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ONSOZ

Fikih ilmi, Miisliimanlarin pratik hayatin1 yansitan disiplinlerin basinda
gelmektedir. Bu ilim, degisen zaman ve zemini dikkate alarak fert-fert ve fert-toplum
arast iliskileri onemsemistir. Fikih ilmi, iliskiler arasi1 saadeti temin etmek gayesi ile
dinin asillarini1 asmadan insana manevra yetkisi vermistir ki bu yetkinin ad1 da igtihattir.
Bu ¢erceveden bakildiginda fikih ilminin dinamik bir yapiya sahip oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bu dinamizmi ayakta tutan fakihlerden bir tanesi de hi¢ siiphesiz kendi

asrinin bityiiklerinden kabul edilen Semsu’l-Eimme es-Serahsi (483/1090) dir.

Maveraiinnehir bolgesinin onde gelen fakihlerinden Serahsi’nin usul ve fiiru’
alanina dair eserleri icinde taninmasin1 en ¢ok saglayan eserin Mebsiit oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Kaleme aldig1 bu eser ile Hanefl fiiru’ fikhinda biiyiik ses
getirmis, adeta eseri yazarken temel olarak aldigi el-Kdfi isimli eserin miiellifi olan
Hakim es-Sehid el-Mervezi’den (334/945) daha c¢ok ragbet gormiistiir diyebiliriz.
Serahsi, kendi doneminde fikha yonelisin kismen azalmasi sebebi ile bu eseri kaleme

almustir.

Bu ¢alismamizda fikih tarihinde adindan ¢okga s6z ettiren Serahsi’nin Mebsiit
1simli eserinin ibadetler kisminda Hanefi mezhebinin ii¢ 6nemli ismi ile ittifak ve varsa
ihtilaf ettigi meseleleri tespit etmeye gayret ettik. ‘Ittifak’ ve ‘Ihtilaf® kelimelerini
Serahsi karsisinda, Ebu Hanife (150/767), imam Ebu Yusuf (182/798) ve Imam
Muhammed (189/805)’e kars1 kullanirken temkinli davrandigimizi ifade etmek yerinde
olacaktir. Aslinda bu iki kelime ile kastetmek istedigimiz sey ihtilafli bir meselede
Serahsi’nin hangi imamin goriisiinii benimseyip-benimsemedigi, diger bir deyisle
tercih edip-etmedigidir. Bu temkinli tanimlamanin sebebi ise Serahsi’nin Hanefi

mezhebi i¢erisindeki konumudur.

Calismamizda, Serahsi’nin meseleleri tahlil etme yontemi, goriis ve delillere
yaklagimi, ihtilafli meseleleri nasil ele aldigi ve onlar1 ¢oziimlerken nasil bir yol
izledigi, derli toplu bir sekilde aktarmaya calistik. Bunun sonucunda degerlendirme
kisminda tabakatu’l-fukahaya deginerek Serahsi’nin mezhep icerisindeki konumunun
anlagilmasina ve ibadet fikhi baglaminda hangi imamin goriisiinii benimseyip-
benimsemedigini 6zet sekilde sunarak bir nebze de olsa fikih ilmine bir katki saglamay1

hedefledik.



XV

Girig boliimiinde arastirmanin konusu, 6nemi, amaci, yontemi, kaynaklari,

konunun smirlandirilmasi ve giinlimiizde yapilan ¢aligmalara yer verilmistir.

Birinci boliimde uzatmalardan kaginilarak 6z bilgi sunulmaya gayret edilmistir.
Bu boliimde Serahsi’nin hayati, ilmi kisiligi, talebeleri, hocalar1 ve eserlerine yer
verilmistir. Ayrica Serahsi’nin hangi donem alimlerinden kabul edildigi ve hangi
tabakada yer aldigmi gorebilmek i¢in Hanefi mezhebi igerisindeki miitekaddimin-

miiteahhirin ayrimina ve alimlerin tabakalarina yer verilmistir.

Ikinci boliime ‘Niyet’ konusu ile baglanmis, ‘Hac’ konusu ile son verilmistir.
Bu boliimde Mebsiit isimli eserin ‘Nikah’ babi harig ilk dort cildi yani sadece ibadetler
boliimii incelenerek Serahsi’nin tercihleri, igtihatlari ve varsa bunlarin gerekgeleri tespit
edilmeye calisilmistir. Bununla birlikte ihtiya¢ goriildiigii takdirde boliim sonu kisa

degerlendirmelere de yer verilmistir.

Son béliim olarak nitelendirebilecegimiz “Istatistik’ ve ‘Degerlendirme’
boliimlerinde Serahsi’nin tercihleri ve igtihatlar1 ayr1 basliklar altinda toplanarak derli
toplu bir bilgi olarak sunmaya gayret edilmistir. ‘Degerlendirme’ bolimiinde

Serahsi’nin mezhep igerisindeki konumu ve eseri yazma metodu iizerinde durulmustur.

Bu calisma  esnasinda, konunun  belirlenmesinden, islenmesine,
gelistirilmesinden, tertibine kadar her alanda beni yonlendiren, degerli zamanlarim
ayirarak bilgi ve tecriibesiyle bana katki saglayan danisman hocam Dog. Dr. Ismail
BILGILI’ye siikranlarimi arz ederim. Ayn1 zamanda tez yazim siirecinde beni her daim
tesvik eden ve her tiirli fedakarhigi gosteren kiymetli aileme ve sevgili esime

siikranlarimi1 sunarim.
Munibah JOULHA

Konya-2021



GIRIS

l. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi VE AMACI

Hanefi mezhebi icerisinde ustl ve fiiru’ alaninda kaleme aldigi eserler ile
ozellikle de Mebsiit isimli eseri ile kendinden ¢okga sz ettiren Serahsi, hicri besinci

yiizy1ll Maveratinnehir alimlerinin baginda gelmektedir.

Abdullah Colak (Islam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukunun Kaynaklar1),
Hayreddin Karaman (Baslangigtan Zamanimiza Kadar islam Hukuk Tarihi), Osman
Keskioglu (v.1989) (Fikih Tarihi ve Islam Hukuku), Muhammed Yusuf Musa (v.1963)
(el-Medhal li Diraseti’l-Fikhi’l-Islami) ve Muhammed b.Afifi el-Bacuri el-Hudari Bek
(v.1927) (Tarihu’t-Tesri’i’l-islami), Mehmed Seyyid Bey (v.1925) (Tarih-i Fikih
Dersleri) gibi bazi miiellifler fikhin dogusundan baslayarak bu ilmin gegirdigi evreleri
tasnif ederken hicri dordiincii yiizyilin baslar1 veya bu yiizyilin yarisindan, Bagdat’in
Mogollar tarafindan istila edildigi (656/1258) yilina kadar olan donemi ‘Taklit ve
Duraklama Doénemi’ olarak isimlendirmislerdir. Fikih ilminde ayr1 bir yeri olan Serahsi
ve aynm nitelikteki daha bir¢cok alimin bu zaman aralifinda yasadigi ve ortaya
koyduklar1 eserler incelendiginde bu doénemde yapilan caligmalara taklit olgusu
damgasimi vurmak kanaatimizce insafli gériinmemektedir. Nitekim bu tarih araliginda
fikih 1lmi dinamizmini muhafaza etmis; usil, kavaid, cedel, serh, hasiye ve muhtasarlar
acisindan oldukg¢a verimli eserler kaleme alinmistir. Yine bu devrede ‘muteber
goriigler’ olarak nitelendirilen fikirler cogalmis ve farkli goriisler ortaya atildikca
kuvvetli-zayif ayrimi yapmak kaginilmaz bir hal almistir. Ayrica gelisen ve degisen
diinyanin bir getirisi olarak yeni soru ve sorunlar zuhur etmisti. Iste, bu zaman
araliginda yasayan fakihler, onceki hiikiimleri arastirarak hakkinda herhangi bir
hiikmiin bulunmadig1 konularda igtihat etmis, hangi goriislin fetvaya uygun oldugunu
tespit etmis ve kuvvetli-zayif ayrimi yaparak bir i¢tihadi tercih etmislerdir. Tiim bunlar
g6z Oniine alindiginda mezhebin koklestigi, insanlara kaliteli ve tutarli bir dindarhiin

sunuldugu bu evreye ‘Istikrar Dénemi’ demek daha isabetli goriinmektedir.

Biz bu calismamizda istikrar donemi alimlerinden Serahsi’nin hayatina, ilmi

kisiligine, eserlerine, yasadigi devrin kosullarina, mezhep olgusuna, miitekaddimin-



Mmiiteahhirin ayrimina, tabakatu’l-fukahaya, bu ayrim ve derecelendirmede Serahsi’nin
pozisyonuna yer vermeye gayret ettik. Yine onun, ibadet fikhi baglaminda Hanefl
mezhebinin {i¢ biiylik fakihinin goriislerini nasil degerlendirdigini, hangi imamin
goriislinli neye gore benimsedigini, hangi goriise 6ncelik tanidigini ve bunu yaparken
nasil bir gerekceye sahip oldugunu ortaya koymaya c¢alistik. Bu sekilde Serahsi’nin
fikhi yoniinii ve Hanefi mezhebindeki konumunu dogrulamaya ve belirlemeye gayret
ettik.

Serahsi’nin gerek mezhep icindeki yeri ve onemi gerekse de usil ve fiiru’
alaninda eserlerinin hiisn-i kabul sebebi ile farkli ilmi disiplinler tarafindan arastirma
konusu olmustur. Ulkemizde ve diger iilkelerde ¢alistigimiz konuya dair miistakil bir

caligmanin olmamasi bizleri bu konuyu incelemeye sevk etmistir.

1. ARASTIRMANIN KAPSAMI

Calismamiza konu edindigimiz Serahsi’nin Mebsiit isimli eseri otuz ciltten
olusmaktadir. Meselede miictehit oldugu genel kabul goren, gerektiginde igtihat eden
ve zaman zaman tercihlerde bulunan Serahsi’nin otuz ciltteki biitiin ictihat ve
tercihlerini belirlemek c¢alismamizin kapsamini zorlayacagindan, biz sadece onun
ibadet fikhini igeren ilk dort cildini incelemeye gayret ettik. Ayrica bu incelemede
eserin ilk dort cildi lizerinde de bir sinirlandirma yaparak fikih ilmi sistematigi
icerisinde yeri degiskenlik arz eden ‘Nikah’ bahsini disarida tutarak calismamizi
“Taharet’, ‘Namaz’, ‘Zekat’, ‘Oru¢’ ve ‘Hac’ gibi temel ibadetler iizerinde

gerceklestirdik.

Il. ARASTIRMANIN YONTEM VE KAYNAKLARI

Calismamiz iki boliim, bir istatistikten olusmaktadir. Birinci bdliimde;
Serahsi’nin hayati, ilmi kisiligi, talebeleri, hocalari, eserleri, yasadigi donemin
kosullari, mezhep kavrami, miitekaddimin-miiteahhirin ayrimi ve tabakatu’l fukahaya

dair bilgiler yer almaktadir. Bu béliimde uzatmalardan kaginilmis, Serahsi’nin yasadigi



donem ile ilgili fikhi gelismeler ve onun hangi tabakaya ait oldugu hakkindaki bilgi ve

degerlendirmeler en son verilmistir.

Ikinci boliimde ise Mebsiit *ta tespit edebildigimiz goriis ve tercihlere yer
verilirken eserin orijinal baslhklar takip edilmis, okuyucuya kolaylik saglamasi
amaciyla bazen tarafimizca basliklar konulmus, bazen de terclime eserin ara
basliklarindan istifade edilmistir. Basliklar verildikten sonra ¢alismamaiz ile alakali olan
meseleler, once goriisler daha sonra da deliller zikredilerek incelenmistir. Mesele
sonunda Serahsi’nin li¢ imamdan hangisinin goriisiini benimsedigi, hangisinin
goriistine Oncelik vermedigi tespit edilmis, gerekli goriilen durumlarda kanaat
serdedilmistir. Bu bdliimde diger mezheplerin goriislerinin zikredilmesinin 6l¢iitii ii¢
imamdan biri ile ayn1 goriiste olmasi ile alakalidir. Baska bir deyisle; Calismamizda
Imam Safii, imam Malik ve imam Ahmed b. Hanbel’in goriislerine yer verilmesi, iic
imamdan birinin ya da ikisinin onlarla ayn1 goriiste olmas1 nispetiyledir. Konumuz:
Ibadetler baglaminda Serahsi’nin Hanefi mezhebindeki tercihleri ve gerekgeleri oldugu
icin bu Olciit haricinde diger mezheplerin goriis ve delillerinde yer verilmemistir. Son
olarak; tezimiz ihtilafli meselelerde Serahsi’nin tercihlerini tespit etme amaci

tasidigindan dolayi ittifak edilen meselelere yer verilmemistir.

Serahsi’nin Mebsit adli eserinde delil olarak zikrettigi hadisler, temel hadis
kaynaklarindan teyit edilip dipnot ve bibliyografyada belirtilmistir. Tarafimizca tespit
edilemeyen hadis i¢in ise dogrudan Mebsiit’ta gecen hadis numarasi dipnot olarak
verilmistir. Hadis numaras1 verilen dipnotun altinda, meseleyi ve goriiglerin gectigi
Mebsiit’tan bir bagka dipnot verilmistir. Esasen ikinci dipnot, hadisin eserde gectigi yeri

gostermektedir.

Calismamizda istifade edilen kaynaklarin basinda Mebsit gelmektedir. Bu
eserden istifade edilirken iki farkli basim dikkate alinmistir: Biri; Beyrut 1993 basimi,
digeri ise tahkikini Ebi Abdullah Muhammed Hasan Muhammed Ismail es-Safi’in
yaptig1 Beyrut 2001 basimidir.

Serahsi’nin hayati ve ilmi kisiligi incelenirken; ibn Fazlu’llah Omeri’nin
(749/1349) Mesaliku’I-Ebsar fi Memdliki’[-Emsar 1, Abdulkadir Kuresi’nin(775/1373)
el-Cevahiru’lI-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye’si, Abdulhay Leknevi’nin (1303/1886)
el-Fevaidu'l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye’si gibi Arapga eserlere, Yusuf Ziya
Kavake¢r’min, Karahanlilar Devrinde Islam Hukukcular: ve Ahmet Ozel’in Hanefi Fikih



Alimleri gibi Tiirkce eserlere, bunun yaninda konu ile alakali olan DI4 maddelerine

bagvurulmustur.

Serahsi’nin alimler derecelendirmesindeki konumu incelenirken; Ali Celebi
Kimalizade’nin (979/1572) Tabakatu’l-Hanefiyye’st ve Mahmad b. Siileyman
Kefevi’nin (990/1582) Ketaib i A’lami’l-Ahydr min Fukahd-i Mezhebi’n-Nu 'mdni’l-
Muhtar gibi Arapga eserlerden, Omer Nasuhi Bilmen’in (1391/1971) Istilahat-1
Fikhiyye Kamusu, Yunus Apaydin’m Islam Hukuk Usulii, Abdullah Kahraman’in Fikih
Usiulii gibi Tiirkge eserlerden istifade edilmis, yine konu ile alakali DI4 maddelerine

basvurulmustur.

Fiiru’a dair goriis ve hiikiimlerin degerlendirilmesinde ise; Merginani’nin
(593/1197) el-Hiddye Serhu Bidayetii’l-Miibtedi’sine, Mevsili’nin (683/1284) el-
Intiyar i Ta’lili’l-Muhtdr’ina, Kasaninin (587/1191), Beddiu’s-Sandi fi Tertibi’i-
Serdi’ine, Ibn Abidin’in (1252/1836) Reddii’l-Muhtdr’ma ve Halebi’nin (956/1549)

Mecmau’I-Enhur fi serhi Miilteka’[-Ebhur gibi eserlerine bagvurulmustur.

Calismamizda ayrica Seyit Mehmet Ugur’un Hanefi Mezhebinde Mezhep I¢i
Tercih Ve Usulii isimli doktora tezinden, Ali Ziilfikar Yigit’in Serahsi 'nin el-Mebsiit ve
Maverdi’'nin el- Havi Isimli Eserlerinin Namaz Béliimlerinin Yontem ve Muhteva
Agisindan Analizi isimli yiiksek lisans tezinden ve Yunus Apaydin’in muhtelif eser ve
calismalarindan ve Murat Simsek’in [mam Ebii Hanife ve Hanefilik isimli giincel
eserinden ve konuyla ilgili olan Tiirkce ve Arapca akademik caligmalardan istifade

edilmistir.

V. GUNUMUZDE YAPILAN CALISMALAR

Hanefi fiiru’ fikhinin glinlimiize kadar ulasmis en genis ¢apli eseri olarak
niteleyebilecegimiz Mebsiit ve bunun miiellifi olan Serahsi ile alakali ilim diinyasinda
birgok arastirma yapilmistir. Bu arastirmalarin agirhikli kismi fikih ilminde
yogunlasmis olsa da zaman zaman hadis ve tefsir alanlarinda da tizerine yapilmis bazi
caligmalar mevcuttur. Yapilan calismalar igerisinden Serahsi’nin hayati ve fikhi

yOniiyle ilgili olan ¢aligmalarin bir kismina yer verilecektir.



BAYDER, Osman, 2015, Mezhebin Kurucu Imamina Muhalefetin imkan Ve
Sinir1 (Hanefi Mezhebi Ornegi), Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel
Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, islam Hukuku Bilim Dal1, Yayimlanmis Doktora Tezi,

Kayseri.

Bu calisma, Hanefi mezhebinin tarihsel siiregte nasil isletildigi ve mezhep-igi
fakihlerin, kurucu imama muhalefetini ve bu muhalefetin nasil degerlendirilmesi

gerektigini ele almaktadir.

UGUR, Seyit Mehmet, 2017, Hanefi Mezhebinde Mezhep Ici Tercih Ve Usulii,
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal,

Islam Hukuku Bilim Dali, Yayrmlanmis Doktora Tezi, Bursa.

Bu caligmada ihtilafli bircok mesele ve birgok goriisiin oldugu, bu sebeple
meselelerde hiikiim veya fetva verebilmek i¢in hangi goriisiin tercih edilecegi gibi
konular islenmis, ayrica tabakatu’l-fukahaya yer verilmis ve mezhep i¢i tercih yolu
incelenmistir. Calismanin ana temasini; Hanefi mezhebinde mezhep igi tercih ve usulii,

mezhep i¢i tercihin mahiyeti, gerekliligi ve baglayicilig1 olusturmaktadir.

GURBANOV, Anar, 2018, “Serahsi’nin el-Mebsit'unda Ustl ve Fiirl
Kaideleri’, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri

Ana Bilim Dal1, Islam Hukuku Bilim Dal1, Yayimlanmamis Doktora Tezi, istanbul.

Bu calismada Serahsi’nin hayat1 ve Mebsit isimli eserindeki mevcut kaideler
tespit edilip, incelenmistir. Calismada genis¢e kavaid edebiyatindan, kaidelerin farkli
isimlendirilmelerinden, 6zelliklerinden ve Serahsi’nin bunlari nasil ele aldigindan

bahsedilip detayli bir sekilde incelenmis ve en son rakamsal veriler sunulmustur.

SAHIN, Esma, 2019, Imam Serahsi’nin el-Mebsit Isimli Eserinde Ibadat ve
Ukubat Konularinda Istihsdn Delinin Uygulanmasi, Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel {slam Bilimleri Ana Bilim Dali, Islam Hukuku Bilim Dals,

Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa.

Calismada Serahsi’nin hayatina giris boliimiinde yer verilmis, birinci bolim
direkt olarak istihsan delinin tanimi, mahiyeti, hiiccet degeri ve cesitleri ile

baslanmistir. Calismanin omurgasini olusturan boliimde Mebsiit isimli eserde ibadet ve



ukubat alaninda istihsan delilinin uygulanmis Ornekleri tek tek incelenmis ve

uygulanma gayeleri ele alinmustir.

AL-ZAHR, Muhammed Ayman Abdulwahhab, 2005, Minhacu’l-Fikhiyye ve’l-
Kavaidu’l-Fikhiyye ‘Inde’l-Imam es-Serahsi min Hilal-i Kitdbuhu Mebsit, Dimask

Universitesi, Islam Hukuku Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Suriye.

Bu caligmada Serahsi’nin Mebsit’ta kaydettigi fikhi kaideler ve onun fikhi
metodu ele alinmistir. Biz bunu tezin isminden anliyoruz fakat biitiin metin igerigine

erisim izni verilmediginden ayrintili muhteva bilgisine tarafimizca ulasilamamastir.

AL-OMARI, Aisha Ali, 2015, Al-Kavaidu’l-Fikhiyyeti fi Kitabi’l-Buy{i’-i min
Kitabi’l-Mebsiit Imam es-Serahsi: Dirasetu'n Fikhiyyetu’n Mugqaraneten, Yermiik

Universitesi, Islam Hukuku Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Urdiin.

Bu ¢aligmanin igerik erisimi yalnizca anlagsmali liniversitelere agik oldugu igin

mufassal bir igerik bilgisine tarafimizca ulagilamamaistir.



BIRINCIi BOLUM

1.1. SERAHSI’NIN HAYATI VE iLMIi KiSiLiGi

Ik bolimde Serahsi’nin hayati, ilmi kisiligi, eserleri, Hanefi mezhebinin
silsilesindeki yeri gibi konular islenmistir. Ayrica bu bdliimde mezhep ici
miitekaddimin ve miiteahhirin ayrismasindan, bu dénemin alimlerinden ve mezhep

kavramina kisaca yer verilmistir.

Boliim sonunda Hanefi alimlerinin mezhep igerisindeki derecelerinden ve bu
dogrultuda  Serahsi’yi hangi dereceye/tabakaya aldiklarindan bahsedilmis,

degerlendirmesi ise ¢caligma sonunda yapilmistir.

1.1.1. Adi ve Nesebi

Eba Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl es-Serahsi
(483/1090) Islam fikih alimlerinden ve Hanefi hukukcularinin segkinlerindendir.*

Imamlarin giinesi lakabi ile meshur olan Serahsi, usulciiliigiiniin yaninda kelam
ve miinazara alanlarinda da yetkin bir alimdir.? Serahsi’nin dogum y1l1 konusunda pek
bilgi bulunmamakla birlikte sonraki donem tabakat eserlerinde 400/1009 yilinda
dogdugu zikredilmektedir.® Nisbesinden anlasildig1 {izere Serahsi, Serahs veya bu
sehrin civarinda diinyaya gelmistir. Serahs, Merv ile Meshed arasinda bulunan kadim
bir Horosan sehridir.  Giiniimiiz haritasindaki yeri ise Tiirkmenistan-iran hududu

{izerindedir.’

! Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-i Islamiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/456.

2 Omeri, Ibn Fazlu’llah, Mesdliku I-Ebsdr fi Memaliki’l-Emsdr,6/80; Kuresi, Abdulkadir, el-Cevihiru’l-
Mudiyye fi Tabakdati’l-Hanefiyye, 2/28; Leknevi, Abdulhay, el-Fevdiidu'’l-Behiyye fi Terdcimi’l-
Hanefiyye, 158.

8 Leknevi, Serhu’l-Hiddye, 1/37; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, 41.

* Leknevi, el-Fevdidu 'I-Behiyye, 158; Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/456; Ozel, Hanefi Fikih
Alimleri, 41.

5 Hamidullah, Muhammed, “Serahsi”, DI4, 36/544-547.



Serahsi’nin Tirk soyundan geldigi iddia edilmektedir. O’nun Buhara’da egitim
gormesi, orada kalip ders vermesi, eserlerini Ozkent (Uzgend) hapishanesinde yazmast,
eserlerinde bir¢cok kez bulug cagi vb. meselelerde Tiirklerden bahsetmis olmast ve
hayatinin son ve dzgiir yillarin1 Fergana (Merginan) ve Ozkent’te gegirmesi, bu iddiay1
giiclii kilmaktadir. Tiim bu tarihi siire¢ degerlendirildiginde kendisinin Karahanlilar

(225-609/ 840-1042) devlet alimleri arasinda oldugu kabul edilir.®

Serahsi’nin vefat yil1 baz1 eserlerde 490/1097, 500/1106 yillarinin sonu olarak
gecmekte’ olup yaygin kanaat 483/1090-91 yilinda Fergana’da vefat ettigidir.®

Serahsi’nin hayati incelenirken ¢ogu eserde hemen hemen ayni ifadelere yer
verildigi goriilmektedir. Muhtemel sebep olarak; tabakat tiirii eserlerin yogun olarak
telif edildigi bolgeden uzak bir yerde yasamis olmasi ve hayatinin bir bolimiinii

hapishanede gecirmis olmas zikredilebilir.®

1.1.2. Ogrenim Hayat:1 ve Ilmi Kisiligi

Serahsi, kiiciik yasta ilim ile mesgul olmaya baslamis ve babasi ile
gerceklestirdigi Bagdat gezisinin ardindan Buhara’da ders veren biiyiik Islam bilgini
Semsu’l-Eimme Abdiilaziz el-Halvani’nin (452/1060) ders halkasina katilmis ve uzun
yillar burada ders okumustur. Semsu’l-Eimme Abdiilaziz el-Halvani basta olmak iizere
Seyhu’l-Islam Ebu’l-Hasan Ali es-Sugdi (461/1068) ve Ebu Hafs Omer b. Mansur el-
Bezzaz (6.?) gibi Alimlerden ilim tahsil etmistir.!? Caliskan ve zeki olmasi sebebiyle
ders halkasinda adeta parlayan Serahsi, hocas1 Halvani’nin dikkatini kisa siirede

cekmis, onun bu gayretini takdir eden hocasi da iizerinde 6gretim yaptig1 haliyi/postu

6 Hamidullah, “Serahsi”, DI4, 36/544-547; Kavak¢i, Yusuf Ziya, Karahanlilar Devrinde Islim
Hukukc¢ulart, 56.

7 Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 2/29; Ibn Kutluboga, Tacu't-Teracim, 234; Leknevi, el-Fevdidu'l-
Behiyye, 158.

8 Hamidullah, “Serahsi”, DIA, 36/544-547.

% Yigit, Ali Ziilfikar, Serahsi’nin el-Mebsiit ve Maverdi’'nin el- Havi Isimli Eserlerinin Namaz
Bdéliimlerinin Yontem ve Muhteva A¢isindan Analizi, 5.

10 Serahsi, Serhu’l-Kitabu’l Siyeru’l-Kebir, 5; Leknevi, el-Fevdidu’l-Behiyye, 158; Schacht, Joseph,
“Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, 900. Oliim Yildéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukuk¢usu
Semsu’l Eimme es-Serahsi Armagani, 1; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 41.



ona vererek onu miikafatlandirmistir.** Serahsi, diger 6grencilerden temayiiz edene
kadar hocasindan ilim talep etmeye devam etmis ve hocasinin lakabi olan ‘Semsu’l-

Eimme’ lakabi da kendisine intikal etmistir.'?

Serahsi, meshur Hanefi alimi ve Hanefi fikih usulii miiellifi Ebu’l-Usr Fahru’l-

Islam Pezdevi (482/1089) ile birlikte Halvani’den ders okumuslardir.'®

Muhammed Hamidullah’in (1422/2002) Kefevi’nin itkani’nden naklettigine
gore Serahsi’nin fikih silsilesi su sekildedir: Abdiilaziz el-Halvani, Ebu Ali en-Nesefi
(424/1032) Imam Muhammed b. Fazl el-Buhari (379/931), Abdullah b. Muhammed b.
Ya’kub es-Sebezmiini (340/952), Ebu Hafs el-Kebir (264/878), Ebu Abdullah b. Ebu
Hafs el-Kebir (217/832), Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/805), Ebu Hanife
(150/767).14

Insan1 etkileyen, hatta hayrete diisiiren bir hafiza ve parlak zekaya sahip olan
Serahsi biiyiik bir {ine sahip olmus, etrafinda birgok talebe toplanmis idi. Serahsi 'nin
ders halkasia katilan talebe sayisi kesin olarak bilinmemekle birlikte, kendisinin
bircok dnemli sahsiyete hocalik yaptig1 bilinmektedir: imam Ebu Bekir Muhammed
b.Ibrahim el-Hasiri (500/1107), Buhara’y1 birgok seneler idare etmis alim bir siilale
olan Benii Maze veya Al-i Burhan’in kurucusu Burhanu’l-Eimme Abdiilaziz b. Omer
b. Maze Merginani’nin (536/1141) anne tarafindan biiyiik babas1 Ebu Hafs Omer b.
Habib (6.?), Kadihan’m (592/1196) biiyiik babas1t Mahmud b. Abdiilaziz el-Ozcendi
(6.?7), Ruknuddin Mesud b. Hasan el-Kasani (520/1126), Osman b. Ali el-Bikendi
(552/1157) gibi alimler, Serahsi’nin talebeligini yapmis kimselerdir.*

Serahsi hem Arapgaya hem de Farsgaya hakim idi. Eserlerini Islam diinyasimin
ortak dili olan Arapca ile yazar fakat bazi fikhi meseleleri acikliga kavusturmak icin
diger Orta Asya fakihleri gibi Arapga terimlerin Farsca karsiliklarini verir idi. Fikih
ilmi yaninda matematik ve cebir alaninda iyi oldugu, ayrica siir ile de ilgilendigi
bilinmektedir. O, eserlerinde, mezheplere ve mevcut diger goriislere tarafsiz bir sekilde

yer vermis, sistemli tahliller yapmis, meseleleri felsefi mahiyette ele almistir. Eserlerini

11 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, Serahsi Armagani, 16.

12 Omeri, Mesdliku’I-Ebsdr,6/30; Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”,
Serahsi Armagani, 16; Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, Serahsi Armagani, S.1.

13 Koca, Ferhat, Bedir, Murteza, “Ebii’l Usr Pezdevi”, DI4,34/264-266; Hamidullah, “Usil Al Figh‘mn
Tarihi”, 12.

14 Hamidullah, “Serahsi”, Did, 36/544-547.

15 Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, Serahsi Armagani, 1; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 41.



10

objektiflik ¢ercevesinde ele alan Serahsi’nin bir diger 6zelligi de; kendi mezhebinin

kabul edilmis doktrininin tesisi ve onun dogrulugunun ispati ile ilgilenmemistir.®

1.1.3. Yasadig1 Donemin Tarihi Arka Plani ve Hapis Hayati

Islam bilginlerinin ortaya koydugu eserler ile icinde bulunduklari zaman
arasindaki irtibat olduk¢a dnemlidir.” Serahsi’nin de icinde bulundugu zaman oldukga
karmasik ve hareketli bir zaman dilimine tesadiif etmektedir. Bir taraftan hacli seferleri,
bir taraftan Islam diinyasinda bas gosteren adil olmayan vergiler ve bunun dogurdugu
huzursuzluklar, diger taraftan Karahanlilar Doneminde (840-1222) Siinni-Mutezile
gruplar arasinda gegen teolojik tartigsmalar ve sik¢a degisen iktidar bu donemin belli

baslt sorunlaridir.'®

Sicak-soguk demeden bir¢ok zorluklara gogiis gererek ilmi faaliyetini yliriitmiis
olan bu ilim adam1 kaynaklarda zikredilen farkli sebeplerle 15 yil siiren bir hapis hayati
yasamistir.®® Hapis hayatmin baslangi¢ yili ihtimallere dayali olmakla birlikte bitis
yilmin 480/1087 oldugu kesin olarak bilinmektedir.?

Serahsi’nin hapis hayatina dair teferruath bir bilgi olmamasina karsin o donemi
aydinlatan ifadeleri iginde toplayan esas eseri Mebsiit’tur.?t O, eserde neden hapis
yattigina dair agik bir bilgi vermemekte yalnizca hissettigi elem ve acinin siddetinden

bahsetmektedir.

Serahsi’nin muhtemel hapse giris nedenleri; Karahanlilar devrinde iktidarin
insanlardan aldig1 gayrimesru vergilere karsi halki galeyana getirecek sekilde fetva
vermesi?? veya Serahsi’nin bir sdzii ya da nasihati devrin hiikiimdar tarafindan yanls

anlasilmis veya bazi fitneci kimseler tarafindan hiikiimdara yanlis anlatilmis ve bunun

16 Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, Serahsi Armagani, 2-3; Hamidullah, “Serahsi’nin
Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, Serahsi Armagani, 24.

Y7 Y1ldiz, Biiyiik Tiirk-Islam Hukuk Bilgini Imam Serahsi nin Hayat: ve Siinnet Anlayist, 17.

18 Hamidullah, “Ustl Al Figh‘mn Tarihi”, s.10; Kavake1, Karahanlilar Devrinde Islam Hukukculari, 56;
Yildiz, Imam Serahsi’nin Hayat: ve Siinnet Anlayist, 17.

19 Hamidullah, “Ustl Al Figh‘mn Tarihi”, 10.

2 Leknevi, el-Fevdidu I-Behiyye, 159; Hamidullah, “Serahsi”, DI, 36/544-547.

2 Tuyg, Salih, “Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Goére Imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, Serahsi
Armagant, 43.

22 Hamidullah, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, Serahsi Armaganmi, 16;
Hamidullah, “Serahsi”, DI4, 36/544-547; Tug, “Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Gore Imam
Serahsi’nin Hapis Hayat1”, Serahsi Armagani, 43.
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sonucunda da uzun yillar siiren mahkim hayati yasadigi kaynaklarda zikredilir.?®
Bunun tizerine de dénemin hakani onu tutuklatip, Dogu Karahanlilarin bassehri olan
Ozkent’teki baskent kalesinin kuyularindan birine attirmigtir.?* Atildig: bu kuyuda 15
sene geciren Serahsi’nin hapis sartlar1 peyderpey yumusamis, kendisi de ilim askindan
vazgeememis ve kendisine izin verilerek kuyunun dibinden Ogrencilerine dersler

vermistir.?®

Kuvvetle ihtimaldir ki Serahsi’nin hapse girmesine sebep olan sey kendi dogru
bildigi hakikatleri soylemis olmasi ve donemin muhalefeti olan Mutezile bilginleri ile
teolojik miinakagalaridir. Zira Serahsi hapiste iken imla ettirerek yazdigi eserinde
kendisinden s6z ederken “apacik bir hakki sdyleyen ve bu sebepten herkesten ayrilmig
ve esir benzeri durumuna getirilmis”?® “konulmus olan batili ortadan kaldirmak

9927

isteyen”?’ gibi ifadeleri kaleme almas1 bu kanaati dogrulamaktadir.?®

1.1.4. Eserleri

Maveraiinnehirli biiyiikk Hanefi fakihlerden Imam Serahsi, igerik ve hacim
bakimindan en degerli eserlerini 15 yil kadar kaldigi Ozkent hapishanesindeyken imla
ettirmistir.?® Serahsi’nin parlak zekasi ve kuvvetli hafizas1 onun en dikkat gekici
ozelliklerindendir. Nitekim tabakat tiirli eserlerde ve Serahsi’nin kendi eserlerindeki
bazi boliimlerde kitaplardan mahrum bir sekilde talebelerine imla ettirmek suretiyle

eserlerini hafizasindan yazdirdig1 bilinmektedir.

23 Serahsi, el-Mebsiit, 12/108; Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1/456; Tug,
“Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Gore imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, Serahsi Armagani, 44.

24 Hamidullah, Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, Serahsi Armagani, 16; Hamidullah,
“Serahsi”, DIA, 36/544-547; Tug, “Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Gére Imam Serahsi’nin Hapis
Hayat1”, Serahsi Armagani, 43.

% Tug, “Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Gére imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, Serahsi Armaganz, 44.
2 Serahsi, el-Mebsiit, 10/144.

27 Serahsi, el-Mebsiit, 12/108.

28 Schacht, “Notes on Sarakhsi’s Life and Works”, Serahsi Armagai, 4; Yildiz, Imam Serahsi’nin Hayat:
ve Stinnet Anlayist, 19.

2 Serahsi, el-Mebsiit, 1/2.

%0 Serahsi, el-Mebsiit, 12/108; 8/80; ibn Kutluboga, Tacu 't-Teracim, 234; Leknevi, el-Fevdaidu I-Behiyye,
158.
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Kitabu’l-Mebsiit:

Kelime anlami olarak, a¢ilmis, yayilmis, mufassal, etraflica beyan olunan, uzun
uzadiya anlatilan gibi manalara gelen Mebsiit tam olarak bu anlamlar tasiyan bir

eserdir.

Mebsiit’'un meydana gelis seriiveni; Hanefi mezhebinin kurucu imami Ebu
Hanife’nin ders halkalarina katilan ve orada hocasinin agiklamalarini, fetva ve
ictihatlari1 yaziya geciren Imam Muhammed’in bu notlar1 daha sonra Kitabii’l-
Mebsiit, el-Cami’u’s-Sagir, el-Cami’'u’l-Kebir, ez-Ziyadat ve Ziyadatii’z-Ziyadat
isimleriyle kitap haline getirilmistir. Tevatiir derecesinde nakledilen tiim bu eserler
Zahiru’r-Rivaye olarak bilinmektedir. Bu eserlerin ¢ok genis ve hacimli olusu
zamanla daha az okunmasina yol agmis Ve bunun tizerine Hakim es-Sehid el-Mervezi
(334/945), bu eserleri dzetleyerek el-Kdfi (el-Muhtasar) isimli eseri kaleme almustir.
Bu eserin de ¢ok kisa olmasi nedeni ile yeterince anlasilamadigindan okunmadigini fark

eden Serahsi Mebsiit’u yazdirmistir. 3

Mebsit, Serahsi’nin en énemli eseridir. Ayn1 ad1 tagiyan bircok eser olmasina
ragmen bugiin ‘Mebsit’ denildiginde hi¢ kuskusuz akla Imam Serahsi gelmektedir.
Bunun nedenleri de; Hanefi mezhebinin en temel eserleri olan Zahiru’r-Rivaye’nin
serhi olmasi, konularin okuyucuyu biktirmayacak sekilde kaleme alinmasi, eserindeki
goriis ve agiklamalara kuvvet kazandirmak igin ayetlere, hadislere ve tarihi olaylara
dayandirilmasi, zihinlerde soru isaretine yer vermeyecek derecede mufassal izahlara
yer verilmis olmasi ve meselelerin taassuptan uzak objektif bir sekilde tahlil edilmesi
gibi nedenler imam Serahsi’nin Mebsiit’unu ayn ismi tastyan diger eserlerin dniine
gecirmistir diyebiliriz.

Serahsi’nin Mebsiit’u kaleme aldigi donemde Buhara, Semerkant ve Fergana
bolgesi onemli kiiltiir ve medeniyet merkezlerinden idi. Maveraiinnehir bolgesinde
felsefeden edebiyata, hukuktan dilbilimine kadar ¢ok zengin bir edebiyat meydana
gelmisti.®

Serahsi bu eseri kaleme aldiginda hapiste oldugu, kendisi hapsedildigi kuyunun

dibinde, ogrencilerinin de kuyunun basinda durup ders yapmalar1 sureti ile eserin

31 Serahsi, el-Mebsiit, ed. Mustafa Cevat Aksit, 1/XVIII; Kaya, Eyiip Said, “el-Mebsit”, D4, 28/214-
216.
32 Bedir, Murteza, “Osmanli Oncesi Tiirk Tarih Yazicilig1”, 32.



13

onemli bolimiini agir hapishane sartlar1 altinda viicuda getirdigi kaynaklarda
zikredilir.3® Onlarin bu gayret ve aski tiim ilim talep edenlere 6rnek olmalidir. Nitekim
Serahsi Mebsiit basta olmak iizere bir¢ok eserini ailesinden, kitap, defter ve her tiirli
imkandan mahrum oldugu halde Ozcent’teki hapishanede yazdirmustir.3

Mebsiit, otuz cilt ve 6335 sayfadan olusmaktadir.®® flk paragrafta Kdfi’nin serhi
mahiyetinde oldugunu zikrettik; fakat Mebsiit, klasik serh literatiiriinden biraz farklidir.
Zira o, Hakim Sehid el-Mervezi’nin ifadelerini direkt serh etmekten ziyade Kdfi’de ki
Hanefl fikhini islemistir. Soyle ki Serahsi, Kdfi’yi esas aldigini zikretmekle beraber

esas Seybani’nin kitaplarin1 serh ettigine dikkat ¢cekmistir.>®

Usiilii’s-Serahsi:

Serahsi’nin Hanefi mezhebi hukuk anlayisini, esaslarini ve metotlarini derli
toplu bir sekilde ortaya koyan iki ciltlik fikih usulii eseridir.3” Eser, 479/1086 senesinin
Sevval aymin son giinii Ozkent Kalesi’nde iml4 ettirilirek yazilmistir.%

Usul kitab1 Mebsit’tan sonra kaleme alinmis ve onun mukaddimesi
niteligindedir.®® Satir arasinda Serahsi bize bu eseri neden kaleme aldigini bildiriyor
goziikmekte; zira ona gore usil bilgisine vakif olmak, fiiruudaki gergekleri 6grenmeye

yardimci olur.*

Serhu’s-Siyeri’l-Kebir:

Imam Muhammed’in devletler hukukuna dair olan ‘Siyeri’[-Kebir’ adl1 eserinin
serhi olan bu eser, 479/1086 senesinin Zii’lkade aymm ilk giinlerinde Ozkent

hapishanesinde imla ettirilerek yazimina baslanmistir.”Sur(it” babina gelince serbest

3 Omeri, Mesaliku’I-Ebsdr, 6/30; Tbn Kutluboga, Tacu 't-Teracim, 234; Leknevi, el-Fevdidu I-Behiyye,
158.

34 Serahsi, el-Mebsiit, 12/108.

35 Hamidullah, “Serahsi”, DIA, 36/544-547.

3% Kaya, “el-Mebsit”, DIA, 28/214-216.

37 Bedir, “Usilii’s-Serahsi”, DIA, 42/221-222.

38 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/9.

3 Yildiz, Imam Serahsi’nin Hayati ve Siinnet Anlayist, 15.

40 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/10.
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kalan Serahsi, Fergana’ya gitmis ve eseri 6grencileriyle birlikte Emir Hasan’in evinde

480/1087 yilinda tamamlamigtir.**

Bu eser Miinib Ayintabi tarafindan Tiirk¢e’ye, Muhammed Hamidullah
tarafindan da Fransizca’ya cevrilmistir. Daha sonra UNESCO tarafindan tekrar

basilmistir.*?
Serhu Ziyadati’z-Ziyadat (Niiket):

Hanefi fikhinin temelini teskil eden Zdhiru 'r-Rivdye’nin i¢inde bulunan, imam

Muhammed’in ez-Ziyadat adli eserinin serhidir.
Serahsi, bu eseri hapishanede imla yoluyla telif etmistir.*3

Ayrica bu eser EbG’l Vefa el-Efgani tarafindan tahkik edilmis ve 1378/1958
yilinda Haydarabad’ta basilmustir.*

Serhu Muhtasarr’t-Tahavi:

Hanefi fikhinin ilk muhtasar1 sayilan® ve Tahavi’ye (321/933) ait olan
Muhtasar’in serhidir.*® Ebtil Vefa el-Efgani’nin kendi tahkikiyle nesrettigi bu eser bes

cilt olarak yayimlanmistir.*’
Serhu Cami’u’s-Sagir:

Imam Ebu Yusuf’un istegi iizerine imam Muhammed’in telif ettigi el-Cami 'us-
Sagir’in serhidir.® Serahsi’nin hapiste iken kaleme aldig1 bu eserin yazma niishasi
Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bagdatli Vehbi’ye ait boliimde 565 demirbas

numarasi ile yer almaktadir.*®

“ibn Kutluboga, Tacu 't-Teracim, 235; Leknevi, el-Fevdidu I-Behiyye, 158; Hamidullah, “Serahsi’nin
Devletler Umumi Hukukundaki Hissesi”, Serahsi Armagani, 21.

42 Ufakca, Yusuf, Halvani ve Serahsi’nin el-Mebsut Adli Eserlerinin Nikah Béliimlerinin Mukayesesi,
29.

43 Tug, “Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Gére Imam Serahsi’nin Hapis Hayat1”, Serahsi Armagani, 50
Serahsi Armagani, 58.

4 Boynukalin, Mehmet, “Ebii’l Vefa el-Efgani”, DI4, ek 1/391-392.

% {ltas, Davut, “Tahavi”, DIA, 39/388-389.

%6 Tbn Kutluboga, Tacu 't-Teracim, 235.

47 Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfit 'z-Zunun an Esmdi’l-Kiitiibi ve’I-Funun, 2/1627.

48 Katip Celebi, Kegfu z-Zunun, 1/563.

4 Hamidullah, 900. Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukuk¢usu Semsu’l Eimme es-Serahsi
Armagani, 72.
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Serhu Cami’u’l-Kebir:

Imam Muhammed’in el-Cdmi 'u’l-Kebir adl1 eserinin serhidir.>°
Serhu Kitabii’l-Kesb:

Imam Muhammed’in el-Kitabii 'I-Kesb adl1 eserinin serhidir.>* M. Hamidullah’a

gore bu eser aslinda Mebsiit’un bir parcasi olup miistakil bir eser degildir.>?

1.1.5. Hanefi Mezhebinin Silsilesindeki Yeri

Ebu Hanife —Ebu Yusuf— Imam Muhammed — Ebu Hafs el-Kebir
(217/832)—Ebu Hafs es-Sagir (264/878)— es-Sebezmuni (340/952) — Muhammed b.
Fadl el-Buhari (381/991)— Ebu Ali en-Nesefi (424/1033)— Semsu’l Eimme el-

Halvani — Semsu’l Eimme es-Serahsi.>

Bu ilim silsilesi temelde Buhara ve Semerkand bdlgelerinde gelisen ilmi
gelenegi ifade etmektedir. Bununla birlikte silsile igerisinde yer alan bazi fakihlerin
hem bu bolgenin hem de Irak bolgesi Hanefiligini sahislarinda birlestirdikleri

bilinmektedir.>*

Bu silsile 1ile aslinda miitekaddimin doénem Hanefiligin ©6nde gelen
temsilcilerinin -ki bunlarin basinda Serahsi gelmektedir- ilim aldiklar silsilelerin

dayandig1 nokta tespit edilebilmektedir.

%0 Katip Celebi, Kesfit z-Zunun,1/569.

51 Katip Celebi, Kesfi 'z-Zunun, 2/1452.

52 Hamidullah, “Serahsi”, DIA, 36/544-547.

% Simgek, Murat, “Mezheplesme Siirecinde Hanefilik: Cografi Yap1 ve Fakihler Arasi Sosyal Ag
Baglaminda Bir inceleme”, 253.

54 Simsek, Murat, “Mezheplesme Siirecinde Hanefilik”, 253.
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1.2. HANEFi MEZHEBiIi MUTEKADDIMUN-MUTEAHHIRUN
DONEMI VE OZELIKLERI

llerleyen béliimlerde mezhep igi tercihten bahsedecegimiz icin dncelikle bu
bolimde mezhep kavramina ve mezheplerin olusum siirecine kisaca deginilecek;
0zelde Hanefl mezhebi igerisindeki miitekaddimiin-miiteahhirin donemi karakteristik

Ozelliklerinden bahsedilecektir.

1.2.1. Mezhep Kavram ve Olusum Siireci

Bilinmektedir ki fikhin dogusu vahiy donemi ile es zamanlidir. Bu donem Hz.
Peygamber’in dénemi olup, vahye dayanan tesri’in tamamini igine aldig1 icin Islam

fikhinin temelini olusturur. >

Sari’®® kelimesi 6zellikle Allah-u Teala icin kullanilmakla birlikte Peygamber
(sa.) de kastedilmektedir. Bu kastedilisin mecazi oldugunu savunanlar oldugu gibi
hakikat oldugunu savunanlar da vardir.>” Mecazi oldugunu savunanlara gore; gergek
Sari’ yalnizca Allah’tir. Peygamber’in yaptig1 Allah’1n iradesine tabi ve O’nun kontrolii
altinda gerceklesen bir tesri’ faaliyetidir.®® Ancak Peygamber’in (sa.) vahiyden
hareketle konustugu, onun s6z ve davraniglarinin iimmet i¢in baglayici oldugu ve bazi
durumlarda igtihat edip hata ettiginde Allah tarafindan vahiy ile diizeltildigi goz 6niine
alindiginda hakiki anlamda Sari’ oldugunu séylemek miimkiindiir.*® Buna gore hiikiim

koyma yetkisi Allah’a ve peygamberine aittir.

Peygamber (sa.) doneminde fikih usulii tedvin edilmemisti. Fakat o (sa.) fikih

usuliinii bizzat uygulamis®® ve ashabindan da Muaz b. Cebel (17/638) ile olan

5 Colak, Abdullah, Isldm Hukuk Tarihi ve Islam Hukukun Kaynaklari, 66.

% Hiikiim koyma yetkisinin asil sahibini belirtmek i¢in kullamilan fikih usulii terimi.
57 Apaydin, Yunus, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapisi ve Islevi”, 13.

58 Akgiindiiz, Ahmet, “Hakim”, DI4, 15/182-183.

% Apaydin, “Klasik Fikth Usuliiniin Yapis1 ve Islevi”, 13.

80 Colak, Islam Hukuk Tarihi ve Islam Hukukun Kaynaklari, 71.
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diyalogta®! Kur’an ve Siinnetten bir sey bulamadig1 zaman igtihat etmesi gerektigini

onun sahsinda dgretmistir.®?

Peygamber’in (sa.) vefatinin ardindan toplumda zuhur eden hukuki olaylar ve
yeni problemlerin ¢oziimii, mii¢tehit denilen alimlere birakilmis idi. Bu miictehit
alimler, hakkinda nas bulunmayan yeni bir meseleyi ¢6zmek i¢in metodik bir ilmi ¢caba
gostererek hiikme ulasmaya ¢alismislar idi. Ummetin yiikiinii sirtlanan alimler arasinda
ilmi seviye farkliliklari, bildikleri veya ulastiklar1 delillerin farkliligi, yasadiklari
cevrenin Orf ve adetleri igtihat usullerini etkilemis, bunun sonucunda da ortaya ¢ikan
hukuki hadiselerin ¢oziimii dogal olarak farklilik gostermistir. Bu farkliliklar, bugiinkii
mezheplerin temelini teskil etmektedir.®® Giiniimiizdeki gibi sistematik bir ekollesme

zaman icerisinde gerceklesmistir.

Mezhep; naslar1 rasyonel bir zemine oturtma siirecinin sonunda olusturulmus
bir iist dildir. Rasyonellestirme beraberinde bir sinirlama getirmektedir ki mezhepler
acisindan bu sinirlamayi kiilli kaidelerle ifade etmek miimkiindiir. Kiilli kaideler; ayet
ve hadislerin anlam ve muhtevasindan yola ¢ikilarak ulagilan kurallardir. Tikel olaylar
bu kurallar ile ¢dziime kavusturulur. Iste bu faaliyet, iist bir dil olusturma faaliyetidir.
Nitekim bu iist dil sayesinde karsilasilan tikel bir olayin ¢6ziimii i¢in direkt olarak ayet
ve hadisten hareket edilmesine gerek kalmayacak, ayet ve hadislerden yola ¢ikarak elde

edilen kiilli kaidelere basvurularak fikih iiretimi yapilacaktir.5*

Kiilli kaideler, IslAm hukukunun genel prensipleridir. Kiilli kaidelerin varlig
Kitap, Stinnet ve ilk donem fikhi eserlerde daginik bir sekilde biliniyor ise de bugiinkii
sekli ile varlig1 hicri dordiincli ylizyila rastlamaktadir. Bu yiizyilda o6zellikle
Maveratinnehir ve c¢evresinde Onemli derecede gelismelerin yasandigi, Kerhi
(340/952), Debtisi (430/1039), Pezdevi (482/1089) ve Serahsi gibi biiyliik Hanefi
fakihlerin yetistigi, ustl ve fiiru’ alaninda degerli eserlerin verildigi verimli bir

donemdir.%®

Hicri dordiincli asirdan itibaren gittikge artan ve ciltlere sigmayan fikhi

meselelerin belli kaideler altinda toplanmas faaliyeti zarurete binaen ortaya ¢ikmaistir.

81 Ebu Davud, “Akziye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

62 Oz, Mustafa, “Mezhep Kavrami Uzerine”, 307.

8 Oz, “Mezhep Kavrami Uzerine”, 307.

8 Apaydin, Din ve Fikih Yazilari, 73.

8 Baktir, Mustafa, “Islam Hukukunun Genel Prensipleri”, 204.



18

Meselelerin dogru anlasilmasi ve isabetli ¢oziimler sunulmasi i¢in bu kaidelere diin

oldugu gibi bugiinde ihtiya¢ vardir.®®

Goriildiigii tizere bu soyutlama isini (kiilli kaide) Ebt Tahir ed-Debbas (6.?),
Kerhi (340/952), Ibnii’l-Kass (335/947), Huseni (361/972), Ibn Niiceym (970/1563)
gibi fakihler hicri dordiincii yiizyildan baglamak iizere basari ile gergeklestirmislerdir.
Ayrica belirtmek gerekir ki tezimizin ana konusunu olusturan Serahsi de eserinde kiilli

kaidelere yer vermis ve bazi meseleleri bu kaideler altinda ¢oziime kavusturmustur.

Mezhepler ile alakali olarak son kez sunu ifade etmek gerekir ki; mezhepler
paket program degil, iireten bir mekanizmadir.®” Bu iiretim; mezhebe asil hiiviyetini
kazandiran kurucu miigtehitler ve onlarin usuliinii sistemli ve tutarlt bir sekilde devam

ettirerek giiniimiize kadar tasiyan fakihler aras1 hiyerarsi ile meydana gelmektedir.%

1.2.2. Miitekaddimiin-Miiteahhiriin Donemi ve Ozellikleri

Miitekaddimiin, ‘Oncekiler’, miuteahhirin ise ‘sonrakiler’ manasina
gelmektedir. Islam diisiince ve ilimler tarihinde bazi doniisiimlerin &ncesini ve
sonrasini belirten bir kavram ¢iftidir. Bu iki kavram ile iki donemi birbirinden ayiran

kesin bir zaman diliminden ziyade bir gecis donemi kastedilmektedir.®

Miitekaddim{in-miiteahhir(in ayrimimin maksadi zamansal bir siniflandirmanin
otesindedir. Bu ayrim ile bir ilmin miitekaddim{in donemi igerisinde yer alan alimlerin
ve onlarin eserlerinin kendilerinden sonra gelen miiteahhir(in donemindekiler lizerinde
kurdugu otoriteye vurgu yapma amaci vardir. Nitekim miitekaddim{in doneminde o
ilme ait ana kavramlar, terimler olusmus, sahabe ve tabiundan nakledilen ilmi mirasin
tertip ve tasnifi yapilmis, bilgiler sistematik hale getirilmis ve kendilerinden 6ncekilerin
goriis/coziim belirtmedigi meselelerde metodik caba sarf edilerek sonraki nesilleri
herhangi bir sapma ya da bozulmaya karsi korumak amaciyla kiilli kaideler

belirlenmistir.”® Miiteahhirtina diisen ise olusturulan bu ana ¢atiy1 muhafaza etmek,

8 Baktir, “Islam Hukukunun Genel Prensipleri”, 210.

8 Apaydin, Din ve Fikih Yazilari, 76.

68 Calis, Halit, “Islam Mezhepleri”, 4.

89 Bedir, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, D4, 32/186-188.
0 Bedir, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, D4, 32/186-188.
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kendilerine kadar ulagan ilmi mirasa sahip ¢ikmak ve hakkinda nass ve goriis
bulunmayan giincel problemleri kurucu imamlarin tespit ettigi usul ve kaidelere baglh

kalarak ¢6ziime kavusturmaktir.

Hanefi mezhebi igerisinde miitekaddimin-miiteahhirtin devirlerini ayiran
doniim noktasi, hicri dérdiincii yiizyildir.”t Bu yiizyilldan 6nce karsilasilan teorik
tartigmalar veya giincel meseleler ayetlere, hadislere ve sahabeden aktarilan
uygulamalarin varligr ile ¢oziimleniyor idi. Bu birikim miitekaddim@na zengin bir
malzeme saglamakta idi. Zira miitekaddimin fakihlerinin yasadiklari donem goz oniine
alindiginda fikhi tartismalarin/meselelerin Kitap, Stinnet ve bunlarin sahabe ve tabiin

tarafindan anlasilma sekli ile ¢oziimlenmeye ¢alisilmasi pek tabidir."

Miitekaddimin donemde yasayan mezhep imamlarini takip eden devreden
sonra kaleme alinan eserlerde kurucu isimlerin goriisleri diger mezheplerle mukayese
edilirken onlarin goriislerinin Kitap ve Siinnetten kaynaklari iizerinde durulmakta ve
fikhi goriisler ile naslar arasinda bir baglant1 kurulmaya ¢alisilmaktadir. Hicri dordiincii
yiizyila gelindiginde ise bu dénemin fakihlerinin daha ¢ok mezhep birikimi iizerinde
yogunlastiklar1 goriilmektedir. Onlar mezhep birikiminin dayandigi prensipleri tespit
etmeye calismislar ve buna gore her mezhebin kendi icerisindeki tartigmalarini esas
alarak yoruma tabi tutmuslardir. Bu faaliyetler serh ve muhtasar tiirii eserlerin
dogmasina vesile olmustur. Bunlarla birlikte mezhep fakihlerinin ¢esitli konularla ilgili
yaklagimlarin1 izah etmisler ve bunu yaparken de ihtilaflarin dayanaklarini tespit

etmeye ¢alisip, bunlar arasinda tercihlerde bulunmuslardir.”

Ayrica bu yiizyll itibariyle miitekaddimiin doneminde verilen fetvalar ile
miiteahhirin donemine verilen fetvalar arasinda farklilik géze carpmaktadir. Bunun
sebebi Islam toplumunun yasadigi degisim ve déniisiimdiir. Toplumun yasadig
deneyime paralel olarak goriis ve fetvalar da degisiklige ugramistir. Bu da miiteahhirtin
fakihlerinin ‘ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayylirii inkar olunamaz’ prensibini

dikkate aldiklarini gostermektedir.’*

"1 Kaya, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, Di4, 32/188-189.

2 Kizilkaya, Necmettin, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, 363.
8 Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, 363.

" Kaya, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, DI4, 32/188-189.
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Tim bunlara gore el-Fevdidu’l-Behiyye’ de gegtigi tizere Hanefi mezhebi
miitekaddimin donemi Ebu Hanife ve talebelerini tanimlamak i¢in kullanilirken,
miiteahhirin donemi ise Semsu’l-Eimme el-Halvani (452/1060) ile baslayan ve
Hafiziiddin el-Buhari (694/1294) ile son bulan donemi tanimlamak i¢in kullanilir.
Ayrica Leknevi (1303/1886) miitekaddimtin donemine ‘selef’, Seybani’den Halvani’ye

kadar olan doneme de ‘halef’ demektedir.”®

Katip Celebi’ye (1067/1657) gore Ebu Hanife ve talebeleri miitekaddimin
donemi, hicri 200-400 yillar1 arasindakiler fakihler kudema, hicri 400’den sonrakiler
ise miiteahhir(in olarak tanimlanir. Ayrica ona gore kudema doneminde hakim olan
unsur igtihat ve tercih iken, miiteahhirtin déneminde ise baskin olan yalmzca tercihtir.”®
Katip Celebi’nin bu tasnifi dikkate alinacak olursa hicri 200 yilindan sonra igtihat ile
es zamanl olarak tercihin de var oldugunu séylemek miimkiindiir.”” Hicri 200 y1lindan
sonra her ne kadar tercih s6z konusu olsa da yayginlasmasinin hicri dordiincii yiizyila

rastladig1 sdylenebilir.

1.2.3. Miitekaddimiin-Miiteahhirtin Donemi Alimleri

MiitekaddimGn-miiteahhirin ~ donemlerinden ve genel oOzelliklerinden
bahsettikten sonra bu donemlerde yasayan Islam bilginlerinden bazilarmi ismen
anmakta fayda vardir, hepsini kaleme almamiz calismamizin kapsami ve amaci

acisindan uygun diismemektedir.

Bu iki devir zikredilirken ¢ogunlugun kabul ettigi esas kesisim noktasi olarak
hicri 400 esas alinmakla birlikte ge¢ donem Hanefi literatiiriinde miitekaddimin

8

devrinin hicri 500. yiizyilin ortasina kadar siirdiigii belirtilmektedir.”® Buna gore

miitekaddim@n dénemi alimlerinden bazilarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Ebu Hanife (150/767).

5 Leknevi, Fevdidu 'I-Behiyye, 241.

76 Katip Celebi, Kesfu 'z- Zunun, 2/1282-1283.

" Ugur, Seyit Mehmet, Hanefi Mezhebinde Mezhep I¢i Tercih Ve Usulii, s. 150.
78 Kaya, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, DI4, 32/188-189.



Ziifer b. Hiizeyl (158/775).

Ebu Yusuf (182/798).

Imam Muhammed (189/805).
Hasan b. Ziyad (204/819).

Ebu Hafs el-Kebir (216/831).

Isa b. Eban (221/836).

Muhammed b. Sema’a (233/848).
Musa b. Nasr er-Razi (261/875).
Ebut Bekir el-Hassaf (261/875).
Ebu Hafs es-Sagir (264/878).

Ebu Said el-Berdai (317/930).

Ebu Ca’fer et-Tahavi (321/933).
Kerhi (340/952).

Abdullah es-Sebezmuni (340/952).
Ebu Tahir ed-Debbas (340/952).
Cessas (370/981).

Ebii’l-Leys es-Semerkandi (373/983).
Muhammed b. el-Fazl el-Buhari (381/998).
Ebu Ca’fer el-Usriiseni (404/1014).
Kuduri (428/1037).

Ebu Ali en-Nesefi (424/1033).
Debiisi (430/1038).

Saymeri (436(1045).
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Semsu’l-Eimme el-Halvani (452/1060).

Halvani’nin vefat1 ile Ebu Hanife ile baslayan miitekaddim@n devri sona
ermektedir.”® Esasen Halvani tam bir kesisim noktasidir. Nitekim bazi kaynaklarda
Halvani miitekaddimln donemin son alimi olarak zikredilirken, baz1 kaynaklarda da

miiteahhirtin dénemin ilk Alimi olarak zikredilmektedir.%°

Semsu’l-Eimme el-Halvani hangi déneme konulursa konulsun Halvani’nin

Ogrencisi olan Serahsi’nin, miiteahhiriin doneminin ilk alimlerinden oldugu kesindir.
Miiteahhiriin donemi alimlerinden bazilari:
Ebu’l-Usr el-Pezdevi (482/1089).
Semsu’l-Eimme es-Serahsi (483/1090).
Ebu’l-Yusr el-Pezdevi (493/1100).

Bekir ez-Zerenceri (512/1118).

Omer en-Nesefi es-Semerkandi (537/1142).

Ebu Fazl el-Kirmani (543/1148).

Sadru’s-Sehid Hiisameddin Ibn Maze (536/1141).
Alaaddin es-Semerkandi (539/1144).

Aladdin el-Kéasani (587/1191).

Fahreddin Kadihan (592/1196).

Burhaneddin el-Merginani (593/1197).
Zahiruddin el-Merginani (679/1222).

Hafiziiddin el-Buhari (694/1294.)

Fikih usuliiniin, kiilli kaidelerin, mezhep imamlarinin eserleri iizerine yazilan

ilk kapsamli serhlerin ve ilk fikih muhtasarlarinin kaleme alindigi donem hicri

" Kaya, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, Di4, 32/188-189.
Y
80 Katip Celebi, Kesfi 'z-Zunun, 2/1283; Leknevi, Fevdidu I-Behiyye, 241.



23

dordiincti yiizyil ile hicri altinct ylizyilin ilk yarisin1 kapsayan klasik donemdir. Bu
donemi 6zellikle fikih usulii agisindan altin ¢ag olarak nitelemek miimkiindiir. Zira hicri
dordiincii yiizyilin baglarinda fikih usulii gelisimi hiz kazanmig, Irak’ta Kerhi,
Semerkand’da ise Maturidi (333/944) ile Hanefi mezhebi soyutlama faaliyetine
baslayarak iist bir dil olusturmus, Ebii’l-‘Usr el-Pezdevi ve Serahsi ile de Hanefl usulii

zirveye ulasmistir.®!

1.3. TABAKATU’L-FUKAHA

Islam alimleri, herhangi bir ilimle hemhal olup 6ne ¢ikan Islam bilginlerini
bircok tabakalara/derecelere ayirmislardir.8? Fakihleri derecelere ayiran bu tarz eserlere

tabakatu’l fukaha ad1 verilmistir.

Tabakatu’l-fukaha tarzi eserler sayesinde kendi doneminde temaytiz eden her
alimin; kendi zamanini, hocalarini, talebelerini, yetistigi ilim ¢evresini ve ihtisas alanini
tespit edilebilmek miimkiindiir. islAim cografyasmin genislemesi ile ser’i hadiseler
cogalmis, bir kistm ahkadm karsisinda farkli igtihatlar ortaya ¢ikmis ve bunun
neticesinde ilimlerin kayit altina alinma zorunlulugu dogmustur. Bu kayit ve zapt islemi
sonucunda ilimlerde ihtisaslar1 olan alimler tabakata tabi tutulmus ve tabakatu’l fukaha
viicuda gelmistir.3® Kaleme alan eserlerde yer verilen fakihler, mezhep birikimine
ciddi anlamda katki saglayarak mezhebin sinirlarinin ¢izilmesinde rol oynamis
fakihlerdir.®*

Tabakatu’l-fukaha, mezheplerin tesekkiil ve istikrarindan sonra kurucu
miigtehitlerin igtihad1 yaninda mezhep ici ictihat siireclerini ve bu igtihadi yapabilecek
alimlerin niteliklerini tanitmaya yonelik bir derecelendirmedir.®®  Alimleri
derecelendirme sistemi bir ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmis olmakla birlikte degismez,
tartisilmaz ya da son sekli verilmis bir sey degildir. 8 Muteber olan/itimad edilmeye
layik olan goriisiin hangi goriis oldugu, tearuz aninda hangisinin tercih edilmesi

gerektigi ve hangisinin alinip hangisinin terk edilecegi gibi soru ve sorunlar bu ilme

81 Simsek, Imam Ebii Hanife ve Hanefilik, 87.
82 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1/312.
8 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1/312.
8 Kaya, “Tabakat”, DIA, 39/292-294.

8 Apaydn, Islam Hukuk Usulii, 335.

8 Kahraman, Abdullah, Fikih Usalii, 404.



24

ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Esasen fukahanin mertebeleri, hiikiim istinbat etme
derecelerinin  bilinmesini ve  goriisler arasinda degerlendirme  yapmay1

kolaylastirmaktadir.®’

Fikih alaninda yazilan tabakat, icerik bakimindan ikiye ayrilmaktadir: Ilki
fakihlerin hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgi veren biyografik eserler iken, ikincisi ise
mezheplerin olusumundan sonra gelisen fikhi istidlal ¢esitlerini tanimlayarak tasnif
eden caligmalardir. Fikih istidlalini ele alan eserlerin amaci; fakihin mezheple iliskisini
fikih usulii diliyle teshis ve tasnif etmektir. Bu tarz fikhi istidlal tabakatinda miigtehit
ile igtihat ehliyetine sahip olmayanlar(mukallit) arasinda bir dizi kategoriler yer
almaktadir. Bu kategoriler vesilesi ile kurucu miigtehitlerin ve mezhep mensubu
fakihlerin ictihat faaliyetleri birbirinden ayrilir ve ‘mutlak miigtehit’, ‘mezhepte
miigtehit’ ve ‘meselede miictehit’ gibi tabirler ile ictihadin alt kavramlar1 ortaya

konulmus olur.®®

1.3.1. Bazi Hanefi Tabakat Kitaplari

Konumuz geregi Hanefi tabakat kitaplarindan bazilarini zikretmek yerinde

olacaktir:

Ebt Abdullah es-Saymeri (436/1045), Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi.

Omeri, ibn Fazlu’llah (749/1349), Mesdliku’I-Ebsar fi Memaliki’l-Emsar.
Abdulkadir Kuresi (775/1373),el-Cevdhiru’I-Mudiyye fi Tabakdti’-Hanefiyye.
Ibn Kutluboga (879/1474), Tacii 't-Teracim.

Ibrahim el-Halebi (971/1563), Muhtasarii’I-Cevéhiri’I-Mudiyye.

Kinalizade, Alaeddin Ali b. Emrullah (979/1572), Tabakdtu 'I-Hanefiyye.

Mahmud b. Siileyman el-Kefevi (990/1585), Ketaibii’l-Alami’l-Ahydr min Fukahd-i
Mezhebi 'n-Nu 'mani’l-Muhtar.

87 Kinalizade, Ali Celebi, TabakatuI-Hanefiyye, 1/78.
8 Kaya, “Tabakat”, DIA, 39/292-294.
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Abdulhay Leknevi, (1303/1886), el-Fevdidu 'I-Behiyye i Terdcimi’l-Hanefiyye.
Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri.

1.3.2. Hanefilerin Fukaha Taksimi

Kemalpasazade, fukaha tabakalarini en genel bicimiyle miictehitler ve
mukallitler olarak kategorize etmistir. Buna gore ilk {i¢ tabaka ‘miictehitler’, sonraki

dort tabaka ‘mukallitler’ kategorisini olusturmaktadir.®

1) Seriatte Miictehit (z <) 2 2isall): Bu tabakada yer alanlar, ser’i hitkiimlerin
kaidelerini ve usuliinii tesis etmis, fiiru ahkd&min1 bu kaidelere uygun olarak
dort delilden istinbat etmislerdir. Bir baska deyisle, bunlar usil ve fiiruda
hicbir miictehidi taklit etmeden kendi koyduklari prensip ve kaideler
cercevesinde ictihat eden fakihlerdir. Imam-1 A’zam, Imam Malik(179/795),
Imam Safii (204/820) ve Ahmed b. Hanbel (241/855) bu tabakada yer

almaktadir.®® Bunlar kurucu miictehitlerdir.

2) Mezhepte Miigtehit (w22l 24 2isdll): Bu tabakada yer alanlar, bir takim
uslllerden hareketle ser’i delillerden istinbat edebilecek giicte oldugu halde,
bu yolu se¢meyip seriatte miigtehit olan bir fakihe tabi olarak, onun usil ve
kaidelerine gore igtihat eden fakihlerdir. Bu tabakaya mensup olan fakihler
bazi fiiru ahkamda her ne kadar kurucu miigtehitlere muhalefet etmis olsalar
da kavaidu’l-ustl konusunda muhalefet etmemislerdir. Ebu Yusuf, Imam

Muhammed, imam Ziifer, Hasan b. Ziyad bu tabakaya mensup fakihlerdir.%!

3) Meselede Miigtehit (ALl 2 3¢iaall): Bunlar mensubu olduklari mezhepte
hiikmii mevcut olmayan meseleler hakkinda i¢tihada muktedir olan
fakihlerdir. Ebt Bekir el-Hassaf, Tahavi, Kerhi, Halvani, Serahsi, Pezdevi,
Fahreddin Kadihan gibi fakihler bu tabakaya mensuptur. Bu fakihler usulde

8 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 335.

0 Bilmen, Istilghdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/313; Apaydimn, Islam Hukuk Usulii, 335; Kahraman, Fikih
Usilii, 406.

%t Bilmen, Isuldhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/313; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 335; Kahraman, Fikih
Usilii, 406.
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ve fiiruda Ebu Hanife’ye muhalefet edemezler. Yalnizca Ebu Hanife’den
dogrudan bir belirleme yapilmayan konularda onun takrir ettigi usil

uyarinca ve hazirladig1 kavaid geregince hiikiim ortaya koyabilirler.%

4) Tahric Ashabi (m_33 <lsal ): Bunlar i¢tihat melekesine ve gliciine sahip
olmayan mukallit fakihlerdir. Fakat mensubu bulunduklari mezhebin
ustliinii ihata etmeleri ve hangi hilkkmiin nereden c¢ikarildigini ¢ok iyi
kavramig olmalar1 sebebi ile kurucu miigtehitten veya onun ashabindan
nakledilen ve farkli sekillerde izah edilmesi miimkiin olan miicmel bir
goriisii ve iki anlama gelme ihtimali olan miiphem bir hiikkmi ustl
konusundaki rey ve nazarlari sebebi ile tafsil etmeye ve bu hilkkmii diger
fiirudaki benzeri le mukayese etmeye muktedirlerdir.®® Yani mezhebinin
ictihat i¢in kullandig1 delillere ve mezhebin asillarina dayanarak yeni

hiikiimler ¢ikarirlar.%

Tahric ashabi kendi adina igtihat eden degil, imamlardan gelen ve farkli
sekillerde yorumlanmasi miimkiin olan goriisleri mezhebin ana ¢izgisinden
cikmayarak yorumlayan fakihlerdir. Kisaca bu tabakadaki fakihler
kendinden 6nceki miictehitlerin goriislerini mantiki sonuglara ulastirirlar.%

Cessas, Ebi Abdullah el-Ciircani gibi fakiler bu tabakaya mensuptur.%®

5) Tercih Ashabi (z>_i) “sal ): Bunlar, tahrice de ehil olmayan, mezhep
icinde ayni konuda rivayet olunan farkli rivayet ve kavillerden birini
digerine tercih eden fakihlerdir. Bu tabakaya mensup olan fakihler tercih
esnasinda ‘bu daha sahihtir’, ‘bu daha acgiktir’, ‘bu kiyas i¢in daha
uygundur’, ‘bu daha evladir’, ‘rivayet yonlinden daha sahihtir’, ‘insanlar

icin en elverislisi’ ve ‘en ihtiyatli olan1® gibi terimleri kullanirlar.’” Ebu’l

92 Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/313; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, $.335-336; Kahraman, Fikih
Usiilii, 406.

93 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 336.

94 Kahraman, Fikih Usilii, 406.

9 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 336.

% Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1/314; Kahraman, Fikih Usilii, 406.

9 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 336; Kahraman, Fikih Usilii, 406; Kiliger, M. Esat, “Ashabii’t-Tercih”,
DIA, 3/471.
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Hasen el-Kudri (428/1037), Merginani (593/1197), Ibnii’l Hiimam
(861/1457) gibi alimler bu tabakaya mensuptur.

Tercih ashab ile tahric ashabi arasindaki fark olduke¢a azdir. Mezhebin
usuliine uygun olarak delilleri degerlendirmek sureti ile goriisler arasinda
tercih yapmak, mezhep imamlarmin ele almadigi meselelerin hiikkmiinii
tahric etmekten daha kolay bir ig degildir. Nitekim bu iki tabakay1 tek olarak
kabul edenler oldugu gibi bir¢cok alimin tercih ehli mi tahric ehli mi oldugu

konusunda farkli degerlendirmeler yapilmgtir.%

6) Temyiz Ashabi (Ju<d wlsal ): Bunlar, delilin ruhuna niifuz edebilen, onun
iizerinde tefekkiir eden, fakat tercihe muktedir olmayan fakihlerdir. Ayrica
bu fakihler, mezhep icerisinde sahibi bilinmeyen kavillerden zahir ile nadir
olan rivayetlerin arasini ayirt edebilen, kuvvetli, daha kuvvetli ve zayif
rivayeti birbirinden ayirt edebilen fakihlerdir. Mevsili (683/1284) ve Ibnii’s-
Saati (694/1295) bu tabakaya mensup fakihlerdendir.%

7) Sirf Mukallid (o=3<! 2adl): Bunlar, ictihat, tercih, temyiz ve tahrice
selahiyetli olmayan, zayif ile giicliiyli birbirinden ayiramayan ve sagini
solunu bilmeyen kimselerdir.}®® Bu tabakaya dahil olanlar yalnizca bir
mezhebe ait hiikiim, mesele ve rivayetlerin biiyiik bir kismin1 ezberlemis,
bunlar1 kaleme almis kimselerdir. Bunlar eserleri delillerden soyutlayarak
kaleme almislardir. ibn Abidin (1252/1836) bu tabakaya mensup olarak

zikredilir.101

Bu tasnife gore Kemalpagsazade’nin igtihat ve taklidi kesin bir ¢izgi ile ayirdigi
goriilmektedir. Nitekim o ilk {i¢ tabakayi ‘miictehit’, sonraki dort tabakayr ise

‘mukallit’ olarak tanimlamstir.

9 Kiliger, “Ashabii’t-Tercih”, DIA, 3/471.

% Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 336; Kahraman, Fikih Usiilii, 406.
100 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 336.

101 Kahraman, Fikih Usilii, 406.
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Kemalpasazade’nin bu tasnifi Hanefl fikhinda oldukga etkili olmus, bir¢ok
miellif bu tasnifi oldugu gibi kendi eserinde zikretmistir. Bunun yaninda bu taksimi

takdir etmeyip tenkid edenler de yok degildir.%?

Kinalizade’ nin Tabakatu’l-Hanefiyye’sine bakildig1 zaman
Kemalpasazade’nin kaleme aldig1 taksimin hemen hemen aynisini kaleme aldig
gozlemlenmektedir. Zira o da ayn1 sekilde fukahayi igtihat yetkinligi agisindan yedi

tabakaya ayirmis ve temel unsurlara yer vererek gereksiz uzatmalardan kaginmugtir.2%

Kinalizadde’nin taksiminde de ilk {i¢ tabaka ictihat tabakasidir. O {i¢ tabakay1
ayrica kendi icerisinde derecelendirerek ‘Seriatte Miictehit’ tabakasini en st tabaka,
‘Mezhepte Miictehit’ tabakasini orta tabaka, ‘Meselede Miictehit’ tabakasini ise en

alt tabaka olarak nitelendirmistir.%*

Kemalpasazade’nin  derecelendirmesinde  oldugu gibi  Kinalizade’nin

derecelendirmesinde de Serahsi, ‘Meselede Miigtehit’ olarak kabul edilmektedir. %

Hanefl fukahasina yonelik tabakati ile taninan Osmanli alimi Mahmid b.
Siileyman el-Kefevi (990/1582), alimlerin tabi tutuldugu gruplandirmayi tabakat olarak
degil, ‘ketibe’ adiyla yaptigindan tabakat ile ilgili olan kitabinin adim1 Ketdib i
A’lami’I-Ahyar min Fukaha-i Mezhebi 'n-Nu 'mdni’l-Muhtdr koymustur.1%

Kefevi Hanefi fukahasini bes tabakada'®” degerlendirir, biz konumuz agisindan

ilk 1ki tabakaya yer vermekle iktifa edecegiz. Buna gore;

1) Miitekaddimin: Bunlar Ebu Hanife’nin 6grencilerinden olusur, mezhebe
baghdirlar ve dort temel delilden yola ¢ikarak hocalari Ebu Hanife’nin
belirledigi kaidelere gore ser’i hiikiimleri ¢ikarirlar. Fiiru” meselelerinde

hocalarina muhalefet edebilirler, fakat usil de hocalarini taklit ederler.®®

102 Detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed Bahit el-Mutii’, Risaletiin fi Beyani’l-Kiitiibi’lleti Yuavvelehii
Aleyhd ve Beyanu Tabakati Ulemai’l-Mezhebi’l-Hanefi ve 'r-Reddi ‘Ald Ibn Kemal Basa.

103 Cok kiiciik niianslar disinda taksim birebir ayn1 oldugu i¢in ve ¢alismamizin amacindan sapmamak
adina detayl olarak derecelendirmeyi tekrar zikretmekten kagindik.

104 Kinalizade, Tabakatu’I-Hanefiyye, 1/146-149.

195 Kinalizade, Tabakatu’I-Hanefiyye, 1/149.

106 Ozel, “Kefevi, b. Siileyman’, D4, 25/185-186.

107 Diger tabakalar Kemalpasazade ile aymdir, yalmzca isimlendirme farkli oldugu i¢in burada zikretmek
istedik. Bu konu ile alakali ayrintili bilgi i¢in bkz. Mahmiid b. Siilleyman el-Kefevi, Ketdib i A’lami’l-
Ahyar min Fukaha-i Mezhebi 'n-Nu 'mdni’l-Muhtar; Simsek, Imam Ebii Hanife ve Hanefilik, 149.

108 K efevi, Ketdib 'ii A ’lami’l-Ahydr min Fukaha-i Mezhebi 'n-Nu’mani’l-Muhtar, 4.
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2) Miiteahhiriin: Bunlar Hanefl ashabinin sonra gelen biiyiik alimlerinden
olusur. Hassaf, Tahavi, Kerhi, Halvani, Serahsi gibi alimler bu tabakadadir.
Bunlar, mezhep kurucusundan bir rivayet gelmeyen meselede igtihat etmeye

ehildirler, fakat ne fiiru’ da ne de usll de mezhep sahibine muhalefet

edebilirler.109

109 Kefevi, Ketdib, 4.
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IKiNCi BOLUM

IBADET FIKHI BAGLAMINDA SERAHSI’NIN TERCIH ETTIiGi
GORUSLER

2.1. NAMAZA GIRiS

Bu ve devam niteligindeki boliimlerin ana basliklarinda ¢ogunlukla kitabin
orijinal basliklar1 kullanilmis olup ara basliklarda terciime kitaptan istifade edilmistir.
Ayrica Serahsi’nin eserinde keskin sinirlarla ¢izilmis bir konu siniflandirmasindan
bahsetmek zor goriinmektedir. Biz de orijinal metne bagimli kalarak tasnif konusunda

bir degisime gitmedigimizi belirtmek isteriz.

Imam Serahsi’nin belki de zindanda olmasindan kaynakli zaman zaman baska
basliklara dahil edilmesi gereken hususlar1 ayni baglik altinda zikrettigini tespit etmis
bulunuyoruz. Ornegin mevzubahis olan béliim niyetin mahiyet ve kapsami ile
baslamakta, fakat daha sonra namaz ahkamu ile ilgili olan bazi hiikiimler incelenerek

devam etmektedir.

2.1.1. Niyetin Kapsam

Niyet, kalbin amelidir ve Hanefilere gére namazin sartlarindandir. Namazda
niyet; kisinin hangi namazi kildigim1 kalben bilmesidir. Niyeti dil ile zikretmek
glizeldir; ancak zikredilmezse de bir sey gerekmez, namaz gegerlidir. Ciinkii namaza

baslama arzusu zaten niyetin ta kendisidir.!%

Istikbal-i kible namazin gecerlilik sartlarindandir. Zaruret ve ruhsat halleri

haricinde bu sart yerine getirilmezse namaz gecersiz olur. !

110 Serahsi, el-Mebsiit, 1/10.
U1 Merginani, el-Hiddye Bidayetii’I-Miibtedi, 1/47.
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Hasan b. Ziyad’in EbG Hanife’den (ra.) rivayet ettigine gore namaza

baslamadan énce Kabe’ye yonelme niyeti gereklidir.!*?

Bu bahiste Hasan b. Ziyad kanalindan Ebu Hanife’ nin goriisii zikredilmis fakat
Bedaiu’s Sanai, el-Hiddye Bidayetii’l-Miibtedi, , Reddii’l-Muhtar Ale’d- Diirrii’l
Muhtar, el-fhtiyar gibi muhtelif birkag ana kaynaga bakilmasina ragmen isim isim diger
imamlarin goriislerine veya Ebu Hanife’nin bagka kanaldan bir goriisiine
ulasilamamustir. Genel kandat Kabe’ye yonelme niyetinin gerekli olmadigidir. Isldm

113 gibi baz1 6gretici kitaplarda ‘Niyet ettim Allah rizas1 i¢in bugiinkii 6gle

Dini Esaslart
namazinin farzin1 kilmaya, dondiim kibleye’ seklindeki niyet hala yazilmakta oldugu

i¢in Ozellikle bu konu zikredilmistir.

Serahs1’ye gore dogru olan, namaz kilan kimsenin Kabe tarafina yonelmesidir,
ayrica Kabe’ye donme niyetine ihtiyag¢ yoktur.2¢ O, bu konuda niyetin asil merkezinin
kalp oldugunu zikretmis ve Hasan b. Ziyad kanali ile gelen Ebli Hanife’nin goriisiinii
tercih etmemistir. Serahsi bu goriisiinde akli bir gerekgeye dayanmistir diyebiliriz
nitekim ona gore kisi kibleye dondiigiinii biliyorsa veya dondiigii kiblenin yanlis
oldugunu diistiniip dogru tarafa yonelebiliyorsa bunun i¢in niyete gerek yoktur. Niyet,
kararliligin adi olduguna gore kisi yoneldigi kiblenin Kabe tarafina olduguna karar

vermis demektir.

2.1.2. Namazda Son iki Rekatta Kiraat

Namazin son iki rekatindaki kiraat hususunda Ebu Hanife’den farkl: iki rivayet
mevcuttur. Bunlardan bir tanesi Hasan b. Ziyad kanali ile Ebu Hanife’den gelen

rivayettir. Digeri ise Ebu Yusuf kanali ile Ebu Hanife’den gelen rivayettir.

1. Hasan b. Ziyad, Ebu Hanife’den sOyle rivayet etmistir: Namaz kilan kisi i¢cin daha
faziletli olan son iki rekéatta Fatiha suresini okumasidir. Kasitli olarak onu terk ederse

kotii bir sey yapan kimse olur. Unutarak terk ederse ona yanilma (sehv) secdesi gerekir.

12 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/82.
113 Kitapta ibadet esaslar1 boliim yazari: Prof. Dr Cemal Sofuglu’dur.
114 Serahsi, el-Mebsiit, 1/82.
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2. Ebu Yusuf, Ebu Hanife’den (ra.) sdyle rivayet etmistir: Namaz kilan kisi (son
iki rekatta) Fatiha’y1 okuma, subhanallah deme ve susma konusunda muhayyerdir. Ona
gore bu iki rekatta kiraati unutarak terk etmesi sebebiyle yanilma secdesi gerekmez. 'S
Ayrica Imam Ebu Yusuf’a gore kiraati kasten terk edene giinah yoktur; sehven terk

edene de sehiv secdesi yoktur.!

Serahsi’ye gore Ebu Hanife’ye isnad edilen bu iki goriisten ikincisi en dogru
olanidir. Yani ona gore de namaz kilan kisi son iki rekatta Fatiha siiresini okuma,
subhanallah deme veya sessiz kalma konusunda serbesttir, diledigini yapabilir. Bu
nedenle son iki rekatta kiraati unutarak terk etmesi sebebiyle sehiv secdesi gerekmez.
Son iki rekatta Fatiha stresini okumay1 terk edene sehiv secdesi gerekmedigi gibi son
rekatlarda Fatiha sresini ve zamm-1 slreyi okuyan kimselere de sehiv secdesi
gerekmez. Nitekim ona gore sehiv secdesi vaciplerin veya namazin tamamini
ilgilendiren siinnetlerin terk edilmesinden dolay1 vacip olur. Serahsi’nin ‘namazin
tamamim ilgilendiren siinnetler’ ifadesi ile viicibu siinnet ile sabit olan vacibi
kastetmis olmasi1 muhtemeldir. Zira Hiddye’de de bu duruma isaret edilmis ve kisi
namazda yanliglikla Fatiha stiresi, tesehhiit veya kunut duasindan birini okumadigi veya
bayram namazi tekbirlerini getirmedigi zaman sehiv secdesinin gerekecegini, nitekim
Peygamber Efendimizin (sa.) bunlardan higbirini terk etmedigini ve bu fiili siinnet

sebebiyle vacip oldugunu ifade etmistir.*!’

Serahsi’ye gore kiraat farzi, her namazin iki rekatindadir. Dolayisiyla ilk iki
rekatta Fatiha stresi okunmus ise son iki rekatta Fatiha stresinin terki caizdir. O,
gerekge olarak Allah-u Teala’nin Fatiha stresini Mesani/% olarak isimlendirmesini
getirmistir.!'® Zira ona gore Fatiha sliresi her namazda iki defa okundugu igin Allah-u

Teala Hicr siresinde bu sekilde isimlendirmistir.'*°

Ayrica Serahsi agiklamalarina kuvvet kazandirmak amaci ile bu konuda sahabe
icmama dayanmistir. Eserinde yer verdigine gore; Ebu Bekir (ra.), Peygamber (sa.)
zamaninda namazin son iki rekatinda bazen Fatiha slresini bazen de Amene’r-

Rasilii’yii dua (send) kabilinden okurdu. Hz. Omer aksam namazmin bir rekatinda

115 Serahsi, el-Mebsiit, 1/103.
16 Fetdva’l-Hindiyye, 1/71.

17 Merginani, el-Hiddye, 2/45.
118 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/18.
119 Hicr, 15/87.
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kiraati terk ettigi icin daha sonra onu li¢iincl rekatta kaza etmis ve bunu da agiktan
okumustu. Hz. Osman, yats1 namazinin ilk iki rekatinda kiraati terk ettigi i¢in, kiraati
son iki rekatta yapmis ve agiktan okumustu. Hz. Ali ve ibn Mes’td’dan rivayet
edildigine gore onlar son iki rekatta ‘subhanallah’ derlerdi. Hz. Aise’nin de son iki
rekatta Fatiha siresini dua (send) olarak okudugu rivayet edilir. 1?° Ozetle; Serahsi’ye
gore Allah-u Teala’nin Fatiha siiresini ‘Mesani’ olarak isimlendirmesi ve sahabe icmai

son iki rekatta kisinin muhayyer olmasi i¢in yeterlidir.

2.1.3. Riikiidan Dogrulma Anindaki Tesbihat, Zikirler

Riikiidan dogrulduktan sonra sdylenecek zikirler konusunda alimlerin farkli

goriisleri mevcuttur. Ebu Hanife’ye gore imam o~ L & & (Allah hamd edeni isitir),
cemaat de .. ¢ Ly, (Ey Rabbimiz hamd sadece sana aittir), der. Ebu Hanife’ye gore

imam .4 ¢V L, zikrini séylemez. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore ise imam

zikri sOyler. Bunun delili Aise’nin (r.anha) rivayet ettigi hadistir; “Peygamber (sa.),

basini riikiidan kaldirdigi zaman 4/ cU Ly ot~ L ‘J}/C.r derdi.”

Hz. Ali’den (ra.) rivayet edildigine gore, O sdyle demistir: Ug¢ sey vardir ki
imam bunlar1 sessizce soyler. ibn Mesud’da (ra.): Dért sey vardir ki imam onlari gizlice

soyler. Bunlar arasinda 44\ ¢l L, de vardir. Ebu Hanife’nin delili ise Peygamber’in

(sa.) su hadisidir; “Imam oax L 4l ~=~deyince siz de -4/ U L, deyiniz.> Peygamber

123

(sa.) bu zikri imamla muktedi*<° arasinda taksim etmistir. Mutlak olan bu paylastirma

pay sahiplerinden her birinin digerinin payina ortak olmamasini gerekli kilar. Ayrica

imam sxes (el & aon dedigi esnada muktedi Lt U W, der. Sayet imam da et &l Ly,

diyecek olsa imamin bu s6zii muktediden sonraya kalmis olur. Bu durum da imamin

mevkii ile bagdasmaz. Hz. Aise annemizin rivayet ettigi tehecciit hususundaki merfu’

120 Serahsi, el-Mebsiit, 1/18.

121 Miislim, “Salat”, 77; Buhari, “Ezan”, 51.

122 Byhari, “Ezan”, 51; Miislim, “Salat”, 87.

123 Muktedi; imama basta uyarak namaz kilan kimse.



34

hadisin te’vilinde ise bu namazi Rasulullah’in (sa.) yalniz basina iken kildig

belirtilmektedir. Yalniz basina namaz kilan kisi, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e

gore ol ol Ly, ol L &) xo seklinde iki zikrin ikisini de sGyler. Ebu Hanife’den (ra.)

bu hususta iki rivayet vardir; bir rivayet Hasan b. Ziyad kanali ile gelmistir ki bu

Imameyn’in'?* goriisii gibidir. Diger rivayet de Ebu Yusuf kanali ile gelmistir ve L,

Aed) &l zikrini cemaatin, o~ oL & zikrini ise imamin sdylemesi gerektigi gortsiidiir.

Cemaat ois -k &l o diyemez.'?

Tiim bu ihtilaflar dogrultusunda Serahsi’ye gore dogru olan goriis Ebu Yusuf

kanali ile gelen Ebu Hanife’nin i e L, zikrini cemaatin, o~ oL & ~= zikrini ise

imamin sdylemesi gerektigi goriigiidiir. Cemaat o~ L & e diyemez. Zira “Allah

hamd edenin hamdine icabet eder, isitir! ” manasina gelen bu zikir, cemaati Allah’a
hamd etmeye tesvik i¢indir. Cemaatin arkasinda ise tesvik edecegi kimse yoktur.12
Serahsi’nin bu goriisiinii akli bir gerek¢eye dayandirdigini tespit etmis bulunuyoruz.
Zira ona gore imam, cemaati hamd etmeye tesvik eder. Buna karsilik cemaatin de
imami1 Allah’a hamd etmesi i¢in tesvik etmesinin bir manasi yoktur. Cemaate diisen

gorev o an yalnizca hamd ile mesgul olmaktir.

2.1.4. Namazda Of Demek

Namaz kilarken ‘6f” demek konusunda Ebu Yusuf’un iki farkli gériisii vardir,
daha sonra ilk goriisiinden donmiistiir. Ebu Yusuf™un terk ettigi goriise gore kisi namaz
kilarken 6f dese ve bununla “6f” demeyi kastetmigse namazi bozulur. Ebu Yusuf’un
ikinci goriisiine gore ise kisi bununla “6f” demeyi kastetse bile namazi tamdir,

bozulmamustir. Bu ikinci goriisiinii de Rasulullah’1n (sa.) su hadisi ile delillendirir:

124 Hanefi literatiiriinde Ebu Hanife’ nin talebeleri olan Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed hakkinda
kullanilan tabir.

125 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/107.

126 Serahsi, el-Mebsiit, 1/107.
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“Of! Of! Ben bunlarin arasinda iken onlara azap etmeyecegini bana vaat
etmemis miydin?”'? Of bir nefes alma seklidir, bir s6z degildir. Zira sdz/kelam
insanlarin karsilikli konugmalarinda kullanilan ve anlamli olan seydir. Bu sebeple ilk
goriisiinde Ebu Yusuf sozliikte; effefe-yiieffifu-te’fif seklinde gelen “6f” demeyi
kastederse namaz bozulur goriisiindedir. Daha sonra bu goriisiinii terk edip 6f
kelimesinin soziin bizzat kendisinin olmadigini belirtmistir. Boyle olunca bir kimsenin
namazda iken 6f demesi sirf niyeti yiliziinden, o0 namazin bozulmus olmasini kabul
etmeyi gerektirir ki, bu caiz degildir. Ebu Yusuf 6f demeyi oksiirmeye ve aksirmaya
kiyas etmistir. Ciinkii bunda da alfabeden birtakim harfler isitilse de namaz1 bozmaz.
Ebu Yusuf disindaki Imam Muhammed ve Ebu Hanife’ye goére ise bu iifiirme
kabilinden olan sey isitilirse namaz bozulur.!?® Delilleri de Ibn Abbas’in (ra.) su
hadisidir:

“Rasulullah (sa.) Rabah adindaki azatl kélesinin yanindan gegti. O, secde
verindeki topraklar iifiiriiyordu. Resulullah ‘Bilmiyor musun? Namazda iken iifiiren

konusmus demektir"**° buyurmustur.

Serahsi bu konuda Ebu Hanife ile imam Muhammed’in goriisiinii tercih etmis
ve kendi tercihini belirtmek i¢in de “Biz Hanefilerin delili” seklinde bir ibare
kullanmistir. Serahsi delili zikrettikten sonra 6f kelaminin insanlarin konustuklari
kelam cinsinden oldugunu ve 6f kelimesinin de hece harflerinden meydana geldigini,
ayrica 0f kelimesinin de bir anlami1 ve bir sdylenis maksadi oldugunu ifade etmistir.
Zira Allah (cc.) “Onlara 6f bile deme ve onlart azarlama ™ *° buyurarak &f kelimesini

konusulan s6zlerden saymistir.*3

Ufiirme kabilinden olup bir baskas: tarafindan isitilmeyen sey, her canli icin
gerekli olan nefes alma seklidir. Bu namazi bozmaz. Ancak dogrudan ‘Of kelimesinin
agizdan ¢ikmasi Serahsi’ye gére namazi bozar. Zira ona gore bu tipki namazda ‘kedi’,
‘kus’ vb. gibi sdylenen herhangi bir kelime hiikkmiindedir. Nefes alma seklinde olan ve

baskasi tarafindan isitilmeyen ‘Of” ile bikma, sikdyet, sikilma anlamlarini tasiyan ‘Of

kelimesi arasinda fark goren Serahsi bu ayrimi ayete dayandirmaktadir. Zira ayette

127 Ebu Davud, “Istiska”, 9; Serahsi, el-Mebsiit, 1/131-132.
128 Serahsi, el-Mebsiit, 1/131-132.

129 Abdurrezzak, Musannef, 2/257.

130 fgra, 17/23.

131 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/131-132.
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gecen ‘Of kelimesinin bir sdylenis amacinin oldugu ve konusulan sézlerden sayildig

asikardir. Bu ayrima gdre namazda agikca sdylenen ‘Of” namazi bozmaktadir.

Ayrica Serahsi’ye gore Ebu Yusuf’un delil olarak getirdigi hadis, namazda
konugmanin miibah oldugu zamanda idi. Bu durum ise daha sonra kaldirildig1 i¢in o

hadise dayanarak amel etmek dogru olmaz.1%2

Son olarak Serahsi bu konudaki gériisiinii ‘Of kelimesinin gectigi ayete ve bu
ayetteki anlamma dayandirmistir diyebiliriz. Zira ‘Of’: usang, bezginlik, tiksinti gibi
duygular1 ifade eden bir kelime olarak kabul edilmektedir. Bunun s6z olmadigini,
karsilikli konugsmalarda kullanilmadigini, anlamli olmadigimmi séylemek veya bunu

aksirmaya, oksiirmeye benzetmek bu anlamlar dahilinde zor gériinmektedir.

2.1.5. Secdede Burnu Yere Degdirmeme

Secde aninda burnu yere degdirmeme konusunda Ebu Hanife ve Imameyn
arasinda ihtilaf mevcuttur. Ebu Hanife’ye gore aln1 yere koymadan yalnizca burun
iizerine secde etmek kerahetle caizdir. Imameyn’e gore ise alni yere degdirmeden

yalnizca burun iizerine yapilan bir secde sekli caiz degildir. imameyn delil olarak;

“Alin tizerine secde etmek farzdwr, burun tizerine nafiledir ”** hadisini getirdiler.
Bu hadisin geregi olarak farz olani terk etmek o ibadeti gegersiz kilar. Ayrica Imameyn,
mesh konusunda kulagin basa tabi olmasi gibi, secde hususunda da burun alina tabidir,
bast mesh etmeden kulaklar1 mesh etmekle yetinilemeyecegi gibi, yalniz burnun
degmesi ile de yetinilemeyecegini aksi takdirde gecerli olmayacagini belirtmislerdir.
Ebu Hanife ise Ibn Omer’in (ra.) soziinii delil getirmistir. Zeyd b. Rukane (ra.) namaz
kiliyordu. Ustiinde baslikli bornoz vardi. Secde ettigi zaman alnina diisiiyordu. Ibn

Omer (ra.) ona: “Burnunu yere degdirirsen sahih olur” diyerek seslendi.3

Serahsi bu ihtilaf durumunda Ebu Hanife nin goriisiinii benimsemistir. Zira o
bunu kaleme alirken ‘Biz Hanefilere gore’ diyerek Ebu Hanife’nin goriisiine yer vermis

ve esasen emrolunan secdenin, yliz lizerine yapilan secde oldugunu belirtmistir. Bunun

132 Serahsi, el-Mebsiit, 1/33.
133 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 2/110-111; Beyhaki, es-Siinen 'iil-Kiibrd, 2/145-146.
134 Serahsi, el-Mebsiit, 1/133.
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ardindan meshur hadisteki yedi azay1 zikretmis ve yiiziin ortasinin burun oldugunu,
bundan dolayr bir kimsenin burnu iizere secde etmesiyle emre itaat ettigini ifade
etmigtir. Ayrica burnun alnin bir ucu oldugunu, burun {izerine secde etmek ile alnin
uclarindan biri iizerine secde edildigini ve bunun da diger uclardan bir farki olmadigim
belirtmistir. Burun secde mahallidir. Nitekim alin da bir 6ziir olsa, secdeyi burun
tizerine yapmak elzem hale gelir. Ancak yanak ve ¢ene gibi secde mahalli olmayan

bolgeler dziir nedeniyle secde yeri haline gelmez.%®

Serahsi bu tercihin nedenini Peygamber Efendimizin (sa.) su hadisine
dayandirmustir: “Yedi kemik (aza/uzuv) iizerine secde etmekle emrolundum. Alin (alnin
isaret ederken burnunu da eliyle isaret etti), burun, eller, dizler ve ayakug¢lari. (Namaz
kilarken) elbisemizle sacimizi (durumu bozulmasin veya tozlanmasin diye) toplamaktan
da nehyolundum 1% Zira hadiste Efendimiz (sa.) aln1 gdsterirken burnu da gdstererek
ikisini bir saymistir. Burun da alindan kabul edildigi i¢in kisi yalnizca burun iizerine

secde etse hadisin emrini yerine getirmis olur.

Ayrica Serahsi konu sonunda ibadetler konusunun taabbiidiligine vurgu yapmis
ve hiikiimlerin kiyasa agik olmadigini belirtmek i¢in ¢ene ve yanak drnegini vermistir.
O bu konuyu islerken ‘Bedeni ibadetlerde hakkinda nas (delil) bulunana itibar

edilir. Kiyas ile istigal edilmez’ kaidesi ile hareket etmistir.

2.2. NAMAZA BASLAMA

Bolim basligina bakildigi zaman iftitah tekbiri, kiyam, kiraat vb. gibi alt
konularin ele alinacagi izlenimi uyandirmaktadir, fakat burada bir¢ok imamin mevcut
olmas1 halinde hangisinin bir digerine tercih edilecegi ve cemaatle namazda imamin
solunda duran kimsenin durumundan bahsedilecektir. Bunun nedeni de daha once

belirttigimiz lizere ana baslikta Mebsiit’a bagh kalinmis olmasidir.

135 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/133-134.
136 Byhari, “Ezan”, 134.
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2.2.1. imamhkta Tercih Siras:

Imamlikta tercih siras1 konusunda gelen hadislere gére bir topluluga, iclerinden
Kur’an’1 en iyi okuyan, siinneti en iyi bilen, en fazla takva sahibi ve yasca en biiyiik
olan kisi imamlik yapar. Ibn Mes’ud’un (ra.) rivayet ettifine gore, Peygamber (sa.)

sOyle buyurmaktadir:

“Bir kavme, i¢lerinden Kur’an’i en iyi okuyan kisi imamlik eder. Bu konuda
hepsi esitseler siinneti en iyi bilen, bu hususta da esitseler en once hicret eden imam
olur. Bunda da esitlik varsa yasca en biiyiikleri ve i¢lerinde en fazla takva sahibi

olanlar imamlik yapar.” 13

Serahsi bu konuda mezhep alimlerinden bazilarinin hadisin zahir anlamina
dayandiklarini ifade eder ve en dogrusunun siinneti daha iyi bilen, siinnete daha ¢ok
vakif olan kimsenin, Kur’an’dan namazin gegerli olmasina yetecek miktarda bilmesi
hélinde imamliga daha layik oldugunu belirtir. Serahsi bu goriisiinii temellendirirken
hem sahabe uygulamasindan 6rnek verir hem de akli bir gerek¢eye dayanir. AkIi
gerekce olarak; kiraate namazin sadece bir farzinda ihtiya¢ duyulur, halbuki siinnet
bilgisine namazin tiimiinde ihtiya¢ vardir. Diger bir gerekge de sahabe uygulamasidir.
Hadis bilgisinin 6ne ¢ikmasmin nedeni de aslinda bu gerekgedir. Zira Hz. Omer’in,
Bakara suresini 12 yilda ezberledigi rivayet edilir. Serahsi, bu 12 yilin igerisinde
yalnizca kiraatin olmadigini, Kur’an’in ayetlerinin i¢indeki hiiktimlerle birlikte bir
ogrenmenin oldugunu ifade eder. Bu bilgiler 15181nda anlasilmaktadir ki o dénemde
Kur’an’1 en iyi okuyan, ayni1 zamanda en bilgili kimse idi. Serahsi, asr-1 saadetten
sonraki donemlerde Kur’an’1 en 1yi, en giizel okuyan kimsenin ilimden hi¢ nasibinin
olmama ihtimalini géz Oniinde tutarak siinneti daha iyi bilen kimsenin imamlik

yapmasinin daha dogru olacagini savunur.®

Sahabe devri sonrasi dikkate alindiginda namaz kildiracak kimsenin yalnizca
Kur’an-1 Kerim’i sifahen iyi biliyor olmasi yetmez. Kur’an-1 giizel okuyan fakat fikha
vakif olmayan, namazi bozan ve bozmayan haller gibi namazin ahkdmini bilmeyen bir

kimsenin imamligi, olumsuz neticeler dogurabileceginden; namaz kildiracak kadar

187 Miislim, “Mesacid”, 290; Tirmizi, “Salat”, 60: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/121.
138 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/144.
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kiraati olan ve stinneti bilen, bildigini de uygulayan kimsenin tercih edilmesi daha

isabetli goriinmektedir.

2.2.2. Imamin Solunda Tek Kisinin Durmasi

Imamin solunda tek kisi durmasi halinde namaz gegerlidir. Soyle ki ibn Abbas
(ra.) anlatiyor: “Rasulullah’in (sa.) geceleyin kildig1 namazlar izlemek icin teyzem
Meymune’nin evinde gecelemistim. Peygamber (sa.) uyand ve:

“Gozler uyudu. Yidizlar kayboldu. Hayy ve Kayyum olan Allah-u Teadld
kaldy”**° buyurdu. Sonra Al-i Imran suresinin son ayetlerini okudu. Sonra kalkip asil
duran bir su tulumunun yanma gitti. Abdest aldi ve namaza basladi. Ben de kalktim
abdest aldim ve solunda namaza durdum. Kulagimdan tuttu arkasindan dolastirarak
beni sag tarafina gegirdi. Ben yine yerime dondiim. Beni tekrar ikinci ve ii¢lincli defa
sagma gecirdi. Namazini bitirince bana sordu: “Ey cocuk! Seni durdurdugum yerde
ni¢in kalmadin?” Ben de; “Hig¢ kimsenin seninle esit bir yerde durmas1 yakisik kalmaz”
dedim...**

Bu hadis, imama uyan kimsenin tek oldugunda tercih edilenin imamin saginda
durmasi oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda Ibn Abbas ilk énce Peygamber’in
(sa.) solunda namaza durmus ve O’na uymustu. Rasulullah (sa.) namaz igerisinde
kendisini arkadan dolastirarak sagina gecirirken de arkasinda bulunmustur. Biitiin
bunlar solda ya da arkada olmanin namazi bozmadigini, caiz oldugunu gostermektedir.
Fakat ne olursa olsun bu kisi kotii bir iste bulunmustur. Hanefl alimlerinden bazilar
kot iste bulunma hikmiiniin imamlarin sol tarafinda duran kimse ile
kayitlamiglardir. !4

Serahsi ise en dogru olanin kotii bir is etmis olma hilkmiinii yalnizca imamin
solunda namaza duran kisi i¢in degil, ayn1 zamanda imamin arkasinda duran kisi i¢in
de gecerli oldugunu ifade etmistir.}*? Serahsi bu hiikmiin sebebini hadise ve hadisi
aciklarken kurulan ciimlenin gelisine baglamaktadir. Zira imamin solunda durarak tek

basina namaz kilan ile imamin arkasinda tek basma namaz kilan kimsenin ibadeti ibn

139 fmam Malik, “Kur’an”, 43.

140 Byhari, “Ezan”, 57-58; Nesai, “Imame”, 45.
141 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/146-147.

142 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/146-147.
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Abbas hadisine dayanarak gecerli sayilmistir. Soyle ki, Ibn Abbas namaza Peygamber
Efendimizin solunda durarak baslamis, Rasulullah (sa.) de sag tarafinda durmasi igin
onu namaz igerisinde tutup dolastirarak sagina gegirmisti. Sagina gegirirken ibn Abbas
Peygamberimizin arkasinda bulunmus oldu. Bunun sonucunda imamin solunda veya
arkasinda durup imama uyarak namaz kilmanin caiz oldugu hiikkmii bu hadise
dayandirilmaktadir. Serahsi’ye gore her iki durumda da namazin gegerliligi nasil hadise
binaen kabul ediliyorsa kotii bir is isleme (isaet) hitkmii de hem imamin solunda hem
de arkasinda duran kimseyi kapsamaktadir.

Bu bolimde iki baglik altina inceledigimiz konularda Serahsi meseleleri
hadislerden deliller getirerek ele almis ve en son ‘en dogru olan goriise gore’ diyerek
kendi tercihini zikretmistir. Esasen Serahsi’nin zikrettigi goriisler mezhebin genel
kanaati olmakla birlikte Serahsi, bazi1 alimlerin konuyu farkli degerlendirdiklerini ifade
ederek onlara muhalefet etmis ve mezhebin genel kanaatini bir de kendisi
degerlendirmistir. Biz de Serahsi’nin konuyu nasil degerlendirdigini gérmek maksadi

ile ayrica yer vermek istedik.

2.3. ABDEST VE GUSUL

Bu béliimde daha ¢ok sularin hiikiimleri iizerinde durulmustur: Esek ve katirin
salyasinin aktig1 suyun hiikkmii, kedinin art1i81, kurbaga, balik ve yengecin i¢inde 61diigii
suyun hiikmii, mai miista’melin durumu vb. konular ile miistehazanin durumu, ihtilam
olan fakat yaslik gormeyen kimsenin durumu gibi hangi hallerde gusiil alinacagi, hangi

hallerde abdestin yenilenmesi gerektigi gibi konular da ele alinmistir.

2.3.1. Gusiilde Kadmmin Kikiilleri

Gusiilde kadinin basindan alninin iizerine sarkan kakillerinin meshi bahsinde

Hanefi mezhep alimleri ihtilaf etmislerdir. Ihtilaf edenler Peygamber’in (sa.) su hadisini
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delil olarak almuslardir: “Her kilin alti ciiniiptiir. Kili yikaywn, deriyi (cildi)

temizleyin. "4

Baz1 alimler kadinin, her defasinda sikmak suretiyle kakiillerini ii¢ defa

1slatacagini iddia etmislerdir.*44

Serahsi’ye gore en dogrusu, zorluk olmasindan kaynakli sikmanin gerekli
olmadig1, fakat yukaridaki hadisin de geregi olarak kakiillerin 1slatilacag goriisiidiir.1*°
Serahsi bu gériisii ile itidal yolunu benimsemis diyebiliriz. Ilk olarak kadin1 zahmete
sokacak ‘stkma’ igleminin gerekli olmadigini, fakat yine ‘her kilin alti ciiniiptiir. Kili
vikayin deriyi temizleyin’ hadisin ac¢ik anlamini dikkate alarak kakiillerin islatilmasi
gerektigini belirtmistir. Bir yandan kolaylik ilkesini benimseyen Serahsi, diger yandan

da ihtiyat1 elden birakmamustir.

Guslederken kadinin sag &rgiilerini agmasi gerekmedigi gibil*® kakiillerini de
her defasinda sikmak suretiyle yikamasi gerekmez. Zira bu mesakkatli bir istir.
Peygamberimiz (sa.) syle buyurmustur: “Suyun, sa¢imin diplerine ulasmasi sana
yetmez mi? 4" Esas olan sa¢ diplerinin yikanmas1 olduguna gére kakiil ve orgii gibi
bastan sarkan degil basin lizerinde yer alan diplerin yikanmasi, temizlenmesi gerekir.
Ibn Abidin’e gére de su sa¢ diplerine islemisse sarkan kisimlari yikamak vacip

degildir.148

Bu bilgiler dogrultusunda kanaatimizce yikama islemi gerceklestiginde
kakiillerin dipleri de 1slanacagina gore hadisin emri yerine getirilmis olur. Sag¢ dipleri

1slandiktan sonra sarkan kisim {izerinde suyu tekrar gezdirmek gerekmez.

143 Serahsi, el-Mebsiit, 1/150; Kasani, Beddiu’s- Sanai fi Tertibi’s-Serai, 1/34.
144 Serahsi, el-Mebsiit, 1/45.

145 Serahsi, el-Mebsiit, 1/45.

146 Merginani, el-Hiddye, 1/308.

147 Miislim, “Hayiz”, 35; Ebu David, “Taharet”, 99.

148 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr Ale’d- Diirrii’I-Muhtdr, 1/287.
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2.3.2. Esek ve Katirin Salya ile Terleri

Her canlinm artiginm hiikmii ile terinin hiikkmii aynidir.**® Ciinkii ikisi de etten

dogar. 1

Ehli olan esek etini yemek haramdir, fakat yabani esegin (zebra) etini yemek
helaldir. Ehli esekler vahsilesseler bile etleri yine haram olmakla birlikte {izerine palan

vurulan yabani eseklerin eti ise yine helaldir.>!

Esek ile katirin artig1 stiphelidir. Siiphe temiz olmasindan diyenler oldugu gibi
temizleyici olmasindan oldugunu sdyleyenler de vardir. Sihhatli goriise gore onun
sliphesi temizleyici olmasi noktasindadir. Zira onunla abdest alip basin1 mesh eden bir
kimse daha sonra temiz bir su ile abdest alsa basin1 yikamasi gerekmez. Ancak siiphe

temizliginde olmus olsaydi ikinci kez abdest aldiginda basin1 yikamasi gerekirdi.*®2

Esek ve katirin salya ve terleri ile alakali durumda Ebu Hanife’ye gore evcil
esegin salyasinin bulastig1 elbise ile bulasan yer ¢ok degilse, namaz kilinabilir. Ebu
Yusuf’a gore ise fahis miktarda olsa da namaz yine gegerlidir.!®® imam Muhammed de
elbise salyaya batsa bile o elbiseyle namaz kilinabilir, demistir.’®* Zira imam
Muhammed’e gore esek ve katir temizdir. O: “Dort sey vardir ki elbise igine diiserse
pis olmaz: esegin artigl, ma-i miista’mel, eti yenen hayvanlarin idrari, esegin siitii”
demistir.’® Esegin artigin1 siipheli kilan sebep ya esegin hiikmiinii bildiren deliller
arasindaki tearuzdur ya da esegin hitkkmii hakkinda sahabe arasindaki goriis ayriligidir.

Katir da esegin soyundan oldugu icin onun hiikmiine tabidir. 1°®

Ebu Hanife’den tli¢ goriis rivayet edilmistir. Birinci goriise gore esegin teri

temizdir. Ikinci goriise gore agir necasettir. Son goriise gore ise hafif necasettir.

199 Merginani, el-Hiddye, 1/340.

150 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/389.

151 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 1/367.

152 Merginani, el-Hiddye, 1/1344.

188 Kerhi Ebu Yusuf’tan: Eti yenmeyen hayvanlarn tiikiiriik ve terleri bir dirhem miktarindan fazla olup
elbiseye bulagmasi halinde necaseti galiza oldugu hitkmiinii bildirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ayni,
Bedreddin, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, 1/1467.

154 Serahsi, el- Mebsiit, 1/158.

15 {bnii’l Hiimam, Serhu 'I-Fethu’l- Kadir Ale el-Hiddyetii 'I-Serhu I-Bidayetii'I-Miibtedi, 1/119.

156 Merginani, el-Hiddye, 1/1344.
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Semsu’l-Eimme Halvani’ye gore de esegin teri pistir, fakat zaruretten dolay1 beden ve

elbiseden affedilmistir.*’

El-Bindye Serh-u Hiddye’de zikredildigine gore Kadihan soyle demistir: Ebu
Hanife’ye ait ti¢ goriis vardir. Birinci goriise gore esegin teri ve tikiiriigii necaset-i
galizadir. ikinci goriise gdre necaset-i hakikiyyedir.®®® Uciincii goriise gore ise fahis

miktarda olsa dahi namaza engel degildir.*>®

Serahsi’ye gore esek ve katirin terleri hakkindaki en dogru goriis temiz
oldugudur. Az-¢cok kaydi olmadan en dogrusu onun tertemiz oldugunu ifade eden

Serahsi bu konuda Imameyn’in griisiinii tercih etmistir. Zira bir hadiste;

95160

“Peygamber (sa.) ¢iplak esege biniyordu”™ gegmektedir. Serahsi’ye gore sicak

¢61 havasinda esegin terinin binicisine bulasmamis olmas1 miimkiin degildir.

Serahsi yukaridaki hadise dayanarak esek ve katirin terlerini temiz kabul
etmistir. Her canlinin artigi ile teri ayni hiikkmii tasidigina gore esek ve katirin salyalari

da temiz kabul etmek gerekir.

Goriildigi tizere ehli esegin eti, teri ve artig1 konusunda bir¢ok goriis ayrilig
mevcuttur. Bunun sebebi; artign hakkindaki iki zit goriisiin bulunmasi (Ibn Abbas’a
gbre artig1 temizdir, Ibn Omer’e gore ise pistir) ve etinin yenilmesiyle ilgili haberlerde
ihtilafin var olmasidir. Bu mevzuda Serahsi konuyu islerken ‘Dinin delilleri

alametlerdir ve onlarda tearuz caiz degildir’ kaidesini zikretmistir.

2.3.3. Kedinin Artig1

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in gériislerine gore kedinin arti§1 olan su

mekruhtur. Ebu Yusuf’a gore ise onun artiginda bir zarar yoktur, mekruh bile

157 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/389.

158 Maddeten pis olan seyler.

159 Ayni, Bedreddin, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, 1/467.
160 Miislim, “Cendiz”, 89; Nesai, “Cenaiz”, 95.

161 Serahsi, el-Mebsiit, 1/158.
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degildir.%? Delil olarak da Hz. Aise’nin (r.anha) rivayet ettigi hadis-i serifi almistir. Bu

rivayete gore Peygamber (sa.),

“Nebi (sa.) su dolu bir kab1 igmesi i¢in egip kediye yaklastiriyor, sonra da kalan

suyla kendisi abdest aliyordu.”3

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in delili ise Ibn Omer’in rivayet ettigi hadis

olarak gecmektedir. Bu hadiste Peygamber (sa.) s0yle buyurmaktadir:

“Kedinin yalamis oldugu kap bir defa yikamr. 1%

Ebu Hureyre’den (ra.) gelen bir rivayette Peygamber (sa.) s0yle buyurmaktadir:

“Kedi, yirtict bir hayvandir. %

Serahsi’ye gore bu hadis, kedinin artiginin pis oldugunu gosterir. Hz. Aise’nin
(r.anha) rivayet ettigi hadis ise temiz oldugunu gosterir. Bu durumda Serahsi: “Biz, her
iki hadisi de uygulayarak, kedinin artiginin mekruh oldugu hiikmiinde karar kildik”
diyerek Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in goriisiinii tercih etmektedir. Tahavi
(321/933) bu mekruhlugu etinin haramhgma baglayip bu kerahetin tahrimen mekruh
oldugunu belirtmis, Kerhi (340/952) ise les yedigi durumda agzinin pislige bulasik

olacak olmas1 sebebiyle kedinin artiginin tenzihen mekruh oldugunu belirtmistir.16®

Serahsi’ye gore Kerhi’nin ‘tenzihen mekruh’ goriisii hem daha dogru hem daha
siinnete uygundur.'®’ Zira kedi insanlar arasinda ve evdeki esyalarn icinde dolasir.
Necasetlik hususunda soyle ki; kedi, fare yedikten hemen sonra agzini kaba koyarsa su
necis olur, yedikten biraz zaman gegctikten sonra agzini kaba koyarsa necis olmaz. Zira
kedi salyast ile ytkamis olur. Bu noktada imam Ebu Yusuf da temizlenmek igin suyun
yukaridan dokiilme sartinin zarureten sakit oldugunu belirterek!®® Tarafeyn’e

katilmakta ve boylece Serahsi’nin tercihi gii¢ kazanmaktadir.

Ebu Hanife, Imam Muhammed, Tahavi ve Kerhi kedinin artigmin hiikmiiniin

mekruh olmasinda ittifak etmis, fakat ‘tenzihi’ mi ‘tahrimi’ mi oldugu konusunda ihtilaf

162 Merginani, el-Hiddye, 1/1342.

163 Epu Davud, “Taharet”, 76; Ibn Mace, “Taharet”, 32.

164 Tirmizi, “Taharet”, 68; Hakim, Miistedrek, 1/521.

165 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/442.

166 Serahsi, el-Mebsiit, 1/160; Kasani, Beddiu’s-Sanai, 2/65.
167 Serahsi, el-Mebsiit, 1/160.

188 Merginani, el-Hiddye, 1/1343.
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etmislerdir. Ebu Yusuf, Hz. Aise’nin (r.anha) zikrettigi hadisin zahiri ile amel etmis,
kedinin artigin1 mekruh gérmemistir. Serahsi’ye gore ise kedinin artiginin tenzihen
mekruh olmasi stinnete daha uygundur. Serahsi’nin mekruh hiikmiine ulasmasinda Hz.
Aise (r.anha), Ibn Omer ve Ebu Hureyre’nin rivayetleri etkili olmustur. O her bir hadisi

delil olarak almustir.

Ayrica farkli manada goriinen iki hadisin bahsettigi kedi ile genel manadaki
kedigiller mi yoksa 6zel manadaki ‘ev kedisi’ mi kastedildigi bizim tarafimizdan
mecghul goriinmektedir. Muhtemeldir ki hadiste ‘yirtici’ olarak gegen kediler vahsi
kedilerdir, Peygamber’in (sa.) kediye su i¢irip daha sonra ayni kapla abdest aldig1 kedi

ise gdz Onlinde olan, ev ve esyalarin i¢inde dolasan ev kedisidir.

2.3.4. Ma-i Miista’melin Durumu

Kullanilmig su ile ilgili olarak el-4s/’da temiz kisinin kuyuya girmesi halinde
kuyunun suyunu bozacagi yoniinde bilgi gegmektedir. Bu su temizdir, fakat temizleyici
degildir. Zira abdest almak gibi Allah’a yaklasmak amaci ile kullanilan su temiz olsa
dahi kullanilmis su hiikmiinii alir.*%® imam Muhammed’e gére bedeninde herhangi bir
pislik bulunmaksizin, kovay1 almak igin kuyuya dalan kimse suyu bozmaz.}"® Ciinkii
burada ne hades halinin giderilmesi ne de Allah’a yaklasma gibi bir niyet olmadigindan
ibadet maksadi1 yoktur. Ebu Yusuf’a gore bu kimsenin kuyuya dalmas: gusiil yerine

gecmez ve suyu da ifsad eder. 1"

Imam Muhammed’e gére ise bu kisinin dalis1 gusiil yerine geger ve su da ifsad
olmamistir. Hanefi mezhep alimlerinden bazilarina gére bu ihtilafin temeli bir esasa
dayanmaktadir. Ebu Yusuf’a gore bir suyun ma-i miista’mel olabilmesi i¢in ya hades
dedigimiz abdestsizlik hali giderilmeli ya da ibadet etme niyeti olmalidir. Ornegin;
ciiniip bir kimse kuyuya diisen bir seyi ¢ikarmak maksadi ile kuyuya girse, Ebu Yusuf’a
gore bu kimsenin ne ciiniipliigii ortadan kalkar ne de su necis olur. Ciinkii Ebu Yusuf’a

gore ciintipliiglin ortadan kalkmasi i¢in kisinin suyu iizerine dékmesi sarttir. Kuyunun

169 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/25.
170 fhtiyar adl1 eserde bu goriisiin sahibi olarak Imameyn zikredilmistir.
11 Serahsi, el-Mebsiit, 1/163-164.



46

suyunun necis olmamasinin sebebi de kisinin sevap maksadi ile suyu kullanmamais
olmasidir. Imam Muhammed’e gére suyu iizerine dékme sart1 olmadig1 igin adamin
clinlipliigii ortadan kalkar, fakat ibadet maksadi olmadig1 i¢in su miista’mel olmaz.

Imam Ebu Hanife’ye gore ise adamin ciiniipliigii ortadan kalkmaz su da necis olur.!"2

Bir 6nceki 6rnege donecek olursak eger abdestsizlik hali gideriliyorsa su ma-i
miista’mele donmiistiir. Bu kisi gusiil abdesti almis sayilmaz. imam Muhammed’in
benimsedidi esasa gore ise su ancak Allah’a yaklasma maksadiyla yani ibadet yapma
maksadiyla kullanilirsa ma-i miista’mel olur. Niyet olmaksizin da gusiil abdesti alinmig
olur. Bu durumda adam temiz olurken su ise miista’mel olmamistir. Cilinkii bu kisinin
ibadet niyeti yoktur. Serahsi’ye gore Imam Muhammed’den boyle bir metin elimize

ulasmadig i¢in iImam Muhammed’in gériisii kuvvetli degildir.!"®

Serahsi’ye gore dogru olan goriis Ebu Yusuf’un goriisiidiir: Abdestsizlik hali su
ile izale ediliyorsa su ifsad olur, bozulur.!™ Ebu Yusuf ve Imam Azam’a gére ma-i
miista’mel necistir. Peygamberimiz (sa.): “Herhangi biriniz durgun suya bevletmesin
ve durgun suda ciintipliikten gusletmesin” buyurarak hakiki necaset ile hiikkmi necaseti
esit tutmustur. Onlara gore nasil ki hakiki necaseti gideren su necis oluyorsa, hitkmi
necaseti gideren su da necis olur.}”™ Ma-i miista’melin temiz olup temizleyici olmamasi
Imam Muhammed’e goredir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gdre ma-i miista’mel

necistir.1’6

Ayrica kap ile kuyu bir degildir. Zira kab1 (kovay1) alabilmek i¢in kuyuya ayak
sokma ihtiyact vardir. Bu nedenle ciiniip bir kimse elini ya da ayagini kuyunun igine
soksa kuyunun suyu bozulmaz. Fakat bir kaba soksa o su bozulur. Ciinkii kapta yalnizca
elin sokulmasina ihtiya¢ vardir, ayagin sokulmasina ihtiya¢ yoktur. Bunlar sonucunda
kuyuya ayak sokma ihtiyag¢ nedeniyle affedilmis, kaba ayak sokmak ise
affedilmemistir. Serahsi Ebu Yusuf’un bu agiklamalarina istinaden dalgicin kuyuya

girmesiyle suyun miista’mel olmayacagini benimsemistir.!’’

172 Merginani, el-Hiddye, 1/326-327; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/353.

173 Serahsi, el-Mebsiit, 1/163-164.

174 Serahsi, el-Mebsiit, 1/163-164.

175 Merginani, el-Hiddye, 1/324-326.

176 Serahsi, el-Mebsiit, 1/53; Kasani, Beddiu 's-Sanai, 1/83; Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, $.77.
177 Serahsi, el-Mebsiit, 1/163-164.
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Serahsi, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un delil olarak getirdigi ‘bevl’ hadisini
zikrettikten sonra ‘Pisligin kullanilmas1 haramdir’ kaidesini zikretmistir. Bu kaideye

gore hadisteki yasaklama suyun ifsad olacagini gostermektedir.

2.3.5. idrar Bulasan Elbisenin Durumu

Imam Muhammed’e gore eti yenen hayvanm idrar1 bir elbiseye bulasirsa onu
pis hale getirmez. Hatta elbise idrardan 1slansa bile o elbiseyle namaz kilmak caizdir.
Ciinkii imam Muhammed’e gére eti yenen hayvanin idrar1 temizdir. Bu idrar kuyuya
karigsa suyu bozmaz, tedavi veya baska bir amagla i¢ilebilir, elbiseye bulassa namaza
mani degildir. Ciinkii imam Muhammed’ gére idrar temizdir.1’® Enes’ten (ra.) gelen

rivayeti delil olarak getirmistir:

“Urane’den bir grup insan Medine’ye gelerek Miisliman olmuslardi.
Medine’nin havasi kendilerine yaramamus, renkleri sararip solmus, karinlar1 sismisti.
Bunun {izerine Resulullah (sa.) onlara sehrin disina ¢ikip, buradaki zekat develerinin

idrar ve siitlerinden i¢melerini emretti...”*"

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore ise boyle bir durumda elbise pislenmis olur.
Bunun temelinde de Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’ye gore eti yenen hayvanin idrar1 hafif
necasettir.!8 Eti yenen hayvanin idrar1 suya karissa, bu idrar kuyunun suyunu bozar,
Ebu Hanife’ye gore ne tedavi ne de baska bir maksatla idrar icilir, Ebu Yusuf’a gore
yalniz tedavi maksadiyla icilmesi caizdir.®! Imam Muhammed’ gore ise her zaman

icilebilir.82 Seyhayn’in!8delili ise su hadis-i seriflerdir:

“Idrardan sakimin! Muhakkak ki kabir azabinin ¢cogu idrar yiiziindendir.”’*®* Bu

hadis-i serif Urane hadisinden sonra oldugu igin onun hiikmiinii kaldirmistir. 8

178 Halebi, Ibrahim b. Muhammed b. , Mecmdu I-Enhiir fi serhi Miilteka 'I-Ebhiir, 1/52.
179 Byhari, “Megazi”, 36; Miislim, “Kasame”, 9.

180 Merginani, el-Hiddye, 1/392.

181 Serahsi, el-Mebsiit, 1/164-166; Halebl, Mecmdu I-Enhir, 1/52.

182 Halebi, Mecmdu 'I-Enhiir, 1/52.

183 Hanefi literatiiriinde Ebu Hanife ile Imam Ebu Yusuf hakkinda kullanilan tabir.

184 Taberani, el-Mu cem 'ul-Kebir, 11/79-84; Hakim, Miistedrek, 1/563.

18 Davudoglu, Ahmet, Mevkiifat Miiltekd Terciimesi, 1/52.
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Peygamber (sa.) kabrin Sa’d b. Muaz’1 (ra.) siktigin1 haber verince O’na (sa.)
durumun nedeni soruldu. Allah Resulii (sa.): “Kendisi idrardan sakinmazdi”
buyurdu.!8 Seyhayn’e gére Peygamber (sa.) bu séziiyle onun, ila¢ olarak deve
idrarindan sakinmadigin1 kastetmistir, yoksa kendi idrarindan sakinmadigi degildir.
Zira kendi idrarindan sakinmayan kisinin namazi caiz olmaz. Seyhayn’e goére bu
hadisteki anlam; Idrar, iki gidadan bozulup kokusarak olusmustur. Dolayisiyla artik pis
olmustur. Enes’ten (ra.) rivayet edilen hadise gelince ‘idrar igme’ hadisesi sadece
Humeyd’in Enes’e (ra.) dayandirdigi rivayette vardir. Katdde, Enes’ten (ra.)
rivayetinde siit icmekten bahsetmis, fakat idrar igmekten s6z etmemistir. Ayrica Imam
Muhammed’in delil olarak getirdigi hadisin Urane kavmine has olma ihtimali de vardir.
Diger bir ihtimal de Uranelilerin Allah’m ilminde kafir olmalar1 ve Allah Resuliine

vahiy yoluyla onlarin dinden dénmiis olarak can vereceklerini 6grenmis olmasidir.'8’

Serahsi, ‘idrar i¢gme’ hadisesinin sadece Humeyd’in Enes’e dayandirdigi
rivayette var olmasi sebebiyle hadisin delil olarak kabulii noktasinda siiphenin mevcut
oldugunu bu nedenle de onun delil alinmayacag1 goriisiindedir. Ayrica ona gore bir

kafirin pis bir madde ile sifa bulmasi uzak degildir.

Deliller ve ihtimaller dogrultusunda idrar bulasan elbisenin durumu ile alakali
olarak Imam Muhammed’e gore elbise temizdir, Seyhayn’e gore ise pistir. Fakat yine
Seyhayn’e gore idrar ¢ok fazla olmadigi siirece onunla namaz kiliabilir. Nitekim onun
pis olusunda ihtilaf olmas1 ve zaruri durumlarda tedavi maksadiyla kullanilabilmesi s6z
konusudur. Ebu Hanife’ye gore elbise i¢in ‘¢ok fazla/fahis’ demek, dortte bir ve daha
fazlas1 demektir. Ebu Hanife’nin ‘dortte bir’ s6ziinden maksadin; Elbisenin etegi gibi,
idrarin bulastig1 yerin dortte biri diyenler oldugu gibi, elbisenin tamaminin dortte biri

olarak yorumlayanlar da vardir.18®

Ebu Yusuf’a (ra.) gore ise ‘¢ok fazla’ nin 6lciisii, eni boyu bir karistir. Imam
Muhammed’e gore ise hayvan digkis1 ve diger pislikler acisindan Olgiisii, iki ayag:

kaplayacag: yer kadardir ki bu da eni-boyu bir karisa yakin bir él¢iidiir. '8

186 Byhari, “Vuda’”, 55; Miislim, “Taharet”, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/225.

187 Miislim, “Kasame”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/186; Serahsi, el-Mebsiit, 1/164-166.
188 Serahsi, el-Mebsiit, 1/164-166.

189 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/165.
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‘Cok fazla’ nin Olgiisii konusunda Serahsi’ye gore dogru olan elbisenin
tamaminin dortte biridir. Zira bir seyin dortte biri o seyin tamami hiikmiindedir. Serahsi
gerekce olarak abdestte bagin dortte birinin meshinin, tamaminin meshi gibi kabul

edilmesini getirir.1%

2.3.6. Eti Yenmeyen Kuslarin Diskilarinin Hiikmii

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore eti yenmeyen kusun diskisinin bulagtigi bir
elbise ile namaz kilmak caizdir. Isterse bu diski bir dirhemden®®* biiyiik olsun. Imam
Muhammed’e gore ise bu tiir bir digkinin bulastigi elbise ile namaz kilmak caiz degildir.
Imam Muhammed’e gore eti yenmeyen kuslar ve eti yenmeyen yirtict hayvanlarin
diskilar1 arasinda fark yoktur. Iki tiirde de yedikleri seyler mahiyet degistirerek fasid
hale gelmislerdir. Bu nedenle iki digki da necistir. Hanefi alimlerden bazilart
Seyhayn’in goriisiinii farkli yorumlamiglardir. Onlardan bir kismi bu tiir kuslarin
digkilarinin pis oldugunu, fakat sakinmanin miimkiin olmamasi ve herkesin basina
gelme durumu bulundugu i¢in ‘cok fazla/fahis” miktarin Olgti  alindigim

sdylemislerdir. 1%

Serahsi’ye gore en dogrusu ise eti yenmeyen kuslarin digkilarinin pis degil,
temiz oldugudur. Serahsi, akli bir gerek¢eye dayanarak pis olmasi agisindan eti yenen
hayvanla, eti yenmeyen hayvan arasinda fark olmadigini belirtmistir. Ona gore
mademki eti yenen kuslarin diskilar1 temizdir o zaman eti yenmeyen kuslarin digkilar
da temizdir. Tiim bunlar sonucunda Serahsi’nin, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un goriisiinii

benimsedigi goriilmektedir.'%

Imam Muhammed’e gore kuslar ve insanlar bir arada bulunmadiklar1 icin
kuslarin pisliginden korunmak imkansiz degildir. Seyhayn’e gore ise onlarin

pisliklerinden korunmak imkansizdir.1%

190 Serahsi, el-Mebsiit, 1/164-166.
11 Yaklagik 3,2 gr.

192 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/171.

193 Serahsi, el-Mebsiit, 1/171.

194 Merginani, el-Hiddye,1/394.
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Imam Muhammed’e gére eti yenmeyen kuslar ile eti yenmeyen yirtic1 hayvanlar
arasinda bir fark yoktur. Serahsi’ye gore de eti yenen kuslarin digkilari ile eti yenmeyen
kuslarin arasinda bir fark yoktur, ikisinin de digkilari temizdir. Serahsi ‘imkan-
imkansizlik> dl¢iitiinden ziyade Imam Muhammed gibi etin yenmesi ve yenmemesi
tizerinden bir kiyas yapmis goriinmektedir. Burada iki uygulamayi da dikkate almak
daha isabetli olur diyebiliriz. Giiniimiiz sartlar1 dahilinde o pisligi temizleme
imkanlarina ulagsmak daha kolaydir ve ¢ok sik karsilagilan bir durum degildir. Bu
durumda Imam Muhammed’in gériisii ihtiyat agisindan daha uygundur. Eti yenmeyen
kuslarin digkilari ile daha sik karsilagilan ve sakinmanin miimkiin olmadig, temizleme
agisindan imkanlarin daha s1g oldugu yerlerde Seyhayn’in goriisii ile amel edilebilir.

Dogrusunu ancak Allah bilir.

2.3.7. Kurbaga, Balik ve Yengecin Suda Olmesi Durumu

Dogumu suda olan hayvanlarin orada dlmeleri suyu fasid kilmaz. Yengec,
kurbaga ve balik da bu hayvanlardandir. Bir hayvan dogup yasadigi yerde oliirse 0

hayvana pis’ hiikmii verilmez.1%

Ebu Yusuf’a gore bu hayvanlardan biri suda parcalanirsa suyu fasid kilar. Zira
ona gore balik, yengec ve kurbaganin kani pistir, parcalanirlarsa su necis olur.!*® imam
Muhammed’e gore bu hayvanlar suyu necis kilmazlar. Zira bu hayvanlarda necis kilici
bir kan yoktur. Viicudunda ¢ok miktarda akici kani olan hayvanlar suda dogmazlar.
fmam Muhammed’e gére suyun icinde sigseler de hiikiim aymdir.!®” Hatta Imam
Muhammed’e gore boyle bir sudan igmekte veya abdest almakta bir sakinca yoktur.!%
Fakat kurbaga suda pargalanir ve dagilirsa o sudan icmeyi mekruh kabul eder. Bu
kerahet, suyun necis olmasindan kaynaklanmamaktadir. Suyun i¢inde kurbaga

pargalarinin bulunmasindandir. Zira kurbaga yenilmeyen hayvan grubundandir.®

195 Serahsi, el-Mebsiit, 1/172; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/25.
196 Serahsi, el-Mebsiit, 1/172.

197 Mevsili, el-Ihtiydr, 1/25.

198 Seybant, el-Asl,1/23.

19 Qerahsi, el-Mebsiit, 1/172.
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Serahsi’ye gore en dogrusu Olen baligin suyu necis kilmamasidir. Ona gore
bunun temel iki sebebi vardir. Birincisi dogumu ve yasam alani su olan bir hayvanin
yine suda 6lmesi engellenemez. Ikincisi de bu hayvanlar akici1 kana sahip degildir. Bu
hayvanlarda sivi bir madde vardir. Oyle ki bu madde giineste birakilirsa beyazlar.
Halbuki kan kararir. Kendisi pis olmayinca civart da pis olmadigi icin sirke, meyve
suyu, siit gibi su olmayan baska sularda 6lseler dahi o sivilar1 bozmazlar.?®® imam
Serahsi’nin bu konuda Imam Muhammed ile ayn1 gériiste oldugunu tespit etmis
bulunmaktayiz. O, agiklamalarina kuvvet kazandirmak amaci ile suda dogan ve orada
yasayan hayvanlarin kanlarinin diger kara hayvanlarinin kanlarindan farkli oldugunu
aciklamistir. Bu hayvanlarin kani, kara hayvanlarmin kani gibi zaman gegtikce
siyahlagsmaz ve pihtilasmaz. Bu netice ile ona gore su hayvaninin kan1 hukuken necis

kabul edilen kan konumunda degildir.

2.3.8. Kuyunun i¢ine Fare, Kedi, Tavuk, Koyun ve Insan Diisiip

Olmesi

Kuyunun igine fare, kedi, tavuk, koyun ve insan diisiip 6ldiigiinde Imam
Muhammed’e gore bir fare icin yirmi kova?®?, kedi ve tavuk icin kirk kova, koyun ve
insan i¢in ise kuyunun tamami bosaltilir. Hasan b. Ziyad’in rivayetine gére Ebu Hanife;
giibre ve kiiciik farede 10 kova, biiyiik farede 20 kova, giivercinde 30, tavukta ise 40
kova bosaltilir. Koyun ve insan diisen kuyu ise tamamen bosaltilir. Tavuk fareden,
koyun ve insan da tavuktan daha agir oldugu icin suyun dibine batma durumlar1 da
degisiklik arz eder. Agirlik arttikca c¢ikarilmasi gereken su miktar1 da artar. Kuyuya
diisen hayvanin bedeni dagilirsa kuyu tamamen bosaltilir. Dagilmamasi ve
par¢alanmamasi kism1 bosaltim i¢in bir sarttir. Hayvanin tamamen dagilmasiyla ondan
etrafa yayilan 1slak necaset vardir. Bu dagilan pargalar, idrar gibi siv1 bir pisliktir. Bu

yiizden Imam Muhammed’e gore bir farenin kuyrugu kopup diisse kuyudaki biitiin su

200 Serahsi, el-Mebsiit, 1/172.
201 Halebi, Mecmdu’l- Enhiir, 1/52’de 20 kova su ¢ekilmesinin hiikmii vacip, 30 kova su ¢ekilmesinin
hiikmii de miistehap olarak verilmistir.
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bosaltilir. Zira kuyrugun kopma yerinde muhakkak pis bir sivi ortaya ¢ikar. Eger bu

durumdaki hayvanlar suya tamamen gomiiliirlerse, kuyu da tamamen bosaltilir.2%

Ebu Hanife (ra.) bu durumda kuyunun tamamen bosaltilmasi degil, o kuyudan
100 kova su c¢ekilmesinin yeterli olacagi goriisiindedir. Serahsi bu oSlgiiniin Kife
kuyularinda fazla su bulunmadigi icin bdyle az tutuldugunu belirtmistir. imam
Muhammed Nevddir’de bu durumda kuyudan 200 ya da 300 kova suyun ¢ekilecegi
gorlistindedir. Bu Olgiliniin arkasinda da Bagdat kuyularinda suyun cok olmasi
yatmaktadir. Ebu Yusuf’a gore ise kuyunun igindeki su miktar1 kadar su cekilir.
Kuyunun derinligi ve genisligine bakilarak bir kuyu kazilir. Icerisine pislik diisen
kuyunun suyu yeni ag¢ilan kuyuya bosaltilir. Yeni kuyu dolunca eski kuyu da bosaltilmis
olur. Ebu Yusuf’a gore bir diger ¢6ziim yolu da i¢ine pislik diisen kuyunun igerisine
uzun bir kamig sokulur. Bu kamis, kuyunun dibine kadar batirilir ve kuyunun derinligi
kamuis lizerine igaretlenir. Daha sonra kuyudan 10 kova daha su ¢ekildikten sonra kamis
tekrar kuyuya batirilir ve suyun ne kadar azaldigina bakilir. Eger suyun 1/10 miktarinda

azaldig1 goriiliirse, kuyuda 100 kova su oldugu bilinir.2%

Serahsi’ye gore en dogrusu bu isin ehli olan iki kisinin kuyuya bakarak suyun
miktari tespit etmesi ve bu iki kisinin sdyledikleri miktar kadar suyun bosaltilmasidir.
Bu kimselerin dedigi miktarda su bosaltildiktan sonra kuyu temiz duruma gelmis olur.
Serahsi’ye gore fikha en uygun olan1 budur.?®* Bu gériis ile Serahsi, ii¢c imama kars1
gelmis diyemeyiz, fakat sabit verilen kova miktarlarindan ziyade daha uygulanabilir bir
¢cozlim trettigini sOyleyebiliriz. Nitekim verilen kova miktarlarinda g¢evrenin su
imkanlarinin géz oniinde tutuldugunu yukarida kendisi belirtmis idi. Bu dogrultuda her
cevrenin imkanlar1 ve bilirkisileri ile suyun bosaltilmasi daha uygun ve uygulanabilir

goziikkmektedir.

202 Serahsi, el-Mebsit, 1/173-174.

203 Serahsi, el-Mebsit, 1/173-174.

204 Serahsi, el-Mebsiit, 1/173-174. Mevsili’nin el-/htiyar adh eserinde 1/29°da Ebu Hanife nin kuyudan
su ¢ekme konusunda miktar belirtmedigi ve kiside olusan zanni galibe gdre hareket edilmesi gerektigi
bilgisi yer almaktadir.
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2.3.9. lcinde Farenin Oldiigii Kuyudan Abdest Alma Meselesi

Ebu Hanife’ye gore bir kisi, i¢inde fare 6ldiikten sonra o kuyudan abdest almis
ise namazlarini iade etmesi gerekir. Farenin kuyuya ne zaman diistiigi meghul ise ve
fare sigmisse ihtiyaten ii¢ giin, li¢ gecelik namazini iade eder. Eger fare sismemisse bir
giin bir gecelik namazimi kaza eder. Ebu Hanife’ye gore farenin 6liimiine kuyuya
diismesi sebep olmustur. Ayrica sisme de zaman asimini gosterir. Zaman agimi i¢in de
en az siire li¢ giindiir. Ebu Hanife zaman asim1 bahsini cenaze iizerinden 6rneklendirir
ve cenaze namazi kilinmadan gomiilen kimsenin gomiildiikten sonraki {i¢ giin
icerisinde cenaze namazinin kilinacagin ifade eder. Zira ona gore bu siireden sonra o

kimse parcalanip dagilir.?%®

Imam Muhammed ve Ebu Yusuf’a gore ise o kisi, fare kuyunun igindeyken
abdest aldigin1 tam olarak bilmedikge higbir seyi kaza etmez. Ebu Yusuf’a gore kisi
stiphe ile namazi iade etmez. Bu tipki elbisesinde pislik var iken namaz kilan, pisligi
daha sonra fark eden fakat kendisine ne zaman bulastigin1 bilmeyen kimsenin
namazlarini iade etmemesine benzer. Ebu Hanife bu goriise su sekilde cevap vermistir:
Insanin gozii elbisesinde olur dolayisiyla iizerinde bir pislik olursa bunu goriir. Kuyu
ise insandan uzak mesafededir ve insanin gozi siirekli orada olmaz. Bu noktada ihtiyatli
davranmak gerekir. Serahsi’ye gore kiyas, Imameyn’in kavlini benimsemeyi
gerektirmektedir. Zira kuyunun suyunun temiz oldugu kesin idi. Kuyunun pislenmesi
durumu ise siipheli idi. Kesin bilgi siiphe ile ortadan kalkmayacagina gore o kimsenin

bir sey kaza etmesi gerekmez.?%

Serahsi’ye gore esas olan ihtiyat ile hareket etmektir. Yani ona gore kuyu ve
elbise konusunda ihtiyat dikkate alinmali ve kaza edilmelidir. Bu sonug ile Serahsi, Ebu
Hanife’nin goriislinii benimsemis, bunu belirtmek i¢in de ‘Biz deriz ki’ ifadesini
kullanarak®®’ diger iki imamin gbriisiinii ‘Biz’ ifadesinin kapsami igine dahil

etmemigtir. Serahsi, bu tercihi ile kiyasi terk etmis ve ihtiyata sarilmistir.

205 Serahsi, el-Mebsiit, 1/174.
206 Serahsi, el-Mebsiit, 1/174.
207 Serahsi, el-Mebsiit, 1/174.
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Serahsi bu konuyu islerken ii¢ kaide zikretmistir. Bunlardan ilki; i¢inde farenin
0ldiigii ve daha sonra sistigi kuyudan abdest alan kimsenin {i¢ giin ii¢ gecelik namazini
ihtiyaten kaza etmesi ile ilgili olan ‘Zaman asimimin siiresi en az iictiir’ kaidesidir.
Digeri iImameyn’in goriisiinii zikrederken kullanilan ‘Siiphe kesin bilgiyi ortadan
kaldirmaz’ kaidesidir ki bu daha sonra ‘Sek ile yakin zail olmaz’ seklinde formiilize
edilmistir. Bu kaide ser’i hiikiim ¢ikarma yontemlerinden olan istishabin temel fikrini
olusturmaktadir. Ayrica Serahsi’nin bir¢ok farkli meseleyi ¢éziimlemede bu kaideyi
kullandig1 goriilmiistiir. Son kaide ise ‘Thtiyath olmak daha evladir’ kaidesidir. Bu
kaide ile de Serahsi kendi tercihini ortaya koymustur. Calisma icerisinde bir¢ok konuda
Serahsi’nin ihtiyat ilkesini oldukg¢a fazla dikkate aldig1 tarafimizca tespit edilmistir. O,
ozellikle ibadet ile ilgili konularda bu ilkeyi vurgulamis ve ibadetlerde ihtiyath

davranmay1 vacip kabul etmistir.

2.3.10. Islak U¢ Parmak ile Mesh Yapmak

Serahsi’nin belirttigine gore Ibn Riistem (211/826) Nevadir’de Imam
Muhammed’in bu konuyla alakali su gériisiine yer verir; imam Muhammed’e gére bir
kimse {ic parmag1 basina koyar ve sacin iizerinde yiiriitmezse bu caizdir. Imam
Muhammed kendisiyle mesh eden parmaklar1 g6z 6niine almis ve parmaklarin sayisinin
on oldugunu, bunun dortte birinin de iki buguk oldugunu, tek parmagin da
boliinemeyecegi icin iice tamamlandigini belirtmistir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’un
goriisiine gore ise 1slaklik basin dortte bir miktarina degince caiz olur, 1slaklik bagin
dortte birine degmezse caiz degildir. Seyhayn ise bu konuda mesh edilen parmaklari

degil, mesh edilen kism1 esas almiglardir.?%

Serahsi, Imam Muhammed’in gériisiinii benimsemis ve ‘Biz Hanefilerin delili

sudur; Parmaklari koymakla su kullanilmis olur. Bu parmaklart basin iizerinde

gezdirmekle farzin yerine getirilmesi caiz degildir’ demistir. 2%

208 Serahsi, el-Mebsiit, 1/180.
209 Serahsi, el-Mebsiit, 1/180.



55

Ibn Riistem’in Nevadir adli kitabinda Imam Muhammed’in, bir parmag ii¢ defa
suya batirsa da caiz olacag goriisii zikredilmektedir.?® Muhammed b. Seleme’ye (6.?)

(ra.) gore ise parmagiyla basin dort tarafin1 mesh etse caizdir.?!!

Serahsi’ye gore en dogrusu ise bu sekilde bir mesh seklinin caiz olmadigidir.
Farz olan el ile mesh etmektir. Parmaklarin cogu da el yerine geger. Basa ya da meste
mesh ederken veya teyemmiimde kisi {i¢c parmagi kullansa, elin tamamiyla mesh eden

kimse gibi olur. Ona gére ii¢ parmaktan az olan parmak ile mesh gergeklesmez.?'?

Bunlar da gosteriyor ki Serahsi, Nevadir’de imam Muhammed’e nispet edilen
tek parmak ile li¢ defa bas1 mesh etme goriisiine katilmamakta, fakat bir defa da tig
parmak ile mesh goriisiine katilmaktadir. Nitekim mesh ederken {i¢ parmak kullanmak
vacip kabul edilmistir.!® Ayrica Serahsi parmaklarin ¢ogunun el yerine gectigini
goriisii ile ‘Cok, biitiin sayilir’ kaidesinden istifade etmistir. Ona gore az ile ¢ok

arasindaki fark ti¢ parmaktir.

Basi mesh etmekte farz olan nasiye miktaridir ki bu da basin dortte birine
denktir.?!* Tarafimizca mesh edilmesi istenen uzuv bas oldugu i¢in parmaklarin dértte

biri degil basin dortte biri esas alinmasi daha isabetli gériinmektedir.

2.3.11. Thtilam Olmadan Yashk Gérme Durumu

Ebu Hanife ve imam Muhammed’e gore bir kimse uyandig1 zaman yataginda,
uylugunda veya elbisesinde mezi bulursa ihtiyaten yikanmasi gerekir.?!® Delil olarak

su hadisi zikretmislerdir: Rasulullah (sa.) sdyle buyurmustur:

“Kim sabaha ¢ikar da ¢camagirinda bir yashk bulursa, bir sey hatirlamasa da

gusletsin. Kim ihtilam olur sonra da kuruluk iizerine sabahlarsa gusletmesi

gerekmez. "?18

210 K asani, Beddiu’s-Sanai, 1/5.

211 Serahsi, el-Mebsiit, 1/181.

212 Serahsi, el-Mebsiit, 1/181.

23 Fetdva’al-Hindiyye, 1/5.

214 Fetdva’al-Hindiyye, 1/5.

215 Serahsti, el-Mebsit, 1/188; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/21.
216 Tirmizi, “Taharet”, 82; Ibn Mace, “Taharet”, 112.
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Ebu Yusufise bu kimsenin gusletmeyecegini zira geceyi kesin bir sekilde temiz
gecirdigini, siipheye bagli olarak ciinlip muamelesi gérmeyecegini belirtmistir. Mezi
cikmasi ise gusletmeyi gerektirmez. Mezi ¢ikmasi ile gusletmek ittifak ile gerekli

goriilmemistir.?’

Serahsi, mezhebin de gériisii olan Tarafeyn’in®!® gériisiinii benimsemis ve Ebu
Yusuf’un goriisiinde olmadigini belirtmek i¢in de ciimleye baslarken ‘biz’ ifadesini
kullanarak Ebu Yusuf’u disarida birakmistir. ‘Biz’ ifadesiyle basladigi ciimlede bu
durumda ¢ikan seyin meni oldugunu, zira meninin havayla temasi halinde incelme gibi

bir 6zelliginin oldugunu belirtmistir.2*°

Imam Muhammed’in ‘bir mezi bulursa’ s6ziinden maksat da mezinin kendisi

degil, mezi seklinde olan seydir.??

Gortldigi tzere Ebu Yusuf'un gorlisiiniin altinda ‘Siiphe kesin bilgiyi
ortadan kaldirmaz’ kaidesinin uygulamasi vardir. Ona gore daha 6nce varlig1 kesin
olarak bilinen bir sey ile hilkmetmeye devam etmeli, siiphe ile hareket edilmemelidir.
Serahsi ise ibadetler noktasinda ihtiyati Oncelemis ve siipheli olami terk ederek

‘Ihtiyath olmak daha evladir’ kaidesini benimsemistir.

2.3.12. Biiyiik veya Kiiciik Havuz Olgiileri

Kiiciik ve biiyiik havuz arasindaki fark safilik??! durumu ile bilinir. Mezhebin
kabul edilen goriisiine gore bir yan1 hareket ettirildiginde 6te yani1 da hareketleniyorsa
o havuz kiigiiktiir. Eger 6te yanda bir hareketlilik olmuyorsa bu havuz biiyiiktiir.?2? Bir
tarafina dokunuldugunda diger tarafi ¢alkalanmayan gole necaset girerse, necasetin
girmedigi yerden abdest alinabilir. Nitekim bu derece biiyiik bir gélde bulunan
necasetin, suyun her tarafina dagilmis olmasi pek akla gelmez.?®® Biiyiik-kiiciik

havuzun tespitinde ayrica havuzdan bir avug¢ su alindiginda suyun dibinin agilir olup

217 Serahsi, el-Mebsiit, 1/188.

218 Hanef literatiiriinde Ebu Hanife ve Imam Muhammed hakkinda kullanilan tabir.
219 Serahsi, el-Mebsiit, 1/188.

220 Serahsi, el-Mebsiit, 1/189.

21 Nop?

222 Serahsi, el-Mebsiit, 1/190; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/24.

22 Merginani, el-Hiddye, 1/1321.
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olmamas1 da goz Oniine alinir. Bir avug su alindig1 zaman dibi agilmaz ve hemen

arkasindan su gelirse bu biiyiik havuzdur.??*

Ebu Hanife’ye gore hareket ettirmenin sekli, abdest alan kisinin hareket
ettirmesidir. Ebu Yusuf’a gore hareket ettirmenin sekli, suya dalan bir kimsenin hareket

ettirmesidir.?%®

Serahsi’ye gore Ebu Hanife’nin goriisii daha genistir.??® Ebu Yusuf ile Ebu
Hanife’nin goriislerinin siirlar1 ve niteligi mukayese edildigi zaman Ebu Hanife nin
goriisii daha kapsayicit ve daha genelgeger goriinmektedir. Soyle ki; Ebu Yusuf’un
goriisiinde suya dalip hareket ettirecek olan kimsenin boyu, agirligi, cinsiyeti ve
yetiskinlik diizeyi meghul olmakla birlikte degisken bir durum arz etmektedir. Zira
ergen bir ¢cocuk ile yetiskin bir bireyin dalisi, bir kadin ile erkegin dalisi, zayif biri ile
sisman birinin dalis1 esnasinda olusacak olan dalga boyu bir degildir. Buna gore tek bir
yerdeki havuzu kullanma durumunda hiikiimler bireysel olarak degisecek demektir.
Oysa abdest alma esnasinda olusacak olan hareketlilik, dalga boyu az bir farkla herkesin
benzerdir. Bu nedenle Ebu Hanife’nin goriisii daha kusatict ve daha genelgeger

goriinmektedir.

2.3.13. Miistehiazanin Abdestinin Bozulma Zamam

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore miistehdzanin abdesti namaz vaktinin
¢ikmasiyla bozulur ve bagka bir namaz i¢in yeniden abdest almasi gerekir. Ziifer’e (ra.)
gore bagka bir namaz vaktinin girmesiyle abdesti bozulur. Ebu Yusuf’a gore her ikisiyle
de abdesti bozulur. Bu ihtilafin semeresi: Oziir sahibi kadin, sabah namazi vaktinde
abdest aldiginda, Tarafeyn’e gore sabah namazi vaktinin ¢ikmasiyla abdesti bozulur.
Ziifer’e gore bozulmaz. Zira ona gore bagka bir namaz vakti girmemistir. Ebu Yusuf’a
gore her iki halde de bozulur. Ciinkii bu abdest olumsuz (menfi’) faktorle yapilmis bir

temizliktir ve vakit ile takdir olunur. Vaktin 6ncesi ya da sonrasina itibar edilmez.??

224 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/336.

225 Serahsi, el-Mebsiit, 1/190.

226 Serahsi, el-Mebsiit, 1/190.

227 Serahsti, el-Mebsit, 1/210; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/46.
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Kusluk vaktinde abdest alsa, giines batiya meylettigi zaman Tarafeyn’e gore
abdesti bozulmaz. Bu abdest ile 6gle namazinin vakti ¢ikincaya kadar vakit namazi
kilabilir. Ziifer ve Ebu Yusuf’a gore ise bozulur. Bu abdest ile ancak, 6gle vakti
girinceye kadar namaz kilabilir. Bu iki imama gore vaktin girmesiyle ihtiyag
yenilenmistir. Bu sebeple abdest almasi gerekir. Serahsi Tarafeyn’in goriisiinii
benimsemis ve ‘bize gore miistehdzanin abdesti, bu abdeste ihtiyacit kalmadiginda
bozulur ki bu da vaktin ¢ikmasiyla olur’ demistir.??® Tespit edebildigimiz kadari ile
Serahsi’nin bu climlesi haricinde tercihinin herhangi bagka bir dayanagi

bulunmamaktadir.

Sabah namazi kilindiktan ve gilines dogduktan sonra 6gle namazina kadar olan
vakit; mithmel bir vakittir. Bu vakit igerisinde farz namazi kilinmaz, farz olmayan
bayram ve kusluk namazlar1 kilinir.??® Bu bilgi dogrultusunda tarafimizca kusluk
namazi drneginde Ebu Yusuf ve Ziifer’in goriisii daha uygun olabilir. Zira mithmel
vakit olarak isimlendirilen kusluk namazi vaktinde farz bir namaz eda edilemez. Ogle
namazi vaktinin girmesi ile de farz bir namaz kilinacak olmasi sebebiyle ihtiyag

yenilenmistir diyebiliriz, fakat dogrusunu yalnizca Allah bilir.

2.3.14. Koyun ve Deve Diskisinin Kuyuya Diismesi

Kuyudaki pisligin az olmas1 durumunda istihsanen kuyu temiz kabul edilmistir.
Pisligin ¢okluk Ol¢iisii konusunda ise kimisi zanni galiptir yani ‘bakan kisinin gok
buldugu derecede olandir’, kimisi ‘su yilizeyinin dortte birini kaplayacak miktardadir’,
kimisi de pisligin ¢cokluk 6l¢iisii olarak c¢ekilen her kovada bir pislik par¢asinin olmasi

durumudur, demistir.?*

228 Serahsi, el-Mebsiit, 1/210; Merginani, el-Hiddye, 1/380.
229 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 1/504.
230 Serahsi, el-Mebsiit, 1/214.
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Serahsi’ye gore dogru olan her cekilen kovada bir pislik parcasinin olmasi
durumudur. Kuyuya tezek diismiis ise bunun azi-¢ogu, yasi-kurusu birdir, kuyunun

suyunu kirletir. Zira tezek diski kadar siki degildir.23!

Ebu Yusuf’tan (ra.) rivayet edildigine gore digkilardaki bir iki saman ¢Opiiniin
kuyuya diigmesi durumunda, istihsan ile bunun suyu kirletmedigine hiikmedilir.
Serahsi, bu hususta Ebu Hanife’ye ait bir goriisiin rivayet edilip edilmedigini
bilmedigini fakat mevzubahis olan durumun insanlarin basina devamli olarak geldigini
ve sakinmalarinin zor oldugunu belirterek Ebu Yusuf’un goriisiine ‘en dogru gortistiir’

diyerek kendi tercihini ifade etmistir.23?

Serahsi, fikihta umumu belvay:r dikkate alan bir fakihtir. O, insanlara zahmet
veren ve sakinmasi zorluga sebep olan seyleri terk ettigi gibi ibadet etmeyi sevdirmeyi

ve kolaylagtirmayi da hedef almaktadir.

Ayrica Serahsi ‘Kacinilmasi miimkiin olmayan seyler affedilir’ kaidesinden
istifade ederek, diskilardaki birka¢ saman ¢Oplinin  kuyuya diismesinin
engellenemeyecegi ve bundan da sakinmanin zor oldugunu belirtmis, tercihinin

gerekgesi olarak belvaya ve bu kaideye isaret etmistir.

2.3.15. Hurma Sirasi ile Abdest Alinmasi

imam Muhammed (ra.) el-Asl kitabinda hurma sirasi?®® ile abdest alma
konusunda kendi goriisiinii ‘bana gore daha iyi olur’ seklinde aciklamis ve su olmadigi
zaman kisinin hurma sirasi ile abdest alacagini bununla birlikte teyemmiim de edecegini
belirtmistir. Bu goriisiin ayn1 zamanda Hasan b. Ziyad’in (ra.) Ebu Hanife’den rivayet
ettigi gorlis oldugu zikredilir. Ebu Yusuf’a gore ise hurma sirasi ile abdest alinamaz,

yalnizca teyemmiim edilir. Nuh (6.?), el-Cami adli eserinde Ebu Hanife’nin, hurma

231 Tezek, hayvamn digkisi sicakken igerisine ot, saman vb. seyler karistirilip kurutulan yani islem goren
digkidir. Suya temas1 halinde daha ¢abuk dagilir. Kurumus hayvan diskisi ise tezege oranla daha uzun
siire dagilmadan suyun i¢inde kalabilir.

232 Serahsi, el-Mebsiit, 1/214-215.

233 Yas hurma kesildigi zaman kiitiikten ¢ikan su.
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siras1 ile abdest alinamayacagini, bu durumda teyemmiim edilecegi goriisiini

benimsedigini rivayet etmistir.?%*

Mecmadu’[-Enhiir'da Ebu Hanife’nin goriisii su sekilde zikredilmistir: hurma

suyuyla abdest alinir, fakat teyemmiim edilmez.2*®

Ebu Yusuf goriisiine dayanak olarak su ayeti delil getirmistir:

‘) gaati® cla | gaad al8® «  Eser su bulamazsaniz teyemmiim edin...”?* Ebu

Yusuf, hurma siras1 hadisinin Mekke’de oldugunu, teyemmiim ayetinin ise Medine’de
nazil oldugunu dolayisiyla teyemmiim ayeti ile hurma sirast hadisinin hiikmiiniin
kaldirildigini belirtmistir. Ayrica ona gore kiyas da bu hiikkmii gerektirir. Zira hurma
sirast mutlak su degildir ve baska bir sirayla abdest alinamiyorsa hurma sirasi ile de

abdest alinamaz.2%’

Serahsi, ‘Siinnetin Kitab tarafindan neshi caizdir’ kaidesini Ebu Yusuf’un

bu goriisiiniin icerisinde zikretmistir.

Ebu Hanife bu kiyas1 Ibn Mes*‘tid’un hadisi nedeniyle terk etmistir. “Cinlerin
Rasulullah’1 (sa.) dinlemeye geldigi gece Ibn Mes’d Rasulullah (sa.) ile beraberdi.
Sabahleyin Peygamber’in (sa.) yanina varinca, Allah Rasulii ona;

“Yaminda su var mi Ey Ibn Mes’id?” diye sordu. O da: "Hayir. Matara i¢inde

sadece hurma siras1 var” dedi. Bunun tizerine Allah Rasulii (sa.);

“Hurma iyi ve giizel, su da temizdir” buyurarak hurma siras ile abdest ald1.?*®

Imam-1 A’zam Ebu Hanife’ye gore cinlerin dine daveti Mekke’de olmustur.

Teyemmiim ayeti ise Medine’de nazil olmustur.?®

Hz. Ali ve Ibn Abbas’da (r.anhum) su bulamayan kisilerin hurma sirasiyla

abdest alabileceklerini belirtmislerdir.?4°

234 Serahsi, el-Mebsiit, 1/215.

235 Halebi, Mecmau’I-Enhur, 1/56.

236 Maide, 5/6.

237 Serahsi, el-Mebsiit, 1/215.

238 Ebu Davud, “Taharet”, 84; Tirmizi, “Taharet”, 65; Ibn Mace, “Taharet”, 37.
239 Halebi, Mecmdu 'I-Enhiir, 1/56.

240 Serahsi, el-Mebsit, 1/216-217.
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Serahsi’ye gore ayet teyemmiim etmeyi, hadis de hurma sirasiyla abdest almay1
gerekli kildigindan Imam Muhammed’in el-Asl’da ki goriisii daha dogru ve daha
ihtiyatlidir. ihtiyatl davranmak adina abdest ve teyemmiim ikisi birden yapilir. Ayrica
Serahsi’ye gore hurma sirasi pisirilirse ister tatli ister eksi olsun onunla abdest alinamaz.
Zira ates onu degistirmistir. Hurma sirasi ile gusletme konusunda Hanefi alimleri ihtilaf
etmis; kimisi hadisin abdeste 6zgii oldugunu bu yiizden caiz olmadigini, kimisi de
hurma sirasi ile gusletmenin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Serahsi’ye gore hurma
siras1 ile gusletmenin caiz oldugu goriis en dogru goristiir. Zira bir konu delille
kiyasin kapsamindan c¢ikarilmissa, her acidan ona benzer olan da ona

katilabilir.2*

2.4. KUYULAR

Serahsi’nin ¢aligmasina bagli kalmamiz sebebiyle ve orijinalligi bozmamak
adma kisa bir sekilde kuyular bahsini tekrar isleyecegiz. Bu bolimde iginde hayvan
Olmiis kuyu temizlenirken kirletilen bir bagka kuyunun durumu ile ciiniip olan bir

kisinin ii¢ farkli kuyuda yikanmasinin hilkkmii ele alinacaktir.

2.4.1. Fare Diisen Kuyudan Cekilen i1k Kovanin Baska Bir

Kuyuya Dokiilmesi Durumu

Kuyudaki su takdir ile pis sayilir. Kuyunun temiz sayilmas: kisinin zann-1
galibine baghdir. Kuyudan ¢ekilen birinci kova ile son ¢ekilen kova arasinda kuyunun
suyu acgisindan elbette ki farklilik vardir, son kovadaki su pislik yoniiyle daha da
hafiftir. Birinci kova c¢ekilirken asagida fare ile temas eden pis suyun biiylik bir
boliimiiniin kuyunun i¢inde oldugu bilinir, son kovay1 ¢ekis esnasinda ise kuyuda pis
suyun bulundugu artik siiphelidir. imam Muhammed’in, her su ¢ekildiginde kuyunun
daha da temizlendigi goriisii bu mantiga dayanmaktadir. Ebu Siileyman’in niishasinda

bu ayrimin sonucu olarak; ikinci kova, temiz bir kuyuya dokiiliirse, o kuyudan 19 kova

241 Serahsi, el-Mebsiit, 1/216-217.
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su ¢ikarilmalidir. Clinkii bu kuyu da artik ilk kuyu gibi olmus, suyu pislenmistir. Bir
kuyuya onuncu kova dokiilecek olursa, o kuyudan da on kova su ¢ikarilmasi gerekir.
Ebu Hafs niishasinda ise bir kuyuya onuncu kova dokiilecek olursa, o kuyudan 11 kova

su ¢ikarilmasi gerekir.?*2

Serahsi’ye gore dogru olan bir kuyuya onuncu kova dokiilecek olsa, o kuyudan
onbir kova su ¢ikarilmasi gerektigi goriisiidiir. Ciinkii ona gore ikinci kuyunun, onuncu

kova dokiildiikten sonraki durumu, birinci kuyunun bu kova ¢ekilmeden 6nceki durumu

gibidir.243

Ebu Siileyman’in niishasinda o dokiilen kovanin muhakkak ¢ikarilmasi
gerektigi icin fazladan ‘on bir kova’ diye zikredilmemistir. Eger fare birinci kuyudan
cikarilir da ikinci kuyuya atilirsa bu ikinci kuyu da birinci kuyudaki gibi pis sayilir.
Fare ¢ikarilmali ve 20 kova su ¢ekilmelidir. Ebu Yusuf’a (ra.) gore; bu kuyudan, ona
dokiilen kova sayisinin disinda 20 kova su ¢ekilmesi gerekir. Yani hem fare ¢ikarilmali
hem dokiilen kova sayist kadar su ¢ikarilmali hem de yirmi kova su ¢ekilmelidir. Ona

gore kuyuya dokiilen sular, birinci kuyu ile ayn1 nitelikte olmasini saglamigtir. 244

Serahsi’ye gore dogru olan fare cikarilmali ve yirmi kova su c¢ikarilmali
gorligiidiir. Ona gore kuyuda pis bir farenin varligi kesin olarak bilinmektedir ve i¢inde
olii bir fare olan kuyudan da 20 kova su ¢ikarilmasiyla kuyu temizlenmis sayilir.?4®
Temel kural; fare ¢ikarildiktan sonra yirmi kova su ¢ekilmesi ile kuyunun temiz kabul
edilmesidir. Bu nedenle ayrica kuyuya dokiilen suyun ¢ikarilmasin1 Serahsi gerekli
gormemistir. Ebu Yusuf ise fare ¢ikarildiktan sonra kuyuya dokiilen suyun haricinde
yirmi kova su ¢ekilmesi gerektigini, zira fare ve o pis kuyu suyundan dokiilen kovalarin
temiz olan kuyu suyunun niteligini birinci ile ayn1 yaptigini, bu sebeple de yirmi kova

ile dokiilen kova miktar1 kadar da suyun ¢ekilmesi gerektigi goriisiindedir.

242 Serahsi, el-Mebsiit, 1/220.
243 Serahsi, el-Mebsiit, 1/220.
244 Serahsi, el-Mebsiit, 1/220.
245 Serahsi, el-Mebsiit, 1/220-221.
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2.4.2. Ciiniip Kisinin U¢ Farkh Kuyuda Yikanmasi

Ebu Yusuf’a gore ciiniip bir kimse ti¢ farkli kuyuda/sarnigta yikansa, bedeninde
pislik bulunmasa bile, ti¢ kuyunun suyunu da bozar. Gusiil de gecersizdir. Ona goére
pislik, legenlerde yikamakla bedenden giderilmez.?*® Zira pislik suya girdigi andan
itibaren suyu pislettigi icin pis suda yikanmis olur. Uzerine su dokiilmedikce
temizlenmis olmaz.?*’ Hades hali de bdyledir ve yine Ebu Yusuf®a gore sayet boyle bir
kimse kuyularda yikanmakla temiz olsaydi, iizerine pespese birka¢ kere su dokerek
temizlenen bir ciiniip gibi, ilk kuyudan temiz olarak ¢ikardi. Imam Muhammed’e gére
ise bu kimse ii¢iincii kuyudan temiz olarak c¢ikar. Kuyular da legen gibidir. imam
Muhammed hiikmi pislikleri, gercek pisliklere kiyas eder ve ona gore gergek pislik nasil
ki legende yikama ile gideriliyorsa ciiniipliik hali de boyle giderilir. Bu hiikiim pislige
kiyas yapilarak verilmistir. Ayrica ona gore pisligin yikanmasinda nasil ki “ii¢ defa’
yikama sart1 varsa (bastan asagi su dokmeden farkli olarak) bunda da ayn1 sart vardir.

Bu yiizden iiciincii kuyudan temiz olarak cikar.?*®

Serahsi, Imam Muhammed’in goriisiinii benimsemistir. Zira Imam

Muhammed’in goriisiinii aktarirken hep birinci cogul eki olan ‘biz’ lafzin1 kullanmustir.

Ebu Yusuf ve Imam Muhammed kuyular1 legene benzetmislerdir. Ebu Yusuf’un
gorlisline gore pis bir elbise legende yikaninca, legenin i¢indeki suyu da pis duruma
getirir. Boylece yikanan elbise pis suyun i¢inde yikanmis olur. Ebu Yusuf’a gére bunun
iizerine bastan agag1 su dokiilerek yikanmadikca o elbise temizlenmis sayilmaz. Tipki
ic farkli kuyuya giren ciiniip kimsenin durumu gibi. Ebu Yusuf’un ciiniip kimsenin
kuyulara girmesini pis bir elbisenin ayni le§ende yikanmasina kiyas ettigi
goriilmektedir. Ciiniip, eger bu sekilde temiz olmus olsaydi ilk kuyudan temiz olarak
cikmasi gerekirdi. Ancak o girdigi suyu da pislettigi icin ii¢ kuyudan da pis olarak ¢ikar,

guslii gecersizdir.

248 Serahsi, el-Mebsiit, 1/220-221.
247 Serahsi, el-Mebsiit, 1/93.
248 Serahsi, el-Mebsiit, 1/223.



64

Serahsi, Ebu Yusuf’un bu kiyasini reddetmis goériinmektedir. Zira elbisenin
veya insanin her zaman bagtan asagi su dokerek yikanacak imkana sahip olmasi veya
her yerde akarsuyun bulunmas: zordur. Bu nedenle maddi pislikler nasil ki legende
yikamakla gideriliyorsa cliniipliik halinde de ii¢lincii kuyudan ¢ikmakla giderilir. Bu
gorilislin temelinde aslinda su hadis yer almaktadir. Peygamber Efendimiz (sa.) soyle

buyurmustur:

“Sizden birinizin kabint kopek yaladiginda, temizlenmesi ii¢ defa yikanmastyla

olur.

Serahsi bu hadisi, kopegin art1§12°° meselesinde daha dnce zikretmis, bu kabin
yikanmasinin sebebi ibadet mi, yoksa kabin pis olmasi m1 konusundaki ihtilaflardan
bahsetmistir. Serahsi bu ihtilaf sonrasinda kabin yikanilmasi gerektigi emrinin ibadet
maksatli degil, kabin pis olmasindan dolayr oldugunu soyleyip ‘Cansiz esyalara

ibadet hiikmii verilmez’ kaidesine yer vermistir.

2.5. TEYEMMUM

Abdest ve gusiil bahsini detayli olarak isleyen Serahsi bu bdliimde
teyemmiimdeki hassas durumlart incelemistir. Teyemmiim, suyun bulunmadig
zamanlarda toprak veya toprak cinsi temiz bir seyle yapilan ve de abdest ve gusliin
yerine gecen hilkkmi temizligin adidir. Teyemmiim, Allah’in bu iimmete bahsettigi bir

kolayliktir.

2.5.1. Kifirin Teyemmiim Ettikten Sonra Miisliman Olmasi ve

Bu Teyemmiim Ile Namaz Kilmasi

Ebu Yusuf’a gore bir kimse Miisliman olmak veya temizlenmek niyeti ile
teyemmiim ederse, Isldm’a girdikten sonra o teyemmiim ile namaz kilabilir.
Teyemmiim, niyetin sart olmas1 hususunda abdestten ayrilir. Kafir i¢in de temizlenmek

niyeti ile yapilan teyemmiim gegerlidir. Zira 0 buna ehildir. Ebu Yusuf’a gore kafirin,

249 Zeylel, Nasbu r-Raye, 1/124.
250 Serahsi, el-Mebsiit, 1/48.
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Miisliiman olmaya niyet etmesi de bir ibadet niyetidir. Imam Muhammed ve Ebu
Hanife’ye gore kafir kimse su bulamadig vakit teyemmiim eder ve sonra Miisliiman
olursa o teyemmiim ile namaz kilamaz. Tarafeyn’e gore teyemmiim etmenin bir sarti
da onunla namaz kilmaya niyet etmektir. Kéafir ise namaz kilmaya ehil degildir.
Teyemmiim, niyet olmaksizin gecerli degildir. Miisliman olmaya niyet etmek
teyemmiim de itibara alinmaz. Teyemmiim de ibadet niyetine itibar edilir. Ibadete niyet

etmek de ancak temizlikle gegerli olur.?!

Serahsi, Tarafeyn’in goriisiinii tercih etmis ve ‘bize gore’ diye baslayan ciimlede
Ebu Yusuf’u ve goriisiinii disarida tutmustur.?®? Yine o tercihine kuvvet kazandirmak
maksadi ile Miisliiman olma niyeti ile sadaka ve orucu kiyas etmis, bir kimsenin orug
tutmak veya sadaka vermek niyeti ile teyemmiim etse teyemmiimiiniin gecerli

olmadigin1 belirtmistir.

Ozetle bu iki goriisii sdyleyecek olursak Imam Muhammed ve Ebu Hanife’ye
gore teyemmiimde namaz kilma niyeti olmalidir, Ebu Yusuf’a gore ise Islam’a girme

niyeti ile teyemmiim niyeti birlikte bulunursa kafirin bu niyetleri gegerlidir.

2.6.NAMAZ VAKITLERI

Namaza baslama konusunu kitabinin en basinda yer veren Serahsi taharet, sular,
kuyular, abdest, gusiil ve teyemmiimden sonra dogrudan namazimn vakitlerinden
baslamistir. Konumuz geregi biz biitlin vakitleri degil yalnizca tezimizin konusunu

ilgilendiren noktalara yer vermis bulunmaktayiz.

2.6.1. Namaz Kilinmasi1 Mekruh Olan Vakitler

Peygamber Efendimiz (sa.) konu ile ilgili olarak sdyle buyurdu:

“Aksam namazimi kildiktan sonra sabah namazimi kilana kadar namazilar
sahitlidir ve kabul olunur. Sabah namazini kildiktan sonra giines doguncaya kadar

namaz kilma. Giinesin dogmasindan itibaren zeval vaktine kadar kilinacak namaz

21 Serahsi, el-Mebsiit, 1/258.
252 Serahsi, el-Mebsiit, 1/258.
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kabul olunur ve sahitlidir. Zeval vaktinde namazi birak. Ciinkii o vakit, cehennemin
tutusturuldugu bir vakittir. Zeval vaktinden sonra ikindi namazi eda edilene kadar
kilinacak namazlar da sahitlidir ve kabul olunur. Ikindi namazini kildiktan sonra giines

batincaya kadar namazi birak."*>

Ebu Yusuf’a gore cuma giinii bir istisnadir. Zira insanlar cuma giinii zeval vakti

tahiyyatiil mescid kilabilir ve bu insanlar i¢in belvadir.?>*

Serahsi’ye gore cuma giinii ile diger giinler arasinda bir fark yoktur. Dolayisiyla
bu kerahet tiim giinleri kapsamaktadir. Clinkii hadis bunu gerektirmektedir. Ebu
Yusuf'un goriisiinde olmadigini ifade etmek icin ‘Biz Hanefilere gére bu hadis
(yukaridaki) genel hiikiim ifade ettigi i¢in yasak hiikmii her yer (ve her giin) igin esittir”

demistir.?>®

2.6.2. Gece Nafilelerinde Selam

Ebu Hanife’ye gore gece namazi hususunda bir tekbirle iki, dort, alt1 ve sekiz

rekat kilinmasi caizdir.2%®

Serahsi’ye gore geceleyin kilinan nafile namazda tek selamla sekiz rekat kilmak
mekruh degildir. Aksine ibadete ara verilmedigi i¢in bu daha faziletlidir. Imameyn ve
Imam Safii’ye gore ise gece namazim ikiserli kilmak daha faziletlidir. Nitekim ibn
Omer (ra.) Peygamber’den (sa.) sdyle rivayet etmistir; “Gece namazi iki ikidir. Her iki
rekatta bir selam ver.”?" Bu gbriisiin bir delili de sahabenin teravih namazimin iki iki
kilinacag1 yoniinde ittifak etmesidir. Ebu Hanife’ye gore ise tek selam ile dort rekat

kilmak daha sevimlidir.2°®

Serahsi, tek selam ile sekiz rekat kilinabilecegini ve bunun daha efdal oldugunu
sdyleyerek Imameyn ve Imam Safii’in karsisinda Ebu Hanife nin goriisiinii benimsemis

ve ‘bizim delilimiz’ diyerek Ebu Hanife’nin goriisiinii destekleyen delili zikretmistir.

253 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/385.

254 Serahsi, el-Mebsiit, 1/303.

255 Serahsi, el-Mebsiit, 1/303.

256 Tahavi, Serh-u Medni l-Asdr, 1/1334.

257 Miislim, “Salat’ul Miisafirin”, 145; Buhari, “Vitr”, 1; Tirmizi, “Salat”, 207.
258 Serahsi, el-Mebsiit, 1/312.
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Bu delil de Hz. Aise’den rivayet olunan hadistir: “Aise’ye Rasulullah’in Ramazan

gecelerinde kildig1 namaz sorulunca;

“Ramazan’da ve diger gecelerde kildigi namaz ayniydi. Yatsidan sonra dort
rekat kilardr ki giizelligini ve uzunlugunu sorma. Sonra dort rekat daha kilardr Ki

uzunlugunu ve giizelligini sorma. Sonra ii¢ rekat vitir kilard:.”>*®

Serahsi de Ebu Hanife’nin goriisiinii benimsemis ve Allah’1 yiiceltme ve
ibadette devamlilik anlamia geldigi i¢in bunun daha faziletli oldugunu belirtmistir.

Zira faziletli olan bedene daha gii¢ gelendir, ikiserli kilmak ise kolaylik anlam tagir.?%°

2.6.3. Farzdan Sonra Sabah Namazinin Siinnetini Kaza Etmek

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore bir kimse sabah namazini kildiktan sonra
sabahin iki rekat siinnetini kilmadigini hatirlarsa onu kaza etmesi gerekmez. Nitekim
Ummii Seleme’den (r.anha) gelen rivayette Peygamber’e: ‘Bu namazi kaza edecek

miyiz?’ deyince Allah Resulii ‘Hayir’ demistir.?%

Imam Muhammed’e gore ise giines yiikseldikten sonra zevalden dnce sabah
namazinin slinnetini kaza etmesi daha giizeldir. Ciinkii zevalden Oncesi glindiiziin
evveli hilkkmiindedir. Seyhayn’e gore siinnetin yeri ezan ve kamet arasidir. Farz bitince
stinnetin de siras1 gecer. Zira siinnet, Allah Resuliine tabi olmak, O’na uymak demektir.
Bu maksat, vakit gectikten sonra kaza ile yerine gelmez. Serahsi, Seyhayn’in goriisiinii

tercih etmistir.?6?

Serahsi’ye gére Ummii Seleme’den (r.anha) gelen bu hadis Rasulullah’m
izinden gitmeyi gerektirir. Dolayisiyla sabah namazinin iki rekat siinneti, farzindan

sonra kaza edilemez.

29 Byhari, “Vitr”, 1; Miislim, “Salat’ul Miisafirin”, 145; Tirmizi, “Salat”, 209.
20 Serahsi, el-Mebsiit, 1/312.

261 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/315.

262 Serahsi, el-Mebsiit, 1/315.
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2.7. NAMAZIN BOZULMASI

Bu boliimde bazi incelikli meselelere yer verilmis olup; namazin bozulup
bozulmayacagi, ta’dili erkanin hiikkmi, dort rekatlik nafile namazda ilk oturusu
unutmanin sonucu ve hiikkmii, namaz kilanin iizerine idrar sigramasi, namazda uyuma

ve ihtilam olma gibi muhtelif konulara yer verilmistir.

2.7.1. Umminin Namazda Kur’an Ogrenmesi

Ummi: Okuma-yazmasi olmayan kimseye verilen isimdir.

Ebu Hanife’ye gore Kur’an okuyamama durumunun namaz esnasinda ortadan
kalkmas1 sebebiyle kisinin namazi bozulur. imam Ziifer’e gére namazi bozulmaz.
Imameyn’e gére ise namaz kilarken stire grenen kisi namazini yeniden kilar, fakat
namaz kilarken okumay1 unutan ve iimmi durumuna diisen kimse ise namazina devam
eder, namazi bozulmaz. Imam Ziifer’e gore kiraat namazin iki rekatinda var olan bir
farzdir. Nitekim Kur’an okumay1 bilen bir kimse dort rekathik bir namazin ilk iki
rekatinda okumayi terk etse, fakat son iki rekatinda okusa farz yerine gelmis olur. Aym
zamanda namaz i¢inde okumayr Og8rense yine kiraat farzi yerine gelmis olur.
Imameyn’e gore ise bir kimse namaz kilarken sire &grense ve onu yeniden kilsa
namazi kamil hale gelir, fakat namaz esnasinda Kur’an okumaktan aciz duruma diiserse
ve ona namazi tekrar kilmasi sdylenirse bu defa namazin tamamini kiraatsiz kilmis
olacaktir. Ebu Hanife’ye gore ise timmi bir kimse namazini zayif bir nitelikle
kurmustur. Ummi, okur duruma geldigi zaman namazin niteligi kuvvet kazanir ve
malimdur ki kuvvetlinin zayif iizerine bina edilmesi caiz degildir. Nasil ki
teyemmiimlii bir kimse namaz esnasinda su bulundugunun haberini aldig1 takdirde
namazina devam edemeyecekse iimminin Kur’an 6grenmesi veya Kur’an okumaktan

aciz duruma gelmesinde de namaza devam edemez ve yeniden kilar.?®3

Kur’an okumay1 bilenimam, ilk iki rekatta kiraati yerine getirdikten sonra

abdesti bozulsa ve yerine iimmi birini gecirse namazi bozulmus olur. imam Ziifer’e

263 Serahsi, el-Mebsiit, 1/338-339.
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gbre namaz bozulmus olmaz. Zira kiraat namazin iki rekatinda farzdir. Ik imam da ilk
iki rekatta kiraati yapmak suretiyle farzi diisiirmiistiir. Bu nedenle yerine okur-yazar
birini ge¢irmesiyle immi birini gegirmesi arasinda fark yoktur. Ebu Hanife’ye gore ise
kiraat, namazin tamamina farzdir ve belli yerde yerine getirilir. Kiraati bilen bir imam
namaza basladig1 zaman kiraatli bir namazi iistlenmis demektir. Fakat yerine timmi
birini vekil olarak gegirirse namazi bozulur. Zira imam, uygun olmayan bir kisiyi yerine
gecirmekle ugrasmistir. Bunlarin sonucunda imam, son secdeden basini kaldirdiktan
sonra abdesti istemeden bozulsa ve yerine vekil olarak {immi birini gegirse imamin ve

cemaatin namazi bozulur.2%

Bu bilgilere yer veren Serahsi, Ebu Hanife’nin goriisiinii tercih etmis ve ‘biz

65 Serahsi burada

Hanefilere gore imamin ve cemaatin namazi bozulur’ demistir.?
namazin bozulma sebebi olarak imamin, uygun olmayan/ehil olmayan birini kendi
yerine ge¢irmekle ugragsmasini zikreder. Ona gore bu yalnizca immi degil, imam kadin
veya cocugu da kendi yerine gecirmekle ugrassa namaz bozulur. Zira bu kimseler

imamliga ehil olmayan kimselerdir.

2.7.2. Dort Rekath Nafilede, ikinci Rekdtta Oturmama Durumu

Imam Muhammed ve imam Ziifer’e gore bir kimse nafile olarak dort rekat
namaz kilar ve ilk tesehhiitte oturmazsa namazi gecerli degildir.?®® Zira Imam
Muhammed’e gore nafile namazin her ¢ift rekatinda oturmak farzdir.?®” Bu hiikiim
kiyasa goredir. Ebu Hanife ve imam Ebu Yusuf’a gore ise namaz gegerlidir. Bu hiikiim
istihsana gore verilmigtir. Seyhayn’e gore nafile namazin hiikkmii farz namazin
hiikkmiinden daha hafiftir. Farz namazi tek oturus ile kilmak caizdir. Nafile namazi da
tek oturus ile kilmak caizdir. Tek selam ve tek iftitah tekbir ile dort rekatli namaz nasil

caizse tek oturma ile de caizdir. Seyhayn’e gore tek oturma ile ii¢ rekatl nafile namaz

264 Serahsi, el-Mebsiit, 1/338-339.
25 Serahsi, el-Mebsiit, 1/338-339.
26 Serahsi, el-Mebsiit, 1/339-340.
267 {pp Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/159.
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kilmacak olsa kiyasla bu caizdir.?®® Seyhayn, tek oturma ile ii¢ rekatli nafile namazin

hiikmiinii aksam namazina kiyas ederek ulagmustir.

Serahsi’ye gore ise bu caiz degildir. Zira tek rekath nafile namaz kilmak mesru
degildir. Bu nedenle oturmanin bitisik oldugu rekat bozulmustur. Dolayistyla diger
rekatlarda bozulmus olur. Serahsi bu goriisii ile Imam Muhammed ve Imam Ziifer’in
gorlislinii benimsedigini gostermistir. Yine o tek oturus ile alt1 rekat namaz kilan
kimsenin namazini caiz gormez. Clinkii dort rekatli namazin tek oturus ile kilinmasinin
istihsanen caiz olmasi farz namaza kiyas ile miimkiin idi. Oysaki farzlar icerisinde alt1
rekatl bir namaz olmadig i¢in tek oturus ile kilinan alt1 rekatli namazda kiyasa, yani
Imam Muhammed ve Imam Ziifer’in gériisiine ddniilecegini belirtmistir. Bu goriise

gore de boyle bir namaz caiz degildir.?%®

2.7.3. Ta’dili Erkan

Ta’dili erkan: azay: riik(i ve secdede iken ve bunlardan dogrulurken bir tesbih

miktar1 sakinlestirmektir.?"

Imam, ikinci rekatin riikunda iken birinci rekatin bir secdesini terk ettigini
hatirlasa; Imam Ziifer’e gore bu kimsenin kiyam, kiraat ve riikiiu tekrarlamasi gerekir.
Zira ona gdre namazdaki fiilleri sira ile yapmak vacip bir riikGindur. Ebu Yusuf ve Imam
Safii’ye gore ise bu kimse mutlaka riikiu tekrar etmelidir. Zira Ebu Yusuf’a gore riikQi

ve secde arasi ayakta durma denilen kavme?™! farzdir. Kavmenin terki caiz degildir.?"2

Serahsi’ye gore Onceki riikk( ile yetinilmesi caizdir, fakat o riikkliun tekrar
edilmesi daha iyidir. Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore ta’dili erkan siinnet-i
miiekkededir. Ebu Yusuf ve Imam Safii’ye gére ise farzdir. Buna gore bir kimse riik(i
ve secde de belini olmas1 gerektigi gibi yapmazsa Tarafeyn’e gdre namazi siddetli
kerahetle caizdir; ancak Ebu Yusuf ve Imam Safii’ye gére namazi caiz degildir. Bunun

delili olarak namazini1 kilan bir bedeviye Rasulullah’in ‘Don de yeniden kil. Ciinkii sen

268 Serahsi, el-Mebsiit, 1/339-340.

269 Serahsi, el-Mebsiit, 1/339-340.

270 bn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/157.
271 Kavme: Riikiidan dogrulma.

272 Serahsi, el-Mebsiit, 1/345.



71

namazim kilmis olmadin’ dedigi hadistir.?”® Bir baska hadiste Rasulullah’m bedeviye
‘Her organin yerli yerine gelinceye kadar riikiida kal. Sonra basint kaldir, her organin

yerli yerine gelinceye kadar ayakta kal’ dedigi hadis-i seriftir.2™

Serahsi’ye gore bir seyin farz olmasi ancak kesin delil ile miimkiindiir.
Ayetlerde yalnizca riikk(i ve secde etme emri vardir ki bu da mutlak bir emirdir. Serahsi,
Tarafeyn’in goriisiinii benimsemis ve bu iki imamin delillerini zikrederken ‘Biz
Hanefilerin delili’ diyerek kendisini Ebu Yusuf’tan ayr1 tutmustur. Zira o daha sonra
‘Ebu Yusuf’a gore kavme farzdir... bize gore kavme farz degildir, terki de namazi
bozmaz. Iyi olan ise kavmeyi yapabilmek icin riikiu tekrar etmektir’ diyerek orta bir
yol takip etmistir.2’® Netice itibariyle Tarafeyn’e gore birinci rekatta eksik kalan ikinci
secdeyi ifa etmek i¢in o rekati tekrarlamak giizeldir, fakat sadece eksik olan secdeyi

yapmak suretiyle ikinci rekatta kaldigi yerden namaza devam etmek de caizdir.

Ayrica yukaridaki paragrafta Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore ta’dili
erkanin hiikmii stinnet-i miickkede olarak zikredilmistir. Malumdur ki yaygin kanaate
gore hiikiim; vaciptir. Bu konuyu biraz agmak gerekmektedir. Rasulallah (sa.) riikd,
secde, kavme ve celse?’® esnasinda azalar1 dinlendirmeyi terk etmedigi icin siinnetle
vacip olmustur. Bu sebeple Tarafeyn, hitkkmiinii stinnet-i miiekkede olarak zikretmistir.
Peygamberimiz (sa.) bunlar1 devamli surette yapmis ve terk etmemistir. Kisacasi

stinnet-1 miiekkede terk edilmemesi gereken bir siinnet manasinda kullanilmistir.

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore her riiknii ikmal eden sey vaciptir. Bu
nedenle kim sehven bunlar1 veya bunlardan bazilarini terk ederse sehiv secdesi vaciptir.

Kim de kasith terk ederse son derece mekruh bir is islemis olur.?”’

273 Buhari, “Ezan”, 95; Miislim, “Salat”, 45; Ebu Davud, “Salat”, 147.
274 Taberani, el-Mu 'cemu ’I-Kebir, 5/39.

275 Serahsi, el-Mebsiit, 1/345.

276 Celse: Iki secde arasindaki oturusun adi.

277 Tbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr, 2/157.
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2.7.4. Namazda Yilan ve Akrep Oldiirmek

Namazda iken yilan ve akrep 6ldiirmek namazi bozmaz. Nitekim Peygamber

(sa.) soyle buyurmustur:

“Namazda bile olsamiz iki siyah 6ldiiriiniiz.”?'® Bir giinde Peygamber (sa.)
namaz kilarken onu akrep sokmustu. Peygamber (sa.) ayakkabisini akrebin {izerine

koydu ve onu 6ldiirene kadar ezmisti. Namazi bitirince sdyle buyurdu:

“Allah akrebe lanet etsin! Ne peygambere aldiryyor ne baskasina...” ya da “ne

namaz kilana aldiriyor ne de baskasina... "

Denilmistir ki namazda akrep veya yilanin saldirisina ugrayan kimse
Peygamber (sa.) gibi bir vurusta 6ldiiriiyorsa namazi bozulmaz. Ancak birden fazla
vurursa namazi bozulur. Serahsi’ye gore bu darbeler amel-i kesir kapsaminda degildir.

Dolayis1 ile namazi bozulmaz. Zira bu davranisa izin verilmistir. 2

Serahsi ‘daha dogru goriinen goriise gore’ diyerek kendi igtihadini
aciklamustir.”®! Buna gore de namazda iken akrep veya yilam dldiirmek isteyen kisi,
birden fazla darbe vurursa bu amel-i kesir kapsaminda degildir. Amel-i Kkesir
kapsaminda olmadigi i¢in de namazi bozulmaz. Zira burada akrep ve yilandan gelecek
olan eziyeti, sikintiyr savma amaci vardir. Bunun i¢in tipki bir kavgada oldugu gibi
bir¢ok darbeye ihtiya¢ varsa bu namaza zarar vermez. Clinkii bu davranisa hadis ile izin

verilmistir.

2.7.5. Namaz Kilamin Uzerine idrar Sicramasi

Birinci goriise gore; Namaz kilan kimsenin {izerine herhangi bir yerden dirhem
miktarindan fazla idrar sigrasa, bu kimse de namazdan ayrilip burayr yikasa, kildig
rekatlarin tizerine devam ederek namazini tamamlayamaz. Ebu Yusuf’a ait olan ikinci
gorlise gore bu kimse kildig1 rekatlar iizerine devam ederek namazini tamamlayabilir.

Ciinkii bu durum ona gore hakkinda delil bulunan (burun kanama) mesele tiiriindedir.

278 Ebu Davud, “Salat”, 170; Nesai, “Sehiv”, 12.

279 fbn Mace, “Tkametii’s-Salat”, 146.

280 Serahsi, el-Mebsiit, 1/195.

281 Ugur, Seyit Mehmet, Hanefi Mezhebinde Mezhep I¢i Tercih Ve Usulii, $.114.
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Serahsi’ye gore ilk goriis daha kuvvetlidir. Ciinkii kildig1 rekatlar lizerine devam etme

olay1 hadislerle kiyasa aykir1 olarak sabit olmus bir hiikiimdiir.?®?

Ebu Yusuf’a gore nasil ki namazda iken burnu kanayan kimse, konusmadan
burnunu yikayip, abdest aldiktan sonra namazi kildig1 rekatlar {izerine
tamamlayabiliyorsa, namazda iken iizerine idrar sicrayan kimse de bunu yapabilir, hatta

0, burnu kanayan kimseden daha onceliklidir.

Namazda iken burnu kanayan ve konugsmadan abdest alip gelen kimsenin kildig:
rekatlarin lizerine devam ederek namazi tamamlamasi hiikmii istihsanen verilmis bir

hiikiimdiir. Kiyasa gore ise o abdest aldiktan sonra namazi yeniden kilmasi gerekir.

Kiyasa gore abdestli olmak, namaza baslamak icin kosul oldugu gibi namaza
devam etmenin de kosuludur. Bu kosul yerine getirilmeden namaza nasil
baslanamiyorsa ayni sekilde bu kosul ortadan kalktiginda da namaza devam edilemez.

Zira abdestsizlik namaza aykir1 bir durumdur. %83

Ebu Yusuf burun kanama ile namazda tlizerine idrar sigrama meselesini birbirine
benzetmis ve burun kanama konusunda zikredilen hadisin kapsamina bu meseleyi de
dahil etmis goriinmektedir. Ilgili hadis Hz. Aise’nin (r.anha) rivayet ettigi hadistir ki
Rasulullah (sa.) soyle buyuruyor:

“Namaz kilarken kim kusar, burnu kanar veya mezisi gelirse namazi biraksin

abdest alsin, konusmadig1 siirece once kildigi rekatlar iizerine devam etsin. ?*

Serahsi’ye gore namazda iken flizerine idrar sigrama meselesi bu hadisin
kapsamina dahil edilemez. Kildig1 rekatlar iizerine devam etme izni yalnizca hadiste
zikredilen durumlar i¢in gecerlidir. Yine ona gore her iki durumda kisinin namazdan
ayrilma nedenleri farklidir. Burnu kanadigi igin namazdan ayrilan kimsenin temel
sebebi abdesti bozuldugu i¢indir. Oysa iizerine idrar sigrayan kimsenin namazdan
ayrilmasinin sebebi elbisesindeki pisligi gidermek icindir. Bu nedenle Serahsi bu

meselede kiyasi tercih etmistir.

282 Serahsi, el-Mebsiit, 1/353.
283 Serahsi, el-Mebsiit, 1/169.
284 fbn Mace, “Ikametii’s-Salavat”, 138.
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2.7.6. Namazda Uyuyup ihtilim Olma Durumu

Hakim’iis- Sehid el-Mervezi’ye gore bir kimse namazda uyur ve ihtilam olursa
yikanir ve namaza kaldigi yerden devam eder. Bu kiiclik abdestsizlik konusundaki
kiyasa gore verilen hiikiimdiir. Serahsi’ye gore ise istihsan ile hiikkmetmek daha
dogrudur. O kimse namazi yeniden kilmalidir. Ciinkii bu, hakkinda delil bulunan
meselenin benzeri degildir. ihtilaim olan kimse, yikanirken avret yerini agmaya ihtiyag
duyar. Halbuki abdest almada buna ihtiya¢ duyulmaz. Ayrica namazda iken ciiniip olma

nadir karsilasilan bir durumdur, belva degildir.?®
Rasulullah (sa.) s0yle buyuruyor:

“Namaz kilarken kim kusar, burnu kanar veya mezisi gelirse namazi biraksin

abdest alsin, konusmadig siirece once kildig1 rekdtlar iizerine devam etsin. "*%

Namazda uyuyup ihtilam olma ¢ok az karsilasilan bir olay olmasi ile birlikte
nassta varit olan kusma ve burun kanamasi gibi sik sik gerceklesmedigi igin bu hallere

kiyas edilemez. Dolayisiyla yeniden kilmas1 gerekir.?’

Serahsi’nin istihsan ile kastettigi sey birinci kiyasa donmektir ki o da namazda
iken tlizerine idrar sigrayan kimsenin kildigi rekatlar {izerine devam edip namazi
tamamlayamamasidir. Namazda uyuyup ihtilam olma meselesi de herkesin sik sik
karsilastig1 bir olay olmadigi i¢in hadiste gegen burun kanama, kusma ve mezi gelmesi
gibi olaylara kiyas edilemez. Serahsi, bir dnceki konu ile bu konuda hadisin kapsaminin

genisgletilmesi goriislinii benimsememistir.

2.7.7. Namazda Kadimin Baldirinin Acilmasmin Olgiisii

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére namazda kadmin baldirmin

acilmasinin 6l¢iisti dortte birdir. Kadin, baldirinin dortte biri agik olarak namaz kilarsa

285 Serahsi, el-Mebsiit, 1/345.
286 fbn Mace, “Ikametii’s-Salavat”, 138.
287 Merginani, el-Hiddye, 1/501.
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kildig1 namazi yeniden kilar. Agiklik dortte birden az ise yeniden kilmaz. Ebu Yusuf’a

gore yarisi agik olmadik¢a namazi yenilemez. 28

Serahsi’ye gore en dogru goriis Tarafeyn’in, namazda baldirin agilmasinin
Ol¢iisiiniin dortte bir oldugu goriisiidiir. Zira basin dortte birini mesh etmek bagin
tamamin1 mesh etmek oldugu icin ¢cokluk dortte bir ile takdir edilmistir. Bir seyin dortte
biri tamami1 hiikmiindedir. Bas i¢in aciklanan bu 0l¢li karin, baldir ve sag¢ i¢in de
gecerlidir. Bu yiizden Serahsi ‘Biz Hanefilere gore az miktardaki aciklik (belva)

nedeniyle affedilmistir’ der. 2%°

Belvay1 aciklarken Serahsi, 6zellikle yoksul/fakir kimselerin elbiselerini 6rnek
gostermis ve onlar agisindan bu agiklik durumunun kagiilmasinin miimkiin olmadigini
belirtmistir. Serahsi, Omer b. Ebii Seleme’den (83/702) nakledilen rivayeti misal olarak
zikretmistir. Omer b. Ebd Seleme’nin soyle dedigi rivayet edilir: “Ben arkadaslarima
(¢ocuklar1 kastetmistir) tizerimde yirtik bir elbise varken namaz kildirtyordum. Onlar
anneme oglunun kalgasini1 ort diyorlardi.” Serahsi’ye gore bu rivayet az miktardaki

acikligin affedildigini, namazin sithhatine engel olmadigini gostermektedir.?%

Ayrica Serahsi bu aciklig1 az miktardaki pislige benzetmistir. Malimdur ki hafif
necasetlerde namaza mani olan pisligin miktari, bulastig1 elbisenin veya uzvun dortte
birini kaplamasidir. Bu miktardan az ise namaza bir mani yoktur, ancak bu miktardan

cok ise namazin sihhatine engeldir.

2.7.8. Namazda Disaridan Gelen Haberlere ‘Subhanallah’,
‘Elhamdulillah’ Diyerek Cevap Verme

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére namaz kilan bir kimseye sevindirici bir
haber gelir ve o da ‘elhamdulillah’ der ya da sasiracagi bir haber verilir de ‘subhanallah’
derse namazi kesintiye ugrar. Ebu Yusuf’a gore ise ‘elhamdulillah’ ve benzerlerini
sOylemek cevap vermeyi kastetse bile namazi kesintiye ugratmaz. Delil olarak da su

hadisi alir; Peygamber (sa.) sOyle buyuruyor:

288 Serahsi, el-Mebsiit, 1/355.
289 Serahsi, el-Mebsiit, 1/355.
290 Serahsi, el-Mebsiit, 1/197.
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‘Namaz sadece tesbih, tehlil ve Kur’an okumak icindir. 291 Namaz kilan
kimsenin soyledigi s6zler de bu kabildendir. Bu ve asagida zikredilecek olan sozler,
Ebu Yusuf’a gore sdylenmesi i¢in namazin mesru kilindigi sézlerdir. Ona gore
Tarafeyn’in dedigi gibi eger kiginin namazi1 bozulacaksa sirf konugma niyetinden dolay1
bozulur. Ancak yalniz niyet ile de namaz bozulmaz. Netice olarak sdylenilen s6zler
birer zikirdir, Allah’a hamd ve senadir, konusma arasinda kullanilmis olmasi1 sézlerin
mabhiyetini degistirmez. Serahsi, Tarafeyn’in goriisiinli benimsemis ve ‘Biz Hanefilerin

delili’?®2 diyerek Peygamber’den (sa.) su hadisi zikretmistir:

“Kim ofkelenmeksizin ve hayrete diismeksizin ‘subhanallah’ derse ona su

kadar ecir vardir. ’*%?

Bu ayrilik surada da karsimiza ¢ikmaktadir: Bir kimse namazda iken bir baskas1
hapsirsa ve namaz kilan da ‘Allah sana rahmet etsin (yarhamukellah)’ dese Imam
Muhammed ve Ebu Hanife’ye gore namazi bozulur, fakat ayni gerekce ile Ebu Yusuf’a
gore bozulmaz. Ayni sekilde ‘Allah’tan baska ilah var midir?’ diye soran kisiye namaz
kilan kisi ‘L4 ilahe illallah(Allah’tan baska ilah yoktur)’ dese Tarafeyn’e gore bozulur.

Ebu Yusuf’a goére yine bozulmaz. Ebu Yusuf’a gore bu Allah’a senadir.?%

Serahsi’ye gore namazin kesintiye ugramasinin sebebi cevap vermeyi

kastetmek. Bu da konusma amaciyla sdylenmis s6z olarak kabul edilir.

Serahsi, delil olarak zikrettigi hadisi soyle agiklamistir: Bir kimse sagskinligini
ifade etmek i¢in ‘Subhanallah’ derse bu tesbih kabilinden degildir. Ancak bdyle bir
niyeti olmadan ‘Subhanallah’ derse bu kimse Allah’1 tesbih eden bir kimse olarak kabul
edilir. Ciinkii sdylenen s6z, sdylenen kisinin amacina dayalidir. Serahsi son olarak bir
ornek vererek tercihine kuvvet kazandirir. Ornege gore; bir kimse, 6niinde kitap oldugu

héalde Yahya isimli bir kisiyi goriip ona,

‘Ey Yahya kitdb: kuvvetlice tut ®°° der ve bununla da ona hitap etmeyi kastederse
onun namazi bozulur. Zira bu kimsenin Kur’an okuyan kimse degil, konusan bir kimse

oldugu herkes tarafindan anlasilir.?®® Serahsi’ ye gore de bu durum ile namazda iken

21 Miislim, “Mesacid”, 33.

292 Serahsi, el-Mebsiit, 1/360.

298 Miislim, “Mesacid”, 144-145; Serahsi, el-Mebsiit, 1/360.
2% Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’I-Hanefiyyii’l- Miiyesser, 1/1258.
2% Hacc, 22/45.

2% Serahsi, el-Mebsiit, 1/201.
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sevindirici bir haber duyup ‘Elhamdulillah’ diyen, hayret verici bir sey duyup

‘Subhanallah’ diyen kimsenin durumu birdir.

2.7.9. Filin Kemiginin Temiz Olmasi

fmam Muhammed’e gére fil, domuz grubuna aittir.?®’ Ebu Hanife ve imam Ebu
Yusuf’a gore ise filin kemigi temizdir, derisi de tabaklanmakla temizlenir. imam
Muhammed’e gore ise domuz gibi necis-i ayndir, tabaklanma ile de olsa
temizlenmez.?%® Mevkiifit'ta gectigine gore Tuhfetii’l Miilitk adl1 eserde su bilgi de yer
almaktadir: Seyhayn’e gore filin kemigi temiz oldugu i¢in alma, satma ve faydalanma

da caizdir.?%

Serahsi’ye gore en dogrusu filin de diger hayvanlar grubuna dahil olmasi, yani

diger hayvanlar gibi kemiginin temiz olmasidir.3%

Serahsi bu konuya oldukc¢a kisa yer vermis, hatta Seyhayn’in goriisiini
zikretmeden kendi goriisiinii dogrudan zikretmistir. Yapilan arastirmalar sonucu

Serahsi’nin aslinda Seyhayn’in goriisiinii tercih ettigi tarafimizca tespit edilmistir.

Bu tercihin gerekcesi olarak Serahsi, Sevban’dan (54/674) (ra.) rivayet edilen
hadisi zikretmigtir. Bu hadise gore Peygamber Efendimiz (sa.):

“By Sevban, Bunlari falan aileye gotiir. Fatima i¢in astk kemiginden yapilmis
bir gerdanlik ve fildisinden yapilmig iki bilezik satin al. Ciinkii bunlar benim Ehl-i
Beytimdir, diinyada iken cennet nimetlerini yemelerini hos gérmem’*! buyurmustur.
Serahsi’ye gore Peygamber’in (sa.) fildisinden yararlanmasi, filin temiz oldugunu

gostermektedir. 302

297 Serahsi, el-Mebsiit, 1/365.

2% Halebi, Mecmau 'I-Enhiir, 1/51.

2% Davudoglu, Ahmet, Mevkifat Miiltekd Terciimesi, 1/51.
300 Serahsi, el-Mebsiit, 1/365.

301 Eb( Davud, “Teracciil”, 21.

302 Serahsi, el-Mebsiit, 1/204.
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2.7.10. Namaz Kilinan Odada Resmin Durumu

Kible tarafinda, Kiblenin saginda ve solunda resim bulunan bir odada namaz
kilmak mekruhtur, zira burada resme tapanlara benzeme vardir. Baglar kesik resimler

bulunan bir evde namaz kilmakta sakinca yoktur.3%

Serahsi’ ye gore resmin basi kesik degilse ve o resim de Kible tarafinda
bulunuyorsa bu mekruhtur. Fakat o biiyiik resim ve kii¢iik resim konusunda bir ayrim
yapmaktadir. Resim, uzaktan bakanlarin gorebilecegi kadar biiylik bir resimse bu
mekruhtur; ancak resim kiiciikse sakincasi yoktur. Ciinkii ona gore resme tapanlar ¢ok
kiiclik resme ibadet etmezler. Serahsi, 6rnek olarak da Ebu Musa’nin yiiziigiindeki iki
sinek resmini ve Danyal’in (as.) yliziigiindeki iki aslan ve bu ikisinin arasinda ise

aslanlarin yaladig1 bir adam resmi oldugunu sdyler.3%

2.8. IMAM OTURURKEN CEMAATIN AYAKTA DURMASI

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf’a gore imam oturur vaziyette, cemaat de kiyam
hélindeyken kilinan namaz istihsanen gegerlidir. Imam Muhammed’e gore kiyas geregi
gecerli degildir. Seyhayn’mn delili; “Peygamber (sa.) ashaba namaz kildirdi. Kendisi

oturuyor, onlar ayakta duruyorlardi.” Hastalig1 artip bitkin diisiince Rasulullah (sa.):

“Ebu Bekir’e soyleyin insanlara namaz kildirsin” buyurdu. Hz. Aise (r.anha),
Hz. Hafsa’ya bagvurarak Rasulullah’a ‘Ebu Bekir yufka yiirekli adamdir. Senin yerine
gecince kendine hakim olamaz. Keske baskasini gorevlendirsen’ diye sdylemesini

istedi. Bunu iki kez soyledi. Bunun iizerine Rasulullah (sa.):

“Siz Yusuf’un (as.) kissasinda anilan kadinlarsiniz. Soyleyin Ebu Bekir’e
insanlara namaz kildirsin” diye emri tekrarladi.®® Ebu Bekir namaz kildirmaya

baslayinca Rasulullah (sa.) kendisinde bir hafifleme hissetti. Fadl b. Abbas ile Ali’nin

303 Serahsi, el-Mebsiit, 1/373.
304 Serahsi, el-Mebsiit, 1/373.
305 Byhari, “Ezan”, 46; Miislim, “Salat”, 101; Tirmizi, “Menakib”, 41.
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(ra.) kollar1 arasinda namaza ¢ikti. Ayaklarini siiriiyerek ¢ikt1. Bu sekilde mescide girdi.
Ebu Bekir, Rasulullah’in geldigini hissedince geri ¢ekildi. Rasulullah 6ne gegti ve
oturdu. Ebu Bekir, namazi kilarken Rasullullah’a uyuyordu. Cemaat, Ebu Bekir’in
tekbirine, Ebu Bekir de Rasulullah’in tekbirine gore tekbir aliyordu. Bu Rasulullah’in

(sa.) hastalig1 sirasinda yaptig1 en son davranis idi.3%®

Imam Muhammed’in delili ise Peygamber’in (sa.) su hadisidir:

“Imam ancak kendisine uyulmak icin génderilmistir. Imaminizdan ayri hareket
etmeyin. Oturarak namaz kildiginda siz de hepiniz oturarak namaz kilin. O ayakta
namaz kilarsa siz de hepiniz ayakta namaz kilin. Benden sonra da hi¢ kimse oturarak

imamlik yapmasmn.”*""

Serahsi, ‘bize gore bu hadis (imam Muhammed’in delil olarak gosterdigi hadis)
Rasulullah’in vefat hastaligindaki son davranisi (uygulamasi) ile yiiriirlikten

kaldirilmistir, diyerek Seyhayn’i istihsanen verdigi hiikkmii tercih etmistir.3%®

Serahsi, Peygamber’in (sa.) vefat hastaliindaki son uygulamasina vurgu
yaparak, bu son davranisin diger uygulamalarin ytriirliigiinii kaldirdigini belirtmistir.
O, bu goriisti agiklarken ‘Son davranis, ilk davrams yiiriirliikten kaldirir’ kaidesine

dayanmig goriinmektedir.

2.9. SEHV SECDELERI

Sehiv secdesi: Namazda yanilma, unutma veya dalginlik gibi sebeplerle
namazin sonunda yapilan secdenin adidir. Bu boliimde de yalnizca konumuz ile alakali

kisim ele alinmistir.

306 Serahsi, el-Mebsiit, 1/366-367.
307 Buhari, “Ezan”, 51; Miislim, “Salat”, 77; Tirmizi, “Salat”, 151.
308 Serahsi, el-Mebsiit, 1/366-367.
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2.9.1. 1Ilk iki Rekatta Fatiha Siiresini Okuyup Zamm-1 Siire

Okumay1 Unutma Durumu

Bir kimse ilk iki rekatta Fatiha stresini okuyup, (zamm-1) slireyi okumayi
unutsa bu sfireyi son iki rekétta okuyabilir. Delil olarak Hz. Omer’in hadisi getirilmistir:
Rivayete gore Hz. Omer (ra.), aksam namazinin rekatlarindan birindeki okumay1
unutarak terk etti. Onu li¢ilincii rekatta kaza etti ve kiraati de cehren yapti. Hz. Osman
(ra.), yats1t namazini kildirirken ilk iki rekattaki stireleri okumay1 unutarak terk etti. Son
iki rekatta okumay1 cehren yapt: ve kaza etti. Imam Muhammed °...ve okumay1 cehren
yapar’ der. Ebu Ca’fer el-Hinduvani el-Belhi (362/973) imam Muhammed’in
gorliginden dolay1 ‘(zamm-1) sireyi cehren okumayi kastediyor’ der, fakat Fatiha
siiresini cehrl okumanin disinda tutar. Zira ona gore Fatiha, yerinde ve zamaninda
okunmustur. Bu ylizden onun kaza aninda agik¢a okunmasina liizum yoktur. Ebu
Yusuf’a gore hem stre hem de Fatiha siresi sessiz okunur. Ciinkii rekatin baslangici
Fatiha siresidir ve o da son iki rekatta sessiz okunur. Ona dayandirilan da aym
olmalidir. Ebu Yusuf’tan diger bir rivayet de, Fatiha’min son iki rekatta kaza

edilemedigi gibi unutulan siire de kaza edilemez; o siinnettir ve yeri gegmistir.3%°

Serahsi’ye gore en dogrusu hem zamm-1 siire hem de Fatiha sliresi cehren
okunmalidir. Clinkii ona gore tek bir kiyamda kiraatin bir kismi agiktan, bir kism1 sessiz
olamaz. Kisinin sireleri sesli okumasi vacip olduguna gore Fatiha siresini de sesli

okur.®1 Serahsi bu agiklamanin haricinde baska herhangi bir gerek¢e sunmamustir.

2.10. BINEK UZERINDE NAMAZ

Yolcu, yerde nafile namaza baslar sonra binegine biner ve namazini binek
istinde tamamlarsa veya namaza binek ilizerinde baglar ve yere inerek tamamlarsa;
Imam Ziifer’e gére yolcu her iki durumda da namazi kaldig yerden devam ederek kilar.
Ebu Yusuf’a gore yolcunun her iki durumda da namazi yeniden kilmasi gerekir.
Zahiru r-Rivaye’ye gore yerde baslayip binek ilizerinde namazi tamamlamak caiz

degildir. Ancak namaza binek iizerinde baslayip yerde tamamlamak caizdir. Bunun

309 Serahsi, el-Mebsiit, 1/386.
310 Serahsi, el-Mebsiit, 1/386.
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iizerine Serahsi de ‘yolcu, riikli ve secdeye gii¢ yetirebildigi durumda, binek iizerinde
ima ile namaza baglayabilir. Dolayisiyla yere inmeye gili¢ yetirmesi, namaza kaldig
yerden devam etmesine engel degildir’ diyerek Zahiru r-Rivaye’de ki goriisii tercih

etmistir.3!!

Gerekge olarak akli bir gerekge zikreden Serahsi, binekten yere inmenin az ve
onemsiz bir is oldugunu, yerden binegin lizerine ¢ikmayi ise zahmetli bir is kapsaminda
oldugunu belirtmistir. Serahsi’nin yerden binegin iizerine ¢ikmayr amel-i Kesir

kapsaminda degerlendirdigi goriinmektedir.

Serahsi ikinci gerek¢e olarak namaz igerisinde kuvvetli-zayif ayrimina dikkat
cekmistir. Soyle ki; yerde namaz kilan kisi namaza riikkQ ve secde ilizerinde baslamis,
binek lizerine ¢ikarak namazi ima ile tamamlamistir. Nitekim ima, riiki ve secdenin
asagisindadir. Oysa namaza binek iizerinde baslayan kisi namaza ima ile baslamis daha

sonra yere inerek namazini1 kamil bir hale getirmistir.

Serahsi burada kuvvetlinin lizerine zayifin bina edilemeyecegi goriisiinii

savunmaktadir.

2.11. RUKUNUN TIiLAVET SECDESININ YERINi TUTMASI

Hasan b. Ziyad, Ebu Hanife’den soyle rivayet etmistir: Namazda, i¢inde secde
ayeti bulunan bir ayet okundugu zaman kisi serbesttir. Dilerse riik(i eder dilerse de
secde eder. Imam Muhammed’e gére riik{l, secdenin yerini tutar. Zira ikisi de namazin

icinde bir ibadettir. Riik(i da secde de itaat ve boyun biikme anlamindadir. Her biri

digerinin yerine kullamilir. ‘Riikila kapandi ve tevbe ederek Rabbine yoneldi®'?

ayetinde riikidan maksat secdedir. Bu kiyasa goredir.3!®

311 Serahsi, el-Mebsiit, 1/420.
312 8a’d, 38/24.
813 K asani, Beddiu ’s-Sanai, 1/189.
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Istihsan agisindan bu secdenin yerini tutmaz. Zira tilavet secdesi namaz
secdesinin benzeridir. Iki secdeden biri nasil ki digerinin yerini tutmuyorsa, riikiida

onlarin yerini tutamaz.3!*

Serahsi’ye gore daha kuvvetli olan goriis; Imam Muhammed’in riikGun
secdenin yerini tutacag: goriisiidiir. ‘Biz kiyas yolunu tercih ettik (imam Muhammed)
ciinkii iki bakis acisinin en kuvvetlisi odur’ demistir.3*® Zira burada amag¢ bakimindan
yakinlik mevcuttur. Riiki ve secdenin amaci Allah’in emrine boyun egmedir ve her

ikisi de namazin iginde bir ibadettir.

2.12. CUMA NAMAZI

Bu boliimde hutbenin mahiyeti hakkinda bilgi verilmekte olup hutbe esnasinda

tesmit ve selam almanin konugma hitkmiinde olup olmadig1 aragtirilmistir.

2.12.1. Hutbe

Hutbe cumanin sartlarindandir. Delili ise Hz. Aise ile Hz. Abdullah Ibn Omer’in
rivayet ettigi hadistir: “Cuma, hutbe nedeniyle kisaltilmigtir.”3'® Diger bir delil de
“Allah’1 anmaya kosun’'" ayetidir. Ayette gecen ‘Allah’1 anma’dan maksat hutbe,

‘kosun’dan maksat farziyetidir.

Bazi Hanefi alimlere gore hutbe, iki rekat yerine geger. Ebu Yusuf’a gore ki bu
aym1 zamanda Imam Safii’in de goriisiidiir; hutbe namazin yaris1 mesabesindedir.

Bundan dolay1 hutbenin yerine getirilmesi ancak namaz zamaninda caiz olur.3®

Serahsi’ye gore en dogru goriis, hutbenin namazin yerine gegmeyecegi

goriislidiir. Zira hutbe okurken kibleye doniilmemekle birlikte abdestsiz ya da ciiniip

814 Serahsi, el-Mebsiit, 2/15.

815 Serahsi, el-Mebsiit, 2/15.

316 Tbn Eb Seybe, Musannef, 2/570.
817 Cum’a, 62/9.

318 Serahsi, el-Mebsiit, 2/42.
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bir sekilde okunsa dahi 0 hutbe gegerlidir. Serahsi ‘biz Hanefilere gore bu caizdir’
diyerek Ebu Yusuf’un goriisiinii disarda tutmus, o goriisii tercih etmemistir. Zira Ebu
Yusuf’a gore de nasil ki namazda abdest sart1 araniyorsa hutbede de aranmaktadir.
Ornegin; bir imam ciiniip veya abdestsiz bir sekilde hutbeyi irad etse ve daha sonra
gusiil veya abdest alarak namazi kildirsa Ebu Yusuf’a gore yeterli degildir. Ancak
Serahsi ‘biz Hanefilere gore yeterlidir’ demistir. O ayn1 zamanda ‘biz Hanefilerin delili’
diyerek hutbenin bir zikir oldugunu, abdestsiz ve ciiniip bir kimsenin de Kur’an harig
zikirden men edilmedigini, hutbenin namazin yaris1 mesabesinde olmadigini, hutbede
hatibin konusmasmin hutbeyi ifsidd etmeyecegini belirtmistir.3!® Halbuki imamin

namazda konusmasi namazi ifsad eder.

Aslina bakilirsa her iki goriis kendi i¢cinde tutarhidir diyebiliriz. Soyle ki; hutbeyi
namaz mesabesinde goren Ebu Yusuf’a gore tipki namazda oldugu gibi hutbede de
abdest sarttir. Serahsi’nin de tercih ettigi diger gorlise gore ise hutbe bir zikirdir,

abdestsiz de irad edilebilir, bu nedenle o namaz konumunda degildir.

Serahsi’ye gore bu konudaki rivayetin manasi sudur: Hutbe sevap bakimindan
namazin yarisi gibidir. Y oksa namazda kosul olan abdestin burada da kosul olmasi1 s6z

konusu degildir.

2.12.2. Hutbe Sirasinda Tesmit ve Selam Alma

Ebu Yusuf'tan gelen bir rivayete gore ki Imam Safii’de bu goriistedir; hutbe
esnasinda bir kisi hapsirdigi zaman hutbeyi dinleyen hapsirana ‘yarhamukellah’, selam
verildigi zaman ‘ve aleykum selam’ diyebilir. Zira selam almak farz, hutbeyi dinlemek

ise siinnettir.3%°

Serahsi, Ebu Yusuf’tan gelen bu rivayeti benimsememis ve ‘biz Hanefiler

diyoruz ki, hutbe durumunda selam vermek yasak oldugu i¢in almak da farz olmaz’

diyerek bunu namazda selam alma durumuna benzetmistir.32

319 Serahsi, el-Mebsiit, 2/42.
320 Serahsi, el-Mebsiit, 2/45.
321 Serahsi, el-Mebsiit, 2/45.
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2.13. CUMA, CEMAAT VE BAYRAM NAMAZLARINDA KOLENIN
DURUMU

Kolenin efendisine hizmet etmesi, onun gorevidir ve bu hizmet de efendinin
hakkidir. Cuma, cemaat ve bayram namazlarinda bulunmasina efendisi engel olabilir.
Zira burada hizmet hakkinin ortadan kalkmasi vardir ve bu da efendiye zarar verir.

Ancak efendi, kdlenin farz olan vakit namazlarini kilmasina engel olamaz.3??

Kélenin, efendisiyle beraber efendinin binegini korumak i¢in geldigi vakit ne
yapacagl hususunda Hanefl alimlerimiz arasinda ihtilaf vardir. Bazist kolenin,
efendisinin rizasi haricinde Cuma ve bayram namazlarini kilmasiin caiz olmadigin

sdylemektedirler.3?®

Serahsi’ye gore en dogru goriis, efendisinin binek tutma hususundaki hakki
zarar gormedigi slirece bu durumda kolenin Cuma, bayram ve cemaat namazlarina

hakki oldugudur.3%

Serahsi eserinin bir baska yerinde yine bu konuya deginmis ve kolenin Cuma
namazina gidip imami beklemesinde efendisini zarara ugratma ihtimalinden
bahsetmistir. Hatta dyle ki bu zarar1 gidermek i¢in seriatin, kdleden cihadi diistirdiiglinii
zikretmistir. Fakat 6gle namaz1 gibi farz olan namazi kélenin herhangi bir vakitte
kilabilecegini, bunda efendisinin ¢ok zarara ugramayacagini belirtmis ve durumu izah
icin ‘Az zarara katlanmak, ¢cok zarara katlanabilecegini gostermez’ kaidesine yer

vermistir.3?°

Cuma, bayram ve cemaat namazlar1 hususunda Serahsi hem efendinin hem de
kolenin hakkini goézetmeye calismistir. SOyle ki efendinin hakki zarar gormedigi
miiddetge kole bu ibadetleri yerine getirebilir. Farz olan namazlarda kdlenin ibadet
hakki efendisine bagli olmadan mevcuttur. Kole farz olan vakit namazlarini efendisini

cok zarara ugratmadan, cemaate istirak etmeden kendi kendine de kilabilir. Ona gore

822 Serahsi, el-Mebsiit, 2/64.
823K asani, Beddiu’s-Sanai, 1/1276.
324 Serahsi, el-Mebsiit, 2/64.
325 Serahsi, el-Mebsiit, 2/22.
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efendinin vakit namazlardaki az zarara katlanmasi, onun ¢ok zarara katlanabilecegini

gostermemektedir.

2.14. YOLCUNUN, MUKIM IMAMIN ARKASINDAKI NAMAZI

Yolcu olan kisi, mukim imamin arkasinda namaz kilarsa, imama tabi olarak
tesrik tekbiri®?® getirmesi vacip olur. Hasan b. Ziyad’in (ra.) rivayetine gore sehirde
cemaat durumunda namaz kilan yolcularin tesrik tekbiri getirmeleri vaciptir. Zira yolcu,

cuma namazinda imam olabilir.3%’

Ebu Hanife’ye gore yolcularin bu durumda tesrik tekbiri getirmeleri vacip

degildir. Ciinkii yolculuk farz1 degistirmekte, tekbiri diisiirmektedir.3?®

Ebu Hanife’ye gore sehirlerde ve yolculukta olmayan erkekler cemaatle kilinan
her farz namazin arkasindan tesrik tekbiri getirir. Aralarinda erkegin bulunmadigi
kadinlarla, aralarinda mukim kimsenin bulunmadig1 yolculara tekbir yoktur. Ancak tek
bir erkek ya da mukim varsa tekbir getirilmelidir. imameyn’e gore ise kadin-erkek,
mukim-seferi, cemaat-ferdi fark etmez. Herkes tesrik tekbirini getirmelidir. Ciinkii bu
tekbirler hacta bulunmayanlar i¢in hacinin getirdigi telbiye konumundadir. Telbiye de

nasil ki bu sartlar aranmiyorsa tesrik tekbirlerinde de bu sartlar aranmaz.3?°

Ebu Hanife delil olarak: “Cuma namazi ve tesrik tekbiri ancak sehirde olur %

hadisini almistir. Bu hadiste tesrik tekbiri, sehrin sart olarak konulmasi konusunda
Cuma namazi yerindedir. Bu da Cuma namazinda sart olan erkek olma ve mukim olma

kosulunu ortaya gikarmaktadir.3%

Serahsi’ye gore daha dogru olan goriis Ebu Hanife’nin goriisiidiir. Buna gore

yolculuk farzi degistirdigi i¢in tesrik tekbiri de yolculardan, aralarinda higbir erkegin

326 sanll i 5 ,iS) A ST A5 YA Y LS) A ST 4
827 Serahsi, el-Mebsiit, 2/69.

828 Serahsi, el-Mebsiit, 2/69.

329 Merginani, el-Hiddye, 2/106.

330 Abdurrezzak, Musannef, 1/519.

331 Serahsi, el-Mebsiit, 2/44.
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bulunmadig1 kadinlardan distiriilmistiir. Serahsi bu tercihin gerekcesi olarak Ebu

Hanife’nin delil olarak getirdigi hadise isaret etmistir.

2.15. KORKU NAMAZI

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére korku namazi Peygamber
Efendimizden (sa.) sonra da kilinabilen bir namazdir. Ebu Yusuf’a gore ise bu namazin
Allah Rasulii’'nden sonraki zamanlarda kilinmasi caiz degildir. Zira ona gore Nisa

332 geregi korku namaziin kilinmasi igin Peygamberin kilacak olan

sresinin 102. ayeti
kimselerin aralarinda olma kosulu vardir. Tarafeyn’in delilleri ise Sa’d b. Ebi Vakkas
ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’tan rivayet edildigine gore sahabiler, Allah’in elgisinden
sonra da korku namazi kilmislardir. Zira namazin sebebi olan korku, Rasulullah’mn (sa.)
zamaninda bulundugu gibi ondan sonra da bulunur. Ayrica Ebu Hanife ve Imam

Muhammed’e gore Ebu Yusuf’un delil olarak getirdigi ayetteki ‘Sen onlar arasinda

oldugun zaman’ ifadesi ‘Sen veya imamlikta senin yerine gecen birisi’ anlamindadir.

au,

Ayrica Tevbe stresinin 103. Ayetinde a3 4 e@-.-.‘s H ?“JG“E" dBra aglpal u-° i
e s 3”‘:9 eé-j N &JL‘ O! e@-.-.‘-“ ‘Onlarin mallarindan sadaka al ki...’
ifadesinde ve Talak stresinin ilk ayetinde (el (b galkad g Ui Atk 13 (ol ol

daal) | ganly ‘Ey Peygamber! Kadinlart bosayacaginizda onlari iddet gozeterek

bosayn...” ayetinde de hitap her ne kadar Allah Rasulii i¢in olsa da hiikiim geneldir.3*3

Bu konuyla alakali ii¢ imamin goriis ve delillerini verdikten sonra Serahsi’nin
Tarafeyn’in goriisiinii tercih ettigini goriiyoruz. Zira Serahsi daha sonra ‘bize gore
korku nedeniyle rekatlarin sayis1 eksilmez’ diyerek kendisinin de bu namazin Allah

Rasulii’nden sonra kilinacagi goriisiinii tercih ettigini gostermis ve rekatlarda da bir

GJA\M.!LE = 3}5&\33‘»\3.\3&&\34;“ HL“H.\A&.«\ \Jhujda.n w&éﬁﬁoj&d\ﬁimu*ﬁms‘.ﬂj
YJMAUAJ.LA@S.\SG Maﬂ:\.ﬁ‘}éﬂdﬂ‘& uJSA.uJ.HJ‘)ASu.\AS\ .UN.\ALAJ@&JAA UAAL\.‘JJ.\.A\JLAJQ ‘M?"
Lu.g.ah\.\s‘- ua)ﬁls.“.\;\ A u\@S)J; ‘J.\AJ‘ASAASM‘ \Mu\uﬂay‘uéj)hwdai‘éaulsu\éﬂocha “Sen de
1g:lermde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman onlardan bir béliik seninle beraber namaza dursun,
silahlarin1 da yanlaria alsinlar. Bunlar secde ettiklerinde otekiler arkanizda olsunlar, sonra heniiz
namazlarini kilmamis bulunan (bu) boliik gelip seninle beraber namazlarini kilsinlar ve bunlar da ihtiyat
tedbirlerini ve silahlarini alsinlar. Kafirler isterler ki, siz sildhlarinizdan ve esyanizdan gafil (uzak ve
unutmus) olasiniz da {izerinize ansizin bir baskin yapsinlar! Eger yagmur yiiziinden bir zarar goriirseniz
veya hasta olursaniz silahlarinizi birakmanizda size bir giinah yoktur. Yine de ihtiyat tedbirinizi alin!
Allah elbette kafirler i¢in algaltict bir azap hazirlamstir.”

333 Serahsi, el-Mebsiit, 2/70-71.
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eksilme olmadigini ifade etmistir. Gerekge olarak da Rasulullah’in (sa.) ilim halkasinda
yetismis, O’nun izinden gitmis olan sahabenin Allah Rasulii’niin vefatindan sonra da
bu namazi kilmalarini gosterir. Nitekim namazin kilinis sebebi olan korku, giiniimiizde

ortadan kalkmis degildir.

2.16. CENAZE ve CENAZE NAMAZI

Bu bolimde cenaze ve cenaze namazi ile ilgili konulara yer verilmistir.
Cenazenin taginmasi, tenesir lizerine konulus keyfiyeti, cenaze namazina ge¢ gelen
kimsenin durumu, namaz kilinmadan cenazenin defni ve kadinlarin 6lmiis kocalarini

yikamalarina dair konular ele alinmistir.

2.16.1. Olii Dogan Cocugun Durumu

Ebu Hanife’den rivayet edildigine gore yeni dogan ¢ocugun sesi ¢ikar da sonra
vefat ederse o bebek yikanir, isim verilir, cenaze namazi kilinir, miras birakir ve
kendisine miras birakilir. Eger ki sesi ¢gikmazsa (ki bundan maksat 61ii dogmasidir) isim

verilmez, yikanmaz ve miras alamaz.3%*

Tahavi, Ebu Yusuf’tan®®, 6lii dogan ¢ocugun yikanacagini, isim verilecegini
fakat cenaze namazinin kilinmayacagim aktarmistir. Kerhi, Imam Muhammed’den, 6lii
dogan ¢ocugun yikanmayacagini, isim verilmeyece§ini, cenaze namazinin da

kilinmayacagini aktarmistir. Zira o, yalnizca bir ciizdiir.3%

Bedadiu’s Sanai’de Imam Muhammed’e ait iki goriis zikredilmistir. Bir tanesi az
once yukarida yazdigimiz: Olii dogan gocugun yikanmayacagi, isim verilmeyecegi,
cenaze namazinm da kilmmayacagi goriisiidiir. Diger bir goriiste Tahavi, imam

Muhammed’den zikretmistir ki bu kayith (mukayyed) bir ifadedir. Bu goriise gore:

334 K asani, Beddiu’s-Sanai, 1/302.

3% Kasani, Beddiu ’s-Sanai, 1/302’te Ebu Yusuf’tan nakledenin Kerhi oldugu bilgisi vardir, ayrica Imam
Muhammed’den nakledenin de Tahavi oldugu yazmaktadir.

336 Serahsi, el-Mebsiit, 2/189-90; Kasani, Beddiu’s-Sanai, 1/302.
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Organlar belli olmus bir ¢ocuk ise yikanir, kokulanir, kefenlenir ve cenaze namazi

kilinr.3%7

Serahsi’ye gore 6lii dogan ¢ocuk bir agidan ciiz, bir agidan da kisi hilkkmiindedir.
Kisi olmasi nedeni ile yikanir, ciiz olmasi nedeni ile cenaze namazi kilinmaz.3%® iki
tarafi da dikkate alan Serahsi, sonug olarak Ebu Yusuf’un goriisiinii tercih etmistir,

diyebiliriz.

Ayrica Serahsi burada hukuki kisiligin anne karninda basladigi goriisiine
katildigim1 gostermektedir. Anne karninda olan bebegin her ne kadar miistakil sahis
varligi olmasa da dogumuyla kisilik hakki kazanacak olmasi 6zelliginden dolay1 ‘nesep
hakkr’, ‘vasiyet lehtar1 olma’ ve ‘varis olma’ gibi haklara sahiptir.>*® Serahsi de bu
cocugun yikanmasi gerektigi hiikkmiinli onun ‘kisi’ olmasina baglamasi ona hukuki bir

kisilik tanidigin1 géstermektedir.

Ozetle: Konu ile alakali olarak &lii dogan g¢ocufun cenaze namazinin

kilinmayacaginda ittifak vardir, ihtilaf ise yitkanmasindadir, diyebiliriz.

2.16.2. Oliiniin Tenesir Uzerine Koyulus Keyfiyeti

Olii, tenesir iizerine konur. Imam Muhammed’in konulus keyfiyetine dair bir
aciklamast yoktur. Hanefl alimlerden bazilari kisinin hastayken ima ile namaz kilmak
istedigi zaman yaptig1 gibi, kible yoniine uzunlamasina konulur demislerdir. Bazilari
da kabre yerlestirme de oldugu gibi uzunlamasina konulur demislerdir. Serahsi’ye gore
daha dogru olan goriis; konulan yerin degismesine bagli olarak nasil kolaya geliyorsa

o sekilde konulmalidir.34

Meyyitin konulus keyfiyetinde belli bir yon tayin etmeyen Serahsi, konulacak
yeri dikkate almis ve o anki duruma gore hangisi daha uygulanabilir olacaksa onun

yapilmasini tercih etmistir.

337 K asani, Beddiu ’s-Sanai, 1/302.

338 Serahsi, el-Mebsiit, 2/89-90.

339 Yaman, Ahmet-Calis, Halit, /slam Hukuku, $.189.
340 Serahsi, el-Mebsiit, 2/91.
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2.16.3. Cenaze Namazinmin Tekbirleri

Ebu Yusuf ve Ibn Ebi Leyla’ya gre cenaze namazinin tekbiri bestir. ibn Ebi
Leyla’ya gore ilk tekbir, iftitah tekbiri, diger dort tekbir ise her biri bir rekat yerine
gegen tekbirdir. Mebsit’ta Allah Rasuli’niin (sa.) cenaze namazi hususundaki

341

uygulamas: hakkinda bes®*!, yedi, dokuz ve daha fazla tekbir aldigi®*? yoniinde

rivayetler oldugu zikredilip ihtilafin sebebinin de bu oldugu bildirilmistir. Fakat rivayet

edildigine gore Peygamber’in (sa.) son uygulamasi dort tekbirdir.3*3

Tekbir sayisinda anlasmazlik yasayan sahabileri Hz. Omer’in (ra.) topladig1 ve
onlara ‘Siz anlasamadiniz. Sizden sonra gelenler daha fazla anlasmazlik edeceklerdir.
Rasulullah’1n (sa.) son olarak kildig1 namaza bakin. Onu esas alin’ dedigi rivayet edilir.
Rasulullah’in (sa.) son olarak bir kadinin cenaze namazini dort tekbirle kildigini géren

sahabi bunun iizerinde ittifak etmislerdir.34*

Serahsi’ye goére son uygulama diger uygulamalarin hiikiimlerini ortadan
kaldirmistir ve o ‘bize gore dort tekbirden fazlasi yoktur’ diyerek Ebu Yusuf'un
goriisiinii tercih etmemistir.3*°

Serahsi tercihini kuvvetlendirmek i¢in ashaptan Hz. Ali’nin, Hz. Fatima’nin
(r.anha) cenaze namazini dort tekbirle kildigini, bir baska rivayete goére Hz. Fatima’nin
(r.anha) cenaze namazini kilanin Ebu Bekir oldugu, fakat onun da dort tekbir aldigi,
Hz. Ebu Bekir vefat edince onun cenaze namazini Hz. Omer’in kildirdigini ve yine dort

tekbirle kildirdigini zikretmistir,34°

Serahsi’ye gore Hz. Omer’in rivayeti ve sahabe uygulamasi nedeni ile cenaze
namazinda dort tekbirden fazlasina uyulmaz. Zira bu rivayet ve uygulamalar nedeni ile
dort tekbirden fazlasi kaldirilmistir. Ayrica o, bu konuyu izah ederken ‘Mensiiha

uymak yoktur’ kaidesine yer vererek tercihine vurgu yapmaistir.

341 Miislim, “Cenaiz”, 72.

342 Serahsi, el-Mebsiit, 2/91; Tonii’l Hiimam, Serhu’I- Fethu I-Kadir, 1/126.
343 Serahsi, el-Mebsit, 2/91.

344 Serahsi, el-Mebsiit, 2/63.

345 Serahsi, el-Mebsiit, 2/91.

346 Serahsi, el-Mebsiit, 2/63.
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2.16.4. Cenaze Namazina Sonradan Gelen Kimsenin Durumu

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore imam bir veya iki tekbir getirdikten
sonra cenaze namazina gelen kisi, imam sonraki tekbiri getirinceye kadar bekler.
Onunla birlikte tekbir getirerek namaza baslar. Imam selam verince kagirdiklarini,

cenaze kaldirilmadan kaza eder.3%

Imama uyacak olan kimse geldiginde imamin birinci tekbiri bitirdigini ve sena
ile ugrastigin1 (silbbhaneke okudugunu) anlarsa ya da ikinci tekbiri bitirdigini ve
Peygamber’e (sa.) salat getirdigini (salli-barik okudugunu) anlarsa ya da {i¢iincii tekbiri
bitirdigini ve duaya gectigini anlarsa hemen tekbir getirmez, imamla birlikte tekbir
almak igin bekler. Imami beklemeden dogrudan tekbir alirsa da namazi bozulmaz, fakat
o getirdigi tekbir gecersizdir.>*® Dérdiincii tekbiri almus, fakat selim vermemis imama
yetisen kimse Tarafeyn’e gore artik o namazi kacirmistir, tekbir alip namaza dahil

olamaz. Imam selam verince, kacirdiklarini, cenaze kaldirilmadan derhal kaza eder.34°

Ebu Yusuf’a gore sonradan gelen kisi, imami beklemeden tekbir getirerek

namaza baglar. Zira Peygamber (sa.):

‘Imamina hangi durumda yetisirsen uy *° buyurmustur. Ebu Yusuf, cenaze
namazini diger namazlara kiyas etmistir. Diger namazlarda nasil ki sonradan gelen kisi
imama derhal uyuyorsa, cenaze namazinda da derhal uymalidir. Imamin arkasinda olan
ve ilk tekbiri imamdan sonra getiren kisi, imamin ikinci tekbirini ittifakla beklemez.

Cenaze namazindaki tekbiri beklememe durumu da béyledir.!

Serahsi, Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in gériisiinii tercih etmis ve ‘Bizim
goriisiimiiz ibn Abbas’tan rivayet edilmistir’ demistir. Bu rivayet manen soyledir;
Cenaze namazinda her tekbir bir rekat yerine gecer. Cenaze namazindaki dort tekbir,
0gle namazindaki dort rekat gibidir. Nasil ki bir kimse bir rekat1 terk ettiginde namazi

bozuluyorsa, bir tekbiri terk ettiginde de bozulur. Kisi sonradan geldigi zaman imamin

347 Serahsi, el-Mebsiit, 2/106; Halebi, Mecmau 'I-Enhiir, 11272.

348 Cezirl, Abdurrahman, Kitabii’l-Fikhu ‘Ale’l-Mezahibi’l-Erba’a, 1/1478.
349 Halebi, Mecmdu’I-Enhir, 1/1272.

30 Byhari, “Ezan”, 51; Miislim, “Salat”, 77.

31 Serahsi, el-Mebsiit, 2/106.



91

diger tekbirini beklemeden namaza baglarsa, yetisemedigi kismi (yani getiremedigi
tekbirleri), imamla birlikte kildig1 kisimdan O©nce kaza etmis olur. Bu ise

kaldirilmigtir. 352

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gére Ebu Yusuf’un ‘imamin arkasinda olan
ve ilk tekbiri imamdan sonra getiren kisi, ittifakla imamin ikinci tekbirini beklemez’
gorlistinde imamin arkasinda namaza hazir olan kisi ile cemaate sonradan gelen
mesbikun arasinda fark vardir. Zira imamin arkasinda duran kisi, imamin ilk tekbirine
yetismistir; ancak mesbik ilk tekbire yetisememistir. Diger tekbirlerde oldugu gibi

imam selam vermeden dnce onu kaza etmekle ugrasmaz.>3

Serahsi Ibn Abbas’in rivayetini, tercihinin gerekgesi olarak agiklamustir.

2.16.5. Cenazenin Namazi Kihnmadan Defnedilmesi Durumu

Cenaze, namazi kilinmadan defnedilmigse, kabir iizerine namaz kilinir.
Kabirden ¢ikarilmaz. Ciinkii o artik Allah’a teslim edilmistir, insanlarin ellerinden

¢ikmistir. Peygamber (sa.) sdyle buyurmustur: “Kabir, ahiret duraklarinin ilkidir 3%*

Insanlar, namazini kilmadiklarindan onun hakkini yerine getirememislerdir, fakat kabir
iizerine kilarak hak yerine getirilmis olur. ibn Riistem’in naklettigine gére Imam
Muhammed ve Ebu Yusuf’a gore ii¢ giin ii¢ gece 0Olii iizerine namaz kiliabilir. Zira

ashap, Allah Rasulii’niin cenaze namazini ii¢ giin boyunca kilmislardir.3%®

Serahsi’ye gore dogru olan bunun kesin bir giin simirmin olmadigidir. Oliiniin
clirliylip dagildig: bilinmedikge kabir {izerine namaz kilinir. Sicak ve sogugun etkisi
kadar zayiflik ve sismanlik durumu da 6liiniin bedeninin ¢iiriimesi tizerinde etkilidir.
Bu konuda galip olan zanna itibar edilir. Zira Allah Rasulii’niin Uhud sehitleri {izerine

sekiz yi1l sonra cenaze namazi kildigina dair rivayet vardir. Bu da ‘Onlar i¢in dua et.

352 Serahsi, el-Mebsiit, 2/106; Tonii’l Hiimam, Serhu’I-Fethu’'I-Kadir, 1/129.
353 Serahsi, el-Mebsiit, 2/67.

354 Tirmzi, “Ziihd”, 5; Ibn Mace, “Ziihd” 32.

355 Serahsi, el-Mebsiit, 2/111.
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/356

Clinkii senin duan onlari yatistirir >>° ayetinin geregidir. Ayrica Uhud sehitlerinin

bedenlerinin dagiimadig da denilmistir.3%’

Serahsi burada belirli bir giin sinir1 tayin etmemis, hem hava kosullarin1 hem de

kisinin fiziki durumunu dikkate alarak akli bir gerek¢eye dayanmustir.

2.16.6. Farkh Durumdaki Kadinlarin Kocalarimn Oliisiinii

Yikamasi

Kadin, siipheli bir birlesmeden dolayr iddet beklerken kocasi dlse ve kadinin
iddeti bitse, Ebu Yusuf’a gére bu kadin kocasini yikar. Atese tapan yani Mecusi bir
kadin, Miisliiman olan kocasinin 6liimiinden sonra Miisliiman olsa, Ebu Yusuf’a gore
bu kadin kocasini yikayabilir. Serahsi iki durumda da ‘bize goére (mevzubahis
olan)kadin(lar) yikayamaz’ diyerek Ebu Yusufun goriisiinii tercih etmemistir.3%®

Serahsi bu konuda herhangi bir gerekce belirtmeden tercihini zikretmistir.

2.17. NEVADIRU’S-SALAT

Bu boliimde iki baslik altinda namazda az karsilasilan sorunlar ele alinmisti.

2.17.1. Unutma Durumunda Tertip

Ogle namazini unutan tertip sahibi bir kisi, ikindi namazinm ilk vaktinde ikindi
namazindan bir rekat kilsa ve dgleyi hatirlarsa, ikindi namazini birakir. Ogleyi kilar ve
sonra ikindi namazim kilar. Zira bu kimse baglarken 6gle namazini hatirlasaydi ikindi
namazina baslamasi1 gecerli olmayacakti. Ikindi namazim bitirmeden &gle namazim
hatirladig1 igin de ikindiyi tamamlayamaz. Ogleyi kilmas1 gerekir. Bu durum namazi
teyemmiimlii olarak kilarken su bulan kimsenin durumuna benzer. Bagladig1 bu namazi

kesmeden devam eden kimsenin namazi Ebu Yusuf ve Hasan b. Ziyad’in Ebu

35 Tevbe, 9/103.
357 Serahsi, el-Mebsiit, 2/111.
358 Serahsi, el-Mebsiit, 2/113.
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Hanife’den bir rivayetinde nafile namaz olarak caiz oldugu belirtilir. Bu iki imama gore
namazin aslina aykir1 bir sey mevcut olmadik¢a, o yoniin bozulmasiyla, namazin asl
bozulmaz. Yani ikindi namazini kilarken 6gleyi hatirlamakla namazdan ¢ikmis olmaz.
Bu durum ikindi namazimin kilinmasma engeldir ama namazin ash kalir. imam
Muhammed, Ziifer ve Ebu Hanife’den diger bir rivayette ise bu namazin nafile olarak
da caiz olmadig belirtilir. Imam Muhammed’e gére namazin bir yoniiniin bozulmasiyla

namaz bozulur.3°

Serahsi, Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’nin Hasan b. Ziyad kanali ile gelen goriisiinii
zikrettikten sonra bu goriislin daha agik oldugunu, yani kesmeden namaza devam eden

kimsenin namazinin nafile namaz olarak caiz oldugunu belirtmistir. 3

Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’ye gore ise namazin aslhina aykiri bir sey
bulunmadik¢a bir yOniiniin bozulmasiyla, namaz bozulmaz. Serahsi’ye gore ikindi
namazini hatirlamakla namazdan ¢ikmis sayilmaz. Kilinmayan 06gle namazim
hatirlamak, baglanilan ikindi namazinin aslin1 bozmaz, fakat ikindiyi kilmaya engel bir

durumdur. Kisaca ikindi namazi bozulur, fakat namazin ash kalir.36?

Serahsi’ye gore ‘ikindi namazinmi birakir/keser’ sozili esasen 0gle namazinin
hatirlanmasiyla ikindi namazinin bozulmadigin1 géstermektedir. Bu durumu yasayan
bir kimsenin yapmasi gereken sey hatirladigi an namazi birakmasi, devam etmemesidir.
Zira ibadetlerde ihtiyat esastir. Buradaki ihtiyat da ikindiyi kesmesidir. Hatirlamasina
ragmen ikindiyi kilmaya devam etmesi caiz degildir. Ikindinin caiz olmas1 igin

hatirladiktan sonra tertip sahibinin tertibe uymasi sarttir.%6?

Serahsi gerek ustl konularinda gerekse de fiiru konularinda ‘Thtiyath olmak
daha evladir’ kaidesine sik¢a yer vermistir. Yine o bu kaide geregi kisinin hatirlar
hatirlamaz ikindiyi kesmesi gerektigini belirtmistir. Ona gore kisinin i¢inde bulundugu
bu durum her ne kadar namazin aslina aykir1 degilse de bu sekilde devam etmesini

ihtiyan sahih kabul etmez.

359 Serahsi, el-Mebsiit, 2/137.
360 Serahsi, el-Mebsiit, 2/143.
361 Serahsi, el-Mebsiit, 2/143.
362 Serahsi, el-Mebsiit, 2/143.
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2.17.2. Yats1 Namazini Kildiktan Sonra Ergen Olan Cocugun

Durumu

Yatst namazini kilip uyuduktan sonra ihtilam sebebiyle ergen olan bir ¢ocuk,
yats1 namazi ¢itkmadan uyansa Hanefilere gore yats1 namazini tekrar kilar. Zira ¢ocuk
yats1 namazini kildiginda kendisine heniiz farz degildi. Dolayisiyla kildig1 namaz nafile
hiikmiindedir. Nafile olarak kilinan namaz, farz yerine ge¢mez. Bu ¢ocuk sabah
namazinin vakti girinceye kadar uyanmasa Hanefi alimlerinden bazilarina gore yatsiy1
kaza etmesine gerek yoktur. Ciinkii o yats1 zamaninin basinda ¢ocuk idi, devaminda da
uyku halinde idi. Uyku, uyuyana emrin yonelmesine engeldir. Bu goriis sahipleri
Kitabu’ I-Asl’m ibaresinin goriisiinii delil almislardir. Zira Kitabu'l-Asl’a gore zaman

gecmeden evvel uyanmak kosuldur. 33

Serahsi’ye gore en dogru gorlis ki bu ayni zamanda Ebu Hanife’nin de
goriistidiir; ¢ocuk, yatst namazini kaza etmelidir. Uyku, farz olmaya engel degildir, o
an icin farz emrinin yerine getirilmesine engeldir.*®** Yani uyuyan, kaza etme hiikmiinde

uyanik gibidir.

Serahsi konuyu islerken ‘Farza ehil olmak, ilahi hitabin yoneltilmis olmasi
itibariyledir’ kaidesini zikretmistir. Buna gore cocuk ergen olmadan yats1 namazim
kildiginda kendisine ilahi hitab heniiz yoneltilmedigi i¢in farza ehil kabul edilmez.
Dolayis1 ile kildig1 namaz da farz hiikkmiinde degil, nafile namaz hiikkmiinde olur.
Kilman nafile namazin, farz namazi yerine ge¢cmeyecegi ise malimdur. Bu nedenle
cocuk, uyku halinde bile olsa yats1 namazi1 vakti icerisinde ergenlik ¢agina erdiginde,

artik yatsi namazini kilmak ona farz olur.

2.18. CUMA NAMAZI

Serahsi Onceki sayfalarda cuma namazinin tanimi, mahiyeti ve onemi gibi
konular1 ele almis, daha sonra baska konular1 islemistir. Calismamizin ilk bashig

altinda zikrettigimiz gibi biz de onun sistematigine bagli kaldigimiz i¢in cuma namaz1

363 Serahsi, el-Mebsiit, 2/147.
364 Serahsi, el-Mebsiit, 2/147.
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ile ilgili konular tek bir baslik altinda toplamadik ve Serahsi’nin yaptig1 gibi ayr1 bir
baslik actik.

Bu boliimde Hanefi mezhebince kabul edilen cumanin sihhat sart1 olan genelde
‘sehir’ 6zelde ise cuma namazinin bir sehirde birden fazla camide kilinmasi meselesi

ele alinmistir.

2.18.1. Bir Sehirde Birden Fazla Yerde Cuma Namazinin

Kilinmasi

Hanefi mezhebine gore cuma namazi ancak sehirlerde kilinabilir. Hanefi

mezhebi bu gériisiiyle cumhurdan ayrilmigtir. 3

Sahabenin fethettigi her yere cami ve minber yapmay1p yalnizca biiyiik sehirleri
fethettikleri zaman cami ve minber yapmalari cuma namazinin ancak biiyiik ve genis
sehirlerde  kilinabilecegini  gostermektedir. Hanefilerin bu hususta ittifaki

bulunmaktadir.36°

‘Sehir’ sartin1 cumanin sihhat sarti olarak kabul eden Hanefiler bir sehirde
birden fazla yerde cuma namazinin kilinip kilinamayacagi konusunda muhtelif gortisler
serdetmiglerdir. Bir goriisiinde Ebu Hanife alan1 en dar tutan isim olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Zira ona gore bize kadar intikal eden nebevi miras her sehirde bir camide
cuma namazinin kilmacagim gostermektedir. Iki yerde caiz olsaydi diger yerlerde de
caiz olmas1 gerekirdi. imam Ebu Yusuf’a gére Bagdat’ta oldugu gibi bir sehri ikiye
bolen nehir, yol veya koprii varsa bu iki sehir gibi kabul edilir ve iki camide cuma
namazi kilinabilir. Bu durumda da nehrin her iki tarafi tek basina sehir hiikkmiinde olur.
Bu goriisiin delili; Allah Rasulii ve ashab1 yeni yerler fethettikleri zaman hi¢bir zaman
cuma namazi kilmak i¢in bir sehirde, birden fazla mescitte cuma namazi kilmamis
olmalaridir. Birden fazla camide Cuma namazinin kilinacaginin cevazina hilkkmetmek
cemaatin azalmasina neden olur. Cemaatin azalmasina neden olan bir goriis de caiz
degildir. Imam Muhammed’e gére ise bir sehirde iki ya da ii¢ camide cuma namazinin

kilinmasi caizdir ama bundan fazlasinda caiz degildir.3¢’

365 Mevsili, el-Thtiydar, 1/123; Ceziri, Abdurrahman, Kitabii’I-Fikhu ‘Ale’l-Mezahibi’l-Erba’a, 1/345.

36 Caner, Abdurrahman, “Cuma Namazinin Sihhati I¢in Ongoriilen Cemaat Sayisi Uzerine Bir
Inceleme” s5.127.

367 Serahsi, el-Mebsiit, 2/174; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/125; Kari, Ali, Fethu Babi’l-Indye bi-Serhi 'n-Nukdye,
1/403-404.
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Ebu Hanife’ye ait diger goriiste ve imam Muhammed’e gore bir sehirde bir veya
daha fazla yerde cuma namazi kilmak i¢in ¢okluga cevaz vardir. Ebu Yusuf’tan gelen
diger bir rivayete gore ise; bir sehirde iki yerde cuma namazi kilmak caizdir, iki yerden
fazlasinda caiz degildir, der. Ebu Yusuf’un bu goriisiiniin nedeni bazi sehirlerin uzak
olmasidir. Yasl ve zayif kimselerin cuma namazini eda etmeleri i¢in sehrin bir ucundan
digerine gitmeleri zor olur. Bu zorlugu gidermenin yolu aynmi sehirde farkli camilerde
cuma namazinin eda edilecegi gorisiidiir. Delil; Hz. Ali’nin uygulamasidir. Rivayete
gore Hz. Ali, bayram giinii agik araziye ¢ikinca, merkez camiinde zayiflara namaz
kildirmast i¢in yerine vekil birakmistir. Zorunluluk nedeniyle sabit olan sey,
zorunlulugun gerektirdigi kadar takdir olunur. Zorunluluk cumanin iki yerde
kilinmasiyla ortadan kalkar. Bu nedenle ikiden fazla yerde cuma namazi kilmak caiz

degildir. Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in delili de Peygamber’in (sa.) su hadisidir;

“Cuma ve tesrik ancak sehirde olur.”*®® Bu hadis-i serifte cuma namazinin
kilinmas1 i¢in yalnizca sehir sart1 vardir. Bu sart her bir topluluk hakkindadir. Cuma
namazinin sadece bir yerde kilinacagini1 sdylemek zorluk, kargasa ve sikintt meydana
getirir. Bir sehir halki arasinda anlasmazlik olabilir ki bu da kargasaya sebep olabilir.
Bir yerde toplanirlarsa muhtemel o ki kaos ve fitneye sebep olabilirler. Bunlarin

yasanmasina gerek yoktur,3%

Serahsi’ye gore en dogru goriis Tarafeyn’in goriistidiir. Zira o konuya ‘dogru
olan goriis Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in goriisiidiir’ diyerek baslamis ve daha
sonra goriisleri zikretmistir.3’® Bu tercihin gerekgesi de yukarida zikredilen hadisin

yorumudur. Hadiste gegen ‘sehir’ kelimesi aslinda her bir topluluga isaret etmektedir.

Serahsi, Ebu Yusuf’un, bir sehirde birden fazla camide Cuma namazinin
kilinamayacagini; ancak Hz. Ali 6rneginde oldugu gibi zaruret halinde bunun miimkiin
olacag1 goriisiinii zikretmistir. Ebu Yusuf bu goriislinii ‘Zorunluluk nedeniyle sabit
olan sey, zorunlulugun gerektirdigi kadar takdir olunur” Kaidesi ile agiklamistir.
Bu kaide daha sonra ‘Zaruret kendi miktarinca takdir olunur’ seklinde formiilize

edilmistir.

368 Zeylei, Nasbu 'r-Raye, 2/195.
369 Serahsi, el-Mebsiit, 2/174.
370 Serahsi, el-Mebsiit, 2/173.



97

Son olarak sehirler giderek gelismekte ve degismektedir. Bu degisim ve gelisim
ile birlikte halkin bir araya gelmesi zorlagsmaktadir. Bugiin en az niifuslu bir ilin dahi
ortalama niifusu 80 bin kiislirdiir. Bu kadar insani1 tek ya da iki camiye toplamak
oldukea gii¢ goriinmektedir. Bu zorlugu ortadan kaldirmak amaciyla bir sehirde birden

farkli camide cuma namazinin kilinmasi daha makul goriinmektedir.

2.19. TERAVIH NAMAZI

Ramazan ayinda kiliman teravih namazinin hikkmii, kiraatinin miktari,
oturularak kilmip kilinmayacagi ve kilmak i¢in en uygun vaktin hangisi olduguna dair

konular ele alinmistir.

2.19.1. Teravih Namazi

Ebu Yusuf’a gore kisinin teravih namazini evinde kilma imkan1 varsa, camide
kildig1 gibi evinde kilar. Imam Safii’nin eski goriisiine gore de teravih namazinin yalniz
basina kilinmasi daha faziletlidir. Zira burada en iistiin olan gizlilik vardir. isa b. Eban’a

(221/836) gore ise cemaatle kilmak daha efdal ve daha giizeldir.3"

Ebu Hanife’ye gore teravih namazini cemaatle kilmak daha faziletlidir ve

stinnettir.372

Alimlerin genelinde de meshur olan ve Serahsi’ye gore de en dogru ve en
giivenilir olan goriis Ebu Hanife ve eserinde o6zellikle zikrettigi Isa b. Eban’m
goriisiidiir. Bu goriise gore cemaatle teravih namazi kilmak daha faziletlidir.®"
Serahsi’nin bu konu ile alakali olarak Ebu Hanife, Imam Ebu Yusuf ve Imam
Muhammed’in goriisiinii zikretmemesi, fakat Ebu Hanife ile aym goriise sahip olan Isa

b. Eban’1 zikretmesi dikkat ¢ekicidir.

371 Serahsi, el-Mebsiit, 2/197.
372 Tbn Kudame, el-Mugni Serhu Muhtasaru’l-Hiraki, 2/605.
373 Serahsi, el-Mebsiit, 2/197.
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Serahsi tercihinin gerekgesi olarak Ebu Zerr (32/653) hadisini zikretmistir. Buna
gore ‘Rasulullah (sa.) Ramazan’in bitmesine yedi giin kala ¢ikmis ve sahabilere gecenin
iicte birini geginceye kadar namaz kildirmisti. Ramazanin bitmesine alt1 giin kala
mescide ¢ikmadi. Bes giin kala ¢ikt1. Bize gece yarisinia kadar namaz kildirdi. Biz © Ya

Rasulallah, bize nafile kilmaya firsat verse ya’ demistik. O (sa.):

“Ayrilana kadar imamla namaz kilan kimseye Allah o gecenin sevabini
yazar "** buyurdu. Dort giin kala tekrar ¢ikt1. Nerede ise sahur zamanigegene kadar

bize namaz kildird1.”

Serahsi’ye gore teravih namazinin camide cemaatle kilinmasi, siinnetin

alametidir.

2.19.2. Teravih Namazinda Kiraat Miktar

Hanefi ve Hanbelilere gore her Ramazan ayinda teravih namazinda bir kez

hatim yapmak siinnettir.>"

Teravih namazinda kiraat miktar1 Hanefl alimlerinin {izerinde ihtilaf ettigi bir
konudur. Bazi alimler hafif tutmak amaciyla aksam namazindaki kadar okunur
demislerdir. Onlara gore nafile namazlarin farz namazlara gore daha hafif olmasi
giizeldir. Bazilar ise her rekatta 20-30 ayet okunur demiglerdir. Delil olarak da Hz.
Omer’in (ra.) {ic imami ¢agirdig1 ve birine her rekatta 30, birine her rekatta 25 ve birine
de her rekatta 20 ayet okunmasini emrettigi rivayeti alirlar. Hasan b. Ziyad kanali ile

gelen Ebu Hanife’nin griisiine gore her rekatta on ayet veya ona yakin okunur.3’®

Serahsi’ye gore en giizeli Ebu Hanife’nin goriislidiir. Teravih namazinda siinnet
olan bir kez hatim yapmak oldugu i¢in Ebu Hanife nin bu gériisii de siinneti uygulamayi

miimkiin kilmaktadir.3”’

Serahsi teravih namazinin hatimle kilinmasinin siinnet oldugunu belirtmis ve

Ebu Hanife’nin goriisii ile bu siinnetin yerine getirelecegini ifade etmistir. Zira aym

874 Tirmizi, “Savm” 81; Eb Davud, “Sehr-i Ramazan”, 2; Nesai, “Sehv”, 103.

375 Halebi, Mecmau ’I-Enhiir, 1/203; Cezirl, Kitabii’lI-Fikhu ‘Ale’l-Mezahibi’I-Erba’a, 1/311.
376 Serahsi, el-Mebsiit, 2/198-199; Kasani, Beddiu’s-Sanai, 1/289.

877 Serahsi, el-Mebsiit, 2/198-199.
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tamaminda teravih namazinin rekatlarinin sayisi alt1 yiizdiir. Kur’an ayetleri de alt1 bin
ayetten fazladir. Her rekatta on ayet okununca, teravih namazlari boyunca birhatim
gerceklesmis olmaktadir. Ebu Hanife nin bu goriisii cemaati zora sokmadan siinnetin

uygulanabilecegi bir goriistiir.

Kasani Hz. Omer’in (ra.) uygulamasini hayir kapisi olarak nitelendirmis ve bu

sekilde bir Ramazan ayinda iki veya ii¢ kere hatim yapilabilir, demistir.3"®

Hz. Peygamber (sa.) doneminde olduk¢a uzun kilinan teravih namazlari
giiniimiizde zorlugu ortadan kaldirmak ve insanlar1 cemaatten uzaklastirmamak
amaciyla kisaltilmigtir. Burada imam kendi cemaatinin durumunu ve ragbetini

gdzetmek zorundadir. Cemaati cogaltmak, kiraati uzun tutmaktan daha faziletlidir.>"

MiiteahhirGn alimlerin fetvasina gore ii¢ kisa ayetin okunmas yeterlidir. Hasan
b. Ziyad’in Ebu Hanife’den boyle bir rivayeti mevcuttur ve bunun da hasen(giizel/iyi)

oldugu zikredilmisgtir.3%

2.19.3. Oturarak Teravih Namazi1 Kilmak

Oziirsiiz olarak oturarak teravih namazi kilmayr sabah namazinin siinnetine
kiyas eden bazi alimlere®! gére bu caiz degildir. Bu limler Hasan b. Ziyad’m Ebu
Hanife’den rivayet ettigi, sabah namazinin silinnetini Oziirsiiz olarak oturarak
kilimamayacagi, kilinmasi halinde de sabah namazinin silinneti yerine ge¢cmeyecegi
gorlistine dayanmaktadirlar. Onlara gore teravih namazi sabah namazinin siinneti
gibidir. Serahsi’ye gore ise dogru olan bu namazin gegerli olmasidir. Zira sabah namazi
ile teravih namazi kuvvet bakimindan esit degildir; sabah namazi daha kuvvetlidir.
Boyle olmakla birlikte teravih namazinin 6ziirsiiz olarak oturarak kilinmasi siinnete ve

selefi salihinin uygulamasina aykir1 oldugu igin hos degildir.3®?

878 K asani, Beddiu’s-Sanai, 1/289.

879 K asani, Beddiu ’s-Sanai, 1/289; Halebi, Mecmdu 'I-Enhiir, 1/204.

380 Halebi, Mecmau’ ’I-Enhur, 1/204.

8L Mebsit, Fetavdyi Hindiyye, Reddii’l-Muhtdr ve Mecmadu’l-Enhiir isimli eserlerde yalmzca ‘bazi
alimler’ kayd: gegmekte olup isim zikredilmemistir. Hiddye’de teravih konusu islenmis, fakat bu yoniiyle
ele alinmamis goriinmektedir.

382 Serahsi, el-Mebsiit, 2/199.
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Serahsi, tercihinin gerekgesi olarak kuvvetler arasindaki farka deginmistir. Buna
gore kuvvetlilik derecesi bakimindan sabah namazinin siinneti ile teravih namazi bir
degildir. Bu farkin neticesinde sabah namazinin siinneti, kuvvet bakimindan teravih
namazindan daha istiindiir. Dolayisi ile 6ziirsiiz olarak oturarak kilinan teravih namazi

namaz kabul etmis, fakat hos gormemistir.

2.19.4. Teravih Namazinin Kilinacagi En Uygun Zaman Dilimi

Teravih namazinin gece yarisindan sonraya kalmasi hususunda ihtilaf vardir:
Hanefi alimlerinden bazilarma®?® gore bu mekruhtur. Zira teravih yatsi namazina
tabiidir. Serahsi’ye gore ise bu mekruh degildir. Zira teravih namazi, gece namazidir.
Bu yiizden en faziletli olan gece namazini dikkate alarak teravih namazini gecenin

sonunda kilinmasidir.3%*

2.20. ZEKAT

Kur’an-1 Kerim’de seksen iki yerde namaz ve zekat birlikte zikredilmistir. Bu
miinasebeti dikkate alan Sems’ul-Eimme es-Serahsi de namaz bahsinden sonra zekat
bahsine yer vermistir. Ona gore zekat: Sozliikte artma ve cogalma anlamindadir. Zekat
veren kiginin malinin yerine yenisi gelir ve ahirette de sevaba kavusur. Dolayisiyla hem

bu diinyada hem de ahirette kazang i¢indedir.

383 Mebsiit ve Reddii’l-Muhtdr’da bu alimlerin isimleri zikredilmemistir. Hiddye ve Fetdvayi Hindiyye de
teravih konusu islenmis, fakat bu yoniiyle ele alinmamig gériinmektedir.
384 Serahsi, el-Mebsiit, 2/201.
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2.20.1. Elinde Zekat Vermesi Gereken Bintii Mehaz Bulunmayan

Kimse

Imam Yusuf ve Imam Safii’e gore bir kimsenin develerinden dolayi iki yasina
girmis deve zekat1 vermesi gerekse, fakat elinde bu vasifta bintii mehaz*® bulunmasa
da ii¢ yasina girmis erkek deve bulunsa, bu erkek deveyi almak gerekir. yerine baska

bir sey alinmaz.3%

Delil olarak ‘Yirmi bes devede, iki yasina girmis bir disi deve verilir. Eger o
yoksa ii¢ yasina girmis bir erkek deve verilir *®" hadisini almislardir. Rasulullah’in (sa.)
iki yasina girmis disi deve bulunmadigi zaman ii¢ yasina girmis erkek devenin

verilecegini buyurmasi, belirleme sayilir. 3

Serahsi, Imam Yusuf’un gériisiinii benimsememis ve ‘biz Hanefilere gore bu
lic yasina girmis deveyi almak sart degildir’ demistir. Ayrica Serahsi, bu hadisin
hayvanlar arasindaki degere isaret ettigini ve disi devenin erkek deveden daha degerli
oldugunu belirtmistir. Bir diger hususta ii¢ yasina giren deve iki yasina giren deveden
daha degerlidir. Rasulullah da (sa.) verilecek olan devedeki yas farkindan kaynaklanan
deger Ustilinliigiini, verilecek olan devenin disilik 6zelliginden kaynaklanan deger
istiinliiglinlin yerini tutmustur. Zekat olarak verilecek devenin erkek olusundan
kaynaklanan deger eksikligini, kendi yerine zekat verilen devenin kii¢iikk olusundan
kaynaklanan deger eksikligi yerine koymustur. Serahsi’ye gore bu deger farklar1 da
zamana ve mekana gore degiskenlik arz edebilir. Serahsi ‘biz degerlerine itibar
etmeden, iki yasina basan devenin yerine li¢ yasindaki erkek devenin zekat olarak

verilmesini sart kossak bu, fakir ya da mal sahiplerini zarara ugratabilir’ demistir.%%

385 [ki yasina girmis disi deve.

386 Serahsi, el-Mebsiit, 2/210; Tbn Kudame, el-Mugni, 4/16-17.
387 Ebu Davud, “Zekat”, 4;1bn Mace, “Zekat”, 9.

388 Serahsi, el-Mebsiit, 2/210.

389 Serahsi, el-Mebsiit, 2/210.
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2.20.2. Yavrularin Zekati

Ebu Hanife ve imam Muhammed’e gore kuzu, buzag1 ve deve yavrularinda
zekat yoktur. Ebu Yusuf ve Imam Safii’e gore ise onlarda bir tane zekat vermek gerekir

ve kendilerinden verilir.3%°

Serahsi, Tarafeyn’in goriislinii benimsemis ve ‘biz Hanefilerin delili’ diyerek
Ebu Hanife ve imam Muhammed’in gériisiiniin dayanagini zikretmistir. Delil olarak da
Peygamber’in (sa.) mallarin en iyisini zekat olarak almayi yasakladigi hadisi

zikretmistir.®*! Peygamber (sa.) sdyle buyurmustur:

“Ben sizi insanlarin mallarinin en degerlilerini almay: yasaklamadim mi? 3%

Yavru hayvanlar i¢in yasi biiyiik hayvanlardan zekat vermek insanlarin en iyi
mallarin1 almak anlamina gelmektedir. Kiigiik hayvanlarin mukabilinde biiyiik
hayvanlar1 zekat olarak almak mal sahiplerinin iizerine yiik yliklemektir. Ayrica
Serahsi, bunun mezhebin goriisii oldugunu da ifade etmistir. EIde mevcut olan deve ve
koyun yavrulari arasinda bir tane yetiskin devenin olmasi konusunda ise durum
farklidir. Zira burada kiigiikler asla tabi olurlar. Hiikiim dogrudan sabit olmadig1 zaman,
baska bir seye tabi olarak sabit olur. Ebu Yusuf’a gore Ebu Bekir’in ‘Peygamber’e
verdikleri disi oglagi bana vermezlerse onlarla savasirim’ sozii disi oglagin zekattaki
yerini gostermektedir ki bu da sadece kiiciik hayvanlarin zekat olarak alinir. Ayrica
Ebu Yusuf’a gore maldaki nitelik eksikligi zekat borcunu diisiirmez. Nitekim zayif
hayvanlardan da kendi cinsinden zekat alinmaktadir. Serahsi’nin de tercih ettigi
Tarafeyn’in goriisiiniin delili ise bir zekdt memurunun ‘Siit emen hayvandan dolay: bir

398 soziidiir. Ayrica konu ile aldkal olarak Hz. Omer’de

sey almamakla emrolundum
‘Coban omuzunda tastyarak getirse bile kuzuyu hesaba kat ama zekat olarak onu alma’
rivayeti mevcut olmakla birlikte karisik olmalar1 durumunda, zekat olarak kiigiikleri
almamalarini istemistir. Bu da zekatin Allah’in hakki oldugunu gosterir. Zekat belirli

yastaki hayvanlara baglanmistir, kurban ve hedy de oldugu gibi yavrularin tek baslarina

3% Serahsi, el-Mebsiit, 2/210.

31 Serahsi, el-Mebsiit, 2/210.

392 Byhari, “Zekat”, 40, 60; Miislim, “Iman”, 29,31.

393 Nesai, “Zekat”, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/315.
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zekata katkilar1 yoktur. Ebu Bekir’in (ra.) sozii ise kararlig1 gostermek i¢in sOylenilmis

bir s6zdiir.3%

2.20.3. Yiikiimliiniin, Zekat1 Verdigini Iddia Etmesi Durumu

Yiikiimliiniin, zekat1 bagka bir zekat memuruna verdigini iddia ve yemin etse
bakilir; eger o yil baska bir zekat memuru gorevlendirilmemisse bu iddias1 kabul
edilmez ancak baska bir zekat gorevlisi varsa Imam Muhammed’in Camiu’s-Sagir adl
eserinde ‘belge getirsin getirmesin iddias1 kabul edilir’ denilirken el-Asl adli eserinde
‘belge getirirse iddias1 kabul edilir’ kaydi vardir. Bu ayn1 zamanda Hasan b. Ziyad’in
Ebu Hanife’den rivayetidir. Serahsi, bu goriisiin nedeni olarak o donemlerde zekat
memurunun zekati aldigi kisiye belge vermesi adetini sdylemistir. Fakat ona gore daha
dogru olan Zahiru r-Rivaye’'de de gecen giivenilen kimsenin soziiniin yemin ile birlikte
kabul edilmesidir. Neticede belge, yazidan ibarettir ve ona gOre yazi yaziya
benzeyebilir. Diger taraftan belge almay1 unutmus veya aldiktan sonra kaybetmis olma

ihtimali vardir. Ebu Yusuf’a gore de ibadetler hususunda yemine gerek yoktur.3®®

Serahsi’ye gore zekatin disinda namaz ya da orug gibi ibadetlerde kisiye yemin
ettirilmeyisin sebebi kendisini yalanlayacak birinin bulunmamasindan kaynaklanir.
Soyle ki bir kisi ‘ben namazimi kildim’ veya ‘ben orucumu tuttum’ dese s6zili yeminsiz
kabul edilir. Zekatta ise zekat memuru, iddia ettigi seyde yiikiimliiyli yalanlayabilir.

Bundan dolay1 kendisine zekatin farz olmadigini iddia eden kimseye yemin ettirilir.3%

Ayrica Serahsi burada Ebu Yusuf’a nispetle ‘ibadetlerde yemin ettirilmez’

kaidesini zikretmistir.

3% Serahsi, el-Mebsiit, 2/213.
3% Serahsi, el-Mebsiit, 2/216.
3% Serahsi, el-Mebsiit, 2/161.
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2.20.4. Siime Hayvanlar Uzerinde Y1l Gegtikten Sonra Sorumlu

Kisi Zekati Vermeden Hayvanlarin Telef Olmasi

Irakli Hanefi alimlerine®®’ gore sayet sdiime*® hayvanlar iizerinden y1l gegtikten
sonra, zekat memuru zekat ister de, sorumlu kisi vermez ve sonra da hayvanlar telef
olursa, ylikiimlii bu zekat1 6demelidir. Ciinkii zekdt memuru, zekatr almak igin tayin
edilmistir, yiikiimliiden istedigi zaman zekati vermek zorundadir. Maverau’n-Nehir
Hanefi alimlerine®® gore ise bu durumda yiikiimliimiin zekiti 6deme sorumlulugu
yoktur. Serahsi’ye goére Maverau’n-Nehir alimlerinin goriisii daha dogrudur. Zira
yiikiimliiniin, zekatin verilecegi yeri segme hakki vardir. Bu kimse baska bir yere
vermek amaciyla zekdt memuruna vermemis olabilir. Bundan dolayr sadece ona

odemekle zorlanamaz.*%°

2.20.5. Giimiiste Nisab1 Asan Miktarin Zekati

Ebu Hanife’ye (ra.) gore nisap miktar1 olan 200 dirhemden fazla olan giimiiste
her kirk dirhem igin bir dirhem farz olur. Imameyn ve Imam Safii’ye gore nisap miktar
olan 200 dirhemden fazla olan glimiiste az olsun ¢ok olsun kirkta bir hesabiyla zekatini
vermek gerekir. Bu ii¢ imam delil olarak Hz. Ali’den (40/661) rivayetle Peygamber’in

(sa.) su hadisini delil olarak getirmislerdir;

“Iki yiiz dirhemde bes dirhem zekdt vardir. Iki yiiz dirhemden fazla olan

giimiiste bu hesaba gore (kirkta bir) zekdt vardir.”**! Yine bu {ic imama gore nisabi

397 Goriis sahipleri olarak degil fakat Irak Hanefi fakihlerine 6rnek olarak birkag isim zikretmek istedik;
Ebu Hanife (150), Ebu Yusuf (182), imam Muhammed (187), Kerhi (340), Cessas (370), Saymeri (436),
Simnani (444), Mevsili (683), Ibnu’s Saiti (694)ve daha birgok fakih Bagdat, Basra ve Kiife gibi
sehirlerde yetismis ve iimmete 151k olmus kimselerdir. Allah hepsinden razi olsun.

3% Yilin cogunda meralarda dolasan, otlayan hayvan.

399 Goriis sahipleri olarak degil fakat Maveraun-Nehir Hanefi fakihlerine rnek olarak birkag isim
zikretmek istedik; Calismamizin bagrolii olan Serahsi (483), Pezdevi (483), Kuduri (428), Ebu’l Kasim
es-Semerkandi (556), Ebu Bekr es-Semerkandi (538), Alduddin el-Kasani (587), Burhanuddin el-
Merginani (593) ve ismini zikretmedigimiz birgok fakih Buhara, Semerkant, Fergana, Merginan, Serahs,
Sas ve Ozkent gibi sehirlerde yetismis ve iimmete 151k olmus kimselerdir. Allah hepsinden razi olsun.
400 Serahsi, el-Mebsiit, 2/235.

401 Ebu Davud, “Zekat”, 4; Darekutni, Siinen, 2/254.
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ancak Sari belirler. Nisap miktar1 olan 200 dirhem giimiige sahip olan bir kimse dinen
zengin sayillmaktadir. Nisap miktarindan fazla olan bir mal da daha fazla zenginligi
gerceklestirir ki durum boyle olunca da bu artis az olsun ¢ok olsun velev ki bir dirhem
olsun dikkate alinir. Ebu Hanife Amr b. Hazm’n (ra.) (53/673) hadisini delil almistir;
Rasulullah (sa.) soyle buyurmustur:

“Her 200 dirhemde bes dirhem zekat vardir. Daha sonra her kirk dirhemde bir
dirhem zekdt vardir.”*%% Ebu Hanife’ye gore ‘her kirk dirhemde bir dithem zekat vardir’
sOziinden maksat iki yiiz dirhemden sonraki kirk dirhemdir, baslangigtaki kirk dirhem
degil. Bir diger delil de; “Kiisirattan bir sey alma. Iki yiiz dirhemde bes dirhem zekat
vardir. Bunu asan miktarda her kirk dirhemde bir dirhem zekdt vardur”**® hadisidir.
Serahsi, Ebu Hanife ’nin goriisiinii tercih etmis ve ‘bizim rivayet ettigimiz Amr b. Hazm

hadisini esas almak onceliklidir’ demistir.*%*

Serahsi, Ebu Hanife nin goriisiiniin aslinda Hz. Omer’in (ra.) goriisii oldugunu,
Ebu Yusuf, Imam Muhammed ve Imam Safii’in goriisiiniin de aslinda Hz. Ali (ra.), ibn

Omer (ra.) (73/693) ve Ibrahim en-Nehai’nin (96/714) gbriisii oldugunu zikretmistir.

Serahsi’ye gore tic imamin delil olarak one siirdiikler1 Hz. Ali’den (ra.) gelen
rivayeti, giivenilir (sika) ravilerden hickimse Rasulullah’a (sa.) dayandirarak rivayet

etmemistir. Bu nedenle Amr b. Hazm hadisini delil olarak almak daha onceliklidir.

2.20.6. Kira Gelirinin Zekati

Kira gelirinde zekatin farz olup olmadigina dair Ebu Hanife’den ii¢ farkli
rivayet vardir. Tlk goriise gore Ebu Hanife, iicreti, malin degil de yararin bedeli olarak
kabul etmis ve mehir gibi oldugunu belirtmistir. ikinci goriisiine gore, iicreti, eski bir
elbise gibi kabul etmistir. Yararlar, tipki eski elbiseler gibidir. Bir agidan maldir ama
zekata tabi degildir. Son goriisiine gore ise ticarethane ve ticaret i¢in bulundurulan

kolelerden elde edilen kira geliri, ticaret malinin bedeli gibidir. Yarar bedeli, madde

402 Ebu Davud, “Zekat”, 4; Tirmizi, “Zekat”, 3; Ahmed b. Hanbel, Siinen, 1/92.
403 Darekutni, Siinen, 2/257; Zeylei, Nasbu r-Raye, 2/365.
404 Serahsi, el-Mebsiit, 2/254-255.
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bedeline kiyas edilir ve her kirk dirhem tahsil edildik¢e zekat vermek gerekir.

Serahsi’ye gore iigiincii goriis en dogru goriistiir.**

Serahsi bu konuda tercihinin gerekgesini zikretmemis, fakat bir bagka baslik
icerisinde ayn1 konuyu isleyip ‘Menfaat, akit ile mal hiikmiinii kazanir’ kaidesine
yer vermistir.*®® Yani kira her ne kadar bir yarar/menfaat gibi goriilse de baz1 akitlere
s0z konusu oldugu icin toplumun ihtiyaci nedeni ile mal hilkmiinde kabul edilir. Bu
nedenle kira gelirleri diger mal ve gelirlerle birlikte, asli ihtiyag¢ ve bor¢lar disinda nisap
miktarma ulasmasi1 ve lizerinden de bir yil ge¢cmesi durumunda kirkta bir (%2,5)

oraninda zekat verilmesi daha uygun goriinmektedir.

2.20.7. Definede Zekat

Kenz-i cahili: Uzerindeki yazi, simge ve benzeri bilgilerin yardimi ile
Islamiyetten once gomiildiigii anlasilan defineye denir. Kenz-i islami: Islamiyette

gdmiilen defineye denir.*"’

Definenin iizerinde Miislimana mi gayrimiislime mi ait oldugunu bildiren
herhangi bir belirti yoksa liikata*%® kabul edilir. Buna gore define bir adamin evinin
bahgesinde bulunur ve ev sahibi ile bulan kisi, bunun eski zamandan kalma oldugu
konusunda hemfikir olurlarsa beste biri devlete, kalan1 da o bahgenin ilk sahibine
verilir. Evin ilk sahibi; bolge fethedildiginde ganimet paylasimi aninda orayr alan

kisidir. Nitekim devlet baskan1 o yeri ganimet olarak verirken icindekilerle vermistir.*®®

Imam Muhammed ve Ebu Hanife’ye gére bu yerin ilk malik veya mirasgilart
varsa, bulunan definenin beste dordii onlara verilir. Zira devlet baskani1 bu araziyi o
kisiye temlik ettiginde i¢indekilerle temlik eder. Bu kimselerden (mirasgilardan) kimse
yoksa bu arazinin islim déneminde bilinen en uzak sahibine ait olur. Ebu Yusuf’a gore
ise ilk sahibi veya mirascilar1 yoksa devletin payi ¢iktiktan sonra kalan bulan kimsenin

olur. Ebu Yusuf bunu istihsanen sdyledigini ifade etmistir. Ona gore istihsanin bir

405 Serahsi, el-Mebsiit, 2/262.

406 Serahsi, el-Mebsiit, 3/44.

407 Aktan, Hamza, “Define”, DIA, 9/87-88.
408 Buluntu mal.

409 Serahsi, el-Mebsiit, 2/283-284.



107

gerekgesi, ilk sahibi bu mala sahip olamiyorsa bu mal miibah malin hiitkmiinde olmasi
gerektigidir. Define evin bahgesinde de bulunsa tarlada da bulunsa kirda bulunmus
gibidir. Neticede bulan kisi o defineyi ortaya ¢ikarmistir. Ayrica Ebu Yusuf’a gore
istihsaninin bir diger gerekgesi de devlet baskaninin bahgeyle birlikte defineyi verdigi
kabul edilirse devlet baskaninin adalet vasfi siipheye diiser. Nitekim devlet bagkaninin

adil olmasi gerekir.*1°

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in delili Hz. Ali ile aldkali olan bir rivayettir;
bir adam bir harabede buldugu 1500 dirhemi Hz. Ali’ye getirir, Hz. Ali: ‘Eger onu,
haracini bir kavmin 6dedigi arazide bulmussan, onlar o paraya senden daha ¢ok hak
sahibidir. Eger hi¢ kimsenin hara¢ vermedigi bir arazide bulmussan beste biri bize,
beste dordii sana aittir.” Bu rivayet esas alinarak fetihten sonraki ilk sahibi o yerin altina
da tistiine de malik olmustur. Bu kimseden onu satin alan kimse ise akitle sadece disina
malik olmustur. Serahsi burada bir benzetme yaparak ilk maliki balik avlayip da
karninda inci bulana benzetir. Inci, balig1 avlayana aittir. O balig1 satin alan ise inciye
malik olamaz. Icerisinde define bulunan evi satin alan kimse, defineye sahip
olamayacagina gore onun sahibi orasi fethedildikten sonra bahgeyi/tarlay: ilk alan
kimsenindir. Ayrica devlet baskani imkani nispetinde adil davranmakla gorevlidir.
Nitekim ganimet olarak verdigi bahgenin i¢indekilerini (define) bilmesi beklenmez.
Serahsi tiim bu gerekceleri siraladiktan sonra Ebu Hanife ve imam Muhammed’in

goriisiinii benimsedigini ifade etmistir.*!

2.20.8. Allah Yolunda Cihat Edenlere Zekat

Zekatin verilecegi siiflar1 Allah Teala ayet-i kerime ile bizlere bildirmistir:
B3 iy agaslh AdiGaly e Guldally custally p38Al Giaal W)
A5 Al A A (e Aiday B Bl ¢l ) s B Cina S

“Sadakalar (zekdtlar), Allah tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat

toplayan memurlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlarla kéleler, bor¢lular, Allah

410 Serahsi, el-Mebsiit, 2/283-284.
411 Serahsi, el-Mebsiit, 2/283-284.
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yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular icindir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim

ve hikmet sahibidir. "2

‘Fi sebilillah’ kavrami Kur’an, siinnet ve Arap dilinde bir¢ok anlami igerecek
zenginlikte bir kavramdir. Bu kavramin kusattig1 anlamlar zekat agisindan oldukca

onemlidir.*3

Ebu Yusuf’a gore ‘fi sebilillah’: “Allah yolunda cihat edenler’ Allah’in rizasini
kazanmaya vesile olacak olan her seydir. Yani ona gore Allah’in rizasin1 kazanmaya
vesile olacak her sey Allah yolundadir. Imam Muhammed’e gére ise bundan maksat
yolculuga devam edemeyecek olan fakir hacilardir.*** Cessas da imam Muhammed’in
bu goriisiine dayanarak ‘fi sebilillah’ kavraminin hac ibadeti yapmak niyetiyle yola

¢ikmus fakat yolda kalmis kimseler anlamina geldigini nakletmistir.*'®

fmam Muhammed delil olarak; ‘Bir adam devesini Allah yolunda vakfetti.

»416

Peygamber (sa.), onun iizerinde hacinin tasinmasini emretti’**° rivayetini esas almistir.

Serahsi’ye gore Ebu Yusuf’un ‘Allah’in rizasin1 kazandiracak her sey, Allah
yolundadir’ ifadesi mutlak olarak zikredildiginde savasgilar1 ifade eder. Savascilarin
zenginlerine de zekat verilemeyecegini ifade eden Serahsi ‘Ebu Yusuf’un goriisiini

tercih etmemistir. 4%/

Bu konudan sonra farkli mevzular isleyen Serahsi ‘Osiir’ babinda tercihini daha
net bir sekilde ifade etmis ve yolda kalmis hacilarin, gazilerin ve miikatep kolelerin ‘fi
sebilillah’ kavramia dahil olduklarini ve onlara da zekat verilebilecegi goriisiinii
zikrederek*® Tmam Muhammed’in goriisiinii desteklemis, hatta bu goriisii daha da

genisletmistir diyebiliriz.

412 Tevbe 9/60.

413 Kavram tahlili ve ayrintili bilgi icin bkz. Murtaza Kése, ‘Fi Sebilillah Kavramini Zekat Agisindan
Tahlili’ s.107-134.

414 Serahsi, el-Mebsiit, 3/12; Merginani, el-Hiddye, 1/110.

45 Cessas, Ahkamu’'I-Kur’dn, 3/164.

416 Zeyle1, Nasbu 'r-Réye, 2/395.

417 Serahsi, el-Mebsiit, 3/12; Merginani, el-Hiddye, 1/110.

418 Serahsi, el-Mebsiit, 2/203.
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2.20.9. Dagda Bulunan Ceviz ve Bademin Osrii

Imam Muhammed’e gore dagdan toplanan ceviz veya bademe dsiir verilmesi
gerekir. imam Ebu Yusuf’a gére ise bunlar av gibi sahibi belli olmayan miibah mallar
kapsamina dahil oldugu ve Osriin de Osiir arazisinin riinlerine gerekli oldugu i¢in

dagdan toplanan ceviz veya bademden dolay1 siir gerekmez.**°

Serahsi’ye gore en kuvvetli goriis Imam Muhammed’in goriisiidiir. Zira bulunan
seyin tamami kazanctir. Allah hakkinin gerekmesi i¢in {iriiniin kendi miilkiinde ya da
bagkasinin miilkiinde olmasi arasinda bir fark olmadigini belirten Serahsi durumu daha

acik hale getirmek i¢in madenlerin hiikmiiniin de bu sekilde oldugunu belirtmistir.*?°

Konunun basinda Serahsi’nin zikrettigi ayeti onun tercihini desteklemek

amaciyla burada zikretmek daha dogru olacaktir. Yiice Allah sdyle buyuruyor:

a1 Coa AT U AT Lans 28008 s il (e 181 1 gl 01 1431 G

“Ey iman edenler! Kazandiklarmmizin iyilerinden ve sizin icin yerden

ctkardiklarimizdan Allah yolunda harcayin.”*?* Zikredilen ayette ‘Kazandiklarinizin

iyilerinden’ maksat ticaret mallar, ‘sizin icin yerden ¢ikardiklarimizdan’ maksat
ostirdiir. Dolayisiyla bu ayet hem ticaret mallarin1 hem de 6srii farz kilan ayettir ve

umumu ifade eder.*??

2.20.10. Olii Araziye Isleyerek Milik Olma

Ebu Hanife’ye gore bir kimse devlet bagkaninin izni dahilinde 6lii bir araziyi
(Arazi-i Mevat) ihya ederse ona malik olur. Imameyn’e gére ise devlet baskaninin izni
olsun olmasin yalnizca islemekle o arazinin maliki olur. imameyn’in delil olarak aldig

hadisler;

419 Serahsi, el-Mebsiit, 3/20.

420 Serahsi, el-Mebsiit, 3/20.

421 Bakara 2/267.

422 [bnii’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur 'an, 1/313; Serahsi, el-Mebsiit, 3/2.
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“Kim 6lii bir araziyi ihya ederse o arazi ona aittir. %

“Haberiniz olsun! Ad kavmine ait olan Allah’a ve Rasulii ne (sahipsiz arazi)

aittir. Sonra da o, benden size armagandur. 424

Bu hadislerin 15181 altinda Imameyn, seriat sahibinin izni olduktan sonra devlet
baskaninin iznine gerek olmadigimi savunmuslardir. Ebu Hanife de Rasulullah’in (sa.)

baska bir hadisine dayanir;

“Her birinizin ancak devlet baskanimin goniil hognutlugu bulunan seylere

(sahip olma hakki) vardir.”*?®

Serahsi, Ebu Hanife’'nin goriisiinii benimsemis ve devlet baskaninin izni
olmadan sahiplenisin kargasaya sebebiyet verecegini ifade etmistir. Zira arazi

sahiplenme hususunda her fert esittir.*?

Imameyn’in devlet baskaninin iznini bir sart olarak kabul etmemesi bizlere
hadisin mutlak ifadesinden yola g¢iktiklarimi diistindiirtmektedir. Mutlak ifade bunu
gerektirmekle birlikte toplumun genel maslahatini 6ncelemek amaciyla mukayyed olan
hadisin tercih edilmesi daha isabetli goriinmektedir. Zira devlet bagkani otoritesi,
toplumun maslahati i¢in toprak miilkiyeti ile alakali bazi kurallar koyabilmelidir ki

iimmet arasinda bir kaos ya da fitnenin 6niine ge¢ilebilsin. Dogrusunu ancak Allah bilir.

2.20.11. Altin ve Giimiisiin Karma Durumda Bulunmasi Hali

Ornegin; Bir kimsenin 150 dirhem giimiisii ve degeri 50 dirhem giimiise denk
bes dinar olsa hem de§er hem de agirlik bakimindan nisap tam oldugu i¢in zekat
gerekir. Bu konuda ittifak vardir. Fakat zekatin altindan mi ya da glimiisten mi
verilecegi hususunda Imam Muhammed’in Mebsit adli eserinde bir bilgi

bulunmamaktadir.*?’

423 Ebu Davud, “Harac”, 35; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/304; Serahsi, el-Mebsiit, 3/20.
424 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 6/237; Serahsi, el-Mebsiit, 3/20.

425 Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir, 4/20.

426 Serahsi, el-Mebsiit, 3/20.

427 Serahsi, el-Mebsiit, 3/25.
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Serahsi’ye gore dogru olan altin ve giimiisiin her birinden kirkta bir vermektir.
Ona gore bu sekilde hem mal sahibinin hem de yoksullarin yarar1 gozetilmis olur.*?
Delil olarak Peygamber’den (sa.) nakledilen su hadisi zikretmistir; ‘Giimiis dirhemde

kirkta bir zekdt vardr.

2.20.12. 1000 Beyaz Dirhem ve 1000 Siyah Dirhemden, 1000

Beyaz Dirhemin Zekatin1 Sene Dolmadan Vermek

Bir kimsenin 1000 beyaz dirhemi ve 1000 de siyah dirhemi olsa ve sene
tamamlansa her ikisine de zekat gerekir. Bu kimse sene dolmadan bir ay 6nce beyaz
dirhemden 25’ini zekat olarak verse Ve yil tamamlansa; imam Muhammed’in Mebsiit
adli eserinin Nevddiru z-Zekat 'indaki rivayetine gore yil tamamlanmadan evvel verilen
25 beyaz dirhem, 1000 beyaz dirhemin zekati yerine gecer. Daha sonra bu beyaz
dirhemler telef olsa, mal sahibinin geriye kalan 1000 siyah dirhemden 25 dirhemin daha
zekat olarak verilmesi gerekir. Imam Muhammed’in el-Cdmiu’I-Kebir’inde ise
onceden verilen 25 dirthemin hem beyaz hem de siyah dirhemin ortak zekat: olarak
degerlendirilmistir. Beyaz dirhemler telef olsa, kalan siyah dirhemlerin yaris1 i¢in on
iki buguk dirhem daha zekat vermesi gerekir. Serahsi bu goriisiin delilini s0yle agiklar:
Her iki gruptaki dirhemlere zekat farz olunca, vakti dolmadan Once verilen, yil

tamamlandiktan sonra verilen gibidir.*

Beyaz dirhemlerin {izerinden bir y1l gectikten sonra verilen 25 dirhem veren
kisinin niyetine bagli olur. Yani verdigi sey sadece niyet ettigi kismin zekati olur.
Serahsi’ye gore yi1l dolmadan verilen zekat i¢in de bu gegerlidir. Ciinkii ikisine de zekat
farz oldugu zaman ¢eligki gergeklesmistir. Serahsi bu konuda tercih yaparken belirleme
noktas1 olarak Peygamber’in (sa.) hadisi geregi niyeti esas aldiklarini ifade eder.*3
Peygamber (sa.) soyle buyurmaktadir: “Ameller niyete goredir, herkes i¢in neye niyet

ettiyse o vardir..."*%?

428 Serahsi, el-Mebsiit, 3/25.

429 Buhari, “Zekat”, 38; Nesai, “Zekat”, 5.

430 Serahsi, el-Mebsiit, 3/26-27.

431 Serahsi, el-Mebsiit, 3/26-27.

432 Buhari, “Bede’ul-Vahiy”, 1; Tirmizi, “Fedailu’l-Cihad”, 16.
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Serahsi’ye gore Imam Muhammed’in Camiu 'I-Kebir adl1 eserindeki goriis daha
dogrudur. Gerekge olarak da beyaz ve siyah dirhemlerin zekat olma hiikmii agisindan
tek bir cins olmasini getirir. Dolayisiyla verilen zekatin hangi dirhem i¢in oldugunu
belirtme niyeti dikkate alinmaz. Ona gore verirken sanki sadece zekat vakti gelmeden
vermeyi kastetmistir. Bu yiizden dnceden verilen 25 beyaz dirhem, iki grup giimiise de

zekat farz olursa her ikisi icin verilmis kabul edilir.*3

2.20.13. Alacagin Zekata Sayilmasi

Zengin veya yoksul birisinden 1000 dirhem alacagi olan bir kimse, bu
alacagmin tizerinden bir y1l gegtikten sonra bunu bor¢luya bagislasa onun bu para icin
zekat vermesi gerekmez. Ayrica niyet etmis olsa bile bagka bir malin zekati i¢in yeterli

olmaz.*3*

Eldeki bir malin zekat: olarak, bir alacagin verilmesi caiz degildir. Ciinkii eldeki
mal, deger bakimindan alacaktan daha fazladir. Sayet bor¢lu yoksul ise zekati hak
sahibine wulastirdigindan dolayr alacaklinin bagisladigit 1000 dirhemin zekati
alacaklidan diiser. Imam Muhammed’in Mebsiit adl1 eserinde bor¢lunun zengin olmasi
durumunda da yine zekatin diisecegi belirtilmistir. Gerekgesi: Alacagin zekatini
vermek, alacagin tahsilinden sonra farz olur. Alacakli, bor¢luyu ibra edince tahsil
imkan1 ortadan kalkmigtir. Dolayisiyla ona alacaktan zekét vermek gerekmez. Camiu ’l-
Kebir adl1 eserinde ise alacaklinin o 1000 dirhemin zekatin1 6demek zorunda oldugu
belirtilir. Gerekgesi: Bu para yoksulun hakkidir ve hak, hak sahibine ulasmamistir. Eger
bu mal alacak degil de elde mevcut bir mal olsa ve bunu zekat kendisine farz olduktan
sonra bir zengine bagislasa yoksulun hakkini telef ettigi i¢in o malin zekatini1 6demesi
gerekecek idi. Mal alacak olup da bor¢luyu bundan ibra ettiginde de hiikiim aynidir.
Zenginin zekatta hakki yoktur. Serahsi’ye gore dogru olan Cdmiu’l-Kebir’de ki
goriistiir. Serahsi’nin gerekcesine akli bir gerek¢edir diyebiliriz. Ona gore alacakli,
borgluyu ibra ederek tahsil imkanini kendisi ortadan kaldirmistir. Bu agidan o sanki

alacagi tahsil etmis sonra da telef etmis gibi olur. Nitekim ona gore koleyi teslim

433 Serahsi, el-Mebsiit, 3/26-27.
434 Serahsi, el-Mebsiit, 3/38-39.
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almadan Ozgiir kilan alic1 da, bu hareketiyle koleyi teslim almis sayilir. Zira satis

bedelini 6demek o kisiye borg olur.*®

2.20.14. Bagisindan Doniilen Malin Zekat1 Meselesi

Bir kimse, baska birisine 1000 dirhem bagislasa ve lizerinden bir yi1l ge¢se sonra
vahib*®®, yarg1 karar1 ile veya yargi karar1 olmaksizin bagisindan déniip verdigi parayi
geri alsa, kendisine bundan dolay1 zekat gerekmez. Clinkii bagisladigi 1000 dirhem bu
stire zarfinda onun miilkiyetinde degildi. Y1l dolduktan sonra zekati verilmesi gereken
mal ayniyla elinden alindigi igin bagislanan kisiye de gerekmez. Bu konuda geri
almanin yargi karar1 ile olup olmamasi arasinda fark yoktur. Hibe, bagislanan kisinin
yaninda iken iizerinden y1l gecmeden bu kisi bir bagka 1000 dirhem daha elde etse,
sonra vahib, hibesinden doénse, bagislanan kimseye yine zekat gerekmez. Bu kisi
yalnizca sonradan elde ettigi bin dirhemin {izerinden yil gegince zekatini vermesi

gerekir.*¥’

Imam Muhammed Mebsiit adli eserinde soyle der; Hanefi fakihlerinden
bazilarina gore bu kisi mala sahip olduktan sonra bir yil ge¢ince vahibin hibeden
doénmesi ile mevhubun lehin®®® maldaki miilkiyeti temelden ortadan kalktig: icin o yil
kesintiye ugrar. Bu nedenle sonradan elde ettigi mal i¢in yeni bir yilin tamamlanmasi

hiikmii g6z oniine almir.*3®

Serahsi’ye gore dogru olan ise mevhubun lehin bagislanan mala sahip oldugu
andan itibaren bir yi1l gegmisse, sonradan kazandigi malin zekatin1 vermesi gereKkir.
Nitekim yil, mevhuba*? sahip olundugu andan itibaren baslamistir. Mevhubun leh
1000 dirheme ek olarak 1000 dirhem daha kazaninca, bu 1000 dirhem yil hiikmii
acisindan asil nisaba eklenmis olur. Vahib, hibeden doniince, mevhubun lehin malindan
1000 dirhem telef olmus gibi kabul edilir. Bu agidan diger kazandigi 1000 dirhem ile

yil kesintiye ugramaz. Y1l tamamlaninca da elde mevcut olan malin zekatin1 vermesi

435 Serahsi, el-Mebsit, 3/38-39.

4% Hibe eden kimse.

437 Serahsi, el-Mebsiit, 3/46.

438 Kendisine hibe edilen, bagis yapilan kimse.
439 Serahsi, el-Mebsiit, 3/46.

440 Bagigm konusu.
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gerekir. Bu hiikmiin dayandig1 gerekge ise vahib, hibeden doniince mevhubun lehin
miilkiyetini sona erdirmis olur. Vahib, bagisindan doniinceye kadar, onun bagislanan
maldaki miilkiyeti devam eder. Ozetle Serahsi’ye gore hibeden dénmek, hibe edilen

kisi acisindan maln telef olmasi gibidir.*

Serahsi ibadetler baglaminda tercihlerini belirtirken ¢ok nadir olarak ‘bana gore
dogru olan sudur...’ ifadesine yer verir. Cogunluklu olarak benimsemedigi goriisi
‘Bize gore’, ‘Biz Hanefilere gore’ kaliplarinin i¢ine dahil etmez ve kendi tercihine de
bu ‘Biz’ ifadesi ile nahif bir sekilde isaret eder. Bu konu Serahsi’nin ‘Bana gore dogru

olan sudur’ seklinde kendi goriisiinii agikca belirttigi nadir yerlerdendir.

2.20.15. Beni Taglib Kabilesinden Ahnan Osiir Miktar

Ebu Hanife ve imam Yusuf’a gore Beni Taglib**? kabilesinden birisi bir dsiir
arazisi satmn alsa, ona iki kat dsiir vermesi gerekir. imam Muhammed’e gore ise tek Osiir
almir. Bunun sebebi de iki kat Osiir anlasmasi onlarmm asil arazilerine mahsus
olmasindandir. Beni Taglib kabilesinin asil arazileri de iizerinde anlagsma saglanan
arazilerdir. Bunun disindaki arazilerde Taglibliler diger gayrimiislimler gibidirler.
Ayrica Imam Muhammed’e gdre sabit bir vergiye sahip olan bir arazinin vergisi,

sahibinin degismesiyle degismez.*4®

Ebu Hanife’nin delili: Beni Taglib ile yapilan anlagmadir. Bu anlagmanin geregi
olarak onlardan alinan vergi Miisliimanlardan aliman verginin iki kat: olacaktir. Osiir de
Miisliimanlardan alindigina gore bu durumda onlardan bu verginin iki kat1 alinacaktir.
Ebu Yusuf’un dayanag ise gayrimiislim, bir Miisliiman arazisini alsa, kendisinden iki
kat dgiir vergisi alinir. Yani ona gére Miisliimandan alinmasi gereken bir vergi kafirden
de alinmas1 gerekiyorsa o ikiye katlanir. Hal boyle olunca Tagliblilerden iki kat almak

daha onceliklidir.***

441 Serahsi, el-Mebsiit, 3/46.

442 Hicaz yarimadasinda yasayan bir Hristiyan Arap kabilesidir. Bu kabile Miisliimanlar ile cizye yerine
Oslir veya zekatin iki katin1 vermek iizere anlagma yapmusglar ve eski dinleri iizerine yasamaya devam
etmiglerdir.

443 Serahsi, el-Mebsit, 3/50.

444 Serahsi, el-Mebsiit, 3/50.
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Serahsi, Osiir konusunda Seyhayn’in goriiglinii benimsemistir. O, bunu
belirtmek i¢in ‘Biz’ diyerek ciimleye baglamis ve Seyhayn’in goriisiinii zikretmistir.
Buna ilaveten Serahsi, Tagliblilerden iki kat hara¢ alinamayacagini zira onlarla yapilan
anlagmanin igerigi; Miisliman kimseden alinan verginin iki kat1 alinacagi yoniindedir.
Miisliiman kimseden de hara¢ vergisi alinmadigina gore onlardan da iki kat1 alinamaz.
Fakat osiir boyle degildir; O, Miisliimanlardan alinan bir vergi ¢esididir. Dolayisiyla
Beni Taglib kabilesinden de iki kat1 alinir. Serahsi konunun iyi anlasilmasi i¢in su
ornegi vermistir; Taglibli birisi, Miisliiman bir kimseden sdime bir hayvan satin alsa,

Taglibliden zekat yine iki kat1 alinir.°

Anlagihiyor ki Ebu Hanife iki kat Osriin dayanagi olarak ‘anlagmayi’ esas

alirken, Ebu Yusuf ise arazi sahibinin gayrimiislim olmasini esas almistir.

2.20.16. Zekat1 Gerektirecek Bir Bedelle Magsub Arazinin

Kiraya Verilmesi ve Zekat1 Meselesi

Gasib, gaspettigi araziyi zekat verilecek kadar yiiksek bir semen mukabilinde
kiraya verir de {izerinden bir sene gecerse o semeni yoksullara dagitmasi gerekir, fakat
ona zekat gerekmez. Ciinkii y1l dolmadan 6nce alinan bu bedelin tamaminin sadaka
olarak verilmesi gerekli idi. Gasib imkan buldugunda araziden ¢ikan {irlinii vermelidir.
Bu firiinleri yaninda tutup yerine baska bir sey vermeye hakki yoktur. Bu nedenle bu
kazancin tizerinden bir yi1l gegse de bagka bir sey vermesi gerekmez. Ebu Yusuf (ra.)
bu goriisten donmiis ve gasibin bundan dolay1 zekat vermesi gerektigini ve arazi/iirin
masraflarindan artanin da yoksullara sadaka olarak dagitilmasi gerektigini zikretmistir.

Ebu Yusuf’a gore bu kisinin miilkiyeti tamdir ve y1l da dolunca zekat1 gerektirir.*4

Serahsi, Ebu Yusuf’un bu goriisiinii zayif olarak nitelemis ve zekattaki hikmetin
mal1 temizleme oldugu ifade ederek esasinda buradaki tam miilkiyeti sorgulamis
goziikmektedir. Zira ona gore zekat vermekle bu malin haramlig1 giderilmez. Zira
Allah-u Teala soyle buyurmaktadir: “Onlarin mallarindan sadaka al, bununla onlari

temizlersin, onlari aritip yiiceltirsin... ”**'Serahsi’ye gore bu mala zekat1 farz kilmanimn

445 Serahsi, el-Mebsiit, 3/50.
446 Serahsi, el-Mebsiit, 3/51.
447 Tevbe, 3/103.
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bir anlam1 yoktur. Ciinkii bu maldaki kirlilik zekat vermekle temizlenmez. Fakat 0 yine
de masraflardan artanmi sadaka olarak verilmesi gerektigini ifade etmistir.*®
Serahsi’nin degerlendirmesi isabetli goriinmektedir. Zira haram mal kisiyi malik
yapmaz. Gasiba boyle bir hak veya yetki vermek onu o malin muhatab1 kabul etmek

demek olur ki bu da gasib1 hak etmedigi bir mertebeye ulastirmak manasina gelir.

2.20.17. Miisliimanin, Osiir Arazisini Icindeki

Olgunlasmamis Ekinle Beraber Gayrimiislime Satmasi

Bir zzimmi, Miisliiman birinden 6siir arazisi satin alirsa, Miisliimanin hakki o
araziden kesilir. Buna gore bu arazi Ebu Hanife’ye gore harag arazisi olur. Ebu Yusuf’a
gbre bu araziden iki 6siir alinir, Imam Muhammed’e gore ise tek Osiir alinir. Ebu
Hanife’ye gore zzmmi Osiir ile sorumlu tutulamaz. Osiir, zekattir. Kafirler ise zekat

vermek ile miikellef degildir. 44°

Ebu Hanife’ye gore bir Miisliiman, Osiir arazisini i¢indeki olgunlasmamis
ekinle gayrimiislime satsa buna hara¢ konulur, artik arazi, hara¢ arazisi olmustur.
Ayrica taneler, alicinin miilkiyetinde iken olusmustur. Bu, satin aldiktan sonra kendisi
ekmis gibidir, bundan dolay1 hara¢ gerekir. Ebu Yusuf’a gore ise satici ekinin Osriinii

verir, araziyi satin alan gayrimiislime de hara¢ konulur.**

Serahsi, Ebu Yusuf’un goriislinii elestirmistir. Serahsi’ye gore satici, arazisini
Miisliimana satmasi durumunda ekinin Osriinli verir. Satin alan gayrimiislime harag
konulacagi hiikkmiinii ise yanlis olarak nitelemistir. Serahsi, Ebu Yusuf’un bir kuralini
zikretmis ve bu kurala gore gayrimiislim, Oslir arazisi satin alirsa iki kat osiir vermesi
gerekir, ona hara¢ konulmaz. Burada da ona gore satin alanin, fazlaligin (ekinin) iki kat
Oslir vermesi gerekir. Nitekim satin alan Miisliiman olsaydi, satin aldiktan sonraki

artigin Osriinii verecekti. Gayrimiislim alinca da o artisin iki kat dsriinii verir.*>!

Konu ile ilgili olarak yukarida Ebu Yusufun (gayrimiislim, bir Miisliiman

arazisini alsa, kendisinden iki kat Osiir vergisi alinir ) goriisiinii zikretmistik. Serahsi de

448 Serahsi, el-Mebsit, 3/51.
449 Serahsi, el-Mebsiit, 3/6.

450 Serahsi, el-Mebsiit, 3/52.
41 Serahsi, el-Mebsiit, 3/52.
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Ebu Yusuf'un kuralim tabiri caizse Ebu Yusuf’a hatirlatarak onun goriistini

elestirmistir.

2.20.18. Telef Olan Develerin Hangisi Oldugu Bilinmedigi
Takdirde Zekatin Nasil Verilecegi Meselesi

Bir kimsenin 25 devesi olsa ve {izerinden bir y1l gectikten sonra on devesi daha
olsa, sonra bu develerden on tanesi telef olsa fakat hangilerinin telef oldugu bilinmese;
bu kisinin elindeki develerin zekat1 olarak ii¢ koyun vermesi gerekir. Kiyasa gére bu
durumda bir bintu mehad (iki yasina girmis bir disi deve)in degerinin yedide besini
vermesi gerekir. Kiyasin agiklamasi; develerin tamami otuz bes idi ve bunlardan on
tanesi telef olunca, telef olanlar oranlarina gore zekati gereken ve gerekmeyen
develerden hesap edilir. Telef olanin yedide besi zekati gereken, yedide ikisi de zekati
gerekmeyenlerden sayilir. 25’in 2/7’si yedi deve ve bir devenin yedide biridir. 25
devede onun iki yasina girmis bir deve yavrusu vermesi gerekiyordu. Bunun yedide biri
telef oldu, 17 deve ile bir devenin yedide altis1 kaldi. Nitekim 25’in 1/7, {i¢ tam deve
bir de bir devenin yedide dordii eder. Bu bes kez kendi kendisi ile toplandiginda 17
deve ve bir devenin yedide altis1 eder. Bundan dolay: verilecek zekat, iki yasina giren
bir disi deve yavrusunun 5/7°1 olmalidir. Muhammed (ra.) istihsan yapmustir.
Muhammed’e gore deve sayis1 az oldugunda aralarinda cins birligi olmasa bile seriat
zekat olarak koyun verilmesini gerekli gérmiistiir. Seriat, zekat malindan telef olani1 hi¢
yok gibi kabul etmistir. Burada bu kimsenin elinde mevcut 17 deve ve bir devenin 6/7’s1

varmis gibi kabul edildi ki bu da {i¢ koyunu gerektirir.*>?

Serahsi, kuvvetli olanin kiyas oldugunu belirtti. Ona gore zarar1 uzaklastirmak
baslangicta dikkate alinir, devamin da degil ve verilmesi gereken mal, elde mevcut
olandan olmalidir. Serahsi, giic bakimindan kiyasi tercih ettikten sonra nisap ile bir
benzerlik kurdu ve nisabin da devaminda degil baslangicta dikkate alindigin1 belirtti.

Ona gore y1l tamamlandiginda verilmesi gereken zekét ii¢ koyun degil, iki yasina girmis

452 Serahsi, el-Mebsiit, 3/55.
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bir disi deve yavrusudur. Zira mal telef olduktan sonra zekat1 koyuna ¢evirmek ona

gore anlamsizdir.*>

2.21. ORUC

Zekat bahsinden sonra orug bahsine yer veren Serahsi’ye gore orug, ‘tutmak’
demektir. Bu boliimde orucun terim anlamindan, dayanagindan, vaktinden ve daha
birgok konudan bahsetmistir, fakat biz ¢alismamizi dikkate alarak bu c¢ergcevede
Serahsi’nin mezhep i¢i konumunu tespite katki saglayacak meselelere yer verdik.
Yalnizca iki meselede kendimiz alt baslik yazma ihtiyaci hissettik ki bu konuda
terciimede bir baglik zikredilmemistir. Ayrica tekrar belirtmek gerekir ki bu basliklar

orijinal metinde bulunmamaktadir.

2.21.1. ORUCUN AHKAMI

Bu boéliimde toplumun birgogunu ilgilendiren ve genellikle sorulan sorulara
deginilmis olup oruclu bir kimsenin istifra etmesi, idrar yoluna ila¢ koyulmasi, taze
misvak kullanmasi ve oruca baslayan kadinin hayizi gibi konular islenmistir. Ayrica

Serahsi hac konusuna ait olan bir mevzuya da bu boliimde deginmeyi uygun gormiistiir.

2.21.1.1. Oruclu iken istifra Edenin Durumu

Bir kimse istemeden kussa orucu bozulmaz. Delil olarak su hadis zikredilmistir;
Ibn Abbas’tan (ra.) rivayetle Peygamber (sa.) sdyle buyurmustur: “ Orug (viicuda) giren
seyden bozulur.”*** Fakat isteyerek kusarsa orug bozulur ve o giinii kaza etmesi gerekir.

Delil olarak hem Hz. Ali’den mevkaf*>® olarak hem de Peygamber’den (sa.) merfii*>

453 Serahsi, el-Mebsiit, 3/55.

454 Buhari, “Savm”, 32.

455 Sahabenin sozii veya fiili anlamida kullanilan hadis terimi.

4% Hz. Peygamber’e (sa.) nispet edilen s6z vehaber anlamindaki hadis terimi.
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olarak zikredilen su hadis zikredilmistir: “Istemeden kusan kisiye kaza yoktur.
Isteyerek kusan kisiye ise kaza gerekir.”**’ Ayrica bu kimse orucun riiknii olan
‘imsak(tutma)’1 ihlal etmis sayilir. Ciinkii bu durumda kisinin kusmak i¢in kendisini
zorlamasi ile agizdan mideye bir seylerin kagmasi s6z konusudur. Serahsi, Hanefl
mezhebindeki kuvvetli goriise gore kusmanin agiz dolusu olup olmamasi arasinda

ayrim yapilmadigim belirtmistir.*%®

Ebu Yusuf ve Imam Ebu Hanife nin gériisiine gore bir kimse kendi istegiyle
ag1z dolusundan az kusarsa orucu bozulmaz. Imam Muhammed’in gériisiine gore ise
ister ag1z dolusu olsun isterse ag1z dolusundan az olsun bir kimse kasitli olarak kusarsa
orucu bozulur.**® Buna gore bir kimse istemeden kusarsa orucu kaza etmesine gerek

yoktur.

Hasan b. Ziyad’in Ebu Hanife’den rivayetine gore kusmanin agiz dolusu olup
olmamasi hususunda fark vardir. Serahsi’ye gore dogru olan Ebu Hanife’ nin goriistidiir.
Zira agiz dolusundan az olan kusmuk, tiikiiriige tabidir ve gegirmeye benzer. Agiz
dolusu olan ise tiikiiriige tabi degildir. Serahsi, agiz dolusu kusmanin abdesti de

bozdugunu hatirlatarak tercihine kuvvet katmustir.*%°

Serahsi kusmanin agiz dolusu olup olmamasi ayrimi konusunda yalnizca Ebu
Hanife’ nin goriisiini zikretmistir, fakat dipnotta da verildigi iizere baska kaynaklarda
Ebu Yusuf’un da ayn1 goriiste oldugu zikredilmektedir. Mezhebin racih kavli ise boyle
bir ayrimin olmadig1 ydniindedir ki bu da Imam Muhammed’in goriisiidiir. Serahsi agiz

461

dolusu olmayan kusmugu gegirmeye benzetmis™" ve Ebu Hanife’nin goriisiinii tercih

etmistir.

2.21.1.2. Oruclu Iken Idrar Yoluna ila¢ Koyma Meselesi

Ebu Hanife’ye gore idrar yoluna ila¢ damlatmak orucu bozmaz, fakat imam

Muhammed’den gelen bir goriise ve Ebu Yusuf’a gore orucu bozar. Denildigine gore

457 bn MAce, “Styam”, 16; Ebu Davud, “Siyam”, 32; Tirmizi, “Savm”, 25.
458 Serahsi, el-Mebsiit, 3/60.

459 K asani, Beddiu’s-Sanai, 2/93; Halebi, Mecmdu ’I-Enhiir,1/358.

460 Serahsi, el-Mebsiit, 3/60.

41 Serahsi, el-Mebsiit, 3/60.
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aralarindaki bu ihtilaf; idrarin, idrar yolundan ¢ikis keyfiyeti tizerine dayanan iki farkli
goriisten dogmustur. Imameyn’e gore idrar yolundan idrarmn ¢ikist mideye ulasan bir
delikten/bosluktan ¢ikist seklindedir. Tipki kulak boslugu gibi. Ebu Hanife’ye gore ise
idrar sizint1 seklinde siiziilerek disar1 ¢ikar. Dolayisiyla damlatma ile bir sey mideye

ulasmaz.*6?

Mebsiit'ta gegen bilgiye gore Ebu Hanife ve Imam Muhammed ’e gore idrar
yoluna ila¢ koymak/damlatmak orucu bozmaz. Ebu Yusuf’a gore ise bu islem orucun
bozulmasina neden olur. Zira ona gére mesaneden karin bosluguna agilan bir delik
vardir. Hasan b. Ziyad’in, Ebu Hanife’den rivayetine gore bir kimse idrar yoluna yag

dokse ve bu yag mesaneye ulassa o kimsenin orucu bozulur.*%®

Mecmdu’l Enhir’da Ebu Hanife’ye ait goriiste iiretra icine yag veya baska bir
sey dokiilmesi durumunda orucun bozulmayacagi, Ebu Yusuf’a gére bozulacagi, imam

Muhammed’in ise bu konuda ¢ekimser kaldig1 bilgisi yer almaktadir.%

Hasan b. Ziyad’in Ebu Hanife’den rivayet ettigi; bir kimse idrar yoluna yag
dokse ve bu yag mesaneye ulagsa o kimsenin orucu bozulur goriisiinde Ebu Hanife,
idrarin iiretradan ¢ikis keyfiyetinin Imameyn’in tarif ettigi sekilde gergeklestigini kabul
etmis goriinmektedir. Konu igerisinde de zikrettigimiz farkli kaynaklardan anlagilan
Ebu Yusuf’a gore tiretraya gerek yag dokiilmesi gerekse ilag damlatilmasi konusunda

orucu bozacagi yoniindeki goriisiinde bir karigiklik yoktur.

Mebsiit ve Serh-u Muhtasar da gecen kayda gore idrar yoluna ila¢ damlatmanin

oru¢ bozmayacag goriisinde Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in goriisii birdir.*®®

Tiim bu bilgiler dogrultusunda imam Muhammed ve Ebu Hanife’nin goriisiinii
bir zikreden Serahsi’ye gore en dogrusu Tarafeyn’in goriisiidiir. Serahsi bu konuda tibbi
bilgiye dayandigini belirtmistir. Bu bilgiye gore idrar s1izma yoluyla ¢ikar, sizarak ¢ikan
sey de yine sizarak geri donmez. Bu nedenle idrar yoluna ila¢ koymak/damlatmak orucu

bozmaz.*66

462 K asani, Beddiu’s-Sanai, 2/93.

463 Serahsi, el-Mebsit, 3/73.

464 Halebl, Mecmdu’I-Enhir, 1/361.

485 Cessas, Serh-u Muhtasaru-t Tahavi fi Fikhu'I-Hanefi, 2/1462.
466 Serahsi, el-Mebsiit, 3/73.
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2.21.1.3. Ziyafetin Nafile Orucu Bozmak icin Oziir

Sayilmasi

Hisam’in, Muhammed’den, Ibn Malik’in de Ebu Yusuf kanaliyla Ebu
Hanife’den rivayet ettigine gore, ziyafet nafile olan orucu bozmak i¢in bir mazerettir.
Hasan b. Ziyad’in, Ebu Hanife’den rivayet ettigine gore ise ziyafet, nafile orucu
bozmak i¢in mazeret olamaz. Delil olarak Peygamber’in (sa.) su iki hadisini
zikretmistir; “Biriniz yemege davet edildigi zaman davete gitsin. Eger oruglu degilse
yesin, oruclu ise onlar icin dua etsin.” " Bir diger hadiste ise Peygamber (sa.) sdyle

buyurmustur:

“Ummetim i¢in en ¢ok korktugum sey sirk ve gizli sehvettir.” Bunun iizerine

‘Senden sonra timmetin sirk kosar m1?” denildi ve Rasulullah (sa.):

‘Haywr, ama amelleri ile gosteris yaparlar’ buyurdu. ‘Gizli sehvet nedir?’ diye

soruldu. Allah Rasulii (sa.):

“Onlardan birisinin oru¢lu olarak sabahlamasi, sonra da camnin ¢ektigi bir
yemekle orucunu bozmasidir” buyurmustur.*®® Serahsi’ye gore ise ziyafete davet
edilmenin 6ziir olacagi goriisii daha dogrudur. Delil olarak; “Rasulullah (sa.) Ensar’dan
bir kimsenin ziyafetinde idi. Oradakilerden biri ‘ben orugluyum’ dedi ve yemekten
kacindi. Bunun iizerine Peygamber (sa.): ‘Kardesin seni davet etmistir, onun igin

orucunu boz. Sonra yerine bir giin kaza et” buyurdu,*®® hadisini zikretmistir.*

Burada Imam Muhammed ve Ebu Hanife ayn1 kanaati paylasmaktadir, fakat
Serahsi i¢in Tarafeyn’in goriisiinii benimsemistir diyemeyiz. Zira bunu demek i¢in Ebu
Yusuf’un aykir1 bir goriise sahip olmas1 ve ‘Tarafeyn’ diyerek Ebu Yusuf’u disarida
tutmak gerekir ki boyle bir sey soz konusu degildir. Burada Ebu Hanife’ye ait iki goriis

vardir. Bu iki goriisten birisi Ebu Yusuf kanali ile gelmis, digeri ise Hasan b. Ziyad

467 Miislim, “Nikah”, 106; Ebu David, “Styam”, 74; Tirmizi, “Savm”, 64.
468 fbn Mace, “Ziihd”, 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/123.

469 Darekutni, Siinen, 2/177; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 4/263.

470 Serahsi, el-Mebsiit, 3/75.



122

kanali ile gelmistir. Serahsi de hadislere dayanarak Ebu Yusuf kanali ile gelen Ebu

Hanife’nin goriisiinii tercih etmistir.

2.21.1.4. Anal Iliskide Kefaret Durumu

Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore yasak yerden iliski sebebiyle kadim ve
erkege kefaret gerekir. Bu meselede Ebu Hanife’ye ait oldugu zikredilen iki goriis
vardir. Biri Hasan b. Ziyad’in, Ebu Hanife’den rivayet ettigine gore kadina da erkege
de kefaret gerekmez. Serahsi’ye gore Ebu Hanife nin kuralina gére bu daha uygundur.
Nitekim Ebu Hanife’ye gore anal iligki, siiphelerle diisen cezanin gerekliligi konusunda
tam bir su¢ sayilmaz. Hiikiim kadin agisindan agiktir, ¢iinkii bu eylemle kadinin sehveti
tatmin edilmemistir. Ayrica bu eylemle nesebin ifsadi ger¢eklesmez. Dolayisiyla zina
anlami eksiktir. Ebu Yusuf’un, Ebu Hanife’den rivayetinde ise her ikisine de kefaret
gerektigi zikredilmektedir. Serahsi’ye gore kefaretin nedeni tam oldugu i¢in dogru
olanin Ebu Yusuf kanali ile gelen rivayettir. Ayn1 zamanda kefaretin gerekliligi

hususunda zina anlaminin eksik olmasi dikkate alinmaz.*"*

Serahsi Ebu Hanife’ nin kuralina uygun olan1 belirtmis, fakat kendisi Hasan b.
Ziyad kanal1 ilen gelen goriisii tercih etmemis, kefaretin gerekliligi konusunda zina
anlaminin eksikliginin dikkate alinmayacagini belirterek Ebu Yusuf kanali ile gelen

gorlisii benimsemistir.

2.21.1.5. Hac Borcu Oldugu Zanniyla Thrama Giren

Kimse

Hac borcu olmadig1 halde bu zan ile thrama giren kimsenin iizerinden farziyet
diismiistiir, fakat thram hali devam etmektedir. Kisi, borcu oldugunu zannederek ¢iktig
hac yolculugunda herhangi bir sebeple hac ibadetinden alikonmasi ve hedy kurbani ile
de thramdan ¢ikmasi durumunda Hanefi alimleri arasinda goriis ayriliklar1 olmustur.

Bazilari, ihramdan ¢ikist tamamlandigi i¢in kendisine hicbir sey gerekmedigini

471 Serahsi, el-Mebsiit, 3/86.
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savunmustur. Serahsi’ye gore ise en dogrusu ihram gibi baglayici bir akit ancak bazi
fiiller yerine getirildigi takdirde diiser. Dolayisiyla alikonulan bu kisi bu hacci kaza
etmelidir. Ihsarda ihramdan ¢ikis, sikintiyr gidermek icindir, yerine getirilmesi gereken

eylemlerin baglayiciligi devam eder.*"?

Hac borcu olmadigi halde boyle bir yolculuga ¢ikan kimse, nafile oru¢ tutan
kimseye benzemektedir. Zira ikisi de kendisine zorunlu kilinmadig: halde, farz ve
vacibin disinda bir ibadet yiiklenmislerdir. Hanefl mezhebindeki yaygin kanaate gore
nafile bir ibadete baslanilmigsa tamamlanmasi gerekir, yarida kesilmisse kaza edilmesi
gerekir. Serahsi, nafilelerin iradi veya gayriiradi terk edilmesi durumunda kaza edilmesi
gerektigi goriisiinii savunarak mezhep igindeki goriislerde tutarliligini ortaya koymus

diyebiliriz.

2.21.1.6. Zihar Kefareti i¢cin Oruc Tutan Kisinin
Giindiiz Unutarak Veya Gece Bilerek iliskide

Bulunmasi Durumu

Zihar*™ kefareti igin orug tutan bir kimse giindiiz unutarak veya gece kasitli
olarak zihar yaptig1 hanimiyla veya baska bir hanimiyla iligskiye girerse bakilir; eger
kendi hanim ile birlikte olmugssa Tarafeyn’e gore kefarete yeniden baslamasi gerekir.
Ciinkii ‘pes pese iki ay orug tutma’ hiikkmii kisinin kendi fiili ile kesintiye ugramistir.
Fakat bagka bir hanimu ile birlikte olmugsa kefarete yeniden baglamasi gerekmez. Bu
birlikteligin oruca etkisinin olmadigim belirtmislerdir. Ebu Yusuf ve imam Safii’ye
gore ise ister zthar yaptig1 hanimiyla birlikte olsun isterse bagka bir hanimiyla birlikte
olsun kefarete yeniden baslamasi gerekmez. Zira bu iki imama gore glindiiziin unutarak
veya geceleyin kasitli olarak iligkiye girmenin oruca bir tesiri yoktur. Bu sebeple iki
aylik orucu kesintiye ugratmaz. Tarafeyn’e gore ise zihar yapan kisiye gerekli olan sey
kefareti 6demeden hanimina yaklagmamasidir. Vacip, ancak bu sekilde yerine getirilir.

Allah (cc.);

472 Serahsi, el-Mebsiit, 3/91.
473 Kocanin, kendisine haram kilmasi maksadiyla karisim annesine veya dinen nikdhi diismeyecek
(mahrem) birine benzetmesi anlaminda fikih terimi.
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iﬁw O JB e u—"—‘u‘ﬁ‘ CR e é\-‘*éﬁ 20 ej Crad “(Koleyi ozgiir kilmaya imkdn)
bulamayan kimse, hanimiyla temas etmeden énce pes pese iki ay orug tutsun’*'*
buyurmustur. iki ay orucun cinsel iliskiden dnce tutulmasinin zorunlu sonucu; bu siire
icerisinde hanima yaklasmamaktir. Adam, bu siireyi cinsel iliskiden Once
tamamlamalidir. Zihar yaptig1 esi ile geceleyin iliskiye girmek oruca tesir etmese de
ayetin hilkkmiine aykiridir, iligki i¢in kefaret tamamlanmalidir. Zihar yapmadig esi ile
birlikte olmasi is ebdyle degildir. Nitekim erkege, bu esi ile birlikte olmadan 6nce iki

ay orug tutmasi emredilmemis idi.*"

Serahsi, Tarefeyn’in goriisiinii benimsemistir. ‘Biz’ ifadesiyle Tarafeyn’in
goriislinli zikretmis ve son olarak zihar yaptig1 hanimina yaklasan adam (Evs. b. Sdmit)

ile ilgili olan su hadisi gerekge olarak zikretmistir;

“Allah’tan af dile ve kefareti édeyinceye kadar bir daha béyle yapma *'

Serahsi, kefaret 6denmeden erkegin, ister yemek yedirerek, ister orug tutarak olsun
zthar yaptig1 kadmina yaklagmasinin caiz olmadigini hadisin agikca ifade ettigini

belirtmistir.*”’

Ayetin hikkmii: birliktelikten evvel pes pese iki ay orucun tutulmasi yoniindedir.
Zira ayette ‘temastan once’ kaydi vardir. Kari-kocanin gece birlikte olmasinin orucun
sthhatine engel olmadig1 bilinmektedir. Fakat Ebu Yusuf ve Imam Safii’n goriisiinii ele
alacak olursak gece birlikteligi zihar yapan adamin bir sekilde tatmin olmasina yol
acacagindan ayette kosulan kosul gergeklesmemis olacak ve belki adam bu konuda
te’dip olmayacaktir. Bunlardan anlasilan kisinin zihar yaptig: esi ile haramlig1 gece ve

giindiiz devam etmelidir, bu sekildeki hiikiim daha caydirici olacaktir diyebiliriz.

Ayrica Serahsi konuyu islerken delil olarak getirdigi ayeti agiklarken ‘Delilin
zorunlu sonucu olarak sabit olan sey, delille sabit olmus gibidir’ kaidesine yer

vermistir.

474 Miicadele, 58/4.

475 Serahsi, el-Mebsiit, 3/92.

476 Tirmizi, “Talak”, 19; Nesai, “Talak”, 22; Ibn Mace, “Talak”, 26.
477 Serahsi, el-Mebsiit, 3/92.
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2.21.1.7. Ramazan Ayinda Akil Saghgim Yitiren ve
Yillar Sonra Yine Ramazan Ayinda Akil Nimetine

Kavusan Kimsenin Durumu

Ramazan ayinda akil nimetini yitiren ve birka¢ yil sonra yine bir Ramazan
ayinda akil nimetine kavusan kimsenin aklini kaybettigi ilk aym ve akil sagligina
kavustugu son ayin oruglarini Ramazan’in bir kismina yetistigi i¢in kaza etmesi gerekir.
Bunlar arasinda gegen yillar igindeki aylarin oruglarini kaza etmesi gerekmez. Ciinkii
bu aylara akli dengesi yerinde olarak yetismis degildir. Akil hastaligr asli olan yani
ergenlik cagina girdiginde de akil nimeti bulunmayan kimsenin akil sagligina
kavusmas1 Ramazan ayinin bir kismina denk gelirse imam Muhammed’e gore gegen
yillarin orucunu kaza etmesi gerekmez. Nitekim bu kimsenin akil sagligi yerinde
olmadigindan dolay1 ibadet ile yiikiimlii degildir. Hisam’1n rivayetine gére Ebu Yusuf
istihsan ile hitkmetmis ve gegen ayin orucunun kaza etmesi gerektigini ifade etmistir.
Ona gore dogustan olan akil hastalig1, hi¢bir hiikkiimde sonradan olan akil hastaligindan

farkl1 degildir.4"

Serahsi’nin belirttigine goére Ebu Hanife’den bir goriis nakledilmemis ve
kendisine gore en saglam goriis Imam Muhammed’in goriisiidiir; bu kimsenin gecen

aylarin orucunu kaza etmesi gerekmez.*"

O aradaki zaman zarfinda kisi akil nimetinden yoksun oldugu i¢in temyiz
kudretini de kaybettigi agikardir. Temyiz kudretinin ortadan kalkmasi sebebiyle eda/fiil
ehliyeti de ortadan kalkmistir. Nitekim eda ehliyetinin temelinde akli gelisim vardir.
Kisiye ser’i hitabin yonelmesinde etkili olan eda ehliyetinin yoklugu durumunda kaza

ile hiikmetmemek daha uygun goriinmektedir.

Gegen ayin kaza edilmesine yoOnelik istihsanen verilen hiikmiin sebebini
sorgulamak gerekir. Zira bu kisi akil nimeti ile Ramazan ayma kavusmus degildir.
Ayrica Peygamber’den (sa.) gelen su hadis-i serif kendisinden sorumlulugun
kaldirildigr kisileri bildirmektedir: “Sorumluluk ii¢ kisiden kaldirimistir; ergenlik

cagina gelinceye kadar c¢ocuktan, akli dengesine kavusuncaya kadar mecnundan,

478 Serahsi, el-Mebsiit, 3/97.
479 Serahsi, el-Mebsiit, 3/97.
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uyanincaya kadar uyuyandan.”**° Bu hadisin geregi olarak kendisinden sorumlulugun
kaldirildig1 kisiye oru¢ tutmay1 emreden veya kaza yapmay1 emreden bir hitap nasil

yoneltilebilir.

2.21.1.8. Orug¢ ve Namaz Borcu Olan Kimsenin

Durumu

Orug borcu olan ve sagliginda mazereti sebebiyle bunu 6deyemeden 6len kimse
vasiyet etmisse, miras¢isi mirasin ligte birinden her bir giin borg i¢in bir yoksula yemek
yedirir. Zira bor¢ artik asil miikellef tarafindan tutulamayacaktir. Hanefilere gore
yoksula yemek yedirme, yarim sa’*® bugday vermekle gerceklesir. Hanefiler bu
miktari, yoksulun giinliik ihtiyacini karsilama ilkesine dayanarak fitir sadakasina kiyas

etmislerdir.*®?

Serahsi namazin da ayni illeti tagidigin1 ve bu sebeple namaz borcu olan ve
O0lmeden evvel bunu vasiyet eden kimse i¢in de yarim sa’ bugday verilecegini
zikretmistir. Muhammed b. Mukatil (248/862), oruca kiyasla her bir giiniin namazlari
icin yarim sa’ bugday verilecegini belirtmis, fakat daha sonra bu goriisiinden donerek
her farz namazin, bir giinlin orucu yerine oldugunu yani her bir farz namazi i¢in ayri
ayr1 yarim sa’ bugday verilecegini zikretmistir. Serahsi’ye gore de bu son goriisii daha

dogrudur.*&3

Asirt yagh bir kimsenin tutamadigi her bir giin i¢in fidye nasil gecerli ise orug
borcu olan ve sagliginda mazereti sebebiyle bunu 6demekten aciz kalan, fakat 6lmeden
evvel bunu vasiyet eden kimse i¢in verilen fidyenin de oru¢ yerine gectigi
anlagilmaktadir. Namaz borcu olan ve 6lmeden evvel bunu vasiyet eden kisinin durumu
da oruca kiyas edilmistir. Bu iki duruma literatiirde iskat-1 salat ve iskat-1 savm

denmektedir.

480 Byhari, “Talak”, 10; Tbn Mace, “Talak”, 15. Mevzubahis olan hadis Mebsit’un terciimesinde
“Sorumluluk ii¢ kisiden kaldirilmustir; ergenlik cagina gelinceye kadar cocuktan, akli dengesine
kavusuncaya kadar uyuyandan” seklinde eksik ¢evrilmistir, 3/136.

48l Yaklagik 1,5 kg.

482 Serahsi, el-Mebsiit, 3/98.

483 Serahsi, el-Mebsiit, 3/98.
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Serahsi’nin namazin da orug¢ ile aym illeti tasidigi goriisiinii yukarida
zikretmistik. Bu illet kuvvetle muhtemel aciz olmaktir. Namaz borcu olan ve dlen kimse
de mutlak surette, namaz kilmaktan aciz olduguna goére onun icin fidye verilebilir.
Serahsi burada namaz borcu olan ve 6deyemeden olen kimseleri nass ile sabit olan

kimselerin durumuna kiyas etmistir diyebiliriz.
405t (ol 5 D31 o e Band i e 51 o s (48 (8 Bl i Ll
Li"o . - él—’&L 2;33;

“Sizden her kim hasta veya yolcu olursa tutamadigi giin sayisinca baska giin

tutar. Orucu giicii yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir... %

Bu iki uygulama temelde bu ayete dayandirilmaktadir, fakat mealinde de
goriildiigi lizere baz1 6zel durumlar i¢in getirilen bu hiikkmii genisleterek 1skat-1 salat ve
1skat-1 savm konusuna dahil etmek zorlama bir yorumdur diyebiliriz.*®® Ozellikle de
mazeretsiz olarak sagliginda oru¢ ve namazi terk eden, kaza da etmeyen kimselerin
vefatlarinin ardindan fidye verilebilecegi goriisii i¢in bunu séylemek miimkiindiir.
Tarafimizca bu durumda yapilan 6demeler(fidye) ancak bir temenni ve teselliyi ifade

eder.

Serahsi de Usul adli eserinde namaz i¢in fidye verilmesinin kesinlikle caiz
oldugunu sdylemediklerini, fakat Allah’tan kabul etmesini temenni ettiklerini dile

getirmektedir. Serahsi’ye gére ihtiyaten bu islem yapilmalidir.*8®

2.21.1.9. Oruclu fken Taze Misvak Kullanmak

Caiz olma agisindan taze misvak ile kuru misvak arasinda fark yoktur. ibn
Abbas’1n da bir fark olmadigin1 zikretmis olmasi delil olarak kabul edilmistir. Misvagin
su ile 1slatilmas1 konusunda ise Ebu Yusuf bunu kerih gérmiistiir. Zira ona gore bundan
sakinmak miimkiindiir, bu ihtiya¢ olmadan agza su almak gibidir. Serahsi ise Ebu

Yusuf’un bu goriisiinii benimsememis ve Ebu Yusuf’tan gelen rivayetin haricinde su

484 Bakara 2/184.
485 Bardakoglu, Ali, “Iskat”, DI4, 19/137-143.
486 Serahsi, Usalii’s-Serahsi, 1/51.
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ile 1slatma hususunda herhangi bir sakincanin olduguna dair rivayetin gelmedigini
belirtmistir. Daha sonra o, ‘bizim delilimiz’ diyerek Hz. Aise’nin (r.anha) su soziinii
delil olarak getirmistir: “Peygamber (sa.) oruglu iken dislerini taze misvakla

misvaklardi.”*8’

Serahsi, hem Ibn Abbas’in oruglu iken yesil (taze) misvak kullanilmasinin
herhangi bir sakincasinin olmadigi rivayetini hem de Hz. Aise’den (r.anha)

Peygamber’i (sa.) 6rnek gdsteren rivayeti tercihinin gerekcesi olarak belirtmistir.

2.22. ITIKAF

Ramazan ayimin 6zellikle son on giiniinde imami1 ve miiezzini olan, Ebu
Hanife’ye gore ayrica iginde bes vakit namaz kilinan bir mescitte ibadet maksatl bir
siire durmanin ad itikaftr. Kadmlar icin itikafin yeri evleridir. itikaf orug ile yakin
miinasebeti bulunan bir ibadet olmasi sebebiyle oru¢ bahsinin igerisinde ayri bir
bashkla islenmistir. ilk baslik tarafimizca yazilmis olup diger iki alt baslik icin

terclimeden istifade edilmistir.

2.22.1. itikafta Kisa Siireli Disar1 Cikma

Serahsi’ye gore itikaf: Kalbi diinya mesgalelerinden arindirma, nefsi yiice olan

Yaratictya teslim etme ve Allah’mn evine baglanmadir.*®

Ebu Hanife’nin goriisiine gore kisa siireli ¢ikis itikafin riikkniinii ortadan
kaldirdig1 icin itikaf bozulur. Riikiin: mescitte kalmaktir. Disar1 ¢ikmak ise riikniin
ziddidir. Ebu Hanife meseleyi benzetme yaparak agikliga kavusturmak istemistir. Ona
gore orucgta yemek yeme ve abdestte hades hali ile itikafta kisa siireli ya da uzun siireli
cikma birbirine esittir. Imameyn’e gore ise ihtiyaci gidermek iizere kisa siireli
mescitlerden ayrils, riiknii ortadan kaldirmaz ve itikaf da bozulmaz. Imameyn’e gore

‘kisa siireli” den maksat: yarim giindiir. Yarim giinden fazla bir siireyle disar1 ¢ikilirsa

487 Abdurrezzak, Musannef, 4/41; Serahsi, el-Mebsiit, 3/110.
488 Serahsi, el-Mebsiit, 3/115.
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Imameyn’e gore itikaf bozulur. Insan beseri bir ihtiyacin1 gidermek amaciyla disari

ciktiginda bunu sakince yerine getirmesi daha uygundur.*3®

Serahsi, Ebu Hanife nin goriisiiniin kiyasa daha uygun oldugunu zikretmis fakat
bunu tercih etmemistir. O, Imameyn’in goriisiiniin daha miisamahali oldugunu
belirtmis ve ‘biz’ diyerek bu kurala uygun diisen bir sinirdan s6z etmistir. Bu ayirici
sinir; giiniin yarisidir. Serahsi, giiniin yarisindan fazla disarida zaman gegirilirse itikafin
bozulacagini ancak azinin ise affedildigini zikretmistir. Nitekim az, cokluga tabi olur.
Yani kisi giiniin ¢cogunda mescitte bulunmus ise tiim giinii mescitte gecirmis olarak

kabul edilir.*%°

Imam Muhammed’e ait bir goriis daha vardir ki bu muhtemelen miistehap olan
itikaf i¢indir. Bu goriisiinde itikafta durma ile Arafat’ta vakfe arasinda bir benzerlik
kurmustur. Nasil ki Arafat’ta belli bir zaman dilimi olmaksizin bir miiddet orada
durmak ile haccin riiknii yerine getiriliyorsa itikaf niyetiyle de bir kimsenin mescide
girmesi ve orada kalmasi ile riikiin yerine getirilmis olur. Kisi, mescitte kaldig siirece

itikafta sayilir.*9

Serahsi Imameyn’in goriisiinii kolaylilk ve miisamahalik ilkesi geregi
benimsemistir. O, ser’i teklifler karsisinda kolaylig1 ve dengeyi gézetmeye ¢alisan bir

fakihtir.

Ayrica Serahsi kisa siireli ¢ikislarin affedildigini izah ederken ‘Az, ¢oga tabi
olur’ kaidesinden istifade etmistir. SOyle ki beseri ihtiyaclarin varlig1 nedeniyle giiniin
yarisindan az olan c¢ikiglar affedilmis, bundan fazla olan ¢ikislar ise affedilmemistir.
Giinilin ¢ogunlugunda mescitte olan kisi tiim giin mescitte olan kisi gibidir. Burada az
olan ¢ok olana tabi kabul edilir. Serahsi, meselenin iyice anlasilmasi i¢in Ramazan
aymdaki niyet Ornegini vermistir. Buna gére Ramazan ayinda oruca niyet giiniin

cogunda varsa giliniin tamaminda niyeti var gibi kabul edilir.

489 Serahsi, el-Mebsiit, 3/132.
4% Serahsi, el-Mebsiit, 3/132.
491 Serahsi, el-Mebsiit, 3/117; Ayni, Bedreddin, el-Bindye, 4/124.
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2.22.2. Hasta iken Itikaf Adayip Yerine Getiremeden Vefat Eden

Kimsenin Durumu

Bir kimse hasta iken itikaf adasa ve vefat edene kadar iyilesemese bu kimseye
bir sey gerekmez. Nitekim hastanin orucu tutmasinin vacip olabilmesi i¢in zimmeti
saglam degildir. Itikaf da buna baghidir. Hasta, bir giin saglikli yasar da sonra vefat
ederse: Ebu Hanife ve imam Yusuf’a gére onun adina biitiin ay i¢in fidye (yarim sa’
bugday) verilmesi gerekir. Ciinkii bu kimse sagligina kavusmakla zimmeti
saglamlasmistir. Bu vakitte yeniden adak yapmis kabul edilir. Imam Muhammed’e gre

ise saglikli yasadig1 giin sayisinca fidye verilmesi gerekir.*%

Serahsi’ ye gore en dogru goriis biitiin aym fidyesinin verilmesidir. Bir kimse
bir ay itikafa girmeyi adarsa ve ertesi giin vefat ederse onun adina biitiin ayin fidyesi

verilmelidir, der. Anlasiliyor ki Serahsi, Seyhayn’in goriisiinii benimsemistir.*%

Bu konu yukarida islenen ‘Oru¢ ve namaz borcu olan kimsenin durumu’ ile

yakindan irtibathidir. Zira itikafi oruca kiyas etmis goziikmektedirler.

Serahsi bunu sdyle agiklar: ItikAfi adamanin sahih olmasi konusunda oruca
itibar edilir (Nitekim adanmus itikafta orug sarttir). Farzlarda asli olmayan bir seyin
adak yoluyla iltizam1 gegerli degildir. Bu sebeple orug yerine fidye verilmesi ile ilgili

olan ayet(nas), itikaf icinde gecerli olur.*%*

Fakihlerin goriisleri degerlendirildiginde Imam Muhammed’in goriisii daha
uygun goriinmektedir diyebiliriz. S6yle ki; zimmet, insanin hak(lehine) ve borglara
(aleyhine) ehil olmasini saglayan bir niteliktir.*®® Yani kisinin ser’i yiikiimliiliiklere
muhatap oldugunu gésteren bir niteliktir.*%® Bilinmektedir ki kisinin &liimii ile zimmeti
de sona ermektedir. Seyhayn’e gore tiim bir aym fidyesinin verilmesinin sebebi o
saglikli oldugu giinde zimmetinin saglamlasmasidir. Buna gore bir giin saglikli yasayip

daha sonra vefat eden hastanin zimmeti yalnizca saglikli oldugu giin saglamlagmstir,

492 Serahsi, el-Mebsiit, 3/138.

493 Serahsi, el-Mebsiit, 3/138.

4% Serahsi, el-Mebsiit, 3/124.

495 Teftazani, Serh-u Telvih Ale’t-Tevdih, 2/321.

4% Yaman, Ahmet- Calis, Halit, Islam Hukuku, $.190.



131

fakat sonra vefat etmesiyle artik sorumluluk kalkmistir. Bundan dolay1 yalnizca o

saglikli oldugu giinilin fidyesini vermesi daha uygun goériinmektedir diyoruz.

Daha 6nce de ¢alismamizda yer verdigimiz lizere namaz ve orug i¢in bu konuda
ihtiyatli davranmayi tercih eden Serahsi itikaf konusunda da ihtiyati elden birakmamis

ve acizlik nedeniyle fidye verilebilecegi goriisiinii burada da savunmustur.

2.23. ADAKTA YEMINE NiYET ETMEK

“Falan giin orug tutmak iizerime bor¢ olsun” diyen kisinin kastettigi sey yemin
ise hem yemin kefareti 6der hem de belirttigi giinde orug tutar. Ciinkii niyet ettigi sey
soziiniin muhtemel anlamlarindandir.*®” Peygamber’in (sa.) hadisiyle anlasilmaktadir

ki adakta yemin anlami vardir: “Adak yemindir, kefareti de yemin kefaretidir.” *°®

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore bu kisi orucunu tutmadigi zaman
yeminini de bozmus olur ve kendisine hem kaza hem kefaret gerekir. Zira bu kimsenin
sOziiniin acik anlami1 adaktir. Ebu Yusuf’a gore eger bu kimse yemini kastetmisse yemin
kefareti 0 zaman gerekli olur, orucu kaza etmesine gerek yoktur. Ancak sadece adak
veya hem yemin hem adak kastederse kendisine orucu kaza etmesi elzem olur, kefarete
gerek yoktur. Zira kurulan ciimlenin hakiki anlaminda adak, mecaz anlaminda ise

yemin vardir.*®°

Serahsi’ye gore “oru¢ tutmak tizerime borg olsun” s6zii yemin anlamindadir ki
o bu goriisii ile Tarafeyn’i tercih etmistir. Zira o, Ebu Yusuf’un goriisiinii verdikten
sonra ‘ancak biz, bu s6zii yemin olarak sayiyoruz’ demistir. Bunu delillendirmek
amaciyla Kur’an’dan iki ayet zikretmis®® ve J ve < harflerinin birbirinin yerine
kullanildigin1 zikretmistir. Ayrica Serahsi Ebu Yusuf’un hakikat-mecaz ayrimina da
itiraz etmis goriinmektedir. Zira ona gore ‘lizerime bor¢ olsun’ s6zii her iki anlami da

kusatan genis kapsamli bir s6z oldugu icin biri mecaz biri hakikat denilmez. 5%

497 Serahsi, el-Mebsiit, 3/138-139.

4% Miislim, “Nezr”, 13; Ebu Davud, “Eyman”, 22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/148.
49 Serahsi, el-Mebsiit, 3/138-139.

500 Taha, 20/71; A’raf, 7/123.

501 Serahsi, el-Mebsiit, 3/138-139.
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Anlagilan Ebu Yusuf bir kelimede hem yemin hem adak manasimin
birlesemeyecegi goriisiindedir. Zira ona gore bir kisi yemine niyet etmisse yemin olur
ve bozdugu takdirde kefaret gerekli olur. Ancak hem adak hem yemini niyetinde

birlestirirse Ebu Yusuf’a gore bu yemin degil adak olur ve yalnizca kazasi gerekir.

2.24.0RUCU BOZUP KAZA ve KEFARET GEREKTIREN SEYLER-
KEFARETI DEGIL SADECE KAZAYI GEREKTIREN SEYLER-
RU’YETU HIiLALDE CAiZ OLAN ve OLMAYAN TANIKLIK

Biiytik ziiht sahibi Serahsi’nin eserinde bu bahis ‘Nevadir’us-Savm (Orug
Konusunda Az Karsilagilan Sorunlar)’ basligr altinda gegmektedir. Hangi durumlarda
yalnizca kaza gerekir, hangi durumlarda hem kaza hem kefaret gerekir gibi herkesin

bilmesi icab eden bilgiler, bir baslik altinda derli toplu olarak zikredilmistir.

Baz1 basliklar tarafimizca konulmus olup bazi basliklarda ise terciimeden

istifade edilmistir.

2.24.1. Oruclunun Hindistan Erigi Yutmasi

Ibn Sema’a ve Hisam’1n rivayetlerine gére Imam Muhammed, tedavi maksatl
da olsa her kim Hindistan erigi (Hiileylice®*?) yutarsa o kimseye hem kaza hem kefaret
gerekir goriisiindedir. Ibn Riistem’den gelen rivayete gore ise Imam Muhammed bu
durumdaki kisiye yalmzca kaza gerekir goriisiindedir. Zira imam Muhammed’e gére
Hindistan erigi Adeten tedavi amaciyla yenilmez. Serahsi’ye gére dogru olan gdriis ibn
Sema’a ve Hisam’in rivayet ettigidir. Nitekim Serahsi, bu erigin tedavi maksadiyla
kullanildigini, adeten yemek ile adet dis1 yemek arasinda bir fark olmadigini ve sonug

olarak kefaretin gerektigini belirtmistir.>%

%02 Hindistan ve Cin’de yetisen, meyveleri iri ¢am fistig1 seklinde olan ve birgok tiirii bulunan bir agag
cinsidir.
503 Serahsi, el-Mebsiit, 3/152.
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2.24.2. Kapah Havada Ramazan Hilalini Gordiigiinii Soyleyen

Kimse

Imam Muhammed’e gére kapali havada Ramazan hilalini gordiigiinii séyleyen
kimsenin adalet vasfina haiz olmasi gerekir. Tahavi ise adil olup olmamasina
bakilmaksizin tanikliginin kabul edilecegi goriisiindedir. Ona gore goriinliste adil
olmasi yeterlidir. Bazi alimler de bu konuda t6hmet bulunmadigi i¢in adalet vasfinin
aranmayacagini zira bagkasini baglayan oru¢ emrinin, hilali gérdiiglinii iddia eden

kimseyi de baglayacagin ifade etmislerdir.>*

Serahsi, bu konuda dogru gériisiin Imam Muhammed’e ait oldugunu; adalet
vasfinin taniklik i¢in bir 6l¢iit oldugunu sdylemistir. O, bu goriisiinii aciklarken hilal
konusunun dini bir konu oldugunu dolayistyla bir kisinin haberi ile yetinilebilecegini
belirtmistir. Fakat bu kisi fasik ise onun din konusunda verdigi haberin makbul

olmadigini zikretmistir. Ona gére bu Rasulullah’dan (sa.) hadis rivayet etmek gibidir.>*

Ebu Hanife ve Imam Safii’den zikredilen iki goriisten birisine gore adil olan bir
kisinin tanikl1g1 ibadete baslama igin yeterlidir. Ebu Yusuf ise bu konuyu kasameyi®%
esas alarak zikretmis ve hilali gérdiigiinii sdyleyen kimsesayisinin kasamedeki gibi elli
erkegin olmasi gerektigini takdir etmistir. Bazi1 alimler ise bu sayiy1 bes yiize kadar
cikarmis bazi alimler de her camide bir veya iki cemaatin taniklik etmesinin yeterli

olacagini belirtmislerdir.>*’

Serahsi eserinde Ebu Hanife nin goriisiinii zikretmemistir. Fakat tespit ettigimiz

kadari ile Ebu Hanife’de Imam Muhammed ile aym goriistedir.

Bu bilgiler dogrultusunda Serahsi’nin Tarafeyn’in goriisiinii tercih ettigini
soyleyebiliriz. Ibadete baglama konusunda ihtiyat esas oldugu i¢in adil (ahlaken giiven
veren) olan tek kisinin haberinin yeterli olacagi goriisii daha uygundur. Burada yine

Serahsi’nin oruca baslama konusunda ihtiyati tercih ettigini, bununla birlikte kisi sayisi

504 Serahsi, el-Mebsiit, 3/154.

505 Serahsi, el-Mebsiit, 3/154.

5% Faili meghul cinayetlerde cezai ve mali sorumlulugu tespit etmek igin olay mahallinde yasayan halkin
veya maktuliin yakinlarinin yemin etmesi usuliinii ifade eden fikih terimi.

507 K asani, Beddiu’s-Sanai, 2/80.
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konusunda ise kolaylik ilkesini benimsedigini s6ylemek miimkiindiir. Zira elli veya bes

yiiz kisinin ya da bir veya iki cemaatin tanikligini sart kosmak giicliige neden olabilir.

2.24.3. Ramazan Ay Otuz Giine Tamamlayip Tamamlamama

Meselesi

Hasan b. Ziyad’in Ebu Hanife’den rivayetine gére Ebu Hanife, bir kisinin hilali
gbrmesi ile Ramazan orucuna baslanabilecegi fakat otuz giinii tamamlasalar bile hilali
gormedikten sonra bayram yapamayacaklarini, yani oruca son veremeyeceklerini
belirtmistir. Zira bu Ebu Hanife’nin ibadetler konusunda ihtiyata dncelik vermesinin
geregidir. Ibn Sema’a’nin imam Muhammed’den rivayetine gelince ise 0, ay, otuza
tamamladiktan sonra hilal goériinmese bile oruca son verip bayram yapacaklar
goriisiindedir. Zira farz olan orug¢ otuz giinden fazla olamaz. Bu, ona gore hakimin
hiikmiidiir. Hakim Ramazan ayinin girdigine hitkkmettiginde bu hiikmiin zorunlu sonucu

olarak otuz giin sonra ay sona erer.>%

Serahsi, Ebu Hanife’nin goriigiiniin daha dogru oldugu kanaatindedir. Zira
birinde ibadete baglama, digerinde ise son verme s6z konusudur ve burada da ihtiyata

gore davranilmalidir.>®

Ramazan hilalinin gériilmesinde adil bir kisinin sahitligini kabul eden ve ibadete
baslama konusunda ihtiyat1 6nceleyen Ebu Hanife sevval hilalinin siibGtu ile ibadete

son verme konusunda yine ihtiyata sarilmis goziikmektedir.

Goriigler incelendiginde Ibn Sema’a’nin Imam Muhammed’den rivayet ettigi
goriis daha uygun goriinmektedir. Zira kameri ay 354 giinden olugmaktadir. Bir sene
de 12 ay bulunduguna gore 354/12=29.5, yani bir kameri ay en fazla 29 veya 30 giin
cekmektedir. Bununla birlikte ayin mutat hareketlerinin devam ettigi de bilindigine

gore o ay1 30 giine tamamlamak daha dogrudur diyebiliriz.

508 Serahsi, el-Mebsiit, 3/154.
509 Serahsi, el-Mebsiit, 3/154.
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2.24.4. “Giinlerin Orucu Allah i¢in borcum olsun” Diyen Kimsenin

Oruc¢ Tutacag Giin Sayisi

Ebu Hanife’ye gore herhangi bir niyeti olmaksizin ‘giinlerin orucu Allah i¢in
borcum olsun’ diyen kimsenin on giin orug tutmasi gerekir. Zira a&¥ kelimesinin
basindaki J' takis1 ¢okluk bildirmek i¢indir (istigrak®?). at¥) giinler kelimesi bir say1yla
birlikte ifade edildigi zaman ifade ettigi en ¢ok giin sayisina hamledilir. Mesela bir kisi
‘aylarin orucunu tutmak Allah i¢in lizerime borg olsun’ derse Ebu Hanife’ye gore on
ay oruc¢ tutmalidir. Cogul bir sdzciliglin sayiyla birlikte kullanildiginda ifade ettigi en
biiyiik say1 on sayisidir. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gore ise ‘giinlerin orucu
Allah i¢in borcum olsun’ diyen kimse yedi giin orug tutar. Nitekim a&¥) kelimesinin
basindaki J takisi bilinen (ahd) giinleri ifade etmek igin kullanilir. Herkes tarafindan
bilindigi iizere aylar ve haftalarin {izerine dondiigii giinler yedidir. Mutlak olarak
“giinler” den maksat yedi giindiir. Bir kimse ‘Aylarin orucunu tutmak Allah i¢in
iizerime bor¢ olsun’ derse bu kisinin on iki ay oru¢ tutmasi gerekir. Nitekim herkes

tarafindan bilinen ay, on ikidir.

) }v@-ﬁﬁa i ’}MG/:" l-i" ;m ﬁ‘? Q,}G-‘-"‘S} A \ :539 ZJ!

“Allah katinda aylarin sayisi on ikidir.”'!

‘Cumalarda oru¢ tutmak Allah i¢in {izerime bor¢ olsun’ derse Ebu Hanife’ye
gore bu adak on cuma giiniine ydneliktir. Imameyn’e gore ise dmiirdeki biitiin cuma
giinlerini kapsar. ‘Bu ayin cuma giinlerinde orug tutmak Allah i¢in borcum olsun’ derse,
o ay i¢inde gegecek olan biitlin cuma giinlerinde oru¢ tutmasi gerekir. Cilinkii cuma
giinii, cuma namazinin kilindig: giiniin adidir. Ebu Hanife’den gelen rivayete gore ise
bu kisi, adak adadigr ayin tamaminda orug tutmalidir. Ona gére cuma kelimesi 6rfen
‘hafta’ manasinda kullanilir. ‘Cuma giiniinden beri seninle karsilasmadim’ diyen kimse

bununla bir haftay: kasteder.%*2

510 Harf-i tarif; ahd ve istifrak gibi amaclarla kullanilabilir. Ahd; karsilikli konusan kimselerin bildikleri
birini isim vermeden zikretmeleri durumunu ifade eder. istigrak ise ayni cinsten olan seyleri igine alir.
Bunlar hem stygast hem de manasi itibariyla umum ifade eden lafizlardir. Ayrintili bilgi icin bkz.
Apaydn, Islam Hukuk Usulii, 219.

511 Tevbe, 9/36.

%12 Serahsi, el-Mebsiit, 3/159-160.
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Tim bu agiklamalar iizerine Serahsi en sonunda ‘bana gore dogru olan goriis’
diyerek kendi gortisiinii zikretmistir. Buna gore o akli bir gerek¢e dayanarak; yapilan
adakla ancak kesin olarak bilinen miktarin yerine getirilmesi gerektigini sdylemistir.
Ona gore muhtemel manalardan kesin olani ne ise soziin sahibini de o baglar. Bu

nedenle o, Iimameyn’in goriisiinii tercih etmistir.>*3

2.25. HAYIZ

Hayiz bahsi, fikih literatiiriiniin ibadetlere giris mahiyetindeki ‘Taharet’
bahsinin altinda bazen ayr bir baglik altinda bazen de kisaca ‘Gusiil” bahsinin altinda

incelenir.

Serahsi’ye gore ise bu bahis kisaca anlatilip gegilebilecek bir bahis degil, aksine
izaha muhta¢ bir bahistir. Hakim es-Sehid’in, iImam Muhammed’in eserlerinden
Ozetledigi bilgiler ona gore oldukca kisa ve maksadi ifade etmeyecek kadar kapalidir.
Bu sebeple Serahsi, Hakim es-Sehid’den ayr1 olarak bu konuyu daha teferruath

islemistir.

2.25.1. Hay1z Kanimin En Az Siiresi

Ibn Sema’a Ebu Yusuf’tan rivayet ettiine gore adetin en az siiresi iki giin ve
ticlincii glinlin de yaridan fazlasidir. Hasan b. Ziyad’in Ebu Hanife’den rivayet ettigine
gore adetin en az siiresi ii¢ glin ve aradaki iki gecedir. Serahsi, ‘biz Hanefllere gore
hayizin en az siiresi ii¢ giin, li¢ gecedir” demistir. Bunun delili olarak da su hadisi
getirmistir; Peygamber (sa.) sOyle buyurmustur: “Hayizin en azi ii¢ giin, en ¢ogu on
giindiir.”®** Ayrica o, miktarlarm akilla bilinemeyecegini de belirtmistir. Ebu Yusuf’un
delili ise goklugun tam hiikmiinde olmasidir. Ugiincii giiniin yarisindan fazlasi tamami
hiikkmiindedir. Ebu Hanife’den rivayet edilen goriisiin aciklamasi ise su sekildedir:

aradaki iki gece zarureten ii¢ giindiize tabidir.>*®

513 Serahsi, el-Mebsiit, 3/159-160.
514 Tirmizi, “Taharet”, 95; Darimi, “Taharet”, 89.
515 Serahsi, el-Mebsiit, 3/163.
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Serahsi goriisiiniin dayanag: olarak zikrettigi hadisin Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn
Mes’ud, ibn Abbas ve Enes b. Malik tarafindan da rivayet edildigini belirtmis, boyle
miktarlarin akilla bilinmesini imkan dahilinde gérmemistir. Bundan dolay1 ona gore
sahabenin bu tiirden haberleri Rasulullah’tan (sa.) gelen rivayetler gibi kabul

edilmelidir.>1®

Bir giinde yirmi dort saat vardir ve hayiz durumu giiniin herhangi bir saatinde
gerceklesebilir. Ebu Yusuf’un goriisii 2 glin+12 saatt+belli olmayan bir fazlalik,
seklinde formiile edilebilir. Bu da ii¢ giin iki geceye tekabiil eder. (Pazartesi, Sali,

carsamba giiniinden 12 saat ve belli olmayan bir fazlalik.)

Ebu Hanife hesaplamasinda giindiizii esas aldig1 i¢in tli¢ gilindiiz ve aradaki iki
gece gorisii ile Ebu Yusuf'un goriisiine yaklasmis diyebiliriz. (Pazartesi, sali,

carsamba)

Serahsi’nin goriisline gore ise {i¢ giin li¢ gece, esasen dordiincii giine
girmektedir. O glindiiz hesabi degil tam giin (24 saat) hesab1 yapmistir. Pazartesi, sali,
carsamba, persembe: kadinin pazartesi giinii sabah adet oldugunu farz edersek,
persembe giinii gece olmadan adetin bittigi takdirde {i¢c tam giin ve {i¢c gece hesabi ortaya
cikmaktadir. Bu kiiciik farkliliklar neticesinde Serahsi’nin farkli bir goriis One

stirdiigtinii belirtebiliriz.

2.25.2. Miirahikanin Durumu

Miirahika; bul(ig cagina ulagmis, fakat adet gormeye baglamamis kiz.

Simdi, boyle bir kizin kan goriip, kani siireklilik kazanmadan miiftiiye gidip
fetva istese, bu kiza namazi ve orucu terk etmesi emredilir mi? Ebu Hafs ve Muhammed
b. Seleme’ye gore bu durumdaki kiza verilecek olan fetva; onun namaz ve orucu terk
etmesidir. Imam Muhammed’den el-Usul disinda gelen bir rivayette ise kan ii¢ giin
devam etmedik¢ce namazi ve orucu birakmasmin emredilemeyecegi belirtilir. Bu
goriislin gerekcesi ise kizin adet gormedigi bilgisi kesin, hayiz bilgisi ise siiphelidir.

Kesin olan bir sey de zan ile sliphe ile ortadan kalkmaz. Bu kural geregi kendisine

516 Serahsi, el-Mebsiit, 3/163.
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namaz ve orucu terk etmemesi emri verilir. Kan, ii¢ giin devam ederse bunun hayiz
oldugu anlasilir. Bunun sonucu olarak da temizlendigi vakit orucu kaza etmesi

gerekir.>t’

Serahsi’ye gore dogru olan goriis birinci goriistiir. Yani kiza namaz ve orucu
terk etmesi emredilir. Zira ayette Adet gdrmenin bir eza, rahatsizlik®® oldugu
belirtilmistir. Bu sebeple adet icerisinde olan bir kiz bunun adet olup olmadig bilgisine
yakinen sahip olur. Bu kesin bilgi ile hayiz hiikiimleri gergeklesir. Ayrica Serahsi,
kanin, {i¢ giinden once kesildigi takdirde bunun hayiz kani1 olmadigin1 da zikretmistir.
Ona gore sOyle bir gergek de vardir ki o; goriilen kanin {i¢ giin dnceden kesilip
kesilmeyecegi de sliphelidir. Bu nedenle agik ve kesin olan sey onun hayiz kam
olmasidir ve hiikiim de buna goredir. Ug giinden 6nce kesilip kesilmeyecegi ise

siiphelidir ve siiphe ile de hareket edilmez.%°

Ayrica Ebu Yusuf’a goére miirdhikanin kani on giin sonra kesilirse ihtiyatl
davranmasi gerekir. Bu durumda kiz ii¢iincii giiniin sonunda gusiil abdesti alir, sonraki

yedi giin boyunca oruglarini tutar ve namazlarim kilar. Zira ibadette ihtiyat esastir.>%°

Serahsi Ebu Yusuf’un igtihadini zayif olarak nitelendirmistir. Bunun sebebi
olarak da; kizin hayiz hali kesindir, nitekim kan akis1 devam etmektedir ve bu durumda

ihtiyatin anlamsiz oldugunu belirtmistir.>?!

Ayrica Serahsi goriisiin delili olarak Peygamber’den (sa.) su hadisi zikretmistir:

“Oziirlii kadin hayiz giinlerinde namazi birakir.”®?? Hadiste gegen ‘hayiz giinlerinde’

anlamindaki W8 sL) s6zii, Hayizin alt sinirinin ii¢ giin oldugunu gostermektedir. Ciinkii

aul-giinler sozii goguldur ve ¢ogul ismin en az1 da iictiir.5%3

Serahsi eserinde zaman zaman ibadetlerle ilgili kiilli kaidelere yer vermis ve bu
kaide altinda meseleyi zikretmistir. Ornegin; burada ‘Kesin olarak sabit olan sey, siiphe
ile ortadan kalkmaz’ kaidesi altinda miirdhikanin durumunu incelemistir. O, hayiz

donemi ve dncesindeki psikolojik ve fizyolojik degisime vurgu yaparak bir kadinin bu

517 Serahsi, el-Mebsiit, 3/171.

518 Bakara, 2/222.

519 Serahsi, el-Mebsiit, 3/171.

520 Serahsi, el-Mebsiit, 3/172.

521 Serahsi, el-Mebsiit, 3/172.

522 fbn Mace, “Taharet”, 115; Ebu Davud, “Taharet”, 112; Tirmizi, “Taharet”, 94.
523 Serahsi, el-Mebsiit, 3/172.
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donemi yakinen bildigi goriistindedir. Ona gore bu déonem acgik ve kesin bir sekilde

hayiz donemidir.

fhtiydr, Hidaye, Biddyetii’l Miictehid, Miiltekad, Kitabii’l Fikhu ‘Ale’l Mezahibi’l
Erba’a, gibi temel eserlere bakilmasina ragmen bu konuya dair 6zellikle Ebu
Hanife’nin adi zikredilerek bir gorlise yer verildigi tarafimizca tespit edilememistir.
Tespit edebildigimiz kadart ile bir makalede®** bu konuya dair Ebu Hanife nin goriisiine
yer verilmis, fakat verilen kaynak Mebsiit olmasina ragmen Serahsi bu konu da Ebu
Hanife’ye ait bir goriis zikretmeyip ‘biz Hanefilere gore’ ibaresini kullanmakla
yetinmistir. Dolayisiyla boliim sonu yapacagimiz istatistik ve degerlendirme kisminda
Serahsi’nin bu gériisiinii eserine bagli kalarak ‘Serahsi’nin Farkli Bir Alimle ittifak
Ettigi Konular’ bashgi altinda vermeyi uygun gordiik. Nitekim kendisi goriis
sahiplerinin isimlerini zikrederken Ebu Hanife’nin degil, Ebu Hafs ve Muhammed b.

Seleme’nin adin1 zikretmistir.

2.26. YENi ADET GORMEYE BASLAYAN KIZIN ADETINi
BELIiRLEME

Hayiz bahsini oldukg¢a teferruath isleyen Serahsi, ‘Hayiz’ basligi altinda
problem ¢6zer gibi meseleleri farkli basliklar altinda ele almis ve detay bilgilere yer

vermistir. Bu baslik da onlardan biridir.

Ana baghigin altinda inceledigimiz; yeni adet gérmeye baslayan kizin hayiz
kaninin diizensiz, fakat temizliginin diizenli olmas: ile ilgili kisa ara baslik tarafimizca

konulmustur.
2.26.1 Hayiz Kaninin Diizensiz, Temizligin Ise Diizenli Olmasi

[k defa hayiz goren bir kiz on bir giin kan gérse, on bes giin temiz olsa sonra
kan gelmeye devam etse, bu kan adet kan1 olmaz. Nitekim azami olan siire agilmistir ki
bu da on giindiir. Kan ile birlikte temizlikte diizensiz olmustur. Muhammed b. Ibrahim
el-Meydani’ye (ra.) (518/1124) gore ilk on giin hayiz, yirmi giin ise temizliktir.

Temizligin bitmesine dort giin kala kan devamlilik kazanmis olmasi sebebiyle dort giin

524 Ozkan, Mehmet, “Hanefilerin Ibadet Konularindaki I¢tihatlarinda Kiilli Kaidelerin Etkisi”, s. 257.
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daha namaz kilar sonra on giin birakir, yirmi giin kilar. Ebu Ali ed-Dekkak’a (405/1015)
gore ise bu kizin temizligi on alt1 glindiir. Kaninin devamlilik kazandigi siirenin basinda
on giin namazi birakir ve on alt1 giin kilar. Ona gdre nasil ki on giinii asan kan, hayiz

kan1 degilse, bu kanin da temizlige etkisi yoktur.>%

Serahsi’ye gére dogru olan gdriis Muhammed b. Ibrahim el-Meydani’nin
goriistidiir. Cilinkii on birinci giin hayiza degil, temizlik donemine aittir. Bu sebeple bu
giinde goriilen kan temizligi etkiler.5?® Bu bilginin haricinde Serahsi tercihin gerekcesi

olarak herhangi bir sey zikretmemistir.

2.27.HAYIZ GUNLERINDE ARTMA ve EKSILME

Yas ve saglik durumundaki degismeler, ruhsal saglik, iklim kosullar1 gibi

nedenlerden dolay1 kadinin hayiz giinlerinde artma ya da azalma olabilir.

Serahsi, konu basinda, adeti diizenli olarak gelen bir kadinin kendi bilinen adet
giinili sayisindan fazla kan geldigi ve on giinii asmadig1 takdirde hepsinin hayiz kam
oldugunu, fakat on giinii asarsa o zaman mu’tad adet giiniine doniilmesi gerektigini ve
adet giinleri kadarinin hayiz, gerisinin 6ziir oldugu hususunu Ogrencilerine dikte

ettirmistir.

Serahsi, kadinin ruhi ve bedeni degisimlerini dikkate almis ve bu degisimlerin

kadinin adeti iizerinde bir etkisi oldugunu belirtmistir.
Ana basligin altindaki tek baglik tarafimizca konulmustur.
2.27.1 Hayiz Giinii Artan Kadinin ibadetteki Durumu

Adet giinii normalde bes giin olan bir kadmin altinc1 giiniinde de kan gérmesi
durumunda namaz kilip kilmayacagi Hanefi alimleri arasinda ihtilaflidir. Belh
bolgesinin dnde gelen alimlerine gére normal adet giiniinden fazla gelen kanin hem
hayiz hem de istihaza olma durumu vardir. Bu ikisi bir olasiliktir ve kadin bir olasilik

nedeni ile namaz ibadetini birakmaz. Muhammed b. Ibrahim el-Meydani’ye (ra.) gére

525 Serahsi, el-Mebsiit, 3/180.
526 Serahsi, el-Mebsiit, 3/180.
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bu durumdaki bir kadinin yikanip namaz kilmasi1 gerekmez. Zira kesin olan bir sey
vardir ki kadin, hay1z donemindedir. Siiphe; Hayizin bitip bitmedigi noktasindadir. Bu
kani, istihaze olarak degerlendirebilmemiz i¢in azami olan on giiniin dolmasi gerekir.

On giiniin dolup dolmayacag: siipheli, hayizli oldugu ise kesindir.>?’

Serahsi’ye gore dogru olan Muhammed b. ibrahim el-Meydani’nin gériisiidiir.
Zira kadmin yapis1t her zaman ayni1 degildir, adet giinii artabilir; mu’tad giin sayis1
degisebilir. Kadmin hayiz oldugu kesin bir sekilde bilinmektedir. Istihaze durumu ise

siiphelidir. Durum netlesene kadar kadina namaz emredilmez. >%

Serahsi, bu meselenin yeni adet gormeye baslayan kizin(miirahika) durumu ile
kiyaslandigini, dolayistyla on giin ge¢medik¢e namazin emredilemeyecegini

belirtmistir.>?°

Serahsi aslinda 6rnek konuyu islemeden evvel kendi goriislinii ana baslik altinda
zikretmistir. Ayrica bu konuda da Serahsi’nin yine ibadetle alakali bir kiilli kaideyi —ki
bu kaide; Sekk ile yakin zail olmaz, kaidesidir- dikkate aldigin1 ve bu kaide

dogrultusunda meseleyi ¢ozlimledigini gérmekteyiz.

2.28. ADET GUNLERININ UNUTULMASI

Bu boliim tek alt bagliktan olusmakta olup boliim de; diizenli olarak adet géren
kadinin hayiz giinlerini unutmasi durumu incelenmistir.

vanll A BLaY) b boliimiin orijinal bash@ bu sekildedir. Jwa¥! sasirtma
manasina gelmektedir. Genel mana olarak kadinin hayiz giinleri ile alakali yasadig:
karisiklig ifade etmektedir. Terciime eserde bu durum ‘adet giinlerinin unutulmas1’

olarak ifade edilmistir. Biz de bu baslik konusunda terciime eserden istifade ettik.

2.28.1 Kadinin Adet Giinlerini Unutmasi

Her ay diizenli olarak adet goren bir kadin, bir siire sonra devamli olarak kan

gormeye baslasa ve bu kan gorme siiresi kadinin iki adet arasindaki temizlik siiresini

527 Serahsi, el-Mebsiit, 3/194.
528 Serahsi, el-Mebsiit, 3/194.
529 Serahsi, el-Mebsiit, 3/194.
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de kaplasa, kadin da kendi mu’tad(alisilmis) hayiz giinii sayisin1 unutsa gerekli
hesaplamalar1 yaptiktan sonra zann1 galibine gore hareket eder. Bu zannina gore hayiz
vakti olarak tayin ettigi giinlerde namazi birakir. Bir diger zanni galibi vaktin temizlik
vakti oldugu yoniinde ise her namaz vakti i¢in abdest alarak namazlarini kilar. Kadin,
hayiz mi, temizlik mi oldugu konusunda tereddiit yasarsa her namaz vakti abdest alir.
Zira temiz olma ihtimali vardir. Kanaati, herhangi bir vakitte kesinlesmemisse; hayiz
olma temizlik ve hayizdan ¢ikmak arasinda kalmigsa hayizdan temizlenmis olma

ihtimali ile her namaz igin yikanir ve namazlarini kilar.>%

Agir basan bir kanaati bulunmayan kadin ise kiyasa goére her an yikanmasi
gerekir. Ciinkii her an, kadinin hayizdan kesilmis olma ihtimalini tasimaktadir. Serahsi,
zorluk sebebiyle kiyasi terk ettiklerini belirtir. Zira her an yikanacak olursa kadinin din
ya da diinya islerinden baska bir sey yapmamasi gerekir. Ebu Ali ed-Dekkak’a gore
istihsanen kadinin her namaz vakti i¢in yikanmasi gerekir. Bu, adet giinlerini bilen
fakat siirekli olarak kanamasi olan 6ziir sahibi kadin i¢in vaktin, namaz yerine
konulmasi gibidir. Yani yikanma hususunda vakit, namazin yerine geger ve kadin bir
abdestle namaz kilabilir. Serahsi’nin ifade ettigine gére Ebu Ali bunu Imam
Muhammed’in goriisii sanmistir. Ancak ona gore dogru olan Kitabu'l-Asl’da Ki

goriistiir ki bu da her vakit igin degil, her namaz igin yikanmaktir,%%

Serahsi, bu durumunda zorluk oldugunu, fakat bu zorlugun dikkate alinip
hilkmiin hafifletilmesi i¢in bir delil bulunmamasi gerektigini ifade etmistir. Oysa
burada zorlukla birlikte delil vardir; Abdurrahman b. Avf’in esi Hamne bint. Cahs’in
(r.anha) yedi y1l devamli kan gordiigli zaman, Peygamber (sa.) ona her namaz i¢in
yikanmasini emrettigini zikretmistir. Bir diger rivayet olarak da Sa’d b. Ciibeyr’in
rivayetin zikretmistir. Bu rivayete gére de Ibn Abbas’a (ra.) devamli kanamasi olan ve
fetva isteyen Miisliiman bir hanimin mektubu ulagsmis, Sa’d, Hz. Ali’nin (ra.) bu kadina
fetva olarak her namaz icin yikanmasi gerektigi ifadelerini Ibn Abbas’a okumus ve ibn

Abbas’in da Hz. Ali ile ayn1 fetvayr verdigini belirttigi rivayetini de dile getirmistir.5%2

Serahsi, kolaylik ilkesini dikkate alan bir fakih olmasina ragmen ibadetler

konusunda oldukg¢a hassastir. O, giicliigiin dikkate alinmasi i¢in herhangi bir delilin

530 Serahsi, el-Mebsiit, 3/207.
531 Serahsi, el-Mebsiit, 3/207-208.
532 Serahsi, el-Mebsiit, 3/207-208.
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bulunmamasi gerektigini bu boliimde bizlere gostermistir. Zorlukla birlikte bir delil

varsa delil onceliklidir. Sirf zor olmasi sebebiyle delil ikinci plana atilamaz.

2.29. HAYIZ HESABIYLA iDDET BEKLEYEN VE iDDETININ
BITTIGINI SOYLEYEN KADIN

Bu konu ‘Nifas’ boliimiiniin alt bagligidir.

Bosanmis ve hayiz hesabiyla iddet bekleyen, iddetinin de bittigini sdyleyen

kadinin kaginci giintindeki s6zii makbuldiir?

Ebu Hanife’ye gore asgari sinir altmistir. O, bundan az bir siireyi kabul
etmemektedir. Imameyn ise otuz dokuz giinii kabul etmektedir. Onlara gore koca sanki
karisin1 adetinin son par¢asinda bosamis gibidir. Hayizin en alt sinir1 {i¢ giin, temizligin
asgari sinir1 ise on bes giindiir. 3*3=9, 15+15=30, 30+9=39. Bu nedenle kadin, iddetinin
otuz dokuz giinde bittigini s0ylerse bu s6zii makbuldiir. Kadin, kendisine giivenilen bir
kimsedir. Iddetinin bitmesinin miimkiin oldugu bir vakti sdyledigi takdirde kabul

edilir.>33

Bir rivayete gore ise Ebu Yusuf’a gore 37,5 giin ve dort saat gegtikten sonraki
sozii makbuldiir. Nitekim ona gére en az hayiz siiresi iki glin ve lgiincii gliniinde
yaridan fazlasidir. Bu durumda her hayiz, iki buguk giinden bir saat fazla olarak kabul
edilir. Bunun da tamami yedi bucuk giin, ii¢ saat ve iddetinin bitip guslettigi saattir.

Iddetinin bitme olasilig1 oldugu igin kadinin sdzii, 37,5 giin ve dort saat gegtikten sonra

kabul edilir.53

Imam Muhammed’in zikretti§ine gére Ebu Hanife nin goriisiiniin agiklamasi
sudur; Kocanin, karisini temizliginin ilk giinii bosadig1 kabul edilir. Bunun sebebi de
temizlik siiresi i¢cinde iliskiden sonra bosamamasi i¢indir. Asgari temizlik sinir1 olan on
bes giin kadinin temizlik giinii kabul edilir. Hayiz da ortalama olan bes giin kabul edilir.

15*3=45, 5*3=15, 45+15=60.5%

533 Serahsi, el-Mebsiit, 3/228.
534 Serahsi, el-Mebsiit, 3/228.
535 Serahsi, el-Mebsiit, 3/228.
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Hasan’in (ra.) zikrettigine gére Ebu Hanife’nin goriisiiniin agiklamasi; koca,
karisin1 temizligin son kisminda bosadigi kabul edilir. Zira iddeti uzatmaktan
sakinilmalidir, bu vaciptir. Kadin1 temizligin son kisminda bosamak da iddeti
uzatmaktan sakinmaya daha uygundur. Ayrica kadinin hayizi azami olan on giin kabul
edilir. Bu goriisiin agiklamasinda kadin ve erkegin yararlarinin diisiiniildiigii tizerinde
durulmus ve ona goére hesap yapilmistir. Kadinin yarari diisiiniilerek temizlik giinleri
en az siireyle takdir edilmistir ki bu 15°tir. Kocanin yarar1 diisiiniilerek de kadinin hayiz
stiresi list sinir ile takdir edilmistir ki bu da yukarida zikredildigi gibi 10’dur. Bu
durumda her biri on giin olan ii¢ hayiz 10*3=30 eder, Iki temizlik olan 15%*2=30,
30+30=60 eder.>%®

Serahsi’ye gére Imameyn’in sdzlerinin manasi yoktur. Zira kadmn, ‘iddetim
bitti” dese bile dogrulama imkan1 yoktur. Bu ancak her biri nadiren gergeklesen bir¢cok
faraziyeyi kabul ettikten sonra miimkiin olabilir. Ornegin; Kadinin hayiz siiresinin en
az siirede olmasi, kadinin temizlik siiresinin en az siirede bulunmasi, kadinin iddetinin
bittigini derhal geciktirmeden haber vermesi gibi... Serahsi kendisine giivenilen birinin
sozlerinin, kabul edilmesi nadiren gerceklesen bazi olaylarin meydana gelmesine baglh
oldugunda o so6zlerine itibar edilmeyecegini belirtmistir. O, bu konuyu 6rnekle izah

ederek sonlandirmistir. Misal olarak bir vasi®®’ ¢

cocuga giinde yliz dirhem harcadim’
dese so6zii dikkate alinmaz. Bu vasinin sozleri, cocugun bakimai i¢in bir seyler satin alip
bunlarin ¢alinmasi ya da telef olmasi durumunda ihtimal dahilindedir, fakat yine de

sozlerine itibar edilmez. Nitekim bu tiir seyler nadiren vuku’ bulmaktadir.>®

2.30. HAC

Ibadet fikhinin son konusu olan haccin kelime anlami ‘kastetmektir’. Serahsi
konu baslangicinda haccin kelime anlamini verdikten sonra bu anlamini siirle
desteklemistir. Bundan sonra 1stilahtaki anlamini zikredip haccin ahkamini islemistir.

Bu boliimde bazi alt basliklar tarafimizca konulmustur.

536 Serahsi, el-Mebsiit, 3/228.

%37 Eda ehliyeti bulunmayan veya eksik olanlar1 himaye ve mallarini idareye iliskin yerki ve sorumluluk
alan kisi.

538 Serahsi, el-Mebsiit, 3/228.
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2.30.1. IHRAM
fhram: Hac veya umre yapan kimseye normal durumlarda helal olan bazi

davranislarin haram kilinmasi1 anlamindadir.

2.30.1.1. fhrama Girmeden Once Koku Siirmenin
Hiikmii
Imam Muhammed ve Imam Malik’e gére ihramlnin ihrama girmeden &nce
koku stirmesi mekruhtur. Bu goriisiin delili tizerine koku bulagsmis bir bedevinin
Peygamber Efendimize (sa.) gelerek umreyi sordugu hadistir. Bu soru karsisinda vahiy

gelmedikge cevap vermeyen Peygamber (sa.) daha sonra:
“Umpreyi soran kisi nerede?” Bedevi;
“Iste, buradayim ey Allah’in Resulii!” Peygamber;

“(Uzerine koku bulagmis) ciibbeni ¢ikar. Kokuyu da yika. Haccinda yaptigin
sevi umrende de yap” buyurdu.®®*® Bu hadisten anlasilan ihramli iken kokunun
giderilmesidir. Hanefiler’in goriisiine gore ise ihrama girmeden 6nce ihramli, istedigi
kokuyu ve yagi siirebilir, bunda bir sakinca yoktur. Serahsi de mezhebin goriigiiniin

dogru oldugunu belirtmistir. Delil olarak Hz. Aise’nin hadisini zikretmistir:

“Peygamber’e (Sa.) ihrama girmeden Once ihrama girecegi igin, Beytullah’t

ziyaret tavafi yapmadan dnce ihramdan ¢iktig1 i¢in koku siiriiyordum.”>4

Yine Hz. Aise (r.anha) anlatiyor: “Biz Peygamber (sa.) ile birlikte alinlarimiza
misk siirmiis oldugumuz durumda ¢ikiyorduk. Sonra ihrama giriyorduk, terliyorduk.

Misk (de) yiiziimiize akiyordu. Peygamber (sa.) bunu goriiyor ve kerih bulmuyordu.”>*

Serahsi, goriis ve delillerini zikrettikten sonra bedevi hadisinin yorumuna yer
vermistir. Buna gore bedevinin ihrami, vers ve zaferan gibi yogun kokulu bir elbise gibi
oldugu i¢in Allah Resulii kerih gdrmiistiir. Imam Muhammed’in mekruh gérmesinin

sebebi olarak ise ihrama girdikten sonra (terleme ve benzeri sebeplerle) kokunun,

539 Buhari, “Umre”, 10; Miislim, “Hacc”, 6; Ebu David, “Menasik” 31.
540 Byhari, “Hacc”, 18; Miislim, “Hacc”, 31; Ebu David, “Menasik”, 11.
%41 Ebu Daviid, “Menasik”, 32; Beyhaki, es-Siinen iil-Kiibrd, 5/48; Serahsi, el-Mebsiit, 4/4-5.
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thramlinin viicudunda bir yerden diger bir yere gecmesidir. Bu da kokunun yer
degistirdigi ikinci yer i¢in ihramdan sonra siirme anlaminda olacagidir. Serahsi’ye gore
bu goriis kuvvetli degildir, dolayisiyla bu goriisii benimsememistir. Zira o, bu sebeple
kisiye kefaretin gerekmedigini belirtmis ve denildigi gibi olmasi halinde kefaretin vacip

olmas1 gerektigini zikretmistir.>4?

Serahsi, Hz. Aise’den (r.anha) gelen hadislere dayanarak tercihini belirtmistir.

2.30.1.2. Safa ve Merve’nin Arasindaki Vadide

Kosmanin Ash

Safa ve Merve arasindaki vadide kosmanin asli konusunda denilmistir ki sa’y
Ismail’in (as.) annesi Hacer’den (r.anha) kalmadir. Hacer bir o tepeye bir bu tepeye
cikip su ararken, diizliige gelince tepe, oglunu gérmesine engel oluyor ve Hacer (r.anha)
tekrar kars1 tepeye dogru kosup sefkatle ogluna bakiyordu. Iste, sa’y bu nedenle siinnet
olmustur. Serahsi’ye gore daha dogru olan goriis, Peygamber’in (sa.) hac ibadetinde
Safi ile Merve arasinda bunu yaptig1, sahabelere de yapmalarmi emrettigidir. Iste, bu
sebeple Miislimanlar da Rasulullah’a (sa.) uyarak sa’y ibadetini yerine getirir.
Serahs1’ye gore bunun anlamini aragtirmakla ugragilmaz, Resulullah yapip emretmisse

yapilir.>*

Serahsi’nin bu konudaki gerekg¢esi Rasulullah’a (sa.) baghliktir. Peygamber
(sa.) yapmigsa Uimmetine de aynisini yapmak diiser. Safa ve Merve’de ki ibadeti
sorgulamak, tavaf ve sa’y’in yedi tur olmasinin sebebini arastirmakla istigal olunmasini

gerekli gérmez.

542 Serahsi, el-Mebsiit, 4/4-5.
543 Serahsi, el-Mebsiit, 4/16.
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2.31.TIRAS OLMAK

Saclar tiras etme (halk) veya kisaltma (taksir) haccin asli vaciplerindendir. Kisi

tiras olarak ihramdan ¢ikar.

2.31.1. Basin Tiras Edilmesi

Kurban kesmekten sonra Kirlerin giderilmesi emredilmistir. Allah-u Teala soyle

buyurmustur: “Sonra kirlerini gidersinler, adaklarin: yerine getirsinler ve Beyt-i Atik’i

(Kdbe'yi) tavaf etsinler.”®** Hadiste gecen ‘kirlerini gidersinler’den maksat tiras
olmaktir. Bu emir basi kazitarak tiras olma olayinda tam anlamiyla

gerceklesmektedir.>*

Bag, hamam otu ile tiras edilirse bu gecerlidir. Serahsi, kirlerin hamam otu ile
giderilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmis, fakat kendisine gore usturanin daha iyi
oldugunu zikretmistir. Cilinkii ustura ile tiras olmanin Peygamber’in (sa.) fiiline uymaya

daha yakin oldugunu belirtmistir.>*°

Hamam otu viicuttaki tiiylerin dokiilmesini saglayan bir ¢esit ottur. Serahsi’ye
gore her ne kadar bu otun tity dokme 6zelligi varsa da Peygamber’in (sa.) fiiline daha

uygun davranmak amaciyla ustura ile tiras olmak daha faziletli bir davranistir.

544 Hacc, 22/29.
545 Serahsi, el-Mebsiit, 4/70.
546 Serahsi, el-Mebsiit, 4/80.
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2.31.2. Muhsarin Tirasi

Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e gore hacci tamamlayamayan kisinin
(muhsarin) ihramdan ¢ikarken tirag olma zorunlulugu yoktur. Ancak yine de tiras olursa
Tarafeyn bunu hos karsilamistir. Ebu Yusuf’a gore Peygamber (sa.) ashabiyla
Hudeybiye’de muhsar kaldig1 zaman ashabina tiras olmalarmi emrettigi®®’ icin diger
insanlarin da tirag olmasini gerekli gérmiistiir. Fakat tiras olunmadigi takdirde bir

cezay1 gerekli gormemistir.>*

Ebu Yusufun goriistiniin aciklamasi su sekildedir: Umre yapan kisi eger ki
muhsar olmasaydi, umre fiillerini yerine getirdikten sonra tiras olup ihramdan
cikacakti. Umresini tamamlamay1 engelleyen bir durumun ortaya ¢ikmasi sebebiyle bu
kisi diger umre fiillerini yerine getirememis olabilir, fakat tiras fiilini yerine getirme
imkan1 vardir. Dolayisiyla yine ayni sekilde tiras olmak suretiyle ihramdan

¢ikmalidir. >4

Serahsi, Tarafeyn’in goriisiinii su sekilde agiklamigtir: Tiras olma, hac veya
umre fiillerini yerine getirdikten sonra gerceklestigi takdirde ibadet olmaktadir, fiilleri
yerine getirmeden Once tirag olmak ise bir sug teskil etmektedir. Tiras olmadan 6nce
yapilmasi gereken ibadetlerden kisi aciz kalinca basi tirag etmek de gerekmez. Muhsar

ancak hedy kurbani ile ihramdan ¢ikmaktadir. Bu goriisiin delili ise;

L] 0 ° I ,::V 5,/?) :,; < .
dlaa gl Ao A aSy) 18I Ny “Hedy kurbami yerine ulasincaya kadar

baslarimizi tiras etmeyin”>°

ayetidir. Bu ayet hedy kurbaninin yerine ulastiktan sonra
tiras olmanin vacip olduguna degil, miibah olduguna delildir. Ayrica Tarafeyn’e gore
tiras olma harem bolgesi ile sinirlidir. Hudeybiye de harem bolgesinden sayildig: icin

Peygamber (sa.) muhsar oldugu zaman orada tiras olmustur.>®

Serahsi’de ‘biz de bu goriise katilmaktay1z’ diyerek goriislerini ayet ile acklayan

Tarafeyn’in goriisiinii benimsedigini ifade etmistir. Ona gore Peygamber (sa.)

547 Buhari, “Surtt”, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/323.
548 Serahsi, el-Mebsiit, 4/81.

549 Serahsi, el-Mebsiit, 4/81.

550 Bakara, 2/196.

551 Serahsi, el-Mebsiit, 4/81.
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sahabenin geri donme azimlerini ger¢eklestirmek, miisrikleri kendi taraflarindan emin
kilmak ve onlarin baristan sonra bagka bir tuzak planiyla ugrasmalarini engellemek icin

sahabilere tiras olmalarimi emretmis idi.>®?

2.31.3. Biy1g1 Tiras Etmek

Hidaye’de gegtigi lizere biyigindan kisaltan kisiye, kisalttigi oranda kefaret
gerekir. Kisalttig1 miktar sakalinin dortte birinin kagta kaci ise ona gore kefaret vermesi
gerekir. Ornegin; sakalinin dortte biri kadar kisaltmus ise bir koyunun dértte bir kiymeti

lazim gelir.5®

Serahsi, imam Muhammed’in Kitabu I-Asl isimli eserinde biy1g1 tiras etmenin
yer almadigini, ancak kisaltma durumunda sadaka gerektigini ifade etmistir. Bazi
Hanef1 alimlerine gore biyig1 tirag etmenin sonucu ceza kurbanidir. Zira onlara gore bu

kasitl1 bir tiragtir.>®*

Serahsi ise bu durumda ceza kurbami gerekmedigi, sadakanin yeterli oldugu
goriisiindedir. O, sakal ve biy1gin bir organ hiikmiinde oldugunu, bir organin da dortte
birinden az olan durumlarda ceza kurbani gerekmedigini ve biyigin da sakalin dortte

birinden daha az oldugunu belirtmistir.>*°

2.32. AVLANMA CEZASI

Avlanma, ihram yasaklarindan biridir. Bu yasak sadece bolgedeki eti yenen av
hayvanlar1 korumay1 amaglamakla kalmamis, ayn1 zamanda bdlgenin dogal dengesini

ve giizelligini de korumay1 amaglamistir. Bu yasagin bir diger hikmeti de ihrama giren

552 Serahsi, el-Mebsiit, 4/81.
%53 Merginani, el-Hiddye, 1/158.
554 Serahsi, el-Mebsiit, 4/84.
555 Serahsi, el-Mebsiit, 4/84.
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kimseyi kalp katiligia sebep olabilecek tiim hal ve davranislardan uzak tutmaktir.>®

fhrama giren kimse bir av hayvanini 6ldiiriirse, bu av hayvani o yerde alinip-
satilan bir hayvan ise o hayvanin 6ldiirdiigii yerdeki degerini 6demek ihramli kimseye
vacip olur. Aksi takdirde bu av hayvaninin alinip satildig1 yere en yakin yerde bulunan
ve bu hayvanin benzeri olup olmadigina bakilmaksizin degerini 6demek vaciptir. Bu

Seyhayn’in goriisiidiir.>’

Imam Safii ve Imam Muhammed’e gore 6ldiiriilen av hayvanina seklen en ¢ok
benzeyen hayvana bakilir, degerine bakilmaz. Ornegin; devekusu avlamissa bedene,

vahsi merkep avlamissa inek, ceylan avlamissa koyun gibi. > Delilleri ise su ayettir:
asl) Cpa B Lo o 3153 Taaaie 2K 4T (g 20 Al il | Y ) sal () gl G

“Ey iman edenler! Ihramda iken av hayvanlarim oldiirmeyin. Sizden kim béyle bir

hayvani kasten éldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak dder.” %%

Serahsi delili ve gortisleri zikrettikten sonra misl ve kiymetin tanimin1 yaparak;
mislin: Asil seye hem seklen hem de manen benzeyen sey oldugunu, kiymetin ise:

Sekil bakimindan misli olmayan ama anlam agisindan misli olan sey oldugunu ifade
etmistir. Bu tanmimlara gore ayette gecen pal) s kelimesini imam Muhammed ve imam

Safii ‘seklen’ benzeyen olarak kabul etmislerdir.5®

Seyhayn’e gore ise hayvanin kendi cinsinden misli olmaz. Zira kul haklar
konusunda da av hayvani misille degil, deger ile 6detilmektedir. Serahsi bu konuda
Seyhayn’in goriislinii benimsemis ve seklen benzerligin miimkiin olmadigini, buna gore
anlam acisindan benzerligin yani degerin dikkate alinmasi gerektigini belirtmistir.
Soyle ki devekusu, devekusunun misli olmadigina gére ‘bedene’nin nasil misli olabilir.
Serahsi’ye gore misl es anlamli kelimedir. Bir seyin baskasinin misli olmasi, o seyin de
onun misli olmasmi gerektirir. Ayrica devekusu telef edildiginde bedenenin misli

olmaz. Bu nedenle seklen benzerlik miimkiin degildir.%%*

56 Ogiit, Salim, “Thram”, DI4, 21/539-542.
557 Serahsi, el-Mebsiit, 4/182.

558 Serahsi, el-Mebsiit, 4/182.

559 Maide, 5/95.

560 Serahsi, el-Mebsiit, 4/83.

561 Serahsi, el-Mebsiit, 4/83.
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Tiim bu bilgiler dogrultusunda cezali bir ihramli, hedy kurbani1 kesme, yoksulu
doyurma ve orug tutma konusunda yoksulu doyurmayi tercih etmisse avin degeri itibara
alinir. Bu belirlenen degerle ihramli, yiyecek satin alir. Imam Muhammed ve Imam
Safii’e gore ise dikkate alinacak husus, avin benzerinin(mislinin) degeridir. Bu iki
imamin temel kuralina gore ihramliya vacip olan husus, avin benzerligidir. Ancak
ihrama giren kimsenin kendi tercihi ile ceza, yoksulu yedirmeye c¢evrilmistir.
Dolayistyla vacip olanin yani avin benzerliginin dikkate alinmasi gerekir. Zira elinde
benzeri bulunan bir seyi telef eden kimseye, insanlarin elinde benzer esya
kalmadiginda, mislinin degeri nasil vacip oluyorsa burada da avin benzerinin degeri
vacip olur. Serahsi ‘Biz Hanefilere gére’ diyerek Imam Muhammed ve imam Safii’nin
goriisiini benimsemedigini ortaya koymus ve dikkate alinacak olanin av hayvanin

degerinin oldugunu belirtmistir.>%?

2.33. MUHSAR

Ihsar: Hac veya umre icin ithrama girdikten sonra bunlarin tamamlanmasini

engelleyen bir durumun ortaya ¢ikmasi anlamindadir.

Muhsar: Hac veya umre i¢in ihrama girdikten sonra bunlarin tamamlanmasini

engelleyen bir durum ile karsilasan kisidir.

Kiran hacci: Ayni yilin hac mevsiminde umre ve haccin ikisine birden niyet

edilip ihrama girilerek tek ihramla yapilan hacdir.

Kiran haccr yapanin Mekke’de muhsar olmasi1 durumunda ihsarin gergeklesip

gerceklesmeyecegine dair farkli goriisler ileri stirlilmiistiir.

Ebu Hanife’ye gore Mekke’de ihsar ger¢eklesmez. Zamaninda Hudeybiye’de
thsarin gerceklesmesinin sebebi o donemde Mekke nin dartilharp olmasi idi, bugiin ise
Mekke dartlislam’dir. Bu nedenle ihsar gergeklesmez. Ebu Yusuf’a gore diisman
Mekke’ye galip gelir ve hacilarin Kébe’ye varmasima engel olursa bu kimse yine

muhsar sayilir.>%

562 Serahsi, el-Mebsiit, 4/95.
563 Serahsi, el-Mebsiit, 4/126.
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Serahsi, imamlarin goriislerini verdikten sonra en dogrusu diyerek kendi
tercihini ve bu tercihin gerekgesini belirtmistir. Ona gore bir kimse hac niyetiyle ihrama
girmis olsa, vakfe ve tavafi engellense o kimse muhsardir. Muhsar olma durumu bu iki
hac menasikinden birinin engellenmesi ile giindeme gelir. Ikisinden biri
engellenmemisse muhsar olmaz. Nitekim ona goére Ornegin tavaf yapmasi
engellenmiyorsa, hac bitinceye kadar sabretmesi miimkiindiir. Hac bitince tavaf ve sa’y
yaparak ihramdan ¢ikar. Vakfe yapmasi engellenmiyorsa, haccin tam olabilmesi igin
Arafat’ta vakfe yapmasi miimkiindiir. Eger ki tavaf ve vakfe engelleniyorsa hacci
tamamlamasi ve tavafla ihramdan ¢ikmasi imkéansiz olur. Iste Serahsi’ye gore bu

durumda kisi muhsar olur.>%*

2.34. HEDY KURBANINDA MUTLAK NIYET

Hedy: Hac ve umre yapanlarin Harem sinirlari igerisinde kesmeleri gereken
deve, s1g1r ve koyun gibi hayvanlari kapsar. Ibadet, bu hayvanlarin kanlarini akitma ile
gergeklesir. ‘Hedy’ kelimesi mutlak olarak kullanildiginda koyun manasina gelir ve
kesilmesi gerekir. Bir kisi ‘Eger bu isi yaparsam, benim iizerime hedy kurbani borg¢
olsun’ derse ve o isi yaparsa; kolayina gelen bir koyun kesmesi gerekir. Ancak kisi bu
ifadesiyle deve veya sigir kesmeye niyet etmisse, niyetlendigi hayvani kesmesi gerekir.
O, bu ifadeyi kendi aleyhine daraltarak daha biiyilk sevap elde etme gayreti
icerisindedir. Ayrica Serahsi’ye gore ‘hedy kurban1’ seklindeki acik¢a ifadesi nedeniyle

kurbani1 yalnizca Mekke’de kesebilir.>%®

Bir kimse hedy kurbanin1 Mekke’de kesmeye niyet etmisse, Mekke’de keser.
Ancak bu hususta herhangi bir niyet tayin etmemisse; Ebu Hanife ve Imam
Muhammed’e gore bu kurbani istedigi yerde kesebilir. Ebu Yusuf’a gore ise muhakkak
Mekke’de kesmelidir aksi takdirde gecerli degildir. Nitekim ona gore bu kimse kan

akitmak suretiyle ibadet sorumlulugunun altina girmistir. Burada kisi 6zel bir zaman

564 Serahsi, el-Mebsiit, 4/126.
565 Serahsi, el-Mebsiit, 4/136.
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tayin etmemis olsa da ‘hedy kurbani’ kelimesiyle mekani tayin etmistir ki o da

Mekke’dir.>%6

Serahsi’nin belirttigine gore Tarafeyn’in agiklamasi su sekildedir: Adayan
kimse bir yer veya mekan tayin etmemistir. ‘Uzerime bedene borg olsun’ ciimlesindeki
bedene ve hedy kurbani arasinda fark vardir. ‘Uzerime hedy kurbani bor¢ olsun’
ciimlesi ile kurulan ciimlede yer bellidir, ancak ‘Uzerime bedene borg olsun’ ciimlesi
ise boyle degildir. Bu ciimlede kisi herhangi bir yer ve zaman belirtmemisse o kisinin
amacinin Allah’a yaklasma ve kurban etini sadaka olarak dagitma sorumlulugu
anlasilir. Bu s6z ‘Allah i¢in deve kesmek benim {izerime borg olsun’ soziine kiyas edilir
ve deveyi istedigi yerde bogazlama hakkina sahiptir. Ebu Yusuf’a gore ise bedene sozii

sadece hedy kurbani olan deve anlaminda kullanilmaktadir.%%’

Serahsi de Ebu Yusuf gibi bedene ile hedy arasinda fark gormektedir. Gerekge
olarak ona gore de ‘bedene’ kelimesi tipki ‘hedy kurbani® kelimesi gibi Allah’a
yaklagmak maksadi ile hazirlanan hayvanlar i¢in kullanilir. Dolayisiyla kendisi de
kitabinda ‘kurban’ anlaminda deve ve sigir kelimelerinin yerine ‘bedene’ kelimesini
kullandigin1 belirtmistir. Anlasildigi tlizere Serahsi, Ebu Yusuf'un goriisiinii
benimsemis ve kan akitmak suretiyle Allah’a yaklasma anlaminin, hedy soziinde
dikkate alindig1r gibi bedene soziinde de dikkate alinmasi gerektigini, dolayisiyla

bedene kurbaninin Harem’e 6zgii oldugunu belirtmistir.%®

2.35. OLEN BiR KiMSENIN VEYA BASKASININ YERINE
HACCETMEK

Hac ibadeti, hem mali hem bedeni bir ibadet olmas1 yoniiyle bedel ve niyabete
elverisli olup olmadig1 konusu mezheplerce tartisilmistir. Haccin mali yOniiniin
bulunmasi ve bedel hacci ile ilgili zikredilen hadisler acizlik ve zaruret gibi durumlarda

hac ibadetinde niyabete imkan vermektedir.>®°

566 Serahsi, el-Mebsiit, 4/151.
567 Serahsi, el-Mebsiit, 4/152.
568 Serahsi, el-Mebsiit, 4/152.
569 Bardakoglu, Ali, “Bedel”, DI4, 5/298-300.
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Uzerine hac farz olmus bir kimse ihtiyarlik veya herhangi bir acziyet nedeniyle
hacca gidemeyecek durumda olursa, baska birisini yerine gondererek hac yaptirabilir.
Bunun hayatta iken miimkiin oldugu gibi 6liimiinden sonra da vasiyetine uyularak

kendi adina bedel hacci yaptirabilir.>"

2.35.1. Kabe’ye Yoneldikten Sonra Niyet Edemeden Bayilan

Kimsenin Durumu

Beytullah’a yonelen ve heniiz niyet edemeden yolda bayilan bir kimsenin
arkadaglari, baygin kisi i¢in niyet eder ve hac menasikini yerine getirirlerse Ebu

Hanife’ye gore bu gecerlidir. Bu kimsenin hacci, farz hac olarak gecerli olur.>"

Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e (ra.) gore gecerli olmaz. Kiyas, Imameyn’in
goriistidiir. Zira arkadaglar1 o kimsenin adina ihrama niyet etmekle emrolunmadiklari
gibi arkadaslarinin o kimse iizerinde velayet haklar1 da bulunmamaktadir. Dolayisiyla
o kimse arkadaslarinin onun adina niyet etmeleriyle ihrama girmis olmaz. [hram akdi,
yikiimliilik akdidir ve bir bagkasinin yiikiimliiliiglinii yiiklenmek ancak velayet ile
miimkiin olur. Bir bagka husus ise ihram, niyet ile akdedilir. Baygin kisinin ne hilkkmen
ne hakikaten niyeti bulunmaktadir. Baygin kimse adina arkadaslarinin yapmalariyla

higbir hac fiili yapilmis olmaz, ihram da aym bu husus gibidir.>"

Serahsi, Ebu Hanife’'nin delil olarak arkadaslik akdini ©ne siirdiiglini
belirtmistir. Arkadaslik akdinin neticesinde de bir kimse bir isi yapmaktan aciz kalirsa
sanki arkadaslarindan yardim istemis sayilmaktadir. Yani 6zet olarak baygin kisi
arkadaslarina delaleten izin vermistir. Delaleten verilen izin de agikga verilen izin
gibidir. Serahsi’ye gore en dogru goriis Ebu Hanife’nin goriisiidiir. Ona gore bu tercihin
gerekcesi Ebu Hanife’nin delil olarak one siirdiigii arkadashik akdidir. Zira bu

arkadaslik akdi ile izin sabit olduguna gore arkadaslarinin niyeti de gegerlidir. Bu

570 K asani, Beddiu 's-Sanai, 2/212.
571 Serahsi, el-Mebsiit, 4/178.
572 Serahsi, el-Mebsiit, 4/178.
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durumda baygin kisi sanki arkadaslarina bu isi emretmis gibidir. Arkadaslar1 hac

menasikini yerine getirirken baygin kisi i¢in niyet ederlerse bu niyet sahihtir.>”

Ayrica Serahsi’ye gore vekalet, acizlik durumu kesinlestigi zaman gegerlidir. Bu
kimsenin de baygin olmasi nedeniyle ihrama girme hususunda aciz kaldig

kesinlesmistir. Dolayisiyla onun adina arkadaslar1 vekaleten ihrama girebilirler.>’

2.35.2. Kadin ile Birlikte Hac Yolculuguna Cikan

Mahremin Masraf Durumu

Kadin hakkinda haccin farz olmasinin kosullarindan biri mahreminin yaninda
bulunmasi, digeri ise mahreminin masraflarim1 karsilayabilecek maddi giice sahip
olmasidir. imam Muhammed’den gelen bir rivayete gére kadinin yanindaki mahrem
kisinin masrafi kendisine aittir. Ciinkii mahrem kisinin yolculuga ¢ikma zorunlulugu
yoktur. Mahrem, bunu teberru’ olarak kabul ettigi takdirde masraflar, kadindan
alinmaz. Serahsi’ye gore Hanefi mezhebinin en dogru goriisii: Kadin, kendi hac
masraflarin1 karsilayabilme giicline sahip oldugu gibi mahreminin masraflarini da
karsilayacak maddi gilice sahip olmalidir. Nitekim kadin ancak bu sekilde hac ibadetini
yerine getirebilir. Haccin vacip olmasi i¢in azik ve binek kosulu nasil araniyorsa kadin
icin bunlara ilaveten yaninda mahrem bulunmasi kosulu da aranmaktadir. Dolayisiyla
Serahsi’ye gore kadin hem kendinin hem de yanindaki mahreminin masrafini

karsilamalidir.>”

Serahsi konu ile alakali olarak tercihinin gerekgesine yer vermemistir.

Teberru’: Kisinin yiikiimlii olmadig bir seyi karsiliksiz olarak vermesini ifade
eder. Burada miiteberri’i°’® kimse zorlamamistir. Buna gore bir kimse teberru’en kadin
ile hacca gitmeyi kabul etmigse hem madden hem bedenen kendi rizasiyla fedakarlikta
bulunmay:1 da kabul etmis demektir. Ancak kadin ve mahrem, masraf konusunda

anlasirlarsa o takdirde kadinin, mahreminin de masraflarini karsilayacak maddi

573 Serahsi, el-Mebsiit, 4/178.
574 Serahsi, el-Mebsiit, 4/161.
575 Serahsi, el-Mebsiit, 4/181.
576 Teberru eden kimse.



156

giicliniin olmas1 kosulunun aranmasi daha uygun goriinmektedir. Dogrusunu ancak

Allah bilir.

2.36. HAREMDE AVLANMA

Harem, Mekke ve Medine sehirleriyle ¢evrelerindeki belli bolgelerin adidir.
Bu bolgeye harem adinin verilmesinin sebebi; zararli olan hayvanlarin disinda her
hayvanin ve bitkinin dokunulmaz olmasindandir. Haremde avlanma yasagi ihramli-

ihramsiz herkesi kusatmaktadir.>’’

Thraml1 bir kisi, diger bir ihraml arkadasindan av kesmek i¢in emanet olarak bir
bicak istese, o da ona bigagi verse, bu kisi bununla avi bogazlasa, bigak sahibine ceza
gerekmez. Ancak bu mekruh olur. Mekruh olmasinin sebebi, giinaha yardim ettiginden
dolayidir. Cezaya gelince Hanefi alimlerin coguna gore bunun agiklamasi su sekildedir:
Bigak isteyen kisinin yaninda silah varsa ve avi bu silahla dldiirse, bicagi verene yine
ceza gerekmez. Zira bigagi verse de vermese de o kimsenin avi dldiirmesi miimkiindiir.
Ancak bu kisinin silah1 yoksa ve bu 6ldiirme imkanin1 bicak ile elde ediyorsa 0 zaman
bicak sahibine ceza gerekir. Serahsi, Imam Muhammed’in (ra.) Siyeru’I-Kebir’in de

buna isaret edildigini zikretmistir.>’®

Serahsi’ye gore daha dogru olan iki durumda da ceza gerekmemesidir; Birincisi
av hayvani, bicagi almadan evvel 6ldiirme niyetiyle zaten yakalanmistir. Bu kimsenin
av1 yakalamasi ile hitkmen, av1 6ldiirmesi sebebiyle hakikaten avlanma anlami ortadan
kalkmistir. Bigagin verilmesi ise ne hakikaten ne de hilkkmen avlanma anlamini ortadan
kaldirmaktadir. Avi isaret edip gosterme durumu ise bundan farklidir. Avin elinden
kagamayacagi kimseye avin yerini bildirdigi zaman, avlanma anlamini bir acgidan
ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii av hayvaninin, elinden kagabilecegi kimseden kagmasi
kanatlariyla olmaktadir. Kagamayinca, onun goziinden gizlenmesiyle olur. O kisiye av
hayvaninin yerini bildirdigi zaman, avlanma anlamini hitkmen ortadan kaldirmis

olmaktadir.>"®

577 Ogiit, “Harem”, DIA, 16/127-132.
578 Serahsi, el-Mebsiit, 4/211.
579 Serahsi, el-Mebsiit, 4/211.



157

Bicak verene ceza gerekmemesi ile alakali ikinci durumu ise Serahsi soyle
aciklamistir: Buradaki emanet verme av hayvaniyla degil bicakla iliskilidir. Av hayvam
olmasa da bu emanet verme isi gegerlidir. Bicagin av hayvanini 6ldiirme disinda da
kullanim alani vardir. Muhakkak av hayvanini 6ldiirmek i¢in kullanacak seklinde bir

mana yoktur. %

Serahsi’nin dedigi gibi avi yakalayan kimsenin 6ldiirme niyeti vardir. Bigcagin o
kimseye verilmesi ile adamin niyetinin ne hakikaten ne de hilkkmen degistirecegi goriisii
ise stipheli goériinmektedir. Zira bigagi vermek ya da vermemek hiikkmen avlanma
niyetini ortadan kaldirmayabilir, fakat hakikaten avlanma durumunu ortadan
kaldirabilir veya bu niyeti erteleyebilir ve bunun sonucunda belki de vazgecebilir. Bir
ise niyet etmek ile o niyeti gerceklestirecek vasitaya ulagsmak farkli seyler olsa gerekir.
Burada sanki avciya yardim etme s6z konusudur. Fakat kisi, bicagi av niyeti ile degil
‘emanet’ niyeti ile vermisse burada Serahsi’nin dedigi dogru goriinmektedir. Yani o

kimseye bir sey gerekmez.

Bizim burada 6lgiit olarak kullandigimiz sey: Bigagi veren kisinin bilgisi. Av
oldugunu bilerek vermesi durumunda avciya yardim etmis gibidir ki bu da av1 isaret
etme meselesine benzer, diyebiliriz. Fakat avdan ve avcidan haberi olmadan bigag
vermis ise ve bu kisi bu alet ile bir yasagi ¢cignemisse bicagi veren kimseyi bu yasak

isten sorumlu tutmak dogru gériinmemektedir.

580 Serahsi, el-Mebsiit, 4/211.
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ISTATISTIK ve DEGERLENDIRME

Calismamizda tahlil edilen meselelerin sonlarinda Serahsi’nin hangi imamin

goriisiinii tercih etmedigi ve hangi imam ile ittifak ettigi belirtilmistir.

Bu bdliimde de verilen bilgiler bagliklar altinda toplanmis; kompleks yapidaki

bilgilerin daha derli toplu ve daha anlamli hale gelmesi hedeflenmistir.

Serahsi’nin Ebu Hanife ile ittifak Ettigi Konular:

1.
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10.
11.
12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Namazda son iki rekatta kiraat konusunda Ebu Hanife’den iki farkli goriis
zikredilmistir. Bu goriiglerden biri Hasan b. Ziyad kanali ile digeri de Ebu Yusuf
kanal1 ile ulagsmistir. Serahsi, Ebu Yusuf kanali ile ulasan goriisii benimsemistir.
Riikidan dogrulma anindaki tesbihat konusunda Ebu Hanife’den iki farkli goriis
zikredilmistir. Bu goriislerden biri Hasan b. Ziyad kanali ile digeri de Ebu Yusuf
kanal1 ile ulagsmistir. Serahsi, Ebu Yusuf kanali ile ulagan goriigii benimsemistir.
Secdede Burnu Yere Degdirmeme.

Idrar Bulasan Elbisenin Miktar1 Konusu.

I¢inde Farenin Oldiigii Kuyudan Abdest Alma Durumu.

Biiyiik ve Kii¢iik Havuzun Olgiileri.

Gece Nafilelerinde Selam.

Umminin Namazda Kur’an Ogrenmesi.

Yolcunun, Mukim Imamin Arkasindaki Namazi.

Yats1 Namazinm Kildiktan Sonra Ergen Olan Cocugun Durumu.

Teravih Namazinda Kiraat Miktart.

Glimiiste Nisab1 Asan Miktarin Zekati.

Kira Gelirinin Zekat1. (Bu Konuda Ebu Hanife’den Ug Farkli Rivayet Vardir.
Serahsi Bu Goriislerden Birini Tercih Etmistir.)

Olii Araziye Isleyerek Malik Olma.

Oruclu Iken Istifra Edenin Durumu.

Ziyafet, Nafile Orucu Bozmak Igin Oziir Sayilir M1?

Anal Iliskide Kefaret Durumu.

Ramazan Ayin1 Otuz Giine Tamamlayip Tamamlamama Meselesi.

Hayiz Hesabiyla Iddet Bekleyen Ve Iddetinin Bittigini Séyleyen Kadin.

Abdestsiz Yapilan Umre Tavafinin Durumu.



21.
22.

Kabe’ye Yoneldikten Sonra Niyet Edemeden Bayilan Kimsenin Durumu.

Teravih Namazi.

Serahsi’nin Ebu Yusuf ile ittifak Ettigi Konular:

1
2
3.
4

. Mai-Miusta’melin Durumu Konusu.

Koyun ve Deve Diskisinin Kuyuya Diigmesi.

Cenazenin Tasimnmasi.

. Hedy Kurbaninda Mutlak Niyet.

Serahsi’nin imam Muhammed ile Ittifak Ettigi Konular:
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11.

12.
13.

14.

Esek ve Katirin Salya Ile Terlerinin Hiikmii.

Kurbaga, Balik ve Yengecin Suda Olmesi Durumu.

Islak U¢ Parmak ile Mesh Yapmak.

Ciiniip Kisinin U¢ Farkli Kuyuda Yikanmast.

Dort Rekath Nafilede, ikinci Rekatta Oturmama Durumu.

Ilk Iki Rekatta Fatiha Stiresini Okuyup Stire Okumay1 Unutma Durumu.
Riika Tilavet Secdesinin Yerini Tutar M1?

Yiikiimliiniin, Zekat1 Verdigini iddia Etmesi Durumu.

Dagda Bulunan Ceviz ve Bademin Osrii.

. Bin Beyaz Dirhem ve Bin Siyah Dirhemden, Bin Beyaz Dirhemin Zekatini

Sene Dolmadan Vermek. (imam Muhammed’den iki farkli goriis nakleden

Serahsi, birini tercih etmistir.)
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Alacagin Zekata Sayilmasi. (imam Muhammed’den iki farkli griis nakleden

Serahsi, birini tercih etmistir.)

Allah Yolunda Cihad Edenlere Zekat.

Ramazan Ayida Akil Sagligimi Yitiren ve Yillar Sonra Yine Ramazan Ayinda

Akil Nimetine Kavusan Kimsenin Durumu.

Oruglunun Hindistan Erigi Yutmasi. (imam Muhammed’den iki farkl1 goriis

nakleden Serahsi, birini tercih etmistir.)

15.Kadinin Adet Giinlerini Unutmas. (Kitabu I-Asl’da ki goriisii tercih etmistir.)
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Serahsi’nin Seyhayn ile ittifak Ettigi Konular:

Eti Yenmeyen Kuslarin Digkilarinin Hitkmii.

Farzdan Sonra Sabah Namazinin Siinnetini Kaza Etmek.

Imam Otururken Cemaatin Ayakta Durmast.

Unutma Durumunda Tertip.

Beni Taglib Kabilesinden Alman Osiir Miktari.

Hasta iken Itikaf Adayip Yerine Getiremeden Vefat Eden Kimsenin Durumu.
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Cezali Ihramlinin Y oksul Doyurmay1 Tercih Etmesi Durumu.

Serahsi’nin Tarafeyn ile ittifak Ettigi Konular:

Namazda ‘Of” Demek.

Kedinin Artigi.

[htilAm Olmadan Yaslik Gérme Durumu.

Miistehdzanin Abdestinin Ne Zaman Bozulacagi Konusu.

Hurma Sirasi {le Abdest Alma.

o a k~ wnE

Kafirin Teyemmiim Ettikten Sonra Miisliiman Olmas1 Ve Bu Teyemmiim Ile

Namaz Kilmas.

7. Ta’dili Erkan.

8. Namazda Kadinin Baldirinin Acilmasinin Olgiisii.

9. Namazda Disaridan Gelen Haberlere ‘Subhanallah’, ‘Elhamdulillah’ Diyerek
Cevap Verme.

10. Korku Namazi.

11. Cenaze Namazina Sonradan Gelen Kimsenin Durumu

12. Bir Sehirde Birden Fazla Yerde Cuma Namazinin Kilinmasi.

13. Yavrularin Zekati.

14. Definede Zekat.

15. Idrar Yoluna ilag¢ Koymak Orucu Bozar Mi?

16. Zihar Kefareti I¢in Orug Tutan Kisinin Giindiiz Unutarak Veya Gece Bilerek
Iliskide Bulunmas1 Durumu.

17. Adakta Yemine Niyet Etmek.

18. Muhsarin Tirasi.

19. Kapali Havada Ramazan Hilalini Gordiigiinii Soyleyen Kimse.
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Serahsi’nin imameyn ile ittifak Ettigi Konular:

1. Itikafta Kisa Siireli Disar1 Cikma.
2. “Giinlerin Orucu Allah i¢in Borcum Olsun” Diyen Kimsenin Orug Tutacagi

Giin Sayisi.

Serahsi’nin Ebu Yusuf ile ittifak Etmedigi Konular:

Namaz Kilinmasi Mekruh Olan Vakitler.

Namaz Kilanin Uzerine Idrar Sicramast.

Yolcunun Binek Uzerinde Namaz Kilmast.

Hutbe.

Hutbe Sirasinda Tesmit ve Selam Alma.

Cenaze Namazinin Tekbirleri.

Farkli Durumdaki Kadinlarin Kocalarinm Oliisiinii Yikamast.

Teravih Namazi.
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Elinde Zekat Vermesi Gereken Bintii Mehdz Bulunmayan Kimse.

[ERY
o

. Zekat1 Gerektirecek Bir Bedel Ile Magsub Arazinin Kiraya Verilmesi Ve
Zekat1 Meselesi.
11. Oruglu Iken Taze Misvak Kullanmak.

Serahsi’nin imam Muhammed ile ittifak Etmedigi Konular:

1. Filin Kemiginin Temiz Olmas.

2. Telef Olan Develerin Hangisi Oldugu Bilinmedigi Takdirde Zekatin Nasil
Verilecegi Meselesi.

3. Ihrama Girmeden Once Koku Siirmenin Hiikmii.

4. Kadin Ile Birlikte Hac Yolculuguna Cikan Mahremin Masraf Durumu.

Serahsi’nin ‘Bazilar’’ Seklinde Zikrettigi imamlara Muhalefet Ettigi Konular:

1. Imamlikta Tercih Sirasi.

2. Imamin Solunda Tek Kisi Bulunmasi.
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Imamin Solunda Tek Kisi Durmasinin Hiikmii Konusu.

Gusiilde Kadimin Kakiilleri Konusu.

Cuma, Cemaat Ve Bayram Namazlarinda Kolenin Durumu.

Hurma Sirasi Ile Abdest Alma Baslig1 Altinda incelenen Hurma Sirasi ile
Gusletme Konusu.

Oturarak Teravih Namazi1 Kilmak.

Teravih Namazinin Kilimacagi En Uygun Zaman Dilimi.

Saime Hayvanlar Uzerinde Y1l Gegtikten Sonra Sorumlu Kisi Zekati
Vermeden Hayvanlarin Telef Olmasi. (Bu Baslikta Irakli Hanefi Alimlerine
Mubhalefet Ettigini Belirtmistir.)

10. Bagisindan Ddniilen Malin Zekat1 Meselesi.

11. Hac Borcu Oldugu Zannryla ihrama Giren Kimse.

12. Biy1g1 Tiras Etmek.

Serahsi’nin Hikim’iis-Sehid el-Mervezi ile ittifak Etmedigi Konu:

Namazda uyuyup ihtilam olma durumu.

Serahsi’nin I¢tihat Ettigi Konular:
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Kuyunun I¢ine Fare, Kedi, Tavuk, Koyun Ve Insan Diisiip Olmesi.
Namaz Kilinan Odada Resmin Durumu.

Miisliimanin, Osiir Arazisini I¢indeki Olgunlasmamis Ekinle Beraber
Gayrimiislime Satmasi.

Hayiz Kanmin En Az Siiresi. (Imam Muhammed’in goriisii tespit
edilememistir.)

Mekke’de Muhsar Olma Durumu.

Bir Thramlinin Diger hramliya Avi Kesmesi I¢in Bigak Vermesi.

Namazda Yilan ve Akrep Oldiirmek.

Cenazenin namaz kilinmadan defnedilmesi durumu.
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Serahsi’nin Farkh Bir Alimle ittifak Ettigi Konular:

Orug¢ ve Namaz Borcu Olan Kimsenin Durumu.
Miirahikanin Durumu.
Hayiz Kaninin Diizensiz, Temizligin Ise Diizenli Olmasi.

Hayiz Giinii Artan Kadinin Ibadetteki Durumu.

o > w0 e

Kadiin Adet Giinlerini Unutmasi.

Serahsi’nin Hicbir Imamin Gériisiine Yer Vermeden Sadece Kendi Goriisiinii

Zikrettigi Konular:

1. Basin Tiras Edilmesi.
2. Safa Ve Merv Arasindaki Vadide Kosmanin Asli.
3. Oliiniin Tenesir Uzerine Koyulus Keyfiyeti.

‘Serahsi’nin Hi¢bir Imamin Gériisiine Yer Vermeden Sadece Kendi Goriisiinii
Zikrettigi Konular’ ile ‘Serahsi’nin Igtihat Ettigi Konular’ farklidir. Istatistikte
degerlendirmeye alinan ilk baslikta Serahsi’nin tercihi esasen mezhebin goriisiidiir.
‘Serahsi’nin Ictihat Ettigi Konular® da ise Serahsi imamlarin ihtilafli gériislerine yer
vermis ve en son kendi goriisiinii gerekgesiyle birlikte zikretmistir. ‘Serahsi’nin Higbir
Imamin Gériisiine Yer Vermeden Sadece Kendi Goriisiinii Zikrettigi Konular’ bashig
altinda ise imamlar1 ismen zikretmemis, mezhebin genel kanaatini yazmis ve konuyu
kendi bakis agisiyla degerlendirmistir. Burada Serahsi’nin ayn diistiigi herhangi bir
konu yoktur. Biz yalnizca Serahsi’nin meseleyi degerlendirme yontemini gérmek adina

bu ii¢ konuya yer vermis bulunmaktayiz.

Bu c¢alismada Serahsi’nin Mebsiit adli eserinden yola ¢ikilarak onun ibadet
fikhina dair gortsleri, goriislerin gerekceleri ve bu baglamda mezhep icerisindeki

konumu ile ilgili bilgiler verilmeye ¢aligilmistir.

Yapilan ¢alismadan anlagilan sudur ki Serahsi bir¢ok konuda mezhebin ana
goriislinii kabul etmis, ender durumlarda kendi goriisiinii belirtmistir. O tercihinin
gerekcesi olarak bazen ayet ve hadisi gdstermis bazen sahabe uygulamasina isaret etmis
bazen de akli gerekceye dayanarak ‘bana gore saglam olan goriis’, ‘bana gore dogru

olan goriis’ diyerek seklinde kendi tercihini ve bu tercihin dayanagini belirtmistir.
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Serahsi, Hanefl mezhebi gelenegine bagli, keskin bir muhalefet iislibu olmayan
bir fakihtir. O, Imam Muhammed, imam Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’nin gériislerine ve
delillerine yer verdikten sonra hangi imamin goriisiini tercih ediyorsa genelde ‘Biz
Hanefilere gore’, ‘Bize gore’, ‘Biz Hanefller’ demis ve tercih etmedigi goriisii bu ‘Biz’
kipine dahil etmeyerek disarida birakmistir. Onun bu nahif tislibu tstatlarina olan

saygisini gostermektedir.

Ibadet fikh1 kapsaminda ‘Serahsi’nin Ebu Hanife ile Ittifak Etmedigi Konular’
seklinde bir bagligin atilmadig1 yukaridaki siralamada goriilmektedir. Zira o agik¢a Ebu
Hanife’ye muhalefet etmemis, yalnizca bir konuda Hasan b. Ziyad kanali ile gelen Ebu
Hanife’nin goriisiinii benimsememistir. ‘Niyetin Kapsami® baglikli konuda, niyete
Kabe’ye yonelmenin dahil edilip edilmeyecegi hususunda farkli kaynaklara bakilmis
olmasia ragmen Ebu Hanife’den baska bir goriis ve imameyn’den herhangi bir goriis
tarafimizca tespit edilememistir. Tespiti noktasinda eksiklik yasadigimiz bir durumu
mubhalefet ya da ‘benimsememe’ olarak nitelendirip ayrica bir baslik agmanin dogru

olmayacagindan bu konuyu burada zikretmeyi daha uygun gordiik.

Serahsi, Hasan b. Ziyad ve Ebu Yusuf kanali ile gelen Ebu Hanife’nin
goriislerinden, cogunlukla Ebu Yusuf kanali ile gelen goriisii tercih etmis olmasi dikkat
cekicidir. Diger bir dikkat ¢ekici nokta da bazi konularda Ebu Yusuf ile Imam Safii’in
ayn1 goriiste oldugu ve bu goriislerin higbirinin Serahsi tarafindan benimsenmedigidir.
Yukaridaki istatistige bakildiginda da goriilecegi tizere Ebu Yusufile ittifak ettigi goriis

say1s1 dort iken, ittifak etmedigi yani onu tercih etmedigi goriis sayisi ise on bir ’dir.

Serahsi, kurucu imama bagli kalan bir fakihtir. S6yle ki: Ebu Hanife bir goriiste,

Imameyn bir goriiste ise gogunluklu olarak Ebu Hanife’nin goriisiinii tercih etmistir.

Serahsi bazen {i¢ imamin goriisiine ve delillerine yer vermis, bazen de li¢ imami
zikretmeyerek farkli bir fakihi ve delillerini zikrederek onun goriisiiniin daha dogru
oldugunu ifade etmistir. Bu durumlarda farkli kaynaklardan ii¢ imamin goriisii tespit
edilmeye ¢alisilmis, tespit edilenler metin i¢inde belirtilmis, tespit edilemeyenler ise

‘Serahsi’nin Farkli Bir Alimle ittifak Ettigi Konular’ baslig: altina yazilmustir.

Calismada Mebsiit sistematigi ve kaleme alinis1 6nemsenmis, Serahsi’nin ismen
zikretmedigi, fakat onun goriisiinii tercih ettigi veya etmedigi imam/lar esere ve

basliklara bagl kalmarak istatistige yansitilmistir. Ornegin; Filin kemiginin temiz olup
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olmadig1 konusunda Serahsi yalnizca Imam Muhammed’in goriisiinii zikretmis ve bu
goriise katilmadigimmi ‘en dogru olan’ diyerek Seyhayn’in goriisiiniin aynisini
zikretmistir. Fakat kendisi metin igerisinde Seyhayn’1 ismen zikretmedigi i¢in biz de
bunu béliim sonu istatistigimizde ‘imam Muhammed le Ittifak Etmedigi Konular’

baslig1 altinda yer vermeyi uygun gorduk.

Serahsi, tarafimizca tespit edilen on iki konuda mezhep ic¢inde ihtilaf oldugunu
belirtmis, fakat gorlis sahiplerinin isimlerini zikretmeyerek ‘bazilari’ ifadesini
kullanmistir. Mezhebin asil kaynaklarindan olan diger kitaplara ulasarak ayni konuya
bakilmis, fakat ‘bazilar1’ olarak zikredilen kisi veya kisilerin o eserlerde de ayni sekilde

zikredildigi goriilmistiir.

‘Safa Ve Merve Arasindaki Vadide Kosmanin Asli’ ve Oliiniin Tenesir Uzerine
Koyulus Keyfiyeti’ gibi konularda Serahsi’nin tercihi mezhebin genel kanaati olmakla
birlikte o, hi¢bir imami zikretmeyerek dogrudan ‘en dogru goriise gore’ seklinde bir
goriis belirtmistir. Serahsi’nin konuyu nasil degerlendirdigini goérmek adma bu
konulara ¢alismamizda yer vermeyi uygun gordilk. Boliim sonu istatistigine de
‘Serahsi’nin Hi¢bir Imamim Goériisine Yer Vermeden Sadece Kendi Gériisiinii

Zikrettigi Konular’ baglig: altinda yansittik.

Serahsi’nin eseri kaleme alis yontemi incelendiginde goriis ve delillere yer
verdigi goriilmektedir. Cogunluklu olarak konu sonlarinda kendi tercihini veya
gorligiinii  belirtmesi onun delil merkezli bir tercih faaliyeti yiirtittigi fikrini
uyandirmaktadir. Yalniz bunu muhakkak ifade etmek gerekir ki Kemalpasazade,
Kefevi veya Kinalizade’nin mukallitler sinifi olarak nitelendirdigi ‘Ashabu’t-Tercih’
ile Serahsi’nin konu igerisinde ‘Sahih olan goriise gore’, ‘Esahh olan kavle gore’ gibi
tercih Olgiitleri olarak kabul edilen ifadelere yer vermesi ve onun delil merkezli bir
tercih faaliyeti yiiriittiiglinii iddia etmemiz onu mukallit yapmamaktadir. Zira bu sekilde
yapilan tercih de igtihat kapsaminda goriilmektedir. Nitekim bu faaliyeti ancak igtihat
ehliyetine sahip olan fakihler yapabilmektedir.

Yapilan ¢calisma neticesi ile varilan hitkme gore o meselede miictehit bir fakihtir.
Eseri isleyis sekline bakildiginda da keskin bir muhalif {isliba sahip olmadigi,
cogunluklu meselede kurucu miictehit olan Ebu Hanife’ye kars1 gelmedigi, ancak bazi
konularda Ebu Hanife karsisinda goriis bildiren Imameyn’in gériis ve delilini ‘en dogru

goriise gore’ veya ‘sahih olan goriise gore’ diyerek Imameyn’in gériisiinii benimsendigi
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ifade ettigi gozlemlenmistir. Tirnak igerisinde verilen sOylemlerin Serahsi icin
Ashabu’t-Tercih oldugu fikrini uyandirmamalidir. ‘En dogru goriise gore’ veya ‘Sahih
olan goriise gore’ gibi sdylemlerin genellikle tercih ashabina ait oldugu
zikredilmektedir, fakat bu sdylemlerin bagka hicbir fakih tarafindan kullanilmayacag:

anlamina gelmemektedir.

Tercih yapan Serahsi aymi zamanda Ebu Hanife’den goriis bildirilmeyen
konularda ictihat etme yetkisine sahip bir fakih olarak kabul edilmektedir. Zira o
mezhebin doktrinini biitliinliyle bilmekte, kurucu imamin koydugu kaidelere riayet
ederek meseleleri degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu dogrultuda Serahsi’nin ibadet
fikh1 baglaminda tercihlerini ortaya koymasi onun meselede miigtehit olmasina engel
teskil etmemektedir. Farkli bir sekilde soylemek gerekirse Serahsi’nin yalnizca ibadet
fikhin1 isleyis sekline bakarak onun tercih ashabindan oldugunu soylemek dogru
degildir. Nitekim ibadetler konusu ta’abbudi bir alan olmas1 sebebiyle ve kendinden
onceki iistatlariin bu konularda bosluk birakmamasi nedeniyle ¢alisma igerisinde ¢ok
fazla igtihadi tespit edilememistir. Fakat calismamiza hazirlanirken goriildiigii kadari
ile ibadet fikhindan ayr1 olarak Serahsi’nin 6zellikle vakif ve siitanne kiralama akdinin
konusu gibi meselelerde igtihat ettigi ve ictihatlarinin da kendinden sonrakiler agisindan

etkili oldugu gozlemlenmistir.

Bir baska konu ise Mebsiit’un bir biitlinliikk arz ettigi konusudur. Soyle ki;
Serahsi konular1 daginik bir sekilde islemis olmasi nedeni ile bazen bir alt konuyu farkl
bir ana baslik altinda detaylara girmeden islemis, kapali kalan veya goriis sahiplerini
belirtmedigi bir konuyu farkli bir sayfada agikliga kavusturmustur. Bu nedenle esere

parcaci olarak degil, biitiinciil olarak yaklagsmak ve dikkatle okumak gerekir.

Ibadetler fikhinda Serahsi tipki Ebu Hanife gibi ihtiyat: dncelemistir. ‘Icinde
Farenin Oldiigii Kuyudan Abdest Alma Durumu’ konusunda oldugu gibi o, bazen
ihtiyat nedeni ile kiyasi terk etmis, istihsan ile hiikmedilen goriisii benimsemistir.
Bununla beraber Serahsi, kolaylik prensibini de dikkate alan, insanlarin maslahatini
gdzeten bir fakihtir. O, ‘itikafta Kisa Siireli Disar1 Cikma’ ve ‘Kadinin Adet Giinlerini
Unutmasi1’ gibi konularda zorluk sebebiyle kiyasi terk etmis, kolay ve miisamahali olan
goriisii benimsedigini ifade etmistir. Genelde insanlar agisindan en kolay ve en
uygulanabilir olan1 benimseyen ve bu dogrultuda ictihatlar serdeden Serahsi, zahmet ve

imtihan konusu olan, insanlarin kaginmasimin/sakinmasiin giic oldugu, ‘Koyun ve
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Deve Digkisinin Kuyuya Diigsmesi’ gibi durumlarda da belvay1 6ne siirerek istihsan ile
hiikmedilen goriisii benimsemistir. Tiim bunlar dikkate alindiginda Serahsi’nin, dini
hiikkiimlerle insanlara sikintt ve zorluk veren degil, onlar i¢in dinl hayati
kolaylastirmaya ¢alisan ve kolaylastirma ilkesini esas alan bir fakih oldugunu sdylemek

yanlis olmaz.

Sunu o6zellikle belirtmek gerekir ki Serahsi her ne kadar kolaylik ilkesini
benimsese de konu ile alakali bir delil olmasi durumunda kolaylik prensibini ikinci
plana atar. Ona gore zorlugun dikkate alinip hiikkmiin hafifletilmesi i¢in bir delilin

bulunmamasi gerekir. Zorlukla birlikte delil varsa delil 6nceliklidir.

Fikhin ilmi bir disiplin olarak gelisimi asamali olarak gerceklesmistir. Bu
gelisimde fiiru’ fikih eserlerinin katkis1 oldukga biiyiiktiir, nitekim bu eserler bir¢ok alt
disipline kaynaklik teskil etmistir Ki bu alt disiplinlerin baginda kavaid literatiirii
gelmektedir. Kaideleri miistakil bir eserde inceleme yaklasimi yaklasik hicri dérdiincii
yiizyila rastlamaktadir. Bu olusum hicri altinc ylizyila kadar stirmiistiir. Hicri besinci
yiizyilda yagamis olan Serahsi de eserini kaleme alirken kiilli kaidelere yer vermistir.
Calismamiz kapsami dahilinde bizler sadece ibadet fikhina dair olan kiilli kaidelerden
kisaca bahsetmek istiyoruz. Tespit edebildigimiz kadari ile Serahsi; ‘Sekk ile yakin zail
olmaz’, ‘Kac¢inilmasi miimkiin olmayan seyler affedilir’, ‘Zaman agiminin siiresi en az
i¢ giindir’, ‘Necasetin kullanilmast haramdir’, ‘Ashimi yapmaya giicii yeterken
bedeline gitmek caiz degildir’, ‘Hiikiim, nadir olana degil, galib olana bina edilir’,
‘Thtiyatl olmak evladir’, ‘Cok, biitiin sayilir’, ‘Zaruret kendi miktarinca takdir olunur’,
‘Az olan, ¢ok olana tabidir’, ‘Zarar def” edilir’, ‘Miibah mallara sahip olmada insanlar
misavidir’, ‘Haram ve helal esit olunca, haram olan helal olana iistiin tutulur’ gibi
birgok kaideye yer vermistir. Serahsi bu kaideleri her zaman ayn ifade kaliplar ile

zikretmemistir.

Serahsi’nin Mebsiit adli eserinde; imamlarin gorlis ve delillerine yer vermis
olmas, 6zellikle Imam Safii, sonrasinda Imam Malik ve bazen ismen zikrettigi diger
fakihlerin goriis ve delillerini zikredip tahliller yapmis olmasi ve tikel meseleleri bazen
delilleri verdikten sonra kaidelere yer vererek, bazen de dogrudan kaideyi verip
meseleyi ¢ozlimlemesi, onu besinci yiizy1l Hanefi fakihlerinin tartigmasiz en 6nemli

temsilcilerinden biri yapmustir.



168

BIiBLIYOGRAFYA

Abdurrezzak, Ebi Bekr b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani’l-Himyeri (211/826-
27), el-Musannef. thk. Merkezi’1-Buhts’i ve Takniyet(i’l-Ma’limati, Beyrut 2015.

Ahmet b. Hanbel, Ebli Abdillah b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi
(241/855), Miisned. thk. Seyyid Ebl’1-Mu’ati en-Nuri, Beyrut 1998.

Akgiindiiz, Ahmet, “Hakim”, Di4, 15/182-183, Istanbul 1997.
Aktan, Hamza, “Define”, DIA, 9/87-88 Istanbul 1994,

Apaydin, Yunus, “Klasik Fikih Usuliiniin Yapis1 ve Islevi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, sayt:1, 7-28, 2003.

Apaydim, Yunus, Din ve Fikih Yazilari, istanbul 2018.
Apaydm, Yunus, Islam Hukuk Usulii, Ankara 2017.

Ayni, Bedreddin (855/1451), el-Bindye Serhu’l-Hidaye. thk. Eymen Salih
Sa’ban, Beyrut 1999.

Baktir, Mustafa, “Islam Hukukunun Genel Prensipleri”, Ekev Akademi Dergisi,
say1: 34, 203-210, 2008.

Bardakoglu, Ali, “Bedel”, DI4, 5/298-300, Istanbul 1992.
Bardakoglu, Ali, “Iskat”, DI, 19/137-143, istanbul 1999.

Bedir, Murteza, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, DI4, 32/186-188, Istanbul
2006.

Bedir, Murteza, “Usilii’s-Serahsi”, DIA, 42/221-222, Istanbul 2012.

Bedir, Murteza, “Osmanli Oncesi Tiirk Tarih Yazicih@1”, Tiirkive Arastirma

Literatiir Dergisi, .3, 27-84.

Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali (458/1066), Siinenii I-Kiibrd. thk.
Muhammed Abdulkadir ‘Ata, Beyrut 2003.



169

Bilmen, Omer Nasuhi (1391/1971), Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamusu, Istanbul 2013.

Bilmen, Omer Nasuhi (1391/1971), Biiyiik Islam [Imihali, Istanbul 2013.

Boynukalin, Mehmet, “Ebii’l Vefa el-Efgani”, DI4, Ek 1/391-392, istanbul
2016.

Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Ctfi (256/870), Camiu s-Sahih. thk.
Abdulkadir Seybe el-Hamadi, Riyad 2008.

Caner, Abdurrahman, “Cuma Namazinin Sthhati igin Ongériilen Cemaat Sayist

Uzerine Bir Inceleme”, Academic Knowledge Dergisi, say: 2, cilt: 2, 121-140, 2019.

Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (370/981), Serh-u Muhtasaru’t-Tahavi
fi Fikhu’l-Hanefi. thk. Muhammed Ismetullah b. Inayetullah, Medine 2010.

Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. All er-Razi (370/981), Ahkamu’I-Kur’dn, Beyrut
1994,

Ceziri, Abdurrahman (1941/1359), Kitabii’l-Fikhu ‘Ale’l-Mezahibi’l-Erba’a,
Beyrut 2003.

Calis, Halit, “Islam Mezhepleri”, Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam

Mezhepleri, Konya: Karaman Islami Ilimler Dernegi, 1-6, 2017.

Colak, Abdullah, Isldm Hukuk Tarihi ve Islam Hukukun Kaynaklari, Istanbul
2018.

Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed (385/995), es-Siinen. thk. Adil
Ahmet Abdilmevcud & Ali Muhammed Mu’avviz, Beyrut 2001.

Davudoglu, Ahmet, Mevkiifat Miiltekd Terciimesi, istanbul 1990.

Ebu Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi (275/889), Stinen-ii Ebi
Davud. thk. Suayb el-Arnavuti & Muhammed Kamil Karabilleli, Beyrut 20009.

Ebu Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani el-Ezdi (275/889), Stinen-ii Ebi
Davud. thk. Salih b. Abdilaziz b. Muhammed b. Ibrahim es-Seyh, Riyad, 1999.



170

Fetdva’al-Hindiyye, Hemmam Mevlana Seyh’un-Nizam, Tiirkiye/Diyarbakir
1973.

Hakim, Ebu Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Nisabiri
(405/1014), Miistedrek, Merkezi’1-Buhiis’i ve Takniyet’’l-Ma’limati, Beyrut ts.

Hamidullah, Muhammed (2002/1422), “Ustl Al Figh‘in Tarihi”. ¢ev. Fuad
Sezgin, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, ¢.2, 1-18.

Hamidullah, Muhammed, “Serahsi’nin Devletler Umumi Hukukundaki
Hissesi”, ¢ev. Salih Tug, 900. Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu

Semsu’l-Eimme es-Serahsi Armagani, Ankara 1965.
Ham{dullah, Muhammed, “Serahsi”, DIA, 36/544-547, istanbul 2009.

Ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimegki
(1252/1836), Reddii’I-Muhtdr Ale’d-Diirrii’I-Muhtar, Beyrut 1994,

Ibn Ebi Seybe, Ebu Bekir Abdillah b. Muhammed (235/849), Musannef. thk.
Hamad b. Abdullah el-Cum’a & Muhammed b. Ibrahim el-Luhaydan, Riyad 2004.

[bn Kudidme, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed (620/1223), el-Mugni Serhu Muhtasaru’l-Hiraki. thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki & Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Riyad 1980.

Ibn Mace, Eb(i AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (273/887), es-
Stinen. thk. Muhammed Faad Abdalbaki, Beyrut ts.

Ibnii’l Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi
(861/1457), Serhu’l-Fethu’l-Kadir Ale el-Hidayetii’l Serhu’l-Bidadyetii’-Miibted,
Beyrut 2001.

[bnii’l-Arabi, Kadi Muhammed b. Abdullah Ebt Bekr (543/1148), Ahkdamu'l-
Kur’an, Beyrut 2003.

Ibrahim b. Muhammed b. El-Halebi (956/1549), Mecmadu’l-Enhur fi Serhi
Miilteka’[-Ebhur, Beyrut 1998.

[ltas, Davut, “Tahavi”, DI4, 39/388-389, Istanbul 2010.



171

Imam Malik, Eba Abdillah Malik b. Enes b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni
(179/795), el-Muvatta. thk. Muhammed Fiiad Abdilbaki, Beyrut 1985.

Kahraman, Abdullah, Fikih Usilii, Istanbul 2017.

Kari, Nariiddin Ebu’l Hasan Ali b. Sultan (1014/1605), Fethu Babi 'I-Indye bi-
Serhi’n-Nukdye, Beyrut 1997.

Kasani, Alauddin, Ebl Bekir b. Mes’ud b. Ahmed (587/1191), Beddiu ’s-Sanai
fi Tertibi’s-Serai, Beyrut 1986.

Kasani, Alaiiddin Eba Bekr b. Mes’td b. Ahmed (587/1191), Beddiu’s-Sanar fi
Tertibi’i-Serai, Beyrut 1989.

Katip Celebi, Mustafa b.Abdullah (1067/1657), Kesfu'z-Zunun an Esmdai’l-
Kiitiibi ve’l-Funun, Bagdad 1941.

Kavake1, Yusuf Ziya, X1 ve XII Asirlarda Karahanhlar Devrinde Mavara’ al-
Nahr Islam Hukukcular:, Ankara 1976.

Kaya, Eyiip Said, “el-Mebsit”, DI4, 28/214-216, Ankara 2003.

Kaya, Eyiip Said, “Miitekaddimin-Miiteahhirin”, DIA4, 32/188-189, Istanbul
2006.

Kaya, Eyiip Said, “Tabakat”, DI4, 39/292-294, Istanbul 2010.

Kefevi, Mahmid b. Siileyman (990/1582), Ketdib'ii A’lami’l-Ahyar min
Fukaha-i Mezhebi 'n-Nu’'mani’l-Muhtdr, Millet Genel Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1381.

Kilicer, M. Esat, “Ashabii’t-Tercih”, DIA, 3/471, Istanbul 1991.

Kinalizade, Alaeddin Ali b. Emrullah (979/1572), Tabakatu’l-Hanefiyye. thk.
Muhyi Hilal es-Serhan, Bagdat 2005.

Kizilkaya, Necmettin, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli
Kaideler, istanbul 2018.

Koca, Ferhat, Bedir Murteza, “Ebii’l-Usr Pezdevi”, DIA, 34/264-266, Istanbul
2007.



172

Ko6se, Murtaza, ‘Fi Sebilillah Kavramin1 Zekat Acisindan Tahlili’, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 21, 107-134, 2004.

Kuresi, Abdulkadir (775/1373), el-Cevahiru’l Mudiyye fi Tabakati’[-Hanefiyye,
c.3, Karagi, ts.

Leknevi, Abdulhay (1303/1886), el-Fevdidu 'I-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye,
Kahire 1324.

Leknevi, Abdulhay (1303/1886), Serhu'I-Hidaye, Pakistan 1417.

Merginani, Ali b. Ebi Bekr (593/1197), el-Hidaye Serhu Bidayetiil-Miibtedi’,
Medinetii’l Miinevvere 2019.

Merginani, Ali b. Ebi Bekr (593/1197), el-Hidaye Serhu Bidayetiil-Miibtedi’,
Beyrut ts.

Mevsili, Abdullah b. Mahmud (683/1284), el-fhtiydr li Ta’lili’l-Muhtar,
Libnan 1417.

Misri, Ebu’l Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-Stdani, el-
Cemali (879/1474), Tacii’t-Teracim, Dimask 1992.

Mutii’, Muhammed Bahit (1935/1353), el-Risaletiin fi Beydni’l-Kiitiibi lleti
Yuavvelehii Aleyhad ve Beyanu Tabakati Ulemai’l-Mezhebi’I-Hanefi ve r-Reddi ‘Ald Ibn
Kemal Basa, Dimagk 2008.

Miislim, b. Haccac Ebu’l Hasan el-Kuseyri en-Nisabiri (261/874), Sahih-i
Miislim. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire 1991.

Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (303/915), es-Siinen. thk. Raid
b. Sabri Ibn Alfeh, Riyad 2015.

Ogiit, Salim, “Harem”, DIA, 16/127-132, istanbul 1997.
Ogiit, Salim, “Thram”, D4, 21/539-542, istanbul 2000.

Omeri, Ibn Fazlu’llah (749/1349), Mesdliku’l-Ebsar fi Memaliki’l-Emsar,
Liibnan 2010.



173

Oz, Mustafa, “Mezhep Kavrami Uzerine”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Cilt:15,

say1:1-2, 304-308, 2002.
Ozel, Ahmet, “Kefevi, b. Siileyman’, Di4, 25/185-186, Ankara 2002.
Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990.

Ozkan, Mehmet, “Hanefilerin ibadet Konularindaki Ictihatlarinda Kiilli
Kaidelerin Etkisi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:2, 247-270,
2016.

Schacht, Joseph, “Serahsi’nin Hayat1 ve Eserleri Hakkinda Bazi1 Notlar”, 900.
Oliim Yildoniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsu’l Eimme es-Serahsi
Armagani, Ankara 1965.

Serahsi, Ebi Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl, (483/1090),
Serhu’l-Kitabu’I-Siyeru’l-Kebir, yy. ts.

Serahsi, Ebl Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl, (483/1090),
el-Mebsiit, Beyrut 1993.

Serahsi, Ebi Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl, (483/1090),
el-Mebsit. thk. Ebi Abdullah Muhammed Hasan Muhammed Ismail es-Safi, Beyrut
2001.

Serahsi, Ebl Bekir Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmet Ebi Sehl, (483/1090),
Usulii’s-Serahsi, Beyrut, ts.

Seybani, Muhammed b. Hasan (189/805), el-Asl. thk. Mehmet Boynukalin,
Beyrut 2012.

Simsek, Murat, “Mezheplesme Siirecinde Hanefllik: Cografi Yap1 ve Fakihler
Aras1 Sosyal Ag Baglaminda Bir Inceleme”, Imam-1 Azam ve Birlikte Yasama Hukuku,
S.247-261, ed. Abdullah Acar, Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Basimevi,
2015.

Simsek, Murat, /mam Ebii Hanife ve Hanefilik, Istanbul 2019.

Taberani, Ebu’l-Kasim Miisnidii’d-diinyd Siileyman b. Ahmed b. Eyyib
(360/971), el-Mu ’cemu’'I-Kebir. thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, Kahire ts.



174

Tahavi, EbG Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri
(321/933), Serh-u Medni’l-Asdr, Beyrut 2011.

Teftazani, Sa’diiddin Mes ud b. Omer b. Burhaniiddin el-Horasani (792/1390),
Serh-u Telvih Ale’t-Tevdih, Misir ts.

Tirmizi, Eba Isd Muhammed b. Isa b. Sevre (279/892), Siinen’ii Tirmizi
(Cami’ul Kebir). thk. Bessar Avvad Ma’rif, Beyrut 1996.

Tug, Salih, “Eserlerinde Rastlanan Ifadelerine Gore Imam Serahsi’nin Hapis
Hayat1”, 900. Oliim Yildéniimii Miinasebetiyle Biiyiik Islam Hukukcusu Semsu’l Eimme,
Ankara 1965.

Ufakca, Yusuf, Halvani ve Serahsi’'nin el-Mebsut Adli Eserlerinin Nikah
Bdéliimlerinin Mukayesesi, Yiiksek Lisans Tezi, Inonii Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Malatya 2019.

Ugur, Seyit Mehmet, Hanefi Mezhebinde Mezhep I¢i Tercih Ve Usulii, Doktora
Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2017.

Yaman, Ahmet- Calis, Halit, slam Hukuku, Ankara 2018.

Yildiz, Abdullah, Biiyiik Tiirk-Islam Hukuk Bilgini Imam Serahsi’nin Hayati ve
Stinnet Anlayist, Sanlurfa 2001.

Yigit, Ali Ziilfikar, Serahsi’nin el-Mebsiit ve Maverdi'nin el- Havi Isimli
Eserlerinin Namaz Béliimlerinin Yontem ve Muhteva Acisindan Analizi, Yiiksek Lisans
Tezi, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Kahramanmaras 2015.

Zeylei, Abdullah b. Yustf (762/1360), Nasbu r-Rdye [i Ehddisi’l-Hiddye. thk.
Muhammed Avvame, Cidde 2008.

Zuhayli, Vehbe (2015/1436), el-Fikhu’l-Hanefiyyii'l-Miiyesser. ¢ev. Yusuf
Ciger, Istanbul 2014.





