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ONSOZ

Haci Bektas-1 Veli (6. 669/1270-?), Tirkmen c¢evrelerinin etrafinda
kenetlendigi, Anadolu’ya Tiirk-Islam mayasmi ¢alan biiyiik tasavvufi sahsiyetlerden
biridir. XIII. ylizyi1lda Anadolu’ya Lokman-1 Parende’nin halifesi olarak gelen Haci
Bektas-1 Veli, Anadolu topraklarinda filizlendirdigi Bektasilik tarikatinin piri olarak
Anadolu Tiirk Tarihi’ne damgasini vurmus, diisiince ve kiiltiir diinyamizi derinden
etkilemis ender sahsiyetlerdendir. Dervisleri eliyle Osmanli fiituhatina 6nemli
katkilar yapan Hac1 Bektas-1 Veli, Osmanli Devleti tarafindan yenicerilerin piri ilan

edilmistir.

Bektasilik, yiizyillar boyu Osmanli Imparatorlugu topraklarinda faaliyet
gosteren en 6nemli tarikatlardan birisi olmustur. Anadolu’da kurulup gelisen Bektasi
tarikati, Anadolu tasavvuf tarihinde 6nemli bir yere sahiptir. Anadolu Tiirk-Islam
Medeniyeti’'nin kurulmasi asamasinda tarih sahnesine c¢ikan Bektasilik, bu
medeniyete katkilar saglamistir. Anadolu’nun Islamlasmasma ve Tiirklesmesinde
gosterdigi yararhliklar, dervislerini gaza ve cihada tesviki, Tiirk Edebiyatina sundugu

sozIi kiiltiir bunlardan sadece birkacidir.

Calismamiz giris boliimiiyle birlikte dort boliimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde genel olarak Anadolu Selguklular1 déoneminin siyasi, sosyal ve i¢timai
durumu incelendikten sonra dini-mezhebi egilimler ele alnmistir. Birinci Boliimde,
Haci1 Bektag-1 Veli’nin yasadigi asirda Anadolu’da faaliyet gosteren tasavvufi
olusumlar tespit edilerek ve Haci Bektas-1 Veli ile olan iligkileri irdelenmeye
calistimustir. Ikinci Boliimde, Haci Bektas-1 Veli’den bahseden tarihi ve menkibevi
kaynaklar ele alindiktan sonra Hac1 Bektas-1 Veli’nin tarihsel hayati, kendisine nispet
edilen eserleri ve bu eserler hakkinda yapilan ¢alismalar incelenmis, Bektasiligin
tarikatlagma siireci, etkileri, ayin ve erkanlar1 hususunda bilgi verilmeye c¢aligilmistir.
Ugiincii Boliimde ise haklarida yapilan bilimsel calismalar neticesinde Hac1 Bektas-
1 Veli’ye aidiyeti tespit edilmis ve simdilik din ve tasavvuf anlayis1 hususunda
elimizdeki yegane kaynaklar olma 6zelligine sahip Makalat ve Makalat-1 Gaybiyye
ve Kelimdt-1 Ayniyye adl1 eserleri esas alinarak, tasavvuf tarihimizde miimtaz bir yeri

olan, tasavvufi sahsiyeti hakkinda birbirinden olduk¢a farkli goriisler ortaya atilan ve



etrafinda 6nemli bir kiiltiin de olustu§u Haci Bektas-1 Veli’nin din ve tasavvuf
anlayisini, ortaya koymaya gayret edilmistir.

Calismalarim boyunca kiymetli yardimlarini hi¢ esirgemeyen degerli hocam
Prof. Dr. Dilaver GURER beyefendiye ve danisman hocam Yrd. Dog. Betiil GURER

hanimefendiye, destek ve yardimlarmi gordiigiim kiymetli dostlarima ve aileme

tesekkiirii bir borg bilirim.

Mehmet KESIKHALI
Konya, 2017
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Haci Bektas-1 Veli, Horasan’in Nisabur sehrinde diinyaya gelmistir. Velayetnime’de,
Hiinkar’in 63 yil yasadigi, 606/1209°da dogdugu, 669/1270°de vefat ettigi ifade edilmistir.
Yaptigimiz bu calismada, tasavvufi sahsiyeti hakkinda birbirinden oldukc¢a farkh goriislerin
ortaya konuldugu Haci1 Bektas-1 Veli’nin hayati, eserleri, tasavvuf ve din anlayisini, ilk donem
Bektasiligin mahiyetini, onyargilardan uzak, akademik ve sistematik bir sekilde, ikinci ve
iiciincii derece oneme haiz kaynaklar yerine Haci Bektias-1 Veli’nin eserlerinde taramalar
yaparak ortaya koymaya cahsilmistir. Calismamizda genel olarak Anadolu Selcuklular:
doneminin siyasi, sosyal ve i¢ctimai durumu incelendikten sonra dini-mezhebi egilimler ele
almmistir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin yasadigi asirda Anadolu’da faaliyet gosteren tasavvufi
olusumlar tespit edilmis ve Hac1 Bektas-1 Veli ile olan iliskileri irdelenmeye ¢alisiimistir. Haci
Bektis-1 Veli’den bahseden tarihi ve menkibevi kaynaklar ele alindiktan sonra Haci Bektis-1
Veli’nin tarihsel hayati, kendisine nispet edilen eserleri ve bu eserler haklarinda yapilan
calismalar incelenmis, Bektasiligin tarikatlasma siireci, etkileri, ayin ve erkanlar1 hususunda
bilgi verilmeye cahisilmistir. Haklarinda yapilan bilimsel ¢cahismalar neticesinde Haci Bektas-1
Veli’ye aidiyeti tespit edilmis ve simdilik din ve tasavvuf anlayisi hususunda elimizdeki yegane
kaynaklar olma ozelligine sahip Makalat ve Makéalat1 Gaybiyye ve Kelimit-1 Ayniyye adh
eserleri esas alinarak, hakkinda Haci Bektas-1 Veli’nin din ve tasavvuf anlayisini, ortaya
koymaya gayret edilmistir. Eserleri, onun medrese tahsili gordiigiinii, ser’i ilimlere vakif
oldugunu, Arapca ve Farsca bildigini gostermektedir. Hiinkar’in eserleri muhteva acisindan
degerlendirmeye tabi tutuldugunda, eserlerini Horasan ve NisAbur’un seriata bagh fikri,
tasavvufi, fikhi ve ameli cereyanlariyla ortiisen, Yesevi gelenegini kendine 6zgii bir yorumla
kaleme aldigi goriilmektedir.ilk dikkat ceken husus, diisiincelerini Kur’in ayetlerine ve
hadislere dayandirmus olmasidir.
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ABSTRACT

Haji Bektash Veli was born in Nisabur, Khorasan. It is stated in Velayetname that, he
lived for 63 years, was born in 606/1209 and died in 669/1270. With this research we have done,
it is aimed to suggest life, works and mysticism and religion understanding of Haji Bektash Veli
whose sufistic personality is concerned quite differently from each other; the importance of first
period Bektashism without prejudice, academically and systematically by scanning Haji
Bektash Veli’s own works instead of resources that are of second and third rate importance. In
our study, generally, after investigating political, social and conventional state of Anatolian
Seljuk’s period, sect and religious tendencies have been discussed. Sufistic formations that were
active in the century when Haji Bektash Veli lived and their relations with Haji Bektash Veli
have been studied. After dealing with historical and epical resources referring to Haji Bektash
Veli, his historical life, works that were attributed to himself and studies about these works have
been analyzed and it has been aimed to inform about the process of Bektashism’s becoming a
sect, its effects, rituals and their methods. In consequence of scientific researches done about
them, taking Makalat and Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, that have been proved to
belong to Haji Bektash Veli and regarded for now as the unique resources we have in our hand,
as a basis it has been intended to reveal Haji Bektash Veli’s religious and sufistic understanding.
His works indicate that he took madrassah education, had a good grasp of religious science and
knew Arabic and Farsi. When his works assessed in terms of content it is clear that he wrote up
his works in a distinctive way, corresponded to Khorasan and Nisabur’s denominational,
intellectual, sufistic, fighi and practical flows and Yesevi tradition. The first case that draws
attention is that he based his thoughts upon verses of Koran and hadiths.
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GIRIS
ANADOLU SELCUKLU TARIHINE GENEL BiR BAKIS

1. Siyasi Durum

Anadolu, Islam’in yayildig: ilk yillardan itibaren Miisliiman fatihlerin ilgi
odagi olmus, Miisliman akincilar Anadolu i¢lerine pek ¢ok sefer tertip etmislerdir.
Istanbul’un fethi ile ilgili Hz. Peygamber’in miijdesi, bu akinlarm en énemli etkenleri
arasinda yer almistir. Ancak bu akimlar kismi basarilardan 6teye gecememistir. Dogu
ve Giineydogu bdlgeleri genellikle Bizanslarla Miisliimanlar arasinda dogal bir sinir
olarak kalmistir. Bizans’la 1ilgili miicadeleler karsilikli akimlarla gegmis,
Miislimanlar Anadolu’yu Bizans’in askeri giicii ve bolgenin cografi sartlari

nedeniyle kesin hakimiyetlerine alamamiglardir.

Abbasiler doneminde hizlanan Tirk-Arap iliskileri sonucunda Tiirkler
topluluklar halinde Islam’a girmeye baslamislard:.’ Biinyelerinde olan savascilik
duygularini Islam’m cihat anlayisiyla sekillendiren Tiirkler, XI. yiizyildan itibaren
Biiyiik Selcuklu Devleti adi altinda Anadolu’ya fetih akinlarma baslamuslardi.® X.
yiizyildan itibaren Islamiyet’i kabul etmeye baslamis olan Seyhun alaninda yasayan
Oguz Tiirkleri, bu asrm sonlarina dogru Islam topraklarina goce baslayarak, dnce
Buhara yakinlarma yerlesmislerdi. Iste bunlarmn arasindan ¢ikan Selguklu hanedant,
bircok farkli kuvvetin hiikiim siirdiigii ¢esitli alanlarda hizla niifuzunu yaydi ve Cin
Tiirkistan’indan Misir ve Bizans sahalarina kadar kuvvetli ve muazzam bir Sel¢uklu
devleti meydana geldi. Tugrul Bey (6. 1093)’e kadar ¢ok parlak bir surette devam
eden bu muazzam saltanat, sonralar1 parcalanarak hakimiyet alanlarmdaki cesitli
bolgelerde ayr1 ayr1 devletlere boliinmiis, Sultan Sancar doneminde eski parlak
glinlerine doner gibi olmussa da bu durum pek az siirmiistiir. Anadolu Sel¢uklular1
haricinde kurulan diger devletlerde halk, yerel ziimrelerden olustugu i¢in Tiirklerin o

devletlerde hakimiyetleri kisa siireli olabilmisti.’

' Nesimi Yazici, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, T.D.V. Yay., ikinci baski, Ankara, 2002, s. 35.
? Yazici, a.g.e., s. 41. .
* Fuad Kopriili, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavwiflar, Akgag Yay., Ankara, 2007, s. 187.



Biiyiik Selguklu imparatorlugunun kurulmas: ve Tiirklerin Islam diinyasina
hakim olmasi, Islam medeniyeti ve Miisliiman kavimleri tarihinde bir déniim
noktasmi teskil eder. Islam diinyas1 i¢ ve dis buhranlara bogustugu bir zamanda
Selguklular taze bir kuvvet olarak Islam alemini siyasi birlige kavustururken, Islam
medeniyetine de getirdikleri yeni unsur ve miiesseseler sayesinde bir hayatiyet
bahsettiler ve onu yeni bir safthaya eristirdiler. Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun
kurulusu ile ortaya ¢ikan en 6nemli yeniliklerden birisi de hi¢ siiphesiz, Batiya dogru
bir gé¢ dalgasmin baslamasi, sonucunda da Anadolu’nun fethi ve Tiirklesmesidir.*
Anadolu Selguklular1 ise, hakimiyetlerini Anadolu’ya gelen Oguz asiretlerinin
devamli ve kuvvetli gocleriyle kuvvetlendirmigler, bunun sonucunda da Anadolu

ebedi bir Tiirk yurdu haline gelmistir.’

Anadolu, gegmis asirlarda bu topraklar iizerinde yasamis tek bir milletin
iilkesi olmamustir. Hititler, Frigyalilar, Acemler, Lidyalilar, Romalilar gibi milletler,
tarih icinde bu topraklara hakim olabilmek i¢in ¢ok miicadeleler vermislerdir. Bu
hakimiyetler genellikle kisa stireli olmus ancak XI. yiizyildan sonra, 1071 Malazgirt
zaferinin ardindan Anadolu’da ge¢cmis yiizyillardan farkli olarak, degismeyecek

kalict olacak bir Tiirk hakimiyeti baslamlstlr.6

XI. yiizyillda parcalanmis olan Oguz Devletinden bir anlasmazlik sonucu
kopan subasi Selguk ve ogullari, Karahanlilar ve Gazneliler’in baskilarindan da
kurtulmak amaciyla kendilerine yeni bir vatan arayisiyla batiya dogru go¢ etmeye
basladilar. Kendilerine Tiirkmen adi verilen bu Tiirk boylari, Horasan Gazilerinin
yollarim1 takip ederek Anadolu’ya yoOnelmisler, yapilan kesifler seferlerinin
sonucunda Anadolu’ya goc¢ dalgalar1 baslamistir. Alparslan’dan sonra tahta gecen
oglu Meliksah’in izledigi Tiirkmenlerin Anadolu’ya giris ve yerlesmelerinde
uygulanan iskan siyaseti ve Anadolu Sel¢uklu Devleti kurucusu Siileyman Sah’in
izledigi basarili iskan politikas1 sayesinde Anadolu kisa zamanda Tirklesmis ve

kalic1 bir Tiirk yurdu haline gelmistir.’

* Osman Turan, Selcuklular ve Islamiyet, Otiiken Nesriyat, yedinci baski, Istanbul, 2010, s. 47.
3 Kopriil, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 188.

 Mehmet Seker, Anadolu’da Birarada Yasama Tecriibesi, T.D.V. Yay., Ankara, 2002, s. 11.

7 Seker, a.g.e.,s. 17.



Tiirkiye Selguklular1 Devleti, Iran’da 1040 yilinda kurulan Selguklu
Imparatorlugu’ndan otuz bes yil sonra 1075°de tesekkiil etmistir. Bu hadise 1071
Malazgirt zaferini miiteakip, biiylik bir Tirk niifusunun Anadolu’ya gog¢mesiyle
miimkiin olmustur. Anadolu’ya Cagr1 Bey’le, 1018°de baslayan ve 1040 yilina kadar
devam eden Oguz akinlari, bir kesif hareketinden ileri tarihi bir ehemmiyet arz
etmez. Cagr1 Bey ii¢ bin ath ile Anadolu’ya kesif seferine ciktiginda Van Goli
havzasina inerek, bazi Ermeni ve Bizans kuvvetleriyle karsilasmis ve Nahcivan-
Horasan iizerinden geri donerek, kardesi Tugrul Bey’e su raporunu sunmustur: “Biz
buradaki Karahanli ve Gazneli devletleriyle miicadele edemeyiz, zira oralarda bize

kars1 koyabilecek higbir giicle karsilagsmadik.”®

Imparatorlugun kurulusundan Malazgirt muharebesine kadar siiren gaza ve
savaslar, Anadolu’da Bizans mukavemetini kirmak ve burada yerlesme imkani
hazirlama bakimindan biiylik bir mana tasir. Tugrul Bey zamanindaki 6nemli
olaylardan birisi de sliphesiz onun Abbasi halifesinin davetiyle, Irak seferine c¢ikip
Bagdat’a girmesi ve Sii Bliveyhi hanedanina son vermesi olmustur (447/1055). Daha
sonra da Aslan Besasiri liderligindeki Siileri bertaraf ederek, halife tarafindan
kendisine verilen Melikii’l-Mesrik ve’l-Magrib (Dogunun ve Batinin Sultani)

unvaniyla Siinni islam diinyasmin hamiligini éistlenmisti.’

Selguklu Imparatorlugu’nu, kurulusundan beri, ugrastiran meselelerden biri
de yurt bulmak ve beslenmek zorunda kalan yogun Tiirk gdgebelerini bu iilkede
yerlestirmek idi. Sultan Tugrul Bey (1040-1063), Alparslan (1063-1072) ve Meliksah
(1072-1092) gibi biiyiikk sultanlar, Selguk Devleti i¢in, bir emniyetsizlik ve
asayissizlik amili de olan Tiirkmen kiitlelerini, Anadolu’nun fethine tesvik ederek,
Islam iilkelerini akinlardan kurtarmakla beraber hem Bizans’a kars1 biiyiik bir kuvvet
kazantyorlar hem de Tiirkmenlere yurt ve gecim imkani saglamis oluyorlards. Iste
Anadolu’nun fethi ve Tiirklesmesi, bu siyaset ve zaruretlerin bir neticesi olarak

tecelli etmistir."

8 M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviiginin Tarihi Arka Plani, Otiikken Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 48.
? Sarikaya, a.g.e., s. 50. .
' Turan, Selcuklular ve Islamiyet, s. 48.



Selguklu Imparatorlugunun kurulmasi, Tiirkmenistan’dan Islam iilkelerine ve
Anadolu’ya dogru yogun bir goc¢ dalgasina sebep olmustur. Bu durum dénemin
kaynaklarinda soyle tasvir edilmistir: “Ceyhun nehri bentleri her yanlarindan agild:
ve Horasan’1 istila maksadiyla Maveraunnehir’den halk gelmeye basladi” 1047
yilinda, Tiirkmenistan’dan Nisabur’a gelen kalabalik bir oguz kiitlesi Ibrahim Ymal
Bey’e yurtsuzluktan ve ge¢im sikintilarindan sikayet edince Selguklu Bey’i onlara:
“Memleketim sizin oturmaniza kifayet edecek kadar genis degildir. Bu sebeple
dogrusu sudur ki, Rum (Anadolu) gazasma gidiniz ve ganimet aliniz; ben de
arkanizdan gelip size yardim edecegim.” tavsiyesinde bulunmus, bu tesvikin

sonucunda Hasankale fethedilmistir."'

Bu uzun ve siirekli akin ve savaslar neticesinde Tiirkler, ova ve yaylalardan
sonra, 1048’de Erzurum, 1054°de Kars, 1057°de Malatya, 1059°’da Sivas, 1067°de
Kayser, 1068’de Konya, Niksar sehirlerini fethettiler. Malazgirt Savasina kadar
devam eden fetihlere ragmen, Anadolu Tirkler icin emniyetle oturacak bir iilke
haline gelmemistir. Bu sebeple oncii kuvvetler ara ara Azerbaycan ve Iran
bdlgelerine geri donme ihtiyact hissetmislerdir.'> Tugrul Bey (6. 456/1063) ve
Alparslan (6. 465/1072)’nin sevk ve idaresinde ardi arkasi kesilmeyen fetih
hareketleri sonucunda Anadolu cografyas: Tiirkler tarafindan bir yurt olarak kabul
edilmis ve akinlar goclerle desteklenmeye ve Tiirkmenler Anadolu’ya
yonlendirilmeye baslanmustir.”® Akimlarin ve go¢ dalgalarinin 6niine gegmek isteyen
Bizans biiyiik bir ordu ile Alparslan’la Malazgirt’te savasa tutusmus aldigi agir
yenilgi karsisinda Tiirklere Anadolu’yu ebedi bir yurt olarak teslim etmek zorunda
kalmistir. Artik Anadolu, ovalari, daglari, yaylariyla Tiirklere kapilarini ardina kadar
agmustrr. Klasik Islam tarihgileri, Malazgirt galibiyetini dnemine binaen Islam’mn ilk
yillarinda vuku bulan Asya ve Akdeniz kapilarin1 Miisliimanlara acan Kadisiye (635)
ve Yermik savaslarma benzetmislerdir.'"* Malazgirt savasi, biitin diinya tarihinde

doniim noktas1 olacak miihim vakalardan birisidir. Ciinkii Tiirkmenlerin Anadolu’ya

1 Turan, a.g.e., s. 49.

12 Turan, a.g.e., s. 50.

" Yazict, a.g.e., ss. 265-267.
14 Yazicy, a.g.e., s. 222.



yerlesmelerine ve burada miistakil devletler kurarak, muazzam ve teskilatl bir millet

haline gelmelerine sebep olmustur.

Malazgirt’ten sonra yapilan anlasmaya Bizans uymayinca Alparslan, 1072°de
Tirkmenistan seferine c¢ikmadan Once Bizans’la yapilan sulhun sona erdigini
bildirmis, biitiin Anadolu’nun fethedilmesi emrini vermisti. Bunun sonucunda
Tirkler siiratle karsilarinda herhangi bir mukavemetle karsilasmadan Anadolu’yu
fethe giristiler. Siiryani bir tarih¢i, Malazgirt zaferinden sonra tarihe su kayitlari
diigmiistiir: “Tiirklere yenilen Rumlar bir daha onlara kars: koyamadilar. Imparator
Mihal’i korku almisti. Korkarak ve kadmlasmis miisavirlerinin s6zlerine bakarak
sarayini birakip Tiirklere karsi ¢ikmadi. Hiristiyanlara aciyarak adamlar gonderdi ve
Pont’da kalmis halkin bakiyelerini topladi. Esyalarin1 atlara ve arabalara yiikletip
denizin 6tesine (balkanlara) gonderdi. Boylece ahalisiz kalan bu yerlerde Tirklerin

yerlesmesine yardim etti, bu sebeple de herkesin tenkidine ugradi.”"

Bir Ermeni tarih¢i de sunlar1 kaydeder: “1080 yili Mart’ina dogru okyanus
denizi berisinde (Anadolu’da) bulunan Hiristiyan memleketleri Tiirklerin istila ve

tahribine ugramis, bir¢ok vilayetler bosalmisti. Artik sark milleti meveut degildi.”'®

Malazgirt zaferini miiteakip, Anadolu’ya biiyiik bir niifus gd¢ etmekle
beraber, bu {ilkenin tamamiyla Tiirklesmesi daha birka¢ asr1 bulmustur. Mogol
istilas1 Oniinde Orta-Asya ve Iran’dan kagan Tiirkler, ikinci biiyiik gd¢ dalgasina
sebep olmus, boylece de Tiirklesme hadisesi XIII. ve XIV. asirlarda Orta
Anadolu’dan sahillere intikal ederek tamamlanmistir. Bu niifus hareketinin esasini
gocebe unsurlar teskil etmekle beraber, Tiirkiye Selguklu Devletinin kurulusuyla

ciftci, tiiccar, sanatkar ve din adamlar1 da, gdge déhil olarak, Anadolu’ya gelmistir.'’

Sultan Alparslan’in Oliimii lizerine yerine gecen oglu Meliksah, Batiya
yonelik akinlara agirlik vermistir. Bu akmlar neticesinde Anadolu, Azerbaycan,
Kuzey Irak ve Suriye topraklarinin 6nemli bir boliimii fethedilmisti. Vezir
Nizamiilmiilk’iin basarili siyasetiyle iilke mamur ve miireffeh bir hale gelmis; tilke

icine daimi fesat unsuru olan Batnilerle fiilen ve kiiltiirel miicadeleye devam

15 Turan, a.g.e., s. 51.
16 Turan,a.g.e., s. 52.
17 Turan, a.g.e., s.53.



edilmisti. Meliksah’in 6limiiyle taht miicadelesi kizismis merkeze bagh beyler
hiikkimranlik alanlarinda merkezden bagimsiz hareket etmeye baslamiglardir.
Boylece Tiirkiye Selcuklulari, Kirman Selguklulari, Irak Selcuklulari, Suriye
Selguklular1 gibi devletler ve c¢esitli Atabeyliklerden miistakil devletgikler
kurulmustur. Bunlardan Musul Atabeyleri, Zengi hanedanm1 (m. 1122/1262)’ndan

imadiiddin ve oglu Nuraddin Zengi’nin haglilarla miicadelesi dikkate degerdir.'®

Kaynaklarimizda Selacika-1 Rim (Selctikiyan-1 Riim) adiyla gegen Anadolu
Selcuklu Devleti, Selguklulardan Arslan Yabgu’nun torunu Kutalmis oglu Siileyman
Sah tarafindan baskenti iznik olarak kurulmustur (1075-1080)."” Malazgirt’ten sonra
Anadolu’nun iki, ti¢ yil igerisinde bliylik bir kisminin fethedilmesinde, Siileyman
Sah’in 6nemli bir rolii olmustur. Stileyman Sah Bizans’m i¢ine diistiigii buhranlardan
da istifade ederek, devletinin smirlarini istanbul Bogazi'na kadar genisletti. Tiirkmen
beylerinden Saltuk Bey Erzurum-Bayburt bolgesi, Mengilicek Gazi Kemah Erzincan
yoresi, Danismend Gazi Sivas-Tokat-Amasya yoreleri, Kara Tegin Cankiri-Sinop,
Cubuk, Harput yoresini ele gecirerek Anadolu’nun Tiirklesmesine katki
sunmuslardir.**Saltuklular, Mengiigekliler, Danismendliler gibi ilk Tiirk beylikleri
arasinda en kuvvetli ve siirekli olan, Anadolu’da siyasi birligi saglayarak
Anadolu’nun Tiirklesmesine ve Islamlasmasma en c¢ok hizmet eden Anadolu

Selcuklulart olmustur.?!

1075°de iznik’i fetheden Siileyman Sah bu yeni fethedilen topraklarda bir
devlet kurunca, Anadolu Tiirkmenleri Siileyman Sah’mn hékimiyetine girdikleri gibi,
bunu duyan gocebeler de daha biiyiik kitleler halinde bu memlekete gog¢ etti.*”
Stileyman Sah, on yil zarfinda bogazlardan Suriye’ye kadar, boyu bir ay ve eni on
glin genisliginde biiyiik bir iilkeyi hakimiyeti altina almisti. Siileyman Sah ve
halefleri tarafindan miikemmel tatbik edilen din hiirriyeti ve adil idare sayesinde
Selcuklu Devleti yerli halklar1 da kendisine baglayarak, Anadolu’da bir giic haline

gelerek kuvvetlenmistir. Bu yeni iilkede, diisman Bizanshilar ile rakip Biiyiik

'8 Sarikaya, a.g.e., s. 51.

19 Yazicy, a.g.e., s. 276.

2% Faruk Stimer, “Selcuklular”,D./.4., T.D.V. Yay., Istanbul, 2009, c. 36, s. 380.

21 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 189; Yazic, a.g.e., s. 276.

2 Mikail Bayram, Selcuklular Zamanmnda Konya'da Dini ve Fikri Hareketler, Niive Kiiltir Merkezi
Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 20.



Selguklular arasinda kurulan Tiirkiye Selguklu Devleti, bir¢ok sarsintilara dayanarak
gliciinii ispatlamis, Abbasi halifesi ve Meliksah mecburi olarak hil’at, mensur ve
sancak gibi saltanat alametleri gdndererek, Siileyman Sah’1 ve devletini bdlgesel bir

gii¢ olarak tanimslardir.*®

Siileyman Sah Bizans’ta bagslayan taht kavgalarma karigmak ve imparator
Botaniates’in tahta gecmesinde rol oynayarak devletini giliclendirdi, hakimiyetini
genisletti ve bu sayede Selguklu ordusu 1078’de Uskiidar’a kadar varip karargah
kurdu. Daha sonra imparatorluk isteyen N. Melissenos’u desteklemek suretiyle
Frikya ve Bat1 Anadolu’da heniiz ele gegmeyen yerleri fethetti. Bu miinasebetle 1080
yilinda, iznik {izerine gdnderilen bir Bizans ordusunu bozguna ugratan Selguklular,
Istanbul bogazmin Anadolu sahillerini fethetmistir. Bizans kaynaklar1 Sultan’in

Bogazici kiyilarinda giimriik daireleri kurdurarak vergi tahsil ettigini kaydetmisler.**

Ulkenin dogu tarafin1 genisletme siyaseti amaciyla Halep’i kusatan Siileyman
Sah burada Meliksah’mn kardesi Tutus’la giristigi savasta, 6 Haziran 1086°da hayatini
ve ordusunu kaybetti. Siilleyman Sah’m 6liimiiyle savas meydaninda yaninda bulunan
ogullar1 yakalanip Meliksah’a gonderilmis; bu sebeple de Anadolu Selguklularinin
taht1 bir miiddet bos kalmis ve Anadolu’daki siyasi birlik sarsilmistir. Siileyman
Sah’in Kilikya ve Antakya seferine ¢ikarken yerine biraktigi1 Ebulkasim, Siileyman
Sah’in Oliimiinden sonra, devleti koruyabilmis ve hatta bazi fetihlerde de
bulunmustur. Meliksah’in 6liimiiyle taht miicadeleleri baslayinca, Siileyman Sahin
oglu Kiligarslan serbest birakilmis ve 1092°de iznik’e gelmistir. Tebaasinin onu bir
bayram havasi icinde karsilamasiyla tahta ¢ikmistir. Geng I. Kiligarslan devletini
yeniden teskilatlandirmis, baskentini imar ederek, vali ve kumandanlarini tayin

etmistir.”’

Imparator Mihael’in 1074 yilinda Papa VII. Gregoire’den istedigi hagli seferi,
Papalikla Bizans imparatorlugu arasindaki c¢ekismeler nedeniyle yirmi sene sonra
Sultan 1. Kilicarslan zamaninda tertip edilebilmistir. Kesis Pierre ile gelen ilk hagl

kafileleri, 1096 Eyliil’linde kolayca imha edilmisti. Lakin bunlarin arkasmdan

2 Turan, a.g.e., s. 55.
2 Stimer, a.g.e., s. 380.
2 Turan, a.g.e., ss.57-58.



sOvalyelerin, kont ve dukalarin kumandasinda gelen biiylik ve muntazam haglh
ordusu karsisinda mukavemet gdstermek kolay olmamistir. 19 Haziran 1097°de iznik
haclilarm eline gecti. Kiligarslan daha sonra Eskisehir’de, Konya Eregli’sinde, Nigde
civarindaki Hasan Dagi1 mevkiinde, Malatya ve Amasya’da haglilara agir darbeler
indirmistir. Bu basarilar Tirklerin maneviyatim1 giiclendirdigi gibi Haglilarin

Anadolu’dan ge¢me isteklerini uzun miiddet 6nlemistir.*®

Alman imparatoru III. Konrad ve Fransa kral1 VII. St. Lois idaresinde ilk defa
hiikiimdarlar seviyesinde diizenlenen ikinci hacli seferlerinde Alman krali ve ordusu
Anadolu’dan gecerken tamamiyla imha edilmistir. Durumu goéren Fransa krali
ordusunun Anadolu {izerinden ge¢cmesinin imkansizligmi goriince, Efes-Denizli-
Antalya yolunu takip etmis, yolda agir zayiatlar veren Fransiz krali ordunun bir
kismin1 gemilere bindirerek Suriye’ye ge¢mistir. Antalya civarinda kalan hach
askerleri aclik ve hastaliktan perisan bir hale diismiisler, Rumlarm yagmalarma
karsin Tirkler haghlara aciyarak kendilerine ekmek ve para dagitmis; hastalarini
tedavi etmislerdir. Tiirklerin setkat ve merhametini goren li¢ binden fazla Frank’in
Miisliman oldugunu rivayet edilmektedir. Rumlarin ihanetini ve Tiirklerin
insanligmi anlatan bir ha¢li yazar: “Ey ihanetten daha zalim olan merhamet”
feryadiyla Tiirklerin sefkat ve iyiligiyle hachilarin dinini satin aldiklarmni, bununla
beraber din degistirme hususunda Hiristiyanlara hi¢bir bask1 yapmadiklarmi da ilave
eder. Boylece Bizanslhilara dindas diye yardima gelen haclilar, bu sefer sonunda

Rumlara diisman ve Tiirklere hayran olarak dénmiislerdir.*’

Bu hacl seferlerinde Anadolu Selguklu Devleti, yer ve insan kaybma ugrayip
sarsilsa da tekrar toparlanmasimi bilmistir. Iznik’in diisman eline gegmesinden sonra
I. Kiligarslan Iznik’i bosaltmak ve devletin merkezini Konya’ya tasimak zorunda
kalmisti. Degisen siyasi durumlar neticesinde baskent bazen Kayseri ve Sivas’a
tagindiysa da I. Aldeddin Keykubat’in tahta oturdugu 1219 yilindan itibaren Konya
Selcuklularin degismez baskenti olacaktir.”® 1. Kilicarslan Hagclilara karsi Bizans’la

yaptig1  anlagsmayla da  devletin dogusunda  fetihler ~yapma  imkani

26 Stimer, a.g.m., s. 381.
27 Turan, a.g.e., s. 62.
28 Bayram, a.g.e., s. 21.



bulmustur.’1107°de savas meydanindaki 6limiinden sonra Anadolu, yeniden bir
buhranin i¢ine diismistiir. Sultan I. Kilicarslan’dan sonra devletin basima gegen
Sultan Mesud, Bizans ve haglilara kars1 verdigi basarili miicadeleden sonra devrinin
en gii¢lii hilkiimdar1 olmustur. Saltanat1 zamaninda basiretli bir siyaset ve sabirli bir
miicadele ile devleti yok olmaktan kurtaran Sultan Mesud, Konya civara sikigsmig
olan iilkesini Anadolu’ya hakim olan bir seviyeye ulagtirmistir. Adaleti ve saglam
idaresiyle Hiristiyanlar1 bile Bizans’tan koparip kendisine baglamistir. Saglanan
siyasi istikrar neticesinde Sel¢uklu devletinin ilk imar ve medeni tesisleri de onunla

birlikte baglamustir.>® Anadolu’da ilk Selguklu parasi onun zamaninda bastirilmistir.

Sultan Mesud’un 6liimiiyle (550/1155) yerine gecen II. Kiligarslan (m. 1155-
1192) babasinin yolunda daha biiyiik hamleler yapmis; Anadolu’nun siyasi birligine,
iktisadi ve kiiltiirel yiikselisine girismistir.”’ Bunlardan birisi de Danismedliler’in
ortadan kaldirilmasidir. Kayseri, Sivas, Niksar, Tokat, Amasya, gibi Orta Anadolu
sehirlerine hakim olan bu beylik, Anadolu Selguklu Devleti’nin gelismesi i¢in biiyiik
bir engel teskil ediyor bazen devletin varligmi icin de bir tehdit olusturuyordu.
1178°de II. Kilicarslan’in bu beyligi ortadan kaldirmasiyla Anadolu’da hem siyasi ve
milli birlik kurulmus hem de Anadolu Sel¢uklular1 biiylik bir devlet konumuna

yiikselmistir.*>

Selcuklu devletinin giiclenmesinden endiselenen imparator Manuel, Tiirkleri
Anadolu’dan atmak amaciyla biiyiik bir orduyla II. Kiligarslan’in {izerine yliriimiis,
Miryokefalon mevkiinde (Konya-Derbent havalisi) karsilasan iki ordunun savasidan
Selcuklu ordusu agik bir zaferle ayrilmistir (17 Eylil 1176). Bu savasla Tiirklerin
Anadolu’dan atilma fikri bir hayale doniismiistiir.>®> Anadolu’yu Tirk isgali altinda
bir memleket kabul eden bat1 dlemi i¢in bile XIII. asirdan itibaren Anadolu, artik
“Turquie” Tiirkiye olarak isimlendiriliyordu.** Bizans bu tarihten sonra taarruzdan

savunmaya ge¢mis Anadolu artik Tiirkler icin ebedi bir yurt haline gelmistir. ilk

29 Stimer, a.g.m., s. 381.

30 Turan, a.g.e., s. 63.

31 Yazicy, a.g.e., s. 283.

32 Stimer, a.g.m., s. 381.

33 Stimer, a.g.m., s.381.

3% Fuat Koépriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Ak¢ag Yay., besinci basim, Ankara, 2009,
s. 64.
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olarak altin para darp ettiren, medrese yaptiran, kervansaray insa ettiren, kendisine
kitap ithaf edilen ilk Anadolu Selguklu hiikiimdar1 olan II. Kilicarslan hayatinin
sonlarmma dogru {ilkesini on bir oglu arasinda taksim etmistir. Boylece kendisinin
biiyiik bir gayretle olusturdugu Anadolu’nun siyasi birligi yeniden bozulmustur. 588-
1192°de vefat eden II. Kilicarslan’dan sonra sirasiyla tahta, 1. Keyhusrev 588-1192,
II. Siileyman Sah (593/1196), I11. Kilicarslan (600/1204), 1. Keyhusrev (ikinci kez
601/1205), I. Keykavus (608/1211) ge¢mistir.>

1220-1235 yillar1 arasinda hiikiim stiren 1. Aldeddin Keykubat zamani,
devletin en kudretli, refahli ve parlak devrini teskil eder.’® Aldeddin Keykubat
devrinde, siyasi bakimdan oldugu gibi iktisadi ve kiiltiirel bakimdan da en yiiksek
seviyeye ulagilmistir. Bu donemde yapilan fetihler sonucu devletin sinirlar1 doguda
Erzurum oOtesine ve Van golii havzasina ulasmistir. Sinirlar glineyde Akdeniz’e
kuzeyde ise Karadeniz’e kadar ulasmists.®” Biitiin bu basarili siyasetinin sonucunda
Sultan Alaeddin’in ad1 Anadolu halki arasinda efsanelestirmis ve halk arasinda uzun
miiddet “ Ulug Keykubat” adiyla anilmistir.*® Anadolu Selcuklu Devleti’nin yiikselis

devri onun dliimiiyle sona ermistir (634/1237).

Sultan Aldeddin’in 6liimii lizerine vezir Saadeddin Kopek’in destegiyle II.
Keyhusrev (1236/1246) devletin basina gegti. Basarisiz bir devlet adami olan Sultan,
Sadettin Kopek’in kontroliine girmisti. Kopek kendisi i¢in tehlikeli olarak gordigi
cok degerli devlet adamlarimi devlet yonetiminden bertaraf etmeyi basardi™
Mogollarin Onlinden kagan Tiirkmenler Anadolu’ya siginiyordu. Daha oncede
Anadolu topraklarinda Selguklu yonetiminin bazi uygulamalariyla iktisadi sorunlar
yasayan Tilrkmenler, Asya’dan gelen yeni Tiirkmen akinlariyla siyasi otoriteye karsi
daha da giicli bir konuma kavusmuslardi. Sultanin basarisiz devlet idaresi ve
Tirkmenlere karsi uygulanan sert tutum ve devlet adamlarmin israf ve sefahatine
karsin halkin yoksulluk i¢inde olusu, Tiirkmenlerin Baba Ilyas-1 Horasani’nin

etrafinda toplanmasina sebebiyet vermisti. YOnetime karsi gerceklestirilen bu isyani

3 Anadolu Selguklu Devleti sultanlarmin hikimiyet dénemlerinin kronolojik siralamasi igin bkz.
Faruk Siimer,“Selcuklular”, D./.4., T.D.V. Yay., Istanbul, 2009, c. 36, s. 383.

3¢ Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 64.

37 Stimer, a.g.m., s. 382.

38 Turan, a.g.e., s. 68.

% {onBibi,Selcukndme, cev., Halil Yinang, Kitabevi, Istanbul, 2007, s. 155.
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(1240), Selguklu yonetimi bityiik bir giicliikle bastirdi.*® Babai isyaniyla ne kadar
zaylf bir durumda oldugu anlasilan Selguklular {izerine Mogollar Baycu Noyan
idaresinde bir ordu gonderdi. Kosedag’da gerceklesen savasta (641/1243) Selcuklu
ordusu savagmadan meydandan kacti. Anadolu topraklart Mogol istilasina agik bir
hale gelmis oldu.*’ Mogollar tarafindan agir vergilere baglanan devlet, artik bir daha
toparlanamamustir. Devletin idaresi 1277 yilindan itibaren fiilen Ilhanlilarin eline

ge(;mistir.42 Mogollar yaklasik bir asir siiren®

Anadolu isgallerinde Anadolu
Selguklu Devleti’ni eyaletleri olarak kendilerine baglamislar, Selguklu hanedanindan
kendileriyle isbirligine girenleri sultanlifa getirmisler, baskaldiranlar1 ise ortadan
kaldirmislardir. Mogollarm Anadolu’daki uygulamalar1 halkin huzur ve rahatim
siddetle bozmus, Anadolu’da hayat yasamaz bir hal almisti.** ilerde Anadolu’da
bozulan siyasi otoritenin yerini alacak olan on beylik icerisinden siyrilip ¢ikan
Osmanlilar, Anadolu Tiirklerini bir siyasi otorite altinda toplayincaya kadar, Anadolu

sahasinda higbir zaman kesin bir siikiin ve saadet devresi yasanamamis, anarsi lilke

genelinde devam etmistir.*

II. Mesud’un oliimiiyle (1308) son bulan Anadolu Selguklular1 devleti, bu
sultana kadar bir¢ok sultanin c¢esitli entrikalarla birbirleri elinde degiserek
yonetilmeye devam edilmisti. Bu sultanlar arasinda Selguklulardan sonra Anadolu
siyasi birligi saglayabilecek ve cihan imparatorlugu olabilecek kadar biiyliyecek
kiigiik bir topluluk olan Osman Bey liderligindeki Kayi1 Boyu’na, basarili fetih
miicadeleleri sonucunda, sancak, davul, kilic, at ve hil’at gondererek, Inegél,
Yarhisar ve Bilecik’te bir beylik tevcih eden I1I. Keykubat (697/1298) zikredilmeye
degerdir.*® O, verdigi bu beylikle bir imparatorlugun temelini de attigmni nereden
bilebilirdi. Tiirklerin Anadolu’da kurduklar1 bu biiyiikk devlet yikilirken belki de
medeniyetimize yaptig1 son vazife, ileride bir cihan devleti olacak Osmanlilara bir ug

beyligi vererek, onlari tarih sahnesine ¢ikartmak olmustur.

0 A. Yasar Ocak, Babailer Isyam Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi, Dergah Yay., dordiincii bask,
Istanbul, 2009, s. 31.

41Turar1, a.g.e., ss. 69-70.

42 Yazicy, a.g.e., s. 291.

43 Stimer, a.g.m., s. 382

* Koprilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, s. 65.

* Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 192.

46 Stimer, a.g.m., s. 382.
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Mogol zulmii nedeniyle baslayan XIII. ylizyildaki biliyiik Tirkmen gog
dalgalarinda gelenler arasinda bilim adamlari, tiiccar ve esnaf ziimreleri, c¢esitli
tarikatlara mensup seyh ve dervisler de bulunuyordu. Mevlana ve babasi Sultan
Bahaiiddin Veled, Yesevi gelenegine mensup dervisler arasinda Anadolu’ya gelen
Hac1 Bektas-1 Veli bunlar arasinda Anadolu’da niifuz ve etkilerini giiniimiize kadar

tastyan sahsiyetler olarak dikkat ederler.*’

XIII. aswr, herhalde Anadolu tarihinin en dikkate sayan, en hareketli asri
oldugu gibi, bunun bir neticesi olarak etkisi sonraki asirlarda da goriilen bir olusum
devresidir. Anadolu Selguklu imparatorlugunun siyasi ve kiiltiirel bakimdan yiiksek
bir seviyeye varmasi ve Mogollarin Anadolu hakimiyetleriyle Selguklu yonetiminin

onlara baglanmasi, hep bu asirda gerceklesmistir.

XIII. asirdaki biiyiik siyasi hadiseler, toplumsal hayatin biitiin yonlerinde ¢ok
derin izler birakmustir. Anadolu’da asirlarca miiessir olmus biyilik tarikatlarin
tesekkiilii, Tiirkmenler ve isyanlar1 meselesi bu neticelere 6rnek olarak zikredilebilir.
Hatta bu neticelerin devammi sonraki asirlarda da gozlemlemek miimkiindiir. Iste
Anadolu’nun bu donemliyle ilgili ¢calismalarda donemin siyasi ve i¢timai yapisini

g0z ard1 etmemek, calismalarin kemali agisindan ¢ok 6nemli géziikmektedir.48

Fetihler ve Anadolu’ya Tiirkmenlerin iskdni ile baslayan Anadolu’nun

Islamlagmas: siireci XIV. asrin ortalarmna kadar siirmiistiir.

2. Sosyal ve I¢timai Durum

Anadolu’da uzun zamanlardan beri devam eden Bizans-Iran ve bunlara ek
olarak sonraki ¢aglarda ortaya ¢ikan Bizans-Arap ve Iran-Arap savaslari nedeniyle
Anadolu cografyasi harap hale gelmistir. Yoksul ve muhta¢ durumuna diismiis genis
halk kitlelerinin sosyo-kiiltiirel durumlar1 iyiden iyiye zayiflamistir. XI. asir
Anadolu’sunda Tiirklerin akinlarma kars1 koymak bir yana, Anadolu’nun Tirkler

tarafindan fethine miisait bir yap1 olusturulmustur.*’

47 Seker, a.ge.,s.18.
*® Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, ss. 61-62.
4 Yazici, a.g.e., ss. 274-275.
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Anadolu’ya XI. asirda baslayan Tiirk goclerinin sebepleri olarak karsimiza
Orta Asya’daki niifus kesafeti, otlaklarin azlig1, hayvan sayisinin artmasi ¢ikar. Bu
durum Tirk boylarmi birbirlerini sikigtirarak batiya dogru yeni yurt arayislarina
itmistir. Orta Asya’dan Maveraiinnehr ve Horasan bolgelerine dogru gége baslayan
Oguz Tirkmenleri’® Biiyik Selcuklu Devletinin iskdn politikas1 ger¢evesinde

Anadolu’ya yonlendirilmislerdir.

Tirk gocli yalniz Tiirk tarihi bakimindan degil, diinya tarihi bakimindan da
cok biiyiik bir dnem tasir. Bu yogun goc dalgalari, adet ve gelenekleri tamamiyla
farkli, hayat tarzlari, diinya goriisleri ¢cok degisik kalabalik bir konar-gdger niifusun,
bir daha geri gitmemek iizere buraya tasinmasi demekti. Sayilar1 hakkinda hicbir
zaman kesin sahibi olamamakla birlikte, iki milyon civarinda olduklar1 muhtemel
bulunan bu insanlarm, ylizlerce yildan beridir yasadiklari, yasamaya alistiklar1
topraklar1 brrakip, kadin ve cocuklariyla, biitiin esyalari, c¢adirlar1 ve ge¢cim
kaynaklar1 olan hayvanlariyla, uzun mesafeleri birka¢ giinde degil, aylar siiren ¢ok
mesakkatli bir yolculuk sonunda asarak, bu yeni topraklara gelmelerinin ne demek

oldugu iizerinde ¢ok iyi diisinmek gerekir.”!

Tiirklerin Anadolu’ya yogun bir sekilde girmeye basladigi 1071 Malazgirt
savagindan en az yirmi yi1l dnce Anadolu’ya askeri akinlarin baglamasma ragmen
stirekli bir yerlesimden s6z edilemez. 1071°den sonra baslayan Tiirk go¢ dalgalari
hemen hemen araliksiz XIV. yiizyila kadar devam etti. Go¢ eden bu kitleler arasinda
biiyik ¢ogunluk Maveraiinnehir, Harezm, Horasan, Azerbaycan menseliydi.’?
Selguklu sultanlar1 Tiirkmen Kkitlelerini Anadolu’ya sevk etmekle hem Islam
iilkelerini akinlardan koruyor, hem Bizans’a kars: biiyiik bir kuvvet kazaniyor, hem

de Tirkmen topluluklarina yeni bir yurt ve ge¢im imkani sunuyorlard.

%% Tiirkmen, tizerinde ihtilaf edilen bir kavram olarak karsimiza ¢ikan bu kelimeye kimileri “Tiirk” ile
Farsca “-man” ekinden meydana gelmis “Tiirk’e benzer” anlammi vermisler. Ikinci bir goriise
gore kelime “Tiirk” ve “Iman” kelimelerinin birlesiminden ortaya ¢cikmistir. fbn Kesir ve Nesri bu
goriistedir. XI. asirdan itibaren Oguzlar hizla kitleler halinde Islam’1 kabul edince, Miisliiman
diinya onlart eski inanglarinda kalan Tirklerden ayirmak icgin onlar1 “Tirkmen” ismiyle
zikretmislerdir. F. Faruk Stimer bu konuda sunlari sdylemistir: “Oguzlar uzun miiddet kendilerine
nispet edilen “Tirkmen” tabirini benimsemediler, ancak XIII. asir baglarinda Tiirkmen kavrami
Oguz yerine kullanilir oldu.” Bkz. Faruk Stimer, Oguzlar, Tirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yay.,
dordiincii baski, Istanbul, 1992, s. 60.

U A. Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yay., Istanbul, 2009, s. 57.

52 Ocak, a.g.e., s. 56.
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Anadolu’nun Tirkler tarafindan fethedilisini takip eden yillarda Dogu ve
Gilineydogu Anadolu’da ilk Tiirk beylikleri kurulurken, Bati ve Orta Anadolu’da
Tiirkiye Selguklular1 Devleti kuruldu. Dogu Roma imparatorlugu iizerinde kurulan
bu devletler, kokli Roma medeniyetinin enkazlar1 lizerinde yeni bir medeniyeti
Anadolu Tiirk Islam Medeniyeti’nin temelini atiryorlardi. Yani Anadolu, Islam

medeniyetinin bir uzantis1 haline geliyordu.”

Selcuklu Devleti, Tiirkmenler iizerinde uyguladig: iskan politikas: ile iilkesini
harap olmaktan kurtarmis, bugiin bile diinyanin ¢ézmekte zorlandigr miiltecilik ve
kitlesel go¢ hareketleri gibi bliyiik sorunlar1 basarili bir siyaset ile yonetmesini
bilmistir. Boylelikle iilke smirlar1 korunmus, gelenlere yeni yurt temin edilmis ve
Anadolu’nun fethi i¢in bolgede kendilerine lojistik destek saglayacak kuvvetlere de
sahip olmuslardir. Bununla beraber kalabalik niifusa sahip Tiirk boylar1 iskan
edilirken bdlgelere parcalanarak ve degisik bolgelere dagitilarak gonderilmis,
bununla Selguklu Devleti’ne karsi bir devlet yapilanmas: i¢ine girmemeleri ve boylar
arsinda asabiyet kaynakli tefrikalarin bas gostermemesi hedeflemistir. Giintimiizde
Anadolu’da bazi yer isimlerinin farkli bolgelerde benzerlik gostermesi, buralara
yerlestirilen Tiirkmenlerin boy isimlerinin yansimasi olarak ortaya c¢ikmistr.
Anavatandan siirekli bir insan seli seklinde Batiya gelen Oguz Tiirkleri, Acem ve
Arap medeniyetleri ile epeyce temas ettikten sonra, bilhassa Malazgirt zaferini
takiben, Anadolu’da tamamiyla yerlesmisler ve lisanlarini, dinlerini ve kiiltiirlerini
layikiyla yayarak, Ermeni giicleriyle Bizans hiikiimdarlarini daimi bir tehdit altina
birakmiglardi. Anadolu fiituhatinin gegici bir akin, askeri bir hareket mahiyetinde
kalmayarak, sistematik bir iskdn mahiyetini almasinda, Orta Asya’dan baslayan bu
kesif ve devamli Tiirk gogleri birinci derecede amildir.>* Iste Anadolu’nun fethi ve

Tiirklesmesi bu siyaset ve zaruretlerin bir neticesi olarak tecelli etmistir.”

Anadolu Selguklular1 Anadolu’yu kalic1 bir yurt haline getirirken, Konya,
Sivas, Erzincan gibi sehirlerde biiyiik medeniyet merkezleri olusturmuslar,

Anadolu’nun hemen her tarafina camiler, tirbeler, medreseler, hanlar ve

>3 Mikail Bayram, Selcuklular ZamamndaKonya'da Dini ve Fikri Hareketler, nsoz.
>* Fuat Kopriili, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, s. 71.
53 Turan, a.g.e., s. 48.
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kervansaraylar insa etmislerdir. Sultan Aldeddin doneminde zirveye ulasan bu imar-
iskan faaliyetleri sonucunda Anadolu Islam cografyasinm cesitli bolgelerinden gelen

alimler, edipler, sanatkarlarmn toplandig1 bir merkez haline geldi.”®

XIII. aswr, Anadolu’ya Mogol istilas1 nedeniyle biiyiilk gé¢ dalgalarmin
yasandigi bir asir olmustur. Mogollarin Onlerine c¢ikan her seyi yok ederek
ilerleyisleri, kitleleri Anadolu’ya gd¢e mecbur kilmistir. Mogol tazyiki ile aileleri ve
siiriileriyle beraber yerlesecek bir mera ve toprak arayan Tiirkler vardi.’’Bu durumun
en onemli sonuclarindan birisi de daha 6nce Anadolu’ya akin eden gocebelerden
sonra yerlesik hayat sahibi olan Tiirk boylarinin da go¢ hareketine istirak etmeleridir.
Boylelikle Tiirkler Asya’da trettikleri kiiltiir ve medeniyetlerini hizli bir sekilde
Anadolu’ya tasiyabilmislerdir. Belki de Mogol istilasinin Anadolu agisindan en

® Anadolu Tiirk-islam Medeniyetinin temellerini

6nemli sonucu bu olsa gerektir.’
Mogol istilas1 nedeniyle gége mecbur kalan alimlerin, mutasavviflarm, sair ve
ediplerin attigimi sylemek abartil bir ifade olmasa gerektir.”” Mevlana, Hac1 Bektas-
1 Veli, Sadreddin-i Konevi, Necmeddin-i Daye ve isimleri tarihin sayfalarinda
kaybolmus nice Alperenler, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi igin

cabalamis ve manevi mimarlar ve fatihler olarak karsimiza ¢cikmaktadirlar.

XIII. asirda Anadolu’ya hakim olan Anadolu Tiirkleri, yasayis sekilleri ve
sartlar1 itibariyla gogebeler, koyliiler, sehirliler halinde tetkik olunabilir.®® Gégebeler,
kendi ihtiyaglar1 kadar ziraatla mesgul olmakla beraber, bilhassa hayvan siiriileri
yetistirmekle geciniyorlar, Orta Asya’dan getirdikleri halicilik sanat1 ve nakliyecilik
de onlar i¢in tam bir ge¢im vasitasi oluyordu. O zamanlar Anadolu’nun en meshur
atlarmi yetistirenler, halilarii dokuyanlar bunlardi. Reislerinin emrinde yasayan bu
asiretlerin yaylak ve kiglaklar1 muayyendi. Fakat bunlar gd¢ zamanlar1 yollar1
iizerindeki koylere zarar vermekten, tahribat yapmaktan geri durmuyorlardi. Ara sira
bu gocebe asiretler arasinda da muhtelif sebeplerle miicadeleler eksik olmuyordu.

XIII. asirla beraber Anadolu’da tam gbgebe ziimrelere “yoriik” adi verilerek yerlesik

38 K opriilii, TiirkEdebiyatindallk Mutasaviflar, ss. 190-191.
3T Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu,s. 101.

38 Turan, Selcuklular Zamamnda Anadolu’da Islamiyet, s. 79.
59 Ocak, Babailer Isyam, s. 57.

80 K gpriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 76.
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hayata gecenlerden ayrilmistir. Anadolu’da bakiyelerine bugiin bile rastlanan bu

ziimrelerin yerlesik hayata gegisleri uzun zamanlar almugtir.'

Anadolu’da gbdgebe unsurun ge¢im kaynagmi Oncelikle hayvancilik
olusturmustur. Bunun yaninda hali, kilim dokumaciligi ve kegecilik yaygin bir
seklide mevcuttu. Gogebelerin en 6nemli gecim kaynagindan birisi de askerliktir. Ug
bolgelerde yerlesen gogebeler diizenli ve diizensiz olarak gazaya cikarak, elde
ettikleri ganimetlerle gecimlerini siirdiirebilmislerdir. Zamanla Sel¢uklu ordusunda
Tiirkmenlerden ¢ok yabanci unsurlarin istindami,®* gegiminin 6nemli bir béliimiinii
askerlikten olusturan Tirkmenleri zor durumda birakmis, ortaya c¢ikan

memnuniyetsizlik isyan olarak da tezahiir etmistir.

Koyliiler, Anadolu niifusunun c¢ogunlugunu teskil ediyordu. Anadolu, ilk
Selguklu fiituhat1 zamaninda niifus itibariyle kalabalik degildi. Bizans’in iran’la ve
sonra da Miislimanlarla asirlarca siiren harpleri, eski niifusu azaltmisti. Anadolu’ya
gelen Tiirkler arasinda, Orta Asya’da ¢ok eski zamanlardan beri koy hayatina, hatta
sehir hayatma ge¢mis her cesit halk mevcuttu. Binaenaleyh bunlar derhal koyler

kurarak zirai faaliyetlere basliyorlar, sehirliler sehirlere yerlesiyorlardl.63

Kiiltiir bakimindan en ehemmiyetli unsur sehirli unsurdur. Anadolu’da sehir
hayatinin gelisiminin, siyasi ve ictimai olaylarin gidisine nazaran, XII. asrin ikinci
yarist ve bilhassa XIII. asirda kuvvetlendigini tahmin etmek pek yanlis olmasa
gerektir. XIII. asirdan baslayarak, Konya, Kayseri, Sivas gibi eski ve biiyiik
sehirlerde yalniz Tirklerin degil, gerek etnik mense, gerek din itibariyla muhtelif
unsurlarin mevcut oldugunu goriiyoruz. Biiylik niifusu Tiirkler ve diger Miisliiman
milletler teskil etmekle beraber, Rum, Ermeni ve biraz da Yahudi mevcut idi. Eldeki
vesikalara gore, bu niifus oranlarini yaklasik rakamlarla bile tahmin etmek kabil
degildir. Mamafih sehir hayati, Islam’la gayri miislim unsurlar1 kiiltiir bakimindan
birebirine yaklastiriyor, aradaki farklar1 azaltiyordu. Mevlana o6ldigli zaman
Konya’nin yalniz Miisliimanlar1 degil, Hiristiyanlari, Yahudileri de cenaze

merasimine istirak etmisti. Anadolu’nun Tiirklerle beraber yasayan Rum ve Ermeni

%! Sarikaya, a.g.e., s. 67.

62 T. Baykara, Selguklu ordusundaki bu etnik degisimin ve gayrimiislim unsurlara agirlik verilmesinin
nedenini dogu sinirinda yapilan savaglarla izah etmektedir. Bkz. Osman Turan, a.g.e., s. 69.

83 Kopriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 79.
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ahalisi Tirkgeyi 6grenmisti. Tiirklerin arasinda da bu iki dili, bilhassa Rumcay1

bilenler az degildi.**

Maveraiinnehir ve Horasan gibi bolgelerde yerlesik hayat sartlarini
icsellestirmis  olan Oguz  boylari, Anadolu’da da sehirler kurmakta
zorlanmamislardir. Cami ve carst etrafinda sekillendirdikleri sehirlerde idari ve
biirokratik ziimreler, askeri kislalar, esnaf ve sanatkdr gruplar1 cesitli egitim
kuruluslari, tekke ve zaviyeler sehir hayatmin biitlinliglinii saglayan unsurlar
olusturmuslardir. Ayn1 zaman da bdlgenin eski sakinleri olan gayr-i miislimler de

sehir hayatinin bir unsuru olarak varligin1 devam ettirmislerdir.

Anadolu Selguklularinda iktisadi faaliyet olarak hayvancilik basta gelmekte
koyun, keci, sigir, deve, at ve katir yetistirilmekteydi. Siit, yag, peynir ve yogurt gibi
mamullerin {iretimi, dericilik, hali ve kilim dokumacilig1 ¢ok yaygindu. Iran, Irak ve
Suriye’ye koyun ve at, deri ve mamulleri, Avrupa’ya Ankara tiftigi, ipek, pamuklu
kumas, hali ve bork ihra¢ edilmekteydi. Giimiis, bakir, demir, sap ve tuz Anadolu’da
cikarilan baslica madenlerdi. Avrupa’ya ayrica sap, Misir’a kereste ihra¢ ediliyordu.
Karadeniz’in kuzeyinden getirilen bal ve kiirkler, Cin ipegi ve Hint kumaslar1 ile
baharatlar1 Anadolu’da pazarlamaktaydi. Ekili araziler {izerinde iktd sistemi
uygulamaktaydi. Bugday ve kayisi en ¢ok ihrag¢ edilen tarim iiriinlerindendir. Vakif
miiesseselerinin de Selguklu Tirkiye’sinin ekonomik ve sosyal hayatma katkilar:

biiylik olmustur. Devlet de bu kuruluslara arazi temliki noktasinda destek olmustur.®®

Tiirkler, Anadolu’da Rum ve Ermenilerden olusan esnaf ve zanaatkar
topluluklariyla rekabet i¢ine girmislerdir. Yogun Tiirkmen gogleri ve Anadolu’ya
tasman Ahilik teskilatiyla Tiirkler, ticari hayatin hakimiyetini ellerine almuslardur.
XIII. asirla beraber Ahi teskilatlari, ticari hayatin kontroliinii saglamanin yaninda
Mogollara karsi direnisi de organize etmislerdir. Mogol istilasinin en O6nemli
sonuglarindan birisi de hi¢ siiphesiz Anadolu’da saglanan sosyo-ekonomik refah

ortaminin hizla bozulmasi olmustur.

b4 Kopriili, a.g.e., s. 85.
65 Stimer, a.g.m., s. 384.
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Selcuklu Devletinin ticaret kervanlarmimn emniyeti ve istirahati i¢cin kurdugu
teskilat ise hayrete sayandir. Konak yerlerinde insa edilen kervansaraylar, Anadolu
yollar1 iizerinde dizilen ve ziyaretcilerini hala kendine hayran birakan muhtesem
medeniyet abideleridir. Her tiirlii ihtiyaclar1 karsilanan kervansaraylar zengin
vakiflara sahipti. Yolcularin kervansaraylarda, hayvanlari ile birlikte ii¢ giin licretsiz
kalma ve vakfiyelerindeki kayda gore yemek yeme haklar1 bulunmaktaydi. Selcuklu
zihniyetine uygun olarak kervansaraylara gelen Miisliiman-Hiristiyan, zengin-fakir,
hiir-k6le biitiin misafirlere ayn1 yemek verilmesi ve esit muamele yapilmasi vakif
sartlar1 arasinda kaydedilmistir. Biiylik sultan ve vezir hanlarinda hastalarda tedavi
ediliyordu. Kale gibi burclar1 ve demir kapilariyla kervansaraylar ayn1 zamanda ticari
mallar i¢in saglam birer siginakti. Aksaray yakinlarindaki Keykubat kervansaraymi
yirmi bin askerle kusatan Mogol kumandanmin iki ay zarfinda bir Tiirk beyini teslim

alamadigmi kaydedersek, bu binalarin emniyeti hususunda tam bir fikir ediniriz.®

Milletler arasi bu ticari gelisim sayesinde tarim ve sanayide iiretim artmus,
ithalat ve ihracat c¢ok genislemistir. Bircok yerlerde madenler isletiliyor ve
Avrupa’ya gonderiliyordu. Ankara kecilerinden alinan tiftik daha XIII. asirda
Ingiltere ve Fransa’ya sevk ediliyordu. Konya, Kayseri, Sivas ve Erzurum gibi

sehirlerin niifuslar1 yiiz bini asm1§t1.67

Hiikiimdarlarin, hiikiimdar ailesine mensup kadin ve erkeklerin, biiyiik ve
zengin devlet adamlarinin, zengin tacirlerin tesis ettikleri vakiflar sayesinde, birtakim
hastaneler, imaretler, tekkeler, medreseler, sibyan mektepleri ortaya ¢ikmistir. Bu
sayede sosyal yardimlagsma, hayir isleri ve egitimle ilgili hizmetler, vakiflar

sayesinde devlet biitcesine bir yiik olmaktan kurtulmustur.

Tirklerin Anadolu’yu fetihleriyle Anadolu, yerli unsurlarin tesirlerine
ragmen, tarihinde ilk defa olarak, irk, din, dil, kiiltiir ve sanat bakimindan kiilli bir
inkilaba ugramus ve cehresi degismistir.®® Selcuklu Tiirkiye’sinde devlet muamelat:

ve edebiyat dili Fars¢a, din ve tedris dili Arapg¢a, konusma dili Tiirkge idi.%’

66 Turan, a.g.e., s. 81.
67 Turan, a.g.e., s. 81.
6% Sarikaya, a.g.e., s. 47.
69 Turan, a.g.e., s. 79.
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Anadolu’da ilim, kiiltiir ve medeniyet XII. asirdan itibaren siyasi istikrarin
saglanmasma paralel olarak gelisim gostermistir. Anadolu sehirleri medreseleri,
dariis-sifalar1, kiitiiphaneleri ile Islam diinyasinin parlak bir cografyas: haline
gelmistir. Sultanlar, hanedan iiyeleri, yiiksek riitbeli biirokratlar vakiflar kurarak bu
miiesseselerin ayakta kalmasini saglamislardir. Bilhassa smir boylarma insa edilen
tekke ve zaviyelerle Anadolu’nun fethinin tamamlanmasi ve Miisliimanlastiriimasi

hedeflenmistir.

Anadolu Selcuklulari, II. Kiligarslan’dan sonra iyi derecede tahsil gormiis
milli dini duygular1 yiiksek sultanlar tarafindan yonetilmistir. Sultanlar Arapga ve
Farsga bilmekte, Fars dilinde edebi eserler ortaya cikarabilmekteydiler. II.
Kiligarslan 1yi bir tahsil gérmemesine ragmen ilim adamlarina derin saygi duymus,
huzurunda miinazaralar diizenleterek, farkli fikirlerin varligmma olanak tanmmistir.
Anadolu’da ilk medreselerin insasi da onun doneminde gercgeklestirilmistir. Bu
medreselerde istihdam edilen devrin 6nemli alimleri kisa zamanda Anadolu’yu bir

cazibe merkezi haline getirmeyi basarabilmislerdir.m

Selcuk devleti, zaman zaman, Islam diinyasindan din ve hukuk adamlari,
tabip, sanatkar ve sairler getirtmis; cami, mektep, zaviye ve muazzam kervansaraylar
ve hastaneler kurarak, Islam kiiltiiriiniin yerlesmesi ve kuvvetlenmesi i¢in ¢alismistir.
II. Kilig Aslan, Aksaray sehrini insa edip askeri zaferler i¢in bir {is haline getirdigi
vakit, orada saray etrafinda yaptig1 medrese, kervansaray, carsilara Azerbaycan’dan

getirttigi ilim, sanat ve ticaret erbabini yerlestirdi.”*

Anadolu Selguklulari, Islam diinyasindan ilim adamlarini, sairleri, tasavvuf
erbabmi Anadolu’ya davet etmisler, onlara genis imkanlar sunarak kiiltiirel gelisime
katki sunmalarmi da amaclamislardir.”” Sihabeddin es-Siihreverdi’nin Anadolu’ya
yaptig1 bir ziyaret esnasinda karsilastigi Necmiiddin Razi’ye yaptigi su nasihat
Selcuklularin ilim ehline verdigi degeri gostermesi a¢indan dikkat cekicidir: “Ey

geng! Dindar, ilim ve tasavvufa bagl ve erbabim1 koruyan Aldeddin Keykubad’in

0 Ozkése, a.g.e., s. 24.
7 Turan, a.g.e., ss. 78-79.
& Yazicy, a.g.e., s. 331.
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himayesine gir; onu ve halkini faydalandlr.”73 Anadolu Selguklular1 zamaninda
Anadolu’ya gelip yerlesen ulema arasmmda Abdulmecid b. Ismail el-Herevi
(6.537/1142), Muhammed Telekani (6.639/1217), Yusuf b. Said es-Sicistani (0.
639/1241) ve Omer Ebheri (6.663/1265) sayilabilir. Ahlat’ta fikih alimi Abdussamed
b. Abdurrahman (6.540/1145) ¢ok tanmnmis bir alimdi. Bunlarin yaninda Anadolu
medreselerinden yetisen ilim adamlary, Suriye ve Misir gibi bolgelerde sayginlik

gdren bir konumda idi.”*

Mogol istilast yikiciligima ragmen Selcuklular acisindan bazi avantajlara
sebep olmus, istiladan kagan pek cok ilim adami ve sufi Anadolu’ya, Selguklulara

sigmmis, var olan bu ilmi canliligin Anadolu’da daha da artmasma sebep olmustur.”

Anadolu’daki din anlayisi, merkez ve tasrada farkliliklar arz eden bir tarzda
gelisimini stirdiirmiistiir. Sehirlerdeki halkin din anlayisi, medreselerin kontroliinde
tekke gelenegiyle mezcedilmis kitabi bir din anlayisini sergilerken, tasrada genellikle
medresenin kontrolden uzak, sadece tore ve tekke gelenegiyle sekillenmis bir

hiiviyete biirlinmiistir.

Bu arada 6nemle vurgulamak gerekir ki Selcuklularda hem Irak menseli
tarikatlarm hem de Horasan menseli tarikatlarin gelismesine izin verilmekle
kalinmamis, dini agidan biiylik tartigmalarin ortasinda olan tarikatlarda serbestge
yayilmiglardir. Mesela Necmiiddin Kiibra’ya nispet edilen Kiibreviye ve Mevlana
Celaleddin Rimi’ye nispet edilen Mevlevilik gelisip yayilirken, ibnii’l-Arabi’ye
nispet edilen Ekberilik de gelisip yayilma imkan1 bulabilmistir.”®

Anadolu, ilk zamanlardan itibaren alperenler, Yesevi dervisleri ve diger
tarikatlara mensup dervisler eliyle tasavvufl anlayisin hakim oldugu bir cografya
olarak karsimiza cikar. Tasavvuf tarihinin altin ¢agi olan tarikatlasma donemiyle
Anadolu’nun fethinin ayn1 donemlere rastlamasinin bunda etkisi biiyiiktiir. Anadolu
sufiler i¢cin bir cazibe merkezi olmus, en iicra yerlere bile agtiklar1 zaviyelerle

Anadolu’nun fethine, Islamlasmasma kiiltiir ve medeniyetine tesirlerde bulunmuslar

3 Osman Turan, Tiirk Cihan Haékimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Otiikken Nesriyat, on dordiincii basim,
Istanbul, 2014, s. 299; M. Saffet Sarikaya, a.g.e., s. 72.

" Ozkose, a.g.e., s. 26.

> Hiilya Kiigiik, Sultan Veled ve Maarifi, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yay., Konya, 2015, s. 40.

76 Kiiciik, a.g.c., s. 40.
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glinlimiize ulagan onemli katkilar sunmuslardir. Bugiin bile dilimizden diismeyen
Hac1 Bektas-1 Veli, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sadreddin-i Konevi, Yunus Emre

vb. déonemin Anadolu’sunda yetisen dnemli mutasavviflardan sadece bir kagidir.

Anadolu’da ilim dili olarak Arapca, edebiyat ve devlet dili ise fars¢a olarak
kabul gdrmiistiir. Siyasal ve Kkiiltiirel hayatta Iran Kkiiltiiriiniin etkisi varhgmni
hissettirmistir. Sultanlarn Iran geleneginden alnmis unvanlar kullanmalar:
(Keykubad, Keyhiisrev, Keykavus vb.) edebiyatta ki Iran etkisi, iimeradan

bircogunun iran menseli kisilerden olusmasi bu duruma 6rnek olarak verilebilir.”’

Divan-1 Lugati’t-Tiirk’ten aldigimiz bilgilere gore diger Tiirk lehgelerinden,
X. ylizyilldan 6nce tamamen ayrilmis olan ve zengin bir halk edebiyatina sahip
bulunan Oguzca, fetihte en miihim rolii oynayan Oguz Tiirkleri ile Anadolu’ya
gecmis oraya yerlesmistir. Fakat XI. ylizyildan XIII. yiizy1l sonuna kadar devam
eden Selcuklu hakimiyeti zamanindan, yazi dilini temsil eden pek az metin elimize
gecmistir. Bunlardan hepsi XIII. yiizyil sonuna ait olup baslicalar1t Mevlana’nin (m.
1207-1273) baz1 beyitleri ile Sultan Veled’in (1226-1312), Konyali Ahmed Fakih’in,

Dehhani’nin ve Seyyad Hamza nin eserleridir.”®

Tirkge saray, ordu ve halk arasinda konugsma dili olarak varligini
sirdirmiistiir. XIII. asirla beraber beylikler donemiyle Tirk Edebiyati iirlinlerini
vermeye baglamistir. Konya ve Orta Anadolu sehirlerinde Ahmed Fakih, Dehhani,
Hoca Mesud ve Seyyad Hamza gibi sairler Tiirkge edebi eser ortaya koyan
sahsiyetlerdir. Tiirk edebiyatina bunlar arasindan en 6nemli katkiyr saf ve duru
Tiirkgesiyle tasavvufi agki birlestiren Yunus Emre yapmistir. Onlarin eserlerini
Tiirkge olarak kaleme almalarindaki en 6nemli sebep, Fars¢a ve Arapga bilmeyen
genis halk kitlelerini edebi eserler araciligiyla irsat etme arzusu olmustur. Fakih
Ahmed (6. 618/1221)’in Carhname adli eseri Oguz Tiirkgesiyle yazilmig, Tiirk

Tasavvuf edebiyatmnmn en eski 6rnegidir.”

XIII. asrin 6nde gelen isimlerinden Yunus Emre (6. 720/1320)islami

degerleri, tasavvufl diisiince ve tasavvuf terminolojisini tipki Yesevi gelenekte

" Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, ss. 231-234. .
78 Esad Cosan, Hatipoglu Muhammed ve Eserleri, Server lletisim, Istanbul, 2008, s. 17.
. Faruk Akiin,“Divan Edebiyat1”,D.[.4., T.D.V., Yay., Istanbul, 1994, c. 9, s. 393.
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Tiirkge soOylenen hikmetler gibi Tirkgelestirerek, halkin anlayacagi bir dilde

eserlerinde islemistir.™

Asrin onemli sahsiyetlerinden olan Haci1 Bektas-1 Veli (6. 669/1270?)’nin
Arapca kaleme aldig1 Makdlar's ve XIV. ve XV. asirlarda yapilan terciimeleriyle
Anadolu kiiltiir ve medeniyet tarihimiz agsindan biliyiik 6neme haiz bir eser olarak
karsimiza c¢ikmaktadir.®! Tezin ilerleyen boliimlerinde Makalat adli eserle ilgili

miistakil bir baglik agilacagi i¢in bu kadarla yetinmeyi uygun gérmekteyiz.

3. Dini-Mezhebi Durum

Tiirklerin Araplarla miinasebetleri dogrudan olmasa da Islam’in dogusundan
onceki yillara kadar uzanmaktadir. Hz. Peygamber’in Tirkler hakkinda sdyledigi
hadislerin sihhati her ne kadar tartisma konusu olsa da Tiirkler hakkinda malumat

sahibi olundugunun bir kamit1 olmasi agisidan dnemlidir.*

Hz. Omer devriyle baslayan Tiirk-Islam iliskileri, Islam fatihlerinin Tiirklerin
yasadig1 bolgelere ulasmasiyla yeni bir konum kazanmistir. Miisliimanlarin Asya
iclerine dogru ilerlemeleri sonucunda Islam ordulariyla Tiirkler karsi karsiya
gelmislerdir. Islam ordular1 komutani Ahnef b. Kays'in Ceyhun nehrini gegmek
niyetinde oldugunu ogrenen Hz. Omer, Islam devleti smirlarinin olduk¢a
genislemesinden ve Ozellikle merkez ile Oncii birliklerinin arasma nehir gibi bir
engelin olmasinin Mislimanlar agisindan son derece tehlikeli olabilecegini
disiindiigiinden, Ahnef b. Kays'a nehrin dogusuna ge¢cmemesini emretmisti. Bu
emrin arkasinda Tiirklerle bir catisma ortaminin yasanmasini istememis oldugu

anlasilabilir.

Emeviler zamaninda Miisliimanlarla Tiirkler arasindaki iliski genellikle askeri
miicadele halinde ge¢mistir. Omer b. Abdiilaziz devri istisna edilerek, Emevi
hanedanmin cizye ve hara¢ vergilerine olan tamahi ve Arap milliyetciliginin 6ne

¢ikarilmasi sonucunda Tiirklerin Islam’a girisleri bir miiddet gecikmistir.

80 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, Akeag Yay., ikinci baski, Ankara, 1998,s. 49.
81 Esad Cosan, Haci Bektas-1 Veli, Makdlat, Seha Nesriyat, Ankara, 1971, ss. XLII-LII.
%2 Sarikaya, a.g.c., s. 98.
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Abbasiler donemiyle Tiirk-Arap iligkileri yeni bir boyut kazanmistir.
Tiirklerin Cinlilere kars: Araplarla miittefik olduklar1 Talas Savas’iyla (134-751)*
Miisliimanlar1 yakindan tanimiglar, Abbasilerin Miisliiman olan diger milletlere kars1
ortaya koyduklar1 yapici siyaset sayesinde de Islam’a isinmuslardir. Bu tarihlerde
Tiirkler artik Islam ordularinimn iginde gorev almaya baslamislardir. Zamanla Tiirkler
ordu ve devlet i¢inde 6nemli konumlara yiikselebilmislerdir. Miinferit olarak Islam’a

gecislerin yasandigi bu donemde toplu ihtida hareketleri goriilmemektedir.

M. IX-X. asirlarda Samani Devleti’nin (279-395/892-1005) gayretleriyle Sir-i
Derya &tesine doguya dogru Islam yayilmis ve Balasagun’a kadar dayanmistir. Bu
donemde Miisliiman tiiccarlarm faaliyetleri sonucunda Islam, Tiirkler arasinda en
iicra koselere kadar yayilma imkani1 bulmustur. Ote yandan Samaniler
Maveratinnehr’de ilk medreseleri kurarak bolgenin bir ilim yuvasi olmasina 6nayak
olmuslardir. Oyle ki Ebd Mansur Muhammed b. Mahmud el- Maturidi (5. 333/944)
gibi dért yiizii askin Islam Aliminin yetismesi, bu medreseler eliyle saglanmlstlr.84 Bu
ilmi faaliyetlerin yaninda bdlgede hizmet eden dervislerin faaliyetleri de goz ardi
edilmemelidir. Islam’m yayilmasi igin uzak cografyalara seyahat yapan goniillii
dervislerin Tiirk boylar1 arasindaki irsat faaliyetleri olumlu sonuglar vermis, Tirkler
topluluklar halinde Islam’a girmislerdir. Bu mutasavviflar arasmnda Ahmet
Yesevi’nin ayr1 bir yeri vardwr. Yetistirdigi binlerce talebesini Tirk boylarina
gondererek, sistemli bir sekilde Islam’in Tiirkler arasinda yayilmasma gayret
etmistir. Divan-1 Hikmet’ten mirildandiklar1 ilahi s6zlerini kopuz esliginde sdyleyen
bu dervisler, Tiirk boylarinin kalbini Islam’a isindirabilmis, diinya tarihinin en
onemli olaylarindan birisi olan Tiirklerin islam’a girmelerinde en 6nemli rolii

oynamislardir.

Tiirklerin Islamlasma siireclerinde gécebe ve yerlesik kiiltiire sahip Tiirkler
arasinda nispeten farkliliklar gozlenmistir. Yerlesik hayatin yasandigi sehir ve
kasabalarda devletin himayesinde medrese merkezli bir din anlayisi hakimken

gocebe Tiirk boylar1 arasinda gezici dervislerin gayretleriyle dini hayat daha c¢ok

%3 Hakk1 Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul, 1992, c. 6, s.
18.
% Sarikaya, a.g.e., s. 101.
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tasavvufi diisiinceyle mezcedilmis bir anlayisina biirlinmiistiir. Farkliliklar arz eden
bu toplumsal yapi, dinin ve devletin bekasi icin birlikte miicadele etmekten geri

durmamuslardir.®

Tiirklerin  Islamlagmasiyla beraber hangi mezhepleri benimsedikleri
konusunda arastirmacilar farkl gorisler ileri siirmiislerdir. Siiligin Tiirkler tarafindan
bir mezhep olarak ne zaman kabul edildiginin tespiti, Bektasilik-Alevilik iizerinde
yapilan tartigmalara agiklik getirmesi acisindan biiyilk 6nem arz etmektedir. Bazi
arastirmacilar Tiirklerin Islam’la tanistiklar1 yillardan itibaren Siiligin etkisine
girdiklerini 6ne siirmiislerdir.*® VIII-X. asirlarda ger¢eklesen Abbasi ydnetimine
karsi, Sii-Batini kaynakli gerceklesen bircok isyan hareketinde yer alan
topluluklariin arasinda bazi Tiirk unsurlarin da bulunmas1 bu iddialara delil olarak
one siiriilmistiir. Bu isyanlardaki Tiirk katilimi degerlendirilirken, Tiirklerin X. asrin
ikinci yarisindan itibaren yogun olarak Islam’a girdikleri gézden kagirilmamahdir.
Nitekim bu isyanlar arasinda zikredilen Mukanna Isyanmna katilan Tiirklerin
inanmamis Tiirklerden oldugu da bazi kaynaklarda belirtilmistir.*” Tirklerin smr
bolgelerinde olusan bu isyanlara ne oranda istirak ettikleri ve isyanlar1 olusturan
mezhepsel goriislere ne kadar sahip olduklarma dair bilgiler siiphelidir. Figlali’da bu

konudaki tezlerin heniiz ispatlanamamis oldugunu ifade etmistir.®®

Tiirklerin isyanlarin i¢inde yer almalarinda ekonomik kaygilarm oldugu
diistiniilebilir. Abbasi ordularmin akinlariyla Bati Tirkistan’da olusan siyasi bosluk
bolgede mahalli giicleri1 kuvvetlendirmisti. Boyle bir durumda kendi baslarmin
caresine bakmak zorunda kalan gdcebe unsurlar ge¢cim kaynaklarindan birisi olan
savagl ve yagmayi, diisman kabul ettikleri Abbasi yonetimine karst bir firsat olarak
gormiis olabilirler. Nitekim Tiirkler, bu donemde ortaya c¢ikan diger isyanlara da
katilmiglardir. Bununla beraber bu isyanlarla miicadele eden Abbasi ordusu i¢inde

Tiirk komutanlar ve askerler oldugu gercegi de unutulmamahdir.®

% Sarikaya, a.g.e., s. 100.

8 Ocak, Babailer Isyam, s. 154.

%7 Sarikaya, a.g.c., s. 105.

% Figlali, Tiirkiye de Alevilik-Bektasilik, ss. 79-80.
% Sarikaya, a.g.c., s. 106.
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Abbasi hilafet ordusunda yer alan Tiirklerle baslayan Tirklerin Siinniligi, X.
asrin ilk ¢eyreginde yasamis EbG Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi (6.
330/944)’nin EbG Hanife’nin eserlerinde ki inan¢ esaslarim sistemlestirerek ortaya
koydugu esaslar ¢evresinde sekillenmistir. Ebli Hanife’nin 6grencisi Ebti Yusuf’un
(179/806) Kadiyu’l-Kudatlik gorevine getirilmesiyle bolgede gorevlendirilen Hanefi
fakihlerinde Maveraiinnehr’in Hanefl ¢izgide Siinni alimlerin yetistigi bir ilim
havzasi olarak sohret bulmasinda Onemli bir faktor olmustur. Sel¢uklularda
Miisliman halk itikatta Matiiridilik ve Esa’riligi, amelde Hanefiligi ve Safiligi
benimsemisti. Gayri Mislimler ise Hiristiyanligin cesitli mezheplerine mensuptu.
Tirkler arsinda hakim mezhepler Matiiridilik ve Hanefilik, digerleri arasinda ise
Esa’rilik ve Safilikti. Vakif kurucular1 kendi yaptirdiklar1 medreselere kendi
mezhebine mensup miiderrisler tayin etmekteydi. XII. ylizyilin sonlarindan itibaren
yayginlasan medreselerdeki egitimde Esa’ri kelam1 ve Safii fikhinin etkili oldugu
goriilmektedir. Bununla birlikte Tiirkler arasinda Miirciye, Kerramiye, Mutezili

diisiince mensuplarinin da varhg inkar edilemez bir gercektir.”

Islamlasma siirecinin kendileriyle bir ivme kazandigi Samaniler, Siinni-
Maturidi mezhebini benimseyerek dini politikalarini bu anlayis cergevesinde
sekillendirmisler, resmi gorevli atamalarinda Hanefi ulemaya oncelik vermislerdir.
Samaniler sapik goriislere karsi Siinni inancin yorumlanmasina énem vermislerdir.
Bu amagla Emir Ismail Ahmed (295/907), Maturidi’nin 6grencisi ishak b.
Muhammed Hakim Semerkandi (342/953)’ye Sevddii’l-‘Azam isimli eser

yazdirilmustir.”’

Tarihte idil Bulgarlar1 ve Karahanllar’dan itibaren devlet kuran Miisliiman
Tiirkler” devletin dini politikalarinda Stinni-Hanefi mezhebinin gériislerini esas
kabul ederek, diger mezheplere mesafeli yaklasmiglardir. Tirk devletleri
hanedanliklarinin  mesruiyetlerini  Abbasi halifelerinden aldiklar1  beratlarla

kuvvetlendirirken, aynit zamanda Siinni ¢evre icerisinde olduklarim1 da bu sekilde

“Faruk Stimer, “Selguklular”, D.J.4., T.D.V. Yay., Istanbul, 2009, c. 36, s. 384.

°! Sarikaya, a.g.e., s. 109.
92

Karakoyunlularin ~ Siiligi  benimsedikleri ileri siirlilmiigsse de bu bilgilere ihtiyatla
yaklasilmasigerektigi, donemin kaynaklarindaki bilgilerin kesinlik ifade etmedigi arastirmacilar
tarafindan belirtilmistir. Bkz; Mehmet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, s. 111.
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ortaya koymuslardir. Bu siyasetin bir geregi olarak Selguklu Sultan1 Tugrul Bey,
halifenin ricasiyla Bagdat’a sefer diizenlemis, Sii Biiveyhi esaretine girmis Abbasi
halifesini bu durumdan kurtararak eski itibarmi da iade etmistir.”® Tugrul Bey,
halifeye yazdigi mektubunda sefere ¢ikma amaclarmi Hz. Muhammed
aleyhisselam’a hizmetle seref kazanmak, hacca gidenlerin yollarmi1 agmak, asileri
tenkil etmek ve Misir saskinlarini (Sii-Fatimiler) ile savasmak arzusu olarak
srralamustir.” Alparslan ve veziri Nizamii’l-Milk’iin Batnilige kars1 verdikleri
miicadele, bu amacgla insa edilen Nizamiye Medreseleri de Tiirklerin Siinnilige
yaptiklar1 hizmetler arasinda zikredilebilir. Selgcuklular da diger Tiirk devletlerinde
oldugu gibi genis hosgorii sahibiydiler, ancak dinin, devletin ve halkin bekas1
noktasinda tehdit unsuru haline gelmis Batiniler ve Ismaililer gibi olusumlarla
miicadeleyi de bir gorev addediyorlardi.’> Nasil ki giiniimiizde Islam 4leminin en
biiyiik sorunlar1 arasmda yer alan Dais vb. dini olusumlarin islam diinyasinda
yaptiklar1 maddi ve manevi yikimlardan en fazla bugiliniin Misliimanlari
etkileniyorsa, o donemlerde de Batmniligin Islam diinyasinda yaptiklar1 da bundan

baska bir seyler degildi. Selcuklunun bunlara tepkisiz kalmasi diisiiniilemezdi.

Burada Gazali'nin (6. 505/1111) Batinilik’le yaptig1 miicadeleyi de
zikretmeden gecmemeliyiz. Abbasi halifesi Mustazhir (6. 512/1118), Si1 Fatimi
Devleti’nin (h. 297-567/m. 910-1171) ve Hasan Sabbah’in (6. 518/1124) islam alemi
iizerindeki Sii-Batini propagandalariyla miicadele etmek, Abbasi hilafetinin
mesrulugunu ortaya koymak, Batmiligin i¢ yiiziinii ortaya ¢ikarmak amaciyla
Gazali’den bir eser yazmasini istemistir. Halkin Batmilige kars1 uyarilmasi ve Abbasi
halifesinin etrafinda kenetlenmesi gerektigine inanan Gazali bu teklifi kabul etmistir.
Eserin, Gazali’yi Nizamiyye Medresesine tayin eden ve her daim himaye eden vezir
Nizamiilmiilk’iin Batmiler eliyle 485/1092°’de o6ldiiriilmesinden ii¢ yil sonra
488/1095 tarihinde yazilmasi, Gazali’nin ayn1 zamanda bu biyiik vezire karsi bir
vefa borcu oldugunu da diisiinmek her halde yanlis olmasa gerektir. Gazali’nin

Feddihu’l-Batinyye (Batiniligin I¢yiizii) ad1 verdigi bu eseri, halife el-Mustazhiri’nin

% Osman Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Otikken Yay., on dordiincii basim, istanbul,
2014, s. 203.

% Turan, a.g.e., s. 203.

93 Turan, a.g.e., s. 211.
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istegiyle kaleme alinmasindan dolay1 baz1 kaynaklarda kisaca “el-Mustazhiri” adiyla

anilmustir.”®

Kendisinden iki asir dnce ortaya ¢ikan Batmiligi cesitli yonlerden ele alip,
sert bir dille tenkit eden Gazali’den once de bu konuda eserler kaleme alanlar
olmustur. Gazali’nin bu eserini nesreden Goldziher ve Abdurahman Bedevi, Ibn
Rezzam, Malati (6. 377/987), Bakillani (6. 403/1013) ve Bagdadi (6. 429/1037) gibi
isimlerinde bu konuda eserler yazdiklarmi belirtmislerdir. Gazali’den sonra da bu
konuda eserler yazilmistir. VI. hicri asirda bizzat Batiniler i¢inde yasayarak onlarin
sirlarma vakif olugunu sdyleyen ve bunlar1 kaleme alan Muhammed b. Malik el-
Hammadi’nin KesfiiEsrdri’l-Bdtiniyye ve AhbariiKaramita adli eseri bunlardan
birisidir.”’

Anadolu Selguklular1 da Hanefi-Maturidi anlayisa sahip olmuslar, Abbasi
hilafetine bagliliklarin1 her vesileyle ifade etmislerdir. Dini hayat, cami ve medrese
kontroliinde Siinni inang¢ ¢ergevesinde sekillendirilmistir. Anadolu’da yasamis din
alimlerin inang yapilar1 ve bugiin bize kadar ulasan eserlerinin muhtevasi, Selgcuklu
dénemi Anadolu’sunda Siinni inancin hakimiyetini bizlere gosterir. Omer b.
Muhammed es-Savi’nin eserlerinde Ehlisiinnet ve’l-Cemaat mezhebini yaymak icin
diyar-1 Rim’a geldigini ifade etmesi de bunun Orneklerinden birisi olarak
zikredilebilir.”® Dénemin stfilerinin Anadolu’da telif ettikleri eserlerin muhtevalari

da Siinni goriistin Anadolu’daki hakimiyeti gérme agisindan dikkat c¢ekicidir.

Anadolu Selcuklularinda da seyyid ve seriflere hiirmet gosterilmis, Sii
komgsulariyla da 1yi iligkiler kurma gayreti i¢cinde olunmustur. Bu durum F. Babinger
gibi bazi arastirmacilar tarafindan Anadolu Selguklularmin Siiligi benimsedikleri
iddialarina yol agmistir. O, Anadolu Selguklularin Biiyiik Selguklu devletinin hilafina
Stinniligi resmen benimseme ve miidafaa fikrinden vazgegtiklerini, Sii ideolojiyi
benimsediklerini, Sii-Batini ziimrelerle isbirligi i¢inde olduklarini ispatlamaya
calismistir. Onun makalesini tashih eden Kopriilii ise, resmi ideolojinin Siinniligi

benimsemekle birlikte halk arasinda, tasrada ozellikle gogebeler arasinda Siiligin

% Gazali, Feddihu’l-Batiniyye (Batniligin I¢yiizii), gev. Dog. Dr. Avni ilhan, T.D.V. Yay., Ankara,
1993, s. X.

7 Gazali, a.g.e., s. XL

% Sarikaya, a.g.e., s. 131.
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batini vechesinin hakim oldugunu vurgulamistir. C. Cahen, VII/XIII. asirlarin
Anadolu’sunda Siilikten bahsetmek i¢cin ¢ok erken bir donem oldugunu, bazi
miinferit hadiselerin umuma tesmil edilmemesi gerektigini ifade ederek, bu iddialara
ihtiyatla yaklasmak gerektigini sdylemistir.”” Barthold da calismalariyla bu isnatlarin
mesnetsizligi ortaya koymustur.'” Cosan, Y. N. Oztirk ve Figlali Anadolu’da
Siiligin tezahiirlerinin IX/XV. asirdaki HurGfi ve Safevi propagandasindan once

goriilmedigini soylemislerdir.'"!

Ocak, gocebeler arasinda goriilen Siinni inangla bagdagsmayan uygulamalarin
eski Tirk dini ve geleneklerinin Anadolu’daki tezahiirleri oldugunu, S$iiligin
Anadolu’da VII/XIV. asirlarin sonlarindan itibaren goriilmeye baslandigini ifade

12 Burada Tiirklerin islam’dan 6nce hangi dine inandiklar1 ve dinlerinin

etmistir.
yapisma kisaca temas edilmesi, konumuza 1sik tutmasi agisindan Onem arz
etmektedir. Tiirklerin Islam’dan 6nceki dinlerinin Samanizm oldugunu ilk olarak
ileri siiren W. RadloffPdan sonra'® Rus arastirmacilar ve F. Kopriilii, A. Inan, O.
Turan tarafindan da kabul edilen Tiirklerin eski dinlerinin Samanizm oldugu
iddialari, M. Eliade’nin arastrmalarindan sonra oOnemli Olgiide gegerliligini
yitirmistir."® Geleneksel Tirk dini, atalar kiilti ve tabiat kiiltlerini de icinde
barindiran Tek tanr1 inancma dayanan GOk Tanri inancidir. Bu Tanri, “Gok™ diye
adlandirilsa da gokyiiziiniin varligindan ayri, mutlak ve miicerret bir varliktir. Mogol
Mengii Han’1n su ifadeleri inanilan Gok Tanrr’1n sifatlarmi taniyabilmemiz agisindan
onemlidir: “Biz sadece tek bir Tanri’nin varli§ina, onun sayesinde yasadigimiza ve
onun emri ile Sldigiimiize inaniyoruz.”'® Bu ifadelerden de anlasilacag iizere
Tiirklerin inandiklar1 Gok Tanri, kendi zatma has sifatlara sahip, ezeli ve ebedi, her
seye giicii yeten, diledigini yapan, kdinatmn yaraticis1 ve yegane hakimidir. Ozellikle

Tiirklerin Islam’1 tamidiktan sonra kitleler halinde bu dine girmelerinde bu Tanr1

% Sarikaya, a.g.e., s. 35.

1 Sarikaya, a.g.e., s. 133.

191 Cosan, Makdldt, s. XXXVI; Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 1995,
ss. 155-194; Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektdsilik, ss. 179-213.

192 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar, Iletisim Yay., on birinci baski, Istanbul, 2009, ss. 204-210.

195 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, iletisim Yay., altmci bask, Istanbul,
2007, s. 70.

1% Sarikaya, a.g.e., s. 82.

195 Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti, s. 108.
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inancinin etkili oldugu muhakkaktir. Geleneksel Tiirk dini i¢inde zamanla farkl
kutsallar da ortaya ¢ikmistir. Tabiat kiiltii ve Atalar kiiltii bunlardandir. Bu kiiltler
asla Gok Tanr1 gibi bir tapinma objesi olmamistir. Tabiat kiiltii, Tanr1 tarafindan
yaratilan varliklar bugiin ruh diyebilecegimiz gizli bir giice sahip olduklarini kabul
edip, onlarla iligkilerin diizenlenmesinde belli kurallara uyulmasi, Yaratan’a olan
saygidan dolay1 yarattig1 seylerin de tazimini ifadeden ibarettir.'” Bozkir’m bu
gocebe halkinda tabiat unsurlarma asir1 kutsallik atfedilmesi herhalde tabi
kargilanmasmi gereken bir durumdur. Ataerkil bir aile yapisina sahip farkli
tezahtirlerde goriilen Atalar Kiiltii ise, millet biiyiiklerinin oldiikten sonra bile sahip
olduklar1 gizli gilicleriyle yasayanlarin hayatlarina olum ve olumsuz yonde etki
edebilecekleri inancidir.'”’ Bu inanca bagl olarak ruhun GSliimsiizliigiine inan
Tiirkler, Ahirete olan inanclarindan dolayr &liilerini degerli esyalariyla beraber
gommiislerdir. Dua, bu dinin bilinen en yaygmn ibadet seklidir. Mabet kullanimina
pek rastlanilmayan bu dinde bazi magaralar, Beylerin otaglari, yiiksek dag tepeleri
mabet islevi gormiistiir.'”® Buralarda yinleri yoneten din adamlarma “Kam” ismi
verilmistir. Irsiyet esasma bagl olarak yetisen Kamlar, dogum, 6liim, hastalik gibi
kabile i¢indeki olaylar1 da kontrolleri altinda tutmuslardir. Kabilelerin i¢inde yer alan
samanlar ise daha ¢ok biiyii ve sihirle ugrasmislardir. Gériinmeyen ruhlar alemiyle
iletisim kurmak i¢in vecd ve istigrak haline giren Samanlarla Kamlar arasindaki
farki, gilinlimiizde resmi din gorevlilerinin karsisinda toplumda hoca diye
isimlendirilen cincilikle ugrasan tfiirtik¢iilerle kiyaslayarak anlama imkanina sahip
olabiliriz.'” Ozellikle gdcebe topluluklarda samanlarin kabile icinde varhig:
arzulanan bir durumdu. Cogu zaman kabile reisleri dini bir hiiviyete biirlinerek
samanlarmm gorevlerini de biinyelerine almislardi. Bazi arastwrmacilar “Koy
Bektasiligi” adin1 verdikleri Alevi ¢evrelerin bir kismini olusturan kesimlerde bu tiir
bir yapilanmadan bahsetmislerdir.''® Bu kisiler seyyidlik nispetiyle toplumdaki

konumlarmm1 daha da giiclendirerek, varliklarini asirlarca devam ettirebilmislerdir.

1% Sarikaya, a.g.e., s. 85.

197 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri, s. 62.

'8 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti, s. 112.

19 Sarikaya, a.g.e., s. 88.

10 1réne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, gev., Turan Alptekin, Cem Yay., ikinci bask1, Istanbul, 1994,
s. 25.
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Hatta Koprilii bakiniz bu durumu kendi iislubuyla nasil ifade etmistir: “Tiirk
asiretleri umumiyetle Miisliman olmakla beraber, her tiirlii taassuptan azade, dinin
kendileri i¢cin muglak ve ndkabil-1 icra ahkdmina riayetten ziyade, eski kavmi
ananelerinin zahiri Misliimanlik cilasin1 boyanmis basit bir sekline salik, eski kavmi
Tiirk samanlarinin haricinden Islamlasmis bir devamindan baska bir sey olmayan

miifrit alevi ve heterodoks Tiirkmen babalarmm manevi niifuzu altinda idiler.”!"!

Tirbe ve yatirlarin ¢evresindeki bazi tabiat unsurlarina tazim de geleneksel
eski dinin etkilerinin Islamlasma siirecine ragmen toplumda kutsalliklari
korunabilmis eski uygulamalardan baska bir sey degildir. Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde mezarlilarda bulunan ulu heybetli agag¢larin kutsanmasinin ve kesilmelerinin

ugursuzluk sebebi sayilmasinin altinda bu bilingaltindaki suur etkili olmustur.

Selcuklular, mutedil Sii gruplar i¢in azinlik ve ayrim siyaseti giitmemisler, ilk
halifelere hakaret etmeyen Siiler’e hiirriyet ve himaye ortami saglanmistir. Bunlarin
yaninda Ehl-1 Beyt kabirleri onarilmis, seyyidler, serifler ve nakibler himaye altina
almmistir. Nitekim Sii alim Abdiilcelil Kazvini 1165’de yazdigi eserinde, cihana
hilkkmeden Tiirkler sayesinde hiirriyet ve himaye gordiiklerini, Rafizi ve Miilhidlerin
(Batiniler) bertaraf edildigini, Islam’a hizmetlerin yapildigmi, biitiin fenaliklarin
Tirklerin kiliglartyla ortadan kaldirildigini, Allah’in takdiriyle Tirklerin cihana
hakim oldugunu sodylemesi, Selguklularin mezhepgilik yapmadiklarina sahitlik

etmeye yetmektedir.'?

XIII. asrda Anadolu’da Isndasere mezhebinin varhk gdsteremedigi
bilinmekle birlikte, Anadolu’da dini ve fikri hayata ne kadar tesir ettigi hususu
kapaliligini korumaktadir. XIV. aswrda Mogollarin Gazan Han zamanida Siiligi
resmi mezhep olarak kabul etmelerinin (712/1312) tesiriyle, Mogol isgalindeki
Anadolu'nun bu durumdan ne kadar etkilendiklerini de tespit imkanimiz

bulunmamaktadir.'"

" Pyat Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Ak¢ag Yay., besinci basim, Ankara, 2009, s.
77.

"2 Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti Mefkiresi Tarihi, s. 192.

'3 Sarikaya, a.g.e., s. 140.
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XIII. asirda Anadolu ve birgok Islam beldesine seyahatler diizenlemis Ibn
Batlta, Anadolu’yu nerdeyse karis karis dolasarak verdigi bilgilerde sunlar1 soyler:
“Bilad-1 Rim halkinin hepsi Imam Eb Hanife mezhebinden olup, ehlisiinnettir.
Aralarinda Kaderi, Rafizi, Mutezili, Harici ve ehl-1 bidat bulunmayip, Cenab-1 Hak
bu faziletleriyle onlari iistiin kilmistir. Ancak, aralarindan bazilar1 haghas ¢cignemekte

»!1* {bn Batiita, eserinde “Revafiz Hikayesi” bashigi altinda

bir sakinca gormezler.
zikrettigi hatirasinda, Anadolu halkinin Siiler hakkindaki menfi tavir ve olumsuz
kanaatlerini de agik¢a gdrmek miimkiindiir. ibn Batita sunlar1 nakletmistir: “Sinop’a
geldigimiz vakit, halk bizim iki elimizi yana indirerek namaz kilmakta oldugumuzu
gormiistii. Bunlar Hanefi mezhebinde bulunduklar1 i¢in Maliki mezhebini ve onun
namaz kaidelerini bilmiyorlardi. Halbuki bu mezhepte iki elleri yana salmak tercih
olunmaktadir. Bu c¢evredeki insanlardan bazilar1 Irak ve Hicaz’t gOrmiis
olduklarindan oralarda yasayan Siilerin ellerini yanlarma birakarak namaz
kildiklarin1 da biliyorlardi. Bu benzerlikle bizi Siilikle itham ettiler ve bu konuda
sorular sordular. Onlara bizim Maliki oldugumuzu anlatmaya calistiksa da bir tiirlii
inandiramadik, yiireklerinde hasil olan siiphe siirdii durdu. Nihayet belde naibi
hizmetkariyla bize bir tavsan gondererek ona bizim tutumumuzu izlemesini tembih
etmisti. Gonderilen tavsani kestirttim, pisirerek hep birlikte yedik. Hizmetkar bunu
goriince efendisine gidip olan1 anlatti; iste ancak o zaman hakkimizda uyanan siiphe
giderek, bizlere hemen ziyafetler verilmeye baslandi. Gergekte Siiler tavsan eti

yememektedirler.”!"?

Bu asirlarda, Firat havzasi ahalisinden bazilarinin Ebl Firas’a (725/1324)
Siilikle ilgili sorularina Ebl Firas’in cevap kastiyla kaleme aldigi risalesinde, Sia’ya
reddiyelerini siralamis, Ehlisiinnet’in goriislerinin dogrulunu ayet ve hadislerle
ispatlamaya calismistir. Eb Firas’a halkin yonelttigi sorularin igerigi, Anadolu halki
arasinda Siilikle ilgili sahip olunan malumat hakkinda bizlere ipuglar1 vermektedir.
Halkin merak ettigi konular arasinda, Kur’an niishalarinin gecerliligi ve giivenirligi,
Hulefa-1 Rasidin’in fazileti, Sia’nin imamet goriisii, ismet anlayislari, sahabeden

teberrileri, asura ve Muharrem orucu, Fedek arazileriyle ilgili ihtilaf, Hz. Ali’nin

""* fon Batita, Tuhfetii’n-Nuzzar, ¢ev. Muhammed Serif Pasa, sad. Miimin Cevik, Yeni Safak,

Istanbul, Tarihsiz, s. 202.
"> {bnBattuta, a.g.e., s. 236.
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hilafet konusundaki tavri, cenazelerin Imamlarin kabirlerinin yanina gomiilmesiyle
ilgili konularin olmasi dikkat g¢ekicidir. EbG Firas’in eserinde sik sik yer verdigi
Hulefa-1 Résidin’in fazileti ve sahabenin istiinliikleriyle ilgili bilgiler, donemin
tarikatlarindaki Mufaddila Siiligi tavr1 da dikkate alindiginda, en azindan Anadolu
halkinin sahabeden teberri konusunda duyarhi oldugu soylenebilir.''® imamet
inancinin bir geregi olarak Sii kaynaklarinda “Tevelld ve Teberrd” inancina siklikla
yer verilmistir. Bektasilik’te tevella, Ali ve evladini sevmek ve onlar1 sevenlere
muhabbet etmek; teberra ise, Ali ve evladini sevmeyenleri sevmemek ve onlardan

uzak durmak demektir.'!”

Biitiin bunlarla beraber devrin Anadolu’sunda Siinni inan¢ yapisiyla
bagdasmayan anlayislara sahip bazi olusumlara da rastlamistir. Devrin dini vaziyeti
hakkinda, Nigdeli Kadi Ahmed, Anadolu’daki bazi kabileler arasinda Ateizme ve
Ibahiye meslegine mensup olanlar bulundugunu ve bilhassa Nigde’de bunlarin
cogunlukta oldugunu soéyler. Gok Bori Ogullari, Turgut Ogullar1 gibi baz1 gocebe
kabilelerle Luluva vilayetindeki oduncular ve komiirciileri ve Nigde civarinda adeta
yalanci bir peygamber gibi tiirli hile ve oyunlarla basina bir y1gin cahil halk toplayan
Ibrahim Hac1 adli Ibahiye’ye mensup seyh taraftarlarini, kiifiir ve zindiklikla itham
eder ve yine Anadolu’daTaptuk namini alan bir taife mevcut oldugunu, misafirlerine

kizlarimi, kiz kardeslerini, karilarii peskes ¢ektiklerini séyler.] 8

' Sarikaya, a.g.e., s. 131. ]

17 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinevi, ikinci basim, Istanbul, 2005, s.
358.

"8 K spriili, a.g.e., s. 119.
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HACI BEKTAS-I VELI’NiN YASADIGI ASIRDA ANADOLU’DA
TASAVVUF

Abbasi hilafetinin siyasi niifuz ve istikrardan uzak hali, Bati’dan gelen yogun
hagli seferleri, Dogu’dan gelen Mogol saldirilar1 sonucu Islam diinyas: tarumar
olmus, Islam tarihinin Miisliimanlar agisindan en zor yillari yasanmustir. Siyasi
otoritelerin zayifladigr bu déonemde, halkin sufilerin ¢evresinde toplanarak, onlarin
manevi niifuzlariyla birbirlerine kenetlendiklerine sahitlik edilmistir. Halkin ve
siyasilerin XI. aswrdan itibaren sufilere gosterdikleri hiirmet ve sayginin giderek

. . 11
artmas1 bunun en 6nemli sonuglarindandir.'"”

XIII. ylizy1l baslarinda, Karahitaylar’la Harzemsahlar arasindaki miicadeleler
sebebiyle Fergana’daki sehirlerin ¢ogu tamamiyla harap bir hale gelmis ve ahali bu
mintikay1 kesin olarak terk etmek zorunda kalmis; biiyiik ¢ogunlugu Anadolu’ya
gocetmistir. Hemen hemen ayni dénemde Biiyiikk Selguklu Imparatorlugunun
Harzemsahlar tarafindan yikilmasindan sonra, Oguzlar, Karluklar, Halaglar,
Kipgaklar ve bazi1 Tiirk boylar1 Anadolu’ya go¢ etmislerdir. ikinci ve en dnemli gog¢
sebebi, Mogol istilas1 swrasinda yasanan go¢ dalgalaridir. Mogollarin ilk 6nce
Maveraiinnehir’de baglayan istilasi, oradaki birgok kalabalik gégebe ve yar1 gdgebe
Oguz (Tirkmen) ve Karluk Tirklerinin, Cengiz’in ordular1 oniinden kagarak bir
koldan Hindistan istikametine giderken, diger koldan Horasan’a akin etmelerine yol
actl. Harzemsah devletinin de yikilisindan sonra, Horasan, Azerbaycan ve Erran
mintikalarinin Mogollar tarafindan isgal edilmesiyle bir¢ok Tiirk kabileleri Batiya,
yeni vatanlarina dogru goce baslamisti. Dervis ziimreleri bu iki goc¢ dalgasiyla
Anadolu’ya geldiler. Zaten bu iki go¢ dalgasindan sonradir ki Anadolu’da tasavvufun
temelleri atildi. Bu dervisler esasinda, goriniirde degisik tarikatlara mensup
olmalarina ragmen, temelde birbirine yakin tasavvuf anlayigini paylasiyorlardi. Bu
tarikatlar i¢in Anadolu, Mogol zulmiinden sonra hem siikiinet hem de emniyet
bulmay1 timit ettikleri bir memleket, hem de kendi dini goriislerini yayabilecekleri

elverisli bir ortamdu.'°

1o Yilmaz, a.g.e.,s. .129.
120 Ocak, Babailer Isyan, ss. 58-62.
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1. Anadolu Tiirk-islam Medeniyeti’nin Olusmasinda Mutasavviflarin

Katkisi

XI. asir baslarinda yasamis olan Gazali, Tasavvuf tarihimizde bir doniim
noktasidir. Onun gelistirip sistematize ettigi ehlistinnet tasavvufu, Gazali’den sonra
miiesseselesmis ve gelisimini bu yonde siirdiirmiistiir. Bu nedenle XII. yiizyildan
sonraki asirlar, tasavvufun tarikatlar tarzinda gelistigi bir donem olmustur. Bu donem
tasavvufi tekevviin doneminin ardindan, tasavvufi tefekkiiriin en 6onemli simalari
olan ibn Arabi, Ibn Farid, ibn Sebin’lerin yetistigi ve ciddi tartismislarm basladig bir

donem olmustur.

Horasan, Harezm ve Azerbaycan lizerinden Anadolu’ya kitleler halinde go¢
eden topluluklar icerisinde ¢ok sayida alim, mutasavvif ve sanatkar bulunmaktaydi.
Takriben ii¢ asir evvelinde Horasan ve Maveratinnehir gibi bolgelerde ilk tirtinlerini
verip gelismis Tiirk-Islam medeniyeti, bu miinevverler eliyle Anadolu’ya tagmmistir.
Bu kiiltiir transferi ile XIII. asir Tiirk milli kiiltiirii Anadolu’da yerel kiiltiirlerin de
etkisiyle yeni bir olusum safhasma girdi. XI. asrin sonlarmna dogru Anadolu’ya
yayllmaya bagslayan Tirkmen Kkafileleriyle beraber Anadolu’da faaliyetlerine
baslayan seyh ve dervisler, Tiirk devletinin tesekkiilii sirasinda Anadolu’da islam’mn
yayllmasma ve Tiirklerin birlik ve beraberlik kazanmasinda ¢ok onemli gorevler
istlendiler. Sehirlerden kasabalara kadar Anadolu’nun her bir kdsesine yayilarak
faaliyetlerini siirdiiren bu mutasavviflar, devlet ricali, esnaf ve sanatkarlar,

entelektiiel cevreler ve halk kitleleri ile sik1 bir iletisim icerinde bulunmuslardir.'*’

Selguklu devleti, Alaeddin Keykibat (616/1219)’tan sonra, gerileme devrine
girmis, saltanat kavgalari, yeteneksiz hiikiimdarlarin basa gegirilmesi, Mogol istilasi,
komsu devletlerle yapilan savaslar milleti son derece tedirgin etmistir. Diinyevi
huzur ve refahtan mahrum kalan halk, icinde bulunduklarin baskilarindan kurtulmak
ve manevi diinyalarini giiclendirmek amaciyla tekke ve zaviyelerdeki seyh efendilere
kosmuglardir. Buna en giizel 6rnek Konya’y1 isgal etmek lizere Konya kapilara
dayanan Mogol ordusu ve komutani Baycu Noyan’i goren halk, devletin onlar1

koruyabilecek giicte olmadigmi bildiklerinden Mevlana’dan yardim talebinde

121 Ozkose, a.g.e.,s. 29.
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bulunmuslardir. Mevlana da geceyi sehrin kapilarindan disar1 ¢ikarak Mogol ordusu
karsisinda bir tepede ibadet ederek ge¢irmis ve halka Mogollarin Konya’ya

girmeyecegini miijdeleyerek, halkin korkularini gidererek morallerini diizeltmistir.'**

Beylikler doneminde de tekke ve zaviyelerin Anadolu’da en etkin
kuruluslardan birisi oldugu goriilmektedir. Mahalli hakimiyetlerini temine ugrasan
beyler de halkin bu umumi temayiillerini dikkate alarak, seyhlerin maddi ve manevi
niifuzlarindan istifade etmek amaciyla her tarafa tekkeler, zaviyeler yaptirmislar ve

onlara zengin vakiflar bagislamiglardir. 123

Selcuklu hiikiimdarlarmin sGfilere samimi bir hiisn-1 kabul gosterip,
fethettikleri yerlerde onlar i¢in tekke insa edip vakiflar tesis etmesinin ilk ornekleri
arasinda, 545/1150 yilinda Amasya’da insa edilen Hankah-1 Mestdi zikredilebilir.
XII. asirdan itibaren Anadolu’da bir¢ok tekke kurulmus ve pek cok dervis
ziimresinin yerlesmesi gergeklesmistir.124 Ornegin 1. Izzeddin Keykubad, kendi
doneminde Onemli niifuz kazanmis olan Mevleviye, Kiibreviye, Siihreverdiye
tarikatlarmin seyhlerine zaviye yaptirmis ve vakiflar tahsis ettirerek devamliliklarini

temin ettirmistir.'*’

XIII. asir Anadolu’sunda, tasavvufi merkezler ve onlara bagli manevi gruplar
daha 6nce Anadolu’daki eski kiiltiirlere ait anlayislarin yerine, birlik ve beraberlik
ekseninde Anadolu Tiirk-Islam medeniyetinin temellerini insa etmisler ve bu
topraklarm her bir kosesinde faaliyet gostererek bu medeniyetin bu topraklarda kalict
ve hakim olmasinda {istlin gayretler gostermislerdir. Anadolu halkini sefkatle bagrina
basan bu manevi rehberler, Mogol istilasi, hagh seferleri ve i¢ karigiklarin sebep
oldugu bircok problem altinda perisan bir halde olan halkin ellerinden tutmuslar,
onlara umitsizlige diismekten kurtarmislardir.'*® XII-XIII. asir Mogol istilasinin

Islam diinyasin1 kasip kavurdugu yillar olmustur. Ciiveyni, Tarih-i Cihangisa adli

122 Eflaki, a.g.e., c. I, 5. 453-455.

12 K Spriili, [Tk Mutasavwiflar, s. 204.

124 K 5priilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 47.

125 Ozkose, a.g.e..s. 53.

126 Giindiiz, Osmanlhilarda Tekke/Deviet Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1989, s. 13.



37

eserinde Mogol belasini soyle 6zetlemistir: “Geldiler, yakip yiktilar, oldiiriip astilar

ve defolup gittiler.”'*’

Islam diinyas;, bu asirlarda ilim ve Kkiiltiirel acidan biiyiik yikimlar
yasamasina ragmen bu zor yillar, asirlar1 etkileyecek biiyiilk mutasavviflarm ilim ve
fikir adamlarmin yetistigi bir donem olmustur. Bu donem, 6nemli tasavvufi eserlerin
kaleme alindig1 ve bu eserler ekseninde tasavvufun talim edildigi bir devir olmustur.
Ibn Arabi’nin kaleme aldig1 Fusiis’u giiniimiize kadar siirecek tartismalarin fitilini
atesleyebilmistir. Konevi’nin Fusis lizerine yazdig1 Fiikik’u, Fahreddin-1 Iraki’nin
Lemeat’1, Ibnii’l-Farid’in (6. 632/1234) Divan’1 tefekkiir tarafi agir basan, tasavvufi
diisiinceyi, zengin kavramlar ve yeni yaklasimlarla ele alan miithim eserler
olmustur."”® Bu dénemde hankah ve dergdhlarm 6neminin arttigi, koyler hatta en
kiigiik yerlesim yerlerine varmcaya kadar yaygmlastig1 goriilmektedir. Seyhler
sistemli bir sekilde halifelerini Anadolu’nun en iicra koselerine halki irsat etmek
amaciyla gondermistir. Bu organizasyon siyasi otoriteler tarafindan da
desteklenmistir. Bagdat’ta Sihabii’d-din = Siihreverdi’nin, Misir’da Fahreddin-i
Iraki’nin “Seyhu’s-Suytth (Seyhlerin seyhi)” olarak tayin edilmeleri bunun

orneklerindendir.

Dergahlar yaygin egitimin yapildigi1 bir egitim yuvasi olarak miiritlerin
terbiye edildigi, seyhlerin halkr irsat ettikleri mekanlar olarak karsimiza ¢ikar. Nazari
ve ameli olmak tizere iki yolla yapilan bu egitim siirecinde nazari egitim, miirsitlerin
dervislere yaptig1 nasihat, tembih ve telkinlerden olusuyordu. Ameli egitim riyazet,

itikaf, nafile orug, namaz, halvet ve ¢ile, zikir ve sem4 tarzinda siirdiiriilmekteydi.'*’

Darii’l-Cihad olarak nitelendirilen Anadolu’ya gelen sufi ¢evreler icerisinde
Tirkmen babalari, Orta Asya, Harezm ve Horasan havalisinden gelen Yesevi
dervisleri de &nemli bir yer tutar. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagmasi
amaciyla organize edilen biitiin fetih faaliyetlerinin igerisinde yer almis bu

Alperenler, u¢ bolgelere kadar yayilarak ¢ok 6nemli bir misyon iistlenmislerdir.

127 Yilmaz, a.g.e.,s. 135.
128 Yilmaz, a.g.e., s. 135.
129 Yilmaz, a.g.e., s. 136.
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Bugiin Anadolu’nun hemen hemen her kosesinde rastlanan isimsiz tiirbe ve

kabirlerin pek ¢cogu bu adlar1 unutulmus kahraman sufilere aittir.

Selcuklular devrinden itibaren Anadolu’da goriilen sufilerin halk iizerindeki
niifusu, hiikkiimdarlar ve devlet ricalinde zaten mevcut olan tasavvuf merakmi ve
sufilere karsi temayiilii arttrmistir. Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda bile bu
etki bariz olarak goOriilmiistiir. Medresenin yaninda bir tekkenin tesis edilmesi,
Dursun Fakih (6. 726/1326) ile beraber Seyh Edebali (6. 726/1325)’nin One

c¢ikarilmasi, yeni kurulan devletin medrese-tekke eksenli anlayigini yans1t1r.130

Osmanl flituhatinin manevi mimarlar1 arasinda, Muhlis Baba (6. 733/1301),
Asikpasa (6.733/1333), Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Duglu (Ayranli)
Baba gibi'’' Babai tarikatina mensup sufileri gorebilmekteyiz. Bu asri énde gelen
sufileri arasinda Hac1 Bektas-1 Veli’nin halifesi Tabduk Emre’nin miiridi olan Yunus
Emre, bir tarikat piri olmasa da tasavvufi hakikatleri Tirkcenin en yalin haliyle
halkin istifadesine sunabilmeyi bagsarmis, coskun bir ilahi askin sahibi, kuvvetli bir

sair olarak zikre sayandir.

Anadolu topraklarinda baslayan fetih hareketleriyle beraber bu yeni
topraklarda kalic1 bir Islam medeniyetini olusturma gayretlerine sahit olunmaktadir.
Bu amacgla muhtelif tasavvufi diislince ve mesreplere sahip mutasavviflarin
Anadolu’da zaviyeler kurarak bu c¢abaya katki sunduklar1 goriilmektedir. Yeni bir
Islam yurdu olmasima ragmen neredeyse fethin ilk yillarindan itibaren varlik gdsteren
her mesrebin Anadolu’da bir temsilcisiyle karsilagsmak miimkiin olmustur. Geng ve
dinamik Anadolu Selguklu devletinin hakimiyet alaninda kendileri i¢in uygun
miimbit bir alan bulan ve kiiltiirel yapinin canlilik kazanmasina katki sunan dervisler,

Anadolu’da tasavvufi diisiincenin hizla gelismesinde dnemli rol oynadilar.'*

Askeri fetihler ve siyasi otoriteler ne kadar giiglii olursa olsun bunlar dini,
ictimai ve ilmi miiesseselerle desteklenmedik¢e yok olmaya mahktimdurlar. Tirkler
Anadolu’yu fethe basladiklar1 siirecle birlikte, bu miiesseselerin Anadolu’da

yayllmasma gayret gostererek fethin siirekli olmasim1 amaclamiglardir. Onlar i¢in

130 Yilmaz, a.g.e., s. 138.
131 Yllmaz, a.g.e.,s. 139.
132 Ozkése,a.g.e.,s. 27.
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Anadolu gecici bir yurt degil, bilakis ebedi bir yurt olarak kabul edilmistir. Bu
miiesseselerin onde gelenleri hi¢ sliphesiz camiler, medreseler, tekkeler, zaviyeler,
kervansaraylar, hastane, hamam, tiirbe, suyollar1 ve askeri amaglarla insa edilen
ribatlardir. Toplumun genis kitlelerini etkisi altina alan bu kuruluslarm olumlu
faaliyetleri sayesinde, Anadolu’da bas gosteren i¢ karisiklar ve bunlarin yaninda
hacli seferleri ve Mogol istilas1 gibi dis kaynakli biiyiik problemler, Anadolu’nun

[slamlasmasini ve Tiirklesmesini durduramamustir.'™

2. Anadolu’da XII. ve XIII. Asirlarda Faaliyet Gosteren Tasavvufi
Ziimreler ve Haci Bektas-1 Veli ile liskileri

XII. ve XIII. asirlar tarikatlarin tekevviin donemi olmustur. Her ne kadar
daha Once Muhasibilik, Kassarilik, Tayfirilik, Ciineydilik, Nurilik, Sehlilik,
Hakimilik, Harrazilik gibi bir¢ok tarikat zuhur etmis, hatta ilk tekke h. ikinci asirin

ilk yarisinda kurulmus olsa da'**

bugitinkii sekliyle tekke, zaviye, seyh-miirit iligkileri
ve ilk tarikatlar bu asirlarda boy gostermeye baslamistir. Bagdat’ta Abdiilkadir
Geylani (6. 470/1077), Basra’da Ahmed er-Rifai (6. 578/1118), Tiirkmenistan
bolgesinde Ahmed Yesevi (6. 562/1166) bu donemde yetisen tarikat kurucularidir.
Kisa bir zaman sonra da Kiibreviye, Siithreverdiye, Ekberiye, Saziliye, Bedeviye,
Bektasiye, Mevleviye gibi tarikatlar ortaya ¢ikip kurumsallasmustir.'” Tasavvufun
tefekkiir boyutunu olusturan Vahdet-i Viicid inancinin mutasavvif ve sairlerce en
yogun ve sistematik sekilde terenniim edildigi yillar bu asirlar icindedir. Omer

Hayyam, Ebu’l-Ala el-Maarri, Feridiiddin Attar, Mevlana Celaleddin Rami, Hafiz bu

devrin ask sairleridir.

Stinnet ve biiyiikk sufilerin goriis ve ictihatlariyla teyit edilen tasavvufi
diistincelerin bu asirdan itibaren artik felsefi kavramalarla agiklanmaya baslandigina
sahit olunmaktadir. Varlik, Allah ve insanin hakikati lizerine tartisma zeminlerinin

olustugunu sdyleyebiliriz.'*°

133 Ozkése,a.g.e.,s. 56.

134 Dilaver Giirer, Diisiince ve Kiiltiirde T. asavvuf, Ensar Nesriyat, birinci basim, Istanbul, 2007,
s. 104,

135 Yilmaz, a.g.e., s. 130.

136 Yilmaz, a.g.e., s. 135.
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Tasavvuf, XII. yiizyll Anadolu’sunda, sehirlerde, gocebe ve yar1 gocebe
cevrelerde de kuvvetli temsilciler buldu. Bozkirlarda gdgebe, yar1 gocebe bir hayat
siren Tiirkmenlerle birlikte bulunan babalar, medrese menseli fakihlerin
ogrettiklerinden daha basit ve sade bir Islamiyet anlayismi yayiyorlar ve

Anadolu’nun sartlarina uygun bir halk tasavvuf anlayis: ortaya koyuyorlards.'>’

Maveraiinnehir, Horasan, Harezm gibi gelismis kiiltiir ¢evrelerinden
Anadolu’ya gelen seyhler ve dervisler, tabiatiyla sehirlerde yerlesmeyi uygun
buluyorlardi. Vahdet-1 Vuciid anlayisma sahip sufilerle, Sihabettin Suhreverdi ve
Necmeddin Kiibrda mensuplari, bu grubu temsil ediyorlardi. Onlar kendi tasavvuf
sistemlerini daha ¢ok yiiksek biirokratlar ve aydinlar arasinda yayiyorlardi. Bunlar
arasinda, ahlak¢1 ve faal karakteriyle hemen dikkati ¢ekenlerin ilki olan Ekberilik
Anadolu’da biitiin devirlerin en Unli mutasavviflarindan biri olan Muhyiddin-i
Ibnii’l-Arabi (6. 1240) ve evlathgr Sadreddin-i Konevi (8. 1274) ile miiritleri
tarafindan temsil olunmustur. Ekberiligin yaninda Konya, Kayseri, Tokat ve Amasya
gibi Oonemli merkezlerde faaliyet gosteren tarikatlardan biri de kuruculugunu
Necmeddin-1 Kiibra’nin yaptigi Anadolu da Necmeddin-1 Rézi (Daye) (6. 1256),
Bahaiiddin Veled (6. 1228) ve halifesi Burhaneddin Muhakkik Tirmizi (6. 1240)
tarafindan faaliyet gdsteren Kiibrevilik’tir. Ayni zamanda Evhadiiddin Kirmani'*®
taraftarlarinca yayilan Suhreverdilik, cagin Anadolusu’nda Onemli yerlesme
merkezlerindeki halkin dini hayatinda hi¢ de ithmal edilmeyecek bir iistiinliik elde
etmislerdi. Nihayet Anadolu’da faaliyet gdsteren bu giiclii ii¢ tasavvuf anlayisi
Mevlana Celaleddin Rumi (6. 1273) tarafindan mezcedilerek, ortaya Mevlevilik gibi
bagdastirmact bir tarikat ¢ikmistir. Glinlimiize kadar varligini devam ettirebilen
Osmanl’nin en giiclii tarikatlarindan bir1 olan Mevleviligin temelleri boyle
atilmistir.*’Mevlana’nin Kiibrevilik, Ekberilik ve Melamilik mekteplerinin tasavvufi
anlayislarini kendi potasinda harmanlayarak ve edebiyatin inceliklerini kullanarak
ortaya koydugu saheseri Mesnevi-i Manevi’si, bu donemin bizlere bir hediyesi

olmustur.

137 Ocak, Babailer Isyam, s. 63.

1% Hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Mikail Bayram, Seyh Evhadii'd-din Hamid el-Kirmdni ve Mendkib-
Ndmesi, NKM Yay., Konya, 2008, s. 23.

13 Ocak, Babailer Isyam, s. 62.
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Yusuf Hemedani’nin halifesi olan Ahmed Yesevi, Haceganiye yolunun
seyhligini Abdiilhalik Giigdevani’ye birakip, gocebe Tiirkmen boylarini irsat i¢in
Tirkmenistan’a gelmis, Yesi’ye yerlesmistir. Yetistirdigi halifelerini de gdgebe
Tiirkmen asiretlerine gondererek Tiirk boylarinmn Islamlasmasinda 6nemli katkilar
sunmustur. Kendisinden sonra gelen Yesevi dervisleri de ayni1 maksatlarla hareket
etmisler ve Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi i¢in halifelerini ve dervislerini
Anadolu kirsallarinin iicra kdselerine yonlendirmislerdir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin de
tipk1 pirt Ahmed Yesevi gibi sehirlerde irsat faaliyetlerini yliriitmek yerine, kirsalda
gocebe Tiirkmen boylar1 arasma yerlesmesi, Yesevi gelenegine mensup dervislerin,
sehirli kiiltiirden uzak gocebe Tiirkmenler’in irsat edilerek ihmal edilmemelerini,
kendisine bir hedef olarak belirlemeleri sebebiyle oldugu anlagilmaktadir. Haci
Bektas-1 Veli’nin Arapca olarak kaleme aldig1 Makalat adli eseri de o donemde

Tiirkmen g¢evrelerin egitimini {istlenen bir eser olarak karsimiza ¢ikar.

XII. asirda Anadolu’da faaliyet gostermeye baslayan tasavvufl olusumlar, iki
farkli ¢izgide gelismistir. Birincisi Irakiler adiyla meshur ve genellikle Arap diinyas1
kokenli tasavvufun ziihd ve takvayr one ¢ikararak tahalluk boyutunu 6ne ¢ikaran
ahlak¢1 stfiler ile kesf, marifet ve vahdet-i viicud gibi tahakkuk boyutuna 6nem
veren ariflerin temsil ettigi ¢izgidir. Kaderiye ve Rifdiye mensuplar1 gibi tasavvufi
hayata hiz kazandiran akimlarla Muhyiddin ibnu’l-Arabi ve Sadreddin Konevi gibi
tasavvufi diisiincenin kuramcilari, bu ¢izginin en etkili sahsiyetleridir. ikinci ¢izgi ise
Horasaniler diye ifade edilen, Maveralinnehir ve Harezm bdlgelerinden gelen ve
daha ¢ok cezbeye Onem veren mektepti. Bu ekoliin en 6nemli temsilcileri ise
Sihabeddin es- Sihreverdi (6. 635/1238), Necmeddin-i Kiibrd (6. 623/1226),
BahaeddinVeled (6. 635/1238), Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi (6. 637/1240),
Necmeddin-1 Razi (6. 654/1256) ve Fahreddin-i Iraki (6. 685/1286)’dir. Bu iki ana
¢izginin mensubu olan bu seyh ve dervisler Anadolu’da Ahlat, Erzurum, Bayburt,
Amasya, Kirsehir, Kayseri ve Konya gibi yerlesim merkezlerde faaliyetler
gdstermislerdir.'®® Haci Bektas-1 Veli ise bu genel duruma bir istisna olarak
Kirsehir’e ¢ok da uzak olmayan bir kirsal olan Sulucakarahiiylik’e yerleserek

Tirkmenler arasinda faaliyet gostermeyi tercih ettigi anlasilmaktadir.

140 Ozkose, a.g.e.,s. 34.
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Vahdet-i Viicud’a dair goriisleriyle Islam diinyasin1 derinden etkileyen
Muhyiddin ibnii’l-Arabi Selguklularm &nde gelen devlet adamlarindan Sadreddin-i
Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak’in davetiyle Bagdat’tan Anadolu’ya gelmis,
Malatya ve Konya’da irfan meclisleri kurarak talebeler yetistirmis, devrin
sultanlarma da nasithat etmekten geri durmamistir. Sadreddin-i Konevi,
Miieyyidiiddin Cendi, Saidiiddin Fergani ve Afiifiddin Tilimsani onun ¢izgisini

devam ettiren 6nemli sahsiyetlerdendir.'"’

Mevlana Celaleddin-i ROmi, Konya’da miiderrislik yaparken Sems-i
Tebrizi’nin etkisiyle coskun bir tasavvuf anlayis1 gelistirmis, babasi yoluyla aldigi
Kiibrevilik ekoliiyle Vahdet-i Viiciid anlayisin1 biinyesinde mezcederek Mevlevilik

gibi tarikat1 ortaya ¢ikarabilmistir.

Bu donem Anadolu’sunda Rifaiyye’den Seyyid Ahmed-i Kebir, Seyyid
Ahmed-i Kiigek, Evhadiye’den Evhadiiddin Kirmani, Vefiiye’den Baba ilyas ve

Kalenderiye’den Ebd Bekri Nikséri gibi 6nemli isimlere rastlanir.'*?

Hac1 Bektas-1
Veli (6. 669/12707)’nin yasadig1 asir, Tasavvufun tarikatlar doneminin en sasali
devri igerisindedir. Unlii sufilerin ve tarikat pirlerinin yasadig1 tasavvufun altin ¢agi
olma Ozelligini taswr. Tarikatlagma siirecinin yasandigi tasavvuf tarihinin bu
devresinde, tarikatlarin esaslari, zikir, sema sekilleri belirginlesmeye baslamistir.
Donemin tizerinde en ¢ok tartisilan konular1 seyhe ittiba etmenin gerekliligi, Vahdet-
i Viictd anlayis1 olarak zikredilebilir. Selefi Tasavvufun'® en giiclii temsilcilerinden
Ibn Teymiye (6. 728/1327) ve talebesi ibn Kayymm el-Cevziye (6. 751/1350)’nin

XIII. aswrda yasadigi g6z oOniinde bulundurulursa donemin tartisilan tasavvufi

meseleleri hususunda bir kanaate varmamiz zor olmasa gerektir.'**

Osmanli devletinin kurulusunu ve yapilanmasmi saglayan fikri dinamiklerin
arasinda Seyh Sadreddin-i Konevi (6. 673/1275) ve talebelerinin baslattiklar1
Ekberilik hareketi, Ahi Evren diye tanman Kirsehirli Seyh NasiruddinMahmud
Hoy1’nin (6. 659/1261) idaresinde bulunan ahilik hareketi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin

tekkesinden neset eden Bektasiligin faaliyetleri inkar edilemez bir 6neme sahiptir. Bu

"I Sadi S. Kucur,“Selguklular”, D.J.A., T.D.V. Yay., istanbul, 2009, c. 36, s. 384.
142 Kucur, a.g.m., s. 385.

3 Kiiciik, Tt asavvuf Tarihine Giris, Niikre Kitap, ikinci baski, Konya, 2004, s. 22.
14 Kiiciik, Sultan Veled ve Maarifi,s. 40.
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ii¢ zlimre Orta Anadolu menseli hareketler olup, ortak bir dini anlayisin ve siyasi
goriigiin  sahibi shfi hareketler olarak dikkatleri ¢ekmektedir. Bu ii¢ akimin
mensuplart  Anadolu’daki faaliyetlerinde uyum icinde hareket etmisler ve
Osmanl’nin kurulusunda es deger katkilar sunarak ¢ok Onemli bir tarihi gorev
istlenmislerdir. Bu hareket olumlu etkileri sayesinde Osmanli devletinin saglikli bir
yapilanmaya kavusmasina, giicli bir birlik ve beraberlik ortammnin olugsmasina,

devletin hizla bityiimesine yardime1 olmuslardir.'*

ilk Osmanl analistlerinden Asikpasazade nin, Anadolu’da biiyiik ve miistakil
teskilatlar seklinde mevcudiyetlerinden bahsettigi dort teskilat vardir ki umumiyetle
Anadolu’nun siyasi ve i¢timai tarihini bunlarin dogru tahlilleriyle daha i1yi anlamak
miimkiin hale gelebilir. Bunlardan Gaziyan-1 Rum, alperenler gibi unvanlar altinda
da zikredilen bir ziimre olarak, yalniz Anadolu Selguklu Imparatorlugunun ¢ékmesi
devrinde degil, daha ilk Anadolu fiituhatinda bile mevcut bir olusumdur. Gergi daha
Islamiyet’ten evvelki Tiirklerde “kahraman, cengiver” manasina bir lakap olan ve
prenslere verilen “alp” unvam, Islamiyet’ten sonra da hatta Miisliman Tiirk
devletlerinin resmi unvanlarinda bile devam etmisti. Fakat Tiirkler Islamiyet’i kabul
ettikten sonra bazen onunla beraber, bazen de yalniz basina dini mahiyetteki gazi
lakabin1 kullanmaya baslamuslardi.'*® X. asirda Maveraiinnehr’de “Gaziler” adini
tastyan bir teskilatin mevcudiyetini bilinmektedir. XIV. asrin ilk yarisinda yasayan
maruf Tiirk sairi Asikpasazade, alperenlerde olmasi gererken dokuz sart1 soyle tespit
etmigtir: “Kuvvetli yiirek yani secaat, pazi kuvveti, gayret, iyi bir at, hususi bir libas,

yay, iyi bir kilig, siingii, uygun arkadas.”'*’

Ahiyan-1 Rum ise Ibn Batuta’nin “Ahiyii’l-Fityan” (kardes yigitler) admi
verdigi, zaviyelerine Anadolu’da her Tiirkmen kasabasinda, koylinde tesadiif
edildigini soyledigi ziimredir. Selguk devrine ait eserlerde, bazi biiyiik sehirlerdeki

hadiselerden bahsedilirken, kuvvetli bir ictimai tesekkiil olarak Rindler'®® ve

15 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 143.

1% Turan, Tiirk Cihan Hékimiyeti Mefkiresi Tarihi, s. 167.

147 K 5priilii, Osmanli imparatorlugunun Kurulusu, ss. 106-109.

'8 Halkin hakkinda soyledigi sozlere aldiris etmeyen, keyfince davranan, igi irfanla siisli oldugu
halde halktan biri gibi sade yasayan hakim. Gelenek ve goreneklere aldirmadan yasayan Kalenderi
ve Melami mesrep kimse. Bkz. Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 297.
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Ahilerden veya fiitiivvet mensuplarindan bahsedilir.'** Ahi teskilat1 yalniz sehirlerde
degil, koylerde, uclarda da var olmustur. Hatta bu suretle alpler teskilati ile de temas
ederek ona da hulul ettigi igin, hem Ahi, hem alp sifatlarmi tasiyan, yani her iki
ziimreye birden mensup olan kimselere tesadiif edilebilmektedir. Bu muhtelif
tesekkiiller arasinda bilhassa Ahilerin, Osmanli devletinin kurulusunda ve yenigeri

teskilatinin ihdasinda biiyiik roller oynadigi muhakkaktir."°

Anadolu’da Ahiler, Abbasilerin son devirlerinde faaliyet gostermeye
baslanuslardir. Ahilerin Anadolu’ya gelislerinde de Mogollar etkili olmustur. Ahiler
Anadolu’da faaliyet alanlarim1 genisletmigler, Anadolu’da Tiirk esnaf ve
zanaatkarlarin dayanismasii saglamanin yaninda, ticari hakimiyetin yerel halktan

Tiirklerin eline gegmesinde de dnemli gorevler iistlenmislerdir.""

fbn Batfita’nin seyahatnamesinde Ahilerin devrin Anadolu’sundaki etkileri
hemen anlasilmaktadir. Ibn BatGita’nin Sultan olmazsa sehre oradaki ahisinin hakim
olup, padisah gibi hiikiim siirdiigiinii ve gelip gidenlere ihsanda bulundugunu

kaydetmesi, Ahilerin niifuz ve etkilerinin anlasilmasi bakimmdan dikkat cekicidir.">?

Baciyan-1 Rum hakkinda ise Mikail Bayram, bu teskilatin Ahi teskilatindan
ayr1 bir kurulus olmayip, Ahi teskilatimin bayanlar kolu oldugunu ifade eder.'
Kopriilii ise bu teskilatla ilgili sunlar1 sdyler: “Baska bir kaynakta zikredilmeyen
kadinlardan olusan bdyle bir ziimrenin mevcudiyeti, miidekkiklere hakli olarak o
kadar garip goriinmiistlir ki, bir istinsah hatasi olma ihtimalini diisiinerek muhtelif
yazma farklarmni da g6z Oniine alarak, bunun Haciyan-1 Rum yani Anadolu hacilar1
yahut da Mogol devrinden kalmis bir bakiye olarak Bahsiyan-1 Rum olmasi fikri ileri
siriilmiistiir. Donem Anadolu’sunda hacca gidenlerin miithim bir kalabalik teskil
ettikleri biliniyorsa da bunlarin bdyle bir hususi tesekkiillerinin olmasi, Islam
aleminde hi¢ esi goriillmemis bir garibedir, boyle bir ihtimal asla varit degildir.

“Uygur ve Mogol yazilarmi bilen katip” manasina gelen Bahs1 kelimesine gelince,

19 K priilii,a.g.e.,s. 110.

130 K priili, a.g.e.,ss. 111-113.

151 Yilmaz, a.g.e.,s. 137.

12 {bn Batiita, a.g.c., s. 204.

133 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciydn-1 Riim (Anadolu Bacilari Teskilat), Niive Kiiltiir Merkezi
Yay., tigiincii baski, Konya, 2008, s. 61.
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Anadolu’da bunlarin boyle ehemmiyetli bir siif teskil etmeleri, tarihi bakimdan, en
uzak bir thtimal olarak bile kabul edilemez. Su halde ister istemez bunun Baciyan-1
Rum diye okunmasi liizumu zaruridir. Bektasilerin pirt Hacit Bektas-1 Veli’nin
bunlarla kurdugu miinasebeti anlagilmaktadir. Bektasi ananelerinde, tarikattan olan
kadinlara umumiyetle “Bac1” lakab1 verilmesi de bununla alakasi olsa gerekir. Gergi
Memluklular zamaninda Misir’da kadinlara mahsus bir tekke oldugunu, Selcuklu
devrinde Konya’da kadinlarin seyhlere intisap ettikleri ve oOrtiilii olarak seyhlerin

meclisinde bulunduklarini biliyoruz.”">*

Abdalan-1 Rim hakkinda ise sunlar soylenebilir; Hoca Ahmed Yesevi
gelenegi, Anadolu’ya gelen Yesevi dervigler tarafindan sondiiriilmeden canli
tutulmus ve Anadolu’ya tagmmistir. XI-XII. asirlarda Tiirkmenistan’da faaliyet
gosteren sufiler, “Tabakat-1 Mesayihi’t-Tirk” veya “Tiirkistan Mesayihi” gibi
isimlerle anilmaktayd:. Asikpasazade bunlarin Anadolu’ya gelenlerini “Abdalan-1
Rim” diye adlandirmistir. Ayni kaynaktan beslenmeleri nedeniyle miisterek
unsurlara sahip olan bu dervis ziimrelerinin hemen hemen tamami Ahmed Yesevi
gelenegiyle iliskilidir. XIII. asir itibariyle Yeseviye adi heniiz bir tarikat ismi olarak
kullanilmaya baslanilmadigindan, o tarihlerde Anadolu’da faaliyet gdsteren bu
dervislere tekke sahiplerinin adlariyla Hac1 Bektas Dervisleri, Sar1 Saltuk Dervisleri,
Taptuk Emre Dervigleri, Otman Baba Abdallari, Mi’min Dervis Abdallar1 gibi
isimlerle anilmaktaydi. Yunus Emre, Kumral Abdal, Abdal Musa, Geyikli Baba gibi
dervisler bu dergahlarda yetismis yeni nesil dervislerdir. Bu donemde Bektasilik
heniiz tesekkiil etmis bir tarikat degildi."*® Kopriilii ve Ocak’mn bu gruba ait dervisleri
Anadolu’da faaliyet gosteren heterodoks dervigler olarak zikrettiklerini ifade

edelim.'>®

XIV. asrrdan sonra Anadolu’daki tasavvufi hareketlilik s6yle 6zetlenebilir;
Ahilerin Anadolu’daki niifuslar1 azalirken, Ekberiye, Mevleviye, Zeyniye,
Bayramiye ve Halvetiye tarikatlarmim ise yayilmaya bagladigr goriilmektedir.

Bunlardan Ekberiye Tarikati, Osmanl iilkesine Davud Kayseri (6. 834/1350)

134 K priilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 114.
15 Sarikaya, a.g.e., ss. 170-171. .
156 Kopriilt,, Osmanlt Imparatorlugunun Kurulusu, s. 114; A. Yasar Ocak, Babailer Isyant, s. 203.
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vasitasiyla gelmis; Semseddin Molla Fenari (6. 834/1431) ile gelismistir. Zeyniye
tarikat1 ise Abdullatif Makdisi (6. 856/1452) vasitasiyla Anadolu topraklarina
gelmistir. Naksibendiye tarikatinin ise ancak Fatih devrinde Simavli Abdullah il1ahi
(6. 896/1491) taratindan getirildigi bilinmektedir. Kadiriyye tarikatinin Anadolu’daki
en onemli temsilcileri arasinda Haci1 Bayram Veli’ye intisap ederek damadi olan,
bilahare de Hiiseyin Hamevi (6. 832/1428)’den Kadiri tarikatina siilik ederek
Esrefiye kolunu kurarak Anadolu’da yayilmasini saglayan, tarikat igerisinde ‘“Pir-i
Sani” olarak anilan ilk kisi olan Esrefzdde Abdullah Rumi (6. 874/1469)"°"yi
zikredebiliriz. Hact Bayrami Veli’nin kurdugu Bayramilik, Yahya Sirvani (6.
869/1469) ve halifeleri vasitasiyla yayilan Halvetilik, Anadolu’da asirlarca faaliyet

gdstermis tarikatlardir.'”®

Biitiin bunlarin yaninda devletin bazi tasavvufi olusumlarla da miicadele
ettigi bilinen bir gercektir. Menfi hareketlerin tarikatlar veya tarikat goriinimiindeki
teskilatlar i¢cinde cereyan etmesi, tarikatlarin siyasi ziimrelerce kontrol altinda
tutulmasina yol agmistir. Ehlisiinnet akidesine aykir1 fiil ve davramiglar1 nedeniyle,
Anadolu’da degisik zaman dilimlerinde faaliyet gdsteren farkli tasavvufi olusumlar
devlet tarafindan fikri acidan cerhe ve miintesipleri ise siki bir takibe ugramislardir.

Bu ziimrelerden olarak zikredebilecegimiz Hurdfiler'”’

, Kalenderi, Haydari ve
Abdallar gibi dervis gruplar1 takibattan kurtulup varliklarmi siirdiirebilmek amaciyla
diger tarikatlarin arasmna karismig ve onlarin kisvelerine biiriinmiisler, boylelikle
fikirlerini bu sekilde yaymaya ¢alismuslardir.'® Bu durumun belki de en kétii sonucu,
icine sizdiklar1 tarikatlarin fikirlerinin de zamanla yozlasmaya ugrayarak, ilk

kurucularmnm fikir ve anlayislarindan uzak bir yapiya doniismeleridir.

Tiirk devlet adamlar1 Siinni inanci himaye ettikleri i¢in baslangigta Siilik
Anadolu’da yayilma imkani bulamamistir. Anadolu’da Siiligin reva¢ bulmasi
Mogollarin Anadolu’ya gelmelerinden sonradir. Ozellikle Gazan Mahmud Han,

Siiligi kendisine kars1 direnen Stinnileri yipratmak i¢in bir vasita olarak kullanmastir.

7 Dilaver Giirer, Abdulkadir Geylani Hayat, Eserleri, Gériisleri, insan Yay., ti¢iincii bask1, Istanbul,
2006, s. 356.

1% Yilmaz, a.g.e.,ss. 141-151.

' Hurufiler ile ilgili ayrintilh malumat igin Bkz: Fatih Usluer, Hurufilik Ilk Elden Kaynaklarla
Dogusundan Itibaren, Kabalc1 Yaymnevi, Istanbul, 2009, s. 107.

10 Ozkose, a.g.e.,s. 53.
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Mogollar Anadolu’da Siiligi yayarak, bir Siinni-Sii ¢atigmasi ortaya ¢ikarmak ve i¢
karisiklardan sonra Anadolu’daki emelleri daha kolay bir sekilde gerceklestirmek
istemislerdir. Mogollarin bu gayretleri Anadolu’da ciddi tahribatlar yapmis, baskilar
ve zuliimler nedeniyle perisan bir hale gelen Anadolu halki arasinda Kalenderi,
Haydari, Hurufi vb. isimleri kullanan basibozuk bir¢ok ziimre ortaya c¢ikmuistir.
Bunlar arasindan en dikkat ¢ekenleri, Mogollar arasinda Saman ve Bahs1 karakterli
dervislerin Tiirkmen halk iizerindeki etkisidir. Selguklu tarih¢isi ibn Bibi, Tiirkmen
ahalinin fakih-i sefihlerin ve miifti-i miifettenin sozlerini isitir isitmez kabul

ettiklerinden sikdyet etmesi de énemlidir.'’

Bu durum Anadolu’da faaliyet gdsteren
ozellikle de Tiirkmenler arasinda ve sehirlerden uzak denetimin az oldugu bolgelerde
Bektasiligin, Kalenderiligin, Abdalligm hatta Ahiligin zamanla asillarindan
uzaklasarak yozlagmalarina yol agmistir. Nitekim Vahidi, 920/1514 yilinda telif ettigi
eserinde bu ziimreleri tek tek zikrederek baslangictaki sekillerinden ne nispette

uzaklastiklarini tespit etmektedir.'®”

Bu tarikatlarin son tahlildeki yapilarmin ilk
halleriyle ayn1 kabul edilmesi, arastirmacilarin bir kisminim bu tarikatlarin bastan beri
heterodoks karakterli olusumlar olarak kabul etmelerine neden olmustur. Biitiin
bunlarla beraber, Sii Safevilerin Anadolu’da daileri araciligiyla yaptiklar1 faaliyetleri
de Siiligin Anadolu’daki niifuzunu arttirmasina sebep olmustur. Safevi Devletinin
Tirkmencilik mefkQiresine dayanmasi, Anadolu’daki Tiirkmenlerin ilgisini

cekmesine ve Siiligin bu ¢evrelerde etkili olmasma neden olmustur.'®

2. 1. Yesevilik

Ahmed Yesevi, bugiin Kazakistan sinirlar1 i¢cinde yer alan Cimkent sehri
yakinlarinda bulunan Sayram kasabasinda diinyaya gelmistir. Hayat1 hakkindaki
bilgiler tarihi gerceklik tasimayip, daha c¢ok menkibevidir.'®* Dogum tarihi kesin
olarak bilinmemektedir. Ancak Yusuf Hemadani (6. 535/1140)'ye intisab1 ve
halifelerinden oldugu g6z Oniine almwrsa V./XI. asrin ikinci yarisinda diinyaya
geldigi sOylenebilir. Babasi, Sayram kasabasinin taninmis seyhlerinden, keramet ve

menkibeleriyle halk arasinda taninmis ve Hz. Ali soyundan geldigi kabul edilen Seyh

' {bnBibi, a.g.e.,s. 167.

12 Bayram, Destursuz Bagdan Uziim Yiyenler, s. 60.
163 Bayram, a.g.e., s. 61.

1 Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 120.
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ibrahim, annesi Ayse Hatun'dur. Babasinmn kabri Sayram'da bulunmaktadir.'®
Yesevi'nin ilk tasavvufi tecriibelerini babasindan almis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.'*°Kiigiik yaslarda kaybettigi anne ve babasindan sonra, bakimini ablasi
Gevher Sehnaz hanim istlenmistir. Yesi'ye de ablasiyla birlikte gelip yerlestigi
tahmin edilmektedir. ilk tahsiline de burada baslamistir.'*’Yesi'de bulundugu yillarda
kiiciik yaslarinda tanistigi Arslan Baba'nin sevgi ve iltifatina mazhar olmustur.
Arslan Baba'ya intisabinda yedi yasinda oldugunu hikmetlerinde soyle ifade

etmistir:'*®

“Yiti yasta Arslan Bab'ga birdim selam
Halk Mustafa emanetin kiling in'am

Usol vaktda ming bir zikrin kildim tamam

Nefsim 6liip 14-mekanga astim muna.”'®

Arslan Baba Horasan Melametiligini temsil etmektedir. Menkibevi kisiligiyle
daha ¢ok 6ne ¢ikan Arslan Baba'nin diinya nimetlerine deger vermedigi ve basit bir
kuliibede omiirtinii geg¢irdigi, arap asilli ve ashabin ulularindan oldugu, dort yiiz veye
yedi yiiz y1l 6miir siirdiigii anlatilir. Ahmed Yesevi'nin lizeride giiclii tesiri oldugu
oldugu iddiasi, Yesevinin Arslan Baba'in vefatinda yasinin ¢ok kiiciik oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda tarihsel gerceklikle bagdasmaz. Arslan Baba ile ilgili
yazili kaynak olarak degerlendirilebilecek en kapsamli bilgiler Divan-1 Hikmet'te yer
almaktadir. Yesevi, hikmetlerinde ondan bir miirsit ve veli olarak bahsetmekte,
kiigtikliigiinde kendisiyle yakindan ilgilendigini ifade etmekte, hayatiyla ilgili bazi

bilgileri nakletmektedir.'”

Buhara'ya ilim tahsil etmek amaciyla gelen Yesevi, burada alim ve

mutasavvif olan Yusuf Hemedani ile tanigsmis ve ona intisap etmistir. Eserinden

195 Ozkése, a.g.e., s. 58.

1% Ozkose, a.g.e., s. 63.

17 Ozkése, a.g.e., s. 59.

1% Ozkose, a.g.e., s. 59.

19 «“Yedi yasinda Arslan Baba’ya selam verdim; “Hak Mustafa emanetini liitfedin!” dedim; hem o
vakit bin bir zikirini tamam ettim; nefsim 6liip 1a-mekana yiikseldim iste.” Bkz. Kemal Eraslan,
Divan- Hikmet ten Se¢meler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, ikinci baski, Ankara, 1991, s. 54.

170 Ozkése, a.g.e., s. 61.
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Yusuf Hemedani'ye intisabinin yirmi yedi yaslarinda gergeklestigini anlagilmaktadir.
Ancak intisabin tarihiyle ilgili bir bilgiye sahip degiliz. Semerkant, Buhara muhtelif
yerlesim yerlerini hocastyla beraber dolastigini, ondan zahir ve batin ilimlerini tahsil
etmenin yaninda siilik adabini da 6grendigini soyleyebiliriz. Yusuf Hemedani
devrinin giiclii sahsiyetlerinden birisi olarak goze carpmaktadir.'”' Merv sehrindeki
tekkesinin Horasan havalisinin Kabe’si sayilacak kadar hiirmet ve ilgiye mazhar

oldugu bilinmektedir.'”

Hemedani, Tiirk diyarlarmin en 6nemli ekolii olan Yeseviye’ye pir olmasmin
yaninda, Irak, Arabistan ve Kuzey Afrika’ya yayilmis olan Kadiriye’nin kurucusu
Abdiilkadir-1 Geylani’nin (6. 561/1166) yetismesinde de bir hayli tesiri olmustur.
Cografi acidan birbirlerine hayli uzak bir mesafede bulunan iki biiyiik tarikat
kurucusuna iistadlik yapan Yusuf Hemedani, tasavvuf tarihinin miimtaz sahsiyeti

olma sifatin1 hak etmistir.'”

AN

Hemedani'nin silsilesini su sekilde zikredebiliriz: Hz. Muhammed (s.a.v.),
EbG Bekir (r.a.), Selman-1 Farisi (r.a.), Kdsim b. Muhammed, Cafer-i Sadik, Ebt
Yezid Tayfar el-Bistami, Ebu'l-Hasen Harakani, Ebu Ali Farmedi, Yusuf

Hemedani.'”*

Yusuf Hemedani, 515/1121 tarihinde Bagdat'a gelmis, Nizamiye
Medresesi’'nde toplanan her taraftan gelen secilmis bir topluluga vaaz ve nasihatta
bulunmustur. Tiirk ve Tacik koyliilerle yakindan ilgilenerek, dinin farzlarini onlara
ogretmeye gayret ederdi. Hiristiyan ve atesperestlerin evlerine kadar giderek onlara
Islam dininin giizelliklerinden bahsederdi. Riyazet ve miicahedeye &nem verir,
miiritlerine daima Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabmin yollarina gitmelerini ve

namaz, orug ve zikirle istigal etmelerini tavsiye ederdi.

Abdiilhalik Giicdiivani, seyhinden halifelerinin kimler oldugunu sormus,
Yusuf Hemedani'den su cevabi almistir: “Benim halifem Hoca Abdullah Berki (6.

555/1160) olacak, ondan sonra Hoca Hasan Andaki (6. 552/1157), ondan sonra da

"' Mevlana Ali b. Hiiseyin, Resahat Ayn’el-Hayat, sad. Necip Fazil Kisa Kiirek, Alem Ticaret ve
Yayincilik, Dérdiincii Baski, Istanbul, s. 9.

12 Ozkése, a.g.e., s. 64.

'3 Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 90.

174 Ozkése, a.g.e., s. 65.



50

Ahmed Yesevi olacaktir. Hilafet nevbeti Ahmed Yesevi'ye erisince, Tirkistan

vilayetine sefer edecek ve halife sen olacaksin!”

Ahmed Yesevi ilimi ve takvasi ve ahkdm-1 ser'iyye'ye bagli, ser't ilimlere
derin vukifiyeti ile hocasinin takdirini kazanmis ve halifeleri arasina girebilmistir.
Tekke'de irsat siras1 kendisine ne zaman geldigi irsat gérevinde ne kadar kaldigi tam
bilinemese de kisa bir siire oldugu tahmin edilebilir. Miiritlerin terbiyesini
Abdiilhalik  Giicdiivani'ye birakarak, Tiirkistan bolgesine gelerek Yesi'ye

yerlesmistir. 175

Ahmed Yesevi, Arslan Baba'dan melamet esaslarini, Yusuf Hemedani'den ise
ziihd ve takva, riyazet ve miicahede, ibadet ve zikir esaslarini almistir. Ahmed
Yesevinin tesiri altinda kaldigi mutasavviflar arasinda Sakik-1 Belhi, Bayezid-i
Bistami, Sibli, Ma'ruf-i Kerhi, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur, Ibrahim Ethem
gibi biiyiik stifilerde zikredilebilir.

Ahmed Yesevi (0.562/1166) Maveralinnehr’in Karahanli Devleti'nin
hakimiyeti altinda oldugu, taht miicadelelerinin ve siyasi kargasanin hiikiim siirdiigii
bir donemde yasamistir. Batini ve Rafizi unsurlarin gizliden gizliye devlet smirlar:
icinde faaliyetlerini yiiriittiigli bir ddonemde Ahmed Yesevi, Tiirk halklar1 arasinda
vahdetin  saglanmasima, ser't c¢izgiden wuzak kitlelere nebevi silinnetin
yayginlastirilmasina ve birlik ve beraberlik i¢cinde yasama diislincesinin toplum
sathinda yayilmasima g:ah@mlst]r.mYeseVi, Tiirklerin Islam't kabulleriyle beraber
Orta Asya'da baglayan erken sifilik gelenegini temsil ettigi i¢in Pir-i Tiirkistan,
unvaniyla anilmaya baglamistir. Hace-1 Tiirkistan, Hazret-i Sultan, Sultanii'l-Evliya

gibi unvanlarla da anilmistir.

Ahmed Yesevi'nin (6. 562/1166) kurucusu oldugu ve kendi adiyla anilan
Yesevi tarikat1 siinnet, tasavvuf ve Horasan Melamiligi gibi {ic temel esasa
dayanmakta ve hemen her yoniiyle Tirk kimligini yansitmaktaydi. Buhara
medreselerinde iy1 bir egitim alan Yesevi, Yusuf Hemadani ve Aslan Baba’dan aldig1

tasavvuf anlayisini Tiirklerin mizaglarma uygun yeni yorumlarla da harmanlayarak

173 Mevlané Ali b. Hiseyin, a.g.e., s. 11.
176 Ozkose, a.ge.,s. 57.
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hikmetleri vasitasiyla Tiirk boylarina aktarmistir. Yeseviligin Orta Asya, Hindistan
ve Anadolu cografyasi olmak iizere baslica iic ana bolgede yayildig1 soylenebilir.
Yesevi dervigleri Anadolu’ya ilk gelen tasavvufi ziimreleri arasindadirlar.
Anadolu’nun her bir kdsesinde zaviyeler acarak Orta Asya’dan getirdikleri Ahmed

Yesevi'nin 6gretilerini yeni miiritlerine aktarmuslardir.'”’

Yeseviye tarikatt hemen her yoOniiyle Tirk kimligini yansitmaktadir.
Yesevilik, a¢ik zikir yapmay1 bir siilik metodu olarak uygulamistir. Zikir sirasinda
ses, bogazdan bicki sesi gibi ¢iktigindan, buna zikr-i erre, zikr-1 mingari gibi isimler
verilmistir.'”® Ahmed Yesevi'nin zikirmeclislerindekadmlarla erkeklerin bir arada
bulunduklar1 hakkinda rivayetler vardir. Bu durum gogebe Tiirk yasayisinda kadin ve

e, o o . A Al 1
erkegin i¢ ice bulunmasinin zaruri bir sonucudur.'”

Ahmed Yesevi, giiclii sahsiyeti ile Tiirkler arasinda asirlarca yasayan biiyiik
bir tarikat kurdu. Yeseviye, bir Tiirk tarafindan ve Tiirkler arasinda kurulmus ilk
tarikattir. Yesevilikte cesitli kaynaklardan gelen, ¢esitli akimlarin kaynasmasindan
hasil olan bir takim fikir ve telakkilere rastlanmaz.'® Tekklerdeki egitimlerini
tamamlayan Yesevi dervisler ise, cesitli bolgelere dagilarak kendileri gibi

diisiinenlerin ¢ogalmasi i¢in calismuslardir.'™!

Ahmed Yesevi, seyhi Yusuf Hemedani gibi Hanefi mezhebine bagli bir fakih
ve 1yl bir seriat alimiydi. Daima seriat ve tarikati kaynastirarak dinin gereklerine
kars1 duyarsizligi, tarikat adabiyla uyusmayacagimi nesr ve telkin etmistir. Islam’1
Tiirklere sevdirmek, Ehlisiinnet inanglarin1 yaymak ve yerlestirmek baslica gayesi
olmustur. Onun seriat ile tarikati kolaylikla telif etmesi, tarikatinin hizla yayilmasma
ve bircok tarikati etkisi altina almasma sebep olmus; niifizu Orta Asya’nin

dogusundan Anadolu’ya ve balkanlara kadar uzanmstir.'®*

Vakarl, uzak goriiglii bir Tiirk mutasavvifi olan Ahmed Yesevi, eserlerinde

miintesiplerini tehlikeye diisiirecek yaklagimlara yer vermemektedir. Seriata ters

7 Ozkése, a.g.e., s. 31.

'8 K priili, [Tk Mutasavwiflar, s. 105.

' K priilii, “Ahmed Yesevi”,[.4., M.E.B., Istanbul, 1950, c. I, s. 212.
180 K priili, /Tk Mutasavwiflar, ss. 114-117.

81 Ozkose, a.g.e., s. 95.

'82 Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, ss. 120-121.
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diisen dikkatsiz sézler, aykir1 fikir ve temayiiller Ahmed Yesevi'de goriilmemektedir.
Bir vakit namaz kilmayanin domuzdan farki kalmayacagini sdyleyecek kadar ser'i
hiikiimlere baglilik gostermekteydi. Giinahtan sakinmanin 6nemi ve istigfar ve
tevazu kavramlarmi sufi hikayeleri esliginde manzumelerinde islemistir. Etrafini ¢ok
sayida insanin g¢evrelemesinin belki de en Onemli sebebi, onun seriat noktasinda
gosterdigi bu hassasiyet ve kullandigi sade dil olmalidir. Ahmed Yesevi yasadigi
toplumu 1yi tahlil edebilmis ve bu ihtiyaglara cevap verebilmeyi basarmis tarihimizin
miimtaz simalarindan birisi olmustur. Bugilin bile kabri Tirkistan'm c¢esitli
yerlerinden ziyaretcilerle dolup tagsmaktadir. Hala Hoca Ahmed Yesevi'nin bozkir

halki tizerindeki etkisi canliligini korumaktadir.

Islam" bir siinger gibi emip biinyesinde hazim ve temsil ettikten sonra
topluma Tiirkge olarak hitap eden Yesevi, ehlisiinnet inancina bagliligi, seriat1 6n
plana ¢ikaran tarikat anlayisi, iretime doniik ve istikamet ¢izgisini esas alan gercek
Melametiligi ile sii propagandalarim Tiirkler arasinda yayilmasini engellemis,
Tirkistan" itizali fikir akimlarindan koruyarak saf bir iman ¢izgisinde tutabilmistir.
Ahmed Yesevi'nin meldmet anlayisi, pasif ve korli koriine bir itaatin icap ettirdigi
suursuz, uyusuk, afyonlu ve diinyadan kagan bir tevekkiil degil, aksine miildyemetten
saldirganliga meyyal olan insandaki irade ve tefekkiir giiciinii, maddi ve manevi
enerji unsurunu kontrollii ve uyanik tutmak, bunlar1 mutedil ve verimli bir ¢izgiye
getirmek suretiyle toplumda ihtiyag duyulan sahalara kalifiye eleman naklini

gerceklestirerek, diinyay1 kovalayan aktif bir tevekkiil niteligindedir.'®

Bizzat ahsap kiirek ve kepceleri satarak gecimini temin eden Ahmed Yesevi,
Fakrndme'de helal ve tayyib olanin istenmesini miiritlerine tavsiyesinin yaninda,
riyakar zahid, sevdali abid, dilenci sufi ve hercai dervislerden yakiman ifadeleri onun
tasavvuf anlayisint yansitmaktadir. Halkin dini gereksinimlerine cevap vermek
amaciyla kaleme aldig1 Fakr-ndme ve Cevdahirii'l-Ebrdar adli eserleriyle Ahmed

Yesevi gercek bir halk ahlak¢ist ve egitimeisidir.'®

Ahmed Yesevi, hitap ettigi toplumun fikir seviyesini ve ruh hallerin tamamen

g6z Oniinde bulundururdu. Onlara tasavvufi felsefenin anlayamayacaklar:

183 (:)zkése, a.ge.,s. 77.
184 Ozkose, a.g.c., s. 78.
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inceliklerinden bahsetmek yerine daha c¢ok ser'i ve ahlaki bir takim meseleleri 6giit
verici bir emir seklinde teblig eder ve uhrevi saadet icin mutlaka onlara bagl kalma
geregini anlatmaya calisirdi. Buna gore Divan-1 Hikmet, derin sairane bir tasavvuf
kitab1 degil, dini ahlaki vaaz ve irsada dayal1 hikayelerin kullanildigi, tarikat usuliine

ve siilik adabina dair 6gretici didaktik manzumelerden miirekkep basit bir eserdir.

Ahmed Yesevi, Islam’a heniiz girmis veya muhabbet besleyen Tiirk
boylarinin, ser'i esaslara karsi pervasiz bir tutum takman ve mensuplarma tehlikeli
bir hiirriyet vaat eden batini ziimrelerin zararl propagandalarina maruz birakilmasina
kars1 miicadele etmis, ilerde Islam'a biiyiik hizmetler yapacak bu milletin Ehlisiinnet
inanc1 ve sahih tasavvuf inanciyla beslenmesinde c¢ok Onemli bir misyonu

{istlenmistir.'®

Biitiin bunlarin yaninda Yeseviligi heterodoks bir tarikat olarak gorenler de
olmustur. Kopriilii, Yesevilik’le ilgili kanaatlerini soyle agiklar: “Bazi ayinleri
itibartyla eski Samanizm ile alakasini gostermis oldugum bu tarikatin, Ortodoks
mahiyeti hakkinda eski fikrimi burada tashih etmek isterim. Elime gegen bazi yeni
vesikalara dayanan yeni tetkiklerim, bana bu tarikatin, ilk kurulusunda bile

tamamiyla heterodoks mahiyette oldugu kanaatini verdi.”'*

XII. asirda Orta Asya’da kurulmus en eski Tiirk tarikati olan Yeseviye, biiyiik
bir stiratle biitiin Tiirk memleketlerine yayildig1 gibi, bilhassa Cengiz istilasindan
sonra Maveralinnehir’den ve Harezm’den Anadolu’ya vaki olan biiyiikk gocler

esnasinda Anadolu’ya gelip yerlesmisti.'®’

Mogol istilas1 Oniinde kagan Tiirklerle beraber Ahmed Yesevi dervisleri de
XIII. yiizyildan itibaren Anadolu'ya girmeye basladilar. XIII. yiizyilda Hac1 Bektas
ve Sar1 Saltuk gibi Yesevi dervisleri Anadolu'ya geldiler. Azerbaycan ve Anadolu

sahalaridaki bir¢cok Yesevi dervisinin ananeleri X VII. yiizyilda bile yasiyordu.

Evliya Celebi'nin tespit edebildigi Yesevi dervis-gazileri arasinda
Deliorman'daki Demirci Baba, Niyazabad'daki Avsar Baba, Merzifon'daki Pir Dede,
Karadeniz kenarinda Batova’daki Akyazili, Bursa'daki Geyikli Baba, Abdal Musa,

185 Ozkése, a.g.e., s. 83.
18 R 5priilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 117.
187 K 5priili, a.g.e.,s. 117.
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Istanbul Unkapani’ndaki Horoz Dede, Bozok Sancag1 Yozgat'taki Emir Cin Osman,
Tokat merkezindeki Gaj-Gaj Dede ve Zile Ilgesinde Seyh Nusred yer almaktadir.
Ancak bunlardan higbirisi Nevsehir'de yerlesen Haci Bektas-1 Veli kadar iin

kazanmamustr.'®®

Ahmed Yesevinin irsat amaciyla yerlestigi Tirkistan'in siyasi ve sosyal
acidan genel durumu, bir mutasavvif acisindan c¢ok uygunluk arzetmektedir.
Miisliman Asya'nin her tarafinda seyhlerin biiyiikk bir niifuzu bulunmaktaydi.
Tekkeler yogun faaliyetler icerisindeydiler. Boyle bir ortamda Ahmed Yesevi, Sir-i
Derya, Taskent ve c¢evresi ve bozkirin i¢lerinde hakli bir sohrete kavustu. Etrafinda
toplanan insanlar, Islam'a yeni girmis miisliiman Tiirklerdi. Muhatap kitlesinin
Arapca ve Farsca bilmeyen insanlardan olusan Ahmed Yesevi, onlarm anlayabilecegi
bir dil ve uslupla Tiirk Edebiyatinin basit sekilleriyle tarikatin siilik adabini, ahlaki

ve tasavvufi manzumeler araciligiyla hedef kitlesine ulastirdi.

Ahmed Yesevi, Tirk dili ve edebiyatinda biiyiik bir ¢igir agmis, onun
onciiliigiinde gerceklesen Tiirk Tasavvuf Edebiyat1 iiriinleri, Islam edebiyati i¢inde
miimtaz bir yere sahip olmustur. Bu yoniiyle Yesevi, Yunus Emre, Esrefoglu Rumi,
Niyaz-i Misri ve Aziz Mahmud Hiidai gibi Anadolu tekke sairlerine, hem ruh hem
mana hem dil ve nazimda rehberlik etmis, Tiirk tasavvuf siirinin piri olmustur. Onun
diktigi Tirk tasavvuf siiri agaci, Yunus Emre’nin elinde Anadolu’da kemalini

bulmus ve olgun meyvelerini vermistir.'*’

Hikmet, insanin giicli oraninda, afaktaki nesnelerin hakikatlerini oldugu gibi
bilip ona gore hareket etmesinden bahseden ilimdir. Amel ile bilginin bulugsmasindan
neset eden bir ilimdir. Tiirk tasavvuf geleneginden tasavvufi siirlere de hikmet
denmektedir. Anadolu'da tasavvufi siir manzumelerine “ilahi” ismi verildigi gibi,
Orta Asya Tirkleri arasinda da bu manzumelere “hikmet” ad1 verilmektedir. Ahmed
Yesevinin eserine Divan-1 Hikmet unvanin verilmesi sadece onun eserine has bir
uygulama degildir. Hatta belki kuvvetle ihtimaldir ki bu isim kitaba sonradan

verilmistir.

188 (:)zkése, a.g.e., s. 96.
189 Ozkése, a g.e.,s. 30.
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Divan-1 Hikmet’in en eski niishalar1 XVI-XVII. asra aittir. Ahmed Yesevi'ye
ait hikmetler ¢esitli bolgelerde ve degisik sahislar tarafindan derlenip yaziya
gecirilmistir. Bu nedenle yazma niishalarin hepsinde hikmet sayis1 farkliliklar arz
eder. Bu nedenle Ahmed Yesevi’nin biitiin hikmetlerini i¢ine alan tam ve giivenilir

bir nisha bulunmamaktadir.

Ahmed Yesevi, Tiirkce disindaki dillerde yazilmis tasavvufi eserlerdeki
incelikleri anlamayan Tiirk boylarina ve miiritlerine takrir ve telkin maksadiyla siire
yonelmistir. Onun eserlerinde edebi olma kaygist yoktur. Onun amaci sanatsal
degere sahip metinler ortaya ¢ikarmak degil, seriat ahkdmini1 ve Ehlisiinnet akidesini
Islamiyet'e yeni girmis veya daha kabul etme asamasinda olmayan obalara 6gretmek
tasavvufun inceliklerini ve tarikatin adap ve erkdnim1 muhataplarmma telkin

etmektir. '

Tiirklerinislamlasmasimi saglayan ve Tiirkler arasmda tasavvufi diisiincenin
yayilmasinda katkis1 olan ¢ok sayida sufi bulunmasina ragmen, Ahmed Yesevi kadar
Tiirk diinyasinda Islam dinine ve tasavvuf anlayisina ilgi uyandiran ve etkisini ¢aglar
sonrasina tasiyabilen bagka bir isimden bahsetmek pek miimkiin goriilmemektedir.
Cagdas1 mutasavviflarin sehirlerden ¢ikamadiklarini ve Fars kiiltiiriiniin etkisi altinda
kalmalarmma ragmen ragmen O, kirsalda olmayi ve Tiirk boylar1 arasinda irsatta
bulunmay1 bunlara tercih ettigini sOyleyebiliriz. Yesevi gelenegin Anadolu'daki
faaliyetlerinde de bu gayelerin gozetildigi gozlemlenmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin
tarikat piri olan Ahmed Yesevi gibi kirsali ve Tiirkmenlere yakin olmay: tercih

etmesinde tarikat geleneklerinin etkili oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin Ahmed Yesevi’ye intisabi, Veldyetname diginda
saglam bir delil, en azindan giliniimiize kadar, bulunamadigindan aydinlatilamamis
bir konudur. Arastirmacilarin onu genelllikle Baba Ishak’la iliskilendirilmesinde de
bu durumun etkili oldugu soylenebilir. 1245-1343 yillar1 arasinda yasamis
Abdulferec el-Vasiti, Tirydku’I-Muhibbin adli eserinde Hac1 Bektas-1 Veli’yi Ahmed
Yesevi’ye mensup sayan bir silsile vermektedir. Bu silsilename 1167 tarihinde vefat

eden Ahmed Yesevi ile 1270 yillarinda vefat ettigi tahmin edilen Hac1 Bektas-1 Veli

190 Ozkése, a.g.e., s. 82.
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arasinda olmas1 gereken bazi isimler zikredilmese de Haci Bektas-1 Veli’nin
Yesevilige nispet edilme tarithinin kadimligini gostermek acisindan dikkat

cekicidir.'”!

Tarihi agidan Haci Bektds-1 Veli’'nin Ahmed Yesevi ile goOrlismesi ve
aralarinda seyh-halife iliskisi miimkiin goriilmemekle beraber, aralarinda bir bagka
miirgitin olmasi ihtimali pek miimkiindiir. Nitekim Haririzdde Tibyanu’l-Vesail’inde
bu zaman farkina isaret etmis ve bir halveti seyhi tarafindan verilen Bektasi
silsilenamesinde ikisinin arasinda gosterilen Lokman-1 Parende’yi zikretmistir.
Boylece Haci Bektas-1 Veli'nin Ahmed Yesevi’ye intisabi1 Lokman-1 Parende

araciligiyla saglanmis olmaktadir.'”

Bu da bize gostermektedir ki Hac1 Bektas-1
Veliher ne kadar kuvvetli deliller ortaya konulamasa da Yesevi gelenege mensup bir

Anadolu ereni olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yesevilik, Bektasilik ve Naksibendilik tarikatlarini derinden etkilemis bir
tarikattir. Naksibendiligin Hacegéaniye yolunun devami oldugu bilinmektedir.
Abdiilhalik Giicdiivani ve Ahmed Yesevi’nin seyhlerin Yusuf Hemedani oldugunu
daha once zikredilmisti. Bununla beraber Bahaiiddin Naksibend’in Yesevi
seyhlerinden Halil Ata’dan feyz aldigi Resahat adli eserde belirtilmistir.'”
Naksibendilik genel 6zellikler bakimindan Yesevilikten pek bir farklilik arz
etmemektedir. Naksibendiligin Orta Asya’da kisa zamanda yayilmasmda Yeseviligin

hazirladig1 zemin inkar edilemez.'™

Kisacasi, Yeseviye once Seyhun cevresinde Taskent ve civarinda ortaya
ciktiktan sonra Harezm ve Maveraiinnehr’de kuvvetlenmistir. Farkli dervisler eliyle
Horasan, Azerbaycan’a kadar yayilmig, Anadolu’da temsilini Haci1 Bektas-1

Velieliyle gerceklestirmistir.

2. 2. Vefailik

XIV. yiizyilda yasamis bir vefal dervisi olan Sihdbeddin Ahmed Vasiti

tarafindan kaleme alman, Vefaiye tarikatmin kurucusu Seyh Ebu’l-Vefa el-

! Esad Cosan, Haci Bektas-1 Veli,Makdldt, Seha Nesriyat, Ankara, 1971, s. XXXIIIL
2 Ozkose, a.g.e., s. 96.

13 Mevlana Ali b. Hiiseyin, a.g.e., s. 77.

194 Ozkése, a.g.e., ss. 98-99.
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Bagdadi’nin (6. 501/1107) hayat hikayesi ve menkibelerini, Seyh daha hayatta iken
yazilan iki esere dayanarak, 773/1371 yilinda yazilan Tezkiretii’l-Muttekin ve
Tabsiratii’l-Muktedin adli eser, Vefaiye tarikat1 hakkinda elimizdeki en 6nemli bilgi
kaynagidir. Mendkib-1 Técii’l-drifin Seyyid Ebii’l-Vefd adiyla' Tirkceye cevrilen
eserde belirtildigine gore, Ebii’l-Vefa’nin soyu Imam Zeynelabidin’e ulasir. Babasi
Seyyid Muhammed, Irak’ta seyyidlerin ugradigi takibat nedeniyle Irak’tan Kiisan
bolgesine yerleserek, Beni Nercis adli Kiirt kabilesinden bir Kiirt kiziyla evlenmistir.
Ebii’l-Vefa, 471/1026°da burada dogmustur. Bagdat’ta basladigi tahsiline Buhara’da
devam etmistir. Daha sonra Bagdat’in biiylik seyhlerinden Ebt Muhammed Abdullah
b. Talha es-Sebenki’ya intisap etti. Seyhi ona vefa ve sadakatinden dolay1 Ebii’l-Vefa
unvanini verdi. Dénemin en 6nemli seyhleri arasinda olan Ebii’l-Vefa’ya toplumun
her kesiminden pek ¢ok insan intisap etmistir. “Tacii’l-arifin” mahlasi tasiyan ilk
kisi oldugu rivayet edilen Ebii’l-Vefa, omriiniin biiylik boliimiinii geg¢irdigi Irak’ta

501/1107 tarihinde vefat etti.'”®

Sa’rani, eserinde Seyh Ebii’l-Vefa’dan Irak’ta iin yapmis ve zamanm ileri
gelen stfilerinden birisi olarak bahsetmistir. Ulemadan ve siilehadan bir¢ok miiridi
oldugunu Taci’l-Arifin adini almak serefine ilk nail olan kisi oldugunu
zikretmistir.'’ Sakdyik terciimesinde Ebu’l-Vefa’dan direk bahsedilmese de, Orhan
Gazi donemi seyhlerinden meshur Geyikli Baba’nin Ebu’l-Vefa’nin tarikinden
oldugu, Baba Ilyas’in da miiridi oldugu zikredilir. Buradan Abdalin-1 Rum’un
onemli sahsiyetlerinin ve Babai tarikati seyhlerinin Vefailikle baglantilarina sahit

® Fuat Koprili, [lk Mutasavviflar adli eserinde, Hiisameddin

olabiliyoruz."
Celebi’den bahsederken, Mevlevi ananesine gore Hiisameddin Celebinin Ebu’l-Vefa
el-Bagdadi’nin evladindan oldugunu, Sipahsalar’da boyle kaydedildigini soylemistir.
Hatta Nefehdt terciimesinde de ayni kaynaga dayamldigmi zikreder.'”” Eflaki,

eserinin Hiisameddin Celebi’ye ayrilan altinci boliimiiniin basinda Hiisameddin

15 Eser, Dursun Giimiisoglu tarafindan Osmanlica cevirisinden latinize edilmistir. Bkz. Dursun
Giimiisoglu, Tdcii'l-arifin Es-Seyyid Ebu’l-Vefd Menakibndamesi, Cem Yay., Istanbul, 2006.

1% Hasim Sahin, “Vefaiyye”, D.I.A., T.D.V. Yay., istanbul, 2012, c. 42, s. 600.

17 Abdiilvehhab Sarani, Tabakdtii'I-Kiibra, Evliyalar Ansiklopedisi, gev. Abdulkadir Akgicek, Bedir
Yayinevi, Istanbul, 2005, ss. 481-482.

8 K 5priili, [Tk Mutasavwiflar, s. 206.

199 K spriili, [Tk Mutasavwiflar, s. 220.
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Celebi’nin seceresini verirken; “ Kiirt olarak uyudum, Arap olarak kalktim, s6zlinii
sOyleyen, tekrim edilmis seyhe kapilanan Ahi Tirk’iin oglu Hasan’in oglu,
Muhammed’in oglu Hakkimn ve dinin kilic1 Hiisameddin...” diyerek (soziin sahibinin
Seyh Ebii’l-Vefa oldugunu acgikca belirtmese de bu soziin Seyh’e ait oldugu
maruftur) Ebu’l-Vefa’nin Hiisameddin Celebi’nin biiyiikk dedesi oldugunu beyan
etmistir.””’ Hiiseyin Vassaf eserinde Ebii’l-Vefa lakabli dort sifiden bahseder.
Bunlar, Ebii’l-Vefa-1 Kaki, Ebii’l-Vefa-1 Sirdzi, Ebi’l-Vefa-1 Sa’di, Ebi’l-Vefa-1
Ibrahim. Eserde Vefaiye tarikati piri Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’den ise
bahsedilmemistir. Yalniz Hac1 Bektas-1 Veli ve Baba llyas iliskisinden bahsedilirken,
Ahmed Refik Bey’in bir makalesinden su nakle yer verilir: “Babailer nami
Horasan’dan gelen Baba Ilyas’m miiridlerine verilirdi. Baba Ilyas da Seyyid Ebii’l-

Vefi miiridi idi.”*"!

Tabakat kitaplarinda Ebii’l-Vefa ile ilgili fazla bir kayita rastlanilmamistir. M.
1119/1220 tarihleri arasinda yasayan Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliya adli
eserinde, kendi dogumundan on yedi yil Once vefat etmis cagdasi sayilabilecek
Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’den bahsetmemistir. Molla Cami de (6. 892/1487)
Nefehatii’l-iins min hadarati’l-kuds isimli kitabinda Seyyid Ebii’l-Vefa’nin terceme-i
hal ve menkibelerine yer vermemistir. ibnu’l-Cevzi de (6. 595/1198) Sifatii’s-
Safve’inde Ebii’l-Vefa’dan bahsetmemistir.

Bektasi Klasiklerinde durum pek farkli degildir. II. Beyazit doneminde
yasamig Firdevs-i Rimi tarafindan kaleme alinmis Velayetname’de, Hac1 Bektas-1
Veli’nin hayati, erkini, kerametleri ve yolu hakkinda malumatlar verilirken, ne Baba
Ilyas’tan ne de Seyh Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’den sz edilmistir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye

izafe edilen Makaldt’ta da herhangi bir kayita rastlanilmaz.

Yesevilik, Haydarilik ve Bektasilik arasinda baglantilar iizerinde cok 6nemli
calismalar gergeklestiren F. Kopriilii, Vefailik ve mezk(r tarikatlarla baglantisi
iizerinde fazla durmamistir. Cok biiylik bir mutasavvif oldugunu belirttigi Seyh
Ebi’l-Vefa’nin, Sipehsdlar’daki kayita goére Hiisameddin Celebi’nin biiyiik
dedesioldugunu beyan ettikten sonra, Seyh Ebii’l-Vefa ile ilgili malumat i¢in kendi

20 Eflak], a.g.e., s. 553.
21 Vassaf, a.g.e., c. 1, s. 495.
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kiitiiphanesinde mevcut oldugunu séyledigi, Mendkibndme-i Tacii’'l-Arifin  Seyh
Ebii’l-Vefd adli esere bakilmasini soylemistir.””® Abdiilbaki Golpmarl, Babai
hareketinin Vefailigin bir subesi oldugunu, Baba ilyas’in da Ebii’l-Vefd’dan sonra

tarikatin ikinci piri oldugunu sdylemistir.**?

Ocak, “Babai Isyam” adli eserinde Vefailer’den bahsederken sunlar:
nakleder: “ Baba Ilyas Horasani’nin Vefaiye tarikatiyla baglantis1 Kopriili’den ve
Golpmarlidan beri az ¢ok bilinmekle beraber, belki Baba ilyas’in Babai isyani
icindeki roliiniin tam kestirilememesi sebebiyle belki de hakkinda yeterli kaynak
bulunamadigi i¢in, bu tarikatin donemin Anadolu’sundaki 6nemin bugiine kadar
yeterince kavrandigi soylenemez. Oysa degil yalniz Selguklu Anadolu’sunda,
Osmanli devletinin kurulus déneminde bile, ilk Osmanli sultanlar1 etrafinda
gordiigiimiiz bir kistm Rum abdalinin dahi Vefaiye tarikatina mensup bulunmasi, bu
tarikatin en azindan XV. yiizyila kadar ¢ok etkili bir rol oynadigini gosterir. Ancak,
XIII. ylizy1l kaynaklarina bakildiginda, o devirde Anadolu’da bu isimde bir tarikatin
mevcudiyetini vurgulayan hi¢bir kayda rastlanmaz. Hal boyle olunca, her ne kadar
XIII. yiizyill kaynaklarinda adi ge¢mese de, o donem Anadolu’sunda Vefaiye
tarikatinin mevcudiyetine ve hatta basinda Baba Ilyas’m bulunduguna hiikmetmek
liizumlu hale geliyor. Ne yazik ki, Baba Ilyas cevresinin disinda XIII. yiizyilda bu
tarikatin diger temsilcilerini tanima imkéanma sahip degiliz. XV. ylizyila kadar bile
varligimni siirdiirmiis oldugu anlasilan Vefaiye tarikatinin, bu yiizyillda Bektasiligin
tesekkiiliiyle onun ve bir baska ihtimalle de XVI. yiizyilin baslarindan itibaren

Aleviligin iginde eridigini diisiinmek gerekiyor.”**

Alevi ve Bektasi ziimrelerini Tiirkiye tarihinde temellendiren tarihsel olay,
Baba Rasiil isyan1 ve onun hemen akabinde ger¢eklesen Babai hareketidir. Hareketin
mensuplarinin Vefai olmasi, daha sonra tesekkiil edecek olan mezkir akimlarin
temel felsefesini olusturmasi agisindan, Vefailigin Anadolu tasavvuf tarihi iginde ¢ok

onemli bir yeri oldugu goriiliiyor.

292 K spriili, [Tk Mutasavwiflar, s. 220.
2% Abdiilbaki Golpmarl, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 270.
24 Ocak, Babai Isyani, ss.75-76.
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Vefailik, Tacul-ArifinSeyyidEbii’l-Vefd el-Bagdadi (6. 1107) tarafindan
kurulmustur. XV. asirda yasamis Ebii’l-Vefa el Harizmi ile ¢ogu zaman karistirilan
bu zatin kurdugu Vefaiye tarikatinin Irak ve Suriye’de Tiirkmenler arasinda yayildig:
bilinmektedir.””> Ocak, Vefiligin Tirkmen kabileleri arasinda heterodoks bir
mahiyet kazandigini ileri siirmiistiir. Ona gore XV. asra kadar varligmi siirdiirmiis
olan Vefaiye tarikati, bu asirda Bektasiligin tesekkiilii ve devaminda XVI. asrin
baslarinda Aleviligin olusmasiyla bunlar icerisinde erimistir. Bugiin Dogu
Anadolu’da bazi Alevi dedelerinin ellerine bulunan silsilelerin Seyh Ebii’l-Vefa’ya
dayanmasin1 bu goriislerine bir delil olarak zikretmistir. Hatta XVI. asrin baslarinda
Anadolu’da yayilan Safevi propagandasinin Dogu Anadolu’da kabul gérmesinin
altinda Sah Ismail tarafindan Vefai seyhlerinin Seyyidlik kurumu gercevesinde

gdrevlendirilmis olabilecegini de soylemistir.”*°

XIII. ylizy1l kaynaklarina bakildig1 zaman Vefaiye diye bir tarikatin varhigini
gosteren bir kayda rastlanmaz. Ornek olarak Mendkibii’l-Arifin’de Rifailer,
Kalenderiler, Haydariler bahis konusu iken ne Vefai tarikatindan ne de Vefai seyh
veya dervislerden herhangi bir sekilde bahsedilmemistir. Donemin diger
kaynaklarinda da durum boyledir. Baba Ilyas’mn torunu Asikpasazide dedesinin
Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’nin halifesi oldugunu zikretmesinden, Baba Ilyas’in Vefaiye
tarikatina bagl bir seyh olarak Anadolu Sel¢uklu déneminde bu topraklarda faaliyet
gosteren bir mutasavvif oldugunu soyleyebiliriz. Bununla beraber Osmanlilarin
kurulus devrinde gorev alan Rum abdallarinin Vefaiye tarikatina mensup olmalari,
bu tarikatin Anadolu tarihinde ¢ok onemli bir rol oynadigimi gostermesi acisindan
son derece onemlidir. XV. ylizyll kaynaklarindan bazilarinda bunlardan Geyikli

Baba’nin “Tacii’l-Arifin Seyyid Ebii’l-Vefa tarikinden” oldugu nakledilmistir.>"’

Her ne kadar XIII. asrin kaynaklar1 arasinda zikri ge¢cmese de Vefaiye
tarikatinm, mezkdr asrm 6nde gelen tarikatlar1 arasinda sayilmasi1 ve Baba Ilyas’m da

bu tarikattin Anadolu’daki temsilcisi oldugunun kabul edilmesi gerekmektedir.

295 Ocak, Babailer Isyam, s. 76.
206 Ocak, a.g.c., s. 70.
270 cak, a.g.e., s. 75.
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Tarikatin Anadolu’daki tesirleri hakkindaki malumat, Elvan Celebi’nin
Mendkibii’I-Kudsiyye’si ile Asikpasazade nin Tarih’inde bahsedilen Ebii’l-Vefd’nin
kendisinden yaklasik bir asir sonra yasadigi tahmin edilen Dede Garkin ve
halifelerinin faaliyetleriyle smnirhidir. Muhtemelen Mogol istilasi yliziinden
Anadolu’ya gelen Dede Garkin, ilk defa Maras-Elbistan civarmna yerlesmistir.
Vefaiye’nin bilhassa Anadolu’nun kirsal kesimlerinde yayilmasinda biiylik gayretleri
bulunan Dede Garkin, gé¢ebe Tiirkmen dervislerine kars1 yakinligiyla bilinen Sultan
Alaeddin Keykubad’in takdirini kazanmis, Sultan onu bizzat ziyaret etmis ve

kendisine on yedi koy vakfetmistir.”*®

Dede Garkr'min halifesi Baba Ilyds-1 Horasani tarikatin bu dénemde
Anadolu’daki en 6nemli temsilcisi olmustur. Baba Ilyas’in halifeleri sayesinde
Vefaiye Osmanli doneminde de yayilma imkani bulmustur. Dede Garkin, Elvan
Celebi’nin rivayetine gore 400 halifesi arasindan Hac1 Mihman, Bagdin Haci, Seyh
Osman ve Ayniiddevle’yi geng halifesi ve torunu olan Baba Ilyas’in emrine vererek,
onlar1 Anadolu’yu irsatla goérevlendirmistir. Asikpasazade kitabinda biiyiik dedesi
Baba Ilyas’in Seyh Ebii’l-Vefa’nin halifesi oldugunu zikretmis, dedesinin bir Vefai
seyhi oldugunu belirtmistir. Eserde Ebii’l-Vefa ve tarikatiyla ilgili malumat
verilmemistir.’” Tirkmen ve Kiirt asiretler iizerinde biiyiik niifuz sahibi olan Baba
Ilyas, Amasya yakinlarindaki Cat kdyiine gelerek burada zaviyesini kurmustur. Bir
siire sonra Anadolu Sel¢uklu Devletinin idaresinden memnun olmayan kitleleri de
arkasmna alarak isyan etmis, zorlukla bastirilan isyan sonucunda Baba Ilyas idam

edilmistir."

Isyandan sonra siki bir takibe ugrayan Vefailer u¢ bdlgelere yerlesmislerdi.
Vefailerin s1gindig1 yerlerden birisi de Osmanli topraklari olmustur. Osman Bey’in
kaympederi olan Seyh Edebali Menakibname’ye gore, Anadolu’daki Ebu’l-Vefa’nin
halifelerindendir. Osmanli beyliginin kendisi i¢in Bilecik’te biiyiikk bir zaviye
yaptirmasi, Osmanlilar iizerinde Vefailye tarikatin ne kadar etkili oldugunu

gostermektedir. Geyikli Baba da Osmanli’da etkili olmus bir Vefal seyhidir. Fuat

208 Sahin, a.g.m., s. 601.

299 Ocak, Babailer Isyam, s. 110.
210 Sahin, a.g.m., s. 601.
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Kopriilii, Ik Mutasavviflar adli eserinde Bursali Belig’in Geyikli Baba’dan
bahsederken onun Baba Ilyas miiridi ve Seyh Ebii’l-Vefa el-Bagdadi’nin halifesi
olarak bahsettigini soyler.”'' Bursa’nin fethinde gosterdigi yararhliklardan dolay:
Orhan Bey’in iltifatin1 kazanmistir. Gaziyan-1 rum lizerinde etkisi goriilen Geyikli
Baba’nin miiridleri arasinda Osman Gazi’nin silah arkadasi olan Turgut Alp de
vardrr. Su hadise nakledilmeye sayandir. Orhan Bey, seriata bagliligini 6lgmek
istedigi Geyikli Baba’ya iki yiik sarap ve raki gondermis; Geyikli Baba bunlar1
sultana iade ederken, kendisinin Baba Ilyas miiridi ve Seyyid Ebii’l-Vefa tarikatindan
oldugunu belirtmistir.>'*> Lami Celebi, Nefahdt terciimesine ekledigi Anadolu
velilerinden Geyikli Baba’dan bahsederken sunlar1 kaydetmistir: “Baba hazretlerine
sormuslar: “Kimin miiridisiniz?” Cevap vermis: “Baba Ilyas miiridiyim ve Seyyid

Ebii’l-Vefa tarikatindanim.”>'?

Dede Garkin basta olmak iizere Baba Ilyas, Seyh Edebali, Geyikli Baba,
Asikpasazade gibi sahsiyetlerin tarikat silsilelerinin Yeseviye’ye degil Irak
cografyasinda yetismis seyhlere uzanmasi, Anadolu’da olusan tasavvufi hayatin
koklerinde Tirkistan sahasinin etkisi kadar Arap cografyasinin etkisini de
isapatlamaktadir. Kaynaklarda Rifaiye ve Vefalye arasindaki yakinliklara da isaret
edilmistir. Ahmed er-Rifai’nin adinin Vefai silsilelerinde zikredilmesi de bunu

dogrulamaktadir.”"*

Tarikatin en ¢ok tartisilan yonii, Stinni yahut gayri Stinni olusudur. Bu
konuda kesin bir yargiya varmak elde ki verilerle pek miimkiin gériilmese de Ebii’l-
Vefd’'nin silsilesinde yer alan Seyh Muhammed es-Senbeki, Ebl Bekir b. Hevvar gibi
sahsiyetlerin takva ehli ve seriata bagli olduklarnin vurgulanmasi ve tarikat
silsilsinin  Hz. Ebl Bekir’e dayanmasi dikkat c¢ekicidir. Ayni zamanda
Mendkibndme’de Seyh Ebi’l-Vefa’nin dini emirlere riayet ettigini vurgulayan
kanitlar ve yetistigi Siinni ¢evre tarikatin neset ettigi zamanlarda Siinni bir kimlige

sahip oldugunu gosterir. Nitekim Mendkibname’ye gore seyhin ehl-1 hadis, fikihta

2 K spriili, [Tk Mutasvviflar, s. 74.

212 Sahin, a.g.m., s. 601.

213 Lami Celebi, Nefahat Teciimesi, haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Marifet Yaymlari, Istanbul,
s. 842.

214 Sahin, a.g.m., s. 602.
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tercth ehli bir 4lim olduguna dair rivayetlerin varligi da bunu gii¢lendirmektedir.
Bununla beraber Dede Garki ile beraber Anadolu kirsallarinda gégebe Tiirkmen ve
Kiirt agiretleri arasinda yayilmaya baglayan tarikat i¢ine, baz1 ziimrelerce gayri Siinni
bazi motiflerin sokulabilecegi ihtimali hayli kuvvetlidir. Babai isyaninda bu etki
goriilmektedir. Geyikli Baba’nin da Orhan Bey tarafindan bir imtihana tabi
tutulmasi, donemin Vefaileri arasinda gayri Stinni uygulamalara rastlanmasiyla izah
edilebilir. Zamanla Vefaiye kirsal da Bektasiye icerisinde erirken, sehirlerde
Asikpasazade ve Seyyid Velayet eliyle, silsileleri Ebii’l-Vefi’nin seyhi olan
Muhammed es-Senbeki’de birlesen ve Siinni bir tarikat olan Zeyniye igerisinde

temsil edilmistir.*"

2. 3. Kalenderilik

Kalenderiler, kaynagint Hamdun Kassar (6. 271/889) ve Ebl Said Ebii’l-Hayr
(6. 440/1049) gibi onemli stfilerin temsil ettigi Horasan Melamiliginden alan
Cemaleddin es-Savi ( 6. 630/1232)’yi pir edinen, Suriye, Misir, Irak, Iran, Hindistan,
Orta Asya ve Anadolu’da yayilan, kendilerine 6zgli erkan ve merasimleri ile garip

karsilanan bir tarikat olarak dikkat ¢ekmektedir.

Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamayan, icinde yasadiklar1 toplumun,
toplumsal diizenin inang ve geleneklerine karsi ¢ikan, bunu kilik, kiyafet, tutum ve
davranislariyla giindelik hayatlarina yansitan sufilere “Kalender”, bunlarin temsil
edildigi tasavvufi ziimrelere genel olarak “Kalenderiye” veya “Kalenderilik” adi
verilmistir. Kalenderin Fars¢a’da “iri yari, kaba” anlamlarindaki “Kalater”
(Tiirkge’de “Kalantor”) veya Grekge ayni anlamda “Laletoz” kelimesinden geldigi
ileri siiriilmiistiir. Ote yandan kalenderin Sanskritce “tdreyi bozan” anlamindaki
“Kélandara” kelimesinden Farscaya gectigi, kendi kabilesi disinda bir kizla evlenen
eski Hint yogilerine “Kalender” denildigi, zamanla bu kelimenin Hintli ve iranli
dervisler arasinda nefsi terbiye etme baglamida 6zel bir anlam kazandigi ve bu

dervisler topluluguna Kalenderiye denildigi de ileri siiriilmiistiir.*'®

213 Sahin, a.g.m., ss. 602-603. _
216 Nihat Azamat,“Kalenderiyye”, D.L.A., T.D.V. Yay., Istanbul, 2001, c. 24, s. 253.
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M. Fuat Koprili, Kalenderiligin tarihgesini, bu akimi bir tarikata
dontstiirdiigli kabul edilen Cemaleddini Savi’den (6. 630/1232-33) 6nce ve sonra
olmak tzere iki devrede ele almig, onun ortaya koydugu bu ayrim sonraki
arastirmacilar tarafindan da benimsenmistir. Kalenderiligin ilk devresi X. ylizyildan
itibaren Melametiler’in ortaya ¢iktigi cografyalarda bazi sifi ¢cevrelerden sekillenen
sinirli bir tasavvufi akim oldugu ve sosyal bir muhalefet unsuru olarak belirmeye
basladig1 sdylenebilir. XI. ylizyilin baglarindan itibaren kalenderi olarak tanman bu
akimin 6nemli temsilcileri ortaya ¢ikmustir. EbG Ahmed-i Cistl, Baba Tahir-1 Uryan,
Baba Hemsa ve Ebl Said-1 Ebii’l-Hayr gibi tarihi sairlerin Kalender niteligi tasidigi
sOylenmistir. Bunlar arasinda Biiyiikk Selguklu Devletinin kurulus yillarinda
Hemadan’da yasayan Baba Tahir’in Baba Cafer ve Seyyid Hemsa ile birlikte, sehrin
disinda bir dagda miinzevi bir hayat yasadiklar1 ve dindar kisiliklere sahip olduklar1
kaydedilmektedir. Cezbeli bir sifi olmasmin yaninda eserlerinden ilim sahibi ve
rubailerinden sair oldugu anlasilan Baba Tahir, kendisi i¢in “Kalender” adini
kullanan 1lk kisidir.anemah'iddin Savi’den sonra Suriye, Misir, Irak, Iran,
Hindistan, Orta Asya, Anadolu sahalarinda inkisaf eden bir tarikat olmustur.”'® X.
yiizyilda Orta Asya ve Iran’da, Horasan Melametiligi’nden kaynaklanan, heniiz
teskilatlanmamis biiylik bir sufilik akimi olarak ortaya cikan Kalenderilik, XII.
yiizyilin sonunda Cemaliiddin Savi (6. 1232-1233) adli Iranl bir sufinin gayretiyle
teskilatlanmaya kavustu.”"” Kalenderiligin diislince sistemini Tasavvuf, Hurtfilik ve
Sia olusturmustur. Kalenderiligin tasavvufi unsurlari ise fakr ve teccerriid, melamet,

vahdet-i viiciiddan ibarettir.?*°

Osman Turan’nin  “koyu bir Siinni miiellif” dedigi Ibnii’l-Hatib’in
Cemaliiddin Savi’nin 6liimiinden yaklagik altmis y1l sonra 1290 yilinda kaleme aldig1
eserinde, Savi’nin halifeleri oldugunu sdyledigi Muhammed-1 Belhi, Muhammed-i
Kiird, Sems-1 Kiird ve Ebi Bekr-1 Niksari adl1 dort isimden bahseder. Bunlardan Eba

Bekr-1 Niksar?’yi zindik taifesinin reisi diye tanimlayarak, Konya’da zaviyesinde

217 Azamat, a.g.e., s. 253.

218 R $priilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s.118.
219 Ocak, Babailer Isyam, s. 66

220 Ozkose, a.g.e., s. 50.
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miiridleri ile beraber yasadigini, Mevlana ve Mevleviler tarafindan iltifat gordiigiini

- 221
sOyler.

XII. asirda yasayan Ahmed-1 Cami Nameki ve ona nispet edilen Camiye ile
XIV. yiizyilin ortalarinda vefat eden Sah Nimetullah-1 Veli’ye nispet edilen Sii
nitelikli Nimetullahiye tarikati, genel Kalenderilik akimlari arasinda miitalaa
edilmistir. Yine ayn1 bolgede ortaya cikan ve Savi ile ¢agdas olan Kutbiiddin
Haydar’a izafe edilen Haydariyye’nin Kalenderiligin kolu olarak degerlendirilmesi

dogru degildir.**

Ocak’a gore, Kalenderiye ve Cavlakiye adiyla Orta Dogu’da ve Orta Asya’da
heterodoks bir tarikat olarak genis taraftar topladi. Ayrica bazi baska heterodoks
tarikatlarm olugmasina da genis 6l¢lide katkida bulundu ki bu tarikat ziimreleri bazi
bakimlardan farkliliklar gosterseler de temel sufilik anlayislar: bakimmdan bu biiyiik

sufi akimiin bir pargasi sayllmahdlrlar.223

Koyl ve gocebe halk arasinda ragbetle karsilanan Kalenderiler’in, donemin tarih
kaynaklarinda Taife-i Ibahiye, Taife-i Zenadika, Cevlaika, Kalenderan, Taife-i Abdalan
gibi degisik isim ve unvanlarla amldiklar1 goriiliiyor. Kalenderiler tarafindan en ¢ok
kullanilan unvan “abdal” kelimesidir ki sliphesiz temelde tasavvuftaki ilk anlamiyla
ilgilidir. Bu anlamda kelime, Mevlana tarafindan da kullanilmistir. XII. yiizy1lin sonunda
bu ismi artik sadece Kalenderiler ve Haydarilerin bu unvamn tasidiklar1 goriiliir. Nitekim
XIII. yilizyilda Cemaliiddin Savi ve Kutbeddin Haydar gibi tinlii Kalenderi ve Haydari

seyhleri “abdal” unvanin tagryorlardi.***

Camiye tarikatinin kurucusu Ahmed el-Cami (6. 536/1141) ve Fahreddin
Iraki®® gibi 6nde gelen sufilerin eliyle entelektiiel tasavvufi diisiince tarzini
benimseyen Kalenderiler, kalabalik kitleler halinde kendilerine 6zel bayrak ve
diimbeleklerle sehir sehir dolasarak Kalenderi g¢evrelerinden farkli bir boyutta

bulunmaktaydi.”®® Kaynaklardaki rivayetler, bu grubu temsil edenlerin

21 Azamat, a.g.m., s. 254.

222 Azamat, a.g.m., s. 254.

223 Ocak, a.g.c.,s. 66.

224 Ocak, a.g.e.,s. 67.

*23 Fahreddin-i Iraki, Kalenderilerin her tiirlii kayittan siyrilmis hallerine imrenerek, kendine onlar gibi
hayat tarzi benimsemistir. Bkz. Ahmed Eflaki, a.g.e., ¢ev: Tahsin Yazici, s. 741 (sozlikge
kisminda)

226 K spriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 50.
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cogunlugunun, bekar yasadigini, zamanin ve mekanm ahlaki kurallarma ve seri
kaidelere riayet etmediklerini, acayip kiyafetlerle gezdiklerini ve bilhassa, saclarini,
sakallarmi, biyiklarmi  ve kaslarimi  tamamiyla kazittiklarini  kaydediyorlar.
Toplumsal kurallar,, Islami kaideleri pek dikkate almayan tavirlar1 yiiziinden
sehirlerde hi¢ de iyi karsilanmiyorlar, hatta kovuluyorlardi. Ebii’l-Hayr-1 Rumi’nin
Saltikname’sine gore 1. Alaeddin Keykubat bdyle serseriyane dolasan Kalenderi

dervisleri toplatiyor ve bugday tarlalarinda yahut tas ocaklarinda calistirtyordu.®*’

Kopriili'ye gore Kalenderiler, ayinlerinin garabeti ve saliklerinin
kayitsizliklarindan dolayi, Ortodoks sufilerin siddetli hiicumlarma ugramistir.
Mensuplarinin kiyafetleri, yasayislar1 ve hatta ahlaki telakkileri itibariyle biraz Hind
Sadhu’larin1 hatirlatan bu tarikat, muhtelif zaman ve mekéanlarda bazi farklar
gostermekle beraber, “miicerretlik, fakr ve dilenme, melamet” esaslarma baghdir.
Kalenderler, sacglarini, kaslarini, sakal ve biyiklarini tiras ederek kendilerine has
bayraklar ve diimbeleklerle, olduk¢a kalabalik ziimreler halinde sehirden sehre
gezerler. Bazi merkezlerde tekkeleri olmakla beraber, umumiyetle gezgincidirler.
Pek az istisna ile yliksek felsefi diislincelere ve dini tecriibelere kabiliyetli olamayan
bekar serserilerden olusan bu ziimrelerde, yukaridaki prensiplerin nasil manevi bir
Nihilizm’e hatta ne korkung bir Immoralizm (mevcut ahlak prensiplerini
tanimama)’e dogru siirilklenmesi pek tabidir. Kalenderiye tarikatinin bu
ozellikleriyle, ictimai ve ahlaki nizama karsi isyankar bir rolii oldugu kolayca
anlagilir.”*® Islami esaslara ciddiyetsiz tutumlarindan dolay1 Avdrifii I-Madrif miellifi

Stihreverdi gibi klasik sufiler tarafindan da agir elestirilere maruz kalan bir ziimredir.

Stihreverdi, onlarin vecd halinde sarhos olduklarini, idari yonetimlere higbir
sekilde aldwrmadiklarm1 ve topluma uyum saglamadiklarimi sOylemektedir.
Kalenderiler belli bir tasavvuf ziimresi de degillerdir. Genel anlamda yasadigi
toplumun kurallarma tepki vererek diinyaya aldirmayan, diinya malmna deger
vermeyen ve bu diislince tarzini giinliik hayat ve davranislariyla agiga vuran

9

tasavvufi ziimrelerin hepsine Kalenderiye denir.”? Stihreverdi, Kalenderileri

27 Ocak, a.g.c., s. 68.

228 K gpriili, a.g.e., s. 118.

22 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sifilik Kalenderiler (XIV-XVIIL.
Yizyillar), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar:, Ankara, 1992, s. 5.
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elestiriye tabi tutarken, onlarin ser’1 hudutlara riayet etmediklerini, tasavvufi adab ve
erkdna sadik kalmadiklarini, azimet yolunun incelikleriyle degil de ruhsatlarla
hareket ettiklerini soylemistir.*

Abdal, Isik, Torlak, Seyyad, Haydari, Edhemi, Cami, Semsi gibi kelimelerle

21 By kelimeleri biraz tahlil edecek

kastedilenler Kalenderilige mensup kisilerdir.
olursak “Isik”; Tiirkcedeki aydmlik anlamma gelen 11k kelimesinden alinmig bir
kavramdir. Hac1 Bektas-1 Veli bu kavrami “i¢ diinyas1 aydinlik veli” anlaminda
kullanmistir. XIV. yiizyilldan itibaren yayginlik kazanan bu terim Hurifiler ve
Kalenderiler i¢in kullanilan bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Kaynaklarda “Ehl-1
Bidat bi-mezheb 1siklar, ferik-1 zindik 11k taifesi, kalender-1 miilevves 1sik-1 hod-
harab” gibi ifadelerle anilmiglardir. “Torlak™ ise; Tiirkce “acemi, tecriibesiz ve
vahsi” anlamlarma gelen “tor” kelimesinden kiiciiltme eki “lak™ ile tiiretilmis bir
terimdir. Ik kez Seyh Bedreddin’den bahseden kaynaklarda kullanildig:
goriilmektedir. Isyanin basmi ¢eken kisinin Torlak Kemal diye aniliyor olmasi da
kelimenin kullaniminda etkili oldugu sdylenebilir. Daha ¢ok Avrupa kaynaklarinda
kullanilan bu kavram, Kalenderiler tarafindan kabul gérmemistir. “Haydar?” kavrami
ise; Haydariye tarikatinin kurucusu olan Kutbeddin Haydar-1 Zavei (6. 618/12217?)
nispetle kullanilmis bir kavramdir. Haydariler genellikle rind ve kalender mesrep
kisilerdi. Cevlakiler ad1 da verilen Kalenderilerde cardarb (sag, sakal, kas ve biyiklar
tiras etme) esas oldugu halde Haydariler biyiklarin1 kesmemek suretiyle onlardan
ayrilmislardir. Genellikle vakitlerini seyahatle geciren haydari dervislerin belirli bir
hangdh ve zaviyeleri olmamistir. Haydariye, Anadolu’da XV. ylizyildan sonra

Semsiler, Camiler?, Edhemiler”>® ve Rum Abdallar1 kendilerine benzeyen diger

230 Sihabeddin Siihreverdi, Avdrifii I-Maarif, tec. Dilaver Selvi, Semerkant Yay., besinci baski, istanbul,
2007, s.97.

21 K spriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 50.

2 Ahmed-i Cami (6. 536/1141)’ye nispet edilen bir tarikattir. Ask ehli olup sema ve musikiye diiskiin
dervislerdir. Sakallarmi keser, bryiklarini uzatirlardi. Yalin ayak gezerler, ayaklarma halhal, bellerine
zincir ve kemer, kulaklarma da kiipe takarlardi. Saglart uzun ve orgiilitydii. Kegeden yapilmis bir abaya
biiriiniirlerdi. Bkz. Siileyman Uludag, “Camiyye”,D.J4.,T.D.V., Yay., Istanbul, 1993, c. VII, s. 136.
Ibrahim b. Ethem’e (6.161/77-8) nispet edilen, kim tarafindan ve nerede kuruldugu kesin olarak
bilinmeyen bir tarikattir. Anadolu’da gesitli ziimreler hakkinda bilgiler veren Vahidi (6. 935/1528)’ye
gore siinnete uyduklar i¢in biyiklart kisa, sakallart uzun, sirtlarinda yesil hirka, boyunlarinda tespih,
ilahi okuyup cosan bir ziimredir. Edhemiler’in Belh’ten geldikleri ve seyhlerinin admmn da Hamid-i
Kerhi oldugu belirtilir. Bkz. Siileyman Uludag, “Edhemiyye”,D./A4., T.D.V. Yay, Istanbul, 1994, c.
10, s. 421.
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tasavvufl ziimrelerle beraber sosyal hayattan ¢ekilerek bazi uygulamalariyla beraber

Bektasilik i¢inde erimislerdir.**

Ziihd ve takva esasmma dayali tasavvuf anlayisima karsi IX. ylizyilda
Horasan’da kurulmus ve Maveraiinnehir’e kadar genis bir alan i¢inde ortaya ¢ikan ve
sonraki yiizyillar boyunca etkisini siirdiiren Melametilik’le Kalenderilik arasinda
yakin bir iligki vardir. Nitekim klasik tasavvuf kitaplarinda Kalenderilik,
Melamelikle beraber ele alinmistir. Siivreverdi, Melametilerin hallerinin ytice,
makamlarinin aziz olduguna, hadislere ve siinnete siki1 sikiya bagli bulunduklarina,
amel ve hallerinde ihlas1 gergeklestirmeye calistiklarina dikkat cektikten sonra
fitneye kapilmis olan ¢arpik diisiince sahiplerinin zannettikleri seylerin onlarda
bulunmadigin1 soyler. Kalenderiler, kalp temizliginin verdigi sarhoslukla ser’i
sinirlar1 asar, farzlarin disinda namaz ve oru¢ gibi ibadetleri azaltir, seriatin izin
verdigi, diinyevi lezzetlerden mubah olanmi yeme i¢gme konusunda titizlik
gostermezler. Diinyalik ihtiyaglar1 i¢in para biriktirmezler, abid ve zahidlerin
kiyafetleri gibi kiyafet edinmek gibi ¢abalar1 yoktur. Onlar kalp temizliginden baska
bir seye 6nem ve deger vermezler. Siihreverdi daha sonra Kalenderiler ve
melametiler arasindaki farklara da deginir. Ona gére Melamiler ibadetleri gizlemeye
onem verirlerken Kalenderiler ise biitiin adetleri yikamaya calisir. Melamiler halk
icinde halk gibi davranarak kendilerini hallerini ve ibadetlerini gizlemeye gayret
ederlerken, Kalenderiler bilinmek veya bilinmemeye 6nem vermezler.”
Abdurrahman-1 Cami, Siihreverdi’nin verdigi bilgileri 6zetler ve Kalenderilerin
Melametilerin samimi taklit¢ileri oldugunu, kendilerinde riyanin bulunmadigindan
dolayr Melamilere benzediklerini, kendi zamaninda Kalenderilere benzemedikleri
halde Kalenderi diye isimlendirildiklerinden bunun dogru olmadigini ifade eder.
Stihreverdi ve Cami’nin ifadelerinden Kalenderilerin asir1 Melameti oldugu

sdylenebilir.>*

Cemaleddin Savi 6ncesi donemde yetisen bazi siifi ve sairler, Kalenderilerden

ovgl ile s6z etmislerdir. Hace Ahmed Herevi, Kalendernidme adli risalesinde

2% Kopriili, Anadolu’da Islamiyet, s. 50; Tahsin Yazici, “Haydariyye”,D.I.A., T.D.V. Yay., istanbul,
1998, c. 17, s. 35-36; Kadir Ozkése, Anadolu Tasavvuf Onderleri, s. 49-50.

23 Siihreverdi, Avdrifii I-Maarif, s. 96.

236 Azamat, a.g.m., s. 253.
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Kalenderiligi benimsemistir. Hakim Senai’nin siirlerinde de Kalenderilige ait bir¢ok
mazmuna rastlanmaktadir. Feridiiddin Attar, Mantiku’t-Tayr’da ve divaninda
Kalenderilikten bahseder. Kalenderilige ait bu olumlu bakisin, Kalenderiligi bir
tarikat haline getiren Cemaleddin-i Savi’den sonraki donemde de Fahreddin-i Iraki,
Hafiz-1 Sirazi, Mevland Celaleddin-i ROmi gibi sifilerce devam ettirildigi
goriilmektedir. Cemaleddin es-Savi doneminden Onceki Kalenderiligin en ayirict
vasfi belli bir seyhin etrafinda toplanan miirit grubunun bulunmamasi ve ferdi bir

hayat tarzi ve bir mesrep olarak algilanmasidir.”*’

Kalenderi dervisler, tipk: 6teki tarikat mensuplari gibi Mogol istilas1 6niinden
kacarak kalabalik gruplar halinde Anadolu’ya girdiler. Dénemin kaynaklarmnin
rivayetlerine bakilirsa, bunlarin bir kismmi, aslinda ger¢ek anlamda bir tasavvuf
tefekkiirlinden yoksun maceraperestler olarak algilamak lazim gelir. Hatta daha
ziyade Hint menseli bir takim fikir ve inanglar tasiyan gezgin dervisler olduklari
goriiliir. Bu maceraci, serseri, tek baslarina veya gruplar halinde Anadolu koy ve
kasabalarinda dilenerek dolasan Kalenderilerin yaninda, Ebubekr Niksari ve Sems-i
Tebrizi gibi yiikksek bir tasavvuf diisiincesine mensup Kalenderi seyhleri de

bulunuyordu.***

Mahmud b. el-Hatip adindaki bir Selguklu miellifinin Fustat 'ul-Adale fi
Kavaidi’s-Saltana adli eseri, devrin Anadolu’sundaki Cevlaki de denilen Kalenderi
dervislerin inang¢larin1 ve faaliyetlerine dair bir hayli bilgi verir. Ulema kesimine
mensup olup, onlardan ¢ok nefret ettigi anlasilan yazar, Kalenderiler i¢in Ibahiye
(helal haram tanimayan) ve zenadika terimlerini kullanir. Daha da ileri giderek
kendileri eski Iran’daki Hurremiler’e ve Mazdeki’lere benzetir. Oysa onlar
kendilerine “Cevalika” demekteydiler. Yazara gore Kalenderiler, seriat ve ahlak
kanunlarina riayet etmedikleri gibi dini yasaklar1 da tanimiyorlar, namaz kilmiyorlar,
sarap i¢ip, esrar kullaniyorlardi. Hatta aralarinda homoseksiiel olanlar bile bulunuyor
ve bu isi hi¢c de utan¢ duymadan yapiyorlardi. Ayni yazar, bunlarin tecriibesiz
gencleri kandirip aralarina aldiklarini da ilave ettikten sonra, eserinin bir¢ok yerinde,

devletin ve ulemanin biitlin bu kétiiliikler karsisinda son derece lakayt kaldigini ve

237 Azamat, a.g.m., s. 254.
28 Ocak, a.g.c., s. 67.
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bu aglanacak duruma hi¢ miidahale de bulunmadigindan yakmir. Ibn Hatip,
Kalenderilerin bu durumdan yararlanarak, camilere bile kopekleriyle girip orada
acikca esrar kullanmaktan geri durmadiklarini yaziyor. Yazara gore bunlar dervis
olduklarim1 iddia etmelerine ragmen, aslinda tabiata, suya, aya ve giinese

tapmaktadirlar.”’

Her ne kadar Siinni ulema, yazarm dedigi gibi bu duruma lakayt
degilse de, Konya’da bile, Ebubekr Niksari gibi bir Kalenderi seyhinin biiyiik saygi
gormesi dikkati gekmektedir. Eflaki’ye gore Ebubekr Niksari’nin Mevlana ile ¢ok 1yi
miinasebetleri vardi. Bu durum onun yliksek ziimreye mensup bir Kalenderi seyhi

oldugunu gostermektedir.*

Iste Orta Asya’dan vuku bulan gdgler siirecince Anadolu’ya gelmis bulunan
Kalenderiler, Tirkmen cevrelerde bliyiikk ¢ogunluk meydana getiriyorlar ve onlar
arasinda bulduklar1 genis miisamaha ortaminda, serbest¢ce fikir ve inancglarini
yayiyorlardi. Baba Resul isyanina katilan dervislerin bir kismi, belki asil biiytlik
cogunlugu bunlardan olusuyordu. Kalenderi ve Haydar1 gibi isimlerle anilip tasavvuf
kisvesi altinda, Tiirkmen boylar1 arasinda asir1 batini fikirleri yayan bu babalarin
Anadolu’da gerceklestirdikleri ilk dini-siyasi hareket “Babailer Isyan1” adiyla

t'<1n1nmlst1r.241

XIII. asirda Anadolu’da Cevleki Kalenderiler’in yani sira yine benzer
tasavvufi anlayisa sahip olan Haydari, Vefai, Babai seyhleri de faaliyet gostermisler,

siyasi hayatta 6nemli roller oynamuslardir. ***

Kopriilii, XV. asrin tarihgilerinden Asikpasazdde’nin Osmanli Devleti’nin
kurulus doneminde Anadolu’da faaliyet gOsteren dort tarikat ziimresinden birisi
olarak zikrettigi Abdalan-1 Rum’un Kalenderiler, Haydariler ve Yesevilerden olusan
dervis ziimrelerini ifade ettigini sOyler. Osmanl’nin ilk yillarinda adlar1 sikga
duyulan Geyikli Baba, Dogulu Baba, Postinpus Baba, Abdal Musa, Abdal Murad,
Abdal Mehmed gibi dervislerin adlarinda “baba”, ve “abdal” lakaplarmin
Kalenderiler tarafindan kullanildigini, “abdal” kelimesinin “Kalenderi” ile es anlamli
oldugunu soyler. Osmanli’nin kurulusunda Kalenderi dervislerin fetihlere istirak

ettikleri, bu nedenle zaviye agmalarina miisaade edildigi, bununla beraber Beyler

29 Ocak, a.g.c., ss. 68-69.
0 Eflak], a.g.e., s. 453.
! Ozkose, a.g.e., s. 51.
242Azamat, a.g.m., s. 255.
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tarafindan zaman zaman teftis edildikleri, Ehlisiinnet dis1 bir hareketleri tespit
olunursa beylik disma ¢ikarildiklar1 kaydedilmektedir. Kalenderiler Istanbul’un
fethine de katilmislar, fetihten sonra Fatih Sultan Mehmed tarafindan kendilerine
Hristos Akataleptos Manastir1 zaviye olarak verilmistir. Istanbul disinda da zaviye

kurduklar1 bilinmektedir.>*

Osmanli miielliflerinden Vahidi, 929/1522-23 yilinda kaleme aldig1 Mendkib-
1 Hdce-i Cihan ve Netice-i Cdn adli eserinde o donemde Anadolu’da bulunan gayri
siinni tasavvufi ziimreleri; Abdalan-1 Rim, Kalenderiler, Haydariler, Camiler ve
Semsiler adiyla bes grupta toplamis, bunlarin tasavvuf anlayislarini kendi agizlariyla
anlatp kilik kiyafetlerini tasvir ettikten sonra elestiriler yoneltmistir. Vahidi, Hace-1
Cihan’m agzindan onlar1 elestirirken, “Kalenderiyiz dersiniz, Kalenderiligin ne
oldugunu bilmezsiniz; sdyleyeyim de 6grenin” der ve Kalenderiligi anlatir. Onun

gercek Kalenderiligi 6vmesi dikkat cekicidir.***

2. 4. Haydarilik

Haydariye tarikat1 Kutbiiddin Haydar-1 Zave?’ye (6. 618/1221-?) nispet edilen
bir tarikattir. Rind ve Kalender mesrep dervislerin bir kism1 Cemaleddin Savi’ye (0.
630/1232) baglanarak Cevlakiye adiyla anilan bir tarikati meydana getirirken, ayni
mesrebe bagli olup da Horasan bolgesinde yasayan dervisler ise Haydariye
(Haydariyan) tarikatmi olusturmuslardir. Kutbiiddin Haydar hakkinda bilgi veren
kaynaklar Haydar’in sakallarimi kesip biyiklarmi biraktigini soylerler. Dervislerinin
ise kulaklarma, bileklerine, boyunlarina, ayaklarma demir halkalar takip, diyar diyar
gezdiklerini yurt tutmadiklarini, keceden bir aba ve kiilah ile dolastiklarini
kaynaklardan biliyoruz. Bu dervislerden bazilarinin uyusturucu kullandiklarina dair
ifadelere de rastlanmaktadir. Haydariler, Kalenderiler gibi cardarb (sag, sakal, biyik,
kaglar1 tirag etme) yapmayarak, biyiklarmi kesmeyerek onlardan ayrilmiglardir.
Kutbiiddin Haydar ve mensuplari, melamet ehlinde goriilen bazi garip s6z ve
davranislara sahip olsalar da Siinni tarikatlara mensup dervislerden farkli degillerdi.

Haydariler kisa zamanda Iran, Hindistan ve Anadolu’da yayilmay1 basards.

243 Azamat, a.g.m., s. 255.
244 Azamat, a.g.m., s. 255.
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Kurulduklar1 tarihten yaklasik {ic asir sonra, muhtemel tarikatta bozulmalarin bas
gosterdigi bir zamanda Anadolu’da faaliyet gosteren Haydarileri, Vahidi eseri
Mendkib-1 Hace-i Cihan Netice-i Cdn adli eserinin Haydariye’ye ayirdigi boliimiinde
anlatirken, onlarin biyiklarimin dudaklarint kapladigmni, yiizlerinde siiliik gibi uzanan
biyik uglarinin g¢enelerine indikten sonra kivrilarak kulak dibine kadar uzandigini
ifade eder. Vahidi, bunlarmn kilik ve kiyafetlerinin bir simgesel degeri bulundugunu
belirtir. Boyunlarindaki halkanin Haydar’in (Hz. Ali veya Kudbiiddin Haydar)kulu
olduklarma, baslarindaki bir tutam sac¢in rakibini maglup eden bir pehlivan gibi
nefislerini maglup ettiklerine, kulaklarindaki halkanin her séze kulak asmadiklarina,
ayaklarindaki zincirin ise batil yolda yiiriimediklerine isaret ettigini Vahidi ifade
eder. Yiizii ayna kabul eden Haydariler sakallarini tiras ederler. Kutbiiddin Haydar
biyiklarim tiras etmedigi i¢in biyiklarini tiras etmezler. Diger tarikat mensuplarinin
namaz kilmalarina, orug tutmalarina, evrat ve ezkarla ugraslara karsilik, Haydariler
niyazla mesgul olduklarini, cehennem akillarima geldiginde ise Allah’m affi ve
latfuna giivendiklerini sdylerler. Kaynaklar bunlarin sehir ve kdy kenarlarinda
yasadiklarmi yagmacilikla gecindikleri hatta bazen insanlarin canlarima dahi

kiydiklarmi ve bir takim sapik iliskiler i¢erisinde bulunduklarini séylemislerdir.245

Haydarilik, hem Anadolu Sel¢uklulart hem de Osmanlilar devrinde cok
onemli roller iistlenmis bir tarikat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun Bektasilikle
alakas1 bile bu oneme isaret etmektedir. Kutbeddin Haydar’in Velayetndme’de
Ahmed Yesevi'nin nefes oglu olarak takdim edilmesi, Yesevilikle ve dolayisiyla
Bektasilikle Haydarilik arasinda, bastan beri devam eden bir birlikteligin varligini

ispatlar mahiyettedir.**®

Haydariye, XIII. yiizyilda Anadolu’da faaliyet gdsteren en faal tarikatlardan
birisidir. Aslinda bu tarikat, Yeseviligin Kalenderilik’le karisgtmindan dogmustur.
Fakat ikicisine daha yakin oldugu i¢in Kalenderiligin bir kolu olarak da telakki
edilebilir.**” Seyh Kutbeddin Haydar onciiliigiinde Orta Asya’da ve iran’da faaliyet

 Yazict, a.gm., s. 35.
246 Firdevsi, Veldye(ndme, haz. Hamiye Duran, T.D.V. Yay., birinci baski, Ankara, 2007, s. 113.
247 Ocak, Babailer Isyam, s. 73.
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gosteren tarikat, Mogol istilasiyla beraber Hindistan’a ve Anadolu’da yayilarak

buralarda islamlastirma faaliyetlerine katk1 sunmuslardir.**®

Eflaki’nin verdigi bilgilere gore, XIII. asrin ilk yarisinda Anadolu’da
Haydarilerin iki {inlii seyhi vardi. Bunlardan ilki Hac1 Miibarek-i Haydari, Konya’da
yastyordu. Eflaki’nin onu biiylik bir saygiyla anmasi ve ondan Metharu’s-Suleha
unvanityla bahsetmesi, bu seyhin Konya gibi devletin baskenti olan bir sehirde bir
hayli sohret ve niifuza sahip oldugunu gosterir. Eflaki, Mevlana ile bu zatin ¢ok iyi
miinasebetleri oldugunu ve bu zatin meclisine yliksek tabakaya mensup insanlarinda
istirak ettiklerini soyle belirtir: “Dini biitiinlerin kendisiyle oviindiigii Hac1 Miibarek
Hayderi (Allah ona rahmet etsin), Kutbeddin Haydar’in saygm halifelerinden ve
Hudavendigar hazretlerinin (Allah onun sirrim1 kutlasin) muhiplerindendi. Onu vezir
Taceddin’in (Allah rahmet eylesin) Darii’z-Zakirin adi verilen medresesine seyh
tayin ettiler ve biiyiik bir posta oturtma toreni yapildi. Biitiin bilginler, fakihler,

emirler, ileri gelenler ve Ahiler oradayd1.”**

Eflaki, yine onu: “Tanri’’dan korkan zahit Seyh Haci Miibarek Hayderi
(Tanrmnim rahmeti lizerine olsun), Kutbeddin Haydar’in halifelerindendir.” diyerek
Kutbeddin Haydar’m halifesi olarak gostermektedir.>® Ocak, bunun tarihi agidan

miimkiin olmadigimni aralarinda zaman farkinin bulundugunu séylemistir.**’

Eflaki’nin bahsettigi Mevlana’nin zamaninda yasamis ikinci Haydari seyhi
Hac1 Miibarek’in de yaki dostu olan Seyh Muhammed-i Haydari’dir. Eflaki, onun
bah¢ivanlikta yed-i beyza gibi marifetli bir zat oldugunu Hiisameddin Celebi’nin
bah¢ivani oldugunu ve Mevlana’nin vefatindan dort yil sonra gordiigii bir kerametle

Hiisameddin Celebi’ye intisap ettigini sdyler.”*?

Haydariler bu devirde Anadolu’nun yaninda Suriye, Misir ve hatta Libya’da
bile varlik gdostermislerdir. XV. asirdan itibaren hemen hemen biitiin Orta Dogu’da

Haydariler’in varligindan sz edilebilir.*?

28 Ocak, a.g.c., s. 74.

2 Eflaki, a.g.e., s. 210.

0 Eflak], a.g.e., s. 375.

31 Ocak, Babailer Isyam, s. 74.
B2 Eflak], a.g.e., s. 576.

23 Ocak, a.g.c., s. 74.
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Haydariye, Anadolu’da XV. asirdan sonra Semsiler, Camiler, Edhemiler ve
Rum abdallar1 gibi kendilerine benzeyen diger tasavvufl ziimrelerle birlikte sosyal

hayattan silinmis, baz1 gelenekleri Bektasiligin i¢inde devam etmistir.>*

Osmanli Devleti’nin muhtelif zamanlarinda fikri bir tahlile ve takipcilerinin
ve sevenlerinin siki1 bir takibata ugradigi Babai, Haydari, Hurufi, Kalenderi ve Isklar
gibi zaman igerisinde batini bir ¢ehreye biriinmiis bu ziimreler, varliklarini ve
fikirlerini muhafaza edebilmek icin, cesitli tarikatlara ve Ozellikle Bektasilige
sizmiglardir. Bektasiligin icerisine sizma faaliyetlerinde, Bektasi tekkelerinin
yenigeri ocagindan kaynaklanan imtiyazlarindan faydalanmak ve halk nezdinde
itibarl bir tarikat icerisinde gercek kimlik ve niyetlerini gizleyerek, menfi emellerini

gerceklestirme yolunu tercih etmislerdir.”>

2. 5. Ekberilik

Ekberiye, Seyh-i Ekber isimiyle anilan Muyyiddin b. el-Arabi (0.
638/1240)’ye nispet edilen bir tarikattir. Ekberiye tarikati, bu ismi Ibnii’l-Arabi’nin
“Seyh-i Ekber” unvanmdan almistrr. Yine bu tarikata, Ibnii’l-Arabi’nin soy
nispetinden dolay1 Haremiye ve Arabiye, mahlas1t Muhyiddin’e nispetle de Muhyiyye
adlar1 verilmistir. Ekberiye’nin varlig1 ve mahiyeti hakkinda hem tasavvuf ehli hem
de tasavvuf tarihgileri farkli goriisler 6ne siirmiislerdir. ibnii’l-Arabi’nin talebeleriyle
olan bir irsat faaliyetinden s6z edilebilirse de tarikatin miiteselsil olarak nereye kadar
devam ettigi bilinmemektedir. Ayrica Ondan kendilerine ulagan bir silsile oldugunu
ileri siirenlerde olmustur. Bunun yaninda Sazeliye, Senusiye, Naksibendiye,
Ni’metullehiye, Yafiiye ve bazi Kadiri kollar1 kendi silsilelerinde ibnii’l-Arabi’nin
adim zikretmislerdir. Kimi arastirmacilara gore Ekberiye adli bir tarikat yoktur. Bu
adla meshur olan tarikat aslinda KAdiriye’nin bir subesidir. ibnii’l-Arabi de bu
tarikatin ikinci piridir. Rivayete gore Abdiilkadir Geylani, “Hikami vefatimdan

sonra magripten zuhur edecek Muhyiddin’e giydirin” diyerek miiridlerine vasiyette

% Yazict, a.g.m., s. 36.
23Giindiiz, Osmanlilarda Tekke/Devlet Miinasebetleri, s. 134.
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bulunmus ve bu hirka Seyh Cemaleddin Yunus b. Yahya el-Hasimi vasitasiyla

ibnii’1-Arabi’ye giydirilmistir.>>®

Ekberiye’nin, Ibnii’l-Arabi’nin “Seyhii’s-Mesayih” diye bahsettigi Ebu
Medyen el-Magribi’ye nispet edilen Medyeniye tarikatinin bir kolu oldugunu da
sdylemislerdir.”>’ Medyeniye tarikatinin kurucusu olarak kabul edilen Endiiliis’lii
Ebi Medyen Suayb (6. 590/1193), ibnii’l-Arabi iizerinde derin izler birakan bir
mutasavvif olmustur. O, Kuzey Afrika bolgesinde “Seyhii’l-Magrib” adiyla
anilirken, “Seyhii’l-Mesrik” adiyla anilan Abdiilkadir Geylani ile ¢agdastir.**®

Horasan ve Maveraunnehr bolgesinde yetisen mutasavviflarin  6nde
gelenlerinden olan Hakim Tirmizi diye taninan Ebl Abdullah Muhammed b. Ali (6.
320/932), Hanefi fikh1 ve hadis konularinda taninmasimin yaninda Tasavvuf alaninda
Hatmu’l-Velaye kitabiyla dikkatleri ¢ekmistir. Felsefeyle mesgul olan Hakim

Tirmizi, ibn Arabi’yi derinden etkileyenler arasindadir.>

Ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem ve el-Fiitihatii’l-Mekkiyye adli eserleriyle
tasavvuf ve diisiince tarithimizi derinden etkilemis ve Ekberiye tarikatinin da
kurucusu olarak kabul edilmistir. O, Endiiliis’iin ilim havzalarinda yetismis, Islam
iilkelerine yaptig1 gezileriyle sohret bulmustur. Felsefl tasavvuf anlayisim en 6nde
gelen sahsiyeti olmay1 basarabilmis, kendisinden 6nce de bazi siifilerce dillendirilen
Vahdet-i Viicid anlayismi®® sistemlestirerek, devrinde ve kendinden sonra yetisen
pek cok mutasavvifi derinden etkileyebilmistir. Kuzey Afrika’da Abdiilhak b. Seb’,
Misir’da ibnii’l-Farid, ibn-i Arabi’nin yasadig1 asirda bu diisiinceyi temsil eden

261

mutasavviflar olarak dikkatleri ¢eker.”" XII. asir ve daha sonralarinda tasavvufun

tarikatlasma siirecinin ardindan bu isimler tasavvufi tefekkiiriin en 6nemli simalar1

2% M. Erol Kilig,“Ekberiyye”,D.J. 4., T.D.V. Yay., Istanbul, 1994, c. 10, s. 544.

7 Kilig, a.g.m., s. 545.

238 Yilmaz, a.g.e.,s. 267.

239 Yilmaz, a.g.e., s. 113.

260 Vahdet-i Viicud anlayisi ile ilgili agiklamalar igin bkz. A. Avni Konuk, Fusiisu'I-Hikem Teciime ve
Serhi, Haz.: Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, M.U.LF.V. Yay., dordiincii baski, Istanbul, 2005, s.
2; Dilaver Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 125;Hasan
Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, Ensar Nesriyat, onuncu basim, Istanbul, 2004, s. 287;
Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”,D./.4., T.D.V. Yay., Istanbul, 2012, c. 42, s. 431; Hiilya Kiigiik,
Tasavvuf Tarihine Giris, Niikte Kitap, ikinci baski, Konya, 2004, s. 133.

261 Yilmaz, a.g.e.,s. 132.



76

olmuslardir. ibn Arabi’nin Fiisis’u, Konevi’nin®* bu esere yazdigi serh olan
Fiikiku, Fahreddin Iraki’nin Lemedt’1, Ibnii’l-Farid’in (6. 632/1234) Divin’1
tefekkiir tarafi agir basan ve tasavvuf diisiincesini zengin kavramlarla aciklayan
eserler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Melamet ve fiitiivvet gibi Ekberilik de bir
nesve ve zevk hali, bir irfan yoludur. Sadreddin Konevi’®, Miieyyidiiddin Cendi,
Afifiiddin et-Tilimsani, Abdiirrezzak el-Kasani, Saidiiddin el- Fergani, Fahreddin-1
Iraki, Davud-1 Kayseri gibi isimlerle baslayan bu mektep, Osmanli ¢evrelerinde
Molla Fenari, Niyazi-i Misri, Omer Giirani, Bedreddin Simavi, Selahaddin Ussaki,

[smail Hakk1 Bursevi gibi sahsiyetlerce temsil edilmistir.***

Osmanl’nin kurulus yillarinda Sam bdlgesinde yasayan Ibn Teymiye (6.
728/1328), ibn Arabi ve taraftarlarina kars1 siddetli bir taarruz baslatmistir. Ancak
Osmanli déneminde ibn Teymiye’ nin goriislerinin pek fazla bir tesiri olmamustir.
Yavuz’un Misir seferi sirasinda kabrini ziyaret ettigi ve daha sonra Seyhiilislam Ibn
Kemal’in fetvasiyla akladigi Ibn Arabi’nin fikirlerinin bu yillardan sonra Osmanli
iilkesinde daha rahat yayilma imk&mi buldugu goriilmektedir. Ekberiye tarikati
Osmanl iilkesine Daviad el- Kayseri (6. 751/1350) vasitasiyla gelmistir, Semseddin
Molla Fenari (6. 834/1431) ile gelismistir.>®

Naksibendi tarikat1 seyhleri iizerinde Ibn Arabi ve vahdet-i viicud felsefesinin
etkisi fazlasiyla goriiliir. Imam-1 Rabbani Ahmed Faruki Serhendi (6. 1034/1624)’ye

gelince vahdet-i viicud anlayis1 yerini vahdet-i suhtid*®® anlayisina birakmustir. >’

Ibn Arabi, tasavvuf sahasma getirdigi fikirler ile Islami diisiinceye yeni

ufuklar agmis ve fikirleri giinlimiize kadar tartisila gelmis, kendisinden asirlarca séz

62 gadreddin Konevi (6.673/1274), ibn Arabi’nin talebesi ve muakkibi sifatiyla onun fikirlerini
yaymis ve Miftahii’l-Gayb, en-Nusis, el-Fukik ve en-Nefehatii’l-lahiyye gibi eserler kaleme
almistir. Mevlana ile de dostluklari bulunan Konevi’nin Miieyyediiddin Ciindi ve Abdurrezzak
onuncu basim, Istanbul, 2004, s. 138; Betiil Giirer, “Nazari Tasavvuf Geleneginin El Kitabi:
Mubhtevasi ve Tesirleri Baglammda Sadreddin Konevi’nin Miftahii’l-gayb’1”, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi, 2017, c. 21, S. 1, ss. 393-423.

2% Genis bilgi i¢in bakmniz: Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi, ISAM Yay., istanbul, 2008.

264 Kilig, a.g.m., s. 545.

%% Yilmaz, a.g.e..s. 140-145.

266 Vahdet-i Siihtid anlayist ile ilgili agiklamalar igin bkz: Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”,D.J.A.,
T.D.V. Yay., istanbul, 2012, c. 42, s. 434; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, Ensar
Nesriyat, onuncu basim, Istanbul, 2004, s. 300.

267 Yilmaz, a.g.e.,s. 262.
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ettirmistir. Hadiseleri didaktik (6gretici) bir tarzda inceleyerek, emsali ile kiyaslamis
ve onlar hakkinda objektif bir kanaat sahibi olmay1 amaglamistir.”® Bes yiiz elli
civarinda oldugu sdylenen eserlerinden iki yiiz kirk besi giliniimiize kadar ulagsmistir.
Fikirleri daima canli ve kalmay1 basarmais, tesirleri giiniimiize kadar sitirmiis, fikirleri

ve diisiince sistemi giiniimiize kadar lehte ve aleyhte hemen herkesi etkilemistir.**’

Ibnii’l-Arabi’nin yolu biitiin tarikatlar1 i¢ine almis, onun yolundan gitmeyen,
ilminden istifade etmeyen kimse kalmamistir. Hangi tarikata hangi mesrebe sahip

olursa olsun herkesin ondan feyz almas1 miimkiin olmustur.

2. 6. Halvetilik

Ebi Abdullah Siraceddin Omer b. Ekmeliiddin Halveti (5. 800/1397)*"°
tarafindan kurulan Halvetilik, XV. asirdan sonra Osmanli {ilkesinin en yaygin tarikati
haline gelmistir. Tesir ve niifuzunu zamanla iran’dan Kafkasya, Anadolu ve Rumeli

taraflarina kaydirmustir.””"

XIII. asrm sonlarmda Nigde’de Ahi Yusuf Halveti tarafindan agilan bir
zaviye ile Anadolu’ya giren Halveti tarikati, Mevleviye ve Rifaiye gibi Siinni
gelenege bagli bir tarikatidir. Bu tarikatin ug¢ beyliklerinin dini hayati lizerinde
dogrudan dogruya miihim bir tesiri olamamistir. Lakin Anadolu’ya yerlesir
yerlesmez Ahi teskilatiyla siki bir iliski peyda ederek, boylece sehirlerdeki isci
sinifin1 kazanmaya calismis ve miiteakip asirlarda Arran ve Azerbaycan’da ve

Osmanli imparatorlugu sahasinda oldukga kuvvetlenmistir.>”>

Her ne kadar Halvetiye Iran’da dogmus olsa da Anadolu’nun birgok yerinde
de Halveti halifeler tarafindan yayilmayi basarmistir. Tarikatin miiessis-i sanisi
olarak kabul edilen Yahya Sirvani (6. 869/1464)ve halifeleri vasitasiyla Halvetiye
Anadolu’nun en popiiler tarikati haline gelmistir. Cemal Halveti (6. 899/1493),
Siinbiil Sinan (6. 936/1529), Ibrahim Huddin (6. 956/1552), Dede Omer Ruseni (8.

%8 Giirer, AbdiilkadirGeylani, Hayati, Eserleri, Goriigleri, s. 104.

%9 Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 125.

27 Mehmet Sahin Taysi, “Omer el-Halveti”,D. 4., T.D.V. Yay., istanbul, 2007, c. 34. s. 65.
2 Yilmaz, a.g.e., s.263.

212 K spriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 116.
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892/1486), Ibrahim Giilseni (6. 940/1533) Ummi Sinan (6. 958/1551) Halvetiye nin

Anadolu’daki dnemli temsilcilerindendir.?”

Halvetiye’nin otuzdan fazla subesi vardiwr. Ana kollar olarak sunlar
zikredilebilir. Riseniye, Cemaliye, Ahmediye ve Semsiye.”’* Halvetiye’nin bir¢ok
kolu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiinden etkilenmistir. Bu etki
Ahmediye kolunun Misriye subesinin kurucusu Niyazi-i Misri’de ileri dereceye

ulasmustir.””

Tarikatin piri kabul edilen Omer Halveti’nin halvete biiyiik énem verdiginden

hatta kirk defa erbain ¢ikardigindan bu yola “Halvetiye” ad1 verilmistir.>°

Halvetiye’de nefsin kotiiliiklerden 6ldiiriilmesi esastir. Bunun yolu da dille,
kalple, ruhla ve sirla yapilan zikirdir. Genellikle tasavvufta 6nem verilen az yeme, az
uyuma, az konusma, inziva, zikir, fikir, seyhe goniilden bagli olma ilkelerine
Halvetilik’te hassasiyetle uyulur. Miisahede mertebesine ulagsmak i¢in miicadele
sarttir. Seyr-i siilik yedi isimle (La ilahe illallah, Allah, HG, Hak, Hay, Kayy(m,
Kahhar)*"’

2. 7. Kiibrevilik

Harzemsahlar bolgesinde ziihde dayali sade bir tasavvufl anlayisa sahip olan
Necmeddin Kiibra (6. 618/1221)’ya nisbet edilen tarikattir. Necmeddin Kiibra,
Mogollarla miicadele esnasinda sehit diismiistiir. Onun sehadetiyle ilgili sdyle bir
kissa da nakledilmistir: “Muhammed Harzemsah, asilsiz bir iftira nedeniyle
Necmeddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221) halifesi olan Seyh Mecdiiddin’i sarhosken
verdigi bir fetva ile oldiirtmiistiir. Durumdan haberdar olan Necmeddin-1 Kiibra,
Sultan Harzemsah’a beddua etmis ve “Mecdiiddin’in kanini, taci, basi ve miilkii
pahasma oOdeyecek” demistir. Necmeddin-i Kiibrd, affin1 isteyen Sultan’1

“Mecdiiddin’in kani pahasi, senin, benim ve daha nice binlerce insanin kamdir.”

273 Yilmaz, a.g.e., s. 144.

274 Yilmaz, a.g.e., s. 263.

3 Uludag, “Halvetiyye”, D.L.A., T.D.V. Yay., Istanbul, 1997, c. 15, s. 395.
7% Taysi,a.g.m.,s. 65.

277 Siileyman Uludag, a.g.m., s. 394.
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diyerek geri ¢cevirmistir. Nihayetinde Mogollar tilkeyi isgal etmis, Sultan’la beraber

Necmeddin-i Kiibra’da sehri savunurken sehit olarak vefat etmistir.”*’®

Kendisinden sonra tarikat mensuplarindan bir kismi Anadolu’ya go¢ ederken,
bir kismiysa Mogollar arasinda kalarak, onlarin kalbini Islam’a 1sindirmaya c¢aligmus,
bu vesileyle Mogol zulmiinden halkin en az zararla kurtulmalarin1 saglamaya gayret
etmiglerdir. Mogol istilas1 sebebiyle Anadolu’ya gelen Sadeddin Hamevi, Seyfeddin
Béherzi, Baba Kemal-i Hocendi gibi halifelerinin yaninda Anadolu’da Kiibreviligin
en taninmig temsilcileri Mevlana’nin babasi Bahdeddin Veled ve halifesi

Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmiz] ile Necmeddin-i Daye” olmustur.

Kiibreviye uzun yillar boyunca bu zatlar vasitasiyla Anadolu tasavvufi
hayatin1 derinden etkilemistir. Mevlevilik bu tarikatin i¢inden nesv-ii nema
bulmustur. Yildirim Bayezid’in damadi olan Buharali Emir Sultan olarak taninan
Semseddin Muhammed (6. 833/1426) ve halifeleri araciligiyla Anadolu’da XVI.
yy.’la kadar varligmi siirdiirebilmistir. Necmeddin Daye’nin Anadolu’da kaleme
aldig1 Mirsadii’l-Ibad adli farsga eseri asirlarca ellerden diismemis, II. Murad
tarafindan 1422 yilinda Tiirkceye terciime edilmistir. Necmedin Kiibra’nin kaleme
aldig1 Usiilii’l-Asere adli kiigiik risalesi de ismail Hakki Bursevi ( 6. 1137/1724)

tarafindan Tiirk¢eye terciime edilerek halkin istifadesine sunulmustur. **°

2. 8. Mevlevilik

604/1207 yilinda bugiin Afganistan sinirlari igerisinde bulunan Belh sehrinde
diinyaya gelen Mevlana, babas1 “Sultanii’l-Ulema” lakabinin sahibi Bahdeddin Veled
(6. 628/1231) ile beraber kiiciik yasta 610/1213 yilinda Belh’ten ayrilmistir.
Nisabur®™' iizerinden Bagdat, Mekke ve Sam’a oradan da Anadolu’ya gelmisler,
degisik sehirlerde kisa siireli yerlesmelerden sonra Sultan Alaaddin’in daveti iizerine
babas1 Bahaiiddin Veled ve beraberindekilerle beraber Konya’ya yerlesmisledir.

Babasinin vefatindan sonra babasinin halifesi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’ye

8 Giindiiz, a.g.e.,s. 13.

27 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-UnsminHadarati’I-Kuds; terc. Lamii Celebi, haz. Siileyman
Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul, 2008, ss. 590-595.

20 Ozkose, a.g.e., ss. 33-34.

8! Mevlana burada Feridiiddin Attdr’m sohbetinde bulunmus ve seyh kendisine Esrdrndme adli
eserini hediye etmistir. Bkz. Abdurrahman Cami, a.g.e., s. 634.
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intisap etmistir. Onun da vefatindan sonra irsat gorevini listlenen Mevlana daha ¢ok
miiderrislik ve vaizlik yoniiyle halka hitap ederken, 1244 yilinda Piringciler Hani

I . - . - A282
6niinde cezbesine kapildigr Sems-i Tebrizi®®

ile beraber ask ve cezbe yolu olan
tarik-1 suttara girmistir.283 Sems’in kaybolmasindan sonra Mevlana, sarraflikla
mesgul olan Selahaddin Zerkib’u kendisine musahib edinmistir.”*** Anadolu’da
yasaylp vefat ettigi i¢in “ROmi” diye bilinen Muhammed Celaleddin’in diger
lakablari, Mevlana ve Hiidavendigar’dir. Celebi Hiisameddin ve Mevland’nin oglu
Sultan Veled ve onlardan sonra gelen c¢elebilerin gayretleriyle Mevlevilik,
Bagdat’tan Rumeli’ye kadar genis bir alanda Mevlevihaneler araciligiyla etki alanlar

85

genisletmistir.”® Mevleviye ortaya ¢iktigi XIII. asrin ikinci yarismdan sonra

Anadolu’da faaliyet gosteren en giiglii tarikat olabilmistir.

Mevlana, yasadigi asirda hemen her kesiminden insanin sevgisini
kazanabilmis bir mutasavvif olarak karsimiza ¢ikar. Hiikiimdar ve idarecilerden
¢agdasi mutasavviflarin,”™ fiitiivvet erbabmin sevgi hiirmetlerini kazanabilmeyi
basarmistir. Hatta manevi niifuzundan oldukga etkilenen Mogol idareciler bile ona
hiirmet etmekten kendilerini alamamigslardir. Selguklu devletine bagh kiigiik bir ug
beyligi sahibi olan Ertugrul Gazi de oglu Osman Bey’le Mevlana’y1 ziyaret etmis
oglu i¢in hayir duasini almistir. Osmanli padisahlarinin bircogu Mevlana nesline ve

Mevlevilige hiirmet gostermis ve yardimlarini esirememislerdir.”®’

Mevlevilik, baslangicta Anadolu’daki diger tasavvufi akimlar gibi adap ve
erkan1 belirlenmis ve tekke diizeni kurulmus klasik bir tarikat niteliginde degildi. Ibn
Batiita, ilk donem sifilerine nispet edilen Ciineydiye, Harraziye gibi, tarikatin
miiesseselesmesinden Once adlarina  “Mevlanai” denilen bazi1 ziimrelerden
bahsetmektedir. Mevlana yasadigi donemde faaliyetlerini bir tekkede icra etmis
degildi. Kendisi i¢in medreseden baska bir bina insa edilmesine razi olmadigini

donemin kaynaklarindan Ogreniyoruz. Harizmli Emir Taceddin Mu‘tez Horasani,

282 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, s. 215; Abdurrahman Cami, a.g.e., s. 639.

283 Yilmaz, a.g.e., s. 254.

284 K opriili, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, s. 219.

285 Mustafa Kara, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler, Uludag Yay., Bursa, 1990, c. I, s. 30.

28 K spriili, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, s. 223.

7 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Seha Nesriyat, istanbul, 1990, c.
I, s. 313.; Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler Tarihi, Tiirkiye Yay., istanbul, 1964, s. 117.
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Mevlana’nin kullanimima sunulmak tizere “Darii’l-Ussak™ asiklar yurdu yaptirmak
istese de Mevlana bu istegi “ Biz su atlas kubbenin altinda ev kurmayiz” matla‘li

gazelini sdyleyerek geri cevirmistir.”*®

Ismini Mevlana Celaleddin-i Rumi’den alan Celaliye ve daha sonra tarihsel
stire¢ icerisinde kazandig1 ismiyle Mevleviye tarikati, Mevlana’nin hayatinda heniiz
bir tarikat seklinde kurulmamisti. En yliksek aristokrasiden en fakir halk tabakalarma
kadar hatta Hristiyanlar, Museviler da dahil olmak {iizere, etrafina birgok miirit
toplayan Mevlana’dan sonra halifeleri onu biiylik sOhretinden istifade ederek,
mubhtelif yerlerde zaviyeler agtilar. Yavas yavas tarikatin ayin ve erkani da tesis
edildi. Yiiksek aristokrasi ve yiiksek ve orta burjuva siifina dayanan bu tarikat, daha
ilk zamanlardan beri heterodoks ziimrelere aleyhtar olmus, mevcut igtimai ve siyasi
nizamim muhafazasma ¢alismistir. Bobinger’in bu tarikat1 Bektasilikle ayn1 mahiyette
addetmesi, realiteye taban tabana zit bir iddiadir. Bu iki tarikat Osmanl tarihinde,

daima birbirine rakip iki kuvvet olarak yasamustir.”®

Mevlana, babas1 Bahaiiddin Veled ve Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’den
Kiibreviye, Sems-i Tebrizi’den vecd, ask ve sema’ yolunu, Ibnii’l-Arabi’den vahdet-i
viictd telakkisini almis, yepyeni bir mektep olusturmustur. Mevlana’nin tasavvufi

diisiincesinin ana esaslarini ziihd, vahdet-i viicud, ask, vuslat, siralayabiliriz. 90

Eflaki, Mevlevilerin ilk kaynaklarmdan olan Menakibii’l-Arifin adli eserinde
Mevlana’nin silsilesi soyle tespit edilmistir: Mevlana Celaleddin Rumi, Seyyid
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Mevlana Bahaeddin Veled, Semsii’l-Eimme
Abdullah Serahsi, Hatib-i Belhi, Ahmed Gazali, Ebii Bekir en-Nessac, Muhammed
ez-Zeccac, Sibli, Ciineyd-i1 Bagdadi, Seri es-Sakati, Mar‘uf-i Kerhi, Davud et-Tai,
Habib el-Acemi, Hasan-1 Basri, Hz. Ali.*"

I1k tarikatlasma faaliyetlerini baslatan Hiisameddin Celebi’den (6. 683/1284)
sonra  691/1292 wyilinda irsat makamma gecen Sultan Veled (6.

%% BarihiidaTanrikorur, “Mevleviyye”,D./. 4., T.D.V. Yay., Ankara, 2004, c. 29, s. 468.

2% K spriilii, Osmanl Imparatorlugunun Kurulusu, s. 115.

20 Ozkose, a.g.e.,s. 36.

! Eflaki, a.g.e., s. 724; Resat Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Siifiler, Deviet ve Ulemd
(XVI. Yiizyil), iz Yaymcilik, Istanbul, 2000, s. 205.
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712/1312)***Anadolu’da siyasi ve igtimai sikintilarm yasandigi bu donemde
babasmin goriislerini yayabilmek, vakfin gelirlerini artirmak, yeni vakiflar tesis
edebilmek i¢in Anadolu’ya hiakim olan Mogollar, siyasi iktidar1 temsil eden Selguklu
hanedani mensuplar1 ve Tiirkmen beyleriyle 1yi iligkiler kurmada basarili olmustur.
Amasya, Kirsehir ve Erzincan’a gonderdigi halifeleri araciligiyla tarikati Anadolu’da

yaymaya gayret gostermistir.

Sultan Veled’in kendisinden sonra irsat makammna oglu Ulu Arif Celebi’yi
birakmasi, mevlevi tarihinde doniim noktasi olmus, bundan sonra Mevlevilik
“Celebi” unvaniyla anilan Mevlana soyuna mensup seyhler tarafindan temsil
edilmeye baslayarak, Konya Mevlana Dergdhi ve Celebilik makami Mevleviye
tarikatinin idare merkezi haline getirilmistir. Gittigi hemen her yere Mevlevi tekkesi
acan Ulu Arif Celebi’nin, Mevleviligin yayilmasma biiyiik katkilar1 olmustur. XIV.
asrin ilk yarisinda Mevlevilik ayin, erkdn ve kiyafet agisindan kurulus siirecini

tamamlamigtir.””

Kurulusundan itibaren mevcut siyasi ve ictimai diizenin bozulmasina yol
acacak hareketlere girmemeyi ve daima yonetim c¢evrelerinin yaninda olmayi tercih
eden Mevlevilik, zengin vakiflar elde ederek, giiclii bir yapiya kavusmayi

basarabilmistir.

Mevleviligin en 6nemli iki 6zelligi sema ve ciledir. Sema, donerek yapilan
Mevlevi ayinidir. Mevlevi ayin ve semad’mda ney ve kudiim gibi miisiki aletlerine de
yer verilmistir. Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk on sekiz beytinde insan-1 kdmilden
kinaye olarak anlattig1 “ney” Mevlevilikte ayr1 bir 6nem kazanmistir. Mevlevilikte
cile 1001 giinliik bir stiredir. Cile ¢ikarilan Mevlevi dergahlarm asitane adi verilirdi.
Cile swrasinda hizmette bulunanlara “cilekes”, c¢ilesini tamamlayanlara “gile
cikarmis”, ¢ileyl tamamlamadan yarida birakanlara “cile kirgin1” denirdi. Cilesini
tamamlayanlara “Dede” unvani almaya hak kazanirdi. Mevlevilik diger tarikatlardan
farkli olarak subesi olmayan tarikattir. Tarikatta sadece Veled ve Sems kolu diye ikili

bir tasnif yapilmistir ki bu da tamamen mesrep farklari ifade eder. Sems kolu ask

2 Genis bilgi i¢in bkz. Hiilya Kiigiik, Sultan Veled ve Madrif’i, ss.32-83.
293 BarihiidaTanrikorur, a.g.m.,s. 468.
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ve cezbe doludur. Veled kolu ki Mevlana’nin ogluna baghdir, daha zahidane bir

tavra sahiptir.”>*

Mevleviligin yayilisinda, Celebilik makamindan hilafet alan Mevlevi seyhleri
ile Mevlana soyunu Sultan Veled’in kizt Mutahhara Hatun kolundan siirdiiren ve
“inds celebisi” olarak bilinen Mevlana ailesinin diger kanadina mensup seyhlerin

rolii de azzimsanamayacak 6lciide etkili olmustur.

Mevlevilik, Osmanli topraklarmma II. Murad tarafindan Edirne’de agilan
(829/1426) mevlevihane ile girmis, bunu II. Murad’in iimerasindan Yahsi Bey’in
Tire Mevlevihane’sini kurmasi takip etmistir. Tarikatin adap ve erkani da bu yillarda
Konya’da ¢elebilik makaminda bulunan II. Pir Adil Celebi doneminde (m. 1421-
1460) diizenlenerek kesin seklini almistir. 1509 yilinda Celebilik makamina oturan
Hiisrev Celebi, bu gorevini Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman
donemlerinde de siirdiirmiis ve onun zamanmda Mevlevilik biiyiikk bir gelisme
gostermistir. I. Ahmed ve II. Selim devirlerinde Mevlevilik hakim bir tarikat haline

gelmistir.””

Bu gelismenin Anadolu’daki Safevi propagandasmin en yogun
gilinlerinde meydana gelmesi, Osmanli yonetiminin bu propagandaya kars1 halk
iizerinde niifuz sahibi olan Bektasilik ile Mevleviligi denge halinde tutma c¢abasinin

bir gostergesidir.>*®

Tekkelerin kapatildigr 1925 yilindan sonra Konya makam celebisi
Abdulhalim Celebi’nin oglu Mehmed Bakir Celebi, Mevlevilik merkezini Halep’e
tastyarak Tiirkiye digindaki biitiin Mevlevihaneleri bu merkeze baglanmistir. Ancak
Hatay meselesinde Bakir Celebi’nin Tiirkiye lehine faaliyet gostermesi Suriye
hiikiimetince casusluk olarak degerlendirildiginden, 1937°de Tiirkiye’ye geldiginde
bir daha Suriye’ye girmesine miisaade edilmedi. 1943’de vefat edinceye kadar yerine
kardesi Semsiilvahid Celebi vekalet etmistir. 1944 yilinda Suriye hiikiimetince
cikarilan bir kanunla celebilik makamiyla birlikte Mevlevilik bir kurum olarak tarih

sahnesinden cekildi.

294 Yilmaz, a.g.e., s. 255.
25 Giindiiz, a.g.c., s. 68.
2% Barihiida Tanrikorur, a. gm., s. 469.
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Tekke ve zaviyelerin kanunla kapatilmasma ragmen Haci Bektas-1 Vell ve
Mevlana tiirbeleri 1926°da ¢ikarilan yeni bir kanunla miize olarak ziyarete acilmistir.
Mevlana’nin “Seb-1 Arlis” denilen 6liim y1l doniimii anma torenleri ise 1946 ve 1956
yillarnda Konya’da yapilan kiiciik captaki sema gosterileriyle baslamis®’

giiniimiizde diinya ¢apinda bir organizasyona dontigsmiistiir.

Burada Mesnevi’den de bahsetmek isteriz. Sozlikkte “ikiser ikiser”
anlamindaki mesna kelimesinin nispet eki almis bi¢cimi olan mesnevi, edebiyat terimi
ve nazim sekli olarak ilk defa Fars edebiyatinda kullanilmistir. Genellikle dini,
tasavvufi, destani, menkibevi, tarihi, ilmi, mizahi ve 6gretici konular1 anlatilmasinda,
cesitli ask hikayelerinin nazma ¢ekilmesinde, sairlerin yasadiklarmin dile

getirilmesinde kullamilan bir nazim seklidir.**®

Senai’nin Hadikatii’l-Hadika’s1 tasavvufi mesnevilerin ilk 6rnekleri arasinda
sayllmistir. Yine Feridiiddin AttAr’in Esrarndme, Mantiku't-Tayr, Ilahi Name gibi
eserleri de tasavvufi mesnevilerin Orneklerindendir. Mevldna iizerinde bu sair
mutasavviflarin ve eserlerinin etkili oldugu muhakkaktir.*>® Mogol doneminde
Iran’da meydana gelen karisikliklar nedeniyle bircok sair ve mutasavvif Anadolu’ya
goce mecbur kalmistir. Bu go¢iin Anadolu kiiltiir ve medeniyeti agisindan en 6nemli
sonuclarindan birisi de zengin Fars edebiyatinin burada yayilma firsati bulmus
olmasidir. Bu etkilesim sonucunda sadece cografyamizin degil diinya edebiyatinin
essiz Orneklerinden birisi olan Mevlana’nin Mesnevi’si gibi bir eser ortaya ¢cikmustir.
Ayn1 zaman da Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in de Ibtidandme’si, Intihdndme’si,
Rebabndme’si, Fahreddin Iraki’nin irfani konulara dair Ussakname’si ve Sa‘di-i
Sirdzi’nin Bostan’mi1 bu donemde Onemli mesnevi Ornekleri olarak ortaya

¢ikmuslardir.’®

Mevlana, alt1 cilt ve yaklasik 25.700 beyitten olusan eserini, katibi ve ilk
halifesi Hiisaimeddin Celebi’nin marifet sirlarin1 ve siilik konularinda dervislere

kilavuzluk yapacak, Senai ve Attar’in mesnevileri gibi bir Mesnevi kaleme almasimni

27 Barihiida Tanrikorur, a.gm.,, s. 471.

%8 Mustafa Cicekler, “Mesnevi”,D.I.A., T.D.V. Yay., Ankara, 2004, c. 29, s. 320.
299 K spriili, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, s. 222.

39 Cigekler, a.g.m., ss. 321-322.
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1 A A . . . .
o1 Mevlana da manzum bir eserin telifinin

rica etmesi iizerine yazmaya baslamistir.’
gonliine ilham olundugunu sodyleyerek, “Bisnev ez ney ¢iin hikdyet mi kuned”
misralariyla baslayan Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini sariginin i¢inden c¢ikararak,
Hiisameddin Celebi’ye uzatmis, eserin kaleme alinma stireci bu olaymn ardindan
baglamistir. Farkli tarihler verilmekle beraber Mesnevi’nin yazimi sekiz ila on yil
arasinda siirmiis 666/1268 tarithinde tamamlanmistir. Mesnevi’yi siir sOylemek
amaciyla telif etmeyen Mevlana’ya gore siir, diisiinceyi ifade eden bir aletten Gteye
gecmez, siiri manayi tasvir eden suret olarak goriir, ancak suretsiz mananin da zuhur

edemeyecegini de vurgulayarak tasavvufi manalarin siir seklinde sdylenmesini

uygun bulur ve bu anlamdaki siiri yiiceltir.>"?

Mesnevi muhteva acgisindan bir tahlile tabi tutuldugunda Mesnevi nin
konusunun din ve dinin {li¢ temel dayanagi olan amel (seriat), hal (tarikat) ve hakikat
oldugu goriilmektedir. Bu ii¢li arasinda siki bir bagin kurulduguna sahitlik edilir.
Hakikati elde edebilmek i¢in amel ve halin varliginin gerekliligi yaninda amel ve
halinde anlamimni hakikatten aldig1 bir gercektir.*® Ashnda genel olarak tasavvufi
eserlerde bu kavramlarin birbirinin sebep ve sonucu olarak islendikleri
goriilmektedir. Ahmed Yesevi gibi birgok mutasavvif tarafindan ortaya konulan
“Dort Kapr” kavrami da bu birlikteligin en giizel ispat1 olarak karsimiza ¢ikar. Hact
Bektas’in Makaldt’inda da bu kavramlar c¢evresinde sekillenmis bir muhtevaya

sahitlik edilmektedir.

Mevlana’nin dini bir biitiin olarak konu edinmesi sebebiyle muhteva ve {islup
bakimindan Mesnevi’yi Kur’an-1 Kerim’e benzetmesi ve onu c¢esitli Kur’an
sifatlariyla tavsif etmesi, baz1 mesnevi miinekkitlerini Mesnevi ile Kur’an-1 Kerim
arasinda lafzi boyutta bir miistereklik kuruldugu seklinde bir degerlendirmeye
itmistir.** Mevlana Mesnevi’yi Kur’an’m batn manalarm1 kesfeden remiz ve
isaretleri tevil ve tahkik eden (Kessafii’l-Kur’an) bir kitap olarak tanimlar. Aslinda

Mesnevi bu agidan manzum bir isari tefsir olarak goriilebilir. Mesnevi’de yer alan

OV K spriili,a.g.e., s. 222.

392 Semih Ceyhan, “Mesnevi”,D.L.A., T.D.V. Yay., Ankara, 2004, c. 29, ss. 325-327.

39 Ceyhan, a.g.m., s. 327.

39 Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevldnd Miicadelesi, Damla Ofset, ikinci
baski, Konya, 2006, s. 86.
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950 hikayenin basliklarindan elli kiisurunun ayet ve elli liciinlin hadislerden olugmasi

bu hikayelerin naslarla temellendirildiginin en giizel kamit1 olarak gosterilebilir.’*

Mevlana’nin bilinen bes eserinden ikisi manzum, diger {i¢ii ise mensurdur.
Eserlerinin tamami1 déneminin edebi dili olan Fars¢a ile yazilmistir. Manzum eserleri
Mesnevi ve Divan-1 Kebir, mensur eserleri ise Fihi Md Fih, Mecdlis-i Seb’a ve

Mektubdt isimli eserleridir.**®

Burada iizerinde durulmasi gereken konulardan birisi de Mevlana ile Haci
Bektas-1 Veli arasindaki iligskidir. Mevlana devletin bagkenti olan Konya’da aydin bir
cevreye hitap ederken, Hac1 Bektas-1 Veli ise kirsalda halk kitleleri i¢cinde irsadini
siirdiirmekteydi. Menakibnamelerde aralarindaki dostluga hep sahit oldugumuz bu
iki bliyilk mutasavvif, Anadolu’da bugiin dahi isimlerinden en ¢ok soz ettiren
sahsiyetler olarak karsimiza c¢ikarlar. Vefatlarindan bu yana takriben sekiz asir
gecmis olmasina karsin toplum nezdinde sohret ve saygimliklarindan hicbir sey
kaybetmemis bu giicli mutasavviflarin birbirleriyle bir ¢atismaya girdiklerini
goriilmemektedir. Kendilerinden sonra takipgileri eliyle kurulan Bektasilik ve
Mevlevi tarikatlar1 mensuplar1 arasinda rekabetten neset eden ihtilaflar1 onlara mal
etmek, hi¢c de hakkaniyetli bir davranis olmasa gerektir. Her iki tarikatin
menakipnamelerinden ki her ne kadar yazarlarinin kendi seyhine ragbet olusturma ve
{istin tutma gayretlerine ragmen®’  $grendigimiz misterek taraf, Anadolu
medeniyetinde silinmez izler birakan bu miirsitlerin birbirlerine dervislerini

gondererek goniil alip goniil vermeleridir.

Sahih Dede Efendi’nin eserinde naklettigi su oOrnekte birbirlerine olan
iltifatlarin1 gérmek acismdan 6nemlidir. Menkibeye gore Mevlana kendisine sunulan
bir hediyeyi geri ¢evirmesine ragmen Hac1 Bektas-1 Veli hediyeyi kabul etmistir.

Hikmeti taraflara soruldugunda Haci Bektas-1 Veli’nin Mevlana i¢in “O bir ankadir

3% Ceyhan, a.g.m., s. 328.

3% Ozkose, a.g.e., s. 238.

7 Eflaki burada naklettigi menkibesinde Haci Bektas’a muhabbet besleyen Nureddin Caca’nin,
Mevlana’nin Haci Bektas hakkindaki olumsuz goriislerini kendisinden duyunca Haci Bektas’a
muhabbet beslemekten vazgectigi anlatir. Bkz. Eflaki, Mendkibii I-Arifin, s. 394.
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ki her laseye konmaz” dedigini, Mevlana’nin da Hac1 Bektas i¢in “O bir deryadir ki

her laseden bulanmaz” dedigi nakledilir.**®

Mesrep bakimindan Mevlana ve Haci Bektas’in farkli anlayiglara sahip
olduklar1 yadsinamaz bir gergektir. Hem yetistikleri ¢evrelerin farkli olusu hem de
temsilciligini yaptiklar1 tasavvufi ekollerin farkli usul ve erkanlara sahip olusu bu
durumun en 6nemli sebeplerindendir. Hac1 Bektas’in, Baba Ishak admdaki bir
dervisini Mevlana’ya yollayarak “Hakikati bulduysan aleme saldigin bu giiriiltii
nedir? Bulmadiysan ne diye aramazsmn?” diye haber gondermesine Mevlana’nin
sema esnasinda daha el¢inin mesajin1 dinlemeden: “Dostu gérmediysen ne diye
aramazsm? Sevgiliye ulastiysan nicin ¢alip cagirmazsm?” cevabmni vermesi bu

mesrep farliligini ortaya koymasi agisindan énemlidir.*”

2. 9. Sithreverdilik

Tekkeleriyle Anadolu’da yayginlik kazanamasa da etkisini Anadolu’da
tasavvufi hayati derinden etkilemis bir tarikattir. Anadolu’da ancak XV. asirda
Zeyneddin Hafi (6. 838/1434)’ye nisbet edilen Siihreverdiyye tarikatinin Zeyniye
kolu, tarikatin Anadolu’da onemli temsilcileri Abdiillatif-i Kudsi (6. 856/1452),
Abdurrahim-i Rumi (6. 850/1446) aracihigiyla yayilmstir.*'

Sithreverdiye Tarikati Adabii’l-Miiridin adli eserin sahibi Ebii’n-Necib
Stihreverdi (6. 563/1167) tarafindan kurulmus ve Avarifii'I-Madrif miiellifi EbG Hafs
Omer es-Siihreverdi tarafindan gelistirilip sistemlestirilmis bir tarikattir. Avarifii’l-
Maarif tekke mubhitlerince en ¢ok okunan kitaplar arasinda olmus, yillarca
dergahlarda ders kitab1 olarak okutulmustur. Tiirkceye Seydi Bigavi (6. 863/1458)

tarafindan erken denilebilecek bir tarihte terciime edilmistir.*"’

Ebii’n-Necib Siihreverdi, Halife Nasir tarafindan “seyhler seyhi” unvaniyla

elgi olarak bircok Islam diyarma seyahatler diizenlemistir. Bu seferlerden birisi de

3% Sahih Ahmed Dede, Mecmuatii't-Tevirihi’l-Mevleviyye, haz. Cem Zorlu, insan Yay., Istanbul,
2003, s. 193.

39 Golpmarli, Meviana Celdleddin Hayati, Eserleri, Felsefesi, inkilap Kitabevi, besinci baski,
Istanbul, 1999, s. 238.

310 Kara,a.g.e.,ss. 25-27.

M Ozkose, a.g.e., s. 32.
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Sultan Alaeddin Keykubat’a halifenin mesajini iletmek tlizere yaptig1 sefer olmustur

(618/1221).

2. 10. Babailik

Babailik, Amasya yoresinde Selguklu devletine isyan eden Baba Ilyas-1
Horasani (6. 637/1240) adli bir Tirkmen seyhi tarafindan kuruldugu one stiriilmiis
bir tarikattir. Seyh Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin halifesi olarak bilinen Baba Ilyas bir
halk sufisidir. Halifesi Baba Ishak hakkinda ise saglikli bir bilgiye sahip degiliz.
Babailik terimine ilk olarak Babailik isyanini etraflica ele alan donemin tarihgisi Ibn
Bibi’nin Farsca kaleme aldig1 el-Evamiru’l-‘ald’iyye’sinde rastlanmaktadir. Devrin
oteki kaynaklarmin bu kelimeyi kullandiklar1 goériilmez. XV. asirda Oru¢ Bey’in
Tevarih-i Al-i Osmdn’1 basta olmak tizere Osmanli doneminde bir tarikat ad1 olarak
kabul etmislerdir. Kaynaklarin “Babail” terimiyle sadece isyana katilanlari
kastetmeleri ve bu ismi tasiyan herhangi bir tarikattan s6z etmemelerine ragmen,
XVI. asrrda kaleme alinan Taskoprizade’nin es-Sekdiku 'n-Nii ‘maniyye’sinde Baba
Ilyas’in kurdugu bir tarikat olarak farz edilmistir. Sonraki miiellifler de Babailik diye
bir tarikatin belki de hi¢ kurulmamis olabilecegini sdyleyerek bu yanilgiya isaret

etmistir.’'

Simdiye kadar yerli ve yabanci hemen hemen biitiin arastirmacilar,
muhtemelen merhum Kopriili ve Golpmarli’dan etkilenerek, Babailik diye bir
tarikatin varhigindan ve bu tarikatin kurucusunun Baba Ilyas oldugunda adeta fikir
birligi ile bahsetmislerdir. Buna ragmen bu hareket dikkatle gézden geg¢irildiginde,
bu konuda akla bir yigm siiphe gelmekte, boyle bir tarikatin varligini kabul ettirecek
herhangi bir ipucuna rastlanmamaktadir. Her ne olursa olsun, Babailer yahut Baba
Resul Isyan1 ve nihayet onun olusturdugu Babai hareketi, Tiirkiye’nin sosyal ve dini
tarithini daha iyi1 kavrayabilmek, sonraki bir takim dini yapilanmalar1 yeterince
anlayabilmek i¢in yakindan ve 6zenle incelemeye deger bir olaydir. Bununla birlikte
cok mithim olaym biitiin yonleriyle aydiliga ¢ikarilabildigi, bu giin bile hala kolay
kolay iddia edilebilecek durumda degildir.*"

>'> A.Yasar Ocak, “Babailik”,D.L.4., T.D.V. Yay., Istanbul,1991, c. 4, 5. 373.
313 Ocak, Babailer Isyam, s. 33.
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Kopriilii, Mogol istilasin1 miiteakiben Suriye lizerinden pek ¢ogu Sii-Batini,
Ismaili dailerinin Anadolu’ya geldiklerini belirtmis, bunun yaninda, Babailikle ilgili
calismasinda Babailerin Ismailik tesirinde kaldigina dair bir bilginin mevcut
olmadigmni ifade etmistir. Bu, devrin Anadolu’sunda Ismailigin etkili olamadigini

gdstermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.*'

Bunun yaninda Ocak, Babailigin kdkenlerini tespite ¢alisirken, bu tarikati da
diger Tiirkmen kokenli tarikatlar gibi heterodoks kimlige sahip, kitabi Islam
anlayisindan c¢ok, eski Tiirk inanclarindan kurtulamamais, samanist karakterler tasiyan
bir tarikat oldugunu iddia etmistir. Ona goére, Tiirkmen babalarinin telkin ettigi
Miislimanlik, bu c¢evrelere miinhasiran sade ve hurafelere yatkin bir sufilik
bi¢iminde goriintiileniyordu. Bu bir cesit halk Islam’1 idi ve bu halk Islam’1, Siinni
nitelik tasimaktan ¢ok, heterodoks bir nitelige sahipti. Ciinkii bu babalarin hitap ettigi
Tiirkmen boylar1, heniiz sathi bir sekilde Islamlasnis olduklarmdan, eski saman
inanglarmi ve atalariyla ilgili bir takim kiiltleri muhafaza etmekteydiler. Sehirli iran
kiiltiiniin her tiirlii etkisinden beride kalan ve Tiirk¢e konusan bu ahali, abdal, baba
veya dede unvanlarmi tasiyan s6z konusu bu sahsiyetlerin vaazlarmi heyecanla
dinliyor ve soylediklerini uyguluyorlardi. Bu unsurlar1 tasiyan muhtelif gruplara
mensup olan bu go¢cmen halk mutasavviflari, mensubu bulunduklar1 cezbeci sufi
mektebin vatani olan Horasan bolgesine nispetle, “Horasan Erenleri” seklinde daha
genel bir unvanla da aniliyorlardi. Nitekim c¢ogu evliya menakibndmesinde
Anadolu’ya go¢ eden her dervis mesrebine bakilmaksizin “Horasan Erenleri” olarak
tanimlanmistir. Ocak’a gore, bugiin eldeki mevcut bilgiler 1s1¢inda Horasan Erenleri
tabiri, IX. yiizyildan itibaren Horasan’da meydana ¢ikan Melametilik denilen biiyiik
bir tasavvuf anlayismin etkiledigi, muhtelif heterodoks tarikatlara mensup ve

Asya’nin degisik mntikalarindan gelen dervisleri ifade etmektedir.’"

Cagin resmi
kaynaklari, bu geleneksel sufi kaynaklarinin tam aksine, Melametiyye akimina
mensup bu go¢men halk sufilerini nitelemek i¢in, onlarin Siinnilikle bagdagsmayan
inanglar tasidiklarini, yani heterodoks kesime mensup olduklarmni vurgulamak

maksadiyla Harici ve Rafizi seklinde iki terim kullaniyorlardi. Bu terimler, aralarinda

314 Sarikaya, a.g.e.s. 147.
315 Ocak, Babailer Isyani, s.64.
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hic fark goOzetmeksizin biitiin heterodoks egilimli dervigleri ifade etmek igin
kullaniltyordu. Iste muhtelif menseli bu dervisler, kendilerince miinasip gordiikleri
yerlere aileleri, miiritleri ve hatta bazen kabileleri ile yerlesiyor ve zaviyeler
actyorlardi. Bu seyhler, tipki Orta Asya’da samanlar gibi, ayn1 zamanda kabile sefi,
hem de dini reisleri idiler. Her biri genis ailelere baskanlik ediyorlardi. Baba Ilyas,
Haci Bektas-1 Veli, Emirci Sultan daha bagkalar1 boyle idi. Ayni zamanda birer
kabile sefi olan bu seyhler, agtiklar1 zaviyelerde, ¢cevrelerindeki hayatin biitiin maddi
ve manevi yonleriyle mesgul oluyorlardi. Zaviyeleri, devlet tarafindan resmen tescil
edilmis vakif arazileri iizerinde bulunuyordu. Yeni fethedilen bos arazilerin iskanini
temin i¢in devlet onlara ayrica vergi muafiyeti gibi 6nemli imtiyazlarda taniyordu.
Boylece sehir ve kasabalarda, kdylerde veya elverisli bir arazide zaviye agarak oraya
yerlesen ve tesis edilen vakiflara sahip seyhler, zaman igerisinde biiyiik, zengin ve
mahalli bir gii¢ haline gelen aileler olusturuyorlardi. Iste bu sekildedir ki XIII.
yiizyilin sonlarinda Anadolu’nun bir¢ok yerinde maddi ve manevi kudrete sahip
ylizlerce seyh ailesi ortaya c¢ikti. Bunlarin pek c¢ogu Selcuklular ve Beylikler
donemlerini asip, bitiin Osmanh asirlar1 boyunca da varliklarmi koruyarak
gilinlimiize ulastilar. Boylece Osmanli hanedanindan bile hem daha eski, hem de daha

. e qee 1
uzun émiirlii oldular.®'®

Ocak’a gore Baba Ilyas, bir Vefii seyhi olarak, etrafinda toplanan
Tiirkmenler arasinda eski Tiirk inanglarini Islamiyet’le yogrulmus bir halde tasavvufi
bir hiiviyetle talim etmekteydi. Yine Ismaili cereyanlardan etkilenmesi kuvvetle
muhtemel bir sahsiyettir. Yine onun kendisini bir mehdi, belki de bir peygamber
olarak Tiirkmenlere tanittigini ve iyice bunalmis olan Tiirkmen ¢evrelerin onu bir

kurtarici olarak gérdiiklerini ifade eder.®!”

Isyana en biiyiik destegi halifesi Baba Ishak adli halifesi vermistir. Onun
baslattig1 isyan hareketi, Selcuklu ordusunun mukavemeti sayesinde bastirilmais,
sonugta birgok Tiirkmen’le beraber Baba Ilyds ve halifesi oldiiriilmiistiir. Ocak,
isyana istirak eden gruplar arasinda Yesevi, Haydari, Kalenderi ve Vefai ziimrelerin

de bulundugunu belirtir. Baba Ilyas’in liimiinden sonra Babailigin dini ve tasavvufi

316 Ocak,a.g.c., s.65.
317 Ocak,a.g.m.,s. 373.
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bir olusumun merkezi oldugunu ve Siinnilige uymayan bir mahiyet arz ettigini
sOyler. Ancak bugiin icin bu yapmin nitelik ve 6zelliklerini yansitacak bir yazili
kaynagin mevcut olamadigini, bizzat Tirkmenler tarafindan birakilmis bir yazili
kaynagm olmadigini, hatta Tiirkmenlerin inanglarim sistemlestirecek ve sonra da
kaleme alacak bir seviyede olmadiklar1 iddia eder. Bununla birlikte Ocak’in ayni
zamanda Baba Ilyas ile ilgili bilgilerin torunlarindan olan Elvan Celebi’nin (8.
760/1358-59) Menakibii’'l-Kudsiyye adli eserinden alinabilecegini ve diger
kaynaklarindaki bilgilerin dogrulugunun bu eserle kontrol edilebilecegini sdylemesi

de ilgingtir.'®

Bunun yaninda D./.A4.’nin “Elvan Celebi” maddesini de kaleme alan Ocak,
Elvan Celebi’nin eserinden naklen, Elvan Celebi’nin tasavvufl terbiyesini, babasi
Asik Pasa’nin yakin halifelerinden Seyhiilislam Fahreddin’den aldigmi ve babasmin
vefatindan sonra halifelerinin babasinin yerine onu gegirdiklerini sdyler. M. Fuat
Kopriilii de Elvan Celebi’nin babasi Asik Pasa’nin ki dedesi Baba ilyas’la arasinda
babast Muhlis Pasa vardir; iyi bir tahsil gérmiis Siinni bir mutasavvif oldugunu
soylemesi de ¢ok Onemlidir. Ocak bunlar1 ifade ettikten sonra Elvan Celebi’nin
Siinni oldugunu rahatlikla soyleyebilecegimizi de ifade eder. Bu durum, gayri Siinni
bir nitelige sahip olan Baba Ilyas’m soyundan gelen bu Seyh ailesinin birden bire
Siinnilesmesini, devrin devlet adamlariyla aralarmi diizeltmek olarak agiklar ve Elvan

319 Ancak burada akla bazi

Celebiyle Siinnilesme siirecinin tamamlandigini ifade eder.
soru isaretleri gelmektedir. Isyandan sonra Anadolu’nun doért bir bucagma kacan
Babailer takipten kurtulmak icin izlerini kaybettirmek i¢in ugrasirken, devleti yikilmanin
esigine getiren bir isyanin bas miisebbibi olan bir siilalenin, hem de isyanin oldugu
topraklarda ve devlet adamlarmin g6zii 6niinde ve hatta Kirsehir gibi merkezi bir sehirde
varlik gdstermeleri ¢ok ilgingtir. Biitiin bunlarla beraber Ocak’in Baba ilyas’in yolunun
evlatlar1 araciligiyla aile icinde swayla Muhlis Pasa, Asik Pasa ve Elvan Celebi
tarafindan siirdiirilen Vefailik oldugunu sdylemesi de 6nemlidir. Biitiin bunlarm, yine

Ocak tarafindan ortaya atilan, Baba Ilyas’n (ispatlanmas1 bile miimkiin olamayan) eski

Tiirk inanclariyla beslenen gayri Siinni inangta heterodoks bir Tiirkmen seyhi oldugu

318 Ocak, a.g.m.,s. 374. .
1% Ocak, “Elvan Celebi”,D.1. 4., T.D.V. Yay., Istanbul, 1995, c.11, s. 64.
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tezini nerdeyse ¢lirtitecek bir hale getirdigi dikkatlerden kagmasa gerektir. Bu durum da
Haci Bektas-1 Veli’nin de eski Tiirk inanglariyla karisik Baba Ilyas’tan aldigi 6gretiyi
yaymaya c¢alisan heterodoks bir dervis oldugu tezi de derin siipheleri i¢inde barmdiran,

afakilikten kurtulamayan bir iddia olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Selcuklu tarihi konusunda yaptig1 arastirmalarla dikkatleri iizerine ¢eken bir
baska ilim adami olan M. Bayram ise Baba Ilyas’t ¢ok farkli bir hiiviyetle tanitir.
Hatta ona ait oldugunu iddia ettigi Cihad-name adl bir eserin varligindan bahseder
ve eserin ona ait olduguna dair birgok delili siralar’*® Ona gore devrin
Tiirkmenlerinin, Ahi ve Babailerin dini duyus ve diisiiniis ve yasayislari, tasavvufi
meslek ve mesreplerini yansitan eserlerin bu gruplar lizerinde zulme varan
uygulamalar yapan II. Giyaseddin iktidar1 tarafindan engellendigi, bu nedenle bu
donemin devlet yanlis1 tarih¢ilerinin verdigi bilgiler ekseninde degerlendirildigini
sOyler. Bayram, Babail isyanin devlete karsi gergeklestirilen dini-tasavvufl 6zellik
tastyan ilk isyan hareketi oldugunu ve sonuglar1 bakimindan etkilerinin giiniimiize
kadar devam ettigini belirtir. Isyanin hakliligin1 savunurken, 6rnek olarak isyani
bastirmaya gonderilen askerlerin bile Tirkmenlerin haklilig1 karsisinda savasmay1
reddettiklerini, devletin bu durumda parali Hiristiyan askerlerle isyam bastirmak
zorunda kaldigmi sdyler.’”' Baba ilyas ve dervislerinin zalim bir sultan olan II.
Giyaseddin Keyhiisrev’in tiirlii zuliim ve igskencelerine maruz kaldiklarmi torunu
Elvan Celebi tarafindan ifade edildigini belirtir. Dervislerin de yapilan bu zuliim

322

neticesinde isyana giristiklerini ifade eder.”” Baba ilyas hakkinda Peygamberlik

iddia eden birisi oldugu iddialarina da ona ait oldugunu soyledigi Cihad-ndame adli
eseriyle cevap verir. Cihad-ndme’de Baba Ilyas’in “seyr-i siilik-i rihani”’sini roman
tarzinda hikdye ederken, “Tevfik-1 ilahi” dedigi Cibril ile aralarinda gecen
muhavereyi anlatmasmin bir peygamberlik iddias1 olarak yanlis anlasildigmi ve kara
propagandaya donistiiriildiigiinli, oysa buna benzer tasavvufta motiflerin yaygin
oldugunu ve Ibn Arabi’nin el-Fiituhatii’l-Mekkiye’sinde kendi miraci hikaye

etmesini 6rnek olarak gosterir.’>

320 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 169.
2! Bayram,a.g.e., s. 171.
322 Bayram,a.g.e., s. 173.
32 Bayram, a.g.e.,s. 174.
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Baba ilyas’m torunu olan Elvan Celebi’ye gore Baba Ilyas, atalar1 olan Dede
Garkin’nin halifesi ve onun izniyle Anadolu’ya irsat i¢in gelen bir Anadolu eridir.
Babailerin inang yapilar1 konusunda Ibn Bibi’nin onlarla ilgili verdigi bilgiler, bizlere
onlarin Kitabi bir din anlayisma sahip olduklar1 noktasinda ipuglar1 vermektedir. Ibn
Bibi, Harran ve Urfa civarinda Harezmililer arasinda propaganda yapan Babailerin
“Sultan Giyaseddin’in yasayis tarzi ve saraba diskiinliigliinii kinayarak, onun
Alemlerin Rabbi’nin yolundan saptigmi, Hulefa-i Rasidin’in izinden ayrildigin
sOyleyerek, boyle yalan ve iftiralarla halki kendilerine tabi olmaya cagirdiklarmi”
sOyler. Devletin resmi tarih¢isi olarak serdettigi bu ifadelerden onlarmn dinin
korunmas1 ve zalim sultana kars1 kiyam edilmesi hususunda halki isyana davet

ettikleri anlasilmaktadir.’**

Isyana katilan genellikle sahih-kitabi bir dini anlayisina sahip olmayan
Tiirkmenler, isyana liderlik eden Baba Ilyas’a “Baba Resfil”, “Baba Resilullah”
demeleri, arastirmacilarm Baba ilyas’in peygamberlik iddiasinda bulundugu fikrine
itmistir. Bu konudaki arastirmalarmda Ocak, Islam’a yeni girmis bu ziimrelerle ilgili
sunlar1 ifade soyler: “Belki yalniz adint duyduklar1 peygamberlik vasfini, ¢ok
halisane ve safiyane bir davranisla, kendilerini zuliimden kurtaracak bu saygi deger,
kutsal i¢in kullanmakta bir sakinca gérmemis olmalari, bizce hi¢ de uzak bir ihtimal
degildir.”*** Bu asirlarda miisliman Tiirkler arasinda dini terminolojinin heniiz tam
anlamiyla yerlesmediginin bir baska delili olarak, Gazan Han zamaninda Anadolu
valiligi yapan Abisga Noyan®”° i¢in ve daha sonra Sultan Aldeddin Eratna i¢in “Kose
Peygamber-Nebi” lakaplarinin kullanilmasi zikredilebilir. Babai Isyanin mehdici bir
karaktere sahip oldugu yine Ocak tarafindan dile getirilmistir. Siilikten Siinnilige
gectigi kabul edilen bu inancla, siyasi otoriteye muhalif gruplarin fiili miicadelelerine
halkin destegini saglamak amaciyla mehdi inancini kullandiklar1 goriilmektedir. Hz.
Hiiseyin’in intikammi almak iddiasiyla ortaya ¢ikmis ve mevalilerden de destek
gdrmeyi basarmis Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi’nin, Muhammed Ibnii’l-
Hanefiyye’nin mehdiligini ileri siirerek, mensuplarini basariya inandirmasiyla Babai

isyan1 arasinda benzerlik dikkat ¢ekicidir.**’

324 Sarikaya, a.g.e., s. 175.

335 Ocak, Babailer Isyam, s. 179.
320 Eflak], a.g.e., s. 228.

327 Sarikaya, a.g.e., s.176.
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Golpmarli, Yunus Emre’nin seyhi Tabtuk Emre’nin, Barak Baba ve Baba
Saltuk’un Babail ziimresinden olduklarmi, Batini inanglara sahip olduklarmi iddia
etmistir.>*® Cosan ise bu iddialar1 reddederek, Yunus’un Babailikle bir alakasinin sdz
konusu olmadigmi Divan’min sonradan tahrif edildigini, Yunus’un Siinni inanca
mensup bir kimse oldugunu sdylemistir.**’Velayetnime’de Yunus’un bir kithk
zamaninda Hac1 Bektas’tan bugday talebinde bulundugu zikredilir. Hac1 Bektas ona
Bugday m1 yoksa himmet mi almak istedigini sordugunda Yunus bugday istedigini
sOyler. Dergahtan ayrildiginda yaptig1 hatayir anlayarak nasip ve el almak iizere
tekrar Hac1 Bektas’in karsisma ¢ikar ve himmet talep eder. Ama Haci Bektas onu
Tabduk Emre’ye yonlendirir.*® Menkibeden anlasildigina gore Yunus, Haci
Bektas’in duasmi almis, onun sevkiyle tasavvuf yoluna suliik etmistir. Yunus’un
siirlerinden sahip oldugu tasavvuf anlayis1 tetkik edildiginde, Haci Bektas’in
Makalat’imda goriilen Dort kapi, kirk makam anlayisi, yetmis iki milleti hor
gormeme ahlaki, akil ve agk vb. bircok ¢ok konuda benzerlikler olmasi, Hac1 Bektasi

ile Yunus arasinda kuvvetli bir irtibatin dolayli da olsa varligin gdsterir.>>’

Hac1 Bektas Anadolu’ya geldiginde karsilastigi en Onemli problem,
Anadolu’da Tiirkmenlerin biiyiik bir isyana hazirlandiklar1 ger¢egidir. Tiirkmenlerin,
koyliilerin ve Ahi ziimrelerin II. Giyaseddin Keyhusrev (643/1246) zamaninda maruz
kaldiklar1 baskilar, idarede Irani niifusun giic kazanmasiyla yerel c¢evrelerin ihmal
edilmesi ve hatta baski altina alinmasi sonucunda olusan siyasi, i¢timai, iktisadi
rahatsizliklar sebebiyle olusan toplumsal tepki, Baba Ilyas’in miiritlerinden olan
Baba Ishak tarafindan Giineydogu vilayetlerinde bir isyana déniistiiriilmiistiir.>*
Tirkmen topluluklarin da destek vermesiyle isyan Selcuklu tarihinde etkileri

gilinlimiizde bile hissedilebilecek biiyilik bir olaya doniismiistiir. 1240 yilinda isyanin

328 Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, ss. 17-50.

*2% Cosan, Makaldt, s. XXXVL.

330 Firdevsi, Vilayetndme, haz. Hamiye Duran, T.D.V. Yay., birinci baski, Ankara, 2007, s. 377.

31 Ozkose, a.g.e.,s. 148.

32 Babailik Isyan: ile ilgili detayl bilgi igin bkz. M. Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugunun
Kurulusu, Ak¢ag Yaymnlari, besinci baski, Ankara, 2009; A. Ocak, Babailer Isyam, Dergah
Yayinlari, dordiincii baski, Istanbul, 2009; Mikail Bayram, Tiirkive Selcuklulari Uzerine
Arastirmalar, Komen Yayinlari, birinci baski, Konya, 2003; ibnBibi, Sel¢ukndme, Miikrimin Halil
Yinang, haz. Refet Yinang-Omer Ozkan, Kitabevi, Istanbul, 2007; Mikail Bayram, Destursuz
Bagdan Uziim Yiyenler, Kémen Yaymlari, birinci baski, Konya, 2004; A. Yasar Ocak,
“Babailik”,D./.4., T.D.V. Yay., Istanbul, 1991, c. 4, s. 373; M. Saffet Sarikaya, Anadolu
Aleviliginin Tarihi Arka Plani, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2003.
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bastirilmasiyla Babail dervisleri, ugradiklar1 siki takibat sonucunda Anadolu’nun

iclerine dagilarak izleri kaybettirmislerdir.**

Ocak, Hac1 Bektas’m Anadolu’ya geldikten sonra hem Baba Ilyas’la hem de
isyan1 yoneten halifesi Baba Ishak’la goriismelerde bulundugunu ifade eder.’*
Acaba onun bu c¢abalar1 isyani1 kafalarina koyan bu iki Tirkmen seyhini isyandan
alikoymak icin bir ikna cabasi miydi? Elimizdeki verilerle bu konu hakkinda bir
seyler sdylemek pek miimkiin goriilmiiyor. Bununla beraber Hac1 Bektas’in isyana
istirak etmemesiyle onun, onlarla ayni fikri paylasmadigini, aralarindaki iligkinin
tarikat baglaminda bir mensubiyet iligkisi olmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Eflaki tarafindan ifade edilen Hac1 Bektis’m Baba Ilyas’in halifesi oldugu iddiast,
donemin Anadolu’sunda Babai olarak nitelendirilmenin biiyiik bir dezavantaj olmasi
nedeniyle Haci1 Bektds’t Mevlana’dan kiiglik gosterme c¢abasi olarak, tarikat
taassubunun kotii bir ornei olmasi muhtemeldir.’®® Ocak, Elvan Celebi’nin
Mendlkabii’l-Kudsiyye adli eserinde zikrettigi bir kaydi naklederek™® Haci Bektas-1
Veli>*” ve Seyh Edebali’nin®*® Baba Resul’iin halifeleri arasmda olduklarin
zikretmekle®®® birlikte, metinin kontekstinden Haci Bektds-1 Veli ve Seyh
Edebali’nin Baba Resul’iin halifesi olduklarina dair bir sonucun ¢ikarilamayacagini
ve metnin Hac1 Bektis-1 Veli’nin Babai Isyanina katilmadigini da ispatladigini ifade

eder.

Haci Bektas-1 Veli’nin bu isyana katilmadigini elimizdeki bilgiler 1sinda
bilebiliyoruz. Figlali, Hac1 Bektas’in isyana istirak etmeme nedenini iki sebebe
baglayarak izah etmistir. Birinci sebep olarak Anadolu’ya bariscil bir amacla
geldigini ortaya koymak ve isyanin hangi sebebe dayanirsa dayansin fitneye sebep
olacagi, ariflere diisenin ise insanlar1 aydinlatmak ve 1slah oldugunu gostermektir.

Diger bir sebep olarak Figlali, yerlesik hayata alistk olmayan Tiirkmen

333 Ozkose, a.g.e.,s. 142.
34 Ocak, Babailer Isyam, s. 99.
33 Ozkose, a.g.e, s. 139.
33 Hac1 Bektas sol sebepten hig
Goze almadi tac-1 sultani
Edebal1 ve bundagihuddam
Gordiler Haci’dan bu seyrani. Bkz., Ocak, Babailer Isyani, s. 171.
37 Ocak, a.g.e.,s.177.
338 Ocak, a.g.e.,s. 170.
39 Ocak, a.g.e.,s.178.
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topluluklarimin bu yeni hayat tarzina kars1 ortaya koyduklar1 bu anarsiyi, tasavvufun
engin sevgi ve iman askindan olusan potasinda eritme yolunu tercih etmesi olarak
ortaya koyar.**® Haci Bektds’m devlet tarafindan hicbir zaman bir tehdit olarak
goriilmemis olmasi, hatta onun dergahina siginan Babailere bile devletin ilismemis
olmasi bu durumla izah edebilir. Veldyetndame ve Mendkibii’l-Arifin’de Kirsehir

41
341 Daha sonra onun

emiri Nureddin Caca ile Hiinkar’m goriistiikleri zikredilmistir.
Osmanlt’nin kurdugu diizenli ordu birlikleri olan yenigeri ocagina pir ilan edilmesi

de devletin onun lehine hep olumlu bir kanaate sahip oldugunu gostermektedir.’**

Hac1 Bektas-1 Veli, higbir zaman seyhlikten sahliga gegme hevesinde bir sufi
olmadig1 gibi, kiligla devlete karsi hak arama ¢abasinda olan bir halk ihtilalcisi de
degildir. O Horasan’dan Anadolu’ya irsad ve teblig amaciyla yola ¢ikmis yerlestigi
cografyada goniillerde taht kurmus bir goniil sultaniydi. O, Anadolu tarihinin en zor
ve buhranli yillarinda Anadolu halkina bagrint agmis onlar1 birlik ve dirlige davet
ederek biiylik bir misyonu basariyla yerine getirmistir. O hir¢in Tirkmen boylar1
arasima yerleserek kirsalda onlar arasinda kalmay1 sehirlerde rahat bir hayat tarzina
degiserek, yerlesik hayatin sartlarina ayak uydurmakta zorlanan bu taifeyi imanli,
suurlu, kendini bilen ziraatla yerlesik hayat sartlarina ayak uyduran bir topluluk

olmalarma gayret gostermistir.**’

Anadolu’da miistakil bir zaviyeye sahip olan Haci Bektas-1 Veli hakkinda
tarikat taassubu nedeniyle ortaya atilan iddialara Babailerden oldugu iddiasindan®**
baska Aslkpasazéde’nin Hac1 Bektas-1 Veli ile ilgili ifadeleri de zikredilebilir. Oda
dedesi Baba Resul’ii desteklememesinden otiirii Hac1 Bektas-1 Veli’yi meczup bir
dervis olarak gostermek gayretine girmistir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Babai hareketine
katilmay1p, Sulucakarahdyiik’te gozden uzak bir hayat yasayarak isyan sonucunda
olusan devlet takibinden kurtulmak oldugu iddialari, Hac1 Bektas-1 Veli’yi Baba

Resul’le irtibatlandirma gayretlerinin bir neticesi olarak goriilmektedir. Hac1 Bektas-1

340 Ethem RohiFiglah, Tiirkiye de Alevilik ve Bektasilik, Selcuk Yay., dordiincii bask1, Istanbul, 1996,
ss. 148-149.

! Firdevsi, Vilayetndme, s. 230; Eflaki, a.g.e., s. 394.

2 Cengiz Giindogdu, Hact Bektas-1 Veli Ogretisi ve Takip¢ileri Hakkinda Metodik Yeni Bir Yaklasim,
Aktif Yaymevi, Ankara, 2007, s. 66.

3 Ozkose, a.g.e., s. 143.

3 Eflaki, a.g.e., s. 320.



97

Veli, Baba Resul gibi tekke sahibi bir miirsitti. Ocak’in Babail isyani sirasinda
oldiiriildiigiini iddia ettigi Hac1 Bektas-1 Veli’nin kardesi Mentes de daha sonra
Sivas’a gitmis ve orada muhtemel 1243-50 yillar1 arasinda Mogollara kars1 verilen

miicadele esnasinda sehit oldugu sdylenebilir.**

Haci1 Bektas-1 Veli kendini ortaya ¢ikan sartlara terk etmis bir gezgin, basibos
bir dervis degil, aksine ne yapacagini bilen donemin sartlarini iyi tahlil ederek i¢inde
yasadig1 toplumun problemlerine ¢6ziim yollar1 iiretebilen, devrinde kargasaya neden
olanlara meyletmeden Anadolu’nun tenha bir kosesinde bu topraklara sevgi ve
birliktelik mayalayan bir miirsit-i kdmildir.*** O diisiindiigii ideal toplum i¢in
Sulucakarahdyiik toplulugunu model almis, modelini tiim Anadolu’ya yaymaya

gayret etmistir.

Son olarak, Babai Isyaniyla ilgili su kisa malumatla Babailik tarikati
hakkindaki soézlerimizi sonlandiralim. Babasi 1. Aladeddin Keykubat’1 6ldiirerek
saltanata gelen II. Giyaseddin Keyhiisrev ve ona destek veren Saddeddin Kopek’in,
siyasi hirslariyla yaptiklar1 bircok hata ve yanlslar zulme déniismiis,”*’ Kemaliiddin
Kamyar ve Taciiddin Pervane gibi kiymetli devlet adamlar1 katledilmis®*® ve bir¢ogu
devlet yonetiminden uzaklastirilmis, Ahiler kiistiiriilmiis ve Tiirkmenler iizerinde
baskilar iyice arttirilmigtir. Kopek daha da ileri giderek kendisinin I. Giyaseddin’in
oglu oldugunu ileri siirmiis, sultana darbeye tesebbiis etmis ama muvaffak olamadan
Sldirtiilmiistir.”* Daha sonra Sultan II. Giyaseddin, Ahileri Kopek’le isbirligi
yaparak darbeye destek olmakla suglamis sonugta Ahilerin ileri gelenleri
tutuklanarak igskenceye tabi tutulmustur. Evhadiiddin Kirmani’nin miiritlerinden ve
Ahi Evren’in Konya temsilciligini yapmis olan Malatya sehrinin muhafiz1 (Sihna)
Ahi Ahmed bunlardan birisidir. Bizzat sultan tarafindan sorgulanmis olmasi da
dikkat ¢ekicidir. Baba Ilyas’m bu arada tutuklandigmi ve halifelerinden Seyh
Urban’mn oldiiriildiigiinii Elvan Celebi bildirmektedir. M. Bayram, biitiin sebeplerin

yaninda Sultan’m icki miiptelas1 ve sefih bir hayat yasadigi gibi bir takim sebeplerle

** Sarikaya, a.g.e., s. 178.

% Yasar Nuri Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, ss.77-78.
**7 bnBibi, a.g.e., s. 160.

**8 [bnBibi, a.g.e.,ss. 156-159.

** [bnBibi, a.g.e., s. 161.



98

Baba Ishak’in Tiirkmenleri Sultan’a kars1 kiyama cagirdigmm, Sultan taraftar1 ibn
Bibi gibi tarihgiler tarafindan Baba Ishak’in hakli gerekgelerinin gizlendigini ve onun
Peygamberlik iddia ederek, halki heva ve hevesi ugrunda maceraya siiriikleyen bir
kisi oldugunu iddia ettiklerini sdylemistir. Selguklu devri tarihgilerinden sonra gerek
Osmanl tarihgileri, gerek son devir arastirmacilarinin ayni goriisleri hi¢ bir tenkide
tabi tutmadan tekrarladiklarini stjylemistir.3 50 Bayram, ibn Bibi, Kadi Ahmed,
Kerimiiddin Aksarayi, Ebii’l-Ferec (Gregory), Ebu Bekir b. Zeki Konevi belli basl
donemin tarihgileri eliyle isyanin gergek yoniinlin perdelendigini, hareketi ortaya
cikaran Tiirkmenlerin Harici, Batmni, Ibahi, Rafizi ve hatta dinsiz olarak
nitelendirilerek, Biiyiik Selguklu Imparatorluguna kars1 isyan eden Hasan Sabbah (6.
518/1124) isyanina benzetilerek, halk kitleleri arasinda Tiirkmenlere karsi kamuoyu
olusturuldugunu ifade eder. Bayram, Ocak’in Babailerle ilgili ortaya koydugu
bilgileri elestiriye tabi tutarken yanli bir tutum takindigmi Elvan Celebi,
Asikpasazade, Sikari, Taskopriizdde ve bazi menkibe yazarlarinin Baba ilyas’in
peygamberlik iddia ettigine dair herhangi bir bilgi vermedikleri ve rahmetle yad
etmeleri, hatta Elvan Celebi’nin Baba Ilyas’1 temize ¢ikarmasi ve Peygamberlik
yaftasinin bir iftira oldugunu belirtmesine ragmen, Babailer Isyani adli eserinde
Ocak’in: “Bir defa kaynaklarin hepsi de Baba Restl’iin bir anlamda mehdi
hiiviyetiyle kendisini peygamber ilan ettigi konusunda miittefiktir.”>' demesini
elestirmistir.®>> Bayram bunlarm yaninda Baba Ilyas’m peygamberlik iddiasinda
bulunan, batini heterodoks bir Tiirkmen seyhi olamadigini ispatlamak {izere bazi
delilleri ortaya koymustur. XIII. asrin ikinci yarisinda kaleme alinmis Mendkib-1
Evhadiiddin Kirmani adli eserde Tirkmen seyhlerden bahsedildigini bu seyhler
arasinda  peygamberlik  iddiasinda  bulunan  birisinin  mevcudiyetinden
bahsedilmedigini soyler.” Yine magripli seyyah ibn Batita’nin XIV. asrm ilk
yarisinda Anadolu’da Tiirkmenler arasinda uzun siire bulunup ve onlarin tekke ve
zaviyelerinde misafir olduguna ve onlardan Siinni miislimanlar olarak bahsetmesi ve

onlar1 heterodoks sayilabilecek herhangi bir gayri Siinni inanistan bahsetmedigini

330 Bayram, Destursuz Bagdan Uziim Yiyenler, s. 42.
31 Ocak, Babailer Isyam, s. 145.

32 Bayram, a.g.e., s. 53.

333 Bayram, a.g.e.,s. 53.
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soyler. Yine Baba Ilyas’in torunlari olan Garipndme’nin sahibi Asikpasa ve oglu
Mendkibii’l-Kudsiyye’nin sahibi Elvan Celebi’nin eserlerinin Siinni inanc1 yansitmasi
ve Elvan Celebi’nin dedesinden 6vgii ile s6z etmesi de 6nemlidir.”>* Ne torunlari ne
de halifeleri tarafindan kabul edilmemis bir iddia ne kadar dogru olabilir. Iddia
edildigi gibi binlerce kisinin peygamber olduguna inanip arkasindan gittigi Baba
Ilyas’in en yakinlarmin bundan hi¢c bahsetmemesi, gercekten dikkat ceken bir

durumdur.

Neticede, Babailik, Geyikli Baba, Abdal Murad, Dogulu Baba gibi alperenler
vasitastyla miiessir olmus, sonralari ise yipranan bu isimden siyrilarak, Hac1 Bektas-1

Veli’ye nispet edilerek Bektasilik adiyla sohret bulmustur.*>

%% Bayram, a.g.e.,s. 55.
3% Giindiiz, a.g.e.,s. 9.
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II. BOLUM

HACI BEKTAS-I VELi’NiN HAYATI, ESERLERIi VE TESIiRLERi
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GIRIiS: KAYNAKLARIN TAHLILI

1. Kaynaklarin Tahlili

Hac1 Bektas-1 Veli, kendi donemindeki kaynaklarda ismine neredeyse
rastlanilmadig1 halde Anadolu tarihinde derin izler birakmay1 basarmis, kendisinden
birkag asir sonrasinda genis halk Kkitlelerinin belleklerinde yasadigi sekille
menakibnameler ve velayetnamelerde kendisinden siklikla s6z edilen bir Anadolu
ereni olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihte ad1 Babai Isyaninda ilk olarak giindeme
gelen Haci1 Bektas-1 Veli'den devrin kaynaklarindan ayrintili bir bilgiye
ulagamamamizin belki de en 6nemli nedeni onun kirsalda bir hayati tercih etmis

olmasidir.

Ondan bahseden en erken kaynak olma Ozelligini koruyan Eflaki'nin
Mendlkabii'l-Arifin adh eserinde ¢ok kisa bir sekilde kendisinden bahsedilmistir.
Kendisinin mensuplarindan oldugu Veldyetname'de ortaya konulan Yunus Emre’nin
Hac1 Bektas'tan bahsetmezken, devrin diger mutasavviflar: olan Tapduk Emre, Barak
Baba, Geyikli Baba, Sar1 Saltuk'tan siirlerinde bahsetmesi de ilgingtir. Elvan Celebi
'nin verdigi bilgilerde Haci Bektas hakkinda bir kaniya varma noktasinda bize
yardimer olmaktan uzaktir. Asikpasazade ve diger tarihi kaynaklarin durumu da

bundan baska bir sey degildir.**®

Haci Bektas ile ilgili ulasilabilecek en dogru bilgilere kendisine aidiyeti
kuvvetli oldugu disiiniilen kendi eserleriyle, hakkinda yazilmis ve
kiitliphanelerimizde bir¢ok niishas1 bulunan Veldyetname adli eserdir. Biz de
arastirmamizda dogru sonuglara ulasabilmek adina Haci Bektas'in kendisine ait
oldugu bircok arastirmaci tarafindan kabul gormiis eserleri lizerinden yapmay1 ve
bunlarla beraber Veldyetndme'den de miimkiin oldugu kadar istifade etmeyi

kendimize bir yol olarak tespit ettik.

1. 1. Menkibevi Kaynaklar

Biinyesinde efsanevi rivayetlerin yaninda en giivenilir bilgileri de barindiran

menakibnameler, igerisinde kullanilmaya deger higbir bilginin olmadigi eserler

3% Giindogdu, a.g.e.,s. 51.
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olarak goriilmemelidir. Tarihi kesinlik kazanma noktasi gelmis tespitlerde ara
malzeme ya da tarihsel tespitlere ulasabilme admma yardimci malzeme olarak
kullanilma imkéni olan menakibnameler, yararlanilmasi gereken Onemli eserler
olarak karsimizda durmaktadir. Bu eserlerin yazildiklar1 devir ve muhitin dini,
ictimali, kiiltiirel ve siyasi anlayislarini devrin diger kaynaklarindan daha agik ifade

ettikleri goriilmektedir.*>’

Su halde Haci Bektas-1 Veli'nin hayati, g¢evresi, din ve tasavvuf algisi
irdelenirken onun hakkinda yazilmis Mendkibname'nin igerisinde yer alan bazi
efsanevi anlatimlar gerekce gosterilerek, Hac1 Bektas hakkinda baska higbir yerde

ulasilamayacak olan en 6nemli kayitlarin dikkate alinmamasi diisiintilemez.

1. 1. 1. Menakibii'l-Kudsiyye

Elvan Celebi eserinde ii¢ yerde Hac1 Bektas'tan bahsetmektedir. Eser {izerinde
calisma yapan I.E. Eriinsal-A. Yasar Ocak, eserden yola ¢ikarak, Haci Bektas-1
Veli'nin Baba Ilyas'in halifesi oldugunu iddia etmis olsalar da Giindogdu'ya gore

eserin muhtevasindan boyle bir sonucu ¢ikarmak miimkiin degildir.**®

Bayram, eserde Hac1 Bektas-1 Veli ve Seyh Edebali’nin Baba Ilyas ile birlikte
sultana kars1 savasmay1 goze alamadiklar1 ifadelerinden kastedilenin Babai Isyaninda
yasanan savas olmayip, belki de 1261 yilinda vuku bulan Kirsehir’deki Ahilerin
isyaninin kastedilmis olabilecegini iddia etmistir. Kirsehir’deki Ahilerle Selguklu

yonetimi arasindaki ¢atismada Ahi Evren ve destekgileri 6ldiiriilmiislerdir.**’

Ocak, Hac1 Bektas'la ilgili bilgilerin kendi zamanindan epeyce sonra yazilmis
kaynaklardan incelemenin miimkiin oldugunu soyler. Bu kaynaklarin sifahi bir takim
rivayetlere dayandigini en eskilerinin ise m. 1332'de vefat eden Asikpasa’nin oglu
Elvan Celebi (6. 1359)'nin Mendkibu'l-Kudsiyye adli eseri oldugunu sdyler. Ocak,
Hac1 Bektis’1 Vefal seyhi olan Baba Ilyas'm halifesi olarak kabul ettigi icin Baba

[lyas'in torunu tarafindan bir aile tarihi olarak kaleme alman bu eseri Bektasiligin

37 Giindogdu, a.g.e., s. 52.
%8 Giindogdu, a.g.e., s. 53. 3
3% Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, ss. 146-147.
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kaynak eserleri arasinda kabul etmistir.*®® Haci Bektas'n Baba Ilyas'n halifesi
oldugunu ortaya koyan kesin bir delilin olmadig1 bununla beraber Yesevi gelenege
aidiyeti konusundaki gii¢lii deliller dikkate alindiginda bu eserin Bektasiligin kaynak

eserleri arasinda zikredilmesi pek miimkiin goriilmemektedir.

1. 1. 2. Menakibii'l-Arifin

Hact Bektag-1 Veli’nin vefatindan yaklasik bir asir sonra Ahmed Eflaki
tarafindan 754/1353 tarithinde kaleme almmustir. Eserde Haci Bektas-1 Veli'den
olumlu bir sekilde bahsedildigi sdylenemez. Baba Ilyas'm halifesi oldugu ve seriatin
ahkamiyla pek kayith kalmadigindan bahsedilmistir.”®' Bayram, Ahmed Eflaki
tarafindan kaydedilen bu ifadelerin, Hac1 Bektas ve Tiirkmen seyhleri ile Mevlana
ve cevresi arasinda fikir ayrilig1 ve miicadelenin bir iiriinii oldugunu iddia etmistir.
Hatta bu iddialarin1 biraz daha ileri tasiyarak, Mogol idaresinin destekledigi
Mevlana’ya ahilerin, seyhlerin ve miiritlerin itaat edilmesi yoniindeki telkinleri ve
yapilan baskilar neticesinde Hac1 Bektds’in da Mevlana’ya intisap etmek zorunda

- . . o e 2
kaldigin1 6ne siirmiistiir.*®

1. 1. 3. Velayetniame-i Hacim Sultan

1460' tarihlere Tiirkce olarak kaleme alinan eser, Hac1 Bektas'in bir halifesi
adina yazilmis tek menakibname o6zelligindedir. Hacim Sultan ile Haci Bektas'in
Anadolu'ya gelisleri, Seyhinin yaninda ge¢irdigi hayati, Germiyan iline halife
sifatiyla gonderilmesi eserde islenen konular arasindadir. Eserde Hacim Sultan,
seriatin geregiyle amel eden, abdestinde, namazinda, kitap ve siinnet ehli keramet

sahibi bir veli olarak anlatilmaktadir.>®*

1. 1. 4. Menikib-1 Hiinkar Haci1 Bektas-1 Veli

Tasavvuf geleneginde Allah tarafindan kendisine kerametle bahsedilen
velilerin hayatlarinin, yasadigi1 ¢evrenin, goriistiigli sahsiyetlerin ve gosterdigi olagan

iistii hallerin anlatildig1 kitaplara menakibname/velayetname adi verilmistir. K&prili,

%0 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar, s. 166.

%1 Ahmed Eflaki, a.g.e., s. 320.

382 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, ss. 147-150.
3% Giindogdu,a.g.e., s. 53.
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Islam 4aleminde tasavvufi cereyanlarin kuvvetlenmesiyle birlikte tarikatlarin
kuruculariyla ilgili genellikle olaganiistii olaylarin kaydedildigi menakibnamelerin

XI-XIII. yiizyillarda ortaya ¢ikmaya basladigin ifade eder.*®*

M. XI. aswrdan itibaren Onceleri Arapga, sonralar1 Farsca ve Tiirkce
menkibelerin toplandig1 eserlerde zengin bir menkibe edebiyati gelismis, bu
edebiyatin irettigi eserler de “mendkibname” ve “velayetndme” olarak
adlandirilmistir. Arapgada, “velilik, evliyaullahtan olan sahsin hél ve sifat’” manasia
gelen “velayet” kelimesiyle, Fars¢a “name” ismi birlestirilerek “velayet kitabr”,

“velayet risalesi” anlammda “velayetndme” kelimesi kullanilmaya baslanmistir.*®

Velayetnameler, Tasavvuf tarihinde tarikatlar donemine girilmesiyle birlikte
yayginlasan ve kurumsallasan tarikatlarin kendilerini ifade etmek, tarikat pirlerini
tanitmak ve miritlerin yetismesine katki sunmak amaciyla kaleme alinmiglardir.
Velayetnamelerde Kuran ve hadisten alinan referanslar ile anlatilan kerametlerle
birlikte eski medeniyetlerden alinti1 yapilarak aktarilan efsanelere ve mitolojik

anlatilara da yer verildigi goriilmektedir.

Anadolu’da tekke ve tarikatlarin gelisim gosterdigi m. XIII. aswrda
menakibname Orneklerin fazlasiyla ortaya ¢iktig1 bilinmekle birlikte bunlardan pek
cogu isimleri bilinmesine ragmen hala bulunabilmis degildir. Lokman-1 Perende ve
Ahi Evran menakibnameleri bunlara 6rnek olarak verilebilir. Seyyid Hariin-1 Veli,
Sadriiddin-i  Konevi Mendkibnameleri ile Mevlevi gelenegin mahsulii olan
“Sipahsdlar Mendkibr” ve Mendkibii’l-Arifin>  menakibname tiirlerinin giizel
orneklerindendir. Bu eserlerin i¢cinde Anadolu kiiltiir ve medeniyetimizin en miimtaz
sahgsiyetlerinden birisi olan ve hayat1 hakkinda en detayli bilgileri sadece kendisinden
ogrenebildigimiz yegane kaynak olmak 6zelligini halen muhafaza eden Haci Bektdas-1
Veli Veldyetnamesi’'dir. Hac1 Bektag-1 Veli’nin hayati, erkani, kerametleri ve yolu

iizerinde miiritleri tarafindan bir araya getirilmis menkibelerin toplanildig1 bu eser,

3% Fuat Kopriilii, “Anadolu Selguklular1 Tarihinin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, Ankara, 1943, c. 7, ss.
421-425.
3% Duran, Velayetndme Haci Bektds-1 Veli, s. 13.
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Dini-Tasavvufl Tirk Edebiyatinda yer alan menakibndmeler i¢inde en taninmis ve

niishasi en yaygin olanidir.**

Hiinkdr hakkinda bugiine kadar mevcut olan bilgilerin biiylik ¢ogunlugu
Bektasi rivayetlere dayanmaktadir. Bektasi rivayetler Sehzade Korkut’un 06zel
tarth¢isi olan Uzun Firdevsi (Firdevsi-1 Tavil) diye tanmnan Bursali Firdevsi-i Rim1
tarafindan derlenmis ve “ Veldyetname” ve “Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli” adiyla
miistakil bir eser halinde yayinlanmistir. Eserle ilgili zaman icerisinde farkli yazarlar
tarafindan caligmalar yapilmistir. Bunun sonucu olarak da farkli bir¢cok niishasi

ortaya cikmustir.>®’

Bayram, Haci Bektas-1 Veli ile ilgili veriler paylasan Asikpasazade,
“Kunhii’l-Ahbdr” adl eserin sahibi Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, “Sakdyik” sahibi
Tagkopriilizade Ahmed Efendi, hatta meshur Seyyah Evliya Celebi gibi Osmanl
tarihcilerin ve yazarlarin Hac1 Bektas hakkinda verdikleri bilgileri, tamamen Bektasi

rivayetlerden aldiklarini ve dogrudan Veldyetndme’den naklettiklerini belirtmistir.*®®

XV. yiizyilin son ¢eyreginde (886-907/1481-1501) yazildig1 diisiiniilen eser,
Haci Bektas'tan eserin yazildigi tarihe kadar onunla ilgili miiritleri, muhipleri
tarafindan yillar boyu dillerden dillere nakledilen menkibelerin Uzun Firdevsi
tarafindan derlenmesiyle olusmus bir menakibnamedir. Eseri 6nemli kilan hususlar,
Hac1 Bektas1t Veli'nin tarihi kimligini ortaya koyabilecek neredeyse tek eser
olmasinin yaninda Yeseviye kiiltiiriiniin Anadolu'daki yansimalarini tespit ac¢isindan
da biiylik oneme haizdir. Eser, Bektasilik ve Aleviligin bugiline yansiyan inang
yapisma ve ritliellerine kaynaklik olusturmaktadir. Veldyetndme nin aktardigi
menkibeler arasindaki orgiilerin incelenmesi, eserde sistematik olarak nakledilmeyen
Hac1 Bektas-1 Veli'nin inang konular1 ve ibadetleri hususunda bize cok degerli

bilgiler sunmaktadur.®

Gilindogdu'ya gore eserin Haci Bektas-1 Veli’nin inan¢ konularmi ve

ibadetlerini tam anlamiyla ortaya koyabilecek nitelikte olmadig1 bazi arastirmacilar

366 Duran, a.g.e.,, s. 15.
367 Bayram, a.g.e., s. 144.
368 Bayram, a.g.e.,s. 144.

3% Giindogdu, a.g.e..s. 54.
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tarafindan dillendirilse de eserin nesnel ¢oziimlemesi yapildiginda hem onun tarihi
kisiligini hem de 6gretisini belli oranda ve temel ilkeler baglaminda yansitan bazi
ipucu bilgiler tespit etmek miimkiindiir. Ocak'mn ifade ettigi gibi eserde yer alan bazi
ifadelerden yola c¢ikarak bu inanglarin Budizm, Zerdiistilik, Maniheizm ve
Mazdeizm'den kaynaklandigmi s6ylemek dogru degildir. Zira eserde ¢ok giiglii, yer

yer cok sik islami inan¢ ve motiflerinin bulundugu acik bir sekilde goriilmektedir.*”

Eserde Islami inan¢ esaslarma genel olarak yapilan atiflar ve ulihiyet
anlayisiyla iligkili olarak Allah'in dlemlerin Rabbi oldugu, birliginden, gii¢ ve kuvvet
sahibi kullarina kars1 ¢ok comert oldugu acik bir sekilde ifade edilmesi bu duruma
ornektir. Niibiivvet inanciyla ilgili eserin Hz. Peygamber'in risaletinin benimsendigi,
ondan iki cihan glinesi olarak bahsedildigi, Hac1 Bektas-1 Veli'nin 6lmeden 6nce Hz.
Peygamber'e salavat getirdigi zikredilmektedir. Kitaba olan inan¢ konusunda da Hac1
Bektas'in Lokman-1 Parende'ni yaninda egitimini tamamlarken, Kur'dn-1 Kerim'in
Hz. Peygamber ve Hz. Ali tarafindan zahir ve batinin 6gretildigi ifade edilmektedir.
Eserde zikredilen kiyamet ve mahserden bahseden ciimleler, Veldyetndme'den yola
cikarak Haci Bektas-1 Veli'nin tenasiih inancma sahip oldugunu iddia eden Ocak'in
bu iddialarini ciirtitmektedir. Velayetndme'nin ibadet anlayisma bakildigi zaman,
Hac1 Bektas-1 Veli ¢okca ibadet yapan, riyazet ehli, erba'inler ¢ikaran bir zahittir.
Onun bes vakitte namaz kildigi, geceleri bazen sabahlara kadar namaza durdugu,
insanlara namaz kilmayr ve Kur'an okumayi 6gretmeye gayret ettii, abdestsiz
gezmedigi, Anadolu'ya gelirken yol gilizergdhinda Hicaz'm da oldugu Hac ibadetini
bu seferde gercgeklestirdigine dair ibadetle ilgili pek cok bilginin paylasildig:

gorilecektir.’”!

Gilindogdu, Veldyetname'de eski Tiirk inanglarina dair bazi inang motifleri
goriilse bile daha hakim bir anlayis olarak basta Allah inanc1 ve Hz. Muhammed'in
peygamberligi olmak {iizere Islami inang ve ibadetlerine yapilan olumlu
gondermelerle Haci Bektas-1 Veli'nin daima bir Misliman veli kimligiyle

tanitildigimi belirtmektedir.*”*

370 Giindogdu, a.g.e., ss. 54-55.
7! Giindogdu, a.g.e., ss. 55-56.
372 Giindogdu, a.g.e., s. 56.
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Hac1 Bektas-1 Veli’nin hayatmi menkibevi ve olaganiistii olaylar esliginde
tasvir eden eserin Veldyetname-i Haci Bektds-1 Veli adiyla bircok yazma niishasi
kiitliphanelerimizde mevcuttur. Veldyetnamelerin yazma niishalarinin bir kismi
manzum bir kismi1 ise nazim-nesir karisik bir halde bulundugu goériilmektedir. Cosan,
arastirmalarida Siileymaniye Kiitiiphanesinde kayitli Farsca bir Veldyetname’nin de
varlifindan bahsetmistir. Cosan, elimizde bulunan Tiirkce Veldyetname’nin bu
Fars¢a Veldyetname’den terciime edilmis, hatta ayni miiellife ait bile olabilecegini

3

soylemistir.’” Duran’a gore, bugine kadar Farsca Veldyetndme nin ele

gecmemesinden dolay1 elimizdeki Tiirkge Veldayetndme’ye kaynaklik edip etmedigi

hakkinda kesin bir sey sdylemek miimkiin olmamaktadir.>”*

Velayetname’nin manzum hali 1873 tarihinde anlasilabilirligini arttirmak
amaciyla Ali Nihani b. el-Hace Mehmet Tevfik el- Yozgati tarafindan tekrar nazma
cekilerek dili sadelestirilmistir.’”’ Veldyetndme nin yazar1 Firdevsi-i Tavil ve
Firdevsi-i Riim1 diye tanmnan Bursa’li ilyas b. Hizir’dur. II. Bayezid adna yazdig1 380
ciltlik Stileymandme adli eseri yazmis, bu eserin 300 ciizii begenilmeyip, yakildigi

icin kizarak Iran’a sigmmus ve orada da vefat etmistir.’’®

Golpinarli, kendisinde mevcut bulunan bir niishanin mukaddimesinde eserin
Musa b. Ali tarafindan yazildigini ifade ederek, eserin bu sahsa ait oldugunu ileri
stirmiistiir. Cosan, bu durumun bir miistensih hatas1 oldugunu, daha eski niishalarda
boyle bir ifadeye rastlanmadigini sdyleyerek belirtir. Velayetndme’nin manzum
kisimlarinin biiyiik ¢ogunlugu Firdevsi Rimi’ye ait oldugu kesinlik arz ederken,
timiiyle mensur Veldyetndme niishasinin olmadig1 da bilinmektedir. Bu sebeplerden
Veldyetndme hem manzum hem de mensur halini Firdevsi’ye ait oldugu kanaati

kuvvetli goriilmektedir.’”’

Hac1 Bektas-1 Veli’den bahsedilen diger bir Veldyetname de Hacim Sultan

adna yazilan Veldyetname’dir ki, igerdigi menkibeler agisindan Firdevsi’nin tekrar1

373 Cosan, a.g.e., ss. XV-XVL.
" Duran, a.g.e, s. 17.

375 Cosan, a.g.e., s. XVIL.

376 Cosan, a.g.e.,s. XVIL

377 Cosan, a.g.e., s. XVII.
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gibidir. Bununla beraber bircok Osmanli’n1 son devrine ait eserlerde, Hac1 Bektas ile

ilgili bilgilerin bu Veldyetndme’ye dayandirildig: goriilmektedir.’”®

Veldyetndme, XV. asirda Hact Bektas'la ilgili menkibelerin toplanmasiyla
ortaya c¢ikmis bir eserdir. Haci Bektas'in kisiligi eserde menkibevi bir sekilde
incelense de eserin tarihsel bir temelinin olmadigi1 sdylenemez. Veldyetname'de Haci
Bektag'in tarihi sahsiyetini aydinlatmay1 saglayacak bilgileri sunmasi agisindan ¢ok
onemlidir. Bektasi gelenek bugiin Haci Bektas’t Velayetname nin sundugu
menkibevi kisiligiyle tanirlar ve tanitirlar.>” Biitiin menakibndmelerde goriilen tarihi
verilerle uyusmayan, aklin sinirlarmi zorlayan bazi ifadelerin de Veldyetndme'de de

mevcut oldugunu sdylemek izahtan varestedir.
1. 2. Tarihi Kaynaklar

1. 2. 1. Tiryakii'l-Muhibbin

Irak'lhn Takiyiiddin Ebu'l-Ferec el-Vasiti (6. 744/1343) tarafindan kaleme
almanHac1 Bektas-1 Veli'ye en yakin tarihi kaynak olma 6zeliginde olan eserdir. Hact
Bektas-1 Veli'nin ismen anildig, tarikat silsilesinin verildigi ve Ahmed Yesevi'ye
ulasan silsilesinin zikredildigi 6nemli kaynaktir. Vasiti bu silsileyle Hac1 Bektas-1

Veli’yi Tabakat-i Mesayihii’l-Etrak ekolii arasinda gostermistir.’*

1. 2. 2. Tevarih-i Al-i Osman

XV. yiizyilda Baba Ilyas'n torunlarindan Asikpasazade (6. 889/1484)
tarafindan yazilmis bir eserdir. Eser tarihi gercekligi agisindan Hac1 Bektas-1 Veli'yi
tanimamiz1 saglamada ¢ok dnemli bilgileri biinyesinde barmndirmaktadir. Eser, Hact
Bektas'in Osmanli hanedanindan kimse ile goriismedigini ortaya koyarak yasadigi
¢agin Selguklularin son dénemi oldugu hususuna agiklik getirmektedir. Baba Ilyas ile
yaptiklar1 goriisme, isyana istirak etmeyisi, Hatun Ana'y1 kiz edinmesi gibi 6nemli
bilgileri bizlere sunmaktadir. Eserin dikkat c¢eken yonii Haci Bektas-1 Veli'nin

seyhlik ve dervislikten uzak bir meczup oldugu yoniindeki bilgidir.*®'

378 Cosan, a.g.e.,s. XVIIIL

37 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar, s. 177.

380 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 144; Giindogdu, a.g.e.,s. 56.
! Giindogdu, a.g.e., ss. 56-57.
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XVI. yiizyilin baslarinda, yine Baba Ilyas'n nesline mensup bir sufi tarihgi
olan Asikpasazade'nin kendi adiyla da amlan eseri Tevdrih-i Al-i Osmdn Haci
Bektag'a ait belki de aile iginde nakledilen sifai bilgileri nakleder. Bu bilgiler Alevi-
Bektasi geleneginde nakledilen bilgilerden farkhiliklar arz ettiginden bu g¢evrelerde
pek kabul gérmez. Bu bilgiler Hac1 Bektas'la ilgili en 6nemli kaynaklar arasinda

goriilmelidir.”®

1. 2. 3. Terceme-i Nefahatii'l-Uns

Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) Nefahatii’l-Uns min Hadarati'l-Kuds
adli eserini terciime eden Lami‘l Celebi (6. 933/1532) eserin orijinalinde olmadigi
halde Anadolu'da bilinen velilere de terciimesinde yer vermistir. Bu velilerden olan
Hac1 Bektag’la ilgili olarak, Anadolu evliyasinin meshurlarindan, keramet ve velayet
ehli, yasadig1 cevrede yasantisinin glizelligi tevatiir derecesine ulamis oldugunu ifade
ederken, ancak kendisinden sonra mezarmnin basinda toplananlarm ¢ogunlugunun

islam dairesinden ¢iktiklarini soylemektedir.**

Bektasiligin bir tarikat olarak tesekkiil ettigi bir zamanda yazilan bu eserde,
kendisini Hiinkar’a izafe edenlere bu gozle bakilmasi, XV. asirda Bektasiligin
biiriindiigii hiiviyet ve bu duruma verilen tepkileri tespit agisindan tarafimizca 6nemli

goriilmektedir.

1. 2. 4. Es-Sakaikun’n-Nu’méaniyye

XVI. asrm 6nemli tarihi kaynaklarindan olan TaskOpriiliizaide Ahmed'in es-
Sakayiku'n-Numaniyye adl1 eseri bir biyografi kitabidir. Bu eser Hac1 Bektas-1 Veli'yi

Ehlistinnet'e mensup bir veli olarak takdim eder.*®

Hac1 Bektas-1 Veli’den bahseden sonraki yiizyillarda yazilan eserlerde Haci
Bektas-1 Veli ile ilgili bilgiler, Veldyetnime'ye ve Sakdyik'a dayanir.’® Benzer
ifadelerle ve mahdut bir sekilde ondan bahsetmislerdir. Bu eserler arasinda sunlar

zikredilebilir: Mehmed Nesri’nin Kitdb-1 Cihdn-Niuma’s1, Hoca Sadeddin’nin Tdcu 't-

382 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar, s. 167.
3 T ami Celebi, Nefahdt Teciimesi, s. 842.
3% Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 169.
3% Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 169.
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Tevdrih’i, Gelibolulu Mustafa Ali’nin  Kiinhii'I-Ahbdr’s, Evliya Celebi’nin
Seydhatndme’si, Ebii’l-Hayr-1 Rumi’nin Saltuk-Ndame, Oru¢ Bey’in Orug¢ Bey Tarihi,

Mecdi’nin Haddiku s-Sakdik’1, Pengevi’nin Pecevi Tarihi.**®

Haci Bektas ile ilgili tarihi kaynaklar bunlar ile smirli olup bunlardan en
eskisinin bile Haci Bektas'tan bir asir sonra yazildigi ve bunlarin ¢ogunlugunun
menkibevi eserler oldugu unutulmamaldir.”® Bir arastrmaci i¢in tarihte yasamis
Hac1 Bektas’t incelemek istedigi zaman belirtilen kaynaklarin diginda pek fazla bir
secenegi olmadigi goriilmektedir. XIII. asirda kirsalda bir yagam tarzini se¢en bir veli
hakkinda ¢ok da fazla tarihi kaynaktan s6z edilemeyecegi de sOylenebilir. Bu
durumda Hac1 Bektas hakkinda saglikli bir calisma yapabilmek ve bilimsel sonuglar1
ortaya ¢ikarabilmek icin ona aidiyeti bilinen eserlerinden baska Hac1 Bektas ile ilgili
bize kati bilgi sunacak kaynaklardan en azindan giinlimiiz acisindan mahrum
oldugumuzu ifade edelim. Belki de ileride yeni ortaya ¢ikacak bazi elyazmasi
kaynaklar sayesinde yeni bilgilere ulagsma imkanina sahip olabilecegiz. Ama simdilik

en kesin bilgilere Hac1 Bektas'in eserlerinden ulagilabilecegi goriilmektedir.
2. Hayati ve Eserleri

2. 1. Dogumu, Vefati ve Ailesi

Hiinkar’in dogumu, yetismesi, Horasan bdlgesinde gegirdigi hayat1 hakkinda

Veldyetndame disinda herhangi bir bilgi kaynagimiz bulunmamaktadar.

Hac1 Bektas-1 Veli, Horasan’mn Nisabur sehrinde diinyaya gelmistir. Babasi
Ibrahim-i Sani diye anilan Seyyid Muhammed, annesi Nisabur ulemasindan olan
Seyh Ahmed’in kizi Hatem Hatun’dur.”® Dogum tarihi ile ilgili olarak Cosan, Hac1
Bektas Ilgesi Halk Kiitiiphanesi 119 no.da kayith Veldyetndme’de, Hiinkar’m 63 yil
yasadigmi, 606/1209°da dogum 669/1270’de vefat ettigi kaydmnin bulundugunu

bildirmistir.**

% Giindogdu, a.g.e., s. 57.

37 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 169.
388 Gilindogdu, , a.g.c., s. 61.

¥ Cosan, Makdldt, s. XXIV.
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Bunlarla birlikte bazi arastirmacilar Hiinkdri, Osmanli devletinin kurulus
yillarinda Orhan Gazi ve I. Murad devrinde yasamis bir mutasavvif oldugunu
savunmuslardir. Bektasilerin Yeniceri teskilatiyla irtibat1 ve bazi ebcet hesaplariyla
Hac1 Bektas-1 Veli, VIII/XIV. asr baslarinda yasadigi iddia edilmis olsa da
elimizdeki bilgiler 151nda Onun Mevlana ve Ahi Evran’la ayni1 ¢ag1 paylasmis, XIII.

asir Anadolu’sunda yasamus bir Horasan eri oldugu bilinmektedir.*°

Golpmarli, Ankara Milli Ktp. nr. 0.1251'de kayith "Uyunu'l-Hiddye" adli
eserin sahibi Resmi Ali Baba'nin istinsah ettigi "Velayetndme"nin bashg: altinda,
Hac1 Bektas-1 Veli'nin 606/1209'da dogup, 669/1270 yilinda da vefat ettigi yazili
oldugunu belirtmistir.””'GSlpmarl, 1874 yilinda biitiin tarikatlarin silsilesini
toplamaya gayret edip olusturdugu esere “Silsilename” adini1 veren Dervis Mehmed
Stikri adli miiellifin, eserinde Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefat tarihini h. 669 tarihini
verdigini sdylemistir. GOlpinarli, tarihi kaynaklara da muvafik diisen bu tarihe gore
Hiinkar’m Babai Isyan’inda otuz, otuz bir yaslarmda oldugunu tahmin ederek,

Mevlana’nin vefatindan da ii¢ y1l 5nce vefat ettigini séylemistir.**>

Elimizde mevcut bircok vakfiye kaydi ve mendkibnamelerin verdigi bilgiler
isinda Hiinkar’mm XIII. asirda yasadigi neredeyse kesinlik ifade edecek kadar
kuvvetlidir. 695/1295 tarihli Seyh Siilleyman Veli'nin Vakifndmesinde arazilerinin
sinirlart tespit edilirken "Merhiim Hac1 Bektas-1 Veli'nin arazisine bitisik" ifadesinin
varlig1 bu tarihten dnce Hiinkdr'm vefat ettigini bizlere gdstermektedir.’”> Bu tiir
tarihi vesikalarin bize sundugu bilgilerden sonra Haci Bektas-1 Veli'yi Orhan Bey
zamaninda yasamis bir mutasavvif olarak kabul etmemiz 738/1337 tarihine kadar

394 Asikpasazade, Kirsehirli

hayatta oldugunu iddia etmek miimkiin goriilmemektedir.
olmas1 hasebiyle Hac1 Bektds hakkinda baskalarindan daha cok bilgiye sahiptir.
Asikpasazade, Hiinkar'in Osmanli donemine yetismedigini, onlardan kimse ile bir

telakkisinin olmadigini soylemistir.*”>

% Sarikaya, a.g.e., s. 177.

' Golparly, Tirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 268; Gindogdu, a.g.e., s. 63.
2 Golpiarly, a.g.e., s. 268.

3% Golpmarly, a.g.e..s. 268.

9% Giindogdu, a.g.e., s. 64.

393 Cosan, a.g.e, s. XXIV.
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Hiinkar’m dogumu ve o6limiiyle ilgili, vakif kayitlar1 aydinlatict mahiyette
bilgiler arz etmektedir. Bu kayitlara gére Hac1 Bektas’in 1291 tarihinden 6nce vefat
ettigi anlasilmaktadir. Kirsehir’de bir Mevlevi tekkesi kurmus olan Seyh Siilleyman
b. Hiiseyin el-Mevlevi b. Semseddin adli zatin 697/1297 tarihinde vakfiyesinde
Hiinkar’dan bahsedilirken “Kuddisa Sirruhu” denilmesi onun bu tarihten 6nce vefat

ettigini gostermektedir.*”°

1318-1358 tarihinde kaleme almmis Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin adli
eserinde Mevlana (1207-1273)’nin ¢agdast olarak gdsterilmesi®’ ve Veldyetndme’de
ismi bahis konusu edilen Nureddin Caca, Ahi Evren, Seyyid Mahmud Hayrani (6.
667/1268) gibi sahislarm hep XIII. asrin ikinci yarisinda sag olan kimseler olmasi bu

durumu desteklemektedir.*®

Hac1 Bektas-1 Veli'nin yasadig1 donemde Islam diinyasinda bir sohrete sahip
oldugunu, Irakli Ebii'l-Ferec el-Vasiti (6. 744/1343)nin Tiryaku'l-Muhibbin adli

eserinde Hiinkar’m tarikat silsilesini vermesinden anlamak miimkiindiir.>*’

Hac1 Bektas-1 Veli’nin evlenip evlenmedigi meselesi giinlimiize kadar
aydmlatilamamig bir meseledir. Veldyetname’nin ifadelerinden miicerred bir hayat
yasadigi, evlat sahibi olmadigi anlasiimaktadir.*”® Bununla birlikte Veldyetndme’de
Hiinkar’in aldig1 abdestten sonra burnunun kanadigi, Sulucakarahiiyiik’te kendisini
evlerinde agirlayan Idris Hoca’nin esi Kutlu Melek (Kadincik Ana)’dan legen iginde
abdest suyuna karisan kanm tenha bir yere dokmesini istedigi, Kadincik Ana’nin
kan1 saygi ve bagliligindan dolay: ictigi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin bunun iizerine:
“Bizden umdugun nasibini aldin, senden iki oglumuz gelecek, adimizla onlar
yurdumuz oglu olacaklar. Halkin yetmis yasinda olanlari, onlardan yedi yasinda

olanm elini 6psiinler” dedigi kaydedilmistir.*"’

Hac1 Bektas’in evlenip evlenmedigi konusu Bektasiler arasinda tartigma

konusu olmus, bu mesele iizerinde Bektasiligi, Celebiler ve Babagan diye iki ana

396 Cosan, a.g.e, s. XXV.

397 Ahmed Eflaki, Mendkibii I-Arifin, gev., Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinevi, birinci basim, Istanbul,
2006, s. 320.

%8 Firdevs-i Rumi, a.g.e, ss. 230, 338, 385.

399 Cosan, a.g.e, s. XXIV.

490 Cosan, a.g.e, s. XXIIL.

01 Firdevs-i Rumi, a.g.e, s. 282.
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kola ayrilmasina neden olmustur. Babagan yolu onun bekar goctiigli, Kadincik Ana
evladinin Hiinkar’mn burun kanindan meydana geldigini sdylerken, Celebiler, Hac1
Bektas’in Idris Hoca ve Kutlu Melek hatunun Fatma Nuriye isimli kizlar1 olan
Kadimcik Ana ile evlendigini ve neslinin bu yolla devam ettiklerini sdylemislerdir.**?
Cosan’a gore bu mesele Bektasiligin ilk donemine ait yeni bir vesikanin ortaya

¢ikmasima kadar ¢ziilebilecek bir sorun degildir.**?

2. 2. Ad1 ve Lakaplan

Anadolu medeniyetini mayalayan ve giiniimiize kadar etkinligini canli tutan
bir mutasavvif olmasina ragmen,Hac1 Bektas Vel ile ilgili tarihi kaynaklarin verdigi
bilgiler ¢cok smirhdir. Filibeli Ahmed Hilmi bu durumun nedenleri irdelerken bazi
ihtimallerden bahsetmistir. O devirde yasanan ilmiye ile tarikat erbabi arasmndaki
rekabet, Bektasilerin var olan bilgilerle yetinme istegi, Hac1 Bektas-1 Veli'nin kendini

6n planda tutmama tercihi bunlardandur.***

Hayatinda kaynaklar kendisinden pek bahsetmese de Oliimiiniin ardindan
Osmanlr’nin kurulusun da Bektasi dervislerin gosterdikleri yararliliklar ve sonrasinda
XVI. asrin baslarinda tarikatinin kurumsallagsmasi, Haci Bektas-1 Veli'nin layik

oldugu hakli s6hretin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur.*®

Bununla birlikte hakkindaki bilgilerin menkibelere dayanmasi ve kaynaklarda
kendisinden pek bahsedilmemesi Hact Bektas'm tarihi kisiligine golge
diisiiremeyecegi gibi yasadigi donemde 6nemsiz bir kisi oldugunu da gostermez.
Tarihi kaynaklar ve menkibev1 bilgiler birlikte degerlendirilerek hayati hakkinda fikir

edinmemiz miimkiin goriilmektedir.

Hact Bektas-1 Veli'nin asil ismi Muhammed'dir. Kaynaklarda zikredilen
"Bektas", "Hiinkar", "Veli", "Hac1" gibi lakaplar, onun hem diinyevi, hem de dini-

manevi konumu vurgulayan, karizmatik vasfinn kurucu unsurlardir.**°Hiinkar’in

42 yasar Nuri Oztiirk, “Géniiller Sultam Haci Bektas Veli”, Tirk Kiiltirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi, S. 4, 1997, s. 5.

493 Cosan, a.g.e, s. XXIIL.

4% Giindogdu, a.g.e., s. 59;Bkz. Filibeli Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilari, haz. Ahmet Kogak, insan
Yay., Istanbul, 2005, s. 115.

*Giindogdu, a.g.e., s. 60.

*%Giindogdu, a.g.e., s. 65.
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manevi otoritesini mesrulastiran, baglilarmin  ondaki bu manevi nitelikleri

vurguladiklar1 bazi lakaplarla anildig1 goriilmektedir.

Uzun Firdevsi, Hac1 Bektasg-1 Veli’nin menkibelerin topladig:1 eserinde Hac1
Bektas-1 Veli’nin adini “Bektas” olarak kaydetmistir.*”’ Vakfiyelerde ise adinin
“Hac1 Bektas” olarak kaydedildigi goriilmektedir. Daha sonraki donemlere ait olan
Kiinh'iil-Ahbar, Mir'atii'l-Makadsid gibi kaynaklar ise, adinin Muhammed b.
Muhammed b. Ibrahim b. Musa oldugu lakabmm ise “Bektds” oldugu
belirtilmistir.**® Tarikat icazetnamelerinde ise adinin Muhammed olarak kaydedildigi
goriilmektedir.*” Sezgin ise Haci Bektds-1 Veli’nin admin Mehmet oldugunu

belirtmistir.*"°

Veldyetname’de, vakfiyelerde ve giinlimiize kadar kendisinden bahseden
herkesin kullandig1 “Bektas” ismi kaynaklarda “Bektas, Bekdas, Bekdes, Pettes”
sekillerinde de tespit edilmistir. “Es, benzer, muadil, denk, misil” gibi anlamlarda
kullanilan “Bektas” kelimesi Hac1 Bektas-1 Veli’dengok onceleri de Tiirk dili iginde
kullanilan bir kelime olarak edebi mahsullerde siklikla
kullanilmustir.*'' Veldyetndme’de Haci Bektas’1 Veli’nin dogumunun hemen ardindan
babasi tarafindan yiiziiniin nurunun, ayin on dordiine benzetildigi, babasmnin ¢ok

sevinip adim1 “Bektas” koydugu zikredilmistir.*'?

Kelimenin liigat anlamlar1 g6z
oniinde bulunduruldugundaHaci Bektas’t Veli’nin yliziiniin dolunaya benzer, denk

muadil vs. goriilmesinden ona bu ismin verildigi s6ylenebilir.

“Bek” kelimesi liigatte, “kurbaga, kacip sigmilacak mahal, girizgdh, sik
agaclik, koruluk, Maveraiinnehr’de bir beldenin ad1” gibi anlamlara da gelmektedir.

“Tas” ise, “mehtabin ortasindaki benekler, sis, hudavend-hane, dost, muhib, serik,

407 Firdevs-i Rumi, a.g.e,s. 57.

% Giindogdu, a.ge., ss. 65-66; Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztirk, Makaldt Hiinkdr Hac
Bektds-1 Veli, T.D.V. Yay., liglincii baski, Ankara, 2009, s. 13. Not: (Bundan sonraki dipnotlarda
Makalat adli eserden Hiinkar’a ait climlelerden alinti yapildiginda dipnot “Haci Bektas-1 Veli,
Makalat, s.” seklinde verilecekken; Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk’iin esere yazdigi
“Onsdz” ve “Giris” kismindan alint1 yapildiginda ise dipnot “Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali
Oztiirk, Hiinkar Haci Bektdg-1 Veli Makalat, s.” seklinde verilecektir.)

% Cosan, Makaldt, s. XX.

10 Abdulkadir Sezgin, Haci Bektds-1 Veli ve Bektdsilik, Sezgin Nesriyat, dordiincii baski, Istanbul,
1991, s. 49.

4 Cosan, a.g.e., s. XX.

12 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 77.
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ortak” anlamlarimda kullanilmaktadir. “Tas” kelimesi “-das”a doniiserek, “dindas,
meslekdas, arkadas” seklinde de kullanilmistir. Farsga asilli bu iki kelimenin

AaY

birlesmesiyle olusan “Bektas” kelimesinden ortaya ¢ikan anlam ise “tarikat erbabinin

sigmagi, dost olan zat” olmustur.*"?

Bektasi kaynaklarinda Haci Bektas-1 Veli’den bahsedilirken, siklikla onun
icin “Hiinkar” lakabinin kullanildigmi gérmekteyiz. Hiinkar; “hiikiimdar, bey”

anlaminda kullanilan bir lakaptlr.414

Farsca’da kullanilan “Hudavendigar”
kelimesiyle ayni anlamlar1 karsiladigi sdylenebilir. Mevlana i¢in de Mevlevilerin
“Hiidavendigar” lakabmi kullandiklar1 bilinmektedir. Tasavvufi ¢evrelerde bu
lakabin manevi hayatin biiyilikleri icin “Sultan” kelimesinin mukabili olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Muhipleri tarafindan velilerin manevi niifuzunu ve
saltanatmi ifade etmek i¢in kullanilan Hiinkar lakabinin Hac1 Bektas-1 Veli'ye Seyhi

Lokman-1 Perende tarafindan verildigi Veldyetndme'de belirtilmektedir.*"

Bu lakabi gerekge gostererek Haci Bektas'in siyasi bir lider oldugunu
disinmek dogru degildir. Bu lakaplar devrin bircok mutasavvifinda da oldugu gibi
kendisine bu lakabin verildigi sGfinin manevi otoritesine, karizmatik kisiligine isaret

etmek icin kullanilmustir.*'¢

Bektasi kaynaklar1 Hiinkdr’dan bahsederken “Haci” sifatim1  hep
kullanmiglardir. Veldyetname, Hact Bektas-1 Veli’nin Anadolu yolculugu sirasinda
Necef, Mekke, Medine, Kudiis, Halep, Kuzey Irak, Dogu Anadolu Bolgesi, Elbistan
ve Kayseri gibi yerlerden sonra Orta Anadolu’ya geldigini kaydeder. Gittigi yerlerde
erbainler c¢ikarttigi, Mekke’de li¢ y1l kaldig1 ve burada hac ibadetini yerine getirdigi

kaydedilmektedir.*"”

Veldyetname'de zikredilen baska bir menkibede Hac1 Bektas-1 Veli'nin daha
cocuk yasta Horasan’da ikenhocasi Lokman-1 Perende'nin Arafat meydaninda
"Bugiin arefe giliniidiir; bizim evde de pisi pisiriyor" ifadesinden sonra, Horasan'dan

Hacit Bektas'n bir tepsi icinde Lokman-1 Perende’nin evinden aldigi pisiyi

413 Vassaf, a.g.e.,c. 1,ss. 491-492.

414 Cosan, a.g.e., s. XX.

15 Firdevs-i Rumi, a.g.e, s. 82.

#1¢ Giindogdu, a.g.e., ss. 65-66.

47 Firdevs-i Rumi, a.g.e, ss. 165-169; Cosan, a.g.e., , s. XXXIII.
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hocasinagotiirerek, Arafat'ta bulunmasindan dolayr Hiinkar’a "Hac1" lakabinin
verildigi zikredilir.*'®

Cosan’a gore, Haci Bektas'in Makdldt'inda Hac ibadetiyle ilgili verdigi
bilgilerdeki canlilik onun Hac farizasmi yaptigma isaret etmektedir.*’® Bununla
birlikte Vassaf, Hiinkar’a Haci unvanin, hocasi Lokman-1 Perende’nin hac ibadeti
icin Arafat’ta bulundugu bir sirada; “Bugiin arefe giliniidiir; bizim evde de pisi
pisiriyor.” soziine karsilik, Hiinkar’in Allah’m kudretiyle elinde bir tepsi i¢indeki pisi
ile Arafat meydanina Horasan’dan gelerek mukabelede bulunmasindan dolay1
verildigini belirtir. Ona gore Hiinkar, Haremeyn-i Muhteremeyn’i ziyaret etmis

erlerden degildir.**

Bektasi gelenek i¢inde Hiinkar'in Hac ibadetini yaptig1 hususunda herhangi
bir siiphe olmamasma ragmen, bazi kesimler tarafindan Hiinkar'1 Baba Ilyas'm
halifesi olarak gosterme gayretleriyle "Hac1" lakabiyla ilgili farkli goriisler ortaya
atilmistir. Veldyetndme'de Hiinkar'in Allah'm evi olarak nitelenen Kabe'den geldigi
belirtilen menkibede kastedilen Beytullah'in Mekke'deki Kabe degil, bilakis Baba
[lyas'n Amasya'daki dergahi oldugu, Alevi inancinda Kabe'nin insan gonlii olarak
anlasildigi, bir miiridin seyhini evinde ziyaret etse, Hac yerine gececegi, Haci
Bektas'a "Hac1" denilmesinin nedeninin bu oldugu iddia edilmistir. Giindogdu, bu
ifadelerin tarihi temellendirmelerden yoksun oldugunu, gerek Veldyetname ve
gerekse de Asikpasa'nin verdigi bilgilerden Hiinkar'm Hac ibadetini yerine getirdigi
anlagildigini, "Hac1" lakabmin yaptigi Hac ibadeti nedeniyle verildiginin kabul

edilmesi gerektigini belirtmistir.**’

Hac1 Bektas’m seyyitlerden oldugu meselesi tartismasi konusu yapilmistir.
Hac1 Bektas’in seyyidligini kabul edilebilirligini saglayan nedenlerin arasinda sunlar
zikredilebilir; Emevi doneminde 31/651°de fethedilen Horasan’a, sayilarmni yiiz
binleri bulan Arap niifusunun yerlestigi ve bunlarin yerel halkla kaynastig:
bilinmektedir. Bu bolgeye yerlesenler arasinda merkezdeki siddetli Emevi baskisi

sebebiyle bolgeye gelen Ehl-1 Beyt’ten fertlerin oldugu ve ayn1 zamanda Nigabur’un

“13 Firdevs-i Rumi, a.g.e,s. 85.
419 Cosan, a.g.e, s. XXVI.

420 yassaf, a.g.e., c. 1,s.489.
! Giindogdu, a.g.e., ss. 68-69.
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fiituhatlarin merkezi konumunda olmasmdan 6tiiri burada yogun bir Arap niifusun
mevcudiyeti bilinmektedir. Bunlarla birlikte Horasan bolgesinde kendilerinin Arap
oldugunu ifade eden Ebi Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021) ve Hace Abdullah-1
Ensari (6. 481/1088) gibi biiyiikk mutasavviflarin varligi da bolgede Arap niifusunun
varligina delil olarak zikredilebilir.*** Firdevsi’nin Veldyetndme’de Hiinkar’ in dedesi
olan Musa Kazim’m c¢ocuklarmin siyasi baskilar sonucu Bagdat’tan ayrilarak,
Horasan tilkesinin Nisabur sehrine gelip yerlestikleri soylemesi de dnemli bir kayit
olarak degerlendirilmelidir.423Ayrlca Hac1 Bektas-1 Veli’nin eserini Arapga olarak

kaleme almas1 da dikkate sayandir.

Hiinkar’dan bahseden kaynaklar onun baba tarafindan Hz. Ali soyuna mensup
oldugunu belirtmislerdir. Velayetname’yi kaleme alan Firdevsi, eserinin

13

mukaddimesinde Hiinkar’dan bahsederken su climleleri kullanmistir: “ Bu serefli
menakib kitabi, kutuplarm kutbu akil sahiplerinin dayanagi, velilerin sultani,
Allah’in kapismin erbabinin 6viiciisli, seckinlerin delili ve yakin nurlarinin besigi,
seriat hazinesinin bilginlerinin kasifi ve tarikat pirinin hidayete ulastiricis1 ve hakikat
remizlerinin 0ziiniin sahibi, “lev kesefe” sirrmin sahibi, zincir ve kapilar1 acan (Hz.

Ali’nin) nesli...”***

Firdevsi, Hac1 Bektas-1 Veli’'nin soy seceresini sOyle tespit etmistir: Haci
Bektas-1 Veli, Ibrahim es-Sani, Seyyid Muhammed, Seyyid Musa es-Sani, Seyyid
Ibrahim Miikerremii’l-Mucab, Imam Musa’l-Kazim (6. 183/799), Imam Cafer-i
Sadik (6. 148/765), imam Muhammed Bakir (6. 114/732), Imam Zeyn’el- Abidin Ali
(6. 94/712), Imam Hiiseyin es-Sehid (6. 61/680), Imam Emiru’l-Miimin’in Ali (6.
40/661)**. Firdevsi bu silsileyi naklettikten sonra sunlari soylemektedir: «...dedesi
ise Muhammed Mustafa’dir (a.s.). Her yoniiyle peygamber siilalesi neslinden oldugu
kesin olan Hiinkdr Haci1 Bektas el-Horasani kaddesallahii sirrahu’l-aziz seyittir.

Kesinlikle ger¢ek Resul evladidir.”**

422 Cosan, a.g.e, ss. XXI-XXII.
423 Firdevs-i Rumi, a.g.e,s. 62.
24 Firdevs-i Rumt, a.g.e, s. 60.
425 Firdevs-i Rumi, a.g.e,s. 61.
426 Firdevs-i Rumi, a.g.e,s. 61.



118

Vasiti (6. 744/1343) eserinde Hacit Bektas-1 Veli’den seyyid olarak
bahsetmistir. Hac1 Bektas’a ¢ok yakin bir zamanda kaleme alinmig bu ifadelerin Hac1
Bektas-1 Veli’nin seyyidligini sonradan ona izafe dilen bir unvan olmadigini

v . . 1. 4D
gostermesi acisindan dnemlidir. 7

Hac1 Bektas-1 Veli i¢in kullanilan lakaplarin en meshurlarindan birisi de
malum oldugu iizere “Veli”dir. Safi diislince, ilahi rahmete muhatap olan ve bu
rahmetin en milkemmel temsilciligini yapanlar i¢inde peygamberlerden hemen sonra
velilerin geldigini savunur. Bu diisiinceye gore insanligin en iistiinde Peygamberler
ve Peygamberligin tamamlanmasinin ardindan da veliler gelmektedir. "Veli" sifatiyla
yetkisini dogrudan dinden ya da dince kutsal sayilan unsurlarla iligkilerden alan
manevi bir otorite sahibi kisiye bahsedilen bu ilahi ihsanin adi tasavvufi
terminolojide "velayet" olarak tespit edilmistir. Tarihi siire¢ igerisinde tarikat
kurucularmm ve onlarin yollarmi devam ettiren miirsitlerin  toplumun her
katmanindan ve devlet ricali tarafindan derin bir saygi, ilgiye mazhar olduklar1 ve
kendilerine saglanan imkanlar nedeniyle de genis halk kitleleri {izerinde niifuz
olusturduklar1 goriilmektedir. Hact Bektas-1 Veli ve Anadolu’da faaliyet gosteren
medeniyet ve kiiltlirimiize yadsinamaz katkilar sunan mutasavviflarin niifus ve

etkilerinin kaynagmin bu kabulde yattig1 goriilmektedir.**®

Veldyetname’de Hac1 Bektas-1 Veli’ye hocasi Lokman-1 Perende tarafindan
“Veli” lakab1 verildigine bir menkibede isaret edilmistir. Hiinkar’ i ¢ocuk yastayken
kerametiyle Lokman-1 Perende’nin mektebinde bir pimnarin ¢ikmasmna ve Horasan
erenlerinin taacciibiine hocast su sekilde karsilik vermistir: “Bu pimar velayet
pmaridir.” Horasan erenlerinin bir ¢cocuktan bdyle bir kerametin zuhur edemeyecegi
seklindeki itirazlar1 sonucu bir ¢ocuk olan Haci Bektas’in su karsihigi verdigi
kaydedilmektedir: “Ben, alemlerin Rabb’inin aslani, Kevser sunanin nesli ve
velayetin 6zii, miiminlerin emiri Ali’nin sirriyim. Boyle velayet ve kerametler
Hak’tan bize miras olarak gelmistir. Bizim neslimizden bdyle isaretler goriilmesi

sastlacak bir sey degildir. Ciinkii bu, Allah’in bize nasibidir.”**’ Firdevsi, Hiikdr’in

427 Cosan, a.g.e, s. XXI.
28 Giindogdu, a.g.e., ss. 69-70.
429 Firdevs-i Rumi, a.g.e,s. 89.
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cocuk caglarinda bile akranlar1 arasmna karigip oyunla mesgul olmadigini, kiigiik
yaslardayken kendisinden tiirlii manevi haller ve kerametler goriindiigiinii, dilinden
hikmetli sozler dokiildiigiinii, hi¢ bir zaman diinyaya meyletmedigini, nefsinin
arzularma uymadigini, kimsenin ayibiyla ilgilenmedigini, hi¢cbir zaman abdestsiz
bulunmadigini, ibadet ve taattan ayrilmadigini, riyazet, ziihd ve takva ehli olarak

giinden giine velayet mertebesine ulastigini zikretmektedir.**

2. 3. Anadolu’ya Gelisi ve Etkileri

Tirkistan bolgesinde faaliyet gosteren dervis gruplarinin Bati’ya dogru gog
hareketlerine katilmalarinda siyasi ve sosyal agidan birgok sebebin varligiyla birlikte,
Tirklerin kendilerine yeni bir yurt olarak segtikleri Anadolu’nun irsat edilmesi
fikrinin, daha oncelikli oldugu goriilmektedir. Gerek Yesevi dervislerin, gerekse de
Kiibrevilerin Anadolu’ya gelislerinin altinda bu diisiince ¢ok etkili olmustur. Burada
Hac1 Bektas’m silsilesinde de yer alan Ebii’l-Harakani (6. 425/1033)’nin su sozleri,
kendisini genis bir cografyaya karst nasil sorumlu hissettigini c¢ok giizel
yansitmaktadir: “Tiirkmenistan’dan Sam’mn kapismna kadar olan sahada birinin
parmagina batan diken, benim parmagima batmis demektir. Birinin ayag tasa carpsa,
acisin1 ben duyarim. Bir kalpte iiziintii olsa, o kalp benim kalbimdir”. Tiirkistanl
mutasavviflar Anadolu’ya karsi kendilerini sorumlu hissetmelerinden ya bizzat
kendileri bu diyarlara gitmisler, ya da dervislerini gondermislerdir. Tlrkmenistanl
Zeyniiddin Haf?’nin miiridi Abdiirrahim RGmi’yi bu diyarlara gonderirken: “Bir ask
kiitiigi yaktik, Rum iizerine attik.” demesi®' de bu miirsitlerin bilincli bir irsat
planiyla hareket ettiklerini gostermektedir. Menakibnameler’de irsat icin gonderilen
dervisin gittigi bolge halkini ilim ve irfanla aydinlatma amaciyla gonderilmesi “Egsi”
(ucu yanan odun, ucu atesli sopa,) kelimesiyle ifade edilmistir. Velayetndme’de
erenlerden birisinin Haci1 Bektds’in Anadolu’ya irsat amaciyla gonderildiginin
bilinmesi i¢in bir egsiyi Rum diyarina firlattig1 ve Hac1 Bektas’in da bunu takiben bu
diyara dogru hareket ettigi belirtilir.*’* Haci Bektas-1 Veli, Ahmed Yesevi’nin

halifesi Lokman-1 Parende’in terbiyesinde rivayete gore kirk yil riyazet ve

430 lfirdevs-i Rumi, a.g.e,ss. 93-97.
B Ozkose, a.g.e.,s. 137.
432 Firdevsi, a.g.e., s. 165.
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miicahedede bulunduktan sonra Hoca Ahmed Yesevi’nin manevi olarak feyzine de
mazhar olarak, Yesevi'nin: “Sulucakarahiiylik’ii sana yurt verdik” seklindeki manevi

isaretiyle Horasan’dan ayrilarak Anadolu’ya gelmistir.*’

Hac1 Bektas, Velayetname’ye gére Anadolu’ya geldikten sonra burada birgok
onemli sahisla irtibat kurmus, gorismeler ger¢eklestirmistir. Kutbeddin Haydar,
Hacim Sultan, Akg¢akoca, Sar1 Saltuk, Karaca Ahmed, Taptuk Emre, Yunus Emre,
Seyyid Mahmud Hayrani, Osman Gazi, Aldeddin Keykubad, Nureddin Caca
bunlardandir.*®* Bu durum Haci Bekts-1 Veli’nin kabuga cekilip, etrafinda bulunan
az sayida Tirkmen’e irsat hizmetinde bulunan bir sufi degil, bilakis ¢evresiyle hatta
devlet baskanlariyla iletisim kuran, Anadolu’da faaliyet gdOsteren tarikat

temsilcileriyle irtibat halinde oldugunu gostermesi agisindan 6nemli goriilmektedir.

Biitiin bunlarin yaninda Ocak, Haci Bektas'in gozlerden uzak bir bolgede
faaliyetlerini siirdiirmesini, onun Babai tekkesine aidiyetinin yaninda biiyiik
sehirlerde hakim olan entelektiiel ¢evrelerden gelebilecek tepkilere hedef olmamak
amaciyla oldugunu iddia etmesi ve bu duruma 6rnek olarak, Eflaki'nin Mendkibii'l-
arifin adli eserinde naklettigi Nureddin Caca'nin Hac1 Bektas ile olan goriismelerinde
yasadiklarmi 6rnek olarak vermesi ve Mevlana'nin Haci Bektas ile ilgili olumsuz

gdriis belirttigini sdylemesi,*’

ispatt miimkiin goriinmeyen bir sOylem olarak
degerlendirilebilir. Bunun yaninda Veldyetndme'de Haci Bektas-1 Veli’nin
halifelerinden Sar1 Ismail’i 6giit almasi kastiyla Mevlana’ya gdnderirken ondan
“Molla Hiinkar” diye bahsettiginin nakledilmesi, Mevlana’nin da Haci Bektas-1
Veli’den bahsederken: “Haci Bektas’in huzurunda hergiin iki deniz sekiz irmak
gecer.” ifadesini kullanmasi, bu iki bilyik sufi arasindaki mubabbeti

gdstermektedir.**

Hiinkdr, omrii boyunca nefsiyle miicadele etmis, insanlarm kusurlarini
gormezden gelmis, miitevaz1 bir kisilige sahip olmus bir Tirkmen seyhidir.
Anadolu'ya geldiginde tasavvuf ziimreleri arasinda goriilebilen ¢ekismeler nedeniyle

ortaya ¢ikan bazi olumsuz tavirlar1 Veldyetname tath bir lslupla islenmis, barisi

433 Sunar, a.g.e., s. 36.

434 Cosan, a.g.e., s. XIX.

435 Ocak, a.g.c.,, s. 172.

¢ Firdevs-i Rumi,a.g.e., ss. 334-337.
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temsil eden giivercin donuna giren Hiinkdr’mn, Anadolu erenlerine ne kadar hos
goriilii ve genis goniille karsilik verdigini kaydetmistir.*’’ Yasadigi miiddetce
Hiinkar, Anadolu'da barisin ve hos goriiniin temsilcisi olmustur. Babai Isyan'ma
destek vermeyerek ve belki de Baba Ilyas ile yaptig1 gdriismede bu girisimden
vazgecirmeye calisarak, takindigi olumlu tavirda, onun bu yonii bariz bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Kapisini her kesimden insana agmis, onun tekkelerinde gelene
niye geldigi, gidene ni¢in gittigi sorulmamistir. Yasadigi dénemin en Onemli
seyhlerinden olan Hiinkar, caglar boyu Anadolu'da halkinca derin bir saygi ve

hiirmetle anila gelmistir.

Haci Bektas-1 Veli'nin Anadolu'da gayrimiislim halkla da iletisim halinde
oldugunu Veldyetname’den 6grenmekteyiz. Anlatilan menkibede bir kitlik mevsimi
Bizans tilkesinden bir kesisin: “Acaba bizim durumumuz Hiinkar’a malum oldu mu?

"’

Ne olurdu, Hiinkar bize biraz bugday gonderseydi!” seklindeki i¢ ge¢irmesine Haci

Bektas-1 Veli, bir dervisine yiikledigi bugdaylarla karsilik vermistir.**®

Veldyetname'ye gore, Hiinkar’ m halifesi Sar1 Ismail, Mentese bolgesinde bir
kilise kesisinin ihtidasina sebep olmus, kilise yikilip yerine tekke insa edilmistir.
Buraya yerlesen Sar1 ismail'den halkin gérdiigii efsanevi olaylar neticesinde, bdlge

halk1 Miislimanlig1 se¢mis ve kendisine miirit olmustur.**

Veldyetname'deanlatilan baska bir menkibede Hiinkdr’in Tatarlarla da
iletisim kurdugu goriilmektedir. Hiinkar, onlara halifesi Can Baba'y1 gondermis,
onlar da Islam't segerek Miisliman olmuslardir. Daha sonra eski aliskanhik ve
adetlerine donmeleri lizerine bu sefer bir baska halife Huy Ata onlara gonderilmistir.
Huy Ata, onlarin sakladiklar1 putlart kirmis ve bu yaptiklarinin Seriata uymadigini,
mahser meydaninda Peygamber bayragi altinda toplanmak istiyorlarsa bu tiir isleri

birakmalarmi onlardan istemistir. **°

Haci Bektas'm gayrimiislimlerle olan bu iyi iliskileri kendisinden sonra da

Bektasilik tarikati igerisinde devam etmis, daha ileriki zamanlara gayrimiislimler

7 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 177.
8 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 366.
9 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 565.
0 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 509.
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tarikata kabul edilmistir. Bektasilik iizerinde 6dnemli arastirmalara imza atan Hasluk,
XVIIL. yy. sonlarinda Antonaki Varisamis adinda bir Rum'un, Bursa'da mahalli bir

Bektasi locasinin reisi oldugunu sdylemektedir.**!

Ocak, Hac1 Bektas'in Anadolu'da yerli Hiristiyan niifus ve Mogollar iizerinde
Islam't yayma cabalarindan bahsederken, Urgiip cevresinde yasayan Hiristiyanlarla
sik1 iligkiler kurdugu, hatta Hiristiyanlar tarafindan Aziz Charalambos adiyla takdis
edildigini sdylemistir. Mogollarin Islamlastirilmasinda da halifelerini Anadolu'da
hakim olduklar1 bolgelere gondererek katki sunmustur. Ocak, bu faaliyetlerin
miihtedileri birden bire eski inang¢larindan koparmadan, bagdastirmaci bir tarzda,

heterodoks bir din anlayisla siirdiiriildiigiini iddia etmistir.***

Veldyetndme, Anadolu Ahiliginin piri olan Ahi Evren ile Haci Bektas'in
samimi dostluklarindan bahsetmis, Ahi Evren’i “Alemde fiitiivvet ehlinin basi ve
birincisi” diye tanitmustir. Ahl Evren’in bir sohbet esnasinda “Her kim bizi seyh
kabul edinirse, Hac1 Bektas Hiinkar’a gitsin; bizi gérmek isteyen, Haci1 Bektas
Hiinkar’1t gorsiin.” dedigi de Veldyetndme’de zikredilmistir.** Ahiligin merkezi
konumundaki Kirsehir'de yasayan Ahi Evren'le Hiinkar’in ayni bolgede faaliyet
gostermeleri bunda etkili oldugu soylenebilir. Bu dostlugun bir baska sebebi olarak,
Haci Bektas'm beslendigi ana ekollerden olan Melamiligin besigi kabul edilen
Nisabur sehri, fiitiivvetle tasavvufu biinyesinde birlestiren biiyilik sahsiyetlerin neset
ettig1 bir yer olmasindan, bdyle bir ortamda yetisen Hiinkar’in fiitiivvet gelenegine

yabanc1 olmamasi gosterilebilir.***

Bu durumun bir sonucu olarak ilk donemde yasanan bu yakimn iliski
neticesinde bu iki olusum birbirini etkilemistir. Tarikata giris ayini, esik Opme, kusak
baglama merasimleri, ayn1 kaseden serbet (sonralar1 icki) igme adeti, kiyafetle ilgili
teferruat, ayinlerde okunan giilbanklar biiyiik 6l¢iide Ahilikten Bektasilige gecmis

uygulamalardir.**

1 Ozkose,a.g.e., s. 158.

2 Ocak, a.g.e.,s. 172.

3 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 386
a4 Cosan, a.g.e, s. XXVIL

445 Cosan, a.g.e, s. XXVIL
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Hac1 Bektag'in Osmanli devleti tarih sahnesine ¢ikmadan Once vefat ettigi
bilinmesine ragmen, Veldyetndme’'de O’nun Ertugrul Gazi (6. 1280) ile goriistigu,
ona ve nesline “Atm hizli, kilicin keskin olsun. Oniinden sonun giir olsun. Kimse
senin soyunun arkasmni getirmesin.” diyerek dua ettigi, kilic kusattigi
nakledilmektedir.***Veldyetndme, Osman Bey’in (m. 1258-1326) Sultan Aldeddin
Keykubat’in (m. 1192-1237) talimatiyla Hiinkar’a gotiriildigli, Haci Bektas-1
Veli’nin de uzun bir borkii eliyle ikiye katlayip dikerek ve Osman Bey’in basma
tekbirleyerek giydirdigini, belindeki kemeri Osman Bey’e taktigi, ona tarikat
erkdnmi ogrettigi ve “Osman’im yiiri simdi. Seni din diigmanlarinin iizerine
gonderiyoruz. Kafirler bizim basligimizi senin basinda gordiikleri zaman ellerindeki
kilict siki tutamasmlar. Her nereye gidersen fethedip gelesin. Bizden nasibini aldin.”
dedigini kaydetmektedir.**’ Sultan Aldeddin’in m. 1237°de 61diigii g6z oniine almirsa
bu menkibenin en azindan Sultan Aldeddin ile ilgili kismu, tarihi agidan proplemlidir.
Orhan Gazi (m. 1326-1362) ve oglu I. Murad (1362-1389) devrinde kurulan Yenigeri
teskilatia duada bulundugu, kiyafetlerinin tespitinde etkili oldugu rivayetlerini, o
donem Osmanli fiituhatinda biiyiik yararliliklar gosteren Kara Riistem, Seyyid Ali
Sultan, Gazi Evrenos, Abdal Musa gibi Yenigeri teskilatinin kurulmasinda biiyiik
etkileri olan Hac1 Bektag'la irtibath olan Alp erenlerin devlet iizerindeki nufiizuyla

izah edebiliriz.**®

Alperenlikten daha Once bahsetmis olmakla birlikte burada sunlar1 da
sOylemek faydadan hali degildir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin ait oldugu Horasan'da cihad
ruhuna sahip bir takim teskilatlarin varligi bilinmektedir. Ebu Abdullah Muhammed
b. Kerram (6. 255/868) adli bir sufi tarafindan kurulan Kerramiye, islam'1 yaymaya
calisan, Batinilerle siddetle miicedele etmis, bu nedenle de Gazneli Mahmud
tarafindan himaye gormiis Nisabur merkezli bir olusumdur. Buna benzer cihad
anlayis1 iizerine kurulmus bir baska tarikat Kazer(iniye tarikatidir. Ebu Ishak b.
Sehriyar el-Kazerini (6. 426/1034) tarafindan kurulan bu tarikata Ishakiye ve
Miirsidiye de denilmistir. iran’dan Hindistan'a yayilan tarikat, Cin'e kadar ulasmay1

basarmistir. Anadolu'da da faaliyetleri bilinmektedir. Ahilerin de silah ve cihatla

¢ Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 538.
*7 Firdevs-i Rumi, a.g.e., ss. 546-550.
448 Cosan, a.g.e, s. XXVIL
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ilgili olduklarmi, zulme ve zorbalara karsi asayisi temin ve zayifa yardim gibi
fiitiivvet prensiplerine sahip olduklar1 diisiiniildiigiinde onlarin da seyfi yoni

bulundugu goriilmektedir.**

Biitiin bu akimlarla birlikte, Horasan kokenli farkli mesreplere mensup
dervislerin Anadolu'nun fethinden Osmanlinin kurulusuna kadar nesiller boyunca
ozellikle Bat1 Anadolu bolgesinde irsat faaliyetlerinin yaninda fetih hareketlerine de
alp erenler adi altinda katildiklar1 bilinmektedir. Bunlarin biiyiik kismini, Yeseviye
tarikatina bagli derviglerin olusturdugu, Haci1 Bektas'm Anadolu'da faaliyetlere
baslamasiyla birlikte, bunlarmin Haci Bektas’a nispet edildikleri goriilmektedir.
Horasan ve Iran kokenli cihada énem veren sufi gelenegin, Anadolu'da ilk zamanlar
alp erenlik adi altinda temsil edilirken, Osmanlnin ilk yillarinda artik Bektasiligin

genel olarak bu gorevi iistlendigi anlagilmaktadir.

Osmanli Imparatorlugunun kurulus yillarinda devletle tarikat arasindaki bu
isbirligi sayesindedir ki Hac1 Bektas, Yenigerilerin piri sayilmis; padisahlar ve ileri
gelen devlet adamlar1 eliyle tiirbesinin etrafina binalar insa edilmis, vakiflar
bagislanmis, cesmeler akitilmistir. Zamanla yeniceriler, “Hac1 Bektas kogekleri” diye
anilmaya baslanmis, Yeniceri Ocagi icinde mutlaka bir Bektasi babasi
bulundurulmus, bu babalar yeni géreve ataninca taglari yenigeri agasi tarafindan
torenle giydirilmistir. II. Mahmud zamaninda yenigerilerin lagvedilmesiyle birlikte

Bektasi tekkeleri kapatilmis, uzun siiren iyi iligkiler bu sekilde sona ermistir.*

2. 4. Seyhleri ve Halifeleri

Veldyetname’de “seyyid” oldugu nakledilen®' Haci Bektas-1 Veli, Hz.
Ebiibekir ve Hz. Ali’ye ulasan iki tarikat silsilesine sahiptir.*>* Hiiseyin Vassaf, Hz.
Ali’ye nispet edilen miiteaddit silsilelerin oldugunu ama bunlarin senedinin sahih
olmadigini, i¢lerine bir¢cok hurafat karistirildigini séyler ve sahih oldugunu soyledigi

Hz. Ebubekir’e dayanan silsileyi soyle nakleder:

449 Cosan, a.g.e, ss. XXVIII-XXIX.

430 Cosan, a.g.e, ss. XXVIII-XXIX.

41 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 58.

2 Ahmed Rifat, Mirdtii’l-Mekdsid fi Defi’l-Mefisid (Ger¢ek Bektdsilik), haz., Salih Cift, iz
Yayincilik, Istanbul, 2007, s. 158.
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“Ser defter-1 Hulefa Hz. Ebtbekir es-Siddik
Hz. Selméan-1 Farisi

Hz. Imam Cafer-i Sadik

Seyh Bayezid-1 Bistami

Seyh Ebu’l-Hasan-1 Harakani
Seyh EbliAliyy-1 Faremedi

Seyh Ytsuf-iHemedani

Seyh Hoca Ahmed-i Yesevi
Seyh Lokman-1 Horasani
Cenab-1 Pir Hac1 Bektas-1 Veli**
Hz. Ali’ye dayanan bir baska silsile de soyle tespit edilmistir:
Hz. Ali

Hasan Basri

Habib Acemi

Davud Tai

Maruf Kerhi

Seri Sakati

Ebu Ali Rudbari

Ebu Ali KatibMisri

Ebu Osman Magribi

Ebu Kasim Kiirkani

Ebu Hasan Harakéni

Ebu Ali Farmedi

433 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz., Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, Kitabevi, Istanbul,
2006, s. 481; Farkli bir silsile i¢in bakmiz: Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara, 1975, s. 35.
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Hoca Yusuf Hemedani
Hoca Ahmed Yesevi

Seyh Lokman Parende Horasani

Hac1 Bektas-1 Veli Horasani”**

Cosan, Hac1 Bektas-1 Veli i¢in Seyh Ahmed Lutfi el- Bursevi el- Halveti’nin,

Tomaru's-Seldsil adl eserinde su silsileyi verdigini belirtmektedir:

“Hac1 Bektas-1 Veli, Lokman-1 Parende, Ahmed Yesevi, Nasrullah Hasan es-
Sinceri, Riikniiddin Sanabadi, Kadi Muhammed el-Buhari, Ebu Bekir Muhammed el-
Haili, Abdullah el-Vasiti, Ebu Cafer es-Serif Tahiru'l-miistehir, Muhammed Eslem
et-Ts], Imam Ali Riza, imam Musa Kazim, Imam Cafer es-Sadik, Imam

Muhammed el-Bakir, imam Zeynii'l-dbidin, imam Hiiseyin, Ali b. Ebi Talib.”*>

Hac1 Bektas’in Hz. Peygamber’e ulasannesebi, Veldyetname’de soyle tespit
edilmistir: “Hac1 Bektas-1 Veli, Sultan Ibrahim’in ogludur. Sultan ibrahim, Bahru’l-
Ensab’ta  Seyyild Muhammed Musayli’s-Sani’nin  ogludur. Misayii’s-Sani,
Ibrahimii’l-Miikerremii’l-Miicab’m ogludur. Miikerremii’l-Miicab, Imam Mfsa-y1
Kazim’mn ogludur. Misd-y1 Kazim, imam Ca’fer-i Sadik’m ogludur.imam Ca’fer-i
Sadik, iImam Muhammed Bakiri’nin ogludur. Imam Muhammed Bakiri, Imam
Zeyne’l-Abidin’in ogludur. imam Zeyne’l-Abidin, imam Hiiseyin Veli’nin ogludur.
Imam Hiiseyin Veli, Sah-1 merdan Ali’nin ogludur kerremallahu vechehu. Annesi,
Resul siilalesinden Fatmatii’z-Zehra’dir. Dedesi, iki cihanin efendisi, peygamberlerin
sonuncusu ve giinahlilarin sefaatgisi alemlerin Rabb’inin Habibi Ahmed, Mahmud ve

Ebu’l-Kasim Muhammed Mustafa’dir sallallahii aleyhi vesellem.”**

Silsilelerin Naksibendiye tarikati silsilesiyle benzerligi, Haci Bektas’in
Ahmed Yesevi gelenegine sahip bir sufi oldugunu kuvvetlendirmektedir. Yesevi’'nin
Yusuf Hemadani’nin halifesi oldugu distiniiliirse silsilelerin onda birlesmesinin

nedeni anlasilmis olmaktadir.

454 Sunar, a.g.e., s. 36.
3 Cosan, a.g.e, 5. XXX.
3¢ Haci Bektas-1 Veli’nin seyyidlik silsilesi i¢in bkz., Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 110.
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Orta Asya’dan, Azerbaycan, Harezm ve Horasan’dan Anadolu’ya gelen
dervislerin biiyilk ¢ogunlugunun Yesevi gelenege mensup dervislerden olustugu
bilinen bir gercektir. Hiinkéar ile Ahmed Yesevi arasindaki irtibat1 eser XIV. asirda
tesekkiil etmeye baslayan Bektasi geleneginin naklettigi menkibevi bir¢ok bilgiden
ogrenebilmekteyiz. Bu gelenegin iirettigi Veldyetndme’de Ahmed Yesevi’den
hiirmetle bahsedilmektedir.Velayetname, Ahmed Yesevi’yi bizlere, ariflerin sultani,
Muhammed Hanefi neslinden bir seyit, zahir ilminde esi bulunmaz Rabbani bir alim,
batm ilminde kemal ehli, bir an bile ibadet ve taattan ayrilmayan bir abid, diinyaliga
onem vermeyen, yaptig1 kasiklar1 satarak gecimini temin eden bir zahid olarak

tanitmaktadir.*’

Hiinkar’m silsilesi, O’na en yakin kaynaklar arasinda olan Ebu’l-Ferec el-
Vasiti (6. 744/1275) nin Tiryaku’l-Muhibbin adli eserinde sdyle tespit edilmistir: “es-
Seyyid Bektas Horasani, Ahmed-i Yesevi, Abdiilhalik-1 Giicdiivani, Yusuf
Hemedani, Ebl Ali Farmedi, Ebii’l-Hasan-1 Harakani, Ebii’l-Kasim Giirgani, Ebt
Osman Magribi, Ciineyd-i Bagdadi...”*® Bu silsilede Ahmed Yesevi ve Hiinkar
arasinda bulunanlar zikredilmemis ve Yesevi, Abdiilhalik Giicdiivani’nin halifesi
olarak gosterilmistir. Oysa ikisin de Yusuf Hemadani’nin halifeleri arasinda oldugu
bilinmektedir. Bu silsile ile Hac1 Bektas'in vefatindan daha bir asir gegmeden Yesevi
gelenege ait oldugunun tespit edildigi goriilmektedir. Vasiti'nin verdigi bu bilgiler,
Hac1 Bektas'in hangi tasavvufi ziimreye mensup oldugu ile ilgili asirlardir devam
eden problemi ¢oziime kavusturmaktadir. Zira birgok arastirmaci, Hiinkar’1 Babai

tarikatina mensup gosterme gayreti i¢inde olmuslardir.

Ahmed Yesevi’nin vefat tarihinin m. 1166, Hac1 Bektas-1 Veli’nin dogum
tarihinin ise m. 1209 oldugu diisiiniildiiglinde, aralarinda yarim asra yakin bir zaman
farki oldugu goriilmektedir. Bu durumda arada bir seyhin mevcudiyeti giindeme
gelmektedir.**’ Veldyetndme’de Haci Bektas-1 Vel’nin Seyh Lokman-1 Perende’nin
miiridi oldugu, onun da Ahmed Yesevi’nin miiridi oldugu kaydedilmistir.*®® Halvet]

seyhi Bursali Ahmed Liitfi Efendi, Tomarii’s-Seldsil adli eserinde yukarida

47 Firdevs-i Rumi, a.g.e., ss. 97-110.
458 Cosan, a.g.e, s. XXXIIL

49 Ozkése, a.g.e., s. 136.

460 Firdevs-i Rumi, a.g.c., ss. 78-81.
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zikredilen Hiinkarm silsilesini tespit ederken Ahmed Yesevi ile arasinda Lokman-1

Perende’yi zikretmistir.*'

Hacim Sultan Veldyetnamesi’nde tarihsel acidan pek
miimkiin olmamasina ragmen,Hac1 Bektds dogrudan Ahmed Yesevi’nin halifesi

olarak zikredilmistir.**®

Hiinkar’m eserlerinde kullandigi muhteva ve {tslup, Ahmed Yesevi’nin
Divan-1 Hikmet ve Fakrndame gibi eserlerindeki kullandigi muhteva ve tslup ile
paralellik arz eder.**Hact Bektds-1 Veli'nin ait oldugu mesrebin tespitinde
eserlerindeki bu durum sayan-1 dikkat olarak goriilmiis ve Hiinkar’'in Yesevi
gelenegin Anadolu’daki en giiclii temsilcisi olduguna bir delil olarak ortaya
konulmustur. Cosan, Ahmed Yesevinin Fakrnamesi ile Hac1 Bektas'in Makalat adli
eserini karsilastirdigini ve bircok yerde neredeyse ayni denilebilecek ortak bir
muhtevaya sahip olduklarin1 belirtmistir. Ona gore, Dort Kapi-Kirk Makam
anlayisinin iki eserde de mevcudiyeti, Hiinkdrin Ahmed Yesevi geleneginden

geldigini ve Yesevi kaynaktan beslendigini ortaya koymaktadur.*®*

Melikoff’a gore, Tiirkistan erenleri Ahmed Yesevi'nin miiritleri olarak
Horasan bélgesinden Anadolu’ya go¢ etmislerdir. Onun, Rum erenleriyle Horasan
erenleri arasinda koken farkliligindan kaynakli bir ¢ekismenin varligindan
bahsetmesi Onemlidir. Rum erenlerinin Hiinkdr’m Anadolu’ya gelisini olumlu
karsilamamalar1 ve Horasan erenlerinin gelisini engellemek istemelerini bu koken
farkliligiyla agiklar.*®®> Gergekten de Veldyetndme’de bu durumla ilgili menkibeler
nakledilmistir.***Yesevi dervislerden 6nce Anadolu’da baskin bir sekilde faaliyet
gosteren Vefal seyhlerinin, Orta Asya’dan gelen bu gii¢lii gelene§e c¢ikarci bir
yaklasimla bdyle bir tepki vermis olmalari miimkiin goriilebilir.**’Hac1 Bektas-1
Veli’nin Anadolu’ya gelir gelmez karsisinda buldugu Vefailer’in tertip ettigi Babai
hareketine kars1 mesafeli tutumunda da bu farkli bakis acisinin oldugunu sdylemek

pek de abartili bir ifade olmasa gerektir. Tarihsel siire¢ icerisinde de Vefailer ve

41 Cosan, a.g.e, s. XXX.

42 K priilii, [k Mutasavviflar, s. 49.

493 Bu benzerlikler i¢in bkz.: Abdurrahman Giizel, Haci Bektas Veli ve Makaldt, Ak¢ag Yay., ikinci
baski, Ankara, 2002, s. 44.

a04 Cosan, a.g.e, s. XXXIV.

45 Trene Melikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, Cumhuriyet Kitap Kuliibii, istanbul, 1998, s. 30.

4 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 174.

7 Ozkése, a.g.e., s. 141.
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Babailer zaman icerisinde Orta Asya’dan gelen bu gii¢lii olusum icerisinde eriyip

gitmislerdir. **®

Bazi arastirmacilar tarafindan Babai hareketiyle iligskilendirilen Hac1 Bektas’1
Veli (669/1270-71),** aslinda Anadolu’da miistakil bir zaviyeye sahip Yesevi
gelenege mensup bir dervisti. Eflaki’nin Hac1 Bektas’t Baba Resul’e nispet etmesinin
altinda donemlerinde yasanan tarikat taassubu bulundugu goriilmektedir. Belli ki
Baba ilyas’mn kotii sohretiyle Hac1 Bektds karalanmak istenmistir.*’”’ Ocak da Haci
Bektas’in ve hatta Seyh Edebali’nin Baba ilyas’in halifeleri oldugunu, Baba Ilyas’m

torunu Elvan Celebi’nin su misralarma dayanarak iddia etmistir:*"’
“Haci1 Bektas sol sebebten hig
Goze almadi tac-1 sultani
Edebal1 vii bundagi huddam
Gordiler Haci’dan bu seyran1”
M. Saffet Sarikaya bu iddialarla ilgili sunlar1 séyler:

“Bu metinden ve konteksinden Haci Bektis’m Baba lilyas halifesi oldugu
anlagilmamaktadir. Bize gére metin, Hac1 Bektas’in isyana katilmadigini gosterdigi
gibi, Edebali’nin da isyana katilmadigini gdstermektedir. Muhtemelen Baba ilyas,
isyandan once kendi mesrebindeki sufilerin destegini saglamaya gayret etmis ve
fakat bunlarin  hepsinin  destegini alamamustir. Baba Ilyas’m  torunu
Asikpasazade’nin, sonraki donemdeki sohretine ragmen onu garip bir dervis olarak

takdim etmesi de saniriz dedesine destek vermemesiyle ilgilidir.””*"*

Mikail Bayram ise, Elvan Celebi’nin bahsettigi isyanmn Babai Isyan1 degil m.
1260°da II. izzettin Keykavus ile IV. Riikneddin Kiligaslan arasinda cereyan eden

46 Giindiiz, a.ge,s. 9.

469 Bkz. Abdiilbaki Golpmarh, Tiirkiye de Mezhepler ve Tarikatlar, Inkilap Kitabevi, dordiincii baski,
Istanbul, 1997, s. 265.

10 Sarikaya, a.g.e.,s. 177.

" Ocak, Babailer Isyan, ss. 169-170.

472 Sarikaya, a.g.e., ss. 177-178; Benzer degerlendirmeler i¢in bkz. Y. N. Oztiirk, Tarihi Boyunca
Bektagilik, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 1995, ss. 53-54; Figlah, Tiirkive deAlevilik Bektasilik,
Selguk Yay., dordiincii baski, Istanbul, 1996, ss. 148-150; Ismet Zeki Eyuboglu, Biitiin Yonleriyle
Bektagilik, Der Yay., Istanbul, 2000, s. 35.; Cengiz Giindogdu, Hact Bektds-1 Veli, Aktif Yay.,
Ankara, 2007, ss. 121-135.
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taht miicadelesinde Kirsehir’in Nureddin Caca’ya karsi direnisi oldugunu ileri

. e e 473
surmustur.

Haci1 Bektas-1 Veli’nin Sulucakarahiiyiik’e yerlesmesinin ardinda ki sebebin,
Babai Isyani’na katilmayip, devlet takibinden kurtulmak oldugunu ileri siirenlerin bu
iddialar1 onu Baba Ilyas’a nispet etme gayretlerinin bir sonucu oldugu goriilmektedir.
Anadolu da 1ss1z bir o kadar yer varken, Kirsehir gibi Selguklunun 6nemli bir sehrine
cok yakin bir mesafede olan Sulucakarahiiyiik’iin gizlenmek i¢in hi¢ de uygun bir
yer olmadigi ortadadir. O’nun Anadolu halkini irsat etmek amaciyla mezkir
mekanda bir zaviye kurdugu ve Anadolu’nun her yerinde séhretinin kisa zamanda
yayildigi, devlet ricali de dahil bircok c¢evrelerden kendisini gérmek i¢in
ziyaretgilerinin ~ zaviyesine  geldigi, bizim Veldyetndme’den  Ogrendigimiz

malumatlardandir.*”*

Hiinkar’t Babailerle iliskilendirenlerin ilki Eflaki (6.761/1360) olmustur.
Eseri Mendkibii'l-Arifin'deHac1 Bektas’t Baba Resuliin has halifesi olarak
kaydetmistir. Onun verdigi bilgilere gore Haci Bektas, namaz kilmayan, seriata

4715 Mevlevi bir miiellifin Anadolu’daki en

uymayan, zahire aldirmayan bir dervistir.
giiclii rakipleri olan Hac1 Bektas-1 Veli’yi Babailerle iligskilendirilmeye caligsmasi,
tarikat taassubunun kotii bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir. O devirde, Babai
olmakla su¢lanmak bir kisi ve grubun gozden diisiiriilmesi i¢cin en etkili yontem
oldugu anlasilmaktadir. Eflaki, Mevlana’dan asag1 gostermek istedigi, Hac1 Bektas-1
Veli’yi tohmet altinda birakmak icin Babail tarikatina mensupmus gibi gostermis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Eflaki’nin Ahilere ve Bektasilere karsi takindig:
olumsuz tavir da bunu desteklemektedir. Eflaki’nin bu dogrultuda Haci Bektés-1
Veli’yi seriata uymamakla suglamasi da bu taassubun bir Ornegi olarak kabul
edilmelidir. Hac1 Bektas’in Baba llyas ile goriismeleri iki tekke sahibi miirsitin fikir

teatisinde bulunmalar1 olarak anlasiimalidir.*’®

Bektasi gelenege mensup olan bazi arastirmacilarin da Hiinkar’n Baba

Ilyas’in halifesi oldugunu kabullendikleri goriilmektedir. Bunlara gére Baba Ilyas

473 Mikail Bayram, Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya, 1991, ss. 102-105.
7 Firdevs-i Rumi, a.g.e., ss. 385, 554.

475 Eflaki, a.g.c., s. 320; Cosan, a.g.e, s. XXXI.

476 Giindogdu, a.g.e., ss. 132-133.
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Hz. Ali’ye asir1 baghilik gostermesinin yaninda daha ¢ok eski saman inanglarinin

etkisinde kalmis, 6zel bir inang sistemine sahip olmayan bir sahsiyettir.*’’

Baba ilyas'in torunlarindan olan Asikpasazdde Dervis Ahmed Asiki m.1489
da yazmaya basladigi eserinde, dedesinin halifeleri arasinda Haci Bektas’1
zikretmemesi Eflaki'nin iddialarmi ¢iirlitlir mahiyettedir. Hiinkar’in Anadolu'ya
geldiginde bu topraklarda yasayan farkli mesreplerden sufilerle goriistiigiini
Veldyetname kaydetmektedir.**Hac1 Bektag'n Baba Resul’le goriistiigiini
Asikpasazade'den de Ogrenmekteyiz. Ama sadece bu goriismenin ikisi arasinda
seylik-halifelik iligkisi olduguna delil gosterilmesi yeterli bir bilgi olarak
degerlendirilemeyecegi  agiktir. Veldyetname’de de Baba Resul'den hig
bahsedilmemesi de bu durumu kuvvetlendirmektedir. Anlagilan Baba Ilyas ile Hac1
Bektas arasindaki iliski, ikisinin de Horasan'li olmasindan kaynakli bir goriismeden
ibaret olmasi muhtemeldir. Eflaki'nin Hiinkar’la Baba Ilyas arasinda bir iliski
kurmasi, devrin kosullar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda tarikat taassubuna dayanan
karalama amacgli bir girisim olarak goriilebilir. Cosan, Eflaki'nin eserinde olaylar1
carpitmaktan ¢ekinmedigine dair bir 6rnek olarak Sultanii'l-Ulema'nin Maarif adl
eserinde anlattigi bir riiyayr degistirip, olmus bir olay gibi eserine almasini

zikretmesi de Eflaki'nin ciddiyetsizligini gdstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.*”

Asikpasazade'nin Hac1 Bektas'm seyhlik ve miirsitlik yapamayacak derecede
bir meczup, bir budala-i aziz oldugu bu sebeple bir silsilesinin bulunmadig:
iddialarmi®® da kabul etmek, eldeki bilgiler 1s13inda miimkiin goriilmemektedir.
Golpmarl,, Asikpasazidde'nin bu iddialarla dedelerinin Bektasilikle olan iliskisini
reddetmek istedigini, isyandan sonra geriye kalan Babal dervisleri tekkesinde
toplamay1 basarabilen Hac1 Bektas ile Babailerden olusan Bektasilerin arasini agma
cabasi olarak degerlendirmistir.*® Makdldt gibi ciddi bir eseri kaleme alabilecek ilmi
bir yeterlilige sahip, zamaninda yasamis bir¢ok {inlii simanin ilgi ve iltifatina mazhar

olan, devlet adamlariyla goriismeler gerceklestiren, Osmanlinin ilk diizenli ordusu

77 Eyuboglu, a.g.e., s. 72.

78 Firdevs-i Rumi, a.g.e., ss. 174, 270, 337, 338, 401, 421.
47 Cosan, a.g.e., s. XXXIII.

480 Cosan, a.g.e., s. XXXII.

1 Golpmarl, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 265.
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olan Yenigerilere pir olacak kadar riistlinii ispatlayan bir Veli'nin akil noksanligiyla
itham edilmesi, insaf Olgiilerine sigmaz bir iddia olarak degerlendirilmelidir.
Asikpasazade'den bir asrr Once vefat etmis Irak’li Ebu’l-Ferec el-Vasiti
(6.744/1353)'nin eserinde Hac1 Bektas'in Yesevi gelenege mensup bir miirsit olarak
kaydedilmis olmasi*** da Asikpasazide’'nin Haci Bektds’t Vell'yi yanls tanitma

cabasini bosa ¢ikarmaktadir.

Hac1 Bektas-1 Veli lizerinde yapilan ¢alismalarda onunla ilgili farkl bircok

goriis ortaya atilsa da bunlar1 genel olarak iki egilim igerisinde 6zetleyebiliriz:

Birinci goriise gore, Hact Bektas siinni bir mutasavviftir. Dolayisiyla tarikatin
kurulus sathasinda higbir gayri siinni ve Sii temaylile rastlanilmaz. Heterodoks
egilimler sonraki asirlarda Bektasiligin i¢cine sizmistir. Bunda Balim Sultan’mn etkili
oldugu soylenmistir. Bu duruma en giizel delil artik Haci1 Bektas’a aidiyetinde
herhangi bir siiphe olmayan Makalat adl eseridir. Makdalat’in muhtevas: Hiinkar’in
ehlisiinnet inancina sahip, Yesevi gelenegin temsilcisi bir Siinni mutasavvif

oldugunu apagik ortaya koymaktadir.

Ikinci egilim ise, Hac1 Bektas’1 gayriSiinni olarak kabul edenlerdir. Bunlara
gore, m. XIII. ve XIV. asirlarda yasayan Hurufi, Kalenderi, Vefai, Yesevi, Babai gibi
farkli ztimreler Bektasi diye isimlendirilmiyorsa da bu mesrebi paylagsmaktaydilar.
Bunlara gore Makalat’m Hiinkar’a aidiyeti ilmi Olgiilerde ispatlanmis bir durum
degildir.*®

Hac1 Bektas1 Veli ile ilgili ortaya atilan tezleri kedi perspektifinden ele alan
Ocak'a gore Hac1 Bektas ile ilgili farkh goriisler soyle 6zetlenebilir; 1970'l yillarda
Tiirkiye'de devrimci sol, kendisini tarihsel bir temele oturtabilmek i¢cin Hac1 Bektas-1
Veli'ye el atmustir. Bu tarihlerden itibaren yayinlanan kitaplarin onemli bir kismi
Alevi-Bektasi kokene sahip, devrimci sol goriisleri benimseyenler tarafindan kaleme
almmistir. Bu yolla Alevi ve Bektasi kesim kendi saflarina ¢ekilmek istenmis bu
amacgla da devrimci, ilerici, 6zgiirlilk¢li, anti-emperyalist ve demokrat bir Haci

Bektas profili ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Ocak, devrimci solun bu tarihi bozma

482 Cosan, a.g.e., s. XXV.
83 Kara, a.g.e., ss. 57-58.
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¢abalarina, muhafazakar kesimin i¢indeki Tiirk-Islam sentezci grubun Hac1 Bektas-1
Veli'yi seriata siki sikiya bagh bir Siinni mutasavvif olarak gosterme g¢abalarina
girdiklerini sOyler. Bu yapilan calismalara karsi da muhafazakar Alevi-Bektasi
kesiminden bazi amatdr arastirmacilarin ortaya koymaya calistigi farkli bir Haci
Bektas profili ortaya ¢ikarmaya g¢alistiklarmi belirtir. Ocak, Hac1 Bektas, {izerinde

arastrma yapacaklarin dncelikle bu problemleri asmasi gerektigini soyler.***

Ocak’a gore, Hac1 Bektas, zaman igerisinde tarihsellikten mitolojiklesmeye
dogru olusan bir kiilt haline gelmistir. Cagdaslarindan ne Mevlana'da, ne Yunus'ta
hi¢cbirisinde bdyle bir takdis s6z konusu olmamistir. Bu takdis nedeniyle kendilerini
Hac1 Bektag'a nispet eden ¢evreler Hac1 Bektas'la ilgili bilimsel goriislere hep tepkili
olmuslardir. Ocak, heterodoks oldugunu kabul ettigi Hac1 Bektas'm bu yoniiyle kabul
edilmesine Siinni ¢evrelerinde tepkili oldugunu séylemektedir.*®® Ocak’m, burada
Hac1 Bektag'la ilgili caligmalarda bilimsel yaklasimi, onun heterodoks oldugunun
kabuliiyle iliskilendirdigi goriilmektedir. Ancak Haci Bektas'in heterodoks bir
anlayisa sahip sufi oldugunun iddialarinin kesinlik ifade etmekten uzak oldugu
bilinen bir gergekliktir. Ocak, Hac1 Bektas’la ilgili kaynak probleminin oldugunu,
bugiine kadar Hac1 Bektas-1 Veli'nin doneminden kalma onunla ilgili bir kaynak ve
belge bulunmadigmni soyler. Ocak, donemin resmi kroniklerinin, diger cagdas

kaynaklarm, hatta sufi kaynaklarda bile ondan bahsedilmedigini ifade eder.**

Hac1 Bektas hakkinda Ocak su tahminlerde bulunmustur. Ona goére Haci
Bektas, Horasan Erenleri diye bilinen Kalenderiye akimina mensup cezbeci
sufilerden biri, dolayisiyla Horasan Meldmetiye mektebinden olduguna muhakkak
nazariyla bakilabilir. Mogol istilas1 Onlinden Anadolu'ya gelen dervis gruplari
icerisinde Melametiye mektebinden olan Yesevi ve daha kuvvetli bir ihtimalle
Haydari dervislerinden biri olarak Anadolu'ya gelmistir. Tiirkmen seyhlerinin
kabilelerine reislik de yaptigini ifade eden Ocak, Haci Bektas'in da kabilesiyle
beraber Anadolu'ya gelip yerlesmis olabilecegini sdyler.*” Ocak Anadolu'ya gelen

Hac1 Bektas'm yeni bir tasavvufi ¢evreye intisap ettigi iddiasini ortaya atar ve onun

484 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakig, Iletisim Yay., on birinci bastm, 2009, ss. 162-163.
5 Ocak, a.g.c., s. 164.
486 Ocak, a.g.c.,s. 164.
7 Ocak, a.g.e.,s. 170.
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ve kardesi Mentes'in Anadolu'da Vefai seyhi olan Baba Ilyas'a intisap ettigini, Hac1
Bektas'm halifelik makamina kadar yiikseldigini soyler. 1239 yili sonlarina dogru
patlak veren Babai Isyaninda Haci Bektas'in isyana ya tasvip etmedigi ya da
yakalanip oOldiiriilmekten c¢ekindigi i¢in isyana istirak etmedigini ve Anadolu
iclerinde gizlenerek izini kaybettirdigini soylerken,Asikpasazade'nin tarihinde Haci
Bektas ve kardesinin Baba Ilyas miiridi olduguna dair verdigi bilgilere dayanir. Bu
bilgiler, Hac1 Bektas'in nasil olup sonradan Sel¢uklu idaresiyle ve devrinde yasayan
sufilerle olumlu iliskilerkurabildigine, Kirsehir gibi merkez bir yere c¢ok yakin
sayilabilecek Sulucakarahiiyiik'te nasil olup da rahatca faaliyetlerde bulunabildigine,
Babailerin devletin takibatindan kurtulamadigi bir devirde Baba Ilyas'n halifesi
olarak rahatca faaliyetlerini devam ettirebildigine bir agiklik getirmemistir.
Asikpasazade'nin Hac1 Bektas’1 Baba Ilyas’in miiridi olarak gostermesini o donemde
Babai ilan edilenlerin maruz kaldig1 akibete belki de Haci1 Bektas ve takipgilerini de

maruz birakma niyeti oldugunu diistiniilebilir.

Ocak, Hac1 Bektas'm kendisinden 6nce Anadolu'da temsil edilmeye baslanan
heterodoks olduklarini kabul ettigi Yesevilik, Haydarilik, Vefailik tarikatlarmin Hac1
Bektas tarafindan Anadolu'da mezcedilerek biitiin heterodoks egilimli tarikatlari
blinyesinde toplandigin1 iddia etmistir. Bu bagdastirmact kimligin Bektasilige
diinyaca iinlii bir hosgorii kimligi kazandirdigini séylemistir. Ona gore,Hac1 Bektas
Olimiiyle bu bagdastirmaci kiiltiin etkisiyle mitolojik bir hiiviyete biiriinecek,

yasarken yapamadigini 6ldiikten sonra yapabilecektir.**®

Oliimiinden sonra Haci Bektas'm Orta ve Bati Anadolu'da menkibevi
kisiligiyle tanitilmasmi ve Bektasiligin yayilmasinda ve Bektasiligin en Onemli
kaynaklar1 arasinda miithim bir yer teskil eden Veldyetname'deki menkibelere
kaynaklik eden XIV. asirda Sulucakarahiiylik tekkesinde yetisen Abdal Musa'nin
onemi biiyliktiir. Devrin kaynaklar1 Abdal Musa'nin Orhan Bey zamanida
yasadigmi ve Bektasi gelenege mensup bir dervis oldugunu, Geyikli Baba ile beraber
fetihlere katildigimi zikrederler. Kaygusuz Abdal Menakibnamesi'nde Kaygusuz
Abdal'm Abdal Musa'dan elinden icazet aldigi belirtilir. Abdal Musa'nin Antalya-
Elmalili yakinlarindaki tekkesi, Bektasiligin dort tekkesinden biri olarak kabul

8 Ocak, a.g.c., ss. 175-176.
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edilmistir. Bektasiayinlerinde ¢evreye serilen on iki posttan on birincisi olan postun
Abdal Musa postu olarak isimlendirilmesi de Bektasilik’teki 6nemi gérme agisindan

dikkat ¢ekicidir.**’

Hac1 Bektas-1 Veli, hayatinda Bektasilik diye bir tarikat kurmus degildir.
Onun yasadig1 donemde Anadolu'da faaliyet gdsteren tarikat pirleri gibi Hac1 Bektas-
1 Veli'nin de amaci bir tarikat tesekkiiliiyle ugrasmaktan cok halki etrafinda
kenetleyip, Anadolu'nun Islamlagmasima ve Tiirklesmesine katki sunmak olmustur.
Bununla birlikte onlardan sonra tarikatin basina gecen miiritleri eliyle Bektasilik,

tipk1 Mevlevilik gibi Anadolu'da neset eden tarikat olarak kurulmustur.

Hiinkr’m Anadolu'da yetistirdigi pek ¢ok halifesi vardir. Haci Bektas,
yetistirdigi halifelerini Anadolu'nun bir¢ok yerinde irsat i¢in gorevlendirmistir.
Veldyetname'de Hac1 Bektas'in halifelerinden bazilarmin isimleri sunlardir: Seyyid
Cemal Sultan, Sar1 Ismail, Kolu Acik Hacim Sultan, Baba Resul, Pir-ab Sultan,
Recep Seyyid, Huy Ata, Sultan Bahaeddin, Yahya Pasa, Barak Baba, Ali Baba, Sar1
Kadi, Atlas Pus Sultan, Dost-1 Hiida, Hizir Samet, Kara Donlu Can Baba, Taptuk

Emre, Ibrahim Hac1.*°

Veldyetndme'ye gore Anadolu’da otuz alt1 yil irsat hizmeti géren Hiinkar’in
halifelerinin sayis1 otuz alt1 bini bulmustur. Bunlardan {i¢ altmis1 her zaman Hiinkéar’in
yaninda bulunurken, digerleri irsat géreviyle Anadolu'nun degisik yerlerinde tarikat ve
siilik adabmni 8gretmekle gorevlendirilmistir.*”’ Evliya Celebi, Anadolu'nun pek ¢ok
yerinde bu Bektasi halifelerine ait tiirbe ve tekkelerin varligindan bahsetmistir. Evliya
Celebi, Corum bdlgesinde Haci Bektas-1 Veli'nin halifelerinden oldugunu soyledigi
Koyun Baba'dan bahsetmistir. Koyun Baba, Haci Bektas ile Horasan'dan gelen
miiritleri arasindadir. Evliya Celebi, Koyun Baba'nin miiritlerinin Corum havalisinde
pek de hos karsilanmadigini, bununla birlikte Ehlisiinnete mensup, ahlakl, Allah't

bilen, namazi kilan dindar insanlar olduklarini kaydetmi§tir.492

9 Orhan F. Kopriilii,“Abdal Misa”,D.[.A., T.D.V. Yay., istanbul, 1988, c. 1, ss. 64-65.

0 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 558.

1 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 557.

492 Evliya Celebi, Eviiya Celebi Seyahatnamesi, Dersaadet, 1314-1318, c. 5, ss. 60-61; Ozkése, a.g.e.,
s. 151.
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Veldyetname’nin bahsettigi halifeler arasinda Pir-ab Sultan’dan bahsetmeden
gecmek uygun diismeyecektir. Velayetndme, onu “Hiinkar’in ulu halifelerindendir”
diyerek tanitmaktadir.*”Veldyetname’ye gore Sadriddin-i Konevi, Haci Bektas-1
Veli’ye bir dervis gonderip, sevgisini ifade ettikten sonra Konya’ya bir halifesini
gondermesini talep etmistir. Bu istek iizerine Hiinkar, halifelerinden Pir-ab Sultan’1
“Bizden istedikleri sensin. Yiirii Konya’y1 sana yurt verdik. Kendine miirit, muhib
kazan. Mezarin da orada olacak. Uziilme mezarin ziyaret, topragin keffaret olsun.”
diyerek Konya’ya gondermistir.*** Konyalilar arasinda “Pirebi Sultan” olarak ilgi ve
alakaya mazhar olan Pir-db Sultan’mn kesin olarak vefat tarihi bilinmemektedir.
Mutevazi kabri ise, Konya ilinin Meram ilgesi Ogretmenevleri mahallesinde bulunan

Pirebi Cami’sinin kible istikametindedir.

Yunus Emre (6.720/1320)’'nin Haci1 Bektas-1 Veli ile olan ilisikisi
arastirmacilar tarafindan irdelenen bir konudur. Yunus, Hiinkar’laayn1 donemi idrak
etmis biiyiik bir sair olarak, medeniyetimize ¢ok biiylik katkilar sunmus bir dervistir.
Onun da hangi tarikata mensup oldugu meselesi yillardir tartisila gelmis bir
durumdur. Goélpinarli, Taptuk Emre, Barak Baba, Sar1 Saltuk gibi onu da Babai
tarikatindan sayarken, batini inanglara sahip birisi olarak takdim etmistir.*> Cosan,
Haci Bektasin Babailerle bir ilgisinin olmadigmi, Yunus’un Divdn'inin sonradan
tahrif edildigini onun Siinni ve seriata bagl bir kimse oldugu ifade etmistir. Cosan,
Yunus ile Haci Bektds arasinda var oldugunu sodyledigi tarikat birligini eserlerinin

6

muhteva  yoniinden benzesmesi ile delillendirmistir.*”® Bunun yaninda

Veldyetname'de Yunus ile Hac1 Bektas arasinda gecen menkibeler de bu duruma 151k

tutmaktadir.*’’

2. 5. Vefat1

Hiinkérin vefat tarihi ile ilgili bir takim vakif kayitlarindan alinan ¢ok 6nemli

bilgiler, Hac1 Bektas'm 690/1291 tarihinden once vefat ettigini gostermektedir. 1297

93 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 609.

4% Firdevs-i Rumi, a.g.e., ss. 609-614.

95 Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, ss. 17-50.

46 Cosan, Makdldt, s. XXXVI; M. Esad Cosan, Tarihi ve Tasavvufi Sahsiyetler, Server iletisim, ikinci
baski, Istanbul, 2008, ss. 275-314.

*7 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 377.
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tarthli Kirsehir'deki bir Mevlevi tekkesinin vakfiyesinde Hiinkdr’dan Kuddisa
Sirruhu diye bahsedilmesi bu tarihten Once vefat ettigine ve tiirbesinin bulundugu
Sulucakarahiiyiik'tin artik Haci Bektds diye anilmaya baslandigi hususunda bir
delildir.*”®

Cosan, Hacibektas Ilgesi Halk Kiitiiphanesinde sahsen inceledigini sdyledigi
14-15 nolu yazmada, Hiinkar’n dogum tarihinin 606/1209, vefatinin 669/1270'te

oldugunun ve altmus ti¢ yil dmiir siirdiigii kaydinm bulundugunu ifade etmistir.**’

Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatiyla ilgili, her ne kadar kesinlik ifade etmese de,

738 tarihine Bektasiye kelimesi ile ebced hesabi ile tarih diisiiriilmiistiir.”*

3. Eserleri

Bir sahs1 ve onun cevresinde sekillenen olusumlar1 tanima ve tanimlamaya
calisilirken, sahsin diisiince, fikir ve eylem tarzinin esaslarini tespitte kendi eserlerini
irdelemek en isabetli ve ilmi yol oldugu agiktir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin eserlerinin de
bu konuda Onemi biiyiiktiir. Bu eserler onun tarihi kisiligini mukayese imkani
sunmas1 ve Bektasi inanglarinda yasayan kisiligiyle mukayese yapilmasi noktasinda
da Onem arz etmektedir. Eserlerinin igerigi tahlil edilmeden ve ona aidiyeti
problemleri irdelenmeden Haci1 Bektas-1 Veli ile ilgili iddialar dayanaktan yoksun

olmaktan 6teye gegemeyen soylemler olarak kalmaktan kurtulamayacaktir.

Glinlimiizde Hac1 Bektas-1 Veli’nin eserlerinin ona aidiyeti ilmi ¢evrelerde
tartigila gelen bir konu olmasinin yaninda eserleriyle ilgili bir¢ok akademik arastirma
yapilmis, yapilmaya da devam etmektedir. Bizim bu miitevazi ¢alismamiz da bundan

baska bir sey degildir.

Hac1 Bektas’a nispet edilen eserler, onun medrese tahsili gordiigi, ser’i
ilimlere vakif oldugunu, Arapca ve Farsca bildigini gostermektedir. Ona atfedilen
eserleri, Makalat, Makaldt-1 Gaybiyye, Kitabii’l-Fevaid, Serh-i Besmele, Sathiyye,

Hurde-name, Ussii iil-Hakika seklinde zikredilebilir. En meshur eseri, Arapca olarak

498 Cosan, a.g.e, s. XXV.
499 Cosan, a.g.e, s. XXV.
500 Sunar, a.g.e., s. 37.
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kaleme aldig1 ve Veldyetname’de medrese miiderrisiyken Haci Bektas’a intisap ettigi

belirtilen miiridi Molla Sadeddin tarafindan Tiirkce’ye cevrilen™ Makdlat tir.”"

3. 1. Makalat

Hig¢ siiphesiz tarithimize mal olmus, ilim, fikir ve kiiltiir hayatimiza katki
sunmus sahsiyetleri tanimanin ve dgretilerini teshis etmenin en isabetli yolu o kisileri
ortaya koyduklar1 kendi eserleri ile tanimaya ¢alismaktir. Hac1 Bektas-1 Veli’nin de
kendisine aidiyeti ilmi ¢evrelerde tartisilmis eserlerinin mevcut oldugu ortadadir. Bu
itibarla Hiinkar’t dogru anlamak ve tanitmak, onun dini-tasavvufi gorislerini,
mezhep ve mesrebini sahih bir surette ortaya koyabilmek i¢in onu eserleri,

zelliklede Makdldt 1 bizim i¢in en giivenilir kaynak olma durumundadir.’®?

Anadolu Selcuklular1 devrindeki Tiirkmen tarikatlar1 hakkindaki mahdut
bilgilerimiz dénemin resmi tarihgileri ve Mevlevi kaynaklarinin naklettikleriyle
neredeyse sinirli kalmaktadir. Bunun nedeni birkag eser disinda ki Makdlat bunlarin
basinda gelir, Tiirkmen tarikatlarin dini inanig ve yasayislarin1 kendi kalemlerinden
anlatan eserlerin yazilmamis olmasi veya giiniimiize kadar gelmemis olmasidir.”"
Zaten eskiden beri bu sahada c¢alisan arastrmacilar Babai ve Bektasilerin dini
temayiillerini yansitacak birinci elden kaynaklarin bulunmadigini itiraf etmislerdir.
Fuad Kopriilii, Makdldt hakkindaki fikirlerinde onceleri XV. ve XVI. asirlarda tertip
edilerek Hac1 Bektas-1 Veli’ye nispet edilen risaleler oldugunun zannedildigini ancak
812/1409°da Hatipoglu Mehmed adindaki bir stfi sairin yazdigi manzum bir Makalat
terciimesine rastlamasindan sonra ve bu eserin Haci Bektas tarafindan Arapca
kaleme almmis bir eser oldugunun bu yazmada belirtilmesinden Makaldt’in Haci
Bektag’a aidiyetinin kesinlik kazandigim ifade etmistir.’”> Hiiseyin Vassaf da
Makalat 1ile 1lgili verdigi bilgilerde Hatipoglu isimli sairin bu eserinde Haci
Bektag’tan ovgii ile bahsedilmesinden ve eserin Arapga aslindan terciime edildiginin

belirtilmesinden eserin Haci Bektas’a aidiyetini kati surette ispatladigini

% Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 481.

28arikaya, a.g.e., s. 179.

39 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 144.

39 Bayram, Destursuz Bagdan Uziim Yiyenler, s. 62.

395 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 144; Giindogdua.g.e., s. 38.
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soylemistir.”’® Bu durum gostermistir ki Hac1 Bektas’in Makdldt adli eserinin ortaya
cikmasiyla Haci Bektas hakkindaki kanaatlerin bircok bilim adami nezdinde
tamamen degistigi goriilmektedir.’”” Doneme ait bu tiir eserlerin ortaya ¢ikmasiyla
bugiine kadar ortaya atilan bir¢ok iddianin gerceklikten ne kadar uzak oldugu ortaya

cikmaktadir.

Ahmed Yesevi'nin Divdn-1 Hikmet ve Fakrnamesi’ndeki fikirlerin, Haci
Bektas tarafindan Kitabii’l-Fevaid ve Makdlat’ta tekrar edildigi goriilmektedir.
Yesevi'nin Fakrndmesi’nde bahsettigi “Dort kapi-kwrk makam” anlayisinin
Malkdldt'm ana konularmdan olmasi da énemlidir.”® Haci Bektds-1 Veli’yi Ahmed
Yesevi gelenegi icinde kabul eden yaklasimlarin, bu iki seyhin arasinda mevcut olan
silsile birliginin yaninda, eserlerindeki bu muhteva ve fikir agisindan bir birligi

giindeme getirmeleri de 6nemlidir.””

XV. yiizyilda Bektasi tabiri yaygm olmadigi gibi Makaldt da pek bilinen bir
eser degildi. Hatipoglu Mehmed bu eseri m. 1409°da Arapc¢a’dan Tiirk¢eye manzum
bir sekilde terciime ettiyse de pek yayginlasmadigi anlasilmaktadir. Esrefoglu Rumi,
Miizekkin-Niifus adli eserinde Suhreverdi, Konevi, Fahreddin Razi, Yunus Emre,
Attar, Necmeddin Kiibra ve Mevlana’dan bahsettigi halde Hac1 Bektas-1 Veli’den ve

0

Malkdldt'tan bahsetmemesi,”'® donemin Anadolu’sunda eserin gerekli ilgiyi

gormedigi veya dikkatlerden kactig1 seklinde izah edilebilir.

Hac1 Bektas-1 Veli'nin niishalar1 en yaygin, bilinen, en hacimli ve ona aidiyeti
en kuvvetli eseri Makalat'tir. Hac1 Bektas’1 tanimak hususunda Makaldt elimizdeki
en saglam ve birincil kaynak olarak ilim ve kiiltiir mirasimizin en 6nemli eserleri

arasmdadir.

Veldyetname'de Makalatin Said isminde bir dervis tarafindan Tiirkce’ye
cevrildigi bir menkibe esliginde anlatilmaktadir.’'’ Molla Sadiiddin adi verilen

miitercim, siirleri ¢agdast Yunus Emre’nin siirleriyle karigan Said Emre’dir. Bu

3% Vassaf, Sefine-i Eviiyd,a.g.e., s. 481.

397 Bkz., Bayram, Destursuz Bagdan Uziim Yiyenler, s. 38, dip., 63.
308 Cosan, a.g.e.,s. XXXIV.

399 Bzkése, a.g.e, s. 136.; Giindogdu, a.g.e., s. 38.

310 Rara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler II, s. 60.

3! Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 481.
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tercimenin mensur bir terciime oldugu bilinmektedir.’"?

Bilindigi tizere bir
menakibname olan Veldyetndme, konusu olan Haci Bektas hakkinda baglilar1 ve
sevenleri arasindaki sozIi anlatimlarin  yaziya dokiilmesinden ibarettir.
Veldyetname’nin yukarida da ifade ettigimiz bilgilerinden de anlasilacagi iizere Haci
Bektas’a ait Arapca kaleme alimmis Makalat 1simli bir eserden bahsetmesi de eserin

Hac1 Bektas’a aiyetini gosteren bir bagka kanittir.’'?

Cosan'a gore, Velayetndme'de Makdldt'in bahis konusu edilmesi 15. yiizyilda
eserin tanindigmi gostermesi, eserin h. 812 tarihinde nazma g¢ekilmesinden ve bu
tarthten daha Oncelere ait mensur terclimelerinin varligi da 14. yiizyilda eserin
mevcudiyetini kesin olarak ortaya koymaktadir. Hac1 Bektas'a tarihsel agidan ¢ok
yakin bir doneme kadar ulastirilan Makdldt'in igerigi de devrin tasavvuf anlayisina
uymakta, kitap icerik olarak donemin en Onemli eserinden olan Mevlana'nin

Mesnevi'si ile fikir ve felsefe birligi igerdigi goriilmektedir.”"

Hac1 Bektas, hepsi tasavvuf konusunda farkli miistakil kiiciik risalelerden
olusan eserine Makalat adimi vermistir. Eserde boliimler arasi atiflar yapilmasi,
kitabin bir biitiin halinde telif edildigini gostermektedir. Cosan, Makalat adli pek ¢ok
eserin oldugunu bunlardan Sems-i Tebrizi ve Alau’d-Devle es-Simnai’nin Makaldat
adli eserlerinin 6nemli oldugunu zikretmistir. Bununla beraber Haci Bektas’in
Makalat’yla Velayetndme nin Bektasi litariitiirde bazen karistirildigini, Makalat’ in
Osmanlica tarihsiz bir baskisina bu nedenle Veldyetname basligi konuldugunu

belirtmistir.” "

Veldyetndme’den Makalat’ in aslinin Arapga oldugunu
anlamaktayiz.”'°Makdldr'1 nazma ¢eken Hatipoglu eserinin son sayfalarnda h.812
yilinin Muharrem ayinda eserinin tamam oldugunu, Arapca nesrinden okunup
nazmettigini ve Hac1 Bektds-1 Veli’nin sozlerinin kesinlikle degistirmedigini ifade

etmesinden de Makalat’m ashnmn Arapca oldugu anlasilmaktadir.”'” Eserin dilinin

512 Giindogdu, a.g.e., s. 39; Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, Makalat Hiinkdr Haci Bektds-1
Veli, s. 22.

313 Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, a.g.e., s. 22.

si4 Cosan, a.g.e., s. XLII.

315 Cosan, a.g.e., s. XLIIL.; Giindogdu, a.g.e., s. 38.

318 Firdevsi, a.g.e., s. 481.

1 Golparly, Tirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 267; Cosan, a.g.e., s. XLIV.
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Arapca olmasi, biraz da Nisabur ve ¢evresinde yasayan Kuseyri, Siilemi, Ahmed ve
Muhammed Gazali gibi mutasavviflarin yetistikleri ¢evrede yaygin olarak kullanilan
dilin Arap¢a olmasi nedeniyle bu ¢evrede yetismis bir sifl olan Haci Bektas’in da
yazi dili olarak Arapcayi se¢mis olabilecegini bize diisiindiirmektedir. Devrin yaygin
anlayisma gore Arapca bilim ve din dili iken, Fars¢a edebiyat dili olarak sohret
bulmustur. Bununla birlikte Haci1 Bektas’in “Besmele Risalesi”ni Tiirkge kaleme
aldig1 da bilinmektedir. Golpinarli, Makalat ' telifi sirasinda Hac1 Bektas tarafindan
yapilan Tiirk¢e konugsmalarin talebesi Molla Sadiiddin tarafindan Arapcaya terciime
edilmis olabilecegini sdylemistir. M. Bayram ise, Tiirkmen cevrelerde eserlerin
Farsca kaleme alinmasmi gerekce gostererek, Makaldt’in ashinin Farsca kaleme
almmis olabilecegini Hatipoglu’nun da terctimesini Fars¢a olan bu Makdldt’tan

yapmus olabilecegini ileri siirmiislerdir.”'®

Hac1 Bektas-1 Veli lizerinde yaptig1 onemli caligmalariyla bilinen Glindogdu,
Makaldt’ in Haci Bektas’a aidiyetiyle ilgili sunlar1 ifade eder: “Simdilik elde mevcut
verilerden hareketle diyebiliriz ki, Makalat, Hac1 Bektas-1 Veli’ye ait olup, once
Arapca ve mensur olarak kaleme alinmis, daha sonra Tirkge manzum terclimesi
yapilmistir. Bugiin itibariyle elimizde mevcut mensur Makalat’in Arapca yazilmig
olmasi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin doneminde dinin yayilma dili olan Arapga yazma
geleneginden kaynaklanmis olabilir. Makalat'ta yer alan “Hz. Hiinkar buyurdular”
tarzindaki ifadelerden hareketle, bu eserin Haci Bektas-1 Veli’ye nispet edilmis
olabilecegi seklindeki degerlendirmeleri de tutarl bulmamaktayiz. Ogretilerin sdzlii
olarak sunulmas1 ve bu sunumlarin baskalar: tarafindan zapt edilip kayda gec¢irilmesi
gelenek olarak pek tabidir ve birgok eser bu tarz konusma metinleri tespit edilerek
hazirlanmistir. Bu tiir eserlerin sdyleyenleri thmal edilerek aktarimda bulunanlara
nispet edilmesi dogru degildir. Yani bir¢ok eserin hazirlanmasinda oldugu gibi onun
diistince ve Ogretilerinin de kimi baghlarinca toplanarak zaman icerisinde yaziya

gecirilmis olmasi1 normaldir.”"

S18 Giindogdu, a.g.e., ss. 41-42.; Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 144-145, dip., 1.
1% Giindogdu, a.g.e., s. 42.
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Meélikoff ise Makalat’m miiritlerden yazi yazmayi bilenlerin marifetiyle
miirsitin sozlerinin kaleme alinmasiyla ortaya ¢ikmis olabilecegini Ahmed Yesevi ve

Yunus Emre 6rneklerini vererek belirtmektedir.’°

Ocak, Makalat’im Hac1 Bektas’a ait oldugunu belirten arastirmacilarin bu
yolla Hacit Bektds’in Siinni oldugunu ispatlama gayretiyle hareket ettiklerini,
Makdlat’n ona aidiyetinin kesin olmadigini iddia etmistir. Ona gore bu ispat edilse
bile bu eserin tasavvufu 6gretmek i¢in yazilmis bir el kitab1 oldugunu anlamak son
derece kolaydir. Ocak’a gore, Hac1 Bektas’in Tiirkiye gibi Siinniligin hakim oldugu
bir lilkede, asag1 miiritleri i¢cin kaleme almis olabilecegi bir eserini esas mesrebi olan
heterodoks kisiligini yansitir tarzda kaleme almamasi gayet dogaldir. Bu nedenlerle
Makaldt’a bakilarak Haci Bektds’in Siinni oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Hac1 Bektas’in Baba Ilyas’m miiridi oldugunu iddias1 iizerine kurdugu bu teze gore
Baba Ilyas’in halifesi olan birinin Siinni kabul edilmesi miimkiin degildir.”*' Ocak,
Makadldt'in Hac1 Bektas’a aidiyetini inkdr edemese de yukaridaki kanaatiyle nasil
siibjektif bir tutum takindig1 gozlerden kagmamaktadir.’** Ocak’m bu iddialarmna
dayanak olusturdugu Mélikoff ise Makdldt’in Hac1 Bektas’a nispet edilemeyecegini
Makalat’'m igerigini tahlil ederek ispatlamaya calismistir. Ona gore, Makdlat’ta
tarikattan soz edilirken, Hac1 Bektag’m bir tarikat kurmadigi bilinmektedir. Yine
eserde Hac ibadetinin farz oldugu belirtilirken, Hac1 Bektas’mm Hac yapmasi diis
yoluyla olmus, Hicaz’a gidip bizzat bu ibadeti yapmamustir. Yine Makdlat'ta
evlenmenin 6neminden bahsedilirken Hac1 Bektas’in miicerret bir hayat yasamasi, bu
eserin ona ait olamayacagini gostermektedir. Glindogdu, M¢likoff’un bu iddialarini
Hac1 Bektas’in heterodoks bir stifi oldugunu goésterme c¢abasiyla iligkilendirmis ve
ortaya attig1 diisiincelerin tutarsizliklarini ortaya koymustur. Bektasi arastirmalarini
“ortodoks-heterodoks” ekseni tizerinde siirdiirenlerin Stinni bir muhtevaya sahip olan
Makalat’m heterodoks olarak gormek istedikleri Haci Bektag’a aidiyetini

kabullenmekte zorlandiklar1 goriilmektedir.’>’

320 Giindogdu, a.g.e., s. 42, dip. 94.
2 Ocak, Babailer Isyam, s. 185.
522 Giindogdu, a.g.e., s. 43.

52 Giindogdu, a.g.e., ss. 43-44.
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Takdir edilmelidir ki Makalat’in bizzat Haci1 Bektas-1 Veli tarafindan kaleme
alindiginin canl sahidini veya kesin bir delilini bulmak miimkiin degildir. Bu durum
bugiin bir¢cok eski kaynagimiz i¢inde gecerlidir. Boyle bir eserin kime ait oldugu
genellikle basindaki veya herhangi bir yerindeki nispet ile tespit edilir. Aynit durum
Makalat i¢inde gecerlidir. Ayni1 ifadelerle baslayan manzum ve ¢ok sayida mensur
terclimesinin elyazmasi niishasi bulunan bir eserin, gercek olmadigi halde sirf
sOhretinden istifade edilmek i¢cin Hac1 Bektas’a izafe edilerek yazildigini diistinmek
miimkiin degildir. Boyle bir iddiay1 ortaya atmakla, bircok yazma eser icin de ayni
miilahazalar1 6ne stirmeyi miimkiin kilar. Bir¢ok terciimesinde Makdldt’in sahibinin
Hac1 Bektas oldugunun hig tereddiit edilmeden belirtilmesi, Makdldt’in Hac1 Bektas-

1 Veli’ye aidiyetini ortaya koyan bir baska gerekce olarak karsimizda durmaktadir.”**

Makalar’m Haci1 Bektas’a aidiyetinin Kopriilii, Cosan ve bir¢cok arastirmaci
tarafindan kabul goérmesi, eserin Haci Bektas’a aidiyetini inkar1 kabil miimkiin
olmayacak derecede ispatlamaktadir. Hac1 Bektas ve Bektasilige dair arastirmalarin
bu eser goz ardi edilerek basarili ve objektif sonuglara ulagsmasi miimkiin

goriilmemektedir.

Cesitli dini ve tasavvufi meselelerin ele alindig1 bu eserin asil 6nemli 6zelligi,
Hac1 Bektas-1 Veli’nin simdiye kadar tanitilmaya calisildigi gibi Sii-Batini bir
kisilige sahip olmadigi, aksine seriata bagli bir mutasavvif oldugunu agik¢a ortaya
koymasidir. Eserin muhtevasi ve eserde islenen siilik ustliiniin Yunus’un siirlerinde
de goriilmesi bize gostermektedir ki, bir zincirin halkalar1 gibi birbirini takip eden bu
goniil erleri, Tirkistan’da Ahmed Yesevi'nin sistemlestirdigi Yesevi ekoliin
Anadolu’daki temsilciligini Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal olarak

basariyla yiriitmiislerdir.”*

Golpmnarli, Makalat’mm mensur ¢evirisinin m. XV. yy. baslarinda istinsah

edilmis bir niishasiyle beraber, XIV. yy. da istinsah edilerek Misir’da Resid

2% Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk, a.g.e., s. 21.
325 Abdurrahman Giizel, Haci Bektas Veli ve Makdlat, Akeag Yay., ikinci baski, Ankara, 2002, s. 42.
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kasabasma vakfedilmis bir niishasindan daha bahsetmis ancak eserlerin nerede

oldugu ile ilgili bir bilgi vermemistir.’*®

Makalat’m Tiirkge mensur niishasi iki defa Osmanlica olarak basilmistir. Bu

baskilardan birisi tarihsiz digeri ise 1871 tarihlidir.”*’

Latin harfleriyle yapilan ilk nesir Sefer Aytekin tarafindan yapilmustir.”*®
Ancak bu caligsma ilm1 usullere uygun bir nesir degildir. E. Cosan’in dogentlik tezi
olarak Makaldt tizerinde edisyon kritigi yapmus ve eser “Haci Bektas-1 Veli, Makalat”
adiyla basilmistir. Ayrica Hiiseyin Ozbay, Cosan’in bu tenkitli metnini

sadelestirerek yaymlamistir.”*

Makalat iizerinde edisyon kritigi calismasi yapan Cosan, son zamanlara kadar
bulunamayan Makalat’m iki Arapga niishasma ulastigini ifade ederek bu iki niisha
hakkinda bilgiler sunmaktadir.”®® Cosan, Makdldt'm mensur ve manzum bircok
terciime nilishas1 oldugunu soylemekte ve bunlar hakkinda uzun bilgiler

. 1
vermektedir.>

Sonu¢ olarak Makdlat, Hiinkar’m en biiyiik ve 6nemli eseri olma 6zelligine
sahip olarak biitiin niishalariyla birlikte Kuran ve Stinnet odakli bir insan sevgisini,
farkli inan¢ ve kanaatlere anlayis gostermeyi salik veren bir eser olarak, Hiinkar’in
din ve tasavvuf algisini ortaya koyan kiiltiir diinyamiz agisindan saheser konumunda
olan eserler arasindadir. Makdlat, Kuran ve Siinnet eksenli bir din anlayismin bunlara
ters diismeyen Tirk hassasiyet ve toresinin miilkemmel bir kompozisyonu, giiglii bir
Tirkmen yorumudur. Eserin bize sundugu bilgiler 1smmda su hakikat rahatlikla
haykirilabilir ki Hac1 Bektas-1 Veli’nin ortaya koydugu anlayis, Kuran ve siinnet
kaynakl1 Tasavvuf gelenegimizin gelistirdigi diisiince yapimizin tamamen igerisinde
yer almaktadir. Bu eserle Hiinkar’m yepyeni bir donemin esigindeki Anadolu’nun
geleneksel inang yollarmi, akin akin Anadolu’ya gelen ve daha yeni sayilabilecek bir

Miislimanlik ge¢cmisine sahip Tiirkmenlere gostermistir. Bu kurucu dehanin

326 Golparly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 267.

527 Cosan, a.g.e., s. XLVIIL.

528 Sefer Avytekin, Hdct Bektds-1 Veli Makaldt, Emek Basim Yayinevi, Ankara, 1954.
> Hiiseyin Ozbay, Hdci Bektds-1 Veli Makalat, Kiiltiir Bakanhg1 Yay., Ankara, 1990.
330 Cosan, a.g.e., s. XLIV.

531 Cosan, a.g.e., s. XLVI.
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gayretleriyle zamanla gelisimini tamamlayan Bektasilik Osmanli Devleti’ni doguran

toplumsal giiciin de merkezinde yer almustir.”*?

3. 2. Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye

Golpwnarli, arastirmalarinda Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyyeadli
eserin Fars¢a bir niishasina rastladigini, eserin i¢indeki sdzlerin bagkalarina ait sozler
oldugunu ve eserin XVI. yy.’da ortaya ¢ikarilarak Hac1 Bektas-1 Veli’ye aitmis gibi

gosterildigini ifade etmistir.>>

Asli Fars¢a olan bu eserin niishas1 yakm zamanlarda Istanbul Belediyesi
Kiitliphanesi’nde Osman Nuri Ergin Yazmalar1 948/1 sayili yazmanin i¢inde la-23a
yapraklar1 arasinda bulunmus ve bir niishasi da Iran Islam Suras1 Kiitiiphanesi’nde
bulunan eser, karsilastrmali olarak Haci Bektas Arastirma Merkezi tarafindan

yaymmlanmigtir.>*

Miirsel Oztiirk ve Belkis Temren eserin Haci Bektas-1 Veli’ye ait oldugunu
ifade etmislerdir. Eserin dil, anlatim ve konular1 ele alis sekliyle XIII. asrin
ozelliklerini yansittigi, eserde yer alan beyitlerin bu asirdan Oncesine ait oldugu
Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Fars Dili ve Edebiyat1 Boliimii
gretim tiyelerinin titiz calismalariyla ortaya konulmustur.”*> Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi tarafindan yaymlanan eserin sunum
kismida Alemdar Yal¢in sunlar1 sdylemistir: “Eser incelendigi zaman goriilecektir
ki diistincelerinin 6nemli bir kism1 Hac1 Bektas Veli’nin diger eseri olan Makaldt’la
biiylik benzerlikler gostermektedir. Bazi diisiincelerin birbirini tamamladigini ve
tekrarlandigimi goriiyoruz. Makalat’ta dervig, muhib, seyh gibi tasavvufl gelenegin i¢
orglitlenmesine ¢ok fazla yer verilmezken Makalat-1 Gaybiyye’de buna daha 6nem

verildigini goriiyoruz. Eserde ayrica zahid ve zithd kavramlarina verilen anlamlar,

32 Kiiciikozyigit, a.g.m., s. 232.

33 Golpmarly, Tirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 268

33 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, haz. Giyasettin Aytas, Hac1 Yilmaz,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yaymlari, Ankara, 2004.
Not: Makdlat-i Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyyeadli eserden Hiinkar’a ait ciimlelerden alinti
yapildiginda dipnot “Haci1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s.” seklinde
verilecektir.

333 Guyasettin Aytas, Hac1 Yilmaz, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, Gazi Universitesi Tiirk
Kiltiiri ve Hact Bektag Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2004, ss

. V-IX.
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zahid, arif, muhib, talip, dervis, miimin arasindaki bakis agis1 farkliliklar1 daha kesin
olarak belirtilmektedir... Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye bir biitiin halinde
okundugu, giniimiiz sozlii geleneginin halen yasadigi cemlerdeki baslayis, bitiris
ritiielleri gozlemlendigi, giilbank, nutuk ve nefeslerlerle karsilastirildigi zaman Hac1
Bektas-1 Veli’nin diislincelerini i¢inde tasidigl ¢ok agik bir bicimde goriilmektedir.
Buradaki ag¢iklamalarm 6nemli bir kisminin yine Ahmed Yesevi’nin Divdn-1 Hikmet
ve Yunus emre’nin Risdletii’'n-Nushiyye’si ile de ayni tematik Ozelliklere sahip

oldugunu sdyleyebiliriz.”**°

Eserin Hac1 Bektas-1 Veli'nin Makalat'taki “dort kapi-kirk makam”ile 1ilgili
yorumlarina, nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi, iman, akil, bilgi, marifet, varlik
mertebeleri, indbet, ziihd, takva, tevbe, fakr, fena, riyazet, miicahede, nefsin
mertebeleri, seyh miirit iligkileri gibi konulara agiklik getirdigi, Makdldt'ta yapilan
insanlarin abidler, zahidler, arifler ve muhibler olmak iizere manevi mertebelerle
ilgili yapilan tasniflerin bu eserde de yer aldig1 goriilmektedir. Eserde miiritlere
yapilan vasiyetlerin Eb( Hanife'nin 6grencisi Imam Eb Y{isuf'a yaptig1 nasihatlerle

benzerlik gosterdigi de dikkatleri gekmektedir.”’

3. 3. Besmele Serhi

Figlali, eserin bir niishasinin Manisa Kiitiiphanesi 3536 numarada kayith
oldugunu soylemistir. 1432 yilinda Cafer b. Hasan tarafindan istinsah edilmis eser,
57 sayfa tutarindadir.”*® Tiirkge olan eser ilk olarak Siikrii Sardag tarafindan 1985°de
yayimlanmustir. °>*° Ayrica Hamiye Duran tarafindan da eser latinize edilmis ve Héc1
Bektas dergisinde yaylnlanmlstlr.540 Ayni calisma gozden gerilmis haliyle T.D.V.

Yayinlari tarafindan yaymlanmistir.

33 Gryasettin Aytas, Hac1 Yilmaz, a.g.e., s. X-XIII.

37 Giindogdu, a.g.e., s. 47; Hamiye Duran, Veldyetndme Haci Bektds-1 Veli, T.D.V. Yay., Ankara,
2007, s. 42.

538 Duran, a.g.e.,s. 41.

¥ Riisdii Sardag, Her Yonii ile Hdci Bektds-1 Veli ve En yeni Eseri Serh-i Besmele, Karmnca
Matbaacilik, Izmir, 1985.

%0 Duran, “Besmele Tefsiri”,Hdci Bektas Arastirma Merkezi, Ankara, 2005, S. 33, s. 459.
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3. 4. Kitabii’l-Fevaid

Anlatimlarin {i¢lincli ag1z sahislar tarafindan yapilan Divdn-1 Hikmet 6rnekler
almarak yazildig1 anlasilan eser Farsca olarak kaleme alinmistir. Eserin Haci
Bektas’a aidiyeti, arastirmacilar arasinda tartigmali bir konudur. Gélpinarli, eserin
Istanbul Ktp.’sinde bir niishasinin oldugunu, daha sonra eline gegen bir niishanin
daha mevcudiyetini bildirmis, eserin Hac1 Bektas’a ait olmadigmi derleme bir eser
oldugunu sdylemistir.”*' Golpmnarly, risale igindeki birgok séziin Mesnevi ve Nefahit

adli eserlerde de bulundugunu belirtmistir.”**

Figlali’ya gore, bu eser Haci Bektas-1 Veli’ye aittir.”* Cosan ise, eserin Haci
Bektas’a ait olabilecegini, yalniz cesitli ilavelerle aslindan uzaklastigini belirtmistir.
Bu goriisii dogrular mahiyette, eser icinde Hac1 Bektas’tan sonra yasamis kisilerinde

. . 44
sozlerine rastlanmaktadir.’

Kopriilii tarafindan varligi ortaya konulan Fars¢a yazilmis eserin iki niishas1
istanbul Universitesi Kiitiiphanesi Ty.55’te kayithdir.>* Cosan ise, eser ile Haci
Bektas arasinda bir irtibat olmakla beraber, eser yapilan muhtelif ilave ve tahriflerle
Kopriilii tarafindan varligi ortaya konulan Farsca yazilmis eserin iki niishasinin

istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde oldugunu soylemistir.”*®

Eserin bir niishast da Istanbul Belediye Kiitiiphanesi, Osman Ergin
Yazmalari, 1948 numarali mecmuanin 45-114 yapraklarindadir. Eser kagit ve yazi
teknigi bakimmdan XVI-XVII. ylizyila ait bir yazma oldugu sanilmaktadir. Kitabin
basinda eseri diizenleyen kisi, sdzlerin muteber kitaplardan, bir kisim pirlerden,
thvandan Haci1 Bektas-1 Veli'ye ait sozlerin yine dostlarinin teklifiyle toplanip
“Fevdaid’ adi altinda toplanarak ortaya c¢iktigmi belirtmektedir. Eserde Haci
Bektas'tan Once yasamis sifilerin sozler, tefsirler ve Mesnevi ve Nefahdt gibi

eserlerden alintilar mevcuttur. Onemli bir kismi, Sultan Veled'in eserlerindeki

541 Golpmarl, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 267; Ozkose, a.g.e., s. 148.

2 Golpiarl, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B., Ankara 1953, c. 6, s. 33.

8 Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, s. 159.

44 Cosan, a.g.e, s. XL.;

343 Cosan, a.g.e., s. XXXIX.

3% Cosan, a.g.e., s. XXXIX.; Hamiye Duran, Velayetname Haci Bektds-1 Veli, s. 40; Giizel, a.g.¢, s. 40.
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bashiklardan olusan bu eserin toplama ve uydurma oldugu séylenebilir.>*’ Golpmarls,
onceleri bu eserin Hac1 Bektas'in sozlerinden olustugunu zannettigini, sonradan bu
kitabin bastan sona kadar diizmece oldugunu anlayarak bu fikrinden dondiigiinii

belirtmektedir.>*®

Eserin igerigi tahlil edildiginde Makalat paralelinde “Dort Kap1 Kirk Makam”
anlayis1 lizerine oturtulan bu eserin birinci faidesinde, dort kapmin yani “Seriat”,
“Tarikat”, “Marifet”, “Hakikat” makamlarmm bir 6zeti verilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber'in niibiivvet makamma ulasmasmin merhaleleri ele alinmakta ve bu
merhaleler; iman, abid, zahid, arif ve wvelayet makamlar1 olarak
degerlendirilmektedir. Makdlat'a oranla daha basit bir lislupla halka yonelik oldugu
anlasilan eserin amacinin Makalat'in  halkin seviyesine gore tanzimi oldugu

sdylenebilir. Eserlerin 6giitler bigiminde diizenlenmesi bunu ispatlamaktadir.>*

3. 5.Fatiha Siiresi Tefsiri

Eserin Hac1 Bektas’1 Veli’ye aidiyetini ilk defa giindeme getiren Kopriilii
olmustur.” Tire Kiitiiphanesi’nde bir niishasmm bulundugu sdylenen eseri, Cosan

kiitiiphanede yaptig1 taramalar sonucunda bulamadigmi sdylemistir.>’

Kitab-1 Tefsir-i Besmele ma'a Makalat-1 Hact Bektds Rahmetullah bashigi
tastyan Manisa Kiitiiphanesinde, nr. 3536'da kayitl, 827/1422 yilinda Ca'fer b. Hasan
tarafindan istinsah edilmis 57 sayfa tutarindaki risale, Haci Bektas-1 Veli'nin
Makalath ile beraber 827/1423 gibi erken bir tarihte istinsah edilmis kiymetli bir
niisha ozelligi tasimaktadir. Hacmi kiiciik ama Onemi biiylik olan bu risalede
besmelenin faziletinden bahsedilmesinin yaninda, Allah'in bagislayiciligy, litfu ve
thsaninin genigliginden bahsedilmis, insanlar arasindaki iligkiler ifade edilen goriisler
iizerine oturtulmaya caligilmistir. Tasavvuf literatiiriine ait 1stilah ve makamlarin da
esere konu yapildigi, Onemli sifilerin sozleriyle anlatimin zenginlestirildigi

goriilmektedir. Eserin Makadlaf'la birlikte istinsah edilmesi, iislup agisindan da

7 Giindogdu, a.g.e., s. 46.

3 Golpmarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 107, dip. 97.
¥ Giindogdu, a.g.e., s. 47.

% Giizel, a.g.es. 40.

531 Cosan, a.g.e., s. XL.
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Makalat'la biiyiikk olglide benzerlikler gostermesi eserin Haci Bektas-1 Veli'ye ait

oldugunu gii¢lendiren hususlardandir.>>*

3. 6. Sathiyyat

Golpmnarli, Hact Bektas’a ait iki sayfa civarinda tutan bir sathiyesinden
bahsetmistir. Eserin nerede olduguyla ilgili herhangi bir bilgi mevcut degilken, m.
1680 yilinda Enveri mahlas1 bir miiellif tarafindan nazim ve nesir olarak “Tuhfetii’s-
Salikin” adiyla serh edildigini ve eser hakkindaki sinirl bilgileri Golpinarli’dan

6grenmekteyiz.’>

Golpmarli, HaciBektag-1 Veli'nin iki sayfa tutarinda sathiyesinin varligindan
bahsetse de bu risalenin nerede olduguyla ilgili bir malumat vermemistir. XIII.
ylizyilin dil 6zelliklerini yansitan, Tirk¢e kaleme alinan risalelerin Barak Baba'nin
sathiyesiyle benzerlikler gosterdigini, 1091/1680 tarihinde Enveri maslahli Hurtifi ve
Naksi mesrepte bir miiellif tarafindan nazim ve nesir karisik olarak “Tuhfetii's-

Salikin” adiyla serh edildigini belirtmistir.>>*

Giindogdu, ISAM Ktp.’nde fotokopi halinde Golpmarl'nmn ismini tasiyan
metinde Mevlana Miizesi, A. GOlpmarli yazmalari, nr. 182'de kayith, 1229/1814
tarihinde Mustafa Aga tarafindan istinsah edilen serhin basinda “Serh-i Rumiizat-1
cenab-1 Enveri ve hiive's-Sultan Haci Bektas-1 Veli” kaydi: konulmus oldugunu
sOyler. Samizade Seyh Mustafa adli bir naksi seyhin, oglu Genc Ali ve halifesi
Kostendilili Ali Cavuszade Seyh Said b. Mustafa'ya eserin serh edilmesini
istemesinin ardindan yapilan serhin 1192/1778 tarihinde tamamlandigini, igerik
acisindan serhin Siinni inang¢lar1 ve Naksibendi gelenegin goriislerini yansittigimni,
Muaviye'ye dil uzatanlarin, adinin sdylenisine benzedigi i¢cin mavi renkli elbise
giymeyenlerin hos goriilmediginden bahsediligini ifade eder. Gélpinarli'nin eserin
Hac1 Bektas-1 Veli'ye ait olabilecegini ihtimalini belirttigini ancak serhe siirleri

karisan Enveri'ye aidiyetinin daha muhtemel oldugunu nakletmektedir.>>

332 Giindogdu, a.g.e., s. 47.

533 Golpmarl,a.g.m., s. 33; Golpinarly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 268; Cosan, a.g.e., s. XLI.
3% Golpmarly, a.g.m.,s. 32-33.

>33 Giindogdu, a.g.e., s. 47.
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3. 7. Nasthatnimeler

Hac1 Bektag’a aidiyeti kanitlamamis bu eserin varhigindan Cosan
bahsetmistir. Cosan, eserin Hac1 Bektas Il¢esi Halk Kiitiiphanesi 29 numarada kayitl
niishada, Dedemoglu tarafindan “Akdid-i Tarikat’1 miiteakiben Hac1 Bektas nasihat
ve vasiyetlerinin kaydedildigini belirtmistir. Ayrica istanbul Arkeoloji Kiitiiphanesi
891°de kayith Mecmuatii 'r-resdil i¢inde tamamlanamamis bir Haci Bektas Nasayihi
oldugunu da soylemistir. Bu nasihatlerin Haci Bektas’a aidiyetini tespit etmek

miimkiin olmamlstlr.556

3. 8. Diger Eserler

Golpnarli, Hac1 Bektas’in Hadis-i Erbain gibi ona atfedilen eserlerinden yine
eserlerin yerlerini belirtmeden bahsetmistir.”>’ Hiinkar’a ait oldugu sdylenen bir
takim siirlerin Hac1 Bektas’in nefes evladi sayillan Bektas Celebi’ye ait olmasinin
muhtemel oldugunu Cosan’dan 6grenmekteyiz.”>® Son olarak Hurde-ndme, ve
Ussii’l-Hakika adl1 eserlerinin de oldugu bazi arastirmacilar tarafindan ifade edilmis
olsa da simdiye kadar bu eserlerin hi¢gbir niishasma rastlanilmamasi eserlerin niteligi
ve Haci Bektas-1 Veli’ye aidiyeti hakkinda bir yargida bulunmamizi

engellemektedir.”

Hiinkér’a aidiyeti tartisilan bir baska eser ise Emdnet-i Hazret-i Piradli
risaledir. Risale {izerinde transkripsiyon c¢aligmasinda bulunan Kozan, eserin m.
1700’1i yillarin ilk g¢eyreginde Osmanlica olarak istinsah edildigini, eserin tislup
itibariyle genel anlamda Hac1 Bektas-1 Veli’nin diger eserlerinde rastlanmayan Imam
Cafer-i Sadik ile On Iki Imami1 ve On D&ért Masumu pak bilmek gerektigi gibi
konulardan bahsedilmesi, Muaviye b. Ebi Siifyan hakkinda hakaret ifadelerinin
bulunmasindan ve risalede gecen “Hazreti Pir Hiinkar el-Hac1 Bektas-1 Veli’yi ciimle
pirlerden evvel biliip amel etmeli” ifadesinden bu risalenin dogrudan Haci1 Bektas-1

Veli tarafindan kaleme alinmadigi, aksine sonraki bir donemde miistensih tarafindan

3% Cosan, a.g.e, s. XLI.

37 Golpmarli,a.g.m.s. 33.

%8 Cosan, a.g.e., s. XLI.

5% Giizel, a.g.e., s. 41; Sarikaya, a.g.c., s. 178.
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derlendigini belirtir. Farkli din ve mezheplere kin ve nefret ifadelerini eserlerinde hig
kullanmayan Haci1 Bektas-1 Veli’nin eserlerinde kullandigi lisluba da benzemeyen
risale, muhtemeldir ki Sia’nin Imamiye/Isna Aseriye/Céferiye mezhebine mensup bir

sahis tarafindan kaleme almmis olmalidir.”®

Uzerlerinde yapilan bilimsel calismalar sonucunda Hiinkar’a aidiyeti
hususunda olumlu goris belirtilen Makalatve Makaldt-1 Gaybiyyeadl eserleri disinda
diger eserlerinin Hac1 Bektas-1 Veli'ye aidiyeti konusunda arastirmacilarin ifadeleri
kesin bir kanaat ortaya koyamamaktadir. Arastirmacilarin {izerinde durduklari
thtimaller ile eserlerin Hac1 Bektas-1 Veli'ye ait olup olmadigi, Hac1 Bektas-1 Veli ile

ilgili yeni kaynaklara ulasilmasi sonucunda ortaya ¢ikabilecegi goriilmektedir.

4. Anadolu’ya Tesiri ve Bektasilik Tarikati

XIII. asirda Anadolu’da yasanan taht kavgalari, Mogol istilasi, Hagl seferleri,
isyan hareketleri gibi nedenlerle olusan istikrarsizlik doneminde Anadolu halkina
manevi bir rahatlama adeta bir ab-1 hayat sunan kudretli seyhler arasinda Haci

Bektas-1 Veli’yi de gormekteyiz.

Tarihin en 6nemli kiiltiir ve medeniyet havzalarindan birisi olan Horasan’in
Nisabur kentinde, Hoca Ahmed Yesevi’'nin ocaginda yakilan bir agk ve muhabbet eri
olarak Anadolu’ya goc¢ edenler arasinda olmustur. Siyasi calkantilarin kasip
kavurdugu bir devirde Anadolu’ya sundugu hakikat 15181 ve irsat ¢abalartyla Hiinkar,
zamanla Anadolu’da daha oOnce varlik gosteren Vefailik, Anilik, Kalenderilik,
Babailik gibi olusumlarin miintesiplerini de biinyesinde toplayarak, Anadolu’da

kurulacak yeni bir tarikatin temellerini atmistir.

Hac1 Bektas’in Anadolu’da bunlar1 basardigi XIII. asirda, Dogudan Bati’ya
dogru bu devam eden goglerle Anadolu’ya Islam cografyasinin degisik bolgelerinden
gelen alimler, dervisler ve zanaatkarlar, geldikleri bolgelerin kiiltiir ve medeniyetini
Anadolu’ya tasimis, bu sayede Anadolu Islam Medeniyeti’nin temelleri kisa siirede
atilarak, bugiin bile etkileri ve niifuzlar1 bizleri saran ilmi, fikri, sanatsal hareketlerin

ortaya c¢ikmasina sebep olmuslardir. Edward Said’in “Bati kiiltiirii ve Amerika,

369 Ali Kozan, “Hact Bektas Veli’ye izafe Edilen Bir Eser: Eménet-i Hazret-i Pir”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 67,2013, ss. 15-38.
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biiyiik 6l¢iide gdgmenlerin, siirglinlerin ve miiltecilerin iirtiniidiir.” diye tanimladigi
bu dogurgan gii¢, XIII. asirda Anadolu’yu doniistiiren ve Osmanli Devleti’nin
niivesini teskil eden giiclin ta kendisi olmustur. Bu kosullar, diger cografyalarda
yasayan ve gelismelerden haberdar olan mutasavviflart Anadolu’ya ¢ekmistir.
Mevlana Celaleddin-1 Rumi, Ahi Evren, Sems-i Tebrizi, Muhyiddin-i Arabi ve Haci
Bektas-1 Veli gibi dogunun taninmis simalar1 bu donemde Anadolu’ya gelerek XIII.
ylizy1li, tasavvuf ve diisiince tarihimizin en 6nemli bir asamasi ve kaynak ¢agi haline
dontstiirdiiler. Saray ile halk arasinda kopri vazifesi listlenen ve Mogol zulmiiniin
durdurulmasinda izledigi siyasetle ¢ok dnemli katkilar sunan Mevlana Celaaleddin-i
Rumi, iiretim ve tiiketim ahlakini giivence altina alan Ahilik teskilatiyla
Anadolu’daki yerel niifuza karsilik Miisliman tiiccarlarin  ve pazarlarinin
giiclenmesini saglayan Ahi Evren, Endiiliis kaynakli hikmet pmarlarindan fiskiran
irfan1 Anadolu’da yayan ibn Arabi’nin iivey evladi olan Sadreddin-i Konevi, koylii
ve gocebe halkin her tiirlii ihtiyaciyla ilgilenen kirsalin irsadini kendisine bir gorev
olarak alan Hac1 Bektas-1 Veli gibi isimler sayesinde, Anadolu’da yeni bir donemin
kapilar1 aralanmistir. Bu giiclii mutasavviflar eliyle XIII. asrin buhranli ve sikintili
yillar1 rahatlikla atlatilmig, Anadolu bastanbasa manevi-sosyal disiplinlerle dolmus,

tagmgtir.”®!

Anadolu tarihinin yeniden ama bu sefer Misliimanlar eliyle yazilmaya
baslandig1 bu asirda, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Tiirk¢e konusmasi, Tiirk¢e konusan halk
arasinda faaliyet gdstermesi, varlikli ¢evreler ve saraya yakinlasmak yerine kirsal
Anadolu insami arasinda yerlesmeyi tercihi kirsal alanlarda halk arasinda derin
teveccithle karsilanmasma ve genis bir ¢evreye Ogretisinin ve menkibelerinin
yayilmasina sebep olmustur.’®*Hac1 Bektas-1 Veli etrafinda sekillenen bu hareket her
seyden once bir Tirk tarikati olma oOzelligiyle diisiincesi, duygusu, dili, kiiltiiri,
edebiyati ile her seyi bir Tiirk kimligini yansitmaktadir.’®® Bu 6zellikleriyle giiglenen
Bektasi tekkeleri, Anadolu ve Rumeli’de goniilleri fetheden miirsitleri ve dervisleri

eliyle bir sevgi ve hosgorii iiretim merkezleri haline gelmeyi basarmistir. Bu

%1 Ugur Kiigiikdzyigit, “Haci Bektas Veli’nin Mesaji ve Bektasiligin Giiglenmesinde Etkili Olan
Dinamikler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2014, S. 72, s. 229.

%82 fsmet Zeki Eyuboglu, Biitiin Yonleriyle Bektagilik, Derin Yay., Istanbul, 2000, s. 123.

563 Sunar, a.g.e., s. 11.
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basarmim arkasinda kuskusuz Islam Tasavvufunun hosgdriiye dayanan irfanin biiyiik

etkisi olmustur.

Hiinkdr’m XIII. aswrda Anadolu’nun tenha denilebilecek bir kirsalinda
baslattig1 bu manevi hareket, zaman icerisindeki bir¢cok inis ve ¢ikislara ragmen
toplumsal hayattaki canliligint korumaktadwr. Bu siireklilik gostermektedir ki
Bektasilik, muasir1 oldugu bir¢ok tasavvufl hareketten daha kalici, yaygin ve etkili
bir sekilde varligmi koruyabilmistir. Uzerinden gecen sekiz asra ragmen canliligini
hala koruyan Bektasiligin bu basarisinin sebebi olarak dort ana dinamik

zikredilebilir:

a- Hac1 Bektag-1 Veli’nin mesajinin kendine 6zgii yapisi ve igerigi: Hiinkar,
erken donem Anadolu’sunda koylere yonelmis, kirsalda yasayan Tiirkmenler
arasinda yasamay1 tercih etmis, acem kiiltiir ve dilinin baskin oldugu bir devirde
onlara anladiklar1 ve asina olduklar1 bir dil ile tebligini sunmustur. Hiinkar’in boyle
bir usul belirlemesinde ait oldugu Yesevi gelenegin cizgisinin de etkili oldugu

goriilmektedir.

b- Bektasiligin din farki gézetmeyen hizmet anlayisi: Tarikatin benimsedigi
bu yontem sayesinde Hiinkar’in mesaji Anadolu’da varlik gosteren yerel yapilar ve
Balkanlarda Bektasi gelenegin benimsenmesini ve ihtidalarin ortaya ¢ikmasina sebep
oldugu goriilmektedir. Bektasi dervisleri bu bolgelerde kurduklari1 zaviyelerinde,
yerli halka din ayrim goézetmeden iicretsiz konaklama, barinma imkénlar
saglamiglar, gayr-i miislim halka “ibadullah™ gozii ile bakilarak hizmetler sunulmasi,
haksizliklara din farki gozetilmeden karst konulmasi, karsiliksiz sevgi ve
yardimlasma, birlik ve beraberlige yapilan vurgular nedeniyle Hiinkar’in 6gretisinin

Balkanlarda kabul gérmesini kolaylastirmstir.

c- Bektasilik ile Osmanli arasinda Yenigeri teskilat1 sayesinde kurulan giicglii
bag: Bu bagin olusmasinda, Osmanlilarin daha beylik doneminden itibaren Tiirk sufi
gelenegine mensup toplumsal kesimlerin ve dervislerin 6n planda tutuldugu bir
yonetim plan1 izlemeleri oldugu sOylenebilir. Bu isbirligi sayesinde Osmanli
fiituhatma katki sunan dervisler arasinda Geyikli Baba, Abdal Musa, Seyit Gazi,
Barak Baba, Abdal Mehmed, Abdal Murad gibi erenlerin 6n planda tutuldugu
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goriilmektedir. Bu isimlerin ortak yonleri ise Haci Bektas-1 Veli ile ilgili olan
irtibatlaridir. Bu dervisler eliyle Hiinkar’in Osmanlilar lizerinde etkinliginin arttigimi
ve kurulan diizenli orduya Hiinkdr’m pir ilan edilmesiyle resmi bir sekle
biiriindiigiinli  gérmekteyiz. Ordunun bir tarikat piriyle irtibatlandirilmasinin
nedenleri arasinda donemin teamiilleri icab1 olarak, her meslek grubunun bir tekkeye
baglanmas1 geleneginden dolayi, askerlik meslegini segenlerin de milliyetci bir
karakter arz eden Bektasi tekkesine baglandigi goriilmektedir. Bununla birlikte
Rumeli’de oOrgiitlenen Bektasilerin, askere seferlerde sevk ve heyecan vermesi,
tekkelerin bir iis olarak faaliyet gdstermeleri ve Anadolu’da farkli beyliklerin emri
altinda bulunan Tirkmen boylarmin buralarda etkili olan Bektasiler eliyle

biitiinlesmelerini saglamak amaciyla Bektasilige resmiyet kazandirildig1 s6ylenebilir.

d- Ahilik Teskilatinin Bektasilige dahil olmasiyla ekonomik alanda artan
etkinlik: Osmanl’nin kurulusundan itibaren Bektasilige saglanan bu imkanlar
nedeniyle Anadolu’da faaliyet gdsteren cesitli toplumsal yapilarin varliklarini ve
hizmet alanlarini mesrulagtirmak adina zamanla Bektasiligin icerisine dahil oldugu
goriilmektedir.  Babailik, Vefailik, Kalenderilik vb. birbirlerine benzeyen sufi
olusumlarin Bektasilik i¢inde zamanla eridigi bilinmektedir. Bu durumdan icerisinde
sufi bir damarda bulunan esnaf ve zanaatkarlarm olusturdugu Ahilik Teskilat1 da yer
almaktan kurtulamamustir. Ahiler, XIV. aswrdan itibaren silsilelerini Hac1 Bektas
Veli’ye dayandirmaya baslayarak Bektasi adini almislardir. Ahi Evren’in Haci
Bektas-1 Veli ile ilgili sunlar1 s6yledigi de rivayet edilmistir: “Her kim bizi seyh
edinse, onun seyhi Haci Bektas Hiinkar’dir ve her kim bizi gérmek isterse, Haci

Bektis Hiinkar’1 gorsiin.”*

Anadolu Selguklu zamaninda ortak bir dini ve siyasi
diisiiniis ve anlayis i¢inde bulunmus bu iki hareket mensuplari, Osmanli Devleti’nin
hizmetinde birbirleriyle uyum i¢inde faaliyet gdstermesini bilmislerdir. Bu durum,
Osmanli Devleti’nin saglikli bir sekilde yapilanmasina, toplumda giiclii bir birliktelik

ve beraberligin olusmasma ve devletin hizlica biiyiimesine sebep olmustur.”®’

4. 1. Bektasiligin Tarikatlagsma Siireci ve Balim Sultan Faktorii

%% Kiiciikdzyigit, a.g.m., ss. 231-235.
393 Bayram, Tiirkiye Selcuklular: Uzerine Arastirmalar, s. 143.
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Bektasiligin erken donemlerine iligkin arastirmalarm biiylik bolimii tarikatin
Hac1 Bektas-1 Veli’den yaklasik iki asir sonra, Balim Sultan’in (1457-1517)
calismalariyla kurumsal bir yapiya biiriindiigiinii gostermektedir. Balim Sultan,
Bektasiligin adabini, erkanini ve ritiiellerini yaziya doken, Bektasiler arasinda birlik
ve biitiinliik kazandiran isim olmustur. Bu hiiviyeti nedeniyle tarikat icerisinde “Pir-i
Sani” olarak kabul gérmiistiir. Tarikatin erkanin tespitteki rolii nedeniyle Bektasilik
icinde uygulanan ritiiellere “Balim Sultan Erkani” adi verilmistir. Balim Sultan’la

beraber Bektasilik tam bir tarikat olma 6zelligini elde etmistir.”®®

TarikaticindeHac1 Bektas-1 Veli’den sonrapir-i sani olarak kabul géren Balim
Sultan’in asil adinin Hizir Bali oldugu ileri siiriilmiistiir. Yasadigi doneme ait
kendisiyle ilgili belgelerin yetersizligi nedeniyle onunla ilgili bilgilerimiz Bektasi
gelenegin bize sundugu bilgilerle sinirhdir. Birbiriyle ¢elisen bu bilgilerden bagka
elimizde onunla ilgili yapilmis bir monografi de mevcut degildir.”®” Celebiler kolu,
Balim Sultan’in Hac1 Bektas-1 Veli soyundan geldigini, zira o soydan gelmeyenlere
“sultan” denilmedigini iddia ederlerken, Babagan kolu ise, Haci1 Bektas’in hic
evlenmedigini Kadincik Ana’nin onun manevi evladi olup, bugiin Hac1 Bektés-1
Veli’nin evladi olarak bilinenlerin Hac1 Bektas-1 Veli’nin Kadincik Ana’dan gelen
nefes evlatlar1 olduklarini soylemektedir. Buna gore Balim Sultan, Hiinkar’m yol
oglu olarak kabul edilmistir.’®® Ocak, Baha Said’in, Manisa Valide Camii
Kiitiiphanesi’nde rastladigini soyledigi 1315/1897-98 tarihinde istinsah edilmis bir
yazmadan naklen Balim Sultan’in Bektasi seyhlerinden Sersem Ali Baba’nin

Dimetoka’da evlendigi bir Sirp prensesinden dogma oldugunu ifade etmektedir.’®

Bektasilik, adin1 Hac1 Bektag’tan almasmin yaninda biitiin yonleriyle onun
tarafindan sekillendirilmis bir tarikat degildir. Bektasiligin yalniz adi Hac1 Bektas’a
dayanur, biitliniiyle her yonden Hac1 Bektas-1 Veli’yi yansittigini soylemek miimkiin
degildir. Tarihsel siire¢ igerisinde, Hac1 Bektds ismiyle bagdagmayan goriisler ve
diistincelerin  Bektasilik i¢inde hayat buldugu gerceginin karsimiza c¢iktigi

goriilmektedir. Bugiin yapilan bir¢ok ilmi degerlendirmelerin sonucunda, tarikat

3% Kiiciikozyigit, a.g.m., ss. 229-230.

7 A. Yasar Ocak, “Balim Sultan”,D./.4., T.D.V. Yay., Istanbul, 1992, c. 5, s. 17.
%8 Giindogdu, a.g.e., s. 244.

3% Ocak, a.g.m., s. 18.
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icinde Hac1 Bektas’tan sonra ortaya ¢ikmis bir¢ok diisiincenin Hac1 Bektas-1 Veli ile
ilgist bir yana, onun yasadig1 cagin anlayislariyla bile 1ilgili olmadig:

goriilmektedir.””

XIII-XVI. asirlarda Bektasi tabirine pek rastlanilmaz. Bu durum bize tarikatin
XV. asrrla kurumsallasmaya basladigin1 gostermektedir. Bu asirlarda Bektasilik
tarthi acisindan iki Oonemli olaya sahitlik etmekteyiz. Bunlar yenigeri ocaginin
Bektasi tekkesiyle irtibatlandirilmasiyla, II. Bayezid’in Dimekoda Bektasi
Tekkesinden Balim Sultan’t 907/1501 tarihinde Haci Bektas dergdhina postnisin

1
olarak atamasidir.”’

Balim Sultan’la aralarinda samimi bir dostlugun var oldugunu
rivayetlerden anladigimiz II. Bayezid, Safevi propagandasimin Anadolu’da bir tehlike
olusturdugu zamanlarda bu tehdide karsi Bektasileri korumak amaciyla Balim
Sultan’1 Hac1 Bektas Dergahi’nin basina ge‘[irmistir.572 Nitekim Sah Ismail’e taraftar
olduklarim1 gostermek amaciyla baslarina kizil bork takmalarindan Kizilbas olarak
adlandirilan ve bazi noktalarda bunlarin Bektasilerle benzerlikleri olmasma karsilik
Bektasilerin Osmanli’nin yaninda yer almasi bunu ispatlamaktadir. Dikkat ¢eken bir
ayrmt1 da Sah Ismail’in iizerine yiiriiyen Osmanli askerlerinin Bektasi tarikatina
mensup olmalaridir. Bu da gostermektedir ki Hiinkar’in da Ehl-1 Beyt’in bir mensubu
olmasindan ve Bektasilik’te cosku ile yasanan Ehl-i Beyt sevgisinin, Sah Ismail’in
dailerince istismar edilerek Bektasileri Siilestirilme ¢abalarina karsi, II. Bayezid bir
onlem olarak Balim Sultan’t goreve getirmistir. Balim Sultan’m goreve

getirilmesinden sonra tarikatin ayin ve erkanmi tespit etmesi bu ¢abanin bir iirlini

olarak degerlendirilebilir.

Gilindogdu, bir kisim arastirmacilar tarafindan Balim  Sultan’in
miicerredlik,’”® On iki imam tdresi, sarabm serbestligi, ibadetlere karsi lakaytlik,
kulaga kiipe takma, teslis ve huldl, “Hak-Muhammed-Ali” seklinde ifade edilen
ulithiyet telakkisi gibi kismen ve tamamen Islam dis1 unsurlar1 Bektasilige tasiyan
kisi oldugunun iddia edildigini belirtmektedir. Bunlara gére, Balim Sultan’dan sonra

sistemlesen Bektasilik’te Haci Bektas’in ortaya koydugu Ogretinin yerini Hur(fi

37 Eyuboglu, a.g.e.,s. 36.

3" Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler II, s. 60.
572 Ocak, a.g.m., s. 18.

573 Sunar, a.g.e., s. 11.
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tesirlere,””* Hiristiyan teslis ve huliline birakmustir. Balim Sultan tarafindan
Bektasilik’te tespit edilen erkanlarm neler oldugu kesin olarak tespit edilemediginden
bu iddialar1 dogrulamak miimkiin goriilmemektedir. Kaldi ki II. Bayezid gibi Siinni

esaslara bagh bir sultanin bdyle bir sahsi tarikatin basina getirmesi diisiiniilemez.’”

Golpinarh, Bektasilige sonradan giren Islam inang ve ibadet esaslarma aykir
hususlarin nasil viicut buldugu sorusuna agiklik getirmeye calismistir. Buna gore,
Hac1 Bektas-1 Veli’den itibaren Fiitiivvet ehliyle kaynasma igerisinde olan Bektasilik,
Balim Sultan’la birlikte genis kitleler arasma yayilmig ve devlet himayesine
kavusmasiyla birlikte, “Abdal”, “Ethemi”, “Cami”, “Torlak”, “Isik”, “Kalenderi”,
“Haydari?” gibi tasavvuf ve tarikat kokenli gruplar1 temsil etmeye baslamis, bu
gruplar tarikat i¢ine sizarak erimis ve artik kendi adlarmdan s6z edilmez olmustur.””®
Gilindogdu, bu duruma neden olan uygulamanin “miicerredlik postu” uygulamasi
oldugunu soylemektedir. Miicerredlikle birlikte tarikat icinde olusan babalar

orgiitlenmesiyle Bektasilik ikiye ayrilmistir. Bu ayriligin en 6nemli sonucu olarak

farkli inang ve kiiltiirlerin Bektasilige kolayca sizma imkan1 buldugu sdylenebilir.>”’

Ocak’a gore, Bektasiligin Balim Sultan tarafindan gayri Siinni bir hiiviyete
kavusturuldugu tezi tarihi dayanaktan yoksundur.’”™ Balim Sultan’m yaptigi
yeniliklere Bektasiler icinden itirazlar da ylikselmemis degildir. Celebiler koluna
mensup olanlar, miicerredlik erkdnini1 ve dede-babalig1 kabule yanagmamislardir.
Balim Sultan XV. asra kadar gelen ve i¢inde Sii ve Hurtfi unsurlar1 da barmdiran
Bektasi gelenegi, Safevi propagandasina kurban etmeyerek tarikatlasmasini, usul ve
erkanini tespit ederek Bektasilik tarihinde biiyiik bir rol oynamustir.””’Ocak, Sakayik-
1 Nu'maniyye hari¢ devrin kaynaklarinda Hac1 Bektas'in heterodoks karakterli bir sufi
profili ¢izdigini, bugiin kendisini Hac1 Bektas'a nispet edenlerin heterodoks yapisi da
bunu dogruladigmi ifade etmektedir. Ocak, Haci Bektas'in Siinni bir mutasavvif

oldugunu iddia edenlerin,Bektasiligin Siinni bir hiiviyete sahipken Balim Sultan ile

™ Sayilarla ilgili inanglarm Bektasilige Hurifiligin etkisi sonucu girdigi iddias: ile ilgili bkz.
Eyuboglu, a.g.e., s. 65.

373 Giindogdu, a.g.e., s. 248.

37 Golpmarly, Tirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 268

377 Giindogdu, a.g.e., ss. 249-250.

378 Bektasiligin Balim Sultan tarafindan gayri Siinni bir hiiviyete kavusturuldugu ile ilgili bkz., Cavit
Sunar, a.g.e., s. 11.

7 Ocak, a.g.m., s. 18.
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beraber Heterodoks bir karaktere sahip oldugunu soylediklerini, bu tezin bilimsel ve
tarihi hicbir degerinin olmadigini, Tasavvuf tarihinde de boyle bir olayin mevcut

olmadigmi iddia etmektedir.”™

Ocak,Bektasiligin, XVI. aswrda Balim Sultan tarafindan Haydarilik'ten
ayrilarak Haci Bektas'in adina nispet edilerek kuruldugunu iddia ederken, Haci
Bektas'in Haydari bir dervis olabilecegini, Velayetname'de Hac1 Bektas'in biyiklarini
uzatip, sakallarini kesmesiyle ilgili bilgilere dayandirarak iddia etmistir. Ocak, Hac1
Bektas'n bir Kudbeddin Haydar'a bagli bir dervisken, Baba Ilyas'a intisap ederek
Vefailige girdigi, Bektasiliinde kendisinden sonra tesekkiil ettigini
soylemistir.”*! Veldyetndme'de iki yerde Hiinkdr'in tirnaklarinm ve biyiklarmin
uzayarak boyle bir hale biirlindiigiinii aktarilmistir. Bunlardan Nureddin Caca ile
ilgili menkibede Hiinkdr’mn biyik ve tirnaklarmi siirekli uzatma gibi bir adetinin
olmamasina vurgu yapilarak, Nureddin Caca onu ziyarete geldiginde ona bu halde

goriindiigii nakledilmektedir.”®*

Bir de Makalat'1 Tiirkgeye terclime eden Molla
Saadettin’in Hiinkéar’la karsilagmalar1 swrasinda boyle bir hadisenin yasandigini,
Veldyetndmenakletmektedir.” Bu rivayetler gostermektedir ki biyiklarmin uzun
olmas1 Veldyetndme’'de kerametle iliskilendirilen arizi bir durumdur. Bu rivayetlere

dayanarak Hiinkar’1 Haydari olarak gostermek dogru olmasa gerektir.
Meélikoff’un su degerlendirmeleri de burada 6nem arz etmektedir:

“II. Bayezid muhtemel olarak Balim Sultan’it Kizilbas ve Rafizi diye
tanimlanan orf dis1 bir Iislamlik uygulaya gelmis halk kitlelerini, merkezin denetimi
altinda toplamak ve yonlendirmekle gorevlendirmistir. Bunun iizerine Kizilbaglar’in
aykiriliklary, ogretileri zaten yeterince karmasik bir dini senkretizm gdsteren
Bektasiler arasina yavas yavas sizmay1 basarmistir. Ali’ye ve Kerbela sehitlerine
kars1 halk kitlelerince duyulan derin saygi, elverisli bir zemin olusturdugundan, Ahi,
Gazi ve Abdal ¢evrelerini saran ve Ali’nin en lstiin feta olusu dolayisiyla giliclenen

bu dindarca baghlik, ilk Safavilerin siyasi propagandalarinda epeyce kullanildi. Bu,

380 Ocak, a.g.c., ss. 173-174.

81 Ocak, a.g.e.,s. 175.

82 Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 234.
¥ Firdevs-i Rumi, a.g.e., s. 438.
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bizzat Hatdyi’nin “Sahun evladma ikrar idenler / Ahiler, Gaziler, Abdallar oldi.”

musralari ile kanitlanmis bulunuyor.”*

Anadolu’da Tiirkmen ¢evrelerin Sah Ismail’in ¢agrisma kulak vermelerinin
ve sonucunda Alevilik gibi yeni bir olgunun ortaya ¢ikmasina neden olan sebepler
arasinda, yiikselme devriyle beraber Osmanli Devleti igerisinde Tiirkmen niifuzun
azalmasi, hakimiyetin devsirmelerin eline ge¢mesinin 6nemli oldugu sdylenebilir.
Katip Celebi’'nin  “Fezlekesinde belirttigi gibi bir zamanlar devletin yiiksek
mevkiinde gorev alan bazi Tiirkmen ileri gelenleri, devlet hizmetinden
uzaklastirilmalar1 sonucunda Tirkmen halki devlete karst kiskirtarak, cesitli
yorelerde devlete karsi “Celali Isyanlari” denilen halk hareketlerine liderlik
etmislerdir. Devletin giicii karsisinda tutunamayan bu ziimreler Safeviler’e sigmniyor,
Sah Ismail tarafindan el altindan destekleniyorlardi. Gelibolulu Mustafa Ali’nin
verdigi bilgilere gore bir defasinda on binlerce Tiirkmen, Erzincan ydresinde Sah
Ismail’e olan bagliliklarni kizil bork giyerek gdstermislerdir. Safevi devletinin
kurulup gii¢lenmesinde ve teskilatlanmasinda Sah Ismal’in adina Anadolu’da faaliyet
gosteren bu Tiirkmenlerin etkisi biiyiik olmustur. Sah Ismail’e yakin olan isimlerin
arasinda ahi ve bey gibi unvanlara sahip kisilerin bulunmast da bunu

gdstermektedir.”

Anadolu’da genel kabul goren din anlayisina sahip olmayan ziimrelerin
zamanla yasama imkani1 bulduklar1 Bektasiligin igerisine sizarak varlik gdstermeye
baslayan 6geler, Safavilerin propagandalar1 sayesinde belirginlesecek ve Safeviler
sayesinde bu inan¢ mensuplar1 zaman igerisinde, cemaat disinda bir degerlendirmeye
tabi tutulmalarina sebep olmustur. Biitiin bu etkilere ragmen Bektasilik, iran’in
ornegindeki gibi tam bir On Iki Imam esashi bir Siilik s6z konusu olmamustir.
Bununla beraber, Kerbela sehitlerine duyulan matem, Hz. Ali’nin aleyhtarlarina kars1
“teberrd” (sevmeme, uzaklasma), Ehl-i Beyt mensuplarina ve dostlarina “tevella”
(sevgi, muhabbet) Safeviler’in etkisiyle ortaya c¢ikmig, Bektasiler tarafindan

benimsenmis etkiler oldugu goriilmektedir.”™

¥ Meélikoff, “Uyur Idik Uyardiar”, s. 57.
% Bayram, Tiirkiye Selguklular Uzerine Arastirmalar, ss. 152-153.
386 Mélikoff, “Uyur Idik Uyardilar”,s. 131.
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Su da bir gercektir ki, Sii-Safevi propagandasinin yogunlastigi bu dénemle
birlikte Bektasiligin igerisine Sil-Alevi etkisi, on iki imam nesvesi, Allah-
Muhammed-Ali iiglemesi diger tarikatlara oranla ¢ok yogun bir sekilde niifuz etti.
Boylece tarikatin tarihinde yeni bir sayfa agilmis oldu. Bektasilik’teki Sii-Alevi
temaytli arttikga bu degisim karsisinda Naksibendiyye bir denge politikasi olarak

6ne ¢ikarilmistir.”®’

Buraya kadar verilen bilgiler 1s1g1nda Bektasilik tarihinin {i¢ ayr1 boliimde ele
alimmas1 gerektigi goriilmektedir. Birinci donem, Hac1 Bektas-1 Veli ile Balim Sultan
arasinda gecen 250 yillik zaman dilimidir. Tkinci donem, Balim Sultan ile baslayan
ve 1826°da Bektasi tekkelerinin Yenigeri Ocagiyla birlikte kapatilmasiyla son bulan
yaklasik ii¢ yiiz yillik bir siirectir. Ugiincii donem olarak da 1826°dan giiniimiize
kadar yasanan siirectir.”®® 1826’da yenigeri ocagiyla birlikte tekkeleri de kapatilan
Bektasiligin  her tirlii imkdndan mahrum kalmasina ragmen ayakta kalmay1
basarabilmesi bu gii¢lii temellerin {izerine bina edilmesiyle 1ilgili oldugu

goriilmektedir.

Tarikatlar tarihinin problemlerinden bir tanesi de Bektasilik’tir. Tarikatin
olusumu, Haci Bektas ile ilgisi, tarikat iginde goriilen $i1 muhtevanin ne zaman
olustugu, eski Tiirk kiiltiirlinden ne Olgiide etkilendigi, devletle olan iliskileri,

tartisilmaya devam eden konular arasindadir.”®

Bektasiler, tarikatlarmin  kurulusunu, Hz. Peygamber tarafindan
Hudeybiyye’de sahabeden alman “Beyati’r-ridvan™a kadar gotiirmiisler,
tarikatlarmin esaslarini buraya baglamislardir. Bektasiler gore, Kuran-1 Kerim’de de
viilen™ bu biatte goriilen el ele, el Hakk’a keyfiyeti, tarikatin esasini olusturmustur.
Bu nese, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’den evlatlar1 olan on iki imam’a intikal etmis,
onlar araciligiyla Ahmed Yesevi’ye oradan Hiinkar Haci Bektas-1 Veli’ye intikal
etmis, Balim Sultan kanaliyla da giiniimiize salahiyetli eller araciligiyla giiniimiize
gelmistir. Bu nedenle Bektasiler kendilerinin “el ele, el de Hakk’in hiikiimlerine

bagl” anlayisiyla islamiyet’in ana hatlarindan zerre kadar ayrilmamis bir ziimre

387 Kara, Bursa’'da Tarikatlar ve Tekkeler II, s. 60.
88 Kiiciikozyigit, a.g.m., s. 230.

589 Kara, a.g.e., s. 57.

>% Fetih, 48/10-18.
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olduklarmi iddia ederler. Kendilerini “Gtirth-u Nac1” ve yollarmi “Tarik-1 Nazenin”

diye isimlendirirler.””’

Bektasilik, Tiirk halkinin ruhuna, duygusuna, yasayisima
uygun bir yoldur. Felsefeleri, ayinleri, istilahlari, edebiyati, vezni, dili her seyi
Tirk’indiir. Tirklikten dogmustur. Bundan dolayidir ki Tirkler, bu edebiyat

karsisinda derin bir vecd duymus, bedii bir haz almuslardir.”?

Bektasiligi seriatla bagdasmayan bir tarikat olarak da sunanlar olmustur. Bu
iddianin sahiplerinin Bektasilide mensup insanlar arasindan ¢ikmasi da dikkat
cekicidir. Bu anlayisa gore Bektasilik, belli bir inanca dayanan, belli bir yasam
goriisiinii benimseyen, c¢aglar boyu gelisim gosteren, yeni diisiince triinleriyle
beslenen bir tarikattir. Bu gériise gore, Islam dininin cevreledigi inang sistemi icinde
yer alan bu tarikatm biitiin yonleriyle islam dinine ve seriata baglilig1 sdylenemez.
Ne inan¢ ne de diisiince bakimindan bu tarikatin seriatla bagdasmasi miimkiin
degildir. Biitiin bunlara ragmen bu iddialar1 ortaya atanlarin tarikatin Miisliiman bir
kurulus oldugunu soylemeleri de dikkatten kagmamaktadir.””> Bu iddialar1 ortaya
atanlarin, Bektasileri bu sOylemlerle savrulmalara acik bir hale getirerek, dinin
kayitlarindan kurtararak, istenilen her sekle biirtindiiriilebilen bir yap1 haline getirme

cabasi i¢inde olduklari, goriilmesi zor bir sey degildir.

Bektasiligin olugsmasinda saman kiltliriintin etkili oldugunu sodyleyenler de
olmustur. Bektasiligin olusumunu sadece eski Tiirk inanglarina dayanarak agiklamak,
bu biiyiik tarikatin olugsmasinda etkili olan unsurlarm bir biitiinliik icinde anlamamiza
engel olmaktan bagka bir ise yaramayacaktiwr. Eski Tirk adetlerinin Bektasilik
icerisinde yer almasi iki yolla aciklanabilir. Bunlardan birincisi olarak, tarikatin
kurucusu olan Haci Bektas’m Horasan kdkenli olmastyla bu bdlgenin Islam dinine
aykir1 olmayan Tiirk orf ve adetlerinin tarikat i¢ine intikalinin kuvvetle miimkiin
olmasidir. Ikincisi olarak Bektasiligi benimseyen Anadolu insanmin Orta Asya’dan

beraberinde getirdigi adet, gelenek belki de hurafelerini tarikata intikal ettirmeleridir.

Bektasiligi gayr-1 siinni bir olusum olarak tasvir eden C. Sunar’a gore

Bektasilik, Vahdet-1 Viiciid’tan Nefy-1 Viiciid’a kadar uzanan bir tasavvuf yoludur.

91 M. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢yiizii, Demos Yay., ikinci basim, stanbul, 2010, s. 236.
2 Oytan, a.g.e., s. 272.
3% Eyuboglu, a.g.e., s. 36.
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En basit anlatimla eline, diline, beline sahip olmak diye 6zetlenebilir.”** Bu anlayis

Bektasi nefeslerine soyle yansimistir:

“Elsiz, dilsiz, belsiziz amma

Gezeriz alemde erkekgesine.””

Sunar’a gore Bektasilik, gercegi anlatabilme yolunda her dille konusur ve her
renk ile renklenir. Her seyi kendisinde ve kendisini her seyde goriir ve goren de
goriinen de benim der.’”® Bektasilik; tikenmez bir hazinedir, iffet ve fazilet
kaynagidir, Hak ve insan yoludur. Bektasilik’te namaz, orug gibi sirf goriintise bagl
ibadetin yeri olmadigi gibi perhizin, kiimes bayramimnin (!), atesperestligin,

putperestligin de yeri yoktur. Bektasilik her seyi nefsinde toplamus bir 6zettir.”””’

Bektasilik ile ilgili en ilging iddia ise Eyupoglun’a ait olanidir. Eyupoglu,
Anadolu’da XIII. y.y.’dan sonra Haci Bektas-1 Veli’nin 0Ogretileri cevresinde
sekillenen Bektasiligin ilk caglara uzanan bir ge¢misinin oldugu iddia etmistir. Ona
gore, Bektasilik gelenekleri bunu yansitmaktadir. Anadolu’ya Horasan’dan geldigi
sOylenen, bu konuda bir¢ok yazili belge diizenlenen Haci Bektas-1 Veli’ye nispet
edilen Bektasilik i¢inde, Anadolu’nun ilk ¢agini andiran diisiince ve inanglara
rastlamak miimkiindiir. Bu goriise gore, Bektasilik’te, kimi inanglar Asya kaynakli
olmasina karsilik, kimi inanglarin da ilk ¢ag Anadolu uluslarina aittir. iddiaya gore

kii¢iik bir caligmayla bile bu durum anlagilabilmektedir.”®

Eyupoglu, Bektasiligin kokenlerinin ilk ¢ag Anadolu medeniyetlerinde
aranmas1 gerektigini sOyleyerek, Bektasiligin inan¢ bakimindan Anadolu kaynakli
oldugu tezini delillendirmeye calisirken kesin olarak sundugu delili, yedi sayiyla
ilgili Bektasilik’teki inang¢ Orgiistidiir. Buna gore, biitiin c¢ok tanrict Anadolu
dinlerinde, ilk ¢ag Anadolu halk inanc¢larinda, Siimer, Babil, Misir, Ibrani, Yunan
uluslarinda yedi sayisiyla ilgili sayisiz inang¢ vardir. Bu inanglarin varhigi, eski Tiirk

inanglarindan ¢ok daha eskilere dayanmaktadir. ismet Zeki Eyupoglu’na gére, bu

94 Sunar, a.g.e., s. 12.
595 Sunar, a.g.e., s. 13.
596 Sunar, a.g.e., s. 21.
597 Sunar, a.g.e., s. 24.
% Eyuboglu, a.g.e., s. 35.



163

inancin Asya kokenli olma ihtimali yoktur. Bu durum kendi basina bile Bektasiligin
iizerinde ilk cag Anadolu medeniyetinin etkisini ve ona kaynaklik ettigini

gdstermektedir.”’

Eyupoglu bu iddiasina bir baska delil olarak, Bektasiligin halk arasinda hizla
yayilmis ve benimsenmis olmasmi zikreder. Anadolu’da kirsal kesimde yoksul halk
tabakalar1 arasinda en ticra koselere, yaylalara varincaya kadar yayilabilmis bir bagka
tarikat yoktur. Diger tarikatlarin yayildig1 alanlara bakinca bu gercek daha iyi
anlasilir. Bu iizerinde durulmasi gereken bir durumdur. Bu durum ona gore
Bektasilik tarihinin Anadolu tarihi, Bektasilik diislincesinin de Anadolu insaninin

diisiincesi oldugunu rahatlikla sdyletebilmektedir.*”’

Bektasilerin Caferl mezhebine bagli olduklarini iddia edenler de olmustur.
Oytan, Balim Sultan’m, Bektasi tarikatini ilk defa disiplin altna alarak Caferi mezhebi
iizerine, Hac1 Bektas-1 Vel’nin giittiigii gaye dahilinde, tarikata “erkan ve kaide”

~9y
1

belirleyen bir zat olarak tanitmustir. Bundan dolayidir ki ve kendisine “Pir-1 San

unvani verilmis ve miintesiplerine de “Bektasi ve Nazenin” denile gelmistir.*"'

Oytan,
bu iddiasini ortaya koyarken sunlar1 sOylemistir: “Caferi mezhebine bagli olan
Bektasilige gore, Miisliimanligin sartlarindan biri “velayet ve imamet”tir. Niibilivvet
hitama ermesiyle devri velayet baslamustir.”**® Oytan, bunlarin namaz, orug, hac gibi
ibadetleri dinin furtidtindan gérmeleri nedeniyle, Bektasilerin de namaz ve oruca karsi
ciddiyetsizliklerinden dolayr onlar1 seriatin ahkdmina muhalif gérmenin yanlis
olacagim sdylemistir.*”> Bu iddialara cevap sadedinde Golpmarli sunlar1 sdylemistir: «
Bektasiler, Caferi mezhebini kabul ettiklerini sdylemekle beraber, aliman abdest o
geceki abdestten ibarettir; namazsa, kilinmayan bir ibadettir; oru¢ yalniz Muharrem’in
ilk on giinii su igmemek, sulu seylerle susuzlugu gidermek ve canli seylerle canlilardan
meydana gelen seyleri yememektir. Goriiliiyor ki Bektasilik, tamamiyla Batini bir

tarikattir; Caferi mezhebiyle ilgisi kuru bir iddiadan Steye ge¢mez.®"*

%% Eyuboglu, a.g.e.,, s. 78.

9 Evuboglu, a.g.e., s. 48.

1 Oytan, a.g.e., s. 353.

92 Oytan, a.g.e., s. 354.

93 Oytan, a.g.e., s. 371.

9% Golpiarly, Tiirkiye 'de Mezhepler ve Tarikatlar, s. 270.
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Benzer diisiinceleri ifade eden Sunar’a gore de, Bektasiler, Caferi mezhebine
mensup olmalarinin yaninda on iki imami da takdis etmislerdir. Dolayisiyla Alevi ve
Caferi olarak adlandirilirlar. O, Bektasilerin kendilerini Caferi mezhebine baglama
gayretlerini, tarikat silsilelerinin Imam Cafer araciifiyla Hz. Ali’ye ulasiyor

olmasiyla aciklamigtir.*®

Gilindogdu, Bektasiler arasinda Caferiligin, “mezhebim Caferidir” ifadesinden
ibaret oldugunu, Bektasilerin Caferilikle ilgili s6ylemlerinin i¢i bosaltilmis, s6zde bir
Caferilik oldugunu, bu ¢evrelerde Caferilik mezhebinin ibadet ve muamelatla ilgili
goriiglerinden fazla bir sey bilmediklerini ve bu mezhebin esaslarmin Bektasilerce

tatbik edilen bir yol olarak gériilmedigini soylemistir.®

Hiinkdr’m Alevi bir c¢izgide bulundugunu soéyleyenler, onun Ahmed
Yesevi'nin inanglarmi benimsedikten sonra medrese egitimini tamamladigini, ancak
sonra bagka bir inan¢ yolunu benimsedigini iddia etmislerdir. O yol da Alevilik
yoludur. Buna gore, Hac1 Bektas-1 Veli, Anadolu’ya gelmeden dnce yine bir Alevi
kurulusu olan Ahiler, Anadolu halki arasinda Ali sevgisini yerlestirmeye ¢alismuslar,
Hac1 Bektas, XIII. asirda Anadolu’ya bir kargasa ortaminda gelmis ve Ali sevgisi
goniillerinde az da olsa bulunan halki etrafinda toplamay: basarabilmistir.*”’Bu

iddialar1 tarihi gerceklikle bagdastirmanin miimkiin olmadig1 ortadadir.

Bektasiligin gizli bir topluluk olup olmadigi da tartisila gelen konular
arasindadir. Gizli bir topluluk olmadigimmin en acik kaniti nefeslerinin, siirlerinin
genis bir halk kitlesi tarafindan benimsenmesidir. Bektasi nefeslerinde islenen bir¢ok
konunun her mesrepten tarikata ait sairlerce de dillendirildigi goriilmektedir.**®
Bektasiligin gizli bir olusum olarak bazilar1 tarafindan kabul edilmesinin nedenleri
arasinda sir vermemek kurali oldugu soylenebilir. Tarikatlarda sir vermemek yaygin
bir davranistir. Cafer-1 Sadik’in: “Altinini, yolunu, mezhebini gizli tut.” nasihati bir

6giit olarak kabul edilerek, bir korunma ilkesi olarak benimsenmistir.®” Yoksa

605 Sunar, a.g.e., s. 10.

5% Giindogdu, a.g.e., s. 244.
7 Eyuboglu, a.g.e., s. 101.
598 Evuboglu, a.g.e., s. 50..
9 Evuboglu, a.g.e., s. 51.
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Bektasilik, mosanik yapilanmalarda goriildiigii lizere gizlilik esasma gore faaliyet

gosteren bir olusum hicbir zaman olmamastir.

Burada M. Kara’nin degerlendirmelerini de 6nem arz etmektedir. Kara’ya
gore, bir tarikatin Ehlisiinnet cizgisinde veya heterodoks oldugunun kesin dlgiileri
nelerdir? Herhalde ittifak edilerek boyle bir soruya cevap verilemez. Hicbir tarikat,
mezhep ve mesrep ben batilim, heterodoksum diye ortaya ¢ikmamistir. Burada
“Islam  bilginlerinin ~ kanaatleri esas alnsin” denilirse bu da meseleyi
halletmeyecektir. ibn Teymiye, Fahreddin Razi, Imam Gazali, veya Ibn Haldun vb.
ulema hakem alinsa bile ayn1 nokta da birleseceklerini diisiinmek s6z konusu bile
degildir. Dolayisiyla gayri Stinni ve heterodoks kelimelerine efradini1 cami, agyarini
mani bir cevap getirmek miimkiin goriilmemektedir. Kalenderilik icinde boyle bir
durum s6z konusudur. Eger Kalenderiligi bir heterodoks olusum olarak kabul
edersek, Sihabliddin Siihreverdi’nin Avarifii’l-Medrif adli eserinde onlar1 temize
cikaran ifadelerini neyle izah edebilecegiz. Ayn1 sekilde XV. ylizyilin en 6nemli
Naksi seyhlerinden olan Abdullah-1 11ahi’nin “Talib gerektir ki Melameti sifat ve

Kalenderi siret ola” sozii agiklanamaz hale gelir.®'”

Heterodoks oldugu iddia edilen tarikatlarin kurucular1 eliyle ortaya ¢ikan
hiiviyetleriyle, tarikatlar i¢cine sonradan yapilan sizmalar sonucu biirtindiikleri son
tahlildeki hallerini bir kabul etmek, hakkaniyetli bir davranis olmasa gerektir.
Bektasilik, bu tarz yaklasimlardan fazlasiyla nasibini almigs neredeyse Anadolu’daki
yegane tarikat olarak zikredilebilir. XVI. ylizyildan sonra dini kayitlara pek de aldirig
etmeyen, fakat bununla da birlikte tasavvufi hayatin atmosferinden de zevk alan
insanlar, kendi halet-i rlihiyelerine uygun bir cati aradiklarindan Bektasiligin
icerisinde varlik bulmaya baslamislardir.®’’ Bununla beraber Bektasiligin bu asirlarda
gecirdigi degisimin altinda Kara’nin isaret ettigi su nedenler de zikredilebilir: *
Tasavvufi hayat goniil merkezli bir faaliyet oldugu i¢in insanin i¢ diinyasini tatmin
eden, onu doyuran, huzura kavusturan, coskuya ulastiran seyler mesru addedilmekte;
bu noktada mesru olmayan araclar da devreye girebilmektedir. Raks ve sema

konusuna siirekli olarak dikkat cekilmesinin, gen¢ oglan ve kadinlarla bir arada

610 Kara, a.g.e., s. 58.
611 Kara, a.g.e., s. 59.
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bulunmanin mahzurlarina isaret edilmesinin sebebi budur. Bektasilik’ten asirlarca
once kaleme alman Kugeyri Risalesi ve Kesfu’l-Mahcub gibi eserlerde 1srarla
vurgulanan uyarilari hepsi bu konularla ilgilidir. Ciinkii insanlar zevk diinyalarini
zenginlestiren, mistik muhayyileyi gelistiren ve coskular1 arttiran araglarin bir
noktadan sonra haram-helal olusuna bakmak istememektedir. Bir nevi zevkperestlik
atmosferi olusmakta, giderek dinin smirlar1 zorlanmakta, laubali dervis tipi

yayginlasmaktadir.”®'?

Bektasilik zaman icerisinde, degisik kaynaklardan beslenerek gelisimini
tamamlamis, nev-1 sahsma miinhasir bir yapiya ulasmistir. Bu yapmimn en dogru
tahlili kendisini ortaya ¢ikaran sozlii ve yazili kaynaklarm tahliliyle miimkiin

olacaktir.

4. 2.0smanh Devletinde Bektasilik Algisi

Osmanl fiituhat1 igerisinde yer alan Bektasi gelenege mensup dervislerin
etkisiyle Osmanli devleti, Hac1 Bektas’1 tanimis ve O’na duydugu saygiyr Hiinkar’1
yenigerilerin piri ilan etmekle gostermistir. Bu durumun Bektasiligin Bat1 Anadolu,
Rumeli-Balkanlar ve Anadolu’nun diger bolgelerinde yayilmasini kolaylastirdigi

sOylenebilir.

Hac1 Bektas-1 Veli, tekkesinde irsat faaliyetlerinde bulunurken Anadolu’nun
pek cok yerinde kendisinden bahsedilir olmus, bir¢ok beldeden gelen misafirlerle
tekke dolup tagmustir. Tarihi verilerle ¢ok da uyusmasa da Osmanli devletinin ilk
padisahlarindan olan II. Orhan’mn da kendisini ziyaret ettigi®’’> veHac1 Bekts’in
Yenigerilerin kurulus merasimine katildigi menkibevi bir sekilde anlatilmistir.
Hiinkar’in teberriik olsun diye huzuruna getirilen bir yeniceri neferinin basi iizerine
hirkasinin yenini uzattig1 ve bu suretle de daha sonra Yenigerilerin basliklarinin
arkalarindan kol seklinde sarkitilmasmin adet oldugu sdylenmistir.'* Golpmarli’ya
gore, Hac1 Bektas ile Osmanogullariyla goriisemeyecegi aciktir. Asikpasazade’nin
verdigi bilgilerde Haci Bektas tekkesine mensup Abdal Musa’nin bir savasta

basindan taciin diistiigiinii, bir yenigerinin borkiinii alip giydigini, bu sebeple de

612 Kara, a.g.e., s. 60.
613 Sunar, a.g.e., s. 37.
61% Sunar, a.g.e., s. 37.
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Yenigerilerin Haci1 Bektas-1 Veli’yi pir tamdiklarmi  kaydettigini = belirtir.
Gélpmarl’nm Ismail Hakki Uzungasili’dan naklettigi menkibevi bilgilerde, Osmanli
Devleti’nde ordu teskilatinda askere ilk sefer bork kabulii merasimde hazir bulunan
Vezir Hac1 Bektas Pasa, Hac1t Bektas oglu Temiirtas Dede ve Mevlana soyundan
Emirsah’in dualarmin alindigini, Yenigeriler i¢cin Bektasilerin adap ve erkaninin
benimsendigini, bu nedenle de Yenigerilere, “Taife-1 Bektasiyan, Giiruh-u Bektasiye,
Ziumre-1 Bektagiyan” denildigini, ocaklarinin da Hac1 Bektas-1 Veli’nin pir tanindig1
zikredilmistir. Golpmarly, Yildirnm Bayezid’in Karaman seferine giderken, Haci
Bektas’n tlirbesini ziyaret ettigini, bunun da bu irtibata igaret olarak kabul edildigini
belirtmistir. Yine Fatih donemin de bile yenigerilerin baslarindaki borkiin “Haci
Bektas Kisvesi” olarak kabul gordiiglinii zikretmistir. Ona gore bu kisve Fiitiivvet
ehlinin borkiidir. Bu bakimdan Fiitlivvet gelenegine dayandirilarak kurulan
Yenigerilik, Fiitiivvetin seyfi kolu olarak kabul edilmis, Fiitiivvet ehlinin borki de
tadil edilerek askere kisve olarak kabul edilmis ve Fiitiivvet geleneklerine uyularak
da Hac1 Bektas-1 Veli pir olarak tayin edilmistir. GOlpinarli’ya gére Haci1 Bektas’in
veya herhangi Bektasi seyhinin ocagin acilisinda dua ettigi menkibe, sonradan ortaya

atilmustir.®"

Biitiin bunlardan anlasilan odur ki, Osmanlilar devletlerinin kurulus yillarinda
fetihlere katilan gaziler araciligiyla tanidiklar1 Haci Bektas-1 Veli'yi Yenigeri ocagma
pir ilan ederek, Bektasiligin Anadolu ve Balkanlar yayilmasinim Oniinii agmislar,
Bektasilige askeri nezdede bir resmiyet kazandirmiglardir. Balim Sultan ve ondan

sonraki siirecte Bektasilik bugiinkii hiiviyetine kavusmustur.®'®

II. Bayezid Han'in Bektasilik yoluna girdigi sdylenmistir. Aslinda Bektasilik
kuruldugu giinden II. Mahmud zamanma kadar Osmanli Devletinden itibar
gormiistiir. M. 1362'de kurulan Yeniceri Ocagi'nda Bektasi nefesleri okunmaktaydi.
Osmanli, Yenigeri Ocagi'n1 Bektasi inanclariyla beslemis, Bektasi tekkelerinin
acilmasina ve bu tekkelere vakfiye bagislanmasma destek olmustur. II. Bayezid
tarafindan da desteklenen Bektasiligin Anadolu'daki niifuzunu ¢ok iyi bilen Sah

Ismail, Osmanli'nin bu yaklasimini degistirmemesi icin hassas davraniyordu bu

815 Golpiarly, Tiirkive 'de Mezhepler ve Tarikatlar, ss. 265-266.
81 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuslar, s. 179.
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nedenle Sahkulu Isyanmna katilip kendisine sigmanlari cezalandirmaktan geri

durmarustir.®”

Anadolu kirsallarinda yasayan Kizilbaglar ve Alevi ziimreler ile Osmanli
Devletinin pek de barisik oldugu sdylenemez. Sah Ismail'in daileri eliyle yaymaya
calistif1 Isndaserecilik, Anadolu’da asirlarca goriilmeyen yeni bir siireci baslatmistir.
Bu yeni siirecte artik mezhepsel catigmalarin giindeme geldigi, kirsalda yasayan
halkin bu tartigmalarda, devletle kars1 karsiya gelebilmeyi géze alacak kadar taraf
oldugu sdylenebilir. Bu nedenle Yavuz Sultan Selim, dogu seferinde Sah Ismail
meselesini hallettikten sonra Anadolu'da Sah Ismail'e taraf olan bazi Alevi
gruplartyla da miicadele etmek zorunda kalmistir. Zamanla Sii karakterli bazi
inanclarin Bektasilige de sirayet ettigi bir gergektir. Tiirklerin miisliiman olmasmdan
itibaren sahiplendikleri Ehlisiinnet ve'l-Cemaat itikadina muhalif unsurlarla Orta
Asya'da baslayan miicadele gelenegi artik Anadolu'da bu asirlarda yeniden
canlanmistir. Zamanla Alevilesen Bektasi tarikatt da bundan olumsuz sekilde
etkilenmistir. Nihatinde 1. Mahmud (1784-1836) doneminde 25 Mayis 1826 giinii
Seyhiilislam Kadizdde Mehmet Tahir Efendi'nin evinde toplanan Osmanli’nin 6nde
gelen miiderris ve seyhlerinin Bektasi Tekkeleri ve Yeniceri Ocaginin kapatilmasina
su gerekceyle karar vermislerdir: "Bektasi olan bu Yenigeriler, halk arasinda
dinsizligi yaymakta, tekke ve zaviyelerinde alemler diizenleyerek icki i¢cmekte,
namaz kilmamakta, siinnet ehlinin inanglariyla agikca alay etmektedirler."*'® Merkez
Hac1 Bektas-1 Veli Dergahi’nin postnisi olan Mehmed Hamdullah Celebi Amasya'ya
siirgiin edilmis, yerine de Naksibendi tarikati seyhi olan Mehmed Said Efendi
atanmustir.®’® Bagka bir tarikata degil de Naksibendi tarikatia tekkelerin devredilme
nedeni, Bektasilik ve Naksibendiligin Yusuf Hemedani'de silsilelerinin birlesmesidir.
Naksibendiligin piri kabul edilen Abdiilhalik Giicdiivani ile Bektasiligin piri olan
Ahmed Yesevi Yusuf Hemadani'nin halifeleridir. Devlet, Bektasilere ait tekkelere
atama yaparken, Naksilerle olan bu yol birligini dikkate almis ve Bektasi tekkeleri
ayni cizgiden gelen Naksilere emanet edilmistir. Bu politikanin basariya ulastigi

sOylenemez. Osmanli Devletinin bu uygulamasi asimilasyon olarak algilanmis, bu

' Liatfi Kaleli, Sah Hatayi ve Pir Sultan, Alev Yay., istanbul, 2006, s. 13.
818 Liitfi Kaleli, a.g.e., s. 14.
19 Liitfi Kaleli, a.g.e, s. 14.
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uygulamayla Bektasiligin aslindan uzaklastirilmaya c¢alisildigi hep soylenmistir.
Hatta 1834 yilinda Haci Bektas-1 Veli Dergahi’na yaptirilan camii bile bu nedenle

elestirilmis ve Siinnilestirme ¢abasinin bir {iriinii olarak kabul edilmistir.

4. 3. Bektasiligin Ayin ve Erkam

Bektasilere ait biiyiik kiigiik bircok merasimler “dyin” kelimesi altinda
toplanmistir. Bektasilik’te belli basli on iki ayin vardir. On iki imam inanci, ayin
sayisinin tespitinde etkili oldugu goriilmektedir. Bu on iki ayin, iicer iiger olmak
iizere dort kisma ayrilmistir. Bu ayinlerden ilk altisina “Bahceden Giil Koklamak™ da
denilen ikrar Ayinleridir. Bu alt1 Ayin Islam’in abdest, namaz, kurban, tekfin gibi
cesitli ibadetlerini teskil eder. Diger alt1 ayine ise “Bahgeden Giil Koparmak™ de
denilen Vusil ayinleridir. Tam bir Bektasi olabilmek icin bu ayinlerin her birine

katilmak gerekmektedir.®*

M. Tevfik Oytan’a gore Bektasiler, tipki gogsiine kirpi derisi baglanmis bir
inege benzer. Kimseye kendilerini emzirtmek istemezler. Yani Bektasi olmayan
kimselere, tarikatin i¢ yiizii hakkinda tek kelime sarf etmezler. Ne kadar yanlarina
sokulursaniz, bir sir sezemezsiniz. Ne kadar sakallarma gore tarak vurmaya
calisirsaniz ¢alisin beyhude bir zahmete katlanmis olursunuz. Kirmizidan sorsaniz,
yesilden; beyazdan sual etseniz, siyahtan haber verirler. Simdiye kadar aralarina
sokulanlar olmamis degildir. Yazara gore, Bektasi ayinlerinin pek ¢ogu, gecmis
zamana ait keyfiyetlere doniigmiistiir. Tarihe mal olmus, yasanabilirligini
kaybetmistir. Boyle olmasa idi, Bektasilik erkadni bu kadar detayli bir sekilde
anlatilmas1 dogru olmazdi. Tarikatin sir perdesi muhafaza edilirdi. Ama tarihsel
siirec icerisinde bu sirrm saklanmasini gerektiren sartlarin ortadan kalkmasiyla bu
ayinlerin detaylar1 da Bektasi olmayanlarla paylasilmaya baslanmistir. Bektasi
gelenege mensup oldugunu her firsatta ifade eden yazar, verdigi bilgilerle
insanligin belleginde diigiim haline gelmis Bektasilik sirrin1 tam anlamiyla ¢oziip,

621

gozler Oniine serdigini ifade etmektedir.””" Bektasilik toresinde kimse zorla veya

ikna edilerek tarikata dahil edilmeye calisilmamistir. Hatta bu yola meyledenlere

620 Sunar, a.g.e, s. 70.
62! Oytan, a.g.e., s.227.
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bu yolun bin bir gi¢ligiinden bahsederek, yiiz verilmemis, fikrinden

vazgecirilmeye calisilmstir.**

Bektasilik’te diger tarikatlarda oldugu gibi bir icazet gelenegi olmadig: gibi
bir seyr u sulik usulii de yoktur. Belirli evrat ve ezkarda yoktur. Bunun yerine
indbe, yani el verip teslim olmak ikrar ve cem dyini vardir.”’ Torenlere bagli
kalma, bunlarm bir biitiinliikk i¢inde uygulama kurali vardir. Bunlar degismez bir
nitelik arz ederler. Bu Ayinlerin igerigi bazen yorelere gore farkliliklar arz

edebilmektedir.***

4.3. 1. Cem Ayini

Bu ayin Bektasiligin onemli ayinlerdendir. Uzun kis gecelerinde tertip
edilen bu ayine birakin Bektasi olmayanlari, tarikatta belli bir riitbesi olmayanlar
bile giremezler. Ayin esnasinda ¢algi kullanilir ve i¢ki sunumu yapilir. Cem
Ayini’nin diizenlenmesi ve bu yin sirasinda yapilan islemleri, bu konuda yazilan,
cizilenlerden ¢ok, Bektasilerce Adyinlerde sdylenen nefeslerden®® Ggrenmek,
térenlerin icrasina daha iyi vakif olma adina daha faydalidir.®*® Bektasiligin en
biiylik kaidesi benligin ortadan kalkmasidir. Benligi ortadan kaldiracak yegane

A g 62
vasita da Cem Ayini’dir.%*’

Bu ayinde goriilen icki sunumundan, Bektasiligin belli bir doneminden sonra
ickinin tarikat i¢inde mesru goriildiigii soylenebilir. Bu anlayisa gore, icki tiirlerini
tiiketmek Bektasilere haram degildir. I¢ki bazi Ayinlerde kullanilmaktadir. Buna

gore, ickinin haramligini sdyleyenler Bektasi olarak kabul edilmemelidir.**®

Edip Harabi (6. 1917) i¢kinin yasak olmadigini ifade eden su musralar1 bu

inanc1 yansitmasi acisindan dikkat ¢ekicidir:

“Gel zahid, saraba eyle ihtiram,

622 Oytan, a.g.e., s. 233.

623 Sunar, a.g.e., s. 11.

624 Eyuboglu, a.g.e., s. 210.

625 Bektasilerin ve Alevilerin inang ve diisiincelerini dile getiren siir ve deyislere verilen isimdir. Bkz.,
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 273.

626 Eyuboglu, a.g.e., s. 198.

627 Sunar, a.g.e., s. 10.

628 Eyuboglu, a.g.e., s. 164.
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Miisliiman ol, terk et bu kiyl-ii kali.

Ehline helaldir, na ehle haram,

Biz igeriz bize yoktur vebali.”®*’

4. 3. 2. Koldan Kopan Erkam

Bu erkan haddi zatinda bir ayin olarak kabul gérmez. Bu erkéin, genclerin
toplantilara alistirilmasi, onlara adap ve erkan hususunda egitmek, tarikat
mefkiiresine alistirmak i¢in ortaya ¢ikarilmis bir muhabbet meclisidir. Diger
erkanlara girisleri yasak olan bekar kizlar ve oglanlar, anne-babalarin refakatinde bu
toplantilara katilmalar1 saglanir. Gengler bu mecliste sema usuliinii, nefes ve buyruk
cagirmasini Ogrenirler. Dede, giilbank cektikge, gengler de ellerini birbiri iistene
koyar, baba ve anneleri gibi hareket ederek “Allah, Allah” nidasiyla Cem Ayini ruhi

duygusuna istirak ederler.®*

4. 3. 3. Dardan indirme Erkim

Olen canm es ve dostlariyla, alisveris yaptig1 insanlarla helallesmeden dlmiis
oldugu farz edilerek, sagligindan nasil bu erkam ifa ede gelmis ise, vefatinda sonra
da onun ruhunun rahata ermesi i¢in, varisleri tarafindan “dardan indirme” erkani

31

actirihr.””' Bu erkénla da 6lmiis olan tarikat miintesibine son vazife de yerine

getirilmis olmaktadir.

4. 3. 4. Ikrar Verme ve Muhasip Tutma Erkam

Bektasilik erkanlarinin agilis tarzi hep birdir. Erkan ag¢ilmadan bir giin evvel,
her vazifedar, hizmetleri i¢in gereken hazirliklar1 yapar. Vazifedarlar ise sunlardir:
mirsit, rehber, gerag01632, zakir, meydanci, saki, gozcili, pervane, ferras, ibrikdar,
ayakgzl.633 Bu vazifeler, ayri1 ayr1 bir erkegin uhdesinde bulunmasi gerekirken, bazen
iki, i hizmeti bir erkek ifa eder. Gozcii, meydandaki canlara bakmak, diiriist

durumlarin1 temin etmekle gorevlidir. Zakirlerin vazifesi calgi calmak ve nefes

62 Eyuboglu, a.g.e., s. 164.

639 Oytan,a.g.e., s. 194.

631 Ogytan, a.g.e.,, s. 197.

632 Bektaslikte “Cerag” kavramina yiiklenen anlamlar i¢in bkz. Cavit Sunar, a.g.e., ss. 72-79.
633 Eyuboglu, a.g.e., s. 189.
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okumaktir. Miirsit ile rehberlik vazifesi miistakil birer hizmettir. Bu hizmetler i¢inde

en zor olani miirsitten sonra gelen rehber’in vazifesidir.**

Erkandan o6nce, meydan evine 12 post serilir ki bu postlara su isimler
verilir®®: Baba postu (Horasan Postu), Asci postu (Seyyid Ali Sultan), Ekmekgi
postu (Balim Sultan), Nakib postu (Gaygusuz Sultan), Ataci Postu (Kamber Ali
Sultan), Meydanci postu (Sar1 Ismail Sultan), Tiirbedar postu (Kara donlu Can
Baba), Kilarc1 postu (Sah Kulu Hacim Sultan), Kahveci postu (Sah-i Sazili),
Kurbanci postu (Hazreti Ibrahim aleyhisselam), Ayake¢1 postu (Abdal Musa Sultan),

Mihmandar postu (Hizir aleyhisselam).®*®

ikrar 4yini, Bektasilige girmek isteyenler i¢in diizenlenen ilk térendir.””’ Bu
torenden gecmeyen bir kimsenin Bektasi olmasi miimkiin degildir.63 ¥ Rehber ikrar
verecek cani, gilin battiktan sonra hazirlamaya baslar. Ve hazirlik esnasinda rehber,
talibin namina bir takim terciimanlar okur. Gusiil yaptirildiktan sonra temiz elbiseler
dua ve ayetler okunarak giydirilir. Abdest aldirilarak hazirlik islemleri tamamlanir.**
Yalniz abdeste ayaklarmm mesh edilmesi ilgingtir. Burada Siilik’ten etkilendikleri
soylenebilir. CemAyini toplandiktan sonra miirsitin emriyle ayake1 giil suyuyla ve
buhurdanlikla meydani gilizel bir sekilde kokulandirir. Ceragci ise, elinde delil
denilen bir fitil veya mum parcasmi daha evvel uyandirilmis olan kanun ¢eragindan
yakar. Iste yaktig1 bu delil ile samdanlardan hazirlanmis olan mumlar1 birer birer
yakar. Cerag biitiin bunlar1 yaparken gelenek iizere tespit edilmis sozleri sozler,
ayetler okur. Mirsit giilbank okur, ceragcit niyazmi yapar. Son olarak miirsit
giilbankin1 okur ve ¢erag merasimi sona erer. Bundan sonra miirsit, ikrar verecek
canimn ahval-1 ruhiyesini, karakterini Cem dyininde bulunanlardan sorar. Oradakilerin
olumlu goriislerinden sonra, ikrar alacak cana doner ve der ki: “Ey talip! Bu yol
zordur. Bu yol meldmet yoludur. Bu yol demir leblebidir. Bu yol atesten gomlektir.
Erenler buyurmuslar ki: “Gelme, gelme; donme, donme.” Gelenin cani, donenin

mal1...1laahiri.” Yeni talip ellerini gogsiine basarak, erenler yoluna biitiin canindan

6% Oytan, a.g.e., s. 201.

533 Eyuboglu, a.g.e., s. 188.

636 Oytan, a.g.e.,, s. 202; Sunar, a.g.e., s. 38.
637 Sunar, a.g.e., s.79.

538 Eyuboglu, a.g.e., s. 193.

639 Oytan, a.g.e., ss. 202-203.
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gectigini, can ve basini Hiiseyin-1 Kerbeld’ya feda etmeye hazir oldugunu, miirsitine
arz eder. Bunun iizerine miirsit kendisinden kefil ister. Evvelce temin edilip
hazirlanmis olan kefil, yere niyaz ederek derhal meydana gelir, miirsit ve cem ayini
huzurunda talip ile birlikte ant icerler. Bundan sonra iki veya ii¢ pervane esliginde ve
cem ayininde dualar1 yapilarak disariya sevk edilirler. Artik zakirler ¢algilarinin {i¢
yerinden Operek calgilarint akort etmeye baslarlar. Talibin kurbani olan kog¢ veya
teke meydana getirilir, tuz ve su gosterilir. Zakirler {i¢ nefes ve bir diivaz®*
okurlar.®*' Kurban kesildikten sonra yapilan uygulamadan sonra, miirsit talibin sag
elinden tutar, basparmagini basparmagina rapteder. Talip ise diger eliyle miirsidin
eteginden tutar. Rehberde biraz geride durarak talibin eteginden tutar. Bdylece
zincirleme bir birlik meydana gelmis olmaktadir. Miirsit, talibe bazi nasihatlerde
bulunur. Yalan sdylememesini, zina ve livata yapmamasini, hirsizlik yapmamasini,
her gordiiglinlii soylememesini, kazaya razi olup kadere baglanmasini1 sdyler. Hak
dediklerinin hak olarak, batil dediklerinin batil olarak kabul edip etmedigini;
miinafiklarin sozlerine uyarak erenlerin yollarindan ayrilirsa mahser giiniinde
yliziiniin kara olmasmi kabul edip etmedigini talibe sorar. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
sevdigini sevip (tevalld), sevmedigini sevmeyip (teberrd edip etmedigini) sorduktan
sonra son olarak, miirsit, , talibin sag kulagina telkin-1 emanet eyler. Talip ise
kendisine sdylenen emanetlerin hepsine birden: “Allah, eyvallah” diyerek kabul eder.
Devam eden uygulamalardan sonra miirsidin bir giilbankiyla bu ikrar verme

merasimi son bulur.®*

4. 3.5. Sema

Kelime anlami olarak dinleme, isitme, kulak verme anlamlarina gelen sema,
tasavvufi literatiirde raks etme, devran etme, dinlenen dini musikinin tesiriyle cosup
donme gibi anlamlarda kullanilmistir. Genel olarak sufilere gore semé, Hak’tan gelen

ve insanlar1 Hakk’a ¢agiran bir mesajdir.**

Bektasilikte semanin icras1 soyledir: Nefeslerin bitimini miiteakip miirsit,

zakirlere sema’ i¢in isaret verir. Sazlarin nagmesinin degismesiyle sema havasi

640 Bektasilik ve Alevilik’te Oniki Imam’1 6ven nefeslere verilen isimdir. Bkz., Uludag, a.g.e., 113.
! Oytan, a.g.e., ss. 20-206.

42 Oytan, a.g.e., s. 209-213.

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 312.
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baslar. Ilk olarak dért canla baslayan semaya miirsit ve cemayininde bulunanlar
ayaga kalkarak seyrederler. Sema bitiminde Miirsidin giilbankiyla herkes oturur.
Semalarin birka¢ ¢esidi vardir. En meshur sema’lar, “Turnalar”, “Dem geldi” ve

“Garipler” semalaridir.***

4. 3. 6. Cem Birleme Ayini

Cem birleme ayini, Kerbeld sehitleri i¢in sunulan serbetle ilgili bir
merasimdir. Meydanci, ¢eragc1 veya sdkiden herhangi biri kalkar, ©Onceden
hazirlanmis olan serbeti miirside sunar. Miirsit, serce parmagini tasa i¢ine daldirarak
bir dua okur. Kendisi bir yudum ictikten sonra tekrar sakiye verir. Saki elindeki
tastan “Sekahiim ya Hiiseyn” diye diye biitiin cem ayininde bulunanlara igirir. Birer
yudum igen herkes bir agizdan Hiiseyin’e (r.a.) rahmet, Yezid’e lanet okurlar. Sonra

saki, dara dikilir ve “Ve sekahiim Rabbiihiim seraben tahira”®*

ayetini okuduktan
sonra , “Bism-1 sah Allah, Allah” denmesinin ardindan miirsidin giilbanki ve yenilen

yemekten sonra ayin sonlandirilir.®*°

4. 3. 7. Giilbank

Kelime anlami olarak “giil sesi, biilbiil sakimasi” gibi anlamlara gelen
gililbank, Bektasi ve Mevlevi tarikatlarinda yiiksek sesle okunan 0zel dualara
denilmistir.**’” Bektésilikte biitiin ayinlerde belli bir uyma ve diizene gére okunan
giilbankin birkag¢ c¢esidi vardir. Sabah giilbanki, aksam giilbanki, uyku giilbanki, dar
giilbank1 vb. bunlardandir. Bu giilbanklar, Imam Cafer-i Sadik’a nispet edilen

“Buyruk” adli eserden almustir.®*®

4. 3. 8. U¢ Siinnet

Bektasilik’te ti¢, dort, yedi, dokuz, on iki gibi sayilar, Bektasilige ait bir takim
kavramlara dayanaklik etmektedir.®*® Cafer-i Sadik’m (r.h.) “Buyruk” adli eserine

nispet edilen ii¢ slinnete biitiin Bektasilerin uymas1 gerekli goriilmiistiir. Bunlar;

4 Oytan, a.g.e., s. 217.

3 Insan, 76/21.

6% Oytan, a.g.e., s. 225.

647 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 149.
48 Eyuboglu, a.g.e., s. 200.

4 Eyuboglu, a.g.e., s. 45.
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gonliin  biitiin  eksikliklerden giderilmesi, bagkalarina diismanlik beslemekten

sakmmak, toprak gibi al¢ak goniillii olmaktir.®

4.3.9. Yedi Farz

Cafer-1 Sadik’in (r.h.) “Buyruk” adli eserinde tespit edilen yedi farz adi
verilen ilkeler de sunlardir: “Miirebbiye gitmek, muhasip olmak, basma ta¢ giymek,
sir saklamak, dost ile dost olmak, 6ziinii ulu kilmak, beline sahip olmak, Hak’la

sohbet etmek.”®!

Bunlarla beraber Bektasilik’te pir emaneti sayilan tag, sandik,
hirka, cerag, sofra, kemer kutsal kabul edilmistir. Kap1 esigine de hiirmet edilmistir.
Kapiya arka doniilmez ve esigine basilmaz. Hz. Ali’nin (r.a.) ilmin kapis1 olarak
kabul edilmesinden dolay1 kapiya saygi duyulmasi istenmis, kapinin iki kanadi Hz.
Hasan (r.a.) ve Hiiseyin’e (r.a.), kapmm iisti de Hz. Peygamber’e (s.a.v.)

benzetilmistir.®?

4. 3.10. U¢ Terk inanci

Bektasilik’te miicerretlerin uymasi1 gereken ili¢ esas vardir. Bunlar; terk-i
diinya, terk-i ukba, terk-i terk olarak tespit edilmistir.®>*

4. 4. Bektasiligin Kurumlar

4. 4. 1. Muhiplik

Bektasilige girmek isteyen, dervis olmayi isteyenlere verilen isimdir.
Muhip bu istegini tekke ulusuna bildirir, o da onu bir siireligine tekke hizmetinde
istihdam eder. Eger kendisinde dervislik vasiflar1 goriiliirse cem Aayinin’de
muhiplikten dervislige ylikseltilir. Bu Bektasilik’te egitimin ilk asamasi olarak

kabul edilir.%**

5% Eyuboglu, a.g.e., s. 165.
! Eyuboglu, a.g.e., s. 165.
552 Eyuboglu, a.g.e., s. 166.
533 Eyuboglu, a.g.e., s. 166.
5% Eyuboglu, a.g.e., s. 186.
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4. 4. 2. Babahk

Dervislikte derece kateden bir kimse,baba mertebesine basindaki tacin
iizerine sarik sarilarak ylkseltili. Bu yetkiyi sadece halife verebilir. Baba
mertebesine yiikselen kisi eger Peygamber soyundan geliyorsa yesil sarik, degilse

beyaz sarik sarar. Babalarin gorevi, muhipleri dervislige hazirlamaktir.®>

4. 4. 3. Miicerretlik

Evlenmemis bir dervis, bir babanin ikrar verdirmesiyle tarikat iginde
yapilmas: gerekenlerin icrasiyla miicerretlige girebilir. Once usuliince tiras edilir.
Akabinde sag kulagi delinerek “mengiis” demir halka geg¢irilir. Bu islem ancak Haci
Bektas Tekkesi veya Balim Sultan Tiirbesi’nde yapilabilmektedir. Bu kimse artik bir

daha evlenemez, kendisini Hz. Ali’nin (r.a.) yoluna adamus kabul edilir.>®

4. 4. 4. Halifelik

Bir kimsenin halife olabilmesi i¢in Oncesinde “babalik” mertebesinde
bulunmasi1 gerekmektedir. Halife olmay1 murat eden bir babanin istegi kabul edilirse,
gerekli torenlerin icrasindan sonra halifelik makamina yiikseltilir. Bektasilik’te en
yiiksek riitbe olarak kabul edilen halifeler siyah sarik sararlar. Halife olan kimseye

icazetin yaninda halifeligin alametleri olarak sunlar verilir: “Tug, ¢erag, sofra, alem.”

Bektasilik ve Ahilik arasinda ayin ve erkan bakimindan biiyiik benzerlikler
bulunmaktadir. Ahilikte goriilen sed uygulamasinin benzer bir sekli de Bektasilik’te
goriilmektedir. Kalenderilikten Bektasilige gegen tiras erkani, icazet alan halifeye
verilen sofra, tug, cerag, alem, hirka ve tennure verilmesi, Ahilikte de goriilen
uygulamalardir. Bunlarla birlikte Ahilikteki bulunan “elin agik, alnin agik, sofran
acik; dilin kapali, goziin kapali, belin kapali” seklindeki alti siarla beraber
Bektasilik’teki su alt1 siar vardir: “Elin tek, belin berk, dilin pek tut. Asina, isine,
657

esine sahip ol.” Bunlarm yaninda Ahiler ve Bektasilerin okuduklar1 tercemanlarda

da biiylik benzerlikler vardir. Yine Bektasilige giris ayiniyle, Ahilikteki “yol atas1”

553 Eyuboglu, a.g.e., s. 187.

5% Eyuboglu, a.g.e., s. 187.

7 Mevlevilerde ve Bektasilerde belli isler yapilirken, belli bir ses tonuyla okunmak iizere diizenlenen
manzum ibareler, dualar. Bkz., Uludag, a.g.c., s. 351.
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ve “yol kardesi tutma” merasimleri arasinda bliyiik 6lgiide benzerlikten s6z edilebilir.
XIV. asirda artik Ahiler, Bektasi adini alarak, silsilelerinde Haci Bektas’a yer

vermeye basladiklar1 goriilmektedir.®®

Bektasiligin anlagilmasinda, bagvurulmasi gereken en tutarli yol, onyargilar:
bir kenara birakarak, ona kendi biitiinligli i¢inde bakmaktir. Arastirmacilarin
Bektasilige kendi inang perspektiflerinden bakmasi, yanlt bir tutum sergilenmesine
ve dogruyu bulmak yerine kendi diisiincelerine kaynak bulma ¢abasma doniismesine

sebep olmasi kagmilmaz olacaktir.

638 Ozkose, a.g.e., s. 120.
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II1. BOLUM

HACI BEKTAS-I VELI’NiN ESERLERINDEGENEL OLARAK DiNi VE
TASAVVUFi GORUSLERI
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1. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Eserlerinde Genel Olarak Dini Goriisleri

Giris

Anadolu Tiirk-Islam Medeniyeti’nin mayasim calan ve sekiz asirdir kiiltiirel
hayatimizin sekillenmesinde en onde gelen simalardan olan Haci Bektas-1 Veli,
Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda biiyilk katkilar sunmustur.
Hiinkéar’m tasavvufla ilgili diisiincelerinin mahsulii olan eserleri incelendiginde onun
diistincelerini seriat lizerine bina ettigi hemen anlasilir. Eserlerinde ele aldig1 hemen
her konuyu bir ayet ve hadisle desteklemesi, bunun en giizel kanitlarindan birisidir.
O Tiirk-Islam sentezini basariyla eserlerine yansitabilmis, Anadolu’da Tiirkliikle
Islamiyet’i kaynastirarak medeniyetimize biiyiik hizmetler sunmus, bu hizmetleriyle
kiyamete kadar ismi bu topraklardan silinmeyecek biiyiik bir miirsit olmayi

basarabilmistir.

Hac1 Bektas-1 Veli ve kendisinden neredeyse iki asir sonra kurulan Bektasilik
tarikati, birgok arastirmacinin dikkatlerini iizerlerinde toplamis ve haklarinda bir¢ok
ilm1 arastirma yapilmis ve ortaya birbirine taban tabana zit bircok farkli kanaatler
cikmistir. Kimisi Hiinkar’1 eski Tiirk inanglarini yaymaya gayret eden bir Saman
olarak tanitirken, kimisi heterodoks bir sahsiyet olarak degerlendirmis, kimileri ise
Marksist diisiinceleri onunla temellendirme gayretine girmistir. Kimisi O’nu bir

mecnun, kimisi de miifrit bir Sii olarak gostermek istemistir.

A. Giizel, Hac1 Bektas-1 Veli ve ona nispet edilen tarikat1 hakkinda bu derece
zit diisiincelerin ortaya ¢ikabilmesindeki temel sebebin, eger ortada bir kasit yoksa
eserden miiessire gidilmeyisin oldugunu ifade etmektedir. Zira bir kisiyi anlamak ve
anlatmak i¢in en iyl yontem, siiphesiz baskalarinin onun hakkindaki sozleri degil,
bilakis kendi sozleri ve eserleridir. Bu nedenle Hac1 Bektas-1 Veli’yi anlamada en 1iyi

yontem eserlerinin incelenmesidir.®>

Mevlana ve Mevleviligin anlasilmasinda nasil Mevlana’nin eserlerinden
azami derecede istifade ediliyorsa, Hiinkdr’mm din ve tasavvufa dair goriislerinin

siibjektiflikten uzak bir sekilde tespiti, kendine aidiyeti bilimsel caligmalar ile ortaya

%9 Giizel, a.g.e., s. 60.
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konulmus eserlerinin muhteva kritigiyle miimkiin olacaktir. Bu amagla tezimizde
Hac1 Bektas-1 Veli’nin {izerlerinde bilimsel ¢alismalar yapilan Makalat, Makaldt-1
Gaybiyye Kelimdt-1 Ayniyye isimli eserlerini kendimize kaynak olarak tespit ettik.
Besmele Serhi adli eseriigerigi ve hacmi agisindan Hiinkar’in dini ve tasavvufi
anlayisimi yansitmaktan uzak oldugu i¢in calismamizin disinda tuttuk. Bu eserler
hakkindaki tafsilath bilgi, daha dnce tezin ilgili boliimlerinde zikredildigi i¢cin burada

haklarinda bilgi vermek zaid goriilmektedir.

Hiinkdr’in eserleri muhteva agisindan degerlendirmeye tabi tutuldugunda,
eserlerini Horasan ve Nisadbur’un seriata baglh fikri, tasavvufi, fikhi ve ameli
cereyanlartyla Ortiisen, Yesevi gelenegi kendine 6zgili bir yorumla kaleme aldigi
goriilmektedir. Y. N. Oztiirk’iin su degerlendirmeleri Hiinkar’in din ve tasavvuf
anlayisina 1s1k tutar mahiyettedir: “Makaldt, Kur’an ve siinnet’ten kaynaklanan
Islami diisiince ile bu iki kaynaga ters diismeyen Tiirk hassasiyet, duygu ve bir
olciide de toresinin milkemmel bir kompozisyonudur. ilk dikkat ¢eken husus,
diisiincelerin Kur’an ayetlerine ve hadislere dayandirilmis olmast ve Kur’an ile
Stinnet disinda higbir rehber tanimamasidir. Bazi boliimlerde sayfalar tamamen
ayetlerle doludur. Bunu su sekilde de ifade edebiliriz: Makaldt, Kur’an ve Siinnet
iizerine ¢evrilmis bir Tiirkmen yorumudur.” Tarih boyunca, en biiyiikk Bektasi
diismanlarmin bile, Hiinkar’dan saygi ile bahsetmesinin nedeni olarak, Onun Kur’an
ve Siinnet kaynakli genel sufi diisiincesinin i¢inde yer almasi, Tirkliik ile tasavvufu
kaynastirirken, islam dairesinden ¢ikmamasi, sonucta Islam ahlak ve ruhuyla Tiirk
duygu ve civanmertligini birlestirebilmesi zikredilebilir.***Makdldr’mda kullandig1
“Baki kelam, kutlu ve hayirl sozler Kur’an tefsirlerinde ve Peygamber hadislerinde
nakledilir’®®' son ciimlesi de onun Kur’an ve Siinneti kendine rehber bir din
anlayisini benimsediginin ve kendisini takip edenlere de bu yolu tavsiye ettiginin en

giizel kanitidr.

Hac1 Bektas-1 Veli, Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in Kuran ve slinnete uygun
bir din anlayisina sahip olmanin gerekliligini sdyle ifade etmektedir: “Bil ki Kur'an,

asiktan masuka bir mektuptur. O halde ey dervis! Bilesin ki, Kur'an Allah kelamidir.

580 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, ss. 97-98.; Giindogdu, a.g.e., s. 165.
5! Haci Bektas-1 Veli, Makaldat, s. 137.
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Hazreti Peygamber’e (Allahin selami lizerine olsun) amel etmek ve el¢i olarak halka
bildirmek i¢in indirilmis bir kitaptir. Clinkii Yiice Allah onu dergdhinin sevgilisi
kildi, iki cihanin maksadi ve padisahi eyledi. Onun basma biiyiiklik taci koyarak
hakkinda: “Eger sen olmasaydin, gokleri yaratmazdim; eger sen olmasaydin, Rab
oldugumu agiklamazdim” buyurmustur. O halde ey dervis bilesin ki, Yiice Allah'in
rizasini kazanmak ve Hazreti Mustafa'ya (Allah'in selami iizerine olsun) itaat etmek,
Kur'an'in emridir. Buna gore kendini Kur'dn'a layik hale getirmeyen, onunla
aydimlamayan, onun rahmetini ve izzetini kazanmayan kor olmus demektir. (O kisi)
karanliklarda kalmis sayilir. Her kim onu okur, duyar ve unutursa, onunla amel
etmezse, Yiice Allah'in su buyrugundan kurtulamaz: “Benim kitabimdan yiiz ¢eviren
kisinin dar bir ge¢imi olur ve kiyamet giinii de onu kor olarak hasrederiz. O zaman
bu kor adam “Ey Rabbim! Beni ni¢in kor olarak hasrettin? Oysaki ben goriiyordum”
diyecek.” Allah da buyuracak ki “Bizim ayetlerimiz sana geldiginde sen onlar1

unuttun, simdi de biz seni unuttuk.”**

Makdldt’'in mukaddimesinde Hiinkar’dan bahseden miistensihin hamdele ve
salveleden sonra Hiinkér’1 tanitirken kullandig: su ifadeler, onun kisiligi ve din algist
hususunda bize onemli bilgiler sunmaktadir: “Sozleri esrarli, konusmalar1 hos ve
tath, giile¢ yiizlii, Makaldt sahibi, seriat askeri, marifete biirlinmiis, hakikat hazinesi,
ylice makama erigmis, cehdleti sevmeyen ve her tiirlii ilim hazinelerinin de sahibi
olan, din mesalesini elinde tutan ve daima kandil gibi olan iman nurunun yagi,
erenlerin duragi Horasanli Sultan Haci Bektds (Allah onun sirlarmi mukaddes

eylesin)...”%%

Makalat-1 Gaybiyye'nin mukaddimesinde miistensih, Hac1 Bektas-1 Veli'yi
tanitirken su ciimleleri kurmustur: “...yilice insan ve biiyiik mutasavvif, dinle ilgili
ilimler ve diinya ile ilgili hikmetler sahibi Haci Bektas Horasani'ye (Allah aziz
ruhunu kutsasin) ait olup, taraftarlarin1 aydinlatmak icin verdigi nasihattir. Bu
nasihatler, 1yi kullar1 gayrete getirmek ve giinahkarlara dogru yolu gostermek i¢in

ilahl alemden ilham edilmistir.” bu ciimlelerde Hiinkadr'dan dinle ilgili ilimler ve

562 Hac1 Bektas-1Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-i Ayniyye, haz. Giyasettin Aytas, Haci Yilmaz,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2004,
ss. 20-22; Taha, 20/124-126.

593 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 43.
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diinya ile ilgili hikmetler sahibi Haci Bektas Horasani diye bahsedilmesi dikkat
cekicidir. Bu durum onun ilim alaninda s6z sahibi olan bir miirsit oldugunu

gostermesi agisindan 6nemlidir.**

Hiinkar, dervislik yolunda siinnete uygun hareket etmenin Onemini ifade
ederken Seyh Tisteri'den yaptig1 nakilde sunlar1 soyler: “Her kim siinneti
uygulamada caba sarf ederse, ona cenneti gosteririz.” Seriata uyulmasi ve masivanin
terk edilmesi gerektigini sOyle ifade eder: “Allah'tan baska her seyle iliskini kes ve
seriata uy.” Hiinkar'm Makalat-1 Gaybiyye adli eserinin sonuna ekledigi vasiyetinde
de ehl-1 siinnet ve'l-cemaat vurgusu yaptigi1 goriilmektedir: “Size vasiyetim ey
oglum! Akildir, edeptir ve takvadir. Tiim durumlarda ge¢mislerin eserlerini izle, ehl-1
siinnet ve'l-cemaate bagli ol. Fikih ve hadis 6gren. Cahil sifilerden sakm. Imam ve
miiezzin olmamak sartiyla namazi cemaatle kil. Hi¢bir zaman sohret arama ki sohret

afettir.”%®

[lim ile Aalimin, havas ve avam biitin herkese faydasi oldugunu su
climlelerinde ifade eder: “Ve yine alimlere ana-babadan daha fazla saygi gosterin.
Zira ana-baba ¢ocuklarmi diinya belalarindan korur, alimler ise Miisliimanlar1 ahiret
belasindan ve atesinden saklarlar... yani ilim ehlinin havas ve avam biitiin herkese
faydas1 vardir.”®® Cehaletin kotiligiinden bahsederken cahilin hicbir deger ifade
edemeyecegini Hz. Peygamber (s.a.) atfettigi su sozle ifade etmistir: “Her sey bir

seydir; cahil hicbir sey degildir.”®®’

Netice olarak, Hac1 Bektas Veli, din ve ahlak vurgusu yapan bir miirsit olarak
yasadigi devrin ve Osmanli Imparatorlufunun manevi temellerini atan biiyiik
sahsiyetlerden birisidir. Mevlana aydinlara, yazar ve sanatkarlara feyiz membai
olurken Hiinkar Hac1 Bektas, bir yandan gazilere serdar, yigitlere rehber olarak yol
gostermis, sevk ve heyecan vermis, dogrudan dogruya halk irfanma yonelmis,

asirlarca milyonlarin kalbinde yasayan bir mutasavvif olmay1 basarmustir.®*®

5% Hac1 Bektas-1Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 1.

595 Haci Bektas-1Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 63.

5% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, ss. 130-131.

57 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 105.

58 Esad Cosan, Akadamik Makaleler, Server Iletisim, istanbul, 2009, s. 165.
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1. 1. itikad

Sozliikte “giliven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak™ anlamidaki emn (eman)
kokiinden tiireyen iman “gliven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak” demektir.
“Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd kokiinden
tireyen itikdd da “iman” karsiliginda kullanilir. Terim olarak iman genellikle
“Allah’tan alip din adma teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri
tasdik etmek ve onlara inanmak” olarak tanimlanir. Bu inanca sahip bulunan kimseye
miimin, inancin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de Miisliiman

denilir.®®’

Hiinkar kimlerin miimin oldugundan bahsederken de sunlar1 ifade eder:
“Miimin kime derler? Miiminin bes alameti vardir; birincisi daima hastalik, ikincisi
daimi hiiziin, iigiinclisii mazlum olma, dordiinciisii eli agiklik, besincisi fakirlikte
Olgiilii olmadir. Bu konuda Rasiil-1 Ekrem (Allah'in selami iizerine olsun) sdyle
buyuruyor: “Fakirlik benim oviinciimdiir, biz onunla diger peygamberlere ve

Resullere karsi dviiniiriiz.”®"

Hac1 Bektas-1 Veli, hadis olarak naklettigi “Miimin, cennetin melikidir”, “Miimin,
Rahman'm se¢kin kisisidir”, “Miimin Rahman'la yakinlik kurandir” sozlerini
aciklarken, hayatin, sehvetlerin, zevklerin, diinyanin ve orada yasayanlarm kendisine
act geldigi ve cennetin kendisini arzuladigi, dili Allah't anmakla yetinen, Allah'in
elcisine itaat etmek suretiyle gonlii Allah'a yakinlik kazanmis, cismi cismaniler ve

671

ruhu ruhanilerle olan kimsenin miimin oldugu ifade etmistir.””" Yine su ifadeleri de

onemlidir: “Emin ve sadik bir miimin olursan, sonunda kamil biri olursun.”®’?

Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Makalat-1 Gaybiyye Kelimat-1 Ayniyye adli
eserlerinde, kulun Allah’a vasil olmasi i¢in gegmek zorunda oldugu dort kap: ve kirk
makam oldugunu belirttikten sonra, bu kapilardan ilkini Seriat kapisi olarak

belirlemistir.673 Hiinkdr’in Serfat kapisinin ilk makami olarak da iman esaslarini

689 Mustafa Sinanoglu, “iman”, D.J 4., T.D.V. Yay., istanbul, 2000, c. 22, s. 212.

670 fsmail b. Muhammed, Kesfi'l-Hafa ve Miizilii'l-Ilbas, Beyrut 2001, c. II, s. 80; Hac1 Bektas-1 Veli,
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye, s. 16.

7! Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 29-30.

572 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 42.

573 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 68.
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zikretmesi bir tesadiiftin eseri degil, bilakis gelenege uygun olarak, akaid ile ilgili
konularin eserlerin ilk konularmi teskil etmesiyle ilgilidir. Iman, Hac1 Bektis-1
Veli’nin eserlerinde halkin anlayabilecegi bir yalinlikta, derin kelami tartigmalardan

uzak bir Uslupla ele alimmustir.

Hiinkar, Makadlat'ta imanm beden iilkesindeki mahalli konusuyla ilgili akl
isaret ederek sunlar1 soylemektedir: “Her kim ki imanin ten lizerinde oldugunu
sOylerse hatadir. Eger can lizerindedir derse yine hatadir. O halde soyle bilmek
gerekir ki, arifler katinda iman akil lizeredir. Ancak marifet goniil lizeredir ve
Tanr’ya goniilden sehadet edip inanmazsa miinafiktir. Allah Teala soyle

buyurmustur: “Siiphe yok ki miinafiklar Cehennem’in en alt katindadirlar.”®"*

Iman ve amel iliskisi iizerinde de sdz sdyleyen Hiinkar bu iliskiyle ilgili
sunlar1 sOylemektedir: “Allah Teala soyle buyurmustur: “Allah, kendisine ortak
kosulmasmi asla bagislamaz; bunun disinda kalan (giinahlar1) ise dilediginden

956075

bagislar. Su kadar ki, ibadet imandir, iman ibadettir; birbirinden ayrilmaz. Her

ibadet imana ulastirmaz ve belki de giinahtir; ancak her giinah kiifre ulastrmaz...”®"®

Giindogdu, Haci1 Bektas-1 Veli’'nin iman konusunda akla hakim bir rol
verdigini ve aklin olmadigi yerde imandan bahsedilemeyecegini ifade ettigini
belirtmektedir. Ona gore, Hiinkar bu yaklasimi ile Ebi Hanife ve Maturidi gibi iman
olgusundan hareket eden fakat insanin akli olusumunu da bu iman iizere koymaya
calisan bir diisliniir imaj1 ¢izerken, Ebli Hanife ve Maturidi’nin temsil ettigi hadari
dini sdylemin bir temsilcisi oldugunu da ortaya koymaktadir. Giindogdu, Haci
Bektas-1 Veli’nin iman-amel iliskisi hususundaki goriislerinin de EbG Hanife’nin
goriisleriyle paralellik arz ettigini ifade etmektedir. Ebu Hanife’nin miiminin tevhidi
terk etmedigi siirece biitiin giinahlar1 islese de Allah diismanm1 olarak kabul
edilemeyecegi, ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi yoniindeki goriisleriyle, Hiinkar’in
“Her ibadet imana ulastrmaz ve belki de giinahtir; ancak her giinah kiifre
ulastirmaz” sdziiniin ayni kanaati ortaya koydugunu ifade etmektedir. Hiinkar’in, “Su

kadar ki, ibadet imandir, iman ibadettir; birbirinden ayrilmaz” s6ziiyle de iman-amel

674 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 68; Nisa, 4/145.
575 Nisa, 4/48.
67 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 68.
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ayrimini esasta kabul etmesine ragmen, fazil bir toplum olusturmada samimi
gayretine igaret ettigi gibi, iman-amel iliskisinde amelsizlige en agir sonucu yiikleyen
titiz mutasavviflardan biri halinde karsimiza ¢iktigini géstermektedir. Ona gore, Ebl
Hanife ve Hac1 Bektas-1 Veli’de ortak olan bu diisiince amelin, bir cemaatin ontolojik
varlik esasint olmasini reddetme ve Miisliimanlarin esitligini esas alma prensibi
iizerine kuruludur. Bu anlayisa gore, kisi dindarlhig1 dl¢iisiinde bir degerlendirmeye
tabi tutularak toplumdan dislanmamalidir. Hiinkar’in bu anlayisiyla biitiin miiminleri

esit kabul eden evrensel ve engin bir hosgérii anlayisi ortaya koydugu soylenebilir.®”’

Islam alimleri arasinda dini hayatin biitiinliigii agisindan imanla amel arasinda
sik1 bir iliskinin bulundugunda ihtilaf yoktur. Ancak Harici, Mutezili ve Sii
kelamcilar1 ameli imandan bir ciliz kabul etmislerdir. Siinniler’e goére Kur’an-1
Kerim’de “iman edenler ve Salih amel isleyenler” diye sik¢a tekrarlanan ayetler,
iman ile amel arasinda siki bir iliskinin mevcudiyetini hissettirmekle beraber bu
iliskinin atif edatiyla kurulmasi ve gramer acisindan atif terkibinde yer alan iki
tarafin birbirinden ayr1 seyler olmasi1 kurali ger¢evesinde amel olmaksizin imanin
tesekkiil etmesi miimkiindiir.®”®

Hiinkar’m, “Su kadar ki, ibadet imandir, iman ibadettir; birbirinden

679

ayrilmaz” sozleri, Oztiirk’iin iddia ettigi gibi""’, onun amelsizligin imanm ortadan

kaldirmayacagini ortaya koyan Siinni goriisiinden ayrildig1 seklinde yorumlanmasi

681

dogru degildir.®® Maturidi, “Ey iman edenler!” hitabiyla baslayan ayetlerde®®' amel

bakimimdan eksiklik i¢cinde olan miiminlerin uyarildigma ve amellerin eksikligine

882 ibadetlerin
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ragmen onlardan miimin diye bahsedildigine dikkat c¢ekmektedir.
savsaklanmasi giinahtir; ancak Hiinkarin ifadesiyle “her giinah kiifre ulagtirmaz.
Bu anlayisla biiyiik giinah isleyenlerin kiifre distiigii seklindeki Harici inanisi ile
biiylik giinah isleyenlerin iman ile kiifiir arasinda oldugunu ifade eden Mutezili ve

Sia’nin savundugu “el-menzile beyne’l-menzileteyn” inanci, Haci Bektis-1 Veli

877 Giindogdu, a.g.e., ss. 168-169.

678 Mustafa Sinanoglu, a.g.m., s. 213.

7 Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektagilik, s. 105.
6% Giindogdu, a.g.e., s. 170.

%81 Nisa, 4/59; Tevbe, 9/38; Hadid, 57/28.

682 Mustafa Sinanoglu, a.g.m., s. 213.

5% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 68.
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tarafindan reddedilmistir. Yine onun iman ve ibadet arasindaki iliskiyi betimleyen su
ifadeleri de vardir: “ve yine padisah var, basinda taci, sirtinda kaftani var. Ferman,
taht, iilke, halk vardwr. Tevhid tacdir, ibadet gerdanliktir, Miislimanlik kaftandir.
Ferman, taht, iilke ve halk islam’dir. Allah Teala sdyle buyurmustur: “Allah katinda

din Islam’dur.”%%

Islam dini imanin hayata yansimasi ister. Imanin amele tesir ederek onu
kemiyet ve keyfiyet yoniinden daha iyi bir konuma getirdigi, amelinde imani
kuvvetlendirdigi, bu acidan aralarinda etkilesimlerin oldugu bilinen bir gergekliktir.
Stinni alimlerin fikirlerini, ameli gereksiz bulan ve sadece tasdikten ibaret sayan bir
iman anlayis1 olarak gérmek yanlistir. Bu anlayis1 amel eksikliginden dolay1 kisinin
miimin vasfin1 kaybedecegini ileri siiren Harici ve Mutezili goriise karsi, kalbi
tasdikten ibaret bir imanimn varlig1 devam ettigi slirece ferdin miimin kaldigini kabul

eden kucaklayic1 bir tavir olarak degerlendirmek gerekmektedir.®®

Hiinkar, iman ile fena arasinda bir iliski kurarak sunlari ifade eder: “Dervis
“La ilahe illallah” kelimesine kendinden gececek derecede gark olmalidir. Fena
makamma erdiginde derecelerine gore yiicelikler istegini kesfeder. Istedigini ve
sevdigini kendinde goriir. Talip, Allah'm yardim ve destegiyle bu makama erince
kendisine hicbir sey sakli kalmaz. La ilahe illallah ilmini elde ettigin zaman sevgilini
kendinde goriirsiin. Ve talip Allah'in yardimiyla bu makama erdigi zaman Allah'tan

baska hi¢bir seyin var olmadigini gérﬁr.”686

Haci1 Bektas-1 Veli, seriatin ilk makami olarak ifade ettigi imanin alt1 esasini
da su sekilde su sekilde izah etmektedir: “O halde Tanr1’ya inanmak gerekir ki, bu
imandir; buyrugunu tutmak imandir; “sakmnin” dediginden sakinmak Tanri’ya
imandir. Yine Tanri’nin meleklerine inanmak imandir ki bir kisiye li¢ yiiz altmis
melek gorevlendirilmistir. Oyle iken bunca melek arasinda edepsizlik edersin, ama
senin gibi bir kigi yaninda etmezsin. Nerede kaldi senin meleklere inandigin? Ve yine
ulu Allah’m Kur’an’ma inanmak gerekir ve onun diger kitaplarina inanmak imandir.

Oyleyse simdi kibir, haset, cimrilik, acgdzliiliik, 6fke, giybet, kahkaha ve maskaralik

%% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 102; Al-i Imrén, 3/19.
685 Mustafa Sinanoglu, a.g.m., s. 213.
5% Haci Bektas-1Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 15-16.



187

ile i¢i dolu iken, bunlardan birisinin iman ehlinin i¢inde bulunacagini hangi kitap
buyurur? O halde ey miiminler! Kiyamete inanmak bdyle degil. Siz inanmazsiniz.
Helal, haram ne bulursaniz yersiniz, giyersiniz. Haksiz yere nimetler yiyip
sevinirsiniz yani sizin boyle inanmaniz inanmak midir?” Hiinkar’m hayr ve serrin
Allah’tan oldugu ile ilgili kaza ve kadere iman konusundaki gorisleriyle Cebriye,
Kaderiye ve Mutezile’den farkli olarak,”®’ fiillerin halikinin Allah olmasmm yanimnda,
kesb yoniiyle kula da sorumluluk yiikleyen Maturidiligin kullarin fiillerine yonelik
goriisleriyle®® ayni cizgide oldugu, su ciimlelerde goriilmektedir: “Iste ey miiminler!
Kendi nefsinizi bildiniz ise, bu kap1 timit kapisidir; sizlere rahmet isabet eder. Ve

eger kendinizi bilmediniz ise bu timitsizlik kapisidir; sizlere 6fke isabet eder.”®®

Allah’n varlig1 ve birligiyle ilgili olarak da sunlar1 soylemistir: “Alemin ezeli
padisah1 Cenab-1 Allah, 6nce bize birligini bildirdi. Allah Teala’nmn bu hususta
buyurdugu soyledir: “ilahmiz bir tek Allah’tir.”®° Hiinkdr, Allah’in zatinm yine
kendisine ait isimlerle bilinebilecegini su sekilde ifade eder: “O halde ey azizim!
Kullar Tanr’nin niteligini bilmekte acizdir; adlarmi bilirler. Kur’an i¢inde dort bin
ad1 vardir... Cenab-1 Hakk’in zéhiri ve bati var. Zahiri bu diinya, batmi obiir

diinya. Ancak bu diinya sonunda harap olacaktir. Yiice Allah’in soziidiir: “Her canl
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oliimii tadacaktir.””" Bu ayetin manasi diinyaya yeter.

Hiinkar, Allah'm varliginin dlemde giinesten daha asikar oldugunu, Allah't
tanimanin velilerini tanimak ve bulmaktan daha kolay oldugunu su ciimlelerinde
ifade etmektedir: “Yiice Allah't tanimak ve bulmak daha kolaydir. Cilinkii yiice Allah,
gilinesten daha agiktir. Bu konuda peygamberler sultam1 “Hak, giinesten daha agiktir”
buyuruyor. Ciinkii herkesi yaptigmin hiineri ile tanirlar ve onunla nasil bir kisi
oldugunu anlarlar. O halde biitiin 4lem Yiice Allah'm sanat1 olduguna gore, O nasil
gizli olabilir? Fakat Allah'in evliyalarini tanimak daha gii¢ ve zordur. Clinkii onlarin

yaptiklar1 ve hiinerleri hep gizlidir. Nitekim onlarm hakkinda hadis-i kudside soyle

687 Mezheplerin kullarn yaptigi islerin yaratilmasi (Halk-1 Ef‘al-i ibad) ve hayir ve serrin
yaratilmastyla ilgili goriisleri igin bkz.: Ali Arslan Aydimn, Islam Inanglar: ve Felsefesi, D.1.B.
Yay., Ankara, 1964, ss. 231-251.

688 Ali Arslan Aydin, a.g.e., s. 243.

589 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, ss. 71-72.

0 Bakara, 2/163.

®! Ankebiit, 29/70.

%92 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 109.
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denmektedir: “Dostlarim, benim kubbemin altindadirlar, onlar1 benden baskas1

tanimaz.”®*

Hac1 Bektas-1 Veli, “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”®** ayetini agiklarken
elest bezminde ruhlarin bu soruya takindiklari tutuma gore yeryiiziinde insanlarin
inanglarinin belirlendigini su sekilde ifade etmistir: “O zaman alemlerin mutlak
Sultant Tanr1 biitiin canlilarimni huzurunda topladi. Miiminler canini sagna, kafirler
canmi soluna koydu. Yiice Allah: “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” dedi. Hakk’a
layik olanlar isittiler. Kulaksizlar isitmediler, dilsizler cevap vermediler. Bir kismi
“evet Rabbimizsin” dediler. Bir kismi1 “hayir” dediler. Bir kismi1 da ses ¢ikartmadilar.
Noksan sifatlardan miinezzeh olan Yiice Allah iki kez “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” dedi. “Evet” diyenlerin bir kism1 “hayir” dediler. Cevap vermeyenlerin bir
kismi “evet Rabbimizsin” dediler. Bir kismi yine cevap vermedi. Iki kez “evet
Rabbimizsin” diyenler Miisliiman olarak dogdular, Miisliiman olarak éldiiler. ilk kez
“hayir” deyip sonra evet diyenler, kafir olarak dogup, Miisliiman olarak yasayip ve
Miisliiman olarak &ldiiler. Iki kez sesini ¢ikarmayan kimseler ise hayvanlardan daha
fenadir, azgmdir. Cenab-1 Hak sdyle buyurmustur: “Iste onlar hayvan gibidirler; hatta
daha asagidirlar.”®®> Bu ayet onlar hakkinda gelmistir. Her ne kadar insan seklinde
goriinseler de, insanlarin yerini dar ederler ve riziklarini eksiltirler. Bunlarin canlari
adeta bir hictir. O insanlardir ki Allah (c.c.) bunca tiirlii giysiler ile siisledi, bunca
yiiksek mertebeler verdi ve yine bunca nur ile siisledi, iste simdi bunlar1 goriip isitip
anlamayan yahut insanlarin yasadigr gibi yasamayan yahut aslmi sevmeyen
hayvanlardan belki daha koétiidiir. Zira Hak ehlini hayvanlar dahi severler ve saygi
gosterirler. Hakk’t ve Hak ehlini bilmeyenler, hayvandan daha kotiidiir. Onun

mertebesi “Bel hiim edall”dir.*®

Hac1 Bektag-1 Veli'nin dort biiyiik melek ve vazifeleriyle ilgili isarl yorumlari
da dikkat g¢ekicidir. Ism-i cAmi olarak nitelenen “Allah” kelimesiyle dort biiyiik
melek arasinda bir irtibat kurmus, bu dort biiyiik melegin her birini kalp, akil, ruh ve

nefis kavramlariyla 6zdeslestirerek islemis, Allah'in sifatlarinin tecellileriyle olan

53 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 53-54.
94 A’raf, 7/172.

9 A’raf, 7/179.

5% Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, s. 121-122.
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iliskilerini de ortaya koyarak su ifadelerde bulunmustur: “Bil ki Allah (kelimesinin)
mertebeleri dorttiir ve Allah'm (Arapga yazilisindaki) dort harfi isarettir. Bu dort
mertebe kalp, akil, ruh ve nefistir. Bu mertebeleri dort melek tasir. Mesela Cebrail,
kalbin kabidir ki, ilim yeridir. Ilim kalp ile tasmir ve iki isim alir. Ona ister kalp
dersin, ister Cebrail. Akil Mikail'in kabidir. Mikail hakikat erzakmin aracidir. Yani
ilim ve marifet, akil ile olur. Ruh Israfil'in kabidir. Esyanin hakikati onun elindedir, o
Hak sifatinin suretidir ki ruhta yazilip saklanmistir. Nitekim Yiice Allah “Ruhumun
iifledigimde”®” buyuruyor ki bu Israfil'in sifatidir. Nefis, Azrdil'in kabidir. Azrail ise
Hakk'm istiinliigiintin simgesidir. Bu konuda peygamberler sultan1 (Allah'in selamu,
onun, ailesinin ve ashabimin iizerine olsun): “Andolsun ki Muhammed'in can1 onun
elindedir” buyururken Yiice Allah da “Allah'm eli onlarm ellerinin iistiindedir”
buyurmaktadir. Burada Allah'in eli, peygamberlerinden daha {isttedir. Burada el,
istlinliik anlammdadir. Mesela, “filan kimsenin elleri iistiin” denildigi zaman, bu
onun giicliniin tstiinliigiini géstermektedir. O halde bu Allah'm eli sifati, Azrail'indir
ve 0, onunla can alir. her seyin de bir can1 vardir. Nitekim tabiatlardan toprak
Azrail'in suretindedir. Su Mikail'in, hava Israfil'in ve ates Cebrail'in suretidir.
Allah'n elgisinin (Allah'm selam1 iizerine olsun) “Ummetim iginde biitiin
peygamberlerin bir benzeri vardir. Ey Ali! Benim benzerim de sensin” buyurdugu
gibi aklin benzeri Cebrail'dir. Bilinmeyenleri arastirmak, gozlemlemek, diisiinmek,

gecimi saglamak ve giinliik isleri yiiriitmek akla, dolayisiyla Cebrail'e aittir.”®"®

Hiinkér, ehl-1 kitabin Hz. Peygamber'e iman etmeden Allah'm sevgisini
kazanamayacaklarmi, Allah'in dostu olduklar1 ve peygamberlerin evlatlar1 olduklar:
yoniindeki iddialarinin onlara bir fayda saglamayacagmi Al-i imran suresinin 31.
ayetini delil getirerek soyle ifade etmektedir: “De ki: Allah't seviyorsaniz bana uyun
ki Allah da sizi sevsin” yani dostluktan peygamberlerin evlatlari olmaktan dem vuran
ey Yahudi ve Nasaralar! Beni izleyin, goniil géziiniizii agin. Yireginizi sadece O'nun

icin temiz tutun.”®”

%7 Hicr, 15/29.
58 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 32-34.
599 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 63.
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Islam dininde imana konu olan unsurlar, sadece yaygmlik kazanan alt:
unsurla sinirlt degildir. Dinden oldugu kesin bigimde kanitlanan itikadi, ameli ve
ahlaki biitlin hiikiimlere inanmak, bunlarin farz, helal veya haram oldugunu tasdik
etmek de miimin olmanin sartidir. Bu nedenle Haci Bektas-1 Veli, imanm alt1
unsurunu zikrettikten sonra su ifadeleri de kullanmistir: “O halde (iman edilmesi
gereken) her ne var ise, ihlasla iman getirmek de vardir. Allah Teédla (bundan dolay1
birgok ayetinin basinda) sdyle buyurmustur: “Ey iman edenler!”’® Yine Hiinkar su
ifadeleri de 6nemlidir: “Mesela birisi diliyle iman getirse ve goliiyle inanmasa yahut
Osriinii ve zekatmi vermese yahut Tanri’nin hiikiimlerinden birini inkér etse yahut
Muhammed Mustafa’y1 inkar etse yahut evlatlarindan birine haksiz dese, isledigi
biitiin amelleri bosa gider. Allah Teala sdyle buyurmustur. “...onu sagilmig zerreler
haline getiririz (degersiz kilariz).”’®' Haci Bektds-1 Veli, imansiz kalmayi
sermayesiz kalmaya benzetmistir: “ve yine sermayede kazang var, zarar var. Iman
sermayeye benzer. Ve yine Cenab-1 Hakk’in buyurduklarmi yerine getirmek kar

. . .
etmeye benzer. imansiz kalmak sermayeden zarar etmise benzer.””

Haci Bektasg-1 Veli, baz1 metaforlar kullanarak, imanimn siipheden korunmasi
gerektigini ifade ederken sunlar1 soylemektedir: “Imana siiphe katmak olmaz. Ciinkii
iman akil iizeredir ve akil beden i¢inde sultandir ve beden i¢inde vekili seytandir. Ne
zaman ki sultan gitse vekil durur. Mesela iman bir hazinedir; seytan ise bir hirsizdir.
Hazine bekgisi gidince hirsiz hazineyi ne yapar? Baska bir soze goére de iman
koyundur, akil ¢oban, seytan da kurttur. Coban gidince kurt koyuna ne yapar? Yine
bir baska s6zde ise iman siittiir, akil bekei, seytan kopektir denilmistir. Bek¢i gidince
kopek siitii ne yapar? Ve iicii de bir evdedir. Simdi ey ¢aresiz miskin! Iman o evin
icinde perisandlr.”703 Hac1 Bektas-1 Veli, iman1 bir bahceye benzetmistir: “Allah

95704

Teala soyle buyurmustur: “Allah nezdinde hak din Islam’dur. Bundan dolay1 ey

azizim! Hak sizlere iki bahge donatti: biri din bahgesi, digeri iman bahgesidir.

7% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 72.

' Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 82; Furkan, 25/23.
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(13

Marifet suyunu gonle akitti. Allah Teala soyle buyurur: “...ve onu goniillerinize

sindirmistir.””*

Bu ifadelerden Haci Bektas-1 Veli’nin itikatla ilgili konular1 bir kelamci
hassasiyetiyle aciklamaktan daha ¢ok, imanin ahlak ile iliskisine vurgu yaparak
acikladig1 goriilmektedir. ifadelerde yer alan amel vurgusuyla birlikte, Hac1 Bektas-1

Veli’nin dinin {i¢ sa¢ ayagini olusturan iman, ibadet ve ahlak biitiinliigiinii yansitan

bir din anlayisma sahip oldugu goriilmektedir.

1. 2. ibadet

Ibadet, sozliikte “boyun egme, alcak goniilliiliik, itaat, kulluk, tapma,
tapnma” anlamlarma gelmektedir. Dini bir terim olarak ibadet, Allah’a saygi, sevgi
ve itaati gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya konulan belirli
tutum ve gerceklestirilen davramslardir. Ibadet, kulun Allah’in razi1 olacag: isleri
yapmasi iken, Ubtdiyet ise kulun Allah’m yaptigindan memnun olmasidir. Tasavvufi
kaynaklarda genellikle burada kullandigimiz anlamiyla ubtidiyete daha ¢ok onem
verildigi goriilmektedir.””® Uludag, tasavvufta kullugun ibadet, ubtdiyet ve ubtdet
olmak iizere ii¢ sekli oldugunu ifade etmistir. Ibadet ilme’l-yakin, ubtdiyet ayne’l-

yakin, ubtidet de hakke’l-yakin mertebesindeki salikler i¢in s6z konusudur.”’

Hiinkér, miiminlerin Allah’a kullukla ilgili ugraslarini, tasavvufi kaynaklarla
paralellik arz ederek, su lic grupta incelemistir: “Miiminin ugrasis1 Ui¢ cesittir:
Birincisi ibadet, ikincisi kulluk etmek ubldiyet ve iiglinciisii ictenlikle tapmak
ubiidettir. Ibadet cennet saraylari, huri ve gilmanlar ve cennet nimetlerinden
faydalanmak i¢in yapilir. Ubldiyet Allah'a yaklagmak ve uhrevi dereceleri elde
etmek i¢in yapilir. Ublidet ise Allah'in zat1 ve sevgisini istemesi i¢in yapilir. Demek
ki miimin her haliikdrda Allah'n zatmi ve sevgisini istemesi vaciptir. Zat1 istemek,

Allah'in yardimi ile O'nun zatina erigsmek i¢in kendi iradesinden arinip yok olmaktir.

Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin zamanlarinda yasamis olup, sifilerin dnciileri

kabul edilen zahitler, ibadetler {izerinde hassasiyetle durmuslar ve ¢ok ibadet ettikleri

" Hucurét, 49/7. . _
7% Mustafa Sinanoglu, “_Ibadet”,D.{A., T.D.V, Yay., istanbul, 1999, c. 19, s. 233.
7 Siileyman Uludag, “Ibadet”,D.IA., T.D.V., Yay., Istanbul, 1999, c. 19, s. 247.
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icin “ubbad” olarak taninmislardir. Tasavvuf doneminde de ziihd, nitelikli ibadetten
beklenen feyiz ve sevabin daha ¢ok olmasi icin gerekli goriilmiistiir. ibadetlerin daha
cok batini 6zellikleri, ruhu ve 6zii iizerinde duran sufiler, bundan baska ihlas, husq,
Allah sevgisi ve korkusu gibi goniil hallerini; sabir, siikiir, tevazu, comertlik, af,
merhamet gibi ahlak esaslarmi; kisacasi kalp temizligine, ruhun olgunlagmasina
vesile olan ve sonugta insan1 Allah’a yaklastiran her tiirlii 1yi1 halleri ve davranislari
ibadet saymislardir. Tasavvufta ibadet kavrammin bu kapsamli anlami, yukarida da
isaret edildigi lizere “ubldiyet” kelimesiyle ifade edilmistir. Stifilere gore ibadet ve
ubidiyet Allah’in rizasini kazanmak ve onun huzurunda olmak i¢in vazgecilmez bir
aractir. Allah’a ¢ok yakinlik kazanmis O’nun dostlugunu elde etmis veliler de dahil
olmak iizere biitiin Miisliimanlarin her zaman bu araca muhtag¢ olduklar1 ortadir.Stf1

2108 mealindeki

goriinimlii baz1 kisilerin “Yakin gelinceye kadar rabbine ibadet et
ayeti yanlis yorumlayarak, yakin mertebesine ulasanlarin ve kalp safiyetini elde
etmis olanlarin artik ibadet ve ublidiyete ihtiyaclarmin kalmadig1 yoniindeki iddialar
yine stfiler tarafindan elestirilmistir.”” Ciineyd-i Bagdadi, kendisine yoneltilen
“arifler dini yiikiimliiliiklerin diisecegi bir mertebeye ulasirlar mi?” sorusuna, bu
iddiay1 ortaya atanlarin hirsizlardan daha kotii olduklarini, ariflerin sadece ibadet ve
taatle Allah’a eristiklerini, kendisinin bin yil yasasa da amelinden zerre kadar

eksiltmeyecegini sdyleyerek cevap vermistir.” '’

EbG Nasr Serrac Tusi, “Allah ile kul arasinda kulluk devam ettik¢e kula
yakisan “ubldiyet” ismidir. Ama kul, Allah’a vasil olunca artik “hiir” olur ve artik
hiir olandan “ubtdiyet” sakit olur.” diyenlerin kasvete dii¢ar olduklarini, anlayis ve
ilimlerinin kitlig1 nedeniyle usfl-1 dini zayi etmelerinden dolayr da sapittiklarmi
sOylemistir. Serrac, bu iddia sahiplerine cevap verirken su ifadeleri kullanmistir:
“Cenab-1 Mevla, sevgili Peygamberimize soyle buyurdu: “Yakin gelinceye kadar
rabbine ibadet et!” Bu yiizdendir ki Hz. Peygamber (s.a.) geceleri ayaklar: sisinceye
kadar namaz kilardi. Kendisine: “Senin gelmis ve gecmis biitiin gilinahlarin

affedildigi halde niye bu kadar kendini yoruyorsun ya Rastlallah!” diyenlere de:

7% Hicr, 15/99.

79 Siileyman Uludag, a.g.m.,s. 247.

"9 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdle, terc., Seyhiilisliam Hoca Sadeddin Efendi, haz.,
Mehmet Giinyiizlii, Yasin Yaymevi, istanbul, 2003, s. 54.
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“Stikreden bir kul olmamayim m1?” derdi. Allah ile kul arasinda abdiyetten; yani
kulluktan daha {stiin bir makam olsayd: Allah Rasilii onu fevt etmez, geregini

yapard1. Allah da ona bunu verirdi.””"'

Hiinkar, kulun abdiyet makamina ulasabilmesi i¢in yapmasi gerekenleri soyle
ifade etmistir: “Miiminlere diinyayi terk etmek vacip ve Mevla'y1 istemek farzdir. O

halde Allah'tan bagkasi (var) olmadig1 zaman Allah'm kulu sifatin kazanr.”’ 2

Haci Bektas-1 Veli’nin eserlerinde her vesileyle ibadetin dnemine vurgu
yaptig1 goriilmektedir. Bu durum Seriat makamlarmi sayarken bariz bir sekilde
ortaya ¢cikmaktadir. Ona gore, kulluk yolunda maksuda ermek isteyenler, gegcmek
zorunda olduklar1 ilk kap1 olan Seriat kapisindan iceri girerek, iman makamindan
(kelime-i sehadet) hemen sonra Islam’in temel farz ibadetleri olan namaz, orug, zekat
ve hac makamlarmi’”® gegmek zorundadirlar. Bu makamlari gegmeyenlerin hakikat
yolunun yolcusu olmalar1 miimkiin degildir. Hiinkar’in kulluktaki bu meratib
anlayisi, Cibril hadisi diye bilinen Buhari ve Miislim’de rivayet edilen hadiste,”"
Iman ve ibadetten sonra ihsana yapilan vurgu ile paralellik arz etmektedir. Bu

anlayisa gore, iman (batin) ve ibadet (zéhir) menzilleri gecilmeden kulun ihsana

(hakikat) ulagmasi1 s6z konusu bile olamaz.

Hac1 Bektas-1 Veli, ibadetlerin emredilis hikmetini soyle agiklamistir: “Yiice
Allah ibadet ve hizmeti, kullar1 yavas yavas Allah'a tapan kimseler olsunlar ve
kendilerine tapmmmaktan kurtulsunlar diye emir buyurdu. Tipki annenin ilk Once
yemekleri parmaginin ucuyla tattirdigi, giderek yemege alisip siitten kestigi bir
bebek gibi siit emen bir bebek gibi. Ayni sekilde diinya ve onu zevkleri de anne siitii;
ibadet, marifet ve hikmet de yemek gibidir. Demek ki bes vakit namaz insanin yavas
yavas alismasi ve namazi slirekli kilmasi i¢indir. Onlar, “Salat edip salatlarinda

devamli olanlar”’"

topluluguna katilirlar. Oturup kalkmalar1 ve yasamlari bu
sofradan olanlar, Allah ile vardirlar, hi¢ bir zaman 6lmezler. Bu sofradan nasibini

alamayanlar ise daimi namaz zevkini alamazlar. O yemekten giic alma istidadi

"' Ebi Nasr Serrac Tsi, el-Liima’, terc., H. Kamil Yilmaz, Altnoluk Yay., Istanbul, 1996, ss. 424-425.
"2 Hac1 Bektas-1Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 17.

3 Giizel, a.g.e., s. 53.

714 Buhari, iman, 37; Miislim, iman, 1.

5 Me'aric, 70/22-23.
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gosteremezler. Onlar, diinyanin siitiiyle yasamaktadirlar ve sonunda Olip fani

olacaklardir.”’'®

Hac1 Bektas-1 Veli, ibadetlerin stirekliligine ve onlarla elde edilmesi gereken
manevi gelismelerin neler olduguyla ilgili ise sunlar1 ifade eder: “Ey dervis! Bilmen
gerekir ki namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetlerin sonu gonlii Hak'tan gayrisinden
temizlemektir, samimiyetle Hakk'in sevgisine yer vermektir. Orucun sonu, Hak'ta
zenginleserek yaratilis unsurlarindan uzak durmaktir. Bu nedenle Yiice Allah kutsal
kelamlarindan birinde s$0yle buyuruyor: “Oru¢ benim ic¢indir ve ben onu

miikafatlandiririm.””!’

Yine onun ibadetler ile ilgili su sozleri ¢ok 6nemlidir: “ O halde sdyle bilmek
gerekir ki, kendisini temizlemeyen bagkalarim1 da temizleyemez. Su kadar ki seriat
sOziine gore; elbiseye ve viicuda pislik degse su ile yikaninca hem elbise hem de
viicut temiz olur. Hem ciinlipliigiinii giderir ve sonra abdestli olur... o halde simdi,
insan suya yaramali, su abdeste yaramali, abdest namaza yaramali. Allah’a ulagsmak

.. 1
icin namaz lazim.””"®

Hiinkdr, namazin miimin i¢in bir mira¢ olmasi gerektigini ve namaz
ibadetiyle kulun elde etmesi gereken ahlaklara isaret ederken su ifadeleri
kullanmistir: “Allah'n elgisi (Allah'in selami {izerine olsun) soyle buyuruyor:
“Namaz miiminin miracidir.”’"® O halde hangi salatn, yani namazin miiminin miraci
oldugunu bilmelisin? Diinyadan el yummali1 ve ahiretten el etek ¢ekmeli, nefsini
kurban etmeli, kaliciliga (bekd) wulasabilmek i¢in yokluk (fend) denizinde
bogulmalisin. Béyle bir namaz miiminin miraci olur.” O, namaza baslarken okunan
iftitah tekbirini ylice Allah'tan baska her seyi kendisine haram kilmak olarak
yorumlamigtir: “ Birinci tekbire, Yiice Allah'tan baskasini kendine haram etmek

demek olan tekbir-i tahrime denir.””*°

" Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 52-53.

"7 Buhari, Savm, 9; Miislim, Styam, 163.

'8 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 51.

9 Tefsirlerde gegen bu séziin hadis oldugu tespit edilememistir. Unlii miifessir Razi bu sozii eserinde
hadis olarak nakletmekle birlikte hadisin kaynag: ile ilgili herhangi bir bilgi vermemistir. Bkz.
Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 226.

2 Hac1 Bektas-1Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 17-18.
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Seher vakti yapilan ibadettin 6nemini ifade ederken ise soyle sunlar1 sdyler:
“Seher vaktinden gafil olma ki bundan ti¢ fayda saglanir: Birincisi su ki her giin rizik
yenilenir. Ikincisi su ki her giin insanm émrii yenilenir. Ugiinciisii su ki her iki her

e A . . . . . . . 21
iki alemin padisahmm iradesi, yardimi ve fazileti yenilir.””’

Hiinkar, orugla ilgili su ifadeleri kullanmistir: “Ey dervis! Bil ki orug ii¢ derecedir.
Birincisi avamin derecesi, ikincisi havvasin derecesi, ehassu'l-havvasin derecesidir.
Birinci derece orucu, karni ve cinsel organlar1 orucu bozan seylerden korumaktir.
Ikinci derece orucu, gozii namahreme bakmaktan, kulagi uygun olmayan sozleri
duymaktan ve dili haksiz konusmaktan korumaktir. Uciincii derece orucu ise
peygamberlere ve evliyalara mahsustur ki bunlar, gonlii Hak'tan gayri her seyden
korumaktir. Nitekim Hz. Ali (Allah yiiziinii aziz kilsin): “Diinya bir glindiir ve orada
bizim i¢in oru¢ vardir.” buyurmaktadir. Demek ki onun biitiin 6mrii oru¢ tutmakla

ge(;mistir.”722

Hiinkér, kuluna kulundan yakin olan Allah’a ibadetlerin 6zii olarak kabul
edilen dualar ile yakarilmasi hususunda dua ile ilgili ayetler esliginde sunlari
sOylemistir: “Noksanliklardan beri olan Hak Teald buyurur: “Dua edin, kabul
edeyim”’® der. Yiice Allah’m sdziidiir: “Yahut dua etti§i zaman darda kalmisa kim
yetisiyor...”’** Cenab-1 Hak s6yle buyurur: “Ben (onlara) yakinim. Dua eden, bana

e .. 2
dua ettigi zaman onun duasma karsihik veririm.”’*

Hac1 Bektas-1 Veli, dervislerine yaptig1 vasiyetindeki su ifadeleriyle bu
konuyu noktalayim: “Diinya ile onun izzeti ve devleti ile gururlanma. Ciinkii senin
gonliin her zaman hiiziinlii, viicudun hasta, géziin aglar, amelin halis, duan iniltili,
elbisen eski, arkadasin dervis, sermayen basari, evin mescit ve yoldasin ylice Allah
olmalidir. Nitekim “Her kim yalnizlikla yoldas olursa, Allah ona yoldas olur”

denilmistir.””*®

! Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 49.
22 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 41.
723 Miimin, 40/60.
724 Saffat, 37/186.
7> Bakara, 2/186.
72 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 65.
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1. 3. Ahlak

Ibadetler, dinin 6ziinii teskil eden iman esaslarindan sonra dinde ikinci 6nemli
halkay1 olusturur. Din en yalin ifadeyle Allah’a inanma ve O’na ibadet etme
oldugundan inan¢ ve ibadet sistemleri dinin asli unsurlarini meydana getirir. Buna
iiclincli boyut olarak ahlak eklenmelidir. Ahlak, inan¢ ve ibadetlerdeki samimiyeti
ihtiva ettigi gibi bu tavrm kullarla iliskilere yansitilmasi, onlara kars1 saygili, adil,

hatta lutufkar davramlmasi anlamni ierir.”*’

Ihsan, basiret nuru ile rububiyet makamini temasa hali iizere kullugu
gerceklestirmek, Hakk’1 kendi sifatlariyla sifatlanmis olarak gijrmektir.728 Her inang
sisteminde mutlaka mevcut olan, dinlerin der(ini-ruhdni boyutu, Islam’da “ihsan”
kavramiyla tarifini bulmus, bu alanin konularini inceleyen ilim dalina “Tasavvuf” ad1
verilmis ve bu alanda ortaya c¢ikan ekollere de “Tarikat” denilmistir.””® Tasavvuf
ilminin gayesini teskil eden ihsan makamina ulagsma anlayisinin, Haci Bektas-1
Veli’nin eserlerinde de dort kapi-kirk makam anlayisiyla ele alinmasi, onun din ve

tasavvuf anlayisinin tarikat gelenegine uygunlugunu gostermesi agisindan énemlidir

Hiinkar, Hz. Ali (r.a.)'dan naklen ibadet ve murakabe arasindaki iliski ile 1lgili
sunlar1 sdyler: “Iman edip sevgi duyanlar, biitiin hayatlar1 boyunca Yiice Allah'a
ictenlikle tapmali; s6zlerinde, islerinde, davranislarinda, oturuslarinda duruslarinda,
yemelerinde, igmelerinde hatta uyurken ve uyanikken O'na ibadet etmeli, her
durumda O'nunla bir olmalidir.” Hiinkar bu s6zlerin devaminda sdzlerini su ayet ile

kuvvetlendirmektedir: “Nerede olursaniz olun O, sizinle beraberdir.””*°

Haramlardan kulun kendisini korumas1 gerektigini ifade eden Hac1 Bektas-1
Veli, zahirin temizligine dnem verilmesini isterken, batmin da ihmal edilmemesini
wisrarla vurgulamaktadir: “O halde ey azizim! Cok sakinmak lazimdir ki, insanm pis
olmasinin sebebi i¢cinde seytan fiili bulundurmasidir. Eger inanmazsan bir kaba icki
koy, agzmi sikica kapat ve denizin i¢ine birak. O kabin dis kismimi giinde on kez

yikasan kabin i¢indeki yine igkidir, pistir. Yine bir kuyuya bir damla icki damlasa, o

27 Ferhat Koca, “Ibadet”,D.I.A., T.D.V., Yay., istanbul, 1999, c. 19, s. 241.

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 181.

" Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, s. 39.

3% Haci Bektas-1Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 6; Hadid, 57/4.



197

kuyunun suyu bir defa ¢ikarip baska yere dokseler, o suyun dokiildiigii yerde ot bitse
ve o otu koyun yese takva ehlinin s6zline gore o kuyunun eti haramdir. Bunun haram
olmasinin sebebi nedir? Icinde seytan fiili olmasindandir. Yiice Allah sdyle
buyurmustur: “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar (putlar), fal ve sans oklar1
birer seytan isi pisliktir; bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz.””®' O halde
kuyuya bir damla icki damladiginda icki suyun tamamimi bosaltmak gerektigi gibi o
bosaltilan suyun dokiildiigii yerde biten otu yiyen koyunun eti de haram olur. Sebep,
icinde seytan fiili bulundugu igin. Oyle ise vay sana ki, iginde kin, haset, cimrilik,
tamahkarlik, 6tke, giybet, kahkaha, maskaralik ve bunca seytan fiili oldugu halde

suyla yikanip nasil temizlenip ar1 olacaksmn! Soyle bil ki asla armamazsimn.”’*?

Hac1 Bektéas-1 Veli, imanm kalpte kemale ermesi i¢in seytanin ve onun vekili
konumundaki nefs ile miicadele edilmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore kalbin
sultanlarindan birisi de seytandir. Nefs ona vekillik yapmaktadir. Komutanlar1 ise
kibir, haset, cimrilik, acgdzliiliikk, 6tke, kahkaha ve maskaraliktir. Bunlarin her biri
kalp iilkesinde seytanin komutanlaridir. Diinyay1 terk etmek ve bunlarla sabirla
miicadele ederek kalpte giiclii bir iman hakim olacaktir.”>* Ona gore kalpte yer bulan
ve seytana hizmet eden her kotli duygu, diisiince ve egilim seytanin komutanligini

. . . o 4
yaparken, iman ve marifetin dilgmanidir.”

Kalpte hakim olan egilime gdre insanin
ahlaki yonelimlerinin belirlendigini su ifadelerinde beyan eder: “Ancak kibrin
kaynag1 seytan, algak goniilliigiin ise Rahman’dir. O halde ne zaman ki kibir gelse,
alcak goniilliliigli O’na havale eder. Ne zaman ki haset gelse, ilmi O’na havale eder.
Buhliin asli ise seytandir, comertligin asli da Rahman’dir. Ne zaman buhiil (cimrilik)
gelirse, comertligi O’na havale etmek gerekir... Simdi esas yapilmasi gereken,
kisinin yoniinii Tanr1 istegine ¢evirmesidir. Zira edep dileyen korkuyu sever. Korku
dileyen hata yapmaktan sakinmayi sever. Hata yapmaktan sakinmayi dileyen sabri1
sever. Sabr1 dileyen utanmay1 sever. Utanmayi dileyen comertligi sever. Comertligi

dileyen miskinligi sever. Miskinligi dileyen ilmi sever. [Imi dileyen marifeti diler.

Marifeti dileyen cani sever. Cani dileyen akli sever ve akli dileyen Yiice Allah’1

3! Maide, 5/90.

32 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, ss. 51-52.
33 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 60.

3% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 63.
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sever.””>> Hiinkar bu sozlerinden sonra kotii arzu ve istekler ile nefsin ve seytamn
kalbe hakim olmasini ve bunlarin sevgisinin Allah’in sevgisinin yerini alacagini da
sOyle ifade etmistir: “Maskaraligr dileyen giilmeyi sever. Gililmeyi dileyen
cekistirmeyi sever, cekistirmeyi dileyen dfkeyi sever. Ofkeyi seven aggdzliliigii
sever. A¢gozIiliigi dileyen kiskancligi sever. Kiskangligi dileyen haset etmeyi sever.
Haset etmeyi dileyen biiyliklenmeyi sever. Biiyiiklenmeyi dileyen viicudunu sever.
Viicudunu dileyen nefsin arzu ve isteklerini sever. Nefsin istek ve arzularim dileyen
nefsini sever. Nefsini dileyen seytan1 sever ve seytanit dileyen Yiice Allah’1
sevmez.”*® Hiinkdr bu sayilan on iki fiil yerine yukarida zikredilen on iki fiilin
geregi olanlar yapilmadik¢a kul olan kisiye Allah’tan yana yol yoktur. Akil
kumandaninin seytan kumandanini yendigi, bu fiillerin yasanmasi ve kalbe hakim
olmasiyla anlasilabilir. Hact Bektas-1 Veli, li¢ kisinin lic nesneye dayanarak benlik
davasi giittiiklerini ve helak olduklarini ifade eder. Seytanin benligine aldanarak asl
olan atesle gurura kapilarak Adem (a.s.)’a kars: biiyiiklenmesiyle”’ Allah’mn azabi
olan cehennem atesine diistiigiinii, Firavun’un biitiin gurur ve kibriyle suda bogularak

helak oldugunu’*®

ve Karun’un maliyla kibirlenmesinden dolayr maliyla helak
oldugunu”’ belirtir. Bunlarin kargisinda ise Hz. Peygamber (s.a.)’i rnek vererek
sunlar1 soyler: “Muhammed Mustafa Tanr1 dostluguna dayandi... Yiice Allah soyle
buyurdu: “...onlar1 Allah’1 sever gibi severler. iman edenlerin Allah’a olan sevgileri

ise (onlarmkinden) ¢ok daha fazladir.””*’

Yine Hiinkar ahlakla ilgili duygularin kalbin muhafizlar1 oldugundan
bahsetmektedir. Bunlar ayn1 zamanda da imanin bekg¢ileridir. Bunlar ilim, comertlik,
ar ve haya, sabir, perhizkarlik, korku ve edeptir.m Onun bu ifadelerinden ahlaki
davranislarla iman arasinda siki bir iligki kurdugu goriilmektedir. “Goniil sehre
benzer. Ten kaleye benzer, i¢inin kalabalig1 pazara benzer. Yiirek, ak¢iger, 6d, dalak

diikkanlara benzer. Dogruluk (sidk), kabullenme (ikrar), isbat, dileme (irade), perhiz

33 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 60.

3% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 63.

37 Maide, 5/12.

738 Bakara, 2/50.

39 Kasas, 28/81.

0 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, ss. 63-64; Bakara, 2/165.
™! Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 85.
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(riyazet), sevk, muhabbet, korku (havf), kesin bilgi (yakin) kumasa benzer. Akil iki
tarafi kesen kilica benzer. Ve yine sermayede kazang var, zarar var. iman sermayeye
benzer. Ve yine Hakk’m buyruklarmi yerine getirmek kir etmeye benzer. imansiz

kalmak sermayeden zarar etmise benzer...””**

Hac1 Bektas-1 Veli, seyhlerin Allah’in ahlaklariyla kendilerini siisledikleri
icin kiymetli ve 6nemli kisiler olduklarmi, onlara deger veren seyin bu gayretlerinin
oldugunu soyle ifade etmistir: “O (seyh), “Allah'in ahlaki ile ahlak edinin™ hiikmii
geregince (Allah’in ahlakini) ahlak edinmistir. Buna gore seyh iyidir ve iyiyi sever.

Muhakkak ki Allah giizeldir ve giizeli sever.”’*

Hiinkar dervisin Allah'in ahlaklariyla ahlaklanarak benliginden kurtulmasi
gerektigini soyle ifade etmektedir: “Dervis, Yiice Allah'in sifatlarinda baki
kalabilmek 1i¢in kendi sifatlarindan armmali, kendi kisiliginde ve biitiin
gortintiilerinde  Allah'm goriintiilerini  gozlemleyebilmek i¢in benlik agacimni

99744

kokiinden sokmelidir.” " "Miiminlere diinyay: terk etmek vacip ve Mevla'yr istemek

farzdir. O halde Allah'tan baskasit (var) olmadigi zaman Allah'm kulu sifatim

4
kazanir.”?

“Bilmek gerekir ki halk dort gruptur. Bu dort grubun dort cesit ibadeti ve dort
cesit arzusu vardir. Bunlardan birinci grup abidlerdir; onlarin ibadetleri bes vakit
namaz kilmak, Ramazan ayinda oru¢ tutmaktir, zekdt vermek, hacca gitmek,
cehennemden korkmak, cennetle sevinmek ve Allah'a imit baglamaktir. Abidlerin
arzusu iste budur. ikinci grup zahidlerdir; ibadetleri korku, {imit, yakmlik kurmak,
helal1 kabul edip haramdan sakinmaktir. Bilmek gerekir ki kibir alcak goniillii
olmanimn; kiskanglik dinin, cimrilik comertligin, tamah kanaatin, 6fkelenmek
sabretmenin, ayiplamak sefkat gdstermenin, kahkaha ile giilmek, agir baslhiligin ve
saka yapmak dogrulugun diismanidir. O halde ey dervis bilmek gerekir ki, amel salih
olamadikc¢a kisi zithd makamina erisemez. Zahidler alimlerden ilim 6grenip halka
ogretirler. Ama simdiki zamanda acizdirler, nereden geldiklerini nereye gideceklerini

bilmiyorlar, makamlar1 sadece diinyay: terk etmekten ibarettir... (Arif ise) her ne

%2 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 101..

™ Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 56.
" Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 2.
™ Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, s. 17.
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sOylerse Allah'tan soyler, her ne goriirse Allah'tan goriir ve her ne bilirse Allah'tan
bilir. Konusmast duymasi Allah'tandir. Yiice Allah, kimden kendi varlik perdesini
kaldirirsa, o kimse, kendini Allah'tan goriir. Ziihd makamini gecgerek irfan makamina
varir. Bunlar arifler toplulugudurlar. Onlarin itaatleri, goriis ve sir sahiplerinin
itaatidir. Arifin miisahedesi boyledir. Arif, mahbubiyet makamina erisebilmek icin
diinya, ahiret ve onlarda olanlari1 terk eder. Ariflerin makami temiz ve berrak bir suya
benzer. Temiz bir su biitiin kirlileri temizledigi gibi arifler de her zaman temizdirler
ve temiz kilarlar... Bir diger topluluk da muhiplerdir. Onlarin ibadetleri sir, sohbet,

miisahede, Allah'a yakaris ve muhabbettir...”"*¢

Derviglere yaptig1 vasiyetinde Hiinkar'in ahlaka dair nasihatlerini de
gormekteyiz: “Cok giilme, kahkaha ile glilmekten kag¢in; ciinkii cok giilmek gonlii
oldiiriir. Herkese sefkat gozii ile bakmalisin, hicbir kimseyi kiicimseme, dis
goriinligiinii siisleme c¢iinkii dis1 siislemek i¢i harap eder. Halkla miicadele etme,

kimseden kimsenin sirrini isteme. Kimseye hizmet buyurma.”’*’

2. Hac1 Bektas-1 Veli'nin Eserlerinde Bashca Tasavvufi Konular

2. 1. Dort Kap1 Kirk Makam

Makalat’mm diglincii boliimii, Hiinkdr’mm insanin Allah’a ka¢ makamda
erecegini irdelendigi kisim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dort Kap1 Kirk Makam
olarak nitelenen bu anlayisa gore kul bu mertebeleri kat etmeden Allah’a vasil
olamaz. Hiinkar: “Bu kirk makamdan birisi eksik olursa hakikat tamam olmaz”
ifadesini kullanmustir.”*® Dért kapi; seriat, tarikat, hakikat ve marifettir. Her bir

kapiya ait on makam vardir. Bu kirk makam ise sunlardir:
a. Seriat kapisinda bulunan on makam:
1. Iman getirmek.
2. Ilim 6grenmek.

3. Namaz kilmak.

7 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 43-47.
"7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye, ss. 64-65.
%8 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 68, 81.
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4. Helal kazanmak ve ribay1 haram bilmek.
5. Nikéah kiymak.

6. Hay1z ve lohusalik hallerine riayet etmek.
7. Cemaat siinnetine riayet etmek.

8. Sefkatli olmak.

9. Temiz Yemek ve Temiz Giyinmek

10. Iyiligi emredip kotiiliigii menetmek.

b. Tarikat kapisinda bulunan on makam:

1. Tevbe etmek.

2. Miirit olmak.

3. Sag¢ kesmek.

4. Nefsi olgunlastirmak i¢in miicadele etmek.
5. Hizmet etmek.

6. Korkmak.

7. Umitvar olmak.

8. Hirka, zembil, makas, seccade, tespih gibi emanetlere sahip olmak, ibret

almak, hidayete ermek.
9. Nasihat ve muhabbet sahibi olmak.

10. Ask, sevk ve Allah’in zenginligi karsisinda insanin kendisini fakir

hissetmesi.
c. Marifet kapisinda bulunan makamlar.
1. Edeb.
2. Korku.
3. Perhizkarlk.

4. Sabrr.



5.

6.

7.

8.

9.
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Utanmak.

Comertlik.

Bilgi sahibi olmak.

Miskinlik, benlikten gecip kisinin kendini Allah’a vermesi.

Marifet sahibi olmak.

10. Kisinin kendini bilmesi.

d.

1.

8.

9.

Hakikat kapisinda bulunan makamlar:

Toprak gibi miitevaz1 ve verimli olmak.

. Biitiin herkese ayn1 gozle bakip ayiplamamak.

. Elinden gelen 1yiligi yapmak ve yerine getirmek.

. Diinyadaki her seyin ve herkesin kendisinden giivende olmasi.
. Miilkiin mutlak sahibi Allah’a kars1 itaatkar olmak.

. Sohbet etmek ve hakikat sirlarini soylemek.

. Seyr 1 suliika girmek.

Sir saklamak.

Allah’a yalvarip yakarmak.

10. Allah’m varligmi miisahede etmek ve O’na ulasmak.’*

Hac1 Bektag-1 Veli’nin Makaldt ve Makaldt-1 Gaybiyye adli eserlerini bu kirk

makami belirlemek ve agiklamak amaciyla yazdigi goriilmektedir. Eserlerinde ele

aldig1 dort kapt ve kirk makam dair tespitler, Ahmed Yesevi’nin Fakr-ndme adl

eseriyle biyiik 6lciide benzerlikler gdstermektedir.””® Eserlerde dikkat ceken en

onemli husus, her makama ait bilgiler verilirken bunlarin ayet, hadisler ve kelam-1

kibarlarla desteklenmesidir. Hiinkar eserlerinde bu makamlardan bahsetmesinin

yaninda cesitli konularda bilgiler sunmaktan da geri durmamistir. Onun eserlerinde

ele aldig1 konulara ve konular1 ele tarzina bakildiginda onun Kitap ve siinnet

" Giizel, a.g.e., ss. 46-47.
3% Giizel, a.g.e., s. ayn1 yer.
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ekseninde, ilim, irfan ve kiiltlir diinyamizin tUirettigi esaslara sadik kalarak konularini
isledigi rahatlikla goriilmektedir. Eserlerinde yaptigi ehl-1 siinnet ve’l-cemaat

vurgusu da bunu dogrular mahiyettedir.

Bektasilik’te 6nemli olan insanin egitilmesi, armnmasidir. Bunun basarili
olmasi da talibin belli asamalar1 kat etmesine baglhidir. Dort kapi esasinin tespiti de

buna yoneliktir.”"

Dort kapt demek, “seriat, tarikat, marifet, hakikat” kapilar1 demektir. Ehl-1i
tasavvuf bu kapilari, seriat; alem-i nasht, tarikat; alem-1 melekQt, marifet; alem-i
ceber(it, hakikat; alem-i 1ahat olarak izah etmislerdir. Bu dort kapiyr dort azaya
benzetenler olmustur. Seriat géz; Tarikat, kulak; Marifet, agiz; Hakikat, burun. Dort
unsura benzetenler olmustur. Seriat yele, tarikat kulaga, marifet agiza, hakikat,
topraga benzetilmistir. Bektasilere gore ise seriat, anadan dogmaktir. Tarikat, ikrar

vermektir. Marifet, nefsi bilmektir. Hakikat, kendi 6z viicudunu bulmaktir. ">

Kirk makam, dort kapmin onar makamini ifade eder. Bir kapidan digerine
gecebilmek icin yerine getirilmesi gereken sartlar vardir. Buna yol dilinde “seyr i
siilik”, “kat-i merdhil” denilmistir.””*Hz. Peygamber’in sozleri seriat, davranislari

tarikat, yasantis1 hakikattir.”>*

Bektasilikte dort sayisina ayri1 bir 6nem atfedilmistir. Dort kapr anlayisinin
yaninda, dort kural ve dort inangtan da bahsedilmistir. Dort kural, “dogru ol, gercek
ol, arif ol, sadik ol” olarak belirlenmisken; dort inang ise, “ibadet, niyaz, adak,
vuslat” olarak tespit edilmistir. ibadetin &ziinii Allah’in birligine ve yiiceligine
inanma olustururken, ibadet sekilleri Stinnilikten farkliliklar arz etmektedir. Niyaz,
Allah’a yalvarmak ve yakarmaktir. Bununla beraber, Bektasiler de din biiyiiklerine
de niyaz da bulunma gelenegi vardir. Adak ise, Bektasilerin bagli bulunduklar1
tekkeye gelenege uygun bir sekilde bir bagista bulunmaktir. Adak genellikle koyun,
para, altin olarak sunulur. Tekkeye yapilan bu sunustan tekkede bulunanlar ortaklasa

yararlanirlar. Son olarak Vuslat icin de sunlar sdylenebilir; insanin eksiklik ve

3! Eyuboglu, a.g.e., s. 44.

32 Oytan, a.g.e., s. 100.

33 Oytan, a.g.e., s. 101.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 333.
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kusurlarindan armarak yiice bir mevkiye ulasmasidir. Tarikat i¢inde yapilan biitiin
ritiieller Allah’a kavusma kastiyla yapilmaktadir. Amag eksikliklerden kurtulmak,
Ozilin egitilip yetistirilmesidir. Bu nedenledir ki insanin al¢ak goniillii olmasi,
gosteristen kagmasi, biiyiikliik taslamamasi, diinya ve i¢indekilere tutkun olmamasi,
sevip sevilmesi gerekir. Bunlar olmadan Bektasi olunamayacagi gibi vuslatta sz

konusu olamaz.”

Dort kapr anlayisi, Bektasiligin 6zilinii olusturan onu diger tarikatlardan farkl
kilan, temel ilkelerdir. Bu tarikata girmek ve tarikat i¢inde yiikselebilmek bu kap1
anlayisma dayandirilir. Bu nedenledir ki dort kapmin bilinmesi, Bektasiligi tanimaya

agilan ilk pencereyi aralamak demektir.”*°

Bektasilik dilinde “Beloglu””’ da denilen Seriat kapisi, tarikatin baslangici
durumundadwr. Bir kisim arastirmacilar, burada ismi gecen seriatin Siinniligin
anladig1 seriat olmadigini, Bektasiligin genel yasalarmni olusturan kurallar olarak
anlasilmasi gerektigini ortaya siirmiislerdir. Bunlara gore, islam’in temel ilkelerine
inanma geregi varsa da Siinniligin anladig1 tarzda bir ibadet miikellefiyeti yoktur.

Yine onlara gére bu kap1 da Allah-Muhammed-Ali inanci temel ilkedir.”®

Tarikat kapisi, Bektasilie girmenin yollarmin 6grenildigi, ayinlerinin ve
genel ilkelerinin tanitildigi kapidir. “Yologlu”ad: verilen bu kapidan girmek isteyen
talipler, bir miirside intisap etmek zorundadirlar. Yologlu olmaya ikrar veren talipler,
bu kapidan tarikatin erkanlarmmi Ogrenirler. Bu kapidan giren taliplerin belli
sorumluluklar1 da vardir. Bunlardan en 6nemlisi tarikata dair sirlarin saklanmasidir.
Eline, beline, diline sahip olmak ise diger sorumluluklar1 arasinda gelmektedir.
Tarikat kapis1 Bektasilikte bir mektep ve okul hiikmiindedir. Ogrenilen bilgilerin
hayata yansitilmasi ve tarikat i¢cinde bu kurallara uygun hareket edilmesi talipten

istenilen en énemli seydir.”™

33 Eyuboglu, a.g.e., s. 41.

3¢ Eyuboglu, a.g.e., s. 41.

57 Bu tabir, Hac1 Bektas-1 Veli’yi pir olarak tanimayi, soyuna baglanmayi ve onun izinden yiiriimeyi
ifade eder. Bkz. Eyuboglu, a.g.e, s. 42.

38 Eyuboglu, a.g.e., s. 41.

% Eyuboglu, a.g.e., s. 42.
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Marifet kapisi, bilgisizlikten, hamliktan ve kabaliktan kurtulma kapisi
burasidir. Bu kapmin ii¢ asamas1 vardir bunlardan ilki ayne’l-yakin’dir. Gergekleri
kendi biitiinliigii icinde gdzle gorebilmektir. Ilme’l-yakin ise, talibin yaptiklarini ve
diistindiiklerini bilerek, bilingli bir sekilde yapmasidir. Hakka’l-yakin, gercege ulasan

talibin halidir. Bilgiye ulasmanin en yiiksek mertebesi budur.”®

Hakikat kapisi, evrenin biitiin sirlarini, yasamanin anlamini, insanin degerini,
gercegi anlama ve kavrama g¢abasidir. Bu kapida kisi kemale ulagsmis sayilir. Bu
kapida gizlilikler agilir, gergekleri orten perdeler kalkar, talip artik “iloglu” olmus,
benlikten, bencillikten siyrilmis, gonliinde biitiin insanlik duygularini toplamis ve

birlige ulasmistir. Bu kapiya ulasan kimseye insan-1 kamil denilmistir.”®’

Eski Tiirklerde dort sayisiyla tespit edilmis diizenlemeler de dikkat
cekmektedir. Ordu diizeni (Sag kol, sol kol, karavul, cugdavul) de bunlardan
birisidir. Yine eski Tiirk inanclarinda yeryiizlinii yoneten inanglarm akil, itidal,
adalet, kudret gibi dort boliimde toplanmasi da Tiirk kiiltiirtinde dort sayisinin
onemini gostermektedir. Yine eski Tiirk kiiltiirtinde dort hayvanin (kus, kopek,
koyun, okiiz) kutsal kabul edilmesinin yaninda, ates, su, demir, aga¢ dortliisii de
kutsal kabul edilmistir. Osmanli devletinde yonetim diizeni dort boliime ayrilmistir.

Hiinkar Kapisi, Pasa Kapisi, Aga Kapisi, Mesihat Kapis1 devletin dort temelidir.”®

Bektasilikte baslangicta dervislerin giydikleri basliklar dort dilimliydi.
Buna “Edhemi Ta¢” adi verilmekteydi. On iki dilimden olusan taca da “Hiiseyni
Tag¢” ad1 verilmistir ki On iki imama burada bir atif yapilmistir. Yine Bektasilikte
6nemli bir yer tutan “Taht-1 Muhammedi” denen kiirsiiniin de dort taci vardir.”®
Her tarikat seyhinin digerlerinden fakli bir sekle sahip olarak tercih ettigi bu
taclar, tarikat seyhlerinin ruhani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak
giydikleri kiilahlardi. Belli bir takim usuller ve sartlarda giyilen taca Mevlevilikte

sikke ad1 verilmigtir.”®*

0 Evuboglu, a.g.e., s. 42.

! Eyuboglu, a.g.e., s. 43.

762 Eyuboglu, a.g.e., ss. 54-55.
7 Evuboglu, a.g.e., s. 55.

6% Uludag, a.g.e., s. 340.
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2. 1. 1. Seriat

Yol, su kanali, ark, develerin su igmek i¢in tuttuklar1 yol gibi kelime
anlamlar1 olan seriat kelimesiyle sifiler, beden ve diinyayla ilgili zahiri ve ser’i
hiikkiimleri ifade ederken, kalp ve ahiretle ilgili batini ve suri (der(ini, ruhi)
hiikiimlere de hakikat ve tasavvuf demislerdir. Ilki ameli fikih olarak ifade edilirken

digeri ise vicdani fikih olarak tanimlanmustir.”®

Hiinkar, dort kapmnin ilki olarak zikrettigi seriat ehli olma ve seriat1 6grenme
konusunda saliklerine vasiyetinde su ifadelere yer vermistir: “Tiim durumlarda
gecmislerin eserlerini izle, ehl-1 siinnet ve’l-cemaate bagli ol. Fikih ve hadis 6gren.

Cahil stfilerden sakm.”’%®

Hiinkér, seriatin ilk makami olarak imani tespit etmesi ¢ok manidardir. Dinin
en onemli esaslar1 imanla ilgili olanlardir. Iman1 olmayanm seriatindan, tarikatindan,

marifetinden ve hakikatinden s6z edilemeyecegi izahtan varestedir.

Haci Bektas-1 Veli, Seriat kapisinin ikinci makami olarak ilim 6grenmek
belirlemistir. Ayni1 zamanda ilim, Marifet kapisinin yedinci makami olarak da

7 flimsiz amelin olamayacag1 da asikardir. Hiinkar’m vasiyetinde

zikredilmistir.”®
cahil sofulardan sakinilmasi tavsiyesi de bu nedenledir. Makalat’in mukaddimesinde
Hac1 Bektas-1 Veli’nin “her tiirlii ilim hazinelerinin sahibi” olarak tanitilmasi da

onemlidir.”®

Haci Bektas-1 Veli, Adem (a.s.)’m dort tiirlii nesneden yaratildigini ve onun
evlatlarinin da dort boliige ayrildigini, bu dort grubun her birinin dort tiirlii ibadeti
oldugunu ifade etmektedir. Dort grup insan abidler, zahidler, arifler, muhipler olarak
belirlenmistir. Bunlardan abidleri tanitirken, seriat kapismin yliceliginden ve
bilgisizlikle ibadet ve itaatin birakilmamasi gerektigini su sozlerinde belirtmistir:
“Bunlar seriat topluluklaridir ve asillar riizgardir. Iste bu riizgar hem temiz hem de
giicliidiir. Ciinkii riizgar esmeyince ekin taneleri samanindan ayrilmaz ve eger riizgar

esmeseydi biitiin diinya kokudan mahvolurdu.” Hiinkar bu sozleriyle riizgar: seriata

%3 Uludag, a.g.e., s. 332.

7% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 63.
77 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s.78.

78 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 43.
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benzetmis ve seriatla ilgili sozlerine sdyle devam etmistir: “O halde helal ve haram,
temiz ve murdar hepsi seriat ile bilinir. Zira seriat kapis1 yiice kapidir. Nitekim Allah
(c.c.) biitlin nesnelerin varhigmi Kur’an’da zikretmistir. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir.”’® Oyle ise azizim!
Yiice Allah’in buyruklarmi bilgisizlik edip birakmamali ve bunlardan ¢ok sakinmak
gerekir. O’nun “sakmin” dediginden sakinmak gerekir... Ademoglunun ibadetlerine
gelince namazdir, oructur, zekattir; savas icin askere ¢agrildiginda kagmayip savasa
gitmektir. Ve hem ciiniipliik durumunda gusiil abdesti almaktir. Kendi arzularinin

pesinden gitmeyip, diinyay1 terk edip, ahirete sevmektir.””"’

Hiinkar, Adem (a.s.)’n yaratihsindan bahsettigi Makalat’m dokuzuncu
bolimiinde ilmin Adem (a.s.)’a bagislanan {i¢ ihsandan birisi oldugunu da belirtir.
Diger ikisi ise akil ve hayadir.””' Adem (a.s.)m meleklere dstin kilmmasmndaki
sebebin ona Allah tarafindan &gretilen esyalarin  isimleri’’* oldugu da
malumumuzdur.

Hiinkéar’a gore ilim, karanliklar1 aydinlatan {i¢c nurdan birisidir. Cenab-1 Hak
ii¢ karanlikta yarattig1 insani, aklin, ilmin ve marifetin nuruyla aydlnlatmlstlr.773 [lim
ehlinin ustiinliiglinii zikrederken de su ifadeleri kullanir: “Ve yine alimlere ana-
babadan daha ¢ok saygi gdsterin. Zira ana-baba g¢ocuklarini diinya belalarindan
korur, alimler ise Miislimanlar1 &hiret belasindan ve atesinden saklar. Yani ilim

.. o e 4
chlinin havas ve avam biitiin herkese faydasi vardir.””’

Hiinkadr seriatin tiglinci makami olarak zekat, oru¢ ve hac, cihat ve
clinlipliikten temizlenmeyi zikretmistir. Hiinkar’in ibadet anlayisiyla ilgili detayh
bilgiler tezimizin ilgili boliimde ele alinmistir. Hiinkar bu ibadetlerle ilgili ifadelerini
s0z konusu ibadetlerle ilgili ayetlerle destekledigi goriilmektedir. Zekatla ilgili

“Namazi kil ve zekat ver”’””; orugla ilgili “Ramazan aymda orug tutun™’®; hacla

79 Enam, 6/59.

7" Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 44.

"M Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 118.

772 Bakara, 2/31.

"3 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 129.

7" Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, ss. 130-133.
775 Bakara, 2/110.

776 Bakara, 2/ 185.
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ilgili “Yoluna gii¢ yetenlerin o evi (Kabe) haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir

hakkidir”””" ayetlerini kullanmuistir.

Doérdiinci makam olarak, helal kazanmay1 ve faiz yememeyi zikretmistir.
Bunlarin 6nemini belirtirken de “Halbuki Allah, alim-satimi helal, faizi haram

95778

kilmistir”” " ayetini delil getirmistir.

Besinci makam, nikahli beraberliklerin yasanmasidir. Nesillerin siibutu, birey
ve toplumun saghgi acgisindan nikdhin 6nemi biyiiktiir. Hiinkar nikdh konusuyla

95779

ilgili de “Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak isterseniz... ayetini

kullanmistir. Altinc1 makam da esler arasindaki iligkinin tanzimiyle ilgilidir.

Seriat kapisinin son makamlarinin toplum hayatiyla dogrudan ve dolayh
yollardan iligkili oldugu gorilmektedir. Yedinci makam, cemaati terk etmemeyi
ogiitlerken, sekizinci makam ise ¢evresine karsi sefkatli davranmayi esas kabul
etmistir. Dokuzuncu makam olan temiz giyinme ve temiz yemek esaslarinin da
aslinda topluma yansiyan yonleri vardr. Iginde yasadigi toplumunda
yadirganmayacak bir sekilde temiz giyinmek, Hiinkar tarafindan 6nemsenmistir.
Onun bu esasla Kalenderilerin kiyafet tercihlerini de onaylamadigi sdylenebilir.
Onuncu esas da toplum hayat1 i¢in hayati 6nem tasiyan iyiligi emretmek ve

kétiiliikten sakindirma faaliyetidir.”®

2. 1. 2. Tarikat

Kelime anlami1 “yol” demek olan tarikat, mutasavviflara gére Hakk’a ulagsmak
icin tutulan, bir takim kurallar1 ve ayinleri bulunan yol demektir. Ik stfiler,
istatlarmin ve kendi tecriibelerini sohbet meclislerinde taliplerine aktarmuslar,
herhangi bir tarikat kurmamislardi. Tayflriye, Sehliye ve Muhasebiye gibi adlarla ilk
ornekleri goriinen tarikatlarin varligi bilinse de gercek hiiviyetleriyle tarikatlar
VI./XII. asirda ortaya c¢ikarak bilinen sekliyle miiesseselesmistir. Cesitli sekillerde
siniflandirilan tarikatlar1 su sekilde bir siniflandirmaya tabi tutmamiz miimkiindiir.

Tarik-i ahyar, hayirhilarm yolu. Ibadet ve takva ile Hakk’a ulagsmak isteyenlerin

777 Al-i imran, 3/97.

78 Bakara, 2/275.

7 Nisa, 4/20.

8 Haci Bektas-1 Veli, Makaldat, ss. 72-75.
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tuttuklar1 yolu ifade eder. Tarik-1 ebrar, iyilerin yolu. Cile ¢ekerek ve nefse karsi
savasarak Hakk’a ve kurtulusa ermek isteyenlerin tuttuklar1 yoldur. Tarlk-1 suttar,
coskulularin yoludur. Ask ve vecd ile Hakk’a vasil olmak isteyenlerin siilik ettikleri

yoldur.”

Hiinkér, tarikat kapismin ilk makami olarak “tevbe”yi zikretmistir. O,
tevbelerin Allah’a yapilmasini, tevbeleri sadece Allah’in kabul edecegini ifade
etmistir. Tevbe etmekle ilgili “Hep birlikte Allah’m ipine (Islam’a) simsiki

95782

yapisin”™’** ve “Samimi bir tevbe ile Allah’a doniin”’®’

ayetlerini aktarmistir. Allah’in
kulun kétii fiili terk etmesiyle de tevbesini kabul edecegini de su ayetle ispatlamak
istemistir: “Sonra (eski hallerine) donmelerin i¢cin Allah onlarin tevbesini kabul etti.

Ciinkii Allah tevbeyi ¢cokga kabul eden ve ok merhamet edendir.”’™*

Ikinci makam ise miirit olmaktir. Hac1 Bektas-1 Veli, miiritleri ii¢ kisma
ayirarak incelemistir; miirid-1 mutlak, miirid-1 mecaz, miirid-1 miirted. Ona goére
miirid-1 mutlak, miirsidine higbir surette itiraz yOneltmeyen, ni¢in sorusunu
sormayandir. Miirid-1 mecaz, zahirde miirsidine bagliligin1 gésterse de batinda ise
kendi dileginde olandir. Miirid-i miirted ise, seyhinden gordigli bir seyden dolay1

ondan yiiz ¢evirendir.”®

Ugiincii makam ise dervisin saglarini tiras ettirmesi ve tarikat tarafindan tespit
edilmis olan kiyafeti giymek olarak kabul edilmistir. Saglarin tiras edilmesiyle ilgili
su ayeti zikretmistir: “Sag¢iniz1 kazitmis veya kisaltmis olarak korkusuzca Mescid-i

95786

Haram’a gireceksiniz tarikatlarda belirli kiyafetlerin belirlenmesi Tasavvuf

tarihinin tarikatlar doneminde ortaya ¢ikan bir durumdur.

Hiinkéar’m tarikat kapisinin dordiincii makami olarak “cihad askiyla yanmak”
olarak tespiti ¢ok dnemlidir. Anadolu’nun yurt edinilmesinde mutasavviflarin etkisi
yadsmamaz. Abdalan-1 Rim’un bu husustaki gayretleri her tiirlii takdirin 6tesindedir.

Bu mutasavviflardan birisi olan Hac1 Bektas-1 Veli’nin ve hem Seriat kapisinda hem

81 Uludag, a.g.e., ss. 343-344.

782 Al-i Imran, 3/103.

8 Tahrim, 66/8.

8 Tevbe, 9/118.

85 Cosan, a.g.e., s. 7-10; Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, s. 77.
78 Fetih, 48/27.
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de Tarikat kapisinda cihadin Allah’a vasil olabilmek icin gecilmesi gereken bir
makam olarak zikredilmis olmasi bir tesadiifiin {iriinii degildir. Bilakis Anadolu’nun
fetih siirecinin devam ettigi bir donemde cihadin en 6nde gelen hususlar arasinda
olmasindandir. O bu ydniiyle tarihte varlik gostermis Ebd Ishak Kazer(ini’ye
(6.426/1035) nispet edilen Kazeriiniye tarikatiyla’’ bir benzerliginden de soz etmek

pekala miimkiin gériinmektedir.

2. 1. 3. Marifet

Kelime anlami olarak, “bilgi, tanimak, asinalik” gibi anlamlara gelen marifet,
tasavvuf terminolojisinde, sufilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi
hakikatleri tadarak elde ettikleri bilgi ve irfan olarak ifade edilmistir. Bu yoldan
Hakk’a dair sahip olunan bilgiye marifetullah, buna sahip olana da arif-i billah denir.
Kuseyri’ye gore, Hakk’i isim ve sifatlariyla taniyan sifinin ibadet ve riyazet
sonucunda Hakk’a yaklagsmasinin bir sonucu olarak, Hakk’m ona kendisini tanitmasi
ve salike verdigi ilimdir. Stfilere gore ulu Allah hakkinda tam anlamiyla marifet

sahibi olmak imkansizdir.”®®

Hiinkar’in, hikmet ile marifet arasindaki iliskiyi irdelerken su ayeti
kerimelerle sozlerini destekledigi goriilmektedir. “Allah hikmeti diledigine verir.
Kime hikmet verilirse, ona pek c¢ok hayir verilmis demektir. Ancak akil sahipleri
diistiniip ibret alirlar”’®’; “Size Kitab’1 ve hikmeti talim edip, bilmediklerinizi size
Sgreten bir Restl gonderdik.””*® Hiinkdr devaminda su ifadeleri kullanmaktadir:
“Sonra (Allah) her tiirlii hikmetlerini bildirdi. Hepsine inanip, slikredip, minnet
duymak gerekir. Yahya b. Mead der ki: Benim gonliim, diinyadan ve ahiretten
iistiindiir. Zira diinya sikint1 evidir, ahiret nimet evidir. Benim gonliim marifet evidir.

Oyle olunca marifet diinyadan ve ahiretten tistiindiir.”””"

Hac1 Bektas-1 Veli, marifeti suya benzetmistir. Ona gore marifet canin

suyudur: “Ey Azizim! Can bahgeye benzer, marifet sudur. Iste susamis bahgeye su ne

87 Hamid Algar, “Kézertniyye”, D.[.4, T.D.V. Yay., istanbul, 2002, c. 25, ss. 146-147.
88 Uludag, a.g.e., s. 236.

7% Bakara, 2/269.

0 Bakara, 2/151.

! Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 98.
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yaparsa marifet de cani dyle yapar. Allah Teéla soyle buyurmustur: “Allah nezdinde
din islam’dir””®* bundan dolay1 ey azizim! Hak sizlere iki bahge donatti: Biri din
bahgesi, digeri iman bahgesidir. Marifet suyunu gonle akitti. Allah Teala soyle

buyurmustur: “...ve onu goniillerinize sindirmistir.””*>

Hiinkar, marifeti baska bir yerde de agaca benzetmistir: “Marifet agacimin
basi tevhittir. Ozdeki imandir, dini yakmliktir. Kokii tevekkiildiir. Budaklar1 nehy-i
miinkerdir. Suyu havf ve reca, yemisleri ilim, yeri miiminlerin gonliidiir. Bas1 arstan

yukardadir.””**

Hac1 Bektas-1 Vell marifetin bes giysisi oldugunu ifade etmektedir. Bunlar
ilham, anlayis, ask, sevk, muhabbettir. Ona gore marifet cana (ruh, nefs) hayat
verendir: “Ne zaman (marifet) cana degdi, can dirildi. Akla uygun geldi ve geleni ve
gideni anladi. Zira her sey can ile dirilir; can, marifetle dirilir. Marifetli can, erenler
canidir. Marifetsiz can, hayvan canidir. Can 6lii miidiir, yoksa dirimidir? Asik
olanlarin tenleri Oliir, ama canlar1 6lmez. Allah Teédla sdyle buyurmustur: “Allah

yolunda Sldiiriilenleri sakin 6lii sanmaym.””®

Hac1 Bektas-1 Veli ile 6zdeslesmis olan eline, diline, beline sahip olmak
diisturuna kaynaklik eden edebe riayet etmek ilkesi, Hiinkar’a goére marifet kapisinin
ilk makamdir.””® Edep sahibi olunmadan marifet ehli olunamayacagmi Hiinkar bu
sekilde ortaya koymaktadir.

7 Havf ve

Marifetin ikinci makamini havf (korku) olarak tespit etmistir.”’
recd’ya dair Hiinkar sunlar1 ifade etmektedir: “Simdi ey azizim! Kirk makamdan
birisinin eksik olamamas1 gerekir. Zira makamlarda eksik birakilan bir sey yok.
Allah Teala soyle buyurmustur: “ Eger biz bu Kur’an’i bir daga indirseydik,

muhakkak ki onu, Allah korkusundan bas egerek, parca parca olmus

92 Al-i imran, 3/19.

3 Hucurat, 49/7.

% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 106.
793 Al-i imran, 3/169.

¢ Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 78.
7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 78.
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goriirdiin.”**Reca ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Ve yine imitli olmak var. Allah

Teala soyle buyurmustur: “Allah’in rahmetinden {imit kesmeyin.””*’

Hiinkadr, marifet hakkinda agiklamalarda bulundugu Makdlat’m yedinci
boliimiinde, goniil sehrinin rahmani ve seytani iki sultanin oldugunu, bu goniil
sehrini seytani sultana karsi korumakla gorevli yedi muhafizin oldugundan
bahsetmektedir. Bunlardan birisi de havf (korku)’dur. Digerleri ise, ilim, comertlik,
ar ve haya, sabir, perhizkarlik, edeptir. Bu ifadelerden Hiinkar tarafindan marifet
kapisinin pek cok makami olarak tespit edilen hususlarin ayni zamanda kalbin

muhafizlari olarak da ifade edildigi goriilmektedir.*®’

Hiinkér, kulun Allah karsisinda timitsizlige diismemesini gerektigini ifade
ederken Allah’mn kuluna yakin oldugunu hatirlatir. “Ben onlara yakinim. Dua eden,

bana dua ettigi zaman onun duasma karsilik veririm™*"!

ayetini delil getirdikten sonra
su ifadeleri kullanmistir: “Bundan su anlasilir: Oyle ise sizlere sizden daha yakinim.
Her kim beni yakininda bile {imitsiz olmaz. Simdi her kim gergek bilgi sahibi olsa
korkusuz olmaz. Oyleyse her kim gercek bilgi sahibi olsa asla iimitsiz olmaz. Artik

simdi kabul edeyim der.**”

Marifetin liclincii makami ise asir1 istekleri siirlandirmak (perhizkarlik)
olarak tespit edilmistir. Tamahin ziddi olan kanaatkarlik nefsin asmr1 isteklerini
engelleyen ve marifette bir list makama gegebilmek i¢in agilmasi gereken bir makam
olarak tespit edilmistir. Hiinkar, goniil sehrinden riya ve tamahi ¢ikaran aklin {i¢
korumasi oldugundan bahsetmistir. Bu korumalar sabir, utanmak ve kanaattir.**’
Marifet kapisinin bu {ic makammin ayni zamanda aklin korumalar1 olarak
zikredildigini gérmektedir. Hiinkar’in yukarda da isaret edildigi iizere gonliin ve
aklin muhafizlarin1 ayni zamanda marifet kapisinin makamlar1 olarak saymasi

gostermektedir ki bir kula marifet kapisinin agilmasi ve onun hakikat menzillerine

%8 Hasr, 59/21;Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 82.
99 Ziimer, 39/53; Haci Bektas-1 Veli, Makdlat, s. 82.
%90 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 85.

%01 Bakara, 2/186.

%02 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 133.

%03 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 67.
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ulasabilmesi i¢in aklin ve gonliiniin korunmasi ve giizel ahlaklarla tezyin edilmesi

gerekmektedir.

Marifette dordiincii makam olarak sabir tespit edilmistir. “Dayanma ve
dayaniklilik” gibi kelime anlamlar1 olan sabir, basa gelen bir musibetten sonra
Allah’tan baska kimseye sikayetci olmamaktir. Haramlardan uzak durmak ve dinin
emirlerini yerine getirmek hususlarinda da sabirli olmak gerekmektedir. Tasavvufta
bir makam olarak kabul edilen sabirin, ehlini umduklarma ve zafere ulastiracagi

belirtilmistir.**

Haci1 Bektas-1 Veli, kulun sabirli olmasi halinde Allah’in ona
hesapsiz sevap liitfedecegini ve ona basariy1 ihsan edecegini ifade etmektedir. Bu
ifadelerini desteklemek i¢cin de su ayeti zikretmektedir. “Sabredenlere miikafatlar1

elbette hesapsiz olarak verilecektir.”*"’

Hiinkar marifet makamimin diger makamlarini ise su sekilde ifade etmektedir:
“Besinci makami, utanmaktir. Altinct makami, comertliktir. Yedinci makami,
ilimdir. Sekizinci makami, miskinliktir. Dokuzuncu makami, marifettir. Onuncu

makamu, kendini bilmektir. Hz. Peygamber buyurur: “Nefsini bilen Rabbini bilir.”*"

2. 1. 4. Hakikat

“Gergek, var oldugu kesin ve acik olarak bilinen sey, mahiyet” gibi sozliik
anlamlar1 olan hakikat kelimesi, literatiirde Hakk’1n salikten vasiflarini alarak yerine
kendi vasiflarmi koymasi (ittisaf bi-evsafillah), tasavvuf ilmi, Hz. Adem’den
kiyamete kadar degismeyen hiikiimler anlamlarinda kullanilmistir. Hakikat ilm-i
tasavvuf, seriat ilm-i fikihtir. Bu ikisi bir paranin iki yiizii gibidir. Hakikatsiz (6zsiiz,
anlams1z) seriat makbul degilken, seriatsiz hakikat ise batildir. Ikisi arasinda tam bir

uyum olmalidir. Seriat bir agac, hakikat onun meyvesidir. *’

Haci Bektas-1 Veli, hakikatin birinci makami olarak toprak (gibi) olmay1

belirlemistir.**® Tasavvufta miitevazi olmak anlaminda kullanilan toprak (hak)

804 Uludag, a.g.e., s. 302.

805 7iimer, 39/10; Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, s. 76.

896 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 78; Acluni, a.g.e., c. 2.s.262.
%7 Uludag, a.g.e., s. 153.

898 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 76.
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metaforu, mutasavviflar tarafindan kullanilmistir. Bunlar arasinda “tevazuda toprak
gibi ol” séziiyle Mevlana ilk akla gelen sufiler arasindadir.

Hac1 Bektas-1 Veli, nefs-1 miitmainne sahibi olanlarin, Hakk'in emri olmadan

hareket etmeyeceklerini, bunlarmn ashnm toprak oldugunu ifade eder®”

ve sunlari
soyler: “Yine Yiice Allah bu konuda soyle buyurur: “Adem’e biitiin isimleri
ogretti.”®!? Allah, Adem (a.s.)'m kalbinde ciimle isimleri iptidai sekilde yaratti. Bu
nefis, peygamberlerin ve evliyalarin nefsidir. Ciinkii ezeli ve ebedi olgunluklar
topraktan hasil olmaktadir. Toprak ise, soguk ve kurudur.” Hiinkar burada su beyti

kullanmistir:

“Toprak olun toprak ki tiime gidesiniz.

Ciinkii topraktan baska tiimiin goriintii yeri yoktur.”*!

Hiinkér’a gore, hakikatin ikinci makami, yetmis iki milleti ayiplamamaktir.
Ugiincii makami, elinde geleni men etmemektir. Ddrdiincii makami, diinya icinde
yaratilmis her seye giiven vermesidir. Besinci makami, miilkiin sahibi Allah’in
huzurunda egilip itibar bulmaktir. Ciinkii vahdet evine kul ermistir. Altinct makamu,

sohbettir ve hakikat sirlarin1 soylemektir.

Yedinci makami, manevi yolculuktur (seyr). Yiriimek, yolda gitmek gibi
anlamlara gelen seyr; Hakk’a ermek i¢in yapilan manevi yolculuktur. Seyr iki
tiirliidiir: Seyr ila’llah, hakk’a dogru yiirlimektir ki salik Hakk’i tamymca bu
yolculuk biter. Seyr fil’llah, Hak’ta yiiriimektir ki birinci seyrden sonra baslar ve

12
sonsuza kadar devam eder.®

Sekizinci makamu, sirdir. Sir, géniil ehlinden ve kest sahiplerinden baskasinin
idrak edemedigi hususlar, tasavvufl duygu ve bilgileri ifade etmekle beraber kalp ve
ruh gibi insana bahsedilen bir latife olarak da kabul edilmistir. Buna gore kalp

marifet, ruh muhabbet, sir temasa yeridir.*'?

%09 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s.39.
$1° Bakara, 2/31.

' Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 38.
#12 Uludag, a.g.e., s. 316.

13 Uludag, a.g.e., s. 317.
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Dokuzuncu makami Allah’a yakaristir. Onuncu makami Hakk’1 halkta

gbrmek (miisahede) ve Allah’ ulagmaktr.®'*

2.2. Tevbe

Sozliik anlami itibariyle, pismanlik, nedamet, donme gibi anlamlarmni iceren
tevbe kelimesi, tasavvuf ilminde, kalpteki kotiiliikte 1srar diiglimiinii ¢oziip, Hakk’a
donme ve Rabbin hukukunu gozetmektir. Tevbenin gesitleri vardir. Kafirin tevbesi
kiiflirden donmek, fasiklarin tevbesi glinahtan donmektir. Kotii huylardan iyi huylara
donmek ebrarin tevbesi iken, masividan Hakk’a donmek ise nebi ve velilerin
tevbesidir. Tevbenin kabul edilmesinin sartlar1 ise, pigsmanlik hissi, hatayr hemen terk
etmek, bir daha eski durumuna donmemeye azmetmektir. Kulun cehennem
korkusuyla yaptig1 tevbeye “tevbe” denilirken, cennet iimidiyle yapilan tevbeye
“indbe”, sirf Allah rizas1 yapilan tevbeye de “evbe” denilmistir. Tevbenin erkani ise,
farzlar1 ifa, borglar1 eda, helal lokma ve nefse muhalefet etmektir. Tarikata giren
salikin yaptig1 ilk is tevbe etmektir. Bundan dolayidir ki tevbe siilik ehlinin ilk

.14 81
menzildir.®"

Hiinkar, tarikatin ilk makami olarak kabul ettigi tevbeyi®'®, “Allah'in emrine
dontis, giinahlardan ¢ikis ve arinma” olarak ifade etmistir. Hiinkarin tevbe ile ilgili
sozleri soyledir: “Ey dervis! Tovbe nedir? Tovbe Allah'a, yani Allah'm emirlerine
dontistiir. O da giinahlardan ¢ikistir, arinmadir. Yiice Allah, bu konuda “Ey iman
edenler! Yiirekten tdvbe ederek (igtenlik ve kararhlik i¢inde) Allah'a dénin™',
baska bir yerde de “Dedim ki: Rabbinizden bagislanma dileyin; dogrusu O, ¢ok
bagislayandir.”®® buyuruyor. Peygamber (Allah'in selami {izerine olsun) de
“Giinahindan tvbe eden kimse hig giinah1 yokmus gibi olur.”®"® buyuruyor. O halde

dervis, tovbenin sartlarini yerine getirerek ge¢cmis giinahlarindan tovbe etmelidir.

Biiyiik ve kiiciik glinahlardan arinmali, yedi organmna glinah isletmemeli ve yedi

814 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, ss. 78-81.
815 Uludag, a.g.e., ss. 356-357.

816 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 75.

817 Tahrim, 66/8.

8% Nh, 71/10.

819 {bn Mace, Ziihd, 30.
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organini bir ¢goban gibi korumalidir. Dervis, Yiice Allah'm litfu ile bu makam elde

edebilirse, giinahlardan kurtulur ve séyledigi her soz ve yaptig1 her is giizel olur.”

Hiinkar, tevbeleri ancak Allah’mn kabul edecegini, 6ziir dilemenin kuldan,
kabul etmenin Allah’tan oldugunu su climlelerinde belirtmektedir: “Tarikatin ilk
makami el alip tevbe etmektir. Allah Teala soyle buyurmustur: “Hep birlikte Allah’1n
ipine (islam’a) simsik1 sarilin”®'; “Samimi bir tevbe ile Allah’a doniin.”*** Oyle ise
kul, kotii halden doniince tevbeyi kabul eden Allah’in kendisidir. Nitekim bir ayette
sOyle buyurmustur: “Sonra (eski hallerine) donmeleri i¢in Allah onlarm tevbesini
kabul etti. Ciinkii Allah tevbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok merhamet edendir.”* Simdi
ey miiminler! Oyle bir tevbe edin ki kabul olsun. Oyle bir tevbe edin ki fayda gelsin.
Zira tevbe etmek, pisman olmaktir. Pismanligm yarar1 budur ki giinahi azalir; bir
ozre degisilir. Bundan boyle, tevekkiil ile 6zrii adet edinin ki hatalariniz az olup,
kurtulasmiz. Ve bdylece yiiziiniiz giilsiin. O halde ey miiminler! Oziir dilemek
sizden, kabul kilmak Tanrr’dan. Allah Teala soyle buyurmustur: “Kim Allah’a

. . 24
giivenirse O, ona yeter.”

Hiinkar, Kabe ile miimin gonliinii birbirine benzetmistir. Nasil ki Kébe i¢in
thrama girmek gerekiyorsa, goniil i¢cin de Hakk: batildan ayrmak gerektigini ifade
etmistir. Yoldan (goniilden) taslar1 ( glinah ve isyan) temizlemeyi, seytan taslamaya;
gecmis Omriimiizii Safd’ya, kalan dmriimiizii Merve’ye; pisman olarak, kalan émrii
Hakk’a kullukla ge¢irmeyi ise Safa ile Merve arasinda yapilan say ibadetine

benzetirken; af dileyerek yiirimeyi de Kabe’yi tavaf etmeye benzetmistir.*>

Hac1 Bektas-1 Veli, tevbenin li¢ derecesinden bahsetmistir. Bunlar tevbe,
inabet ve rii'yettir. Bu konuda sunlar1 ifade etmektedir: “Tovbe ii¢ ¢esittir. Birincisi

tovbe, ikincisi inabet, li¢linclisii ru'yett]r.”8 6

Hiinkar, tevbeyi su ifadelerle agiklamistir: “Ey dervis bil ki, tovbe su

demektir: Talip viicudunu diinya zevklerinden armndwrmali, dilini dosttan bagkasi

%20 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 23-24.
821 Al-i imran, 3/103.

822 Tahrim, 66/8.

523 Tevbe, 9/118.

824 Talak, 65/3; Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s.75.
825 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 105.

%26 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,s. 24.
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hakkinda konusmaktan sakindirmali ve gonliinii Allah'tan baskasinin sevgisinden
korumalidir. Surini, nefsinin rizasindan ve heveslerinden temizleyip armdirmalidir.
Bu durumda Allah'm yardimi ile biiyiik ve kii¢lik giinahlardan, ahlaki kusurlardan
uzaklasip itaat ve ebedi iyilige yonelecek ve ruh nefis baglamindan kurtulup
yiicelerin ylicesine dogru ucacaktir. Allah'm yardimi ile Allah'a dogru seyir

gerceklesmis olacaktir. Iste tovbe budur.”?’

Inabet ile ilgili ise sunlar1 sdylemistir: “Dervis gaipten huzura gelmeli, her
durumda kendini Hakk"in zahiri, batini, mahltku, riziklandirdigi, kaderini tayin ettigi
ve emir alani olarak bilmelidir. Dervis bu durumda kendini begenmislikten kurtarir.
Bu konuda” Kendini begenmis olan kimse kendini begenmislikten kurtarirsa, fena
makamina ererek Allah't goriir. Yiice Allah'n yardimiyla O'nu kalp goziiyle

gorebilir. Kendi 6ziinde Hakk'1 gozlemler” demislerdir. Iste inabet budur.”**®

Tevbenin son derecesi olan rii'yet ile ilgili de sunlar1 soylemistir: “Dervis,
kendinden ge¢ip Hakk'a ulasir. Yani Oniine ¢ikan her asamayr asar. Orayla
yetinmeyip daha yiiksek makam ister ve seyirden geri kalmaz. Nitekim bu konuda
Hazret-1 Mustafa (Allah'in selami {izerine olsun) her giin yetmis iki asama gecerdi.
Peygamberlerin sultan1 hi¢bir zaman seyirden geri kalmazdi ve her zaman
“Allahim! Bilgimi arttir” der ve daha yliksek makam isterdi. Ayni sekilde dervis de
onitinde hangi makam c¢ikarsa ¢iksin, orada kalmamali ve onunla yetinmemelidir.
Boyle olursa, Yiice Allah ona yardim edecek, o “ilahi zat”a erisecektir. Iste rii'yet

budur.”

2. 3. Miirid

Liigatte “irade eden, isteyen, arzu eden” gibi anlamlar1 olan miirit kelimesi
istilahta, iradesi olmayan, tarikata giren ve bir seyhe baglanan, dervis, bende olan
anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu anlam biitiinligli i¢inde miirit, seyhine kendisini
gassala teslim olan bir meyyit gibi teslim eden, ugurumun kenarinda bulunan bir

amanin rehberine teslim olmasi gibi kendini miirsidine teslim eden, miirsidinin

%27 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye,s. 25-26.
%28 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 25.
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kendisini sekillendirmesi i¢in seyhinin elinde olan bir alet gibi hareket edebilen hasili

iradesini seyhinin iradesinde yok eden (fena fi’s-seyh) kimsedir.**

Hac1 Bektas-1 Veli, Tarikat kapisinin ikinci makammin miirit olmak oldugunu
sOylerken ve ti¢ tiirlii miirit oldugunu da su ifadelerinde belirtmektedir: “ Tarikatin
ikinci makami miirit olmaktir. Nitekim Cenab-1 Hak ayette soyle buyurmustur: “Eger
bilmiyorsaniz, ilim ehline sorunuz.”®*® Miirit ise {i¢ tiirlidir: Birincisi, miirid-i
mutlaktir; ikincisi miirid-1 mecazidir; t¢iinciisii miirid-1 miirtetdir. Miirid-1 mutlak,
her ne olursa olsun seyhine: “Bu niye boyledir, bu konuda séyle misaller de vardir.”
diye soru sorup itiraz etmeyen kisidir. Miirid-1 mecazi, her ne kadar zahiren seyhinin
arzusuna uysa da i¢cinden kendi istedigi gibi davranandir. Miirid-i miirted ise, her

hangi bir sekilde seyhinde gordiigii bir halden dolay1 onu terk edip gidendir.”®"

Talep eden kimse anlamma gelen miridin Hiinkar tarafindan “talip”
kelimesiyle de ifade dildigini gormekteyiz. Hiinkar kimin talibin oldugunu s6yle izah
etmistir: “Talibin birinci makami, diinya ve diinyada bulunanlara, ikinci makami
diinya ve ahirete, iiclincii makami ise kendi zatina ihtiyag duymamaktir. Nitekim
Hazret-i Peygamber (Allah'in selam1 iizerine olsun) soyle buyuruyor: “Diinya ahiret

95832

ehline, ahiret diinya ehline ve her ikisi Allah ehline haramdir. Talip i¢in ideal

olan, gercek istege ulagmaktir.”™

“Fakir, yoksul, dilenci, kap1iy1 tutan™ gibi anlamlara gelen dervis kelimesi de
Hiinkar'in eserlerinde siklikla kullandigi terimlerdendir. O dervislerin takinmasi
gereken tutum ve davraniglari, ulasmalar1 gereken hedef ve menzilleri eserlerinde bir
miirsid-1 kamil olarak ele almistir. Bu acidan Makdlat-i Gaybiyye adli eserti,
dervislerin el kitab1 hiiviyetindedir. Hiinkdr bu eserinde olmasi gereken dervis
profilini su sekilde ¢izmistir: “Dervis gonliinii, her tiirlii Tanr1 bilgisini (marifet-1

hak) goriir duruma getirmeli, gozlerini ilahi bilgiyi géormek (miisahede) icin agmali

529 Uludag, a.g.e., s. 316.

%30 Nahl, 16/43.

3! Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s.77.

832 Acliini, Kesfii'l-Hafa, c. 1, s. 362.

%33 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 9-10.
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ve her zaman goriir halde (miisahede) olmali ve de gdérmenin ne oldugunu

bilmelidir.”**

“Bil ki, dervislik ezeli bir saadet ve ebedi bir devlettir. Her kim sir sahibi
olursa Yiice Allah on sekiz bin alemi kendisine sunar ve on sekiz bin alemi onun

emrine verir.”%®

Hiinkar, miirit ve miirsit iligskisi hususunda da sunlar1 ifade eder: “Seyhi inkar
eden, aslinda onu inkar etmis olmaz. Seyh onu inkér eder. Seyhin yanina gelmeyen,
seyhin reddettigi kimsedir. Kim seyhten keramet gormezse, o seyhten dolay1 degil
miiridin kendisinden dolayidir. Ciinkii seyh bastan ayaga keramettir ve kerametini
miiritten gizlemistir. O, “Allah'm ahlaki ile ahlak edinin” hiikmii geregince ahlak
edinmistir. Buna gore seyh iyidir ve iyiyi sever. Muhakkak ki Allah gilizeldir ve

giizeli sever.”®*

Hiinkér, miiridin terbiyesinde seyhin gerekliligini ifade ederken sunlar:
soyler: “Temiz olmayan bir sey su ile temizlenir. Bir seyi temizlemek i¢in mutlaka
bir su gerekir. Sanat ve meslek, 68retmen veya usta olmadan 6grenilmez. Allah't
tanimak ise (bunlardan) daha zordur ve islerin en degerlisidir, her seyin {izerindedir.
Bu isin de bir usta olmadan kendiliginden 6grenilmesi miimkiin olmaz. Yiice Allah,
biiylikliigii ile bu 6nemli is i¢in ustalar buldu, 6gretmenler gonderdi. Peygamberler
ve evliyalar (Allah'm selam1 onlarin ve 6zellikle de peygamberimizin {lizerine olsun)
bu isin 6gretmenleridirler. Demek ki o hazretler olmadan bu is basarilamaz.
Ogretmensiz 6grenmek pek nadir miimkiin olur. Nadir ise bir hiikiim tasimaz.
Nadiren soyle olabilir: Baskalar1 ondan 6grenirler. Ogrenince de murada ererler. Ister
gaipten O0g8rensin, ister 6gretmenden her ikisi de birdir. Miiridin “Sen hangi seyhten
ogrendiysen ben de gidip ondan O68reneyim” demesi yakismaz. Yine ayni sekilde
“Ben peygamberden (Allah'in selami iizerine olsun) ve seyhten (Allah sirrini
kutsasm) almam. Onlarin bulduklar1 yerden isterim” demesi yakismaz. Bu diisiincede

olan kafir olur. Bu suna benzer; bir kisi lamba yakar. Lamba isteyen bir talip ise:

%34 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,s. 10.
%35 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,s. 49.
%36 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 56.
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“Ben bu lambay1 yakmam. Senin lambay1 aldigin yerden ben de alip yakarim” derse,

bu séz giiliing olur.”™’

Miiridin bir miirsit terbiyesiyle neler elde edebilecegini Hiinkar soyle ifade
etmigtir: “Uzun siire kendi ¢abanla elde edemeyeceginin daha fazlasini evliyanin ve
kamil seyhin bir saatlik sohbetiyle elde edersin. Nitekim bir kimse kendi ¢abasi ve
bilgisi ile bir sanat 6grenmek isterse basaramaz. Zamanla kendi gayreti ile bir sanat
ogrenmek isterse basaramaz. Zamanla kendi gayreti ile 6grenmis olsa da eksik olur.
Ama Ogretmenin yaninda, kendi cabasiyla yillarca 6grenemeyecegini bir anda
ogrenir. Demek ki, Yiice Allah, bir kimseye seyhi ve hocasi olmadan nadir olarak bir
sey Ogretirse onun hiikmii yoktur. Boyle nadir olan bir 6grenim o pigkinlerin yaninda

¢ig kalir.**®

2. 4. Miicahede

Nefse kars1 girisilen cihad-1 ekberi tanimlayan miicahede kavrami, seriatin
miintesiplerinden istedigi, ancak nefse zor gelen hususlarda nefs-i emmare ile
savagsmak, onunla ¢etin bir miicadele girmeyi ifade etmektedir. Miicdhedeyle ii¢ sey
amac¢lanmaktadir. Seriatin emirlerine tam bir teslimiyetle kalp safiyetine ulasarak,
takva sahibi olmak birinci hedeftir. Ikincisi husus itidali elden birakmayarak
istikamet iizere yiirliyerek, nefsi gafletten uyandirmaktir.Hac1 Bektas-1 Veli bu amagi
su sekilde ifade etmektedir: “Devletli kimse o kimsedir ki canini gafletten

95839

uyandira. Son olarak da kesf ilham sahibi olabilmek amaciyla miicahede

etmektir. Bu son amag i¢in nefis ile miicadele yapmak, istenilen bir sey degildir.>*

Hiinkdr, miicahede hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Miicahede nedir?
Miicahede, nefisle ve seytanla savagsmaktir. Buna gore dervis gece giindiiz nefsiyle
ve seytanla savasmalidir. Nefsini, higbir istegine kavusturmamali, muradina
erdirmemeli ki, seytan ona niifuz edecek yol bulmamali ve o, reddedilmis olmalidir.

Nefis bagimliliktan ve seytanin vesvesesinden kurtulmus olmalidir. Bu durumda

37 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 56-58.
%38 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 60.

%39 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 106.

0 Uludag, a.g.e., s. 316.
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Allah ona samimiyet (ihlas) kapis1 acar ve o, Allah ile huzur bulma asamasina

ulaslr 99841

Hiinkar miicahedeyle ilgili miicahedet kavramini da ele almistir. Buna goére
miicahedet, az yemek, az konusmak, az uyumak, benligi yok etmek (fend) ve
fakirliktir. O halde talip, benligini yok etmeyi ve fakirligi se¢melidir. Talip, fena

haline ulasarak benligini yok etmeli, fakirligi tercih etmelidir.”***

Kulun diinyaya karsi zahid ve dinin emir ve yasaklari hususunda da takva
sahibi olmasma genelde vurgular yapan Hiinkar, ziihdiin diinyay1 terk etmek
oldugunu sdylemektedir. Ona gore diinyay1 terk etmek biitiin ibadetlerin basiyken,
diinyay1 sevmek ise biitlin glinahlarin basidir. Takva ise, Yiice Allah'tan bagka her
seyl terk etmektir. Ciinkii sahip O'dur, her sey O'nundur. Yani her kim Allah'in

(r1izasini) gdzlemlerse, her sey onun demektir.**

2. 5. Ask

Sevginin son mertebesi olarak gosterilen ask, sevginin insani tam olarak
hiikmii altina almasi halidir. Sevgiyi derecelendiren stfiler genellikle aski en tepeye
yerlestirmislerdir. Tasavvufta ask yakici 6zelligi itiberiyle atese (ates-i ask), sarhos
edici 6zelligi nedeniyle saraba (mey-1 ask, bade-1 ask), cildirtict 6zelliginden dolay1

delilige (cinnet-i agk) benzetilmistir.***

Hiinkar ilahi askin dervisi kendi iradesinden gecirerek, Allah’in iradesine
teslim olmus bir hale getirmesi gerektigini su sekilde ifade etmektedir: “Bil ki her
seyin bir baglangic1 ve sonu vardwr. Aslinda kulun baslangici Yiice Allah'in
zatindadir. Asik kendi benliginden yok olmadik¢a Yiice Allah'n zatma ulasamaz.
Biiyiik diisman olan nefsini terk et de ondan sonra beri gel”**’; “Gér ki Allah'in
adamlarinin seyir yeri nasil olur? Bil ki, orada her yerden ibret naralar1 atilir. Bil ki,
asiklarin sozii, sohbeti, hakiki masukundan baskasi degildir ve seyhlerin erkaninda

boyun egmek secdedir.”®*

1 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 26.

%2 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye,ss. 27-28.
3 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 10-11.
4 Uludag, a.g.c., ss. 48-49.

%5 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 19.

%6 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 49.
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2. 6. Fakr

Salikin Hak’ta fani olmasi ve kendini ona muhta¢ bilmesi, kendini hicbir
seye malik ve sahip gérmemesi, ger¢cek malik ve sahibin Allah oldugunun suurunda
olmasidir.**’ Hiinkar’in fakr anlayisina bakildiginda fena ile fakr arasinda siki bir
iliski kurdugu gorilmektedir: “O halde talip, fenay1 ve fakri se¢melidir. Fakr ve
fend ne demektir? Fakr, Allah'tan baskasmi istemeyi birakmak, yani Allah'tan
baskasina doymus olmaktir. Fena ise; Allah’tan baskasindan kopmaktir. Ey dervis
bil ki, Mirag¢ gecesi Cebrail ( Allah'in selami {izerine olsun) Hazret-i Peygamber'e:
“Ey Allah'in Rastlii, benim makamim buraya kadardir. Buradan sonra bir parmak
kadar dahi ilerlersem, yanarim” dedigi zaman Yiice Allah, ona fazileti ile fakirligi
rehber yapti. O zaman onu “iki yay Olciisinde veya daha yakin™*® bir yere

ulagtirds.®’

Hiinkéar, Abdulkadir Geylani’den fakr ile ilgili yaptig1 bir alintiyla birlikte
sunlar1 ifade etmistir: “Hazret-i Imam’in Risaletii’l-Gavsiyye isimli kitabinda sunlar
yazilidir: “Ya Gavs-1 Azam! Adamlarma ve dostlarina sdyle. Kim benimle sohbet
dilerse, fakirligi secsin.”® Ey dervig! Fakr nedir? Fakr, baris i¢inde baris; baglilik
icinde baglilik; Allah’tan bagkasindan bir sey istememenin getirdigi miikemmel
huzur; Allah’tan bagkasina muhta¢ olmamanin olgunlugu i¢inde ihtiyacsizlik
olgunlugudur.” Hac1 Bektas-1 Veli, ihtiyag¢sizlik olgunlugunun nasil oldugu ise séyle
ifade etmistir: “Bu Hz. Ibrahim’in (aleyhisselam) makamidir. Nemrut, Ibrahim’i
manciniga koyup atese attiginda, Allah’tan su emir geldi: “Ey Cebrail! Ibrahim’i
bul.” Cebrail (aleyhisselam) gelip: “Ey Ibrahim! Benden bir sey istiyor musun?” diye
sorunca Ibrahim: “Hayir, ben kulum. Benim istekle ne isim var. Ciinkii Yiice Allah

durumumu en iyi goéren ve bilendir” dedi. O zaman ibrahim hakkinda su ferman

¥7 Uludag, a.g.e., s. 131.

5% Necm, 53/9.

%9 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 27.

%50 Hac1 Bektas-1 Veli, Abdulkadir Geylani’den “imam” diye bahsetmesi, Abdulkadir Geylani’nin Hz.
Peygamber’in neslinden gelmesiyle ilgili olsa gerektir. Abdulkadir Geylani’ye ait “Risdletii’l-
Gavsiyye” isimli bir kitap Afyon Gedik Ahmet Pasa Koleksiyonu 18174/1°de kayitlidir. Bkz. Haci
Bektas-1Veli, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-i Ayniyye, haz. Giyasettin Aytas, Haci Yilmaz, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlar1, Ankara, 2004. s. 27,
dipnot 64.
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geldi: “Ey ates! Ibrahim’e kars1 serin ve zararsiz ol.”*! iste ihtiyagsizlik olgunlugu

icinde ihtiyacsizlik olgunlugu budur.”***

2. 7. Sir-Kalp-Goniil

Hac1 Bektéas-1 Veli’nin hakikat kapisinin sekizinci makami olarak tespit ettigi
“sir”’, yukarida daha 6nce de ifade edildigi gibi, goniil ehlinden ve kesf sahiplerinden
baskasinin idrak edemedigi hususlar, tasavvufi duygu ve bilgileri ifade etmekle
beraber, kalp ve ruh gibi insana bahsedilen bir latife olarak da kabul edilmistir.*> Sir,
Hiinkar'a gore birlik (vahdet) dleminden haber bulmak demektir. Eger bir kimse
kendini bulmak isterse, Allah'a yaslanmali ve tam anlamiyla Allah'a tevekkiil

etmelidir. O zaman hem kendini ve hem de Allah'1 bulur.®**

Swr1 kalp ve ruh gibi bir latife olarak degerlendiren Hiinkar, sirla ilgili su
ifadeleri kullanmistir: “Swr nedir? Sir, birlik (vahdet) aleminden haber bulmak
demektir. Eger bir kimse kendini bulmak istiyorsa, Allah'a tevekkiil etmelidir. O

zaman hem kendini ve hem de Allah't bulur.?>

Dervis sirrini, nefsinin rizasindan ve
heveslerinden temizleyip arindirmalidir. Bu durumda Allah'm yardimi ile biiyiik ve
kiigiik giinahlardan, ahlaki kusurlardan uzaklasip itaat ve ebedi iyilige yonelecek ve
ruh nefis bagindan kurtulup yiicelerin yilicesine dogru ucacaktir. Allah'in yardimu ile
Allah'a dogru seyir gerceklesmis olacaktir. Hiinkar, sir sahibinin 6zelliklerini soyle
ifade etmektedir: “Sir sahibinin bir 6zelligi de sudur ki o, her ne sdylerse Allah’tan
sOyler, her ne goriirse Allah’tan goriir ve her ne bilirse Allah’tan bilir. Konusmasi,
duymas1 Allah’tandir. Yiice Allah, kimden kendi varlik perdesini kaldirirsa, o kimse
kendini Allah’tan goriir. Ziiht makamimi gecgerek irfan makamina varir. Bunlar arifler
toplulugudur. Onlarm itaatleri, gériis ve sir sahiplerinin itaatleridir. Arifin miisahedesi
boyledir. Arif mahbubiyet makamina erigebilmek i¢in diinya, ahiret ve onlarda olanlar
terk eder. Ariflerin makami temiz ve berrak bir suya benzer. Temiz bir su biitlin

kirlileri temizledigi gibi arifler de her zaman temizdirler ve temiz kilarlar.”

1 Enbiya, 21/69.

%52 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 27-28.
$3 Uludag, a.g.e., s. 317.

%% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 46.

%55 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 46.

%36 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 46-47.
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Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, ilahi hitabin mahalli ve muhatab1 olan kalbi
(goniil) stfilerin genel egilimine uyarak yedi siifa (etvar-1 dil) ayirarak incelemistir.
Bunlardan birincisi “serh-i sadr”, yani kabiliyettir. Ikincisi “isgAf”, yani ilmi
kapsamak; ti¢glinciisii “fudd”, yani Allah'n nuru; dordiinciisii “kalb”, yani kayip ve
goriinme arasindaki yer; besincisi “4lem-1 gayb”, yani insanlik hakikati; altincisi
“gaybii'l-gayb”, yani hakikat-1 Muhammediyye; yedincisi “yakin”, yani toplulugun
birligidir.*’

Hac1 Bektas-1 Veli, gonlii biiyilk bir sehre benzetmis, bu sehirde akil ve
iblisin 1ki sultan olarak hiikiim siirdiigiinii soylemistir. Aklin naibi (yardimcisi)
fehimdir. Komutanlar1 ise; ilim, perhiz, edep, nezaket, ahlaktir. Bu besi goniilde
hakim olursa, Hiinkar, marifetin can icinde o zaman ortaya ¢ikabilecegini
belirtmistir. Goniile hakim olmaya calisan ikinci sultan olan seytan ise stirekli,
yasaklanmis seylerin yapilmasini ister. Onun naibi ise nefstir. Komutanlar1 ise; kibir,
haset, cimrilik, tamah, Ofkedir. Bu komutanlarin amaci insanmn diinyadan
uzaklagmasini engellemektir. Hiinkar, sinirlenmek, giybet etmek, kahkaha ile
glilmek, asm1 saka yapmak, gecici ve sehvetli zevklerden hoslanmay1r da seytanin
ordular1 olarak zikreder. Akil askerleriyle goniil iilkesine hakim olmak icin
miicadeleye giristigi zaman, riya ile amel disindaki kétiiliikler kalbi terk eder. Ruhani
ve manevi ylikselmenin tamamlanmasi i¢in akil, sabir, kanaat bu durumla miicadele
eder. Sonugta sir ve gizliligin Allah'a yakarma (miinacat) ve orug¢ arasinda bizzat
amacina ulasacagini, bdylelikle de ‘“Namaz miiminin miracidir” gergegine

erisilebilecegini ifade etmektedir.”®>®

Hiinkar’a gore goniil, alemin mutlak padisahi olan Allah’in nazargahidir.
Gontl ile Allah arasinda perde yoktur. Bu yOniiyle miiminlerin gonliinii Kabe’ye
benzetmistir. Kébe’ye varmak isteyenler nasil ki ayaklariyla mesafeleri alirlarsa,
gonlii isteyenlerinbu nedenle yiizlerini yerlere siiren asiklar gibi yiiziistii siirtinmeleri

gerektigini ifade etmistir.*’

%7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 43.
%% Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,s. 46.
859 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 105.
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Hiinkar’a gore goniil gozii kor olanlar, Hak yolunu goéremeyenhayvanlar
gibidir. Hayvanlar dikene basmadiklar1 gibi, kdylerinin ve evlerinin yolunu bilirler
ama Hak yolunu bilemezler. O, Insana bas goziiyle halki, goniil gdziiyle Hakk’1
gormek i¢in gozler verildigi sdylerken sunlar1 da ifade etmektedir: “Ahireti isteyenler
var ya, bunlar korku ve iimit toplulugudur. Mevlay: isteyenler var ya, bunlar
miisahede toplulugudur. O halde simdi bir kimsenin goniil gdzii olmasa goniilden ne
haberi olur? Bir kimse seker yememis olsa, adimi isitmekle tadindan ne haberi

Olurt7”860

2. 8. Seyr ii Siilik

Haci Bektag-1 Veli’ye gore hakikat kapismin yedinci makami olan seyr i
siilik, Hakk’a ermek maksadiyla bir miirsid-1 kamilin dnciiliiglinde ve kontroliinde
cikilan manevi bir yolculuk yapmak olarak tanimlanabilir. Salik, yaptigi bu
yolculuktaki azmi ve basarisi Ol¢iisiinde mertebe kat eder. Seyr i siilikle amaglanan
kulun ilahi iradenin hakimiyetine boyun eginceye kadar nefsin arzu ve istekleriyle
miicadele etmesidir. Bu yolculugu basar1 ile tamamlayanlar ancak insanlara

¢ikacaklari bu yolculukta rehberlik yapabilirler.*®’

Hac1 Bektas-1 Veli, Allah’a ulasmanin yollarmi soyle tespit etmistir: “Yiice
Allah'aulagmak {i¢ ¢esittir: Birincisi hayvansal davraniglardan kurtulmak, o da nefsini
arindirmaktir. Ikincisi Yiice Allah'tan baskasindan kopmakti. O da kalbi
temizlemektir. Ve liclinciisii maddi sifatlardan kurtulmaktir, o da ruhu yiicelmektir.
Buna gore talibin nefsini arindirmasi, kalbini temizlemesi ve ruhunu yliceltmesi

sarttir.”*%

Hiinkér, tevbe ile seyr ii shliikk arasinda mevcut olan dogru orantiyi, tevbenin
bir ¢esidi olarak ele aldig1 indbet kavramini islerken su climlelerinde belirtmektedir:
“Dervis, kendinden gecip Hakk'a ulasir. Yani Oniine ¢ikan her asamay1 asar. Orayla
yetinmeyip daha yiiksek makam ister ve seyirden geri kalmaz. Nitekim bu konuda
Hazret-i Mustafa aleyhisselam her giin yetmis iki makam gegerdi. Peygamberlerin

sultan1 higbir zaman seyirden geri kalmazdi ve her zaman: “Allahim! IImimi arttr”

860 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 93.
8! Uludag, a.g.e., s. 316.
%2 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 2.
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der ve daha yiiksek makam isterdi. Ayni sekilde dervis de Oniine hangi makam
cikarsa ¢iksin, orada kalmamali ve onunla yetinmemelidir. Boyle olursa, Yiice Allah

ona yardim edecek, o ilahi Zat’a erisecektir.”*®

Hiinkar’in eseriMakalat-1 Gaybiyye’de, tarikatin pirl olan Ahmed Yesevi'den
“Hoca” diye bahsettigi goriilmektedir. Hiinkar, Ahmed Yesevi'ye “Yolun sonu var
midir?” diye soruldugunu onun da su cevabi verdigini nakletmektedir: “Yolun sonu
vardir ama menzilin sonu yoktur. Bu ciimle {lizerinden Hiinkar'm su agiklamalar1
yaptigmi gormekteyiz: “Ciinkii iki seyir vardir: Biri Allah'a kadar, digeri Allah'ta.
Allah'a kadar olan1 son bulur. Zira varliktan, diinyadan ve benliktendir. Biitiin
bunlarin bir sonu vardir. Ama Hakk'a ulastiktan sonra Allah'n marifet ve sirlari

aleminde seyir baslar ki bunun sonu yoktur.”***

2. 9. Fenifillah

“Yokluk, higlik” anlamma gelen fend kelimesi kavram olarak kulun kendi
fiilini gormemesidir. Fenafillah ise Allah’ta fani olmak, kulun beseri vasiflardan ve
asag1 arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donanmasidir. Kulun varlikta fani olmasima
“fenafi’l-viicid”, miridin irade ve arzularimi yok edip miirsidinin kontroliine
girmesine de “fenafi’s-seyh” denilirken, dervisin Hz. Peygamber’e duydugu derin
sevgi ve muhabbetin sonucunda O’nda fani olmasma “fenafi’r-Rasal” denilmistir.*®

(13

Hac1 Bektas-1 Veli, fend'y1 su sekilde tanimlamistir: Fena, kendi
sifatlarmdan kurtulmak demektir. Dervis varliklar aleminde gonliini uyanik
tutmalidir. Gonliinde kendinin tedbir alan1 ve ayakta tutan1 olan Tanri'dan baska bir

seyi var gérmemeli ve bilmemelidir.”

Hiinkdr'm bir baska yerde de fenayr “Allah'tan baskasindan kopmaktir”

seklinde tammladig goriilmektedir.*®’

Hac1 Bektas-1 Veli, fendy1 insanm 6ziinden ¢ikmasi olarak da tanimladigi

goriilmektedir. Bu anlayisa gore fena, “viicutta Allah'tan baska nesne yoktur”

%63 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 26.
%64 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 32.
83 Uludag, a.g.e., s. 316.

%66 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 11.
%7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 27.
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demektir. Ozden ¢ikmanin ne demek oldugunu irdeleyen Hiinkar sunlar
sOylemektedir: “Viicutta Allah'tan baska 6zne bulunmamasidir. Talip bu menzile
ulasinca onda Allah'tan baska bir sey kalmaz. Dervis kendini, Hakk'm yarattigi,
takdir ettigi, emir alani, baktig1 yeri olarak bilmelidir. Allah'm emrine raz1 ve ondan
hosnut olmalidir. Kendini Allah'im rizasma, istegine ve esi olmayan Yaradan'in
iradesine teslim etmelidir. Ciinkii Yaradanin yarattigma karsi iradesi cesitlidir. Bazen
seving, bazen de hiiziin. Bazen saglik, bazen hastalik; bazen darlik, bazen ferahlik
seklinde taksim edilmistir. Hepsini Hakk'tan bilmeli ve Hakk'tan gelen her seyi cani
goniilden kabullenmeli ve onunla yetinmelidir. Hatta onunla sevinip giilmelidir.
Ancak bu sekilde Allah ile beraberlik makamina ulasir ve sabredenler meydaninda at
siirer. Nitekim Yiice Allah bu konuda “Dogrusu Allah sabredenlerle beraberdir”®®®
buyuruyor. Hiinkar bu sozlerinin ardindan Hoca Ahmed Yesevi'den konuyla ilgili su
almtryr yapmustir: “Bu konuda Hoca Ahmed Yesevi (Allah sirrmi kutsasin)
hazretlerinin bir yazisinda “Eger halk iradeyi Allah'tan bagkasindan bilirse, sirke

sebep olur” yazilmistir.”**

Hiinkar, fend makamma ulasmak i¢in dervisin yapmasi gerekenleri su sekilde

2870 g fatim

tespit etmistir: “Dervis fend gemisine binip, “Olmeden 6nce &liiniiz
kazanmali; ebedi varlik denizinde dolasmalidir. Nitekim Yiice Allah “Allah,
kendinden baska ilah olmadigmna sahitlik etmistir.”"'buyurmustur.Yine o (dervis),
ilah diisiincelere dalmali, sevgi meyvelerini dermeli, ruhunu birlik i¢ine tutmali, ilahi
sirlara ulagsmaya gayret etmeli, bagmna ihlas taci koymali, huzura ¢ikma kemeri
kusanmali, ibadet binegine binmeli, teklik makamina erebilmek i¢in kulluk kirbacini
eline alip, gayret atin1 birlik meydaninda kosturmalidir. Nitekim Yiice Allah “Ey

Muhammed! De ki, O Allah bir tektir.”®’? buyurmustur.

Fend halinin elde edilebilmesinde nefs terbiyesinin Onemini her sefer
vurgulayan Hiinkar'in her halde Allah'la bir olabilme suurunda olmanin gerekli

oldugunu, insanin her halinde sézlerinde, islerinde, igmelerinde, davraniglarinda,

868 Enfal, 8/46.

%69 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,s. 14.
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oturuslarinda, duruslarinda, yemeklerinde, hatta uyurken ve uyanikken O'na ibadet
etmeli, her durumda Onunla bir olmalidir. Bu sozlerini kuvvetlendirmek i¢in
Hiinkdr'm su ayeti kullandig1 goriilmektedir: “Nerede olursaniz olun O, sizinle

beraberdir. Allah yapiklarinizi goriir.”*”

Bu sozlerin ardindan varliklarin mertebeleriyle ilgili bilgiler vermesi fena ile
varlik bilgisi (ontoloji) arasinda irtibat kurdugunu bize gostermektedir. Varligi dortlii
bir tasnifle ele alan Hiinkar sunlar1 soylemektedir: “Varlik {i¢, bazilarinin dediklerine
gore dort cesittir. Bunlar; Vacibii'l-viicid (varligi zorunlu varlik), caizii'l-viicid
(gozle goriilebilen biitiin varliklar), miimkinii'l-varlik (varlig1 aska bir varliga muhtag
olan varlik), miimteniii'l-viicid (olmas: diisiiniilemez varlik). Vacibii'l-viiciid, Yiice
Allah'tir. Clinkii O'nun baglangic1 ve sonu yoktur, O her zaman vardir. Gozle goriilen
biitlin varliklara menzurat ve caizii'l-viicid derler. Ciinkii bunlar ilimle bilinir.
Miimteniii'l-viicd neye derler? Allah'in ortagmin bulunmayisi, miimteniii'l-
viictd'tur.”®”* Varlikla ilgili verdigi bilgilerden sonra sunlar1 soylemektedir: “Dervis,
her nefeste varligini, Yaradanimi isteme haline koymali; dilini O’ndan baskasini
anmaktan armdirmali, sevgili makamina ermek i¢in gonliinii ve ruhunu Hakk'a
yakmlastrmahdir. Nitekim Yiice Allah “Artik beni anmiz, ben de anayim™’
buyurmaktadir. Dervis bilmelidir ki aslen var olup higbir zaman yok olmayan seyi,
varligin varligmi, el-viicid-1 meveld olan1 bilmek gerekir. O sonsuza kadar yok

olmaz. Yok, olan ise, sonsuza kadar var olmaz.®’®

Hiinkér, kulun teslimiyet makamina ermesinin fend halinin tahakkukuyla
miimkiin oldugunu ifade ederken sunlar1 sdylemektedir: “Biliniz ki, Allah'in iradesi,
glicii ve i1lmi kullar1 kapsamistir. O halde kul kendi iradesinden, giiclinden ve

ilminden ¢ikmali ki teslim ve teskin makamimi elde edebilsin.”*”’

Marifetle fena arasindaki iliskiye deginen Hiinkar, marifeti glinese benzetir.

Gilines nasil cinlere ve insanlara 151k sacarsa beden iilkesinde marifette Oyledir.

873 Hadid, 57/4.
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Marifet sayesinde insan arsa ve kiirsiiye ulasir.®”® Hiinkar'a gére marifette vuslatin
sonu, benligi yok ettikten sonra (fend) sonra kalicilikta (bekd) hakikat olmaktir.
Bunlarin hepsinden amag, salikin son makama kadar tiim menzilleri seyretmesidir.

Cem olma (toplanma) ve ayrilmanin ash Islam'da boyle olmaktir.”®"

Muhiblik makamma erenlerin ibadetlerini Hiinkar, dua, seyir, miisahede ve
isteklere ulasmak olarak anlatmaktadir. Muhib, Allah’t bulunca kendini onda
kaybeder, biitiin halleriyle O’nunla bir olmaktadir. Hiinkar, muhiblere: “Yiice Allah’1
nasil buldunuz?” diye sorulsa “Allah’t kendimizde bildik; kendi Oziimiizii de
Allah’dan bildik” cevabini vereceklerini ifade etmistir. Bu sézlerinden sonra sunlari
soylemektedir: “Soziimiiziin delili sudur ki, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Nefsini bilen Rabbini bilir.”%°

Hac1 Bektéas-1 Veli, meczub-u sélik olarak nitelendirdigi evliyalar ziimresinin
fend makamiyla olan iligkilerini su sekilde ifade etmistir: “Salik olamayan meczup,
aracisiz cezbe bulup, temizlik denizinde gercek sevgili hazretlerinde bogulandir. O,
fenafillah makaminda baki kalir ve ciimle yiikiimliiliiklerden armnir. Biiytiik evliyalar
onlar hakkinda “Onlarin herhangi bir bagimlilig1 yoktur ve onlar i¢in sorumluluk da
yoktur” buyurmuslardir. Onlar, goriiniiste gaflet uykusunda goriinseler de aslinda

seyir sarhoslugu i¢indedirler.”™!

Derviglerin yasadig1 fend halleriyle ilgili olarak da su ifadeleri dnemlidir:
“Dervis, Allah'in yardimiyla Allah'n cemaline eristiginde celalin cemal ile bilesik
oldugunu goriir. Kendini Allah'in celaline birakmadik¢a cemale ulasamaz. Demek ki,
Allah'in Litfu ile ululuk giinesi gonle dogup 151k sagarsa, Allah'tan bagka hicbir varlik
ona etki edemez. Ondan sonra gonliinde arinma olur ve gonliinde alemin yansimasini

goriir.”®*?  “Dervis sozlerinde, amellerinde ve davranislarinda dogru olmal;
viicudunu ger¢ek Ozne ile var etmeli; “Viicutta Allah'tan baska 6zne yoktur”

gergegini bilmeli; her zaman Allah'a yakmlik denizine aligmalidir. Bu konuda Yiice

878 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 40.
879 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 42.
880 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 55.
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Allah soyle buyuruyor: “Biz insana sah damarindan daha yakiniz”**’; “Biz ona

25884

sizden daha yakiniz, fakat géremezsiniz. Yine Allah séyle buyuruyor: “Nerede

olursaniz olun Allah sizinle beraberdir. Allah yaptiklarmizi gijrmektedir.”885

2. 10. Miisahede

Kelime anlami olarak, “gdrme, perdenin agilmasi, temasa ve seyretme gibi
anlamlar1 olan miisdhede, sifilerce Hakk’m goniillerde hazir olmasidir. Fena
makaminin bir sonucu olarak da degerlendirebilecegimiz miisahedenin dogru ve
saglikli olabilmesi i¢in sahidin meshitta (temasa edilen) ile kdim ve onda fani olmasi
sart kabul edilmistir. Ciineyd-i Bagdadi, miisahedeyi “salikin kendini kaybedip,
Hakk’1 bulmasidir” diye tarif etmesi bu sebeple olsa gerektir.**® Bu ifadelerden
anlasildig1 tlizere miisahede, mutasavviflarin mana aleminde gordiikleri ve

yasadiklaridir.

Hiinkar’a gore miisahede, hicabii'r-rafik (dost perdesindeki) Yiice Allah't
gormektir. Hicabii'r-rafik (dost perdesi), Tanri'y1 gérmek ic¢in biitiin yaratiklarin
baktig1 ince perdedir. Ince perde ise, biitiin yaratiklardir. Nitekim Yiice Allah
“Allah her seyi kusatir”®’ buyurmaktadir. Yani Allah her seyi ilmiyle kapsar.
»»888

Yine O “Allah dilemedik¢e siz dileyemezsiniz. Dogrusu Allah bilendir
buyurmaktadir.
“Bastan ayaga hepimiz karmasigiz
Bastan ayaga hepimiz hi¢ i¢inde higiz.”*®
Hiinkér, talibin miisahede makamina ermesi i¢in varlik perdesinin kalkmasi

gerektigini sdylemektedir.*°

Hiinkar, miisahedeyi Hakk'' kendi zatinda goérmek olarak ifade ederken

miisahede ile fena arasindaki iliskiye isaret ederek sunlar1 soyler: “Talip bu makama

883 Kaf, 50/16

84 Vaki'a, 56/85.
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erdiginde Allah'tan baska higbir seyin var olmadigini anlar. Dervis “La ilahe
illallah” kelimesine kendinden gececek derecede gark olmalidir. Fend makamina
erdiginde derecelerine gore yiicelikler istegini kesfeder. Istedigini ve sevdigini
kendinde goriir. Talip, Allah'm yardim ve deste§iyle bu makama erince kendisine
hicbir sey sakli kalmaz. La ilahe illallah ilmini elde ettigin zaman sevgilini kendinde
goriirsiin. Ve talip Allah'm yardimiyla bu makama erdigi zaman Allah'tan baska
hicbir seyin var olmadigini goriir.” Hiinkar devaminda sunlar1 da ifade eder: “Higbir

sey Hak olmadan var olamaz.

Raks eden raks ederken ney ile biitiinlesir

Neyin yaninda olursan, bil ki ayn1 osun.”*"’

2. 11. Tevhid

Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrit etmek anlamindaki tevhid kavrami, genel olarak sifiler tarafindan Bir’i gormek,
bilmek, O’ndan baskasinda ne varlik gérmek, ne de bilmek olarak kabul edilmistir.
Tevhid, stfilerce iki kisma ayrilarak degerlendirilmistir. Bunlardan birincisi “Tevhid-1
Kustdi’dir ki yalnizca Allah’1 kastetmek ve irade etmektir. Allah’in irade ettigini
tercih etmektir. Kul kendi iradesinden fani, Rabb’inin iradesinde bakidir. Selefin
tevhidi budur. Bu durum “La makstde (1 matlibe, 18 murade) illallah” ifadeleriyle
ortaya konulmustur. Ikincisi ise “Tevhid-i Suhidi”dir. Vecde gelen ve kendisinden
gecen dervisin yalnizca Allah’t gormesi ve masivayr gormemesidir. Kendilerine
geldiklerinde masivanm varligini kabul ederler. Ilk sifilerin tevhidi budur. Buna
vicdani ve zevki tevhid de denir. Vahdet-i viiclid ehlinin tevhid anlayisi bu grup i¢inde
degerlendirilebilir. Buna gore, Hak, salike sifatlariyla tecelli edince salik esyay1 ve
onun sifatlariin yerine Allah’t ve onun sifatlarin1 gérmeye baglar. Yalnizca mevcut
olarak Allah’1 goriir ve “la mevcide illalldh” demekten kendini alamaz. Bu tevhid
anlayisina fiil tevhidi, sifat tevhidi, zat tevhidi denilmektedir ki fiilde faili, sifatta

A .. . . . . 2
mevsifu, isimde miisemmay1 gormekten ibarettir.*

1 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 15-16.
2 Uludag, a.g.e., s. 356.
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Hiinkar’in tevhide dair sozleri ise sOyledir: “Dervis gonliinii tevhid suyu ile
beslemeli, ruhunu Hakk'm goriintii nurlariyla isiklandirmali; “Insanin &zii benim
sirrimdir, ben de onun sirrtyim” incisine kavusmak i¢in Yaratanm goriintii denizinde
dalgiclik yapmalidir. Clinkii ruha can diyorlar, canin i¢inde bir sir saklidir ki ona da
canan denir. Sadece sevgilinin makami degil kendisidir de. Dertin i¢ diyorlar; o sevgi

ve hatta Allah't anma makamidir.””

Hiinkar, sifi icin tevhidin ta¢ hilkmiinde oldugunu ifade ettikten sonra bir
kimsenin Hz. Ali’ye “Ya Ali! Taptigin Tanriy1 goriir miisiin ?” diye sordugu soruya
Hz. Ali’nin: “Gérmesem tapar miyim?” diye cevap verdigini aktarmasi,®* dervisin
goniil ayinesinin masividdan pak edilmesiyle goniil aynasmna yansiyan tecelli
akislerini kulun seyriyle hakiki manada tevhidin anlasilabilecegini ifade ediyor

gibidir.
2. 12. Zikir

“Anmak, hatirlamak, yad etmek” gibi kelime anlamlar1 olan zikir kavrama,
Allah’1t anmak, hatirlamak; onu unutmamak ve gaflet halinde olmamak halini ifade
etmektedir. Tarikat ehlinin miinferit veya cemaat halinde, belli kelime ve ibareleri,
belirli zamanlarda ve sayilarda, belli bir diizen icerisinde icra ettikleri ibadettir.
Tekkede yapilan zikirler yapilis sekillerine gore farkli isimlerle isimlendirilmislerdir.
Derviglerin halka seklinde oturarak yaptigi zikre “kaiden zikir”, benzer sekilde
ayakta yaptiklar1 zikre ise “kaimen zikir” denilmektedir. Bu zikir sekli ayakta
donerek de yapildigi icin “devr ve devran zikri” adi da verilmistir. Hac1 Bektas-1
Veli’nin temsilciligini yaptig1 Yesevilik’te yapilan ve hancereden testere sesine
benzer bir sesin ¢ikarilmasiyla yapilan zikre ise “zikr-i erre, zikr-1 minsar?” adi

verilmistir.**

Yaptigimiz calisma boyunca Haci1 Bektas-1 Veli’nin ne eserlerinde ne
de “Velayetname” adl1 eserde Hiinkarin zikr-1 erre diye ifade edilen sekilde bir zikir

yaptigina veya yaptirdigi bilgisine ulasamamig bulunmaktayiz.

%93 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 4.
$9% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 102.
%95 Uludag, a.g.e., s. 356.
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Hiinkar'a gore, Yiice Allah'1 anmak ii¢ ¢esittir. Birincisi dil ile anmak, ikincisi
kalp ile anmak ve tigiinciisii sir ile anmaktir.**® Zikrin kulun tstiindeki etkisinden
bahsederken Hiinkar sunlar1 sdylemektedir: “Dervisin maneviyat sehrinin baymndir
olabilmesi i¢in benligine saldirmasi, onu yaglamayip yikmasi, kokiinden sokiip
atmas1 gerekir. Ciinkii benlik sehrine, yikilmadan 6nce nefsani sehir; bayindir
olduktan sonra da ruhani sehir derler. Dervisin nefisten ve seytandan kurtulabilmesi
ve nefsini arindirabilmesi i¢in ruhani sehrini imar etmeli; diinyay1 anmayi, kalbinden
ve viicudundan ¢ikarmaly, 1yilik elbisesi giymeli, mahremi sirlariyla sevebilmek ve
sevgi sarabi icebilmek i¢in sevgi sarayma girmeli, daima hakki gozlemleme
sarhoslugunda olmalidir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Nereye donerseniz

Allah'in yonii orasidir. Dogrusu Allah, her yeri kaplar ve her seyi bilir.””

Hac1 Bektas-1 Veli, zikrin ihlasla ve siireklilik arz eden bir tarzda
yapilmasmin onemine isaret ederken de sunlar1 ifade etmistir: “Biiyiik ibadet, ihlas
ile “Ya Rabbi” diyebilmektir. Thlas ile “Ya Rabbi!” diyebilmek kolay degildir. Kim
kolaydir derse yanlis sdyler. Eger onun Allah’tan nasibi olursa baska. Kimin ki
Allah’tan nasibi olsa bu kadar s6zlerden haber anlar. Gece giindiiz Allah’1 zikir ile
mesgul olur. Kim de Allah’in zikriyle mesgul olursa biitiin zahmetlerden kurtulur ve
rahata ulasir.” Hiinkar’m su ifadeleri de zikrin stirekliligiyle alakalidir: “Dervis,
Allah'm adin1 anmay dilinden diisiirmemeli ve gonliinde Allah'm admni1 anmaktan
baska bir seye yer vermemelidir. Talibin merami1 ve sikdyeti Allah'tan baskasina
olmamalidir. Ciinkii goniil, Allah'm goriindiigii ve baktig1 yerdir. Oraya O'ndan

baskas1 i¢in yol yoktur.” Hiinkar bu szlerden sonra su kitayi eserine almistir:
“Isterim ki, yiiregimden yabancilarla sohbetin kdkiinii kaziyayim;
Goniil bahgemde dost fidanindan bagkasina izin vermeyeyim.
Diinya ve ahiret gamimi gonliimden ¢ikarayim;
Ev ya uymak yeridir, ya da dost yeridir.

9

Sabah aksam kendimden geginceye kadar zikirle mesgul olayim.’

%96 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 4.
%7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 5; Bakara, 2/115.
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Hiinkar, zikrin Onemini ifade ettigi bu climlelerden sonra su ayeti
nakletmistir: “Ey iman edenler! Allah't ¢ok anmn, O'nu sabah aksam tespih edin.”**®
Hiinkar, zikrin biitiin bedenle yapilarak, gonliin Hakk'la kusatilmasi ve Allah'in
varlilar iizerindeki tecellilerini gorebilecek hale getirilmesini ve mahlikatin zikrine
sahitlik edebilecek bir olgunluga ulastirilmasi gerektigini zikretmektedir. Biitiin
bunlarinda dervisin sirrmin  Allah'a ulasmasiyla miimkiin olacagm ifade

etmektedir.®’

Hiinkar yine yaptig1 bir nakilde sunlar1 sdylemistir: “Allah'm nimetlerini anin

ki inkar etmek kiifiirdiir.””%

Hac1 Bektas-1 Veli, dervisin kendisine ihsan edilen her nefesi Hakk'1 anarak
tilketmesi gerektigini, tiim zamanlarmi Allah ile gecirilmesini 6giitlemektedir:
“Dervis tlim zamanini Allah ile ge¢irmelidir. Ondan dogan her nefes, Hakk'n anarak

tiikenmelidir.” Bu ifadelerden sonra su beyti kullanmistir:
“By kisi! Eger siradan biri degilsen,
Iki diinyanim da senin miilkiin olmas igin uyanik ol.”

Hac1 Bektas-1 Veli sozlerine su sekilde devam etmistir: “Dervis, her nefeste
varligmni, Yaradanini isteme haline koymali; dilini ondan baskasini anmaktan
arindirmali, sevgili makamma ermek i¢in gonlini ve ruhunu Hakk'a
yakmlastrmahdir. Nitekim Yiice Allah “Artik beni anmniz, ben de sizi anaym™"’
buyurmaktadir. Dervig bilmelidir ki aslen var olup, hi¢bir zaman yok olmayan el-
viicid-1 mevcidu (varligin varligr) bilmek gerekir. O sonsuza kadar yok olmaz. Yok,

. 2
olan ise, sonsuza kadar var olmaz.”

Zikirle halvet arasinda bir bag kuran Hiinkar, zikrin basariya ulasabilmesi i¢in
dervisin halkla iligkisini kesmesinin gerekliligini soyle ifade etmektedir: “Dervis
daima Allah't anmali, O'ndan baskasmni anmamalidir. Halk ile iliskisini kesip

yalmizlig1 se¢melidir ki, Allah't anmakta dogru yolda olabilsin ve diinya sevgisini

898 Ahzab, 33/41.

%99 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye,s. 8.
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azaltabilsin. Yani diinya sevgisini azaltabilsin. Yani diinya sevgisinin i¢ine
yerlesmesine izin vermeyip, Allah sevgisini i¢ine yerlestirsin.”**® Hiinkar, sehvet ve
zevkler terk edilmeden, seytan ve nefisle miicadele yoluna girilmeden zikirden elde
edilen manevi zevke ulasilamayacagini su sekilde ifade etmektedir: “Seytan'dan ve
nefsinden kurtulsun. Sehvet ve zevkleri terk etsin ki, Allah't zikir ve marifet zevkini
kazanabilsin. Bu konuda “Zakir (Allah'1 anan), Allah'tan bagkasini anmayandir”
demislerdir.” Hiinkar, su ayet-i kerimeyle sozlerini desteklemistir: “...Unuttugun

zaman Rabbini an.”?*

Hiinkar, zikirden amacglananin zékirin fend makamma ulasmasi oldugunu
sOyle beyan etmistir: “Zikrin hakikati zakirin fend olusudur. Seyhii'l-Islam Hazretleri
buyuruyor: “Hakiki zikir zakirin zikrettigi varlikta sir olmasidir. Can ve her seyin

ceberit nurunda sir olmasidir”. Hiinkar bundan sonra su nazimi aktarmaktadir:
“Buna ne beyan sigar ne ayan
Ne ben ne biz, ne bir belirti ve isim

Zikir ve zakir hepsi tamamen yok olur

Sadece zikredilen varlik kalir geride, o kadar.”®*

Zikir ve fena iliskisiyle 1ilgili olarak dervislere su tembihatlar1 da
yapmaktadir: “Dervis, “lailahe illallah” kelimesine kendisinden gececek derecede
gark olmalidir. Fend makamina erdiginde derecelerine gore ylicelikler istegini
kesfeder. Istedigini ve sevdigini kendisinde goriir. Talip, Allah'm yardim ve
destegiyle bu makama erince kendisine hicbir sey sakli kalmaz. Lailahe illallah
ilmini elde ettigin zaman sevgilini kendinde goriirsiin. Ve talip Allah'm yardimiyla
bu makama erdigi zaman Allah'tan baska higbir seyin var olmadigii goriir™®’;
“Dervis zikrullahta fAni olunca, ananm yerine anilan (Allah) kalir. Iste o zaman sen

kim oldugunu anlarsin. Bu konuda Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Artik beni anin,

ben de sizi anayim; Bana siikredin, nankorlik etmeyin™®®’ Hiinkar Allah'n kulunu

9 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, s. 23; Kehf, 18/24.
%% Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, s. 23.

9 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, s. ayn1 yer.

%% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 16.

*7 Bakara, 2/152.
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anmasina sebep olabilecek bdyle bir zikrin dil ile degil goniil ile yapilan bir zikir
olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Sadece dil ile yapilan zikrin yetersizligini
belirtirken “Sultanii'l-arifin”*"* diye bahsettigi ismini vermedigi bir sufiden su nakli
yapmaktadir: “Sultanii'l-arifin'e sormuslar: “Nicin sizin dil ile zikrettiginizi az

duyuyoruz?” Su cevabi vermis: “Dil bir yere sigmayan yalancidir” buyurmustur.””

2. 13. Nefs

Mutasavviflarca genel olarak, kulun kotii huylar1 ve ¢irkin vasiflari, koti his
ve huylarin mahalli olan latife olarak tanimlanan nefs, bu yonleriyle kendisiyle
riyazet, cile ve miicdhede kiliciyla miicadele edilmesi gereken kisinin en biiyiik
diismanidir. Insanin nefsine kars1 verdigi bu miicadele sonucunda ulastigi neticeye
gore, nefse baz1 mertebelerin tayin edildigi goriilmektedir. Yedi makamdan olusan
bu derecelendirmeye gore nefs-1 emmare en alt tabakada ki nefstir. Aslinda yukarida
tanimlamaya c¢alistigimiz nefs aslinda, nefs-i emmaéredir. Nefs-1 levvame ise
kendisini kinayan nefstir. Nefs-i miilhime ilhama mazhar olan nefs iken, nefs-i
miitmainne kotiiliikklerden arinmis olan nefsi ifade etmektedir. Sonra sirastyla Nefs-i
raziye, nefs-1 merdiye, nefs-1 kamile gelmektedir. Her bir nefs makammin bir alemi,

seyri, hali, varidi, mahalli, miisahedesi ve nuru (rengi) oldugu sdylenmistir.”'°

Hiinkar, seytanin vekili oldugunu séyledigi’'' nefsi tanitmaya kendisine bir
dervisin Yunus (a.s.)'in baligm karninda kirk giin nasil kaldigina dair sordugu soruya,
Yunus (a.s.)'1 ruha, baligi tene, denizi de esyaya benzeterek verdigi cevapla
baslamustir. insanda ilk olarak ruhun yaratildigini, boylelikle Allah'in kendisini
asikar kilmak istedigini ve varligi climle makamlariyla var ettigini, onlar1 ilimden
goriintliye, sinirliliktan sonsuzluga getirdigini ve ciimle isim ve sifatlar1 agikladigi
sOylemektedir. Ruhlardan sonra atesi, riizgari, suyu ve topragi yarattigini1 ve onlarin
da alemi diizene koydugunu belirtmektedir. Biitiin bunlardan sonra bu dort unsurun

hamur haline getirildigini “Adem'in tabiatin1 kirk sabah kudret elimle yogurdum ve

9% By lakap birgok biiyiik sufi igin kullamlmustir. Ancak Hiinkar’in bu ifadeyi Bayezid-i Bistami (6.
234/848) i¢in kullandig1 séylenmistir. Bkz. Hac1 Bektas-1Vell, Makdlat-i Gaybiyye ve Kelimdt-i
Ayniyye, haz. Gryasettin Aytas, Hac1 Yilmaz, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 2004. s. 9, 32. dipnot.

%9 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, s. 9.

19 Uludag, a.g.e., s. 275.

' Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 60.
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kendi ruhumdan ona iifledim™'? kudsi hadisini delil getirerek ifade etmistir. Bu
aciklamalarindan sonra Hiinkar nefsin mertebeleriyle ilgili su ifadelerde
bulunmaktadir: “O halde ey dervis! Bil ki, alemlerin sahibi olan Allah, insan kalibin1
atesten, riizgardan ve topraktan yaratti ve onlara kirk makam verdi. Simdi ilk on
makam “Nefs-i emmare” den meydana gelmektedir. Nefis zalim bir padisahtir ve
yaptig1 her hareket kotidir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de “Ben nefsimi temize
cikarmam; ¢linkii nefis, kotiiliigli emreder” buyrulmaktadir. Ciinkii nefs atese aittir.
Ates ise sicaktir, kurudur. Nefs-1 emmareden hasil olan on makam sunlardir: Cehalet,
otke, cimrilik, diismanlik, kiismek, kin beslemek, kibir, haset, kiiflir ve nifak. Bu on

haslet Nefs-i emmareye mahsustur ve hakikat bu 6zelliklerden uzaktir.”®"?

Hiinkar, Nefs-1 levvame'nin de on makami oldugunu ifade etmektedir. Bu
makamlar ise sunlardir: “Ziihd, takva, tevazu, kulluk, zekat, orug, hac, umre, humus
(ganimetlerin beste birinin devlete ve bagska bir makam O6denmesi) ve cihattir.
Hiinkar, nefsin bu mertebesine ait olarak sunlari1 sdylemistir: “Allah Teéla, nefsi
levvame hakkinda “Kiyamet giiniine ve nedamet ¢eken (nefs-1 levvame) nefse yemin

. 14 . A o A [ . A e -
ederim.””'* buyuruyor. Nefs-i levvame riizgara aittir. Riizgar ise soguk ve kurudur.’"

Hiinkar, bu ac¢iklamalardan sonra nefs-i miilhimeden bahsetmistir. Nefs-i
miilhimenin makamlar1 olarak da sunlar1 zikretmistir: “Akil, bilgi, vahiy, ilham,
hayir, mal, fazilet, comertlik, iyilik ve thsan.” Hiinkar, nefsin bu mertebesine ait
olarak sunlar1 sdylemistir: “Demislerdir ki o nefs hem iyilik yapar, hem de kotiilik.
Arifler, bunu suya benzetmislerdir. Konuyu bilenler, bunu “Sonra da ona iyilik ve

99916

kotiilik kabiliyetini  verene ayetine dayanarak temizlik, kirlilik, giinahtan

sakinma, iyi is yapma ve emre itaat, soguk suya benzetmislerdir.””!”

Nefs-1 miitmainne, Hiinkar'a gore Peygamberlerin ve evliyalarin nefsidir.
Haci Bektas-1 Veli, Fecr siiresinin son ayetlerinde bahsedilen nefs-i miitmainne

makamina ulasabilmek i¢in, kulun kendisine Allah tarafindan nimet verince sakin,

%12 Hadisin kaynag bulunamad.

1 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, ss. 36-37.
14 Kiyame, 75/1-2.

1> Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 37.

1% Sems, 91/8.

*'"Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 37.
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mihnet halinde de sabirli olarak, diinyaya sirtin1 donerek, Allah'in vaadine yonelmesi
gerektigini ve boylelikle de Allah katinda begenilmis bir kul olacagmi ifade
etmektedir. Boyle bir kulun, kiyamet giinii geldigi zaman seckin kullarin arasina
girecegini, Allah'in seckinler i¢in hazirlamis oldugu cennete girecegini ifade
etmektedir. Nefs-1i miitmainne sahibi olanlari, Hakk'm emri olmadan hareket
etmeyeceklerini soyler. Bunlarm aslinmn toprak olduguna isaret eder’® ve sunlar
soyler: “Yine yiice Allah bu konuda soyle buyurur: “Adem’e biitiin isimleri
ogretti”®!” Allah Adem (a.s.)'n kalbinde ciimle isimleri iptidai sekilde yaratti. Bu
nefis, peygamberlerin ve evliyalarin nefsidir. Ciinkii ezeli ve ebedi olgunluklar
topraktan hasil olmaktadir. Toprak ise, soguk ve kurudur.” Hiinkar burada su beyti

kullanmugtir:

“Toprak olun toprak ki tiime gidesiniz.

Ciinkii topraktan baska tiimiin gériintii yeri yoktur.”**’

Hiinkar, nefs-1 miitmainneye ait olan on makami da su sekilde tespit etmistir:

“Fakirlik, sabretmek, adil olmak, insafli olmak, ilim, riza, tahkik, yakin ve vefa, %!

Miitmainne makamina ait olan bu makamin topraktan hasil oldugunu
sOyleyen Hiinkar, burada Hz. Ali'nin “ebl( turdb” (topragin babasi) olan lakabina
vurgu yaparak sunlar1 soylemistir: “Yukarida andigimiz makamlar, biitiin Allah'in
velilerinde (Allah hepsinin mekanmi cennet etsin) bulunmaktadir. Bu {istiin
makamlara ve ylice sifatlara erisen salik velayete erer.” Velayet ile Ehl-1 beyt sevgisi
arasinda bir iligki kuran Hiinkar sunlar1 soylemektedir: “Hazret-1 Rastilullah (Allah'in
selam1 lizerine olsun) soyle buyuruyor: “Ben size kiymetli iki sey birakiyorum; biri

95922

Allah'in kelam1 ve digeri ise Ehl-i beytim. Kurtulusa ermek istiyorsaniz, Allah'in

kelamma ve peygamberlerin sultaninin (Allah'in selami {izerine olsun) evladina
tutunun. Nitekim Yiice Allah bu konuda séyle buyuruyor: “Allah'a inanan kimse

kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarilmistir. Allah istendir, bilendir.”**

""8Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, s.39.
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Hiinkdr, insanin kulluk imtihaninda basarili olabilmesi icin iki kere
dogumunun sart oldugunu belirtmektedir. Buna gore insan, annesinden dogarak
diinyaya geldigi gibi, govdeden ve gorkemden (benlikten) de dogmalidir. Hiinkar bu
dogumu yumurta Ornegiyle anlatmistir. Ona gore, insanin cevheri bu yumurtada
imkan alemi olan bu diinyanin agk sicakligi ile olusur ve ucusa gecer. Eger imani
gorkemden dogmazsa diisiik hilkkmiinde olur ve higbir sey yapamaz. Ebedi olarak
mahcup olur. Hiinkar'a gore her kim bu diinyada kor olursa, obiir diinyada da kor
olur. Hiinkar, Hz. Isa'nin su sdziinii de nakletmektedir: “Her kim iki kere dogmazsa,

gokteki melekit dlemine erisemez.”**

Hac1 Bektas-1 Veli, nefsin arzularina boyun egenlerin nefisleri dilediklerini ve
bu yolla da seytanin sevgisinin kalplerine yerlesip Yiice Allah’in sevgisinin
kaybolacagin ifade etmistir. Ona gore kalp iilkesinde siirekli cereyan eden bir savas
vardir. Bu kalbe hakim olmaya calisan iki sultanin miicadelesidir. Hiinkar’a gore,
nefis miicadelesinde esas yapilmasi gereken, kisinin yOniinii Tanri istegine
cevirmesidir. Dolayisiyla nefsiyle miicadele eden dervis su on iki esasa uyarak bu
miicadelede basarili olabilir: “Edeple hareket etmek, Allah’tan korkmak (havf), takva
sahibi olmak, sabra sarilmak, haya sahibi olmak, comertlik, miskinlik (fakr), ilim
sahibi olmak, marifet ehli olmak, cam1 ve akli sevmek, Allah’t sevmek
(muhabbetullah).””* Nefsi gii¢lendiren ve seytanin insan iizerinde etkili olmasini
saglayan hususlar1 ise su sekilde tespit etmistir: “Maskaralik, ¢cok giilmek, giybet,
otke, aggozliliik, kiskanclik, haset, kibir, benlik sahibi olmak.” Hiinkar bu durumda
olanlarin nefislerini sevdiklerini ve bu sevginin de seytanin kul iizerinde hakim
olmasma sebep oldugunu ifade etmistir.”*® Nefis diismandir ve nefse istedigini
vermemek onunla savagsmaktir. Kisinin nefse uyarak giinaha boyun eymesini Hiinkéar,
Yahudi olmaya benzetmistir. Dinin emirlerine muhalefet etmeyi ise Hiristiyan
olmaya benzetmistir. A¢ gozlii olmay1 (Hakk’m taksimine) muhalefet etmek olarak
vasiflandirirken, huysuz olmay1 ayiya, sehveti ata, kizmak ve 6tkelenmeyi ise yilana

benzetilmistir.”*’

2% Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 51.
92 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 60.
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Hac1 Bektds-1 Veli’nin marifet kapisinin son makami olarak zikrettigi’>®
kulun nefsini bilmesi gerektigine, her vesileyle temas ettigi goriilmektedir. “Nefsini
bilen, rabbini bilir” soziinii hadis olarak siklikla tekrar eden Hiinkar’in su sézleri de
onemlidir: “Iste ey miiminler! Kendi nefsini bildiniz ise bu kapi iimit kapisidir;
sizlere rahmet isabet eder. Ve eger kendinizi bilmediniz ise bu timitsizlik kapisidir;
sizlere 6fke isabet eder.””” Bu sézleriyle Hiinkar’mn, kulun diinya ve ahiret saadetini
kazanabilmesini, nefsini tanimasiyla iliskilendirdigi goriilmektedir. Hiinkar, hadis
olarak naklettigi “Her sey bir seydir, cahil higbir seydir” soziiyle nefs hususunda
cehaletin insana her seyini kaybettirip, ona hicbir sey kazandirmayacagma isaret

etmistir.”’

Hac1 Bektas-1 Veli’nin Makalat adl eserini, nefs ve seytana karsi dervisleri
uyararak bitirmesi de manidardir. Paragrafi aynen naklederek nefs konusu
tamamlamis olalim: “Ve yine kafirler, insanlar i¢in biiyiik diismandir. Biiyiik diisman
odur ki; ilki nefsani istek ve arzulardir. Ikincisi kibir ve sapikliktir. Ugiinciisii hilekar
ve yalanciliktir. Iste bu ii¢ fiil seytana ortaktir. “Miiminim” diyenleri yoldan ¢ikarir.
Ve yine kibrin istegi, ¢ekistirme, kahkaha ve maskaralik, kendi ayibin1 gérmeyip
baskasinin ayibin1 gdzlemektir. Oyleyse artik seytan1 gordiin ve isittin. Kimin icinde
ise (seytan) o kimse de seytandir. Kimin i¢inde yoksa o has kisidir... Allah Teéla

95931

sOyle buyurur: “Seytan, sizin diigmanmizdir, siz de onu diisman edinin. Ve yine

diinyay1 sevmek son derece biiyiik bir eksikliktir. Hz. Peygamber buyurdu: “Diinya
sevgisi biitiin kétiliklerin basidir; diinyay:r terk de biitiin ibadetlerin basidir.””*
Allah Teala soyle buyurur: “Artik kim azmigsa ve diinya hayatini ahirete tercih

etmisse, siiphesiz cehennem (onun icin) tek barmaktir.”’*?

2. 14. Murakabe

Denetleme, gozetleme, dikkati belli bir noktada toplama gibi anlamlar1 olan

murakabe, kulun biitiin hal ve hareketlerine Allah’mn vakif oldugu suuru ve bilinciyle

928 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 78.
92 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 70.
3% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 105.
%! Fatir, 35/6.

%2 Aclini, a.g.e., c. 1, ss. 344-345.

933 Naziat, 79/37.
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hareket etmesidir. Bununla beraber kavram, kalbi zararli seylerden korumak
anlamimda kullanildig1 gibi, feyzin gonle akmasmi beklemek manalarinda da
kullanilmistir. Ciineyd-1 Bagdadi’ye gére murdkabe “salikin i¢inde fare bulunan bir
delige bir kedinin verdigi dikkat gibi kalbe gelecek olan feyzi beklemesidir.”
Naksibendilere goére murakabe tarikatin esaslarindandir. Aslinda seyhe yapilan
rabitada da amaclanan kalbe yonelip, masivay1 goniilden ¢ikararak, seyhin tahayyiil

edilmesiyle feyzi beklemektir.”**

Hac1 Bektas-1 Veli, miimin bir kulun kendisini siirekli Hakk'ln manzuru
(baktig1 yer) olarak gormesi gerektigini ifade etmektedir. “Allah'in her seyi

gormekte oldugunu bilmez mi?”">

ayetini nakleden Hiinkar su ifadeleri
kullanmaktadir: “Cebrail (aleyhisselam) bize sunu Ogretiyor: “Allah’'a O'nu
goriiyormussun gibi ibadet et. Sen onu gérmesen bile O seni goriir.” Bil ki Yiice
Allah, kulunun her tiirlii hareketini, durusunu, konugmasini, davranigmi ve isini
goriir. Nitekim Yiice Allah “Allah kullarmi hakkiyla goriiciidiir.”*® Allah yerlerde
ve goklerdedir. Goklerden maksat goniiller ve yerlerden maksat kaliplardir. Biliniz ki
Allah'n iradesi, giicii ve ilmi kullar1 kapsamistir. O halde kul kendi iradesinden,

giiciinden ve ilminden ¢ikmali ki, teslim ve teskin makamimni elde edebilsin.””*’

2. 15. Miirsit-Veli

Sirat-1 miistakime kendisine uyanlar1 ileten rehber, delil, kilavuz anlamindaki
miirgit kelimesiyle birlikte ayni anlamlarda kullanilan seyh, veli, eren, er, pir
kelimeleri de vardir. Miirsid merdivene benzetilmistir. Baskalar1 ona basarak
yiikselir. Bir baska benzetmede mum iizerinden yapilmistir. Miirsit kendisi yanar,

ama cevresindekileri aydmnlatir.”*®

Hac1 Bektas’in en ¢ok bilinen ve kullanilan lakabi olan “veli” kavramu,
stfilerce “Hakk’in dostu ve sevgili kulu” olan, Allah’in onu sevmesiyle onun géren

g0zii, isiten kulag, tutan eli, yiirliyen ayagi oldugu, bir sey istedigi zaman dilegini

%% Uludag, a.g.e., s. 275.

933 Alak, 96/14.

93¢ Al-i imran, 3/15.

%7 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, ss. 19-20.
938 Uludag, a.g.e., s. 275.
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yerine getirdigi, sigindiginda korudugu, ona diismanlik besleyenlere savas actigi
kimsedir.”** Hac1 Bektas-1 Veli, boyle bir kulun Allah katindaki yerini soyle ifade
etmigtir: “O velinin “Ey Rabbim!” demesiyle ylice Allah “lebbeyk™ sesini kulagina

ulagtirir.””*

Veli, seriatin zahiri ve batini hiikiimlerine riayet ederek bu mertebeyi elde
etmistir. Onun ser‘i adaba saygisizlik etmesi diisiiniilemez. Veliler, Peygamberler
gibi masum degillerdir. Ama mahfuz olduklar1 kabul edilmistir. Giinah isleyebilirler;
ancak Allah’in yardimiyla giinahta israr etmezler. Kendilerinden ortaya ¢ikan
kerametleri mekr-1 ilahi olarak goriip onlarla Gviinmezler. Velilerin imanlar1 da
garanti altina alinmig degildir. Hayatiin bir doneminde velilik makamina yiikselmis
olan bir kimse veldyet makamindan diisebilir, hatta irtidat ederek imansiz bile

olebilir.”*!

Velilerin farkli derecelere sahip oldugunu belirten Hiinkar, evliyalarin
bazilarin {inlenmis bazilarinin ise gizli kalmis olduguna dair de sunlar1 s6ylemistir:
“Gizlilerin makami tnliilerden {istiindiir. Bunun sebebi sudur: Sir sahibi biiytik
seyhler, daima o gizlilerden birisini bulma arzusunda olmuslardir. Peygamberler
(Allah'in selam1 onlarin ve bizim peygamberimizin lizerine olsun) de bu arzuyu
tasimiglardir. Musa ve Hizir peygamberlerin hikayesi Kuran'da anlatilmistir. Yine
anlatildigina gore, Hazret-1 Muhammed Mustafa (Allah'in selamu iizerine olsun) her
gilin, giin batiminda ashabi ile birlikte Medine'nin digina ¢ikar, miibarek yliziinii
Yemen'e dogru cevirir: “Rahman'm kokusunu Yemen tarafindan aliyorum”
buyururdu. Sonra ashaptan birinin dizine basini koyup kendinden gecercesine
uykuya dalardi. Akli olana bir isaret yeter. Eger evde bir kimse varsa, bir s6z ona

yeterlidir.”***

Evliyalar1 dort kisma aymrarak inceleyen Hiinkér'a gbre birinci gruptakilere
meczib-u salik denilmektedir. Bunlar cezbe halini bulanlardir. Hakiki Zat'in giinesi
dogudan lahiGit alemine dogunca, 1siklari, ceberut alemine oradan da melekiit alemine

ve oradan da yere, onun viicuduna ulasir. Hakikat onu sebnem gibi kendine ceker.

939 Buhari, Rekaik, 38.

940 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, s. 56.

%! Uludag, a.g.e., s. 279.

%2 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye, ss. 58-59.
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Cezbeden sonra yiiriiylip (stilik edip) nihayete erisir. Hiinkar, ikinci grup velilerin
“salik-1 meczup” olduklarini, bunlarm siilik edip, cezbe bulduklarinda kemale eren
kimseler olduklarini sdylemektedir. Ugiincii grup ise “salik olmayan meczup’tur.
Bunlar aracisiz cezbe bulup, temizlik denizinde gergek sevgili Hazretlerinde
bogulanlardir. O, fenafillah makaminda baki kalir ve ciimle yiikiimliiliikklerden armur.
Hiinkér, biiyiik evliyalar onlar hakkinda “Onlarin herhangi bir baglilig1 yoktur ve
onlar i¢in sorunluluk da yoktur.” dediklerini de nakletmistir. Son olarak doérdiincii
gruptaki veliler “meczup olmayan salikler”dir. Bunlar tam bir riyazet ve gayret ile
miirgid-1 kdmilin huzurunda kendini onun ellerine teslim eder ve niyetlerini, gercek
kulluk ornekleri ile gerceklestirir. “Kendime olan sevgimi yok ettim” diyenlere
katilir ve “Emr olundugun gibi dosdogru ol”*** hitkkmiine uyarlar. Niyetlerini kulluk
yoluna koyarlar. “Bizim ugrumuzda cihat edenleri elbette yollarmmiza eristiririz”***
vaadinin hedefi olmuslardir. Diinyadan tiim ilgilerini keserek “De ki: Allah't

943 ayetinin hitkmiiyle amel ederler.

seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin
Goniil goziinli baskalarmi gérmekten alikoyup, goniil evini baska seylerden

temizlerler. Hiinkar burada su siiri insat etmistir:
“Goniil evine gidip orayi siipiir; sevgilinin makam yerini hazirla.

Ciinkii sen ¢ikinca O gelirse, sana sensiz cemalini gosterirse,

Kimseye bir faydasi olmaz; fayda ancak bilingli cezbe ile olur.””*

Hac1 Bektas-1 Veli, velayete ermede siinnete ittibanin dnemini agiklarken
Selh b. Abdullah Tiisteri ve Kuseyri'den su alintilar1 yapmustir: “Seyh Tiisteri
buyuruyor: “Her kim siinneti uygulamada caba sarf ederse ona cenneti gosteririz.”
Imam Kuseyri buyuruyor: “Zahirini cihat ile siisleyenin batinin1 cihat ile

. . 4
siisleriz.”*¥

Hiinkéar, Allah'in veli kullarmin topluma yaptiklar1 katkilari, onlar1 Nuh

(a.s.)'m gemisine benzeterek anlatmustir. Velilerin halki kurtarmak icin ugrastiklari

"B Had, 11/112.

9% Ankebiit, 29/69.

95 Al-i imran, 3/31.

% Haci Bektés-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,ss. 61-63.
" Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 63.
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tufanin cehalet tufani oldugunu sdyleyen Hiinkar, su tufaninda her ne kadar su bela
ise de viicutlara yonelik oldugu i¢in ondan kurtulmanin daha kolay oldugunu, ancak
cehalet tufaninin ondan daha ¢etin ve kotii oldugunu ifade etmektedir. Cilinkii cehalet

tufaninda bogulan kimse ilelebet kurtulamaz.**®

Haci1 Bektas-1 Veli, evliyanin ii¢ hali oldugunu soylemistir. Bunlardan
birincisi su ki, onun elinde degil, onun istegi ile gelip istegi ile gitmez. Yani
istediginde o duruma girip istediginde ¢ikamaz. Bu zayif bir makamdur. ikinci durum
onun elindedir, istediginde insanin emrine itaat eden bir riizgar gibi o hal iginde
olabilir. Bu, orta makamdir. Ugiinciisii, insanin kendisi ile dzdesleyen haldir. Bu
makam miikemmeldir, boyle bir kimse kutuptur.

Hac1 Bektas-1 Veli, tasavvufta en biiyiik veli olarak kabul edilen’®

kutup ile
ilgili sunlar1 sdylemistir: “Kutup, evliyalarin padisahidir. Diger evliyalarin devleti ve
yaptiklari isler, her ne kadar biiyiik bir gérkem tasisa da, Kutbun azametinin yaninda
az ve degersiz kalir. Onlarm gorkemi, kutbu etkilemez, ¢linkii kutbun gorkemi yiiz

bin kere bityiiktiir.”*°

Hiinkar, “i¢ temizligi seyhtendir” soOziinii agilarken, nefs terbiyesinde
miirebbilik gorevini listlenen seyhin 6nemini su, 6gretmen ve usta drneklemeleriyle
aciklamisg, kisinin iiveysilik denilen bir terbiyeyle egitilmesinin nadiren miimkiin
oldugunu soyle ifade etmistir: “Temiz olmayan bir sey, su ile temizlenir. Bir seyi
temizlemek i¢in mutlaka bir su gerekir. Sanat ve meslek, 6gretmen ve usta olmadan
ogrenilmez. Allah't tanima ise (bunlardan) daha zordur ve islerin en degerlisidir; her
seyin iizerindedir. Bu isin de bir usta olmadan kendiliginden 6grenilmesi miimkiin
olmaz. Yiice Allah, bliyiiliigii ile bu 6nemli isler i¢in de ustalar buldu, 6§retmenler
gonderdi, peygamberler ve evliyalar (Allah'm selami onlarin ve 06zellikle de
Peygamberimizin {izerine olsun) bu isin 6gretmenleridirler. Demek ki o hazretler
olmadan bu is basarilamaz. Ogretmensiz 6grenmek pek nadir ise bir hiikiim tagimaz.
Nadiren sdyle olabilir; baskalar1 ondan 6grenirler. Ogrenince de murada ererler. Ister

gaipten O0g8rensin, ister 6gretmenden her ikisi de birdir. Miiridin “Sen hangi seyhten

% Haci Bekts-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 30.
" Uludag, a.g.e., s. 223.
% Haci Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 55.
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ogrendiysen ben de gidip ondan O68reneyim” demesi yakismaz. Yine ayni sekilde
“Ben Peygamberden (Allah'in selami lizerine olsun) ve seyhten (Allah sirrini
kutsasi) almam. Onlarin bulduklar1 yerden isterim” demesi yakismaz. Bu diisiincede
olan kafir olur. Bu suna benzer; bir kisi bir lamba yakar. Lamba isteyen bir talip ise
“Ben bu lambay1 yakmam. Senin bu lambay1 aldigin yerden ben de alip yakarim”

. v 1o 1
derse, bu s6z giiliing olur.”

Miiridin miirsidini tenkit etmesi ve hatta uzaklagsmasinin dervisin nakis
halinin bir sonucu oldugunu, aslinda miiridin bu tavrindan dolay1 uzaklastirildigini
Haci1 Bektas-1 Veli su sekilde ifade etmektedir: “Seyhi inkar eden, aslinda onu inkar
etmis olmaz. Seyh onu inkdr eder. Seyhin yanma gelmeyen, seyhin reddettigi
kimsedir. Kim seyhten keramet gormezse, o seyhten dolayr degil miiridin
kendisinden dolayidir. Ciinkii seyh bastan ayaga keramettir ve kerametini miiritten
gizlemistir. O, “Allah'in ahlaki ile ahlak edinin” hiikmii geregince ahlak edinmistir.
Buna gore seyh 1yidir ve iyiyi sever. Muhakkak ki Allah giizeldir ve giizel olan

. 2
seyleri sever.”

2. 16. Keramet

Peygamberlik iddiasiyla ilgisi olmaksizin bir kiside olaganiistii bir halin
zuhur etmesidir. Eger kendisinden bir sey ortaya ¢ikan kimse salith amel sahibi bir
kimse degilse, buna istidra¢ denilmistir. Peygamberlerden zuhur eden olagan {istii
hallere mucize adi1 verilmistir. Keramet velilere Allah’mn bir ikrami olarak kabul
edilmistir. ik donem stfilerine gore en biiyiik keramet istikamettir. Sfinin ilimde,
irfanda, ahlakta, ibadette goOsterdigi manevi kerametler, uzun mesafeleri kisa
zamanda kat etme (tayy-1 mekan), su lizerinde yiiriime, atese girme gibi“kevni” ve

“sir?” denilen kerametlerden ¢ok daha degerli kabul edilmistir. Bir miiminin veli

olmast i¢in bu manada bir kerAmet gostermesi sart degildir. *>

Hiinkér, mucize-1 ekber'in (en biiylik mucize) peygamberlerin ve evliyalarin

sozleri oldugunu sdylemistir. Hiinkar biiyiiciilerin ortaya koydugu olaganiistii gibi

%'Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, ss. 56-58.
?Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 56.
3 Uludag, a.g.e., s. 211.
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goriinen seylerin bir yoniiyle mucize ve keramete benzedigini, ama biiyiiciilerin
hicbir zaman evliyanin en biiyilk kerameti olan bilgilerine ulasamayacagini ifade
etmektedir.”>* Sihirbazlarin Hz. Musa'nin karsisina sihir yapmak iizere ciiret ederek
cikabilmelerine karsilik, Hz. Peygamber'in en biiyilk mucizesi olan Kur’an-1
Kerim’in kendisinin bir benzerinin getirilmesi yoniinde kiifiir ehline yonelik icazimna,
bugiine kadar herhangi bir cevap gelmemis olmasi da Hiinkar’m bu sozlerini

dogrular mahiyettedir.

Hac1 Bektas-1 Veli, kerametin dervisler ilizerindeki etkisini irdelerken su
cimleleri kullanmistir: “ Seyhin kerametleri vardir ki, miiritleri ondan yararlanir.
Onun goriintisiiniin etkisiyle onlarin gozleri agilir, yiirekleri saflagir ve aydinlanirlar.
Beden tutsakligindan ¢ikip ecel kilicindan kurtulurlar. Seyhten bu kerameti goren bir
kimse, faydasi olmayan baska diinyevi kerametlere yonelmez. Bir miirit, bir sey yer
ve uyur veya baska sey yapar da seyh kendisine: “Sen sunu yedin, béyle uyudun”
derse, onun kerametinin ne yarari olur? Ciinkii miirit i¢in bunlar zaten seyhin bu
sOyledikleri onun bilmedigi bir sey degildir. Ancak miiridin bilmedigi gaibe ait
sirlarla onu bilgilendirirse ¢ok biiylik faydasi olur. O halde seyhten boyle bir keramet

goren bir kimse daha degersiz olan bir keramete ilgi gostermez.”*>

2.17. Sema

Dinleme, isitme, kulak verme gibi anlamlar1 olan sema, tasavvufta dinlenen
dini bir musikinin tesiri veya bir manevi coskunlugun etkisiyle kisinin kendi
etrafinda donmesidir. Genel olarak sifilere gore sema Hak’tan gelen ve insanlari
Hakk’a cagiran bir mesajdir. Onu iy1 niyetle dinleyen maksuda erer. Sema miiminin

imanmi arttirirken kafirin de kiifriinii artirir.”>®

%% Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,ss. 31-32.
%33 Haci Bekts-1 Veli, Makdldt-1 Gaybiyye,ss. 54-55.
%% Uludag, a.g.e., s. 312.
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Hiinkar, sema ile ilgili sunlar1 ifade etmektedir: “Cok sema yapma, ¢ok sema,

sevindirdigi zaman ayrilik (nifak) getirir. Gonlii canlandirdigi zaman ise, semayi

inkar etme.”””’

*"Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt-1 Gaybiyye, s. 64.
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SONUC

Calismamiz  boyunca ulasabildigimiz sonuclar1 soyle Ozetleyebiliriz:
Hiinkér’a tarihi agidan en yakin kaynak olma 06zelliginde olan Ebu’l-Ferec el-
Vasiti’nin (6. 744/1343) Tiryakii’l-Muhibbin adli eserinde Hiinkar’in Ahmed
Yesevi’ye ulasan bir silsilesini vermesi, onun Tabakat-1 Mesayihii’l-Etrak ekolii
arasinda sayilmasi gerektigini, bazi arastirmacilar tarafindan ortaya atilan Vefaiye
tarikatina mensup oldugu goriisiinii ¢iirtittiigi gorilmektedir. Veldyetname’ nin de
Hiinkar’1 Yeseviye gelenegine mensup bir miirsit olarak tanitmasi da Onemlidir.
Veldyetname’nin, Hac1 Bektas-1 Veli’yi bize namazini kilan, geceleri bazen sabaha
kadar ibadet eden, insanlar1 ibadetlere tesvik eden, Kur’an-1 Kerim’in okumasi
hususunda gayret gosteren, abdestsiz gezmeyen, hac ibadetini yapmis bir veli olarak

tanittig1 goriilmektedir.

Haci Bektag’m ait oldugu Yeseviye tarikatinm, stinniligin Hanefi-Mat{iridi
cizgisinde bir anlayisa sahip oldugu elimizdeki bilgiler 1s131inda goriilmektedir. 11k
Tiirk Islam Devletleri'nden itibaren goriilen siinni inancin Tiirkler arasinda
yasanmasi ve devlet bazinda ehlisiinnet inanci disindaki olusumlarla miicadeleler
bunu ispatlamaktadir. Islam’1 benimseyen ilk Tiirk Devletleri’nden olan Samani
Devleti’nin Semerkant’ta kurdurdugu medresede Hanefi ¢izgide egitim verildigi
bilinmektedir. Burada yetisen alimlerden en dikkat ¢ekeni Imam Maturidi (.
333/944)’dir. Buhara’da faaliyet goOsteren medreselerdeki egitim de ayni
minvaldeydi. Bu medreselerde egitim alan Ahmed Yesevi, binlerce talebesiyle
birlikte Tiirkler arasinda Islam’i yaymaya gayret ederek, Tiirkler’in Islam’a
giriglerinde tarithi bir rol oynamistir. Lokman-1 Perende aracilifiyla Ahmed
Yesevi’ye baglanan Hiinkar’in Yesevi gelenegin bu c¢abasini Anadolu’ya tasidigi

sOylenebilir.

Elde ettigimiz verilere gore Haci Bektas-1 Veli’yi ve ait oldugu Yeseviye
tarikatin1 heterodoks olarak gostermek i¢in ortaya atilan goriislerin bilimsel temelden
yoksun oldugu goriilmiistiir. Tiirkler’in eski dinlerinin Samanizm oldugu, Tiirklerin
Miislimanlig1 se¢melerinden itibaren $iiligi benimsedikleri iddialar1 buna 6rnek

olarak verilebilir.
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Hiinkdr’in heterodoks bir hiiviyette sahip oldugunu goéstermek amaciyla
iliskilendirildigi Kalenderilik, Haydarilik, Vefailik gibi tarikatlarin ortaya ciktiklar1
ilk asirlardaki yapilar1 ile zaman icerisinde gosterdikleri degisiminle son tahlilde
ulastiklar1 hiiviyetin birbirinden farkliliklar gosterdigi goriilmiistiir. Zaman igerisinde
kurulduklar1 glindeki safliklarindan uzaklasan bu tarikatlari Hiinkar’la dogrudan bir

iliskilerinin oldugu goriilmemistir.

Biitiin bunlarla birlikte zamanla asillarindan uzaklasarak devletin takibatina
ugrayan Kalenderi, Haydari, Vefai, Babal unsurlarin XV. asirlarda Bektasiligin
icerisine sizmaya calistigi goriilmektedir. Bu olusumlarin diger tarikatlar yerine
Bektasilige sizmaya calismalarinin sebepleri arasinda Bektasiligin Osmanli Devleti
icinde kazandi1g1 imkéanlardan faydalanarak varliklarini siirdiirmek ve mesrulagtirmak
oldugu soylenebilir. Lamil Celebi’nin (6. 933/1532) bu asirlarda kaleme aldigi
eserinde Hiinkar’dan Ovgii ile bahsederken, mezarinin basinda toplananlarinin
¢ogunlugunun islam dairesinden ¢iktiklarini sdylemesi de bunu ispatlar mahiyettedir.
I1. Bayezid’in bu bozulmay1 énlemek ve Sah Ismail’in Bektasiler iizerindeki yogun
sii propagandasini engellemek amaciyla Balim Sultan’11501 tarithinde Haci Bektas
Tekkesinin basma getirdigi goriilmektedir. Biitlin bu ¢abalara ragmen tarihsel siire¢
icerisinde, Haci Bektas-1 Veli ismiyle bagdagsmayan goriisler ve diisiincelerin
Bektasilik igerisinde hayat buldugu gerceginin karsimiza ¢iktigi goriilmektedir. 1826
tarthinde Osmanli’nin Yeniceri ocagiyla birlikte Bektasi tekkelerini kapatirken
gerekge olarak zikredilen “Bektasi olan yenicerilerin halk arasinda dinsizligi
yaydiklari, tekke ve zaviyelerde alem yaptiklari, namaz kilmadiklari, siinnet ehlinin
inanclariyla acikca alay ettikleri” gibi ifadelerin, m. 1362 tarihinde Yenigeri
Ocagr’nin kendisine teslim edildigi Bektasiligin zaman icerisinde nasil bir degisim
gecirdigini  gostermesi  agisindan Onemlidir. Bugiin yapilan birgok ilmi
degerlendirmelerin sonucunda, tarikat icinde Haci Bektas’tan sonra ortaya ¢ikmis
bir¢ok diistincenin Hiinkar ile ilgisi bir yana, onun yasadig1 ¢agin anlayislariyla bile
ilgili olmadig1 da goriilmektedir.

Hiinkar, 6mrii boyunca, insanlarin kusurlarint gérmezden gelmis, miitevazi

bir kisilige sahip olmus bir Tiirkmen seyhidir. Anadolu'ya geldiginde tasavvuf

ziimreleri arasinda goriilebilen c¢ekismeler nedeniyle ortaya ¢ikan bazi olumsuz
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tavirlar1 Velayetname tath bir iislupla islenmis, barisi temsil eden glivercin donuna
giren Hiinkar’m, Anadolu erenlerine ne kadar hos goriilii ve genis goniille karsilik
verdigini kaydetmistir. Yasadigi miiddetce Hiinkar, Anadolu'da barisin ve hos
goriiniin temsilcisi olmustur. Babai Isyan'ma destek vermeyerek ve belki de Baba
Ilyas ile yaptig1 goriismede bu girisimden vazgegirmeye ¢alisarak takindigi olumlu
tavirda, onun bu yonii bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Kapisini her kesimden
insana acmig, onun tekkelerinde gelene niye geldigi, gidene nicin gittigi
sorulmamistir. Yasadigi donemin en 6nemli seyhlerinden olan Hiinkar, ¢aglar boyu

Anadolu'da halkinca derin bir saygi ve hiirmetle anila gelmistir.

XIII. asirda kirsalda bir yasam tarzini secen bir veli hakkinda ¢ok da fazla
tarihi kaynaktan s6z edilemeyecegi agiktir. Bu durumda Haci Bektds hakkinda
saglikl bir calisma yapabilmek ve bilimsel sonuglar1 ortaya g¢ikarabilmek icin ona
aidiyeti bilinen eserlerinden baska Haci Bektas ile ilgili bize kati bilgi sunacak
kaynaklardan en azindan giinlimiiz ag¢isindan mahrum oldugumuzu ifade edelim.
Belki de ileride yeni ortaya ¢ikacak bazi elyazmasi kaynaklar sayesinde yeni bilgilere
ulasma imkanina sahip olabilecegiz. Ama simdilik onunla ilgili en kesin bilgilerin

Hac1 Bektas'in eserlerinden elde edilebilecegi goriilmektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli iizerinde yapilan ¢aligmalarda onunla ilgili farkl birgok
goriis ortaya atildig1 goriilmektedir. Bizim calismamiz boyunca ulastigimiz sonug;
Hac1 Bektas’in slinni bir mutasavviftir oldugudur. Tarikatin kurulus sathasinda higbir
gayri Siinni ve S$i1 temayiile rastlanilmadigidir. Heterodoks egilimler sonraki
asirlarda Bektasiligin i¢cine sizmistir. Bu ifadelerimizin en giizel delili artik Haci
Bektas’a aidiyetinde herhangi bir sliphe olmayan Makaldt ve Makalat-1 Gaybiyyeadll
eserleridir. Eserlerin muhtevas1 Hiinkdr’in ehlisiinnet inancina sahip, Yesevi
gelenegin temsilcisi bir Stinni mutasavvif oldugunu apacik ortaya koymaktadir. Haci
Bektag’a nispet edilen eserler, onun medrese tahsili gordiigil, ser’i ilimlere vakif

oldugunu, Arapga ve Farsc¢a bildigini gostermektedir.

Hiinkdr’in eserleri muhteva agisindan degerlendirmeye tabi tutuldugunda,
eserlerini Horasan ve Nisadbur’un seriata baglh fikri, tasavvufi, fikhi ve ameli
cereyanlartyla ortiisen, Yesevi gelenegini kendine 0zgii bir yorumla kaleme aldig1

goriilmektedir. Makaldt’inda kullandig1 “Baki kelam, kutlu ve hayirl s6zler Kur’an
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tefsirlerinde ve Peygamber hadislerinde nakledilir” son ciimlesi de onun Kur’an ve
Stinneti kendine rehber edinen bir din anlayisini benimsedigi ve kendisini takip

edenlere de bu yolu tavsiye ettiginin en giizel kanitidir.

Calismamizin mahdut sinirlar1 nedeniyle Bektasilik tarikatinin tarihsel siireg
icerisinde ge¢irdigi degisimle ilgili yeterli bir calisma yapilamamigtir. XIV-XV.
asirlarda Baktasilik tarikatinin ge¢irdigi doniisiimiin ve buna neden olan sebeplerin
irdelenmesi gerektigi goriilmektedir. Bu hususta yapilacak caligsmalar sayesinde

Bektasiligin gecirdigi evreler nesnel bir sekilde ortaya konulabilecektir.

Son olarak, Hac1 Bektas Veli, din ve ahlak vurgusu yapan bir miirsit olarak
yasadig1 devirin ve Osmanli Imparatorlugunun manevi temellerini atan biiyiik
sahsiyetlerden birisi oldugunu belirtmek isteriz. Mevlana aydinlara, yazar ve
edebiyatcilara ilham kaynagi olurken, Ahi Evren esnaf ve sanatkarlar1 orgiitleyerek is
hayatin1 sistemlestirirken, Hiinkdr Haci Bektds, Anadolu kirsallarina yerlesmis
Tiirkmenleri kendisine hedef kitle olarak belirlemis, onlara sevk ve heyecan vermis,
dogrudan dogruya halkin irsadina yonelmis, asirlarca milyonlarin kalbinde yasayan

bir mutasavvif olmay1 basarmistir.
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