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Kader konusu gok eski zamanlardan beri iizerinde tartigilan konulardan biridir. [lihi
dinler ve diigiince dlemi de dahil olmak iizere, insanhk alemi kader konusunda ikiye
béliinmilgtiir; kaderi kabul edenler ve inkir edenler. Bu aragirmada kader inancimin dini
metinlerde hangi gekillerde yer aldign ve degisik ckollerce nasil anlagildigs incelenmigtir.

Bu aragtirmada Islam’in ana kaynag Kur'an esas almmigtir. Peygamberimiz'in
sahih hadisleri ve muteber Kelam kaynaklarina miiracaat edilmigtir. Farkhi Kelam
ckollerinin kendi kaynaklan kullamlmigtir. Bu ckollerin kaderle ilgili bu naslan nasil
degerlendirdikleri ve konuyu nasil anladiklar incelenmigtir.

Aragtirmamiz bir girig, ti¢ ana béliim ve bir sonugtan olugmugtur. Birinci boliimde
kader kelimesinin semantik yapist incelenmis, kelimenin sézlik ve istlah/terminolojik
mandlan verilmigtir. Ayrica bu kelimenin yerine kullanilabilen ve yakin anlamh kelimeler
de incelenmigtir. Bu boliimde kader inanct ile ilgili bir tarihge yer almaktadir.

ikinci boliim iman esaslan ierisinde kaderin yerini konu edinmektedir. Kader
inanct Kur’an ve Hz. Peygamberin siinnetine dayanmaktadir. Kader inanc ile ilgili ayetler
Kur’an'da yer almakla birlikte konu daha ¢ok siinnete dayanmaktadir. Aragtirmamizda
Siinneti tamamen devre digi birakmaya ¢aligan akimlara kars1 cevap verilmig, kaderin iman
esaslanndan oldugu Kur’an ve hadisler ig15inda ortaya konulmugtur.

Aragtirmanin ti¢lineii boliimiinde ise Allah’in sifatlari ve bu sifatlarin insanin kaderi
lizerine yansimalan incelenmig, kor kadercilige/fatalizm ve mutlak insan hiirriyetine yer
olmadif sonucuna ulagilmigtir. Insanin belirli simrlar dahilinde hiir oldugu, iradesi ile
yaptif1 her seyden sorumlu olduBu, ancak yaratilmug bir varlik olmas: sebebiyle mutlak hiir
olamayaca@ ifade edilmistir. En sonda da Allah’la kulun iletigimini saglayan dua ve kader
iliskisinden bahsedilmistir.
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The concept of fate is one of the issues discussed since ancient times. Including
divine religions and the world of thought, humanity is divided into two sections: those who
accept fate and the others are unbelievers. It is investigated that how the belief in destiny
took place in the Islamic religious texts and how it was understood by different schools.

This research is based on the Qur’an, the main source of Islam and referred to our
Prophet’s (pubh) authentic hadiths and credible sources of Ilm al-Kalam (Utterance
Science). Own resources of different schools of Ilm al-Kalam is used and also examined that
how these schools interpret the ideas about the fate and how they had understand it.

Our study consisted of one introduction, three main sections and a conclusion. In the
first section it is examined the semantics of the word of ‘al-gadar® (fate) and described the
glossary and terminological meaning of the word. Additionally it is examined the words
which can be used instead of ‘al-gadar’ or has similar meanings. This chapter contains a
short history of fate belief.

The second section’s subject is the fate in basis of faith. The Qur’an and the Prophet’s
Sunnah is the basis of the fate belief, and fate belief is based on the Qur’an more than the
sunnah. It is responded to the movements which has been trying to disable the sunnah
completely. In the light of Qur’an and hadiths, this research also proved that the fate belief
is in the one of the basis of faith.

In the third section of the research it is examined the reflections of God’s attributes
and those attributes on the fate of the human, also concluded that there’s no outmatch to
fatalism and absolute human freedom. It is expressed that a person is free within certain
limits, he or she is responsible for everything he or she does by his will, because he or she
is a created being and can not be absolutely free. In the end, it was stated the relationship
between the fate and the prayer which both provide communication between God and his
servants.
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ONSOZz

Kader, Islam kelaminda ¢ok tartisilan konulardan biridir. Tarihte oldugu gibi
giiniimiizde de insanlarin akillarin1i mesgul eden ve karmasik bir yapiya sahip olan
meseleler arasinda yer alir. Bu sebeple diisiince tarihinde konuyla ilgili ileri slrllen
gorisler sahsi degerlendirmelerden 6teye gecememistir. Kaderin varliginin kabulii ve
inkar1 iki farkli ug olarak daima varligini siirdiirmiistiir. Kelam ilmi alaninda da durum
bundan farkli degildir. Bilindigi gibi kelami ekoller igerisinde koyu bir kaderci tutum
sergileyen Cebri anlayis, kaderi inkar etmekle birlikte insana mutlak hiirriyet taniyan
Mu’tezili anlayis ve bunlarin ikisi arasinda orta yolu tutan Matiiridi ve Eg’ari anlayislar
vardir.

Bu ¢alismada Islam dininin temel kaynaklar1 Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnette
yer alan kader inanc1 arastirilmaktadir. Kur’an ayetleri ve hadis kaynaklarindaki sahih
hadisler temel kaynagimizi olusturmaktadir.

Arastirmamizin birinci boliimiinde kader inancinin kavramsal g¢ergevesi ele
alinmigtir. Once kader kelimesinin semantik yapis1 incelenmis, kelimenin sozliik ve
istilah/terim manalar1 arastirilmis, ayrica bu kelimenin yerine kullanilabilen yakin
anlamli kelimeler de incelenmistir. Ilk boliimde ayrica kisa bir tarihge verilmistir.

Ikinci bolimde Kelam ilmi agisindan sem’i bilginin degeri ve iman esaslar
icerisinde kaderin yeri konu edinilmistir. Dinin esasi sem’i bilgilere dayanir. Bu
calismamizda sem’1 bilgilerin kelam ilmi bakimindan degerlendirilmesi de yapilmustir.
Ayrica ozellikle kelami konularda hadis kaynaklarii ihmal etme ¢abasinda olanlarin
goriislerine yer verilmis, kelam ilminde hadis kaynaginin delil olma yoniinden degeri
incelenmistir.

Bu boliimde Kur’an ve Hz. Peygamberin sahih siinnetinde kader inancinin
temelleri arastirilmustir. Ilgili naslarmn delaletleri incelenmis, farkli Kelam ekollerinin
kaderle ilgili bu naslar1 nasil degerlendirdikleri ve konuyu nasil anladiklar1 ortaya
konmustur. Kader inanci, belirlenmis kader ve 6zgiir kilma alanlarinda temellendirme
yapilmistir.

Tezin Gglincu boliimiinde ise Allah’in sifatlar1 ve bu sifatlarin insanin kaderi
lizerine yansimalar1 incelenmistir. Insanm yaratilmis bir varlik olmasi sebebiyle

yaratan varligin ilahi sifatlar1 ve bu sifatlarin yaratilan varlik {izerindeki tesirlerini



bilmek son derece énemlidir. Ciinkii bu tesirlerin tiimii insanin kaderini etkilemekte
hatta kaderin olusumunu saglamaktadir. Dolayisiyla ilahi sifatlarim, kor
kadercilige/fatalizme ve tam ziddi olan mutlak insan hiirriyetine sebep olup-
olmadigin1 tespit kaderi anlamayi kolaylastiracaktir.

Bu arastirmanin yapilmasi konusunda bizi yonlendiren basta danigman hocam
Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS olmak {izere, tesvik ve yardimlarini esirgemeyen Prof.
Dr. Suleyman TOPRAK, Prof. Dr. Husameddin ERDEM, Prof. Dr. Hayri ERTEN,
Prof. Dr. Abdiilgaffar ASLAN ve Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN hocalarima tesekkiirii bir
borg bilirim.

Tevfik, basar1 Allah’tandir.

Abdullah NAMLI
Konya



GIRIS

a) Arastirmanin Konusu

Kelam ilmi, akli ve nakli kesin deliller kullanarak ortaya ¢ikabilecek siipheleri
gidermek suretiyle Islam inang esaslarini ispat etmeyi kendisine gaye edinmistir.

Din denilince ilk akla gelen sey inangtir. Inang olmadan bir dinin ayakta
durmas1 miimkiin degildir. Iman esaslar1 da Islam’in temelidir. Hz. Peygamber
doneminde kader inanciyla ilgili yorum ve tartismalar yoktu, sahabe doneminde bu tiir
tartigmalar baglamistir. Kaderi cebr seklinde anlayanlar ve onu inkar edenlere karsi
kader inanci her donemde savunulmus ve kuvvetli delilendirmelerle pekistirilmistir.
Gegmisten giiniimiize 6zellikle iki asir1 uc arasinda bulunan mutedil goriisler Islam
diinyasinda tutunabilmistir.

Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de kader ile ilgili tartismalar yeniden canlilik
kazanmistir. Iman esas1 olan bir konuda yapilan degerlendirmeler konuyu yeniden ele
alinmaya deger hale getirmistir.

Biz de kaderin yiice kitabimiz Kur’an ve sahih siinnete yer alan delillerini
arastirip, temellendirmek i¢in arastirmamizin konusunu “Kader Inancinmn Dini

Temelleri” olarak belirledik.

b) Arastirmanin Amaci ve Onemi
Insanlar kader konusunda tarih igerisinde birkag farkli goriise sahip

olmuslardir. Bir kistm akimlar sik1 bir kaderci/fatalist anlayisa meyletmislerdir. Bunlar
insanin hiir irdde ve ihtiyara sahip olmadigina, her seyin Allah’mn irédesiyle
gerceklestigine inanmiglardir. Cebriyye denilen bu akim, insanin irdde ve ihtiyarlarinin
olmadigini iddia ederek, insanin her tiirlii fiillerini Allah’a isnad etmistir. Boylelikle
insanin yaptig1 her tiirlii iste mesuliyeti olmadigini sdylemektedir.

Kaderiyye/Mu’tezile gibi bazi akimlar da kaderin varhigmi tiimden inkar
ederek, insanin hiir irdde ve ihtiyarini 6ne ¢ikarmiglardir. Bunlar da insanin hiir irddeye
sahip oldugu, her fiilini kendisinin yarattig1, Allah’in, insanin fiillerine asla miidahale
etmedigi ve etmeyecegi fikrini benimsemislerdir.

Kader konusunda orta yolu tutan Eg’arilik ve Matiiridilik gibi kelami ekoller

de var olmustur. Bunlar kader inancin1 iman esasi1 olarak kabul eden Ehl-i Slinnet



ekolleridir. Ehl-i Siinnet’e gore insanlarin fiillerini Allah yaratmakla beraber insanlar
fiillerinde hiir irdde ve ihtiyar sahibidirler ve yaptiklarindan sorumludurlar.

Gunumizde de yukarida zikredilen farkli anlayislarin hepsi etkinligini bir
sekilde devam ettirmektedir. Bu sebeple konu hala giincelligini korumaktadir. Eskiden
oldugu gibi gliniimiiz insan1 da hayatint mutlu ve huzurlu olarak devam ettirdigi siirece
kaderi kendisi ag¢isindan bir problem olarak gérmemektedir. Ama ne var ki, hayat
bazen de ac1 ve olumsuzluklar tastyabiliyor. Iste bir kisim insanlar isleri istedikleri gibi
gitmediginde sorumlulugu kadere yiikleme egiliminde oluyorlar.

Diger taraftan tarihte oldugu gibi giiniimiizde de birtakim ¢evrelerde kaderi
inkar etme egilimi bas gostermektedir. Bu goriisiin taraftarlar1 da kaderin var olmadigi
seklindeki iddialarini kader kavraminin sozliik anlamlarina dayandirarak, kader, 6l¢ii
ve Olgiiliilik anlamina gelir, diyerek savunmaktadirlar. Bunlara goére, Kur’an’da
zikredilen mii’minlerin 6zelliklerinden biri olan, onlarin inanmalar1 gereken diger
iman esaslarinda oldugu gibi “kadere iman” bulunmamaktadir. Kaderle ilgili
rivayetler ise ahad haberlerdir. Ahad haberlerle de bir iman esasi sabit olamayacagina
gore “kadere iman” diye bir iman esas1 yoktur.!

Kur’an’da kadere imanla ilgili birtakim ayetler bulunmaktadir. Acaba bu
ayetleri nasil bir yontemle anlayabiliriz? Esas sorun buradadir. Diger taraftan kader
konusunda var olan ayetlerle beraber sahih sunnete de dayanmaktadir. Hadis
mecmualarinda kader bdliimleri vardir.

Insanin hiir irdde ve ihtiyar sahibi olmas1 kader inancinin geregidir. Kader ve
irdde hiirriyeti birbirinin zidd1 degildir. Aksine insanin hiir irdde ve ihtiyarinin karsiti
cebrdir. Allah’in ilmi, kendisinin yarattigi zaman ve mekana baglanamaz,
siirlandirilamaz. Bununla birlikte insana gore gelecekte olacak seyleri bilmesi de
insanin hiir irddesine mani degildir. Allah’in ilmiyle ilgili olarak, ‘O’nun gelecegi
bilmesinin cebre yol agacagi’ seklindeki birtakim ifadeler kullanilarak, teolojik bir

paradoksa yol agma pahasina, kaderin varlig1 ve kadere iman, inkar edilemez.

1 Bkz. Atay, Hiiseyin, Kur’'an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, $.121, 123 vd., 4.bs., Atayy Yay.,
Ankara, 1434/2013; Giiler, ilhami, Allah’in Ahlékiligi Sorunu, .87, 91, 94, 7.bs., Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 1435/2014; Bagc1, H. Musa, Insanmin Kaderi, Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayusti, $.35, 56,
129, 2.bs., Ankara Okulu Yay., Ankara, 1434/2013; Karahan, Fatma Bayraktar, Dua ve Kader, s.61, 76,
Otiiken Yay., Istanbul, 1434/2013.



Bu aragtirmada bizim amacimiz Kader inancinin Kur’an ve sahih sunnet

cercevesinde nasil ele alindiginin ortaya konulmasidir.

) Arastirmanin Kaynaklar
Arastirmamizin ilk bélimiinde kaderle ilgili kavramlari isledigimiz igin, basta

Ibn-i Manzlr'un “Lisdanu’l-Arab” isimli eseri olmak iizere Firuzabadi’nin ‘“el-
Kdamiisu’I-Muhit”, Ezheri’nin “Tehzibii'I-Liiga”, ibn-i Faris’in “Mu’cemu Makayisi’l-
Liiga”, Cevheri’nin “es-Sthah”, Zebidi’nin “Tdcii’[-Ar(s”, Ragib el-Isfahani’nin “el-
Mifredat”, Ciircani’nin “et-Ta rifar” ve Tahanevi’nin “Kessdf™1 gibi temel
sozliiklerden faydalanilmstir.

Kelimelerin manalarmin daha iyi anlagilmasi i¢in Kur’an ve hadislerdeki
kullanimlari da dikkate alinmistir. Rivayet acisindan saglam bir kaynak olarak kabul
ettigimiz Taberi’nin “Cdmiu’l-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an” isimli tefsirinin
yaninda Ibn-i Kesir, Dahhak, Miicahid b. Cebr, Matiiridi, Fahreddin er-Razi,
Zemahseri, Ebd Hayyan, Beydavi, Nesefi, Ebu’s-Sulid, Resid Riza, Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Omer Nasuhi Bilmen ve Muhammed Ali es-Sab(ni gibi
alimlerin tefsir kitaplarina bagvurulmustur.

Kur’an’in i’rdb1 konusunda Zeccic’in “Medni’l-Kur’an ve I'rabiih” ve EbQ
Ca’fer Nahhas i “I’rdbii’I-Kur an” isimli eserlerden faydalanilmistir.

Kur’an kiraatlar1 konusunda, miitevatir kiraat imamlar1 ve ravilerine gore
hazirlanmis Kur’an-1 Kerim’ler kullanilmus, saz kiraatler konusunda da Ibn-i Cinnf ve
Ebii’l-Beka el-Ukberi’nin eserlerinden yararlanilmistir.

Hadisler c¢ogunlukla Kiitiibii Tis’a’dan alinmistir. Hadislerin  yorumu
kunusunda Kirmani, Kastallani, Ibn-i Hacer el-Askalani, Ayni, Mazeri, Kad1 lyaz,
Ubbi, Nevevi, Hattabi, Azimabadi, Sehharenpiri, Miibarekfiiri, Ibn-i Ebi Alefe gibi
alimlerin eserlerine bagvurulmustur.

Miitevartir hadisler konusunda Suyti’nin “Kutfu’[-Ezhar” ve Kettani’nin
“Nazmu’l-Mitendsir” adli eserlerinden yararlanilmstir.

Hadislerin senetleri ¢ok uzun ve ¢ok yer kapladigindan, derli toplu olarak
bulunduklar1 H. Musa Bagcermin “Insamin  Kaderi” adli kitabindan kaynak

gosterilmiglerdir.



Diger yandan farkli anlayislar arasinda karsilastirmalar yapabilmek igin
calismamizda Kelam ekollerinin kader konusundaki goriislerine yer verilmistir. Kelam
ekollerinin gorisleri i¢in kendilerinin birinci el ana kaynak kitaplarina miracaat
edilmistir. Eba Hanife’nin “el-Fikhu '[-EKber” basta olmak iizere diger dort eserinden
yararlanilmistir.

Ebil-Hasen el-Es’ari’nin, “Makaldtu’l-Islamiyyin”, “el-Ibdne”, “Lum’a™,
adli eserleri ile Bakillani’nin “et-Temhid/Temhidii’I-EVAil”, Ibn-i Farek’in
“Miicerredii Makalat”, Bagdadi’nin “Usilii’d-Din” ve “el-Fark”, Adudiiddin Ici’nin
“el-Mevdkif’, Isferayini’nin “et-Tebsir” Sehristani’nin “el-Milel ve’n-Nihal” ve
“Nihdyetii’I-Akdam”, Ciiveyni’nin “/rsad”, Gazzali’'nin “Ihya”, “el-Iktisad”, “el-
Munkiz” vb. eserleri, Fahreddin er-Razi’nin “el-Metalibii’I-Aliyye”, Beyadi’nin
“Isarati’l-Meram” Taftazani’nin “Serhu’-Akaid” ve “Serhu’l-Makdsid” adli eserleri
onemli kaynaklar arasindadir.

Ayrica Maturidi’nin “Kitabu't-Tevhid’i ve “Te’vildtu Ehli’s-Stinne” isimli
eserlerinin yaninda Pezdevi’nin Usulii'd-din; Ebu’l-Muin/Main en-Nesefi’nin
“Tebsiratii’I-Edille”, Nureddin es-Sabtni’nin, “el-Bidaye min el-Kifdye fi’I-Hidaye fi
Usiili’d-Din”, Ibn-i Hiimam’ i “el-Musayere”, Seyhzade’nin, “Nazmu’l-Feraid” ve
Harpiti’nin “Tenkihu ’I-Kelam” adli eserleri onemli kaynaklar arasinda bulunmaktadir.

MutezilT alimlerden Kadi Abdulcebbar’in elde mevcut bulunan tlim eserleri ile
Ibn-i Murtaza’nin “Tabakatu’l-Mu tezile” Cahiz’in “el-Hayevan” ve Hayyat’in “el-
Intisar” isimli eserleri de 6nemli kaynaklar olarak kullanilmustir.

Kader ve onu ¢evreleyen konularda, Acurri’nin “eg-Seria”, ibn-i Teymiye nin
“Der’u Tedruzi’l-Akl ve’'n-Nakl”, “el-Kaza ve’l-Kader”, “Mecmiiatii’[-Fetava”,
“Mecmiiatii’r-Resail”, Ahmed Emin’in “Duha’l-Islam” ve “Fecru’l-Islam”, Aliyyii’l-
Kari’nin “Dav i ’I-Meali”, Beyhaki’nin “el-Kazd ve’l-Kader”, Hiiseyin el-Cisr’in “el-
Husunu’I-Hamidiyye”, Faryabi’nin “el-Kader”, ibn-i Arabi’nin “el-Futdhat” ve
“Fusisii’l-Hikem”, Seyhulislim Ibn-i Kemal’in “Beyan-1 Evsdf-t Ummi I-Kitab”,
Seyhulislam Mustafa Sabri’nin “Mevkifii'I-Beser Tahte Sultdni’l-Kader”, Amir er-
Ruhayli’nin “el-Kader” isimli eserlerine bagvurulmustur.

Calismamizda konuyla ilgili daha 6nce yapilmis ¢agdas arastirmalar gézden

gecirilmis, bir kismindan faydalanilmstir.



BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE VE TARIHCE
1. Kader Kelimesinin Anlamlari
Kelime anlamlar1 toplumlar tarafindan yaygin olarak kullanilmaya devam
edilen asil manalardir. Istilahlar kelime anlamlarina uygun olarak daha sonra
olugmuslardir. Kader kelimesinin pek ¢ok kelime manasi bulundugu gibi, kendine has
1stilahi manas1 da vardir. Istilahlarin daha iyi anlagilmasi i¢in kelime manalarinin

bilinmesinin 6énemi blyuktir. Kader kelimesinin konumuzun anlasilmasina katki

saglayabilecek olan s6zliikk anlamlarinin incelenmesi uygun olacaktir.

1.1. Kader Kelimesinin Sozliitk Anlam

Kader kelimesinin pek ¢ok manasi vardir. Bunlardan en énemlileri sunlardir:
a) Olcii, miktar ve hesaplama:

Arapga’da ( ;3 ) “kadera” kelimesi, her seyin ulasacagi son nokta manasina
gelmektedir.! Nitekim ( £ 55y 55 ) denildiginde, bir seyin ulasacagi son noktay:

bilmek i¢in insanin tahmin yiiriitmesi anlasilir.? Her seyin kaderi ve miktar1, onun

dlciisiidiir ve bir seyi, baska bir seyle dlgmek ve kiyaslamaktir.® ( 1.3 5% ), onu bir

olgiiye gore yapti, demektir.® Unlii dil bilimciler Ferrd (v.207/822) ve Sagani
(v.650/1252)’ye gore kaderle miktar aymidir.®> Kader ( ;3 ) “kaddera” seklinde gelirse

kaza, hiikiim ve bir seyin ulasabilecegi son nokta anlami tasir.

! fbn-i Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd, Mu’'cemu Makdyisi’l-Luga, KDR mad., V/62, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1399/1979; Zebidi, Muhammed Murtaza
Huseyni, Tdcu’l-Aris min Cevdhiri’l-Kamus, KDR mad., XI11/370, thk. Hiiseyin Nassar vd., Matbaatii
Hiukdmeti’l-Kuveyt, 1385-1422/1965-2001; Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sihdh; Tdcii I-Ligati ve
Sthahu’l-Arabiyye, KDR mad., 11/786, 4.bs., thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, Daru’l-Ilm li’1-Melayin,
Beyrut, 1410/1990; Firuzabadi, Mecdiuddin Muhammed b. Yakub, el-Kdmisu’I-Muhit, KDR mad.,
5.460, 8.bs., thk. Muhammed Naim el-Arkastisi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1426/2005; ibn-i Manz(r,
Cemaleddin Muhammed b. Mikrim, Lisdnu 'l-Arab, KDR mad., /3548, thk. Abdullah Ali Kebir vd.,
Daru’l-Mearif, Kahire, ts.

2 Zebidi, Tdcu’I-Ar(s, KDR mad., XI11/381.

3 {bn-i Manz({r, Lisdnu’I-Arab, KDR mad., \//3547.

4 Firuzabadf, el-Kdmiisu ’I-Muhit, KDR mad., s.460.

5 Zebidi, Tdacu’I-Arls, KDR mad., XI11/370.



“Kader” ve “Takdir”, bir seyin kemiyetini, miktarin1 beyan edip, agiklamaktir.
Bunu ifade etmek iizere ( % - 435 ) denilir.t (53 — 341 .22 55 ) kelimeleri 6lgmek
ve hesaplamak manasindan gelmektedir.?

Hz. Peygamber, Ramazan hilalinin gortilmesi ile ilgili rivayetlerinde; (& 1536 )
“onu (hilali) takdir edin” buyurmustur.®> Burada gegen “onu takdir edin” ifadesi

“hesaplayin, ayin giinlerinin sayisini otuza tamamlayn”, demektir.*

b) Takdir etme:

Takdir, kisinin kadrini kiymetini bilmek, hak ettigi degeri vermek ve bir
kimseyi basarisindan, yaptigir giizel islerden dolayr sozli ya da yazili olarak
odillendirmek demektir. Nitekim Kur’an’da, Allah Teala, Yahuadilerin kendisini
ta’zimle takdir etmediklerini anlattif1 ayetlerde bu manada geger; ( o,% 3= @I 15538 &3 )
“Allah’1 geregi gibi takdir edemediler.” Ayette gecen kader, onlar tazim edilmesi
gerektigi gibi Allah’1 tazim etmediler® ya da Allah’1 yiiceliginin gerektirdigi
sifatlartyla vasiflandirmadilar, manasinadir.”

c¢) Kudret:

Kadr, kudret, miktar; kuvvet ve bir sey iizerine gii¢ yetirmektir.® ( ;5 )
“kaddera” kelimesi; giig, kuvvet, kudret vermek méanasina gelmektedir. Nitekim ( ;3
38" e w1 ) “Allah, bana sunun iizerine kudret verdi”, cimlesinde “kaddera” bu manada

kullanilmaktadir. Ayrica Araplarm su sozii de kudret manasimdadir; ( &k £l §150)

! Isfahani, Ragib Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, KDR mad., $.596, haz.
Muhammed Ahmed Halefullah, Kahraman Yay., Istanbul, 1406/1986.

2 Cevherf, es-Sthdh, KDR mad., 11/787; Firuzabadi, el-Kdmiisu’'I-Muhit, KDR mad., s.460; Ibn-i
ManzQr, Lisdnu’l-Arab, KDR mad., V/3547; Zebidi, Tdcu’I-Ar(s, KDR mad., XI11/378.

8 Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhari (el-Camiu’s-Sahih), Savm 11 (11/229), Mektebetii’l-
islamiyye, istanbul, ts. (Daru’t-Tibdati’l-Amire, istanbul, 1315/1897 tarihli baskisindan ofset); Miislim,
Mislim b. Haccéc el-Kuseyri, Sahihu Muslim (el-Cdmiu ’s-Sahih), Siwydm 2/3 (11/759, 1080), 4.bs., thk.
Muhammed Fuid Abdulbki, Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1412/1991.

4 Buharf, Savm 11 (11/229); Muslim, Siyam 2/3-17 (11/759, 1080.hs.; 11/762, 1081).

5 En’am, 6/91; Zumer, 39/67.

6 Firuzabadi, el-Kdmisu ’I-Muhit, KDR mad., 5.460; Zebidi, Tdcu 'I-Ar(s, KDR mad., X111/378.

7 [bn-i Faris, Mu cemu Makayisi’l-Luga, KDR mad., V/63.

8 Tbn-i Manz(r, Lisdnu'I-Arab, KDR mad., V/3546.



“Kudret, seni, Allah’in emrine itaat etmeye gétiiriir.”* Araplar, ( kg 53,5 145 ) glg,

kuvvet, kudret sahibi adam, derler. Bunun manasi; insanin, kudret ve iradesine uygun
olarak, zenginligin de verdigi kolaylikla isleri ulasacaklar1 son noktaya ulastirmasidir.?
Nitekim ( 53 s &5 58 ~sth L2 ) “...eli genis olan gliciine gore, eli dar olan

>3

da giiciine gore...”” ayetinde gegen kader kelimesi Kkisinin “fakati” méanasina

gelmektedir.* Ayni anlama gelen ( 338 ) da bir sey iizerine giic yetirmek demektir.
Kur’an’da, muktedir, ( & oub i) “...muktedir bir hikimdarin katindadirlar™

ayetinde giic, kudret sahibi manasinda kullanilmaktadir. Muktedir ise kadir demektir.®
Kur’an ayetleri ve Araplarin kullanimindan anliyoruz ki kader kelimesinin
kudret manasi da yaygin olarak kullanilmaktadir.
d) Daraltma, darhk, rizki kisma:

Arapga’da ( ;%) “kadera”, darlik manasima da gelir. (32 J& &58 ) denildigi
zaman, “bir seyi daralttim™ demektir. Nitekim Araplarin, ( 53 i e 53 ) deyiminde
kader, ‘ailesini dar bir gegimle ge¢indirdi” manasinadir. Benzer bir kelime olan ( 3 )

“kutira” da es anlamli olarak, dar ge¢im ve cimrilik manasinda kullanilmaktadir.’

( 53 ) “kadera” rizki taksim etmek, dagitmak manasina da gelmektedir.®

Kur'an’da; ( &, <& 58 35 ) “rizki dar olan da...”® ayetinde kader, rizki
daraltilmis olan, manasinda kullanilmistir.® Yine bir baska ayette; ( s 32 G be 4
34353 ) “Allah, rizki diledigine bol verir,(diledigine de) kisar”** buyrulmustur. Her iki

ayette de kader darlik manasina kullanilmistir.

1 Cevheri, es-Sihdh, KDR mad., 11/787.

2 Cevheri, es-Sihdh, KDR mad., I1/787; Ibn-i Faris, Mu cemu Makayisi’l-Luga, KDR mad., V/63.

3 Bakara, 2/236.

4 [bn-i Manzdr, Lisdnu’l-Arab, KDR mad., VV/3547.

5 Kamer, 54/55.

6 {bn-i ManzQr, Lisdnu ’I-Arab, KDR mad., VV/3546.

7 “Kutira” kelimesinin cimrilik manasi igin bkz. Isra 17/100.

8 Firuzabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, KDR mad., s.460; Ibn-i Manzdr, Lisdnu ’I-Arab, KDR mad., V//3546;
Zebidi, Tdcu’I-Ards, KDR mad., X111/372.

% Talak, 65/7.

10 Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Liiga, KDR mad., 1X/20, thk. Abdusselam Muhammed
Harin vd., Daru’l-Maisriyyeti li’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kahire, 1384-1387/1964-1967.

11 Ra’d, 13/26.



Gortldiigii gibi kader kelimesinin daraltma, 6zellikle de rizki kisma manasinda
kullanimi1 da yaygindir.

e) Koseye sikistirma:

Kader kelimesinin kdseye sikistirma manasi da vardir. Nitekim su ayette bu

manada kullanilmustir; ( <le 5.5 ¢ 7 263 ) “(YQnus) kendisini asla sikistirmayacagimiz

sanmisti.”t Bu ayette kader; kudret, sikisirma ve tazyik manalarma tefsir
edilmektedir.2

f) Allah’tan hayir takdir etmesini dilemek:

Araplar ( ms @ ;iiz ) sOzdyle, Allah’tan kendisi ve baskasi igin hayir takdir
etmesini dilerler.® Bu soziin Tlrkgemizdeki karsihigi, Allah hayrini/iyiligini versin,

Allah’tan hayir iste, demektir. Ayrica istihare hadisinde (Sl Slly Bl g 40
&334 ) de gecen bu climlenin manasi; “Ey Allah um Sen bildigin i¢in ben, Sen’den hayir

talep ediyorum. Sen 'den bu is iizerine bana giig, kudret vermeni talep ediyorum”, dur.?
Agikca bu dudda kader, hayir istemek méanasinda ge¢mistir.
¢) Hazirlama:

Arapga’da ( ;3% ) “tekaddera”, bir seyi hazirlamaktir.> Nitekim istihare
hadisinde; ( J &35 836 ) “onu benim igin hazirla ve onu bana kolaylastir™®, ( « J 2l
i85 ) “benim igin ona hiikmet ve onu hazirla”, denilmektedir.” Bu 6rneklerden kader

kelimesinin hazirlama manasinin da araplarca bilinip, yaygin olarak kullanildigini

anliyoruz.

1 Enbiya, 21/87.

2 {bn-i Manzdr, Lisdnu’l-Arab, KDR mad., VV/3547; Zebidi, Tdcu I-Arls, KDR mad., X111/373; Ezheri,
Tehzibii’l-Liiga, KDR mad., 1X/20.

3 Cevheri, es-Sthdh, KDR mad., 11/787; Tbn-i Manz(r, Lisdnu’I-Arab, KDR mad., V/3546; Firuzabady,
el-Kdamiisu’I-Muhit, KDR mad., s.460; Zebidi, Tdcu’I-Arls, KDR mad., XI11/372.

4 Buhari, Tehecctid 25 (11/57); ibn-i Manz(r, Lisdnu 'I-Arab, KDR mad., V/3546; Zebidi, Tdcu 'I-Ar{s,
KDR mad., XI11/372.

5 Firuzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, KDR mad., s.460; Cevheri, es-Sihdh, KDR mad., 11/787; Zebidf,
Tdcu’l-Ards, KDR mad., X111/378.

6 Buharf, Teheccud 25 (11/57).

7 {bn-i ManzQr, Lisdnu ’I-Arab, KDR mad., \V/3548.



h) Kadir Gecesi:

Kader kelimesinin bir de Kadir Gecesi méanasi vardir. Kur’an’da, ( 43 ¢ qH] ¢
,34)) “Siiphesiz, Biz, onu (Kur an 1), Kadir gecesinde indirdik™! buyrulmaktadir. Kadir

Gecesi, kullarin islerinin 6zel olarak kaydedildigi gece manasinadir.? Bu manada
Kadir Gecesi, hiikiim gecesi ve riziklarin kendisinde taksim edildigi gece olarak da
yorumlanmaktadir.®

1) Esyalan birbiriyle kiyaslamak:

Kader kelimesinin kiyaslama manas1 da vardir. Kadr, bir seyi baska bir seyle

kiyaslamaktir.* Arapga’da ( %536 ) “kadertiih(” kelimesi “onu kiyasladim”, demektir.®

i) Diisiinmek, diisiindiirmek:
Kadr, bir iste tedbirli olmak, tedebbiir etmek, isin sonunu diisiinmektir.®

Arapga’da kader kelimesi ( 32531 ) “et-takdir” seklinde kullanilinca, bir igin diizgiin

olmast igin geregi gibi diisiiniip tasinmak, diisiindiirmek manalarini da tasir.’

Nitekim takdirin ¢ok degisik manalari olan bir kelime oldugu, bunlardan
birinin de terviye; yani bir isi aceleye getirmeyip, isin diizelmesi i¢in enine boyuna
diisiinmek manasini tasidig1 da ifade edilmektedir.®

J) Yapmak, yaratmak:

Takdir, bir seyi yapmak, yaratmak demektir. Bu mana ile ilgili olarak Allah

Teala $6yle buyurmustur; ( J;i 533 ) “...ona menziller yaratandir...”® Diger bir ayette

de; (Gl s 535) “...(Allah), orada riziklar yaratt:...”*° buyurulmustur.

1 Kadir, 97/1; bkz. Duhan, 44/3-4.

2 |sfahant, el-Mufredat, KDR mad., 5.596.

8 Zebidi, Tdcu’I-Ar(s, KDR mad., XI111/370-372.

4 Zebidf, Tacu’I-Ards, KDR mad., X111/373.

5 {bn-i Manz{r, Lisdnu’I-Arab, KDR mad., VV/3547; Firuzabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, KDR mad., s.460;
Zebidl, Tdcu’l-Ar(s, KDR mad., XI11/377.

6 Zebidi, Tdcu’I-Arls, KDR mad., XI11/373.

" Ezhert, Tehzibii’I-Liiga, KDR mad., 1X/24; Firuzabadi, el-Kéamiisu 'I-Muhit, KDR mad., 5.460; Zebid,
Tdcu’l-Ar(s, KDR mad., XI11/377.

8 Ezhert, Tehzibii’l-Liiga, KDR mad., IX/24; ibn-i Manzdr, Lisdnu I-Arab, KDR mad., V/3547; Zebidi,
Tdcu’l-Ards, KDR mad., X111/377.

9 Yunus, 10/5.

10 Fussilet, 41/10.
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(5teds 6 saz ) “Allah, gece ve giindiizii diizenleyip yaratir* ayetinde gectigi

gibi takdir, ilim ve hikmetle yaratmak manasinda kullanilmistir.?
Yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi kader kelimesinin ¢ok ¢esitli manalar
vardir. Kaderin sadece sozliikk anlam1 degil, 1stilah anlamlar1 da zengindir. Simdi de

kader kelimesinin 1stilah anlamlar1 tizerinde duracagiz.

1.2. Kader Kelimesinin Istilahi Anlami

Islam diisiince tarihinde 6zellikle Kaderiyye ve onlarin baz1 yonlerden devami
sayllan Mu’tezile kelamcilar1 kaderi inkar etmislerdir. Bu bakimdan onlara gore
kaderin bir 1stilah manas1 yoktur. Onlar kader kelimesini ya sozliik anlaminda
kullanirlar ya da te’vil ederler. Ornegin Mu’tezile kelamcist Kadi Abdiilcebbar
(v.415/1025), “Biz de onu (Liit'u) ve dilesini kurtardik. Ancak karisi baska. Onun

geride Kalip heldk olmasini takdir ettik® ayetinde ( s6;% ) “kaddernaha: takdir ettik”

tabirini, “beyan ettik” anlaminda yorumlamustir.* Diger bir Mu’tezile kelamcis1 ve
miifessir Zemahseri (v.538/1143) ise; helakin olusumunu “beyan ettik” degil, “takdir

ettik” seklinde anlamustir. Gerekge olarak da, ( ;&) o ) lafzinda ifade edilen toz,

toprak {izerine bu manada takdir gerceklesir, demektedir.> Zemahseri, konuya
Mu’tezile ekoliiniin ‘cansiz maddeler (cemadat) hakkinda takdirin vaki oldugu’ genel
kabulii agisindan yaklagmistir.

Es’arilere gore kader, her seye ait 6zel hiikiimdiir, karardir. Varliklarin birer
birer yokluktan varlik alanina ¢ikmalaridir. Bu da ilahi ilmin zaman i¢inde onlarin 6l¢ii

ve smirini belirleyerek onlari ayrimtilarryla ortaya koymasidir.®

1 Muizzemmil, 73/20.

2 Zebidi, Tdcu’I-Arls, KDR mad., X111/381.

3 Neml, 27/57.

4 Abdulcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani Esedabadt, el-Mugni, VIII (Mahlik)/314, thk. Mahmud
Muhammed Kasim-ibrahim Madkir-Taha Hiiseyin vd., Vezeratu’s-Sekafe ve’l-Irsad el-Kavmi, Kahire,
ts.; Yeprem, M. Saim, Irdde Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.191, 3.bs., IFAV Yay., Istanbul, 1418/1997.
5 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer (Cérullah), el-Kessdf Hakdiku Gavamizi’t-Tenzil ve
Uyiini’I-Ekavil fi Viicithi't-Te vil, IV/463, 1.bs., thk. Adil Ahmed Abdulmevcdd-Ali Muhammed
Muavvad, Mektebetti’l-Abikan, Riyad, 1418/1988.

® Bkz. Bakillani, Ebi Bekir Muhammed, et-Temhid, s.325-327, thk. Richard Y{suf Mc. Carty,
Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut, 1376/1957; ibn-i Frek, Eb( Bekir Muhammed b. Hasen, Miicerredii
Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, $.90-91, thk. Daniel Gimaret, Daru’l-Mesrik, Beyrut,
1407/1987; Seyhzade, Abdurrahim b. Ali, Nazmu’l-Feraid, s.21, 1.bs., Matbaatii’l-Edebiyye, Misir,
1317/1899.
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Es’ari (v.324/936)’ye gore kaza; hiikkiim verme, yaratma, farz kilma, yazma ve
bir seyin var olusundan haber verme manalarma gelir.! Bu durumda Es’arilere gore
kaza, Allah’in ezeli karar ve hiikmiidiir. Kaza, O’nun mutlak ve ylice irddesine gore
biitlin varliklart kusatir. Bu ezell hiikiim, yani kaza varligin akist iginde
gerceklesmektedir.?

Es’arilerin kaza ve kader kelimelerine ylikledikleri 1stilahi manalar soylece
Ozetlenebilir: Kader; Allah’in irddesi ile esyanin belirlenmis 06zel vakitlerinde
yaratilmasidir. Belirlenmis sebepler, kaderden ibarettir. Kader, miimkiinatin
ademden/yokluktan, kazaya uygun olarak, birer birer varlik alanina ¢ikmasidir. Kaza
ezelde var olan ilahi hiikiimden ibarettir ve kader heniliz gegmemistir. Kaza ve kader
arasinda fark vardir. Kader, sartlar1 hasil olduktan sonra parca, parca maddi alemde
var olur. Kaza ise ezeldedir.?

Hanefiler ve Matiiridiler’de kaza ve kader kavramlar1 yer degistirmistir. Onlar,
Es’arilerin kaza diye tarif ettiklerine kader, kader diye tanimladiklarina ise kaza,
demektedirler. Matiiridi (v.333/944)’ye gore kader iki sekilde tanimlanabilir:

a) Kader, bir seyin siniri, mahiyeti demektir. Bir seyin meydana gelisi
acisindan sahip oldugu konum ve deger hitkkmiidiir. Buna gore kader; seyi, hayir-ser,
hisun-kubuh, hikmet-sefeh bakimindan tasidigi mahiyet {izere yaratmaktir. Bu mana
hikmet kavraminin da tanimini igerir. Bilindigi gibi hikmet; “her seyin var olmas:
gerektigi sekilde olusturulup, yaratilmasi ve biitiin varliklarda kendilerinde en uygun
ozelliklerin bulunmasidir.”* Kur’an’da bu manada soyle buyurulmustur; “Gergekten
Biz, her seyi bir 6lci ve dengede yarattik.”

b) Kader, her seyin var olacagi zaman ve mekani, hak veya batil olus vasfini,

onun icin gerekecek miikafat ve cezayr belirleyip agiklamaktir. Cebrail’in,

! Bkz. Es’ari, Ebii’l-Hasen, el-Luma’ fi r-Reddi ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, .81, 1.bs., tlk. Ham{de
Gurabe, Matbaatu Misir, Kahire 1374/1955 (2.bs., Matabiu’l-Emiriyye, Kahire, 1395/1975).

2 Bakillani, et-Temhid, s.325-327; Ibn-i Flrek, Miicerredii Makalat, s.90-91; Seyhzade, Nazmu’l-
Feraid, s.21.

8 Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.325 vd.; Ibn-i Flrek, Miicerredii Makalat, s.90-91; Ciircani, Seyyid Serif
Ali b. Muhammed, et-Ta rifdt, s.174, 177, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1416/1995; Dugyem,
Semih, Mevsiiatu Mustalahdti’l-Es’ari ve’l-Kadi Abdilcebbar, s.557-559, 1.bs., Mektebetti Liibnan
Nasirhn, Beyrut, 1423/2002.

4 Matiridi, Eb0 Mansir Muhammed b. Muhammed, Kitabii’t-Tevhid, s.307, 1.bs., thk. Fethullah
Huleyf, Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul, 1399/1979.

5 Kamer, 54/49.
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Rastlullah’a iman hakkinda soru yonelttiginde, onun verdigi cevap da kaderin bu iki
manasindan biriyle uygunluk gostermektedir. Hz. Peygamber, kader hakkindaki
manalara bir ek mahiyetinde olmak iizere “Hayri da serri de Allah tandir™
buyurmustur.?

Kader igin, “her seyi kendi mahiyeti Gzerine yaratmak” seklinde zikrettigimiz
birinci mana insanlara ait fiillerde mevcuttur. Bu fiiller insan zihninin diistinemeyecegi
ve akillarin takdir edemeyecegi bir hiisiin veya kubuh niteliginde ortaya ¢ikarlar.

Kadere yiiklenen ikinci manadan da anlasilan husus, insanlarin kendi fiillerini
zaman ve mekan bakimlarindan takdir etmeleri imkan dahilinde olmadig: gibi onlarin
bilgileri de sinirlidir; yaptiklari/yapacaklart bir igsin en ince detaylarina niifuz
edemezler. Bu acidan da insanlara ait iradeli fiillerin kendileri tarafindan yaratilmasi
miimkiin degildir.®

Matiiridi kelamci Sabiini (v.580/1184) de, kaderi, “Her mahluku kendisine ait
vasfiyla tayin ve tesbit etmektir. Bu vasfa iyilik kotiiliik, fayda ve zarar gibi seyler dahil
olabilecegi gibi o mahluka ait zaman unsuru ile ona gerekecek muikafat veya ceza da
dahildir” seklinde tarif etmistir.*

Yeni ilm-i kelam déneminin temsilcisi Izmirli Ismail Hakki (1869-1946) nin
kader tanimi, Matiiridilerin kader taniminin bir tefsiri gibidir. O, kaderi, ilim ve irade
sifatlar1 baglaminda tanimlar: “Kader; Allah’in ezelde mahlikdtin sifatlarin
bilmesidir. [lGhi sifatlardan ilim ve irade sifatlarina racidir, kadimdir. Allah Tedld 'nin
her seyi ezelde husiin ve kubuh, zarar ve fayda hallerine dair kendisinde ne bulunacak
ise, zaman ve mekandan neyi igerecekse, sevap ve cezadan kendisine ne gerekecekse
oylece sinirlandirmasidir. Esyayr, irddesine uygun olarak takdir etmektir de denilir.”

Bu tarife gore kader, Allah Tedla’nin ilim sifatin1 ilgilendiren bir konu olmaktadir.

1 Bkz. Muslim, fman 1 (1/36-38, 8); ibn-i Mace, Muhammed b. Yezid Kazvini, Siinenii Ibn-i Mace,
Mukaddime 9 (Babiin fi’l-Kader, 1/24-25, 63-64), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Thyau’t-Tiirasi’l-
Arabi, Beyrut, 1395/1975; Nesai, Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, Siinenii 'n-Nesdi bi Serhi’s-SuyQtl
ve Hasiyeti’s-Sindi, Iman 5-6 (VI11/472-476, 5005-5006), 2.bs., thk. Mektebetii Tahkiki’t-Tiirasi’l-
Islami, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1412/1992.

2 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.307.

3 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.307.

4 Sabdni, Nureddin, el-Biddye min’el-Kifdye fi’l-Hidaye, s.135, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Mearif,
Misir, 1389/1969.

5 [zmirli, Ismail Hakki, Yeni [Im-i Kelam, 11/201, Sehzadebas1 Evkaf-1 {slamiyye Matbaasi, Matbaa-i
Amire, istanbul, 1339-1343/1921-1925.
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Sonug olarak kaza ve kader, bir biitiinii teskil eden iki parga gibidir. Bu sebeple
bu iki kelime, her ne kadar Es’arilerin anlayisina uygun olarak kaza-kader seklinde
kullanilmis ise de aslinda Matiridilerin kullandigi manada kader-kaza seklinde
kullanilmasi, kelime manasina daha uygun diismektedir. Ancak her iki kullanim da
herhangi bir sakinca olusturmaz.

Kader tek basina bir kavram olmayip, onunla baglantili veya onu ¢evreleyen

baska kavramlar da vardir. Simdi de kaderle ilgili bu kavramlar1 inceleyelim.

1.3. Kaderle Ilgili Kavramlar

Kader kavraminin etrafinda onunla ilgili pek ¢ok kavram vardir. Kaderi tam
manasiyla anlamak i¢in bu kavramlar1 da bilmemiz gerekir. Bunlarin en énemlileri;

kaza, hayir ve ser, cebr ve ihtiyardir.

1.3.1. Kaza

Kaza kelimesi de kader kelimesinde oldugu gibi ¢ok cesitli manalara
gelmektedir. Kaza; emir, hiikiim, ilan, beyan, yaratma, s6z ve hareketle bir seyi

tamamlama manalarmi ifade eder.* Ornegin kaza kelimesi; (37 3% )“...sonra (her

birinize) bir ecel tayin ermistir...”? ayetinde “hikiim”, (&3 & Jo2 & J) Wds ) “Biz,
Kitdp'ta (Tevrat'ta), Isrdil Ogullarna... bildirdik”? ayetinde “bildirme™?*; “Rabbin,
kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmaniz: kesin
olarak emretti”® ayetinde ise “icab” ve “emir” manalarindadir.’® Ayrica kaza
kelimesinin saglam yapmak ménas1 da vardir. Arapca’da saglam ve mahirane yapilan

her sey (=3 ) “kaza” kelimesi ile ifade edilir. Ornek olarak, ( 3% 1is 28 ) bu elbiseyi

saglam yaptim, demektir. Bir kisi evin yapiminda ¢alisip, onu saglam yaptig1 zaman

(S0 sds 28 ) der.’

! fbn-i Manzlr, Lisdnu’I-Arab, KDY mad., V/3665; Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, KDY mad., IX/212; bkz.
Yavuz, Yusuf Sevki, Kader, DIA, XXIV/58.

2En’am, 6/2.

3 {sra, 17/4.

4 Maturidi, Kitdabii’'t-Tevhid, s.306; Abdilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedant, Esedabadi, Serhu’l-
Usili’l-Hamse, s.770, 3.bs., thk. Abdulkerim Osman, Mektebetli Vehbe, Kahire, 1416/1996.

5 [sra, 17/23.

6 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.306; Abdllcebbar, Serhu ’I-Us0li’l-Hamse, s.770.

" Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, KDY mad., 1X/212; Sabani, el-Bidaye, s.135.
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Ote yandan bazen kazi kavrami, esya ve olaylar1 yaratma anlamma gelir.
Ciinkii yaratma, esyanin kendi mahiyeti g¢ercevesinde olusmasini ve her seyin

yaratilisina en uygun diisecek durumda bulunmasini saglamaktir.! Nitekim ( gz fatais
ok ¢ o= ) “Boylece onlar, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yarattr”? ayetinde

kaza yaratmak manasinda kullanilmistir.
Kazanin, ferag ve itmam/tamamlamak, yerine getirmek, bitirmek manalar1 da

vardir.* (83 536 28 “falan kisi namazt bitirip, ayrildy”, demektir.® Nitekim su ayette

gecen kaza kelimesi bu manadadir; “M0s4a, slreyi tamamlayip dilesiyle yola ¢iktig

zaman...”® Ayrica kaza “amel” manasini da tagir: ( _»6 &5 G 236 ) “Artik sen Verecegin

hilkmii ver...”" ayeti de buna delildir. Ayetin manas1; “sen yapacagin seyi yap...”
seklinde anlasilir.®

Burada kaza kelimesinin sozliik anlamlarini inceledik. Ayetler ve Araplarin
giinlik kullanimlar1 baglaminda cesitli manalara geldigini gormiis olduk. Istilah
anlami da sozliik anlamiyla iliskilidir.

Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar, kaza ve kaderden, “kullarin fiillerini Allah
yaratiyor anlami kastediliyorsa bu kiifiir ve ilhaddwr. Ciinkii insanlar, fiillerini
dilerlerse yaparlar, dilemezlerse yapmazlar. Fiillerin neticesinde medih, zem, sevap
ve ikdb vardi” demektedir.’ Onu bdyle bir neticeye gdtiiren diisiince “tevhid ve
adalet” ilkelerinden kaynaklanmaktadir. Mu’tezile’nin zihniyet diinyasinda insanlarin
irddeli fiillerini yaratmayi Allah’a vermek, insanin sorumlu bir varlik olmadigi
sonucuna gotiiriir. Zaten onlar bu sebeple “kader ve kaz&” konusunu inkar
etmektedirler.

Es’ari’ye gore kaza, Allah’in ezeli karar ve hiikmiidiir. Bu hiikiim, O’nun

mutlak iradesine uygun olarak butln varliklart kusatir. Allah’in ilminde varliklarin

L Matiridi, Kitabii’'t-Tevhid, s.306.

2 Fussilet, 41/12.

3 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, KDY mad., 1X/212.

4 Maturid?, Kitdabii 't-Tevhid, s.306; AbdUlcebbar, Serhu’I-Usali’l-Hamse, s.770.
5 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, KDY mad., 1X/212.

6 Kasas, 28/29.

7 Taha, 20/72.

8 Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, KDY mad., 1X/212.

® Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.771.
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durumlar1 6nceden bilinmektedir. Bu ezeli hiikiim, varligin zaman iginde akisi ile
gergeklesir.! Bu baglamda “Kazd biitin miimkiin olan seylerin Levh-i Mahfiiz’da
varligi; kader de sartlarmin ortaya ¢ikmasindan sonra bunlarin ayri ayri ortaya
ctkmasidir.”? Bu genel tanima gore kader; ilahi irddenin belli ve dzel vakitlerde esyaya
taallukundan ibarettir. Bu ise miimkiinler alemindeki her seyin kazdya uygun bir
sekilde yokluktan varlik alanina ¢ikmasi demektir. Kaza ezelde, kader ise devamli
olusta (14 yezalde)dir.> Goriildiigii gibi Es’ariler, kazdya, kader, kadere de kaza
manalarii yliklemislerdir.

Matiiridi, Mu’tezile nin kaza-yaratma baglantis1 hakkinda ileri siirdiigii goriise
dikkat ¢ekmistir. Matiirldi’ye gore insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildig
isbat edildiginde kazanin da isbati kendiliginden ortaya ¢ikmis olur. Genel anlamda
kaza, fiillerin zamaninda yaratilmas1 demektir. Dolayistyla fiillerin zamani geldiginde,
tagidiklar1 iyi veya kotii vasiflariyla Allah tarafindan ortaya c¢ikarilmast kaza
kelimesinin ifade ettigi genel anlamdir.* Matiiridiler kazay, tekvin sifatiyla ilgili bir
yaratma olarak degerlendirirler.

Kader ve kaza kavramlarindan hemen sonra kullanilan iki kavram daha vardir
ki; bunlar “hayir” ve “ser” kavramlaridir. Kader inancin1 bu kavramlardan bagimsiz

diistinemeyiz.

1.3.2. Hayir ve Ser

Hayir; sozliikte “1yi olmak, iyilik etmek, {istiin olmak, iistiin kilmak” gibi
anlamlara gelir.® Hayir, “akil, adalet, fazilet ve faydali nesne gibi herkesin arzuladig
sey” diye de tanimlanmaktadir.®

Hayir kelimesi Kur’an’da ¢ok sayida ayette ge¢mektedir. Bunlardan ism-i
tafdil (derecelendirme sifati/biiyiiltme ismi) olmayanlar, yer aldiklar1 ayetlerin
konularma gore ¢ok farkli anlamlara gelmektedir; bu anlamlar1 “iyi, giizel, degerli,

faydali ve mal, miilk gibi arzulanan seyler” diye kapsami genis bir tanimda toplamak

! Bkz. Es’ari, el-Luma’, s.81; Seyhzade, Nazmu’I-Feraid, s.21.

2 Clircani, et-Ta rifat, s.174, 177.

8 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanclar ve Felsefesi, $.361-362, 6.bs., Cagr Yay., Istanbul, 1400/1980;
Bolay, Siileyman Hayri, Ferit Kam, s.154, 1.bs., KB Yay., Ankara, 1408/1988.

4 Mataridi, Kitabii’t-Tevhid, s.305.

5 {bn-i Manz(Qr, Lisdnu’l-Arab, HYR mad., 11/1298.

6 Isfahani, el-Mifredat, HYR mad., 5.231; Zebidf, Tdcu ’I-Ar(s, HYR mad., X1/238.
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miimkiindiir. Bu kelimenin anlam zenginligi, hayrin pek ¢ok ayette ¢esitli olumsuzluk
ifade eden kavramlarin karsiti olarak kullanilmasindan da anlasilmaktadir. Bu
karsitlarin en yaygimi serdir.!

Ser ise sozliikte “kotii olmak, kétiiliige meyletmek, kotiiliik yapmak” ve “kot,
en kétii, ¢irkin, zararl” gibi anlamlara gelir, hayrin karsiidir.? Kelimeye, “hig
kimsenin hoslanmadigi herkesin yiiz ¢evirdigi zararli ve kotii sey; zararli seylerin
yayilmasi; bir seyin kendi tabiatiyla Ortiismemesi” gibi terim manalan da
verilmektedir.®> Kur’an’da biri ¢ogul kalibryla olmak iizere otuz yerde gecmekte olan
ser kelimesi Allah tarafindan yasaklanan, karsiliginda ceza gerektiren inang, davranis,
guinah ve kotiliikler olarak nitelenir.*

Kur’an’da belirtildigine gore hayir ve ser Allah’tandir.®> Allah, imtihan igin

insanlar1 hayir ve ser ile denemektedir.® (35 345 G 122 O ez 280 52 55 s 1,456 OF czs

bala5 Y 25 tlas 43 23 “Olur ki, bir sey sizin igin hayirly iken, siz onu hos gormezsiniz.

Yine olur ki, bir sey sizin igin kotii iken, siz, onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz”’

ayetinde hayir ve serrin insanlarca tam anlamiyla bilinemeyecegi; kisinin sevdigi bir
seyin ser, sevmedigi bir seyin de hayir olabilecegi belirtilir. Mesela; Kur’an’da,
cimrilik edenlerin bu davranisin kendileri i¢in hayirli oldugunu zannetmemeleri
gerektigi, aksine bunun kendileri i¢in bir ser oldugu aciklanmistir.? Dolayisiyla
epistemolojik acidan hayir ve serri bilmede kriterin ne oldugu, ontolojik agidan da
hayir ve serrin objektif ve siibjektif degerler meselesi tartismali bir konudur. Bu
sebeple Allah gonderdigi peygamberler araciligiyla neyin hayir, neyin ser oldugunu
insanlara bildirip onlara hayir islemelerini emretmis, koti fiil ve davramislar1 da

yasaklamistir.® Bazi ayetlerde ser oldugu herkesce bilinen bir seye kisinin sirf o

1 Bkz. Bakara, 2/216; Al-i Imran, 3/180; Ydnus, 10/11. Kur’an’da hayir kelimesi ile birlikte gegen ve
onun zidd1 olarak kullanilan kavramlardan bazilar1 sunlardir: Biiyiik giinah anlaminda, ism (Al-i Imran,
3/178); kétiiliik ve giinah anlaminda, seyyie (Kasas, 28/84); kétii, cirkin anlaminda, s0 (Al-i Imran, 3/30,
A’raf, 7/188); zarar anlaminda, durr (En’am, 6/17; YOnus, 10/107); en asag1, degersiz anlaminda, edna
(Bakara, 2/61); bela ve darlik anlaminda, fitne (Hac, 22/11).

2 {bn-i Manz(r, Lisdnu’I-Arab, SRR mad., TV/2231.

3 Isfahant, el-Mufredat, SRR mad., s.377; Ciircani, et-Ta rifdt, 5.127.

4 Bkz. Maide, 5/60; Meryem, 19/75; Hac, 22/72; Furkan, 25/34; Sad, 38/55; Beyyine, 98/6.

5 Bkz. Nis4, 4/78-79.

¢ Bkz. Enbiya, 21/35.

" Bakara, 2/216.

8 Bkz. Al-i Imran, 3/180.

% Bkz. Bakara, 2/168-169; Al-i Imran, 3/115; Hac, 22/77.
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kotiligii sevmesi sebebiyle kavusmakta acele ettigi ifade edilir. Halbuki Allah,
kullarina serri vermekte acele etmemektedir.! Ser/kotii olan fiil ve davranislarmn insan
nesline diisman olan seytan tarafindan daima giizel gosterilmeye calisildigina
Kur’an’da dikkat cekilerek bu konuda uyarilarda bulunulmus ve diinyada zerre
miktarinca hayir isleyen kisinin ahirette miikafatin1 gorecegi, zerre kadar kotluk
yapan kisinin de cezasin ahirette gcekecegi haber verilmistir.?

Ser kelimesi hadislerde de sik¢a ge¢mektedir.®> Bu rivayetlerde ser kavrami
Kur’an’dakine benzer sekilde “kotiiliik, zarar, musibet, fitne ve fesat, giinah, kotii is,
kétii kisi, zararli nesne” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Hadislerde islamiyet
insanhiga gonderilmis bir hayir olarak nitelendirilirken ondan nasibini almamak,
insanlar ve toplumlar arasinda fitne ve fesat ¢ikarmak da dahil olmak (zere tim
kottlukler mutlak anlamda ser kabul edilmis®, Allah Teala’nin, kullar1 hakkinda neyin
hayir, neyin ser oldugunu ezeli/zaman Ustl ilmiyle bildigi ve hayrin da serrin de kader
inancinin kapsaminda oldugu ifade edilmistir.> Yine hadislerde agiklandigima gore Hz.
Peygamber biitlin hayirlarin Allah’a ait oldugunu ve O’nun ser islemekten miinezzeh
bulundugunu bildirmis,® yaratilmislarin/yaratiklarin serrinden, gecenin, karanligm
serrinden ve yerylzlndeki biitiin serlerden gokten inen/yagan ve goge Yyikselen
serlerden, Allah’a siginmig, bu sekilde dualar yapmay: sahabilere ve daha sonra
gelecek mislimanlara tavsiye etmistir.” Ayrica hadislerde hayir olan fiillerin
yapilmasi ve serlerden kagimilmasi istenmistir. “Insanlarin en hayihst kendisinden
haywr umulan ve serrinden emin olunan, en kotiisii de kotiiliik etmesinden korkulan
kisidir® Bu sebeple maddi bir hayir yapmaya giicii yetmeyen kisinin en azindan

kotlluk yapmaktan kaginmasi, insanlara karsi tatl dilli olmasi, giizel sdzler soylemesi

! Bkz. Isra, 17/11; Y(nus, 10/11.

2 Bkz. Bakara, 2/208, 268; Yasin, 36/60; Zilzal, 99/7-8.

3 Bkz. Wensinck, Arent Jan, el-Mucemii’I-Miifehres li Elfdzi’l-Hadisi 'n-Nebevi, SRR mad., 111/81-84,
Mektebeti E. J. Brill, Leiden, 1355-1389/1936-1969.

4 Bkz. Buhari, Fiten 11 (VI11/93-94); Hanbel, Ahmed b., el-Miisned, XXXVI111/401, 421 (23390,
23425), 1.bs., thk. Suayb Arnatt-Adil Miirsid vd., Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1416/1995.

5 Bkz. Buharf, Tevhid 10 (V111/168); Hanbel, el-Msned, XXXVI1/378 (22705).

6 Bkz. Muslim, Salati’I-Misafirin 26/201 (1/534-536, 771).

" Bkz. Hanbel, el-Misned, XX/301 (6161); XXIV/479 (15709).

8 Bkz. Buhari, Edeb 38 (VI1/81-82); Muslim, Birr 22/73 (IV/2002, 2591); Tirmizi, Muhammed b. Ts&
b. Sevre, Stinenii’t-Tirmizi (el-Cdmiu’s-Sahih), Fiten 76 (IV/528, 2263), thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuad Abdulbaki-Ibrahim Atve Ivad, Thyau’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, ts.
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ve giiler yiizlii olmast halinde bunlarin da kendisi igin sadaka sevabi kazandiracagi
bildirilmistir.

Mu’tezile alimleri hayri ve serri soyle tarif etmislerdir: Ciibbai (v.303/916),
hayir ve serri; “Haywr nimet olan, ser ise abes ve fesat olan seydir” seklinde tarif eder.?
Ciibbai’nin oglu Ebl Hasim (v.321/933), serri; “Kendisinden dolayr zemmin miistehak
olacagi sey” diye tarif etmektedir. Kad1 Abdiilcebbar ise; “Haywr, faydali ve giizel
olan; ser, zararli ve ¢irkin olan, giicii yetenin onu isledigi zaman bazi yonlerden
yergiye miistehak oldugu seydir” diye tarif etmektedir.®

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan Es’ari hayir ve ser kelimelerinin tarifini
yapmaktan ziyade sadece hayir ve serrin Allah’in kaza ve kaderi ile oldugunu; hayri
ve serri, acis1 ve tatlisi ile kaza ve kadere iman ettiklerini ifade etmistir.* Matiiridf ise
hayir kelimesinin sozliilk anlamlarin1 da kullanmakla beraber miiteaddit ayetlerde
gecen hamd kelimesini tanimlarken, hayir ve ser kavramlariyla baglanti kurmakta ve
hayir isleyen kisinin yaptig1 sey sebebiyle oviilmeyi hak edecegini, ser isleyen kisiye
ise zemmin gerekecegini ifade etmektedir.> Dolayisiyla Mu’tezile ile Ehl-i Stinnet
ekolleri arasinda hayir ve serrin tanimlanmasi konusunda bir ittifakin varligindan s6z
edilebilir.

Islam diisiincesinde hayir ve ser hem ontolojik hem de ahlaki kavramlar olarak
kullanilmis, her iki yoniiyle de daha gok kelamcilar ve filozoflar tarafindan islenmistir.
Kelamecilar hayir ve ser meselesini izah ederlerken, konuyu genellikle hisin-kubuh
terimleriyle ve ahlaki boyutuna agirlik vererek ele almigslar, kazad-kader ve ilaht

mesietle 1lgi kurarak izah yoluna gitmislerdir. Bu meselede kelam ekolleri arasinda

1 Bkz. Buhart, Edeb 33 (VI1/79); Hanbel, el-Musned, XXXV/395 (21500).

2 Ey’ari, Ebii’l-Hasen, Makaldtu’l-Islamiyyin, 11/217, thk. 3.bs., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Mektebetii’l-Asriyye, Sayda-Beyrut, 1410/1990 (thk. Hellmut Ritter, Franz Steiner Verlag, Weisbaden,
1400/1980; 4.bs., Klaus Schwarz Verlag, Berlin, 1426/2005).

S Abdiilcebbar, el-Mugni, V (Firak Gayr-i Islamiyye)/33-34; Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedant,
Esedabadi, Fadlu'l-Itizal ve Tabakdtu’l-Mu 'tezile, s.174-176, thk. Fuad Seyyid, Daru’t-Tunusiyye,
Tunus, 1394/1974.

4 Es’ari, Ebii’l-Hasen, el-Ibdne an Usili’d-Diyane, s.25, 1.bs., thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Daru’l-
Ensar, Kahire, 1397/1977; 2.bs., Daru’l-Kitab, Kahire, 1407/1987; Dugyem, Mevsiatu Mustalahati’l-
Es’ari ve’I-KadT Abdilcebbar, s.63, 71. Es’ari’nin, el-Ibdne adli eserinin sonradan miidahaleye ugradigi
ve bu kitaptaki bilgilerin tamamimin Es’ari’ye ait olmadig: iddialar1 igin bkz. Gavei, Vehbi Stileyman,
Nazratun Ilmiyye fi Nisbeti Kitdbi’l-Ibine Cemiihi ilé Ebi’l-Hasen el-Es’ari, s.10 vd., 1.bs., Daru ibn-i
Hazm, Beyrut, 1409/1989.

5 Maturidi, EbG MansGr Muhammed b. Muhammed, Te 'vildtu Ehli’s-Stinne, 11/95, 118, 292; 1V/109,
158, 168, 270-271, 1.bs., thk. Fatima Ytsuf Haymi, Miiessesetii’r-Risale Nasirtin, Beyrut, 1425/2004.
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farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Alemde serrin bulunup-bulunmadigi; bulunuyorsa
kaynagmin ne oldugu miinakasa edilmistir.

Felsefl alanda ser ii¢ kisimda incelenmektedir: 1-Tabii Ser; Bir esyanin veya
bir ferdin yaratilisinda zafiyet igerisinde olmasidir. Elem, hastaliklar vb. tabii serdir.
2-Ahlaki Ser; Ahlaki erdemlerden herhangi birine sahip olmamaktir. Hata, yalan,
diismanhik vb. her tiirlii koti huylar ahlaki serdir. 3-Metafiziki Ser; Bir seyin
suretinin/formunun tam olmayisidir. Mutlak ser, mutlak yokluktur.?

Ozellikle kelamc1 ve mutasavviflar en genel ifadesiyle hayri varlik (viiciid),
serri de yokluk (adem) diye agiklamiglardir. Hayir gibi serri de evrensel planda
Allah’mn takdir ve kazasina baglamislardir. Mutlak hayrin aksine mutlak serrin var
olmadigini sdylemislerdir. Ser ya bir zatin veya bir kemalin yoklugudur. Ser bir tir
eksikliktir. Varliklar igin ser olarak nitelenen durumlarin hepsi bir seyin yokluguna
sebep olan serden baska bir sey degildir.®

Konuya felsefi yontemle ilk yaklasan Mu’tezile kelamcis1 Cahiz (v.255/868)’a
gore sayet dinyada sadece ser var olsaydi biitiin varliklar helak/yok olurdu. Tam
aksine eger diinyada sirf hayir bulunsaydi bu durumda da sorumluluktan ve diinyadaki
imtihandan bahsedilemezdi. Ayrica serden kaginmak ve hayri islemek i¢in diisiinmeye
de gerek kalmazdi. Diisinmenin ortadan kalkmasiyla da hikmet yok olurdu. Hayri
veya serri segme ortadan kalkinca da iyiyi kotilyii ayirt etme yok olurdu.”

Miisliiman diisiiniirlerin benimsedigi, kainatta hayir diizeninin egemen oldugu
yonundeki iyimser diisiince, Gazzali (v.505/1111) tarafindan “Bu &lemin siretinden
daha miikemmeli miimkiin degildir” seklinde formdile edilmistir. O, hem yaratilisindaki

mukemmellik hem de tertibindeki giizellik yontnden i¢inde bulundugumuz bu alemin

1 Adam, Hiidaverdi, /bn-i Arabi Kaza ve Kader, s.269, 1.bs., Alem Yaymncilik-Eser Kitap, Istanbul,
1430/2009.

2 Madkir, Ibrahim (Ed.), el-Mu’cemii’l-Felsefi Mecmeu’l-Lugati’l-Arabiyye, s.102, Matabiu’l-
Emiriyye, Kahire, 1403/1983; Ziyade, Ma’n (Ed.), el-Mevsiatii I-Felsefiyye el-Arabiyye, 1/511, 1.bs.,
Ma’hedii’l-inmai’l-Arabf, Beyrut, 1406-1408/1986-1988.

3 Bkz. ibn-i Sina, Ebl Ali, en-Necat, s.320 vd., thk. Macid Fahri, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut,
1402/1982; Cahiz, EbG Osman b. Amr b. Bahr, el-Hayevan, 1/204, 2.bs., thk. Abdisselam Muhammed
b. Har(in, Mektebetii Mustafa BabT el-Halebi, Misir, 1384/1965; Ibn-i Teymiye, Takiyyliddin Ahmed,
Mecmiiatii’I-Fetava, XIV/20, 3.bs., thk. Amir Cezzar-Enver Baz, Daru’l-Vefa, Misir, 1426/2005; ibn-i
Arabi, Eb0 Bekir Muhyiddin, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, V1/262-263, 2.bs., thk. Osman Yahya-ibrahim
Madkir, Mektebetii’l-Arabiyye, Kahire, 1405-1412/1985-1992; a. mlf., Fusis:i’l-Hikem, 1/172, thk.
Ebii’l-Ala Afifi, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts.

4 Cahiz, el-Hayevan, 1/204-205 vd.
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“sdret”inden daha miikkemmelinin bulunmadig: tarzindaki bu diisiincesini izah ederken
bunun aksine bir goriisiin Allah’in comertligi ve kudretiyle bagdastirilamayacagini
belirtmektedir.! Gazzali’nin ortaya koydugu bu iyimser diisiince bir takim elestirilere
maruz kalmigsa da zamanla, “Var olandan daha miikemmeli miimkiin degildir”
seklinde bir vecize haline gelmis ve daha sonraki donemlerde de kabul gérmiistiir.

Hayir ve ser konusu kelamcilar tarafindan Allah’in fiilleri agisindan da ele
alinmis, esas itibariyle ii¢ soru {izerinden tartigmalar yiiriitiilmustiir: Allah’in kotiiliik
yapmaya kudreti var midir? Sayet varsa, kotiiliigii yapar mi1? Nigin yapar ya da
yapmaz??

Kader inancimin tarihsel siiregte sekillenmesinde Onemli rol oynayan

kavramlardan birisi de “cebr” kavramidir.

1.3.3. Cebr

Cebrin sozliik anlamu; bir tiir zor kullanarak bir seyi diizeltmektir.® Cebr, bozuk
olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, bir sahsin kendi halini diizeltmesi, birine zor
kullanarak is yaptirmak®* ele gegirmek, hakimiyet, matematikte hesabi diizeltmek i¢in
eklenmesi gereken sey® gibi anlamlara da gelmektedir. Istilahta cebr ise, insanlarin
biitiin fiillerini, Allah’in mutlak ir&de ve kudretinin zorlayici tesiriyle yaptiklarini ifade
eden bir kavramdir. Cebr, fiili insandan nefyederek Allah’a izafe etmektir.® Cebriyye
ismi zorlayict bir glictin hakimiyeti fikrini benimseyenler i¢in kullanilmigtir. Btln
kelamcilarin kabul ettigi bir cebr tamimi bulunmamakla beraber genel olarak

“insanlarn kendilerine has bir iréde ve kudrete sahip olmadigini, zihni ve ameli biitiin

! Gazzall, EbG Hamid, fhyd, Imla an Iskéalati’l-Thyd, V/35, thr. Zeyniiddin Iraki, Daru’l-Marife, Beyrut,
1402/1982.

2 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbailerin Kelam Sistemi, s.336, ISAM Yay., Istanbul, 1432/2011.

3 Isfahani, el-Miifredat, CBR mad., s.118.

4 Tahanevi, Muhammed Ali, Mevsiatii Kessafu Istildhati’l-Fiinin ve’-Ul0m, CBR mad., 1/548, 1.bs.,
thk. Ali Dehruc, Mektebetii Liibnan Nasirtin, Beyrut, 1417/1996; ibn-i Manz{r, Lisdnu’l-Arab, CBR
mad., 1/534; Firuzabadi, el-Kdmusu’-Muhit, CBR mad., 5.360-361.

5 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Basdiru Zevi 't-Temyiz fi Letdifi 'I-Kitdabi I-Aziz, 11/360-
361, thk. Muhammed Ali en-Neccar-Abdulalim et-Tahavi, Vezaratu’l-Evkaf, Misir, 1393-1416/1973-
1996.

6 Taftazani, Ebii’l-Vefa Ganimi, flmii’l-Kelam ve Ba’du Miiskildtih, s.135, Daru’s-Sekafe 1i’n-Nesri
ve’t-Tevzi, Kahire, 1394/1974.
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fiillerinin 1lah1 glicln zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunanlar” Cebriyye diye
tamimlanmaktadir.t

Kokleri dinin ve diisiince tarihinin baslangi¢ donemine kadar uzanan cebr ve
ihtiyar meselesi diisiiniirlerin akillarin1 gegmiste mesgul ettigi gibi halen de mesgul
etmekte olan bir meseledir. Belki de bu diisiiniirlerin karsilastigi en karisik ve ¢oziimii
en zor meselelerdendir. Cebr goriisiiniin izlerine Cahiliye donemi Araplarinda ve Asr-
1 Saadette de rastlamak mumkdndur. Ancak Asr-1 Saddet doneminde bu tlir meseleler
tartisilmazdi, tartisilmasina gerek de yoktu. Ciinkii Hz. Peygamber onlarin iclerinde
yasiyordu ve Allah’tan aldigi vahiylerle problemleri ¢dziiyordu. Insana faydasi
olmayan, pratik sonuglar vermeyecek, ¢6zumu zor bu tur meseleler Uzerinde tartisma
yapmak da zaten pek hos karsilanmazdi. Daha sonra gelisen ¢esitli siyasi, dini ve fikri
hareketlerin sebep oldugu karigikliklarin etkisiyle yeni bir tartigma ortami dogmustur.
Sadece cebri andiran naslarin? dikkate almip, insanin iride ve fiillerinde hiir oldugunu
vurgulayan naslarin® gérmezlikten gelinmesi sonucunda cebri gériis ortaya ¢ikmustir.
Kur’an’in tiim ayetlerinin bir biitiinliikk icerisinde degerlendirilmesi gerekir. Aksi
takdirde bu durum Kur’an ayetlerini birbirleri ile vurusturmak demek olur.*

Cebr ve ihtiyAir meselesi, Islam &aleminde, kelam, felsefe ve tasavvuf
cevrelerinde ¢ozlime kavusturulmaya ¢alisilan bir meseledir. Bu ilimlerin miintesipleri
ilim disiplinlerinin  gerektirdigi sekilde, farkli bakis agilariyla meseleye
yaklagmislardir.® Cebr fikrini temellendirerek kelam ilminde tartismaya aganin Cehm
b. Safvan (v.128/745) oldugu kabul edilmektedir. Eg’ari’nin, Cehm’e atfettigi bir
goriise gore: “Insanlarmn eliyle gerceklesen fiillerin yaraticisi Allah’tir ve dlemde
O’ndan baskasina ait higbir fiil yoktur. Ancak Allah bunu, fiilin meydana gelmesini

saglayan irAde ve kudreti kullarinda yaratmak suretiyle gerceklestirmektedir.”®

! Tahanevi, Kessdf, CBR mad., 1/548-549; ibn-i Manz(r, Lisdnu ’I-Arab, CBR mad., 1/534-536; Circant,
et-Ta rifat, s.74.

2 Bkz. Bakara, 2/213, 272; En’am, 6/39; Ra’d, 13/33; Secde, 32/13; Insan (Dehr), 76/30; Tekvir, 81/29.
3 Bkz. Bakara, 2/81-82, 215, 281,286; Nisa, 4/111-112, 155, 170; isra, 17/13, 15; insan (Dehr), 76/3 vb.
Hem cebr izlenimi veren hem de insan hiirriyetini ifade eden ayetler de vardir. Bkz. En’am, 6/137; Nahl,
16/93; Mii’min, 40/31; Stra, 42/13.

4 Bkz. ibn-i Mace, Mukaddime 10 (Babiin fi’I-Kader, 1/33, 85); Tirmizi, Kader 1 (1V/443, 2133).

5 Taftazani, Iimii I-Kelam ve Ba’du Miiskildtih, 5.135-136.

6 Es’ari, Makalat, 1/338 vd.
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Cehm’in; “Insamn irde, ihtiyar ve kudreti yoktur”, dedigi de nakledilmektedir.! Daha
sonraki kelam tarihgileri Cehm’e nisbet edilen bu goriisii, fiilin meydana gelmesinde
kulun hicbir fonksiyonu olmayan mutlak cebr seklinde anlayip yorumlamislardir.

Cehm’e yiiklenilen bu asir1 goriisleri, Emevi saltanatinin totaliter/baskici
rejiminin siyasi cebri ile birlikte degerlendirmek daha uygun olur. Ciinkii onlar kendi
mesriiyetlerini temellendirmek ve hakli ¢gikmak i¢in her tiirlii argiimani kullanmaktan
cekinmemisglerdir. Zuliimlerini 6rtmek amaciyla Cehm’in, cebr gorlslni de
kendilerine perde etmislerdir. Onun goriisleri Emevilerce biraz da carpitilarak
kullanilmistir.

Mu’tezile’ye gore cebr; insanin kendi irddesiyle fiillerini yapmada/yaratmada,
yaratilmis kudretine etkinlik ve istiklal/bagimsizlik tanimamaktir.? Bu goriisiiyle
Mu’tezile kendileri disindaki herkese cebri izafe etmeyi bir ilke haline getirmistir.®
Bununla birlikte Mu’tezile ekolii mensuplariyla Ehl-i Siinnet ekolleri Es’ari ve
Maturidi kelamcilarinin Cebriyye kavramina yukledikleri anlamlar arasinda epeyce
farkliliklar vardir. Mu’tezili anlayisa gore Cebriyye, insanlara ait butun fiillerin
onceden belirlenmis bir kader dahilinde gergeklestigini, -kulun bazi fiillerinde kismi
bir etkisinin var oldugu diistiniilecek olsa bile- insanin tiim fiillerinin, Allah’in mutlak
irdde ve kudretinden bagimsiz olarak gergeklesmesinin miimkiin olamayacagini
benimseyen guruplarin ortak adidir. Bu anlayisa gore kadere inanip, 1zdirari ve iradi
olan insanlara ait tim fiillerin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini kabul eden
batin Sunni ekoller de Cebriyye’ye dahil olmaktadir. Es’ari ve Matiiridi
kelamcilarinin kahir ekseriyetine gore ise kullara ait fiillerin, kendilerinin higbir tesiri
olmadan sadece Allah’in mutlak ir&desi ve kudretinin etkisiyle meydana geldigini ve

insanlarin gercek manada herhangi bir fiile sahip olmadiklarin1 savunanlara Cebriyye

1 Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, 1/98, 6.bs., thk. Emir Ali Mehenna-Ali
Hasen Fatir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1416/1997.

2 Bkz. Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, s.324; Matiiridi, Kitdbii '+-Tevhid, s.321; Taftazani, fimii 'I-
Kelam ve Ba’du Miiskildtih, 5.145.

3 Maturid?, Kitabii 't-Tevhid, s.321; Taftazant, flmii’I-Kelam ve Ba du Miiskildtih, s.145.
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denilmektedir.! Cebriyye’nin insan ve davranislarini riizgarin dniindeki bir tity veya
yapraga benzetmesi darb-1 mesel olmustur.?

Kader inancinin baglantili oldugu kavramlardan bir digeri de hem Allah’a hem
de insana nispet edilebilen “ihtiyar” kavramidir. Bu kavram ¢ogu zaman tek basina

kullanilmay1p, irdde ve mesietle beraber kullanilir.

1.3.4. Thtiyar ve Mesiet

Ihtiyar, irdde ve mesiet birbirleri ile yakindan iliskili kavramlardir. Arapga’da
HYR kokunden gelen ihtiyar, sozliikte; hayirliyr se¢gmek, herhangi bir seyi segmek,
secerek almak, muhayyer birakmak anlamlarina gelmektedir. Ayni kokten gelen
muhtar da baskalar1 tarafindan secilmis kisidir. Thtiyarin 1stilah anlami ise; gok cesitli
davranig sekilleri arasindan en hayirli, en faydali olanini ayirt edip se¢me iradesi ve
kararidir. Bu yoniiyle ihtiyar, herhangi bir dig zorlama olmaksizin insanin kendi irade
ve kararina gore en dogru oldugunu diisiindiigii, kendisine en uygun ve en iyi gérdigii
bir seyi segip onu yapmaya yonelmesidir. Kisinin yoneldigi davranis ger¢ekte hayirl
olmasa bile, kendi menfaatine uygun varsaydigi fiile tesebbiis etmesidir. Kelamcilarin
geleneginde muhtar; insanin, ikrah/zorlama yoluyla olmayarak yaptigi her fiile
denilmektedir. Segen ve secilen anlaminda, hem fail/6zne hem de mef’Gl/tiimleg icin
kullamlabilmektedir.

Kelam kaynaklarinda irédde ve ihtiyar yakin anlamlarda kullanilmaktadir.
Ancak aralarinda anlam farklar vardir. Irade; harekete gecme giicti ve kabiliyetidir,
fiilin meydana gelmesinde belirleyici rol oynar. Irade bireyi fiile yoneltmekte,
boylelikle irddeye bagl olan fiilin olusmasi da miimkiin hale gelmektedir. Irade,
fiilden 6nce gelse de fiilin olusum asamasinda onunla beraber olan, onunla birlesen bir

etkinliktir. Bu méanadaki iréde, sirf psikolojik bir islev veya kabiliyet degil ayni

! Bkz. Es’ari, Makalat, 1/338-341; Maturid1, Kitdbii 't-Tevhid, s.319-322; Bagdadi, Abdulkahir, Usilii 'd-
Din, s.156, 1.bs., thk. Ahmed Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibi’l flmiyye, Beyrut, 1423/2002; Sabini, el-
Bidaye, s.107; Taftazani, Sadettin Mesud b. Omer, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, s.113, 1.bs., thk.
Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar, Daru’l-Beyr(tl, Beyrut, 1428/2007; Mustafa Sabri, Seyhulislam,
Mevkifii’l-Beser Tahte Sultdni’l-Kader, s.48, 54-55, 58-59, 171, 1.bs., Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire,
1352/1933.

2 Bagdadi, Usiilii 'd-Din, s.156.

3 Firuzabadi, el-Kdmusu ’I-Muhit, HYR mad., s.389; Ibn-i Manzdr, Lisanu ’/-Arab, HYR mad., 11/1298-
1299; Isfahani, el-Mifredat, HYR mad., s.232.
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zamanda suurlu bir segme gticu, bu sebeple de fiil ve davraniglarindan meydana gelen
sonuclardan insanin sorumlu olmasini saglayan ahlaki bir kuraldir. Kelam
kaynaklarinda bu bilingli segme giiciine irddeden daha ziyade ihtiyar denilmektedir.
“Intiyar, insamn idrak etmekte bu nedenle de karar vermekte tereddiide diistiigii

2 olmaktadir.

konularda aklin yol gOstericiligi sayesinde ortaya ¢ikan ozel bir irdde
Ihtiyar kavrami ile yakindan iliskili olan, gesitli fiil ve isim kaliplarinda pek
cok ayette zikredilen mesiet® ise zamanla 6nemli bir kelam terimi haline doniismiistiir.
Kur’an’in bazi ayetleri Allah’in mesietinin ummi oldugunu, hayra da serre de,
hidayete de dalilete de etki ettigini aciklamaktadir.* Mesela: “Allah’n dilemesi
olmadik¢a siz dileyemezsiniz.”® “Allah dileseydi ortak kosmazlard:.”® “Eger Rabbin
dileseydi, yerylziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi.”” “Siiphesiz
Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de dogru yola erigtirir.”® “Allah, her kimi
dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun
da gogsiinii goge cikiyormuscasina daraltir, sikar”® ayetlerinde oldugu gibi.
Kelamcilarin pek ¢oguna gore irdde ve mesiet arasinda fark yoktur. Bunlar
¢ogu zaman birbirinin yerine kullanilmaktadir.'® Ancak mesiet ve irade fiilleri arasinda
ince bir anlam farki bulunmaktadir. Mesiet aslinda bir seyi icad edip, yaratmak
demektir. Allah’in mesieti, taalluk ettigi bir seyin varligin1 gerektirir.!* iste bundan

dolay1 hadiste “Allah in diledigi olur, dilemedigi olmaz"'? buyrulmustur. ( G & s 3

1 Bkz. Matlridi, Kitabii’'t-Tevhid, s.60, 88, 321; Bakillani, et-Temhid, s.308; Bagdadi, Usilii'd-Din,
s.122; Abdilcebbar, el-Mugni, VI/II (irade)/51; Nesefi, Ebii’l-Main/Ebii’l-Muin, Tebsuatii’I-Edille,
11/281, thk. Hlseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DIB Yay., Ankara, 1424-1425/2003-2004; Pezdewi,
Ebii’l-Yisr Muhammed b. Muhammed, Usili’d-Din, s.110, thk. Hans Peter Linss, Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arab? (Isd Babl el-Halebi ve Siirekah), Kahire, 1383/1963; Cagirici, Mustafa, frdde, DIA,
XXI1/381.

2 Bkz. Gazzali, Thya, 1V/254.

3 Bkz. Bakara, 2/90, 105; Maide, 5/17, 18, 40; Ankeb(t, 29/21; Insin (Dehr), 76/30, 31 vb.; ayrica bkz.
Abdulbaki, Muhammed Fud, el-Mucemii’I-Miifehres li Elfdzi’[-Kur dni’l-Kerim, SYE mad., s.391 vd.,
Mektebetii’l-islamiyye, Istanbul, 1402/1982.

4 Sabani, el-Bidaye, s.123.

5 Insan (Dehr), 76/30; Tekvir, 81/29.

6 En’am, 6/107.

"Yunus, 10/99.

8 Ra’d, 13/27.

9 En’am, 6/125.

10 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, 5.163-164; Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s.287-288; Bagdadi, Usiilii'd-Din, 5.122;
Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 11/281; Sablni, el-Bidaye, s.124; FiruzabadT, Basair, 111/363.

11 Firuzabadt, Basair, 111/363.

12 Eb David, Siileyman b. Es’as es-Sicistant, Stinent EbT Davad, Edeb 110 (11/738, 5075 hs.; 11/744,
5087), 1.bs., thk. Kemal Yusuf Hiit, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1409/1988.
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L6 ek 0 205 80 ) “Allah dileseydi, birbirlerini dldirmezlerdi. Lakin Allah diledigini

yapar”!

ayetinde gecen mesgiet ve irade fiillerinin arasindaki ince fark dikkate alindigi
zaman Allah i¢in -tabir caizse caninin istedigini veya aklina geleni yapmak gibi- bir
irdde-kudret iligkisi diisiiniilemeyecegi sonucu elde edilebilmektedir. Esasen Kur’an
acisindan Allah i¢in, “aklina esmek” ve “can bir sey istemek” gibi, zaaf ifade eden
fiilller s6z konusu degildir.? Iride ise; irdde edilenin varligmi her zaman
gerektirmemektedir. Diinya hayatinda, insanlar arasi iliskilerde bazi zorluklarin ve
zulmiin var oldugu bilinmekle beraber Allah; “Allah, size kolaylik diler, zorluk
dilemez’, “Allah, kullarina asla zulmetmek istemez’** buyurmaktadir.® insan1 imtihan
icin diinyada yaratan ve yasatan ise Allah’tir.

Kader konusu sadece Islamiyete ait bir mesele olmay1p, tarihin derinliklerinden
itibaren insanlarin akillarim1 mesgul eden ve karmasik bir yapiya sahip olan
meselelerdendir. Diisiince tarihinde kaderin varliginin kabulii ve inkar iki farkli ug

olarak daima varligin1 stirdiirmiistiir. Bu sebeple dini ve felsefi alanda kader inancinin

tarihgesine gdz atmakta fayda vardir.

2. Diisiince Tarihinde Kader

Kader inanci1 ¢ercevesinde tarihsel siirecte bazi meselelerin ortaya c¢ikmis
oldugunu da gérmekteyiz. Bunlarin ortaya ¢ikmasinda ilahi kitaplarin dili de biiytik
rol oynamustir. Mesela kimi ayetlerde insanin 6zgiir oldugundan,® bazilarinda da tam
olarak o&zgiir olmadigindan’ bahsedilmektedir. Iste bu ildhi metinleri anlama ve
yorumlama ¢abalar1 bazen baska problemler de dogurmus, degisik ekoller konuya
kendi diisiincelerini destekleyecek sekilde farkli agilardan bakmis, bunun sonucunda
da tarihsel slirecte pek ¢ok dini anlayis ortaya ¢ikmuistir.

Kader inancimin ilk insanla yasit oldugu soylenebilir. Allah’m, Hz. Adem’i

yaratmasi, zaman-mekan faktorlerinin etkin oldugu bu diinyada yasamasini ve yaptigi

! Bakara, 2/253.

2 Ozsoy, Omer, Stinnetullah, s.180, 1.bs., Fecr Yay., Ankara, 1414/1994.

% Bakara, 2/185.

4 Mii’min, 40/31.

5 Firuzabadi, Basair, 111/363-364.

6 Bkz. Bakara, 2/286; Yunus, 10/108; Isra, 17/13, 15; Neml, 27/40, 92; Ankebdt, 29/6; Lokman, 31/12.
7 Bkz. Al-i Imran, 3/165-167; Yunus, 10/100; Hdd, 11/34; Insan (Dehr), 76/30; Tekvir, 81/29 vb.



26

iradeli islerden sorumlu olmasini takdir etmesi hep ilahi kaderin bir neticesidir.
Kabil’in de kendi nefsine uyup, kaderine raz1 olmayarak, kardesi Habil’1 6ldiirdiigi
asikardir.’

Felsefi alanda da kader konusunda degisik goriislere rastlamak miimkiindiir.
Bu felsefi goriislerin en dnemlilerinden birisi determinizmdir. islam geleneginde
“Icabiyye” veya “Cebriyye-i Maddiye” olarak da bilinen determinizm, “zorunsuzluk ve
hiir irddeyi kabul etmeyen, fiziki, rithi ve ahldki biitiin olaylari bir takim zariri
sebepler zincirinin zorunlu sonucu olarak goren felsefi bir teoridir.”? Deterministlere
gore, bu sebepler zincirine karsi1 insanlarin irddelerinin hicbir etkisi olmadig1 igin
olaylarin olusmasinda kisisel gli¢ ve kudretin varligin1 kabul etmezler. Hadiselerin
olusmasini sebeplerin kuvvetine baglamak suretiyle de illiyet yasalarimni benimserler.®
Bu felsefi anlayis mensuplar1 kaindtta oldugu gibi ildhiyat alaninda da insanin
iradesinin onceden Tanr tarafindan belirlendigini 6ne siirerler. Bununla birlikte
mutlak bir irdde dzgiirliigii olamayacagini savunurlar.*

Insanlik tarihinde bellibasl: iki tiir determinizm vardir. Bunlardan birisi tecriib?
determinizmdir. Deneye dayali ilimlerde gegerlidir. Buna gore biitiin olaylar degismez
bir sekilde belirlenmis sebeplere dayanir. Bu determinizm, tabiatin ve alemin {istlinde
bir sebebin varligim1 kabul etmez. Digeri de psikolojik determinizmdir. Bu akim
taraftarlar1 insandaki hiirriyet ve ihtiyar: inkar ederek, insanin biitiin kararlarinin
verilmis ve bilinen sebeplerden dogdugunu iddia eder. Ayrica bu iki ana determinizm
cesidinden baska mekanik, sosyal, tarihi, biyolojik ve cografi determinizm c¢esitleri de
vardir.®

fslam diisiince tarihindeki Cebriyye mezhebi ile bati ¢ikisli Icabiyye
mezhebi/determinizm birbirinin aynisi1 degildir. Cebriyye mezhebi, insandan hiirriyet
ve irddeyi soyutluyorsa da kiilli irdde ve kudreti Allah’a baglamaktadir. Determinizm

ise, Allah’1 degil, yalniz tabiat kanunlarin1 hakiki miessir gii¢ kabul eder, kaza ve

! Bkz. Maide, 5/27-30.

2 Bolay, Stleyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.46, 4.bs., Ak¢ag Yay., Ankara, 1407/1987.

3 Bkz. Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, S.46.

4 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozligii, s.30, 4.bs., Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1408/1988;
Karamanoglu, Osman Korkmaz, Ansiklopedik Lzm’ler Sozligi, $.58, 1.bs., Anahtar Kitaplar Yay.,
Istanbul, 1428/2007; Frolov, Ivan, Felsefe Sozligii, .40, 1.bs., trc. Aziz Calislar, Cem Yay., Istanbul,
1411/1991.

5 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s.46-47; Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s.30; Karamanoglu,
Ansiklopedikfzm ler Sozliigii, $.58-59; Frolov, Felsefe Sozliigii, 5.40-41.
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kader inancini tabiatin degismez yasalarinin bir pargasi olarak goriir. Her ne kadar
Mislimanlar kaza ve kadere iman etmek zorundalarsa da, bu durum higbir zaman kaza
ve kaderi delil getirerek (kaderle ihticac ederek) sorumluluktan kagma hakkini insana
vermez. Islam inancinda, her iste tedbir alma ve sebeplere tevessiil etme geregi vardir.!
Bu sebeple kelamecilar, ilk donemlerden itibaren determinizme c¢esitli elestiriler
yonelterek onu reddetmislerdir.? Sadece kelamcilar degil, felsefenin kendi igerisinden
de determinizme elestiriler yapilmustir. Bunun sonucunda da “indeterminizm”
dogmustur. Indeterminizm eskiden “laicAbiyye” denilen, giiniimiizde de
“belirlenmezcilik” diye de ifade edilen, determinizmin ziddi1 bir kavramdir.
Indeterminizm, sebeplilik kuralina bagli olmayan, bir sebebe baglanmayan olay ve
durumlarm da var oldugunu kabul eden felsefi goriistiir.® Aslinda tabiat kanunlar
zar(ri degildir. iki sey arasinda sabit, degismez bir oran olarak var sayilan tabiat
kanunu bir deney sonucunda kesfedilir ve hiikiim olarak ifade edilir. Ayni sebepler her
zaman ayni neticeleri vermez. Modern fizigin vazgecemedigi konulardan birisi de
ihtimaliyet, izafiyet teorisidir. Gergekte tabiat kanunlarinin vazu da sahibi de Allah
Teala’dir. O, her an i¢in koydugu degismez sanilan kanunlar1 ve prensipleri tersine

cevirebilir.* Adetullah da denilen fiziksel ve biyolojik yasalar® Allah tarafindan

! Altintas, Ramazan, Mevldnd da Géniil Kelami, .59, 1.bs., Vefa Yay., Istanbul, 1428/2007; ayrica bkz.
Cigman, M. Kenan, Kaza-Kader, Hayir ve Ser, Rizik, Ecel ve Tevekkiil (fnang‘lar 3), 5.86-87, Pars
Matbaasi, Ankara, ts.

2 Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.34-47; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah [Im-i Kelam, s.300-303 vd.,
Bilmen Yay., Istanbul, ts.; izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 11/208; Aydn, Islam Inanclar: ve Felsefesi, $.366-
368; Golciik, Serafeddin, Bakillani ve Insamin Fiilleri, 5.63-64, 1.bs., TDV Yay., Ankara, 1418/1997;
Yilmaz, Tahsin, Determinizm ve Hiirriyet Problemi, s.30, Atatiirk U. Yay., Ankara, 1392/1972; Bolay,
Ferit Kam, 5.140-142; Yeprem, Irade Hiirriyeti, $.133-134; Altintas, Mevidnd 'da Goniil Kelami, $.82;
Keskin, Halife, islam Diisiincesinde Kader ve Kazd, $.17-19, Beyan Yay., Istanbul, 1418/1997;
Ozdemir, Metin, Inkarci Akimlarin Genel Bir Kritigi (Kelam El Kitabi icinde), 5.550, (Ed. Saban Ali
Diizgiin, 1.bs., Grafiker Yay., Ankara, 1433/2012); Karadeniz, Osman, Inan¢ Esaslarin Temellendirme
Sorunu, s.151 vd., 2.bs., IFAV Yay., istanbul, 1434/2013.

3 AKarsu, Felsefe Terimleri Sézligii, s.30; Karamanoglu, Ansiklopedik Izm’ler Sézligii, $.129; Frolov,
Felsefe Sozliigii, s.41. Nitekim Emile Boutroux (1845-1921) tabiat kanunlarimin zorunsuzlugunu
savunmak suretiyle indeterminist bir tavir sergiler. Bkz. Boutroux, Emile, Tabiat Kanunlarinin
Zorunsuzlugu Hakkinda, s.152, 2.bs., trc. Hilmi Ziya Ulken, MEB Yay., Istanbul, 1418/1998.

4 Bkz. Heisenberg, Werner, Parca ve Bitin (Der Teil und das Ganze), s.45, 1.bs., trc. Ayse Atalay,
Diizlem Yay., istanbul, 1410/1990; Feynman, Richard, The Character of Physical Law, s.127, 155,
12.bs., Massachusetts Institute of Technology Press, Massachusetts, 1405/1985; Kog¢, Yalgin,
Determinizm ve Mekan, s.14, 75 vd., Bogazici U. Yay., Istanbul, 1404/1984; Golciik, Serafeddin-
Toprak, Sileyman, Kelam, s.338, 3.bs., Tekin Kitabevi, Konya, 1406/1986.

5 Bkz. Ibn-i Faris, Mu’cemu Makayisi’l-Luga, AVD mad., 1\V/181-183; Ozsoy, Siinnetullah, s.67-72.
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degistirilebilir, askiya almabilir.! Bunun Kur’an’daki somut &rneklerinden bir kag1 Hz.
Ibrahim ve hanimm ile ilgilidir. Hz. Ibrahim’i atese attiklarinda Allah; “Ey ates,

Ibréhim’e karst serin ve seldmet ol

buyurarak atesin yakiciligimmi giderip, onu
kurtarmistir. Yine onun hanimi Sare’ye adetten kesilme déneminden sonra (menapoz),
cok yasliyken iistelik gencliginde de kisir bir kadinken, Ishak’1 vermistir.® Diger
taraftan Siinnetullah da denilen toplumsal yasalarin Allah tarafindan degistirilmedigi
Kur’an’da bildirilmistir.*

Insanlik tarihinde kader inancina farkli agidan bakan bir diger topluluk da
Mecisiliktir. Kur’an’da zikredilen® Mectisilik, diialist bir inanca sahiptir. Onlarin
ilahlarindan biri “Hirmiz”diir. Bu bir hayir kaynagi ve 1s18in kendisidir. Buna itaat
edenler, oOliince 151k ve saadete kavusup, meleklere iltithak ederler. Digeri ise
“Ehrimen”dir. Bu da bir ser ve zulmet kaynagidir. Buna tabi olanlar da seytana iltihak
ederler ve bir zulmet ¢ukuruna diiserler.’

Meciusiler, Hiirmiiz’{in emrine ve nehyine inansalar da kaderini yalanlarlar.
Bunlarin asir1 gidenleri ilim ve kitabeti (her tiirlii kader yazisini), orta yollu olanlari
Hiirmiiz’{in mesiet, yaratma ve kudretinin umumunu inkar ederler. Yaratma hususunda
Hiirmiiz’e ortaklar kabul ederler. Mecisiler, hayri Hiirmiiz’iin yarattigina
inanmaktadirlar. Onlara gore serri Ehrimen yaratmaktadir. Bu sekilde diialist bir
yaratici anlayisina sahip olmuslardir. Gergeklesen gilinahlar, Hiirmiiz’in mesieti ile

gerceklesmez, anlayisina sahiptirler.”

! Bkz. Furkan, 25/45; Kasas, 28/71-72; Stra, 42/33 vb. Peygamberlerin, Allah’n izniyle, adetullaha
aykiri olarak meydana getirdikleri fiillere mucize denir. Mucizeler aslinda Allah’in fiilidir.

2 Enbiya, 21/69.

3 Bkz. HGd, 11/71-72; Zariyat, 51/29.

4 Bkz. Ahzéb, 33/62; Fetih, 48/23.

% Bkz. Hac, 22/17.

& Matlridi, Kitdabii 't-Tevhid, s.172-176; Bakillani, et-Temhid, s.70-74; Nesefi, Tebswratii’[-Edille, 1/124-
131; Bilmen, Omer Nasuhi, Jzildi Islam, 5.240-241, 2.bs., Bilmen Yay., Istanbul, 1392/1972; Kahraman,
Ahmet, Dinler Tarihi, 5.68-72, Siimer Matbaasi, Istanbul, 1385/1965; Giindiiz, Sinasi (Ed.), Mecdsilik
(Yasayan Diinya Dinleri kitab1 icinde), s.514-527, 1.bs., DIB Yay., Ankara, 1428/2007.

7 Ruhayli, ibrahim b. Amir, el-Muhtasar fi Akideti Ehli’s-Siinne fi’I-Kader, s.29, Daru’l-imam Ahmed,
Medine, ts. Mu’tezile alimleri 6zellikle Ebii’l-Hiizeyl AlIAf (v.226/840) ve Ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam (v.220/835), Islam’1 yabanci din ve kiiltiirlere kars1 savunmus, onlarla tartismalar yapmislardir.
Dualist bir ultihiyet anlayisina sahip olan Mecisilerle de miicadele etmisler ve onlar1t maglup
etmislerdir. Bkz. Hayyat, Ebii’1-Hiseyin Abdurrahim, el-Intisdr ve 'r-Red ald Ibni r-Ravendt el-Miilhid,
s.30-31, 43, 48, 50, 2.bs., thk. H. S. Nyberg, Mektebetii’t-Dari’l-Arabiyye 1i’l-Kitdb-Matbaatu
Katolikiyye, Beyrut, 1413/1993; Eb( Zehra, Muhammed, Tdrihu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, $.133-134,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ts.; Eb( Ride, Muhammed Abdulhadi, Min Suyihi’l-Mu 'tezile Ibrahim b.
Seyyar en-Nazzim ve Arauhu’l-Kelamiyye el-Felsefiyye, s.167 vd., 2.bs., Daru’n-Nedim li’s-Sahafeti
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Ote yandan bir de astroloji ve kehanete inananlar vardir. Astrolojiye gore Kisi,
hangi burgta dogmus ise o burcun etkisi altindadir. Deyim yerindeyse kisinin kaderi o
burg tarafindan ¢izilir. Fala bakanlar, medyumlar, miineccimler ve astrologlar bu 6n
kabulden ve ilkeden yola ¢ikarlar ve bunun iizerinden diisiince iiretirler.t

Kehanet ise, gayptan haber verme manasina gelmektedir. Bu isi yapan kisilere
de kahin denilir.? Dinimizde kehanet yasaklanmis olmasina ragmen hala bu islerle
mesgul olanlar ve bunlara inananlar vardir.

Insanlik tarihinde insan kaynakli kader anlayislarinin yaninda bir de ilahi

dinlere inananlarin kader anlayiglar1 vardir.

2.1. islam’dan Onceki ilah? Dinlerde Kader

[lahi din, Allah tarafindan peygamberler araciligiyla gonderilen,
peygamberlerin talim ettigi dinlere denilir. Semavi dinler de denilen ilaht dinler, Hz.
Adem’in peygamberligi ile baslayip, son din olan Islamiyet’le kiyamete kadar devam
eder. Ancak ilahi dinler denilince 6zel olarak Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet akla
gelmektedir. Ancak Islamiyetten Onceki dinlerin gonderildikleri asli seklillerini
muhafaza ettiklerini sdylemek miimkiin degildir. Elde bulunan mevcut bilgilere gore
bu dinlerin kader hakkindaki tutumlarimi da orneklemek agisindan 6zet olarak ele
almak istiyoruz. Simdi de bu dinlerin gelis sirasina gore kader anlayislarini

inceleyelim.

2.1.1. Yahudilikte Kader

Yahudilikte de kader inanci bir problem olarak karsimiza ¢ikar. Tevrat’ta yer
alan, Hz. Adem’in, seytana uymasi hadisesi ve Habil ile Kabil kissas1 kader inancina
isaret etmektedir.® Bununla birlikte Yahudilikte Allah, sirekli olarak alemi

yonetmektedir. Onu biraktig1 an, dlemin sonunun gelmis olacagina inanilmaktadir.

ve’n-Nesr, Kahire, 1409/1989. Nessar, Ali Sami, Neg etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1/493-495, 9.bs.,
Daru’l-Mearif, Kahire, ts.

! Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.48; Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, s.120-121; Karadas, Cagfer,
Zaman Mekan Iginde Insan ve Kaderi, .19, 1.bs., Emin Yay., Bursa, 1430/2009; Sarag, Ender, Ruhsal
Gelisim ve Kader, s.33 vd., 31.bs., Dogan Kitap Yay., Istanbul, 1435/2014; Ipekbayrak, Celalettin,
Kaderin Sifresi, s.14 vd., 1.bs., New Age Yay., Istanbul, 1426/2005.

2 bn-i Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, KHN mad., VV/3949; bkz. Celebi, Hyas, Islam Inancinda Gayp Problemi,
5.38-56, IFAV Yay., Istanbul, 1417/1996.

3 Bkz. Tevrat, Tekvin 3/1-24; 4/1-25 (s.3-4), Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 1405/1985.
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Onlara gore Allah’in kudreti sonsuzdur. O’nun giiclinlin yetmedigi bir is yoktur. O,
varliklarin hepsine hakimdir. O’nun iradesi haricinde alemde bir varlik ve bir olusum
yoktur.! Iste bu yaklasimdan dolayr Yahudilikte insanda irdde hiirriyetinin olup-
olmadig1 konusunda gesitli fikri ayriliklar yasanmstir. Ozellikle cebr ve ihtiyar
meselesi Yahudi mezhepleri arasinda ategli tartigmalar yapilmasina sebep olmustur.
Bu mezheplerden bazilar1 cebr, bazilar1 irdde hiirriyetinin varligin1 benimserken,
bazilar1 da orta yolu bulmaya ve iki ug fikri uzlastirmaya c¢alismislardir.?

Sonug olarak Yahudilikte de cebri benimseyenler, kaderi inkar edenler ve

kaderle irade hiirriyeti arasinda orta yolu tutmaya ¢alisanlar bulunmaktadir.

2.1.2. Hristiyanhkta Kader

Kader konusu Hristiyanlikta merkezi bir yer teskil etmektedir. Bu konu
Hristiyanligin mimar1 sayilan Pavlus (5-67?)’un diisiincesinde agirlikli olarak yer
almaktadir. Ona gore kader, ilahi tesebbiisiin bir neticesidir ve liituf {izerine
kurulmustur. Bundan dolay1 hi¢ kimse kendi gayretiyle kurtulusunu saglayamaz.®
Pavlus’un yolunu izleyenler arasinda Hristiyan ilahiyat¢1 Augustine (354-430) gelir.
Her ikisi de, diinya kurulmadan once Allah’in her seyi tayin ve tespit ettigini
savunmustur.* Bu doktrine en son seklini veren, Gottschalk (808-867)dir.
Augustine’nin kader, liituf ve 6zgiir irdde ile ilgili uzlastirma anlayisin1 1050-1450
yillar1 arasinda pek ¢ok ortagag Hristiyan ilahiyatgis takip etmistir.>

Protestanlar, genel olarak Katolik mezhebinden biraz daha fazla ilahi takdire
onem verirler ve irdde hiirriyetine olumsuz bakarlar. Bu mezhebin diisiiniirlerinden

Jonathan Edwards (1703-1758), irade hiirriyetini kesinlikle reddederken, insanin

ozgiirliigiinii de tamamen inkir etmemistir.® Hristiyan mezhepleri icinde cebri

1 Bkz. Tevrat, Tekvin 17/1; 18/14; 24/3 (s.14-15, 20); Cuks 20/2-7 (s.73); Levililer 11/44; 18/1-5 (s.109-
117); Mezmurlar, 148/5-6 (5.627).

2 Bkz. Kahraman, Dinler Tarihi, s.137-144; Tumer, Gunay-Kuguk, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s.207-
212, 2.bs., Ocak Yay., Ankara, 1413/1993; Dewey D. Wallace, Free Will and Predestination,
Encyclopedia of Religion, V/3203.

3 Dewey D. Wallace, Free Will and Predestination, Encyclopedia of Religion, V/3203; Britannica
Encyclopedia of World Religions, 5.882.

4 C.T. Mclintire, Free Will and Predestination: Christian Concepts, Encyclopedia of Religion, V/3206.
5 C.T. Mclntire, Free Will and Predestination: Christian Concepts, Encyclopedia of Religion, VV/3207.
® Stephen J. Stein, Edwards Jonathan, Encyclopedia of Religion, 1\V//2700.
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benimseyenler Yakubilerdir. Bunlar nassa siki sikiya baglidirlar ve naslar
aciklamaktan ve yorumlamaktan kagimirlar.®
Sonug olarak Hristiyanlikta da cebri benimseyenler, kaderi inkar edenler ve
kaderle irade hiirriyeti arasinda orta yolu tutmaya ¢alisanlar bulunmaktadir.
Tartisgilmas: gereken alanlardan birisi de acaba Islamiyet 6ncesi cahiliye
toplumunda kader inanc1 var miydi?, meselesidir. Simdi de cahiliye Araplarinda kader

inanc1 iizerinde duracagiz.

2.2. Cahiliye Araplarinda Kader

Cahiliye Araplarinda kader konusunda farkli goriisler ve anlayiglar mevcuttur.
Bu donem i¢inde cebri, ezeli tespit ve tayini benimseyenler oldugu gibi, bu anlayista
olmayan ve insanin hiir oldugu fikrini kabul edenler de vardi. Cahiliyede sairlerden bir
kismi1 cebri bir kismi da irdde hiirriyetini benimsemisti.

Cahiliyedeki cebr goriisiinii daha ¢ok dehr inanci temsil eder. “Dehr” kelimesi,
asil olarak alemin yaratilisindan, yok olusuna kadar gegirecegi zamana isim olmustur.®
Dil kaynaklarinda Araplar katinda uzun zamana “dehr” denildiginden, diinyanin
omriine de, ayni isim verilmistir. Bazi kimseler de, belalar ve musibetleri dehre isnad
ederek, dehrden sikayet ve nefet etmislerdir.® Tiirkgemizdeki “felek” kavraminin
cagristirdigi mana da “dehr”in manasiyla ortaktir. Ancak “felek” inanci, yaratici
manasinda olmayip, genelde koétiiliiklerin kendisine nispet edildigi bir kavram olarak
gorilmektedir.>

Cahiliye inancinda pasif bir yaratici Allah inanci vardi. Onlara gore bu Allah
dyle her seye miidahale etmezdi.® Cahiliye Araplarina gére, insan, varligimi Allah’in
yaratmasina bor¢ludur. Céhiliye inancina gore, insan yaratildigr zaman, yarataniyla

biitlin baglarini koparir, diinyaya geldigi andan itibaren, benligini, yasamini, ¢ok daha

! Bkz. Bakillani, et-Temhid, .81, 87, 90; Temhidii'I-Evail, s.101, 108, 1.bs., thk. Imadiiddin Ahmed
Haydar, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1407/1987.

2 bn-i Abdirabbih, el-Ikdu I-Ferid, 11/217-218 vd., 1.bs., thk. Mfid Muhammed Kamfiha-Abdilmecid
Terhini, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1404/1983.

3 Ebi’1-Beka, Eylb b. M(sa el-Kefevi, el-Kiilliyat, s.444-445, 2.bs., thk. Adnan Dervis-Muhammed
Musri, Miiessesetli’r-Riséle, Beyrut, 1419/1998.

4 Ezheri, Tehzibii’I-Liiga, DHR mad., V1/191-195; Firuzabadi, el-Kdmusu’I-Muhit, DHR mad., s.394-
395.

5 Gelik, Ali, Asr-1 Saadette Halk Inanglar: (Butin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam kitabinin iginde),
IV/38, (Ed. Vecdi Akyiiz, 2.bs., Ensar Nesriyat, Istanbul, 1428/2007.

® Altintas, Ramazan, Bitiin Yonleriyle Cahiliye, s.107, Sebat Matbaacilik, Konya, 1410/1990.
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kuvvetli bagka bir giiciin emrine verirdi. Iste bu giiciin adi, dehrdir.! Hayatin akist
dehrin kontroliinde kabul edilmistir. Bu diisiince Kur’an’da, inkarci Araplarin
agzindan soyle anlatilmaktadir; “Dediler ki, diinya hayatimizdan baska hayat yoktur.
Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman (dehr) yok eder.”

Islam 6ncesi Arap siiri, insan hayatiin dehr ile kontrolli veya tayin ve tespiti
ile ilgili atiflarla doludur. Bir kimsenin basina gelenler hep dehr tarafindan meydana
getirilirdi. Onun basarisi ve bahtsizlig1 hep dehrden gelirdi.® Iste bu dehr, cebri olarak
sigmilacak bir kaderdi. Bu kadercilik (fatalizm), bedevinin yasama tesebbiisiinii devam
ettirmesinin arkasinda var olan bir inang bigimidir.*

Cahiliye devri miigrikleri, kaza ve kaderi kabul edip, kaderi delil olarak 6ne
siirerek, Allah’in emir ve nehyini inkar etmislerdi.®> Cahiliye Araplarida var olan cebri
kader inanc1 onlara gére sorumlulugu da esas itibariyle kendilerinden kaldirmistir. C6l
bedevisi i¢in baglayict olan cebri kader anlayist ayn1 zamanda ona hareket serbestisi
de vermektedir. O, yaptigindan sorumsuz bir insan olarak giinlilk yasayan bir
kahramandir. Insan1 kontrol eden sey ise “dehr; zaman”dir. Bu gii¢ onlara mutlak bir
giiven asilamakta idi. Bu sebeple onlar tehlikelerden kagmay1 manasiz buluyorlard:.®

Islam geldiginde cahiliye Arabinin bu yeni dine karsi direncinin sebepleri
arasinda “sorumluluk yuklenme korkusu” oldugu séylenebilir. Onlar i¢in 6zgiir olup,
hesap vermektense, yazilmis kitaba ve cebri kadere boyun egmek en uygun davranig
olacaktir.” Bu sebeple sirk kogmalarmin sorumlulugunu da cebri kaderle ihticac ederek
Allah’a yiiklemeye kalkismislardir. Kur’an, onlardan séyle bahseder; “Allah’a ortak
kosanlar diyecekler ki: Eger Allah dileseydi, biz de ortak kosmazdik, babalarimiz da.
Hicbir seyi de haram kilmazdik.® “Onlara; Allah’in sizi riziklandirdigi seylerden

Allah yolunda harcayin denildigi zaman, inkar edenler, iman edenlere; Allah’in

! Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, s.157, trc. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, ts.

2 Casiye, 45/24.

3 Watt, William Montgomery, The Formative Period of Islamic Thought, s.90, Edinburgh University
Press, Edinburgh, 1393/1973; Celik, Asr-1 Saadette Halk Inan¢lar: (BUtiin Yonleriyle Asr-1 Saadette
Islam kitabinim i¢inde), TV/38.

4Watt, The Formative Period of Islamic Thought, s.90-91; bkz. Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakagalar, $.53, 4.bs., TDV Yay., Ankara, 1409/1989.

5 Ruhayli, el-Kader, s.29-30.

& Watt, The Formative Period of Islamic Thought, s.90-92.

" Okumus, Namik Kemal, Kelam 'da Ecel Problemi, s.20, Arastirma Yay., Ankara, 1433/2012.

8 En’am, 6/148, bkz. Nahl, 16/35.
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dilemis olsa kendilerini doyurabilecegi kimselere mi yedirecegiz? Siz ancak apagik bir
sapiklik igindesiniz, derler.”® Bu ayetlerden anladigimiz kadariyla cahiliye
miisriklerinde cebri bir kader inanci vardir.

Uhud savagindan sonra bazi miinafiklarin sergiledikleri tutumlari Kur’an’in
desifre etmesi sonucunda bazi cahiliye guruplarinin da cebri degil de irdde hiirriyetini
benimsedikleri sdylenebilir.?

Ashab, Peygamberimizi goren, onunla birlikte yasayan, vahyin inisi ve
uygulanisina sahit olan, Islamiyet’i en iyi bilen ve dini hayati en iyi yasayan nesildir.
Onlarin dindeki samimiyetleri, dini konulardaki hassasiyetleri, Hz. Peygamber’e
bagliliklar1 gibi konular tartigma gotiirmeyecek kadar agiktir. Bu agidan sahabenin

kader inancini bilmek bizim a¢imizdan 6nemlidir.

2.3. Sahabe DOneminde Kader

Sahabe doneminden bizlere kaderle ilgili nakledilen baz1 6nemli bilgiler vardir.
Bu bilgiler onlarin kader anlayislarin1 kavramamiza 11k tutacaktir. Rivayete gore Hz.
Eba Bekir ve Abdullah b. Mesud’a onlarin bazi ictihatlar1 hakkinda sorular sorulmus,
o ikisi de; “Bu konuda ben kendi reyimle konusuyorum. Sayet dogru c¢ikarsa
Allah’tandir. Ama hatali veya yanls ¢ikarsa bu benim kendi nefsimdendir veya
seytandandir” demislerdir.® Onlarin bu sézleri cebriyyeci yaklasimi reddettiklerine
delildir. Bir baska olay da Hz. Omer’in yapti§1 bir uygulamayla ilgilidir. Birgiin Hz.
Omer’in kargisina bir hirsiz getirdiler. Halife nigin hirsizlik yaptin?, diye sordu. Hirsiz;
“Allah, benim igin boyle yazmis”, karsiligini verince, hem eli kesildi, hem de tazir
cezasi verildi. Hz. Omer, tazir cezasmin sebebini soranlara; hirsizin elinin kesilmesi
hirsizhig igindir. Tazir cezasi da Allah’a iftira ettigi icindir, cevabmi verdi.* Yine
kaderle ilgili olarak Sam’da veba salgini dolayisiyla, Hz. Omer ile sahabeler arasinda

gecen bir olay anlatilir.

LYasin, 36/47.

2 Bkz. Al-i Imran, 3/154, 156, 167-168.

3 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, Esedabadi, el-Miinye ve ’I-Emel, .18, haz. Ahmed b. Yahya
el-Murtaza, thk. Isamiiddin Muhammed Ali, Daru’l-Ma’rifeti’l-Camiiyye, Iskenderiye, 1405/1985;
Raz1, Muhammed Fahreddin, el-Metdlibii'I-Aliyye min el-Ilmi’I-Ilahi, 1X/371, 1.bs., thk. Ahmed Hicazi
Sekka, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1407/1987.

4 Abdiilcebbar, el-Miinye ve’I-Emel, 5.18-19; Razl, el-Metdalibii I-Aliyye, 1X/371.
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Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Omer, Sam’a dogru yola
cikar. Nihayet Yermtk yakininda bir kdy olan Serg’a vardigi zaman ordu
kumandanlar1 Ebi Ubeyde b. Cerrah ve arkadaslari, Hz. Omer’i karsilarlar ve Sam
bolgesinde veba hastalig1 ¢iktigini haber verirler. Bunun iizerine Hz. Omer, Sam’a
girmekten vazgeger. Kendisine; “Allah in kaderinden mi kagiyorsun” diyenlere: “Evet
Allah i kaderinden bir baska kaderine kaciryorum” cevabini verir.

Bir baska 6rnek de Hz. Ali ile ilgilidir. Rivayetlere gore Hz. Ali, Siffin’den geri
cekilmeye basladigi zaman ona bir ihtiyar gelerek: “Bizim Sam yolculugumuzdan
haber ver. Senin bu ¢ekilip gidisin Allah in kaza ve kaderiyle mi olmustur?” dedi.

Hz. Ali, ona; “Taneyi yaratan ve canlilart var eden Allah’a yemin olsun ki, biz,
Allah’in kaza ve kaderi olmadan bir vadiye inmedik veya bir daga ¢ikmadik” dedi. O
zaman ihtiyar;

“Allah katindan yorgunlugumun miikafatint bekleyecegim. Benim icin bir ecir,
bir miikafat var mi?” dedi. Hz. Ali, ona;

“Elbette ey ihtiyar! Allah, size, siz ylriirken yiiriiyiisiiniizden biiyiik bir ecir
verdi. Geri donerken de geri doniisiiniizden dolayi yine biiyiik bir ecir verdi. Siz hi¢bir
hal ve hareketinizde zorlanmis kigiler degildiniz ve o hareketlere mecbur da
degildiniz” seklinde cevap verdi. Bu defa ihtiyar:

“Kazad ve kader bizi sevk edip dururken bu nasil olur? Kaza ve kader, bizi buna
yoneltti, yolculugumuz kazd ve kaderle idi” deyince, Hz. Ali sdyle dedi:

“Belki de sen kazdyi vacip, kaderi de mutlak bitmis, tamamlanmig
zannediyorsun. Eger oyle olsaydi, sevap ve ikap batil, va’d ve vaid de gereksiz olurdu.
Giinahkarlar igin giinah, iyi igler yapanlar igin de bir miikafat olmazdi. Bu ise, ancak
seytanin kardeslerinin, miisriklerin, Rahmadn in diismanlarinin, yalanci sahitlerin ve
islerde dogruyu goremeyenlerin gériisleridir. Bunlar bu Gmmetin Kaderiyye’si ve
Mecusileridir. Stiphesiz Allah, insanlart muhayyer birakarak emretmis, sakindirarak
da nehy etmistir. Cebren miikellef tutmamistir. Peygamberleri de abes olarak/bos yere
gondermemigtir. Bu, ancak inkar edenlerin zannidir. Vay, o inkar edenlerin atesten

¢ekeceklerine, vay baglarina gelene!”

L Buhari, Tip 30 (V11/21); Miislim, Selam 32/98 (IV/1740-1741, 2219).
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Bunun {izerine ihtiyar: “Oyleyse bizi stirikleyen bu kaza ve kader nedir?” diye
sordu.

Hz. Ali: “Allah in boyle emir ve irade etmesidir”, seklinde cevap verdi. Sonra
su ayeti okudu; “Rabbin, kendisinden baskasina asla ibddet etmemenizi, anaya-

»! Thtiyar oradan memnun ve sevingli

babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti.
bir sekilde kalkip gitti.?

Hz. Ali, kader hakkinda Kaderiyye'nin anladigi manada konusanlarin, bu
goriiste olanlarin ve kulun kendi fiillerini yapabilecegine dair kudretlerinin var
oldugunu kabul edenlerin tevbe etmeleri gerektigini soylemistir.®

Bagdadi (v.418/1027), sahabeden ilk Ehl-i Stinnet kelamcisinin, va’d ve vaid
konusunda Haricilerle, kaz, kader, mesiet ve 1stitat konularinda da, Kaderiyye ile
miinazarada bulunan Hz. Ali oldugunu naklederek, Kaderiyye’nin Hz. Ali’nin
kendilerinden oldugu iddialarin1 da reddetmektedir.*

Hz. Ali son giinlerini gegirdigi Kiife’de halka hitap ederek; “Kadere, hayir ve
serrin Allah’tan geldigine iman etmeyen bizden degildir’ demistir. Yani hayir ve
serriyle kadere inanmayan; hayirdan, taattan, ser ve masiyetten isler ve amellerin
tamaminin Allah’in yaratmasi ve takdiri ile oldugunu kabul etmeyen bizden degildir.
Yani Rasulullah ve ashabinin {izerinde oldugu firkadan degildir, demistir.®

Goriildugii gibi biitiin bu 6rnek olaylar sahdbenin de 6zgilirliik¢li bir kader
inancina sahip oldugunu gostermektedir. Simdi de ¢alismamizin ikinci bdliimiine;
iman esaslar1 ve kader kismina gececegiz ve ilk olarak kelami ekollerin sem’i bilginin

degeri konusundaki yaklagimlari iizerinde duracagiz.

{sra, 17/23.

2 Abdillcebbar, el-Miinye ve’l-Emel, s.17-18; Razi, el-Metalibii'I-Aliyye, 1X/372; Taftazani, Sadettin
Mesud b. Omer, Serhu’I-Makdsid, 111/197-198, 1.bs., thk. Ibrahim Semsiiddin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1422/2001; ibnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabakatu’I-Mu 'tezile, $.9-11, 1.bs., thk. Susanna
Diwald-Wilzer, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 1380/1961, 2.bs., Beyrut, 1407/1987.

S Beyadi, Kemaleddin Ahmed, Isdrdtii’l-Meram min [bdrati’l-Imam, $.33, 1.bs., thk. YQsuf
Abdurrezzak Safii, Zemzem Publishers, Karachi, Pakistan, 1425/2004.

4 Bagdadi, Usilii 'd-Din, $.333.

5 Beyadi, Isdratii’l-Meram, s.277.



36

IKINCi BOLUM
IMAN ESASLARI VE KADER

1. SEM’i BILGININ DEGERI

Dini bir konunun temellendirilebilmesi i¢in sem’1 bilgiye ihtiyag vardir. Kader
inancinin varligmni isbat edebilmenin de en 6nemli yolu sem’i delilerden geger. Islam
dininin temel kaynaklari, sem’i deliller olan Kur’an ve sahih siinnettir. Haber-i
Rastil/Rastliin Haberi; peygamberligi mucize ile sabit olan rasiliin verdigi haberdir,
sahabiler i¢in zartri ilim ifade eden bilgi kaynaklarindandir.!

Selef alimleri, inancla ilgili hiikiimleri agiklarken evvela Kitap ve Siinnete,
bundan sonra da akla ve kisisel ictihatlarina (re’ye) basvurmuslardir.? Onlar, inang
konularinda ahad haberleri de delil kabul edip, onlarla amel etmislerdir.®

Kelamcilar arasinda sem’1 bilginin degeri konusunda birbirinden farkli gesitli
yaklagimlar sergilenmistir.

Islam’1n ilk dénemlerinde akaid ve kelam meseleleriyle mesgul olup da onda
nazari akli kullanma konusunda Mu’tezile tek bagina degildi. Onlardan 6nce ve onlarla
ayni asirda selef alimlerinden Hasan el-Basri (v.110/728), Cafer-i Sadik (v.148/765),
Ebd Hanife (v.150/767), Sifyan es-Sevri (v.161/777) vb. de bulunmaktaydi. Ancak
Mu’tezile ortaya ¢ikip akli, naklin dniine ge¢irip degerini yiikseltince, onlarin goziinde
neredeyse akli delil ile nakli delil tamamen esitlendi. Hatta nakli delil ikinci plana
at1ldi. Bunun iizerine akli tartismalar ¢ogalda.*

Mu’tezile’ye gore sem’i delil; Kur’an, miitevatir haber ve icmadir.

Mu’tezile’nin tamami Kur’an’a dayanmislardir. Ancak onlar, miisebbihe ve

L Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, s.8; Bakillani, et-Temhid, s.380 vd.; Abdllcebbar, Serhu ’I-Usili’I-Hamse,
5.768-769; Taftazant, Serhu’l-Akaid, s.40-44; Golcuk-Toprak, Kelam, s.95-96.

2 Safii, Hasan Mahmud, Kaddya’I-Menhec fi Ilmi’l-Kelam, s.34, Dirasetiin Arabiyye ve Islamiyye,
say1:1, Kahire, 1403/1983.

8 Bkz. Ibn-i Kayymm, el-Cevziyye, Muhtasarii’s-Savdiki’l-Miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-Muattila,
11/335-336, ihtisar: Muhammed b. el-Mevsili, Matbaatii’s-Selefiyye, Mekke, 1348/1929.

4 Safii, Hasan Mahmud, el-Medhal ild Dirdseti Ilmi’l-Kelam, s.138, 1.bs., Idareti’l-Kur’an ve’l-
Uliimi’l-Islamiyye, Karachi, Pakistan, 1409/1988.
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miicessimeye tepkide abartili davranarak tenzih delilini de bahane ederek, te’vil
yontemini kullanmada da asir1 gitmislerdir. Bu durum onlar, Kur’an’in zahiri
naslarina muhalefet etmeye gotiirmiistiir. Bunun en agik ornekleri; rii’yetullahi ve
haberi sifatlar1 inkar etmeleridir. Ote yandan icmai delil almada Mu’tezile iginde bir
birlik yoktur. Ornegin ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (v.220/835), icménin vukuundan
ve delil olusundan sliphe etmistir. Cahiz’in naklettigine gére Nazzam, immetin
duyularla nakletme cihetiyle degilde rey ve kiyas yoniiyle batil bir sey (dalalet)
lizerinde de icma edebileceginin caiz oldugunu sdylemistir.* Nazzam’m icma ve kiyasi
ser’i delil kabul etmedigi de nakledilmistir.? Mu’tezile nin geneli bakimindan da icma
itikad1 konularda delil degildir.

Sem’1 bir delil olan hadislere gelince; Vasil b. Ata (v.131/748), miitevatir ve
meshur hadisten baskasini kabul etmemistir. Amr b. Ubeyd (v.145/762) ise kendi
hocasina muhalefet ederek, hadis rivayeti ve ravilerinden sliphe etmistir. Amr b.
Ubeyd, bazi ileri gelen sahabileri fisk ile itham etmis ve onlarin sahitliklerinin kabul
edilemeyecegini iddia etmek suretiyle rivayet ettikleri hadislerin makbul olmadigini
ileri sirmustiir. Ayn1 zamanda kader inancini siddetle reddetmis ve bu konuda Hz.
Peygamber’den rivayet edilmis hadisleri de inkar eden bir kimse olarak tanmmistir.®
Amr b. Ubeyd’e “Ebii Leheb’in elleri kurusun* ayetinin ifade ettigi olaym Levh-i
Mahfiiz’da yazili olup-olmadigi soruldugunda, o, yazili oldugunu kabul etmez ve
soyle karsihik verir: “Is dyle degildir. Bu soz, Ebii Leheb gibi amel edenlerin elleri
kurusun demektir.” Sonra da der ki; “Allah’in ilmi baglayict degildir. O ilim zarar da
yarar da vermez.” Yine ona, Abdullah b. Mesud’dan gelen, sddik-masdik (anne
karninda ecellerin yazili oldugu) haberleri “Sizden biriniz annesinin karnminda kirk giin

kalir...”® hadisi sorulmus, Amr b. Ubeyd, bu hadise kars1 kétii bir tavir takinmis ve

! Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firak, $.143, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1416/1995; Hayyat, Nazzam hakkindaki bu bilginin bilinen bir sey
olmadigin1 sadece Cahiz tarafindan nakledildigini, onun da yanilmis olabilecegini sdylemektedir.
Hayyat, el-Intisdr, s.51.

2 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s.132; Sehristani, el-Milel, 1/71; Eb0 Ride, Nazzdm ve Arauhu’l-
Kelamiyye, s.19; Nessar, Nes etii 'I-Fikri’I-Felsefi fi’l-Islam, 1/502; Safii, el-Medhal ild Dirdseti Ilmi’l-
Kelam, s.139.

3 Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, $.229, 239 vd.

* Tebbet, 111/1.

S Buhari, Kader 1 (V11/210); Mislim, Kader 1/1 (1\V/2036, 2643); Eb( David, Stinnet 16 (11/640, 4708);
Tirmizi, Kader 4 (1V/446, 2137).
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sOyle cevap vermistir: “Bunu A’mes’ten (ravi) duysaydim, elbette onu yalanlardim.
Zeyd b. Vehb’den duysaydim, onu kabul etmezdim. Abdullah b. Mes id dan
duysaydim, onu da kabul etmezdim. Sayet Rasulullah tan isitseydim, onu reddederdim.
Sayet Allah’tan isitseydim: “Bu bizden misaki aldigin sekilde degildir, (bizden béyle
misak almadin)” derdim.”

Mu’tezile’den Ebii’l-Hiizeyl Allaf (v.226/840); miitevatirin delil olduguna,
meshur ve haber-1 vahidin ise ilim ifade etmeyecegine meyletmistir. Nazzam’in ise
miitevatir haberin yalan olmasinin caiz oldugunu sdyleyerek, delil olusunu bile kabul
etmedigi ifade edilmektedir.? Hatta Nazzam, bazi sahabeye ta’nda bulunmus® ve
elestirel bir yaklasimla EbG Hiireyre’nin insanlarin en yalancisi oldugunu sdylemistir.*
Ayrica Nazzam, Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’u kader hadisini rivayet etmeleri
sebebiyle elestirmistir. Nazzdm’in, Abdullah b. Mesud’u, insanin ana karnindaki
durumuyla ilgili kader hadisini ve insikak-1 kamer hadisini rivayet etmesinden dolay1

yalancilikla suglamas1® muhtemeldir ki, mezhebi taassuptan kaynaklanmaktadir. Zira

! Bagdadi, Ebti Bekir ahmed b. Ali el-Hatib, Tdrihu Bagdad (Tarihu Medineti’s-Selam), X1V/69-70,
1.bs., thk. Bessar Avvad Ma’rif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1422/2001; Miislim’in sarihlerinden el-
Ubbi, Amr b. Ubeyd’in bu sozlerinin seksiz, siiphesiz kiifir oldugunu belirtmektedir. Bkz. UbbT,
Muhammed b. Halefe el-Vistani, [kmdlii fkmali’I-Mu ’lim, V11/77, Matbaatii’s-Saade, Misir, 1328/1910
baskisindan ofset Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, ts. Maalesef ki giiniimiizde de Amr b. Ubeyd’in bu
yanlis yaklagimina 6zenenler bulunmaktadir. Bkz. Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, s.106; Okumus,
Kelam ’da Ecel Problemi, 5.24-25.

2 Bkz. Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne'l-Firak, s.143; Safii, el-Medhal ilé Dirdseti IImi’l-Kelam,
5.139.

3 [bn-i Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Muslim, Te vilii Muhtelifi'|-Hadis, s.67-73, 2.bs., thk.
Muhammed Muhyiddin el-Esfar, el-Mektebii’l-islami, Beyrut, 1419/1999; Sehristani, el-Milel, 1/71-72;
Ahmed Emin, Fecru’I-Isldm, s.301, 10.bs., Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1389/1969.

4 Tbn-i Kuteybe, Te vilii Muhtelifi’l-Hadis, s.72; Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, el-Hitat (el-
Mevaizii ve’l-Itibar bi Zikri’l-Hitati ve’l-Asar), 111/396, 1.bs., thk. Muhammed Zeynuhum-Mediha
Sarkavi, Mektebetii Medbili, Kahire, 1419/1998; Ahmed Emin, Fecru 'I-Isidm, $.301.

5 Sehristani, el-Milel, 1/72. Nazzam, “Aywn yarildigini iddia ediyor ve bunu sadece o gérmiis. Bu
gizlenemeyecek bir yalandir. Ciinkii Allah, sadece onun igin veya onunla beraber baskalari i¢in ayi
yarmanugstir. Ancak O, dlemlere bir ayet, bir mucize, peygamberlere de bir delil, kullara bir yaptirim
ve tiim memleketlere de bir burhan olsun diye ayi yarar. Nasil olur da kimse bu seneyi bilmez, insanlar
bu seneyi nasil olur da tarihe kaydetmez, onu sairler nigin zikretmez, kafirler bu olayin gergeklesmesi
sebebiyle nigin Musliman olmaz, Miisliimanlar bunu miilhitlere karst nigin delil getirmez?” ibn-i
Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi’l-HadTs, s.69-71, diyerek Abdullah b. Mesud’u yalancilikla suglamasini,
ingikak-1 kamer hadisi hakkinda metin kritigi yapiyor seklinde algilamak devaminda da haber-i vahidin
tecriibi delille teyidi halinde Nazzdm’in bunu kabul edebilecegi yorumunu yapmak dogru olamaz.
Nazzam’1n bin kiisiir sene Once ileri siirdiigii isabetsiz goriislerle sakku’l-kamer mucizesi anlagilamaz
ve yorumlanamaz. Giiniimiizde, uzay ¢aginda, modern astronomi ilminden yardim almadan, ay1 yerinde
incelemeden, ispatlanmis kesin bilgilere dayanmadan, teorik bilgilerle sakku’l-kamer hakkinda
konugmak dogru olmaz. 1971 yilindan itibaren ay etrafinda dolagan Sputnik uydusunun tespitine gore,
ay sathinda ve ayin tam ortasinda yukaridan asagi uzanan bir “catlak” goriilmektedir. Bu ¢atlak yaklasik
birbuguk kilometre genisliktedir. Amerikalilar bu ¢atlaga “Radley Rille” adim1 vermislerdir... bkz.
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bu hadis kaderin isbatina yonelik bir muhtevaya sahip oldugu i¢cin Mu’tezile
mezhebinin kader anlayisina taban tabana zittir.*

“Her seyden once sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki, dini ve dlnyevi
meselelerde Hz. Peygamber’den nakledilen ve Islam tesriinde Kur’an’in miifessiri
olarak ilk miihim kaynag olusturan hadisleri rivdyet etmis olan ve giivenilir olduklari,
taminmig hadis tenkitcileri tarafindan tevsik edilmis (belgelenmis) hadisgiler, ayni
zamanda kaderle ilgili hadislerin de ravileridirler. Eger biz bu konudaki hadisleri
reddetme cihetine yonelirsek, bunu ancak ravilerinin yalan séylemis veya yalan
nakletmis ihtimaline binaen reddetmemiz gerekir, bu takdirde sadece akdid
meselelerinde nakledilen hadislerin degil, ibadet ve mudmelat da dahil, batun din?
konularda rivdyet edilen hadislerin sthhatinden siiphe etmek gerekir ki, bu dini tehdit
eden en biiyiik tehlikeyi meydana getirir.””2

Ote yandan Mu’tezile tarihinde Kadi Abdiilcebbar ve &grencileri itidale
meyletmis ve “Aklin hiicceti, Kitap, Siinnet ve Icma”gibi dort delili kabul ederek, ilk
imamlarmin goriisiine geri donmiislerdir.®

Netice itibariyle Mu’tezile alimleri kendi goriislerini destekleyen hadisleri
almakta hic¢bir sakinca gérmezken ve onlar hiiccet/delil olarak kullanirlarken, kendi
gorislerine ters diisen, kaderi isbat eden ve cebr izlenimi veren kaderle ilgili hadisleri
reddetme yoluna gitmislerdir.*

Stinni kelamcilara gelince, onlar, Kur’an’a 6nem verdikleri kadar hadislere de

onem vermisler ve hadisleri delil olarak kullanmislardir. Ornegin Es’ari, Mu’tezile

Hamidullah, Muhammed, siam Peygamberi, 1/102, 122, 126-127, trc. Salih Tug, Yeni Safak Gazetesi
Yay., Ankara, 1424/2003. Bu konuda Sputnik uydularinca tespit edilen bilgiler hareket noktasi olmali,
yeni bilimsel ¢aligmalar ve uzay ¢alismalari da konuya 1g1k tutmalidir. Ayrica Nazzam, mitevatir olarak
degerlendirilendirilen ve bizim konumuzu ilgilendiren, cenine kaderinin yazilmasi hakkindaki sadik-
masdiik diye bilinen hadisi de inkar etmistir. Nazzam’in tecriibe alaninin digindaki bu hadisi kabul
edebilmesi i¢in acaba nasil bir delil gereklidir. Bu da merak konusu olmaktadir.

! Bagcl, Insanin Kaderi, s.173.

2 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, $.163.

3 Bkz. Abdlilcebbar, el-Mugni XV (Tenebbuat ve’l-Mucizat)/26-29, 128-132; Safii, el-Medhal ila
Dirdseti Ilmi’l-Kelam, s.139-140.

4 Bkz. Ramazan Efendi, Hasive ald Serhi’l-Akdidi'n-Nesefiyye, s.212, Matbaa-i Amire, istanbul,
1283/1866-1867; Bagc1, Insanin Kaderi, s.171; Mu’tezile kelamcilari, kader konusunda eski Yunan
felsefesinden aldiklar1 insanin fiil ve hareketlerinde mutlak hiirriyet gorlisiinden etkilenerek
olusturduklar1 goriisleri hadisler karsisinda korumak lizumunu duymuslar ve kader inancini telkin eden
hadisleri, bagta sahabe olmak iizere biitiin ravilerini yalancilikla itham edip, inkar etmislerdir. Kogyigit,
Talat, Ahad Haberlerin Degeri, AUIFD., XIV/141, Ankara, 1386/1966; Hadiscilerle Kelamcilar
Arasindaki Miinakasalar, $.160-162.
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ekoliinden ayrildiktan sonra yazdigi “el-/bdne” adli eserinde sem’i bilgiye verdigi
Onemi vurgulamakta ve sdyle demektedir: “Bizim soyledigimiz soz ve sahip oldugumuz
din Rabbimizin kitabina, Nebimiz Muhammed’in siinnetine, sahabe efendilerimizden
ve tabiinden ve hadis imamlarindan rivayet edilip, aktarilanlara inanmaktir. Biz buna
sariliyoruz. Ayrica Ahmed Hanbel (v.241/855) in soylediklerine de sariliyoruz... Iste
bizim biitiin soyleyecegimiz, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Rasuliine ve Allah ’tan
ve sika/guvenilir raviler yoluyla Rasulullaz 'dan gelenlere inanmaktir. Biz bunlardan
hi¢hir seyi reddetmiyoruz.” Es’ari, selefi bir bakisla yazdig1 bu eserinde sik sik Kur’an
ve Stinnete bagliligini ifade etmistir.

Es’ari, Miisliimanlarin icmasma da onem vermektedir. Es’ari, kabir azabi,
halku efali’l-ibad/kullarin fiillerinin yaratilmasi, haberi sifatlar vb. konularda iimmetin
icmast  oldugunu belirtmektedir. O, sozlerine $6yle devam etmektedir;
“Muhaliflerimizle ayriliga diistiigiimiiz konularda Rabbimizin kitabina, Nebimizin
stinnetine, Miisliimanlarin icmdsina ve bunlara uygun olanlara uyariz. Biz Allah’in
dini konusunda Allah’in izin vermedigi bir bid’ati iiretmeyiz. Allah’a karsi da
bilmedigimiz bir seyi soylemeyiz.”?

Es’ari, kader ile ilgili hadislere yaklasimii yine en 6nemli eserlerinden el-
Ibane’sinde ortaya koymustur. Es’ari, bu kitabinda “Zikru 'r-Rivayati fi’I-Kader” adli
konu basghgini agarak kaderle ilgili hadislerden bir kismin1 ve beraberinde de kendi
yorumunu vermistir. Bu rivayetlerden birka¢1 sunlardir: Ana karninda nutfenin kirk
giinde toplanmas: (es-Sddik-el-Masd(k) hadisi, Hz. Adem-Hz. Misa tartismasi ile
ilgili hadis, Hz. Ali’den rivayet edilen, Bakiii’l-Garkad kabristaninda bir cenazede
idik... hadisi, cenine kaderinin yazilmasi ile ilgili hadis, cennet ve cehennemliklerin
yazili olmastyla ilgili hadis.®

Es’arl, bu hadisleri zikrederken, ayetleri almayr da ihmal etmez. O, bazi
yerlerde hadisi zikredip, arkasindan da o hadisin Kaderiyye ve Mu’tezile firkalari
aleyhine bir delil teskil ettigini ifade eder. Anlasiliyor ki, bu rivayetler Eg’ari

tarafindan, Kaderiyye ve Mu’tezile ekollerine kars1 kullanilan delillerdir.*

L Ey’ari, el-Ibdne, $.20-21.

2 Es’ari, el-Ibdne, $.15-19.

3 Es’ard, el-Ibdne, $.225-233.

4 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, $.234 vd.
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Es’ari’nin doneminde akil ve nakil arasinda denge goézetilmekteydi. Ancak
Es’ari’ye gore oncelikli olan nakli delildir. O nakli delile son derece 6nem vermistir.
AKIT delil ise ikinci siradadir. Nakli delil, akli delilden daha ¢oktur.! Kisacasi Es’arf,
sem’i delile biiyilk 6nem vermistir. O, Oncelikle Kur’an ayetlerini, daha sonra
sika/giivenilir ravilerin Hz. Peygamber’den rivayet ettiklerini delil olarak kabul etmis,
ummetin 6zellikle sahabe ve tabitnun icmasina deger vermis, kendi akli delillerini de
ifade etmistir. Es’ari’nin akil-nakil dengesi gézetmesi hakkinda gozden kagirilmamasi
gereken bir husus daha vardir. O, akli konularla, nakli konular1 birbirinden ayirma
egilimindedir. O, akli konularda diisiince liretecek kisinin ise nazar ile baslamasinin
gerekli oldugunu, nazarin asil, sem’iyyatin (nakil) da fer’ oldugunu sdyler.?

Matiiridi’ye gore; “dinin ogrenilmesinde bagvurulacak vasitalar iki olup biri
sem’ (sem’i bilgi, nakil) digeri akildir.”® Maturidi, duyular (1ydn) konusunda oldugu
gibi, cedel metodunu kullanarak haberin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesi
gerektigini isbatlamaya calisir. O, bu yonde biiyiik ¢aba sarf etmistir.* Ona gére, haberi
inkar eden duyular1 (1ydn:) da inkar etmis olur.®

Matiiridi’ye gore, bilgi vasitasi olan haberi inkdr eden kimseye nasil
davranilmasi gerektigi hakkinda soyle demektedir: Ona “ne diyorsun?” diye hitap
edilip dikkati ¢ekilmelidir. Sayet sana cevap verip, haberin bilgi kaynagi olmasini
inkar etmeye devam ederse, birka¢ duyu organini kullanip seninle haberlesmis/iletisim
kurmus demektir. Bu durumda da o, kendi kendisini ¢liriitmiis olmaktadir. Eger susup
bir sey sdylemezse, yenilgiyi kabul etmis olur. Sen de onun serrinden kurtulmus
olursun. Yahut da boylesini acitacak sekilde doversin. Aslinda onun bu durumdan
rahatsiz olmamasi veya seni kinamamasi gerekir. Ciinkii boyle bir davranis ancak
seninle veya baska biriyle iletisime gegerek senin, ona kars1 isledigin fiili anlatmasiyla
mimkin olur. Bu anlatma isi de inkér ettigi haber yontemiyle bilinebilir.®

Matiiridi, Es’ari gibi reaksiyoner biri degildir. Onun diisiince sistemi bagka bir

ekole tepkiden dogmamistir. Cilinkii o, dnceden ne Mu’tezill idi ne de sonradan

1 Safii, el-Medhal ild Dirdseti Ilmi’l-Kelam, s.142-143.

2 {bn-i Flrek, Miicerredii Makalat, s.319.

8 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.4.

4 Ozcan, Hanifi, Matliridi de Bilgi Problemi, s.67-68, IFAV Yay., istanbul, 1413/1993.
5 Bkz. Maturidi, Kitdbii'+-Tevhid, s.7.

6 Bkz. Maturidi, Kitdbii'+-Tevhid, s.8.



42

onlardan ayrilmanin siddeti ile hadiscilerin saflarina gecen ve bazi konularda
arastirmacilarda Haseviyeye yaklasma izlenimi veren biriydi. Aksine, o, -Eb(
Hanife’nin fikhi ve kelami goriislerinden istifade etmekle birlikte- kendi basina
mustakil hareket eden bir kelam alimiydi. Bu sebeple onun diisiince sistemi
asiriliklardan uzaktir. Matiirldi’nin metodunda akil ve nakil birbirinden alakasiz ve
birbirine kars1 degildir. O, insan aklinin siirlarin1 ve aklin giiciiniin nerede baslayip
nerede bittigini ¢ok iyi bilen birisiydi. Ona gore, nasil ki nakil bilgi kaynaklarindan
biri ise aym sekilde akil da bilgi kaynaklarindandir.’

Ote yandan Matiiridi, taklidin, gercege ulasma yontemi olarak kabul
edilemeyecegini ve taklitcinin mazeretinin olamayacagini belirtmekte,? boylece akla
verdigi degere de vurgu yapmaktadir. Ayrica o, Allah’in bir tekligini bilmenin, O’na
ve peygamberlerine iman etmenin yolunun ictihad ve istidlal oldugunu ifade etmekle®
de, vahiy karsisinda akla verdigi degeri herhangi bir yanlis anlagilmaya imkan
vermeyecek sekilde ortaya koymaktadir. Bu baglamda hangi dini goriis ve akimin
hakli oldugunu tespit etmekte de akla gorev diismektedir. Bu noktada herhangi bir
gortis, aklin kabul edecegi bir delil getirildigi takdirde onaylanacaktir. Matiiridi’nin
vahiy karsisinda akla bu sekilde deger vermesinin tabii bir zorunluluk oldugu
sOylenebilir. Cinku dinden; emir ve nehiylerden sorumlu tutulan akil sahibi olan
insandir.* Ciinkii teklif, akil sahibi olana yapulir.

Matiiridi, immetin icmasinmi da delil olarak kabul etmektedir. Mesela o, sefaat
konusunda, hadis alimlerinin icmasini ve ehl-i kibleye mensup biitiin 6liilerin cenaze
namazini kilma, onlar i¢in bagislanma ve rahmet dileme geleneginin Miisliimanlar
arasinda kusaktan kusaga aktarilmis olmasini da biiyiik giinah isleyenlerin (murtekib-
i kebire) durumu hakkindaki yorumlarinda énemli bir delil kabul etmektedir.®

Sonu¢ olarak Matiiridi’nin akla biiyiikk deger verdiginden, akil ve nakil

arasindaki uyumu gozettiginden bahsedilebilir.

1 Bkz. Gali, Kasim, Eb0 MansQr el-Matiiridi Haydtuhu ve Arauhu’I-Akdiyye, 5.71-73, Daru’t-Tiirki li’n-
Nesr, Tunus, 1409/1989.

2 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s.3.

3 Matiridi, Kitabii’'t-Tevhid, s.288.

4 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.378; Matiiridi, Te vilat, VI168; Alper, Hiillya, Imam Matiiridi’de Akil-
Vahiy liskisi, s.157-158, iz Yay., Istanbul, 1430/2009.

5 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.8,9, 334, 355; Pezdevi, Usiilii’d-Din, s.7.
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1.1. Sem’i Bilginin Hiikmii

Bir de sem’1 bilginin hiikkmiiniin ne oldugu konusu vardir. Higbir kelami akim
Kur’an’in, Hz. Muhammed’e vahyolunan ve tevatiir yoluyla nakledilen ilahi vahiy
olusunda gériis ayriligina diismemislerdir.! Kur’an’1 delil olarak alma konusunda da
ayriliga diismeyen bu akimlar ancak Kur’an’t anlama konusunda farkli yontemler
benimsemislerdir. Esas fikir ayriliklar1 Siinnetin hiikkmii konusunda ortaya ¢ikmuistir.
Bilindigi gibi Hz. Peygamber’den rivayet edilen haberler siibut ve delalet yonleriyle;
a) ZarQri/zorunlu bilgi gerektirme ve b) Zanni bilgi gerektirme bakimindan ikiye
ayrilir. Bunlardan ilki, itikadi gerektirir. Tkincisi ise ameli gerektirir.?

Zariri/zorunlu bilgi gerektiren rivayetlerin basinda miitevatir haberler gelir.
Miitevatir haber, baslangigtan itibaren ilk {i¢ asirda yalan tizere birlesmelerini aklin
kabul etmedigi ¢ok sayidaki bir toplulugun birbirinden rivayet ederek Hz.
Peygamberden naklettikleri haberlerdir.?

Kelamcilar, miitevatir haberin zorunlu bilgi gerektirebilmesi i¢in bu haberlerin
ravilerinde bir takim nitelikler aramislardir. Bunlarin basinda, ravilerin ilk asirda
rivayet ettikleri haberleri miisahede ve isitmeye dayali, nazar ve istidlale ihtiyag
duymayacak sekilde bilmeleri ve haberlerin aklen miimkiin olup muhal olmamalari
gerekir.* Bu haberde, “gordim” ya da “isittim” gibi ifadeler acik¢a yer almalidir.
Ornegin Hristiyanlarin, sonraki asirlarda, teslise gore “ilahlardan bir ilah olan Hz.
1sa'y: oldiirdiik, carmiha gerdik” demelerinin hicbir gegerliligi yoktur. Ciinkii iddia
ettikleri gibi ¢armih hadisesinin gergeklestigi zaman olay1 bizzat géren Hristiyanlarin
sayist tevatir derecesine ulasmis olsaydi elbette Yahudileri, Hz. Isa’dan
uzaklastirirlard:.®

Es’ari kelamcilarin, miitevatir haberin zarGrl/zorunlu bilgi ifade edebilmesi i¢in
koyduklar1 en onemli temel kurallardan bir digeri de, miitevatir haberin istidlal ve

nazara dayanan bir bilgi yoluyla ya da siipheli bir yolla nakledilmemesi gerekmektedir.

! Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s.333, 1.bs., Pinar Yay., Istanbul, 1424/2003.

2 Bagdadi, Usilii’d-Din, s.33; Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, $.768-769; Altintas, Islam
Diistincesinde Islevsel Akil, $.338.

3 Bagdadi, Usiilii 'd-Din, s.26, 33; Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, s.768.

4 Bkz. Bakillani, et-Temhid, s.382; Bagdadi, Usiilii ‘d-Din, s.37; Golclk-Toprak, Kelam, s.95.

5 Maturidf, Kitabii’t-Tevhid, s.8-9; Bakillani, et-Temhid, s.382 vd.; Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-
Hamse, s.768-769; Bagdadi, Usiilii’d-Din, s.35-36.
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Sayet miitevatir haber bu yolla nakledilmisse zarri/zorunlu bilgi ifade etmez. Zira,
dogru oldugu nazar ve istidlal yoluyla bilinen miitevatir haber zar(ri/zorunlu bilgiyi
gerektirmez. Bu sebeple Dehriler ve diger inkarci guruplar, Islam dininin
dogrulugunu, Miislimanlarin haberleriyle bilemediklerini iddia ederler. Ciinkii dinin
dogrulugu nazar ve istidlal ile bilinir. Inkarcilarin kendi goriisleri hakkinda
naklettikleri haberler, diger insanlar i¢in siiphelidir, kesin bilgi ifade etmedigi gibi
baglayiciligi da yoktur.!

Es’ari kelamcilar, ravilerde aradiklar 6zellikleri tasiyan kisilerin haberlerinin
zartri/zorunlu bilgi ifade ettigini benimsemislerdir. Onlar, mitevétir haberi, inang
mertebelerinin en iistiine, dahasi1 kaynagi duyu ve apriori (deney disi, nas) onciiller
olan zar(ri bilgiler derecesine yerlestirmislerdir. Stibitu ve manaya delaleti kat’i olan
boyle bir haber kelam ilminde bilgi kaynag: olmaktadir.?

Mu’tezililer, aklin giiclinii takdir ettiklerinden dolay1, te’vile gitmisler, bu
metotlarina bagl olarak da hadislerin bir kismin1 kendi sistemlerine aykir1 gordiikleri
icin inkar etmisler, kendi goriislerini destekleyen rivayetleri de kabul etmisledir.®

Mu’tezili ve Es’ari kelamcilar, duyularla nakletmeyi, miitevatir haberin
sartlarindan saymislar ve bir de tevatiire dayali olarak nakledilen haberi, ravilerin
sayist bakimindan degerlendirmislerdir. Ozellikle miitevatir haberi nakledecek
ravilerin sayis1 konusunda tam bir mutabakattan s6z etmek miimkiin degildir. Her bir
gurup bu sayilara mesriiiyet kazandirmak i¢in tezini muhakkak Kur’an’a dayandirma
geregi hissetmektedir. Bu konuda baz1 6rnekler soyledir:

Mu’tezili kelamec1 Ebii’l-Huzeyl Allaf, mutevatir haberin delil olarak kabul
edilebilmesi i¢in biri ya da daha ¢ogu cennetle miijdelenmis olan en az yirmi kisi
tarafindan rivayet edilmesi gerektigini sart kosar. Bagdadi’nin naklettigine gore,
aralarinda cennet ehlinden en az bir kisi bulunmadikca yalan iizere birlesmeleri akil
acisindan miimkiin olmayanlarin sayis1 tevatiir derecesine ulasmis olsa bile kafirlerin
ve fasiklarin haberi delil kabul edilmez. Ebii’l-Hiizeyl, dort kisiden az olan kimselerin

haberlerinin bir hiikiim ifade etmeyecegi kanaatini tagir. Ona gore dort kisinin tizerinde

! Bagdadi, Usilii 'd-Din, s.37.

2 Bagdadi, Usiilii’d-Din, s.37; Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, $.339.

3 Bkz. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111/85 vd., 7.bs., Mektebetii’'n-Nehda el-Misriyye, ts. baskisindan
ofset, Kahire, 1422/2001. Burada Mu’tezililerin inkar ettikleri ve alaya aldiklar1 bazi hadislere rnekler
vardir.
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olmak sartiyla yirmi kisiye kadar olan kimselerden gelen haberlerle bilgi meydana
gelmesi dogru da olabilir yanlis da. Ama onun kesin bir 6l¢ii olarak kabul ettigi sayisal
bir deger vardir ki, o da yirmi kisi arasinda cennet ehlinden en az bir kisi varsa ilmin
meydana gelmesi miimkiindiir. O, bu yirmi kisi sartin1 delil getirmede “Eger iginizde

1 ayetine dayandirmistir.?

sabirly yirmi kisi bulunursa, ikiylz kisive galip gelirler
Aslinda bir baska a¢idan Ebii’l-Hiizeyl’in miitevatir haberin delil olmas ile ilgili ileri
stirdiigii sartlar, bir nevi bu haberin delil olamayacaginin bir gostergesidir.

Es’ari kelamci Bakillani (v.403/1012) de bir haberin miitevatir olabilmesi i¢in
aradigr sartlar arasinda ravilerin sayist tizerinde durmustur. O, ravilerin iki
olabilecegine; “sizler, erkeklerinizden iki tane de sihit tutun...””® ayetini, ravilerin g
olabilecegine delil olarak; “Eger iki erkek sdahit bulunmazsa séahitliklerine giivendiginiz
bir erkek ve iki kadini sdhit tutun...”* ayetini, ravi sayisiin dort olmasiyla ilgili olarak
da; “...kendisinin dogru soyleyenlerden olduguna dair, Allah adina dort defa yemin
ederek, sahitlik etmesidir™ ayetini delil olarak gdstermistir.®

Kadi Abdiilcebbar ise Bakillani’nin miitevatir haberin ravi sayis1 hakkindaki
goriisiinii benimsemekle birlikte ravilerin en az dort veya daha fazla olmasi gerektigini
sOyliiyor. Kadi Abdiilcebbar’a gore bes kisiden az olan kimselerin verdigi haber ilim
ifade etmez. Zar(irl ilmin meydana gelebilmesi i¢in bes veya daha ¢ok kimsenin rivayet
etmesi gerekir.” Dolayisiyla Nazzam harig, genel olarak biitiin Mu’tezile
diistiniirlerinin -bir takim sartlar ileri stirseler de- mutevatir haberi delil olarak kabul
ettikleri sGylenebilir.
peygamberlerden, bize ulasan haberler yanilmalart ve yalan sdylemeleri ihtimal
dahilinde olan kimselerin dilinden bize nakledilmektedir. Cunki -peygamberlerin
sifatlarinda oldugu gibi- ravilerin dogruluk ve mastimiyetlerini (ismet) ispatlayacak
herhangi bir kesin delil veya belge yoktur. Boyle bir haber ise incelemeye alinmalidir.

Sayet bir haberin yalan olmasina higbir sekilde ihtimal verilmiyorsa, kendisine boyle

L Enfal, 8/65.

2 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, $.128.

3 Bakara, 2/282.

4 Bakara, 2/282.

5 Nur, 24/6; bkz. Nisa, 4/15.

6 Bakillani, et-Temhid, s.384-385.

" Abdiilcebbar, el-Mugni, XV (Tenebbuat ve’l-Mu’cizat)/361-362; Serhu ’l-Usili'l-Hamse, s.768.



46

bir haber ulasan kimsenin yapmas1 gereken sey, onu mastimiyetine kesin delil bulunan
birinden (Hz. Peygamberden) bizzat duydugu bir sdz gibi kabul etmesidir. Iste
miitevatir haberin vasfi bundan ibarettir.! Goriildiigii gibi Matiiridi, haberde yalan
bulunabilecegini, haberde yalan bulunmasinin onu inkar etmeyi gerektirmedigi,
yalanin aciga cikartilabilecegi; iki yonden birinin delil ile tercih edilebilecegi
kanaatindedir.? Biitiin bu agiklamalardan da anlasiliyor ki, Matiiridi, yalan ve hata
bulunur diistincesiyle haberin reddedilmesini saglikli bulmamaktadir. Ciinkii o, -sayet
varsa- hatanin ortaya c¢ikarilabilecegini diisiiniir. Zira bizim habere mutlaka
ihtiyacimiz vardir.® Arastirilmadan kolayca reddetmek dogru olmaz.

Miitevatir haberin ravi sayisi hakkinda gbézden kacgirilmamasi gereken en
onemli noktalardan birisi sliphesiz Kur’an’in cem’i sirasinda sahdbenin aradigi
sartlardir. Yemame’de Kur’an hafizlarinin sehit olmasi lizerine Hz. Ebi Bekir,
Kur’an’m zAyi olacagindan korkarak; Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit’e; “Siz ikiniz
mescidin kapisina oturun. Size kim, Allahin kitabindan bir seyi iki sahitle getirirse
onu yazin”, demistir. Onlar bu konuda iki sahidin sehadeti disinda hi¢ kimseden bir
seyi asla kabul etmiyorlardi.* Miitevatir olarak kabul ettigimiz Kur’an’m sahabe
doneminde cem edilirken uygulan metot hadisler hakkinda da uygulanirsa, senedi
sahih olarak en az iki sahabeye dayandirilan ve daha sonraki asirlarda da adalet ve zabt
bakimindan sika/gilivenilir ravilerce rivayet edilen, baska herhangi bir problemi
olmayan bdyle hadislerle amel etmenin viiclip ifade edecegi sOylenebilir.

Sonug olarak mitevatir haberler itikddi ve ameli konularda delildir. Batun
kelami ekoller -kader de dahil- itikadi konularda kesin bilgi ifade etmesi sebebiyle
miitevatir haberi delil kabul etmislerdir. Buna gore miitevatir siinnetle de amel etmek

farzdir ve onu inkar eden kafir olur.®

1 Mataridi, Kitabii't-Tevhid, s.8-9.

2 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.26-27.

8 Bkz. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s.7; Magribi, Ali Abdiilfettah, fmdmu Ehli’s-Siinne ve’I-Cemaa Eb(
Mansdr el-Matiiridi ve Arauhu’I-Kelamiyye, s.52, 1.bs., Mektebetii Vehbe, Kahire, 1405/1985; Ozcan,
Matiiridi ’de Bilgi Problemi, $.69.

4 Tbn-i EbT Davld, EblG Bekir Abdullah b. Siileyman, el-Mesahif, 1/157, 171, 11/224, 2.bs., thk.
Muhibbiiddin Abdiissiibhan Vaiz, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1423/2002.

5 Neseff, Eb( Mati Mekhdl b. Fadl, er-Red ald Ehli’l-Bida’ ve’I-Ehvdi’d-Dalleti’I-Mudille, s.122, thk.
Bernand Marie, Annales Islamologiques Institut Frangais d’Archéologie Orientale, Kahire, 1400/1980;
Pezdevi, Usilii’d-Din, s.9; Saban, Zekiyyiiddin, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, s.61, 2.bs., Mensiratii’l-
Camiati’l-Libbiyye, Kiilliyetii’l-Huk{k, Matabiu Dari’1-Kutib, Beyrut, 1391/1971.
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1.2. Ahad Haberler

Selefiyye itikadi konularda haber-i vahidleri hem delil olarak kullanir hem de
onlarla amel eder.! Ancak kelamcilarin hadisler konusunda en ¢ok ihtilaf ettikleri ve
tartistiklar1 haberler, meshir ve ahad hadislerdir. Kelam kitaplarinda “@had hadisler
itikatta delil olmazlar” ibaresi yer alir.? Prensip olarak haberi-i vahidin bilgi ifade
etmedigi soylense bile bu kurala her zaman uyulmamistir.

Mu’tezili, Es’ari ve Matiiridi kelamcilarin, “ahad hadisler itikatta delil olmaz”
goriiglerinden mutlak manada ‘bu hadisler akaid alanminda higchir konuda
kullanilmazlar’, seklinde mutlak bir sonug ¢ikarilamaz. Nitekim siiblitu ve manaya
delaleti kat’1 olan konularda ayet ve miitevatir haberi te’yid anlaminda dhad haberlere
yer verilmistir. Tabiidir ki tek basina ahad haberlerle yeni bir itikad esasi
olusturulamaz. Nitekim kelam alimleri meshir ve ahad haberlerin delil olabilmesi i¢in
bazi sartlar ileri stirmiislerdir.

Ahad haberler, senedi sahih ve metinleri de akla aykir1 olmadiklar1 takdirde
ilim gerektirmez ama amel etmeyi gerektirir. Bu haberle amel etmenin bazi sartlari
vardir. Bunlarin basinda; senedi muttasil, ravilerin adalet sahibi olmasi ve haberin
metninin akla aykirt diismemesi gelir. Diger yandan haber sahih oldugu zaman, metni
de akla aykir1 degilse, hikmu de neshe delalet etmemekteyse, onunla amel etmek vacip
olur. Bu durum; hakimin, adil sahitlerin sahitligi karsisinda, -onlarin sehadette hatali
olmalart miimkiin olmakla beraber- dogru olup-olmadiklarin1 bilmese bile, zahiren
hiikiim vermesi gerektigi gibidir.®

Sonug olarak Kur’an ve miitevatir haberler her tiirli dinil konuda esas
kaynaktir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bizim Islami kaynaklardan edindigimiz
kanaate gore, tek bagina meshiir ve ahad hadisler yeni bir itikadi esas tesis edemezlerse
de, Kur’an ve sahih Siinnette temeli olan itikadi, ameli, ahlaki vb. her konuda Kur’an’1

tefsir edici, aciklayici, yol gosterici bir role sahiptirler.

! Bkz. ibn-i Kayyim, Muhtasarii’s-Savaik, 11/335-336; Kogkuzu, Ali Osman, Haber-i Vahitlerin Itikat
ve Tesri Yonlerinden Degeri, .140-143, DIB Yay., Ankara, 1408/1988.

2 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.9; Bagdadi, Usilii’d-Din, s.37; Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse,
s.769; Razi, el-Metalibii 'I-Aliyye, 1X/201.

3 Bagdadi, Usiilii'd-Din, s.37-40.
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Kader konusunda sem’1 bilginin 6nemi agiktir. Sem’1 bilgi olmadan tek basina
akilla kader inanci sekillendirilemez. itikAdin ana kaynagi Kur’an ve miitevatir
hadislerdir. Iman esaslar1 bu iki temele dayanur.

Simdi de konunun daha iyi anlasilmasi i¢in iman esaslari i¢inde yer alan

kaderin konumunu inceleyelim.

2. IMAN ESASLARI ICERISINDE KADERIN YERI

Iman esaslar1 dinin temelidir. Bunlar olmadan dinin ayakta durmasi ve o dine
mensubiyet s6z konusu olamaz. Bu baglamda Islam’in iman esaslarmin temeli Kur’an
ve mitevatir siinnettir. Allah, peygamberi vasitasiyla iman esaslarini insanlara
bildirmistir. Insanlar, bu esaslara nasil inanacaklarin1 Hz. Peygamber’in tebligi ve
aciklamalari (beyan) sayesinde 6grenmislerdir.

Kur’an’da iman esaslar1 pek c¢ok ayette emn kelimesinin ¢esitli tiirevleri
kullanilarak acik bir bigimde zikredilmistir. Ancak her zaman iman esaslarinin emn
kelimesinin tiirevleri ile zikredilmesi gerekir, diye de bir kural yoktur. Bir kisim
ayetlerde imanin bes esas1 birarada ge¢mektedir. Kur’an’daki bazi 6rnekler soyledir:

“lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir.
Asil iyilik, Allah’a, &hiret ginune, meleklere, kitdp ve peygamberlere iman eden...
kisinin yaptigidir.”*

“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii 'minler de (iman
ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitdplarina ve peygamberlerine iman ettiler.””

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitdba Tman edin. Kim Allah1, meleklerini, kitaplarin,
peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sapkinliga diismiis olur.”®

Kiyamet ve dolayisiyla ahirete iman hakkinda su ayet ¢ok dikkat cekicidir:
“Kiydmet mutlaka gelecektir. Herkes islediginin karsiligini gorsin diye, neredeyse onu

gizleyecek (geleceginden hig soz etmeyecek)tim.”

Bu ayette kiyametin geleceginin
neredeyse Allah tarafindan gizlenilebileceginden bahsedilmektedir. iman esaslarindan

biri olan kiydmet ve onun devami olan ahiretin Allah tarafindan, insanlarin maslahati

1 Bakara, 2/177.
2 Bakara, 2/285.
3 Nisa, 4/136.
4 Taha, 20/15.
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icin gizlenmedigi ortaya ¢ikmaktadir. Kiyamet ve ahiret gerceklesecegi halde, kiyamet
ve ahirete iman gizlenseydi, insanlarin pek ¢ogu sonucta cehennemlik olurdu.
Bazi ayetlerde de iman esaslarindan bir kac1 veya sadece bir tanesi zikredilir.*

”2 veya kinama

Kadere iman ise dogrudan dogruya “inamirlar, iman ederler
mahiyetinde “inanmazlar, inkar ederler® seklinde zikredilmemektedir. Ancak
Kur’an’da kadere iman bir iman esas1 olarak bu sekilde gecmeden gergevesi degisik
ayetlerle manaya delalet bakimindan, insanlarin o6grenmeleri gerektigi kadar
anlatilmistir.* Bu ayetlerden birkag1 soyledir: “Gergekten Biz, her seyi bir olcii ve
dengede yarattik™® “De ki; bizim basimiza ancak, Allah’in bizim icin yazdig seyler
gelir.® “De ki; evierinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine éldiiriilmesi yazilmis
bulunanlar mutlaka yatacaklar: (Sldiiriilecekleri) yerlere ¢ikip gideceklerdi.”’

Hi¢ kuskusuz kadere iman esasinin Kur’an’da miistakil bir sekilde ifade
edilmemesinin degisik hikmetleri vardir. Kaza ve kadere iman etmek aslinda Allah’a
iman etmek demektir. Clnku kader; olacak seylerin zaman ve mekanini, sifat ve
ozelliklerini ve diger bitiin ayrintilarin1 Allah’in bilip ezelde takdir ve sinirlamasindan
ibaret oldugundan ilim ve ir&de sifatlarina racidir. Allah’a ve O’nun; ilim, irdde, kudret
ve tekvin gibi yiice sifatlarina iman etmek, kaza ve kadere de iman etmeyi igine alir.
Bu sebeple kadere iman, ‘Allah’a iman esasi’ iginde bulunmus oldugundan Kur’an’da
ayrica tasrih edilmemis olabilir. Nitekim, Allah’in ezeli/zaman Ustl ve sonsuz ilmine,
sinirsiz irdde ve kudretine iman etmenin kadere de iman etme manasina geldigini kabul

eden bazi1 kelam alimleri kader meselesini, “Allah’a iman” bashgi altinda ele alirken®

! Bkz. Nisa, 4/36, 38, 64, 162; Maide, 5/69, 81; Tevbe, 9/44; Nahl, 16/105; Mii’min{in, 23/74; Stra,
42/15; Hadid, 57/19, 28; Tegablin, 64/8; Talak, 65/2; Mllk, 67/29; Meéric, 70/26 vb.

2 Bkz. Al-i imran, 3/114; En’am, 6/92, 154; Tevbe, 9/44; Ndr, 24/62; Ankebt, 29/47 vb.

3 Bkz. Nis4, 4/38, 150; Maide, 5/81; En’am, 6/113, 150; Tevbe, 9/29; Ra’d, 13/30; Mii’minfn, 23/74.
4 Bkz. Ra’d, 13/8; Isra, 17/13; Tah4, 20/40; Furkan, 25/2; Ahzab, 33/38; Saffat, 37/171-173; Hadid,
57/22; Micadele, 58/21; Miirselat, 77/23; Abese, 80/19; A’14, 87/2-3; Sems, 91/7.

5 Kamer, 54/49.

® Tevbe, 9/51.

7 Al-i imran, 3/154.

8 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, $.225; Bagdadi, Usilii’d-Din, s.153; Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim,
Nihdyetii’I-Akdam, s.362 vb., 1.bs., thk. Alfred Guillaume, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire,
1430/20009.
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bazilar1 da iman esaslar1 arasinda gormemeyi ima edebilecegi endisesiyle, “kadere
iman” esasini, 6zel bir baslik altinda zikredip a¢iklamay1 gerekli gormiislerdir.?

Kadere iman ister Allah’a iman baghgr altinda, isterse miistakil bir baslik
altinda ele alinsin neticede “Allah’in kainatin yaraticisi olduguna; ilim ve iradesinin
batdin tekil ve timel olana samil bulunduguna inananlar, kazd ve kadere de iman etmig
bulunurlar.”?

Kadere imanin zartreti iki delilden kaynaklanmaktadir: Bunlardan ilki Allah
Teala’nin ilim, irdde, kudret ve yaratma/tekvin sifatlarina imanin geregini ifade eden
ayetler, digeri ise kader ve kadere imanla ilgili hadislerdir.?

Kur’an, islam’m temel kitabidir. Kader inancinin Kur’an’da ne sekilde yer
aldiginin agiklanmasi dini agidan son derece 6nemlidir. Kadere imanla ilgili pek ¢ok
konu farkl: 1stilahlarla Kur’an’da yer alir. Hidayet-dalalet, rizik, 6miir, ecel, tevekkiil,
dua vb. konularin hepsi kaderle irtibatlidir. Kur’an’da kader ve tiirevlerinin gegtigi ve
icerisinde bu kelime ge¢cmese de kader inancina delalet eden ayetleri ele alip,

incelememiz yerinde olacaktir.

3. KUR’AN-I KERIM’DE KADER

Kader tartigsmalarinda farkli goriisler genel olarak ayetlerle temellendirilmistir.
Bu durum, bu tartigmalarda Kur’an’in oldukga biiyiik bir etkisinin oldugunu

gostermektedir. Kur’an’da kaderle ilgili oldugu belirtilen ayetler su méanalara gelir:

3.1. Kader inana

Kur’an’da kader inancini ifade eden ayetlerin pek ¢ogu olgiiliiliik, olgiilii
yaratma manalaria gelmektedir.

1- Kur’an’da kader inancina delélet eden en dnemli ayetlerden birisi; ( ;5% 2576

S suils ) “Gergekten Biz, her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik™* ayetidir. Taber?

1 Bkz. Matlridi, Kitabii 't-Tevhid, s.215; Bakillani, et-Temhid, s.286; Pezdevi, Usilii 'd-Din, s.99; Cisr,
Hiseyin b. Muhammed Mustafa el-Hanefi, el-Husunu’l-Hamidiyye [i’l-Muhdfazati ale’l-Akdidi’l-
Islamiyye, $.132-133, Mektebetii’t-Ticariyye’l-Kiibra, Misir, 1351/1932.

2 Bilmen, Muvazah [im-i Kelam, 5.293-294.

3 Oztirk, Yener, Islam’da Kader Akidesi ve Iman Esaslari Arasina Girmesinin Hikmeti, 5.264, Harran
UIFD, say1:3, Sanlurfa, 1418/1997.

4 Kamer, 54/49.
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(v.310/923), bu ayetin kaderi yalanlayanlar1 elestirmek icin indigini sdyler.
Goriislerini Ibn-i Abbas’in; “Allah’in kitabinda yiizleri iizerine, yiiz iistii atesin
icerisine suruklenecek bir kavim buluyorum ki onlar kaderi yalanlaywp, inkdr
ediyorlar...” sozlyle destekler.!

Ehl-i Stinnet ile Kaderiyye ve Mu’tezile ekollerinin mensuplari arasinda Kamer
suresinin 48 ve 49. ayetlerinin delaleti hakkinda gramer bakimindan tartisma vardir.
Es’ariler diyorlar ki: Her sey Allah Teala’nin kaderiyle yaratilmistir. Bunun delili de

( ) “kulle” kelimesini nasb olarak okumaktir. Ciinkii bu gibi terkiplerin 6ncesi
miibteda olarak gelirse terkip de ancak haber olarak agiklanabilir.? ( s:2 25 ) kelimesi

mansuptur ve bir fiille kendisinden sonrasini agiklamaktadir. Ayet, nasb seklindeki

okuyusta ( ;% %5 ) “her sey” ifadesiyle Allah’in her seyi yarattigini ifade eder. Higbir
sey O’nun yaratmasi diginda kalamaz. ( 25 ) “kille” kelimesi nasb ile okundugunda
ayetin takdiri su sekilde olmaktadir: ( ,i% .o #$°Gils €)). Bu durumda ( Gils ) “halakna”
kelimesi ( ¢ ) “sey’in” kelimesinin asla sifat1 olamaz. Ciinkii bizim fiillerimiz “sey”

dir. Bu sebeple “her sey” kapsamina girer. Boylelikle bizim fiillerimiz Allah Teala’nin
mahltku olur.® Buna gore daha dogru olani, her seyin bir kader ile yaratilmis olmasi

meshur delaletine uygun olmasi igin (stils ) “halaknanu” kelimesinin sifat degil haber

olmasidir.*

Ayetteki “her sey” kelimesi ( 28 ) “killi” seklinde miibteda olmak lizere, saz

olarak otre ile de okunmustur. Bu sekildeki okuyusta ayetin manasi; “Siiphesiz ki Biz,
yarattigimiz her seyi takdir ettik (belli bir miktar, denge ve 6I¢l ile yarattik)” seklinde
olmaktadir. Ref seklindeki okuyustan elde edilen bu manadan istifade ile Allah’in
yaratmasinin um@mi olmadigi, baz1 seyleri Allah’in yaratmadigi sonucuna

ulasilabilmektedir. Iste Mu’tezile ayete bu mandyr vermeye caligmakta, bunun

1 Bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, XX11/160, 1.bs., thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-TirkT, Daru Hicr, Kahire, 1422/2001.

2 Eb( Hayyan, Muhammed b. Ydsuf Endellsi, el-Bahru’l-Muhit, VIII/182, 1.bs., thk. Ahmed
Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvad, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 1413/1993.

8 Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Tenzil, V/168, thk. Muhammed
Abdurrahman Marasli, Ihyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1418/1998; Nesefi, Ebii’l-Berekat Abdullah b.
Ahmed, Medariku t-Tenzil ve Hakdiki 't-Te 'vil, IV/206, Kahraman Yay., Istanbul, 1404/1984.

4 Beydavi, Envdru't-Tenzil, V/168.
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sonucunda da insanlarn fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadig: deléletini elde etmek

istemektedir. Ancak miitevatir kiraatlara aykir1 olarak ( s3> %5 ) seklinde merfQ

okumak uygun degildir.*

Diger taraftan ayette gegen “kader” kelimesi gegmis takdir ile... manasinadir
ve ‘her seyi bir miktarla, saglam olarak ve hikmetin gerektirdigi sekilde diizenli,
diizenlenmis olarak yarattik® demektir.?

Matridi de bu ayetin tefsirinde yukaridaki goriislerin kritigini yaptiktan sonra:
“Higbir kimse kendi fiilinin tam oOl¢lsuni ve fiilinin son sinwrinin nerede bitecegini
bilmez. Hicbir kimsenin fiili, Allah’in takdir ve yaratmasmmin disina ¢ikamaz”,
demektedir. Bu sebeple de o, bu ayetin, O’nun yaraticiligina delalet ettigini
soylemektedir.®> Matiiridi’ye gére bu durumda Mu’tezile igin agmazin birinden
kurtulayim derken ikinci bir agmaz meydana gelmektedir. Onlar, bu goriisii alarak
esyanin tamaminin Allah tarafindan yaratilmamis oldugunu ve insanin kendi fiillerinin
yaraticisi oldugunu iddia etseler bile bu durumda da Allah’in -insan da dahil- yarattig
her seyin kader ile yaratilmis oldugu ortaya ¢ikmis olacaktir. Ayetin manésini nasil
anlarlarsa anlasinlar, her haliikarda Mu’tezile i¢in bir agmaz ve ikilem mevcut
olmaktadr.*

Kad1 Abdilcebbar da Kamer suresi 54/48-49. ayetleri hakkinda; Cebriyye’nin
(Mu’tezili olmayan herkes): “Allah Tedld, kullarin fiillerini yaratir” sozlerine asla
delélet etmez, demektedir. Bu ayetlerle ilgili olarak onun maksadi, Allah’in her seyi
yaratmadigr manasin elde etmektir. Boylelikle insanlarin iradi fiilleri de Allah’in
yaratmasi diginda kalmis olacaktir. Ona gére bu ayet, cehennem ve onun azibi

hakkinda indirilmistir. O, bu ayetlerin manasinin; “...bu sebeple hi¢bir kimseye hak

! Bkz. Zeccac, Eba Ishak Ibrahim b. es-Serl, Medni’I-Kur’an ve I’rdbiih, V192, 1.bs., thk. Abdiilcelil
Abduh Selebi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1408/1988; Nahhas, Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed, ’rébii 'I-
Kur’an, s.1071, 2.bs., thk. Halid el-Ali, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1429/2008; [bn-i Cinni, Ebii’l-Feth
Osman Mevsili, el-Muhteseb fi Tebyini Viiciihi’s-Sevdzzi’l-Kwrddt ve I-Izéh Anhd, 11/300, 2.bs., thk. Ali
en-Necdi Nasif-Abdiilfettah Ismail Selebi, haz. Muhammed Besir el-Idlibi, Daru Sezgin li’t-T1baati
ve’n-Nesr, Istanbul, 1406/1986; Ebii’l-Bekd Muhibbiiddin Abdullah el-Ukberi, I'rdbii’l-Kirddti’s-
Seviz, 11/534, 1.bs., thk. Muhammed Seyyid Ahmed Azziiz, Alemii’l-Kitiib, Beyrut, 1417/1996; Raz1,
Muhammed Fahreddin, Mefdtihu 'I-Gayb, XXI1X/73-74, 1.bs., Daru’l-Fikr, Beyrut, 1401/1981.

2 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11/311; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V/168; Ebu’s-Suld, el-imadi, Irsddu 'I-
AKkli’s-Selim ild Mezdya’I-Kitdbi’l-Kerim, V/240-241, thk. Abdulkadir Ahmed Ata, Mektebetii’r-Riyad
el-Hadise, Riyad, 1391/1971.

3 Maturidi, Te vilat, IV/1629.

4 Bkz. Matlridi, Te vilat, IV/629 vd.
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b

ettigi  kader (0l¢ii, miktar)dan baska asla azap edilmez” demek oldugunu
sOylemektedir. Yani ahirette cehennem ehli cezalandirilacaktir. Onlardan her biri hak
ettigi 6l¢iide cezalandirilacaktir. Bu ceza da ahiretten baska bir zamana layik degildir.
Bu da Allah Teala’ya muhalif biri i¢in orada (diinyada) ger¢eklesmez.*

Kadi Abdilcebbar, Matiiridi’nin ifade ettigi ikilemi fark etmis olmali ki, bu
ikilemden kurtulmak icin, ayeti; ahirette cehennemliklerin Olculi olarak
cezalandirilmas1 olarak te’vil etmistir.? Elbette Allah, hicbir kimseye zulmetmez.
Cehennemlikler de adélet iizere cezalandirilacaktir. Ama bu ayetin Mu’tezili anlayisa
uygun bir hale getirilebilmesi i¢in bu sekilde te’vil edilmesi asla tutarli degildir.

Bu ayetteki kader kelimesinin s6zlik manalarindan biri olan 6l¢li manasinin
alnip, bunu da islam’da kader inancinin olmadigina delil saymak ayetin ifade ettigi
mana ile uygunluk arz etmemektedir.> Halbuki 6lcii, belli bir nizam icinde olgulii
yaratmak da kader demektir.* Kelimenin sézliik méanalarindan birisi 6ne ¢ikarilarak,

kader kelimesinin 1stilahi manas etkisizlestirilemez.

2- Kur’an’da kader inancina delalet eden ayetlerden bir digeri de (20 4 ¢
oS 538 o8 3 alag el 3 82 0250 50 sk s oVl wisezd ) “O, goklerin ve yerylzanin
miilkii (hiikiimranhgy) kendisine ait olandwr. Cocuk edinmemistir. Miilkiinde, hicbir
ortagr da yoktur. O, her seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir 0lclye gore takdir
etmistir™® ayetidir. Bu ayet de evrende her seyin bir yasaya gore takdir edildigi
manasina gelir, kaderle ilgili dl¢iiliiliige delalet eder.

Katade (v.118/736) bu ayet hakkinda “Allah, her seyin yaratilisini, salahini
dogru ve uygun olanini beyan etti ve bu da belirli bir kader iledir”, demistir.®

Zemahseri bu ayetin tefsirinde; Allah’in takdir ve tesviye (diizenleme)

gozeterek her seyi yoktan yaratmasi manédsindadir. Allah her seyi takdir etmis ve

1 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, Esedabadi, Miitesabihu’I-Kur’an, 11/635-636, 1.bs., thk.
Adnan Muhammed Zerzi(r, Daru’t-Tiras, Kahire, 1389/1969; a. mlf., Tenzihii’[-Kur 'an ani’l-Metain,
s.407, Ddru 'n-Nehdati’l-Hadise, Beyrut, ts.

2 Bkz. Abdiilcebbar, Tenzihii'I-Kur’'an, 5.407-408.

8 Bkz. Atay, Kur’'an’da Iman Esaslari, $.123.

4 Bkz. Celebi, Ilyas, Islam in Inang¢ Esaslari, s.167, 170, ISAM Yay., Istanbul, 1431/2010; Karadas,
Insan ve Kaderi, s.26-27.

5 Furkan, 25/2.

6 Abdiilahad, Aziz Abdurrahman, Imdm Katdde b. Didme Ekvdluhii ve Merviyydtuh fi’t-Tefsir, 11/458,
Camiatii Ummii’l-Kura, Mekke, 1413/1992 (basilmamis master tezi).
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yarattig1 varliklar i¢in dogru, uygun olan seyi hazirlamistir. Allah, bozukluk, catlaklik,
uyumsuzluk olmadan, takdir yoniiyle olmaktan baska bir hikmetle hi¢bir seyi yoktan
yaratmaz. Yarattig1 her sey icin bir gaye ve sonlanacak bir zaman vermistir. Bu da; her
varhig belli, bilinen bir zamana kadar var olarak kalmak icin takdir etti, demektedir.

Mu’tezili Kadi Abdulcebbar da bu ayetle ilgili olarak, her seyin Allah
tarafindan yaratilmasinin insanlarin fiillerini kapsamadigini ifade etmekte daha sonra
ayetin sonundaki takdir konusuna gecmektedir. Allah Teéla her seyin yaraticist ve
mukaddiri olduguna delalet etmek {izere bu ayette boyle buyurmustur, diye iddia
edenler varsa da ona gore bu ayet O’nun, insanlarin fiillerini yarattigina asla delalet
etmemektedir. Kadi Abdiilcebbar, goriislerini takdir kelimesinin liigat manalariyla da
destekleyerek, takdirin ligat manasiin yaratma olmadigini, ayetin zahirinin gesitli
yonlerden Allah’in her seyi takdir etmesini gerektirmedigini, bu durumda da insanlarin
fiillerini, Allah’in yaratmadigi sonucunun goézden uzak tutulamayacagini One
stirmektedir. Kad1 Abdulcebbar’a gore insanlarin fiilleri hakkinda durum bdyleyken

ayetteki ( & 538 ) “bir dlgiive gore takdir etmis/mukadderdtim, kaderini tayin

etmistir’climlesinde gegen takdirin sadece cisimler hakkinda dogru olabilecegini iddia
etmektedir.? Goriildiigii gibi Kad1 Abdiilcebbar, insanlarin fiilleri hari¢ olmak iizere
cisimlerde takdiri kabul etmekte ve ayeti bu sekilde agiklamaktadir.

Matiridi, Mu’tezile’nin bu ayet hakkindaki goriislerini elestirerek, onlarin;
“Allah, esyamin ¢ogunu yaratmamistir”’, iddiasinda bulunduklarimi séylemektedir.
Daha sonra da kendisinin, her seyin bir dl¢iliye gore yaratilmasi hakkindaki goriisiinii

ortaya koyarak; ayetin sonundaki ( 1..& 532 ) cimlesi, “Allah i vahddaniyeti, ulGhiyeti

ve hikmet icin gelmis olabilir veya yaratilmislar i¢in Allah’in ¢izdigi bir sinr olmasi
da mumkindir’® seklinde yorumlamaktadir. Sayet yaratilmis olanlar bu is {izerine
toplanip, bir araya gelseler esyanin var olmasi i¢in dogru ve uygun olacak kadri
(6lgliyll) ve smnir1 bilemezler. Iste bu takdiri bilemedikleri icin de her sey elbette
bozulurdu, demektedir.*

! Zemabhseri, el-Kessdf, IV/331.

2 Bkz. AbdUlcebbar, Mutesabihu ’I-Kur’an, 11/528.

3 Maturidi, Te vilat, 111/490.

4 Bkz. Maturidi, Te vilat, 111/490; bkz. Razl, Mefditihu’'I-Gayb, XXIV/46-47.
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Furkéan suresi 25/2. ayetinde yaratmada takdir manasinin varliginin Mu’tezile,
Es’ariler ve Matiiridiler tarafindan kabul edildigini gormekteyiz.! Kadi Abdulcebbar,
yaratmadaki takdiri sadece cisimlere hasrederken, mezhebi kaygilardan dolay:
insanlarin fiillerinin yaratilmasini ayetin umtmiliginin digina ¢ikarma yénunde gayret
sarfetmektedir. Es’arl ve Matiiridiler ise ayetin yaratma konusundaki umiimiligini goz
oniinde bulundurarak her tiirlii yaratmanin Allah’a ait oldugunu ve yine yaratmanin
O’nun takdirine uygun oldugunu savunmaktadirlar.

3- Kur’an’da kader inancini ifade eden ve 6lgiiliilik manasina gelen ayetlerden
biri de ( o5& 225 6186 ) “Sonra da ona 6lguli bir bigcim verdik. Biz ne giizel bigim
verenleriz!”? ayetidir ve Biz, her seyi takdir ettik ve ne giizel takdir ediciyiz, demektir.>

Buna ilaveten ayet, ‘Biz malik/sahip olduk, ne giizel malikiz’, anlamini da

icermektedir.* Bu ayetteki ( ¢ ) “kadernd” kelimesinin kudret anlaminda oldugu da

ifade edilmistir.>

MatUridt, ( o553 223 645 ) ayetinin, ((sig 58 <05 ) “O, her seyi 6lciiyle yapip,

yonlendirendir’® ayetine uygun olarak hikmetin gerektirdigi sekil iizere onu
diizenledik, anlamina geldigini belirtmektedir. Bu da, sizler i¢in bunlar1 yapan
Allah’tir. Bu fiili bagka higbir kimse sizler igin yapmaya kadir degildir, demektir.’

4- Kur’an’da insanin Ol¢iilii yaratilmasini ifade eden ve kaderin dlgiiliiliik

manasina delalet eden ayetlerden biri de ( 43& wls 2l 2. ) “Az bir sudan (menfiden).

Onu yaratt: ve ona 0lgUlii bir sekil verdi”® ayetidir.
Ibn-i Abbas (v.68/687)’tan rivayete gore; Allah, insam1 annesinin karninda
takdir etmistir. Ona gore bu ayet; Allah’in, insanin azalarini, giizelligini, ¢irkinligini,

boyunun kisaligini, uzunlugunu, saki ve saidligini,® ecelini, rizkini, amelini takdir etti,

1 Bkz. Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, 11/528; RAzZi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/46-47; MatlridT,
Te vildt, 111/490.

Z Murselat, 77/23.

3 Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, V1/1288; Nesefl, Medariku 't-Tenzil, 1V/323.

4 Bkz. Dahhak b. Miizahim, Tefsiru’d-Dahhak, 11/926, 1.bs., cem ve thk. Muhammed Siikrii Ahmet
Zaviyeti, Daru’s-Selam, Kahire, 1419/1999; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XXI11/596.

5 Bkz. Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXX/273; Ebu’s-Sulld, frsadu 'I-Akli’s-Selim, V/444.

5 A’la, 87/3.

" Bkz. Maturidt, Te vildt, V/358.

8 Abese, 80/19.

® Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, V111/420; bkz. Matlridi, Te vildt, \//385.
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anlamini tasir.! Yaratilis1 tamamlanana kadar, nutfe sonra alaka haline, bir halden
bagka bir hale doniistiirerek Allah, insanin durumunu diizenledi seklinde de
yorumlanmustir.? Baska bir yoruma gore de 4z4 ve sekillerinden insan i¢in dogru olan
seyi Allah’in hazirlamasidir veya yaratilisinin tamamlanmasina kadar olan agamalardir
denilmistir.® Biitiin bu yorumlar bize takdir veya kader sdzciiklerinin yaratilig
sozkonusu oldugunda herseyde maddi ve manevi bir ahenk ve giizellik oldugunu
gostermektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore; bu ayette yaratma ile takdir arasinda fark oldugu
goriilmektedir. Bu ayet, yaratmanin, inga ve ibda (yoktan var etme) olduguna delalet
etmektedir. Takdir ise; kafi, yeterli miktarin siniri, sonudur.* Miiellif bu ayrimda
haklidir. Yaratma insadir, takdir ise bu insa ve ibdayi1 bicimlendirme, sekillendirmedir.

Aslinda yaratma ve takdir, birbirini tamamlayan iki eylem bi¢imidir.

3.2. Belirlenmis Kader

Kur’an’da kader inancina delalet eden ayetlerden bir kismi da 6nceden
belirlenmis kader konusundadir.

1- Bu ayetlerden birisi; (355 bus & 03y 3y 58 8 20 3563 ) “Higbir kimse Allah 'in

izni olmadan 6lmez. Oliim belirli bir siireye gore yazilmistir’™ ayetidir.

Bu ayet hakkinda Mu’tezili Kadi Abdulcebbar’in  goriisleri soylece
Ozetlenebilir; Allah ilim ve kitabet/yazma izni ile bu isi irdde etmemistir. Ciinkii 6liim
emredilmez. Allah’mn izni muhtemeldir ki, meleklere vefat ettirme ve emaneti alma
iznidir. Ayette katl zikredilmemistir. Sayet katl de dahil edilseydi bu da miimkiin
olurdu.® Bize gore de dldiiriilen ancak O’nun izniyle 6lmektedir. Buradaki izinden
murat ilimdir. Ciinkii hicbir kimse; maktiil Allah’in emriyle 6ldii diyemez. Ciinkii

emir, taat vb. fiillere etki eder, 6lim de Allah tarafindandir. Kisi, Allah’in, onun i¢in

! Tbn-i Kesir, Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’I-AZim, VI11/322, 2.bs., thk. Sami b. Muhammed
Seleme, Daru Taybe li’n-Nesr ve’t-Tevzl, Riyad, 1420/1999.

2 Bkz. Taber?, Camiu’l-Beyan, XXIV/111; Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, VII1/420; Yazir, Elmalili
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, VIII/5583, Eser Nesriyat, Istanbul, 1399/1979.

8 Bkz. Beydavi, Envaru 't-Tenzil, V/287; Ebu’s-Suld, Irsddu I-Akli’s-Selim, VV/480.

4 Abdllcebbar, el-Mugni, VII (Halku’l-Kur’an)/221.

5 Al-i Imran, 3/145.

6 Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur an, s.81.
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koydugu ecelden baska bir vakitte dldiiriilmez.! Goriildiigii gibi Kadi Abdiilcebbar,
belirlenmis bir eceli kabul eder goériinmektedir. Bizim i¢in énemli olan da budur.
Bununla birlikte o, kendi mezhebinin goriisleri dahilinde savas halleri disinda katil-
maktiil iliskisi iizerinde durmakta, katilin sorumlulugunu vurgulamaktadir.?

Es’ari kelamc1 Fahreddin Razi (v.606/1029) de Ehl-i Siinnet’in genel kanaatini
yansitarak ayeti kaza ve kader baglaminda degerlendirmektedir. O, ayette gecen “izin”
kelimesine alimlerce yiiklenilen manalar1 irdelemis, Uhud savaginda miinafiklarin, Hz.
Muhammed’in 6ldiiriildiigi yalan haberini yaydiklarini, bu sebeple de Allah’in;
“Siiphesiz Allah’in izni, kaza ve kaderi olmadan hi¢bir nefse olmek yoktur”,
buyurdugunu sdylemistir. Hz. Muhammed’in katli/6ldiiriilmesi de 6lmesi gibidir.?
Rézi, bu ayete gore Hz. Peygamber’in 6limii de ancak mukadder, belirlenmis bir
vakitte meydana gelebilir goriisiinii ileri stirmektedir.

Ayette ifade edilen ( S5 v ) “yazilmis ecel” lafzindaki ( ¢ ) “kitdben”
kelimesi 6liimiin 6nceden yazilmasi manasina te’kidli mastardir. ( 553 ) “miecceld”

kelimesi ise one gegmez ve gecikmez belirli bir vakit manasinda onun sifatidir.* Olim
melegi Azrail ve emrindeki melekler, Allah’in mesieti ve izni ile insanlarin ruhunu
kabz etmektedirler.® Bunu da Allah’m ezeli ilim ve kazasinda her nefis i¢in belirlenmis
bir ecele uygun yapmaktadirlar. Bu sebepten Uhud savasinda veya baska herhangi bir
savasta hiicum etmekle ecel bir saat 6ne gecmez ve bir saat de gecikmez.® Aym
zamanda bu ayette mii’minleri harbe karsi cesaretlendirme ve tesvik; Rasulii de
koruma ve ecelinin tehiri sézii vardir.’

2- Belirlenmis kader ile ilgili ayetlerden bir digeri de (| (25 ks o= G oI e 086
fpda 1535 1 230 8155 248 20 gls 2D ¢ & £ 44 ) “Allah in, kendisine farz kildigi seyleri yerine

getirmesi konusunda peygambere bir darlik yoktur. Daha once gelip gecen

L Abdiilcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 1/165.

2 Bkz. Abdtilcebbar, Tenzihii’I-Kur’'an, $.81; Miitesdbihu’I-Kur’an, 1/165-166.
3 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 1X/24.

4 Taber?, Camiu’I-Beyan, V1/106; Beydavi, Envdru t-TenZzil, 11/41.

5 Bkz. En’am, 6/61; A’raf, 7/37.

6 Bkz. A’raf, 7/34; Y(nus, 10/49; Nahl, 16/61.

" Abdulcebbar, Tenzihii'l-Kur’an, $.81; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 11/41.
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peygamberler hakkinda da Allah’in k&nlnu boyledir. Allah’in emri, kesinlesmis bir
hilkiimdiir! ayetidir. Bu ayette kaderin énceden belirlenmesi manas1 bulunmaktadar.

Ayetin oncesi Hz. Peygamberin, Zeynep ile evlenmesinden bahsetmektedir.
Hz. Peygamber azath kdlesi, evlatligi Zeyd b. Harise’yi Zeynep ile evlendirmistir. Bir
stire sonra Zeynep ile Zeyd arasina ge¢imsizlik girmisti. Zeyd, Hz. Peygamber’e
Zeynep’i bosamak istedigini sOyleyince, Hz. Peygamber’in kalbinde Zeynep’le
evlenme istegi belirdi. Ahlaken, edeben, sen Zeynep’i bosa da ben alayim, diyecek
hali yoktu. Hz. Peygamber, Zeyd’e en uygun nasihatta bulundu. Ancak Hz.
Peygamber’in diisiindiigii baska bir durum daha vardi. O da Cahiliye hukukuna gore,
evlatliklar da hakiki evlatlarla bir tutulur, onlara da miras kalir, bosadiklar1 kadinlarla
da evlenilmezdi.? Biitiin bu sartlar alinda Hz. Peygamber, halkin dedikodusunu
diisiinerek ona “Zeyd bin Harise'ye; sen, zevcen Zeynep binti Cahs’1, nikahinda tut,
bosama ve sen, Allah’tan sakin”,® demesi tizerine Allah Teala, Peygamberine hitaben;
“(ey Muhammed) sen, icinde, Allah’in, ortaya c¢ikaracagi bir seyi gizliyor ve
insanlardan gekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Allah daha ldyikn. Zeyd,
esinden yana istedigini yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki,
eslerinden yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlari  bosadiklarinda)
eviatliklarimin egleriyle evlenme konusunda mii’minlere bir zorluk olmasin. Allah ' in
emri mutlaka yerine getirilmistir™* buyurmustur. Boylelikle Allah ezeli/zaman (st
ilminde, Hz. Peygamber’in kaderinde Zeynep’le evlenmenin var oldugunu
bildirmistir.

Bazilari, bu ayetin hilkmiinlin mazi/gegcmis ile alakasi olmadigini,
Miislimanlarin gelecekte uyacaklari ser’i bir hiikkmiin kesin bir surette ifadesi

oldugunu ve bu ayetteki ( 1,4 535 ) ifadesinin kelime olarak terciime edildiginde yanlis

anlamaya yol agacagini, iddia etmislerse de® durum bu sekilde degildir. Zira, Allah
Teald, peygamberi Hz. Muhammed’in, Zeynep b. Cahs’la evlenecegini ezeli/zaman
ustd ilmiyle bilmektedir. Allah ezeli/zaman Ustli ilminde, Hz. Peygamber’in kaderinde

Zeynep’le evlenmenin var oldugunu bildirmistir. Ayetin mazi/ge¢mis ile ilgisi budur.

1 Ahzab, 33/38.

2 Buharf, Nikah 16 (V1/122); Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1/3903-3904.
3 Bkz. Ahzab, 33/37.

4 Ahzab, 33/37.

S Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, 5.128.
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Tabii ki ayetin gelecekle de ilgisi vardir ki, bu da; cahiliye &deti olan, evlathigin
bosadig1 kadimla evlenmeme hiikmiinii kaldirmasidir. Ustelik ilahi hikmet, cahiliye
hiikmiiniin kaldirilmasin1 bizzat Hz. Peygamber’in kendisinde tatbikini gerekli kilmig
ve bu hikmet igin o tezvic emredilmistir.! Ayrica Kur’an biitiinliigii géz oniine
alindiginda; bu ayette, ideal toplumu olusturmada {iistesinden gelinmesi zor goriinen
konularin iizerine bile cesaretle gidilmesinin sonug¢ verici oldugu fikrinin islendigi
goriliir.2 Bu vesileyle Kur’an, sosyal ¢evrenin gelenege dayanan mukavemetinin;
hakka, adalete ve giizel ahldka dayanan 1slah hareketi karsisindaki zayifligini
ogretmekte ve Hz. Peygamber’i sadece Allah’tan korkmaya cagirmaktadir.®

Tefsir alimleri bu ayeti “ezelde degismeyen, tebdil edilemeyecek olan
kesinlesmis bir hiikmiin yerine gelmesidir” seklinde anlamis ve yorumlamislardir.* Bu
sekildeki bir yorumla sanki cebre yol agiliyormus gibi bir izlenim verilse de durum
bunun aksinedir. Aslinda burada sadece normal insanlarin basina gelmeyecek dnemli
bir olay, Allah’in 6zel olarak peygamberlik gorevi icin segtigi peygambere nasip
olmaktadir ki, bu da kader sirrinin istisnai olarak ifsa edilmesidir. Hz. Peygamber’in
kendi hiir irade ve arzusuyla Zeynep’le evlenmek istedigi Allah’in ezeli/zaman iistii
ilminde malumdur. Zeynep de Hz. Peygamber’le evlenmek istemektedir. Ancak Hz.
Peygamber, hukdki, ahlaki ve toplumsal pek cok sebepten bu niyetini kalbinde
gizlemektedir. Hz. Peygamber, Allah tarafindan cebren Zeynep’le evlendirilmis
degildir.

Ummete degisik yonlerden drnek olan bu olaydan, Allah’in herkesin kaderini
onceden takdir ettigini, her seyi ezeli/zaman istii ilmi ile bildigini anliyoruz. O halde
Allah, ezelde kimin kiminle evlenecegini bilmektedir. Bu durum evliligin kader
boyutuna ornek olmaktadir. Hz. Peygamber’in, kendi hiir irddesi ile Zeynep’le
evlenmek istemesi ise evlilik ve diger konularda insana irade ve ihtiyar verildigine
ornek olmaktadir. Dolayisiyla insanlar evlenilmesi heladl olanlardan kiminle

evleneceklerine veya evlenmeyeceklerine kendileri karar verirler. Tim sartlar

YYazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1/3904.

2 Ozsoy, Siinnetullah, s.126.

3 Bkz. Ahzab, 33/39.

4 Eb0 Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, VI1/228; Maturidi, Te’vilat, 1V/123; Nesefi, Meddriku t-Tenzil,
111/305; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1/3904-3905; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerimin Tiirkge
Meal-i Alisi ve Tefsiri, VI1/2810-2813, Kahraman Yay., Istanbul, 1413/1993; Sabtini, Muhammed Ali,
Safvetii’t-Tefasir, 11/528, Daru’l-Ensar li’n-Nesr, Istanbul, 1407/1987.
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olustugunda, karsilikli icap ve kabul ile de evlilik gerceklesir. Allah, bu konuda hig
kimseyi zorlamaz. Bu sebeple -ister evlilik Oncesi olsun isterse evliligin veya
bosanmanin hangi sathasinda olursa olsun- taraflarin kaderi bahane ederek birbirlerini
baski altina almalar1 dogru olmaz. Evlilik konusunda kaderi su¢lamak yerine; “Kotu
kadinlar, kotii erkeklere; kotii erkekler de kotii kadinlara; iyi kadnlar, iyi erkeklere;
ivi erkekler de iyi kadinlara layiktir™' ilahi kuralina kulakvererek, kendini hesaba
cekmek ahlaki bir davranistir.

3- Kur’an’da 6nceden belirlenmis kader inancina delilet eden en onemli

ayetlerden bir digeri de (=5 )8 Jo &ix ) «...sonra (peygamber olman igin) takdir

edilmis bir zamanda (Tir’a) geldin ey Msa!”? ayetidir. Bu ayetten onceki ayette ve
bu ayetin baslangicinda Hz. Mlisa’nin hayatinin ana hatlar1 verilmis, peygamberlik
gorevine kadar hayat1 veciz bir sekilde 6zetlenmistir. Bu ayette de kaderin dnceden
belirlenmesi manasi bulunmaktadir.

Mucéahid (v.103/721), bu ayetin ménés1 hakkinda; dnceden belirlenen yer ve
zamanda;® Katade; zamani ve yeri dnceden belirlenmis bir kader iizere;* Taberi
(v.310/923) ise; Benim, seni, Firavun’a bir elci olarak gonderme irddemin vakti ve
onun kaderi icin geldin, mansinda oldugunu sdylemislerdir.> Zamandan maksat da
kirk yastir.®

Hz. M0sa ile ilgili olan bu olayda, onun istegi Misir’a gitmekti. Allah’in, onun
hakkindaki irddesi ise onu peygamber yapmakti. Bununla birlikte Allah, M{isa’nin
irddesine de engel olmamustir. Allah tarafindan belirlenmis bir bulugma yeri ve zamani
Misa’ya onceden belirtilmeden, s6z verilmeden Allah’in kader ve irddesine uygun

olarak MUsa oraya gelmistir.”

L NQr, 24/26.

2 Taha, 20/40.

8 Miicahid b. Cebr, Tefsiru’I-Imam Miicdhid b. Cebr, s.462, 1.bs., thk. Muhammed Abdiisselam Ebii’n-
Neyl, Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadise, Birlesik Arap Emirlikleri, Nasr, 1410/1989; Taberi, Camiu’l-
Beyan, XVI1/72.

4 Abdiilahad, Katade b. Diame, 1/289; Taberi, Camiu ’I-Beyan, XV1/72; Tbn-i Kesir, Tefsiru I-Kur ani’'I-
Azim, V/293.

5 Tabert, Camiu’I-Beyan, XVI/71.

® Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, TV/83; Ebu’s-Sulld, Irsddu’l-Akli’s-Selim, 111/630; Eb{ Hayyan, el-
Bahru’[-Muhit, VI1/228; Beydavi, Envdru’'t-Tenzil, 1V/28; Nesefl, Meddriku’t-TenZil, 111/53; Bilmen,
Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1\V/2072.

7 Bkz. ibn-i Kesr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-AZim, VV/293.
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Matlridi, bu ayet hakkindaki yukaridaki farkli goriisleri verdikten sonra kendi
goriistinii de su sekilde ifade etmektedir: “Sayet Allah, sebepsiz yapiyor ve yaratiyorsa,
nasil olur da kulun gelmesi, gitmesi ve tiim gayreti Allah’tan bir kader ve O’ndan bir
takdir olur? Burada isleri, sebeplerle yaratma vardir.”*

Fahreddin er-Razi, Hz. Miusa’nin, oraya gelis/getirilis sebeplerini
incelemektedir. Islerden bir isin kaderi iizere geldin, seklinde tefsir ettigi bu ayetteki
gelis/getirilis sebeplerini su sekilde maddelestirmektedir:

Birinci sebep: Siiphesiz ki Benim kaza ve kaderimde, Benim tayin ettigim
muayyen/belirli bir vakitte seni kendime Resul yapmak vardir. Iste bu kader iizere
olmaktan baska bir sebeple gelmedin. Ne erken geldin, ne de ge¢ kaldin.

Ikinci sebep: Bu ayette nebilere vahyedilen zamanin miktar: ifade
edilmektedir, bu da kirkinci senenin basidir.

Uciincii sebep: Siiphesiz kader belirlenmis, séz verilen zaman ve mekandir.

Sayet belirlenmis zamanin 6ne gectigi sabit olursa onun tizerine hamletmek dogru olur.
Allah’in, Hz. Misa’ya tevfiki/yardimi olmamis olsaydi peygamberlik konusunda onu
higbir seye hazirlamazdi.?

Ayetin, kader inancina delaletini bertaraf etmek i¢in, sadece tefsirlerinden biri

3 seklinde

olabilecek olan “Ey Miisd, peygamberlige takat getirecek ¢aga ulastin
manalandirmak tutarli g6ziilkmemektedir. Bu mana ayetin nazmina da uygun degildir.
Ayrica aksi durumda su problemler de ortaya ¢ikmaktadir: Allah, Hz. Miisa’y1 ne
zaman peygamber olarak gorevlendirecegini ezelde bilmiyor muydu? Allah, herhangi
bir seyi gerg¢eklesmeden once bilmiyorsa, Hz. M0sd’nin ¢ocuklugundan itibaren
onunla neden ilgileniyor. Onu peygamber yapacagint 6nceden bilmiyorsa, onun
peygamberlige layik biri olacagini nereden biliyor? Aksine Hz. Misa hiir iradesini
kullanarak kot birisi olsaydi ne olacakti? Allah, ©6nceden bilmiyorsa, onun

peygamberligi hak edecek zamana ulasti§ina nasil karar veriyor. Peygamber olmanin

kriteri sadece kirk yasina basmak midir?

1 Maturidi, Te vilat, 111/292.

2 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/56.

3 Bkz. Atay-Kutluay, Kur’'an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami (Meadl), $.313; Atay, Kur’'an’da Iman Esaslar,
s.122; Bagc1, Insanmin Kaderi, $.37.
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Olaya bir de Hz. Misa agisindan bakacak olursak; o, Allah’in kendisine
seslendigi yere peygamber olmak i¢in gelmedi. Peygamber olacagin1 da onceden
bilmiyordu.

Biitiin bu sorularin cevabi “Allah, elgilik gérevini kime verecegini ok iyi bilir™t
ayetiyle verilmistir. Demek ki, Allah, Hz. Misa’y1 peygamber yapacagini ezeli/zaman
ustd ilmi ile bilmektedir. Onun peygamber olacagi dnceden belirlenmistir. Allah’in,

Hz. M0sé i¢in 6nceden yazdigi kaderde peygamber olmak vardi.

3.3. Ozgiir Kilma

Kur’an’da kader inancina delalet eden ayetlerden bir kismi1 da insanin iradeli
fiillerinde 6zgiir olmasiyla iligkilidir. Nitekim pek ¢ok ayette insanin iman-inkar ve
fiillerinde 6zgiir kilindig1 agik¢a ifade edilmistir. Bu ayetlerden birkagi sunlardir: “(Ey
Muhammed) de ki; ona (Kur’an’a) ister inamn, ister inanmaymn!”? “De ki; Hak
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin. Biz, zalimlere dyle bir

993 ¢

ates hazirladik Ki, onun alevden duvarlari, onlart ¢epecevre kusatmistir.” “Siiphesiz
ki Biz, onu (insani) dogru yola hidayet ettik. Ister siikredici olsun, isterse nankor.”
“Sizler (diinyada) dilediginiz seyi yapin.”® “Biz, her insanin amelini (tairini) boynuna
yiikledik.”®

Miikellef varliklarin hiir iradeleri ile segtikleri ve isledikleri iyi veya Kkotl
ameller karsiliginda cennete veya cehenneme girecekleri pek cok ayette anlatilir:
“Iman edip sdlih amel isleyenlere gelince; onlar icin, yapmakta olduklarina karsilik
bir mukéfat olarak Me'va cennetleri vardir. Fdsiklik edenlere gelince, onlarin
barmag atestir. Oradan her ¢itkmak istediklerinde, oraya geri dondurdlurler ve
onlara; yalanlamakta oldugunuz ates azabini tadin!, denilir.”’

Irade hiirriyetine sahip insanlarn kendi istek ve irAdeleriyle yaptiklari iyi

iglerinin lehlerine, kotii islerinin aleyhlerine olduguna da pek c¢ok ayette isaret

1 En’am, 6/124.
2{sra, 17/107.

3 Kehf, 18/29.

# Insan (Dehr), 76/3.
5 Fussilet, 41/40.

6 fsra, 17/13.

" Secde, 32/19-20 vb.
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edilmistir; “Kim dogru yolu bulmugsa ancak kendisi i¢cin bulmustur. Kim de sapitmigsa
kendi aleyhine sapitmustir.”

“Eger Rabbin dileseydi, yerylUzinde bulunanlarin hepsi elbette topyekin iman
ederlerdi. Boyleyken sen mi mii ‘minler olsunlar diye, insanlar: zorlayacaksin?’? ayeti
ve benzeri ayetlerde gecen “eger Allah iman etmelerini... dileseydi veya zorlasaydr™
mealindeki ifadelerden maksat; Allah’mn buna kudretinin yettigini belirtmektir.* Baska
bir deyisle Allah dilerse herkesi cebren iman sahibi yapardi ve bu da Allah i¢in hak ve
adalet olurdu. Fakat Allah bunu yapmamistir. Ciinkii insandan zorlama yoluyla
meydana gelecek bir imandan Allah’in hosnut olacagi bir sonug degil, dinde kdtiilenen
ikiyiizliiliik ¢ikar.® Su halde insandan dogacak iman ve ibadetin zorlama yoluyla degil;
kendiliginden, dzgiir secime dayali olarak, icten gergeklesmesi beklenir.

Ebl( Hanife’nin ifade ettigi gibi; “Allah, kullarinin hi¢birini iman veya kiifre
zorlamanug, onlart mii’'min veya kdfir olarak yaratmanugtir. Tam aksine Allah, iman
ve Kufrii kulun ihtiydr, riza ve muhabbetiyle yaratmistir. Iman ve kiifiir kullarin
fiilleridir. Allah, kiifre sapam, kiifrii esnasinda kdfir olarak bilir. O kimse daha sonra
iman ederse, imani halinde mii’min olarak bilir, ilmi ve sifati degismeksizin onu
sever.”®

Razi’nin; Ebl Ali el-Ciibbai (v.303/915), Bakillani ve bunlardan baska ismini
vermedigi kelamcilara isnad ettigi goriise gore, insanda imanin meydana gelisinde
herhangi bir zorlamaya yer verilmemektedir.”

Akl 1y1 kullanmakla iman yolu agilabilir. Kur’an’da insanin bdyle bir imkana
sahip oldugunu gosteren ayetler vardir.® Bu ayetlerde akli dogru ve iyi kullanmakla

Allah’in varligi inancina ulagilabilecegine isaret edilmektedir. Imansizlik, ilahi

Yisra, 17/15; bkz. Neml, 27/92; R(m, 30/44; Sebe, 34/50; Fatir, 35/39; Ziimer, 39/41; Fussilet, 41/46.
2 Yunus, 10/99.

3 Bkz. Maide, 5/48; En’am, 6/35, 107, 112, 137; H(d, 11/118; Nahl, 16/9, 93; Stira, 42/8.

4 Razl, Mefatihu’l-Gayb, XVI11/172-174.

% Yaratiliglan geregi irAde hiirriyeti verilmeyen melekler vb. varliklar bizim konumuzun disindadir.
Bizim hedefimiz sorumluluk yiiklenen insandir. Insana hem sorumluluk yiiklenip hem de irade
hiirriyetinin verilmemesi bagdastirilamaz. Ayrica Misliimanlarin baska insanlar1 zorla Miisliiman
yapmalar1 miimkiin degildir. Zorlama ile Miisliiman degil miinafik yapilir. Miinafikligin pek ¢cok sebebi
vardir. Miisliimanlik tarihsel siirecte kili¢c zoruyla yayilmamistir.

8 Ebii’l-Miintehd, Ahmed b. Mehmed Manisavi, Serhu 'I-Fikhi 'I-Ekber, 5.13, Matbaa-i Amire, istanbul,
1302/1885; Eb( Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu I-Ekber (imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin
icerisinde), .68, haz. Mustafa Oz, Kalem Yay., Istanbul, 1401/1981.

" Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XV11/173.

® Bkz. Bakara, 2/164; Al-i Imran, 3/190 vb.
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irddenin zorunlu bir engellemesi sonucu degil, aksine Allah’in, insana verdigi akli
yerinde kullanamamasi ve haddini asmasi neticesindedir.® Sebeplerine yeterince
sartlmayan insan i¢in fiilinin ger¢eklesmesi nasil miimkiin degilse, iman i¢in yeterince
derin diisiinme, hazirlikli bulunma ve ceht olmadikga da iman miimkiin degildir.?
Yukarida inceledigimiz ayetlerin diginda igerisinde kader kelimesi ve turevleri
gecse de gecmese de Kur’an’da kader inancina dolayli olarak delalet eden pek ¢ok ayet
vardir.® Kur’an’da kader inancina delalet eden ayetlerin yani sira bu ayetleri
destekleyen, aciklayan hadislerden de bahsedilebilir. Sahih hadisler, Kur’an’t anlama
ve aciklama konusunda, en dnemli ikinci kaynagimizdir. Simdi de sahih hadisler

1s1¢inda konuyu ele alalim.

4. HADISLERDE KADER

Kur’an ve miitevatir haberler her tiirlii dini konuda esas kaynaktir. Her ne kadar
meshlir ve ahad hadisler yeni bir itikadi esas tesis edemezlerse de, Kur’an ve sahih
stiinnette temeli olan itikadi, fikhi/ameli, ahlaki vb. her konuda Kur’an’1 tefsir edici,
aciklayici, yol gosterici bir role sahiptirler.

Kazé ve kader konusunda hadis kaynaklarinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.
Bu rivayetler Buhari, Muslim ve Tirmizi* gibi el-cAmiu ’s-sahih tarzindaki &nemli
hadis kitaplarinda dogrudan “Kitdbii’l-Kader” bashg: altinda, Ebi David ve Ibn-i
Méce gibi stnen tarzindaki hadis kitaplarinda yer alan baska bablarin icerisinde
“Babin fi’l-Kader” adi altinda bir boliim olarak veya Nesai vb. slinen kitaplarinda
“Kitabii’l-Iman” bashg altinda degisik bablarda yer almaktadir. Biz de bu rivayet
guruplarini dort ana baglikta incelemeyi uygun bulduk. Bu rivayetlerden bir bolimani
Cibril Hadisi ile ilgili rivayetler olusturmaktadir. Bu rivayetlerin en biiyiik kismini
olusturan gurup ise, Allah’in 6nceden bildigi ve Levh-i Mahflz’a yazdig: kader ile
ilgili rivayetlerdir. Kaderle ilgili bir diger hadis rivayeti gurubu ise; kaderin varligina

halel getirmeksizin, insanlara da hiirriyet taniyan fitrat hadisleri dedigimiz

1 Bkz. Oner, Necati, Stres ve Dini Inang, 5.45-51, TDV Yay., Ankara, 1405/1985.

2 Erdem, Hisameddin, Problematik Olarak Din-Felsefe Minasebeti, s.46, 4.bs., HU-Er Yay., Konya,
1431/2010.

3 Bkz. Tevbe, 9/51; Ra’d, 13/8; Isra, 17/13; Saffat, 37/171-173; Hadid, 57/22; Miicadele, 58/21; Sems,
91/7.

4 Muhammed b. Ts4 b. Sevre et-Tirmizi’nin hadis kitabinin meshur ad: Stinen-i Tirmizi olmakla beraber
el-Camiu ’s-Sahth diye de isimlendirilmektedir.
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rivayetlerdir. Son gurup ise Hz. Peygamber’in kaderle ilgili konularda tartigmalari
yasakladigini ifade eden hadis rivayetleridir. Simdi biz kaderle ilgili rivayetlerden en

onemli gurubu olusturan, Cibril Hadisi ile ilgili rivayetleri inceleyelim.

4.1. Cibril Hadisi

Pek cok ayette dogrudan veya dolayli olarak yeralan kadere iman konusu hadis-
i seriflerde de agiklanmistir. Bunlardan en 6nemlisi “Cibril Hadisi” diye bilinen
hadistir. Cibril hadisinin kirk bes farkli senedi vardir. Bu senetlerden on ti¢li; Hz.
Omer’e, on ikisi; Eba Hiireyre’ye, onu; Abdullah b. Omer’e, ikisi; Abdullah b.
Abbés’a, ikisi; Enes b. Malik (v.93/712)’e, biri; Ebt Zerr’e, biri; Abdurrahman b.
Himyeri’ye iicii de Yahya b. Ya’mer’e dayanmaktadir.! Cibril hadisinin mutevatir
oldugunu sdyleyen alimler de bulunmaktadir. Celaleddin Suyiti (v.911/1505) ve
Muhammed b. Cafer Kettani (1857-1927), “Cibril Hadisi” nin, miitevatir oldugunu,
sahabeden Eba Hiireyre, Hz. Omer, Ebi Zerr, Enes b. Malik, ibn-i Abbas, Abdullah
b. Omer, Ebl Amir el-Es’ari ve Cerir el-Beceli’den riviyet edildigini
aciklamaktadirlar.? Bu hadisin Miislim (v.261/875) rivayetinin metni soyledir:

Bana Eb( Hayseme Ziiheyr b. Harb rivayet etti: Bana Veki’ Kehmes’den o da
Abdullah b. Biireyde’den o da Yahya b. Ya’mer’den naklen rivayet etti. H. Yine bize
Ubeydullah b. Muéz el-Anberi rivayet etti. Bu hadis onundur. Dedi ki: Bize babam
rivayet etti. Dedi ki: Bize Kehmes, ibn-i Biireyde’den o da Yahya b. Yamer’den naklen
rivayet etti. Yahya soyle dermis:

Basra’da kader hakkinda ilk s6z eden, Ma’bed el-Ciihent (v.80/699) olmustu.
Bir ara ben ve Humeyd b. Abdurrahman el-Himyerf, hac veya umre yapmak tizere yola
¢iktik ve kendi aramizda:

Rasdlullah’in ashabindan bir kimseye rastlasak da su adamlarin kader hakkinda
soylediklerini ona sorsak, dedik. Az sonra mescide girmekte olan Abdullah b. Omer b.
el-Hattdb’a rastladik. Ben ve arkadagim, birimiz sagindan birimiz solundan olmak

izere hemen etrafini ¢evirdik. Ben arkadasimin sozii bana havale edecegini diisiinerek:

! Senetler i¢in bkz. Bagc1, Insanin Kaderi, $.192-196.

2 Suydti, Celaleddin, Kutfu'l-Ezhdri’l-Miitendsire fi’l-Ahbdri’l-Mitevatire, s.43, 1.bs., thk. Halil
Muhyiddin el-Meys, Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1405/1995; Kettani, Muhammed b. Cafer, Nazmu’l-
Miitendsir min’el-Hadisi’I-MUtevatir, s.42, 2.bs., Daru’1-Kiitiibi’s-Selefiyye, Misir, ts.
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“Ey Ebui Abdurrahman! Bizim taraflarda bir takim insanlar tiiredi. Bunlar
Kur’an’t okuyor ve ilmi arastirtyorlar” dedim.

Yahya bu adamlarin hallerini, kader diye bir sey tamimadiklarini, olaylar
Allah’1n hig bir takdir ve bilgisi olmaksizin yeniden yeniye meydana gelir, iddiasinda
bulunduklarin1 anlatti. Abdullah sunlar1 sdyledi. O halde sen, onlarla goriistiiglin
zaman kendilerine hemen haber ver ki, ben onlardan beriyim. Onlar da benden
beridirler. Abdullah b. Omer yemin etti, Allah’a and olsun ki, onlardan birinin Uhud
dag1 kadar altin1 olsa da onu infak etse kadere inanmadik¢a Allah, onun infakini kabul
etmez, buyurdu. Abdullah daha sonra soyle devam etti:

Bana babam Omer b. Hattdb dedi ki: Birgiin Rasulullah’in yaninda
bulundugumuz bir sirada ansizin yanimiza, elbisesi bembeyaz, sac1 simsiyah bir zat
cikageldi. Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor; bizden de kendisini kimse
tanimiyordu. Dogru Peygamber’in yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi.
Ellerini de uyluklari iizerine koydu ve: “Ey Muhammed, bana Islam’in ne oldugunu
haber ver” dedi. Rasulullah;

Islam: “Allah 'tan baska ildh olmadigina, Hz. Muhammedin de Allah"in Rasuli
olduguna sehadet etmen; namazi dosdogru kilman, zekdti vermen, ramazan orucunu
tutman ve yol kilfetlerine guciin yeterse Beytu/lah 1 hac etmendir” buyurdu. O zat:

“Dogru soyledin” dedi. Babam dedi ki: Biz buna hayret ettik. Cunki hem
soruyor hem de tasdik ediyordu.

“Bana imandan haber ver,” dedi. Rastlullah;

“Allah’a, Allah’in meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve dhiret giiniine
inanman, bir de kadere; hayrina ve serrine inanmandwr” buyurdu.

O zat yine: “Dogru soyledin,” dedi. Bu sefer:

“Bana, ihsandan haber ver,” dedi. Rastlullah:

“Allah’a, O ’nu goriiyormugssun gibi ibadet etmendir. Clnk{ her ne kadar sen,
O ’nu gérmiiyorsan da O, seni muhakkak gériir,” buyurdu.

O zat: “Bana kiyametten haber ver,” dedi. Rasulullah;

“Bu meselede sorulan, sorandan daha dlim degildir,” buyurdular.

“O halde bana onun alametlerinden haber ver,” dedi. Peygamber;

“Cariyenin kendi sahibini dogurmasi ve yalin ayak, ¢iplak, yoksul koyun

cobanlarimin bina yapmakta birbirleriyle yaris ettiklerini gormendir,” buyurdu.
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Babam dedi ki:

Bundan sonra o zét gitti. Ben epeyce bir middet bekledim durdum. Nihayet
Rasulullah, bana: “Ey Omer! O soru soran zatin kim oldugunu biliyor musun?” dedi.

“Allah ve Rasulli bilir,” dedim.

“Siiphesiz ki, o Cibril’di. Size dininizi 6gretmege geldi,” buyurdular.t

Hadis kitaplarinda bu hadisin pek ¢ok farkli rivayetleri vardir. Cibril hadisinin
degisik rivayetlerini degerlendirmeye tabi tutacak olursak; Buhari (v.256/870)’nin
rivayetini imanin sartlarini tam igine alan bir rivayet olarak kabul etmemiz mimkin
degildir. Ciinkii bu rivayette “Kitaplara Iman” ve “Kadere Iman” disarida
birakilmigtir.2 Buhari’nin rivayeti senet bakimindan sahih olsa da metin bakimindan
eksik oldugu asikardir. Kadere iman belki bazi te’villerle inkar edilebiliyor, ama
kitaplara imanin tartisma ve te’vil kaldiracak bir tarafi yoktur. Buhari’nin rivayeti delil
getirilerek kaderin iman esas1 olmadigi iddia edilemez. Buhari’nin rivayetine nazaran,
Miislim rivayetinde de Tman ve Islam sorular yer degistirmistir.

Nesal (v.303/915)’nin, yaptigi rivayetlerde kadere iman yer almaktadir.
Nesai’nin birinci rivayeti, Miislim’in birinci rivayetinin Hz. Omer rivayeti kismindan
itibaren ufak tefek kelime degisiklikleri harig, ona benzer bir rivayettir. Nesai’nin
rivayetinde Abdullah b. Omer bélimii yoktur. Nesai’nin bir diger rivayeti ise Eb{
Hireyre ve EbQ Zerr rivayetidir. Bu ikinci rivayette ahirete iman, imanin sartlari
icerisinde yer almamaktadir. Bu rivayette daha sonra ihsanin tanimi yapiliyor.
Ardindan da kiyametin ne zaman kopacagi ve kiyamet alametlerinden bazilar
zikrediliyor.® Metni Miislim’in ikinci rivayetine ¢ok benzemekle birlikte epeyce
farkliliklar da bulunmaktadir. Bu rivayete dayanarak kiyametin kopacagini kabul,
ahiretin varligin1 red mi edelim?

Yine Ibn-i Mace (v.273/887) nin, Ebf Hiireyre’den yapti1g1 ilk rivayette kadere
iman zikredilmektedir. Ibn-i Mace’de ikinci bir rivayet daha bulunmaktadir ve bu
rivayette kadere iman yer almamaktadir. Bu rivayet daha ¢ok Miislim’in ikinci

rivayetine benzemektedir.*

L Miislim, fman 1 (1/36-38, 8).

2 Bkz. Buhari, Iman 37 (1/18).

3 Bkz. Nesal, /man 5-6 (VI11/472-476, 5005-5006).

4 Ibn-i Mace, Mukaddime 9 (Babiin fi’1-Kader, 1/24-25, 63-64); Miislim, /man 7 (1/40, 10).
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Tirmizi (v.279/892)’nin rivayeti de bazi kelime degisiklikleri bulunmakla
birlikte, Miislim’in birinci rivayetine benzemektedir. Mislim’de, Cibril, 6nce islam’in
ne oldugunu, Tirmizi rivayetinde ise 6nce imanin ne oldugunu soruyor. Tirmizi
rivayetinde de kadere iman yer almaktadir.’

Eb( David (v.275/888)’un rivayeti ise Miislim’in birinci rivayeti ile neredeyse
aymdir. Cok az kelime degisikligi bulunmaktadir.? Dolayisiyla Buhari haricinde
Ktlbu Sitte’de yer alan Cibril Hadisi’nin rivayetlerinde kadere iman yer almaktadir.

Cibril Hadisini destekleyen bir diger sahih hadis de Hz. Ali’den rivayet
edilmistir: “Ddért seye inanmincaya kadar kul iman etmis olmaz, Allah’tan baska ilah
olmadigina ve siiphesiz ki benim, Allah in Rasulii olduguma, beni hak ile génderdigine
ve oldiikten sonra yeniden dirilmeye sehadet eder ve kadere iman eder.”® Tirmizi bu
hadisin devaminda, ravilerinin yalan sdylemeyen kisiler olduklarini sdylemistir.?
Hadisin ricali de gtivenilirdir.®

Ibn-i Abbas’tan da kaderin tevhid nizami olduguna dair cesitli haberler rivayet
edilmistir: “Kader tevhid nizamidir. Her kim Allah Teadla 'yi tevhid eder ve kadere iman
ederse, o ¢cok saglam bir kulptur ki onda asla bir kopma yoktur. Her kim Allah Tedld 'y
tevhid eder ve kaderi de yalanlarsa tevhid noksan olur.”®

Cibril hadisinin miitevatir oldugu bazi kitaplarda yer almigsa da hadisteki bu
tevatiir; ravilerinin sayist bakimindan dogrudur. Hadis konusu bakimindan da
miitevatir sayilabilir. Miitevatir olan konu; Hz. Peygamber’in, Cibril ile insan

suretinde, insanlar huzurunda goriistiigiidiir. Bir de gerek iman esaslar1 ve Islam’m

L Tirmizi, fman 4 (V/16-7, 2610).

2 Eb( Davld, Suinnet 16 (Babiin fi’l-Kader, 11/635, 4695).

3 Hanbel, el-Musned, 11/152 (758), 11/340 (1112); Ibn-i Mace, Mukaddime 10 (Babiin fi’l-Kader, 1/32,
81); Tirmizi, Kader 10 (1V/452, 2145); Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Nisabdri, el-Mustedrek
ale’s-Sahihayn, 1/87, 90, 92, 2.bs., thk. Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1422/2002.

4 Tirmizi, Kader 10 (1V/452, 2145).

5> Miibarekfiri, Ebii’l-A’14 Muhammed b. Abdurrahman, Tuhfetii’l-Ahvezi bi Serh-i Camii’t-Tirmizi,
V1/358, 1.bs., thk. Abdulvehhdb Abdullatif-Abdurrahman Muhammed Osman, Daru’l-Fikr, Kahire,
1387/1967. Bu hadisin on yedi farkli senedi vardir. Senetler icin bkz. Bagc1, fnsanin Kaderi, s.204-205.
® Faryabi, Eb( Bekir Cafer b. Muhammed, el-Kader, s.143 (205), 1.bs., thk. Abdullah b. Hamd el-
Mansir, Edvaii’s-Selef, Riyad, 1418/1997; Acurri, Eb( Bekir Muhammed b. Hiiseyin, es-Seria, 11/875-
876 (456-457), 1.bs., thk. Abdullah b. Omer ed-Dimeyci, Daru’l-Vatan, Riyad, 1418/1997; LalekaT,
Hibetullah b. Hasen, Serhu Usili Itikddi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, 11/689, 742 (1112, 1224), 4.bs., thk.
Ahmed b. Sa’d el-Gamidi, Daru Taybe, Riyad, 1416/1995; ibn-i Batta, Ebi Abdullah Ubeydullah b.
Muhammed, el-fbdne an Seriati’l-Firkati'n-Naciye, 1IV/158-160 (1618, 1619, 1624), 2.bs., thk. Riza b.
Na’san Mu’ti-Osman Abdullah Adem el-Etyobi vd., Daru’r-Ra’ye, Riyad, 1415-1418/1994-1997.
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sartlar1 ve gerekse ihsanin tanimi Kur’an ilkelerine uygundur. Biitlin bunlara itiraz yok
da nicin kadere itiraz edilmektedir? Bu 6nemli soruya soyle cevap verilebilir: Bu
hadisin degisik rivayetleri ile ilgili olarak yukarida zikredilen metin farkliliklar1 goz
ontine alindiginda hadisin metninin tamaminin miitevatir oldugunu sdylemeye imkan
yoktur. Ozellikle kadere iman séz konusu oldugunda bu hadisin metinleri daha da
farklilasmaktadir. Bu durumda boyle bir metnin tamaminin miitevatir olamayacagi da
kendiliginden ortaya ¢ikmis olmaktadir. Bu hadise metin farkliliklar1 disinda bir
itirazin yapilmasi da s6z konusu degildir. Hadisin tamamen yok sayilmasi gibi bir
diistince de ancak mezhebi taassup ve On kabullerden kaynaklanmaktadir. Cibril
hadisi, tek basina bir iman esas1 koymaktan uzak olmakla beraber, Kur’an’da yer alan
kader inancin1 destekler mahiyette degerlendirilebilir.

Kaderle ilgili rivayetlerden en biiyiik gurubu olusturan, 6nceden yazilmis kader
ile ilgili rivayetlerin sayist pek g¢oktur. Biz bunlardan sadece miitevatir oldugu
diisiniilen, sddik-masdik hadisi diye de bilinen, cenine kaderinin yazilmasi

hakkindaki rivayetleri degerlendirecegiz.

4.2. Cenine Kaderinin Yazilmasi

Onceden belirlenmis kaderle ilgili hadis rivayetlerinin en basta gelenlerinden
birisi; “cenine kaderinin yazilmasi” ile ilgili olanidir. Bu hadis, sdadik-masddk hadisi
diye de bilinmektedir. Bu hadisin elli iki farkli senedi bulunmaktadir. Bu senetlerden
otuz besi; Abdullah b. Mesud’a, altis1; Huzeyfe b. Esid’e, dordii; Abdullah b. Omer’e,
dordi; Enes b. Malik’e, biri; Cabir b. Abdullah’a, biri; Abdullah b. Amr’a, biri de Sehl
b. Sa’d’a dayanmaktadir. Benzer rivayetlerin ise on yedi farkli senedi vardir. Bu
senetlerden dokuzu; Abdullah b. Mesud’a, yedisi; Enes b. Malik’e ve biri de Huzeyfe
b. Esid’e dayanmaktadir.! Celaleddin Suy(ti ve Muhammed b. Cafer Kettani, bu
hadisin miitevatir oldugunu, on alti farkli sah@beden rivayet edildigini ifade
etmislerdir.?

Hadisin Abdullah b. Mesud rivayeti su sekildedir: Sadik ve masdiik (dogru olan
ve dogrulugu, Allah tarafindan tasdik edilmis) olan Rasulullah buyurdular Ki:

! Senetler i¢in bkz. Bagct, Insanin Kaderi, 5.207-213, 214-2186.
2 Suy(ti, Kutfu'I-Ezhar, s.159; Kettani, Nazmu I-MUtenasir, s.183.
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“Sizden birinizin yaratilisi, annesinin karninda kirk giinde toparlanir. Sonra
bu kadar muddette ‘alaka’ olur. Sonra bu kadar middette ‘mudga’ olur. Sonra Allah
bir melegi dort kelimeyle gonderir: Bu melek onun rizkini, ecelini, amelini, saki veya
said olacagint yazar sonra ona ruh iiflenir. Allah’a yemin olsun, sizden biri hayati
boyunca cehennem ehlinin amelini isler. Kendisiyle cehennem arasinda bir kulag veya
bir ziralik* mesafe kalinca yazisi ona galebe ¢alar ve cennet ehlinin amelini isleyerek
cennete girer. Aymi sekilde sizden biri, hayati boyunca cennet ehlinin ameliyle amel
eder. Oyle ki, kendisiyle cennet arasinda bir veya iki ziraltk mesafe kaldigi zaman ona
yazisi galebe ¢alar ve cehennem ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme girer.””

Bu hadiste kaderle ilgili pek cok konu vardir. Insanin ana rahmine diisiisiinden
itibaren baslayip, ahiret hayatina kadar kaderle ilgili olan her sey veciz bir sekilde ifade
edilmistir. Hadis sarihleri/yorumcular1 de bu konular1 genis olarak aciklama gayreti
igerisine girmislerdir. Simdi bu konulari ele alalim.

Insanim ana karninda yaratilisinin toparlanmasi kirkinci giiniin baslangicinda
olur. Ebll Avéane (v.316/929)’ye gore ise kirk ikinci giinde olur. Faryabi
(v.301/913)’nin Muhammed b. Miislim tarikiyla, Amr b. Héris ten naklettigine gore
ise kirk besinci gecede rahimde toparlanir. Sonra alakaya doniisiir. Sonra dordinci
donemde rahmin duvarlar geligir ve ceninin azalari olusur. Allah, rahimle ilgili gorevli
bir melek gonderir. Melek gonderilmesinin sebebi, ceninin suretlendirmesi, onun
yaratilmasina nezaret etmesi ve onunla ilgili seylerin yazilmasi ve emredildigi gibi ruh
{iflenmesi islerinin yapilmasi i¢indir.®

Hz. Ali’den rivayete gore nutfe dort ayin1 tamamladigi zaman Allah, ona bir
melek goénderir. O da ona ruh Ufler. Burada gonderilen melekler 6zel olarak rahimler
icin gorevlendirilen melekler cinsindendir. Ruh iiflemenin melege isnad edilmesi akli
mecazdir. Ciinkii bu Allah’in halk/yaratma gibi fiillerindendir. Rahimler igin
gorevlendirilen meleklerin birka¢c defa veya defalarca gonderilmesi muhtemeldir.

Melekler ilk defa ikinci kirk doneminin basinda digerinde ise tiglincii kirkin sonunda

1 Zira dirsek demektir. Parmak uglarmdan dirsege kadar olan 40-50 santimlik uzunluk 6lct birimidir.

2 Buharf, Kader 1 (V11/210); Bed ii’I-Halk 6 (1V/78-79); Enbiya 1 (1V/103-104); Tevhid 28 (V111/188);
Miuslim, Kader 1 (1V/2036, 2643); Eb( Dav(d, Stinnet 16 (Babiin fi’l-Kader, 11/640, 4708); ibn-i Mace,
Mukaddime 10 (Babiin fi’l-Kader, 1/29, 76).

3 Kastallani, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Irsddu ’s-Sari ild Serh-i Sahihi’I-Buhari, 1X/345, 7.bs.,
Matbaatii’l-Kiibré el-Emiriyye, Bulak, 1323/1905.

4 Kastallant, Irsddu’s-Sari, 1X/345; Askalani, Fethu’I-Bari, X1/587.
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ruh tflemek igin gonderilir.t Melek gondermekle ilgili bitin bu rivayetlerin cem
edilmesinin yolu, siiphesiz ki melegin veya 6zel meleklerin nutfenin halini zorunlu
olarak gozetleme gorevleri oldugudur.?

Cenine ruh tflemenin ardindan dort sey emredilir: Cinsiyeti erkek midir, kiz
m1? Rizki emredilir; beslenecegi seyler helal midir, yoksa haram midir? Az midir, ¢ok
mudur? Eceli emredilir; uzun mudur, kisa midir? Saki veya said oldugu; 6liim aninda
hayatin1 hangisi ile sonlandiracagidir.’

Abdullah b. Mesud rivayeti delalet etmektedir ki, cenin yiz yirmi ginde ¢
donemde degisip, doniismektedir. Ondan her bir donem kirk gilindiir. Bu donemler
tamamlandiktan sonra ona ruh tiflenir. Dort aylik olmadan dnce ana karnindaki ¢ocuga
ruhun Gfurilmeyecegi konusunda Aalimler ittifak etmektedirler.* Mudgaya ruh
iiflendikten sonra da kemikler olusmaktadir.®> Allah Te4la zamanlarmi siirlamaksizin
bu ¢ donemi Hac suresinde zikretmektedir.® Mii’minéin suresinde de mudga iizerine
yapilanlar ilave edilmektedir.” Allah Teala onu bir insan olarak yaratmay irade ettigi
zaman yaratilmasina hiikkmeder, izin verir veya onu tamamlar.®

Kirmani (v.786/1384), kaderin yazilmasi ile murad edilenin Allah’in hiikkmii
oldugunu sdylemistir. Baz1 alimler de kaz4; ezeldeki kullT, icmali hiikiimdur, kader de;
bu hikmiin cliz’iyyat, tafsilatidir, demislerdir.® Hadisin zahirine gore yazma isi, o,

kulun defterine bilgi olarak yazilan seydir. Bu konu Mislim’in, Huzeyfe b. Esid

! Kadi Tyaz, Ebi’l-Fazl Tyaz b. Misa, fkmalii’l-Mu’lim bi Fevdid-i Muslim, V111/125-127, 1.bs., thk.
Yahya Ismail, Daru’l-Vefa, Manstira, Misir, 1419/1998; Askalani, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu I-Bar?
Serh-i Sahihi’[-Buhari, X1/590, 1.bs., thk. Abdilaziz b. Abdullah b. Baz-Muhammed Fuad Abdulbaki
vd., Daru’s-Selam li’n-Nesr ve’t-Tevzi, Riyad, 1421/2000.

2 Nevevi, Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhdc fi Serh-i Sahih-i Muslim, XV1/294, 1.bs., MiessesetU
Kurtuba, Kahire, 1412/1991.

3 Kastallani, frsddu’s-Sari, 1X/345.

4 Kadi lyaz, Ikmali’l-Mu’lim, VI11/123-124; Askalani, Fethu’l-Bari, X1/586; Nevevi, el-Minhac,
XVI1/295.

5 Askalani, Fethu’I-Barf, X1/589.

6 Bkz. Hac, 22/5.

" Bkz. Mii’mintin, 23/14.

8 Kastallani, frsddu’s-Sari, IX/346. Kur’an’a gore insamn yaratilis1 ile ilgili daha gok bilgi icin bkz.
Mehmet Zeki Duman, Kur’an-1 Kerim ve Tibba Gére Insamin Yaratilisi ve Tiip Bebek Hadisesi, Nil
Yay., izmir, 1411/1991; Muhammed Ali Bar, Halku'I-Insan Beyne't-Tibbi ve’l-Kur’'an, 4.bs., Daru’s-
Suldiyye, Cidde, 1403/1983.

® Kirmani, Ebl Abdullah Semseddin, el-Kevakibii’d-Derdri fi Serh-i Sahihi’l-Buharf, XXI111/73, 2.bs.,
Thyau’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, 1401/1981; Askalani, Fethu I-Bari, X1/582.
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rivayetinde ve Abdullah b. Mesud’dan diger bir rivayetinde daha agiktir: ““...sonra
sayfayi diirer, biiker. Artik onda ne artma ve ne de eksilme olabilir.”*

Rizkmin yazilmasi: Insanin helal veya haram ile beslenecegidir. Rizik
hakkinda; Allah’in, kulun faydalanmasi i¢in onun Oniine siirdiigii her seydir,
denilmistir. Ilim vb. seyleri de i¢ine aldigindan bu tanim en umumi olandar.?

Ecelinin yazilmasi; Ecel 6miir miiddeti i¢in hem de dmrin sonu igin olmak
Uzere iki manaya kullanilir. Ecelin yazilmasi ayn1 zamanda o insan uzun é6marli mii
olacaktir yoksa kisa omiirlii miidiir?, manasin1 igerir.?

Eb( Hanife, bu hadisi, el-Fikhu’l-Ebsat’inda zikretmektedir.* Es’ari’de el-
Ibane’de bu hadisi kader inancina delil olarak getirmektedir.®

Mutezile mezhebinden Amr b. Ubeyd’in bu hadise kars1 kotii bir tavir takinmis
olmas1®, Nazzam’in da Eba Hiireyre ve Abdullah b. Mesud’u, insanin ana karnindaki
durumuyla ilgili kader hadisini ve ingikak-1 kamer hadisini rivayet etmelerinden dolay1
yalancilikla su¢lamasi’ muhtemeldir ki, mezhebi taassuptan kaynaklanmaktadir.

“Cenine kaderinin yazilmast” ile ilgili olan, sddik-masd(k hadisi diye de
bilinen hadis rivayetleri dnceden belirlenmis kader ile ilgili Kur’an ayetlerini,
insanlarin kaderlerinin riziklar, eceller, ameller, kimin cennetlik, kimin de cehennemlik
olacagi bakimlarindan Allah tarafindan Onceden bilinerek, belirlendigini agiklar
vaziyettedir. Allah’in, kulu hakkinda olacak olan seyleri dénceden bilmesi, kulun
davraniglarini degistirmesine etki etmez. Ciinkii kulun iradeli fiilleri hakkindaki
Allah’mn, kader yazisi tavsifidir, yani hikim olarak (takdirf, cebri, iradi) degil, vasif
olaraktir.® Dolayisiyla cenine kaderinin yazilmasi kul iizerinde bir bask1 (cebr) araci
degildir. Bu hadisin, Kur’an’da yer alan belirlenmis kaderle ilgili ayetlerle uyum

icerisinde oldugu goriilmektedir.

1 Muslim, Kader 2 (1V/2037, 2644); Kader 3 (1V/2037, 2645); Askalani, Fethu’'I-Bari, X1/588.

2 Kirmant, el-Kevdkibii’d-Derari, XXI111/73; Askalani, Fethu 'I-Bari, X1/588.

3 Kirmant, el-Kevdakibii’d-Derari, XXI11/73; Ayni, Bedreddin Ebf Muhammed, Umdetii’I-Kari Serh-i
Sahihi’l-Buhari, XXI11/225, 1.bs., thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Llbnan, 1421/2001.

4 Eb(i Hanife, el-Fikhu ’I-Ebsat (Imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin icerisinde), .48.

5 Eg’ari, el-Ibdne, 5.225-229.

® Bkz. Bagdadi, Tarihu Bagdad, XIV/69-70.

" Bkz. Sehristani, el-Milel, 1/72; Makrizi, el-Hitat, 111/396.

8 Bkz. Eb( Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin igerisinde), s.67-68;
Ebii’1-Miintehd, Serhu’I-Fikhi’I-Ekber, s.11-12.
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Ehl-i Hadis “cenine kaderinin yazilmasi” hadisini kaderi inkar eden
Kaderiyye/Mu’tezile ile miicadelede kullanmis olmalidir. Zira hadis mecmualariin
kader boltimleri Kaderiyye ile miicadele sadedinde olusturulmustur.

Bu hadislerdeki lafizlarin aynen korundugunu zannetmiyoruz. Ayrica
belirleme ile bilme arasinda fark bulunmaktadir. Belirleme takdir, bilme ise ilim
kelimesi ile ifade edilir.

Hadisin ikinci kisminda yer alan “Allah’a yemin olsun, sizden biri hayati
boyunca cehennem ehlinin amelini isler. Kendisiyle cehennem arasinda bir kulag veya
bir ziralik mesafe kalinca yazisi ona galebe ¢alar ve cennet ehlinin amelini isleyerek
cennete girer. Ayni sekilde sizden biri, hayati boyunca cennet ehlinin ameliyle amel
eder. Oyle ki, kendisiyle cennet arasinda bir veya iki ziralik mesafe kaldigi zaman ona
yazist galebe ¢alar ve cehennem ehlinin ameliyle amel ederek cehenneme girer”
bolum ile ilgili olarak! sunlar sdylenebilir: Bir insan 6mir boyu cennetlik ameller
isler, ama sonra fikrini kendi irédesi ile degistirir, cehennemliklerin amellerini
isleyebilir. Sonunda da cehenneme gider. Belki dnceden Miisliiman iken sonra fikrini
kendi iradesi ile degistirir, irtidat eder. Sonunda da cehenneme gider. Seytan® ve
Bel’am b. Batird®’y1 buna 6rnek verebiliriz.

Tam aksine bir insan émiir boyu cehennemlik ameller isler, ama sonra fikrini
kendi irddesi ile degistirir, cennetliklerin amellerini isleyebilir. Sonunda da cennete
gider. Belki 6nceden azili bir kafir iken sonra fikrini kendi ir&desi ile degistirir, tevbe
eder, Miisliiman olur. Sonunda da cennete gider. Buna da sunlar 6rnek olabilir: Bir
adam doksan dokuz kisiyi 6ldiirlir, sonunda pisman olur, tevbe etmek ister... tevbe
edemeyecegini sdyleyen bir rahibi de 6ldiiriir. Say1 yiize ¢ikar. Ama adam tevbe etmek
niyetindedir. Nasil tevbe edilebilecegini sdyleyebilecek olan bir baska rahibin

memleketine giderken yolda oliir ve cennetlik olur.* Goriildiigii gibi adam siirekli

1 Hadisin bu son béliimii ile ilgili olarak tearuz iddialar1 da bulunmaktadir. Bkz. Itr, Sahih Ahad Hadisin
Itikadda Delil Olmas: (Siinnetin Dindeki Yeri, isimli kitabin i¢inde) isimli teblige Bekir Topaloglu’nun
miizakeresi, s.229, Cakan, Ismail, Liitfi (Ed.), ISAV Yay.-Ensar Nesriyat, Istanbul, 1431/2010.

2 Bkz. Bakara, 2/34; A’raf, 7/10, 12-13; Hicr, 15/33; Sa’d, 38/74-76 vb.

8 Bkz. A’raf, 7/175-176. Ayetin tefsiri; bkz. Harman, Omer Faruk, Bel’am b. Baiird, DIA, V/389.

4 Bkz. Buhari, Enbiya 51 (1\V/149); Muslim, Tevbe 46-47 (1\V/2118-2119, 2766); ibn-i Mace, Diyat 2
(I1/875, 2622). Bu hadisten ¢ikarilacak ders siirekli kotiiliikk yapan birisinin sonradan iyi birisi olmaya
karar verip, bu gaye ile iyilik yolunda devam edebilecegidir. Bir diger mesele de Allah’in rahmet,
merhamet ve magfiretinden timit kesilemeyecegidir. Bkz. Ytsuf, 12/87; Hicr, 15/55-56; Zumer, 39/53.
Hadiste yiiz kisiyi oldiiren adamin diinyevi cezédlardan nasil kurtuldugu ifade edilmemis, bu konu
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cehennemlik amel islemis, ama sonunda fikrini degistirip cennetlik amele yonelmistir.
Yoksa Allah, onu cebren buna zorlamamustir. Hz. Omer gibi Cahiliye déneminde
helvadan put yapip sonra da acikinca yiyen, kendi kiz ¢ocugunu diri diri topraga
gbmen, Hz. Peygamber’i 61diirmek i¢in yola ¢ikan kisiler sonradan kendi iradeleri ile
Musliman olup, cennete giderler.

Biitiin bunlar Allah’in ezeli/zaman Ustl ilminde kayithidir. Burada Allah’in
ezeli/zaman Ustl ilmi 6ne geger. Clinkii Allah, her insanin ne yapacagini biliyor.
Onceden de ifade edildigi gibi, bu yazma isinden maksat; o, kulun defterine bilgi
olarak yazilan seylerdir. Yoksa Allah’in ezeli/zaman Ustu ilminde, kader yazisinda
yazdi diye, bu hadisten, Allah, cennetlik amel yapani, ‘cebren, cehennemlik amel
vapmaya sevk etmis’ manasi ¢ikarilamaz. Veya tam aksine yine bu hadisten, Allah,
cehennemlik amel yapani, ‘cebren cennmetlik amel yapmaya sevk etmis’ manasi
cikarilamaz. Aslinda hadisin son kisminda anlatilmak istenen, insanin dini inang,
duygu ve diisiince hayatinin degismez (monoton) olmadigidir. Insanin, hayat siiresi
icerisinde hidayet ve dalalet arasinda siirekli degisimler yasayabilecegi; imanla, kiifiir
arasinda siirekli gidip-gelebilecegi ifade edilmektedir.? “Allah’in ezelilzaman (istii
ilminin one geg¢mis olmast” ifadesi de insan hayatindaki biitiin bu degisimlerin ve
kisinin 6mriinii said mi yoksa saki mi olarak tamamlayacaginin Allah tarafindan ezelde
bilindigi anlamina gelmektedir. Sonug olarak kulun iradeli fiilleri hakkindaki Allah’in
kader yazis1 cebri degil, tavsifi olmaktadir.

Kaderle ilgili bir diger hadis rivayeti gurubu ise; kaderin varligina halel
getirmeksizin, insanlara da irdde hirriyeti taniyan “fitrat hadisleri” dedigimiz

rivayetlerdir. Simdi de bu gurupta yer alan hadislere goz atalim.

muglak kalmistir. Hadis diiz mantikla yanlis anlasilarak, yiiz kisiyi 6ldiiren adama dinin herhangi bir
cezal yaptirimi olmayacagi ve tevbe edilerek kolayca kurtulunabilecegi seklinde yorumlanamaz. Bu
takdirde Kur’an’in agik ve kesin olan ukibat/cezal hiikiimlerine aykirilik meydana gelir. Allah,
Kur’an’da, bir insani 6ldiirenin tiim insanlar1 6ldlirmiis gibi olacagini, bkz. Maide, 5/32; bir mii’'mini
kasten sugsuz yere 6ldiirenin cezasinin ebedi cehennem oldugunu belirtmistir, bkz. Nisa, 4/92-93. Katile
verilecek diinyevi cezanin da maktiliin velisinin istegine bagli olarak diyet veya kisas olmasi gerektigi
emredilmistir. Bkz. Bakara, 2/178-179; Maide, 5/45; Tsra, 17/33.

! Bkz. Tbn-i Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siret Ibn-i Ishdk, s.160-165, 2.bs., thk. Muhammed
Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi, Konya, 1401/1981; ibn-i Hisdm, Muhammed b. Abdiilmelik, es-
Siretii 'n-Nebeviyye, 1/369-376, 4.bs., thk. Omer Abdiisselam Tedmari, Daru’1-Kiitiibi’l-Arabf, Beyrut,
1413/1993.

2 Bkz. Nis4, 4/137; Miinafikin, 63/3.
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4.3. Insanin Fitrata Uygun Yaratilmis Oldugu

Fitrat kelimesi Arapcada “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek”
manalarina gelen FTR kokinden gelen bir isimdir. Fitrat, “yaratilis, belli yetenek ve
yatkinliga sahip olmak” anlaminda kullanilir. Ilk yaratilis, tesbihen mutlak yoklugun
yarilarak i¢inden varligin ¢ikmasi seklinde tasvir edildiginden fitrat kelimesiyle ifade
edilmistir. Buna gore fitrat kelimesi ile ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin temel
yapisi, karakteri ve heniiz cevresel dis tesirlerden etkilenmemis olan ilk durumlari
ifade edilmektedir.*

Fitrat hadisleri, her insanm fitrat iizere; islam fitrat1 iizere dogdugunu ifade
eden hadislerdir. Fitratla ilgili hadislerin kirk alt1 farkli senedi vardir.? Ancak bu hadis
rivayet gurubundan tevatiir derecesine ulagmis olan1 yoktur.

Eb( Hureyre’den rivayete gore, RasGlullah buyurdular ki: “Her dogan (Islam)
fitrati iizerine dogar. Sonra onu ana-babasi Yahidilestirir veya Hristiyanlastirir yahut
da Mecusilestirirler (yahut da miigrik yaparlar). Nasil ki her hayvan azalar: tam bir
yavru meydana getirir... Kusursuz dogan bu hayvan yavrulart icinde sizler, kulagt
yarimis, burnu, dudagi kesilmis olanini buluyor musunuz? Sonra onlarin dzasini siz
yarip, kesiyorsunuz.” Sahabiler; “Ey Allah’in Rasilii, kiiciikken olen hakkinda ne
buyurursun”, dediler: “Allah onlarin (yaratildiklar: zaman, diinyada yasadiklar:
takdirde) nasil amel edeceklerini en iyi bilendir”, buyurdu.® Bazi rivayetlerde de bu
hadisin sonunda Ebi Hiireyre’nin isterseniz “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziini
dine cevir. Allah’in, insanlari Uzerinde yaratng: fitrata sumsiki tutun. Allah’in

»4 ayetini okuyun, dedigi yer almaktadir.®

yaratmasinda hi¢cbir degistirme yoktur
Kur’an’da insanlarin tevhidi kabule uygun yaratildig: ifade edilmektedir. Eba
Hiireyre’nin isaret ettigi ayetin methumuna uygun olarak Hz. Peygamber tarafindan
Fitrat hadisleri serdedilmistir.
Sahabe, tabiin ve selef alimlerinin biiyiikk cogunlugu “fifraf’tan maksadin

“Islam” oldugunu soylemislerdir. Bu goriise gore ister kafir, ister Miisliiman anne-

! ibn-i Manz(r, Lisanu’I-Arab, FTR mad., V/3432; Zebidi, Tacu I-ArGs, FTR mad., XI11/325.

2 Senetler i¢in bkz. Bagc1, Insanin Kaderi, $.255-259.

3 Buharf, Kader 3 (V11/211); Cenaiz 78-91 (11/97-98, 104); Muslim, Kader 22-25 (1V/2047-2049, 2658);
Tirmizi, Kader 5 (1\V/447, 2138); Eb( Davad, Sunnet 17 (Babu’n fi Zerariyyi’l-Miisrikin, 11/641, 4714).
4 Rum, 30/30.

5 Buharf, Cenaiz 78 (11/97-98); Mslim, Kader 22 (1\VV/2047, 2658).
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babadan dogsun her cocuk hak din olan Islam iizere dogar. Biildg/ergenlik cagina

ulasmadan 6nce Olmiis olanlar Islam dini iizere 6lmiis olurlar.! Matiiridi’nin

“fitratullah” hakkindaki aciklamalarindan, onun da bu goriiste oldugunu anliyoruz.?
Kadi Abdiilcebbar da; “Cebriyye nin séylediklerinin aksine, Allah, biitiin kullari, taat
ve din ile ayakta duracak sekilde yaratmistir. Bu da Allah i fitratidir, O 'nun dinidir.
Clinkii Allah, onlart fitrat sebebiyle yaratmistir. Mahlitkati bunun icin yaratmuis olunca
da dinin kendisini de onun fitrati diye vasiflandirmak gerekir. Rasulullah’in “her
dogan, fitrat iizere dogar ... ” sozii de bu yondedir”3, demekte ve benzer goriiste oldugu
gorulmektedir.

Eb( Hanife, Fahreddin er-Razi ve ibn-i Arabi’nin de icerisinde bulundugu bir
kisim alimler de “fitrar” kelimesini elest bezmindeki marifet ve iman lizere yaratilis
olarak anlamislardir.*

Abdullah b. Miibarek (v.181/797)’in basini ¢ektigi bir gurup alim de “fitrat”
kavramini, insanlarin saadet-sakavet, marifet-inkar/iman-kiifiir tizere yaratiliglarini
kastederek, “insanlarin yaratilisindaki ana ilkeler” olarak yorumlamislardir.®

(13

Doérdiincli gurubu meydana getiren alimler de “fifrar” kelimesini, hak dini
kabule istidat ve kabiliyet manasma hamletmislerdir ki, asli yaratilis demektir.® Bu
goriisii de Zemahseri, Beydavi, Nevevi, Kirmani, Kastallani gibi kelamci, miifessir ve
muhaddisler benimsemislerdir.’

Mu’tezill miifessir ve kelamci Zemahseri’ye gore fitrat; “Allah’in, biitiin
insanlart tevhid ve Islam dinini kabul edecek, ondan uzaklasip kacmayacak ve onu

inkdar etmeyecek bir hal iizere yaratmasidir. Zira Islam, akla cevap veren, insanlar

dogru diisinmeye sevk eden bir yapiya sahiptir. Insanlar bu yaratilis fitrati digindaki

! Taber?, Camiu’l-Beyan, XVII1/493; ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-AZim, V1/314; Ayni, Umdetii’l-
Karf, VI1I1/256.

2 Maturidi, Te vilat, IV/47.

3 AbdUlcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 11/556.

4 EbQ Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin icerisinde), s.68; Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XXV/120-121; ibn-i Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1/257.

5 Kastallani, Irsddii’s-Sari, VI1/288; ibn-i Teymiye, Takiyyiiddin Ahmed, Der’u Tedruzi’'l-Akl ve n-
Nakl, VIII/390, 413 vd., 2.bs., thk. Muhammed Resad Salim, daretii’s-Sekafe ve’n-Nesr bi’l-Camia,
Medine, 1411/1991.

6 Kirmani, el-Kevdkibii’d-Derari, XXI11/76; Kastallani, Irsddii s-Sari, 1X/348; Tbn-i Abdilber, Nemrf,
el-Kurtubi, et-Temhid limd fi’l-Muvattd min’el-Medni ve’l-Esanid, XVII1/57-68, thk. Said Ahmed
A’rab vd., Evkafu’l-Magribiyye, Fas, Titvan, 1407/1987.

" Zemahseri, el-Kessdf, IV/577; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1V/206; Nevevi, el-Minhac, XV1/319;
Kirmani, el-Kevdkibii'd-Derari, XX111/76; Kastallant, frsadii’s-Sari, 1X/348.
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sartlandiklart seyleri terk ettiklerinde baska bir dini asla se¢cmezler. Maalesef
insanlar, cinler ve insanlardan olusan seytanlarin aldatmasiyla fitratin
gerekliliklerinden de uzaklasmaktadirlar.”*

Bu gorlise gore fitrat; “en ince bicimiyle gercege meyletme yetenegi
oldugundan, insana secme sansi tanindig1 zaman, fitrati ona gercegi sectirir. Onceden
bir saplantrya diismemis bir zihne sahip kisinin oniine iki secenek konsa, kesinlikle
gercege egilim duyacaktir. Sartlanmis bir zihne sahip olmayan insana biri Islam
olmak iizere farkly inanglar teklif edilse, kesinlikle Islam’1 sececektir. Ne var ki insanin
dis etkilerden uzak durmasi ¢ogunlukla miimkiin olmamaktadwr. Bu durumda fitrat
kabiliyeti de deformasyona ugramis demektir.”?

Cocuk, Allah’1n yarattig1 varliklar1 duyulariyla algilama ve kainatta meydana
gelen isleri birbirinden ayirt etme kabiliyeti ile yaratilmistir. Bu kabiliyetler gelistikge
cocuk yaratanini bilir ve bulur. Allah Teala’nin varligina ve bir tekligine delil olarak
yarattig1, kdinatta mevcut olan varliklari idrak etme ¢agi; ¢ocugun yaratilis fitratinin
gelismesi ve etrafinda gordiigii her seyi, Allah’in varligina delil getirme dénemidir.
Iste Miisliiman olmayan ana-baba gibi saptiricilar, cocugun egitiminde en derin etkiler
birakan kisiler olduklarindan, fitrat nlrunu sondirmeye ve kendilerinin bagh
bulunduklar1 din ve mezhebe gore onu yetistirmeye gayret ederler.® Iste anne-babanm
cocuk tizerindeki etkisi bu hadiste ¢ok giizel bir tesbihle izah edilmistir. Koyun, kegi
ve sigir gibi hayvanlar dogdugunda genellikle kusursuz ve her uzvu tam olarak
dogmaktadir. Fakat yavru biraz biiyliyiince, sahibi kendi miilkiyet nisanesi olarak,
onun vicudunu damgalamak, burnunu, kulagini kesip, yarmak seklinde, onun asli
yaratilis fitratim bozmaktadir.*

Fitratla ilgili hadisler, anne ve babanin ¢ocuk iizerindeki etkilerini 6ne ¢ikaran
rivayetlerdir. Insanin ebeveyninin kim olacagi; ebeveyninin kafir mi mii’min mi
olacag1 vb. herkesin cebri kaderidir. Insanlar anne ve babalarini kendileri segemezler.

Muhakkak ¢ocuk en ¢ok ebeveyninden etkilenir. Onlarin diisiince diinyasi, cocugun

! Zemabhseri, el-Kessdf, IV/577.

2 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, s.48, 9.bs., trc. Ilhan Kutluer, Insan Yay.,
Istanbul, 1437/2016.

3 Bkz. Ayni, Umdetii /-Kari, VII1/256; ibn-i Abdilber, et-Temhid, XVI11/68 vd.

4 Zebidi, Zeyniddin Ahmed b. Ahmed, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, IV/531-532, 7.bs., trc. ve
serh: Babanzdde Ahmed Naim-Kamil Miras, DIB Yay., Ankara, 1407/1987.



78

da diislince ve inanglarini sekillendirir. Hz. Nh’un ilahi kelam haline gelmis su sozii
bunun apagik delildir: “Sen, onlar: birakirsan, kullarini saptirirlar, sadece ahlaksiz ve
kafir kimseler yetistirirler.”*

Bu hadis insan hiirriyetinden ziyade saptirict amiller ve atalar1 korii koriine
taklit etmek konusu ile birlikte degerlendirilmelidir. Ciinkii bu hadislerde insanin hiir
irddesinden ve hiirriyetinden bahsedilmemektedir. Eger anne-baba dalalet
igerisindeyseler bu durumdaki bir ¢ocuk i¢in saptirici amillerin en basinda anne-baba
gelir. Cilinkii ¢ocugun akli melekeleri, buna bagl olarak da irddesi henliz tam
manasiyla gelismemis, ¢ocuk her bakimdan kendi kendine yeter hale gelememistir.
Ozellikle temyiz ¢agindan itibaren ¢ocugun kérpe dimagi, anne-babasinin olumlu-
olumsuz telkinlerine agiktir. Cocukluk caginda anne-baba, onu her bakimdan istedigi
sekilde, bir heykeltiras gibi sekillendirir, yonlendirir, egitir, 6gretir. Cocuk biiyiidiigii
zaman genellikle anne-babasinin telkin ettigi inanglara sahip olur. Bir kismu ise, eski
inanglarini akil siizgecinden gegirerek, taklidi birakip, hidayet yolunu bulur. Tabii Ki
biitiin bunlar1 kendi iradesi ile yapar.

Delilsiz, teemmiilsiiz ve diisiinmeksizin insanin, baskasinin sdyledigine ve
yaptiginin hak olduguna inanip tabi olmasina taklit denilir. Baskasinin sozii ve fiili
sanki taklit edenin kendi boynunun kolelik tasmasi gibidir.? Geri kalmis milletler, ana-
babalarindan gordiikleri seylerden kolay kolay vazgecemezler. lyiyi, kotiiyii, faydal
ve zararliy1 ayit etme Kabiliyetleri zayiftir. Korlii koriine taklit edip hayatlarin
siirdiiriirler. Oteden beri babadan ogula siiriip gelen alisilmis bilgileri ve inanglar -
kotii ve zararli olduklari bilinse bile- terk etmek bu tip insanlar igin ¢cok zordur. Hatta
bazen imkansizdir. Insan tabiati geregi atalarmdan devralinmis fikir ve inanglari
sahiplenir. Cinki “atalar (selefler) ustlindlr” fikri bu iste rol oynar. Insan
bilingaltinda, yanlis olsayd1 atalarimiz yaparlar miydi, gelmis gegcmis bu kadar insan
bunu yaptigina gore herhalde vardir bir hikmeti diye diisliniir. Ancak Allah Teala,
atalardan devralinan kiiltiiriin 6zellikle inanglarin higbir degerlendirmeye tabi
tutulmadan kori koriine kabul edilmesini kabul etmez. Allah Teala, Kur’an’da, ana-

babanin saptiriciligini ve atalara uymanin her zaman dogru sonuglar dogurmayacagini

1 NOh, 71/27.
2 Clrcani, et-Ta 'rifdt, s.64.
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ifade eder. Mukallitleri bu konuda metodik siipheye diisiiriip, diisinmelerini
saglamaya calisir. Yani inandiklar1 seyleri bir akil siizgecinden gecirmelerini ister.
Sonugta insanin aklini kullanmasini ve dogruyu bulmasini ister. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Onlara; Allah’in indirdigine uyun, denildiginde, hayir, biz,
atalarumizi tizerinde buldugumuz (yol)a uyariz, derler. Peki ama atalari bir sey
anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi"* Hz. Tbrahim, kavmini
metodik stipheye diisiirmek i¢in; “yalvardiginiz putlar sizi isitiyorlar mi, onlarin size
fayda ve zararlart olur mu?” diye sorunca onlar; “hayir, aksine! Bizler babalarimizi
boyle yaparlarken bulduk”, demislerdir.>

Kur’an’da, Hz. NGh’un, oglunu, Allah’in dinine getirmek igin ¢alistigi, tam
aksine Hz. Ibrahim’in babasmin da, onu putperestlige dondiirmeye calistig1 uzun
uzadiya anlatilir.®

Kur’an’da, Seytan, Firavun, Haméan, Karin, Samiri, Eba Leheb gibi pek ¢ok
saptirict amilden bahsedildigi gibi, bu hadiste de Miisliiman olmayan anne-babanin,
kendi c¢ocuklar1 igin saptirici amiller olduklarindan bahsedilmistir. Hadisten
cikarilacak ana fikir budur. Hadisin ana fikri cebr fikrini ortadan kaldirir mahiyettedir.
Buna karsin irade hiirriyetini acik¢a ortaya koyar vaziyette degildir. Hadiste cebr fikri
reddedildikten sonra hidayet ve dalélet konusunda gevresel faktérlerden anne-babanin
cocuk tizerindeki olumsuz tesiri ve korii kortline atalari taklit yanlishig yerilmektedir.

Eb( Davld (v.275/888)’un naklettigine gore, Imam Malik (v.179/795)’¢;
“hevdlarina tabi olan kimseler fitrat hadisini bizim aleyhimize delil getiriyorlar”,
denmis, iImam Malik de; “Rasulullah’in, “...Allah, onlarin ne isleyeceklerini en iyi
bilendir’ ile biten hadisini, onlarin aleyhine delil getir’, demistir.* Ancak Imam
Malik’e atfedilen bu goriis zayif bulunarak tenkid edilmistir.® Ciinkii kader inanc1 ve
fitrata uygun yaratilis birbirinin zidd1 degildir.

Fitrat hadislerinin kader inancinin aleyhine, insan hiirriyetinin lehine nakli

delillerden oldugunu ileri siirenler varsa da® bu gériis tutarli gériinmemektedir. Tam

! Bakara, 2/170; bkz. Maide, 5/104; Lokman, 31/21.

2 Bkz. Suara, 26/70-74.

3 Bkz. HGd, 11/42; Meryem, 19/46.

4 EbG DAav(d, Stnnet 17 (Babiin fi Zerariyyi’l-Miisrikin, 11/641, 4715).

5 Bkz. Nevevi, el-Minhac, XV1/320; ibn-i Teymiye, Der’u Tedruzi’l-Akl ve 'n-Nakl, V111/388-389.

¢ Bkz. Eb( Davi(d, Siinnet 17 (Babiin fi Zerariyyi’l-Miisrikin, 11/641, 4715); Bagc1, Insamn Kaderi,
5.84-85.
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aksine fitrat hadisleri kader inancini1 desteklemektedir. Soyle ki; kader inanci, insan
hiirriyetinin zidd1 degildir. insan hiirriyetinin bulunmadig1 bir kader anlayis1 da mutlak
cebrdir. Ancak fitrat hadislerinin sadece insan hiirriyetine delil olmas1 da miimkiin
degildir. Clinkii fitrat tizere dogan ¢cocuk, heniiz biilug ¢agina ulasmadan annesi-babasi
veya cevresel diger bazi faktorler tarafindan fitrattan saptirilarak, baska inanglara
baglanmaktadir. Ustelik ¢cocugun akli melekeleri, buna bagli olarak da iradesi heniiz
tam manasiyla gelismemis, cocuk her bakimdan kendi kendine yeter hale
gelememistir. Dinen miikellef de olmayan bu haldeki cocuk hakkinda, insan
hiirriyetinden bahsetmek de asla dogru bir diislince tarzi olamaz.

Kaderle ilgili bir diger hadis rivayeti gurubu ise; “kaderle ilgili konularda

tartismayt yasaklayan” rivayetlerdir.

4.4. Kaderle Tlgili Tartismalarin Yasaklanmasi

Selefiyye, kendi ilkeleri dogrultusunda Kaderiyye ve Cehmiyye/Cebriyye’yi
hos karsilamamuslar, her ikisine kars1 bir tutum sergilemislerdir. Onlar teslimiyetgi bir
anlayisa sahip olduklarindan buna aykirilik teskil eden rivayetleri nakletme konusunda
pek titiz davranmamuslardir. Boylelikle kader tartigmalarini yasaklayan zayif veya
garip hadislerden olusan bir rivayet gurubu meydana gelmistir. Halbuki Kur’an’da
kaderle ilgili tartismalar1 yasaklayan herhangi bir ayet yoktur.

Kader tartismalarinin yasaklanmasi ile ilgili rivayetler birkag cesittir. Ancak
bunlardan higbiri sahih ve tevatiir derecesine ulasmamistir. Bu sebeple de bu hadisler
kadere Tman ag¢isindan delil olamazlar. Ancak biz, ¢6ziilmesi zor bazi kelami konularin
halk tabakasina indirgenmemesine katki saglayabileceklerini diisiiniiyoruz. Aslinda
ilim ahlaki da bunu gerektirir. iste kaderle ilgili konularda tartismay: yasaklayan
hadisleri bu manada degerlendirmek istiyoruz.

Bu hadislerden birisi Hz. Omer’den rivayet edilmektedir ki; Nebi: “Kader ehli
ile diisiip kalkmaywn, onlarla tartismayin”, buyurmustur.t

Bu hadisin yorumunda soyle denilmistir: Kaderi inkar edenlerle miinazara

etmeyin, itikat konularinda siipheye diismemek i¢in, onlarla miicadele ve miinazaraya

1 Eb(i David, Stinnet 16 (Babiin fi’1-Kader, 11/641, 4710); Stinnet 17 (Babiin f1 Zerariyyi’l-Miisrikin,
11/643, 4720); Bu hadisin her iki isnaddinin da zayif oldugu ifade edilmistir. Bu hadisin ii¢ farkli senedi
vardir. Senetler i¢in bkz. Bagci, Insanin Kaderi, $.275-276.
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once sizler baslamayin. Clinkii onlar, sizleri siipheye disiiriirler, itikadinizda sizlere

vesvese verirler. (A2 Y5 ) “ve 14 tufatihGhim”; onlarla karsilasinca selama veya

kelama 6nce siz baslamayin, demektir.!

Bu konudaki bir diger rivayet de Amr b. Suayb’den, babast Muhammed b.
Abdillah’dan rivayet edilmistir. O soyle demistir: Ashab kader meselesini tartigirken
Rasulullah onlarin yanina ¢ikageldi. Yiiziinde nar tanesi yarilmis gibi 6fkesinden
kipkirmizi oldu. Sonra onlara dedi ki: “Sizler bununla mi emr olundunuz veya bunun
icin mi yaratildimiz? Kur’an’in bir kisim ayetlerini diger bir kisim ayetleriyle
vurusturuyorsunuz. Sizden onceki tvimmetler bu sebeple (kader hakkinda liizumsuz
tartisma sebebiyle) helak oldular.” Ravi Muhammed dedi ki: Babam Abdullah b. Amr
demistir ki: “Rasulullah’in (bazi) meclislerinden nefsimin beni geri biraktigin
begenirdim. Hele hele bu meclisten beni geri biraktigini ¢ok begendim.”?

Zevaid kitaplar:® telifi ile taninan muhaddis Bisiri (v.840/1436), ibn-i Mace
rivayetinin isnadinin sahih oldugunu, ricalinin de sika/giivenilir oldugunu
sOylemektedir. Onun sodyledigine ilaveten bu hadisin meshur oldugu da
soylenmektedir. Bazilar1 bu isnadi mutlak mevzuattan (uydurma hadislerden)
saymislardir. Iste bu sebeple Buhari ve Miislim bu isnadla hicbir sey nakletmemistir,
denilmistir. Bu hadisin isnadindaki muglakliklardan dolayr “bu isnad hasendir”
denilmesinin daha uygun olacag: da sdylenmektedir.

Bu konudaki bir diger rivayet de su sekildedir: Abdullah b. EbT Miileyke’den
o da babasindan rivayet ettigine gore, kendisi Hz. Aise’ye giderek kader konusunda
ona bir seyler anlatti. Hz. Aise de dedi ki: Ben Rasulullah’dan isittim buyurdular ki:
“Kim kaderden bir sey konusursa kiyamet giinii ondan sorulacaktir/sorumlu

tutulacaktir. Ve kim de onun  hakkinda  hi¢c  konusmazsa  ondan

1 Sehharenparf, Halil Ahmed, Bezli’l-Mechtd fi Halli EbT Davad, XVII1/241, tlk. Muhammed
Zekeriyyd b. Yahya el-Kandehlevi, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ts.; Azimabadi, Muhammed
Semsiilhak, Avnii’l-Mabud Serh-i Siinen-i Ebi David, XII/477-481, 2.bs., thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Medine, 1388-1389/1968-1969.

2 fbn-i Mace, Mukaddime 10 (Babiin fi’l-Kader, 1/33, 85); Tirmizi, Kader 1 (IV/443, 2133); ibn-i
Mace’nin rivayetinin hasen, Tirmizi’nin rivayetinin garip oldugu ifade edilmistir. Bu hadisin sekiz farkli
senedi vardir. Senetler i¢in bkz. Bagc1, Insanin Kaderi, $.250-251.

3 Zevaid kitaplar: Baz1 hadis kitaplarinda yer aldigi halde muteber hadis kaynaklarinda bulunmayan
rivayetleri bir araya getiren eserlerin ortak adi.

4 Ibn-i Ebi Alefe, Raid b. Sabri, Surithu Siinen Ibn-i Mace, 1/95, 1.bs., Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
Amman, 1428/2007; Mubarekfari, Tuhfetii’l-Ahvezi, V1/335.
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sorulmayacaktir/sorumlu tutulmayacaktir.”*

Basiri; ravi Yahya b. Osman’in hadis rivayeti konusunda zayiflig1 {lizerine
ittifak edildiginden bu isnad zayiftir, demektedir. Ibnii’l-Muin (v.?), Buhari ve Ibn-i
Hibban (v.354/965), miinker hadistir, demislerdir. Ibn-i Hibban, bu hadisle hiikiim
vermenin cdiz olmadigini, Yahya b. Abdullah b. Ebi Miileyke’nin, Yahya b.
Osman’dan rivayet etmedigi miiddetce muteber birisi oldugunu da ifade etmektedir.
Kitlb-ti Sitte’ye yaptigi hasiyelerle taninan Muhammed Abdulhadi es-Sindi
(v.1138/1726), Yahya b. Osman’in hadis rivayeti konusunda zayif oldugu
konusundaki ittifaktan dolay1 bu hadisin de zayif oldugunu belirtmistir.?

Kader hakkinda tartigmay1 yasaklayan hadislerin zayif veya garip olduklar
ifade edilmekle beraber, hadis ilmi icerisinde kalinarak diger sahih hadislerden
tartigmanin caiz olduguna da delil getirilebilmektedir. Ebli Esved ed-Dueli (v.69/688)
ve Imran b. Husayn (v.52/672)’1n kader hakkinda karsilikli konusmalarinin da gegtigi
bir hadisin Miislim rivayetinden®, kader konusunda ilim erbabinin karsilikl
konusmalarinda, birbirlerine kars1 delil getirmelerinde ve delil getirerek miinazara
etmelerinde cevazin var oldugu anlasiimaktadir.*

Mu’tezile’ye gore kader meselesinin tartisilmasinda bir sakinca yoktur. Kader
meselesini tartigsmay1 yasaklayan hadisler ahad haberlerdir. Bu nevi haberlerin ise akla
muhalif oldugu takdirde kabul edilmeleri caiz degildir. Kadi Abdiilcebbar’a gore
sahdabe doneminde pek tartisilmayan kader vb. konularin tartisilmasi mukallitler
tarafindan yasaklanmigtir. O, soyle demektedir: Allah Teala, tartismay: (cidali) actk¢a

emretmistir.®

‘Kader Allah’in swrridir, onu arastirmaymiz’, seklinde tartismayi
yasaklayici bir haberin bulunmasi miimkiin degildir. O, 1lahi kaderin bir sir kabul
edilmesine de kars1 ¢ikmistir. Ona gore Allah’in sirr1 olmasi muhaldir. Sonucta
insanlar kaderi arastirmislardir. Bizi, kaderi arastirmak sebebiyle su¢lamanin, itham

etmenin bir manasi da yoktur. Ustelik kader tartismalar1 da yayginlik kazanmustir.®

! Tbn-i Méce, Mukaddime 10 (Babiin fi’l-Kader, 1/33, 84).

2 {bn-i Eb7 Alefe, Surithu Siinen Ibn-i Mace, 1/94.

3 Bkz. Muslim, Kader 10 (1\V/2041-2042, 2650).

4 Kadi Iyaz, Tkmalii’I-Mu lim, V111/135-139.

5 Bkz. Nahl, 16/125; Ankeb(t, 29/46.

6 Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, Esedabadi, el-Muhit bi't-Teklif, 1/423, thk. Omer Seyyid
Azmi-Ahmed Fuad el-Ehvani, Daru’l-Misriyye, Kahire, ts.
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Selefiye, Es’ariler ve Matiiridilere gore kader iman esaslarindan olmakla
birlikte, kader meselesinin kiinhiinii ve mahiyetini hakkiyla anlamak imkansizdir. Bu
sebeple onlar bu konuya biraz daha hassas sekilde yaklagsmaktadirlar. Onlara gore
Miisliimanlar kazd ve kadere iman etmekle beraber bu meseleyi uzun uzadiya
derinlestirip, ayriliklara sebep olmaktan, kaderin esrarini kesfetmeye calismaktan men
edilmislerdir.! Kiinhii ve i¢ yiizii anlasilmayan her seyi inkar etmek de mantiki bir sey
degildir. Bu giin uzay, sonsuz vb. gibi nice seyler vardir ki inkar edilmesi de,
anlagilmas1 da mimkiin degildir. Elektrigin ne oldugunu bilmiyoruz. Fakat onun
mabhiyeti hakkinda cehaletimiz varliginin inkarin1 gerektirmiyor. Ciinkii her an, her
dakika ondan istifade ediyoruz. Bize lazim olan da budur.?

Ne yazik ki, Miisliimanlardan bir kism1 bu hikmetli emre hakkiyla ridyet
etmediler. Meseleyi derinlestirmek yiizlinden aralarinda ihtilaflar meydana geldi, bir
takim firkalar olustu. Bir¢ok kimseler bu sebeple dallete diistii.® Ozellikle Mu’tezile,
her tiirlii kelami konuda oldugu gibi kader konusunda da tartigmalar1 halk tabakalarina
indirmekte bir sakinca gormedi. “Mu 'tezile ileri gelenleri, sadece dlimler arasinda
viiksek seviyede fikri miinakasa konusu olarak kalabilecek meseleleri avama kadar
indirmisler, halki akademik miinakasalara karistirmislardir.””* Kelam konularmim bu
sekilde tartisilmasi, Mu’tezile’nin yikilis sebeplerinden birisi olmustur.

Kader konusu hem Allah’in zat1 ve bir kisim sifatlarin1 hem de insan hiirriyeti
ve sorumlulugunu ilgilendirdiginden karisik bir mesele olmaktadir. Imanin sartlarim
geometrik sekillere benzetirsek kadere imandan diiz bir sekil ¢ikmamaktadir. Kadere
iman ancak bir kireye benzemektedir. Kader konusu adeta i¢ ige geg¢mis, birbiri
icerisinde donen ¢ tane kire gibidir. Bu kirelerin ne yonde dondukleri ve birbirleriyle
olan miinasebetleri de bazi durumlarda tam olarak anlasilamamaktadir. Kader hem
Allah Tedld’nin zat1 ile hem O’nun sifat ve isimleriyle hem de O’nun disindaki canli-
cansiz tiim varliklarla ilgili bir konu olmaktadir. Ustelik bunlarin hepsi ayn1 anda

birbiriyle baglantili oluyorlar. Birini eksik birakamiyorsunuz. Kiire seklinde olan

L Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, s.294.

2 Bolay, Ferit Kam, s.155.

3 Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam, s.294.

4 Bkz. Topaloglu, Bekir, Kelam [imi (Giris), s.184, Damla Yay., Istanbul, 1401/1981.
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cisimleri direksiz ve baglantisiz olarak durdurmak ve dondiirmek ise sadece Allah’a
mahsustur.! Iste bize gore kader sirr1 denilen de bu olsa gerektir.

Sonug olarak, kader hakkinda tartismay1 yasaklayan zayif veya garip hadisler
bulunmasa bile yine de bu tir keldami konularin ayirim yapilmadan herkesle
tartistlmasini dogru bulmuyoruz. Keldmi konularin, belirli bilgi seviyesine sahip
olmayan insanlarla ve topluma agik ortamlarda, tartigmalara alet edilmesinin her
bakimdan sakincali olacagimi diisiiniiyoruz.?

Kur’an ve Siinnette kader inancina delélet eden ayet ve hadislerden bir kismim
inceledikten sonra kader inanciin ilahi sifatlarla ilgisini ele alan bolimiimiize
gecebiliriz. Insanin irdde ve ihtiyar1 ancak smirli bir alanda s6z konusu olabilmektedir.
Insan hayatiyla ilgili en dnemli hususlar bunun delilidir. Insan kendi iride ve
ihtiyartyla diinyaya gelmemistir, diinyaya gelisi kendi elinde degildir. Oldiiriilme,
intihar vb. gibi sosyolojik ve psikolojik halleri g6z ardi edersek -ki bunlar kelam
ekolleri arasinda 6zel tartisma konulari olma 6zelligi tasirlar- insan 6lumu de kendisi
secmemektedir. Bu durum, insani, kendisini asan bir varlikla yiiz yiize getirmekte ve
killi irade ve kudrete sahip bir varlia isaret etmektedir. Kader konusu islenirken
Allah’in ilgili ilahi sifatlarinin, insanlar Uzerindeki etkilerinden bahsetmek bir

zorunluluktur.

! Bkz. Ra’d, 13/2; Lokman, 31/10.

2 Gazzali, yetersiz bilgiye sahip halk tabakasinin, kendi boylarin1 asan konu ve tartismalardan
uzaklastirilmasi ile ilgili degisik Ornekler vermektedir; yiizme bilmeyenin nehir kenarindan
uzaklagtirilmast 6rnegi, yilanin zehrini ve panzehrini ¢gocugun degil, mahir serbetlinin ayirabilecegi
ornegi ve kalp, sahte altin1 gerceginden basiretli sarrafin ayirt edebilecegi vb. 6rnekleridir. Bkz. Gazzali,
el-Munkizu min’ed-Dalél, s.89-90, 7.bs., thk. Cemil Saliba-Kamil Ayyad, Daru’l-Endells, Beyrut,
1387/1967. Ayrica Gazzali’nin “flcamu’l-Avam an [lmi’l-Kelam” isimli eseri, halkin bazi kelami
tartigmalardan uzak tutulmasini amaglamaktadir.
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UCUNCU BOLUM
ILAHI SIFATLAR BAGLAMINDA KADER

1. ALLAH’IN iLMi

Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. Eksiklik, acz ve
devamsizlik belirten seylerden de miinezzehtir. O’nun sifatlari, sonradan viicut bulup
daha sonra yok olan arazlar cinsinden degildir. Aksine onlar ezelidir, ebedidir,
kadimdir, zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar higbir sekilde yaratilmislarinkine benzemez.*

Kader inancinin ilahi sifatlarla ilgisine gelince; Ehl-i Siinnet’in aksine kader
problemine sadece kulun sorumlulugu agisindan yaklasan Mu’tezile kelamcilari
Allah’mn, ilim, irdde ve kudret sifatlarinin alanlarini sinirlandiran bir anlayisa sahip
olmuslardir. Onlara gore Allah, var olacak seyleri fiilen ger¢eklesmelerine bagli olarak
bilir. O’nun iradesi de emrine baghdir; kotiiliigli emretmedigine gore irddesi de onu
kapsamaz. Allah’n, kul i¢in uygun olami (aslah) yaratmasi gereklidir.?

Ehl-i Siinnet’e gore, kader ve kazaya iman, Allah Teala’nin ilim, irade, kudret
ve tekvin sifatlarina iman etmek demektir. Bir diger ifade ile bu sifatlara iman eden
kimse, kader ve kazaya da inanmis olmaktadir. Bu durumda kazd ve kadere iman
etmek demek; hayir ve ser, iyi ve koti, ac1 ve tatli, canli ve cansiz her ne varsa, bunlarin
hepsini Allah’in ezeli/zaman tistii ilmi ile bildigine, iradesi ile diledigine, kudreti ile
takdir ettigine ve tekvin/yaratma sifat1 ile var ettigine, bunlarin yaratildiklarinda
alacaklar1 sekil ve ozellikler ne ise hepsini Allah’in dnceden bilip bdylece yaratmis
olduguna, Allah’tan baska yaratici olmadigia inanmak demektir.? insanlar, fiillerini
yapmak veya terk etmekte tamamen kendi baslarina basibos birakilmis degildirler,
aksine Allah’n takdirine baghdirlar.*

Simdi de bu ilahi sifatlardan ilim, irdde, kudret ve tekvin/yaratma sifatlarini

kader inanci agisindan inceleyelim.

1 Sabaini, el-Bidaye, s.49.

2 Bkz. Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/235, 238, 264, 266, 315 vd.

3 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, 5.143, 228-229, Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.305; Nesefi, Tebswratii’I-Edille,
11/310; Pezdevi, Usiilii’d-Din, .31, 34, 99.

4 Razl, el-Metalibii’I-Aliyye, 1X/19 vd.
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[lim; Allah’n, var-yok, olmus, olmakta olan ve gelecekte olacak olan, agik-
gizli her seyi bilmesidir. Bu sifat Allah hakkinda vacip, zidd1 olan cehalet ise muhaldir.
Irade sifat1 ile ilim sifat1 arasinda yakin bir bag vardir. Bir seyi irdde edebilmek i¢in
onu bilmek gerekir. Cunkil bilmeyen irdde edemez.

Allah’m ilim sifat1 kaderle yakindan ilgili olan sifatlarin basinda gelir. Allah,
gaybi bilir. O’nun ilmi her seyi kusatmistir. O, goklerde ve yeryiiziinde var olanlara,
gizli ve acik her seye vakiftir; insanlarin acgikladiklarindan ve kalplerinin
konusunda g6z oniinde bulundurulmasi gereken bir kisim ayetler, Allah’in her seyi
onceden kayda (kitab-: miibin) gecirdigini agiklamaktadir.? Kur’an’da yer alan bazi
ayetlerde de her toplum i¢in bir vade/siire takdir edilip, belirlendigi, bu siirenin 6ne
alinmas1 veya ertelenip geciktirilmesinin miimkiin olmadig: ifade edilmektedir.®

Allah’in sebkat etmis ilmi cergevesine giren, ahiret hayatinda cennet ve
cehennem halklarinin istek ve temennileriyle yapacaklari konusmalari ifade eden pek
cok ayet mevcuttur.*

Kelam ekolleri arasinda Allah’in ilminin ezeli/zaman {istii bir sifat olup-
olmadigi, zatina zait olup-olmadigi gibi konular tartisilmistir. Cebriyye ekollni
sistemlestiren Cehm b. Safvan (v.128/745), Allah’1in ezeli sifatlarin1 ve ezeli/zaman
istli ilmini inkar etmis, Allah’in ilminin muhdes oldugunu iddia etmistir. O, sdyle
demistir: “Allah, ilmini ihdas etmis ve onunla bilmistir ve o, Allah’in zdatinin
gayrisindadir. Eger, Allah’in ilmi ezeli ise, o, ya Allah’in kendisidir veya gayridir.
Eger Allahin ilmi Allah’in gayri ise o zaman o da ezelidir. Bu da O ’na sirk kosmaktir.
Allah’tan baska ezeli varlik kabul etmek kiifiirdiir. Eger, Allah in ilmi, Allah i kendisi
ise, 0 zaman da Allah, ilim olmus oluyor. Bu da ilhaddir.”® Cebriyye, ilahT ilmin hadis
oldugunu, herhangi bir mahalde kaim olmadigin1 ve cevher olmadigini iddia etmistir.
Cehm b. Safvan ve onun baglilarindan Miisebbihe’den Hisam b. Hakem (v.199/815)
ile Mu’tezile’den Ebii’l-Huseyin el-Basri (v.436/1044)’ye gore; Allah’in cliz’iyyati

bilmesi, -o ciiz’iyyatin sonradan meydana gelmesiyle- hadis oldugu gibi, malimatin

1 Bkz. Bakara, 2/77, 255; Tevbe, 9/78; Nahl, 16/19, 23; Hucurat, 49/16, 18; Talak, 65/12 vb.
2 Bkz. Yunus, 10/61; H(d, 11/6; Sebe, 34/3; Fatir, 35/11; Hadid, 57/22 vb.

3 Bkz. A’raf, 7/34; Yunus, 10/49; Hicr, 15/5.

4 Bkz. A’raf, 7/44-51; Fatir, 35/33-37; Saffat, 37/51-59; Sad, 38/62-64 vb.

5 Nessar, Nes ‘etii’I-Fikri’l-Felsefi fi 'I-Islam, 1/337-338.
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degismesi ile de O’nun bilgisi degisir.! Ciinkii bunlara gére, olacak olan bir seyi
Allah’1n bilmesi veya olacak olan bir seye Allah’in ilminin taalluku, o seyin icadina
veya icad edilmemesine dair herhangi bir hikiim vermeksizin sadece hakikatlerini ve
mahiyetlerini bilmesinden ibarettir. Allah’in bu ilmi ise ezelidir.? Cehm’e gore, hadis
ve cliz’1 olan bir seyin bilinmesi, onun var olmasina baglidir. Ciinkii madiim/yok olan
bir seyin bilinmesi imkansizdir. Yine Cehm ve ona tabi olanlara gore; “Sey mevcuttur.
Ciinkii mevcut olmayan, varligi bulunmayan sey degildir ki, bilinsin veya bilinmesin’
Oyleyse, “var olmadan énce bir seyin bilinmesi miimkiin olmadig1 gibi, esya varhgin
kaybedip yok olunca da ona ait olan ilim devam etmez. Yani esya var olmadan once
bilinmedigi gibi, yok olunca da bilinemez.””* Bu durumda “maltimat yenilendikge,
Allah’in da yeni ilimleri meydana gelir ve bu hddis olan ilmiyle hdadis malimat bilir.
Bu tarz iizere, maltimdatin meydana gelisine gore ilimler de birbirini takip eder. Yani
malumlar, yani esya hep ilahi ilimden éncedir.”® Sonug olarak Cebriyye’ye gore;
Allah, higbir seyi, o sey var olmadan once bilmez, onlar1 ancak varliklari halinde bilir.

Allah Teédld’nin ilminin hadis olduguna ve malimatin degismesiyle de
degistigine inanan Cebriyye mensuplari, bu iddialarini kendilerince bir kisim akli ve
nakli delillerle de isbata calismislar ve tenkide ugramislardir.®

Genel olarak Mu’tezile, Allah’in alim olduguna inanmakla beraber, ilim
sifatiyla muttasif oldugunu kabul etmez. Yani kip olarak sifat olan miistak/tliremis
kelimeleri Allah’a izafe ederken, bu sifatlarin koklerini olusturan masdar Kiplerini
kabul etmezler. Mu’tezile, Haricilerin cogunlugu, Miircie’nin pek ¢oklart ve bir kisim
Zeydiler, Allah’in zat1 itibariyle alim oldugunu kabul etmislerdir.” Sonraki dénem
Mu’tezililerden Kadi Abdiilcebbar da, Allah’in zat1 itibariyle alim oldugunu kabul

etmekle beraber ilim ve irade gibi subiti sifatlarin kadim oldugunu beyan etmektedir.

LEs’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/338; 11/184-185; 1ci, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevikif
fi [Imi’l-Kelam, s.289, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, ts.; Nessar, Nes etii I-Fikri I-Felsefi fi 'I-Islam, 1/338.

2 Sehristani, Nihdyetii'l-Akdam, s.206.

8 Ey’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 11/185.

4 Beyadi, Isdrdtii’I-Meram, s.127-128.

5 Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn, el-Irsdd, $.96-97, thk. Muhammed Y(suf MUsa-Ali Abdiilmiin’im
Abdiilhamid, Mektebetii’l-Hanci, Misir, 1369/1950.

® Bkz. Sehristani, el-Milel, 1/97-99; Nihatii’I-Akdam, s.206-207; Gazzalf, Ebd Hamid, el-fktisad fi’l-
Itikdd, $.136, 1.bs., thk. Muvaffak Fevzi el_Cebr, el-Hikme li’t-T1baati ve’n-Nesr, Dimesk, 1415/1994;
Tci, el-Mevdikaf, 5.288-289.

" Bkz. By ari, Makaldtu ’l-fsldmiyyfn, 11244 vd.; 11/177 vd.; Hayyaét, el-Intisdr, $.111-112; Sabdni, el-
Bidaye, s.49; Golcik-Toprak, Kelam, s.212.
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O, ilim sifat1 ile ilgili olarak soyle demektedir; “Allah Tedld, ezelde alim olmasaydi da
sonradan ilim kendisi i¢in hasil olsaydi, bu miimkiin olmazdi. O’nun teceddiid
eden/yenilenen bir muhdes ilimle alim olmas: gerekirdi ki, bu ise fasittir.”*

Mu’tezile’ye gore, Allah’in ilmi birdir ve onda teceddiid/yenilenme, teaddiid
(ezeli/zaman istli ve muhdes ilim seklinde birden fazla ilim) yoktur. Allah, ilmiyle
bltiin malimat1 ezelden ebede kadar bilir ve Allah’1n olacak seyi bilmesi, olani bilmesi
gibidir. Olacak olanla, olmus olan arasindaki ihtilaf, Allah’in ilminin degismesine
degil, esyanin kendisine racidir.

Es’arilere ve Matiiridilere gore ise sublti sifatlar, Allah’in zatina ezelde sabit,
vicadi, ezeli/zaman Ustl ve mefhumu zat-1 ilahiye zaid olan kemal sifatlaridir. Yani
Allah Teala, alimdir, ilmi vardir, kadirdir, kudreti vardir. Alim ismi, ilmi olana verilir.
[lmi olmayana 4lim denemeyecegi gibi, ilmi olmayan bir alim de tasavvur olunamaz.?

Kur’an’da kaderin yazili oldugu kitaplar ¢cok degisik adlarla adlandirilmistir.
Her tiirlii kader kayitlarmin bulundugu yerler su isimlerle anilir: “Kitap™, “Kitabii 'n-
Mibin™4,  “Kitabii'n-Ma’lim™,  “Kitabii 'n-Mestir’®,  “Kitabii n-Mekn(n””’,
“Kitabullah™®, “Imdamii 'n-Mubin”®, “Kitabii'n-Hafiz’*°, “Ummii’I-Kitab”!!, “Levh-i
Mahf(iz*'?. Cennetliklerin yazili oldugu kitap; “Illiyyin”'® Cehennemliklerin yazil
oldugu kitap; “Siccin”'* Ancak islam alimleri arasinda en yaygin olarak kullanilani
Levh-i Mahf(z’dur.

Levh-i Mahfliz, Allah’in ilmi ile baglantili konulardan bir digeri’dir. Levh-i

Mahfliz, kelime manas1 itibariyle “korunmus levha” manasina gelmektedir. Bu

L Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.160.

2 Bkz. E’ari, el-Ibdne, s.141; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s.65-67; Sablni, el-Bidaye, s.49-50; Gélcik-
Toprak, Kelam, s.212.

3 Bkz. En’am, 6/38; A’raf, 7/37; Yunus, 10/37; Taha, 20/52; Hac, 22/70; Mii’'minfn, 23/62; Fatir, 35/11;
Hadid, 57/22; Nebe, 78/29.

4 Bkz. Yunus, 10/61; H(d, 11/6; Neml, 27/1, 75; Sebe, 34/3.

5 Bkz. Hicr, 15/4.

6 Bkz. isra, 17/58; Ahzab, 33/6.

" Bkz. Vakia, 56/77-78.

8 Bkz. Tevbe, 9/36; R(m, 30/56.

% Bkz. Yasin, 36/12.

10 Bkz. Kaf, 50/4.

11 Bkz. Ra’d, 13/39; Zuhruf, 43/4.

12 Bkz. Bur(c, 85/22.

13 Bkz. Mutaffifin, 83/18-21.

14 Bkz. Mutaffifin, 83/7-9.
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levhada her seyin asli, kurallari, ayrmtilar: vs. yazilmistir. Levh ve Kalem?!, Allah’in
yarattig1 iki ulvi varliktir. Biitlin yaratilmiglar, biitiin mukadderat bu Kalem ile o Levh
tizerine yazilmistir. Bu yaz1 tarz1 elbette bizim bildigimiz bir sekilde degildir. Kalem
ile Levh’in nurdan ibaret oldugu hakkinda bazi eserler (hadisler) vardir. Ancak “Levh”
ve “Kalemin” sekli ve mahiyeti konusunda gelen eserler tevatiir derecesine
ulagamamistir. Bu sebepten alimlerin bu konuda pek ¢ok yorumlar1 vardir. Bunlarin
hakikatleri Allah’m ilmine havale edilmektedir.?

Allah Tealda’nin varliklar ve olaylara iliskin ilmini yazmasi konusunda farkli
goriigler ileri stiriilmistiir:

a) Allah, kainati yaratmadan 6nce Kalemi ve Levh-i Mahflz’u yaratmis, vuku
bulacak her seye dair ilmini Levh-i Mahfliz’a yazmistir. Ancak bu yazma isi tavsifi
olup, insanlarin kendilerine birakilmis fiillerinin tasvirinden ibarettir. Bu, “belli bir
zamanda ve belli bir yerde soyle vuku bulacak™ tarzinda bir tasvir olup, “vuku bulsun”
seklinde bir hiikiim degildir. Dolayisiyla kainata dair ilaht ilmin Levh-i Mahflz’a
yazilmasi insanlar1 iradeli fiillerinde cebr altinda birakmaz. Nitekim insan Levh-i
Mahflz’da ne yazildigini bilmeden kendi hiir iradesine gore davranir. Selefiyye, Stinni
kelamcilar1 ve Isndaseriyye Sias1 bu goriistedir.®

b) Allah’in, Levh-i Mahfuz’a yazdigi olaylar sadece insanlarin basina gelecek
olan felaket ve musibetlerdir. Mukelleflerin fiilleri Levh-i Mahflz’a yazilsa bile bu
yaziya aykir fiiller yapabilirler. Eger Levh-i Mahfliz’a yazilanlara aykiri davranmak
mimkin olmasaydi insanlar Onceden haklarinda yazilanlart yapmaya mecbur

kalirlardi. Bu ayn1 zamanda Allah’1n irade ve kudretini sinirlar ve diledigini yapan bir

1 Bkz. Buhari, Nikah 7 (VI1/119); Kader 2 (VI11/210); Muslim, Kader 8 (1\V/2040-2041, 2648); Eb(
Davad, Siinnet 16 (Babiin fi’l-Kader, 11/637-638, 4700); ibn-i Mace, Mukaddime 10 (Babu’n-fi’l-Kader,
1/35, 91); Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame 59 (1V/667, 2516); Taberani, Stuleyman b. Ahmed, el-Mu cemii’l-
Kebir, X1/223, 2.bs., thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Mektebetii Ibn-i Teymiye, Kahire, 1404/1983; Eb{
Ya’la, Ahmed b. Ali b. Miisenna Temimi, el-Mu 'cem, s.136, 1.bs., thk. Hiiseyin Selim Darani, Daru’l-
Me’min li’t-TUras, Beyrut, 1410/1989; Beyhaki, Eb0 Bekir Ahmed b. Hiseyin, el-Kazd ve’l-Kader,
11/547-549, 1.bs., thk. Selahaddin b. Abbas Siikr, Mektebtii’r-Riisd, Riyad, 1426/2005.

2 Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam, s.357.

3 Bkz. EbQ Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin igerisinde), s.67-68;
Ebi’l-Miintehd, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.11-12; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XVI1/87 vd., XXIX/237;
Beyadi, Isdratii’I-Meram, s.72, 279.
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varlik olma niteligini ortadan kaldirir. Mu’tezile ve Zeydiye alimleri bu fikri
savunmaktadir.’

) Allah’in nesne ve olaylar1 Levh-i Mahf(iz’a yazmasi, riihani bir melek olan
Kalem 'in ger¢ekleri diisiinmesi ve kavradigi manalari yine rhani bir melek olan Levh-
i Mahf(iz’a aktarmasidir. Bu da Ibn-i Sina (v.428/1037) nin goriisiidiir.>

Seyhiilislam Ibn-i Kemal Pasazade (v.940/1534) ise klasik tanimlamalarin
disinda “Kitap” kavramina yeni manalar yiiklemektedir. O, “Ummii 'I-Kitap” ve “Levh-
i Mahf(z” ayirmmina gider. Ummii’l-Kitap, miibrem yazilarin bulundugu degismez
yazilari i¢ine alan manevi bir levhtir, ezell kelamdir. Bu levh, Allah’in huzurundadir.
Ibn-i Kemal’e gore asil levha Ummii’I-Kitp’tir. Burada degisiklik olamaz. Bu kitapta
her seyin ayrintis1 ve esast Allah’in ilmine gore kayithidir. Zamani gelen sey yaratilir.
Melekler bu levhe ulasamaz. Ummii’l-Kitap degisikliklerin oldugu diinya semasina
asili degildir. Levh-i Mahflz ise degisebilen, degisen ve meleklerin degisiklik
yaptiklar1 ikinci levhadir. Semada asili olan bu levhada yazma-bozma olabilir.
Buradaki her sey degisebilir. Meleklerin Levh-i Mahflz’a erisimleri vardir. Allah,
herkesin ameline gore 6mriinii ve rizkini arttirir ve eksiltir, saidi saki, sakiyi de said
eder.’

Diger taraftan Allah Tedla tiim hadiselerin Levh-i Mahfliz’da yazili oldugunu
soylememistir. Ciinkii cennet ve cehennem ehlinin hareketleri sonsuzdur. Bu sebeple
onun yazi ile tespit edilmesi muhaldir. Kitapta yazili olan seyler arz/yeryiizii ve
nefisler ile hususilestirilmistir, goklerin halleri dahil edilmemistir. Aymi sekilde
yeryiiziiniin ve nefislerin musibetleri hakkinda hustsilestirilmistir. Arz ve nefislerin
saadetleri, mutluluklar1 dahil edilmemistir.*

Fahreddin Razi, alimlerin yeryiiziindeki hadiselerin tamaminin varlik sahasina
girmeden 6nce Levh-i Mahflz’da yazili oldugu tespitini aktarmis ve Levh-i Mahf(iz’a

onceden yazmanin hikmetlerini de su sekilde siralamastir:

L Yahya b. Huseyin, Red Ale’I-Mlcbire el-Kaderiyye (Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid icinde), 11/34, 107-
108, 199-200, 2.bs., thk. Muhammed Ammara, Daru’s-Suriik, Kahire, 1408/1988; Abdiilcebbar,
Miitesdbihu’l-Kuran, 1/335-336.

2 Ibn-i Sind, Eb( Ali, Risale fi’l-Kuve’l-Insaniyye (Resail fi’l-Hikmeti ve’t-Tabfat icerisinde), s.47,
1.bs., Matbaatii’l-Cevaib, Kostantiniye (Istanbul), 1298/1881; Desiiki, Faruk Ahmed, Kazd ve’I-Kader
fi’l-Islam, 111/368, Daru’l-I’tisim, Kahire, 1405/1985.

3 [bn-i Kemal, Seyhulislam, Beydni Evsdf-i Ummi’I-Kitab ve Levh-i Mahf(iz ve Levh-i Ma nevi, s.2-4,
Matbaa-i Amire, Istanbul, 1264/1848. Bu konu kaderin degisip-degismeyecegi konusu ile de ilgilidir.
4 Razl, Mefatihu’l-Gayb, XXIX/238.
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1- Allah, biitiin esya ve fiilleri meydana gelmelerinden 6nce bilmis olduguna
melekleri bu yazma isiyle sahit tutmustur.

2- Allah, insanlarin bu kétilukleri yapacaklarini zaman Ustl ilmi ile 6nceden
bilmesine ragmen onlar1 yaratmis ve riziklandirmaktadir.

3- Insanlar her tirlu kétuliiklerden uzak durmalidirlar. Ciinkii Allah, her seyi
ezeli/zaman Ustu ilmiyle bilmektedir.

4- Itaatleri karsiliginda Allah’in, onlar kétiiliiklerden, tehlikelerden korumasi,
yardim etmesi ve basarili kilmasindan dolay: siikretmeleri gerekir.

Kader inanc1 agisindan Allah’in ilmini bir de ilgi alanlar (taalluk) acisindan

incelememiz yerinde olacaktir.

1.1. Allah’in ilminin lgi Alanlan

Saglam ve diizenli bir sekilde yaratilmis olan kainat Allah’in kudretine oldugu
gibi ilmine de delalet eder. ilim sifat1 gerek su an var olsun gerek yok olsun her ciiz
ve miimkiine taalluk eder. Hicbir sey ilim sifatinin taallukunun haricinde degildir.?
Allah’in  ilminin daima degisen ciiz’iyyata taalluku, O’nun ilminde
tegayylirii/degismeyi gerektirmez. Buna binaen Allah Teala nin ilminin taalluku ezeli
taalluktur. 11ahi ilim yaratilmislarin ilmine benzemez, artmaz, eksilmez, O’na unutma
da ariz olmaz. Allah’in ilmi, mahlukatin ilmi gibi, bir fikir, diisiince ve istidlal {iriinii
olmaktan da uzaktir, ezeli/zaman istii ve ebedidir. Clinkii O’nun ilmi zatinin geregi
olan ezeli/zaman iistii bir sifattir.®

[lim sifatmin zidd: olan bilgisizlik, cehalet, gaflet ve unutkanlik Allah katinda
muhaldir. Ciinkii bunlar noksanlik alametleridir.

Allah’in ezeli/zaman {stii ilminde varliklarin durumlari iki farkli sekilde tespit
edilmektedir. Bunlardan ilki varliklarin kendi istek ve iradelerine birakilmayan Allah
tarafindan Onceden belirlenmis konulardir. Zaman ve mekan sartlar1 olusunca,
ezeli/zaman Ustii ilme uygun olarak Allah tarafindan yaratilarak gerceklestirilirler.

Digeri Allah’in ezeli/zaman istii ilminin tavsif seklinde tespit edilmesidir. Bu da

L Razl, Mefatihu’l-Gayb, XXIX/237.

2 {zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 11/105; Ozler, Ilahi Isim ve Sifatlar (Kelam El Kitabr icerisinde), s.234-235.
8 Izmirli, Yeni flm-i Kelam, 11/106-107; HarpGti, Abdullatif, Tenkihu I-Kelam fi Akaid-i Ehli’l-Islam,
5.206, Necm-i Istikbal Matbaasi, Dersaadet, 1330/1912; Aydmn, Islam Inanglar: ve Felsefesi, $.301;
Golcuk-Toprak, Kelam, s.215-216.
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insanlara taninan hiir iradeye bagli konularla ilgilidir. Simdi Allah’1n ezeli/zaman {istii

ilminin bu iki seklini sirasiyla ele alalim.

1.1.1. Belirleme

Allah’in ezeli/zaman {istli ilminin alanlarindan birisi varliklara hirriyet
tanimayan cebri alandir. Olaylar Allah’in ilminde nasilsa o sekilde gergeklesir. Bu alan
ozellikle cansiz maddeler, bitkiler ve hayvanlari ilgilendiren alandir. insanlarin irade
hiirriyetlerinin disindaki alan da yine Allah’in ezeli/zaman st ilmince cebri olarak
belirlenmis alana dahildir. Onceden tayin tespit ve yaratma alanidir.

Cansiz varliklarmn fiilleri cebri/zorunludur. “Sonra duman halinde bulunan
goge yoneldi; ona ve yeryiiziine, isteyerek (tav’an) veya istemeyerek (kerhen) gelin,
dedi. Ikisi de isteyerek geldik, dedier” ayeti bu durumu aciklamaktadir. Onlar i¢in akil
ve irade hiirriyeti diye bir sey s6z konusu degildir. Cansiz varliklar akil ve irdde sahibi
olmadiklar1 i¢in harici bir sebeple hareket ettirildikleri zaman, yon degistirme istidat
ve yetenegine de sahip degillerdir.

Hayvanlar bir tehlike ile karsilastiklarinda hemen yon degistirme ve kendilerini
savunma kabiliyetine sahiptirler. Bir diger canli ¢esidi olan bitkilerde bile yon
degistirme istidad1 vardir. Kokleri sert bir cisme dokundugu zaman bu kdkler baska
tarafa yon degistirir. Elbette baz1 bitki ve hayvanlarin yaratilis 6zelliklerine/genetik
sifrelerine yerlestirilen yasa geregi’ mimarlik ve iggiidiisel yonle insan1 hayrete
diisiiren ortaya koyduklari bir takim eserler vardir. Urettikleri hep aym sekildedir.
Ancak hayvanlarin i¢giidiisel olarak ortaya koyduklar: bu eserler 6zgiir bir iradenin
iriinii degildir. Bu sebeple yeni bir bilgi Uretemezler. Fiilerini basit tecrubeleri
yonlendirir.

“Gaybin anahtarlar: yalnizca O 'nun katindadir. Onlart ancak O bilir. Karada
ve denizde olani da bilir. Hi¢bir yaprak diigsmez ki, onu bilmesin. Yerin karanliklarinda
da higbir tane, hicbir yas ve kuru sey yoktur ki, apacik bir kitapta (Allah’in bilgisi
dahilinde, Levh-i Mahfiiz'da) olmasin.”®, “Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki, rizki

Allah’a ait olmasin. Her birinin (diinyada) duracaklari yeri de (oldiikten sonra)

1 Fussilet, 41/11. Bkz. Al-i imrén, 3/83, Ra’d, 13/5.
2 Bkz. Taha, 20/50.
3 En’am, 6/59.
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emaneten konulacaklar: yeri de bilir.”t “Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah indir.

»2 ayetleri tiim cansiz varliklarin, bitki ve hayvanlarin ilahi

Hepsi O’na boyun egmistir
emre itaatlerini anlatir.

Esas hiirriyet insan i¢indir. Ciinkii o; akilli, diisiinebilen, konusabilen, ciiz’1
irdde sahibi, hadis kudrete malik, yaptig1 islerden sorumlu olan bir varliktir. Insan
Ozgiir irade hakkina sahip olmas1 gerekir ki, fiillerinden sorumlu olabilsin. Ancak
insan i¢in de her konuda &zgiir irddeden bahsetmek miimkiin degildir. Insan igin de
zorunlu (cebri/izdwrari) fiiller vardir. Bu ¢esit fiiller insanin iradesi, karari, kasd ve
niyeti disinda olan igleridir. Bu fiiller kalbin, nabzin atmasi, i¢ organlarin ¢aligmasi,
insanin boyunun uzamasi, ihtiyarlamasi vb. fiillerdir.

Insan dogar ve gelisimi sonucunda belli bir bedensel ve ruhsal olgunluga ulastr.
Bu sdylenilen climle herkes i¢in siradan bir ciimle gibidir. Ancak insanin irddesi ve
buna bagl olarak 6zgiirliigi ve tercihleri hesaba katilinca, kiz veya erkek olarak
dogma hususunda bir tercihte bulunabilir mi? Bu konuda tercih hakki var m1? Dogulan
zaman ve mekan konusunda herhangi bir s6z sahibi olunabilir mi? Zaman icerisinde
sahip olunan viicut yapis1 ve ruhsal 6zellikler konusunda dnceden bilgilendirilme ve
bu dogrultuda tercihlerde bulunma imkan1 var mi1? Sonraki asamalarda bir tercihte
bulunuldugunda, s6z gelimi; cinsiyet degisikligi, estetik ameliyat vs. sonucunda
bedensel degisiklikler gibi bir karar alinip, uygulamaya konuldugunda elde edilen
sonucun gercekten de fiziki degisikligi yaptiran kisiyi mutlu edeceginden ve
beklentilerini karsilayacagindan ne kadar emin olunabilir?

Dogum o6ncesinden itibaren miidahil kilinilmayan bir siirecin daha sonraki
asamalarindaki degisiklik denemelerinin insana olumlu veya olumsuz ne gibi bir
getirisi olabilir? Iste biitiin bu sorular sahibi oldugumuzu diisiindiigiimiiz maddi
bedenimizin ge¢misinde hicbir katkimizin olmadigimi ortaya koymaktadir. Bu
durumda, “biz kendi ruhumuz ve viicudumuza ne kadar hakimiz ve ne kadar sahibiz?”
sorusu belirsizligini daima koruyacaktir.®

Bu cergeve icerisinde varabilecegimiz sonug, bir kiz veya erkek beden ve

karakterine sahip olmamiz bizim disimizda hatta varlik nedenimiz olan anne ve

1 Had, 11/6.
2 Bakara, 2/116. Bkz. Ra’d, 13/2; Nahl, 16/12, 79; Taha, 20/111; RGm, 30/26; Yasin, 36/72.
3 Karadas, Insan ve Kaderi, 5.140.
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babamizin iradesi disinda gerceklesmektedir. Geriye doniip de cinsiyetimizi kendimiz
belirlememiz veya degistirmemiz miimkiin degildir. Belki mevcut bedenimiz tizerinde
yapay yollarla bir takim degisikliklerin yapilmasi s6z konusu olabilir ama bu ameliye
de hicbir zaman ilk yaratilis1 biitlinliyle degistirecek veya var olani hi¢ olmamis bir
hale koyacak bir girisim olamaz. Sonugta bedenimiz ve ruhumuz bizlere herhangi bir
tercihimiz olmaksizin takdir edilerek verilmistir. Ruhumuz, bedenimize gore daha
karigik bir yapidadir. Ruhumuzda meydana gelen herhangi bir olumsuzluk, geri
dondlmesi guc hasarlara sebep olabilir.

Insanin kiz veya erkek dogmasi, dogdugu zaman ve mekan, viicut yapisi ve
ruhsal Ozellikleri, anne-baba, akraba, hisim, komsu, arkadas g¢evresinin nitelik ve
niceliginde insanin herhangi bir irdde Ozgiirliigi tercihi ve katkisinin oldugu
sOylenemez. Butln bunlar Allah’in ezeli/zaman tstii ilminde takdir edip belirledigi ve
zamani gelince de ezeli/zaman {istli ilmine uygun olarak yarattigi farkli durumlardir.
Insanlar akrabalarin1 degistiremezlerse de komsu, dost ve arkadas cevresini
degistirmekte kismen basaril1 olabilirler.

Diger taraftan var olan cebri kader durumlarina karsi da insanlarin tedbir
almalar1 miimkiin olabilir. Hastalanmamak i¢in gerekenleri yapmak insanin iradesi
dahilinde olmakla beraber, her tiirlii tedbir alindigi halde bulasict veya bulasici
olmayan bir hastaliga yakalanmak insanin belirlenmis kaderidir. Dogustan engelli
birisinin bu engelini bertaraf etmek veya engel durumunu hafifletmek icin gerekli
tedavileri olmak gibi bir sorumlulugu olabilir. Her tedavinin de mutlak olumlu sonug
vermesi beklenemez.

Allah’n ezeli/zaman iistii ilminin insanin cliz’1 irddesi ve ozgiirligi ile ilgili
olan1 da tavsifi alandir. Bu alandaki ezeli/zaman iistii ilim veya Levh-i Mahfliz yazis1
olacaklarin vasiflarinin bilinmesi veya yazilmasi seklindedir. Bu alan insan hiirriyetine

ayrilmistir ve insanlarin iradeli fiillerinde zorlama yoktur.

1.1.2. Tavsif
Tavsif; vasiflandirmak, nitelendirmek, niteliklerini saymak demektir. Allah’in
ezeli/zaman {stli ilminin tavsifi olan kismi, insanlarin iradeleriyle yaptiklart ve
yapacaklar fiil ve davranislarina ait olan ve cebr barindirmayan insan hiirriyeti

alanidir.
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Kaderin Allah’in ilmi ile miinasebeti konusunda degisik sorular akla
gelmektedir. Insanin yapacagi fiil ve davranislari, Allah’in ezeli/zaman {istii ilmi ile
onceden bilmesi insanin fiillerine engel olur mu? Insanlar yaptiklar fiil ve davranislari
Allah, o sekilde bildigi i¢in mi yaparlar? Allah’in ilmi, insanlara verilmis olan ciiz’1
iradeleri ile yapacaklari davraniglara m1 baglidir? Bu sorulara cevap bulmak i¢in hem
kelamcilar hem de felsefeciler cesitli tartismalara girismisler ve her biri kendi
ekollerinin diinya goriisii ve meselelere bakis tarzlari istikametinde ¢oziim iiretmeye
gayret etmislerdir. Kelamecilar; “ilim, malima tabidir” kuralin1 getirerek Allah’in
ilmini, insan davranislarina tabi kilmiglardir. Felsefeciler ise; Allah’mn ilminin killi
olanlar1 bilip, ciiz’1 olanlar1 bilmedigini iddia ederek, insanin fiillerini de ciiz’iyyattan
kabul edip, tek tek her insanin davraniglarinin, Allah’in ilminin konusuna dahil
olmadigini ileri siirerek baska tiirlii bir ¢dziim bulmaya calismislardir.?

Ebi Hanife, Allah’in ilim sifat:1 ile kaderin baglantisin1 s0yle aciklamaktadir:
“Allah, egyayr olusundan once ezelde biliyordu. O, esyayi takdir eden ve olusturandir.
Allah’wn dilemesi, ilmi, kazasi, takdiri ve Levh-i Mahfuz daki yazist olmadan diinya ve
ahirette hichir sey gerceklesemez. Ancak O’nun Levh-i Mahfuz daki yazis1 hiikiim
olarak (cebri, irddi) degil, vasif olaraktir.”

“Allah yok olani yoklugu halinde yok olarak bilir. Onu yarattig1 zaman nasil
olacagimi bilir. Var olani varligi halinde var olarak bilir, onun yoklugunun nasil
olacagini bilir. Allah, ayakta duranin ayakta durus halini, oturdugu zaman da oturug
halini bilir. Butin bu durumlarda Allah in ilminde ne bir degisme ne de sonradan
olma bir sey hasil olmaz. Degisme ve ihtilaf yaratilanlarda olur. Allah’in ilmi birdir,
malimat ise cesitlidir.”
cekici ayetlerden birisi; “Yeryuziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hi¢bir musibet
asla yoktur ki, Biz, onu yaratmadan once, bir kitépta (Levh-i Mahfiiz’da) yazilmis

993

olmasin. Stiphesiz bu, Allah’a gore kolaydw™ ayetidir. Miifessirlerin pek ¢ogu bu

ayetteki yeryiiziindeki ve insanlarin kendi nefislerindeki musibeti birbirine benzer

! Bkz. Gazzali, Eb( Hamid, Tehadfiitii 'I-Felasife, 5.206 vd., 5.bs., thk. Siileyman Diinya, Daru’l-Mearif,
Kabhire, 1392/1972; a. mlf., el-Munkizu min’ed-Dalal, s.84.

2 Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber (Imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin icerisinde), s.67-68; Ebii’l-
Muntehd, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.11-12.

% Hadid, 57/22.
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ifadelerle agiklamiglardir. Buna gore musibet lafzi serre delélet eder. Musibetin 6zel
olarak zikredilmesinin sebebi insanlar i¢in Oonemli olmasindandir. Yeryliziindeki
musibet; kitlik, kuraklik, deprem, tabii afetler, ekinlerin, iiriinlerin zarar gérmesi ve
bozulmasidir. Ayrica Yeryiizliinlin musibeti; yagmur kithgidir, bitkilerin azligidir,
meyvelerin azligidir. Buna bagl olarak fiyatlarin artmasi ve bunu takip eden agliktir.
Nefislerdeki musibet ise; ac1, agri, s1z1, hastalik, sakatlik, dertler ve 6limdur. Fakirlik,
evlatlarin 6lmesi ve iizerine had cezalarmin uygulanmasidir. Iskence, aglik ve
susuzluktur. Musibetten muradin, hayir ve ser cinsinden tiim hadiseler oldugu da
sdylenmistir.

Allah, Levh-i Mahfuz’a bir seyin vasifsiz, sebepsiz, soyut bir hukim ile
meydana gelmesini yazmamistir. Mesela; “Amr kdfir, Zeyd mii’'min olsun” diye
yazmamistir. Sayet bOyle yazmis olsaydi, Amr kiifre, Zeyd de imana cebr
edilmis/zorlanmis olurdu. Zira Allah’in bir sey hakkinda verdigi hiikiim muhakkak
yerini bulup hiikkme uygun olarak gergeklesecektir. Allah’in hitkmiinii hicbir sey
tersine ¢eviremez. Fakat Allah bu sekilde emretmedi. O, Levh-i Mahtiiz’a s0yle yazdi;
“Zeyd, kendi ihtiydri ve kudreti ile mii’'min olur, iman: irade edip ister, ama kufri
istemez. Amr da kendi ihtiydrt ve kudreti ile kdfir olur, kiifrii irade edip ister, ama
imani istemez.”? Iste Ebli Hanife’nin, Allah, Levh-i Mahfiiz’da hiikiim suretiyle
yazmadi, vasif suretiyle yazdi, demesinden maksat da budur.

Allah Teala’nin olaylar1 takdir etmekteki hiikmii, ezeli/zaman stii bilgisine
gore verilmistir. Ilim de maluma tabidir. Yani Allah Teala’nin; bir kulu hakkindaki
takdiri; o kulu serbest oldugu, ciiz’1 iradesiyle yapacagi islere mecbur etmemistir. Bir
kul yaptig1 isi Allah dyle takdir ettigi icin yapmis degildir. Allah Teala, onun ciiz’1
iradesiyle Oyle is yapacagini ezelde bilmis, mesela; bu kulum sunu sdyle, bunu bdyle
yapacaktir, diyerek, hiikiim vermistir. Kul da diinyaya geldigi zaman belirlenen vakitte
ciiz’1 irAdesini kullanarak dylece amel ve harekette bulunmustur. Iste bu suretle Allah

Teala’nin ezeldeki bilgisi ve bilgisine gore yaptig1 takdiri, tam zamaninda ve higbir

! Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI1/418; Zemahseri, el-Kessdf, V1/50; Razi, Mefatihu’'I-Gayb, XXI1X/237;
Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII1/224; Beydavi, Envdru’t-TenZzil, V/57; Nesefl, Meddriku t-TenZil,
IV/228; Tbn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’'ani’l-AzZim, VIII/26; Ebu’s-Suld, frsddu’l-Akli’s-Selim, V/281;
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI1/4754.

2 Ebii’l-Muntehd, Serhu’'l-Fikhi’l-Ekber, s.11; Ibn-i Teymiye, Takiyyiiddin Ahmed, el-Kaza ve Kader,
s.9, thk. Muhammed Abdullah es-Seméan, Mektebetii Ensari’s-Siinneti’l-Muhammediyye, Kahire,
1382/1963.
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hata ve yanlislik meydana gelmemek suretiyle ve aynen takdir ettigi sekilde meydana
gelmistir. Biitlin bunlara binaen ezeldeki kader ve kaza, kulun gelecekte cliz’1 iradesini
kullanarak yapacagi ameli konusunda asla kayitlama ve sinirlama yapmamistir. Ancak
Allah’1n ilmindeki kemal ve hilkmiindeki isabeti tam manasiyla isbat etmistir. Egyay1
takdir ve kazé etmek, onlar1 var olmazdan once takdir ve kaza etmekle olur. Bu da
onlar1 daha evvelden bilmekle olur.*

Ebl Hanife, ezeli/zaman {istii ilahi ilim ile insanin irade hiirriyeti, davranis
ozgiirliigii arasinda bir celiski veya bir zorunluluk (cebr) gérmemektedir. ilahi ilim
“tavsifi” olduguna gore maliima, yani nesnesine baghdir. Diger bir deyisle, insanlar
Oyle yapacaklarindan dolay1 Allah dyle bilmektedir; yoksa, O, dyle bildiginden dolay1
insanlarin davraniglart belirlenmis (cebr yoluyla yapi/mas: istenmis) degildir. Bu
durumda insanin, Allah karsisindaki davranis 6zgiirliigli veya fiillerinin belirlenmesi
(takdir) meselesi kendiliginden problem olmaktan ¢ikar, “Allah’in ilmi” de sifatlar
konusuna dahil olur.?

Hasan el-Basri, Ebli Hanife ve Matiiridi, Allah’in ezeli/zaman Ustl ilminden
herhangi bir cebr/zorlama manasinda kader inanci ¢ikarmadiklari halde; cebri savunan
baz1 kimseler, bu ikisi arasinda zorunlu bir iliski kurmuslardir.® Mu’tezile de Allah’m
ezelden beri zat1 ile alim oldugu ve her seyi 6nceden bildigi kanaatindedir. Fakat onlar
da ezeli/zaman {istii ilim ile insan irddesi arasinda bir celigki gérmemislerdir.*

Matiiridi, kaza ve kader meselesini Allah’mn ilim sifatina baglamaktaS, bir
yandan insan hirriyetini savunurken diger yandan bu ince ve nazik meseleye

psikolojik bir yon vererek problemi ¢ikmaza sokmamaktadir.® Ayrica Matiiridi, zarQr?

L Ebii’l-Mntehd, Serhu I-Fikhi’I-Ekber, s.4, 10.

2 Gller, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, $.89-90.

3 Guler, Allah"in Ahlékiligi Sorunu, $.99.

4 Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, $.156-157. Giiniimiizde bazi kimseler; “Allah, insanin yarin ne
yapacagnt bilir, demek; insanin yapmasint zorunlu kilar ve insan yaptigindan sorumlu olmaz. Ciinkii
Ozgur irddesi kalmaz”, diyerek, kader konusunda, Allah’mn ilminden hareket edildiginde, insanin
dzgiirliigiiniin ortadan kalkmis oldugunu iddia etmektedirler. Bkz. Atay, Kur’an’da Iman Esaslari,
s.130; Karahan, Dua ve Kader, s.139; Okumus, Kelam da Ecel Problemi, $.135-137. Bazilar1 da; “Allah
bilir, yapabilir, ancak insana miisaade etmekle ilim ve kudretini, irddesiyle tahdit etmistir (belirli bir
siireye kadar ertelemistir) seklinde diisiinerek, insanin énii agilabilir” diyerek (bkz. Okumus, Kelam 'da
Ecel Problemi, 5.139), ezeli/zaman Ustl ilmin cebre yol acacagini iddia etmislerse de bunlar tutarh
gorlsler degildirler. Ezeli/zaman {istii ilmin, insanlara ait fiil ve davranislarda cebre yol agmamasi ancak
bu alanin tavsifi olmasiyla asilabilir.

5 Bkz. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 5.286 vd.

6 Golciik, Insanin Fiilleri, 5.229; Golciik-Toprak, Kelam, s.266.
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olarak, halk/yaratma ile icdd ve kudret ile kesb arasinda fark gozetmektedir. Bu
sebeple ona gore insan, ihtiyar ettigi seyi kesb eder. Ciinkii insan bir seyi
ademden/yokluktan viictida/varhiga ¢ikarmaya asla gii¢ yetiremez. Bunun inkérn
miimkiin degildir. Matiiridi’nin kesb dedigine Mu’tezile halk/yaratma demektedir.’
Matiiridi’nin meseleye yaklasimi ilahi yaratma ile insani yapma arasinda fark gozetimi
seklinde olmaktadir.?

Meydana gelecek hadiselerin 6nceden takdir edilmesi demek olan kader ve o
fiilllerin zamani geldiginde hésil olmasi, is haline gelmesi demek olan kazayi
Matiiridi’nin ilim sifatiyla da izaha c¢alismasi konuya esneklik getirmektedir. Bu
yaklagim tarzinda insanin hiirriyetini kurtarma ¢abasi 6zellikle kendini gostermektedir.
Matiiridi, bu anlayis1 Kur’an’dan almakta ve buna Kitdbu t-Tevhid’de, Kur’an
ayetlerine miiracaatla deliller getirmektedir.®

Bize gore de ezeli/zaman iistii ilahi ilim, insanin ciiz’1 irade ve ihtiyarina asla
mani degildir. Clinkii ilim, malima tabidir. Yani Allah Teala, insanlarin iradeleri ile
olacak seyleri olacagindan dolay1 bilir. Yoksa bildigi i¢in o seyler meydana gelmez.
Insanlarin iradeleri ile meydana gelen olaylara bir 6rnek vermek gerekirse; astronomi
ilmini bilen birisi gelecekten bir tarih vererek, su giiniin su saat ve su dakikasinda
giines veya ay tutulmast meydana gelece§ini dnceden hesaplayip, haber verebilir.
Fakat o bilim adamimnin bu sekilde onceden bilmesi giines veya ay tutulmasinin
meydana gelmesini gerektirmez. Yani o bilim adami 6nceden bildi diye giines ve ay
tutulmaz. Astronomi bilimine uygun olarak takvimlere onceden yazilan her sey
onceden yazildi diye Giines, Ay vb. nin hareketleri meydana gelmez. I[lim adamlarinin
hesaplarma uygun olarak bunlar takvimlere vs. yazilir.*

Allah, her seyi ezelde bilir. Ancak O’nun ezelde bilmesi, insanlarin fiillerinden
kaynaklanan hadiselerin o sekilde meydana gelmesinde etkili degildir. Zira O,
ezeli/zaman {istii olan ilmiyle onlar1 nasil var olacaklar ise dylece bilmistir. O’nun,

insanlarin iradi fiillerini 6nceden bilmesi higbir zaman zorunluluk (cebr) meydana

! Kasim, Mahmud, Mendhicii 'I-Edille fi Akdidi’I-Mille mukaddimesi, s.115, 2.bs., thk. Mahmud Kasim,
Mektebetii’l-Ancelo el-Misriyye, Kahire, 1384/1964.

2 Bkz. Golciik, Insann Fiilleri, $.229; Golciuk-Toprak, Kelam, s.266.

3 Bkz. Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, s.305 vd.; Golcik, Insanin Fiilleri, 5.230.

4 Bkz. Ibn-i Himam, Kemal, el-Miisayere (el-Miisamere bi Serhi’l-Miisdyere fi Ilmi’l-Kelam), s.136-
137, Cagn1 Yay., istanbul, 1400/1979; Bilmen, Muvazzah [Im-i Kelam, s.299; Aydn, Islam Inanclari ve
Felsefesi, s.334.
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getirmez. Olacak olan seyleri onceden bilmesi onlarin dyle olmasini gerektirmez.

Allah, onlar1 6yle olacaklar1 i¢in dylece bilir.

2. ALLAH’IN IRADESI

frade kelimesi, talep etmek manasma Arapca RVD kokiinden gelmektedir.
Irade kelime anlamu itibariyle istemek, arzulamak, emretmek, tercih etmek, otlatmak
icin hayvani salivermek gibi ¢esitli anlamlarda kullanilir.! Allah’1n iradesi ise, onunla
Allah Teala’nin, her varligi miimkiin olan caizi, sonsuz zamanin herhangi bir
diliminde, fiil ve terk yoniinden herhangi birine tahsis ettigi sifattir. Irade sifat: Allah
Teala hakkinda vacip, irddenin ziddi1 olan zorunluluk, mecburiyet ve cebr ise
muhaldir.? 11ahi kudretin fiil ve terke nispeti miisavidir. Fiil ve terkten birini tahsis ise
irade ile olur.

Kelami ekoller arasinda irdde sifatinin ezeli/zaman iistii olup-olmadigi
konusunda farkli goriisler vardir. Ehl-i Siinnet gibi irddenin, esyaya taallukunu
ezeli/zaman tisti olarak kabul eden ekoller, irdde sifatin1 da ezeli/zaman istii kabul
etmislerdir.® Es’ari ve Matiiridi kelamcilar irddeyi zati, ezeli/zaman {istii ve mutlak
olarak kabul ederler. O’nun iradesi zatiyla kaim ezeli/zaman iistii bir sifattir. Allah’1n
irddesiyle insanin irddesi arasinda fark vardir. insanin irddesinden hareket edilerek
Allah’1n iradesi anlasilamaz. Allah’in iradesi zati ve ezeli/zaman {istii olup, zaman ve
mekan itibariyle degismez.*

Mu’tezile gibi, irddenin ezeli/zaman istii taallukunun, esyanin da ezeli
olmasini gerektirecegini, eger irddesi ezeli/zaman iistli olursa, muhdes varliklar irade
etmekle de iradesinin degisiklige ugrayacagini diisiinen ekoller de ezeli/zaman {istii
taallukun miimkiin olmadiginm1 bu sebeple de irddenin hadis oldugunu kabul
etmislerdir.® Ibn-i Riisd (v.595/1198) de, Allah’m muhdes varliklar;, muhdes bir irdde
ile yarattig1 kanaatindedir. Onun iddiasina gore Ehl-i Siinnetin; ‘Allah Tedld nin,

muhdes olan isleri kadim bir irade ile dilemesi’ goriisii uydurulmus bir bid’attir. Bu

! {bn-i ManzQr, Lisdnu ’I-Arab, RVD mad., 111/1772.

2 Es’ari, el-Ihdne, s.161; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s.286; Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1/490-491; 11/281;
Golcuk-Toprak, Kelam, s.217.

3 Es’ari, el-/bane, 5.161; Matiiridi, Kitabii +-Tevhid, s.303; Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1/490.

4 Bagdadi, Usiilii'd-Din, s.122; Sab(nt, el-Bidaye, s.82.

5 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’l-Hamse, s.440.
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durum ulemanin makul goérmedigi, cedel mertebesine erisen cumhurun da ikna
olmadig1, kanaat hasil edemedigi bir seydir.*

Matiiridi, Kaderiyye’ye, bu konuda Ebli Hanife’nin sdyle dedigini naklederek
cevap vermektedir: “Bizimle Kaderiyye arasindaki tartisma iki noktada yogunlasir.
Kendilerine; “Allah, sonsuza kadar meydana gelecek/var olacak seyleri olacaklari
gibi bilmis midir?” diye sorariz. “Haywr” derlerse kiifre diigserler. Ciinkii Rablerine
cehalet isnat etmis olurlar. “Evet” derlerse tekrar sorulur; “llminin ezelde sebkat ettigi
gibi gerceklesmesini dilemis midir yoksa dilememis midir?” Eger “hayir” derlerse
Allah’1n cahil olmasini istedigine hilkkmetmis olurlar. Boyle bir istege sahip bulunan
bir varlik ise hakim olamaz. Sayet “evet” derlerse, bu defa Kaderiyye; Allah’in, her
seyin ezelde bildigi gibi gerceklesmesini diledigini benimsemis olur.”?

Vacibii’l-viicid olan Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. O,
mutlak olarak zaman ve mekandan miinezzehtir. Eksiklik, acz ve devamsizlik belirten
seylerden de miinezzehtir. O’nun sifatlari, sonradan var olup daha sonra yok olan
arazlar cinsinden degildir. Dolayisiyla irdde sifat1 da sonradan olma bir sifat degildir.
Aksine ezelidir/zaman ustldlr, ebedidir, kadimdir, zat1 ile mevcuttur. Bu sifatlar
higbir sekilde yaratilmislarinkine benzemez. Iradenin taalluku, ilmin taallukuna
uygundur. Ilmin taallukunun esyay1 ezeli kilmadig1 gibi, irAdenin ezeli taalluku da
esyayt ezell kilmaz. Bir seyin Allah Tedla’nin ilmi disinda kalist cehli
gerektirmektedir, irddesinin disinda kalis1 da aczin bir ifadesi olan noksanligi

gerektirir.

2.1. Allah’1n iradesinin ilgi Alanlar

Irade sifati sadece aklen ciz/miimkiin olan seylere taalluk eder, vacip ve
miistahillere taalluk etmez.® Ciinkii bu sifatin gorevi, olumlu-olumsuz iki tarafi
bulunan bir seyin bir tarafin1 diger tarafina tercih ve tahsis etmektir. Bundan dolayi iki

tarafi bulunmayan vacipler ve miistahillere taalluk etmez.*

! ibn-i Riisd, el-Hafid Ebii’l-Velid, Mendhicii'l-Edille fi Akdidi’l-Mille, s.162, 2.bs., thk. Mahmud
Kasim, Mektebetii’l-Ancelo el-Misriyye, Kahire, 1384/1964.

2 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.303-304.

3 {zmirli, Yeni ITm-i Kelam, 11/107.

4 Aydm, Islam Inanclari ve Felsefesi, 5.305.
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Kainatta var olan hersey Allah’m mutlak irddesinin bir sonucudur. O’nun
irddesi mutlaktir, sinirsizdir, baska higbir varliga bagli degildir. O, sorumlu tuttugu
insana da sinirly, ciiz’1 bir irdde vermistir. Insanin irddesi, Allah tarafindan verilmis bir

iradedir. Simdi de bu irdde gesitlerine bir goz atalim.

2.1.1. Kiilli irade

Allah’mn her seyi kusatan mutlak irddesine kiilli irdde denir. O’nun diledigi
olur, dilemedigi olmaz.! O, var olmas1 miimkiin olan veya varli§1 miimkiin olmayan
her seyi irdde sifatinin taallukuyla, diledigi zaman ve diledigi sekilde yaratir veya
Kur’an’da Allah Teala’nin mutlak iradesi biitiin siimuliiyle ortaya konulmustur. Allah
Teala soyle buyurmaktadir: “O, bir seyi diledigi zaman, O ’nun emri o seye ancak
“kiin: ol” demektir. O da hemen oluverir.”? “Siiphesiz Rabbin fa’dliin lima yiirid-
istedigini  yapandir”®  “O  yaptugindan dolayr sorgulanamaz fakat onlar
sorgulamirlar.” “Rabbin diledigini yaratir ve secer. Onlarin ise seGim hakk: yoktur.”

Kelam ekolleri arasinda ilahi irdde-kader baglaminda Allah’mn hayr, iyiligi
irade ettiginde herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak Allah Teald nin serri, kotiiliigi irade
edip-etmeyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir.

Mu’tezile, iyiligi (hayr) dileyen iyi, kotilugi (ser) dileyen kotudir, adaleti
isteyen adil oldugu gibi, karsit1 olan zulmii isteyen de zalimdir, anlayisindan hareketle,
madem ki Allah evrende var olan her seyin hayr, ser, adalet, zuliim cinsinden, irdde
edenidir. Oyleyse Allah’in bu sifatlarla vasiflanmasi gerekir. Halbuki Allah’m
kotiiligi irade ettigi diisiiniilemez. O’na kot sifatlar isnad edilemez. Sonug olarak,
“Allah, kullarina asla zulmetmek istemez”® demektedirler.”’

Mu’tezile’ye gore, emir ile irdde, nehiy ile de kerahet birbirini
gerektirmektedir. Allah’in, masiyetlerin var olmasini herhangi bir sekilde irade etmesi

caiz degildir. O’nun var olmasini irdde etmedigi bir seyi emretmesi ve irade ettigi seyi

L Eb0 Davud, Edeb 110 (11/738, 5075.hs.; 11/744, 5087).

2 Yasin, 36/82; bkz. Al-i imran, 3/47; Nahl, 16/40.

8 H{(d, 11/107; bkz. Hac, 22/14, 18; Bur(ic, 85/16.

4 Enbiya, 21/23.

5 Kasas, 28/68.

6 Mii’min, 40/31.

" Abdulcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, 5.457 vd.; Sehristani, Nihdyetii'I-Akdam, s.246.
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nehy etmesi de caiz degildir. Allah Teala, olmayacak seyi irade edebilir, irdde etmedigi
sey de var olabilir. Siiphesiz ki O, irAde etmedigini men etmeye de kadirdir.> Allah, bir
seyl emretmisse, o sey meydana gelmese de Allah, onu irade eder. Meydana gelse bile,
Allah nehy ettigi seyi kerih goriir. Fakat onlara gére meydana gelme veya gelmeme ile
kerih gorme arasinda bir gereklilik yoktur. Buradaki gereklilik emir ile irdde
arasindadir. Kafir, inkar etse, s, isyan etse bu, Allah’1n degil sadece kulun muradidir.?

Mu’tezile’ye gore Allah’in irddesi masiyet cinsinden olan seylere taalluk
etmez. Dolayisiyla Allah, serri irdde etmez ve emretmez. Aksine serler, kdtiiliikler,
insanin ciiz’1 iradesi, ihtiyar ve fiili ile gerceklesir.’

( 530 sstd 25 Y5 ) “O, kullarimin inkr etmesine rdaz: olmaz”* ayeti hakkinda

Eb0 Ali el-Ciibbai, Cebriyye’nin goriisiine temasla; buradan Allah’in, kiifrii insanlar
icin yarattifindan bahsedilemeyecegini, kiifre r11zd gOsterilmesi sonucunun
¢ikarilamayacagin1 ve ummetin ittifakiyla “kiifre riz&min kiifiir olacagini” ve
dolayisiyla kiifriin, Allah’mn kazas1 ve rizasiyla olmadigini ileri sirmektedir.®

Iradeyi fiili sifat kabul ederek, Allah’in irAdesinin muhdes olacagi sonucuna

varan ve bunun bir mahalde meydana gelmedigine inanan Mu’tezile alimleri,% ( 15 135
sdl E2 Y B e S AUy s Ldy oY & &~ ) “O, (senin yamindan) ayrilinca

yerylzinde bozgunculuk yapmaya, ekin ve nesli yok etmeye calisir. Allah ise

bozgunculugu sevmez”’

ayetindeki muhabbeti irdde ile aym1 gormektedir.

Mu’tezile’ye gore muhabbet, 114, ihtiyar ve velayet, irddeye ircé edilir.® Zira
Allah, isyanlari, ¢irkinlikleri ve kiifrii dilemez. Bunlar1 dilemis olsa isyan eden, ¢irkin
isler isleyen ve kiifre sapanlar Allah’a itaat etmis olurlar.® Ciinkii bunlar Allah’in
iradesini yerine getirmis olmaktadirlar.

Fahreddin Razi de aynmi bilgileri Mu’tezile’den naklederek onlara cevap

vermektedir. Mu’tezile sdyle demektedir: Muhabbet/sevgi, irdde/dilekten ibarettir.

L Ey’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 11/197.

2 Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/II (irade)/220-221; Adam, /bn-i Arabi Kaza ve Kader, s.301.
3 Ozler, Mevlitt, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.243, Nun Yay., Istanbul, 1415/1995.

4 Zumer, 39/7.

5 Razi, Mefitihu I-Gayb, XXVI1/246-247.

& Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.431, 440.

" Bakara, 2/205.

8 Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/II (irade)/51.

9 Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usiili’I-Hamse, s.460; bkz. Golcik, Insanin Fiilleri, .93 vd.
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Kerahet/tiksinme muhabbetin karsitidir. Muhabbet ve irade ayni sey olduklarindan bu
ayette s6zl edilen irddedir. O halde Allah burada fesadi dilememektedir.

Razi, Mu’tezile’nin de delil olarak kullandig1 bu ayet hakkindaki goriislerini su
sekilde maddelestirmistir:

1- Muhabbet, irddeden ayridir. Sevgi bir seyi 6vmek ve onu biiyiiltmektir.

2- Buradaki fesat kelimesi ( Ji : elif-lam takisi ) harf-i ta’rifli olarak

marifedir/belirlidir. Genel ifade etmez. Sonug olarak iki sekil vardir:

a) Allah, fesad1 diler. Onu irdde etmemesi makul olmaz. Fakat bu dileme insan
icindir, mutlak irdde yonindendir.

b) Allah, fesadin meydan gelecegini ezeli/zaman iistii ilmiyle bilir.> Buna gére
Razi, Allah’in mutlak iradesini miidafaa etmektedir.

Es’ari, Mu’tezile’nin kétiiliigli dileme hakkindaki goriislerine bir misalle cevap
vermektedir. Zina yapan erkek ve kadin kdlelerin yaptiklart zinayr gordiigii ve zinddan
tiksindigi halde onlar1 kendi hallerine birakan ve fakat bununla birlikte zinay1 daha
onceden onlara yasaklayan adamin halini, Allah’in bu konudaki durumuna
benzetmektedir. Dolayisiyla Allah’in, insanlara daha once yasakladig:i bir fiili
islemeleri sebebiyle, kotiiliik sifatiyla vasiflanamayacagini savunmaktadir.?

Matiiridi, Allah’in serri dilemesi konusunda tartismaya giren kisilere karsi nasil
davranilmas: gerektigini sOylece aciklamaktadir: Allah Teala’nin, kafirlere ait fiili
gerceklestigi sekliyle dilemesi soruldugu takdirde bize gore buradaki hareket noktasi
iki sekilde olmalidir:
mutlak olduguna hiikmetmektir.

Ikincisi; soruyu soran kisinin maksadini anlamadigi yahut da inat edip,
miigkilat ¢ikaracagindan endise edildigi takdirde ilahi irddenin genel olusuna
yanasmayip konuyu soylece detaylandirmak gerekir:

Genel kabul gordiigii lizere iradenin (mesiet) birka¢ manasi vardir. Bu manalar

sunlardir:

L Razi, Mefatihu 'I-Gayb, V/216-219.
2 BEs’ard, el-Luma’, $.56-57.
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1- Temenni etmektir. Bu her konuda Allah Teéla’dan nefy edilip, uzak
tutulmasi gereken bir manadir.

2- Emredip, bir seyi yapmaya davet etmektir. Bu da faili, kinanmayla (zem)
kars1 karstya kalacak her cesit fiilde Allah’tan nefy edilecek bir manadir.

3- Bir seye razi olmak ve onu benimseyip kabul etmektir. Bu da kinanmaya
(zem) sebep olan her fiil hususunda bir 6nceki mana gibidir.

4- Maglibiyet ve tahakkiim altinda bulunmamasi, fiili, planlayip irade ettigi
sekilde var olmasidir. Iste bizim, Allah’a nispet ettigimiz irdde bu olup, soziinii
ettigimiz bu manada ittifak edilmistir.

Iradenin manasm belirledikten sonra bu muhtevadaki irddeyi inkar eden
kimse, ilahi mesieti kendi mahiyetinin digindaki bir konuma getirmis olur. Bize gore
bu méanadaki irddenin Allah Teild’ya izafe edilmesi zarGridir. Clinkii O, her seyin
haliki/yaraticisidir, yarattigi seyler hakkinda mecbur (muztar) ve baski (ikrah) altinda
bulunmadig isbatlanmustir.?

Matiiridi, Allah’in  serri dilemesi konusunda su c¢arpici ifadeleri
kullanmaktadir; “Allah Teadla kiifiir ve serrin ilminde yer aldiginin ve kendisinin haber
verdiginin disinda meydana gelmesini murad etse yalanci ve hikmetten mahrum biri
konumunda bulunmasint dilemis olurdu. Iradesi bu cizgide seyreden bir varligin ise
ilah ve rab diye benimsenmesi imkansizdir.”?

Sonugta serri, kotiiliigli dileme meselesinde dnem verilmesi gereken iki nokta
vardir:

1- Iradenin kétiiliikle irtibati konusunda, yasaklar bu diinya ve iginde
yasayanlar i¢in gegerlidir. Yasak olan serri istemek, insan igin kotii bir niteliktir.
Ciinkii yasaklanan bir seyi istemektedir.

2- Allah’a kars1 emir ve nehiyler sistemi gecerli degildir. Zira bu kurallar
koyan O’dur. Bununla birlikte O, kurallar1 i¢in yasak olan1 ve kotiiliigii dilemez. O,
kotiiliikleri, isyanlar, ¢irkinlikleri; kétiiliik, isyan ve ¢irkinlik oldugu icin degil; fakat
biitiin bunlar1 yokluktan varliga ge¢meleri, dlemde meydana gelmeleri i¢in dilemekte

ve bunlar neticede Allah’a degil, insana mal olmaktadir.®

1 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s.294.
2 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 5.292.
3 Sehristani, Nihdyetii'I-Akdam, s.254.
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Sonug olarak Allah Teala’nin hayra ve serre taalluk eden mutlak bir iradesinin
bulunmasi zarfridir. Allah’in serri dilemesi bu mutlak irddesi acisindandir. Insanlar
i¢in bir imtihan olmak lizere irdde ettigi serrin, kiifriin islenmesinden razi1 ve hosnut
degildir. Insanlarin serri istemeleri Allah tarafindan yasaklanmistir. Dinyada
kotiiliigiin, serrin bulunmasi imtihan agisindan gereklidir. Higbir serrin bulunmadigi
bir diinyada imtihanin da bir manas1 yoktur.

Allah Teala, akilli, diisiinebilen ve konusabilen bir varlik olarak yarattigi
insanin -cebri kaderi disinda- diinyada kendi istek ve arzusu ile yapabilecegi isler i¢in
smirlar1 ¢ok genis bir alan meydana getirmistir. insanm bu alan icerisinde serbest
hareket edebilmesi i¢in de ona ciiz’1 bir irdde vermistir. Ancak cliz’1 irddenin var olup-
olmadigi konusunda ve -0zellikle de ciiz’i iradeyi reddeden Cebriyye’yi bir tarafa
birakacak olursak- sinirlar1 konusunda kelam ekolleri arasinda hayli tartigmalar

cereyan etmistir. Simdi de bu konuya gecelim.

2.1.2. Ciiz’i irade

Irade, insanda bulunan hayati bir sifattir. Insan, irade sifatiyla fiillerinin
meydana gelmesini saglar. Irade nefsin arzularidir. Bunlar, istiyak, egilim, sevgi ve
kasittir. Irade daima yokluga taalluk etmektedir.*

[14hi irade, insana verilen irdde anlayis1 ile yakindan ilgilidir. Kur’an’da pek

pALLA oA

AAAAA

zordur. Bu smirlart tayin isi, insanin mecbur mu, muhtar mi, hiir mii, degil mi
meselesidir.

Insanin ciiz’1 irAdesi ile ilgili olarak Kur’an’da bulunan ayetleri Gi¢ gurupta
incelememiz mumkaindur:

a) insanin cebr altinda bulundugu izlenimini veren ayetler: Allah Teala soyle

buyurmaktadir: “Allah in izni olmadikea, higbir kimse iman edemez.”? “Ben, size ogiit

vermek istesem de, eger Allah, Sizi azdirmak istemisse, 6giidiim size fayda vermez.”

“Q, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir.”* Bu ayet gurubunda insana

L Clircant, et-Ta rifdt, s.16.
2Yunus, 10/100.

3 Had, 11/34.

4 Nahl, 16/93.
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verilen ciiz’1 irdde ve hiirriyetten bahsedilmemekte, Allah’mn mutlak irddesi 6ne
¢ikmaktadir. Allah’in miilkiinde tek hiikiimran oldugu, kudretinin sonsuz ve
smirsizligi ifade edilmektedir. Allah’tan bagka higbir varligin evrendeki nizama
hiikkmedemeyecegi, O’nun disinda ilahi giigleri bulundugu vehmedilen varliklarin
acziyeti bu tur ayetlerle ortaya konmaktadir. Kendini iistiin géren miistekbirlere karsi
Allah tarafindan agik¢ca meydan okumaktadir.

b) Insanin cebr altinda oldugu izlenimi vermekle birlikte insanda irdde hiirriyeti

oldugunu ifade edebilen ayetler: Allah Teala soyle buyuruyor: “Allah iz dilemesi

olmadik¢a siz dileyemezsiniz.”t “Onlarin (miisriklerin) basina (Bedir’'de) iki mislini
getirdiginiz bir musibet (Uhud’da) sizin basimiza geldiginde; bu nereden basimiza
geldi?, dediniz, 6yle mi? De ki, o (musibet) kendinizdendir ... (Uhud da) iki toplulugun
(ordunun) karsilastigr giinde basiniza gelen musibet Allahin izniyledir... Onlar
(miindfiklar) o giin, imandan ¢ok kiifre yakin idiler...”®> Bu ayet gurubunda ise
insanlara verilen ciiz’1 irddenin Allah’mn killi ir&desine bagli oldugu, insanin tam
manastyla mutlak bir irddeye sahip olmadig1 ifade edilmektedir. insanin sahip oldugu
her seyin Allah tarafindan ona bahsedildigi vurgulanmaktadir.

¢) Insanda irdde hiirriveti bulundugunu (tefviz) ifade eden avyetler: Allah Teala

soyle buyuruyor: “Her insanzz amelini boynuna yiikledik.”® “Allah bir kimseyi ancak
glictinun yettigi seyle yikiimlii kilar. Onun kazandigu iyilik kendi yararina, kétiiliik de
kendi zararmmadir.”* “Bu, kendi ellerinizin (énceden yapip) gonderdiklerinin
karsiligidir.”® “Eger inkar ederseniz, siiphesiz ki Allah, sizin iman etmenize muhtag
degildir. Ama kullarinin inkdr etmesine rdzi Olmaz. Eger siikrederseniz sizin igin buna
rdzi olur.”® “Siiphesiz ki Biz, ona (insana dogru) yolu gésterdik. Ister siikredici olsun,
isterse nankor (inkdrci, kdfir). >’

Bu ayetlerin delaletlerinden, Allah’in, insana belirli sinirlar dahilinde bir irdde

hiirriyeti tanidigini anliyoruz.

! Insan (Dehr), 76/30; Tekvir, 81/29.

2 Al-i Imréan, 3/165-167; bkz. YQsuf, 12/24; Isra, 17/74.

3 {sra, 17/13.

4 Bakara, 2/286; bkz. Yunus, 10/108; Tsra, 17/15; Neml, 27/40, 92; Ankebdt, 29/6; Lokman, 31/12 vb.
5 Al-i imran, 3/182; bkz. Bakara, 2/95, 195; Nisa, 4/62, 79; Enfal, 8/51; Kehf, 18/57; Hac, 22/10 vb.

6 Zumer, 39/7; bkz. En’am, 6/104

" Insan (Dehr), 76/3; bkz. Fussilet, 41/46.
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Bir taraftan insanin irddesi olmadigini vehmettiren diger taraftan da insanda bir
irdde oldugunu ifade eden bu ayetleri nasil anlamak gerekmektedir? Iste meselenin
farkli boyutlar kazanmasina sebep olan kirilma noktasi burasidir. Bu konuda degisik
goriisler ortaya cikmistir. Bazi ekoller sadece cebr izlenimi veren ayetlere
sarilmislardir. Bir kisim ekoller de sadece insanda irdde hirriyetinin varligina delalet
eden, tefviz ifade eden ayetlere dayanmislardir. Ugiincii bir gurup da tiim ayetlerin
te’lifi yoluna gitmislerdir ki, en dogru olan da bunlarin yaptigidir.

Cebrden kurtulmak i¢in, Matiirldi’nin yaptig1 gibi, Kur’an’daki insan1 cebr
altinda birakiyor izlenimi veren ayetleri Allah’in azameti, fiilleri ve sonsuz kudretini
gosteren, insanin kudretinin sinirlarini belirleyen ve insanin her davranisinin Allah’in
cizdigi sinirlar dahilinde gerceklestigini ifade eden ayetler olarak ele almak
gerekmektedir. Insana hiirriyet ve irdde taniyan ayetleri de kulun ciiz’1 irddesini ve
sirl kudretini ifade eden ayetler olarak anlamak gerekmektedir.*

Mu’tezile’nin bagini ¢gektigi bir gurup, insanin hiir bir irddeye sahip oldugunu
iddia etmistir. Irade hiirriyeti konusu Mu’tezile’nin bes esasindan adl/adalet prensibi
ile dogrudan ilgilidir. Insana hicbir hiirriyet tanimayan Cebriyye taraftarlar ile
miicadeleye girismis olan Mu’tezile, onlarin gorislerinin Allah’in adaleti ile
bagdagmayacagi noktasindan hareket ederek, insanin biitlin fiillerinden kendisinin
sorumlu oldugunu, bunun i¢in de hiir bir irddeye sahip bulundugunu iddia etmistir.
Ancak daha once de ifade edildigi gibi Mu’tezile, kendileri disindaki herkese cebri
izafe etmeyi bir ilke haline getirmistir.?

Insanlara mutlak bir hiirriyet taniyan, mutlak tefviz taraftari, Kaderiyye-
Mu’tezile’'nin karsisinda asir1 u¢ olarak Cebriyye’nin mutlak cebr goriisii yer
almaktadir. Cebriyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan’in, ‘insamin irade, ihtiyar ve
kudreti yoktur’, dedigi nakledilmektedir.® Cebriyye’ye gére kulun hicbir sekilde iradi
hirriyeti bulunmamaktadir. Var olan her sey ezelde Allah tarafindan takdir edilip,
kaderine yazilmistir. Insanlar takdir edilen bu fiilleri yapmaya mecburdur. Baska bir

ifadeyle Allah’in mutlak irddesi kargisinda insanlar havada riizgara kapilarak, oraya

1 Bkz. Maturidi, Kitabii t-Tevhid, s.286 vd.; a. mIf. Te vildt, 11/524, 111/117, /353, 395; Yeprem, Irade
Hirriyeti, s.319.

2 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s.321.

3 Sehristani, el-Milel, 1/98.
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buraya ugusup siiriiklenen bir tily gibidir. insanlardan her biri bir robot gibi hareket
etmektedirler. Cebriyye, Allah’in mutlak kudreti karsisinda kulda hiir irde ve ihtiyar
bulunmadigina inanmaktadir. Zaten bu sebeple Cebriyye adiyla anilmislardir. Allah’in
miilkiinde ancak O’nun diledigi olur, dilemedigi olmaz. Zamaninda var olacagini
bildigi seyin vakti gelince meydana gelmesini irade ettigi gibi, var olmayacak seylerin
de var olmamasini irdde eden Allah’tir.!

Es’ari, kaderi inkdr eden Mu’tezile ekolinll terk ettikten sonra eski
diistincesinin aksini kabul ederek yeni olusturdugu kendi kelam sisteminde ilahi
irddeyi tam anlamiyla hakim kilmus, fakat sorumluluk ve ilahi adaletin gerceklesmesi
bakimindan temel olan insana ait ciiz’1 iradeyi ihmal ederek bir yonden cebr sonucuna
ulagmistir. Mutlak bir cebr (cebr-i mahz) asiriligini engellemek igin “kesb” kavramiyla
kula da basit bir rol vermek istemisse de bu kavram, onun sisteminde 6nemli bir yer

edinememistir.?

Es’arl, insana bir hiirriyet tanima gayretinde olmakla beraber
yorumlarinda isabet edememistir. Ne kadar ¢abalasa da ancak muglak ve anlasilmasi
zor bir kesb anlayis1 gelistirebilmistir.

Es’ariler i¢in 6nemli olan, Allah’in mutlak ve z&ti ir&desidir. Bu anlayis
Mu’tezile’nin hadis/muhdes irdde anlayisina bir tepki olarak dogmustur. Onlara gore
Allah’1n irddesi her seyin iistiinde ve her seyi kusatmustir. Insanin her tirli fiili de
Allah’in smirsiz irAdesinin kapsamu i¢indedir. insanm kendi fiillerini irade etmesi
konusunda hdrriyetinin  olup-olmadigi Eg’arilerde netlik kazanmamistir. Onlar,
Allah’m mutlak iradesi ile birlikte bir de insanin irddesinin varligin1 kabul etmekten
endise etmektedirler. Bu sebeple, onlar, ‘fiillerini gerceklestirmekte insanin ciiz’i
irddesi vardwr’ diye agik ve net olarak soyleyememislerdir. Eg’ariler bu konuda orta
yoldan gitmeyi arzu etmisler, ne Cebriyye’nin insanin irddesinin yoklugu ve ne de
Mu’tezile’nin savundugu gibi bir irddeye sahip olusu goriislerini kabul etmeyip her
ikisinden de uzak durmayi yeglemislerdir ve her seyi Allah’a birakmay1 uygun
gormiislerdir.> Bu sebeple onlara, kendileri disindakiler “Cebr-i Mutavvassit”
demisglerdir. Ancak bu cebr isini asir1 derecede ileri gotiiren son devir Osmanli

seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri (1869-1954), “Cebr-i Mutavvassit” tabirini

! Es’ari, Makalat, 1/338 vd.
2 Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, $.139-140, ISAM Yay., Istanbul, 1427/2006.
3 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, $.162 vd.
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kaniksayarak fanatizm derecesinde savunmaktadir.! Hatta o bu tabiri de pek hos
karsilamay1p, “cebr-i hafi; gizli cebr” veya “cebr-i manevi; manevi cebr” denilmesi
teklifini getirir.?

“Stinni kelam tarihinde kader konusunu hem ilahi hem de beseri yonleriyle ilk
defa ele alan ve Allah’in kemal sifatlari ile birlikte insanin dini, hukiki ve ahlaki
sorumlulugunu nakli ve akli delillerle temellendirmeye ¢alisan her halde Matiiridi olsa
gerektir.”3

Maturidi, ir&deyi fiille birlikte degerlendirdiginden, kisinin fiillerinde
kendisinin hlr oldugu suurunda olmasini insanin hiir iradesinin var oldugu konusunda
delil olarak kullanmaktadir.* Matiiridiler, her seyi irdde edenin Allah olduguna
inanmakla beraber, Allah’in irade ile ilim sifatlar1 arasinda ayirim yaparak, O’nun her
seyi ezelde bildigi prensibinden hareket ederek insanda da bir irade hirriyeti
bulundugunu kabul etmektedirler. Matiiridiler; “Allah, insandan kifri, onun
ihtiyariyla ve istegiyle ve imana giicli olmakla birlikte diler” demislerdir.®

Insana verilen ciiz’1 irdde ile ilgili olarak kelam ekollerince tartisma konusu
edilen en 6nemli konulardan bir digeri de, Allah tarafindan insanda bir 6zellik olarak
yaratilmis olan bu irddenin kullanimi sirasinda da Allah Teala tarafindan yaratilip-
yaratilmadigidir.

Kulun fiillerinde tam anlamiyla hiir oldugunu savunmakla taninan Mu’tezile,
insanlarin, “mireccih” veya “cagristirici-cagrisgzm” diye isimlendirebilecegimiz
sebebe (ed-daiye) muhtag olduklarini kabul etmektedir. Ed-daiye; insan1 irade ve fiile
yonlendiren saik, gudi, &mil vb. manalara gelmektedir. Mu’tezile’ye gore, insan kendi
fiillerinin ve ir&desinin mdcidi/yaraticist olsa bile, fiilleri, irddesine, iradesi de -insan
tarafindan degil- Allah tarafindan yaratilan “ed-daiye”ye tabidir.® Bu sebeple
Seyhulislam Mustafa Sabri, Mu’tezile ekoliine isin basinda cebr bulastigini iddia
etmektedir.”’

! Bkz. Mustafa Sabri, Mevkifii’I-Begser, s.19, 55, 148.

2 Mustafa Sabri, Mevkifii'I-Beser, $.149.

8 Topaloglu, Allah Inanci, $.140.

4 Matlridt, Kitabii't-Tevhid, 5.226-227.

5 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.286; Sablni, el-Bidaye, s.124-125; Golclik-Toprak, Kelam, s.226.

¢ Abdulcebbar, el-Mugni, VI/II (irade)/8; XII (Nazar ve’l-Mearif)/226; XIV (Aslah-istihkaku’z-Zem-
Tevbe)/44; Mustafa Sabri, Mevkifii [-Beser, 5.144-145.

" Mustafa Sabri, Mevkifii'I-Beser, $.145.



110

Es’arilikte de kullanimi sirasinda, kulun irddesini Allah yaratmaktadir. insanin
irddesi Allah tarafindan yaratilarak meydana gelmektedir. Bakillani, fiillerin ger¢ek
yaraticis1 olarak Allah’1 kabul ettikten sonra, ayni fiillere olan arzu ve meylin de Allah
Teala tarafindan yaratildigin1 sdylemektedir. Bunun aksi durum da Allah tarafindan
yaratilmaktadir.!

Matiiridi, ciiz’1 irddenin kullanimi sirasinda yaratilip-yaratilmadigi konusunda
fazla detaya girmeyip, sessiz kalmistir. Matiiridiye ekoliinden Kemal ibn-i Himam
(v.861/1456)’a izafe edilen goriis sonradan tiim ekoliin goriisiiymiis gibi algilanmistir.
Ibn-i Hiimam 6zetle s6yle demektedir:

(% 88 4l ) “Allah, her seyin yaraticisidu’™ ayeti &amm (umam ifade eden)

naslardandir. Yani hiikkmii her seye sdmil bir beyandir. Bu bakimdan hiikmiindeki
stimalii tahsis edecek bir delil (nass: mahsiis) bulunmazsa stimilii hepsinedir. Fakat
umimiligi tahsis ile kaldirilan konular, disarida kalir. Onun digindaki konulara samil
oldugu kabul edilir.

Mesela; Allah, her seyin haliki/yaraticisidir. Ama bizzat kendisinin
haliki/yaraticis1 degildir. Eger boyle olsa hadis olmasi lazim gelir. Onun i¢in Allah’in
zat1 bu ayetin kapsami1 diginda kalir. Ve bunun gibi insanin ciiz’1 iradesi de akli istidlal
ile (mevcut ayetler ¢ercevesinde) bunun haricinde kalir. Aksi halde ihtiyari fiiller gibi,
cebri, 1zdirarf olmasi lazim gelir. Bu ise ser’? hiikiimlerin iptalini zarGri kilar.®

Bu anlayisa gore kulun iki tirlu irddesi vardir:

1-Kiilli Irade (irade-i Kiilliye); Allah Tealad tarafindan, kulda bilkuvve
(potansiyel) olarak yaratilan irddedir. Gorevi; fiil ve terkten, birini digerine duruma
gore tercih etme Kkabiliyetidir. Insanin biitiin cismani ve rihani kuvvetlerinin
yaratilmasi gibi bu irdde de dylece yaratilmigtir.

2-Ciiz’1 Irade (Irdde-i Ciiz’iye); insanin kiilli irddesinin belirli ve 6zel bir fiile
yoneltilmesinden, sarf ve kullanilmasindan ibaret olan irddedir. Bu irdde
mahluk/yaratilmis olmayip, kul ona sahiptir. Insanim istegine birakilmis bitin fiilleri

bu iradeye dayanmakta olup, kulun miikellef/sorumlu olmas: hep bu iradeye racidir.*

! Bakillani, et-Temhid, s.307.

2 Zumer, 39/62; bkz. En’am, 6/102; Ra’d, 13/16; Mii’min, 40/62.

3 {bn-i HUmMam, el-Musayere, s.109-111.

4 Aydin, Islam Inanclart ve Felsefesi, 5.345; Yiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, s.82-83, 5.bs., Iz
Yay., Istanbul, 1436/2015.
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Ciiz’1 irade, irdde sifatinin, iki taraftan birine; yapma veya terk etmeye fiilen taalluk
etmesi durumudur. Dolayisiyla bir tarafi diger tarafa tercih ederek, onu tayin ve tespit
etmektir. Irade-i ciiz’iye, irade-i kiilliye’yi belitlenen bir tarafi tercih ederek onu orada
kullanmaktir. Boylelikle Allah tarafindan kulda yaratilan kiilli irddenin kul tarafindan
kullanimi ciiz’1 irdde olmaktadir.

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz; insan, ne her seyi ile mecbur; higbir sey
yapabilme giiciinde olmayan ne de tam bagimsiz; her istedigini yapabilen, bir varliktir.
Insan icin mutlak bir hiirriyet ve her konuda tam bir 6zgiirliik diisiiniilemez. Clnki
gercek bir bagimsizlik ancak yaratilista, yani olus ve varlik bulmadaki bagimsizlikta
olur. Halbuki insan, diger varliklar gibi milyonlarca ¢esit varliktan sadece birisidir.
Sinirlart belli giic ve imkanlarla yaratilmistir. O da diger yaratilmiglar gibi Allah’in
tasarrufu altindadir. Bununla beraber bizzat insanin kendisi de cebr altinda
olmadigmin suur ve farkindadir. insanin da bir irdde ve bir kudreti vardir. Insan bir isi
basarmak i¢in ¢ok ¢esitli yollara bagvurur. O, giiciiniin sinirlart i¢inde kalmak sartiyla
giristigi islerde pek cok engelle de karsilagir. Fakat bunlarin asilmasi i¢in daima ¢aba
sarf eder. Takip edilen yolla basar1 elde edilemeyecegi kanaati olusunca baska carelere
basvurur. Iste bu olgu, insanin fiil ve davraniglarinda hiir olduguna inandiim1 ve akip
giden pratik hayatin1 buna gore diizenleyip siirdiirdiigiinii ispatlamaktadir.

Kur’an’da, insanin, akli, ciiz’1 irddesi ve kudretiyle birlikte, sorumlu bir varlik
oldugu ifade edilmekle beraber, daima, Allah’in benzersiz ir&de ve kudretine dikkat
cekilerek, O’nun bu konudaki tevhidi, yegane yaratict oldugu vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla Kur’an’da, Allah’in hersey {izerindeki mutlak hiikiimranligindan
kaynaklanan zorunluluk ile sinirli bir hirriyetle mimkin olabilen insanin sorumlulugu
acikca ortaya konmustur. Bunda garipsenecek bir durum ve ¢eliski de yoktur.

Insana sorumlu olacag:i bir ciiz’i irdde verilmekle beraber bu irAdesini
kullanarak kendisinin iman veya inkar1 tam manasiyla 6zgiirce se¢mesine ve fiillerini

serbestge yapmasina firsat saglanmistir. Irade hiirriyetinin doruk noktas: budur.

2.2. Sorumluluk Bakimindan irade
Kelamcilar  Allah’in  irddesini, insanlar i¢in sorumluluk gerektirip,

gerektirmeme bakimindan da iki kisma ayirmuslardir; “Tekvini Irade” ve “Tegsrii
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Irade”. Tekvini irddeye, kevni ve kaderi irdde de denilir. Tesrii irddeye ise; ser’l ve

dini irade de denilir.!

2.2.1. Tekvini Irade

Tekvini irdde; kevni veya kader? irdde de denilen bu irade, tim hadiseleri
kusatan, Allah’in bizzat yapmayr murad ettigi seylerle ilgili irddedir. Allah’in
yaratmasi ile ilgilidir. Tekvini irdde geneldir, hayra, serre, taata ve masiyete taalluk
ettigi halde, tesrii irdde sadece hayra ve taata taalluk eder. Hadiste “Allah ’in diledigi
olur, dilemedigi olmaz"? diye ifade edilen ve murad edilen seyin gergeklesmesini
gerektiren irddedir.® Bu irdde herhangi bir seye taalluk ederse, o sey derhal meydana
gelir. Bu irddeye delalet eden ayetlerden bazilari sunlardir: “O, bir seyi diledigi zaman,
O’nun emri o seye ancak “kiin: ol”” demektir. O da hemen oluverir.”* “Allah, her kimi
dogruya erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun
da gogsiinii goge cikiyormuscasina daraltir, sikar.”® “Ben, size 6giit vermek istesem
de, eger Allah, sizi azdirmak istemisse, ogiidiim size fayda vermez.”® “Allah dileseydi,
birbirlerini 6ldurmezlerdi. Lakin Allah diledigini yapar.”’

Bu irade varliklar i¢in emir ve sevgiyi gerektirmez. Allah’in sevip, razi oldugu
seyler de; sevmeyip, rdz1 olmadig1 seyler de bu irade ile ilgili olabilir. Mesela
sevmedigi halde Iblis’i ve kafirleri yaratmistir. Mii’mini de severek yaratmistir. Ayni
sekilde emretmedigi ve emretmeyecegi koti bir is olan, isyan edenin masiyetini; tam
aksine emrettigi mii’minin itaatini de yaratir.® Allah, bu irdde ile muhataptan herhangi
bir fiil istemez, sadece onu yaratmay: irdde eder.

Cebriyye, tekvini/kaderi irddeyi kabul ederken, tesrii/dini irddeyi inkar
etmistir. “Kiifiir ve masiyetin Allah Teala tarafindan murad edilip, istendigini ve
insanlarin bunlar terk etmek konusunda hicbir se¢im giicii olmaksizin Allah’in, onlar

bu fiillere mecbur ettigini” sdylemislerdir.

! Ruhayli, el-Kader, s.55-58; Golcik-Toprak, Kelam, s.218.

2 Eb0 Davud, Edeb 110 (I1/738, 5075.hs.; 11/744, 5087).

8 Tbn-i Teymiye, Minhdcu’s-Siinneti n-Nebeviyye, 111/156-157, 180; Mecmiiatii’r-Resdili’I-Kiibra,
/72, 76-77.

4 Yasin, 36/82; bkz. Al-i imran, 3/47; Nahl, 16/40.

5En’am, 6/125.

6 Had, 11/34.

" Bakara, 2/253.

8 ibn-i Teymiye, Minhdcu s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 111/182-187.
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2.2.2. Tesrii irade

Tesrii irade ise; ser’l veya dini irade de denilen, Allah’in kulundan yapmasini
istedigi emirlerle ilgili irddedir. Sevgi, hosnut olmak, muhabbet ve razi olmay1 da
icerir. Allah’mn bu méanadaki iradesi ile bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana
gelmesini gerektirmez. Murad edilen sey, tekvini irade ile de iliskili oldugunda
meydana gelmesini gerektirir.! Allah Teala bu irade ile muhataba emrederek bir fiilin
yapilmasini veya terk edilmesini ister. Bu irddeye delalet eden ayetlerden bazilari
sunlardir: “Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.”? “Allah, size (hukimlerini)
agiklamak, size, sizden oncekilerin yollarini géstermek ve tevbelerinizi kabul etmek
istiyor... Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor. Sehvetlerine uyanlar ise sizin buyuk
bir sapikliga diismenizi istiyorlar. Allah, sizden (yukumlultkleri) hafifletmek istiyor.
CUNki insan zayif yaratimistir.”® “Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez.
Fakat O, sizi tertemiz yapmak ve Uzerinizdeki nimetini tamamlamak ister Ki
stikredesiniz.”*

Tekvini irddenin, Allah Tealda’nin kendi fiillerine taalluk ettigini ve yaratma
seklinde tezahiir ettigini, tesril irddenin ise, miikellef varliklarin; 6zelde de insanlarin
fiillerine tesir ettigini ve miikellefiyet dogurdugunu anliyoruz.

Mu’tezile tesrii/dini iradeyi kabul ederken tekvini/kaderi irddeyi inkar
etmektedir. Kafirin kiifriiniin ve isyankarin masiyetinin Allah’mn iradesi ve takdiri
altina girmedigini ileri stirmislerdir.

Es’ariler ve Matiiridiler hem tekvini/kaderi iradeyi hem de tesrii/dini iradeyi
kabul etmekle beraber emir-irdde ayrimina da gitmislerdir. Bu konuda ibn-i Teymiye
(v.728/1328) nin katkilar1 da yadsinamaz.®

2.2.3. irade-Emir Ayrim
Tekvini ve Tesril irdde seklindeki Allah’in bu iki yonll irddesi ile beraber

alimler bir de irdde-emir ayirimina gitmislerdir. Bir taraftan bu iki yonlu iradenin,

! ibn-i Teymiye, Minhdcu s-Siinneti'n-Nebeviyye, 111/157; Mecmiiatii'I-Fetava, VI11/115.

2 Bakara, 2/185.

3 Nisa, 4/26-28.

4 Maide, 5/6; bkz. Nahl, 16/90.

5 Bkz. Ibn-i Teymiye, Takiyyuddin Ahmed, Minhdcu’s-Siinneti'n-Nebeviyye, 111/156-157, 180, 1.bs.,
thk. Muhammed Resad Salim, Misir, 1406/1986; a. mlf. Mecmiiatii r-Resdili’l-Klbra, 11/72, 76-77,
2.bs., Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1392/1972; a. mif. Mecmiiatii’l-Fetava, VI11/115.
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diger taraftan emir-irade ayriminin en dikkat ¢ekici 6rnegi; Kur’an’da sozii edilen, Hz.
Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail’i kurban etme olayidir.!

S6z konusu kissada irade-emir aywrimi net olarak gorulmektedir. Buna gore
irdde ile emir arasinda ayirim yapmak, iradenin bu sekilde gerceklesecegini kabul
etmek lazimdir. Bagka bir deyisle gerceklesen Allah’in iradesidir, mutlak iradenin
tecellisidir. 11ahi irAde ne sekilde tecelli ederse etsin, insanin irddesi onun sinirlar
icindedir.

Allah Teala, Hz. Ibrahim’e, Hz. Ismail’i kurban etmekle -bunu dilemedigi
halde- emretmistir. Fakat emrettikten sonra onu bu isten nehyetmis ve bu kurban etme
isinden Hz. Ibrahim’i kurtarmistir. Kesme isini yerine getirmis olsaydi, onun bir fidye
ile kurtarilmasinin bir anlam1 olmazdi. Eger sadece yatirmak ve bigak getirmekle, -
kesmeksizin- ona emretmis olsaydi, bu Hz. ibrahim igin bir imtihan yerine gecmez ve

»2 buyrulusu bir kiymet ifade etmezdi, ayetin manasi
yrulus y y

“stiphesiz bu ag¢ik bir imtihandir
kalmazdi. Hz. Ibrahim, oglunu bogazlarsa, sonra da yarasini iyilestirseydi, ne fidye ile
kurtulmanin ne de imtihanin manasi1 kalmazdi. Sonug olarak, Allah, Hz. Ismail’in
kesilmesini acz vererek ve engel koyarak mani olduysa, bu takdirde Allah kendi emrini
icra ettirmemekle sefih (bon) ve emri yerine gelmeyen teklif edici olurdu ki, bu, Allah
icin asla diisiiniilemez.’

[14hi irade ve ilahi emir arasindaki ayirimi1 Es’ari’de de gérmekteyiz. Ona gore,
Allah, 1yiyi emreder, kotiiliigli emretmez, kotliyli yasaklar. O, iyi ve kotii isin her
ikisini de irdde etmekle beraber 1yiligi emreder, irade ettigi halde kotiiliige asla razi
olmaz.*

Matiiridi de emir ile irddenin farkli seyler oldugu konusuna deginerek, Hz.
Ismail’in kurban edilmesi olaymi buna delil getirir. O, sdyle demektedir; Allah Teala,
Hz. Ibrahim’e oglu Ismail’i kurban etmesini, ardindan da onun yerine bir kog
kesmesini emretmistir. Allah Teala’nin dnce Ismail’e uygulanacak kesim (zebh)

fiilinin bizzat gerceklestirilmesini istemis olmasi ardindan da onun yerine bir kogun

kesilmesini emredip, Ismail’in kurban edilmesini énlemesi miimkiin degildir. Ciinkii

1 Bkz. Saffat, 37/100-1009.

2 Saffat, 37/106.

3 Bakillani, et-Temhid, s.282-283.

4 Bkz. Es’ar, el-Luma’, 5.39-41, 47-56; a. mIf. Makaldtu ’l-fsldmiyyfn, 1/348.
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bu, beda (fikir degistirme) alameti ve cehalet alametidir. Su halde bu meselede emir,
hakikat manasindaki irddeden farkli bir yone ¢evrilmistir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore irade ile irade edilen ve irade ile emir birbirinden
ayrilmaz, birbiri ile aynidir.? Abdiilcebbar, Allah’m, Hz. Ibrahim’in oglunu kurban
etmesi konusunda, sadece oglunu kurban kesmek i¢in hazirliklarin1 yapmasini
emrettigini, kurban kesmenin kendisini asla emretmedigini belirtir.®> Daha sonraki
alimler burada sdz konusu olanin, Hz. Ibrahim’in Allah Teala’dan aldig1, oglunu
kurban etme emrinin yerine getirilmesiydi, goriislinil ileri siirerek s6z konusu iddiay1
reddetmislerdir.

[1ahi sifatlardan kudret de ilim ve irdde sifatindan sonra kader inancinin bagl
bulundugu en 6nemli sifattir. Kainattaki her sey Allah Teala’nin ilim, irdde ve kudreti
sayesinde var olmustur. Allah’in kudreti sonsuz ve sinirsizdir. Kendi fiillerinden
sorumlu olan insana da sinirh bir gli¢ kudret (istitdat) verilmistir. Allah’in kudreti
karsisinda insanin fiillerinde kendi gliciiniin etkisinin ne oldugunun ortaya konulmasi

da 6nem arz etmektedir.

3. ALLAH’IN KUDRETI

Kudret, Allah Teala’nin zati hakkinda vacip olan kemal sifatlarindan biridir.
Kudret, Allah Tedld’nin sonsuz gii¢, kuvvet sahibi olmasi, ilim ve irddesine uygun
olarak butiin mimkinata tesir ve tasarrufta bulunmasi demektir. Kudretin zidd1 acz,
Allah hakkinda diisiiniilemez. O’nun kudretinin yetmeyecegi hi¢bir sey yoktur. O, aciz
degildir.*

Allah’in kudret sifati ile ilgili isimleri ayn1 kokten gelen kadir, kadir ve
muktedirdir. O’nun kudretle irtibatli pek ¢ok ismi vardir.® Kadir ve muktedir; gicli,
kuvvetli, istedigini istedigi gibi yapabilen, esyaya bi¢cim ve sekil veren, aciz olmayan

demektir.®

L Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, 5.295, 304.

2 Abdiilcebbar, el-Mugni, VI (irade)/31-32.

3 Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/II (irade)/320-321.

4 Eg’ari, el-Ibdne, s.164; Matiiridi, Kitabii’+-Tevhid, s.44-45; Bakillani, et-Temhid, s.28-29; Neseff,
Tebsiratii’I-Edille, 1/1246, 261; Golcuk-Toprak, Kelam, s.219.

5 Bkz. Ezheri, Tehzibii’I-Liiga, KDR mad., IX/21; bkz. Karagdz, Ismail, Esma-i Hiisna, s.155-157, DIB
Yay., Ankara, 1428/2007.

6 Isfahant, el-Mfredat, KDR mad., 5.595.
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Kadir ismi, kadir isminin miibalagali seklidir, ¢cok gii¢lii, istedigini istedigi gibi
eksiksiz, kusursuz ve tam yapabilen demektir. Kadir, Allah Teala’nin kendi iradesiyle,
ihtiyariyla bir isi yapma veya terk etme sifatiyla vasiflanmasidir. Dilerse fiili yapar,
dilerse terk eder. Allah hikmet gerektiren bir kader {izerine diledigi seyin failidir.
Kudret O’nun zat1 {izerine zait degildir. Allah Teala’dan baskasinin kadir ismiyle
vasiflanmasi asla dogru olmaz. Allah’tan bagkasinin mutlak kudretle vasiflanmasi
muhaldir. Bunun manasi, sayet lafzen kudretle birisi vasiflanirsa ‘suna, suna, suna...
kadirdir’, denmelidir. O, kadirdir denildigi zaman iste bu kayitlanmig bir mana
tizerinedir. Bu sebeple Allah’in digindaki birinin kadir diye vasiflanmasi miimkiin
olmaz. Ancak acz yoniiyle vasiflanmasi dogru olur.! Kur’an’da; “Siiphesiz Allah, her
seye hakkiyla giicii yetendir’? buyrulmustur.

Allah Teala mutlak olarak muktedirdir. Ancak bazen beser de muktedir olarak
vasiflanabilir. Allah hakkinda kullamlirsa manasi; Kadir’dir.> Beser hakkinda
kullanildig1 zaman ise manasi; gii¢ ve kuvvetiyle kazanan, kesb eden ve miikellef yani
sorumlu olandir.*

Kadim olan Allah’mn, hadis olan alemi yaratmis olmasi O’nun kudretinin
varhigimi isbat eder. Ciinkii kudret olmadan hadislerin yaratilmasi diisiiniilemez.
Hadislerin caiz olusu yaraticilarinin kadir oldugunu gdsterir. Ciinkii fiil sahibinin fiile
muktedir olmas1 gerekir. Alemde akillar1 hayrette birakacak derecede miikemmel bir

nizamin mevcut olusu, onu yaratanin iistiin bir kudrete sahip oldugunu gostermektedir.

3.1. Allah’in Kudretinin Tlgi Alanlar

Kudret sifati, iradde sifatinin taallukundan son tesiri ifade eder. Kudret sifat1 da
irade sifat1 gibi ancak miimkiinata taalluk etmektedir.® Allah, kudreti ile bir seyin
icadim dilerse, onu var eder, viicuda ¢ikarir. icad etmeyi dilemezse terk eder. Bundan

dolayi da, bir seyin meydana getirilmesi veya terk edilmesi, icad edilmemesi, Allah’in

1 Isfahant, el-Miifredat, KDR mad., 5.595-596.

2 Bakara, 2/20; bkz. 106, 109, 148, 259; Al-i imran, 3/165; Nahl, 16/77; Nur, 24/45; Ankeb{t, 29/20 vb.
Kadir ismi yedi ayette, cogulu ise {i¢ ayette geger. Kadir ismi kirk bes ayette gecmektedir.

3 Bkz. Kamer, 54/55.

4 1sfahani, el-Mufredat, KDR mad., s.596; bkz. Bakara, 2/264.

5 {zmirli, Yeni [Im-i Kelam, 11/110; Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, s.148.
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zatinin lazimi degildir. Kudretin zati olmasi boyle bir durumu yani icad veya tekvinin

zatn geregi olmasini icap ettirmez.’

3.1.1. Ezeli Kudret

Allah’in kudreti konusunda Miislimanlar ittifak halindedirler. Ancak bu
kudretin niteligini agiklamakta ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile, ilahi kudreti diger sifatlar
gibi sonradan meydana gelme (hadis) kabul ederken, Ehl-i Siinnet ekolleri bu goriisii
asla kabul etmemislerdir.? Ancak Kadi Abdiilcebbar bu konuda Ehl-i Stinnet’e yakin
bir tavir sergilemektedir. Ona gore, Allah Teald nin istidlali olarak bilinen, kadim olan
ilk sifat1 kudrettir. Allah’in fiili olduguna gore kudreti de var demektir. Allah’in bu
kudret sifat1 zati, ezeli/zaman istii ve ebedidir. Diger sifatlar i¢inde sadece bu kudret
sifat1 vasitasiz olarak bilinir. Diger sifatlar boyle degildir. Onlar bir, iki, hatta daha ¢ok
vasita ile bilinebilirler.?

Matiiridiler ve Es’ariler, kudret sifatinin Allah’in zati ile kaim, ezeli/zaman
uistii bir sifat olusunda ittifak etmislerdir. Ancak bu sifatin taalluku konusunda ihtilaf
etmislerdir. Eg’arllere gore kudret sifatinin iki ¢esit taalluku vardir. Bu taalluklardan
biri ezeli/zaman iistii olup, miimkiinatin failden sudur etmesini elverisli kilar. Buna
“Saltht Kadim” denilir. Digeri ise “Taalluku 1& Yezali” dir. Yani taalluku hadistir ki,
ezeli/zaman tstii irddenin tercihine gore herhangi bir miimkiin bununla yaratilir (icad)
veya yok edilir ve bu sekilde o miimkiin var veya yok edilmis olur. Iste bu kudretin
hadis olan ikinci taalluku, var veya yok etmede esastir. Buna gore tekvin/yaratma fiili,
kudret sifatinin bu hadis olan ikinci taallukunun eseridir. Ayrica tekvin adinda
miistakil bir sifat yoktur.*

Matiridilere gore, kudret ve tekvin, her ikisi de yalniz miimkiinata taalluku
olan ezeli/zaman tstii ve hakiki iki farkli kemal sifattir. Kudret sifatinin bir tek taalluku

vardir. Miimkiinatla ilgili olan bu taalluk, ezeli/zaman Ustl ve salGhi olup, Allah

1 Gazzalt, Eb( Hamid, el-Maksadu’I-Esnd Serh-i Esmai’llahi’l-Husna, s.111, 1.bs., tlk. Mahmud Bico,
Matbaatii’s-Sabah, Dimesk, 1420/1999.

2 Golciik, Serafeddin, Islam Akaidi, $.180, 4.bs., Esra Yay., Konya, 1414/1994.

3 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, s.151; el-Mugni V (Firak Gayr-i Islamiyye)/204.

4 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, s.147; Bakillani, et-Temhid, s.28; Taftazani, Serhu’I-Akdid, s.95; Seyhzade,
Nazmu’I-Feraid, s.8, 17.
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Teéala’nin, miimkiin olan bir seyi yaratip-yaratmamasi ezelde onunla sahih ve salih

olur. Bizzat yaratmak ve yok iken var etmek/yoktan yaratmak tekvin sifatiyla olur.*
Allah’m, ciiz’i irdde verdigi insanin fiillerini kendi istekleri dogrultusunda

gerceklestirmesi ve sorumlu olmasi i¢in bir kudrete ihtiyaci vardir. Insana hadis bir

kudret verilmistir.

3.1.2. Hadis Kudret

Insana verilen fiil isleme kudretine kelam ilminde 1stitaat denilir. Allah’in canli
varliklarda yarattig1 bir arazdir. Giig, kuvvet, kudret, tdkat manasina gelen istitaat,
insanin ihtiyari fiillerinin meydana gelmesini saglayan kudretin hakikati, diye tarif
edilir.? IstitAat, kudret, kuvvet, takat ve viis’at dilcilere gore yakin manali, kelamcilara
gore ise es anlaml1 kelimelerdir.®

Cebriyye’nin kurucusu kabul edilen Cehm b. Safvan’a gore, insanlarin
fiillerinin gergek faili Allah’tir. Insanlara fiilleri mecazen nispet edilir. Mesela agac
hareket etti, gezegenler dondii, giines batti, dedigimiz zaman gercek fail agac, gezegen
ve giines degil, Allah’tir. Insanlarin fiilleri de bunlar gibidir. Insanlarin irdde ve ihtiyari
olmadig gibi kudret ve 1stitdatlar1 da yoktur. Fiiller ancak ezeli/zaman {iistii kudret ile
var olur, hadis bir kudrete de bitisik degildirler.*

Mu’tezile’ye gore, insanin fiillerini meydana getirdigi hadis kudret kendisine
Allah tarafindan verilmistir.> Onlara goére insan, Allah’in ilk ve son defa onun igin
yaratmis oldugu bir gilicle hareket eder ve fiillerini meydana getirir. Mu’tezile’ye gore
hayat, giic ve kuvvet sahibi insan, fiilini yapma kudretine sahiptir.® Aksi takdirde

insan1 aciz addetmek gerekir. Halbuki acizden fiil zuhuru aklen miimkiin degildir.

1 Bkz. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.46-49; Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 1/402; Taftazani, Serhu ’I-Akaid,
5.95-98; Seyhzade, Nazmu 'I-Feraid, 5.17-20; zmirli, Yeni Ilm-i Kelam, 11/122; Aydin, Islam Inanclar:
ve Felsefesi, s.308-309.

2 Clircant, et-Ta rifat, s.19.

3 Clircant, et-Ta rifat, s.19; Sabani, el-Bidaye, s.107.

4 Es’ari, Makaldtu I-Islamiyyin, 1/338; Sehristani, el-Milel, 1/98; Isferayini, Ebii’l-Muzaffer imadiiddin,
et-Tebsir fi’d-Din, s.90, ngsr. Muhammed Zahid el-Kevseri, Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Mistr,
1431/2010.

5 Bagdadi, Usilii’d-Din, s.157; Abdulcebbar, el-Mugni, V111 (Mahl(k)/4.

¢ Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili’I-Hamse, $.392-393; Hayyat, el-/ntisar, s.79-81.
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Oyleyse insan kudret sahibidir. Insanin gercek fiili var olduguna gére gercek kudreti
de vardir. Mu’tezile, kudretin fiilden 6nce oldugu kanaatindedir.*

Ehl-i Stinnet’e gore 1stitaat, ihtiyari fiiller i¢in insanlarda mevcuttur. Fiilin
gerceklesmesi icin gerekli olan kudret ve istitdat fiilden once degil, fiille beraber
bulunur. Ciinkii insana ait olan hadis kudret bir arazdir, arazin devamli olmasi ise
muhaldir.?

Es’ari, insanin 1stitdatr oldugu kanaatindedir. insanda bulunan 1stitiat onun
ayni degil, gayridir ve bu 1stitdat insana, Allah tarafindan bir liituf olarak verilmistir.
El-Luma ”da 1stitaat1 insanin 6z benliginde olmayan bir araz olarak niteleyen Es’ari,
ayni 1stitdat1 el-/oane’de Allah’in bir nimeti, fazli ve ihsani olarak gdstermektedir.®

Es’arilige gore 1stitdat fiille beraberdir. Fiil meydana geldikten sonra yoktur.
Allah’1n, insanda 1stitdat1 yaratmasi, insanin fiillerini yapmasi i¢indir. Istitaat olmazsa
insanin herhangi bir sey yapmasi miimkiin degildir. Es’ari’ye gore fiille birlikte
bulunan bu kudret yine Allah tarafindan yaratilir. Eg’ari’nin diislincesinde 1stitaati
Allah yarattig1 takdirde fiil vardir ve fiil olunca da kesb vardir. Nasil ki, alet yoksa fiil
de yoktur. Ancak fiilin yoklugunun sebebi aletin yoklugu degil, 1stitdatin yoklugudur.
Ciinkii alet varsa kudret de vardir. Kudret olunca da kesb de vardir. Kesb olunca fiil
vardir. Eg’ari, insandaki 1stitdatin hayat ile ilgisine de deginmekte ve s0yle demektedir;
“Hayat yoksa kudret de yoktur. Kudret olmayinca kesb de yoktur.”* Sonug olarak
Es’ari, insanin, Allah tarafindan araz olarak fiil aninda yaratilmis bir kudretle fiillerini
yapmakta oldugunu ve bu kudretin yoklugunda da insanin ig yapamaz durumda oldugu
gorisiinii kabul etmektedir.

Matiiridi’ye gore insanda bulunan kudret ikiye ayrilir;

1-Istitaatii’l-Esbab ve’l-Ahval: Sebeplerin uygunlugu ve aletlerin saglamligi
anlamindaki kudrettir. Bu cins kudret fiilden 6nce insanda bulunmaktadir. Fiillerin
meydana gelisi her ne kadar kudretin bu ¢esidinin varligina bagli bulunuyorsa da bu

sekildeki kudretin o fiil i¢in 6zel olarak yaratildigini sdylemek de miimkiin degildir.

1 Bkz. Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, $.151-156; 391 vd.
2 Sabdni, el-Bidaye, s.107-108.

3 Es’ari, el-Ibdne, s.185; Es’ari, el-Luma’, 5.93, 94, 96-97.

4 Bs’ari, el-Luma’, $.94, 97-98.
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Sebeplerin uygunlugu, aletlerin saglamligi, Allah’in diledigi kullarina ihsan ettigi bir
nimettir ve bu nimete sahip olan kullarindan siikretmelerini de istemistir.’
2-Istitaatii’l-Ef*al: Sonucunda miikafat ve cezanin bulundugu, (hlstin ve kubuh
gibi ozellikler tasiyan), fiillerin meydana gelmesinde etken olan, fiille birlikte ve fiil
icin var olan, onun sayesinde fiilin kolaylik ve rahatlikla yapilabilecegi se¢me
hirriyetine (ihtiyara) dayanan kudrettir. Bu kudret fiille beraber bulunur. Bu ikinci
sekildeki kudret, dogrudan dogruya fiilin meydana gelmesini saglamaktadir.?

Matiiridi, Mu’tezile’ye yakin bir kudret anlayis1 sergilemektedir.
Mu’tezile’nin; “mademki insanin gergek fiili vardir, o halde kudreti de vardir™
mantigini aynen Matiirldi’de de gormekteyiz. Mutlak manada kudretin Allah
tarafindan yaratildign goriisiinde ise Es’ari ve Mu’tezile ile ayn1 goriisli paylasan
Maturidi, kudretin Allah tarafindan bir nimet olarak ihsan edildigi kanaatini de Eg’ari
ile paylasmaktadir.* Insan kudretinin araz oldugunu kabul eden Matiiridi, kudretin
fiille beraber oldugunu kabul etmektedir.®

Cebriyye’nin goriisleri bir tarafa birakilacak olursa Mu’tezile, Es’ariler ve
Matiiridiler, Allah’in, insana fiillerini isleyebilmesi i¢in hadis bir kudret verdiginde
miittefiktirler. Biz de bu goriise katiliyor ve araz olan bu hadis kudretin insanin hiir
irddesi ile yapacagi isleri gerg¢eklestirmesi i¢in gerekli oldugunu kabul ediyoruz. Aksi
takdirde fiile doniigmeyen bir hiir irddenin higbir anlami olmayacaktir.

[1ahi sifatlardan tekvin, ilim, irdde ve kudret sifatindan sonra kader inancinin
bagli bulundugu sifatlardandir. Kainattaki her sey Allah Teadla’nin ilim, irade, kudret
ve yaratmasi sayesinde var olmustur. Allah’n kudreti sonsuz ve sinirsizdir. insan ve
fiilleri de O’nun yaratmasiyla var olur. Bu bakimdan Allah’in yaratmasinin kader

acisindan etkisinin ne oldugunun ortaya konulmasi da 6nem arz etmektedir.

L Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.256. Matlridf, bu tiir kudrete su ayetleri delil getirir: Miicadele, 58/4;
Tevbe, 9/42, 91-93; Nisa, 4/25; Al-i imréan, 3/97; Bakara, 2/286; Talak, 65/7; Bakara, 2/233.

2 Matlridi, Kitabii 't-Tevhid, s.256. Matiiridi, bu tiir kudrete su ayetleri delil getirir: Had, 11/20; Kehf,
18/67, 72, 82; Tegabiin, 64/16; Al-i imran, 3/97.

3 Bkz. Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 5.151-156; 391 vd.

4 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s.256-260.

5 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s.260-262.
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4. ALLAH’IN YARATMASI

Yaratanin tekligi de tevhid akidesindendir. Kur’an, Allah’in ilmi, mutlak
irddesi ve kudreti ile birlikte, bu sifatlarin tabii bir sonucu olarak, Allah’1 yegane
yaratici olarak tanitir. Kur’an ayetlerinden anliyoruz ki, yaratabilme kudretine sahip
olma ulOhiyetin temel &zelligidir. Allah, kendi zati ile ilah, sanem (put)... diye
tapinilan ¢esitli varliklar arasindaki benzersizlige dikkat ¢ekerken, yaratma kudretini
temel alarak, yaratmanin sadece kendisine ait oldugunu, ildh olduklar1 zan ve iddia
edilenlerin ise, higbir sey yaratamayacaklarini belirtir: “Ey insanlar! Size bir 6rnek
verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin, Allahtan baska taptikiariniz bir sinek dahi
yaratamazlar, hepsi bunun icin toplansalar bile. Eger sinek, onlardan bir sey kapsa,
bunu, ondan kurtaramazlar. Isteyen de &ciz, istenen de.”

Kur’an, Allah’in mutlak irade, kudret ve yaratmasina, yaratma konusunda da
mutlak tekligine delélet eden ayetlerle doludur. Allah Teala; “Ey insanlar, Allah n,
size olan nimetini hatirlayin. Allah’tan baska size goklerden ve yerden rizik veren bir
yaratict var mi? O’ndan baska hicbir ildh yoktur. O halde nasil oluyor da haktan
donduriliyorsunuz?”,2 buyurmaktadir. Tyi, kétii, hayir ve ser hepsini yaratan Allah’tir.
Hayr da serri de kendisi yaratmakla beraber, O’nun rizasi hayrin gergeklesmesi
yonindedir.?

Allah Teala sadece zatinda degil fiillerinde de bir tekdir. “Tevhid-i Rubdbiyet”
ve “Tevhid-i Hdlikiyet” diye de ifade edilen fiilde “Tevhid”in manasi; yaratmanin
tamamen Allah’a ait olduguna inanarak, Allah’in disindaki seyleri sadece miiessir
olmayan, birer &di sebep olarak gormektir.*

Allah, alemi tek basina yaratan ve baska higbir giiciin yardim ve etkisi olmadan
idare edendir. O’ndan bagka yaratan, rizik veren, dirilten ve oldiiren yoktur. O’nun
diledigi olur, dilemedigi olmaz.® Allah’1n irdde ve diizeninin haricinde bir seyin olmasi

imkansizdir. O’nun irddesi disinda bir seyin olmasi tevhide aykiridir. Esyanin

1 Hac, 22/73.

2 Fatir, 35/3; bkz. Bakara, 2/107; Al-i imran, 3/26; A’raf, 7/54, 158; Yunus, 10/34, 35; Ra’d, 13/16; Isra,
17/111; Furkan, 25/2; Kasas, 28/68-70; Riim, 30/40; Lokman, 31/11; Hadid, 57/2; Milk, 67/14 vb.

3 Bkz. Zumer, 39/7; Nisa, 4/79; Meryem, 19/76.

4 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, $.207.

5> Bkz. EbG Davud, Edeb 110 (I11/738, 5075.hs.; 11/744, 5087).
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olusumunda etkili olan sebeplere gelince, onlar adi birer vasitadan ibarettirler.® Allah,
istedigini yapar. Yaptig1 seyler i¢in, ni¢in yaptin?, denilemeyecegi gibi; yapmayi terk
ettigi seyler icin de, neden yapmadin?, diye itiraz edilemez. O, istedigini yapandir? ve
yaptiklarindan dolayr asla sorgulanamaz.® Ciinkii fiilleri hususunda O’nun igin
zorunluluk tasavvur edilemez.*

Allah’mn zatinda bir tekligini isbat eden deliller, sadece O’nun zatta tevhidini
degil, ayn1 zamanda fiillerinde de tevhidini isbat eder.> Allah’in zatinda bir tekligini
isbat i¢in kullanilan “Burh@n-i Temdnu” delili, Allah’tan baska yaratic1 taniyanlarin
aleyhine serdedilmis bir delildir.® Zira Kur’an’da ifade edildigi iizere; “Allah, hichir
cocuk edinmemistir. O’ nunla birlikte baska hicbir ildh yoktur. Oyle olsayd:, her ilah
kendi yarattigini alir gotlrur ve mutlaka birbirlerine Ustln gelmeye calisirlardi. Gaybi
da, goriinen alemi de bilen Allah, onlarin yakistirdig: nitelemelerden wuzaktir.”’ Su
halde ilahin en hususi niteligi yaratma, yoktan var etme kudretine sahip olmasi ve bu
konuda kendisinin esinin, benzerinin, ortaginin bulunmamasidir.® Hz. Peygamber’e
gelen ilk vahiyde bu husus 6zellikle ¢ok belirgin bir sekilde vurgulanmis ve “Yaratan

® buyurularak O’nun bu 6zel sifatina

Rabbinin adryla oku. O, insani alaktan yaratti
dikkat ¢ekilmistir.

Esasen Allah’in her seyin haliki/yaraticist oldugu, O’ndan bagka bir yaraticinin
var olamayacagi diisiince ve inanci, insanin fitratinda da mevcuttur. Birgok putlara
tapinan, Allah’a ortaklar kogsan Céhiliye insani, yaratma noktasina gelince Allah’in bu
hususta bir tekligini kabul etmis ve bunu agikca ifade etmistir. Kur’an’da bu husus
sOyle haber verilmektedir; “Eger onlara, gokleri ve yeri kim yaratti?, diye sorsan,
mutlaka Allah, derler.”*® Allah’tan baska halik/yaratic1 yoktur. Insani, yeri, gogii O

yarattig1 gibi, canli-cansiz her seyin irddeli-iradesiz fiillerini de yaratan O’dur.

! Firuzabadi, Basair, V/172; Golcuk-Toprak, Kelam, s.209.
2 Bkz. HGd, 11/107; Hac, 22/14; Bur(c, 85/16.

3 Bkz. Enbiya, 21/23.

4 Isferayini, et-Tebsir fi’d-Din, s.144.

5 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.208.

® Sehristani, Nihdyetii 'I-Akdam, s.86.

7 Mii’mintn, 23/91.

8 Sehristani, Nihdyetii'I-Akdam, s.86.

9 Alak, 96/1-2.

10 Lokman, 31/25.
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Allah’1n zat, sifat ve fiillerinde tevhid diye {i¢ kisimda miitalaa edilen tevhid
cesitlerinden ilk ikisi, Allah’in zatindaki miikemmeliyet, kusursuzluk ve benzersizligi
ifade eder. Fiilde tevhid ise; Allah’in esyadaki tecellisi fiilleriyle, yani yaratmasi ve
tasarrufu ile olmaktadir. Onun i¢in Allah’in fiillerinde tevhid kabul edilmezse O, adeta,
zatinda milkemmel ve fakat yaratma hususunda atil veya gii¢sliz bir zat olarak
kalacaktir. Boyle bir diisiince, nazari de olsa, muhaldir ve iman hakikatiyle
bagdastirilamaz.! Ancak fiillerde tevhidden bahsederken, Allah’in tevhidi ile insanin

sorumlulugunun bir arada nasil anlagilmasi gerektigine cevap aramak gerekmektedir.

4.1. Allah’1n Fiili

Allah Teala’nin yaratmas: Kur’an’da ( sl ) “haleka”, ( Jx= ) “ceale”, ( &)
“ebdee”, (%) “sanaa”, (:.=1) “ensee”, () “fetara” vb. kelimeler ve tirevleri ile

ifade edilir. Yaratma “Tekvin” sifat1 semsiyesi altinda bu ifadelerin hepsini bir araya
toplamaktadir. Yaratmak, rizik vermek, diriltmek, 6ldiirmek, nimet vermek, azap
etmek ve sekil vermek vb. tekvin sifatinin sonuglaridir.

Mu’tezile’ye gore de yaratma ve rizik verme gibi mispet/olumlu olarak da
menfi/olumsuz olarak da kullanilabilen sifatlar, fiili sifatlardir. Fiili sifatlar ise
hadistir.? Daha dnce de ifade edildigi gibi, Es’ariler ile Mu’tezile fiili sifatlarin hadis
oldugu goriisiinde ittifak etmektedirler.

Tekvin, yok olan bir seyi yokluktan varliga ¢ikarmak demektir. Eb( Hanife’ye
gore; “Allah Tedla, yaratmadan once de yaratici, riziklandirmadan once de rizik verici
ederler.* Matiiridilere gore tekvin miistakil, Allah’n zat1 ile kaim, ezeli/zaman tistli ve
subati bir sifattir. icad, tesir, yaratma, ihdas ve ihtira’ gibi kelimelerle de ifade edilen
tekvin sifati, yaratmak, rizik vermek gibi fiili sifatlarin kaynagidir. Matiiridilere gore
tekvin, ilim, irade ve kudret sifatlarindan farkli miistakil bir sifattir. Cilinki ilim ile
malimat bilinir. Kudret ile miimkiiniin fiil veya terki gegerli olur. Irade ile de fiil,

yaratma veya terk siklarindan biri tercih olunur. Yaratmada, var etmede bilfiil tesir

t Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s.209-210.

2 Bkz. Sabani, el-Bidaye, s.67-68.

% Ebl Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber (Imam-1 Azam’m Bes Eseri isimli kitabin icerisinde), s.70.
4 Sabani, el-Bidaye, s.67.
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eden sifat ise tekvindir. Tekvin sifatt da irdde ve kudret sifatlar1 gibi miimkiinata
taalluk eder.! Matiiridiler, tekvinin miistakil bir sifat olduguna “Bir seyi diledigi
zaman, O’nun emri o seye ancak ’kiin: o/’ demektir. O da hemen oluverir”? ayetini
delil getirirler.

Es’ariler, ilim ve kudret gibi zati sifatlardan olanlarin hepsi kadim olup Allah
Teala’min zat1 ile kaimdir; tekvin/yaratmak, terzik/rizik vermek, ihya/yasatmak,
imate/0ldiirmek vb. gibi fiili sifatlardan olanlar ise hadistir, Allah’in zat1 ile kaim
degildir, demislerdir.® Es’arilere gore tekvin hakiki bir sifat olmayip itibari ve izafi ve
diger fiili sifatlar gibi hadistir. Onlar, fiili sifatlarin Allah’in zat1 ile kdim olmadigin
da benimsemislerdir. Onlara gore tekvine verilen gorev, yaratmaktir. Oysa kudret
sifatina irddenin katilmasiyla ayni netice meydana gelmekte ve baska bir sifata gerek
kalmamaktadir. Es’arl’ye gore kudret sifatinin iki taalluku vardir. Bu taalluktan birisi
ezeli/zaman iistii, digeri de layezalidir. Iste ona gore tekvin, kudret sifatinin hadis olan
taallukundan ibarettir.*

Es’arflerin bu husustaki endiselerinin kaynagi, tekvin ile miikevveni (yaratilan,
mahlikat) ayn1 kabul etmeleri ve tekvinin ezeli/zaman istii bir sifat olarak kabul
edilmesinden miikevvenin, mahlikatin da ezeli/zaman iistii olmasinin kabul edilmesi
gerekecegidir. Ciinkii miikevven olmadan tekvinden s6z edilemez, derler. Halbuki
Matdridiler, tekvin ile mikevvenin ayni olmadiklarini ve tekvinin kadim oldugu halde
miikevvenin hadis olmasinin miimkiin oldugunu belirtmislerdir.

Allah’1n yaratmasi ile ilgili olarak Mu’tezile ile Ehl-1 Siinnet ekolleri arasinda
miinkagaya sebep olan konulardan birisi de, Mu’tezile’nin; ‘Allah i, kul igin aslah

en hayirly) olani yaratmasi Vaciptir’, iddiasidir.> Mu’tezile’den Bisr b. Mu’temir
Y Y p

1 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.46; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/400; Sabini, el-Bidaye, s.67; Golcik-
Toprak, Kelam, s.220; Tung, Cihat, Kelam (Sistematik), s.135-136, 2.bs., Erciyes Universitesi Yay.,
Kayseri, 1418/1997.

2'Yasin, 36/82. Tekvinin kadim olusunun delilleri i¢in bkz. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s.46-49; SabanT,
el-Bidaye, s.69-73.

3 Sabanf, el-Bidaye, s.67.

4 Bkz. Es’ari, el-Ibdne, s.147; Bakillani, et-Temhid, s.28; Taftazani, Serhu’I-Akaid, s.95; Seyhzade,
Nazmu’I-Feraid, s.8, 17; Izmirli, Yeni IIm-i Kelam, 11/122.

5 Mu’tezile igerisinde salah ve aslah konusunda goriis birligi yoktur. Bagdat okulu “diinyada ve ahirette
insanlar i¢in aslahi islemek Allah’a vaciptir” demektedirler. Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, 5.287. Basra okulu
ise Allah’1n aslahi ahirette islemesi gerektigini savunmaktadir. Ancak her iki okul Allah’in aslahi dinde
yerine getirmesi gerektiginde ittifak ederken diinyadaki aslah konusunda anlagmazlik i¢indedirler. Bkz.
Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/315 vd.; Cliveyni, el-frsdd, s.288; ibn-i Himam, el-Misayere, s.139-
141.
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(v.210/825) ile onun goriisiinde olanlar; “kul i¢in haywrli olana ridyet etmek Allah’a
vaciptir” demislerdir. Ehl-i Stinnet’e gore kullar1 i¢in en uygun, en hayirh (aslah) olani
yerine getirmek, yaratmak Allah Teala’ya vacip olmadigi gibi onlar i¢in kotii olmayan
seyi (salédhi) secip yaratmak da zorunlu degildir. Ehl-i Stinnet salah-aslah konusunda
birlik igerisindedir. Insanlar i¢in salah ve aslaha ridyet etmek yiice Allah’a gerekmez.
Ciinkii ilahlik viictipla bagdasmaz. Allah’in salah ve aslaha ridyet etmesinin vacip
olamayacagi ile ilgili deliller su sekilde maddelestirilebilir:

1- Uldhiyet viiciibu kabul etmez. Aksine Allah, kullar1 hakkinda diledigini
yapar.

2- Kul i¢in en uygun olani yaratmak Allah {izerine vaciptir” demek, “Allah
Teala’nin, kullarina hidayet vermek suretiyle, onlara olan liitufkarligini inkar etmek
demektir. Ciinkii iizerine vacip olan bir hakki eda eden, hak sahibine liitufta bulunmus
sayilmaz.

3- Kul i¢in en hayirli olan1 yaratmanin vacip oldugu goriisiiniin, ayn1 zamanda
Allah Teala’nin kudret sahasini siirlandirma fikri tagidigini da séylemeliyiz. Ciinkii
buna gore Allah Teala, kuluna en uygun olani vermis, tiiketmistir. Sayet onun kudreti
dahilinde kul i¢in daha elverisli bir sey bulunur da kendisine verilmemis olursa bu
ondan, gelen bir haksizlik ve zuliim yerine gecer. Bu diisiince tarzina gore, Allah
Teala’nin kendi kudreti dahilinde bulunan en elverisli seyi son noktasina kadar
Rasulullah efendimizle, EbG Cehil’in her birine verdigi benimsenmektedir.

4- Biitiin Miislimanlar, Allah Teala’dan bizi gilinahtan korumasini, bize
yardimc1 olmasini ve fiillerimizi rizasina uygun kilmasini talep etmenin mesruiyeti
tizerinde ittifak etmislerdir. Allah Teald eger talep ettikleri seyi zaten kendilerine
vermis idiyse onlarin talep edisleri abes ve nankorliik olur. Sayet vermemisse onlar
hakkinda kétiiliige vesile olacak bir sey yapmis olur. Yine bunun gibi Allah’dan
hastaligin giderilmesini ve musibetin kaldirilmasimi istemek de caiz, hatta
miistehabdir. Eger hastalik ile bela kul hakkinda hayra vesile ise bunlarin
kaldirilmasini istemek kotiiliigii istemektir. Sayet bu iki seyin bulunmamasi hayra
vesile idiyse demek ki, Allah, insanlar i¢in serre vesile olacak bir sey yapmis oluyor.

5- Mu’tezile’nin iddiasina gore; Allah Tedla kendi kudreti dahilinde olan
istidad ve imkan1 son noktasina kadar kafire verdigi halde kéafir iman etmemistir. O

halde kul i¢in en hayirli olan seyin Allah’in kudreti dahilinde olmadig1 ortaya ¢ikiyor.
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Ciinkii kul icin en hayirli olan kendi istegiyle iman edip ebedi saadete erigmektir.
Yoksa imana muktedir olup da inanmamak ve ebedi felakete maruz kalmak degildir.
Onlarin iddialarina bakilacak olursa Allah, kulu hakkinda onun i¢in en hayirli olani
degil, en zararli olan1 yapmis oldu.!

Allah’n yaratmasi ile ilgili olarak aslah olan1 yaratma meselesine yakin baska
bir tartisma konusu daha vardir. Bu da Allah Teala’nin serri, kotiliigii yaratip-
yaratmadigidir.

Insanlarin fiillerinde bulunan ser ve kétiiliikler disinda maddi Alemde yer alan
bazi1 ser, kotii ve zararli gibi goriinen varliklarin veya olaylarin yaratilmasi ile ilgili
olarak, bunlar1 Allah’in bir hikmetle yarattigi konusunda herhangi bir fikir ayrilig
neredeyse yok gibidir. Bu konuyu Matlridi’nin a¢iklamalarindan takip edelim;
yilanlarin ve zararli varliklarin yaratilmasindaki hikmetin i¢ yliziine vakif olmaktan
akillar acizdir. Ancak bu hikmet birka¢ yonden ele alinabilir. Bu hikmetlerden en
onemlisi su andaki zararli ve faydali seylerle kulun imtihan edilmesidir. Boylelikle bu
ikisi sayesinde itaatkar olusa terettlip eden sevabin lezzetiyle, isyankarliga ait cezanin
acist hissedilip, 6grenilmis olsun. Ciinkii insanlar yaptiklar islerin sonuglarini goz
oniinde bulundurma hissiyle yaratilmiglardir.

Sunu da ifade etmek gerekmektedir ki incelenebilen higbir zararh varlik yoktur
ki insanlarin i¢ yiiziinii anlamaktan aciz kalacag1 faydalar1 bulunmus olmasimn. Ornek
olarak ates zararli bir varlik gibi algilanabilir. Ateste canlilar1 ve esyalar1 yakarak
Oldiirme ve ise yaramaz kiil haline getirme O6zelligi var olmakla beraber gida
maddelerini pisirerek afiyetle yenebilir hale getirmek de ona baghdir. Canlilarin
hayatta kalmasi suya bagli olmakla beraber, bogularak 06lmek de onunla
gerceklesebilir. Bunlara ilave olarak aci veya zehirli madde ve canlilar bazen miizmin
bir hastaligin ilaci olabilirler.

Burada zararh ve faydali seylere hiikkmiinii ge¢irmeye elverisli tam bir kudret
s6z konusudur. Nihayet bu kudretin sahibine hem iimit baglansin hem de O’ndan
korkulsun. Bu nitelige sahip bulunmayanin ulhiyeti tam ve yeterli olmaz. Zira

bdylesinden korkulmaz ve nezdindekilere de imit baglanamaz. Bir de hem hayirli hem

1 Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, s.287 vd.; Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11/319 vd.; Sehristani, Nihdyetii I-Akdam,
5.398-402; Sablni, el-Bidaye, s.128-130; izmirli, Yeni IIm-i Kelam, 11/195; Gélcik-Toprak, Kelam,
5.252-256.
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de zararli nesneleri yaratma giiciine sahip bulunan (baska bir tanr1) onu yenik duruma
diisiirebilir. Ikincisi yeterli ibretlerin olusmasi ve ilahi emirle nehyin yerini bulmasi
i¢indir. Bu durumda her iki noktada da tefekkiir ve istidlalde bulunmanin ve bir de
zararl1 ve faydali nesnelerin 6giit ve ibrete vesile olusunun &nii agilmus olur.!

Esas anlagmazlik insanlarin fiillerinde bulunan ser ve kotiiliiklerin yaratilmasi
konusundadir.

Mu’tezile, “O Ki, yarattigi her seyi giizel yaptr’? ayeti vb. delil getirerek; Allah
Teala haber vermektedir ki, O, giizel seyleri yaratmaktadir. Bu da, kabih/¢irkin, kotii
seylerin O’nun yarattig1 seylerden olmadigina delalet etmektedir. Kiifiir ve masiyet
kabih fiillerdendir. O ikisi, Allah’in yaratt181 seylerden olamazlar, demektedir.®

Ehl-i Siinnet, Allah’in, hayir, ser, iyi-kotli her seyin yaraticist oldugunda
mattefiktirler. Matlridi bu konuda séyle demektedir; Biz deriz ki, hangi agidan olursa
olsun “kiifiir, Allah tandir” sdziinii sarf etmeyiz. Mutlak bir ifade ile “ser Allah tandir”
da demeyiz. Yine bunun gibi, “daldlet Allah tandir” ifadesini kullanmayiz.* Allah, her
seyin rabbi, her seyin ilahi ve her seyin yaraticisi ise ve her sey O’na ait bulunuyorsa
da bu hiikiim sadece asagilamak i¢in s6z konusu edilen pis, kotii nesneler, seytan vb.
varliklar hakkinda tekrar edilmez. Zira bunlarin Allah’a nispet edilisi benzer bir
istihfafi andirir. Bununla birlikte bunlarin hepsi Allah’a izafe edilen diger yaratilmislar
gibi O’nun mahlikudur.

Bu soylediklerimize bagli olarak kiiflir ve masiyetler hakkinda “Allah’in kaza,
kader ve iradesiyledir” soziinii sarf etmek de iki bakimdan nahos bir durum arz
etmektedir. Birincisi; yukarida sozii edilen nezaketsizlik yahut da bunlarin sadece
elestirmek ve agagilamak amaciyla sOylenir olmasidir. Niteligi bundan ibaret olan bir
sey her ne kadar gercek bir soz ise de yine de Allah’a nispet edilemez. Digeri ise; bu
tur bir ifade 6ziir beyan etme ve delil ileri siirme konumunda kullanilir. Yine insanlar
arasinda; her ne kadar Allah, her seyin yaraticisi ise de, ey pis ve murdar olan seylerin

vb. lerinin yaraticisi, diye bir ifade kullanilmaz.®

1 Mataridi, Kitabii 't-Tevhid, s.109-110.

2 Secde, 32/7.

8 Pezdevi, Usiilii’d-Din, s.100.

4 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.312.

5 Bkz. Es’ari, el-Luma’, s.84; Matlridi, Kitabii't-Tevhid, s.312.
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Kelam ekolleri arasinda Allah Teala nin nesne ve olaylar1 yaratmasi konusunda
ti¢ farkll gurup olusmustur:

a) Tum varlik ve olaylar dogrudan dogruya Allah tarafindan yaratilmaktadir.
Buna insanin iman-inkar, itaat-isyan, hidayet-dalélet gibi iradeli fiilleri de dahildir.
Clnku ayetler Allah’in her seyin yaraticist oldugunu, O’ndan bagka yaratici
olmadigin1 vurgulamaktadir. Selefiye ile birlikte, Cebriyye, Es’ariler ve Matiiridi
kelamcilarmin ekseriyeti bu goriisii kabul etmistir.

b) Insanin sorumlu oldugu iradi fiiller hari¢ bitiin varlik ve olaylar Allah
tarafindan yaratilmaktadir. insanin sorumlu oldugu iradi fiilleri kendisi yaratir.
Mu’tezile ve Sia kelamcilariin ekseriyeti bu goriisii kabul etmektedir.

¢) insanin sorumlu oldugu iradi fiiller, dogrudan dogruya Allah’in yaratmasiyla
meydana gelmez, dolayli olarak O’nun yaratmasmin kapsamina girer. Zira Allah,
insani, degisik secenekleri bulunan fiillerden istedigini segip yapabilecek kabiliyette
yaratmis ve insani fiillerin yonetimini kendilerine verdigi irdde ve kudret araciligiyla
yaratmistir. Allah, evrenin yaratilisi ve dizenli isleyisiyle ilgili olarak adetullah da

denilen tabiat kanunlarin1 koydugu gibi insanlarin fiil ve davranislarina ait sebep-

,,,,,

hlr olarak yapmasini saglayan ciiz’1 irdde ve hadis kudreti yaratarak onlar fail kilmus,
boylelikle insanlara ait fiillerin de dolayl yaraticis1 olmustur. Civeyni (v.478/1085)
gibi baz1 Es’ari kelamcilari ile ibn-i Teymiye (v.728/1328), Ibn-i Kayyim el-Cevziye
(v.751/1350), Muhammed Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935) gibi selefiler
ve baz1 Sii alimleri bu goriistedir.!

Ancak biz bu konuda ilk goriisten daha dogru, naslara daha uygun ve tutarl bir
goriis bulamiyoruz. Zira Allah Teala, her seyin yaraticisidir. Diger iki goriis ise kendi
iclerinde naslara aykirilik ve tutarsizliklar icermektedir. Hele hele {icilincli goriis
duruma gore hem birinci goriise hem de ikinci goriise irca edilebilecek mahiyettedir.
Soyle ki; birinci goriis sahipleri Allah’in, insanin fiillerini yaratma isini sebeplere

bagladigint zaten kabul etmektedirler. Allah, sebepsiz yere insanda fiil

1 Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, s.188-203; Tbn-i Teymiye, Minhdcu s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 111/236 vd.; Tbn-i
Kayyim el-Cevziyye, Sifdii’l-Alil fi Mesdili’l-Kazdi ve’l-Kader ve’l-Hikmeti ve’t-Ta’lil, 11/259-264,
1.bs., tlk. Mustafa Ebii’n-Nasr Selebi, Mektebetii’s-Sevadi 1i’t-Tevzi, Cidde, 1412/1991; Resid Riza,
Muhammed, Tefsiru’l-Menar, V111/100-101, 371-372, 2.bs., Matbaatii’l-Menar, Kahire, 1366/1947;
Yavuz, Yusuf Sevki, Kader, DIA, XXIV/61-62.
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yaratmamaktadir. Uciincii goriisiin ikinci goriise ircA edilmesi de miimkiindiir dedik,
bu da su sekilde olabilir; ikinci goriisii ileri siirenler, insanda bulunan iréde ve kudreti
Allah Teala’nin yarattigimi kabul etmektedirler. Sayet sirf insanin muhdes irade ve
kudretini yaratmak, dolayl1 olarak insanin fiillerini de yaratmak demek oluyorsa, bu
durum ikinci maddenin kelime oyunlariyla baska tiirlii ifade edilmesinden baska bir
sey olmamaktadir. ilk iki gériis -ikinci goriis yanlis olsa bile- en azindan agik ve
anlasilir bir mahiyet arz etmektedir. Uciincii goriis ise hakikatte yaraticinin kim oldugu
konusunda berraklik arz etmemektedir. Dolayli ve dolambacli bir yola sapilmaktadir.
Yaratma gibi ¢ok 6nemli bir konuda bulaniklik ise asla kabul edilemez. Demek ki bu
ticlincii goriis de tutarsizdir.

Daha 6nce Allah’in irddesi konusunda da zikrettigimiz gibi, ( ;2 3 &)

“Allah, her seyin yaraticisidir™

ayeti bu konuda oldukga agiktir.

Kader inancinin en énemli noktalarindan birisi stiphesiz “halku ef’dali’l-ibad”
insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi konusudur. “Tevhid-i Halikiyet” diye
de ifade edilen fiilde “Tevhid” ancak bu sekilde gerceklesir. Hatta bazi alimler bu
konuya o derece dnem vermislerdir ki; “halku ef’dli’l-ibad isbatlanabilirse kaza ve
kader de isbatlanmis olur” demislerdir.? Insanin kendi hiir iradesi ile yaptig1 islerin
kendisine aidiyeti konusu kelam ilminde kesb olarak adlandirilmaktadir. insan ancak

kesbettiklerinden sorumludur.

4.2. insamn Fiili

Insanin ihtiyari fiilleri, baska bir kavram bulunmadig igin, kesb kelimesiyle
ifade edilmistir. Kesb; fayda temin etmek yahut zarar1 onlemek yoniindeki fiildir.
Kazan¢ anlamma gelmektedir. Bu anlamda Allah’in fiilleri kesb olarak
vasiflandirilamaz. Clinkii Allah Teala, kendi zat1 igin menfaat temin etmek veya zarari

engellemek gibi seylerden miinezzehtir.®> Halk/yaratma ile kesb arasindaki farka

1 Zimer, 39/62; bkz. En’am, 6/102; Ra’d, 13/16; Mii’'min, 40/62.
2 Bkz. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.305.
3 Clrrcant, et-Ta 'rifat, s.184.
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gelince; aletsiz meydana gelen sey halk/yaratma, alet araciligi ile meydana gelen sey
ise kesbdir.! Kesbi 1stilahi manada ilk kullanan Eba Hanife olmustur.?

Mu’tezile kesbi kabul etmemis, insanin fiillerinin yaratma bakimindan Allah’a
nisbet edilmesi noktasindan hareketle reddetmistir. Ciinkii Mu’tezile’ye gore fiil ve
tasarruflarimiz bize muhtag, meydana gelmesi bize baglidir.® Onlara gére kul ihtiyar?
fiillerinin yaraticisidir. Insanlarmn ihtiyari fiilleri Allah tarafindan yaratilmaz.

Es’ari’nin anlasilmasi gili¢ olan kesb anlayisi su sekilde 6zetlenebilir: Fiilin
gercek yaraticisi Allah olduguna ve meydana gelen ise bir yaratic1 gerektigine gore,
bir isi kesb eden, iizerine alan icap eder. Fiil, kesb haline gelince o fiilin hakiki
miiktesibi Allah olur, seklindeki bir itiraza Eg’ari’nin cevabi sudur: “Kesb hakikaten
onu yapana deldlet etmektedir, ama onu yapanin gergekten onun miiktesibi olmasi
gerekmez. Ciinkii miiktesib, bir seyi kazanan, iktisab edip, iizerine alandir. Kesb,
miiktesibde meydana gelen bir kudretle gergeklesir. Allah’in muhdes bir kudretle
kesbe miiktesib olmast cdiz olmaz. O, bununla birlikte, kesbin fiil olarak ger¢ek
failidir.”* Bu anlayisa ilaveten Es’ard, “KifrQi iktisab etti”nin manasinin, “muhdes bir
kudretle kifretti”; “iman: iktisab etti”nin manasinin da, “muhdes bir kudretle iman
etti” demek oldugunu belirtmekte, “bu isleri gercekte yapan Allah tir”, demektedir.’

Es’ari’ye gore kesbin meydana gelmesi insandaki istitdata baghdir. Allah bir
kimsede gili¢ yaratmazsa, o insanin iktisapta bulunmasi miimkiin degildir. Fiille
birlikte bulunan bu kudret yine Allah tarafindan yaratilir. Es’ari’nin diisiincesinde
istitdat1 Allah yarattig1 takdirde fiil vardir ve fiil olunca da kesb vardir. Nasil ki, alet
yoksa fiil de yoktur. Ancak fiilin yoklugunun sebebi aletin yoklugu degil, 1stitdatin
yoklugudur. Ciinkii alet varsa kudret de vardir. Kudret olunca da kesb de vardir. Kesb
olunca fiil vardir. Istitdat olmadiginda is yapmak imkansizdir. Eg’ari, insandaki

1stitdatin hayat ile ilgisine de deginmekte ve sdyle demektedir; “Hayat yoksa kudret de

1 Sabani, el-Bidaye, s.114.

2 Eb(l Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Imam-1 Azam’in Bes Eseri isimli kitabin igerisinde), s.68; Ebii’l-
Miinteha, Serhu’l-Fikhi’I-Ekber, s.13.

3 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.363.

4 By ari, el-Luma’, $.90.

5 Bkz. Es’ari, el-Luma’, $.90-91 vd.
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yoktur. Kudret olmayinca kesb de yoktur.”! Es’arilikte kullanim1 sirasinda, kulun ciiz’i
irddesini de Allah yaratmaktadir.?

Es’ariler, insanin ihtiyari fiillerini, zorunlu hareketlerine benzetmislerdir.
Iktisab hareketi insanm irddesi disinda meydana gelen cebri/zorunlu hareket gibidir.
Allah, cebri/zorunlu hareketleri yarattig: gibi, iktisabi fiilleri de yaratmaktadir. insana
diisen gorev sadece kesb etmektir. Bu iki hareketten birisi kesb olursa, digerinin de
kesb olmasi gerektigi goriisiinii ileri siirenlere hak verilemez. Insan felg, titreme gibi
zorunlu hareketi istek dis1 olarak yapar. Oysa zorunlu hareketin digindaki hareketler
boyle olmayip, istege baghdir. insan, yiiriimesi, gelmesi ve gitmesi ile zorunlu hareket
arasindaki farki bilir. Dolayisiyla bu hareketlerden birindeki kudret kesb haline gelir.
Ciinkii kesbin hakikati, bir seyin miiktesib i¢in yaratilmis kudretle meydana gelmis
olmasidir. Su halde insandaki hareketlerden biri zorunlu, digeri kesbidir. Ama gercekte
her iki hareket de Allah tarafindan yaratilir.® Aslinda Es’arileri mutlak cebrden
kurtaran, onlarin kesb anlayislar1 degil, kesb teorisine delil olarak getirdikleri,
zorunlu/1zdirari fiiller ile iktisabi fiilleri birbirinden ayirmis olmalaridir.

Es’arilikte ‘insanin bir kudreti vardir’, denilmekten neredeyse ¢ekinilmekte,
insanin irddesi ise kullanimi sirasinda Allah tarafindan yaratilmaktadir. Insana fiili
yiiklenici olarak izafe edilebilmektedir. Bu durumda fiilin sonucunda olusan kesb de
muglak bir hale gelmektedir. Es’ari, kesbi aciklamakta ¢ok gayret sarfetmisse de bazi
mubhaliflerinin elestirilerinden kurtulamamis ve darb-1 mesel haline gelmistir. Karisik,
icinden ¢ikilamayan, ince ve teferruatlhi meselelere; “Bu mesele Es’ari’nin kesbinden
bile ince” demek adet haline gelmistir.*

Matiiridi’nin  kesb anlayis1 Eg’ari’ninkinden farkhidir. Matiiridi’nin de
insanlarin fiillerindeki sorumlulugunu onlarin kesbine bagladigini gosteren ifadeleri
vardir. Ancak Matiiridi’de kesbin manasi; ihtiyar ve kasittir.’ Kesbin gerceklesmesi

icin kulun azim, kasit ve meylinin bulunmasi gerekir. Kulun fiili kesb agisindan

L Es’ari, el-Luma’, 5.94, 97-98.

2 Bakillani, et-Temhid, s.307.

8 Bakillani, et-Temhid, s.286.

4 Yeprem, Irade Hirriyeti, s.215. Kelam’da {i¢ seyin herhangi bir hakikati yoktur, denmistir. Bunlar;
Nazzam’in “Tafra” Teorisi, Ciibbai’nin “Ahval” Teorisi ve Es’ari’nin “Kesb” Teorisi. Bkz. Ibn-i
Teymiye, Mecmiiatii’[-Fetava, VI11/80.

5> MatUridi, Kitabii 't-Tevhid, Fethullah Huleyfin 6nsozii, s.44m.
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ihtiyari olmakta, fakat yaratma agisindan olmamaktadir. Kulun fiilinin, Allah
tarafindan yaratilmis olmasi onun ihtiyari olma 6zelligini ortadan kaldirmaz.*

Matiiridilere gore kesb etmek beseri bir sifattir. Insanin ciiz’i irade ve
kudretiyle alakalidir. Insanin herhangi bir sey yaratmasi miimkiin degildir. Insanin
meydana getirdigi fiil iki tiirlii olur. Birincisi: Titreme hareketi gibi insanin ciiz’1
iradesi ve kudreti olmadan Allah’in onda yarattig1 fiillerdir. Digeri ise: Insanin ciiz’1
irdde ve kudretiyle Allah’1n icad edip yarattigi fiildir ki, buna ihtiyari fiil denir. Bu iki
fiil arasindaki fark: insan zariri/zorunlu olarak bilir. Ikinci cesit fiil insan icin kesb
olmaktadir.? Nasil ki elem ile lezzet arasindaki fark kesin olarak bellidir ve bu ikisi
icin ayr1 kelimeler kullanilir. Kesb kelimesi de ihtiyari fiiller i¢in bir 1stilah olmustur.

Insanm ihtiyari fiili yaratma degil, kesb olarak adlandirilir. Allah’in fiili ise
kesb degil halk/yaratma diye isimlendirilir. Métiiridilere gore, fiil kelimesi bunlarin
her ikisi i¢in de gegerlidir. Bir fiilin iki kudret sahibi arasinda olmasi miimkiindiir,
caizdir. Fiil, yaratma yoniinden Allah igin, kesb ydniinden insan i¢in makdur olur.
Yaratma ile kesb arasindaki fark, yaratmanin aragsiz, kesbin ise alet, arag¢ ile meydana
gelmesidir. Kadir’in tek olmasinin zar(ri oldugu sey yaratmadir. Giig¢ sahibinin tek
olmasinin caiz olmadig1 sey ise kesbdir. Kesb insana, yaratma Allah’a aittir.

Bu izah tarzina gore fiil, Allah ile insan arasinda ortak olmuyor mu, seklindeki
bir soruya verilen cevap sudur: iki kisi arasindaki ortakligin tarifi, iki kisiden her
birinin ortaklikta paymin bulunmasidir. Bu iki kisi arasinda ortak olan bir koleye iki
kisiden her birinin kolenin yarisina sahip olmasi gibidir. Bunlardan birinin sahip
olduguna digeri sahip olamaz. Kdle, herhangi bir sekilde ortaklardan birine ait olursa
o zaman bu iki kisi arasinda miisterek olmaz. Bu koleyi, baskasina kiraladigi zaman,
kolenin koleligi sahibine, fakat ondan faydalanmanin kiralayana ait olmasi gibidir. Bu
takdirde kole ikisi arasinda miisterektir, denemez.*

Sonug olarak, kulun fiiline “halk/yaratma” degil, “kesb”, Allah Teala’nin
fiiline de “kesb” degil, “halk/yaratma” denilmistir. Fiil kelimesi ise her iki terimi de

i¢ine almaktadir.

1 Bkz. Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s.239, 310, 312.

2 Sabdni, el-Bidaye, s.113-114.

3 Nesefi, Tebsiwratii'I-Edille, 11/242; Sabanf, el-Bidaye, s.114.
4 Sabani, el-Bidaye, s.115.
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5. KADERIN DEGIiSiP-DEGISMEYECEGI

Kader degisir mi, sorusunu farkli agilardan ele almak gerekir. Bu soru aslinda
su sekillerde sorulsa daha dogru sonuglara ulasilir: Allah’in ezeli/zaman iistii ilmi
bakimindan kader degisir mi? Insanm irdde ve ihtiyarina bagl konulardaki tercihleri
onun gelecekteki yasantis1 anlamindaki kaderini degistirir mi? Iste bu iki temelin

dikkate alinarak kaderin degisip-degismeyeceginin ele alinmasi da yerinde olacaktir.

5.1. Bireysel Kader

Her ferdin Allah tarafindan bilinen bir kaderi vardir. Onceden de ifade edildigi
gibi Allah’in ilminin belirlenmis cebri alan1 ve tavsif edilmis alan1 vardir. Bu alanlar
insanin hiirriyetini belirleyen alanlardir. Ancak hiirriyet alaninin sinirlarinin ¢izilmis
olmasi ister belirlenmis alan olsun, ister tavsifi alan olsun, her ikisinde de bireysel
kaderde degisme olacagi manasina gelmemektedir. Clinkii tavsifi alan Allah’in ilmi
disinda degildir.

Bireysel kaderin degismeyecegini ifade eden ayetlerden en dikkat ¢ekici olani
Uhud savasinda bazi miinafiklarin takindiklar1 yanlig tavri ve onlarn i¢ hallerini

desifre eden ayetlerdir. Bu ayetlerden ilkinde 6liim, Allah’in iznine baglanmistir: ( s
S 6l B o3 Yy &gk 43 587 “Hicbir kimse Allah in izni olmadan dlmez. Oliim belirli

bir siireye gore yazilmigtir.”! Insanin Sliimii O’nun izni ile olunca elbette Sliimiin
belirli bir vakitte olmas1 gerekir. Oldurilen (maktil) de ancak O’nun izniyle
Olmektedir. Buradaki izinden murat ilimdir. Ciinkii higbir kimse; maktiil Allah’in
emriyle 6ldi diyemez. Cunki emir taat vb. fiillere etki eder, 6lim de Allah
tarafindandir. Dolayisiyla Allah’in onun i¢in koydugu ecelden baska bir vakitte
oldarilmez. Allah Teéld, bu ayette, insanlarin 6liimiiniin ne zaman gerceklesecegini
mutlak ilmiyle bildigini beyan etmesi sebebiyle, kafirlerle savagma konusunda tesvik
ve sebatt murat etmistir. Herkes gibi miinafiklardan savastan kaginan veya savastan
alikoymak isteyenlerin de ecellerinin tehir edilmeyecegidir. Iste bu agiktir.? Ayetin son

kismindaki ( ¢ ) “kitdben” kelimesi 6liimiin yazilmasi manasina te’kidli mastardr.

L Al-i Imran, 3/145.
2 AbdUlcebbar, Miitesabihu’I-Kur’an, 1/165-166.
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(928 ) “muecceld@” kelimesi ise 6ne gegmez ve gecikmez belirli bir vakit manasinda
onun sifatidir.} ( 34 sis ) climlesi ise dldiiriilen insanlarin da ecelleriyle Sldiigiine ve

ecellerin degismesinin imkéansiz olduguna delalet etmektedir.? Yine Uhud savasi

baglaminda bazi miinafiklari ig hallerini desifre eden, (531 3 o o5 e S 50 U s Ok
tele ol 5 K g i dd s 6 008 T 0k G0 Gy Y b e ST g 002 5 1
rexlas ) 288 ) “..Bu igte bizim hi¢bir dahlimiz yok diyorlardi. De ki, biitiin is

Allah indwr. Onlar, sana agiklayamadiklarini i¢lerinde saklyyorlar ve diyorlar ki; bu
konuda bizim elimizde bir sey olsaydi, burada éldiiriilmezdik. De ki; evilerinizde dahi
olsaydiniz, iizerlerine oldiiriilmesi yazilmis bulunanlar mutlaka yatacaklar:
(6ldiiriilecekleri) yerlere cikip gideceklerdi™ ayeti de bireysel kaderin degismeyecegi
ile ilgilidir. Takip eden ayetlerde ise mii’minler bu tiirlii yanlis inanglar konusunda
uyarilmaktadir.* Fertler icin ecelin sadece biyolojik yasalara baglanarak,® ecel
konusunu isleyen ayetlerdeki vurgularin tek tek insan dmriiniin kesin tayini olmadigi
iddias1 kesin olarak reddedilmis oluyor.

Bu ayetteki oldiiriilmenin yazilmigs olmasindan maksat farz kilmak, cebren
hikmetmek veya Levh-i Mahfiiz’da yazmaktir. Ayetten anlasildigina gore sayet onlar
harbe gitmemek i¢in evlerinde kalmaya niyetlenseler bile lizerlerine Allah tarafindan
yazilmis olan cebri oldiiriilme kaderleri igin elbette muharebe yerine ister-istemez,
kendi iradeleriyle veya baska birinin fiziksel ya da manevi baskisiyla, etki altinda
kalarak vs. herhangi bir sekilde ¢ikip gelecekler ve orada &ldiiriileceklerdir.® Sonugta
eceli gelenin tedbir almasi, evden ¢ikmamasi, savastan kagmasi ona asla bir fayda
saglamaz. Eceli de degismez. Ecelin belirlenmis olmasinin sebebi olarak, Allah’in
ezeli/zaman {istli ilminde ve O’nun mutlak irddesinin dahilinde olmus olmasi, sanki

Mu’tezile ve Ehl-i Siinnetin arasinda ortak sukdti icmAadir.’

! Beydavl, Envdru’t-TenZil, 11/41.

2 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 1X/24.

3 Al-i imran, 3/154.

4 Al-i imran, 3/156, 167-168.

5 Bkz. Okumus, Kelam 'da Ecel Problemi, .55, 97, 131, 153.
® Eb0 Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 111/96.

" Gller, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s.116.
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Kazanin dua ile geri gevrilebilecegini, dmrln iyilikle (birr) artacagini, sila-i
rahimin 6mrii uzatacagimi ifade eden hadisler de vardir. Hz. Selman’dan rivayet
edildigine gore Rasulullah sdyle buyurdu: “Kaza ancak dud ile geri gevrilebilir, 6mri
ise ancak iyilik (birr) artirir.”t “Kim ki rizkinin artip bereketlenmesi, émriiniin geri
kalan kisminin uzamas: kendisini sevindirirse o kimse silayi rahim yapsin.”

Duéanin isimizde tesirli olusu, takdirde degisiklige sebep olmaz. Ciinkii takdirde
duanin doguracag degisiklik de hesaba katilmistir. Yoksa noksan kaydedilmis olur. O
zaman olacaklarin Allah’in ilminden gizli kalmis oldugu manas1 ¢ikar ki, bu olamaz.?

Sila-1 rahimin 6mrii uzatacagi ile ilgili hadisler Eg’arl ve Matiiridi kelamcilari
tarafindan, hayirli ve giizel islere insanlar1 tesvik etmek (fergib) i¢in buyurulmus
hadisler olarak kabul edilmis ve su manalara yorumlanmislardir; rizkin artmast,
bereketli olmasidir. Omriin uzamasi; viicudun kuvvetli olmasidir. Ayrica &mriin
artmasi soziiyle kast edilen; ac1, elem ve kederden uzak, huzur, giiven, mutluluk ve
saadet i¢inde, gliclii ve kuvvetli bir sekilde yasamaktir. Allah Teala bu gibi sahislarin
tyilik yapacagini, sila-i rahimde bulunacagini bildigi i¢in ezelde onlarin émriinii bu
duruma gore fazla takdir etmistir.® Omriin fazlahig onun bereketli gegmesidir.
Sahibine hayir islerinde muvaffakiyettir ve amaglarina ulasmaktir. Insan, dmiirii uzun
oldugu zaman ulastiklarina kisa olunca ulasamaz. Omriin uzamasindan maksadin,
oldiikten sonra sanki 6lmemis gibi, insanlarin dilinde hayirla yad edilmek oldugu da
sOylenmistir. “Allah sila-i rahim yapamin omriinii bereketlendirir, arkasindan dud
edecek hayirli nesiller verir™ seklinde de agiklanmistir. Ibn-i Kuteybe (v.276/889)’ye
gore ornek olarak, bir kulun dmrii yiiz sene yazilmistir. Sila-i rahim yapmazsa seksen,
yaparsa yiiz sene yasar. Unlii mutasavvif Hakim et-Tirmizi (v.320/932), émrin
uzamasini, berzahta daha az ikamet etmek olarak yorumlamistir.®

Matiiridi, sila-1 rahimin 6mrii uzatacagini ifade eden hadisler hakkinda soyle

demektedir: “Bu hadisteki sila-i rahmin 6mur uzatmasi, daha dnceden tespit edilen

L Tirmizi, Kader 6 (IV/448, 2139); ibn-i Mace, Mukaddime 10 (Babiin fi’1-Kader, 1/35, 90). Tirmizi, bu
hadisin hasen garib oldugunu sdylemistir.

2 Buharf, Buy( 13 (111/8); Edeb 12 (V11/72); Muslim, Birr 20-21 (1\V/1982, 2557).

3 Bkz. C1gman, Kaza-Kader, s.240.

4 Sab0ni, el-Bidaye, s.133-134; Taftazani, Serhu’I-Akaid, s.123; Harplti, Tenkihu 'I-Kelam, s.265-266.
Ayrica bkz. Es’ari, el-Ibdne, 5.203; Bakillani, et-Temhid, s.332.

° Heytemi, [bn-i Hacer Sihabiiddin Ahmed, Esne’l-Metalib fi Silati’I-Erhdmi ve 'I-EKarib, s.346, thk.
Ekrem b. Muhammed Falaci, Daru’l-Eseriyye, Amman, Urdiin, ts.

® Askalani, Fethu’I-Barf, 1IV/382; Ayni, Umdetii’I-Kari, X1/259-260, XX11/143-144.
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ecelin geciktirilmesi demek degildir. Allah Tedla ezelde ilmi ile o kisinin sila-i rahim
vapacagni bildigi icin onun omriinii uzun takdir etmistir, demektir. Baska tiirlii
diisiinmek miimkiin degildir.”*

Sila-i rahim, birr ve dua ile 6mriin artacagini ifade eden hadislerle, bu konuda
takdim-tehir olmayacag1 hakkinda kesinlik ifade eden ayetler? iki sekilde cem ve telif
edilebilmektedir:

1- Ecelde takdim-tehir olmayacagini ifade eden ayetler Allah’in ilmine
nisbetledir. Bu ziyadelik, artig; taattaki muvaffakiyet sebebiyle Oomriin bereketli
olmasindan kinayedir. Vaktini ahirette faydalanacagi islerde mamur etmektir,
kullanmaktir. Zamanimi1 bunun disindakilerden korumaktir. Hz. Peygamberin
immetinin Omiirlerinin diger immetlere gore kisa olmasi sebebiyle Allah’in, Kadir
gecesini bu immete vermesi de bunun gibidir.

2- Omriin uzayacagimi ifade eden hadisler, ( o £ 335 &85 265 6 501,42 ) “Allah

diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ummii’l-Kitap, O’nun yamndadir™

ayetine dayanilarak lafzi manada anlagilmistir. Bu durumda ziyadelik hakikattir. Bu
da 6miirle ilgili gorevli melegin ilmine nisbetledir. Sanki melege; su insan sila-i rahim
yaparsa yiiz sene, yapmazsa altmis sene yasayacak, denilmis gibidir. O kisinin kesin
olarak sila-1 rahim yapip-yapmayacagi Allah’in ilminde bellidir. Ecelinin de 6ne
alinmayacag1 veya tehir edilmeyecegi kesin olarak Allah’in ilminde bellidir. Melegin
ilmine gelince; Bu ayete gore mahv (silmek) ve isbat melegin ilmine nisbetle
miimkiindiir. Ummii’l-Kitab, Allah’m ilmidir. Onda mahv asla miimkiin degildir.
Buna da kaza-i mibrem denir. Melegin ilmine de kaza-i muallak denir.*

Seyhulislam Ibn-i Kemal, Ummii ’I-Kitap ve Levh-i Mahfiz ayrimina gitmekte,
konuya iigiincii bir levha olan, meleklerin levhasi da denilen “Mahv ve Isbdt Levhi”
acisindan yaklagsmaktadir. Boyle bir levhanin esasi, fiiller ve olaylarda degisikligin
olabilecegini, insanin g¢evresindeki her seyde gelisme ve yenilesmenin 6nemli bir
secenek oldugunu bildirmek i¢indir. Bu levhin icerdigi méanaya gore; Allah, her seyi

takdir eder, Azrail ve diger melekler de bu takdirdeki degisiklikleri uygularlar. Mahv

1 Maturidi, Te vilat, 1/73; Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, s.281-282.

2 Bkz. A’raf, 7/34; Y(nus, 10/49; Nahl, 16/61; Fatir, 35/11.

3 Ra’d, 13/39.

4 Tbn-i Kemal Pasazade, Beydni Evsaf- Ummi’l-Kitab, s.7; Askalani, Fethu’I-Bari, X/510-511;
Tahanevi, Kessdf, KDY mad., 11/1325.
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olan1 mahvederler, yani silineni silerler, sabit birakilani da sabit tutarlar. Meleklerin
bu mahv ve isbat fiilleri de Levh-i Mahfliz’daki yazinin son sekline gore olmaktadir.
Sonugta 6miir siiresini artiracak fiillere basvuracak insanin, eceli de bu artis g6z 6niine
alinarak takdir edildiginden, meleklerin fiilleri Ummii I-Kitap’taki kayitlarda asla bir
degisiklik meydana getirmeyecektir.

Meleklere ait bu levhanin ortaya konulus bi¢imi, insani fiillere daha genis
hiirriyet tanima ve insanlar1 daha ¢ok iyilige tesvik etme amacindan dogmus oldugu
izlenimini vermektedir. Boylelikle kaderin Ummii’l-Kitdb ve Levh-i Mahfliz’da
yazilmig olmasi dolayisiyla insanlarin cebr altinda olmadiklar1 da ifade edilmis
olmaktadir.

Bireysel kaderin degismeyecegini ifade eden hadisler de bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in hanimi Ummii Habibe: “Allahum! Bana zevcim Rasulullah, babam Ebu
Siifydn ve kardesim Mudaviye ile fayda ver”, dedi. Bunun izerine Hz. Peygamber: “Sen,
Allah’tan muayyen ecellere, sayili giinlere ve taksim edilmis riziklara ait bir sey
istedin. O, hig¢ bir seyi vakti gelmeden yaratacak yahut bir seyi vaktinden sonraya
birakacak degildir. Sayet Allah’tan seni cehennemdeki bir azaptan veya kabirdeki
azaptan korumasini isteseydin daha haywrli ve daha faziletli olurdu” buyurmuslardir.?

Bireysel kaderin Allah’in ezeli/zaman iistii ilminde asla degismeyeceginde
ittifak edilmistir. Insanlarin bazi1 giizel amelleri yapmakla riziklarmin genisleyecegi
Oomiirlerinin uzayacag: seklindeki hadisler ise Allah’in ezeli/zaman tistii ilminde degil
de meleklere verilen bilgilerde degisiklige sebep olacagi seklinde yorumlanmistir. Bu
durumda insanin hayatini sekillendirmek iizere yaptig1 faaliyetler ve aldig: tedbirler
Allah’mn ilmindeki kaderini degistirmemektedir. Diger taraftan hem kaderle ilgili
gdrevli melekler hem de insan kendi kaderinde ne oldugunu bilmemektedir. insanlar
yapacaklar1 fiillerin Allah tarafindan hangi yonde, hangi sekilde takdir edildigi,
kaderlerinde ne oldugu konusunda herhangi bir bilgiye, belgeye ve iletisime sahip
olmadiklarindan, fiili gergeklestirdikleri sirada sanki kader yokmus gibi de
davranabildiklerine gére® kendi fiillerini kendileri yonlendirmelidir. Yapacag: is igin

kaderi bahane etmeden her tiirlii tedbiri almali, olumsuz is ve davraniglar1 degistirmek

1 Bkz. Ibn-i Kemal, Beydni Evsdf-i Ummi’I-Kitab, s.11-13.
2 Muslim, Kader 32-33 (1V/2051, 2663).
3 Bkz. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s.309.
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icin gayret sarf etmelidir. Kaderi degistirmeye ¢alismak yerine kendi irade ve ihtiyarini
hayirli islerde kullanarak, kotii fiillerini diizeltmeye ¢alismalidir. Hz. Omer gibi; “Evet

! cevabimi verebilmelidir. Iste

Allah’in kaderinden bir baska kaderine kagiyorum”
insan hayatindaki gercek degisiklikler bu sekilde olur.

Fertlerin kendilerine 6zel kaderleri oldugu gibi toplumlarin da kaderleri vardir.
Toplumlarin Allah tarafindan konulan yasalara gore isleyen kaderlerine “Stinnetullah”

denilir. Sinnetullah’in degisip-degismeyecegi de Kur’an’da yer almaktadir.

5.2. Toplumsal Kader

Allah Teala kainat1 yaratinca bazi yasalar koymustur. Bu yasalar genellikle (¢
gurupta incelenir. Fiziksel yasalar, canli-cansiz varliklarin hareketleri ve birbirlerine
kars1 olan durumlar i¢in gegerli kurallardir. Biyolojik yasalar da canli hayatinin var
olabilmesi ve canliligini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan sartlar1 i¢ine alan kurallardir.
Toplumsal yasalar ise insan topluluklarinin bir arada huzur igerisinde yasayabilmeleri
icin gerekli olan kurallar1 igerir. Toplumsal yasalar; din kurallari, ahlak kurallar1 ve
kanun kurallarindan meydana gelir. Kur’an’da toplumsal yasalar “Slnnetullah”
kavramiyla ifade edilir.? Gegmis milletlere uygulanan toplumsal yasalar “siinnet” ve
“siinnetii’I-evvelin” seklinde de ifade edilmektedir.® Bu yasalar birbirinden tamamen
bagimsiz olmadiklari i¢in insanlar bunlarin hepsine de uymak zorundadirlar.

Stinnetullah; sozliikkte “bir seyi agikliga kavusturmak, iyi veya kotii yeni bir

yontem ortaya koymak” manasindaki SNN ( .~ ) kékiinden tureyen siinnet kelimesi ile

lafzatullahtan olusan siinnetullah tamlamas1 “Allah’in koydugu kanun, nizam”
demektir. Siinnet ve Allah kavramlar1 Cahiliye déneminde bilinmekle birlikte?,
stinnetullah 1stilahi bir kavram olarak Kur’an’a 6zgii bir tabirdir. Stinnet kelimesindeki
“strekli, dizenli ve 6zgiin uygulama” manasi Allah’a nisbet edilmek suretiyle Allah’in
insan ve toplumlar1 yaratma ve ydnetmesinde eskiden beri devam edip gelen ve

degisiklige ugramayan uygulamalarinin varligina isaret edilmektedir.®

! Bkz. Buharf, Tip 30 (VI1/21); MUslim, Selam 32/98 (1V/1740-1741, 2219).

2 Bkz. Ahzab, 33/38, 62; Mii’min, 40/85; Fetih, 48/23.

3 Bkz. Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Isra, 17/77; Kehf, 18/55.

4 Bkz. Ibn-i Manzir, Lisdnu 'I-Arab, SNN mad., 111/2123 vd.; Ozsoy, Siinnetullah, s.45.

5 Topaloglu, Bekir-Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sozligii, s.286, 2.bs., ISAM Yay., Istanbul,
1431/2010; Celebi, ilyas, Siinnetullah, DIA, XXXVIII/159-160.
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Slnnet-i ilahiyye, bir hikmete dayali olarak, belli bir diizen ve 6lgii iizere
yaratmayi ifade eder. Tabiat aleminde maddi kanunlar oldugu gibi sosyal hayatta da,
manevi kanunlar vardir.® Nasil ki atese dokununca elimiz yanmaktadir, tas havaya
atilinca yere diismektedir vs. tipki bunlar gibi, mutlu ve huzurlu insanlardan olusan
aileler, huzurlu mabhalleleri, huzurlu mahalleler kdy kasaba, sehir vb. yerlesim
yerlerini, huzurlu sehirler ise huzurlu iilkeleri meydana getirirler. Aksine adil
davranmayanlar, zulmedenler, insanlar1 ve toplumu huzursuz edenler, kendileri dahil
bagkalarina da zarar vermektedirler. Toplum igerisinde huzuru bozan insanlar
cogaldik¢a toplum da bozulmaya baslamaktadir. Sonunda zaman igerisinde ilahi
sosyal kanunlarla yuz yuze gelinmektedir.

Toplumlarin maruz kaldiklar1 hastaliklar degistikge, izlenecek 1slah modelinin
de ona gore belirlenmesi vahiy gelenegidir. Kur’an’in tavsiye ettigi sosyal bir diizenin
varligini inkar ederek mesajini salt bireysel ahlakliliga indirgemek kadar, onu deger
yargilarindan ve sevgi temelinden soyutlayarak kuru ve sekilsel bir sisteme
doniistirmek de vahiy geleneginin genel karakterine uygun diismez.?

Stinnetullahin cebr niteliginde olmadigin1 belirtmek i¢cin Kur’an, onu bazen
insana, bazen Allah’a nisbet eden sartli 6nermeler tarzinda aciklamaktadir.® Allah,
toplumsal kanunlara uyulmamasinin sonuglarii soylece ifade etmektedir; “/nsanlarin
kendi isledikleri (k6tulukler) sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikmistir.
Dénmeleri i¢in Allah, yaptiklarimin bazi (kétii) sonuglarmi (diinyada) onlara
tattiracaktir.”® Toplumsal yasalarin genel cercevesi su ayette daha belirgin ve
miisahhas olarak ifade edilmistir; “Allah, soyle bir kenti misal verdi: Oras: giiven ve
huzur icinde idi. Oraya her taraftan bolca rizik gelirdi. Fakat Allah’in nimetlerine
nankdorluk ettiler. Bu ylizden yaptiklarina karsilik, Allah, onlara siddetli a¢lik ve korku
izdirabimi tattrdi. And olsun, onlara iclerinden bir peygamber geldi de onu

yalanladilar. Boylece zulmederlerken azap onlar: yakalayiverdi.”

! Karadeniz, Kader/Takdir: Her Seyin Bir Olgiiye Gore Yaratiimas: (Kelam El Kitab iginde), s.460-
462.

2 Ozsoy, Siinnetullah, s.17.

8 Bkz. Ra’d, 13/11; Isra, 17/16; Celebi, ilyas, Siinnetullah, DIA, XXXVIII/160.

4 ROm, 30/41.

° Nahl, 16/112-113.
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Daha 6nce yasamis milletlerin yanlis tutum ve davraniglari, tabiati ve fitrati
bozmalar1 sebebiyle, yasanilan hadiseler hep kendi aleyhlerine olmustur. Onun igin
Kur’an, insanlara 6zellikle de inanmayanlara, kendilerinden 6nce yagamis milletlerin
yanlig hareket ve davraniglar yiiziinden nasil bir felakete ugradiklarini, yeryiiziinde
dolasarak gérmelerini tavsiye eder.! Iste bu kanuna, Kur’an’da, hakkin batila, adaletin
zulme, 1yiligin kétiiliige, 1slahin bozgunculuga galip gelecegi tarzinda hep ezeli/zaman
iistii ve ilahi siinnetin bir tecellisi olarak isaret edilmistir. Bu ilahi prensipler, toplum
hayatinda ve tabii hayatta degismez bir sekilde cereyan edegelmektedir.?

Stinnetullah’da  bir degisiklik olmadigi, her topluma ayni kurallarin
uygulandig1 miiteaddit ayetlerde ifade edilmistir; “Daha 6nce gelip, gecenler hakkinda
da Allah 1n kanunu boyledir. Allah n kAnununda asla degisme bulamazsin.”®

Allah’1n toplumsal olaylar hakkindaki tasarruflarindan yani siinnetullahin en
onemli ilk kurali iyi hallerini degistirmeyen toplumlari, Allah’in da degistirmeyecegi;
ihsan ettigi nimetleri ellerinden almayacagidir. imtihan etmek amaciyla bazi konularda
sinamasi miistesna olmak tizere, Allah, durup dururken, cebren bir toplumu asla
felakete, helake surtiklemez.

a) Iyi Hallerini Degistirmeyen Toplumlar1 Allah’in Degistirmemesi:

Allah’1n toplumsal olaylar hakkindaki tasarruflarindan yani siinnetullahin en
onemli ilk kurali 1iyi hallerini degistirmeyen toplumlari, Allah’in da
degistirmeyecegidir. Allah Teala bunu acik¢a insanlik alemine deklare etmistir. Su iki
ayet bunun agik delildir: “Bir toplum kendilerinde bulunan seyi (iyi davranislar)
degistirmedikge, Allah, onlara verdigi bir nimeti degistirmez.””* Siinnetullahin ilk

kuralidir, dedik zira Allah; ( 2% 5t ) “erhami’r-rahimin: merhametlilerin en

merhametlisi”dir.® Siiphesiz ki O’nun rahmeti, gazabin1 ge¢mistir.®
Toplumlar kendi fitri kabiliyetleri, sahip olduklari akil ve zekay1, imana, ibadet
ve itaate olan kudretlerini kendi kotii diisiince ve hareketleriyle degistirmedikleri

stirece onlara verdigi nimetleri ellerinden almaz. Bir millet, Allah’in hiikiimlerine

1 Bkz. En’am, 6/11; Neml, 27/69; Ankeb(t, 29/20; Rtim, 30/42.

2 Karadeniz, Kader/Takdir: Her Seyin Bir Olciiye Gore Yaratiimas: (Kelam El Kitabn i¢inde), 5.463.
3 Ahzab, 33/62; Fatr, 35/43; Fetih, 48/23.

4 Enfal, 8/53; bkz. Ra’d, 13/11, bu ikinci ayette nimet vermekten bahsedilmemistir.

S A’raf, 7/151; Y(suf, 12/64, 92; Enbiya, 21/83; Mii’min{n, 23/109; 118.

¢ Bkz. Buharf, Tevhid 28, 55 (V111/187-188, 216); Muslim, Tevbe 14 (1\V/2108, 2751).
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uydugu miiddetce, kendi giizel ahlak ve davranislarini degistirip bozmadikga sahip
oldugu nimet ve kuvvet devam eder. Aksi takdirde ise nimete nankorliik edildiginden,
ilaht emre de muhalif hareket olundugundan, elde edilmis bulunulan bdtin
guzelliklerden sonunda bir giin mahrum birakilirlar.!

Allah’in verdigi nimetleri dogrudan dogruya degistirmesi adeti degildir.
Sunnetullahtan olmak Uzere Allah, insanlara verdigi nimetlerin degistirilmesini de
yine insanlarin kendi nefislerindeki sebeplere baglamaktadir. Beseriyetin sorumlulugu
da bunu gerektirmektedir. Ancak, akil, irdde, iman, kiflr, ahlak gibi der(ni
esbaba/igsel sebeplere bagli olmayan, dogrudan dogruya verilip, alinan nimetler bunun
haricindedir.? Boylelikle siinnetullahin cebr niteliginde olmadig1 ifade edilmektedir.®

Insanlara kendi nefislerindeki derfini esbabin/igsel sebeplerin kiymeti, Allah’mn
ayetlerini tan1yip-tanimamakta toplanir. Bir nefsin fitrattaki ahdini bozmasi ve kendine
ulasan delilleri ve hak emarelerine kulak tikamasi duymazliktan gelmesi, tanimamasi,
sahip oldugu nimetin de degismesine sebep olur. Bir toplumun kendilerine gelen ve
ilah1 hiikiimleri teblig eden hak peygamberleri duymak istememesi, tanimamast, karsi
koymasi1 da toplumsal hayatta blyuk bir bozukluktur ki, ellerindeki nimetin
degismesine sebep olur. Burada murad edilen; toplumlarin masiyetler ve fesat
igerisinde olmalar1 haricinde, Allah, onlarin icerisinde bulunduklar1 nimetleri intikam
yoluyla degistirmeyecegidir.

Stinnetullah’in degismezligi, toplumsal degisimin, ilerlemenin 6niinde engel
degildir. Ote yandan Kur’an ve sahih siinnete dayanmadikca herhangi bir toplumsal

6 Guniimizde

yasanmn Islam {immeti igin bir yarar saglamayacagi da aciktir.
Muslimanlar tam anlamiyla faydalanamadiklari halde, Kur’an ve siinneti ellerinde
tuttuklarin1  zannetmektedirler. Miisliimanlarin fiziksel olarak Kur’an ve silinneti
ellerinde tuttuklar1 dogru olmakla beraber; kalp, goz, kulak ve dildeki manevi baglarin
¢Oziilmesi sonucunda hasil olacak ilmi kaybeden insanin; Kur’an ve siinnetten

faydalanamayacagini bilmelerinde de yarar vardir. Miisliimanlar, kendi bedenlerinde

L Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 111/1200, 1632.
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V[24109.

3 Bkz. Celebi, Ilyas, Stinnetullah, DIA, XXXVIII/160.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I\V[2419-2420.

5 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1X/23.

® Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s.107.
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Allah tarafindan yaratilan maddi-manevi duyularin1 geregince kullanmadiklar siirece
Kitap ve sunnetin hazineleri -bunlar ne kadar ¢ok kitap olarak basilirsa basilsin, ne
kadar kiitiiphanelerin raflarini doldurursa doldursun- Miisliimanin Oniinde kapali
duracaktir.! Iste bu gercek Yahtdiler hakkindaki; “Kendilerine kitap verilenlerden bir
kismi, sanki bilmiyorlarmis gibi Allah’in Kitabim (Tevrdt’y) arkalarina attilar?,
“Tevrat’la sorumlu tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap

tastyan esegin durumu gibidir™

ayetleriyle ortaya konmustur. Miisliimanlarin da
Yahudilerin basina gelenlerden ders ¢ikarmasi gerekir. Kur’an’1 kenara itip, ondan
faydalanamayan Miislimanlar da Rasllin diliyle kinanmiglardir:  “Ras(l
(Muhammed),; Ey Rabbim, kavmim su Kur'an’i terk edilmig bir sey haline getirdi,
dedi.”

Su halde iimmetin yiikselmesi icin gerekli toplumsal degisimler igin
Misliimanin sarilmasi gereken saglam kulp; Allah’in kitab1 ve sahih siinnettir, her
ikisine de aykir1 diismeyen ilim zihniyetidir, ilimdir.>

S6z dinlemeyen, peygamberlerle alay eden, peygamberler ve mii’minlere
iskence ve eziyet eden hatta canlarina kast eden, inananlara diinyay1 dar eden, kendi
hir iréde ve ihtiyarlariyla hidayete ermeleri mimkun olmayan, minafiklik ve inkéarlar
sebebiyle kalpleri miihiirlenen, artik diinya imtihani kendileri agisindan bitmis olan
kisi ve toplumlar1 da Allah Teala, irdde, glic ve kudretiyle helak etmektedir. iste bu da

azgin toplumlar hakkindaki stinnetullahin en 6nemli ikinci kurali olmustur.

b) Inkérc1 Toplumlarin Allah Tarafindan Helak Edilmesi:

Fertlerin belirlenmis bir hayat sureleri oldugu gibi, toplumlarin da belirlenmis
bir hayat stireleri bulunmaktadir.® insanin émrii ve 6liimi ile toplumun var olma siiresi
ve dagilip, yok olmasi arasindadnemli bir benzerlik vardir. Oliim sartlan
gerceklestiginde nasil ki insan bedeni canliligini kaybediyorsa, ayn1 sekilde bazi sartlar

olustugunda toplum da yok olmakta, tarih sahnesinden silinmektedir.

! Cevdet Said, Bireyse! ve Toplumsal Degismenin Yasalari, $.112-113.

2 Bakara, 2/101.

3 Cuma, 62/5.

4 Furkan, 25/30.

5> Bkz. Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, .97, 123; a. mlf., Degisim Riizgarlart,
5.21, 134-135, 2.bs., trc. Muzaffer Marangozoglu, Pinar Yay., Istanbul, 1434/2013.

6 Bkz. A’raf, 7/34; Yunus, 10/49; Hicr, 15/4-5.
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Toplumlarm helak sebeplerine gegmeden dnce sunu belirtelim ki, Allah Teala;
“erhamii r-rahimin: merhametlilerin en merhametlisi”dir.! Siiphesiz ki O’nun
rahmeti, gazabini gegmistir.? Kur’an ayetlerinde bir toplulugun, yeteri kadar inzar
edilmedigi, uyariimadig:® veya tam olarak ahlaki bozulma stirecine girmedigi takdirde
helak edilmeyecegi de ifade edilmektedir.* Bu sebeple Allah, insan ve toplumlara
miihlet vermekte, onlar1 ihmal degil imhal etmektedir.> Peygamberlere de inkarcilara
miihlet vermeyi,® hatta onlar affedip hosgériilii davranmayi tavsiye etmektedir.” Allah
Teala bir toplumu helak etmeden once de bazi konularda onlara kiigiik ¢apl1 felaketler

gondermekte, 1slah olmalarmi istemektedir.®

Aklin1 basina alip, iman eden
kavimlerden de azabi1 kaldirmaktadir.® “Eger Allah, insanlar: zuliimleri yiiziinden
hemen cezalandwrsaydi, yerylzinde hicbir canli birakmazdi. Fakat onlari belirli bir
sireye kadar erteler.”*°

Sonugta artik helak edilmesi gerekenleri de helak etmek Allah tzerine bir hak
olmustur. “Biz, onlara merhamet edip baslarina gelen zarar: giderseydik, yine de
azginliklart i¢inde bocalayp kalwrlardi. And olsun Biz, onlari, azap ile kiskivrak
yakaladik da yine Rablerine boyun egmediler ve O na yalvarip, yakarmadilar.”'*

Allah’a ve O’nun emirlerine isyan eden, verdigi nimetlere nankorliik eden,
peygamberleri yalanlayan, onlarin emirlerini dinlemeyen, insanlara zulmeden
toplumlar ilahi yasalar geregi hem diunyada hem ahirette Allah’in gazabina ugrarlar.
Bu toplumlarin diinyadaki cezalari; uygarlikta geri kalmalari, gecim sikintisi gibi
ekonomik problemlerle kars1 karsiya gelmeleril?, i¢ baris, huzur ve emniyetin yok
olmast veya toplumun genel bir feldketle tarihten silinmesi gibi cezalarla

olabilmektedir.

L A’raf, 7/151; Y(suf, 12/64, 92; Enbiya, 21/83; Mii’minn, 23/109, 118.

2 Bkz. Buharf, Tevhid 28, 55 (V111/187-188, 216); Muslim, Tevbe 14 (1\V/2108, 2751).
3 Bkz. Suara, 26/208.

4 Bkz. En’am, 6/131; Had, 11/117.

5 Bkz. A’raf, 7/183; Ra’d, 13/32; Hac, 22/44, 48; Kalem, 68/45.

6 Bkz. Miizzemmil, 73/11; Tarik, 86/17.

" Bkz. Bakara, 2/109.

8 Bkz. Bakara, 2/155; A’raf, 7/133, 168; R0m, 30/41; Secde, 32/21; Zuhruf, 43/48; Ahkaf, 46/27.
% Bkz. Y(inus, 10/98.

10 Nahl, 16/61.

1 Mii’mindn, 23/75-76.

12 Bkz. Taha, 20/124.
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¢) Allah’m, Miisriklerin Ellerini Miisliimanlar Uzerinden Cektirmesi:

Allah Teala, irdde ve kudretiyle, baz1 salih kullarina, inkarcilarin erismesini,
onlara zarar vermesini engellemektedir. Allah, kadinlarin tuzaklarin1 Hz. Ydsuf’dan
cevirmistir.! Hz. M(si ve Hz. Harlin’u 6ldiirmek isteyen Firavun ve adamlarina kars
Allah Teala; “Ayetlerimiz sayesinde size (k6tu bir amacla) ulasamayacaklar/ikinize
asla (ellerini) uzatamayacaklar? buyurmaktadir. Allah, Hz. Ts3’ya zarar vermek, onu
oldurmek isteyen Israil ogullarinin ellerini, ondan ¢ektigini/onu, onlarm ellerinden
kurtardigim ifade etmektedir.®

Allah, Miisliimanlara saldirma ihtimali olanlar1 harpten alikoydugunu,
saldirmaktan vazgecirdigini, diismanlarin1 Miisliimanlara musallat etmek istemedigini
ifade etmektedir: “Eger Allah dileseydi, onlari, size musallat kilard: da sizinle
savagirlardi... Diger bir takim kimselerin de hem sizden emin olmak, hem de
kavimlerinden emin olmak istediklerini géreceksin.”*

Misliimanlar ilk zamanlar zayifti, misrikler kuvvetli idi. Misrikler bu
durumdan istifade ederek, Miisliimanlar1 6ldiirmek, baslarini belaya sokmak, baskin
yapmak, mallarin1 yagmalamak istiyorlardi. Allah da onlarin bu kétii amaglarini
gerceklestirmelerine engel oluyor bdylelikle Miisliimanlar1 koruyordu. Daha sonra
Miisliimanlar kuvvetlendiler, boylelikle miisriklerin giicii, kuvveti kirtld:.®

Rivayete gore miisrikler, Rasulullah ve ashabini, Asfan denilen mevkide
gordiiler. Miislimanlar hep beraber 6gle namazina kalkip, namazlarin1 eda ettiler.
Miisrikler, namaz esnasinda Miisliimanlara saldirmadiklarina pisman oldular.
Miislimanlar ikindi namazina kalkinca saldirmay1 planladilar. Allah da “Saldti’l-
Havf: Korku Namazr” ile ilgili ayeti indirerek, miisriklerin niyetlerini 1zhar ile
planlarin1 bozmus oldu.® Iste su ayet de Allah’m, Miisliimanlara kars1 olan bu el
¢ektirme nimetini acgiklamaktadir: “Ey iman edenler, Allah’in, size olan nimetini
hatirlaym. Hani bir topluluk size el uzatmaya (saldirmaya) kalkismist: da, Allah (buna

engel olmus) onlarin ellerini sizden ¢ekmisti. Allah’a karsi gelmekten sakinin.

1Bkz. Y(suf, 12/34.

2 Kasas, 28/35.

3 Bkz. Maide, 5/110.

4 Nisa, 4/90-91.

5 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111/1595.
® Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11/118.
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1 Ciinkii Allah, hayirlar1 géndermeye ve

Mii’minler yalniz Allah’a tevekkiil etsinler
serleri defetmeye kadirdir.

Mekke’nin fethi gilinii ile ilgili olarak da; “Allah, size, elde edeceginiz bir¢ok
ganimetler va’d etmistir. Simdilik bunu, size hemen vermis ve insanlarin ellerini,
sizden ¢ekmigtir. O, Mekke nin gobeginde, sizi, onlara kars: iistiin kildiktan sonra,
onlarin ellerini, sizden, sizin ellerinizi de onlardan ¢ekendir”? buyurmustur.

Allah, Peygamberimizi, diismalara kars1 daima koruyacagm ifade etmistir.®
Allah, Miisliimanlara hitaben de; Bedir’de,* Uhud’da,® Hendek’te,® Huneyn’de vb. pek
¢ok yerde kendilerine yardim ettigini belirtmistir.” Gerektiginde de yardim edecegini
sabir ve miittakilik sartina baglamistir; “Evet, sabrettiginiz ve Allah’a karsi gelmekten
sakindiginiz  takdirde; onlar ansizin Uzerinize gelseler bile Rabbiniz, nisanl
(isaretlenmig) bes bin melekle size yardim eder.”®

Stinnetullahla ilgili olarak, Allah’mm toplumsal olaylar hakkindaki
tasarruflarindan pek ¢ogu Kur’an’da zikredilmektedir. Bunlardan bazilari sunlardir:
Allah, insanlardan bazisini bazisi ile def edip, savar,® zalimlerden bazisini bazisina
musallat eder,’ insanlardan bazisini, bazisina fitne kilar.'* Allah, inkarcilarin
kalplerine korku salar,'? inkarcilarin tuzaklarmi bozar.® Yahudiler her ne zaman harp
atesi yakmuslarsa Allah, onu sondiirmiistiir.* Allah, Yahudiler arasinda kiyamete
kadar siirecek diismanlik ve bugz koymustur.'® Allah, Hristiyanlar arasinda kiyamete

kadar siirecek diismanlik ve bugz koymustur.'® Allah, mii’minleri kardes yapmis ve

mii’minlerin kalplerinin birlestirmistir.” Bitin bunlar Allah’in kudreti ile yaptigi

1 Maide, 5/11.

2 Fetih, 48/20-24.

3 Bkz. Maide, 5/67.

4 Bkz. Al-i Imran, 3/123.

5 Bkz. Al-i imrén, 3/166.

6 Bkz. Ahzab, 33/9.

" Bkz. Tevbe, 9/25.

8 Al-i Imran, 3/125.

9 Bkz. Bakara, 2/251; Hac, 22/40.

10 Bkz. En’am, 6/129.

11 Bkz. Furkan, 25/20.

12 Bkz. Al-i Imran, 3/151; Enfal, 8/12; Ahzab, 33/26; Hasr, 59/2.

13 Bkz. En’am, 6/123; Y(suf, 12/52; Enfal, 8/18; Nahl, 16/26; Neml, 27/51; Mii’min, 40/45 vb.
14 Bkz. Maide, 5/64.

15 Bkz. Maide, 5/64.

16 Bkz. Maide, 5/14.

17 Bkz. Al-i imran, 3/103; Tevbe, 9/11; Ahzab, 33/5; Hucurat, 49/10; Hasr, 59/10; Enfal, 8/63.
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seylerdir. Biz de Allah’mn kudreti konusunu ( 4 ¥ 5 ¥ & :% G ) “Mdsdallah, 1a kuvvete

illa billah: Allah’in diledigi her sey olur. Allah’tan baska hi¢hir kuvvet yoktur* ilahi
kelamu ile bitirelim.

Dua, insanin, Allah’la baglantisin1 saglayan en 6nemli fiillerden biridir. Dua,
kapsam1 son derece genis olan ve ibadetin de belirli bir sekle sokulmamis, halidir.
Tabii ki duanin da kendine has kabul sartlar1 vardir. Insan her tiilii mesra isteklerini

dua yoluyla Allah’a iletebilmektedir.

5.3. Dua-Kader Tliskisi

Dua; “kulun, Allah’tan yardim istemesi, iyilik ve rahmet dilemesidir. Insanin
goniilden Allah’a yonelmesi, hem kalbi hem de dili ile dileklerini O na sunmasidir.”?
“Insanla Allah arasinda bir haberlesme ya da iletisim” olarak da tanimlanmaktadir.
“Konusu ne olursa olsun dud, insamin i¢inde kendisini muhta¢ ve arzulu olarak
g0rdiigii, hatta birgok kimsenin kendi irddesine aykirt olarak, orada Allah’t insanin
ihtiyacini karsilayacak durumda olan varlik olarak kabul ettigi ve Allah’in, kendisini
isittigine inamp giivendigi, acikca denk olmayan bir iliski icerisindeki iletisimdir.”®
Duadaki bu haberlesme tek yonlii gibi gorunir. Ancak duada yalniz dud eden
tarafindan bilinebilecek gizli bir kanaldan Allah’in ona cevap verecegi beklentisi
bulunmaktadir.

Dud ve niyaz ibadetin en Onemli pargasidir. Dua, inananlarin Allah’t
goriiyormuscasina bir nevi O’na hitap etmeleridir. Kendilerini O’na yaklastirmaya
yarayacak isler konusunda yapilan bir gayrettir. Dua, Allah’in nimetlerine hamd ve
stikretmek, O’nu 6verek, sena etmek, giinahlarinin af ve magfiretini istemek ve ruhunu
Allah’a yoneltmektir.* Dua, sadece Allah’tan bir seyler talep etmek degil, aym
zamanda siikran ve sevgi nisanesi olan, insanin, Allah’a dogru yoneldigi her hareket
demektir. Dua ile kul, aracisiz olarak dogrudan dogruya Allah’a miracaat etmekte ve
adeta O’nunla konusmaktadir. Bu sekilde dua araciligi ile insan Allah’la konusmak

suretiyle, kendi icinde bulundugu siirekli veya gegici tereddiitli, istikrarsiz ruh hali ile

L Kehf, 18/39.

2 Yazicl, Seyfettin, nananlarin Gii¢ Kaynagi Dud, .9, DIB Yay., Ankara, 1420/1999.
3 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, s.212, 3.bs., TDV Yay., Ankara, 1419/1998.

4 Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, 5.193, 3.bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1402/1982.
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ilgili suur kazanir. insan dué ederken nelere ihtiyaci oldugunu tam olarak bilmese bile,
“eksiklik suuru” ve bu eksikligin meydana getirdigi gerilimleri azaltmak ve ortadan
kaldirmak igin dud eder. Duadaki samimi niyet, ruhi gerilimleri yok eder. Insanin
kendi sahsi i¢in yaptig1 dualarda kisi ilahi kudreti arzu ettigi yone dondlremeyecegini
de bilmektedir. Ister bir istegin gerceklesmesi, isterse bir caresizlige kars1 koyarak
rahatlamak ruhunu yatistirmak amaciyla yapilsin, her durumda dudyr mecbdri hale
getiren sebepler vardir. Her ne sekilde olursa olsun dua bir istek ve Allah’a
yonelmedir; dud, O’nun tarafindan bilinmek ve taleplerinin isitilmesi istegidir. Bu
sekilde beseri acziyetin itiraf edilmesiyle birlikte mutlak ve ylice bir irddeye
bagvurmak kul i¢in son derece tutarli bir davranistir. Boylelikle dud, dindar insanin
ruh halini ortaya ¢ikarir. Allah’a yonelip tevekkil eden insan, kendi faniligini kabul
etmekte, beseri zaaflarini ortaya koymakta, her ne yasarsa yasasin diinya hayatinin bir
manasi olduguna inanarak, O’na giivenerek yasama arzusunu kaybetmemektedir. Kul
daima Allah’in liituf ve ihsanini isteyerek, O’na dogru yonelmektedir.*

Duanin mutlak belli bir sekli olmasi gerekmemektedir. Sesli ya da sessiz, belirli
dua kaliplarina gore ya da iginde bulunulan beseri hallerin gerektirdigi durumlarda
serbest ve basit climlelerle yapilabilir.? Belirlenmis formiillerden uzak, en basit
kelimelerle ifade edilmis bile olsa, igten geldigi sekilde, Allah’in yiice kudretine olan
samimi inan¢ ve saf bir niyetle yapilan dud, dinin bakis acisina uygun diisen bir
davranistir. Bununla birlikte, ¢ogu insanlar kendi istek ve ihtiyaclarini tam olarak ifade
edebilecek dil ve elverislilige sahip degildir. Bu sebeple, O6nceden belirlenmis
formiillere gére dud yapmak daha yaygin bir davranis olarak kendisini gosterir. Bu
durumda da Kur’an’daki dua ayetleri denilen ayetler® veya peygamberlerin 6grettigi
dualar* devreye girer.

Din gibi dua da evrenseldir. Isterse batil din olsun her dinde, her seviyeden
toplumda her kiiltiir ve medeniyette duanin yeri vardir. Kendisini ateist/tanr1 tanimaz
diye nitelendiren, inangsiz, dine kars1 ilgisiz bazi insanlar arasinda bile bir felaket

aninda veya zor durumda kaldiklarinda dua edenlerin varlig: da bir gergektir. Ozellikle

! Hokelekli, Din Psikolojisi, s.212-213.

2 Bkz. Sofuoglu, M. Cemal, Aciklamali Dud Kitabi, .32, TDV Yay., Ankara, ts.; Hokelekli, Din
Psikolojisi, s.214.

3 Bkz. Bakara, 2/201; Ibrahim, 14/40-41 (Rabbena Dualar1); A’raf, 7/23; Enbiya, 21/87; Nah, 71/28 vb.
4 Bkz. Sofuoglu, A¢tklamali Dud Kitabi, $.261-283.
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ayni felakete birlikte yakalananladan insanlardan birisi ihlasla samimi bir sekilde dua
ediyorsa, onun yanindaki dini duygusu zayif insan da onun samimiyetine hayran
kalarak yaratilis fitratina uygun bir sekilde sessizce dudya baslamakta hatta onun
yakariglarina eslik etmektedir. Dua ihtiyacinin uyanmasi rihi varligimizin suur disi bir
tepkisidir. Bir baska deyisle “dud, derin varligin yiize ¢ikmasidir. Bu bakimdan da
insanlarin ¢ogunlugu ¢esitli sebepler altinda dud etmenin zorlayict ihtiyacint i¢lerinde
hissetmektedirler.”* Bitin bunlar gosteriyor ki, ‘dud insamin fitri bir egilimi,
vazgecilmez bir ihtiyacidir.”®

Sadece Allah’a dui edilebilecegi,® O’nun giizel isimleri ile dua edilebilecegi,’
Allah’tan baskasma dud edilmemesi gerektigi,”> sabir ve namaz ile yardim
istenebilecegi,® salih ameller isleyenlerin dualarina icibet edilecegi,’ icten gelerek,
gizlice dua edilmesinin uygun olacag1,® Allah’mn azabindan korkarak ve isteginde 1srar
ederek dua edilmesi gerektigi,? ayakta iken, otururken, yatarken vs. her durumda dua
edilebilecegi,'? gibi konular Kur’an’da belirtilmistir. Herhangi bir felaket ve zorluktan
kurtulmak icin dué edilip, icabet edildikten ve kurtulusa erildikten sonra sanki hi¢ dua
etmemis gibi hemen nankorliige donmemek gerektigi ve normal zamanlarda da dua
etmek gerektigi Allah tarafindan, insanlara tavsiye edilmistir. Bu konuda 6zellikle
siddetli bir firtinaya yakalanmus, azgin dalgalarla bogusan gemi &rnegi verilir. !

Islam’da ibadetlerin siireleri belirlenmistir, her biri bir vakte baglanmistir.
Ancak dua vakte bagh degildir. Iste bu sebeple duanin en 6nemli ibadetlerden biri
oldugunu, kul ile Allah arasindaki baglantiy1 saglamadaki onemini su ayet apacik
ortaya koymaktadir: “(Ey Muhammed) de ki; dudniz olmasa, Rabbim, size ne diye

deger versin!"?

1 Hokelekli, Din Psikolojisi, s.218-220.

2 Dudmin biyolojik ve psikolojik faydalari igin bkz. Pazarh, Din Psikolojisi, 5.195-197; Hokelekli, Din
Psikolojisi, s.227-232.

3 Bkz. En’am, 6/40; A’raf, 7/29; Ibrahim, 14/39; Neml, 27/62; Mii’min, 40/14, 60, 65; Rahman, 55/29.
4 Bkz. A’raf, 7/180.

5 Bkz. Suara, 26/213; Kasas, 28/88.

6 Bkz. Bakara, 2/45, 153.

7 Bkz. Stira, 42/26.

8 Bkz. Al-i Imran, 3/38; A’raf, 7/55.

9 Bkz. A’raf, 7/56.

10 Bkz. Al-i imran, 3/191; Nis4, 4/103; Y0nus, 10/12.

11 Bkz. En’am, 6/63; Y(nus, 10/12; Ankeb(t, 29/65; Lokman, 31/32.

12 Furkan, 25/77.
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Biitiin bu olumlu duruma ragmen duanin faydasizligini iddia edenler de
¢ikmaktadir. Deizm (Din-i Tabif) taraftarlarina gére dualarda mii’minlerin Tanr1’ya
kars1t siikranlarini, hamdii senalarini bildirmeleri, isledikleri gilinahlardan tevbe
ettiklerini anlatmalar1 lazimdir. Fakat duada O’ndan bir sey istemeleri ve yalvarmalari
dogru degildir. Hatta bunu yapmak, Tanri’ya karsi kiifrAn-1 nimettir/nankorliiktiir,
faydasiz bir harekettir. Clinki O’ndan bir sey istemek, O’nun liituf ve kereminden
siiphe etmektir, demislerdir. Jean Jacques Rousseau (1712-1778) nun fikri de budur.?
Immanuel Kant (1724-1801) da dualarda Allah’tan bir sey talep etmenin
lizumsuzluguna kanidir. O, soyle demektedir: “Tanr: ezeli/lzaman Ustl ilme sahiptir.
Bizim ihtiyaglarimizi bizden daha iyi bilir. O halde, onu dua ile istemek llizumsuzdur.
Yine Tanri, Rahmdn ve Rahim dir. Bu sifatiyla bize kendiliginden liituf ve keremini
ihsan eder. Oyleyse ayrica dudya liizum yoktur.”> Genel olarak felsefede ibadet ve
torenlere ihtiya¢ duyulmaz. Ciinkii filozofun felsefi inanci cogu kere kendi kafa yapisi,
mizaci, ¢evresinin etkisi sonucu ortaya ¢ikar.? Filozof, Allah’a kars1 bir kulluk borcu
oldugu noktasi lizerinde fazla durmaz. Burada, Allah ile kul arasinda, dinde s6z konusu
olan, ne muhabbet/sevgi, ne saygi, ne hust, ne de bagliliktan séz edilebilir.*

Islam aleminde de Kaderiyye taraftarlari “Said, saki sonradan olur, isler
onceden takdir edilmez ve yazilmaz; el-emru Unfiin” diyorlardi.® Bunlar, insan1 yapan
da, yikan da kendisidir, dudya ihtiya¢ yoktur, demislerdir. Buna karsilik Cebriyye
taraftarlar1 da insanda irdde ve hiirriyet yoktur. Fail ve kadir ancak Allah Teala’dir. Bu
kudretiyle ezelden tayin ve takdir ettigi sey olacaktir. Duanin tesiri olmaz demislerdir.®
Hem hiirriyeti savundugunu iddia edenler hem de cebri savunanlar, kullandiklari
onciiller farkli olsa da dudnin bir tesiri olmadiginda birlesmis olmaktadirlar.

Mu’tezile’nin “aslah” goriisiine yoneltilen elestirilerde dua konusu 6nemli bir

yer tutmaktadir. Diger bir ifadeyle aslah goriisiinii ¢lriitmek igin yodneltilen

! Rousseau, Jean Jacques, Itiraflar, 1/364, 3.bs., trc. Resat Nuri Giintekin-Arif Obay, MEB Yay.,
Istanbul, 1411/1991.

2 Kuehn, Manfred, Immanuel Kant, s.218, 377-378, 1.bs., trc. Biilent O. Dogan, Is Bankas1 Kiiltiir Yay.,
Istanbul, 1432/2011; Pazarl, Din Psikolojisi, 5.197.

% Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, s.131.

4 Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, 5.133.

5 Bkz. Muslim, fman 1 (1/36-38, 8); Nesal, fman 5-6 (V111/472-476, 5005-5006); Ebl David, Stinnet 16
(Babiin fi’l-Kader, 11/635, 4695); Tirmizi, fman 4 (V/6-7, 2610).

6 Bkz. Es’ari, Makaldtu ’l-fsldmiyyfn, 1/338; Sehristani, el-Milel, 1/97; R&zi, Mefatihu’I-Gayb, V/105;
Pazarli, Din Psikolojisi, 5.197-198.
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elestirilerden en onemlisi, bu goriisii kabul etmenin duayr inkar demek olacagidir.
Clnku zaten kulu i¢in en iyiyi yaratmanin kendisine vacip oldugu Allah’a dua etmenin
bir manas1 yoktur. Ozellikle bu diinyaya iliskin dualarda bulunmak manasizdur.
Mu’tezile’nin aslah fikrine yonelik elestiriler, onlarin duay: inkar ettikleri fikrini de
beraberinde getirmistir.! Nitekim Mu’tezile mensuplarinin, dudnm higbir faydasi
olmadigini, olmayacagini soyledikleri de ileri siiriilmektedir.?

Nureddin es-Sab0ni, Mu’tezile’nin aslah gorisiinii reddetme sadedinde soyle
demektedir: “Biitiin Miisliimanlar, Allah Tedld’dan bizi giinahtan korumasini, bize
yardimct olmaswni ve fiillerimizi rizasina uygun kilmasini talep etmenin megsruiyeti
tizerinde ittifak etmislerdir. Allah eger talep ettikleri seyi zaten kendilerine vermig
idiyse onlarn talep edisleri abes ve nankorliik olur. Sayet vermemisse onlar hakkinda
kotiiliige vesile olacak bir sey yapmig olur. Yine bunun gibi Allah’dan hastaligin
giderilmesini ve musibetin kaldiriimasini istemek de cdiz, hatta miistehabdir. Eger
hastalik ile bela kul hakkinda hayra vesile ise bunlarin kaldirilmasint istemek kotiilvigii
istemektir. Sayet bu iki seyin bulunmamast hayra vesile idiyse demek ki, Allah, kullari
icin serre vesile olacak bir sey yapmis olmaktadr.”

Mu’tezile’ye getirilen elestirilerden bir diger konu, Mu’tezile’nin “kulun kendi
fiilini yaratmast” iddialari ile ilgilidir. Zira eger kul tiim fiillerinin haliki/yaraticist ise,
bu durumda kulun duaya ihtiyact kalmayacaktir. $6yle ki; insan, kendi fiillerini kendi
yaratiyorsa, yaptigi isleri kendi yapiyorsa, Allah’a dud etmesinin ne manasi var! Dua
edince kendisinin yapamadigini, giiciiniin yetmedigini, kendisinin yaratamadigini,
kisacast kendi irdde hiirriyeti dahiline giren konularda beceremedigini, Allah’tan
kendisi icin cebr yoluyla yaratmasini istemektedir. Demek ki dud dogrudan dogruya
cebrdir, cebri istemektir. Allah’im bana yardim et demesi bile, O’ndan cebr istemektir.
Insanin giiciinii asan konular1 birakmas1 kendi yaratabildigi konulara odaklanmasi en
uygun olanidir.

Insan kendi fiillerini kendi yaratiyorsa sadece 1zdirari fiilleri konusunda ve

giinahlarina istigfar ve tevbe etmede Allah’a dua etmesi mantikli ve gecerli olur.

1 Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, 11/330-333 vd.

2 Aliyyi’l-Kari, Dav’iil-Medli Serhu Bed’i’l-Emali, s.42, Matbaa-i Amire, istanbul, 1287/1870;
Mehmed Siikrii, Ahmed Ata, Kesfii'I-Medli Serh-i Bed’i’I-Emali, 5.79, Matbaa-i Ibrahim Efendizade
Ali Raif, Dersaadet, Istanbul, 1328/1910.

3 Sabaini, el-Bidaye, s.129.
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Cilinkii onlara gore insana fiillerini geriye alabilme, isledigi bir fiili yok etme yaratmasi
verilmemistir.

Gazzali, “Allah’in ¢izdigi kader degismeyecegine gore dudmin ne faydasi
vardir?”, seklindeki soruya su cevabi vermektedir: “Dudda kazdyi geri dondiirmek
vardir. Dud belanin reddine, rahmetin elde edilmesine sebeptir. Kalkan, okun geri
tepmesine; yagmur suyu, bitkilerin yesermesine sebep oldugu gibi, dudlar da ilahi
rahmetin elde edilmesine ve belalarin reddine sebep olurlar. Ok ile kalkan
karsilagtiklar: zaman kalkanin oku geri ittigi gibi, bela ile dud karsilasinca da dud,
belayr geri iter. Bu da Allah’n bir kazasi, hiikmiidiir. Allah’in kazdsina rizda, sebebe
sartlmaya mani degildir. Sebeplere sarilmak mecburidir. Hayri takdir eden, onu bir
sebebe baglamis; serri takdir eden de onu defetmek igin sebepler hazirlamistir.
Dudnin bir faydasi da Allah inanct ile birlikte kalbin huzurunu temin eder. Bu ise
ibadetin ileri hedeflerindendir.”! Demek ki dua iyiligin gerceklesmesi veya kétiiliigiin
uzaklagtirilmasi i¢in bir sebeptir.

Ehl-i Siinnet’e gore ise kula ciiz’i irdde verilmigse de insanlarin fiillerinin
yaraticist Allah Tedla’dir. O’ndan bagka yaratici asla yoktur. Kullar da gugleri yeten
ve yetmeyen her konuda Allah’a dud edebilirler. O’ndan yardim isteyebilirler. Dua
ettikleri konu, maddi alemle ilgili olabilecegi gibi, insanin kendi iradesiz 1zdirari
fiilleri, cliz’1 iradeleri ile ilgili fiilleri, diinya isleri ve ahiret isleri vb. her konuda
olabilir. insanlar mesru olan her seyi Allah’tan isteyebilirler. Ancak duinin kabul
sartlarma da ridyet esastir. Allah, dudlar, tevbeleri kabul eder.? Ama bunda bir

mecburiyet yoktur ve asla da olamaz.?

5.3.1. Allah’in Yardimm ve Fiili Dua iliskisi

Allah Teéla, kavli dudya icabet ettigi gibi bunun yani sira fiili duanin da yerine
getirilmesi durumunda yardim edecegini ifade etmistir. Kavli dua yapildiktan sonra
istenilen seye ulasmak igin fiile bagvurulmali ki Allah’in yardimi gelsin ve netice elde
edilsin. Duada fiil o kadar 6nemlidir ki, kavli dud ile beraber bazen 1srarl1 ve sebeplere

uygun fiiller de dud manasini icermektedir. Bu tarz fiillerin “Fiili Dud@” diye

! Gazzali, Ihya, I/328-329.A
2 Bkz. Bakara, 2/60, 186; Al-i imran, 3/128; Nisa, 4/17; Maide, 5/39; Tevbe, 9/102, 104.
3 Bkz. Tevbe, 9/15, 27, 106.
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adlandirildigint gérmekteyiz. Sadece sozde kalan fiil ve hal unsurlarini icermeyen
dualarin da pek etkili olmadiklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Kavli duay, fiili dua ve onu da
tevekkiil izlemelidir. Bazen kavli dua ile fiili dud yer degistirse de sirasiyla bu {i¢
unsurun birbirini takip etmedigi dualardan bir netice beklenmesi dogru olmaz. Higbir
sey yapmadan tevekkiil edilemez. Tevekkiil agamasina gelinmeden once yapilmasi
gerekenleri asla ihmal etmemek gerekir. Aksi takdirde bu tevekkiil olmaz, tembellige,
uyusukluga bahane aramak olur.

Kur’an’da fiili dualarin olumlu ve olumsuz 6rnekleri zikredilmistir. Kur’an’da
dui ile fiil i¢ i¢edir. Nitekim Kur’an’da, Hz. Msa’nin, Firavun ve adamlarinca takip
edilmesi ve neredeyse yakalanmasi sirasindaki duési zikredilmektedir. “/ki topluluk
birbirini goriince Miisd 'min arkadaglari, ‘eyvah yakalandik’ dediler. Miisa; ‘hayrr,
Rabbim siiphesiz benimledir, bana yol gésterecektir’, dedi. Bunun iizerine Miisd 'ya
‘asan ile denize vur’ diye vahyettik.”* Bu ayetlerde iki nokta dikkati cekmektedir. Tlki;
Hz. Misa’nin Firavun ve askerlerinin zulmiinden kurtulmak i¢in halkiyla beraber yola
ciktiklar1 zaman dua etmesidir. Ikinci nokta ise; Allah’in duanin kabulii icin Hz.
Miisa’dan bir fiilde bulunmasini yani asasini denize vurmasini istemesidir.

Ashab-1 Kehf de hem fiili hem de kavli dudyr gergeklestirerek Allah’a
sigimuslardi.? Bu gengler, zalim hiikiimdardan nasil olsa Allah, bizi korur, diye tedbir
almamazlik etmemisler, magaraya siginarak fiili dudy1 gergeklestirmislerdir. Bundan
sonra da Allah’a dua ve tevekkiillerini ifade etmislerdir.

Kur’an’da fiili dudy: yerine getirmeyen kisi ve toplumlarin kotii 6rnekleri de
verilerek kianmistir.®

Insanin herhangi bir dilegine erigebilmesi icin elinden gelen yapabilecegi her
seyi yapmasi gerekir. Mesela bir hastanin kavli/sozlii dua ile birlikte, ihmal etmeden
kesinlikle bir doktora muayene olmasi, onun verecegi ilaglar1 diizenli olarak
kullanmasi, hastaligin durumuna gore hastanede yatarak tedavi gérmesi, ameliyat
olmasi, sonrasinda da yine ilag, perhiz vb. lerine dikkat etmesi gerekebilir. Eger,
herhangi bir igin olmast i¢in elden geleni yapmadan, yani gerekli sartlar1 hazirlamadan

dud edilir, ya da her seyi yerine getirdikten sonra imkansiz seyler istenirse, bu davranis

! Suara, 26/61-63.
2 Bkz. Kehf, 18/10.
3 Bkz. Bakara, 2/61, 247, 249; Maide, 5/22, 24.
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dinin esprisine ve ilahi hikmete aykir1 olur ve netice itibariyle istek yerine
gelmeyebilir. Bu gergek su deyimde ifadesini bulmustur; “Olmayacak dudya amin
denmez.” Calismayan, gayret etmeyen birinin “A/lah tm, bana gékten altin at” demesi
kadar sagma bir sey olamaz. Bir de takdire giivenilip de tedbir asla elden birakilamaz.
“Tedbir bizden, takdir Allah’tan”, “Allah in takdiri, kulun tedbiri” deyimleri ne kadar

yerinde sOylenmistir.



154

SONUC

Kader biitiin insanlig1 ilgilendiren ve mesgul eden bir konudur. Insanlik tarihi
ile yasit bulunan kader konusu etrafinda pek ¢ok dini anlayis ortaya ¢ikmustir. Tarihte
ve giiniimiizde degisik din ve millet mensuplar1 icerisinde kadere inananlar daima
¢ogunlugu olusturmustur. Kadere inanmayanlar nispeten daha az olsa da yine de
kadere inananlar ve inkar edenler seklinde bir ayrima gidilmesi yerinde olacaktir. ilahi
din mensuplarinin konuya yaklasimlari da birbirinden ¢ok farkli degildir. Felsefede de
kader konusunda degisik goriisler bulunmaktadir.

Kader inanc1 Islam’a sonradan sokulmus degil, dogrudan Kur’an ve siinnet
temeline dayanan bir konudur. Kader, iman esaslarindan biri ve bu esaslarin
batunleyicisidir. Kur’an’da iman esaslar1 pek ¢ok ayette emn kelimesinin gesitli
tiirevleri kullanilarak agik bir bigimde zikredilmistir. Ne var ki kadere iman dogrudan
dogruya “inamwrlar, iman ederler” veya kinama mahiyetinde “inanmazlar, inkar
ederler” seklindeki ayetlerde zikredilmemektedir. Ancak her zaman iman esaslarinin
‘emn’ kelimesinin tarevleri ile zikredilmesi gerekir diye de bir kural yoktur. Allah’in
kitabinda kader inancini anlatan pek ¢ok ayet bulunmasi, Rasuliiniin sahih siinnetinin
kader inancini1 desteklemesi, Selefin kader inancina baglhliklari, asiriliklardan kaginan
sagduyulu kelamcilarin ve diger Islam alimlerinin bu konudaki ¢alisma ve gayretleri,
Islam {immetinin kahir ekseriyetinin kadere iman konusunda icma etmeleri kader
inancinin temelini olusturmaktadir.

Islam diisiince tarihinde kader konusunda baz1 meselelerin ortaya ¢ikmasinda
yabanci din ve kiiltiirlerin biiyiik bir etkisi bulunmakla beraber sahabe doneminde bazi
tartismalarin izlerine de rastlanmaktadir. Ancak sahabeden hig¢birinin kaderi inkar
ettigi nakledilmemistir.

Islam inancinda kader ve kaza, fiillerin olugmasinda birbirini tamamlayan iki
kavramdir. Bu iki kavram degisik ekollerce birbirinin yerine de kullanilmislardir.
Kelam ekollerinin tanimlar1 arasindan bizim tercih ettigimiz tanima gore kader; bir
seyi, hayir-ser, iyilik, glzellik ve cirkinlik, hikmet-sefeh bakimlarindan tasidig
mahiyet Uzere hikmetle takdir etmektir. Kader; Allah’in yaratacagi varliklari ezelde
(mutlak manada zaman ve mekandan muinezzeh olarak) bilmesi ve takdir etmesi, kaza

da; 6nceden bilip, takdir ettigi seyleri zaman1 gelince hikmetle yaratmasidir.
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Kader konusunda en mutedil yorum ve anlayislar genel olarak Hanefi-Matlridi
ekoliine aittir. Onlar kader inancin1 savunmakla beraber, cebre de yakin degildirler.

Kader konusu bir yoniyle fiili, diger yoniiyle de subiti sifatlarla ilgili en
onemli meseledir. Kaderin ilahi sifatlarla ilgili yonii hem meselenin teorik kismin
olusturmakta hem de iman alanina dahil olmaktadir. Kazad ve kadere iman etmek
aslinda Allah’a iman etmek demektir. Clink( kader; meydana gelecek seylerin zaman
ve mekanini, sifat ve 6zelliklerini ve her tiirlii ayrintisin1 Allah’in bilip ezelde takdir
ve belirlemesinden ibaret oldugundan ilim ve irdde sifatlarina racidir. Allah’a ve
O’nun; sinirsiz ilim, mutlak irdde, kudret gibi ulvi sifatlarina iman etmek, kaza ve
kadere iman etmeyi de i¢ine alir. Kader inancini reddetmek, Allah’in ilim, irade, kudret
ve tekvin/yaratma sifatlarin1 sinirlandirmak demektir ki, bazi kelam ekolleri bu yanlisa
diismiislerdir. Allah’in ilmi, iradesi ve kudreti ile fiili sifatlarindan bahseden ayetler,
bu sifatlarin yiice Allah’in yetkinligini gosterdigini zarri olarak vurgulamaktadir.
Allah Teala’nin zat1 ve sifatlart konusunda batil te’viller yapilarak kaderin varligi inkar
edilemez. ilim, irdde ve kudreti simirli olan, yoktan yaratip yonettigi kdinita tam
manasiyla hakim olamayan, ilmi ve irddesi disinda baz1 is ve olaylar cereyan edebilen
bir ilah anlayisinin, Islam’in ulfihiyet anlayisi ile bagdasmayacagi muhakkaktir.
Allah’in biitlin sifatlarina hi¢bir sinirlama getirmeksizin inanmak gerekir. Allah
mutlaktir, askindir. Insan ise her bakimdan eksik, sinirli, O’na muhtac ve sonlu bir
varliktir. Bu sekilde inanan insan kendisinin biitiin kabiliyet, tutum ve davraniglariyla
yiice Allah’1n, ilim, irade, kudret ve yaratmasinin sinirlar1 dahilinde oldugunu bilerek
O’na tam manastyla teslim olur.

Ote yandan Allah tarafindan iistiin meziyetlerle yaratilan, akil, irdde-ihtiyar ve
kudret verilen insan hem diinya hayatinda hem de ahirette ihtiyari fiillerinden sorumlu
tutulmaktadir. Allah’1in takdirinin ne oldugu bizim bilgimiz disindadir. Bildigimiz sey;
Allah’in sorumlu oldugumuz alanlarda bizlere inisiyatif kullanma hakki tanidigi,
istemedigimiz veya kesb etmedigimiz fiillerden dolay1 da bizleri sorumlu tutmadigidir.
Bununla birlikte insan hiirriyeti ve sorumlulugu da kader inancinin bir pargasidir.
Insanin fiillerinde hiir olmadig: diisiincesi, kader inanc1 degil, cebr inancidir. Kader
inancinin cebr olarak algilanmasi kader inanci hakkinda yapilan en biiylik yanlishktir
ve daha bilyiik problemlere yol agar. insan i¢in mutlak bir hiirriyet ve her konuda tam

bir ozgirliik disiiniilememekle beraber hurriyet insan igin gereklidir. Sorumluluk
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hirriyeti gerektirir. Hir olunmayan bir konuda sorumlu tutulmak zultmdur. Allah,
insanlar1 diinyada hiir irddelerine gore isledikleri fiillerle imtihan etmektedir. Insana
diisen gorev, Allah’in koydugu dini ve tabii kanunlara uymak, onlarin gerekliliklerini
yerine getirmek, sonra da Allah’a tevekkiil edip, kaderine raz1 olmaktir.

Kader inanct en ¢ok Allah’in ilim sifati ile ilgili oldugundan kaderin inkari,
bazi durumlarda Allah’in gelecegi bilmedigi sonucunu dogurur ki; Allah, zaman ve
mekana bagli olmaktan miinezzehtir. O’nun, gelecegi bilmesinin cebre yol agacagi
seklindeki bir takim ifadeler yaraticinin, yarattigmmi bilmemesi gibi teolojik bir
paradoksa yol acar. Ustelik bilmemek bir eksikliktir. Eksiklik de ulQhiyetle
bagdasmaz. Allah i¢in ge¢misin, simdiki zamanin ve gelecegin higbir farki yoktur.
O’nun ilmi/bilmesi zaman ve mekan faktorlerine bagh degildir. Ustelik Allah, zamani
da goreceli yaratmistir. Zaman ve mekan insanin da i¢cinde yasadigi maddi alem igin
gecerlidir, Allah’in zat1 i¢in degil.

Kaderi inkar etmek insana hi¢bir sey kazandirmaz. Aksine inang zafiyeti
meydana getirir. Ciinkii bu durum, Kur’an ve sahih siinnetle tespit edilmis bir akidenin
inkaridir. Inang esaslari bir biitiindiir, birine inanip, digerini inkar etmek olmaz.

Ayrica kendi fiillerini, kendisinin yarattigini diisiinen bir insanin -tevbe ve
istigfar disinda- Allah’a dua edip bir sey istemesi de abes olur. Halbuki Kur’an ve
stinnette duanin 6nemi vurgulanmustir.

Toplumsal bakimdan da kadere iman yok edilmekle bilim, teknoloji, sosyolojik
gelismeler, sanat, edebiyat vs. tiim alanlardaki gelisme ve ilerlemeler kendiliginden
meydana gelmez. Ciinkii kader inanci bireysel ve toplumsal gelisim ve ilerlemeye
mani degildir.

En dogru ve giivenilir yol, Kur’an ve sahih siinnet cergevesinde hareket
etmektir. Iman esaslarini1 korumak, ilahi dinlerin korunmasini1 amacladig1 bes esastan
biri olan dini muhafazaya girer. Inan¢ bulunmayinca veya iman zafiyeti meydana
gelince buna bagl olarak dinin diger emirleri de ya askida kalir ya da 6nemsiz hale
gelir. Saglam bir iman, salih amellerle de desteklenirse diinya ve ahirette hakiki
kurtulusa vesile olur.

Bireysel ve toplumsal geri kalmisligin sebeplerini kader inancinda aramak

yerine, yanlis tevekkiil anlayist ve fiili duanin yerine getirilmeyisinde aramaliyiz.
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Sorumsuzluga, uyusukluga sebep olan ve tevekkiil zannedilen yanlis anlayiglardan
kurtulabilmek i¢in dogru tevekkiil anlayisinin ilkelerini yerine getirmeliyiz.

Ote yandan kadere iman konusunu ilkel dinlerdeki tabulara da benzetmemek
gerekir. Oncelikle kader hakkinda s6z sdyleyecek kisinin kendisinin bu konuda belirli
bir bilgi seviyesine sahip olmasi sarttir. Kader konusunda yeterince bilgisi olmayip da
“kader sirdir” bahanesinin arkasina siginmak dogru bir yaklasim tarzi degildir.

Miitevatir hadislerin derli toplu olarak yer aldig1 kaynak eserler konusunda
ciddi sikintilar cekilmektedir. Yetersiz birka¢c eser disinda bu konuda kaynak
bulunmamaktadir. Hadis ilmi alaninda yetismis, asiriliga kagmayan, itidali ilke
edinmis uzmanlardan olusan bir komisyon tarafindan, teknolojik araglardan da
yararlanilarak, bu tiir hadislerin ana kaynaklardan tespit edilip, senet ve metin
bakimlarindan incelendikten sonra tahrigleri de yapilarak ilim alemine sunulmasi
biitiin islami ilimlerde yeni bir bakis acis1 meydana getirecektir. Ozellikle de Kelam
ilmi agisindan farkli yaklagimlar giindeme gelebilecektir. Clink mitevatir hadislere
en ¢ok Kelam ilminde ihtiya¢ vardir. Bu tiir bir ¢calisma 6zel olarak da kader inanci
acisindan faydali olacaktir.

Diger taraftan tamami miitevatir olmasalar bile kader inancinin yer aldig1 ¢cok
sayida hadisin, hadis ilmi agisindan incelenerek Kur’an’daki kader inanci ile
karsilagtirlmast  ve uyumlu noktalarin tespit edilmesi kader inancinin
temellendirilmesine katki saglayacaktir.

Kader konusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in; Cahiliyye donemi kader
anlayisi ile Islam’daki kader inancinin farkliliklari, kader-cebr farki, kaza, kullarin
fiilleri, ciliz’1 irade, ihtiyar, mesiet, tevekkiil ve fiili dud konularinda arastirmalarin

yapilmasi faydali olacaktir.
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EKLER

EK1
KADERIN ASAMALARI — VARLIKLARIN CEBRi KADERI

Allah’1n, canli-cansiz her seyi onceden ezeli/zaman {istii 1lmi
ile bilmesi: Bakara, 2/29, 231, 282; Nisa, 4/176; Maide, 5/97
vb.

l l l ! l ! l ! l l l l

Allah’m, canli-cansiz her seyi Ummii’l-Kitap veya Levh-i
Mahfliz’da yazmasi:

Ra’d, 13/39; Zuhruf, 43/4; Buric, 85/22.

! l ! ! l ! l ! l l l l

Allah’1n, canli-cansiz her seyi ezeli/zaman iistii iradesi ile
dilemesi: Had, 11/107; Nahl, 16/40; Hac, 22/14, 18; Kasas,
28/68; Yasin, 36/82; Burlc, 85/16 vb.

l l l l l l l ! l l l l

Allah’1n, canli-cansiz her seyi tekvin sifati ile yaratmasi
(kaza): En’am, 6/103; Ra’d, 13/16; Yasin, 36/82; Ziimer,
39/62; Mii’min, 40/62 vb.
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EK 2
KADERIN ASAMALARI - iRADI KADER (insan ve cin)

Allah’1n, canli-cansiz her seyi 6nceden ezeli/zaman Ustl ilmi ile bilmesi: Kader
Bakara, 2/29, 231, 282; Nis4, 4/176; Maide, 5/97 vb.

! ! ! ! ! ! ! l ! l ! l

Allah’1n, canli-cansiz her seyi Ummii’l-Kitip veya Levh-i Mahfiiz’da yazmasi: Kader:
Ra’d, 13/39; Zuhruf, 43/4; Buric, 85/22.

l ! l ! ! ! ! l ! l ! l

Mele-i A’1a: Sad, 38/69.
Kaderle ilgili meleklerin Levh-i Mahftiz’dan istinsahlar1: Casiye, 45/29.

! ! ! ! ! ! ! ! ! l ! l

Kaderle ilgili meleklerin is boliimii: Zariyat, 51/4.

l ! l ! ! ! ! l ! l ! l

Insan ve cinlerin kendilerine verilen ciiz’1 irddelerini kullanip, hayir veya ser cinsinden bir is
yapmaya yonelmeleri: ihtiyar, ed-daiye, azim, azm-i musammem, kasd:
Isra, 17/13; Ziimer, 39/7; Insan, 76/3 vb.

l ! l ! ! ! ! l ! l ! l

Insan ve cinlerin kendilerine verilen hadis kudretlerini o isi yapmakta kullanmalar1: Kesb:

Bakara, 2/286; Yunus, 10/8; Insan, 76/30; Tekvir, 81/29 vb.

l l l l ! l l l l l l l

Allah’1n, insanlarin fiillerini hayir ve ser cinsinden tekvin sifati ile yaratmasi: Halku ef’ali’1-

ibad (kazd): Saffat, 37/96.

l ! l ! ! ! ! l ! l ! l

Kulun kesbettigi her seyin Kirdmen Katibin meleklerince yazilip, kaydedilmesi (bir nevi
sahitlik): Infitar, 82/11.

l l l l ! l l l l l l l

Ahirette sevap ve giinah defterlerinin dagitilmasi: Isra, 17/71; Hakka, 69/19, 25; Insikak, 84/7.

l ! l ! l ! ! l ! l ! l

Sevap ve giinah defterlerinin Levh-i Mahfiiz’la karsilastirilmasz: Isra, 17/13; Fussilet, 41/22.
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Allah’1n, canli-cansiz her seyi Ummii’l-Kitap veya Levh-i Mahfiiz’da yazmasi
Ra’d, 13/39; Zuhruf, 43/4; Bur(c, 85/22.
! ! ! ! ! ! ! ! ! ! ! !
MELE-T A’LA: Sad, 38/69
Kaderle ilgili meleklerin Levh-i Mahfiz’dan istinsahlari: Casiye, 45/29.
! ! ! ! ! ! ! ! ! ! ! !
Kaderle ilgili meleklerin is bolumu: Zariyat, 51/4.

! ! ! ! ! ! ! ! ! ! ! !
Dinleme oturaklari: Diinya semasi: Hicr, 15/17-18; Saffat, 37/7-10; Fussilet,
41/12; Mulk, 67/5; Cin, 72/8-10.

Cin Cin Cin Cin Cin
! ! ! ! ! ! ! ! ! ! ! !

Kaderle ilgili melekleri dinlemeye gelerek, dinleme oturaklarinda oturarak, bilgi

hirsizlig1 yapmaya ¢alisan cinler: Cin, 72/9.

! l ! ! ! ! ! l ! ! ! !
Muhtelif kéhin, falci, sihirbaz, sair vb. lerine ¢aldiklar1 bir kisim bilgileri
aktarmalari: Suara, 26/212, 222-226; Cin, 72/6.

Kéhin Falci Sihirbaz Sair vb.

NOT: Peygamberimiz bazi Miisliimanlarla Ukaz ¢arsisina dogru yiirtiyordu. Bu
siralarda artik cinlerin semddaki meleklerden bazi haberleri ¢calmalarina miisdade
edilmiyordu. Bunun sebebini cinler tim dlnyay: dolasarak anlamak istediler ...
Tihame'ye yodneldiler. Peygamberimiz de bu swrada “Nahle” denilen bolgede
bulunuyordu. Cinler, Peygamberimizin oldugu yere vardiklar: zaman Peygamberimiz,
Muslimanlara sabah namazini kildirtyordu. Namazda okunan Kur’an’t cinler
duydular, dinlediler ve “Semddan haber almaktan sizleri alikoyup, yasaklayan
stiphesiz iste budur”, dediler... Kendileri iman ettikleri gibi cinler alemine dénerek,
diger cinleri de Miisliiman olmaya ¢agirdilar. Bkz. Ahkéaf, 46/29-31; Cin, 72/1-15;
Buhari, Ezan 105 (1/187-188).



Oz Gecmis

TC.
Py ) NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
C"\,’ Sosyal Bilimler Enstitist Midirlagi

KONYA

172

SN £y,
%
4

-

Nice,

SOSYAL BILNLER
ENSTITUSO

Oz Gegmis

Abdullah NAMLI, 1967 yilinda Nevsehir’e bagh Cat Kasabasinda dogdu. ilkokulu bu
kasabada okudu. 1985 yilinda Nevsehir imam-Hatip Lisesini bitirdi. “Kur ‘an-1 Kerim 'in Tefekkiire
Verdigi Deger” isimli Lisans Tezi ile 1990 yilinda Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden

mezun oldu. 1991 yihi baglarindan itibaren orta dereceli okullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dgretmeni olarak ¢alismaktadir. 1998 yilinda “Kur ‘an 'da Istigna (inkdrin sebebleri)” isimli Yiiksek

Lisans tezini, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam Bilim Dalinda tamamlads.

2017 yilinda “Kader Inancimn Dini Temelleri-The Religious Foundations of Belief in Fate” isimli

doktora tezini Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri

Kelam Bilim Dalinda tamamladi. Evli ve ii¢ ¢ocuk babasidir.
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