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OZET

Bu tez, Endonezya kokenli mifessir Muhammad Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah adli
eserindeki miigkil ayetleri ele almay1 amaglayan bir ¢alismadir. Genel olarak, miiskil(’l-Kur’an terimi,
Kur’an’daki anlasilmasi zor olan ayetleri agiklamak igin kullanilan bir terimdir. Bu ayetler, igerdikleri
bilgilerin diger ayetlerle ¢eligkili oldugu izlenimini yaratmaktadir. Ancak, prensip olarak, Kur’an
ayetlerinde ¢eligki olmasi miimkiin degildir. Nitekim Nisd Sdresi’nin 82. &yetinde Kur’an’da higbir
ihtilaf olmadigr dogrudan bir sekilde belirtilmistir. Bu nedenle, anlasilmasi zor ayetlerle ilgili sorunlari
¢ozmek i¢in alimler, ¢esitli ¢oziimler sunmaktadir. Tafsir al-Mishbah, Kur’anin tamamini kapsayan, 15
ciltten olusan, edebi-ictimai bir yaklasima sahip modern bir tefsirdir. Tafsir al-Mishbah, ayrica miskil
ayetlerin ¢oziimleri hakkinda agiklamalar igerdigi i¢in de degerlendirilir. Bu yiizden bu tezde, yazar
miigkil ayetleri toplamaya caligmis ve bu dyetleri daha derinlemesine incelemek amaciyla Muhammad
Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishb&h’indaki yorumlarini ele almistir. Bu tez bir giris ve Tafsir al-
Mishbah perspektifinden miiskild’l-Kur’an’s ele alan ii¢ bolimden olusmaktadir. Giris bolimi;
aragtirmanin konusunu, Onemini, amacini, yontemini ve kullanilan kaynaklar1 icermektedir. Birinci
boliimde, Muhammad Quraish Shihab ve Tafsir al-Mishbah hakkinda temel bilgiler sunulacaktir. Ikinci
boliimde miiskili’l-Kur’an hakkinda genel bilgiler verilecektir. Ugiincii béliim ise bu arastirmanin ana
aciklamasini igerir; ¢iinkii ti¢tincii boliimde Muhammad Quraish Shihab’in miigkil(’l-Kur’an konularini
tefsiri detayli bir sekilde ele almacaktir.
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ON SOz

Kur’dn, Hz. Muhammed’e mucize olarak indirilmis bir vahiydir;
peygamberliginin bir kanit1 olarak ve Islam seriatin1 uygulamak igin iimmete bir rehber
olarak hizmet etmektedir. Kur’an’t anlamak s6z konusu oldugunda miifessirler
birbirinden farkli bilgiler sunan ayetler oldugunda bazi1 zorluklarla karsilasabilirler. Bu
da bu ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimini uyandirabilir. Ancak bu ayetlerin
derinlemesine incelenmesinin sonucunda ortada ¢eliski olmadigi anlasilabilir. Celigkili
gibi gorinen ayetler literatirde miiskild’l-Kur’an olarak adlandirilmaktadir. Miiskil(’l-
Kur’dn, Kur’dn’da bulunan anlasilmas: zor ayetlerin nedenleriyle birlikte

cOziimlemesini sunmay1 hedefleyen bir ilim dalidir.

Miiskill’l-Kur’an konularmin incelenmesi ¢ok ilging bir g¢alisma alanidir.
Clnkil bu ¢alisma, anlagilmasi zor olan ve geliskili goriinen ayetlerin yorumlanmasini
daha ayrintili bir sekilde analiz edecektir. Ayrica bu ¢alisma Endonezya kokenli bir
alim olan Muhammad Quraish Shihab tarafindan kaleme alinan Tafsir al-Mishbah’in
edebi-ictimai tefsir agisindan ele alinmasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Miiskil ayetlerin edebi-
ictimai tefsirlerle incelenmesi, bu ayetlerin toplum tarafindan daha kolay anlasilmasini
saglayacaktir. Clinkii bu, edebi-ictimai tefsirin temel amaci olan sosyal sorunlara cevap

verme amactyla uyumludur.

Genellikle miiskilu’l-Kur’an c¢alismalari, ¢ogunlukla Orta Dogu kokenli lugavi
tefsirlerin perspektifinden ele alinmaktadir. Bu nedenle muskili’l-Kur’an (zerine
yapilan aragtirmalar, Ortadogu kaynakli lugavi tefsirleri temel alir. Bunun bir sonucu
olarak, simdiye kadar Asya bolgesine odaklanan edebi-ictimai bir tefsiri arastirma
referans1 olarak kullanan caligsmalara, hem kitaplarda, hem tezlerde, hem bilimsel

dergilerde hem de makalelerde pek az yer verilmistir.

Bu ¢alismanin temel amaci, Endonezyali bir miifessir tarafindan Tafsir al-
Mishbéh adiyla kaleme alman tefsirde migkill’l-Kur’an ayetlerinin nasil
yorumlandigin1 incelemektir. Buradaki temel hedef, Muhammad Quraish Shihab’in
miiskild’l-Kur’an s6z konusu oldugunda nasil diisiindiigiiniin kapsamli bir a¢iklamasini
elde etmektir. Bu aragtirmanin amaci, Quraish Shihab’in Kur’an’daki miiskil ayetleri,
ozellikle de Endonezya ve ¢evresindeki halkin kolayca anlayabilecegi bir sekilde nasil

acikladigini net bir bigimde ortaya koymaktir.



Vi

Metodolojik olarak bu aragtirma, nitel arastirma yoOntemlerini kullanan bir
caligmadir. Bu nedenle s6z konusu arastirma, kiitiiphane/literatiir ¢alismasi i¢cermesi
nedeniyle nitel bir aragtirma olarak kategorize edilmistir. Bu arastirmada kullanilan
yonteme uygun olarak oOncelikle kaynak arastirmasi yoluyla elde edilen veriler
toplanacaktir. TUm veriler toplandiktan sonra, veriler dikkatlice incelenecek ve analiz

edilecektir.

Bu arastirma genel olarak bir giris ve 3 boliimden olugmaktadir. Giris bdliimde,
aragtirmanin konusu, arastirmanin dnemi, arastirmanin amaci, arasgtirmanin yontemi ve
kullanilan kaynaklar yer almaktadir. Birinci boliimde, Muhammad Quraish Shihab ile
ilgili hususlar genel olarak anlatilacak ve onun tefsiri ele alinacaktir. Ikinci boliimde,
miiskild’l-Kur’an hakkinda genel bilgiler verilecektir. Bu bolimde, miskild’l-
Kur’an’in anlami, miigkil kavramina yakin kavramlar, iskal sebepleri, ayetlerdeki igkali
giderme yollari, Kur’an’da hakiki manada tendkuz olmadiginin delilleri, miiskil(i’l-
Kur’an ilminin tarihi, Kur’an’da miiskilin olmasinin hikmetleri, ve migskilt’l-Kur’an
hakkinda yazilan eserler hakkinda bilgiler verilecektir. Uglincii boliim ise bu tezin
temelini olusturmaktadir zira bu bolimde Muhammad Quraish Shihab’in miskil(’l-
Kur’an konularini nasil tefsir ettigi ele alinacaktir. Bu bolimde; Yice Allah ile ilgili
konular, kiyamet, yaratilis, peygamberlik ve fikhi konular ile ilgili &yetlerde bulunan

miigkil konular analiz edilecektir.

Son olarak, bu tezin yazim siireci, aile, hocalar ve tiim arkadaglar tarafindan
saglanan destek, motivasyon ve ilham sayesinde bagariyla tamamlanmistir. Bu nedenle,
tez yazim siirecinde yardimci olan Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu
[lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii ve Tefsir Bolimindeki &gretim
uyelerine ve arkadaglarima kalpten minnettarligimi ifade etmek isterim. Ayrica, Dog.
Dr. Hakan UGUR’a, bu tezin yiiriitiilmesi sirasinda danismanim ve rehberim olarak
biiyik destek sagladigi icin, Prof. Dr. Ali AKPINAR ve Dog¢. Dr. Muhammed
ERSOZ’e, tez izleme komitesi iiyeleri olarak, bu calismanin tamamlanmasinda bana
bir¢cok geri bildirimde bulunarak rehberlik ettikleri i¢in 6zel tesekkiirlerimi iletiyorum.
Bunun yani sira, ebeveynlerime, ¢ocuguma ve esime tesekkiir ediyorum; onlarin siirekli
manevi destek ve dualari, bu tezin basariyla tamamlanmasma katki saglayan

unsurlardan biridir.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi, AMACI, YONTEMI, KULLANILAN
KAYNAKLAR VE KONUYLA ILGILI BAZI ARASTIRMALAR

1. Arastirmanin Konusu

Islam, Hz. Muhammed’e Allah tarafindan iletilen ve temel dgretileri insanlara
aktaran bir dindir. Ayrica Hz. Muhammed’e biitiin insanliga Islam’1 teblig etmesi ve
onlar1 bu dine davet etmesi de emredilmistir.! Kur’an yaklasik 23 yilda Cibril
vasitastyla Hz. Muhammed’e génderilen Allah kelamidir (kelamullahtir).? Bu kelam
Peygamber efendimiz Hz. Muhammed’e lafiz ve mana (anlami) ile vahyedilmistir.?
Tarih, Peygamber efendimizin aldig: ilk vahyin Hira magarasi’ndaki Alak siresi 1’den
5’e kadar olan ayetler oldugunu kaydeder. Kur’an’in insan yasami i¢in bir rehber olarak
varligl, ayn1 zamanda Islam tarihinin de baslangicidir. Bu durum, Allah’in insanlara
hayatlarinin her adiminda rehberlik ettigini gosterir. Bu, Kur’an’mn o donemde Arap dili

ile ilintili oldugunu ve insanligin hayatin iyilestirdigini gosterir.*

Allah, direkt olarak Kur’dn’in yami sira, Resulii Muhammed (s.a.v)’1 da
insanlara dogrudan dogruya rehberlik edecek ve dogrudan orneklerle sahit olunabilecek
‘lisve-i hasene’ olarak gondermistir.®> Allah’in kitab1 ve Res(lullah sadece Allah’a (habl
minallah) ait islerle ilgilenmez, ayn1 zamanda insanlarla (habl minennas) ilgili islerle de
ilgilenir. Bu, Islam dininin ibadetle ilgili islerin yani sira insanlarla ilgili islerle de
ilgilendigini gostermektedir. Ornegin: Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara,
yakin ve uzak komsulara, meslektaslara, ibn sebil ve kolelere iyilik yapmay1 6gretmek
gibi.® Ayrica Islam insanlara iyi davranmayi ve diger dinlerin takipgilerine saygi
duymayr Ogretir.” Islam aym zamanda insanlara, hayvanlara ve dogal cevreye de
yeryiiziine de zarar vermeyecek sekilde iyi bakmalarin1 emreder.® Béylece hayvanlar ve

¢evre her zaman canli kalir ve korunmus olur.

! Mahmid Seltdt, el-Isldm: Akide ve Seri‘a (Misir: Daru’s-Suruk, 2001), 7.

2 Muhammed Abdilazim ez-Ziurkani, Mendhilu’l-’Irfan fi ‘Ulimi’l-Kur’an (Kahire: Daru’s-Selam,
2010), 1/44.

% Ibrahim b. Muhammed el-Bac(ri, Hagiyetii’l-Bacuri Tahkikii’l-Makam ala Kifdyeti’l-’Avam fi Iimi’l-
Kelam, thk. Ahmed el-Mazidi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 2007), 139.

4 Muhammed Faruk en-Nebhan, Medhal li 't-Tesri i 'I-Islam (Beyrut: Daru’l-Kelam, 1981), 83.

5 el-Ahzab, 33/21, ve Sebe’, 34/28.

6 en-Nisa, 4/36.

" el-MUmtehine, 60/8.

8 es-Suara, 26/183, ve el-A’raf, 7/56.



fslam’1n kapsamli rehberligi; Islam’in bir rahmet dini olmasina,® yani hayatin
tim yonlerinde, hem manevi hem de dinyevi agidan dengeyi koruyacak bir din
olduguna kesinlikle somut bir delildir. Bu duruma en giizel érnek Islam dininin,
insanlara aralarinda uyumu korumayi 6gretmesi, ayrica ¢evreyi ve diger canlilar

korumay1 da emretmesidir.

Islam’1m kutsal kitab1 Kur’an’a sik1 bir baglilik gsterildiginde, insanlarin ve
ozellikle Miisliimanlarin  kesinlikle baris ve huzur iginde yasayacaklari
diistintilmektedir. CUnkid Kur’an, tim yonlerin dengesini ¢ok iyi kurar ve korur.
Ancak mifessirler, Kur’an ayetlerinin manasini anlamada, dogrudan anlasilmasi zor
olan ayetleri ve diger ayetlerle gelisiyor gibi gériinen ayetleri yorumlarken bazen bir
takim sorunlarla karsilagirlar. Ulimii’l-Kur’an’da dogrudan anlasilmasi zor olan
ayetler ve diger ayetlerle gelisiyor gibi goriinen ayetler genellikle miskild’l-Kur’an

olarak anilir. Bu nedenle miskilli’l-Kur’an, tizerinde galisilmasi gereken bir ilimdir.

Bu arastirmada Endonezyali bir miifessir tarafindan kaleme alinan Tafsir al-
Mishbah adli tefsirde Kur’an-1 Kerim’deki miiskil ayetlerin nasil agiklandigi
incelenecektir. “Tafsir al-Mishbah”, edebi ictimai ekolinde bir tefsirdir, yani
Giineydogu Asya’da yer alan bir tlke olan Endonezya toplumuna gore hazirlanmig
sosyal egilimli bir tefsirdir. Bu nedenle s6z konusu g¢alismada, miskild’l-Kur’an’in
Asya niiansh bir edebi ictimai tefsir agisindan incelenmesinin ilgi ¢ekici bir ¢alisma

olacag diistinlilmektedir.

2. Arastirmanin Onemi

Yazar, edebi ictimai metodu kullanan Endonezyali Muhammad Quraish

Shihab’in goriisiine gore miiskill’l-Kur’an lizerine arastirma yapmanin, bu alan igin

onemli bir ¢alisma oldugunu gormektedir. Bu nedenle, yazar, edebi ictimai tefsirlerin

kullanilmasiyla miigkild’l-Kur’an’mn halk tarafindan daha kolay anlagilir hale gelmesi

ve kapsamli bir sekilde agiklanabilmesi umudunu tasidigr i¢in bu arastirmanin

gergeklestirilmesini 6nemli bulmaktadir. Ayrica bu arastirmanin 6nemli olduguna ve

gelecekte faydali olacagina inanmaktadirlar.

9 el-Enbiya, 21/107.



3. Arastirmanin Amaci

Migkili’l-Kur’an  arastirmalarinin, {izerinde c¢alisilmas1 gereken &nemli
caligmalardan biri oldugunu kabulenmektedir. Bu ¢alismanin temel amaci, Endonezyali
bir mufessir olarak Muhammad Quraish Shihab’in miiskill’l-Kur’an ayetlerini nasil
yorumladigini incelemektir. Bu, Muhammad Quraish Shihab’in miskild’l-Kur’an

hususunda nasil diisiindiigliniin kapsamli bir a¢iklamasini elde etmek igindir.

4. Arastirmanin Yontemi

Metodolojik olarak bu arastirma, kaynak arastirmasi ile nitel arastirma
yontemlerini kullanan bir ¢alismadir, yani uygulanan yontem tefsir, hadis alanindaki
kitaplari, makaleleri ve bu arastirmayla yakindan ilgili diger alanlar1 da okuyup
incelemektir. Literatiir ¢alismasi, bu arastirmayla yakindan iliskili ikincil verileri
toplamayr amaglamaktadir. Bu c¢alisma, kapsamli bilgi elde etmek ve arastirma

sonuclarini belirlemek amaciyla yapilir.

Bu arastirmada kullanilan yonteme uygun olarak oncelikle kaynak arastirmasi
yoluyla elde edilen veriler toplanacaktir. Tiim veriler toplandiktan sonra, veriler
dikkatlice incelenecek ve analiz edilecektir. Veriler analiz edildikten sonra veriler
dikkatli karsilastirilacaktir. Tum bu sreclerin sonunda ise s6z konusu arastirmanin

odak noktasi olan probleme bir cevap bulunabilecegi umulmaktadir.

Bu arastirmanin yazim asamasi genel olarak U¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
b6limde Muhammad Quraish Shihab ile ilgili hususlar genel olarak anlatilacak ve onun
tefsiri ele alinacaktir. Muhammad Quraish Shihab ve onun tefsiri ile ilgili temel
aciklama su sekildedir: Muhammad Quraish Shihab: Muhammad Quraish Shihab’in
biyografisi, Muhammad Quraish Shihab’in diisiince ge¢misi ve entelektiiel kariyeri,
dénemindeki ortam, eserleri, hocalari ve Ogrencileri, Tafsir al-Mishbah eseri: tefsir
yazimmin arka plani, tefsire genel bakis, tefsir yontemi, tefsir ekolu, ve tefsir

kaynaklari.

Ikinci boliimde miiskili’l-Kur’an hakkinda genel bilgiler verilecek ve su
basliklar ele alinacaktir: Muskill’l-Kur’an’in anlami; miiskil kelimesinin lugat anlami,
miskil kelimesinin 1stilah anlami, muskild’l-Kur’an’in 1stildhi  anlami, miigkil
kavramina yakin kavramlar: Muhtelif, miitesabih, miicmel, miibhem, hafi, iskal

sebepleri: Kiraat farkliliklari, hakikat ve mecaz ihtimali, muhkem-miitesabih ihtimali,



miisterek lafizlar, ayetin farkli anlamlari, konu ve yer degisikligi, muhtelif nevi ve
safhalar, zahiri mana ile asil mana farkliligi, harf-i cerrin digerinin yerine kullanilmasi,
karsit anlamliliktan kaynaklanan ihtilaf sebebleri, ayetlerdeki iskali giderme yollari:
cem ve tevfik, tercih, nesh, tesékut (tevakkuf), Kur’an’da hakiki manada tenakuz
olmadiginin delilleri: Nisa sOresinin 82. ayeti, Fussilet sOresinin 42. ayeti, Kehf
shresinin 1. ayeti, Zimer sOresinin 28. ayeti, miiskilu’l-Kur’an ilminin mensei,
Kur’an’da miiskilin olmasinin hikmetleri, miiskilii’l-Kur’an hakkinda yazilan eserler:

ilk donem eserleri, ve son donem eserleri.

Uclincti baliim, bu arastirmanin ana agiklamasini iceren boliimdiir ¢iinkii bu
bolimde Muhammad Quraish Shihab’in miskilld’l-Kur’an konularmi tefsiri ele
alinacaktir. Bu boliimde yer alan miiskild’l-Kur’an’in konular1 agiklamasi soyledir:
Yuce Allah ile ilgili konular: Allah’in hidayet vermesi, Allah’in kalpleri miihiirlemesi,
Allah’in arsa istiva etmesi, ri’yetullah, gunah/kotaluk meselesi, Allah’in olacaklari
bilmesi, Allah’in kafirlere ve miiminlere yardim etmesi meselesi, can alma meselesi,
meleklerin resul olmasi, kiyamet ile ilgili ayetler: kiyamet giiniinde daglarin yok
olmasi, herkesin cehenneme ugramasi, mahserde peygamberlerin sahitligi, ahiretteki
sorgulama, mahserde insanlarin birbiriyle konusmasi meselesi, yaratilis ile ilgili
ayetlerde miiskil konulari: Kainatin yaratiligi, gok veya yeryiiziiniin 6nce yaratilmasi
meselesi, insanin yaratilisi, peygamber ile ilgili ayetlerde miuskiller: Habil-Kabil
cinayet meselesi, Hz. Ibrahim a.s’in kafir babasina istigfar etmesi, Hz. LGt kavminin
verdigi cevaplar, Hz. Siilleyman’in riizgara emretmesi, Hz. M{isd’nin asasinin degisimi,
Hz. M{s&’nin yed-i beyzasi, Hz. Salih’in devesini 6ldiren Kisi, peygamberlerin din ve
seriatlart konusu, fikhi konulardaki ayetlerde miiskiller: Zinanin cezasi meselesi,

evlilikte esler arasinda adalet.

5. Kullanilan Kaynaklar

Bu c¢aligmada yer alan veri toplama araglari genel olarak ikiye ayrilmistir.
Birinci olarak, birincil veriler Kur’an’dan ve Muhammad Quraish Shihab’in Tafsir al-
Mishbah’indan alinacaktir. Ikincisi ise, ikincil veriler gerek yurticinde gerekse
yurtdisindaki mevcut veri tabanlarindan elde edilen hadislerden, tefsirlerden,
kitaplardan, dergilerden, makalelerden, tezlerden ve diger bilimsel yazilardan
almacaktir. Bu veritabanlar1 hem ¢evrim dis1 kiitiphanede hem de c¢evrim igi

kiitiiphanede bulunmaktadir.



Genel olarak bu calismada gergeklestirilecek olan veri analizi kisisel analizdir.
Yani elde edilen veriler bu arastirmanin yazar1 tarafindan kisisel olarak analiz
edilecektir. Ancak verilerin analizinde zorluklar yasanmasi durumunda ayrica
uzmanlara danisilacaktir. Bununla verilerin anlagilmasinin daha uygun olacag:

umulmaktadir.

6. Konuyla ilgili Baz1 Arastirmalar
Miiskili’l-Kur’an  arastirmalari, Alimler tarafindan ¢okga incelenen ve
arastirtlan c¢aligmalardan biridir. Bu nedenle miuskilii’l-Kur’an ilmi alaninda hem
cevrimi¢i hem de ¢evrimdisi kiitiiphanelerde yazilmis bir¢ok eser bulunmaktadir. Bu
alanda kaleme alinmis eserler arasinda sunlar yer almaktadir:
- Ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim Dineveri; Te Vil Miiskili’I-Kur ‘an. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1428
- Kuseyri, Ahmed b. Abdiilaziz b. Miikrin. el-Ehddisii’l-Miiskiletii’l-Varide fi
Tefsiri’l-Kur’ani’I-Kerim. Riyad: Daru ibnii'l-Cevzi, 1430.
- Nisabari, Mahmtd b. Ebi’l-Hasan b. el-Huseyin. Bdhiru’l-Burhén fi Meani
Miiskilati’l-Kur 'an, thk. Sudd Binti Salih b. Said Baki. Mekke. 1997
- Abduh, Muhammed. Miiskilati’l-Kur’ani’l-Kerim ve Tefsir Sureti’[-Fatiha.
Beyrut, Darli mektebeti'l-hayat, ts.
- Sahin, Osman. Kur’dn-1 Kerim'deki Miiskil Ifadeler ve Coziim Yollart,
Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996.
- Pak, Suleyman. Miiskilii’I-Kur’an, Konya: Selcuk Universitesi, Doktora Tezi,
2000.
- Ozbay, Ahmet. Kurtubi Tefsirinde Miigkilii’l-Kur’an, Istanbul: Marmara
Universitesi, Yuksek Lisans Tezi, 2003.
- Mans0ri, Abdullah b. Muhammed. Miiskilii’l-Kur’ani’l Kerim. Suudi
Arabistan: Daru Ibnii’1-Cevzi, 2005.
- Demirci, Sabri. Kur'dn’da Miiskil Ayetler. Istanbul: Nesil Yaymlar1, 2005.
- Sitdn, Riyad Mufaddi. el-Miiskil ve Eseruh fi Menhec Fehmi’l-Kur’dni’l-
Kerim, Urdiin: Al-i Beyt Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.
- Agilkaya, Muhammed Ali. Kur’dn Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullamimi, Ankara; Ankara Universitesi, Yiksek Lisans Tezi,
2008.

- Kiraz, Celil. Serif Murtezd’min Emali’sinde Kur’an Miiskilleri ve



Mutesabihleri. Bursa: Emin Yayinlari, 2010.
Kasami, Flamur. /bn Kesir Tefsiri’nde Miiskilli’l-Kur’an, Bursa: Uludag
Universitesi, YUksek Lisans Tezi, 2011.

Quraish Shihab, Endonezya’da Islam ilminin gelisimine &nemli katkilarda

bulunmus ve hem tefsir hem de genel Islam ilimleri alaninda uzmanlasmis bir figiir

olarak taninmaktadir. Bu nedenle, bir¢ok yazar, Quraish Shihab’in yasami ve katkilari

hakkinda derinlemesine yazmay1 ve arastirmayi tercih etmektedir, bu da genellikle

kitaplar veya tezlerde sunulur. Quraish Shihab’it ele alan bazi kitaplar ve tezler

sunlardir:

Howard, M Federspiel; Kajian al-Qur’an di Indonesia: Dari Mahmud Yunus
Hingga Quraish Shihab. gev. Tajul Arifin. Bandung: Mizan, 1996. Bu Kitap,
Mahmud Yunus’tan Quraish Shihab’a kadar Endonezya’da Kur’an ¢aligmalarini
ele aliyor.

Junaidi, Mahbub. Rasional Kalam M. Quraish Shihab. Solo: CV Angkasa,
2001. Bu kitap, Tafsir al-Mishbéah icinde kelam diisiincesini ele altyor.

Ansori. Penafsiran Ayat-ayat Jender menurut Muhammad Quraish Shihab.
Jakarta: Visiando Media Pustaka, 2008. Bu kitap, Quraish Shihab’a gore
cinsiyetle ilgili ayetlerin yorumunu ele aliyor.

Kasmatoni; lafadz Kalam Dalam Tafsir Al-Misbah Quraish Shihab Studi
Analisa Sematik, Yogyakarta: Uin Sunan Kalijaga, Yuksek Lisans Tezi, 2008.
Bu tez, Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah’inda kelam kavraminin semantik
analizini ele aliyor.

Tamam, Badru; Corak Pemikiran Kalam M. Quraish Shihab Dalam Tafsir al-
Misbah, Cakarta: UIN Syaraif Hidayatullah Jakarta, Yuksek Lisans Tezi, 2008.
Bu tez, Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah’indaki kelam diisiince tarzini ele
aliyor.

P., Mustapa. Quraish Shihab: Membumikan Kalam di Indonesia. Yogyakarta:
Pustaka Pelajar, 2010. Bu kitap, Quraish Shihab’in kelam konularindaki
diistincelerini ele aliyor.

Ichwan, Mohammad Nor. Prof. M. Quraish Shihab Membincang Persoalan
Gender. Semarang: Rasail Media Group, 2013. Bu kitap Quraish Shihab’in

bakis agisina gore cinsiyet esitligi konseptini ele aliyor.



Rajafi, Ahmad. Nalar Figh Muhammad Quraish Shihab. Yogyakarta: Istana
Publishing, 2015. Bu kitap, Quraish Shihab’in islam hukuku alanindaki
diistincelerini ele aliyor.

Anwar, Mauluddin vd. Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab. Jakarta:
Lentera Hati, 2015. Bu kitap, Quraish Shihab’in hayatini ele aliyor.

Said, Hasani Ahmad. Diskursus Munasabah al-Qur’an Kajian atas Tafsir al-
Mishbah. Jakarta: Amzah, 2015. Bu kitap, Tafsir al-Mishbéh’ta Miinasebatii’l-
Kur’an’1 ele aliyor.

Saifuddin — Wardani. Tafsir Nusantara Analisis Isu-Isu Gender Dalam al-
Misbah Karya M. Quraish Shihab dan Tarjuman al-Mustafid karya ‘Abd al-
Ra uf Singkel. Yogyakarta: LKIiS, 2017. Bu kitap, Quraish Shihab’in “Tafsir al-
Mishbah” ve Abd al-Ra’uf Singkel’in “Tarjuman al-Mustafid” eserlerindeki
cinsiyet meselelerini ele aliyor.

Nur, Afrizal. Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya Tafsir M.
Quraish Shihab. Jakarta Timur: Pustaka al-Kautsar, 2018. Bu kitap, M. Quraish
Shihab’in tefsirine yonelik elestirileri ele aliyor. Bu elestiriler arasinda
Basortiisii, ehl-i kitap ve diger konular bulunmaktadir.

Garwan, Muh. Sakti; 3 Terminologi Pemimpin Menurut M. Quraish Shihab.
Bogor: Guepedia, 2021. Bu kitap, Quraish Shihab’in Kur’an’daki liderlik

goriislerini ele aliyor.



BIRINCIi BOLUM
MUHAMMAD QURAISH SHIHAB VE TAFSIR AL-MISHBAH ESERI

1.1. Muhammad Quraish Shihab

1.1.1. Muhammad Quraish Shihab’in Biyografisi

Muhammad Quraish Shihab, tefsir, Kur’an ilimleri ve Islam bilimi alaninda
Endonezya’da &nemli ve taninmis bir kisidir. Tefsir ve Islam ilimleri alaninda
uzmanlhiginin yani sira, Kahire’de bulunan el-Ezher Universitesinde uzun yillar islami
ilim tahsili yapmis olmasi nedeniyle onemli bir sahsiyet haline geldi. Ayrica 20.
yizyilin ikinci yarisinda el-Ezher seyhlerinin reform fikirleriyle dogrudan temas
kurdu.’® Bu nedenle, 6zellikle Endonezya’daki Kur’an ilimleri ve tefsir hazinelerinin
gelistirilmesine yaptigi katkilardan dolayi, Quraish Shihab Endonezya’da 6nemli

miufessirlerden biridir.

Quraish Shihab, 16 Subat 1944°te Glney Sulawesi, Sidenreng Rappang’da, tam
olarak Lotassalo koyilinde dogmus bir entelektiieldir. Genis ailesine yakindan
bakildiginda, islami ilim hazinelerine ¢ok deger veren bir ailede dogdugu anlasilacaktir.
Ayrica babasi Abdurrahman Shihab (6. 1986), tefsir alaninda uzman bir profesor olarak
bilinmektedir.!* Dedesi el-Habib Ali b. Abdurrahman Shihab (6. 1915), hatip ve ayn
zamanda Yemen’den gelen ve gunimizde Cakarta (Endonezya’nin baskenti) olarak

bilinen Batavia’ya goc eden bir egitimciydi.!2

Quraish Shihab, babas1 ve dedesi ile ayn1 soyadina sahiptir. Quraish Shihab
soyadini inceleyecek olursak Shihab’in atalar1 olan el-Habib Ahmed Syahabuddin el-
Ekber (6. 946) ve el-Habib Ahmed Syahabuddin el-Asghar (6. 1036)’den gelen bir
soyun adi oldugu gorilecektir. Bundan dolayr Quraish Shihab’in isminin sonunda
babast ve dedesi gibi Shihab soyadi bulunmaktadir. Quraish Shihab’in c¢ekirdek
ailesinde, U¢ abisi ve 9 kiiciik kardesi vardir. Ug biiyiik kardesinin isimleri: Nur, Ali ve
Umar ve 9 kiiglik kardesinin isimleri: Wardah, Nina, Alwi, Abdul Muthalib, Salwa,

10 Mun’im Sirry, New Trends in Qur’anic Studies: Text, Context, and Interpretation (Georgia: Lockwood
Press, 2019), 121.

1 M. Quraish Shihab, M. Quraish Shihab Menjawab 1001 Soal Keislaman yang Patut Anda Ketahui
(Jakarta: Lentera Hati, 2008), 90.

12 Mauluddin Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab (Jakarta: Lentera Hati, 2015), 5.



Nizar, Sida, Ulfa ve Latifah’tir. Yani Quraish Shihab on i¢ kardesin dordiinci

cocugudur.’3

Quraish Shihab’m 16 Subat 1975°te Fatmawati Assegaf ile evlendigi
kaydedilmistir.}* Bu evlilik’ten Quraish Shihab’m 4’ii kiz, 1’i erkek olmak (izere 5
cocugu olmustur. Kizlarmin adlari: Najeela Shihab, Najwa Shihab, Nasywa Shihab,
Nahla Shihab, ogulunun adi ise Ahmed Shihab’tir.’® Bundan dolayi, Endonezya’da
Kur’an caligmalar1 lizerine bir arastirmacit olan Howard M. Federspiel, Quraish
Shihab’in bu nitelikte bir aile gegmisine sahip olmasindan dolay1, neredeyse tiim diger

yazarlardan daha egitimli oldugunu diisiinmektedir.*®

1.1.2. Muhammad Quraish Shihab’in Diisiince Ge¢misi ve Entelektiiel
Kariyeri

Quraish Shihab Misir’da el-Ezher Universitesinde egitimine devam etmeden
once kendi koyl olan Ujung Pandang’da egitimine baslamis, ardindan ortadgrenimine
Malang sehrinde Daru’l-Hadis el-Fikhiye Islami yatili okulunda devam etmistir.!’
Bunun yan sira, Quraish Shihab, Endonezya’daki en eski Islami egitim kurumlarindan
biri olan Cem’iyye el-Hair Cakarta’da da egitim gormustiir.*® 1953 civarinda Misir el-
Ezher Kahire’de Il. sinif senaviye’de orta dgretimine devam edip 1967°de el-Ezher
Universitesi  UsQliddin Fakltesi Tefsir-Hadis calisma programi’ndaki egitimini
basariyla tamamlayarak Lc (lisans) derecesi almistir.’® Lc derecesini aldiktan sonra,
Kur’an ilmine ve tefsirine olan ciddiyeti ve ilgisiyle, 1969’da Quraish Shihab ayni
universitede Kur’an Tefsiri dalinda yiiksek lisans yapmistir. Yiksek Lisans tez basligi

el-7°caz et-Tegri i li’I-Kur ani’I-Kerim olmustur.?

el-Ezher Universitesinde yiiksek lisans egitimini tamamladiktan sonra

memleketi Ujung Pandang’a doniip ilmi kapasitesi ve egitimi yonetme kabiliyetiyle

13 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 22.

14 Muh. Sakti Garwan, 3 Terminologi Pemimpin Menurut M. Quraish Shihab (Bogor: Guepedia, 2021),
56.

15 M. Quraish Shihab, Menyingkap Tabir Ilahi, Asma al-Husna dalam Perspektif al-Qur’an. (Jakarta:
Lentera Hati, 2001), v.

8 Howard M. Federsipel, Kajian al-Qur’an di Indonesia dari Mahmud Yunus hingga Quraish Shihab.
cev. Tajul Arifin (Bandung: Mizan, 1996), 295.

7' M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 1/14.

18 Atik Wartini, “Corak Penafsiran M. Quraish Shihab dalam Tafsir al-Misbah”, Hunafa: Jurnal Studia
Islamika 11/1 (Haziran 2014), 114.

19 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/6.

20 M. Quraish Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat
(Bandung: Mizan Pustaka, 2007), 72.
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babasinin giivenini kazanmis ve IAIN?' Alauddin’de Akademik ve Ogrenci Islerinden
Sorumlu Rektor Yardimcisi olarak atanmistir. Bu gorevi almanin yani sira gerek
tniversite icinde gerekse Gniversite disinda baska gorevler de iistlenmistir. Universite
ortaminda Ozel yiiksek 6grenim koordinatér gérevini iislenmistir. Universite ortami
disinda ise Dogu Endonezya polis sefinin zihinsel gelisim alaninda asistanligini
yapmustir. Quraish Shihab, Ujung Pandang’da kaldig: siire boyunca, 1975°te yirutilen
“Dogu Endonezya’da dini uyumun uygulanmasi” ve 1978’de ydrltulen “Glney
Sulawesi vakif sorunlari” konulu arastirma da dahil olmak {izere aktif olarak ¢aligmalar

yapmistir.?2

Quraish Shihab, ¢esitli gorevlerde ve gesitli alanlarda hizmet ettikten ve bir aile
sahibi olduktan sonra, doktora egitimine devam etmek i¢in giiclii bir istek duymus ve
1980°de Kahire’ye doniip doktora egitimine el-Ezher Universitesinde devam etmeye
karar vermistir.?® Quraish Shihab, esi ve ¢ocuklarmin tesviki ve aynm1 zamanda giiclii
kararliligiyla Kur’an bilimi alaninda doktora egitimini iki y1l gibi ¢ok kisa bir siirede
tamamlamay1 basarmistir. Doktorasini tamamlamak i¢in “Nazmi 'd-Durer li el-Bikai,
Tahkik ve Dirase” adli bir tez g¢alismasi sunmustur. Bu arastirma, el-Bikai’nin
Nazmu’d-Diirer adli eserinin sihhatimin incelenmesi ve analizine odaklanan bir
calismadir. Doktorasini ¢ok kisa siirede tamamlamasinin yami sira doktorasim1 da
“Summa Cum Laude” yargisiyla almay1 basarmis, yani tezi “Mimtaz ma’a Mertebet

es-Seref el-Ula” adli I. seviye bir 6diil almistir. 2

Quraish Shihab’in Kur’an-1 Kerim’i doktora derecesine kadar incelemeye
yonelten etkenlerden biri de babasindan aldig1 egitimdir. Babasi, 6 yasindan itibaren
ondan Kur’an-1 Kerim dinlemek i¢in Quraish Shihab’in egitmeye baslamisti. Kur’an-1
Kerim alaninda doktorasini en iyi dereceyle basariyla tamamlayan Quraish Shihabin

ruhunda Kur’an sevgisini yeserten unsur bu yetistirilme tarziyd:.?

el-Ezher Universitesinde doktora programimi tamamladiktan sonra Quraish

Shihab, IAIN Alauddin Ujung Pandang’daki gdrevlerini yerine getirmek icin geri

2L | AIN: Devlet Islam Dini Enstitiisii anlamina gelir. Bu, Endonezya’daki islami kampiislerin bir katidir.

22 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, Vi.

23 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, V.

24 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, vi; Anwar
vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 75.

%5 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/6; Saiful Amin Ghafur, Profil Para Mufassir al-Qur’an (Yogyakarta:
Pustaka Insan Madani, 2008), 236.
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dondii. Kampiiste 2 yildan az hizmet verdikten sonra 1984’te Cakarta’ya tasinmaya
karar vererek Cakarta’da Usdliddin Fakultesine ve IAIN Syarif Hidayatullah’in (simdi
UIN?® Syarif Hidayatullah) yiiksek lisans fakUltesine atanmistir. Cakarta’dayken,
Quraish Shihab’in baskente zekice basarili bir sekilde uyum sagladigi diisiiniiliiyordu.
Oyle ki 1987 yilinda Cakarta’da Din Bakanlig1 yayincisi tarafindan yayinlanan Islam
Hukuku Felsefesi adli kitabini yazmayi basarmistir. Bir yi1l sonra da 1988 yilinda
Cakarta’da Untagma yayincisi tarafindan Mahkota Tuntunan llahi (Tafsir Surah al-

Fatihah) kitabin1 yayinlamay1 basarmistir.?’

Cesitli egitim kurumlarinda hem bolgesel, ulusal hem de uluslararasi egitim
kurumlarinda okurken elde ettigi bilimsel birikimle asagidakiler de dahil olmak iizere
cesitli alanlarda hizmet vermistir; ilk olarak, egitim alanindaki calismalarina bakacak
olursak Quraish Shihab’in 1992’den 1998’e kadar, IAIN Syarif Hidayatullah
Cakarta’nin rektorii olarak kaydedildigini goriiriiz. Ikinci olarak, 1985 ile 1998 yillari
arasinda sosyo-dini alanda Orta Endonezya Ulema Konseyi’nin baskani olarak gorev
alip 1998’de Endonezya Cumhuriyeti’nin (Repelublik Endonezya) Din Bakani olarak
da gorev yapmistir. Uglincii olarak ise, 1982-1987 ve 1987-2002°de hiikiimet alaninda
Endonezya Halk Danisma Meclisi (Endonezya Cumbhuriyeti Halk Danisma Meclisi)
uyesi olmustur. Quraish Shihab, bu alanlarda hizmet vermenin yani sira, 6zellikle
Islami ilimler alaninda bilimsel makaleler ve arastirmalar da kaleme almustir. Bu
nedenle 20’den fazla kitap yazmay1 basarmistir ve tinlii eserleri arasinda Tafsir al-
Mishbah, Membumikan al-Qur’an, Lentera al-Qur’an: Wawasan al-Qur’an
bulunmaktadir. Bunun yani sira, Quraish Shihab medyada vaaz vermek hususunda da

aktiftir ve hatta Cakarta Kur’an Arastirmalar1 Merkezi’nin miidiriidiir.28

Yukarida belirtilenlerin disinda, Quraish Shihab, asagidakiler de dahil olmak
Uzere birkag 6nemli gorevde de bulunmustur: Merkezi Endonezya Ulema Konseyi
(MUI) Bagkanligi (1984’ten beri), 1989’larda Din Bakanligi Kur’an-1 Kerim Tespit
Komisyonu iiyeligi, Milli Egitim Komisyonu iiyeligi (1989°dan beri), Seriat ilimleri

Dernegi yoneticiligi, Egitim ve Kiiltiir Bakanliginda Din Bilimleri Konsorsiyumu

26 UIN, Devlet Islam Universitesi’nin kisaltmasidir.

27 Mustafa, M. Quraish Shihab Membumikan Kalam di Indonesia (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2010),
71-73.

28 M. Quraish Shihab, Lentera al-Qur’an: Kisah dan Hikmah Kehidupan (Bandung: PT. Mizan Pustaka,
2008), 5.
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yoneticiligi, Endonezya Musliiman Alimler Dernegi baskan yardimciligi (ICMI),?°
IAIN Syarif Hidayatullah’da 6gretmenlik, Milli Egitim Damisma Kurulu iyeligi,
Kalkinma Enstitiisi Bagkanligi ve Egitim ve Kiiltir Bakanligi Din Bilimleri
Konsorsiyumu Yoneticiligi. Ayrica yurt i¢inde ve yurt diginda diizenlenen bilimsel
seminerler gibi gesitli bilimsel etkinliklerde de faaliyet gostermektedir.>® Genel olarak,
Quraish Shihab kariyerinin detaylar1 su gorevleri igerir:

1. 1AIN Alauddin, Makassar, Glney Sulawesi’de d6gretim gorevlisi.

2. Akademik ve Ogrenci Islerinden Sorumlu Rektdr Yardimcisi, IAIN Alauddin,

Makassar, Guney Sulawesi.

3. Dogu Endonezya’da Bolge VII Ozel Yiiksek Ogrenim Koordinatori.

4. Zihinsel Gelisim Alaninda Dogu Endonezya Polis Sefi Yardimcisi.

5. Ogretim Gorevlisi, Usuluddin Fakiltesi ve IAIN Yiksek Lisans Fakltesi (UIN)
Syarif Hidayatullah, Cakarta, 1984.
Orta Endonezya Ulema Konseyi (MUI) Baskani, 1984°ten beri.
Din Bakanligi Kur’an-1 Kerim Tespit Komisyonu tiyeligi, 1989° ten beri.
Milli Egitim Danisma Kurulu Uyesi, 1989°dan beri.
IAIN Cakarta Rektord, 1992-1996 ve 1997-1998 olmak lizere iki donem.
10. Endonezya Cumhuriyeti Din Bakani, 1998.

© o N o

11. Endonezya Cumbhuriyeti’nin Misir Arap Cumbhuriyeti Olaganiistii ve Tam
Yetkili Biytkelgisi.

12. Kur’an-1 Kerim Arastirmalari Merkezi Miidiirii Prof. Dr. M. Quraish Shihab
MA, 2004- devam editor.

Quraish Shihab, yogun yasaminin ortasinda yazarlik agisindan da aktif olmaya
devam etmektedir, bu nedenle Pelita adli bir gazetede aktif olarak yazdigi ve her
carsamba Rubik bolimiinde aktif olarak da yazdigi “Pelita Hati” adinda kosesi
bulunmaktadir. Bunun yani sira Cakarta’da iki haftada bir yaymnlanan “Tafsir al-
Amanah” dergisinin yoneticiligini yapmakta, ayni zamanda Cakarta’da da yer alan

Ulami’l-Kur’an ve Mimbar Ulama dergilerinin editérliigiinii yapmaktadir.3!

2 Islah Gusmian, Khazanah Tafsir Indonesia dari Hermeneutika hingga Ideology (Yogyakarta: LKiS,
2013), 85.

30 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 6.

31 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, ii.
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1.1.3. Donemindeki Ortam

Quraish Shihab’in egitimdeki basarisi, hatta tefsir alaninda profesér unvanini
elde edecek diizeye yiikselmesi, c¢esitli prestijli alanlarda basarili hizmetlerde
bulunmasinin temelinde, aile ortami1 ve i¢inde yasadig1 toplumun etkisi bulunmaktadir.
Bahsedilen etki, hem cocukluk hem de yetiskinlik déneminden simdiye kadar devam
edegelen bir etkidir. Dindar ve Islami ilimlerde gii¢lii bir ailede yasamak, Quraish
Shihab’in Endonezya’da tefsir alaninda uzmanlagmasinda en baskin etki olarak kabul

edilir.

Quraish Shihab ailesinin dindarligi anne ve babasinda agik¢a goriilmektedir.
Babasi Abdurrahman Shihab, dindar bir hatib idi. Abdurrahaman Shihab bunun yani
sira tefsir alaninda da hocadir, gengligini miitesebbislikle, vaizlikle, Kur’an okuyarak
ve tefsir kitaplar1 okuyarak geg¢irmistir. Bu nedenle ¢ocuklarma sik sik Kur’an’dan,
hadislerden, sahabelerden ve Kur’an alimlerinden hareketle dini o6giitler verirdi,
Quraish Shihab da bu ogiitleri o kadar iyi hatirlar ki, bu 6nerilerin hala kulaklarmda

¢inladigim soyler.®?

Abdurrahman Shihab’in ¢ocuklari i¢in egitim alanina gosterdigi ilgi de oldukga
ilgingdir, ¢iinkii Abdurrahman Shihab, genis ig¢gériilere sahip olmasinin yani sira islami
cevredeki anlayis farkliliklarina karsi toleransi da yiiksektir. Bu, kiiltiirler aras1 gevrede
yetismis olmalar1 ¢ocuklarinin egitiminden de agikga goriilmektedir. Abdurrahman
Shihab, ¢ocuklarinin farkli anlayis geleneklerine sahip c¢esitli egitim kurumlarinda
okumalarina izin verdi, Ornegin, Quraish Shihab’in Makassar’daki Muhammediye
Ortaokulunda ve Malang’daki Muhammediye Ortaokulunda okumasina izin vermistir.
Bununla birlikte kiigiik kardesi Abdul Muttalib’in din egitimini Isnd Aseriye ekoliine

sahip fran’in Kum sehrinde okumasina izin vermistir.3

Quraish Shihab karakterinde babasinin yetistirme tarzinin etkisinin yani sira
annesinin de biiyiik etkisi oldugu disiiniilmektedir. Bu durumda Quraish Shihab,
annesine Emma’ admi verdi. Egitim agisindan, annesi sadece devlet okullarindan
mezun oldugu i¢in babas1 gibi yiiksek bir egitim ge¢misine sahip degildi. Buna ragmen
annesi c¢ocuklarinin egitimine ¢ok Onem vermistir ve onlara karsi kati bir tutum

sergilemistir. Quraish Shihab’mn bir giin sebepsiz yere okuldan kagmasi, annesinin sert

32 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 14.
3 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 26.
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tavrin1 ortaya koymustur ve bunun neticesinde annesi onu masanin {izerine ¢ikip tek
bacagmi kaldirarak ve sag elini kumas bir kravata asarak cezalandirmistir.®* Bundan
dolay1 babasinin ve annesinin ilgisinin Quraish Shihab’inin egitiminde biiyiik etkisi

olduguna inanilmaktadir.

Dindar ve ilim diiskiinii bir ailede yasamasimin yani1 sira memleketindeki ¢evre
de Quraish Shihab’a karsilikli saygi ve hosgoriiyli 6gretmistir. Kiiciikliigiinde gesitli
mezhep ve dinlere sahip insanlarin oldugu bir ¢evrede yasamis, ancak Quraish Shihab
ve ailesi, ¢evredeki diger dinlere mensup kisilerle dahi sosyal faaliyetlerde bulunmakta
zorluk ¢ekmemistir. Bu ¢ogulcu toplumun ortasinda bile babasinin ¢ok hosgoriilii
oldugu disiiniiliiyordu. Bu sayede babasi, ¢esitli mezheplerin tiim miiritleriyle iyi
iligkiler kurmayr basarmis ve hatta diger dinlerin mensuplariyla iyi iliskiler
kurabilmistir, boylece ¢esitli mezhep ve dinlerden tiim insanlar tarafindan sicak bir
sekilde karsilanmistir. Bu hosgorii tavri, oglu Quraish Shihab tarafindan da dogrudan

benimsenmektedir.3°

Doktorasini aldiktan ve Ujung Pandang’daki IAIN Alaudin kampusunde birkag
yil gorev yaptiktan sonra Cakarta’ya tasinmaya ve IAIN Syarif Hidayullah kampiisiinde
hizmet vermeye karar vermistir. Endonezya’nin baskenti olan Cakarta’daki yasam
ortami Kesinlikle Ujung Pandang’dakinden farklidir. Bununla birlikte, Quraish
Shihab’in baskentteki akademik hayatin zorluklarina ve firsatlarina akillica cevap
vermeyi basardigl diisiinlilmektedir. Cakarta’dayken ¢esitli alanlarda hizmet verdi ve

hatta 1998°de Endonezya’nin din bakani olarak gérev yapt1.*®

Quraish Shihab bagkent Cakarta’dayken bir¢ok sosyal zorlukla karsilasti ve
hatta o zamanlar istikrarsiz olan bir {ilkenin siyasi ortaminin ortasinda yasadi. 1998’de
Cakarta’da meydana gelen en 6nemli olaylardan biri, baskentteki siyasi durumun
istikrarsiz olmasi ve 21 Mayis 1998’de Baskan Suharto’nun 6grenciler tarafindan zorla
gorevden alinmasiydi. Bu olay, Suharto’nun 32 yil boyunca cumhurbagkani olarak
hiikiim siirmesinin sonu olmustur.®” Suharto’nun hiikiimeti diktatorliik ve yozlasmis bir

hikumet olarak kabul edilmis, bu nedenle 1998°de halkin hareketlenmesiyle bir 6grenci

3 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 26.

35 M. Quraish Shihab, Sunni Syi’ah Bergandengan Tangan, Mungkinkah? Kajian atas Konsep Ajaran
dan Pemikiran (Jakarta: Lentera Hati, 2007), 2.

% Shihab, Lentera al-Qur’an: Kisah dan Hikmah Kehidupan, 5.

37 Rinaldo Adi Pratama - Yusuf Perdana, Sejarah Indonesia Masa Orde Baru Hingga Reformasi (Jawa
Tengah: Lakeisha, 2019), 182.
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kalkismasi ortaya ¢ikmis ve Suharto 21 Mayis 1998°de baskanliktan istifa etmistir.
Suharto’nun cumhurbaskanligindan istifa etmesinden sonra, cumhurbaskanliginin

yerini o sirada baskan yardimcisi olarak gérev yapan B.J Habibi almistir.>®

O zamanlar Cakarta’daki ¢evresel durum istikrarsiz olmasina ve her yerde kaos
olmasmna ve Quraish Shihab’in yalmzca kisa bir siire din bakani olarak gorev
yapmasina ragmen, bu Quraish Shihab’in cesaretini kirmamis ayrica Quraish Shihab’in
devlet sektorinde hizmetten geri c¢ekmemistir. Bu cosku, yeni cumhurbagkani
Baharuddin Yusuf Habibi secildiginde, yani 1999°da Qurash Shihab Misir, Somali ve
Cibuti’ye blyikelgi olarak atandiginda gosterilmistir. Ayrica 18 Haziran 1999’da

Biiyiikelci olunca da Tafsir al-Mishbah Tefsiri’ni yazmaya baslamigtir.*°

Quraish Shihab, bazi dénemlerde istikrarsiz bir siyasi durumun ve iyi olmayan
bir ortamin ortasinda kalmistir. Ancak bu durumlar dahi, Quraish Shihab’1 topluma
hizmet etme ve dini 0gretme sevkinden mahrum birakmamistir. Bu nedenle hem
kitaplar, gazeteler, dergiler vb. seklinde yazarak hem de cami minberlerinde, taklim
meclislerinde, televizyonlarda ve diger sosyal medyalarda dini dersler vererek halka

dini bilgileri aktarmada ¢ok aktif olmaya devam etmistir.

1.1.4. Eserleri

Quraish Shihab, Islami ilimlerdeki ustaligiyla taninmasinin yani sira Kitaplar,
gazeteler, dergiler vb. eserler kaleme alma konusunda da oldukg¢a verimli bir alim
olarak bilinmektedir. Bu nedenle yazdigi eserler ¢ok sayida ve kalitelidir ve bazi
yazilart ¢ok satildigi i¢in bir¢cok kez basilmistir. Genel olarak Quraish Shihab’in
yazdig1 eserler sunlardir:

1) Peranan Kerukunan Hidup Beragama di Indonesia Timur. Bu kitap, onun
Dogu Endonezya’da dini ¢ogulculugu agiklayan arastirmasinin sonucudur.
Ayrica bu ¢ogulluk baglaminda hangi ¢6ziimlerin uyum yaratmaya yardimeci
olabilecegini aciklamistir. Bu ¢alismanin sonuglar1 1975 yilinda yayinlandi.

2) Masalah Wakaf di Sulawesi Selatan. Bu kitap, Guney Sulawesi bélgesindeki
vakiflar1 ve ¢oziimlerini ele alan bir calismadir. Bu kitap 1978°de yayinlandi.

3) Tafsir al-Manar, Keistimewaan dan Kelemahannya. Bu kitap 1984 yilinda

3 Ubedillah Badrul, Sistem Politik Indonesia, Kritik dan Solusi System Politik Efektif (Jakarta: Bumi
Aksara, 2016), 161.

39 Nadlirun, Mengenal Lebih Dekat Demokrasi Indonesia (Jawa Timur: Balai Pustaka, 2012), 4.

40 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 281.
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yazilmis bir eserdir. Bu eserde, dzellikleri ve eksik yonleri agisindan el-Menar
tefsirinin elestirel bir incelemesi yer almaktadir. Bu kitap daha sonra Pustaka
Hidayah yaymevi tarafindan 1994 yilinda “Studi Kritis Tafsir al-Manar Karya
Muhammad ‘Abduh dan M. Rasyid Ridha” bashigi altinda yeniden
yayinlandi. Daha sonra ise “Rasionalitas al-Qur’an; Studi Kritis atas Tafsir al-
Manar” (Cakarta: Lentera Hati, 2006) basligiyla tekrardan yayinlandi.

4) Filsafat Hukum Islam. Bu kitap 1987 yilinda Din Bakanligi yaymevleri
tarafindan Cakarta’da basilmistir.

5) Satu Islam, Sebuah Dilema. Bu kitap 1987 yilinda Mizan yaymevi tarafindan
Bandung’da yayinlandi.

6) Mahkota Tuntunan llahi (Tafsir Surah al-Fatihah). Bu kitap 1988 yilinda
yayilandi.

7) Pandangan Islam Tentang Perkawinan Usia Muda. Bu kitap 1990 yilinda
MUI & Unesco yayincisi tarafindan yayinlandi.

8) Kedudukan Wanita dalam Islam. Bu kitap Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan
basilmistir.

9) Tafsir al-Amanah. Bu kitap, Amanah dergisinde topladigi bir dizi makalenin
sonucudur ve son olarak 1992°de Pustaka Kartini tarafindan yayinlandi.

10) Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan
Masyarakat. Bu kitap, 1972°den 1992’ye kadar yazdigi birka¢ makalenin bir
koleksiyonudur ve bu kitap ilk olarak Mayis 1992°de yayinland.

11) Lentera Hati: Kisah dan Hikmah Kehidupan. Bu kitap, Pelita gazetesinin
Pelita Hati boliimiinde yazdigi ve 1994 yilinda Mizan yayinevleri tarafindan
yayinlanan yazilarindan olusan bir derlemedir.

12) Untaian Permata Buat Anakku: Pesan al-Qur ‘an untuk Mempelai (al-Bayan).
Bu kitap, 1995 yilinda Bandung’da yayinlanan evlilige dair tavsiyelerini
icermektedir.

13) Wawasan al-Qur’an: Tafsir Maudhu'i atas Berbagai Persoalan Umat. Bu
kitap 1996 yilinda Mizan yayinevleri tarafindan yayimlanmustir.

14) Sahur Bersama Muhammad Quraish Shihab di RCTV. Bu kitap, ulusal
televizyon kanallarindan biri olan RCTV’de oru¢ konulu alan sahur
diyaloglarinin bir derlemesidir.

15) Tafsir al-Qur’an al-Karim. Bu kitap 1997 yilinda Pustaka Hidayah tarafindan

yayinlanan 24 kisa sdrenin tahlil yontemiyle tefsirini icermektedir.
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16) Mukjizat al-Qur’an. Bu kitap 1997 yilinda Mizan Yaymevi tarafindan
basilmustir.

17) Haji Bersama M. Quraish Shihab. Bu kitap 1998 yilinda Mizan Yaymevi
tarafindan basilmistir.

18) Menyingkap Tabir Ilahi; Asma al-Husna dalam Perspektif al-Qur’an. Bu
kitap 1998 yilinda Lentera Hati yayincisi tarafindan Cakarta’da yayimnlandi.

19) Yang Tersembunyi: Jin, Iblis, Setan, dan Malaikat. Bu eser, modern ¢agda
bazi insanlar1 halad endiselendiren metafizik konular1 agikliyor. Bu kitabin
yazim nedeni, Quraish Shihab’in yurtdisinda yasayan Endonezya
vatandaglarinin bir talebi ile din dersi vermesini istemeleriydi. Bu kitap
Lentera Hati yaymevi tarafindan 1999 yilinda yayimlanmustir.

20) Fatwa-Fatwa M. Qurasih Shihab Seputar Ibadah Mahdhah. Bu kitap 1999
yilinda Mizan Yayinevi tarafindan basilmistir.

21) Sahur Bersama Quraish Shihab. Bu kitap 1999 yilinda Mizan yayinevi
tarafindan Bandung’da yayinlandi.

22) Fatwa-Fatwa M. Quraish Shihab Seputar Tafsir al-Quran. Bu kitap 1999
yilinda Mizan yaynevi tarafindan Bandung’da yayinlandi.

23) Hidangan llahi, Tafsir Ayat-Ayat Tahlili. Bu kitap 1999 yilinda Lentra Hati
yayinevi tarafindan Cakarta’da yaymlandi.

24) Pengantin al-Qur’an. Bu kitap 1999 yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan
Cakarta’da yayinlandi.

25) Fatwa-Fatwa M. Quraish Shihab Seputar al-Qur’an dan Hadits. Bu kitap
Mizan yayinevi tarafindan Bandung’da 1999°da yayinlandi.

26) Fatwa-Fatwa M. Quraish Shihab Seputar Ibadah dan Muamalah. Bu kitap
1999 yilinda Mizan yayincisi tarafindan Bandung’da yayinlandi.

27) Fatwa-Fatwa M. Quraish Shihab Seputar Wawasan Agama. Bu kitap 1999
yilinda Mizan yaymevi tarafindan Bandung’da yayinlandi.

28) Secercah Cahaya llahi; Hidup Bersama al-Qur’an. Bu kitap 1999 yilinda
Mizan yaynevi tarafindan Bandung’da yayinlandi.

29) Jalan Menuju Keabadian. Bu kitap 2000 yilinda Lentera Hati yaymevi
tarafindan Cakarta’da yayimnlandi.

30) Tafsir al-Mishbah; Pesan, Kesan, dan Keserasian al-Quran. Bu Tefsir 2000 ve
2003 yillarinda Cakarta’da Lentera Hati yayinevi tarafindan yayinlandi.

31) Panduan Puasa Bersama Quraish Shihab. Bu kitap 2000 yilinda Republika
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yayinevi tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

32) Anda Bertanya, Quraish Shihab Menjawab Berbagai Masalah Keislaman. Bu
kitap 2002 yilinda Mizan Pustaka yayinevi tarafindan basilmigtir.

33) Perjalanan Menuju Keabadian: Kematian, Surga dan Ayat-Ayat Tahlil. Bu
kitap Lentera Hati yayinevi tarafindan 2001 yilinda basilmastir.

34) Menjemput Maut: Bekal Perjalanan Menuju Allah Swt. Bu kitap Lentera Hati
yayinevi tarafindan 2002 yilinda basilmistir.

35) Panduan Shalat Bersama Quraish Shihab. Bu kitap 2003 yilinda Cakarta’da
Republika yayinevi tarafindan yayinlandi.

36) Kumpulan Tanya Jawab Quraish Shihab: Mistik, Seks, dan Ibadah. Bu kitap
tasavvuf, cinsellik ve ibadet ile ilgili sorularin cevaplarini ele aliyor. Bu kitap
2004 yilinda Republika yayinevi tarafindan yayimnlandi.

37) Jilbab: Pakaian Wanita Muslimah. Bu kitap Lentera Hati yayimnevi tarafindan
2004 yilinda basilmustir.

38) Dia Dimana-Mana. Bu kitap, bir Miislimanin Tanri’nin her yerde varligina
dair igsel farkindaligin1 anlatiyor. Bu kitap Lentera Hati yayinevi tarafindan
2004 yilinda basilmustir.

39) Perempuan: Dari Cinta Sampai Seks, dari Nikah Mut’ah sampai Nikah
Sunnah, dari Bias Lama Sampai Bias Baru. Bu kitap, mut’a nikahi, kayit dist
evlilik, ¢ok eslilik, kadmin liderligi gibi kadinla ilgili 6nemli konular1 ve
Islam’da kadmin yeri hakkinda klasik ve modern &limlerin goriislerini
aciklamaktadir. Bu kitap Lentera Hati yaymevi tarafindan 2005 yilinda
basilmistir.

40) Wawasan al-Quran Tentang Zikir dan Do ‘a. Bu kitap Lentera Hati yayinevi
tarafindan 2006 yilinda basilmistir.

41) 40 Hadits Qudsi Pilihan. Bu kitap, 2004 yilinda Lentera Hati yayinevi
tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

42) Logika Agama; Kedudukan Wahyu & Batas-Batas Akal dalam Islam. Bu
kitap, 2005 yilinda Lentera Hati yaymevi tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

43) Kehidupan Setelah Kematian: Syurga Yang Dijanjikan. Bu kitap 6limu ve
ona nasil hazirlanilacagim1 agiklayan bir kitaptir. Bu kitap Lentera Hati
yayinevi tarafindan 2008 yilinda basilmistir.

44) M. Quraish Shihab Menjawab 1001 Soal Keislaman yang Patut Anda
Ketahui. Bu kitap Lentera Hati yayinevi tarafindan 2008 yilinda basilmistir.
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45) Do’a Harian Bersama M. Quraish Shihab. Bu kitap, 2009 yilinda Lentera
Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

46) M. Quraish Shihab Menjawab: 101 Soal Perempuan Yang Patut Anda
Ketahui. Bu kitap, 2010 yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da
yayinlandi.

47)al-Quran dan Maknanya; Terjemahan Makna disusun oleh M. Quraish
Shihab. Bu kitap, 2010 yilinda Lentera Hati yaymevi tarafindan Cakarta’da
yayinlandi.

48) Membumikan al-Qur’an Jilid 2: Memfungsikan Wahyudalam Kehidupan.
Bu kitap, 2011 yilinda Lentera Hati yaymnevi tarafindan Cakarta’da
yayilandi.

49) Yang Sarat dan Yang Bijak. Bu kitapta, Islami figiirlerin bilgeligini igeren
kisa dykiiler bulunmaktadir. Bu kitap 2007 yilinda yayinlandi.

50) Do’a Harian Bersama M.Quraish Shihab. Bu kitap, 2009 yilinda Lentera
Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yaymlandi.

51) Membaca Sirah Nabi Muhammad SAW, dalam Sorotan al-Quran dan Hadits
Shahih. Bu kitap, 2011 yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da
yayinlandi.

52) Do’a al-Asma’ al-Husna: Do’a yang Disukai Allah SWT. Bu kitap, 2011
yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yaymlandi.

53) Tafsir al-Lubab: Makna, Tujuan dan Pelajaran dari Surah- Surah al-
Qur’an. Bu kitap, 2012 yilinda Lentera Hati yaymevi tarafindan Cakarta’da
yayinlandi.

54) Kaidah Tafsir: Syarat, Ketentuan, dan Aturan Yang Patut Anda Ketahui
dalam Memahami Ayat-Ayat al-Qur’an. Bu kitap 2013 yilinda Lentera Hati
yayinevi tarafindan Cakarta’da yayinlandi. **

55)Jilbab Pakaian Wanita Muslimah; Dalam Pandangan Ulama dan
Cendekiawan Kontemporer. Bu kitap, 2004 yilinda Lentera Hati yaymevi
tarafindan Cakarta’da yayimlandi.

56) Dia di Mana-Mana; Tangan Tuhan di Balik Setiap Fenomena. Bu kitap, 2004
yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yaymlandi.

57) Perempuan. Bu kitap, 2005 yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan

41 Saifuddin - Wardani, Tafsir Nusantara Analisis Isu-Isu Gender Dalam al-Misbah Karya M. Quraish
Shihab dan Tarjuman al-Mustafid karya ‘Abd al-Ra uf Singkel (Yogyakarta: LKiS, 2017), 47-53.
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Cakarta’da yayimlandi.

58) Menabur Pesan llahi; al-Qur’an dan Dinamika Kehidupan Masyarakat. Bu
kitap 2006 yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yayimlandi.
59) Wawasan al-Quran Tentang Dzikir dan Do ‘a. Bu kitap 2006 yilinda Lentera

Hati tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

60) Sunnah-Syiah Bergandengan Tangan! Mungkinkah?: Kajian atas Konsep
Ajaran dan Pemikiran. Bu kitap, 2007 yilinda Lentera Hati yayinevi
tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

61) Berbisnis Dengan Allah; Tips Jitu Jadi Pebisnis Sukses Dunia Akhirat. Bu
kitap, 2011 yilinda Lentera Hati yaymevi tarafindan Cakarta’da yayinlandi.
62) Seri yang Halus dan Tak Terlihat; Jin dalam al-Qur’an. Bu kitap 2017

yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yaymlandi.

63) Seri yang Halus dan Tak Terlihat; Malaikat dalam al-Qur ‘an. Bu kitap 2017
yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

64) Seri yang Halus dan Tak Terlihat; Setan dalam al-Qur’an. Bu kitap 2017
yilinda Lenera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yayimlandi.

65) MQS Menjawab Pertanyaan Anak. Bu kitap, 2014 yilinda Lentera Hati
yayinevi tarafindan Cakarta’da yayilandi.

66) Birrul Walidain, Wawasan al-Quran Tentang Bakti Kepada Ibu dan Bapak.
Bu kitap, 2014 yilinda Lentera Hati yaymnevi tarafindan Cakarta’da
yayinlandi.

67) Mutiara Hati, Mengenal Hakikat Iman, Islam, dan Ihsan bersama M. Quraish
Shihab. Bu kitap, 2014 yilinda Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da
yayinlandi.

68) Yang Jenaka dan Yang Bijak Dari M. Quraish Shihab. Bu kitap, 2014 yilinda
Lentera Hati yayinevi tarafindan Cakarta’da yayinlandu.

69) Yang Hilang dari Kita: Akhlak. Bu kitap, 2016 yilinda Lentera Hati yayinevi
tarafindan Cakarta’da yayinlandi.

70) Corona Ujian Tuhan: Sikap Muslim Menghadapinya. Bu kitap, dini pratikte
yasanan ve halen karsilasiimakta olan degisiklikleri agiklamakta ve ayrica
pandemi sirasinda sosyal medyada dolasan hadis ve ayetlerin dogrulugunu ve
hadislerin baglama duyarli olmasina dair tartismalar1 aciklamaktadir. Bu kitap

Lentera Hati yaymevi tarafindan 2020 yilinda yaymlanmustir.
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Yukarida zikredilen eserler, Quraish Shihab’in akademi ve ilm diinyasindaki
calismalarinin gercekten olaganiistli oldugunun agik bir delildir. Ozellikle Endonezya
halkt bu kitaplar1 okumaktan gercekten zevk almaktadir ve bu kitaplardan bazilari
okuyucular tarafindan biiyiik talep gordiigli i¢in defalarca basilmistir. Halk arasinda
cok begenilen ve hatta defalarca basilan eserlerinden bazilar1 sunlardir:

1. Tafsir al-Mishbah: Pesan, Kesan dan Keserasian al-Qur’an

2. Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan
Masyarakat.

3. Lentera al-Qur ‘an: Kisah dan Hikmah Kehidupan

4. Wawasan al-Qur’an: Tafsir Maudhu'i atas Berbagai Persoalan Umat.

Quraish Shihab’in yukarida zikredilen eserleri, onun ilmi kapasitesinin guclu
olmasmna ve Islami ilimlere dair bilgileri gelistirmedeki 1srarmna delil olarak
gosterilebilir. Genel olarak, yukarida belirtilen eserler, Quraish Shihab tarafindan
basariyla yazilan 4 ilim alanina ayrilabilir: Birincisi, tefsir alanina odaklanan eserler.
Ikincisi, Kur’an-1 Kerim terciime alanina odaklanan eserler. Uglinciisii, tefsir maddeleri

alanina odaklanan eserler ve dordiincist, Islami anlayis alanina odaklanan eserler.

Quraish Shihab’in eserleri, Endonezya toplumunda ¢esitli kesimlerden
okuyucularin kalbini fethetmeyi basarmis eserler olarak kabul edilir. Bunun nedeni
Quraish Shihab’in eserlerinde giizel, sade ve kolay anlasilir bir dil kullanmasidir.
Bunun disinda, Quraish Shihab da gesitli alanlarda gesitli eserler yazmis ve cagdas
Endonezya toplumu baglamimnda hayatin tiim sorunlarina deginmistir. Bu nedenle
yazdig1 bazi kitaplarin ¢ok satanlar listesine girmesi ve yayincist tarafindan defalarca

basilmas1 dogaldir.*2

Yukaridaki Quraish Shihab’in eserlerine bakildiginda, Quraish Shihab’in yazma
yoniinden olduk¢a verimli bir alim oldugu acik¢a anlasilacaktir. Bu eserler arasinda,
Quraish Shihab’in bilgisinin Endonezya’daki kamuoyu ve akademisyenler tarafindan
giderek daha fazla taninmasini saglayan bir eser vardir ki o Tafsir al-Mishbéah eseridir.
Tafsir al-Mishbah, onun simdiye kadar yazdigi olaganiistii bir saheserdir, dyle ki bu

eser, Endonezya’da bir miifesir olarak Quraish Shihab’1 ¢ok saygin kild1.*3

“Hamdani Anwar, “Telaah Kritis Terhadap Tafsir al-Misbah Karya M. Quraish Shihab”, Mimbar Agama
& Budaya xix/2 (2002), 173.
43 Ghafur, Profil Para Mufassir al-Qur’an, 238.
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1.1.5. Hocalar ve Ogrencileri

Quraish Shihab’in temel egitimi, onun karakter ve ilkelerinin sekillenmesinde
cok onemli bir etken olmustur. Quraish Shihab’in karakter ve ilkelerini yetistirmeyi
basaran ilk 6gretmenler, onun ebeveynleri Abdurrahaman Shihab ve Asma Aburisyi idi.
Quraish Shihab’in temel ilminin olusmasinda anne ve babasinin rolii siiphe gotiirmez,
iistelik babasi tefsir alaninda profesdr unvanina sahip biiyiik bir alimdir. Babasinin
tefsir alanindaki uzmanligi, Quraish Shihab’in Kur’an ilmine ve tefsir sevgisinin
tohumlarinin atilmasina biiyiik katki saglamistir, ve bu egitimin sonunda Quraish
Shihab tefsir alaninda doktora ve profesorlik yapmistir. Babasinin 6grettigi egitim
derin bir iz birakmis ve hayatin1 biiyiik 6l¢iide etkilemistir, 6yle ki, Membumikan al-
Qur an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat adli kitabinda yazdigi
gibi, bunu bugiine kadar hatirlamaktadir:

“Sik stk ¢cocuklarini birlikte oturmaya davet ederdi. Dini ogretilerini bu sirada
aktardi. Daha sonra ogrendigim bu dgretilerin bir¢ogu Kur 'an’dan ayetler veya
Peygamber, Sahabe veya Kur’an uzmanlarindan gelen ogiitlerdi ve bugiin hala
kulaklarimda ¢inliyor.”**

Quraish Shihab, egitimini memleketinde tamamladiktan sonra Dogu Java
Malang’daki Daru’l-Hadfs el-Fikhiye Islami yatili okulunda ileri egitimine devam etti.
Daru’l-Hadis el-Fikhiye Islami yatili okul, Peygamberin hadislerini ezberlemeye dayali
bir miifredat sistemi uygulamaktadir.*® Daru’l-Hadis el-Fikhiye yatili okulunun miidiirii
al-habib Abdul Qadir Bilfagih’tir. Quraish Shihab’in hayatinda al-habib Abdul Qadir
Bilfagih, hem Quraish Shihab’in karakteri hem de diisiinceleri tizerinde ¢ok fazla etkisi
olan ikinci &gretmen figlriidiir.*® Mahbub Junaidi’ye gére, al-Habib Abd Qadir,
Quraish Shihab’a bilimsel olarak biiyiik katkilar1 olan ikinci kisidir. Bu onlarin
yakinligindan kaynaklanmaktadir. Quraish Shihab ile hocasmin yakinligi hadis, fikih,
seriat ve diger alanlarda hem tavir hem de ilmi niifuz bakimindan biiyiik tesir

yaratmigtir.*’

Quraish Shihab’a gére Habib Abdul Qadir Bilfaqih, gengligini sekillendiren bir
onemli bir egitimci figlriydu. Bunun bir sonucu olarak Quraish Shihab’in ilmi

yaymadaki hikmeti ve samimiyeti, hocasindan aldig1 1518 bir yansimasidir. Bu etki,

44 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 14.

45 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 231.
46 M. Mahbub Junaidi, Rasionalitas Kalam M. Quraish Shihab (Solo: CV. Angkasa Solo, 2001), 31.
47 Junaidi, Rasionalitas Kalam M. Quraish Shihab, 33.
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Quraish Shihab’in ruhuna o kadar yerlesmisti ki, zor zamanlarla karsilastiginda hep
hocasini hatirliyordu ve hocasi vefat etmis olsa da Quraish Shihab, namazdan sonra

yaptig1 dualarla hocasiyla hala bir bag kuruyordu.*®

Quraish Shihab’1 etkileyen babasi ve Habib Abdul Qadir Bilfaqih disinda el-
Ezher Universitesinde okurken karsilastig1 bir sahsiyet daha vardi. Bu kisinin adi Seyh
Abdilhalim Mahmd’dur (1910-1978).%° Quraish Shihab’m Seyh Abdiilhalim Mahmud
ile el-Ezher Universitesinde bulusmasimin da dzellikle tefsir ilmi alaninda diisiince ve
mantigina biliylik katki sagladigi ifade edilmektedir. Bu nedenle Seyh Abdiilhalim
Mahmad, Quraish Shihab’in yasamina biiyiik katkilarda bulunan bir seyh olarak kabul

edilir.®®

Ona gore Seyh Abdiilhalim Mahmid, Gazzali’ye biiyiik hayranlik duyan bir
seyhti, ayrica bu seyh “XIV. Yiizy1l Imami Gazzali” lakapliydi. Fakiilteye gitmek icin
(dekan olarak atanmadan Once veya sonra) sik sik Quraish Shihab ile birlikte halk
otobuslerine binmistir. Bu nedenle Quraish Shihab ile Seyh Abdiilhalim Mahmad
arasindaki iliski yakin olabilir.>! Boylece Quraish Shihab’m basta tefsir ilmi olmak
iizere, ¢esitli Islami ilimlere hakim bir uzman haline gelmesinde eme@i gecen ve
Quraish Shihab’in entelektiielligine yon veren 3 hocanin oldugu sdylenebilir. Bu iig¢
hocas1 asagidaki gibidir:

1. Abdurrahaman Syihab, babasidir.
2. Habib Abdul Qodir Bilfagih, Malang’daki Daru’l-Hadis el-Fikhiye islami Yatili

Okulu baskani.

3. Seyh Abdiilhalim Mahmud, el-Ezher Universitesindeki Ustluddin Fakiiltesinde

ogretim gorevlisi.

Quraish Shihab tarafindan egitilen 6grencilerin sayisi oldukc¢a fazladir ¢iinkii o,
birgok Universitede 6gretmenlik yapmanin yani sira, Universite disinda da hem kurum,
kurulus ve diger alanlarda aktif olarak ders vermektedir. Bu nedenle Quraish Shihab’in

ogrencileri hakkinda kimsenin detayl bir veri yazmadigi sdylenebilir.

48 M. Quraish Shihab, Logika Agama; Kedudukan Wahyu dan Batas-Batas Akal dalam Islam
(Tanggerang: Lentera Hati, 2005), 20.

49 Shihab, Logika Agama; Kedudukan Wahyu dan Batas-Batas Akal dalam Islam, 39.

%0 Shihab, Logika Agama; Kedudukan Wahyu dan Batas-Batas Akal dalam Islam, 39.

51 Shihab, Logika Agama; Kedudukan Wahyu dan Batas-Batas Akal dalam Islam, 39.
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1.2. Tafsir al-Mishbéh Eseri

1.2.1. Tefsir Yaziminin Arka Plam

Quraish Shihab’in sahip oldugu Islami ilim kapasitesi, onu Endonezya’daki en
etkili mdafessirlerden biri yapti. Quraish Shihab’in tefsir alanindaki uzmanliginin
delillerinden biri de Tafsir al-Mishbah’tir. Tefsir al-Mishbah, herkes tarafindan
taninmus bir tefsir kitabidir. Bu nedenle bu tefsir, Kur’an tefsirinin anlasilmasinda ana
bagvuru kaynaklarindan biri olarak da yaygin olarak kullanilmaktadir ve bu tefsir

Endonezya’da énemli bir referanstir.>?

Genel olarak Tafsir al-Mishbah’t yazmasi, kendisinin halk tarafindan daha
kolay anlasilan bir tefsir yazma isteg§inden kaynaklanmaktadir. Ancak 6te yandan bu
tefsiri yazma sebeplerinden biri de ondan daha ciddi bilimsel c¢aligma isteyen
hayranlarinin umududur. Bu istek hayranlardan biri tarafindan Quraish Shihab’a
“Quraish Shihab Bey’in daha ciddi bilimsel ¢alismalarini bekliyoruz” talebini iceren bir
mektupla ifade edilmis.>® Bu mektup, Quraish Shihab’in tefsir alaninda toplum

tarafindan daha kolay anlasilabilecek eserler yazma motivasyonlarindan biridir.

Ic ve dis ailelerden destek almanin yani sira bizzat Quraish Shihab da bu
tefsirde Kur’an ile modern bilimin uyumlu oldugunu, birbiriyle ¢elismedigini, birbirini
acikladigini anlatmak istemektedir. Bu tiir diistincelerini “Membumikan al-Qur’an” adli
kitabinda da yazmistir. Bu mantikla Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah’inda elbette
Kur’an ile modern bilimin uyumlu oldugunu da vurgulayacaktir. Bu nedenle o, bu tefsir
kitabinda modern bilimleri Kur’an’in bakis agisiyla agiklamaya ¢aligmaktadir. Ona gére
modern bilim ile Kur’an’in tefsiri arasindaki miinasebetle ilgili 6nemli hususlar
sunlardir:

1. Kur’an-1 Kerim, diinya ve ahiret saadetini yasamak gayesi ile gerek imani
meselelerde, gerek seriat meselelerinde, gerekse ahlaki siiregte insanliga yol
gosterecek bir hidayet kitabidir.

2. Kur’an ile modern bilim arasinda hi¢bir ¢eliski yoktur.

3. Kur’an ile bilim arasindaki iliskiyi anlamanin yolu, Kur’an’da bilimsel teoriler
ya da yeni buluslar olup olmadigina bakmaktan degil, Kur’an’in bilimin

ilerlemesine engel olup olmadigina ya da bilimin ilerlemesini destekleyip

52 Hasani Ahmad Said, Diskursus Munasabah al-Qur’an Kajian atas Tafsir al-Mishbah (Jakarta: Amzah,
2015), 117.
3 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 281.
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desteklemedigine bakmaktan gecer.

4. Kur’an’a dayali bilimsel teorilerin dogru ya da yanlis olduguna karar vermek
Kur’an’in asil amacina ya da dogasina aykiri oldugu gibi bilimin 6zelliklerine
de aykiridir.

5. Bilimsel yorumun (Kur’an’a dayali bilimsel teorilerin gerekgelendirilmesi)
gelismesinin nedeni, Islam toplumunda bulunan kompleks ve kilise (dini)
gruplart ile bilim adamlar1 arasindaki c¢atismalardan kaynaklanmaktadir.
Bunun Miisliimanlar aleminde de olmasindan korkulmakta, bdylece Islam
alimleri Kur’an ile bilim arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir.

6. Kur’an ayetlerini yeni kesifler dogrultusunda anlamak, o ictihadin akide
Kur’aniyye’den sayilmadigi ve dilin ilke ve hiikiimlerine aykiri olmadigi
strece kabul edilebilmektedir.>*

Tafsir al-Mishbah’in yazilmasinda, Quraish Shihab ¢esitli bilimlerden
yararlanmistir, bunlardan biri de ilmu’l-miinasabe’dir. Kur’an’1 tefsir etmede ilmu’l-
miindsabe’in kullanilmasi, Kur’an’in ayrilamaz bir biitiin olduguna olan inancina
dayanmaktadir. Bu nedenle Tafsir al-Mishbah’ta Quraish Shihab her zaman alt1 seye
yansiyan ilmu’l-miinasabe’nin bir agiklamasini sunar:

1) Bir sdrede kelimesi kelimesine uyum bulunmasi hakkinda.

2) Ayetin muhtevasi ile son yet (fevasil) arasindaki uyumu hakkinda.

3) Ayet ile sonraki ayet arasindaki iliskinin uyumu hakkinda.

4) Bir surenin girig kisminin sonug kismiyla uyumu hakkinda.

5) Bitis slresinin kendisinden sonraki srenin baslangiciyla uyumu hakkinda.

6) Sdrenin temasmin sdrenin ismiyle uyumu hakkinda.*®

Hasani Ahmad Said diskursus munasabah al-Qur’an dalam Tafsir al-Mishbah
adli kitabinda da Quraish Shihab’in miinasebe bilimindeki uzmanhgmin artik siiphe
gotiirmedigini soyledi. Bu nedenle Quraish Shihab da tefsirinde minasebete ¢ok énem
vermektedir. Bu goriisiinii desteklemek i¢in Quraish Shihab’in bunun yani sira tefsir
ilmine de hakim oldugunu sodylemistir. Quraish Shihab’in bu bilimdeki ustaliginin

kanit1, el-Bikai’nin Kur’an’in miinasebeti ile dolu el yazmalarin1 (maht(tét) inceleyen

54 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 88-89.
% Muhammad Igbal, “Metode Penafsiran al-Qur’an M. Quraish Shihab”, Jurnal Tsagafah 6/2 (Kasim
2010), 260.
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tezi yazmis olmasidir.>®

1.2.2. Tefsire Genel Bakis

Tafsir al-Mishbah, Fatiha Slresi’nden Nas Sdresi’ne kadar olan Kur’an-i
Kerim’i Osman’in mushafinin sirasina gore®’ tefsir eden tahlili tefsirlerinden biridir. Bu
nedenle Tafsir al-Mishbah, sert kapakli ambalajda 15 biiyiik ciltten olusmaktadir.
Quraish Shihab bu tefsiri yazarken herkesin anlayabilecegi basit ve kolay bir dil
kullanir. Boylece bu tefsir Endonezya’daki insanlar tarafindan ¢ok sevilir ve yaygin

olarak kullanilir.>®

Quraish Shihab mukaddimesinde, Tafsir al-Mishbah’in 4 Rebitlevvel 1420
H./18 Eylil 1999 cuma giinii Misir’da yazilmaya basladigini ve 8 Receb 1423 H./5
Eylil 2003 tarihinde Cakarta’da bitirildigini sdylemektedir.>® Bu Tefsir, Quraish Shihab
Endonezya’nin Misir’daki buyukelgilik gorevini yiiriitiirken Misir’da yazilmistir. Bu
nedenle elcilik hayatinin ortasinda, Tafsir al-Mishbah’t de yazmaya baslamistir.
Quraish Shihab, Misir Biiyiikelgiligi gorevi sirasinda Cumhurbaskan1 Baharuddin
Yusuf Habibi’nin verdigi yetkiyle es zamanli olarak Cibuti ve Somali tlkelerinin

biiyiikelgiligini de yapmistir.®°

Quraish Shihab bu tefsiri yazarken baslangigta 3 cilde kadar yazmayi
planlamistir. Ancak bu tefsiri yazarken Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini tefsir etmekten
manevi bir zevk duydugunu hissetmis ve bdylece tefsiri elcilik gérevinin sonuna kadar
14 cilde tamamlamistir. Quraish Shihab, Cakarta’ya vardiginda Tafsir al-Mishbah’in
15. cildini yazmaya devam etmis ve Allah’in izniyle 15 Eylil 2003°te Tafsir al-
Mishb&h’in bu cildini de yazmay: bitirerek Fatiha SOresi’nden N&s Sdresi’ne kadar

tefsir etmistir.5!

15 bayik ciltlik tefsir yazmak olagantistii bir gayret gerektirir. Ancak Quraish
Shihab, ciddiyeti ile Fatiha Saresinden Kur’an-1 Kerim’in son sdresi olan N&s Sdresi’ne
kadar tam 15 cilt Tafsir al-Mishbah yazmay: basarmustir. Tafsir al-Mishbah 15 cilt

olup, toplam sayfa sayis1 10.000 sayfa civarinda ve cilt basina ortalama sayfa sayisi

% Said, Diskursus Munasabah al-Qur’an Kajian atas Tafsir al-Mishbdh, 155.

57 Osman’a izafe Edilen Mushaf-1 Serif (Resm-i Osmani).

%8 Mafri Amir - Lilik Umm Kaltsum, Literatur Tafsir Indonesia (Tangsel: Mazhab Ciputa, 2013), 263.
%9 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/10.

8 Muhammad Igbal - Amin Husein Nasution, Pemikiran Politik Islam (Jakarta: Kencana, 2017), 253.
81 Nasrullah Nurdin, Generasi Emas Santri Zaman Now (Jakarta: Elex Media Komputindo, 2019), 114.



27

600-700 sayfa arasinda degismektedir. Quraish Shihab’in bu eseri biiyiik bir eserdir ve
pek ¢ok okuyucusu vardir. Bu sebeple bu tefsir 10 defa basilmistir. Su ana kadar
yaklasik 450.000 kopya basilmistir. Bu say1, revize baskilart icermemektedir. Bu tefsir
ciktilarinin sayisi, okuyucu sayisinin ¢oklugunu gostermektedir ki bu tefsir defalarca

basilmis ve revize edilmistir.®?

Esere, Tafsir al-Mishbah adinin verilmesine gelince, 6nce kardesinden yazacagi
tefsir adimin Tafsir ash-Shihab olmasi konusunda o©neri almis, ancak kardesinin
onerisini reddederek Tafsir al-Mishbah ismini se¢mistir. Tefsirinin mukaddimesinde,
al-Mishbah adin1 vermesinin, Kur’an ayetlerinin muhtevasinda sakli anlamlar ve
mesajlar arayan Endonezya halkina 1s1k olmasi i¢in bir tefsir yazma timidine uygun
oldugunu sdylemistir. Bu nedenle lamba, kandil, fener anlamlarina gelen al-Mishbéh
kelimesi, bu yorumun okuyuculari igin bir 151k feneri olmasi timidiyle, onun tefsirinin

ad1 i¢in uygun bir se¢imdir.%®

Bu tefsiri yazmasinin amaci, Kur’dn metninde yer alan mesajlarin insanlar
tarafindan daha kolay anlasilmasini saglamaktir. Quraish Shihab bu durumu 6nsézde su

sozlerle ifade etmistir:

“Kur’an i tanitma baglaminda, her sure i¢in strenin amacuin veya sirenin ana
temasmin ne olduguna dair bir agiklama sunmaya ¢alisryorum. Tefsir alimleri,
Kur’an’mn her slresinin bir ana temast oldugunu a¢iklarlar. Ayetlerin tasviri bu
tema etrafinda doner. Bu ana temalar: taniyabilirsek, o zaman genel olarak
Kur’an’in her bir slresinin ana mesajini  sunabiliriz ve 114 slrenin
tamtilmasiyla bu kutsal kitap daha yakindan bilinir ve daha kolay anlasilir hale
gelir.%

Her tefsir kitabinin muhakkak sistemli bir yazimi vardir. Bu tefsirde de bu
sistemliligi gérmek miimkiindiir. Quraish Shihab’in genel olarak Tafsir al-Mishbah’ta
kullandig1 sistematik, tefsir alimlerinin kullandig1 sistematigin aymsidir. Ayetleri tefsir
etmeden Once ayetlerin sayisini, mekki veya medeni ayetlerin grubunu tespit eder,
sonra slrenin adin1 ve miifessirlerin goriislerini agiklar, sonra hadislerden veya
Kur’an’dan delilleri zikreder. Bu nedenle, genel olarak Quraish Shihab’in Tafsir al-
Mishb&h’in1 yazma sistematigi su sekildedir:

1. Sdredeki ayet sayisini, sirenin adini ve manasini kisaca zikreder ve ayrica

62 Nurdin, Generasi Emas Santri Zaman Now, 114.
8 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 282-283.
64 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/ix.
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sUrenin adinin nasil konuldugundan da bahseder (varsa),
Quraish Shihab sGredeki ayet sayisini, sdrenin adini ve anlamini, varsa sdrenin
tiremis isimlerini ele alarak yorumlayacagi slrenin genel bir tanimim
saglamayl amaclamistir. Boylece okuyucu oOnce okuyacagi sdrenin genel
tanimin1 bilecektir. Ornegin Quraish Shihab ilk olarak Hadid sdresinde bu
shrenin 29 ayetten olustugunu belirtmis, 25. ayette gecen demir anlamina
gelen Hadid kelimesinden dolay1 adin1 aldigin1 ifade etmistir. ®°
Kisaca acikladiktan sonra, ardindan Quraish Shihab sdrenin girisini daha
detayli anlatmistir. Hadid isminin Peygamber déneminde zaten bilinen bir sey
oldugunu ve Hadid kelimesinin de bu sdrede yani 25. ayette bulundugunu
sOylemistir. Hadid kelimesi Kehf siresi 96. ayette de ge¢mektedir. Ancak
Kehf shresinde Kehf ashabinin hikayesi daha ilgi ¢ekici oldugu i¢in sureye bu
Kehf ismi verilmistir. Bu sure ise Hadid olarak adlandirilmistir. Daha sonra
Quraish Shihab, c¢esitli alimlerin goriislerinin konularin1 ve hedeflerini
aciklamistir.%®
2. Kur’an ayetlerinin gruplandirilmast,
Quraish Shihab, ayetler yorumlanmadan 6nce her zaman bir grup ayet olusturur.
Mesela Naziat slresini tefsir ederken onu 3 ayet grubuna ayirir. Birinci grup
1’den 14’e kadar olan ayetlerden, ikinci grup 15’ten 26’ya kadar olan ayetlerden
ve Uclincli grup 27°den 46’ya kadar olan ayetlerden olusmaktadir.%” Quraish
Shihab, Kur’an’daki butin sdreleri boyle ayet gruplarini ayirir. Kur’an’in
sOreleri boyunca ayet gruplarinin tasnifine iliskin daha ayrintili bir agiklama,
asagidaki tefsir yazim sistematigi boliimiinde detaylandirilacaktir.
3. Ayette eshab-1 niizul varsa, eshab-1 niizul hakkinda da agiklama yapar,

Kur’an-1 Kerim’de esbab-1 nlzul iceren ayetlerden biri de Mucadele Saresi 1.
ayettir. Bu ayet soyledir:

et e 1 ) WA Gl 05 0 ) SRS n 3 8 sl A 38 20 el 8

“Allah, kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikéyette bulunan kadinin
soziinii isitmistir. Allah, sizin siirdiirdiigiiniiz konusmay: (zaten) isitmekteydi.
Stiphesiz Allah hakkuyla igitendir, hakkiyla bilendir.”

Quraish Shihab ayeti tefsir ederken once o donemde meydana gelen zihar

8 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 14/2.
8 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/4.
57 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 15/33-58.
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sorununu izah etmistir. Sonra Quraish Shihab, ayetin esbab-1 niizuliini
aciklamigtir. Baz1 haberlere gore bu ayetin, kocas1 Evs b. Sdmit tarafindan
zihar edilen Havle bint Sa’lebe adinda birinin sikayeti iizerine nazil oldugunu
aciklamistir. Bu ayetin esbab-1 niizuliine gelince, Quraish Shihab bu ayet nazil
olana kadar tam olarak aciklamstir.5®

4. Ayetlerin ve sdrelerin miinasebetinin agiklanmast,
Slrenin miinasebetinin acgiklanmasi1 Ornegin, Quraish Shihab ilk ayetteki Fil
Saresini tefsir ederken, dnce Fil Sdresinin minasebetini bir dnceki sire yani
Humeze Sdresi ile agiklamistir. Quraish Shihab dedi ki, Hlimeze Sdresinde,
insan glcunin veya herhangi bir grubun giiciiniin bir unsuru olan malin,
Allah’in azabina karsi insanlara yardim edemeyecegi anlatilmistir. Oysa bu Fil
Sdresinde, amacinin soru sormak degil, muhatab1 itirafa zorlayan sorular
sorarak bunun kamitlandigini soyledi.®®

5. Ayetin kelimelerinin sozliik anlamin1 agiklamasi,
Quraish Shihab, Kur’an ayetlerini tefsir ederken, ayetlerde yer alan kelimeleri de
siklikla aciklamaktadir. Ornegin Hadid Sdresi 1. ayette gegen z= kelimesinin
aciklanmasinda ayette gecen kelimelerin anlaminin agiklamasi soyledir:

A el 5 a1 il B

“Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah’t tespih etmektedir. O, mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”
Quraish Shihab, zx kelimesinin temelde uzak durmak anlamma gelen g
(sabaha) kelimesinden geldigini sdylemistir. Yiizen birinin baglangi¢ yerinden
yilizecegi yere dogru uzaklagmasi gibi. Dini anlamda tesbih etmek, mahlukatin
zihninde tasavvur edilen biitiin noksanliklardan, cirkinliklerden ve hatta
kusurlardan Allah’1 tenzih etme manasini gelmektedir.”

6. Rivayetler kullanarak ayetleri yorumlamast,
Ayetlerin rivayet kullanilarak tefsir edilmesi, 6rnegin Hadid Sdresi’nin Mekki
ya da Medeni oldugunun tespitinde gorilebilir. Quraish Shihab, Hadid
Saresi’nin Mekki ve Medeni statistnin belirlenmesinde alimlerin farkli
goriiglere sahip oldugunu ve her birinin kendi rivayeti (delil) oldugunu

belirtmistir.

68 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/59-60.
69 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/522.
0 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/5.
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Ona gore, baz1 alimler Hadid Sdresi’ni Mekki olarak kabul ederler ¢iinkii Ibn
Mes’ud’dan Hz. Peygamber Muhammed’e atfedilen bir rivayet vardir, o da biz
Islam’a gectikten sadece 4 yil sonraydi ama Allah ayetler indirip bizi elestirdi
(Hadid ayet 16). Bu, Miislim, Nesai, Ibn Mace tarafindan rivayet edilen
hadislerden gelmektedir. Bununla birlikte, ayetin Kur’an’in vahyinden 13/14
yil sonra nazil oldugunu sdyleyen peygamber’in iki sahabesinden, yani ibn
Abbas ve Enes b. Malik’ten gelen rivayetler de vardir ki bu da onun Medeni
oldugunu gosterir. Sonunda Quraish Shihab, bu slrenin bazi ayetlerinin Mekki,
bazilarinin da Medeni oldugu sonucuna vardi.”*

Avyetleri agiklarken miifessirlerin goriislerini kullanmast.

Avyetleri agiklarken miifessirlerin goriislerini kullanmasmin 6rnegi: Quraish
Shihab, Maide 78. ayetinde gecen bedduay: tefsir ederken, ibn Asdr’un
goriisiinii kullanir. Bunun yam sira dyetteki siae ve &35 kelimelerini tefsir

ederken es-Sa‘ravi ve diger alimlerin goriisiinii de kullanilir.”?

Yukaridaki noktalardan daha detayli olarak sdylenebilir ki, Quraish Shihab,

tefsir edecegi ayeti agiklamadan Once, tefsir edecegi SUreyi genel olarak agiklayan

mukaddimeler yazmistir. SOrenin girisini yaptiktan sonra tefsir edecegi ayetleri belirli

temalara gore tasnif edip ayetleri terclime edip ve liizum gordiigli ayetlerin sozlerini

bazen tahlil ve tefsir etmistir. Alintiladigi ayetlerden ve hadislerden kaynaklanan

argiimanlar, tefsirinin bir pargasi veya takviyesi olarak kullanilmig sadece terclimeyi

yazmus, ayetleri ve sireleri yorumlamadan 6nce munasebeti agiklamustir. Ayeti tefsir

ettikten sonra, alimlerin ayetin anlasilmasiyla ilgili ¢esitli goriislerini sunmus, ardindan

Quraish Shihab, tefsir ettigi sdirenin temasmdan kisa bir sonug ¢ikarmgtir.”

Genel olarak Tafsir al-Mishbah tefsirinde yer alan sirelerin ve ciltlerin

sistematik dagilimi su sekildedir:™

Ciltler Sareler Sayfa
Sayisi
1 Fatiha Sdresi ve Bakara SQresi 624

"L Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/3.
2 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 13/175.

3 Agus

Rizal, al-Qur’an dan Prinsip Ketatanegaraan, Studi Kisah Nabi Sulaiman AS (Banda Aceh:

Lembaga Studi Agama dan Masyarakat Aceh, 2022), 100.
4 Mahfudz Masduki, Tafsir al-Mishbah M. Quraish Shihab: Kajian Atas Amtsal al-Qur’an (Yogyakarta:
Pustaka Pelajar, 2012), 22.
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Al-i imran Stresi ve Nisa Sdresi

2. 659

3 Maide Sdresi 957

4 En’am Sdresi 366

5 A’raf Slresi, Enfal Sdresi, ve Tevbe Siresi 756

6 Ydnus Saresi, HOd Saresi, Yasuf Sdresi, ve Ra’d Slresi 611

7 Ibrahim Sdresi, Hicr SOresi, Nahl Saresi, ve Isra Stresi 585
8 Kehf Sdresi, Meryem Sdresi, Taha Sdresi, ve Enbiya Saresi 504
9 Hac Sdresi, MU ’min(n Sdresi, NGr Sdresi, ve Furkan Siresi 554

10 Suara Staresi, Neml Sdresi, Kasas Sdresi, ve Ankebat Saresi 547

11 ROm Sdresi, Lokman Sdresi, Secde SQresi, Ahzab Sdresi, Sebe’ Sdresi, 587
Fatir Stresi, ve Yasin Sdresi

12 Saffat Sdresi, Sad Sdresi, Zumer Sdresi, MU ’min Sdresi, Fussilet 601
Sdaresi, Sara Sdaresi, ve Zuhruf SQresi

13 Duhan Sdresi, Casiye Sdresi, Ahkaf Saresi, Muhammed Sdresi, Fetih 586
Saresi, Hucurat Slresi, Kaf Stresi, Zariyat Slresi, Tar Sdresi, Necm
Sdresi, Kamer Sdresi, Rahman Sdresi, Vakia Siresi, Hadid Sdresi,
Micadele Saresi, Hasr Stresi, ve Mumtehine Sdresi,

14 Saf Sdresi, Cuma Sdresi, Munafikin Sdresi, Tegabiin Saresi, Talak 965
Sdresi, Tahrim Sdresi, Mulk Sdresi, Kalem Sdresi, Hakka Sdresi,
Meaéric Slresi, NGh Sdresi, Cin Sdresi, Mizzemmil Sdresi, Middessir
SQresi, Kiyamet Siresi, Insan Stresi, ve Murselat Sdresi,

15 Nebe Slresi, Naziat Sdresi, Abese Sresi, Tekvir Shresi, Infitar Stresi, 644

Mutaffifin Sdresi, insikdk Stresi, Burlic Slresi, Tarik Sdresi, A’l4
Sdresi, Gasiye Saresi, Fecr Sdresi, Beled Siresi, Sems Stresi, Leyl
Sdresi, Duha Sdresi, Insirah Stresi, Tin SOresi, Alak Sdresi, Kadr|

Stresi, Beyyine Sdresi, Zilzal Sdresi, Adiyat Slresi, Karia Siresi,

Tekasur Saresi, Asr Saresi, Himeze Sdresi, Fil Saresi, Kureys Stresi,
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Maln Sdresi, Kevser Sdresi, KafirGn Sdresi, Nasr Sdresi, Tebbet

Saresi, Thlas Stresi, Felak SQresi, ve Nas S{resi.

Tafsir al-Mishbah’in yazim sistemi ile ilgili olarak, Quraish Shihab, Kur’an
ayetlerini tefsir etmeden dnce her strede ayetleri belirli gruplara ayirmistir. Tafsir al-
Mishbah’taki her strede bulunan ayet gruplarinin ayrimi su sekildedir: Ornegin Birinci
cildinde, her strede bulunan ayetlerin gruplandirilmasi asagidaki gibidir: 1) Fatiha
Saresi. Bu sredeki ayet gruplarinin tasnifi séyledir: Grup I (ayet: 1-4), ve grup |1 (ayet:
5-7). 2) Bakara Sdresi. Bu sdredeki ayet gruplarinin tasnifi soyledir: Grup | (ayet: 1-
20), grup Il (&yet: 21-29), grup Il (ayet: 30-39), grup IV (ayet: 40-74), grup V (ayet:
75-82), grup VI (ayet: 83-103), grup VII (ayet: 104-123), grup VIII (ayet: 124-141),
grup IX (ayet: 142- 150), grup X (ayet: 151-162), grup XI (ayet: 163-167), grup XII
(ayet: 168-177), grup XIII (ayet: 178-182), grup XIV (ayet: 183-188), grup XV (ayet:
189-195), grup XVI (ayet: 196-203), grup XVII ( ayet: 204-214), grup XVIII (ayet:
215-220), grup XIX (ayet: 221-242), grup XX (ayet: 243-253), grup XXI (ayet: 254-
260), grup XXI1 (ayet: 261-274), ve grup XXIII (ayet: 275-286).7

ikinci cildinde, her sredeki ayetlerin gruplandirilmas: asagidaki gibidir: 1) Al-i
Imran Shresi. Bu s(redeki ayet gruplarmin tasnifi séyledir: Grup | (ayet: 1-32), grup Il
(ayet: 33- 63), grup 111 (ayet: 64-91), grup 1V (ayet: 92-95), grup V (ayet: 96-120), grup
VI (ayet: 121-129), grup VII (ayet: 130-138), grup VIII (ayet: 139-180), grup IX (ayet:
181-189), ve grup X (ayet: 190-200). 2) Nisa Sdresi. Bu sdredeki ayet gruplarinin
tasnifi soyledir: Grup | (ayet: 1-10), grup 1l (ayet: 11-14), grup 111 (&yet: 15-23), grup
IV (ayet: 24-28), grup V (ayet: 29-35), grup VI (ayet: 36-43), grup VII (ayet: 44-57),
grup VIII (ayet: 58-59), grup 1X (ayet: 60-70), grup X (ayet: 71-84), grup XI (ayet: 85-
100), grup XII (ayet: 101-104), grup XIII (ayet: 105-113), grup XIV (ayet: 114-126),
grup XV (ayet: 127-132), grup XVI (ayet: 133-147), grup XVII (ayet: 148-152), grup
XVIII (ayet: 153-170), ve grup XIX (ayet: 171-176).7

Uclincti cildinde, her sdredeki ayetlerin gruplandirilmas: asagidaki gibidir:
Maide Sdresi. Bu sOredeki ayet gruplarinin tasnifi sdyledir: 1) Grup | (ayet: 1-5), grup
Il (Ayet: 6-11), grup Il (yet: 12-26), grup 1V (ayet: 27-40), grup V (ayet: 41-50), grup

75 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/xv-xvi.
6 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 2/v-vi.
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VI (ayet: 51-56), grup VII (ayet: 57-71), grup VIII (ayet: 71-86), grup IX (ayet: 87-
105), ve grup X (ayet: 106-120).”

Yukaridaki tasniften, Tafsir al-Mishbah’taki her sdredeki &ayet gruplarinin
sayisinin degistigi goriilmektedir. Bazilar1 3 ayet, 4 ayet, 5 ayet, 6 ayetten olusan bir
grup oldugu gorulmektedir ve hatta bazi slreler 10’dan fazla ayetten olusan bir grup
olabilmektedir. Mesela 11 ayet, 19 ayet vb. Her grupta farklilik gdsteren ayet sayisinin
taksimi, Quraish Shihab’in bunu tesadiifen ve sebepsiz yere yapmadigini
gOstermektedir. Ancak bunun igerdigi ayet temasi dikkate alinarak yapildigina

inanilmaktadir.

1.2.3. Tefsir Yontemi

Metodolojik olarak Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbéh adli eserinde genel
olarak tefsir alimleri tarafindan en sik kullanilan yontemlerden biri olan tahlili yontemi
kullanir. Tahlili yontem, Kur’an-1 Kerim’i Osman’in mushafinin sirasina gore tefsir
eden ve kelimelerin anlamlarini, belagat yonlerini, niizul sebeplerini, kanunlarini,
anlamlarmi vb. agiklayan bir tefsir yontemidir.”® Tafsir al-Mishbah’ta bu tahlili
yontemin tatbiki agik¢a goriilmektedir ki, Quraish Shihab Kur’an ayetlerini tefsir

ederken biitiin ayet ve streleri Osman’m mushafindaki diizenine gore yorumlamstr.”

Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah’inda tahlili yontemini kullanmasinin yani
sira mevdd ‘i/tematik yontemi de kullanir. mevdii iftematik yonteminin kullanilmasinin
nedeni, Quraish Shihab’mn bu yontemin, tefsir ettigi Kur’an ayetlerinin temalarini
derinlemesine agiklamak igin gerekli 6zelliklere sahip olduguna inanmasidir.2’ Bunun
yant sira Quraish Shihab, bu mevdd i/tematik yontemin diger yontemlerde bulunan
zayifliklar1 kapatabilecegini de diisiinmektedir.®! Bu goriisiinii giiclendirmek igin de
Kur’an mesajin1 sunmada en uygun yontemin mevd( i/tematik yontem oldugunu
sOylemistir. Bu, onun bu mevd( i/tematik yontemle yorumlamak i¢in mantiksal bir
analoji yoluyla betimledigi tefsir bil-me’sir yonteme iligkin  gorisiinden

anlasilmaktadir. Mevdd i/tematik yontemin, g¢esitli meniilerin sunuldugu bir biifeye

" M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 3/v.

8 Fehd Abdurrahman b. Stleyman er-R(mi, Buhiis fi Usiili’'t-Tefsir ve Menahicihi (Riyad: Mektebetii’t-
Tevbe, 1419), 87; Samir Abdurrahman Resvani, Menhecii’t-Tefsiri’l-Mevzi’i 1i’l-Kur’ani’l-Kerim:
Dirase ve Nakdiyye (Halep: Daru’l Miilteka, 2009), 48.

9 Quraish Shihab’in Kur’an’in biitiin stirelerini ayetten ayete tam olarak tefsir ettiginin delillerinden biri
de Tafsir Mishbah’in igindekiler tablosunda goriilmektedir. bk. Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/xv.

80 Abd Rahman, Pemahaman Praktis Ulumul Qur’an (Jakarta: CV Kaaffah Learning Center, 2021), 110.

81 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 14.
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benzetildigini, bu nedenle konuklarin sadece kisisel zevklerine ve ihtiyaclarina gore
yemek secebileceklerini soyledi.? Quraish Shihab, mevd( i/tematik metot ile tahlili

metodu arasindaki farki boyle tarif etmistir.

Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah’ta mevdd i/tematik yontemi uygularken,
once Kur’an’in gesitli slrelerde yer alan ve ayni temaya sahip bir takim ayetleri bir
araya toplayip sonra bu ayetlerin kapsamli tefsirini agiklamaya ¢alisir ve ardindan
ayetlerin 6ziinde yatan soruna cevap olarak sonuglar ¢ikarir.®® Quraish Shihab, hem
genel Kur’an yorumu yaparken hem de miiskil ayetleri agiklarken bu yontemi
kullanmistir. Bu, toplumun Kur’an ayetlerinin yorumunu daha kolay anlamasini

saglamistir.

1.2.4. Tefsir Ekol

Tefsir ekolii, miifessirlerin Kur’an &yetlerini yorumlarken kullandiklart bir
yaklagimdir. Modern ¢agda birgok miifessirin tercih ettigi yaklasimlardan biri ise edebi-
ictimai ekolldir. Muhammad Quraish Shihab, bir tefsir uzmani olmasinin yani sira,
Endonezya’da ¢agdas bir tefsir metodolojisi gelistiren ilk miisliiman alimlerden biri
olarak kabul edilmektedir.2* Bu Tafsir al-Mishbah’ta yer alan tefsir ekoll, edebi-ictimai

AAn

ekolidur. Buradaki edebi-ictimal ekolii ile kastedilen, Kur’an’in sosyal hayatla
dogrudan ilgili ayetlerini agiklamaya odaklanan ve bu ayetlerin talimatlarindan yola
cikarak sorunlar1 ¢ézmeye calisan tefsirdir. Ayrica bu talimatlarin anlasilmasi igin

kolay bir dil tercih edilmistir.®®

Edebi-ictimal ekolu, sadece Tafsir al-Mishbah’ta degil, Quraish Shihab’in diger
kitaplarinda da sik¢a kullanilmaktadir. Ornegin, Wawasan al-Qur’an: Tafsir Maudhu'’i
atas Berbagai Persoalan Umat adli kitabinda da bu ekolull kullanmistir. Bu kitap 1996
yilinda Mizan Yyayncilik tarafindan yayimlanmistir. Bu Kitap, ummatin sorunlarini
¢ozmeye ve Kur’an’dan gelen cozumleri tematik bir tefsir sistemine dayanarak

aciklamaya caligmaktadir.

82 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 284.

8 Nashruddin Baidan, Metodelogi Penafsiran al-Quran (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 1998), 23.

8 Abdullah Saeed (ed.), Approaches to the Qur’an in Contemporary Indonesia (London: Oxford
University Press, 2005), 67.

8 Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peran Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat, 73; Anwar,
“Telaah Kritis Terhadap Tafsir al-Misbah Karya M. Quraish Shihab”, 184; Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mifessirn (Kahire: Mektebe Vehbe, 1979), 2/401; Menna Halil Kattan,
Mebdhis fi ‘Ulimi’l-Kur’an (Kahire: Mektebe Vehbe, 2000), 337; Sé&fir, Dd’ire Sdfir li-Ma’arif
Islamiyye Mevsu’at el-Harf b-c (Riyad: Sirket Safire, 1998), 32.
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Bunun yam sira bu tarz, Kur’an’1 dikkatli ve anlagilir bir dille tefsir etmeye
caligsan, belagat yoniinii, Kur’an dilinin gilizelligini, tislubunun titizligini ortaya koyan
ve Kur’an’in vahyinin asil amacini vurgulayan, ve ardindan toplumda meydana gelen
giindelik hayatla (slinnetullah) baglant1 kurarak ve toplumda meydana gelen sorunlara
¢oziim iiretmeye calisan bir tarzdir.2® Bu edebi-ictimai ekolii kullanilarak, Kur’an’in
tefsirinin topluma daha yakin olacagi ve ayrica toplum arasinda meydana gelen

sorunlara da cevap verebilecegi umulmaktadir.

Quraish Shihab’a gore, bu edebi-ictimdi tefsir ekollnlin esaslarinin
yapilmasinda emegi gecen alim, Tefsir el-Menar’in miiellifi Seyh Muhammed Abduh
olup bu tarz daha sonra onun 6grencisi Seyyid Muhammed Resid Riza tarafindan
gelistirilmistir.®” Bu nedenle, Endonezya’daki tefsir kitaplarinda genel olarak edebi-
ictimai ekollnin kullaniminda, el-Menar’in tefsirinde Resid Riza ve Muhammed
‘Abduh gibi Misirh diisiiniirlerden biiyiik 6l¢iide etkilenilmistir. Bu, toplumda yasanan
bat1 emperyalizminin etkisinden kurtulmak, onu canlandirmak i¢in ¢aba gdsterilmesi
nedeniyle oldu. Bu tiir bir diisiince Endonezya’da da meydana geldi, ozellikle o
donemde Endonezya hemen hemen ayni zamanlarda Hollandalilar ve Japonlar
tarafindan sémiirgelestirildi.?® Dolayisiyla Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah’ta
edebi-ictimdi ekoli kullanmay1 tercih etmesinin en azindan 2 sebebi oldugu
sOylenebilir: Birincisi, Arapgaya hakim olmasi ve ikincisi, kendi i¢ginde sosyal bir ruha

sahip olmasidir.®®

Quraish Shihab, onun tefsirinde edebi-ictimai ekolind kullanmanin yani sira,
Kur’an ayetlerini tefsir ederken daima ayetlerde gegen kelimelerin anlamlarinin da izini
stirmiis. Bu durum, onun tefsirinin llgavi egilimlere sahip oldugunu agikca
tammlamistir.’® Bu nedenle Tafsir al-Mishbah, Kur’an Ayetlerinin tefsirinde edebi-

ictimal ekoliint kullanan ve ayni zamanda lGigavi bir egilim tagiyan tefsirlerden biridir.

8 Abdulhayy el-Fermawvi, el-Bidaye fi t-Tefsiri’I-Mevzi 'f (Bandung: Pustaka Setia, 2002), 42.

87 M. Quraish Shihab, Studi Kritis Tafsir al-Manar (Karya Muhammad ‘Abduh dan M. Rasyid Ridha)
(Bandung: Pustaka Hidayah, 1994), 11.

8 Amir - Kaltsum, Literatur Tafsir Indonesia, 261-262.

8 Muhaimin vd., Kawasan Dan Wawasan Studi Islam (Jakarta: Kencana, 2007), 120.

% Liigavi egilimleri tefsirden kastedilen, Kur’an ayetlerini dilsel uzlagimlarla tefsir etmeye calisan bir
tefsirdir. bk. Miisdid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru I-Liigavi li’I-Kur’dni’[-Kerim (Suudi:
Dar Ibni’l-Cevziyye, 2002), 38; Ganim KaddGrT Hamid, Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur én (Amman:
Daru’l-Imare, 2003), 192.
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Edebi-ictimai ekolii ve ligavi egilimi kullanmasinin yani sira, Quraish
Shihab’in Kur’an ayetlerini yorumlama bigimine bakildiginda, Tafsir al-Mishbah’in
nesnel modernist tarzi kullanan bir tefsir oldugu diisiiniilmektedir. Bunun nedeni, Tafsir
al-Mishbah’ta Quraish Shihab’in, Kur’an’t yorumlarken baslangi¢ noktasi olarak
kullanilan geleneksel teorilerin kullanimina 6ncelik vermeye devam etmesi ve ardindan
herhangi bir zamanda kullanilabilecek sekilde (salih li kiilli zeman vel-mekan)

baglamsal yeni bir yorum iiretmesidir.%

Tafsir al-Mishbah’taki baglamsallik, M. Hanefi tarafindan da kabul
edilmektedir ve bu tarzlarin en 6zelinin, bu yorumun c¢agdas ve Endonezya tarzlarina
uygun olarak baglamsallastirmaya sahip olduguna inanmaktadir.% Bu essiz degerler
Tafsir al-Mishbah’t karakterize ettiginden, bazilar1 bu Tafsir al-Mishbah’in
Endonezya’nin tefsir mezhebi oldugunu sdylemistir.®® Ama akademi diinyasm bu
terime yabanci kalmistir. Bununla birlikte, Quraish Shihab’in tefsirinde giiglii
Endonezya niianslart oldugu igin, bu terimin Tafsir al-Mishbah igin kullanilmasi

gercekten uygundur.

1.2.5. Tefsir Kaynaklar

Quraish Shihab, genellikle miifessirlerin siklikla kullandig: tefsir kaynaklarinin
ti¢ farkli tefsir tiirtinden geldigini soylemis. Bu ii¢ tefsir tiirli sunlardir: Birincisi, rivayet
tefsirler (bu tefsir modeline tefsir bil-me 'stir denir). ikincisi, dirayet tefsirler (bu tefsir
modeline tefsir bi r-re’y denir). Ugiincisii, icglidii/tasavvufi tefsirler (bu tefsir modeline

isari tefsir denir).%*

Yukarida bahsedilen tefsir kaynaklarinin dagilimi bakimindan, modern
zamanlarda yasamis diger miifessirlerde oldugu gibi, Quraish Shihab da klasik
miifessirlerin siklikla kullandigi tefsir tiirtinii (tefsir bil-me’sdr) kullanmadigini
belirtmistir. Ancak tefsirinde tefsir bi’r-re’y tiiriinii kullanmustir, ¢linkii bu tefsir tiirii
diger modern miifessirler tarafindan da Kur’an Aayetlerinin tefsirinde siklikla
kullanilmaktadir. Ancak Quraish Shihab bu modeli kullanirken dinin temel esaslarina

uyulmasi gerektigini ve {izerinde uzlasilan tefsir kurallarina da uyulmasi gerektigini ve

% lendy Zelviean Adhari vd. Kumpulan Teori Penafsiran al-Qur’an — al-Hadis dan Teori Ekonomi Islam
Menurut Para Ahli (Bandung: Widina Bhakti Persada, 2021), 52.

9 Anwar vd., Cahaya, Cinta, dan Canda M. Quraish Shihab, 285.

9 Amir - Kaltsum, Literatur Tafsir Indonesia, 264.

% M. Quraish Shihab, Kaidah Tafsir: Syarat, Ketentuan dan Aturan yang Patut Anda Ketahui dalam
Memahami Ayat-Ayat al Qur’an (Jakarta: Lentera Hati, 2019), 349.
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bu kurallarin ihlal edilemeyecegini vurgulamaktadir. Quraish Shihab ayrica, bu ilkelere
uygun olmayan kisisel goriislerin hakli olmadigin1 s6ylemistir. Bu nedenle alimler tefsir
bi’r-re’yi 2’ye ayrirlar; Birincisi, dviilen akla dayali bir tefsir olan tefsir bi’r-re’y el-
mahmad ve ikincisi, kinanacak akil yiiriitmeye dayali bir tefsir olan tefsir bi’r-re’y el-

mezm{Qm.%

Tafsir al-Mishbah’1 yazarken Quraish Shihab’in kullandig: referans kaynaklari
cok ¢esitlidir. Genel olarak Tafsir al-Mishbah’inda Kur’an ayetlerini tefsir ederken hem
klasik hem de modern miifessirler olmak iizere diger miifessirler tarafindan siklikla
kullanilan ana referans kaynaklarim1i da kullanir. Klasik ve modern miifessirlerin
kullandiklar1 referans kaynaklari ile kastedilen Kur’an, hadis, sahabe, alim ve diger
miifessirlerin igtihad1 olan kaynaklardir.”® Bu kaynaklarm kullanimi birincil kabul edilir
¢unku bu kaynaklar, Kur’an’in manasini inceleyen miifessirler tarafindan yorumlanacak

olan Kur’an’mn anlasilmasinda temel dayanak olacaktir.

Daha spesifik olarak, Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah’ta Kur’an ayetlerini
tefsir ederken kullandig1 referans kaynaklari su sekilde gruplandirilabilir:
1. Tefsir alanindan yapilan referanslar sunlari igerir:
1) Ibrahim b. Omer el-Bik&’i’nin el yazmasi (Nazmii'd-Diirer fi Tendsiibi I-Ayat
ve’s-Slver). Bu eser heniiz el yazmasi halindeydi ve o (Qurash Shihab), el-
Ezher Universitesi’nde okurken onu tezinin referanslarindan biri olarak
kullanda,
2) Muhammed Seyyid Tantavi’nin eseri, et-Tefsir( 'lI-Vasit,
3) Muhammed Mutevelli es-Saravi’nin eseri, Tefsirti s-Saravi,
4) Seyyid Kutub’un eseri, Fi Zilali’l-Kur’dn,
5) Muhammed et-Tahir b. ibn Astr’un eseri, et-Tahrir ve t-Tenvir.%’
2. Hadis alanindan yapilan referanslar sunlari igerir:
1) Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugire el-Cu’fi el-Buhari’in eseri,
Sahih-i Buharf,

% Shihab, Kaidah Tafsir: Syarat, Ketentuan dan Aturan yang Patut Anda Ketahui dalam Memahami
Ayat-Ayat al Qur’an, 368; er-ROmMT, Buhiis fi Usiili’t-Tefsir ve Menahicihi, 78.

% Afrizal Nur, Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya Tafsir M. Quraish Shihab
(Jakarta Timur: Pustaka al-Kautsar, 2018), 24-32.

% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/xiii; Afrizal Nur, Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya
Tafsir M. Quraish Shihab, 60.
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8)
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el-imam Miislim b. Haccéc b. Mislim el-Kuseyri en-Nisaburi’nin eseri, Sahth-i
Maslim,

EbG David Stleyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi’nin eseri, Siinen i
Ebi Davad,

Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan b. Bahr b. Dinar en-Nesai’nin eseri, Sinen-i
Nesa'i,

Ahmed b. Hanbel’in eseri, Misned-i Ahmed b. Hanbel,

Eb0 Ts& Muhammed b. Tsd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi’nin eseri, Stinen-i
Tirmizi,

EbG Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini’nin eseri, Siinen-i Ibn
Mace,

EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki’nin eseri, Siinen-i Beyhaki.?®

3. Diger alanlardan referanslar sunlar igerir:

1)
2)
3)
4)

5)
6)
7)
8)
9)

Imam Gazzali’nin eseri, el-Esmaiil Hiisna,

Imam Gazzali’nin eseri, hyaii Uliimi’d-Din,

Muhammed b. Ali el-Feyydm1’nin eseri, el-Misbahu ’[-MUnir,

M. Quraish Shihab’in eseri, Nazmii 'd-Durer li el-Bikai, Tahkik ve Dirdse (onun
doktora tezi,)

M. Quraish Shihab’in eseri, Lantera Hati,

M. Quraish Shihab’in eseri, Wawasan al-Qur’an,

Muhammed Ferid Vecdi’nin eseri, Da ire el-Me arif el-Kur’dn el-Isrin,
Abdulhalim Mahmud’un eseri, el-Isldm vel-’Akal,

Eski ve Yeni Ahit kitab1.%

Quraish Shihab, yukarida zikredilen kaynaklarin yani sira Sii ¢evrelerden gelen

kaynaklar1 da tefsir kaynaklarindan biri olarak kullanir. Quraish Shihab tarafindan

kullanilan $ii kaynaklar1 arasinda sunlar yer alir:

1.

2
3.
4

. Muhammed Bakir es-Sadr1’n goriisleri,

Imam Ca’fer es-Sadik’n goriisleri,'®
1

ARy

Muhammed Huseyin Tabatab&i’nin eseri, el-Mizan Fi Tefsir il-Kurdn,

Eb0( Ali Hasan et-Tabersi’nin eseri, Mecma 'ul-Beydn fi Tefsiri’[-Kur’dn,

% Nur, Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya Tafsir M. Quraish Shihab, 35-37.
% Nur, Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya Tafsir M. Quraish Shihab, 47-66.
100 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/315

101 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/404.
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5. Murtaza Mutahhari’in eseri, Nizdam Hukitk-1 el-Mer’a.t%?

Quraish Shihab’in, tefsirini yazarken kitaba yapilan atiflari kaynak olarak
kullanmanin yani sira, Tafsir al-Mishbah tefsirinde stunni alimleri, batili bilim, filozof
ve oryantalistlerin yorumlarin1 da referans kaynagi olarak kullandig1 séylenmektedir.'%
Bu, Quraish Shihab tarafindan yazilan tefsirin Kur’an ayetlerini yorumlarken genis

gorilis ve agiklamalara sahip oldugunu gostermektedir.

Yukarida belirtilen referans kaynaklari, Quraish Shihab’in Kur’an’in cesitli
ayetlerini tefsir ederken Tafsir al-Mishbah’ta kullandig referans kaynaklaridir. Quraish
Shihab’in kullandigi referanslarin sayisi, yazdigi Tafsir al-Mishbah’in tefsirinin
tamamen kendi igtihadinin sonucu olmadigim1i hem klasik hem de cagdas bilim
adamlarinin ve diger bilim uzmanlarmin gesitli goriislerinden kaynaklanan yorumlarin

sonucu oldugunu gostermektedir.

102 Nur, Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya Tafsir M. Quraish Shihab, 47-66.
103 Nur, Tafsir al-Misbah dalam Sorotan Kritik Terhadap Karya Tafsir M. Quraish Shihab, 47-66.
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IKINCI BOLUM
MUSKILU’L-KUR’AN

2.1. Miiskil(’l-Kur’an’i Anlanmm

Miskilt’l-Kur’an, ulimii’l-Kur’an alaninda incelenen bir bilim dalidir. ulimii’l-
Kur’an, Kur’an ile ilgili konulari ele alir, bu da Kur’an’in Sebeb-i nuzdl, tertibi, cemi’,
yazimi, kiraati, muhkem’i, miitesabih’i, nesh’i, Mens(h’u, i‘caz’1 ve benzeri hususlari
icerir.®® Bu da miiskili’l-Kur’an’y, ulimii’l-Kur’an’in bir dali olarak kapsar.
Uygulanan kelime diizenine bakildiginda, miiskild’l-Kur’dn’in Arapca kokenli iki
kelimeden olustugu goriiliir. ik kelime miiskil ve ikinci kelime ise “Kur’an”dir. Baska
bir deyisle, miiskild’l-Kur’an, miiskil ve Kur’an kelimeleri arasinda terkib-i izafi yani
bir siralamaya dayali bir climle olusturur. Baz1 kitaplarda, miiskili’l-Kur’an’in tanimi
yapilirken, Kur’an kelimesinin 6nune “el-Kerim” kelimesinin eklenmis hali olan
“miiskili’l-Kur’an el-Kerim ((,USJ\ g\jﬂ‘ Jsiz)” seklinde de yazilmaktadir.'® “el-
Kerim” kelimesi burada Kur’an i¢in bir sifattir. Bu durumda, muskild’l-Kur’an el-
Kerim ciimlesinin yapisi, terkib-i izafi (miiskil(’l-Kur’an) ve sifat (el-Kerim) olarak iki
boliimden olusur.'% miiskil kelimesinin liigat anlam1, miiskil kelimesinin 1stilah anlami

ve miigkil(’l-Kur’an’in 1stilahi anlami daha detayl bir sekilde asagida ele alinacaktir.

2.1.1. Miiskil Kelimesinin Lugat Anlami

Kok olarak, miiskil kelimesi, Arapca kokenli bir kelime olup, (S - (<l fiilinin
ism-i fail hali olarak kullamlmaktadir.l® Dil bilgisi agisindan, miiskil kelimesi
genellikle “Jie” ve “4i%4” olarak anlam bulur. Bu nedenle, “I3% (K& 1% jfadesi “4
“benzeridir’ anlamma gelirken, “JS&% i ifadesi “4fids % yani “siipheli olay”
anlamma gelir.!®® Genel anlamda, Lisanii’I-’Arab sozliigiine gore, bu kelimenin anlami
“Jidl &l dir, gogul formu ise “J&55 J&Edur. Sozliige gore, miiskil kelimesinin

104 Ulimii’1-Kur’an: L
¢ 43 sling aaliy ¢ aglliny 48y ¢ 4RI ¢ UG ki ¢ 4Ty Al55 Aal (e SN il BT il s
Sy )4zl 833 Al ¢ 9)14;"13
Bk. Muhyiddin Misto - Mustafa Dib el-Boga, Vddih fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (Dimagk: Darul Kelimit Tayyib,
1998), 8.
105 Miigkili’1-Kur’an el-Kerim terimini kullanan bir konu bashigi 6rnegi:
Oala¥ )5 4301 A e o I ) IS L yaE 050 sl
Bk. Abdulldh b. Muhammed el-Mansdri, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim (Suudi Arabistan: Daru Ibnii’l-
Cevzi, 2005), 43.
16 MansQrfi, Miiskilii'I-Kur’ani’l-Kerim, 43,
107 MansQrfi, Miiskilii'I-Kur’ani’I-Kerim, 43,
108 Ahmed b. Abdiilaziz b. Mukrin, el-Ahddisu’I-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-Kur’an (Suudi Arabistan:
Daru Ibnii’l-Cevziyye, 2009), 19; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cem
Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 204.
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anlami “4832” ve “Oeiltir. Bu baglamda, Lisanii’l-’Arab sozliigii yazari, “USs
kelimesinin Arap perspektifinden agiklamasini ekleyerek bu kelimenin anlamini * gﬁﬂl\

oUalisal” olarak tanimlar, yani karisik renkler.%®

Lisanii’l-’Arab sozliigii yazarmm “08&” ve “JSi2” kelimelerinin anlamima dair
aciklamalari, ayn1 zamanda Muskilii’l-Kur ’ani’l-Kerim adli eserindeki el-Mans@ri’nin
dil bilgisi agisindan “UX&”  kelimesini  aciklarken verdigi anlamla benzerlik
gostermektedir. el-Mans(ri, “JX&” kelimesinin dort farkli  anlam  igerdigini
diisiinmektedir; birinci M\, ikinci sLisy), uclinci -Lj-?;}!\ ve dordinci Cﬁ@ﬂ‘é{‘.“o Bu
dort anlam genel olarak birbirine oldukca yakin olarak nitelendirilebilir. “J%&” veya
(<54 kelimesinin benzer bir anlami ayni zamanda su kitaplarda da bulunmaktadir:

1. Zemahseri’nin Esasu’l-Belaga adli eserinde, “J55” kelimesinin anlami “Jif”
olarak gegmektedir.1!*
2. FirGzabadi’nin el-Kamasu I-Muit adl1 eserinde, “J55” kelimesinin anlami 4l

Jial 3 olarak belirtilmistir. 2

3. Ismail b. ‘Abbad’in el- Mu#it fi'I- Luga adli eserinde, “U%&” kelimesinin anlam1

Lyl y Bl olarak ifade edilmistir. '3

4. el-Farabi’nin es-Sihah Tacl’l-Luga ve Sihdhu’l-Arabiyyeti adli eserinde, “J85”
kelimesinin anlami “Jis” olarak yer almaktadir. !4

5. Ibrahim Mustafa ve digerlerinin el-Mu’cemu’l-Vasit adli eserinde, U<
kelimesinin anlami “Q-uéﬂ!” olarak, «/RE” kelimesinin anlami “J%-Bgi'ﬁ\} Jiel\”
olarak, “’&35" kelimesinin anlami “oUaBaal (G50 olarak ve “d<al” kelimesinin

anlami “(+84 olarak belirtilmistir. !

Yukaridaki tanimdan dolayi, alimlerin ve dil uzmanlarmin migkil kelimesi
hakkindaki tanimlar1 arasinda neredeyse tiimiiyle benzerlik oldugu anlasilabilir. Ciinkii

bu tanimlarin tamami benzer anlamlara yonelmektedir. Bu nedenle yukaridaki

109 Eb’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Darul-
Ma’arif, 1919), 2310-2311.

110 Mansari, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 46; Mkrin, el-Ahddisu’I-Miiskiletu’l-Véaride fi Tefsiri’l-Kur dn,
18.

111 Mahmdd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uyiin Savd
(Lubnan: Daru’l-Kutub’il-ilmiyye, 1998), 1/517.

112 Eb’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiib FirGizabadi, el-Kdmiisu I-Mukit, thk. Muhammed
Nuaym el-Arkas(sT (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 2005), 1/1019.

113 jsmail b. ‘Abbad, el-Mukit fi’l-Luga, thk. Muhammed Hasan Ali Yasin (Beyrut: Alemii’l-Kitib,
1994), 164.

114 Eb{ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, es-Sikdh Tdcii’l- Luga ve Sihdhu’I-Arabiyyeti, thk.
Ahmet Abdulgafir Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’I-Melayin, 1979), 3/1736.

115 Mustafa Ibrahim vd, el-Mu ‘cem’I-Vasit (Kahire: Mektebetu’s-Suriiki’d-Duveliyye, 2004), 1/491.
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aciklamadan, genel anlamda miiskil kelimesinin dil agisindan anlaminin su oldugu
goriilebilir: L3y Guils 2dia | e ve Gl

2.1.2. Miiskil Kelimesinin Istilah Anlamm

Terminolojik olarak, alimler tarafindan oOne siiriilen miskil kelimesinin
tamimlar1 oldukca cesitli olabilir; ancak elbette tiim bu tanimlar, miiskil kelimesi
hakkinda bilgi verme amacinda benzer bir temele sahiptir. Miskil kelimesinin
terminolojik anlamina dair goriislerini belirten alimlerden biri, Muhammed Edip Salih,
Tefsiru'n-NusQs fi’l-Fikhi’l Islami adli eserinde miiskil kelimesinin terminolojik

anlamin1 su sekilde ifade etmektedir:
0 55 gy L B4y s AU B 0R3 13 90 S 4915 e i 3l 0

“Miiskil: Dilde 4\ &%) & JA3 13 529 (&3 (durumu ve benzerlerini karmasik
hale getirmek anlamina gelen) ifadesinden alinmistir, boylece onun belirgin bir

isareti olmadan ayirt edilmez.”*®

Muhammed Edip Salih’in ortaya koydugu anlam dikkate alindiginda, miiskil
teriminin terminolojik anlam1 genel hatlariyla dil agisindan miiskil teriminin anlamiyla
ayn1 vurguya sahiptir. Ciinkli miiskil teriminin dil ve terminolojik anlami, her ikisi de
miiskil tanmmimi belirlemede 4Gs ve A& nin varhgmi vurgular. Miiskil teriminin
terminolojik anlaminda farklilik gosteren sey, terminolojik olarak miiskil teriminin
daha acik bir sekilde ifade edilmis olmasidir, bu da okuyucularin terimi daha iyi
anlamalarina yardimci olur. Daha fazla agiklama eklenen ifade, Muhammed Edip
Salihvin “a 5% Jiy Gyl ¥ &8sy ifadesini eklemesidir. Bu ek, okuyucularin miiskil

teriminin ne anlama geldigini daha agik bir sekilde anlamalarina yardime olacaktir.

Muhammed Edip Salih’in agiklamalarinin yani sira, Eb( Zehra’in Usiilii’I-Fikh
kitabinda miigkil teriminin terminolojik tanimiyla ilgili bilgiler de yer almaktadir. Ona
gore, miiskil; anlaminin, diger sebeplerden degil de lafzin kendisinden kaynaklandig:
durumdir. Bu nedenle de anlami disaridan gelen deliller disinda anlasgilamayan bir
seydir.}'” Bu nedenle, kitabinda Sasi, miiskilin hafi’den daha ¢ok gizli bir sey oldugunu

belirtir; sanki gerceklik dinleyiciden gizlenmis gibi, zorluk ve benzerlik ortaya ¢ikar, bu

116 Muhammed Edip Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi'I-Fikhi’l Islami (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1993), 1/253.
117 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb( Zehra, Usiilii'I-Fikh (Kahire: Daru’l-Fikri’l-> Arabi, ts.), 128.
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nedenle anlami ancak benzerlikleri ayirt edilebilir hale gelinceye kadar analiz ve

diisiinceyle anlasilabilir.*!8

Daha net bir ifadeyle, Ibn Akile de miiskil terimine bir anlam verir. Ona gore

miigkil:
AT I3y 1 481530 ) i a5 sl e slia (ST e

“Anlami, ancak baska bir delil olmadan duyanin anlamasi zor oldu.”®

Ayrica, genel olarak miiskil teriminin tanimi1 Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid

Serif Ciircani, tarafindan et-Ta rifat adli eserinde su sekilde sunulmustur:

©0h O claliaall 3 UK a5l 5 ¢ &0 8 & 1l aal s 35 dla) ot alall Alals 2 ¢ K

o5

_g.u.la.uAJ

“Sekil: Bir kiirede oldugu gibi tek bir simirin veya bir kare ve altigen
¢okgenlerinde oldugu gibi simirlarin cevrelenmesinden kaynaklanan bir

sekl-l.aalzo

Yukarida bahsedilen onemli figiirler tarafindan terminolojik olarak agiklanan
miigkil tanimlar1 genel olarak miigkil teriminin anlamini yansitmaktadir. Ancak,
Muhammed Edip Salih, el-isfehani, Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircani, Eb(
Zehra ve Sasi’nin sundugu tanimlar genel bir nitelik tasidigindan, miskilt’l-Kur’an
anlammi dogrudan anlamak igin yeterince spesifik olmayabilir. Diger yandan, Ibn
Akile tarafindan yapilan tanim, daha spesifik kabul edilir; bu nedenle, bu tanim,

miskild’l-Kur’an anlamina daha dogrudan odaklanmaktadir.

2.1.3. Miiskili’l-Kur’an’in Istilahi Anlamm
Tefsir terminolojisinde, migkilii’l-Kur’an teriminin tanimini sunan alimlerden
biri Abdullah b. Muhammed el-MansQri’dir. Onun MiiskilG’l-Kur ani’l-Kerim adli

eserine gore, miskilii’l-Kur’an su sekildedir:

Cnpdall (e SR e e 315A) Canyal a8 adl s aliaa Gl a1 A

118 Nizamuddin EbG Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak Sasi, Usilii’s-Sdsi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
’Arabi, ts.), 80.

119 Cemaleddin Muhammed el-Mekki ibn Akile, ez-Ziyide ve’l-Ihsdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an (Sarika:
Merkezu’l-Buhtis ve’d-Diraset bi’s-Sarika, 2006), 5/134.

120 Al7 b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircant, et-Ta ‘rifdt, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Kahire:
Daru’l-Fadile, 2004), 110.
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“Manast miiphem olan ve pek c¢ok miifessir tarafindan manast bilinmeyen

éyet-”lzl

Benzer bir tanim, Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi tarafindan
sunulmustur, kendisinin el-Burhan fi ‘Ulami’l-Kur’an adli eserinde miiskilu’l-Kur’an

teriminin anlami ona gore su sekildedir:

]

A G Gkl a5

“Ayetlerinin arasindaki celiskiyi ima eden seydir.”*?

Miiskil, Kur’an ayetleri arasinda catisma ve celiski iddia edilen durum olarak
anlagilir. Bu tanimi yaparken, Zerkesi aym1 zamanda Allah’in kelaminda ayetler
arasinda ¢eliski olamayacagini belirtir, zira Allah’in s6zli, Nisa Stresi 82. ayette
belirtildigi gibi c¢atisma igermez. Hatta bu ayette, Kur’an’in Allah’in tarafindan
indirildigi vurgulanir; eger Kur’an insan soziinden olsaydi, icinde bir¢ok celiski
bulunurdu. Zerkesi, eserinde ayrica Kur’an ayetleri arasinda ¢eliski olduguna inanan
mubtadi gruplar arasinda bu diislincenin yaygin oldugunu belirtir, ancak aslinda bdyle
bir ¢atismanin miimkiin olmadigini ifade eder. Bu nedenle, bu sorunun ¢oziimiiniin,
hadislerin ¢6ziimii konusundaki yaklasima benzer bir sekilde ele alinmasi gerektigini
vurgular. Bu tanimi agiklarken, Zerkesi bunu kendi agisindan miiskild’l-Kur’an’in bir
tanim1 olarak adlandirmaz, ancak bu tanimi, miiskild’l-Kur’an’in temelini olusturan

Kur’an ayetlerindeki <afiaill 2 34 ile dogrudan iliskilendirir.?3

Zerkesi’nin yani sira, Miuskild’l-Kur’anin anlami Ahmed b. Abdiilaziz b.
Miikrin tarafindan da verilmistir ve bu tanim onun eserinde yer almaktadir. Ona gore,

miiskil(’l-Kur’an su sekildedir:

S el G s S A8 AT B AT (i Al s el 4 @s\ L8 S g s o <

5l Al a3 (oA gial 5 406 A Lo S 550 51 (s S pled) ¢ e TiRA A jias B alh 243
Jsia 3 G

“Miiskilu’1-Kur'an: Kur’dni ayetler, goriiniirde baska bir Kur’dni ayet veya

sabit bir hadisle ¢elistigi diistiniilen veya bir icma, kiyas, sabit genel bir ser’i

121 MansQrf, Miiskilii’I-Kur’dani’I-Kerim, 68.

122 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebi’l-Fadl Tbrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 2/45.

123 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2/45.
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kural veya dilbilimsel bir prensip veya bilimsel ger¢ek veya akil veya rasyonel

bir ilke ile celistigi diigiiniilen ayetlerdir.”1?*

Bu tanim, miiskil(’l-Kur’an hakkinda kapsamli bir agiklama sunan tanimlardan
biri olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii yazdigr miiskild’l-Kur’an tanimi, tefsir
alimlerinin ve ulimi{’l-Kur’an alimlerinin bakis ag¢ilarindan gelen gesitli miskilii’l-
Kur’an tanimlarinin bir araya getirilmis bir 6zeti niteligindedir. Bu nedenle, bu tanim

genel bir bakis agis1 sunarak konuyu kapsamli bir sekilde ele almaktadir.

Miigkill’l-Kur’an konusunda, bazi alimler miiskilii’l-Kur’an ile miitesabih’i
esdeger kabul ederken, bazi alimler bu ikisi arasinda bir ayrim yaparlar. Miigkili’l-
Kur’an ve miitesdbih arasinda ayrim yapan alimlerden biri Imam Siiy(ti’dir. Imam
Suyatt, et-Taabir fi /imi 't-Tefsir adli eserinde miiskil ve miitesabih’in farkli kavramlar
oldugunu belirtir. Ona gore, miiskil ve miitesabih arasindaki fark sudur: miitesabih,
anlam ve maksadir anlagilamayan ayetlerin sorunlaridir, ancak miiskil, goriiniiste
celigkili goriinen Aayetlerin sorunlaridir, ancak aslinda genel olarak bu ayetlerin
anlasilabilir oldugunu belirtir. Ifadesini giiclendirmek icin, Allah’in kelaminda bdyle
celiskili ayetlerin bulunmasinin miimkiin olmadigmi vurgular. Bu konuda ibn

Kuteybe’mn miiskil meselesini ele alan iyi bir kitap yazdigini kabul eder.!?

Miiskil terimi kullanimiyla ilgili olarak, alimler bu terimi sadece ulimii’l-
Kur’an alaninda kullanmakla kalmayip, ayn1 zamanda fikih ve hadis alanlar1 gibi bazi
diger alanlarda kullanmislardir. Fikih alaninda, miskil teriminin anlami, usil
alimlerinin miskil hakkindaki goriislerinden anlasilmaktadir. Miiskil’in tanimiyla ilgili
goriislerden birini sunan alimlerden biri Abdiilvehhdb Hallaf’tir. Ona gore, usil

alimlerinin miiskil i¢in anlami sudur:

3K 8 A0 o35 ¢ Ao 3155 L (A Al JA 555 (e Y (¢ e o100 e iy 05 Y o301 10

Lol

“Ifadesi ile neyin amaclandigini géstermeyen bir kelime, ancak neyin

amaglandigini gésteren bazi harici bir isaretiyle birlikte olmalidir ve bu isaret

arastirma ile ortaya ¢ikarilir.”*?®

124 Mukrin, el-Ahddisu’l-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsivi’l-Kur’an, 25-26.
125 Celaluddin SuyQti, et-Tahbir fi “Ilmi’t-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 95.
126 Abdiilvehhab Hallaf, ‘[im Usili’l-Fikh (Kahire: Mektebetii’d-de’ve Islamiye, 1942), 171.
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Abdulvehhab Hallaf’in verdigi tanimin yani sira, Serahsi’nin kitabinda da usil
alimlerinin miiskil hakkindaki tanimi1 bulunmaktadir. Ona gore, usdl alimlerinin miiskil

icin anlam1 sudur:

Sl G e 4y 550 5 Y) H080 Ganad ¥ 43 o A 8 alAY ¢ dhe a0 Al W 2 Gh
J&EY)

“Bu, kastedilenin ne oldugu konusunda belirsizlige sebep olan bir isimdir;
¢linkii anlami, diger belirsizler arasindan aywt edilmis bir kanit olmadan,

belirsiz bir sekilde girer.”'?’

Bunun yaninda, bazi us@l alimleri, miiskil teriminin anlaminin miitesabih
terimiyle esit oldugunu sdylerler, bu goriise Ebii’l-Velid el-Baci, Satibi ve digerleri de
katilmaktadir. Onlara gore, miiskil meseleler, miitesabih meseleler i¢ine dahildir. Hadis
ilminin bir dalinda, bu terim ayn1 zamanda miskild’l-hadis olarak kullanilir. Miiskilii’l-

hadis’in tanimi su sekildedir:

Giad 3 A0 Ga el 8 Leladli) e s1a s ¢ Allall L AT O3k e & p0all AT : el (<
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“Miigkill’l-Hadis: Hz. Muhammed e atfedilen ve kabul edilen isnadlarla rivayet
edilen hadislerle ilgili bir sorundur. Bu hadislerin disinda, goriiniiste yet veya
hadislerle celisen veya genel olarak kabul edilen bir seye aykiri olan veya
bir¢ok insamin bilmedigi kelimeler veya anlamlar igceren hadisler de

bulunmaktadir.”*?8

Miiskil teriminin hadis ilminde ve fikih ilmindeki anlami, genel olarak tefsir
ilmindeki miskil kavramiyla aynidir. Tefsir ilminde migskil kavrami, bir ayetin
dogrudan anlagilamayan bir seyi isaret etmesi nedeniyle ortaya ¢ikar, cilinkii bu
ayetlerin goriiniiste birbirine benzerlik géstermesi, cogu miifessirin dogrudan maksadin
anlamasini zorlastirir. Bu nedenle, miiskil terimi sadece Kur’an ilmi dalinda degil, ayni

zamanda hadis ilminin bir dali olan miiskil(’l-hadis (um:l\ dSuA) ve fikih ilminde de

127 Muhammed b. Ebf Sehl Serahst, Usiilu ’s-Serajsi (Beyrut: Darii’l-Marifet, ts.), 1/168.
128 Mansari, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim, 53.
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kullanilir. Bu ii¢ alandaki alimler, kendi uzmanlik alanlarina ve yeteneklerine uygun

olarak miiskil terimine kendi tanimlarini sunarlar.'?®

Miiskil teriminin tefsir, ulimi’l-Kur’an, hadis ve fikih alanlarinda sahip oldugu
anlam, yukarida agiklandigi gibi, Ahmed b. Abdiilaziz b. Miikrin’in el-Ehadisu’l-
Miigkiletu’l-Varidetu fi Tefsiri’I-Kur ‘an adli kitabinda da genel olarak agiklanmistir. Bu

ti¢ ilim dalindaki alimlerin goriislerini i¢eren genel miiskil tanimi1 su sekildedir:

o Mae o etk Aladla ez 2l gl 2;1 chummjm(.“\ 3 blika L4 ,x,_m\sr_)uuads

“Her hukuki metin, anlami kapali veya ¢elisen baska bir hukuki metinle ¢elisen

veya ser’i veya akli olarak imkansiz anlamlar ima eden anlamlar icerebilir.”**

Bu tanimdan, genel tanimin, tefsir, ulimui’l-Kur’an, hadis ve fikih alanlarinda
miigkil hakkindaki alimlerin goriislerinin bir Ozetini ifade ettigini gorebiliriz. Bu
nedenle, bu tanim genel ve agik bir sekilde “din\ak ab 51" (celisen ima etmesi) Ve « &)

dailas ae” (imkansiz anlamlar ima etmesi)’yi agiklamustir.

2.2. Miiskil Kavramina Yakin Kavramlar

Miigkil kavrami genellikle agikga celiskili goriinen ayetleri agiklayan bir teori
olarak anlasilir. Miiskil kavrami disinda, miigkil kavramina yakin olan kavramlar da
bulunmaktadir. Miigkil kavramina yakin olan kavramlar arasinda muhtelif, miitesabih,
miicmel, miibhem, ve hafi kavramlar1 bulunmaktadir. Bu kavramlar daha ayrintili bir

sekilde asagida agiklanacaktir.

2.2.1. Muhtelif

Dil agisindan, “muhtelif” kelimesi, «Zli” kelimesinden tiiretilmistir ve bu
kelime “e\ﬁi A= anlamina gelir. “AallAll 5 GSEAYP kelimesinin anlamy, bir tarafin diger
tarafla hem durumu hem de sézleri acisindan farkli bir yol izlemesi; bu fark, durum
veya sozlerin ayriligindan kaynaklanir. Bu nedenle, genellikle bu ayrilik “karsit” olarak
anlasilir, ¢linkii her karsit olan sey genellikle farkli bir seydir, ancak farkli olan bir sey

her zaman karsit degildir. Insanlar arasindaki “J%” yani s6z anlaminda bir anlasmazlik

129 Muikrin, el-Ahddisu’I-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-Kuran, 19-26.
130 Mukrin, el-Ahddisu’I-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-Kur’dn, 26.
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ise bu “daazll 5 &2 361 olarak adlandirilir.’®! Bu agiklama, aym sekilde, Ragib el-
Isfehani’nin el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur "an adli kitabinda da geger.**?

Dil yapisindan, “muhtelif” isim fiil, “intalafa” fiilinden tiiretilmistir. “ihtelefe”
kelimesinin anlami, ittifakin karsitidir (ittifaksizlik). Bu nedenle, her sey ittifak
etmeyen ve ayni olmayan bir seyse, buna “ihtilaf” denir. UlGm{’l-Kur’an terimlerinde
kullanildiginin yani sira, “muhtelif” terimi hadis ilminde de kullanilmaktadir. Hadis
ilmindeki “muhtelif” terimine dair, el-Kuseyri, baz1 alimlerin goriislerini ortaya koymus
ve ona gore, bu konuda meshur alimlerden biri olan Imam Nevevi’nin tanimmi igeren
birkag goriis bulunmaktadir.!®® Imam Nevevi’ye gore, “muhtelifii’l-hadis” terimi su
sekildedir:

134 LhSal 5350 51 Lk (5358 1 alda (Jall b it s (o6 0

“Bu, anlami agik¢a ¢eligen iki hadisin gelmesi ve bunlar arasinda bir uzlasma

saglanmasi veya birinin digerinden tercih yapilmasidir.”

“Lglh (357 (bunlar arasinda bir uzlagma saglanmasi) ifadesi, mimkin
oldugunda ihtilafi ortadan kaldirmak ve ardindan her iki hadisi de uygulanabilir hale
getirmek anlamina gelir. “Lab A &500 57 (birinin digerinden tercih yapilmasi) ifadesi ise
tercih yapilmasidir ve tercih yontemleri kullanilarak gerceklestirilir; bir hadis tercih

edildiginde, tercih edilen hadis uygulanabilir hale gelir.1®

Hadis ilminde “muhtelifu’l-hadis” ayni zamanda 6nemli bir ilim olarak kabul
edilir. “Muhtelifi’l-hadis” terimi, agik¢a anlamda gelisen iki hadisi agiklamak igin
kullanilan bir ilimdir, bdylece bu iki hadis arasinda tercih veya birinin digerine iistiin
kilinmas1 gereklidir.*® Bu alanda ilk kitap derleyen 4lim Imam $afii olmus, daha sonra
bu alanda Ibn Kuteybe tarafindan daha iyi yapida bir kitap yazilmistir. Daha sonra bu

alanda da Ibnu Cerir ve Tahavi’nin miiskilli'I-Asar adl eseriyle kaleme alinmigtir.**’

131 Eb’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib Fir(izabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz fi Letdifi 'I-Kitabi’l-
"Aziz, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccér. (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 2/562-563.

132 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, 1/294.

133 Muikrin, el-Ahddisu’I-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-Kur’an, 30.

134 Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabf, 1985), 90.

135 Semseddin Muhammed B. Abdurrahman es-Sehavi, Serk et-Takrib ve t-Teysir (Amman: Daru Asriye,
2008), 440,

136 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr SlyQti, Tedribii’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi fi Usili’l-
HadTs, thk. Ebl Kuteybe Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru’l Taybe, ts.), 2/651.

187 SlyQtl, Tedribii’'r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi fi Usili’l-Hadis, 2/652.
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“Ihtilaf” terimi hakkinda, Kur’an da Nis& 4/82°de, dogrudan “ihtilaf” kelimesini

kullanir, séyle der:

P

148 USIET 48 130 ) e sle e 018 315° 0N 523 S
“Hala Kur’an hakkinda geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o (Kur’an-:
Kerim) Allahtan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda birbirini tutmayan

bircok seyler bulurlard:.”

“I 58 WA ifadesini anlamak icin el-Kirmani kitabinda soyle diyor: ihtilafin
iki tiirii vardir. Ilk olarak, tendkuz ihtilafi, yani bir seyin digeriyle celismesi, bazi
ateistlerin bazi ayetlere yonelik suglamalar1 gibi. Ikinci olarak, teldzum ihtilafi, yani
kiraatler arasindaki ihtilaflar, sure ve ayet belirleme, nesh-mensih, emir ve nehy,

va’d-vaid ile ilgili hiikiimlerdeki ihtilaflardir.3®

el-Kirmani’nin kullandigi iki terimin yani sira, ihtilafin smiflandirilmasiyla
ilgili olarak, Vahidi tefsirinde ihtilafin iki tiirii oldugunu belirtir: birincisi tendkuz
ihtilafi ve ikincisi tefavut ihtilafi. Ayn1 zamanda, Kur’an’da ne tenakuz ihtilafinin ne
de tefavut ihtilafinin miimkiin olmadigini dogrudan belirtir. Ancak kiraat, dyet ve sure
tespiti, hiktumlerdeki ihtilaflar, nesh-mensth ile ilgili ihtilaflarin normal ve uygun
oldugunu, ¢linkii bu tiir ihtilaflarin fasad’a neden olmayan ve tendkuz’a neden

olmayan ihtilaflar olmadigini ifade eder.!3®

Tenakuz ihtilafi da bir muskil anlamima gelir ¢linkii Kur’an ayetleri agikca
celigkili goriindiigiinde, o ayetler muskil hale gelir. Bu tiir ¢eligkilerin giderilmesi ve
ayetlerin maksadinin anlasilmast i¢in cem ve tevfik, tercih, nesh veya tesakut

(tevakkuf) gibi yontemler kullanilarak bu tiir ¢eliskiler giderilmelidir.

2.2.2. Miitesabih
Dilbilgisi agisindan, Lisani’l-’Arab sozliik yazan 43 kelimesi, “Jiel\”
anlamma gelir; bu nedenle “&5l) 4,20 433 ifadesini “4Ba” olarak terciime eder. Bu

tanim, el-Mu’cemu’l-Vasit iginde bulunan tanim ile neredeyse aymidir ¢iinkii el-

138 Mahmab b. Hamza Kirmani, Gard ibii’t-Tefsir ve ‘Acd’ibii’t-Te vil, thk. Semran Serkal Yunus el-
Aceli (Beyrut: Muessestu ‘Ulimi’l- Kur’an, ts.), 1/301; Ebyari Ibrahim Ismail, el-Mevsiatii’l-
Kur’dniyye (Kahire: Muessesetu Sicil el-Arab, 1405), 2/195; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahmén b.
Ebi Bekr SuyQti, el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 482.

139 Al b. Ahmed b. Muhammed en-NisabOri Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid (Lubnan:
Daru’l-Kutub’il-Iimiyye, 1415), 2/86.
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Mu cemu’l-Vasit kitabinda “4:5” kelimesi ayn1 zamanda “«Oaill LEL) 23 ve iz gibi
anlamlart icerir.20 Ayrica “J (benzerlik), “C+Gll (karisiklik) ve “&%” (siiphe) gibi

anlamlara da gelir.}4

Miitesabih kelimesinin kokeni, el ) sa¥) ciill ifadesinden gelmektedir, bu
da “codl anlamima gelir clinkii benzerlikleri birbirine karigmistir. Ayrica, bu
kelimenin 5¥) e 4355 ifadesinden alindig1 belirtilmistir, bu da “onunla esitlendi” veya

2 Bunun disinda, bazilar1 miitesabih

“onunla benzerlestirildi” anlamina gelir.*
kelimesinin 4% kelimesinden almdigimi ve “Ji& yani “benzerlik” anlamma
geldigini iddia etmektedir. Miitesabih’in anlami ise ¢ogu insan i¢in anlami belirsiz olan
bir seydir. Ayrica, miitesabih’in bir seyin digerine benzemesi olarak anlasildig: da ifade
edilmigtir. Bu nedenle, kelam iginde miitesabih, kelimelerin birbirine benzer ve
birbirine bagl oldugu durumu ifade eder.}*® Benzer bir sekilde, Mu’cem Mekayisi’l-
Luga kitabinda neredeyse aym bir dil kullanilarak, miitesabih’in & kokiinden tiiredigi
ve bir seyin rengi veya karakteristigi acgisindan benzerligi ifade ettigi aciklanmustir.
Miitesabih olarak degerlendirilen seyler, iki miitesabih seyin birbirine benzedigi
durumlarda ortaya ¢ikar.}** Bu nedenle genel olarak miitesabih’in anlami, birbirinden
ayirt etmeyi zorlastiran iki veya daha fazla sey arasindaki benzerliktir. Ardindan,

miitesabih terimi, herhangi bir seyin anlammin veya gergekliginin belirlenmesinde

muglak ve belirsiz olan her sey i¢in daha genis bir anlamda kullanilir.}*

Hanefi alimlerine gore, terminolojik olarak miitesabih teriminin anlami iki
asamada gergeklesir. Birinci asama, dilbilgisel anlayisa daha yakin bir miitesabih
anlamini inceleyen agamadir. Bu durumda, Ebi’l-Hasan el-Kerhi’ye gore, miitesabih,
iki ylize veya daha fazlasina sahip olan bir seydir. Yani, iki veya daha fazla anlami olan
ifadelerdir, bu nedenle belirlenmis olan anlam veya delil tarafindan desteklenen anlam
secilecektir. Ikinci asama, gizli olan bir seyi gérmeye calisan asamadir. Bu ikinci

asamadan dolay1 miitesabih’in anlam, lafizin kendi basina gizli olan anlam1 ve ne ayet

140 fhrahim, el-Mu ‘cem ’I-Vasit, 1/471.

141 Adnan Muhammed Zerzur, ‘Ulimii’l-Kur’dn ve I‘cazuh ve Tarih Tevsikih (Urdiin: Daru’l-A’lam,
2005), 259.

192 Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi’l-Fikhi 'l Islami, 1/311.

143 Muhammed Ahmed Mahbud Ma‘bed Muhammed Ahmed, Nefahdt min ‘Ulimi’l-Kur’én ‘ald
Tarikati’s-Sudl ve’l-Cevab (Medine: Mektebe Teybe, 1986), 75.

144 Tbn Faris, Mu ‘cem Mekdyisi’l-Luga, 243.

145 Muhammed Bekir Ismail, Dirdse fi ‘Uliimi’l-Kur’an (Suudi Arabistan: Daru’l-Menére, 1419), 507.
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ne de hadis tarafindan agiklanmayan, genel olarak anlasilamayan bir sey oldugu i¢in

sadece ilimde uzman alimler tarafindan bilinen bir anlamdir.14®

Usdl alimlerine gore, miitesabih terimi, lafizlarin kendi basina anlam ifade
etmedigi ve disaridan bir aciklama olmadigi, alimlerin ilmiyle ele aldigi ve tefsir
etmedigi lafizlar anlamina gelir. Bu tiir bir miitesabih anlam, hukuki metinlere
yoneltilmeyen bir anlamdir. Cilinkii hukuki metinlerde veya hikiml( hadislerde metnin
anlam1 anlasilabilecek bir sekilde olacaktir. Bu nedenle yukaridaki anlam, hukuki
olmayan ayetler i¢in, mukattaa harflerle ilgili baz1 srelerde bulunan ve Allah’in elleri,
gozleri gibi konular iceren Ayetler gibi hukuki olmayan ayetlere yoneliktir.*’ Bu
tanimin yani sira, Sasi, kitabinda miitesabih’i micmel’den daha belirsiz olarak tanimlar.
Ona gore, Kur’an’da bulunan bir 6rnek miitesabih, baslangigtaki mukattaa harflerle

ilgili olanlardir. 148

Daha agik bir dille, Ebl Zehra miitesabih’i, anlaminin gizli oldugu ve alimlerin
bunu anlamak icin bir yol bulamayacaklar1 bir ifade olarak tanimlar. Bu ne kitaptan ne
de siinnetten bir a¢iklama olmaksizin gizli kalmig bir anlamin varligin1 ifade eder ve bu
durumda insanin kendi acziyetini kabul etmesi ve anlam1 Allah’a birakmasi disinda bir
caresi olmaz.}*® Ayrica, miitesabih ile ilgili iki konuya vurgu yapar. Ilk olarak,
miitesabih’in varliginin Islam toplulugu tarafindan kabul edilmesi gerektigini belirtir;
clnki Kur’an, Al-i Imran Stresi 7. ayeti gibi, miitesabih ayetlerin varhgmi acik¢a
belirtir ve alimler, Kur’an’daki miitesabih ayetlerin varligi konusunda ittifak
etmislerdir. Ikinci olarak, tekelliif ayetleri ve seriat hiikiimlerini agiklayan Ayetlerle
ilgili meselelerde higbir sekilde miitesabih ayet olmadigi kesin bir sekilde belirtilir.

Ciinkii tiim ahkam ayetleri acik ve net olan ayetlerdir.'*

Fukahaya gore, miitesabih teriminin anlami, zahirde goriinmeyen bir maksadi
ifade eder. Bu baglamda, Abdiilmuhsin b. Zeben el-Mutayri kitabinda, Kur’an
ayetlerini anlamak igin miitesabih’i {i¢ kisma ayirir: birincisi sadece lafiz agisindan

miitesabih, ikincisi sadece anlam acgisindan miitesdbih ve {igiinciisii lafiz ve anlam

146 Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi'l-Fikhi 'l Islami, 1/311-312.
147 Hallaf, Tlm Usili’l-Fikh, 175-176.

18 Sash. Usiilii 's-Sdsi, 70-71.

143 Eb( Zehra, Usalii’l-Fikh, 134.

150 Eb(i Zehra, Usialii’l-Fikh, 134-135.
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acisindan miitesabih.®! Bu nedenle Kur’an’daki miitesabih, lafiz veya anlam agisindan
digerleriyle benzerlik gosterdigi icin tefsiri zor olan bir sey olarak anlasilir.'®> Benzer
bir aciklamayla, Serahsi de miitesdbihin anlammin anlamakta zorlanilan bir sey
oldugunu ve bu nedenle maksadini bilmek i¢in umutlar1 kirtlan bir sey oldugunu

belirtir.153

Neredeyse ayni bir ifadeyle, Zuhayli de miitesabih teriminin, lafizin kendisiyle
belirsiz bir sey oldugunu ve bu belirsizlik nedeniyle maksadini bilmek i¢in umutlarin
kayboldugu bir sey oldugunu soyler.1®* Ona gore, miitesabih, ne ayetten ne de hadisten
kaynaklanan seri hiikiimlerle ilgili degildir. Kur’an’daki miitesabih ayetleri agiklamak
icin, genellikle su yerlerde meydana geldigini belirtir:

1. Mukattaa Harflerin oldugu ayetlerde, baz1 sdrelerde bulunan A% ve digerleri
gibi.
2. Yaratiklarin sifatlarina benzeyen Allah’in sifatlarin1 aciklayan Aayetlerde.

Ornegin, 3 hakkindaki ayet: ;@ﬁ-’\ G f‘%‘“ % ve (pal) hakkindaki ayet: e wlaily

-2 156

|

3. Allah’mn eylemlerinin fiziksel ve yonlendirilmis olduguna dair anlam tasiyan

ayetlerde. Ornegin, ¢ sl (=l e Gad sl 157

Miitesabih konusunda, Allah Kur’an’1 miitesabih olarak nitelendirmistir, bu da
su Ayette agiklanmigtir: (s lglais WES cuadll (ol 375 7 158 “Allah séziin en guzelini;
ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, ogiitleri, kissalari) tekrarlanan
bir kitap olarak indirmistir.” Bu ayette, tim Kur’an’m miitesabih olarak nitelendirildigi
agikca goriilmektedir. Kur’dn’in tamaminin miitesabih olarak nitelendirilmesi,
Kur’an’in ayetlerinin birbirine benzedigi anlamina gelir; yani kalite, miikkemmellik,
aciklik, ifade ve mucize gibi yonlerden benzerdir. Kur’an Aayetlerinin kalite,
miikemmellik, agiklik, ifade ve mucize agisindan birbirine benzer olmasi, genel

anlamda miitesabih’in tanimmin bir gostergesidir. Ayette gecen miitesdbihatin Al-i

151 Eb’t-Tahir Mecdlddin Muhammed b. Ya’kib Fir0izabadi, Besdiru Zevi 't-Temyiz fi Letdifi 'I-Kitabi’l-
"Aziz, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccér. (Liilbnan: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 3/293-294.

152 Firiizabad?, Besdiru Zevi’t-Temyiz fi Letdifi 'I-Kitabi'l-’Aziz, 3/293; Ragib el-isfehani, el-Mufredat fi
Garibi’l-Kur’én, 1/443.

153 Serahsi, Usiilu’s-Serapst, ts., 1/169.

154 \Vehbe Zuhayli b. Mustafa, Usilii I-Fikhi’l-Islami (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1986), 342.

155 Bakarah, 2/1

156 T3h4, 20/39

157 T3h4, 20/5

158 gz-ZUimer, 39/23
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Imran Stresi 7. ayetteki anlami, maksadin anlasilmasinda belirsizlik yaratan veya
bir¢ok kisinin veya bazi kisilerin siiphe duydugu bir seydir. Bu arada, ayette gecen

Muhkematin anlamu, iginde siiphe uyandirmayan agik delillerdir.t*

Ayetlerde gecen miitesabih ayetlerin statiisii konusunda, genel olarak alimler
kendi inandiklar1 goriise gore iki ana gruba ayrilir. Ik grup, genellikle selef goriisiinii
benimseyen alimlerdir; bu goriis, ehl-i siinnetin geneli, Semerkandi alimlerinin cemaati
ve ustl alimlerinin minhaci tarafindan benimsenir. Miitesabih ayetlerle ilgili olarak, bu
alimler bu ayetlerin anlamin1 sadece Allah’a birakir ve bu yetleri tefsir etmezler. ikinci
grup, Mu’tezile metodunu kullanan bir grup alimdir. Miitesabih ayetlerle ilgili olarak,
Mutezili alimler bu ayetleri dil kurallarina ve Allah’in yiice 6zelliklerine uygun olarak
te’vil ederler. Ornegin, “) & ifadesini Allah’m giic ve kudreti olarak yorumlarlar.'®®
Bu Halef metodunu, ehl-i siinnet alimleri de miitesabih ayetleri te’vil etme konusunda

kullanabilirler.

Miitesabih Ayetlerin anlami konusundaki ihtilaflarn kokeni Al-i Imran Siresi
(7): G e 5a 38 % Gl ¢ 5h g el 3 & Al 30 ) L 6 25 5 Ayetinin tefsirinde ortaya
¢ikan anlam ihtilaflarindan gelmektedir. Selef grubu, 4 kelimesinde durduklari igin,
miitesabih ayetlerin maksudunu sadece Allah’in bildigini savunurlar ve alall & & 55l 5
ifadesini iman eder ve anlamini Allah’a birakirlar. Halef grubu ise, (J’J‘ <t Ssand 515
ifadesini 4! lafzina bagh olarak kabul ettikleri igin, alall & Osal5l ifadesinin de

miitesabih Ayetlerin maksudunu bildigini savunurlar.6!

Miitesabih meselesi, muhkem meselesinden farkli olarak degerlendirilir; bu
nedenle Kur’an bir yanda miitesabih terimini kullanirken diger yanda muhkem terimini
de kullanir. Muhkem ve miitesabih terimlerinin anlamini belirleme konusunda alimler
genel olarak farkli goriislere sahiptir. Alimler arasindaki Muhkem ve miitesabih
terimlerinin anlam1 konusundaki farkliliklar su sekildedir:

1. Muhkem, agik ve nass olasiligi olmayan apagik bir delil olarak anlagilirken,
miitesabih, anlami gizli olan ve ne akil ne de nakil ile kavranamayan bir sey

olarak yorumlanir,162

159 Zerzur, ‘Ulimii’l-Kur’dn ve I‘cazuh ve Tarih Tevsikih, 260.

160 Zuhayli, Usalii I-Fikhi’l-Islami, 343-344.

161 Zuhayli, Usalii I-Fikhi’l-Islami, 343-344; Hallaf, ‘Iim Usili’l-Fikh, 176.

162 Muhammed Abdilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l- ‘['rfdnﬁ ‘Ultimi’l- Kur’an (Kahire: ‘Isa el-Babi’l-
Halebi, 1943), 2/272.
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2. Muhkem, anlami hem zahir hem de te’vil ile bilinebilen bir seydir, oysa
mitesabih, Allah’in ilmiyle gerceklesen bir seydir. Kiyametin kopmasi,
deccél’in ortaya ¢ikmasi, mukattaa harfleri gibi. Bu goriis, ehl-i stinnet alimlerin
goriislerine dayanmaktadir.1®3

3. Muhkem, sadece bir anlayistan anlasilabilen bir seydir, miitesabih ise anlaminda
birden fazla olasilik icerir. %4

4. Muhkem, kendi basina anlasilabilen ve agiklamaya ihtiya¢ duymayan bir seydir,
miitesabih ise agiklamaya ihtiya¢ duyan bir seydir.

5. Muhkem, sistemli ve dogrudur, bu nedenle karsitlik olmaksizin kendi basina
anlagilabilir. Miitesabih ise, sadece dil anlamina dayanarak anlasilamayan,

ancak isaretlerle desteklenmesi gereken bir seydir.'®

6. Muhkem’m anlami agiktir ve bir sorun icermez, miitesabih ise bunun tersidir.'%’

Bu nedenle, muhkem ve miitesabih ayetleri anlama konusunda alimler arasinda
gorlis farkliliklar1 olmasina ragmen, genel olarak muhkem ayetlerin anlasilabilir ve
yorumlanabilir oldugunu, bu nedenle tefsir alimlerinin muhkem ayetleri kolayca
yorumlayabildiklerini, miitesabih ayetlerin ise maksadinin dogrudan anlagilamayacagini
ve bazi miitesabih ayetlerin yorum yapilmadan anlasilamayacagini hatta bazilari igin

mukattaa harfleri gibi anlagilamayacagini belirtmektedirler.

2.2.3. Mucmel

Miicmel (J«3%), dil bilgisi agisindan, miibhem kelimesinden tiiretilmis bir
terimdir. Bu nedenle, /j«iﬂ\ Jasl ifadesi, 3 anlamima gelir. Miibhem kelimesi belirsiz
anlamina gelir. Aym zamanda Ja3 kelimesi 2 olarak da yorumlanabilir, bu da sl
sl ifadesinin 422 “onu topladi” anlamma geldigi anlamma gelir.%® Benzer bir
ifadeyle, Tefsiru n-Nusds kitabinda miicmel kelimesi, Ja3&ll ve ¢ ¥2aall olarak tanimlanir
ve JwaY! kelimesinden tiiretilmistir, bu da Juadlll axe ale2Y) “belirsizlik, detay eksikligi”

anlamna gelir. Bu nedenle, ,»¥! Jad ifadesinin anlami 4x&"dir.16°

163 Z{irkant, Menahilii’l- ‘Irfan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 2/1272.

164 ZUrkant, Mendhilii’I- ‘Irfan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 2/1272.

165 ZUrkant, Mendhilii’I- ‘Irfan fi “Uliimi’l-Kur’'dn, 21272,

166 Zrkant, Mendhilii’I- ‘Irfan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 21272,

167 ZUrkant, Mendhilii’I- ‘Irfan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 2/272.

168 Muhammed Ibrahim Hefnavi, Dirasdt Usiliyve fi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Mektebe el-isa’u

Feniyye, 2002), 276.
169 Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi'l-Fikhi’l Islami, 1/276.
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Terimeler agisindan, miicmel terimi, lafzinin delalet ettigi seyin belirsiz oldugu
bir seyi ifade eder.!’® Subhi Salih de bunu, delaleti belirsiz olan bir seyin miicmel
oldugu seklinde aciklar. Daha da agiklayici bir sekilde, bu anlamin, 2 sey arasinda daha
Onceden belirlenmis bir delaletin olmamasini ifade ettigini belirtir. Bu durumda, bir
tanesinin digerine gore {istlin olmasimi engelleyen herhangi bir belirgin isaret

olmadigini gosterir.'’*

Bu anlamin 6tesinde, miicmel terim olarak, lafizlarin anlaminin gizli oldugu ve
bu anlamanin sadece miicmelin kendi a¢iklamalartyla anlagilabildigi lafizlar olarak da
anlasilir. Bu, ya dil anlaminin seriatla uyumlu 6zel bir anlamina doniistiirme nedeniyle
olusan miicmel olabilir veya garip bir lafizdan kaynaklanan miicmel olabilir.}”2 Miicmel
ayni zamanda, ¢esitli anlamlara sahip olan ve maksadi belirsiz olan bir sey olarak da
anlagilir. Bu belirsizlik, ciimlenin kendi anlamindan anlasilamaz, bu nedenle sadece
derinlemesine bir yorum ve analiz ile anlasilabilir.!”® ‘fIm Usili’l-Fikh Kitabinda
Hallaf’a gore miicmel, delillerin destegi olmadan anlami anlasilamayan her lafiz olarak

gorilmektedir.t™

Zuhayli kitabinda, mucmel’in, kendi basina anlami belirsiz olan bir lafiz
oldugunu ve bu belirsizligin, lafzin kendisi tarafindan ortaya ¢iktigini1 belirtmektedir, bu
nedenle anlami, miitekellimin acgiklamasi olmadan anlasilamaz. Bu nedenle, miicmel,
sadece nakli delilin miitekellim tarafindan saglanan agiklamadan anlasilabilen bir seydir
ve aklin araciligiyla ulasilamaz, ¢iinkii anlam1 sadece miitekellimin nakli delilinden
kaynaklanir.}” Benzer bir anlamda, miicmel, anlami kapali olan ve maksadi belirsiz
olan bir sey olarak da tanimlanir ve bu belirsizligin sadece diger delillerin veya

derinlemesine analizin desteklenmesiyle agikliga kavusabilecegi ifade edilir.}’®

Miicmel terimi ayn1 zamanda miibeyyen teriminin karsiti olarak degerlendirilir.
Bu, micmelin, anlam1 genel bir anlamda ifade edildiginde anlaminin anlasilamayan bir

sey olarak degerlendirilmesidir. Miibeyyen teriminin ise, anlami agik, maksadi belirgin

170 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siyati, el-itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’éan (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2001), 3/53; Subhi b. ibrahim Salih, Mebdhis fi “Uliimi’l-Kur-an (Beyrut: Daril-iim 1il-Melayin,
1986), 308,

11 S4lih, Mebadhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 308.

172 Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi'l-Fikhi’l Islami, 1/1277-278.

173 Eb( Zehra, Usalii’l-Fikh, 131.

14 Hallaf, TIm Usili’l-Fikh, 174.

175 Zuhayli, Usilii’I-Fikhi’l-Islami, 340.

176 Tbrahim Muhammed Ceremi, Mu ‘cem ‘Uliimi’l-Kur’an (Dimask: Daru’l-Kalem, 2001), 245.
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veya belirsiz olan iki sey arasinda net bir agiklama oldugunda anlaminin

anlasilabilecegi bir sey oldugu anlama gelir.'”’

Yukaridaki anlamin yani sira, miicmel teriminin anlami bazi diger alimler
tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

1. Sasi’nin Usdll’s-Sdsi adli kitabinda belirttigine gore miicmel, maksadi
anlasilmaz hale getiren bir seydir, bu da onun anlaminin konusan kisinin daha
fazla agiklama yapmadan anlasilamayacag1 anlamina gelir.1’8

2. Edip Salih, Tefsiru’n-Nusls adli kitabinda, miicmelin anlamimnin belirsiz bir
ifade oldugunu ve miicmelin anlaminin ancak micmelin kendi agiklamalariyla
anlasilabilecegini ifade etmektedir.!’®

3. Hallaf, ‘JIm Usali’|-Fikh adli kitabinda, miicmelin ustl alimlerinin bakis acisina
gore, ifadesinin kendi i¢inde neyin amaglandigini gdstermeyen bir ifade
oldugunu ve ifadenin ve durumun agiklayan bir delilin olmamasini belirtir. Bu
nedenle, bu ifade iizerindeki anlam lafizdan dolay1 ortaya c¢ikar, baska bir
nedenle degil. Miicmelin Ornekleri arasinda namaz, zekat, hacc, riba gibi
ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadeler, anlamlari1 dilin anlamindan ser’i anlamina
dogru kaydirilan ifadelerdir, bu nedenle bu ifadeler, yalnizca ser’i terim

anlamidan anlasilir ve dilsel acidan anlasiimaz.'®

Ulema tarafindan ifade edilen gesitli miicmel anlayislarina dayanarak, genel
olarak miicmel, lafz1 bakimindan genel olan bir ayet oldugunu ve bu nedenle miicmel
ayetin anlagilabilmesi i¢in destekleyen bir karineye ihtiya¢ duyuldugunu anlamak
mimkunddr. Bu nedenle miucmel ifadeleri tefsir etmek icin alimler, Peygamber’in
uygulamalarindan elde edilen hem kavli (sozlii) hadislerden hem de fi’li (fiili)
hadislerden yararlanirlar. Ciinkii peygamberin sozlii hadisleri, namazin anlamini,
rikunlarini, sartlarini, nasil yapilacagini ve benzeri konulari dogru bir sekilde
anlamamiza yardimci olabilir. Namaz gibi kelimeleri anlamak i¢in dogrudan kullanilan
bir hadis 6rnegi su sekildedir: &m\ @}wb [F ‘;La Bu hadis, namazin anlamin

anlamak i¢in Peygamber’in namazini gozlemlemeyi emretmektedir. Ayni sekilde, diger

177 Muhammed b. Ebi’l-Feth b. Ebi’l-Fadl el-Ba’li, el-Matla “ ‘ald Elfézi’I-Mukni‘, thk. Muhammed el-
Arnavut - Yasin Mahmed el-Hatib (Cidde: Mektebetii’s-Stivadi li’t-Tevzi, 1423), 479.

178 Sast, Usilii’s-Sasi, 70.

179 Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi’l-Fikhi’l Islami, 1/1277.

180 Hallaf, ‘IIm Usali’l-Fikh, 173.
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micmel 6rneklerine, 6rnegin zekat, riba, orug gibi konulara Kur’an’da rastlandiginda,

bu konulardaki anlam1 anlamak i¢in Peygamber’in aciklamalarina bagvurulur.'8!

Peygamber tarafindan agiklanan miicmel ifadelerin yani sira, Kur’an’da manasi
dogrudan Kur’an tarafindan aciklanan garib miicmel kelimeler de vardir. Ornegin,
%Q@\ lafz1, Karia Stresi’nin (4-5) su sekilde agiklanan anlamiyla 6rneklendirilebilir:
&gl Qs G &G, s skl eallS Oadl ¢ 55 <O giin insanlar, her biri bir tarafa
ucusan kiigiik kelebekler gibi olacaktir. Daglar da atilmis venkli yiinler gibi olacaktir.”
Ve sonraki ayetler, i )& kelimesinin anlamini agiklamaktadir.'® Bu nedenle, el-
Hefnavi’nin Dirasat Usaliyye fi’l-Kur ‘ani’l-Kerim adli kitabinda daha ayrintili olarak
ifade ettigi tizere, mlcmel kavrami {i¢ ana boliime ayrilir:

1. Lafzin isaret ettigi hakiki anlamlar arasinda meydana gelen miicmel.

Bu miicmel modeli Bakara Saresinde 2/228: s 46 feutily oot Siddladliy

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)

beklerler.” ayetinde goriildiigii gibi, lafzin isaret ettigi hakiki anlamlar arasinda

meydana gelir. Bu modeldeki micmel, f}jé kelimesinin, bir yandan hayiz ile
diger yandan temizlik donemiyle anlamlandirilabilen iki anlami oldugu i¢in bu
kelimenin miicmel oldugunu belirtir. Bu kelimenin maksadi hakkinda bir delil
bulunmamaktadir.'8

2. Birden tiireyen bireyler arasinda meydana gelen mucmel.

Bu miicmel modeli Bakara SQresi 2/67: 5% 15535 & 25k 1 &) 0 &) «Allah size

bir sigir kesmenizi emrediyor” ayetinde goriildiigii gibi, birden tiireyen bireyler

arasinda meydana gelir. Ancak, bu bireyin kim oldugunu belirlemek icin bir
delil bulunmamaktadir. Bu ayette gecen 3 % ifadesi, hakikaten bilinen sigirlarin
bireylerini isaret eder, ancak bu ayette bahsedilen 3% ifadesi belirli bir bireyi
ifade eder. Bu, Beni Israil’in sigirin rengi hakkinda sordugu soruya Allah’m
verdigi cevap ve onayla anlagilabilir.'8*

3. Mecazlar arasinda meydana gelen miicmel.

Bu mucmel modeli, tedruz babinda adi gegen bir giiglendiren (racih) tarafindan

degerlendirilmedigi siirece devam eder. Bu modelin bir 6rnegi, Peygamber’nin

su hadisinde goriilebilir: “U<ll 4asls ‘z?l 33 Y7 (Namazda Fatiha olmadan

8L Hallaf, ‘/Im Usali’l-Fikh, 173; EbQ Zehra, Usalii 'I-Fikh, 131; Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 310.
182 Hallaf, ‘/Im Usali’l-Fikh, 173-174; Salih, Mebahis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 310.

183 Hefnawvi, Dirasat Usiiliyye fi’l-Kur’ani’lI-Kerim, 277.

184 Hefnavi, Dirasdt Usiliyye fi’'l-Kur’ani’l-Kerim, 277.
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hichir namaz yoktur). Ebi Abdillah’in goriisiine gore, bu hadis, Féatiha
okunmadan namazin gegersiz oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu hakikat,
namazin Fatiha olmadan da gergeklesebilecegi gercegi ile uyumsuzdur. Bu
nedenle, bu durum bir tiir mecaz olarak kabul edilir. Bu mecaz, namazin
gecersiz veya eksik oldugunu ifade eder. Hadis, namazin gecgersiz oldugunu,

ancak eksik olmadigini gosterir.'8°

Kur’an icinde bulunan micmel kesinlikle belirli sebeplere sahiptir, bu nedenle
muicmel’a dahil edilen ayetler ve micmel’e dahil edilmeyen ayetler bulunmaktadir.
Genel olarak, Kur’an ayetlerinde meydana gelen icmal nedenleri sunlardir:

1. Miisterek.

Kur’an’daki miisterek ciimleler, bu tiir ciimlelerde miicmel’e sebep olur. Ornek

olarak, Bakara SOresi 228. ayette gecen esh i Geusily Glainm Edallilly

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)

beklerler.” ifadesi verilebilir. s kelimesi, adet ve temizlik donemini ifade

edebilir. 18

2. Hazf (Cikarma).

Hazf’in anlami, baz1 ciimlelerin siralamadan ¢ikarilmasi veya belirli bir diizene

konulmamasidir, bu da climleyi miicmel hale getirir. Bu 6rnekte, Nisd Siresi

127. ayette gegen (» ASE Gl 5855 “ve evlenmek istediginiz yetim kizlara”

ifadesinde, cikarilan kisim < veya o= olabilir. 8’

3. Zamirdeki Atifin Muglakligi.
Zamirin nereye atif yaptigin1 belirlemedeki ihtilaf 6rnegi, Fatir Stresi 10. ayette
gecen s’ llall Jaxliy Calal AK0 daia 4 “Giizel sézler ancak ona yikselir.
Salih ameli de guzel sozler yukseltir.” ifadesinde gorilebilir. Bu ayette, zamirin
nereye ait oldugu konusunda ii¢ olas1 referans bulunmaktadir. ilk olasilik,
“428%7° zamirinin, “ad" kelimesindeki zamirle ayni sekilde Allah’a donmesidir.
ikinci olasihik, “4xd’%” zamirinin, “zlall (sl ifadesine donmesidir, bu da
demektir ki colall 280 & Wal Jaalii yilkseltecektir. Ugiincii olasilik ise “as’”

185 Hefnavi, Dirasat Usiliyye fi’I-Kur’ani’I-Kerim, 277-279.

186 Siiyath, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 3/53; Salih, Mebdhis fi ‘Ulimi’I-Kur’én, 309; Zuhayll, Usilii’l-
Fikhi’l-Islami, 341; Hallaf, ‘Ilm Usali’l-Fikh, 174; Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi'l-Fikhi 'l Islami, 1/279.

187 Sy, el-ftkdnﬁ ‘Ulimi’l-Kur’dn, 3/53.
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zamirinin, <2 gLl elSl\ ifadesine donmesidir, bu durumda Ll Jaad) uﬂaﬂ elﬁ\u

yiikseltecektir.18

4. Atf ve Isti’naf Thtimali.
Atif ve isti’naf olasiligr 6rnegi, Al-i Imran Siresi 7. ayette: ) y) 43415\-1 HEREY
W) e G K 4 Gal &5l dall 8 &AW “Oysa onun gercek manasimi ancak
Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar” yukarida aciklandig1 gibi.

5. Garib Lafizlar.
Garib lafiz oOrnegi, Bakara Siresi 232. ayette gecen Ghslinds Db “onlar
engellemeyin” ifadesidir.*®°

6. Sikc¢a Kullanilmayan Kelimeler.
Sikca kullanilmayan kelimeler, bir kelimenin veya ifadenin Kur’an ayetlerinde
nadiren gectigi durumu ifade eder. Oregin, Suara Slresi (223)’de gecen &5
&) ifadesi, 2w anlamina gelir.*%

7. Takdim ve Tehirin Varligi.
Takdim ve tehirin varligi, bir ifadenin 6ne ¢ekilmesi veya geri g¢ekilmesi
durumunu ifade eder. Bu ornekte, Taha Stresi (129)’de gegen & & 42K Y3lg
= e Jals W) G’ &y “Rabbin tarafindan daha énce séylenmis bir hiikiim ve
belirlenmis bir siire olmasaydi onlar da hemen cezalandwrilirlardi.” ifadesinde
takdim ve tehir bulunmaktadir. Bu durumda takdim ve tehir olmamasi su
sekildedir: W3 G A Jal 5 2l Y315 191

8. Kalb Menkuliin Varlig
Kalb menkul, bir kelimenin baska bir kelimenin yerine gectigi durumu ifade
eder. Saffat Saresi (130)’de gegen (b J) L;s a3 “Ilyas’a selam olsun” ifadesi,
ol le demektir. 192

9. Acikea Belli Olan Kelime iliskisinden Kaynaklanan Tekrar
Acikea belli olan kelime iliskisinden kaynaklanan tekrar, A’r&f Sdresi (75)’de
gecen: e Gl Gl | san L) udﬁﬁ “kiigiik goriiltip ezilen inanmislara” ifadesinde

gorilebilir .19

188 S{iyGth, el-Itkan fi ‘Uliimi’I-Kur’an, 3/53; Salih, Mebahis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 309.

189 Siiyath, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 3/53; Salih, Mebdhis fi ‘Ulimi’I-Kur’én, 309; Zuhayll, Usilii’l-
Fikhi’l-Islami, 341; Hallaf, ‘Tlm Usiali’l-Fikh, 174; Salih, Tefsiru 'n-Nusiis fi'l-Fikhi 'l Islami, 1/279.

190 gyt el—itkdnﬁ ‘Ulimi’l-Kur’dn, 3/54.

W1 Siiyatt, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 3/54; Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 309.

192 gy, el—itkdnﬁ ‘Ulimi’l-Kur’dn, 3/54.

193 Sy, el-ftkdnﬁ ‘Ulimi’'l-Kur’dn, 3/54.
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10. Lugavi Anlamdan Terim Anlama Nakil.
Lugavi anlamdan terim anlama nakil, 6rnegin U5l 3&30 33Ul gibi ifadelerde

gorilebilir. 194

Bu nedenle, Kur’an ayetlerindeki miicmel ifadelerin ¢esitli sebepleri vardir, bu
sebepler miisterek kelimeler, zamir ihtilafi vb. gibi sebepleri igerir. Genel olarak,
alimler miicmel Aayetleri anlarken, Peygamber hadislerinden ve diger Kur’an

ayetlerinden gelen delilleri kullanarak anlamalarini desteklerler.

2.2.4. Mubhem

Lisanii’l-’Arab sozliigiiniin yazari, miibhem olan bir seyin “4l ‘5—’"1-‘\ ¥ (belirgin
bir sonug olmayan) bir durum oldugunu ifade eder. Miibhem olan bir sey ayn1 zamanda
ALY 5 olisa Gaad ¥ Uil G813 (anlami ve kapusi belirsiz olan bir seyin karmagsikligr) olarak
anlasilir. Bu nedenle, miibhem olan bir ifade “4e 3% 425 4 Gl ¥ (bu ifadeden anlam
alinamayan bir sey) olarak kabul edilir. Ayrica, milbhem’in meydana gelmesinin, ¥ G
{efils  (anlasilamayan gizli bir seyin varhigl) durumunda oldugunu vurgular.%®
Miibhem’e dair bu anlayisa gore, el-isfehani miibhem’in su sekilde tanimlandigini
soyler: “¥ siaa (& & agdll e Wslaa §& & 480 Al e Lalay i 08V (indirgenmis bir
seyse duyusal algi tarafindan zor anlasilabiliv, mantikli bir seyse zihinsel anlamda zor
anlagilabilir).**® Bu baglamda, miibhem olan bir sey, belirsizlik nedeniyle hem duyusal

alg1 yoluyla hem de zihinsel anlamda anlasilamayan bir seydir.

Miibhem konusunu aciklayan kitaplar yazan alimlerle ilgili olarak, bu konuda
eser yazan alimlerden biri de Ebi’l-Kasim es-Suheyli’dir. Ebi’l-Kasim es-Siheyli,
miibhem ilmi iizerine bir kitap yazan alimlerden biri olarak bilinir. Yazdig: kitaba et-
Ta'rif ve’l-I’lam adi verilmistir. Daha sonra, bu kitap, &grencisi olan Ibn Asakir

tarafindan et-Te 'mil ve I-ftmam adli eserinde de analiz edilmistir.?%’

Kur’dn’da ortaya c¢ikan miibhem bir durum, arkasinda bulunan sebepler
tarafindan belirlenir. Kur’an’daki mibhem’in varliginin sebepleri sunlardir:
1. Ayetin Anlaminda Miibhem,

194 Zuhayli, Usalii’I-Fikhi’l-Islami, 341; Hallaf, ‘[im Usali’l-Fikh, 174; Salih, Tefsiru n-Nusiis fi’lI-Fikhi’l
Islami, 1/279.

195 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 376.

196 Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, 1/1147.

197 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebi’l-Fadl Tbrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 1/155.
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Ayetin anlamindaki miibhem modeli, baska ayetlerin agiklamalarmi kullanarak
anlasilabilir. Ornegin, Fatihah Shresi 7. Ayette gecen ;g—df- Euaadl ud‘ﬂ‘
“kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet” ifadesinde, kimin nimetlendirildigi
belirsizdir. Bu nedenle bu ayet, Nisa Siresi 69. ayetinde su sekilde agiklanir:
Ganlally oI35 Glally Gl e e 1 sl Gl g SIS 0L A o (5

LLSA?J ﬁ;U Cas “Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah n

kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi

kimselerle birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadagstir.”*%®

2. Bazi Ayetlerin Maksadi Dogrudan Belirtilmemesi,

Bazi ayetlerde maksat dogrudan belirtilmez, ¢linkii ayetin kastettigi sey
genellikle genel olarak bilinen bir seydir.’®® Ornegin, Bakara Stresi 35. ayette
gecen Al da s i AL éi\\ G U5 “Dedik ki “Ey Adem! Sen ve esin cennete
yerlesin” ifadesinde gegen &a’) “esin” kelimesinin anlami, genel olarak
insanlarm ¢ oldugu bilindigi icin tekrar belirtilmemistir.2%

3. Bazi ayetlerdeki miibhem, bir seyi gizlemek ve ona duyulan sempatiyi artirmak
amaciyla ortaya ¢ikar. Ornegin, Nisa Stresi 44. ayette gegen QU \-mlaa |
J“J#id\ ‘35-@3 &l &J%\Jé) A G505 “Kendilerine Kitaptan bir nasip verilmis
olanlar1 gérmiiyor musun? Onlar sapikligi satin aliyorlar ve sizin de yoldan
sapmanizt istiyorlar.” Bu ayet, Yahudi kokenli Ref’ah b. Zeyd b. Tabut’un
Islam’1 iftira ve hakaret ettigi bir durumu ele alir.?%

4. Miibhem, belirli bir kelimenin daha fazla agiklama gerektirmemesi sebebiyle
ortaya ¢ikar ve bu nedenle bu kelime miibhem olarak birakilir. Bu durum, Kehf
Sdresi (77) ayetinde gecen ‘u)s Jal “bir kéy halke” ifadesiyle érneklendirilebilir:
Lela] Laadai j*-uﬁ Jal G 1Y L;lb\sﬂa-\\ﬁ “Yine yola koyuldular. Nihdyet bir sehir
halkina varip onlardan yiyecek istediler.”?%

5. Genel bir kurala dayanarak, Bakara Sresi 274. ayette gecen d-dh FARW G888 unﬂ‘
OsiA1 2 Y3 agle Ga%d Y e@—u N Al 2l ey \)» ;@\} “Mallarinmt gece
gunduz; gizli ve acik Allah yolunda harcayanlar var ya, onlarin Rableri katinda

miikafatlart vardwr. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olacak degillerdir.”

198 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 1/156.

19 Zerkesi, el-Burhdan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1/156; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
Stiyati, el-ftkan fi “Uliimi’'l-Kur’n (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 4/93.

200 7erkest, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1/156.

201 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 1/158; SUyQtl, el-ftkdn fi ‘Ulimi’I-Kur én, 4/95.

202 7erkest, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’én, 1/159.
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Bu ayetin Al b. Ebi Talib’in sadaka verme sekli hakkinda nazil oldugu
soylenmektedir.

6. Miibhem, bir kisinin olumlu o&zelliklerini 6vmek ama adini belirtmemek
amactyla ortaya ¢ikar. Ziimer Siresi 33. dyette gegen 4 (iaj (33aly sla Lﬁ%\i‘b
sl @J;Ej “Dosdogru Kur’an’t getiren ile onu tasdik edenler var ya, iste
onlar Allah’a karsi gelmekten sakinanlardir.” Bu ayette 33l ifadesiyle Hz.
Muhammed ve 4 33aj ifadesiyle Ebu Bekir kasdedilmektedir.%®

7. Miibhem kullanimi, olumsuz bir 6zelligi kiigimsemek amaciyla ortaya c¢ikar.
Hucurat Stresi 6. ayette gecen Lo | skl () 1538 G 3ub 225 () 15l Gl Gl G
Oesls gl Gic | Al A4y “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber
getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igin
o haberin dogrulugunu arastirin.” Bu ayette kasdedilen 3~ ise Velid b.
Ukbe’tir.204

Boylece Kur’dn’in igerdigi miibhemin yukarida da belirtildigi gibi birgok
sebepten kaynaklandigi anlasilmaktadir. Bu sebeplerden bazilari Kur’an tarafindan
farkli ayetlerde dogrudan agiklanmistir, bazilar1 ise diger ayetlerde belirtilmemis
olabilir. Genel olarak, miibhem ayetlerin anlami, genel kurallara, yaygin bilinen
durumlara, bir kisinin erdemini Ortme veya kusurunu gizleme amaclarina, ayni
zamanda detayli bir aciklamaya gerek olmayan kelimelerin miibhem olarak
kullanilmasina dayanabilir. Bu nedenle, bazilar1 Kur’an tarafindan aciklanmis olabilir,
ancak diger durumlarda genel bir anlayisa dayanarak ayetin maksadini anlamak

mUmkdndir.

2.2.5. Hafi
Kelime anlami olarak “53” Arapcada “’iw” olarak tamimlanir. Bu nedenle
“436315” kelimesi “43%i 13” olarak gerceklesir, ayni anlami tagir.2%5 “Lisanii’l-’Arab”

sozligii yazarina gore “i5” (hafi) kelimesi de ayni anlama gelir ve &8 % | els
206

%
"?

olarak tanimlanir. Bu nedenle “}43” kelimesinin tanimi “4&5 & i 361 geklindedir.
“542” veya “cala” kok kelimesi, “82” kelimesinden tiiretilmis olan bir fail ismidir ve A

ek “gbrinmemis” anlamma gelir. “}83” kelimesi, “4aS; 5L AP geklinde

208 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’én, 1/160.

204 7erkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’én, 1/160.

205 Eb{’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cem Mekayisi’l-Luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 2/202.

206 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1216.
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tammlanir.?%’ Ayrica, bazilarma gore “hafi” kelimesinin Arapca’daki anlami olan
“{” kelimesinden tiiretildigi ve bu kelimenin “g&S) | Ji | 5%kl 227 anlamimna
geldigi soylenmektedir.?® Benzer bir anlamm, “Gia3 QA7 kelimesinin ek &
anlamina geldigi ve “sidl” kelimesinin “4s€3 s i anlamina geldigi de belirtilmektedir.

Dolayisiyla genel olarak Hafi’nin anlami acik kelimesinin zittidir.?%

Bunun disinda 43, kelimesinin anlami belirsiz ve baglam disinda bir sebeple
anlam1 gizlenen bir sey olarak da goriilmekte olup anlam ve maksadini anlamak igin
derinlemesine bir analiz yapilmas:1 gerekmektedir. “&33 ayn1 zamanda “+&al” kelimesi
ile benzetilmektedir.?!? Bu tiir bir anlay1s, terminolojik bir anlayisa yaklasmistir. Fikih
usulti alimlerine goére, hafi’nin terminolojik anlami, lafzanin sadece zahiri delaleti
gosteren bir ifade oldugunu, igerdigi diger anlamlarin goriinmedigini veya gizli
oldugunu ifade eder. Bu nedenle, tiim bu gizli anlamlar1 agiga c¢ikarmak igin

derinlemesine bir analize ihtiyag vardir.?!!

Hafi’nin orneklerinden biri, Maide Sdresi’nde (38) gecen (Ll konusudur:
~Sa )—‘\f— ﬁ“} L:*l;" Cro YIS 08 Ly 210 Wl | sala 48,0015 (5 05 “Yapriklarina bir karsilik
ve Allah’tan caydirici bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile hirsiz kadmin ellerini
kesin. Allah mutlak gug sahibidir, hikim ve hikmet sahibidir.” Ayette, (&
kelimesinin zahiri anlaminin, baskalarinin miilkiyetindeki mallar1 saklanan bir yerden
alan kisiler olarak anlasildig1 goriilmektedir. Bu anlamla, ayet sadece belirli hirsizlik
tiirlerini agiklamaktadir. Ancak agiklananlar disinda, G W) kelimesinden anlagilabilen
diger hirsizlik tiirleri de vardir, 6rnegin, yankesici, soygun ve mezardan hirsizlik gibi.
Tiim bu hirsizlik tiirleri, Ayetin hedefledigi (%) anlamima dahildir. 3 %) kelimesinin
kastettigi hirsizlik tiirlerini anlamak icin ayetin derinlemesine analizi ((&l5 &3

gereklidir.?*2

2.3. iskal Sebepleri
Kur’an &yetlerini anlamada igkali, miifessir arasinda olduk¢a yaygimn bir

durumdur. Genel olarak, Kur’an ayetlerini anlamada iskal sebepleri sunlardir: Kiraat

207 Eb’l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdcu ' l- ‘Ariis min Cevdhiri’l-Kamas, thk. Mecmuatun
mine’l-Muhakkikin (Kahire: Daru’l-Hidaye, ts.), 37/563.

208 Muhammed Edip Salih, Tefsiru n-Nusiis fi'I-Fikhi’l Islami (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1993), 1/230.

209 Fir(izabadt, el-Kdamisu I-Muhit, 1/1280.

210 Muhammed b. EbT Sehl Serahst, Usiilu’s-Seraksi (Beyrut: Darii’l-Marifet, ts.), 1/167; Zuhayli,
Usiilii'I-Fikhi’I-Islami, 336; Sasi, Usilii 's-Sasi, 67.

21 Hallaf, ‘Iim Usili’l-Fikh, 170.

212 Zuhayli, Usilii I-Fikhi’l-Islami, 336-337; Hallaf, ‘7Im Usili’l-Fikh, 170-171.
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farkliliklari, hakikat ve mecaz ihtimali, muhkem ve miitesabih ihtimali, misterek
lafizlar, ayetin farkli anlamlari, konu ve yer degisikligi, muhtelif nevi ve safhalar, zahiri
mana ile asil mana farkliligi, harf-i cerrin digerinin yerine kullanilmasi, ve karsit
anlamliliktan kaynaklanan ihtilaf sebebleri. Bu sebeplerin agiklamalar1 asagida
verilecektir.

2.3.1. Kiraat Farkhiliklar:

Kur’an’m okunmasindaki kiraat, Kur’an’m o6zel bir yonii olarak
degerlendirilmektedir. Bu kiraatlerin varligi, Kur’an’t okuyanlar i¢in Kur’an’t okuma
konusunda hangi kiraatin kendileri i¢in daha uygun oldugunu se¢gme kolaylig1 saglar.
Bu durum, Kur’dn’t okuma tercihlerine uygun bir se¢enck sunmanin yani sira,
Kur’an’in icerdigi mesajlar1 anlamak konusunda mufessirlere zaman zaman zorluklar
da yasatabilir. Bu nedenle, belirli ayetlerde bulunan kiraatlerle ilgili, mufessirlerin o
ayeti daha ayrintili bir sekilde analiz etmeleri ve bazen farkli yorumlar iiretmeleri

gerekebilir.

Kiraatin anlamini anlamak i¢in, Ebi Abdullah b. Siireyh Endiilisi’nin el-Kafi fi

Kiraati’s-Seb’a adli kitabinda, kiraati su sekilde tanimlamistir
Al T a5 38 5 e Sk B Ll (5 ks 40 Al il sl 4568 4 Gaopad e n

“Bu, Kur’dni kelimelerin telaffuzunu ve bunlarin nasil icra edilecegini bilen bir
ilimdir;, bunlarin nasil okunacagi ve bunlarin tasiyicisina geri doniigiine
herhangi bir yonlendirme veya farklilikla, hem anlasmali hem de anlasmasiz

olarak, referans yapilarak bilinir.**3

Genel olarak el-Mans(ri, kiraat’te meydana gelen ihtilaflar {i¢ ana kisma ayirir:
birincisi, lafizda ihtilaf olup anlami aym olanlar. ikincisi, lafizda ihtilaf olup anlami
birlestirilebilenler, yani iglerinde ¢eliski bulunmayan anlamlar1 bir araya
getirilebilenler. Uclinciisii, lafizda, anlamda veya her ikisinde ihtilaf olan ve
birlestirilemeyenler. el-Mansiri, bu ii¢ tiirden tigiinciisiinlin, yani lafizda ve anlamda
ihtilaf olan ve birlestirilemeyen tiiriin, baz1 miifessirler i¢in problemli oldugunu ifade
eder. Bu konuda daha fazla anlayis i¢in el-MansQri, Sa&ffat Sdresi’nin 12. ayetinde
yasanan bir drnek de verir: G355 Shae & “Hayr, sen (onlarin haline) sastin onlar ise

alay ediyorlar.” Hamza, Kisai ve Halaf’in kiraatlarina gore, “cise” kelimesindeki “<”

213 Ebi Abdullah b. Siireyh Endiilisi, el-Kdfi fi Kirdati’s-Seb ‘a (Beyrut: Daru’l-Kiitiib’i-Iimiyye, 2000), 9.
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3 ’

harfi “Cése” olarak okunurken, diger kiraatlerde “Cuse” olarak okunur. fmam
Mahdevi’ye gore, “< harfi “Cise” seklinde okundugunda bu, “d&) Cdall & &P

anlamina gelecek zor bir kiraattir,?14

Yukaridaki 6rnegin yani sira, ihtilaflara sebep olan farkli kiraatleri gosteren

baska bir 6rnek de Maide Siresi’nin 6. ayetinde bulunmaktadir:

S RIAS e 1Ay Al ) el a4 1L A U 3 sk ol
2B S 2y 5 Ll G e 38T As 5 i Sl 5 e S 00515 A K ) k)
S OS05 20a Ge AR JaAd A & L Ae il 2fa A 1ALAE Lk Viia | AR Gla | i

3K R0 e s 5y 205

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yuzlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi
vikayin. Eger ciiniip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya
seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya
kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz
bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin (Teyemmiim
edin). Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat o sizi tertemiz

yapmak ve Uzerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”

Ayetteki kiraat meselesiyle ilgili sorunlu kelime, “&Is°5” ifadesinde bulunan
lam harfidir. Bu kelimenin lam harfi, bir tarafta feth harekesiyle okunan (X1273), Naff,
ibn-i Amir, Asim’in Hafs rivayeti, Kisal, Ya’kib gibi alimler tarafindan okunmustur.
Diger tarafta ise kesre harekesiyle okunan (éééfajj), Ibn-i Kesir, Hamze, Ebl Amr,
Su’be b. Asim gibi alimler tarafindan okunmustur. Elbette ki bu kiraat farkliliklari,
alimler arasinda dogacak farkli yorumlara da etki edecektir. Bu konuda SiiyGti’nin
kitabinda, bu ayetteki kiraat farkhiliklarima ¢6ziim olarak bir agiklama yaptig:
gorilmektedir. Ona gore, “X1a515” ifadesindeki lam harfinin fath ile ve kesre ile
okunmasindaki ¢dziim, bunlar1 birlestirmektir, yani “Lgin a=a”, Cunki bu durumda
“ﬁ&j}” ifadesinin lam harfinin nasb okunmasi durumunda “J%” anlamina gelirken,

kesre harekesiyle okundugunda “Cadll Zus” anlamina gelir.?*®

214 Mans(rf, Miiskilii'I-Kur dni’l-Kerim, 156.
215 SQyath, el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 3/89.
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Bu nedenle, Kur’dn’daki farkli kiraatler meselesi, mufessirler arasinda
Kur’an’in igerigini anlama konusunda farkliliklara yol agmistir. Bu farklilik, birbirine
zit diisen, catisan bir ihtilaf olan tendkuz ihtilafi degil, tam tersine ihtilaf-1 tenevviidiir.

Bu sekilde Kur’an’in anlaminin siirekliligi korunmus olacaktir.

2.3.2. Hakikat ve Mecaz ihtimali

Hakikat ve mecaz ihtimali konulari, Kur’an Aayetlerinde sikga karsilasilan
meselelerdir. Bu nedenle, Kur’an’in bazi ayetleri hakikat, bazilar1 ise mecaz olarak
siiflandirilir. Genel olarak, hakikat, bir seyin asli gibi yorumlanan anlamina gelirken,
mecaz, bir seyin ashi gibi yorumlanmayan anlamina gelir. Mecazi anlam tasiyan

ayetlerden biri Hac Sdresi 2. ayette su sekildedir:

GO b Ly &L Gl (675 Ll Jas il (K alaiy Cuala )l Lae daia’ya IS O L5550 2%

L A cie (T

“Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirmekte oldugu ¢ocugundan geger
ve her hamile kadin da karmindaki cocugunu diisiiriir. Insanlari sarhos
gortirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah’in azabi ¢ok

siddetlidir.”

Ayette gecen “s)S&L kelimesi, mecaz anlam iceren bir kelime olarak kabul
edilir. Kelimenin genel anlami, sarhosluktur. Ancak, Siiy(ti’nin el-ftkdan fi ‘Ul0mi’l-
Kur’an kitabinda yazdigina gore bu ayette gecen “s)&w” kelimesi gergek anlamiyla
sarhosluk anlamina gelmez, ancak mecazi bir anlam igerir. Bu nedenle, bu kelime

gercek anlamiyla degil mecaz anlamda yorumlanmalidir.

2.3.3. Muhkem ve Miitesabih Thtimali

Muhkem ve miitesabih ihtimali meselesi, 6zellikle miitesabih ayetlerin statisu
veya hatta yorumlari konusunda alimler arasinda sik¢a farkli goriislere neden oldugu
icin ulimdé’l-Kur’an alaninda ¢ok {inlii bir konudur. Bu nedenle alimler arasindaki
tartismalar ¢ok uzundur. Genel olarak, muhkem, a¢ik bir sekilde goriinen ve metin
icinde higbir siiphe olmadigr anlamina gelir, miitesabih ise anlami gizli olan bir sey

olarak tanimlanir, bu nedenle ne akil ne de nakil tarafindan tam anlasilamaz.?'

216 Muhammed Abdulazim Zurkani, Mendhilii'I- ‘Irfan fi ‘Uliimi’l- Kur'dn (Kahire: ‘Isa el-Babi’l-Halebf,
1943), 2/272.
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Muhkem ve miitesabih ayetleri konusunda Kur’an, Al-i Imran Stresi 7. ayette
belirtildigi gibi, bu konuda agik bir sekilde bahsetmektedir:

e G 305 agn sl 8 0ol B Sigizan DAl il 21 B Sl i ke Qi e 05 31 5
G i G 38 4 Gl sl adadl 3 sy ) Al 8 25y aly 8 sl il sla) e gl
A

“O, sana Kitab"r indirendir. Onun (Kur’dn'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar
kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
¢ctkarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih dyetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun gercek manasimi ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar,
"Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil

sahipleri diistiniip anlar.”

Yukaridaki ayet agiklamasindan, Kur’an’da bazi ayetlerin muhkem (agik ve net)
statiisiinde oldugu ve bazi ayetlerin ise miitesabih (benzerlik tasiyan, anlami karmasik)
statiisiinde oldugu anlasilabilir. Baz1 goriislere gore, miitesabih ayetlerin icerigi emir
nehiy, helal, haram gibi hiikiimleri igermez ve insanlarin bunlari bilmeye ihtiyaci

olmadig: ifade edilir.?’

Miitesabih Aayetler arasinda smiflandirilan Kur’an ayetlerinden biri Fetih

Sdresi’nin 10. ayetinde gecen, Allah’in elinin tasvir edildigi ayetlerdir:

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin
ellerinin iizerindedir. Verdigi sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a

’

verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir.’

Yukaridaki ayetin yani sira, miitesabih ayetlere dahil edilen diger bir ayet,
Allah’m cismi hakkinda konustugu ayetlerden biridir ve HOd Sdresi’nin 37. ayetidir. Su
sekildedir:

OADRA 20 15k Gl b A Y Bl e [ il ailaly

217 Ep{i Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiridi, Te'vilat Ehli’s-Sinne, thk. Mecdi
Basellim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 306-307.
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“Gozetimimiz altinda ve vahyimize gore gemiyi yap. Zulmedenler hakkinda

’

bana bir sey séyleme. Ciinkii onlar suda bogulacaklardir.”

Yukarida bahsedilen iki 6rnek ayette agik¢a goriilmektedir ki, bu ayetlerde « &
,ﬁ!\” (Allah’m eli) ve “\3;35@” (g6zlerimizle) ifadeleri kullanilmistir. Dil agisindan “j«\\ i
ifadesi Allah’in eli anlamina gelirken, “ﬁé,f.\f‘-ig” ifadesi de gozlerimizle anlamina
gelmektedir. Bu, Allah’in bedenin uzuvlara sahip oldugunu ima eder gibi goriinse de,
bu durum miimkiin degildir ¢linkii Allah, uzuvlardan olusan yaratiklar gibi degildir.
Dolayistyla, “&l & ve “Giie(y” konusu, “4eiiall cililall &G (birbirine benzeyen sifat

ayetleri) kategorisine dahil edilmektedir.?*®

Bu tiir miitesabih sifat ayetlerini anlama konusundaki tartismalarda, alimler iki
gruba ayrilmigtir: Selef alimleri ve Halef alimleri. Bir yanda, miitesabih sifat ayetlerini
ele alma konusunda Selef ve Halef alimleri, genel olarak te’vil yontemini kullanmada
hemfikirdirler. Ancak diger yandan, bu miitesabih sifat ayetlerinin anlamin1 anlama
konusunda Selef alimleri, genellikle anlam1 Allah’a birakma (fé“‘ I (i 8) yaklasiming
tercih etmistir. Halef alimleri ise, bu ayetlerin anlamini diger metinlerle uyumlu olacak
sekilde daha ayrintili bir sekilde tefsir etmeyi tercih etmislerdir ve bunu Arapga diline

uygun bir sekilde yapmay1 segmislerdir.?'

2.3.4. Miisterek Lafizlar

Miisterek lafizlar, ayn1 zamanda Kur’an’da sik¢a bulunan lafizlardir. Miisterek
lafizlar, Kur’an ayetlerinde c¢esitli anlamlar igeren bir lafizlar tlriidiir. Miisterek
lafizlarin dogru anlamimi belirlemede mufessirler bazen zorluk yasayabilirler, bu
nedenle bu ayetleri tefsir etme siirecinde farkli tefSirler ortaya ¢ikabilir. Kur’an’daki

miisterek lafizlar 6rnegi, Bakara Stresi 228. ayette oldugu gibi su sekildedir:
o3l s Ay a3 (8 &) Ggalaf 8 A0 318 L R O G Qg W 5578 30005 gl (a0 ClalLal
3508 Ggile JBDly o haally Gglle (3 (e Gl LaSUal 153001 ) I3 (3 Ga30y Bal Gl als LAY
4S8 5o Al
“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)

beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorlarsa, Allah’in kendi

218 Mustafa Dib el-Buga - Muhyiddin Dib Mist(, el-Vadih fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (Dimesk: Dar Kelimeti’t-
Tayyib, 1998), 123.
219 Buga - Mist(, el-Vadih fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 123.
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rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara heldl olmaz. Kocalart bu siire iginde
barismak isterlerse, onlari geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin,
yiikiimliiliikleri kadar mesru haklari vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar tizerinde

bir derece farki vardwr. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Avyet icerisinde, alimler “5)33” kelimesinin ¢esitli anlamlar igerdigini
disiinmektedirler. Bu nedenle, kelimenin dogru anlamini belirlemek ve anlamini tespit
etmek icin alimler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bu goriis ayriliklari, 6rnegin
Medine fakihlerinin ve ashab-1 kiramin ¢ogunlugunun goriisiine gore, “5;}3”
kelimesinin anlamini “}E—Lﬂ\” (iki kan arasinda gergeklesen temizlik donemi) olarak
yorumladiklar1 agiktir. Bu goriis, ibn Amir, Zeyd, Aise Radiyalldhu Anhum, sahabe
toplulugu, Medine fakihleri, Malik, Safii ve ibn Hanbel gibi Alimlerin goriisiidiir. Diger
bir goriise gore ise, Ali, Omer, ibn Mes’(d, Sevri, Ibn Abi Leyla ve topluluklarinin
goriisiine gore, “s 5% kelimesi “=:l (hayiz) anlamma gelir. Bu konuda imam
Safii’nin iki gériigiinden birine gore de e’ kelimesi, hayiz déneminden sonraki
temizlik dénemini ifade eder.?® ¢ 358 kelimesinin bu sekilde anlasilmasiyla ilgili
olarak alimler arasinda farkli goriisler olmasi dogaldir, ¢iinkii bu kelime c¢esitli

anlamlar1 icermekte ve miisterek lafizlardan birine dahil edilmektedir.

Yukarida verilen 6rnegin yani sira, miisterek lafizlarla ilgili baska bir 6rnek,

Yunus Siresi 106°da bulunan su ayettir:
Cyalldall Gy 13) B Culad 38 &0 W SRER Y L ) 053 (e $ 5 Y

“Allah "1 birakip sana yarari da zarari da olmayan varhklara tapma; bunu

yaparsan, kuskusuz kendine yazik edenlerden olursun.”

Bu ayetteki “Cppalal)? kelimesi, miisterek lafizlardan birine dahil edilen
kelimelerden biridir. Bu, kelimenin genellikle kullanilan yaygin yorum olan zalim
anlaminin yani1 sira sirk anlamma da gelebilecegi gergegine dayanmaktadir. Bu
nedenle, alimlere gore bu kelime genellikle zalim seklinde yorumlanmaz, ancak
“Calal kelimesi sirk olarak yorumlanir, ¢linkii sirkten daha biyik bir zulim yoktur.
Bu kelimenin ayette anlamli oldugu diisliniilmiistiir, ¢linkii bu, Lokman Stresi 13.

ayette ifade edilen ahe VJH &30 &) “Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.”

220 Muhammed Tahir b. Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 2/320.
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gercepi ile ortiismektedir22t Bu nedenle, “iuddal” kelimesi bu baglamda sirk olarak

yorumlanir ve temel anlami olan zalim anlamina gelmez.

2.3.5. Lafzin Farklh Anlamlar1 Olmasi

Kur’an, giizel bir dil ve secilmis kelime diizenlemeleri kullanilarak
olusturulmus, bu nedenle dilbilim uzmanlar bile kalitesini karsilayamaz. Bu durumdan
dolay1 bazen Kur’an ayetleri farkli anlamlar igerir, bu da mufessirler i¢in anlamasi zor
olabilir ve bazen de ayetler arasinda bir ¢eliski oldugunu diisiindiirebilir. Zerkesi’nin el-
Burhan fi ‘Ulimi ’I-Kur "an adli kitabinda bu tiir ¢oklu anlamlar ifade etmek igin G5
oaolie)y” (iki yiiz ve iki degerlendirme) terimini kullanmistir.??? Bu baglamda ¢oklu
anlamlara sahip oldugu diisiiniilen ve diger ayetlerle celistigi diisiiniilen bir ayetin

orneklerinden biri Kaf Sdresi 22 ayeti su sekildedir:
s 2l &)ad dlellae Slie UaiKa 1% (e dlie b G N

“(Ona) “Andolsun ki sen bundan gaflette idin. Simdi gaflet perdeni actik; artik

buglin goziin keskindir”” (denir.)”
Stra Suresi 45 su sekildedir:

1305 il Gl ) )l Gl 085 G il (e Gl O Gon Gl e (50385 20155
s ol 3 Gl ) W1 ARG 25 2l 2

“Atese sunulurken onlarin zilletten baslarini one egmis, goz ucuyla gizli gizli
baktiklarini goriirsiin. Inananlar da, “Iste asil zivana ugrayanlar, kiyamet giinii
kendilerini ve ailelerini ziyana sokanlardir” diyecekler. Lyi bilin ki zdlimler,

surekli bir azap icindedirler.”

Yukaridaki iki dyetten, her iki ayetin farkli anlamlar1 nedeniyle goriiniiste bu iki
ayet arasinda celiski oldugu diisiiniilen bir 6rnek, Kaf Stresi 22. ayetidir. Bu ayette
gegen “iaa asll &% ifadesi, “artik bugiin goziin keskindir” anlamina gelir, yani
goriislinlin oldukca keskin oldugu vurgulanmaktadir. Ancak ayni baglamdaki ikinci

ayette ayn1 durum, “&8 <l (e &b ifadesi ile “906z ucuyla gizli gizli baktiklarint’

seklinde tasvir edilmektedir. Bu nedenle, zahirde her iki ayet arasinda bir celiski

221 Myhammed b. Mustafa b. Muhammed Meragi, Tefsirii I-Merdgt (Misir: Mustafa el-Babi’l-Halebi ve
Evladih, 1946), 13/163.
222 7erkest, el-Burhdn fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/61.
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olabilecegi goriinmektedir, ¢ilinkii birinci ayet “gorme” anlamina gelirken, ikinci ayet
“90z uclartyla bakma” anlamima gelmektedir. Bu durumu ele alirken Zerkesi,
Kutrub’un &’»=® ifadesinin maksadinin 45 g & a5 Siie “ona dair Senin bilgin ve
anlayisin  giicliidiir.” oldugunu belirttigi bir ¢6ziim sunar. Zerkesi, bu goriisi
giiclendirmek icin genel bir Arapga drnegi de verir: 1X5 13X ey yani ale. Cunkil bu
ornek, goziin gormesi anlaminda degil, bilgi anlaminda kullanilmaktadir. 22 Bu
nedenle, bu ayetler, Zerkesi’nin agikladifi gibi “calliels ey’ (iki yluz ve iki
degerlendirme) terimiyle ifade edilen farkli anlam tasiyan ayetler kategorisine dahil

edilmistir.

2.3.6. Konu ve Yer Degisikligi

Konu ve yer degisikligi, Kur’an ayetlerinin anlasilmasini zorlastiran
faktorlerden biridir. Konu ve yer degisikligi nedeniyle ortaya g¢ikan miiskiiliin bir
ornegi, kiyamet giiniinde insanlarin sorumluluguyla ilgili olan konulardir. Kur’an’da
anlatilan kiyamet giliniindeki insan sorumlulugu meselesi hem konu hem de yer
bakimindan farkli sekillerde ifade edilen bir konudur. Bu farklilik, Kur’an’in bazi

ayetlerinde sorumlulugun varligina dair su sekilde ifade edilir (A’raf Saresi 7/6):
Gl B 1) Bl Gl

“Kendilerine peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz.Peygamberlere de

elbette soracagiz.”

Benzer bir ifadeyle, Kur’an’in diger bir ayetinde de insanlarin yaptiklariyla

sorgulanacaklar belirtilmistir (Hicr SOresi 15/92-93):
Oslai |8 e | madl LA 858
“Rabbine andolsun, onlarin hepsine yapmakta olduklarint mutlaka soracagiz.”

Yukaridaki iki ayetten agik¢a anlasilmaktadir ki kiyamet giinii geldiginde
insanlar diinyada yaptiklar1 her seyden sorguya g¢ekileceklerdir. Ancak, diger taraftan,
Rahman Sdresi 55/39°da belirtildigi gibi, kiyamet giiniinde insanlarin sorguya

cekilmeyecegi ifade edilmistir:

§ o e w2t o sy s s ot
O Y5 Gl Agin Ge Jhg Y e e

223 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’én, 2/61.
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“Iste o giin ne insana ne cine giinahi sorulmayacak.”

Bu nedenle, gortilebilir ki bu ayetlerin, yukaridaki iki ayetle goriiniiste ¢elisen
anlamlar1 oldugu anlagilmaktadir. Bu tiir sorunlar, konu ve yer degisikliginden
kaynaklanan ihtilaflarin bir 6rnegidir. Bu ayetlerin ¢ozumuyle ilgili olarak, Zerkesi’ye
gore Halimi’nin goriisiine dayanarak, birinci ve ikinci ayetlerin, tevhid ve peygamberin
taninmastyla ilgili sorular oldugunu, ii¢lincii ayetin ise ser’i meseleleri ve dallariyla
ilgili sorular1 igerdigini belirtir.??* Bu ayetlerdeki sorularm, Beydavi, Hazin’e gore,
tehdit etmek ve koseye sikistirmak (= )su c-u,u “Kinama ve azarlama”) amacini

tasidigini ifade eder.??®

2.3.7. Muhtelif Nevi ve Safhalar

Muhtelif nevi ve safhalar, Kur’an ayetlerinin anlasilmasindaki ihtilaflarin
sebeplerinden biridir. Hz. Adem’in yaratilis1 gibi Kur’an’da gegen muhtelif nevi ve
sathalarla ilgili ayetler, insanin ilk yaratilisindaki malzemeleri aciklamaktadir. Ancak
Kur’an’da, insanin yaratilisinda kullanilan malzemelerin ¢ok g¢esitli oldugu
belirtilmistir, bu malzemeler farkli ayetlerde ve slOrelerde yayilmistir. Kur’an’da

insanin yaratilisinda gecen malzemeler sunlardir:
1. <8 e “Topraktan”. Bu ayet, Al-i imréan Stresi 59°da gegmektedir:
SAB KA 08 E 5 e s 53 S e e B )

“Stiphesiz Allah katinda (yaratilislar: bakimindan) Isa’min durumu, Adem’in
durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen

oluverdi.”

2. Osia &a Ge “Sekillenmis balgiktan”. Bu  &yet, Hicr SOresi 26°da

gecmektedir:

Osia A (e Jialia Lo (e Gy GEIA 3

“Andolsun, biz insami kuru bir camurdan, sekillendirilmis bir balciktan

224 7erkest, el-Burhan fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/55.

225 Nasiriiddin EbG Said Abdullah Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil. thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’agli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas-’i’l-Arabi, 1418), 3/6; Ibrahim el-Bagdadi
Hazin, Liibdbii’t-Te'vil fi Me ‘dni’t-TenZil, thk. Muhammed ‘Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2004), 3/64.
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yarattik.”

3.« M (ph s “Yapiskan g¢amurdan”. Bu ayet, Saffat Slresi 11°de
gecmektedir:

5 b e AUELA ) A e o S 21 4T s

“(Ey Muhammed!) Simdi sen onlara sor: “Kendilerini yaratmak mi daha zor,
yoksa yarattigimiz diger seyleri yaratmak mi? Siiphesiz biz onlart yapiskan

bir camurdan yarattik.”

4. JAI& JUala e “Pigmis ¢camur gibi bir bal¢iktan”. Bu ayet, Rahman
Sdresi 14’te gegcmektedir:

DAHIE Jalia b Glady) GlA

2

“Allah insani, pigmis camur gibi bir bal¢iktan yaratti.

Yukarida belirtilen Aayetlerin yani sira, insanin yaratilisinda kullanilan
malzemeleri agiklayan diger ayetler de bulunmaktadir. Kur’an’daki gesitli ayetlerde ve
slrelerde gegen insanin yaratihisinda kullanilan malzemelerin ¢esitliligi, ayetler
arasinda bir celiski oldugu izlenimini vermektedir. Bu izlenim, Zerkesi’ye gore,
ifadelerin sadece lafzi olarak degil, aynt zamanda bu ifadelerde bulunan anlam
acisindan da farkhilik gosterdigi igin ortaya ¢ikmaktadir.??® Bu nedenle, bu muhtelif

nevi ve safhalar, Kur’an’daki ihtilaflarin bir sebebi haline gelmektedir.

2.3.8. Zahiri Mana ile Asil Mana Farklihg

Zahiri mana ile asil mana farkliligi, ayetlerde bulunan zahiri anlam ile asil
anlam arasindaki farkliligi ifade eder. Bu tiir bir ihtilafin ortaya c¢ikmasi oldukca
miimkiindiir, ¢iinkii genellikle miifessirler, ayetlerde bulunan zahiri anlami ilk olarak
degerlendireceklerdir. Zahiri mana ile asil mana farkliligina dair meydana gelen

ihtilafin bir 6rnegi, Tevbe Sdresi 30. ayette gortlmektedir:

B 158 ) 08 falind Lom s 408 G 21 50 fdl sl By o 8 B Sl
G585 i 4068

226 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/55.
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“Yahudiler, “Uzeyr Allah’in ogludur” dediler. Hiristiyanlar ise, “Isa Mesih
Allahin  ogludur” dediler. Bu onlarin agizlariyla soyledikleri (gercegi
yansitmayan) sozleridir. Onlarin bu sézleri daha once inkar etmis kimselerin

soylediklerine benziyor. Allah onlari kahretsin. Nasil da haktan ¢evriliyorlar!

Ayet icinde yer alan ‘&% S 4 488 ciimlesi, zahiri mana ile asil mana
farkliligina 6rnek olarak kabul edilir. Bu ciimle, zahir anlamiyla agiklanmayan, yani
‘beddua’ olarak adlandirilan bir ifade igerir ve bu nedenle miifessirler tarafindan zahir
anlamiyla acgiklanmaz; bunun yerine, ciimlenin anlamimi ifade etmek igin LA
(saskinlik) anlaminda yorumlanir. Alimler, bu ayetin zahir anlaminin, Arap dilinde
nadir rastlanan bir ifade tiirii oldugunu ve nadir kelam olarak adlandirildigini
degerlendirmislerdir.??’ Bu nedenle, bu dyet Kur’an’in muskil boliimiiniin bir pargasi
haline gelir ve bu sebepten dolay1 miifessirler de, ayeti zahir anlamiyla degil, bagka bir

anlamla tefsir etmislerdir.

2.3.9. Harf-i Cerrin Digerinin Yerine Kullanilmasi

Harf-i cerrin digerinin yerine kullanilmasi, ayetlerin anlasilmasinda ihtilafin
meydana gelmesinin sebeplerinden biridir ¢iinkii kullanilan cer harfi, genellikle
alisildigr gibi degildir. Kur’an’da bulunan harf-i cerrin digerinin yerine kullanilmasi

orneklerinden biri, Necm Sdresi 3-4. ayette goriildiigii gibidir:
YA O (3) el o Ghiks

“O, nefis arzusu ile konusmaz. (3 )(Size okudugu) Kur’'an ancak kendisine

bildirilen bir vahiydir.”

Avyet icerisinde, xAl oe ifadesinin kullanimi, uzmanlar tarafindan yeri olmayan
bir kullanim olarak degerlendirilmistir. ibn Kuteybe bu konuda, ayette gecen w3el) oe
ifadesinin aslinda ssels oldugunu sdylemis, dolayisiyla o= harfinin < harfi anlamina
geldigini belirtmistir. Harf-i cerrin digerinin yerine kullanilmasi meselesi sadece
Kur’an’da degil, ayn1 zamanda Arapca konusma dilinde de goriilebilmektedir. ibnii’l-
Enbari tarafindan aktarilan bir drnek, o3&\ o &) ifadesidir ki bu ifade, Gty &)

anlamma gelir ve burada e harfi, « harfinin yerine kullanilmistir.??®® Harf-i cerrin

227 Abdullah b. Muslim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te’vil Miiskili’l-Kur’an, thk. Ibrahim Semseddin
(Beyrut: Darw’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 275.
228 1bn Kuteybe, Te vil Miigkili’l-Kur’dn, 569.
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digerinin yerine kullanilmasi, sadece o= harfi ile sinirli degildir, ayn1 durum diger bazi

harfler icin de gecerlidir.

2.3.10. Karsit Anlamhhktan Kaynaklanan Thtilaf Sebebleri

Kur’an’daki karsit anlam igeren ifadeler, o ayetin diger ayetlerle geliskili oldugu
izlenimini uyandirabilir. Ancak, bu c¢eliski genellikle daha derinlemesine analizle
¢ozlimlenir. Karsit anlamliliktan kaynaklanan ihtilaflarin nedenlerinden biri, Ra’d
Sdresi 28. ayet ve Enfal Sdresi 2. ayette oldugu gibi durumlar igerebilir. Ra’d Sdresi

28. ayet su sekildedir:
osll Gales B 8 TRy, 2458 Gty ) il 60

“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’s anmakla huzura kavusanlardwr. Biliniz ki,

kalpler ancak Allah’r anmakla huzur bulur.”
Enfal Sdresi 2. ayet su sekildedir:
R ) e s Ul 2l s Al agile o 1305 o Sy 0 56013 Gl 5t )

“MU 'minler ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman kalpleri iirperir. Onun
ayetleri kendilerine okundugu zaman (bu) onlarin imanlarm artirir. Onlar

sadece Rablerine tevekkil ederler.”

Iki ayetin zahiri olarak incelenmesi ile, birinci Ayetin & )Sé-i P S Gk
“kalpleri Allah’t anmakla huzura kavusanlardir” dedigi, yani Allah’t anmakla huzura
kavusan kisilerin kalplerinin siikiinet buldugunu ifade ettigi, ikinci ayetin ise & s 13)
a«—ulﬂ &dss “Allah amldigi zaman kalpleri dirperir” dedigi, yani Allah’mn anilmasiyla
kalplerin trperdigini ifade ettigi ig¢in ayetler arasinda bir ¢eligki oldugu agikca
goriilmektedir. Bu durum, ayetlerin zit anlamlar icermesinden kaynaklanan bir ihtilaf
olarak degerlendirilebilir. Zerkesi’nin el-Burhan adli kitabinda bu meseleye yaklagimi,
kalbin huzur bulmasiyla ilgili olanin, kisinin ruhunu tevhid ilmiyle dolduranlara ait
oldugu ve zit anlam igeren ifadenin, hidayetten sapmis ve uzaklagsmis kisilerin
kalplerinin {irpermesiyle ilgili oldugu yoniindedir.??® Benzer bir ifadeyle, Sa‘ravi
tefsirinde de, her iki ayetin birbiriyle gelismedigini ifade etmis ve “dl Ry 2 4 (el

ifadesinin, insanlarin her islerinde Allah’in haklarina en iyi sekilde ridyet ettigi

229 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 2/61-62.
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durumlart ifade ettigini belirtmistir. Diger yandan “i&sh i &S5 03” ifadesi,
insanlarin Allah’in yolundan saparak kendi nefsine zarar verenleri ifade eder.?*® Bu
aciklamalar dogrultusunda, yukaridaki iki ayetin anlamlar1 arasinda zahiri bir geligki

olmadig1 sonucuna varilabilir.

2.4. Ayetlerdeki iskali Giderme Yollar

Kur’an ayetlerinde ortaya ¢ikan zorluklarin ¢oziimii veya ¢ikis yolu hakkinda,
alimler en iyi ¢éziimleri sunmuslardir, béylece zahiri olarak ¢eligki igeren ayetler en iyi
sekilde ¢oziilmiis ve daha fazla geliski icermez hale gelmistir. Zerkesi ve Siiyhti’nin
kitaplarinda belirttikleri iizere, iskdli giderme yollar1 {i¢ yontemdir: Birincisi, cem
yontemiyle; ikincisi, nesh yontemiyle; ve tciincisi, tercih yontemiyle.?®t Miikri’nin
kitabinda da belirtildigi gibi, alimlerin, ¢elisen nasslara ¢6ziim sunma yontemleri tigtiir:
Ik olarak cem, ikinci olarak nesh ve iigiincii olarak tercih. Ayrica, bu ii¢ ydntemin

sirayla uygulanmasi gerektigini de belirtmistir.?*?

Yukaridaki goriisiin yani sira, muskil ayetlerin daha detayli agiklamasiyla ilgili
olarak, Abdiilvehhab Hallaf da eserinde bu konuyu acgiklamistir. Kitabinda, bu
miiskilatin ¢6ziimiine dair besinci prensibi ele aldigi boliimde ( 9;,3\;3}\ 2 Alualal) Sac

gé?}ﬂij) su sekilde agiklama yapmaktadir:

Gl Gh (e mala Gk Ll G35 waall 3 3Ryl Sl i 10alh glalll Gl 1)
ALy @I VI3 8 A B ¢ a3l Lanoal a1 8 SR i iy BSG AT BB ¢ 3l
233 Lagy Jarll e G Lanasyy eyl 200 2 )5 ¢ Gl Al e (3a 31 I8 Lanas &

“Eger iki metin birbiriyle ¢elisiyor gibi gériiniiyorsa, gecerli bir Cem ve Tevfik
yontemiyle onlari Cem ve Tevfik icin arastirmak ve ¢abalamak farzdir. Eger bu
miimkiin degilse, o zaman tercih yontemiyle birini tercih etmek icin arastirmak
ve ¢cabalamak gerekir. Eger su veya bu miimkiin olmazsa ve bunlarin vuku
buldugu tarih biliniyorsa, sonraki gelen éncekini nesheder. Ve teslim alindiklar:

tarihi bilmiyorsa, onlarla ¢aliymayr birakirdy (Tesdkut).”

230 Muhammed Miitevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi (Misir: Metabi‘u Ahbari’l-Yevm, 1991), 4570.

231 7Zerkesi, el-Burhan, 2/48; Siy(ti, el-Itkdn, 3/89.

232 Mkrin, el-Ahddisu’'I-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-Kur dn, 41.

233 Abdiilvehhab Hallaf, flm Usilii’l-Fikh ve Huldsa et-Tegri’il-Islami (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1996), 214.
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Abdulvehhab Hallaf’in  besinci prensibinde, Kur’an ayetlerinde gdrilen
celigkileri ¢cozmenin {i¢ asamasini agikladigi belirtilmistir. Sundugu ¢éziimler sunlardir:
Ilk asama, Cem ve Tevfik’tir. Bu asama basarisiz olursa, ikinci asama olan tercih
uygulanabilir. Tercih de ¢oziim getirmezse, liglincii agsama olan nesh uygulanabilir,
ancak bu durumda ayetin nazil oldugu tarihin bilinmesi sarttir. Eger tiim bu yontemlerle
celigen ayetleri ¢ozmek miimkiin degilse, Abdiilvehhab Hallaf in kitabinda 6nerdigi son
¢ozum tevakkuf’tur (Tesakut), yani o ayeti terk etmek ve uygulamamaktir. Bu iig

¢coziim yonteminin acgiklamalar1 ayrintili olarak asagida verilecektir.

2.4.1. Cem ve Tevfik

Cem ve tevfik, alimlerin, Kur’an ayetleriyle karsilastiginda goriiniirde geliski
icinde olanlar1 ¢ozmek i¢in kullandigt bir yontemdir. Dil agisindan, cem, ayr1 veya
farkl1 olan seylerin bir araya gelmesi olarak tanimlanabilir.?3* Tevfik ise dil agisindan,

iki sey arasindaki uyumu ifade eden bir kelimedir.?*®

Cem ve tevfik yonteminin Kur’an ayetlerindeki goriiniirdeki ¢eliskileri nasil
¢ozdiigiinii anlamak icin, Abdiilvehhab Hallaf’in, [lm Usilii’l-Fikh ve Huldsa et-
Tesri’il-Islami adl kitabinda belirttigi {ic yontem vardir. Cem ve tevfik’in uygulanmasi
icin kullanilan bu ii¢ yéntem sunlardir: Ilk olarak te’vil, ikinci olarak tahsis, ve Gglincii
olarak takyid.?*® Bu ii¢ cem ve tevfik yonteminin daha detayli aciklamalar1 asagida

verilmistir.

1. Tevil

Te’vil, Kur’an ayetlerinin birbiriyle celistigi goriinen durumlar1 ¢6zme
konusunda kullanilan cem ve tevfik metodunun bir pargasidir. Dil anlaminda, te’vil,
aslina dénmek icin yapilan bir ¢abadir.?®” Bu, zahirinde celiski icinde olan bir nass veya
Kur’an ayeti iizerindeki zahir anlamin ¢evrilmesiyle gerceklestirilir.23 Bu te’vil, hemen
hemen ayni amagla, racih anlamdan merclh anlama yonelik bir anlam kaymasi olarak

da tanimlanabilir, ¢iinkii bunu destekleyen bir sebep vardir.?®® Gériinen celiski icinde

234 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 678.

235 Ebl’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cem Mekayisi’l-Luga, thk. Abdisselam
Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 6/43.

236 Hallaf, Ilm Usilii’I-Fikh ve Huldsa et-Tesri il-Islami , 216.

7 Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 217.

238 Hallaf, Ilm Usilii’l-Fikh ve Huldsa et-Tegri’il-Islami , 216; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur'dn,
2/150.

29 Kattan, Mebahis fi ‘Ullimi’l-Kur'dn, 218.
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olan bir nassin zahiri anlamindan sapmasiyla, ilgili ayet diger ayetle uyumlu hale gelir

ve celiski ortadan kalkar.

Miigkil ayetleri anlamada kullanilan bir te’vil 6rnegi, Hadid Sdresi 57/4°te gecen
«€ Wi 24aa 53 Ayetinin maksadini anlamaktir. Bu ayeti anlamak icin alimler

2 °

dogrudan zahiri anlami kullanmazlar, ancak onu “4i)35 4sl=y” (Onun bilgi ve glcl

ile), 240 “ade; alhily 4333%” (Onun giict, yetkisi ve bilgisi ile) gibi manalarla

yorumlarlar.?#

2. Tahsis

Tahsis, cem ve tevfik yonteminin karsit dyetlerle karsilasildiginda uygulanabilen
ikinci bir yontemidir. Dil a¢isindan, tahsis, ifradesinin bir kismini sinirlamak igin
kullanilan bir terimdir. Bu tahsisin belirlenmesinde kullanilan delillere “muhassis”
denir.?*? Tahsis, celisen bir Ayeti 6zel hale getirerek bir yetin genel statiisiinii (Ayetin
genel icerigi) bir digerinin Ozel statiislinii (ayetin 6zel igerigi) haline getirmeyi
amaclar.?*® Boylece, ayette goriinen celiski ¢oziilebilir hale gelir. Tahsis edilen

ayetlerden bir 6rnek, Bakara Siresi 228. ayettir:

3l iy Gpaid (R &) gl (3 80 GBIR o G5 (i 83 W ¢ 508 B0 dpgntly (05 et
4553 Gele JaDU5 el dgile ) Ol Gty Aol 153101 f 3 (b (i Gl Gl 12

ASS Be W5

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti)
beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inanwyorlarsa, Allah’in kendi
rahimlerinde yarattigini gizlemeleri onlara heldl olmaz. Kocalari bu siire i¢inde
barismak isterlerse, onlari geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Kadinlarin,
viikiimliiliikleri kadar mesru haklari vardwr. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde

bir derece farki vardir. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

240 Ebi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiirezzak Mehdi (Beyrut: Dar’ul
Kutub’il-Ilmiyye, 1422), 1396; Ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibdbii't-Te vil fi Me ‘dani’t-Tenzil, thk.
Muhammed ‘Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 4/247; Ali b. Yusuf b. Hayyan
Esiriddin Eb( Hayyéan, el-Bakru’l-Mukit fi 't-Tefsir, thk. Muhammed Cemil Sidki (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1990), 10/101; Nizdmuddin Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-A’rec en-Nisab0ri, Garaibu’lI-Kur’dn ve
Regaibu’l-Furkan, (Beyrut: Darul Kutiibul Ilmiyye, 1996), 6/253; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr Slydti, ed-Diirrii’I-Mensir fi 't-Tefsir bi’l-Me sur (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/39.

241 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cédmi ‘ li-Ahkdmi’I-Kur ’én, thk. Ahmed el-Berd(ni - Tbrahim Atfis
(Kahire: Dar’ul-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 20/237.

242 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usili’l-Fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba, 1976), 310.

243 Hallaf, [Tm Usiilii’I-Fikh ve Huldsa et-Tesri’il-Islami , 216.
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Bakara ayet 228, genel olarak iddetin ytikiimliiliiklerini agiklayan bir ayettir. Bu
genel hiikiim, bosanma meselelerine hem diih(l éncesi hem de diihdl sonrasi uygulanir.
Bakara ayet 228’deki genel mesele daha sonra 6zel bir hikme tabi tutulur, ¢tinkd bu
mesele, Ahzab Stresi 49. ayet tarafindan 6zel bir sekilde ele alinir ve dihdl oncesi
bosanma durumunun iddet siiresinin olmadigini aciklar.?** Ahzab ayet 49 ise su

sekildedir:

b 5438 o 55a8 3 o (gl 280 U 5508 1 8 e G 52 £ e J8456030 15 il T G
Shaen Ll G A5

“Ey iman edenler! Mii'min kadinlart nikahlaywp, sonra onlara dokunmadan
(cinsel iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar tizerinde sizin
sayacagniz bir iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara mut'a verin ve

kendilerini giizel bir sekilde birakin.”

Bu nedenle, Bakara Stresi 228. ayetindeki iddet hiikkmii, baslangigta genel bir
iddet olarak belirtilmis olup, bu hiikiim, 6zellikle Ahzab Stresi 49. ayette bulunan
aciklamalarla 6zellestirilmistir.?*® Bu durum, yukaridaki iki ayetle ilgili olan iddet

meseleleriyle ilgili olarak mevcut olan hukuki hiikiimleri daha da netlestirmektedir.

3. Takyid

Takyid, cem ve tevfik metodunun agikca celisen ayetlere uygulanabilen {igiincii
yontemidir. Bu uygulama, bir ayeti mukayyed (belirli bir duruma bagli) hale getirerek
digerini mutlak hale getirme yoluyla gerceklestirilir. Bu sayede, s6z konusu ayette

goriinen geliski de ¢oziilebilir.?4

Takyid hakkindaki aciklama, mutlak ile siki bir iliskiye sahiptir. Bu nedenle,
takyid, hem Kur’an ayetlerini 6zel olarak anlama hem de Arapca metinleri genel olarak
anlama konularinda mutlak ile bir ¢ift olusturur. Genel olarak, mutlakin anlamu, bir seyi
takyid olmaksizin bir seye isaret eden bir durumu ifade eder. Baska bir deyisle, mutlak
bir ifade, bir seyin tim tiirlerini i¢erdigi sdylenir. Mucadele Siresi 3. ayette oldugu gibi

mutlak bir ifade 6rnegi ise su sekildedir:

244 Muhammed Mustafa ZuhaylT, el-Veciz fi Usili’l-Fikhil-Islami (Dimask: Daru’l-Heyr, 2006), 414.
245 Muhammed Mustafa Zuhayli, el-Veciz fi Usiili'I-Fikhul-Islami (Dimask: Daru’l-Heyr, 2006), 414.
248 Hallaf, Iim Usilii’l-Fikh ve Huldsa et-Tesri’il-Islami , 216.
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5Las5 Ly Sy 4 &5 8 2808 Ly O 8 om0 D 258 1518 Ll 53500 &8 s e 5 S 00l
“Kadinlarindan zihar yaparak ayrilip sonra da soylediklerinden donecek
olanlar, esleriyle birbirlerine dokunmadan once, bir kéle azat etmelidirler. Iste

’

bu hiikiim ile size 6giit veriliyor. Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.’

485 Hu)ad “pir kole azat etmelidirler” ifadesinde bulunan “433” kelimesi, iki
anlam iceren mutlak bir kelimedir ¢cunkd bu kelime, mimin bir kdle veya kéfir bir kole
anlamina gelebilir. Bu durum, “4&7” kelimesinin mimin veya Kkafir bir “i&3” ile
iliskilendirilmedigi i¢in meydana gelir.?*’ Bu nedenle, alimler bu kelimeyi mutlak bir
kelime olarak anlamislardir. Ote yandan, mukayyed (takyid) kelimesinin anlami, bir
seyin belirli bir seyi gdstermesidir, takyid oldugunda. Ornegin, Nisa Stresi 92. ayette
oldugu gibi:

SY) Al ) Aals Baag daa 485 A% el Uada 08 (e el ) Geda O 1 oedal K g
Aalin 208 (gle 20505 A 038 (e IS (5 Aheka 85 D A3 (asa 3a5 A1 538 38 (e IS (B ) A

oS Ll 500 (085 0 (e B35 (3liia (s Aiead 3 21 (b 2a 34 4087 2 A5 alal L)

“Bir miiminin bir miimini oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanlshkla
olmast bagka. Kim bir miimini yanlislhikla oldiiriirse bir mii’min koleyi azad
etmesi ve bagislamadiklar: siirece ailesine diyet odemesi gerekir. (Oldirilen
kimse) mi’'min olur ve diismaniniz olan bir topluluktan bulunursa, mi’min bir
kole azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir
topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve mi’min bir kdle azad etmek
gerekir. Bunlara imkan bulamayanin, Allah tarafindan tovbesinin kabulii igin
iki ay ardarda orug tutmasi gerekir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

Ayetteki vurgu takyid Gizerinde, 4a3s 48, A%  ifadesinde bulunan “die3s”
kelimesindedir. Bu dyette, “487,” kelimesi “43%” ile takyid edilmistir. 2*® Bu nedenle bu

ayette ifade edilen “4&7” kafir bir kole degil, miimin bir kdle anlamia gelmektedir.

247 Ma‘bed, Nefahdt min ‘Ulimi’l-Kur’an ‘ald Tarikati’s-Sudl ve ’I-Cevab, 103.
28 Ma‘bed, Nefahdt min ‘Ullimi’l-Kur’an ‘ald Tarikati’s-Sudl ve’I-Cevab, 103.
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2.4.2. Tercih

Dil agisindan tercih kelimesi, Judl (egilim), <<l (ustinlik), 2% 493,
(agirlasmak) ve g J (artirmak) anlamlarma gelir.*° {slam hukuku teriminde ise tercih,
cogu alim tarafindan, zit durumdaki bir konuya dayanan diisiince giicli olarak

tanimlanir,??

Ayrica tercih, miictehidin ¢eligkili durumlar arasinda gosterdigi
istlinliigiin bir yiizdesi olarak da tanimlanir, bu da ilkini digerine tercih etmeyi daha

uygun hale getirir.?>? Bazi alimler tercihi su sekilde tanimlar:
Aol 35 5 il 3 a8 8308 3 QIR A ol 8 J1AY) 22T 4G 58

“Ayetin tefsirindeki ifadelerden birini, onu giiclendiren bir delil veya kural

nedeniyle giiclendirmek veya digerlerini zayiflatmak veya reddetmek.”*®

Tercih metodu, goriiniiste ¢eligkili olan ayetleri ¢gdzme yontemlerinden biridir.
Bu tercih metodunu uygulamanin yollariyla ilgili olarak, Vehbe ez-Zuhayli’nin
UsQlU 'I-Fikhi'|-Islami adl kitabinda, tercih metodunu uygulamanin birka¢ yolunun
oldugunu ifade etmektedir. Vehbe ez-Zuhayli tarafindan agiklanan tercih metodunu
uygulamanin yollar1 su sekildedir:

1. Sened agisindan. Yani hadis metinlerini gozden gecirerek yapilan tercih.

2. Metin agisindan. Yani metinlere dayanarak yapilan tercih. Burada kitabin,
slinnetin, icmanin igeriginin; emir, yasak, genel, 6zel gibi konularda
incelenmesi kastedilmektedir.

3. Hukuk veya medlul agisindan.

4. Dig faktorlerin etkisiyle. Burada dis faktorlerden biri, 6rnegin Medine
alimlerinin, Halifelerin ve bazi Misliimanlarin uyguladigr delil

onceliklendirme durumudur.?**

Gortiniiste celisen ayetlere ¢coziim olarak tercih uygulamalariyla ilgili hiikiimler
konusunda, Abdulkerim Zeydéan’in el-Veciz fi Us(li’l-Fikh adli eserinde belirttigine

gore, miictehidlerin tercih uygulamalarmi gergeklestirmek icin kullandiklar1 birkag

209 Zuhayl, Usilii'I-Fikhi’l-Islami, 1185-1186.

20 bn Faris, Mu ‘cem Mekayisi’l-Luga, 2/489.

31 zuhayli, Usiilii’I-Fikhi’l-Islami, 1185-1186.

252 Muhammed Tbrahim Muhammed el-Hefnavi, et-Te ‘Gruz ve t+-Tercih ‘inde’l-Uslliyyin ve Eseruhima
fi’I-Fikhi’l-Islami (Riyad: Daru’1-Vefa, 1987), 282.

253 Hiseyin bin Ali bin Hiseyin el-Harbi, Kavaidi't-tercih inde'l-mifessirin: Dirase Nazariyye Tatbikiye

(Riyad: Daru'l-Kasim, 1996), 35.

254 Zuhayl, Usilii'I-Fikhi’l-Islami, 1188-1199.
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yontem bulunmaktadir. Alimlerin tercih uygulamasindaki bir yontem ise soyledir: Eger
bir ayetin nass1 (net ifadesi) ile zahir (a¢ik anlami) arasinda bir ¢eliski ortaya ¢ikarsa,
alimler bu durumda nass1 zahirden daha fazla tercih eder, ¢iinkii nass, zahirden daha
agirlikhidir (L) e el 235 “metin goriinene tercih edilir”). Bu ilkenin bir $rnegi,

Nisa Slresi 24. ayet ile Nisa Sdresi 3. ayet arasinda meydana gelen durumdur.?>®

1) Nisa Sdresi 24. ayeti:
a2 5 1 A58 G &0 215 Lk & Jals f&ile & Qi R E-l ) el fe ClAladdly
&) Al aag Cpe 4y ) 5 L 2Q0E A V5 Ay 8 G )6 (b 5T0 e 4 AR Wb (pmilis 2

“(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz harig, evii kadinlar (da size) haram
kilindi. (Bunlar) iizerinize Allah’in emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda
kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini
verip) istemeniz size heldl kilindi. Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza
karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten
sonra, onunla ilgili olarak uzlagtigimiz seyler konusunda size giinah yoktur.

Stiphesiz ki Allah (her seyi) hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

2) Nisa Sdresi 3. ayeti:
51 B3a138 15haa W s 418 £ 05 ol oL (e 81 Gl e 1 ASHE i) 3 1T VT B8 ()
a3 i &l Rk

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlari degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser,
ticer, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o taktirde bir tane alin veya sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz icin daha

uygundur.”

Her iki ayetten gortilebilecegi iizere, aralarindaki c¢eliski Nisa Stresi 24. ayette
205 615 L & Oal ifadesiyle agikca belirtilen, 4°ten fazla evliligin miisaade edildigini
gbsteren zahiri anlamiyla ilgilidir. Ancak Nisa Stiresi 3. ayette ¢l Ge &1 Cilda L 1,450

glls Ey ifadesiyle, 4’ten fazla evliligin miisaade edilmedigi belirtilmektedir.

25 Zeydan, el-Veciz fi Usiili’l-Fikh, 394.
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Dolayisiyla Nisa Stresi 24. ayetinin zahiri anlamiyla Nisa Stresi 3. ayetinin nassi
arasinda anlam bakimindan bir ¢eliski meydana gelmistir. Bu durumda, zahiri anlam

yerine nass’a oncelik verilir. Bu nedenle, 4’ten fazla evlenmek caiz degildir.?*®

2.4.3. Nesh

Nesh, alimlerin goriiniiste ¢elisen ayetleri ¢6zme yontemlerinden biridir. Dil
acisindan nesh, 413Y) (kaldirma), &8l (degistirme), $isA3 (doniistirme) ve J&
(tasima) olarak tanimlanir.?®’ Zerkesi ve Siiyiti’nin kitaplarinda da, nesh kavrami bazen
Hac SOresi 52. yette oldugu gibi (a3 2 A3 2 Sk L a 261 4a8) 4 5Y1 (kaldirma)
anlaminda, bazen de Nahl Stresi 101. ayette oldugu gibi (& (A& &l Gi% 1315) «(hai
(degistirme) anlaminda yorumlanir. Bazi durumlarda ise “3;;333\” (doniistiirme) ve
< (tasima) anlamlarinda da yorumlanabilir.?®® Dil konusunda, Firtizibadi’nin
kitabinda neshin Jiall umuﬂ\ G ¥ £l £l 43 “Giinegin golgenin yerini almast
gibi, bir seyin onu takip eden bir sey tarafindan ortadan kaldirilmasi” oldugunu
belirttigi de vardir.®® Neshin terminolojik anlam1 hakkinda bircok alimin agiklamalar:
bulunmaktadir. Kattan’a gore nesh, e i oady e 550 L3N 487 “Sep’i hitkmiin ser’i bir
hiikiim ile kaldiriimasr”dir.?®® Bu tanimanin yam sira, nesh tamimi neredeyse ayni
sekilde diger alimler tarafindan da tanimlanir, yani e )& i Gc)-d\ LA 2d5 “seri delil
kullanarak ser’i hiikmii kaldirmak”. Bu tamim, alimler arasinda tnli olan bir

tanimdir.25?

Nesh-mensth teriminin agiklamasiyla ilgili olarak, Kur’an’da nesh-mensih

terimini agikg¢a belirten dyetlerden biri Bakara Suresi’nin 106. ayetidir.
e e 08 G G A 2 MGt 5 e it o el 3 30l G i

“Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya
da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Allah in giiciiniin her seye

hakkuyla yettigini bilmez misin?”

26 Zeydan, el-Veciz fi Usiili’l-Fikh, 394.

257 Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 250-260.

28 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulami’l-Kur an, 2/29; SuyQtl, el-ftkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’én, 3/59.

259 Eb{’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib Firizabadi, Besairu Zevi t-Temyiz fi Letdifi I-Kitabi I-

"Aziz, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar. (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 5/44.

260 Kattan, Mebadbhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 223-224.

1 Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 261; ZUrkani, Mendhilii’I- ‘Irfan fi ‘Ulimi’l- Kur’dan, 2/176; Al
et-Ta ‘rifat, 202.



84

Quraish Shihab, bu ayeti anlamak icin, ayetin onceki ayetlerle hala baglantili
oldugunu ve bu nedenle Yahudi halkinin dinlerinin, Hz. Muhammed’in dini geldiginde
iptal edilmesinin miimkiin olmadigin1 diisiindiiklerini agikladi. Quraish Shihab’a gore,
alimler bu ayeti anlama konusunda farkli goriislere sahiptir. Bazi alimler bu ayeti,
Kur’an’daki nesh-menstih kavrami olarak anlarlar, bu yiizden bazi ayetlerin nesh
oldugunu ve bazi yetlerin mensih oldugunu diisiiniirler. Ornegin, i¢ki igmenin hukuku
baslangigta izinliydi (Nahl Stresi 16/67 ve Bakara Stresi 2/219°da agiklandigi gibi),
ancak namaz vakti yaklastiginda yasaklandi (Nisa Stresi 4/43’te agiklandigi gibi), daha
sonra Maide Siresi 5/90°da tamamen yasaklandi. Ayrica, Quraish Shihab, nesh-
mensdhii reddeden bir goriisii de agiklarlar. Onlara gore, bir ayetteki hiikiim iptal
edilmez, ancak kosullar degistikge hiikkiim uygulanabilir ve bu hukim, ilgili ayet
indigindeki kosullarla benzer bir durumla karsilasildiginda gecerli olacaktir.?®? Bu
konuda, Quraish Shihab ikinci goriise daha egilimlidir ¢linkii ona gore Kur’an’daki tlim
ayetler temelde gecerlidir. Bu nedenle, belirli bir zamanda gecerli olmayan ayetler,

ilgili kisinin kosullariyla uyumlu oldugunda yine de gegerli olacaktir.?%®

Nesh-mensthii  kabul eden alimler i¢in, Kur’an ayetlerinde neshin
uygulanmasinda bazi sartlar belirlemislerdir. Neshin uygulanabilmesi i¢in bazi
kosullarin olmas1 gerektigini belirten alimlerin bazi sartlart sunlardir: Ilk olarak,
mens(h olan hiikmil seriata uygun olmahdir. Ikinci olarak, hilkme son veren delil,
mensdh olan hikmiin en son gelen ser’i hilkiimden olmalidir. Ugiincii olarak, mensiih
olan delil belirli bir zamanla smirli olmamalidir. Ciinkii zamanla sinirli ise, hiikiim
zamanin sona ermesiyle sona erecektir ve bu tiir bir durum mensih kategorisine

girmez.?4

Boylece nesh-mensth hakkindaki bilgi son derece dnemli bir bilgidir. Nesh ve
mens(h A&yetleri hakkinda bilgi edinmek i¢in alimler, bu ayetlerin nesh-mensih
kategorisine dahil olup olmadigim belirlemek icin en az 3 yol oldugunu sdylerler.
Birincisi, Sahih nakil iizerine dayanarak, Ikincisi, Alimlerin icma kararma dayanarak, ve

Uciinciisii, yetlerin tarihsel (tarihi) bilgisine dayanaraktir.?®®

262 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/289.

263 Rosihon Anwar, Ulum al-Qur’an (Bandung: Penerbit Pustaka Setia, 2013), 172-173.
264 Kattan, Mebahis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 223.

265 Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 225-226.
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2.4.4. Tesakut (Tevakkuf)

Tesakut, goriiniiste celisen nasslar1 uzlastirmak i¢in kullanilan son yontemdir.
Alimler, tesakut (-Eﬁhu) teriminin anlamini su sekilde degerlendirmektedir: iki zit delilin
coziimlenemedigi durumda, bu c¢elisen deliller ihmal edilir veya hiikiim belirleme
siirecinde kullanilmaz. Bu tiir bir durumda miictehidler, hiikiim belirleme asamasinda
kullanilmayan, ¢elisen delilleri atlayarak baska deliller kullanarak hiikiim tesis ederler.
Bagka deliller kullanma agamasinda uygun olan diger delillerin kullanim siralamasin
belirleme formiilii su sekildedir:

1. Birinci asama: Eger 2 ayet arasinda bir g¢eliski meydana gelirse, bagka bir

delil olarak Hadis kullanilir.

2. 1kinci asama: Eger 2 hadis arasinda bir geliski meydana gelirse, baska bir

delil olarak Sahabi sozleri veya Kiyas kullanilir.2%®

Alimler tarafindan yapilan tesakut uygulamasinin bir 6rnegi, goriiniiste gelisen
Kur’an ayetleriyle karsilagildiginda Mearic Stresi 70/4 ve Secde Stresi 32/5°te

uygulanmistir.

Mearic Slresi 70/4:

3 0

Ak Galf sk 87138 98 23 3 adl) #5505 Aol £

“Melekler ve Ruh (Cebrail) ona siiresi elli bin yil olan bir gunde yikselir.”

Secde 32/5:

O 5345 Lo A0 Call 871300 I8 a5 8 4) £ 5% 5 )W) ) el e 5281 533

“Gokten yere kadar biitiin igleri Allah yiiriitiir. Sonra bu igler, siiresi sizin

’

hesabwnizla bin yil olan bir giinde ona yiikselir.’

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore, bir adam Secde Siresi 32/5 ve Medric Shresi
70/4 hakkinda ibn Abbas’a sordu. Bunun iizerine ibn Abbas, oIl 3 5 Lah K3 s L
Al Y iy A s B gl & e AT g Az & “fkisi de Allah’m Kitabinda bahsedilen iki

266 Zuhayl, Usilii 'I-Fikhi’l-Islami, 1179; Zuhayli, el-Veciz fi Usili’l-Fikhil-Islami, 414.
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giindiir, Allah onlar hakkinda daha iyi bilir. Bilmedigim bir konuda Allah ' Kitabi’'nda

bir sey séylemeyi istemiyorum.” seklinde cevap verdi.?®’

Genel olarak, nass arasindaki ¢atisma sorunlarina karsi, Vehbe Zuhayli’nin
UsGlu’1-FikhiI-Islami adli kitabinda belirttigine gore, miigtehidlerin nass tedruzuna
kars1 basa ¢ikma konusunda iki metot bulunmaktadir. Bu, mii¢tehidlerin nass tearuz
metodu” (Ladlal) (3 k) oldugu séylenir. Bu iki metot genel hatlartyla birbirine oldukg¢a
benzerdir.

Hanefi metodu, tearuzun, hem seriat nasslar1 arasinda hem de seriat dis1 deliller
arasinda meydana geldigi durumlar1 ele alirken yapilan adimlari sunmaktadir. Hanefi
metodu ¢ercevesinde miictehidin, seriat nasslari arasinda tearuz meydana geldiginde
uyguladigir dort adim vardir ve bu adimlar, asama asama ve sirayla uygulanmasi
gereken adimlardir. Bahsedilen dort adim sunlardir:

1. Nesh,

2. Tercih
3. Cem ve Tevfik
4

Tesakut, 268

Bu dort metot, seriat nasslarinin goriinliste birbiriyle celistigi durumlarda
diizenli bir sekilde uygulanmalidir. Sayet seriat dis1 deliller arasinda bir catigma
meydana gelirse, Zuhayli’nin belirttigi iizere, miigtehidler bu delil ¢atigmasini ¢ézmek

icin tercih metodunu kullanmalidr.?°

Zuhayli’nin tearuz sorunlarini ¢6zme konusundaki ikinci yontemi Safii
metotudur. Safii metodu i¢inde tedruz sorunlarini ¢ozmenin iki sekli vardir, Hanefi
metodu gibi. Ik olarak, celisen delillerin kiyas kaynakli deliller oldugu durumda
¢oziim, bu kiyas’lardan birini tercih etmektir.2’° Bu durumda hem Safii metodu hem de
Hanefi metodu aynidir, ¢ilinkii her iki metot da celisen kiyas delillerine ¢6ziim olarak
sadece tercihi onerir. ikinci olarak, ¢elisen iki nass delili oldugunda, Safii metodu

¢Oziimii su adimlarla gerceklestirir:

%7 Ebf Ca’fer ibn Cerir Taberi, Cami ‘u ’I-Beyan ‘an Te ‘vil Ayi’I-Kuran, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Merkezii’l-Buhis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve Islamiyye, 2001), 254.

268 Zuhayli, UsQU ’[-Fikhi 'I-Islami, 1176-1179.

269 Zuhayli, Usiilii’I-Fikhi’l-Islami, 1180.

210 Zuhayi, Usiilii’I-Fikhi’l-Islami, 1180.
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Cem ve Tevfik
Tercih

Nesh
Tesakut.?’

N

Yukaridaki agiklamadan anlasilabilecegi gibi, Safii metodu ve Hanefi metodu,
tearuzun hem seriata uygun deliller hem de seriat dis1 deliller {izerinde gerceklestigi
durumlarda benzer bir ¢ozim sunarlar. Bu benzerlik, her iki metodunda seriat disi
delillerde tedruz oldugunda sadece tercihi kullanmalar1 ve seriat delillerinde tearuz
oldugunda cem ve tevfik, tercih, nesh ve tesdkut’u kullanmalaridir. Ancak, Safii
metodu ve Hanefi metodu arasindaki fark, bu dort asamanin siralanmasindadir. Safii
metoda gore siralama Once cem ve tevfik, ardindan tercih, sonra nesh ve en son
tesakut’tur. Oysa Hanefi metoda gore siralama 6nce nesh, ardindan tercih, sonra cem ve

tevfik ve en son tesakut’tur.

Vehbe Zuhayli tarafindan agiklanan Hanefi metod ve Safii metod, Zerkesi,
Stiyti ve Miikri tarafindan agiklanan sayr ve siralamadan farklidir. Bu tg¢ alim
tarafindan sadece 3 yontem sunulur ve bu yontemlerin siralamasi cem, nesh ve tercihi
icerir.2’> Bu nedenle, bu goriis, Vehbe Zuhayli’nin yukarida belirttigi say1 ve

siralamadan farklidir.

2.5. Kur’an’da Hakiki Manada Tendkuz Olmadiginin Delilleri

Mantiksal olarak, Kur’an’daki ¢eligki, aklin sagduyusu tarafindan kabul
edilemez clnkd Kur’an, Hz. Muhammed’e indirilmis olan Allah’in kelamidir. Bu
kelam o kadar 6zel bir 6zellige sahiptir ki her bir kelimesi mucize igerir, okunmasi
ibadet olarak sayilir, miitevatir bir sekilde indirilmistir, mushaf’ta yazilidir ve Fatiha
Stresinden baslayarak en son Nisia Sdresine kadar yazmistir.?”® Kur’an’mn kendi
mucizevi dogas1 geregi ne insanlar ne de cinler, hatta insanlar ve cinler bir araya gelse
dahi Kur’an’a bir rakip olusturmaya gii¢ yetiremeyecekleridir.2’* Bu nedenle, Kur’an,
Hz. Muhammed’in peygamberliginin bir kaniti olarak ve Allah’tan gelen bir vahiy

olarak i¢inde ¢eliski olmas1 miimkiin olmayan bir mucizedir.

211 Zuhayli, Usilii I-Fikhi’l-Islami, 1182-1184.

212 7erkesi, el-Burhan, 2/48; Siy(ti, el-Itkdn, 3/189; Miikrin, el-Ahddisu’I-Miiskiletu’I-Varide fi Tefsiri’l-

Kur’an, 41.

23 Muhammed Muhammed ebu Sehbe, el-Medhal i Diraseti’l-Kur’ani’l-Kerim (Riyad: Daru’l-Liva,
1987), 19.

274 o]-sra, 17/88.
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Kur’dn’daki geliskisizlik, sadece akilla kanitlanabilir olmasinin yani sira,
Kur’dn’da acgikga celiski olmadigmi ifade eden birkag ayet de bulunmaktadir.
Kur’an’da geliski olmadigini agikca belirten ayetlerden bazilari, Nisa Stresi 82. ayet,
Fussilet Siresi 42. ayet, Kehf Sdresi 1. dyet ve Zimer Siresi 28. ayet’te bulunmaktadir.
Bu ayetler Kur’an’da herhangi bir ihtilaf olmadigin1 dogrudan ifade eder, ancak
bahsedilen ihtilaf ayn1 zamanda tendkuz bakimindan da ihtilafi igerir, bu nedenle bu
ayetler tenadkuz veya miiskil delili olarak da kullanilir. Bu ayetlerle ilgili daha ayrintili

aciklamalar agagida verilecektir.

1. Nisa Sdresi’nin 82. ayeti

588 BRI 4 a5 ) e N Ba & 5T Gle 8 65 i S

“Hala Kur an 1 diisiiniip anlamaya ¢alismryorlar mi? Eger o, Allah 'tan baskasi

tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi.”

Acikea ifade edildigi lizere, bu ayet, Kur’an’da ¢eliski olamayacagin1 vurgular,
cunkiu Kur’an, Allah’tan gelmektedir. Eger Kur’an Allah’in tarafindan gelmiyorsa,
gercekten de birgok ihtilaf olacaktir. Bu nedenle Allah, Kur’an’in kelamini diisiinme
emri vermistir: 0208l &’ Sal. Bu ayetteki ilk emir, Kur’an’da herhangi bir ihtilaf

olmadigini gérmek i¢in diisiinme emridir.

Dil agisindan incelendiginde, Ciircani’nin et-Ta’rifat kitabina gore, tedebbiir
kelimesini soyle tanimlamaktadir: )isﬂ\ &w &9 A, yani neredeyse tefekkiir (diisiince) ile
aynt anlama gelen bir sey. Daha da ileri giderek, Ciircani, tedebbiir kelimesinin
anlaminin tefekkilr anlamina yakin olmasinin nedeninin tefekkirun 2 JMU aldll o’
JIA “kalbin delili gormekle hareket etmesi” oldugunu ve tedebbiiriin anlaminim ise
Bl sall )Jm“—’ 8855 “kalbin sonuglart gormekle hareket etmesi” oldugunu soyliiyor.2"
Bu anlamla, tedebbiiriin anlam1 gergekten tefekkiir anlamina yakin. Benzer bir anlama,
Ibnii’l-Cevzi’nin Zadi’I-Mesir i ‘fimit-Tefsir adli kitabinda ez-Zeccic tarafindan
ortaya konulan bir tanima gore sunar. Ibnii’l-Cevzi, tedebbiiru ‘;u-d\ uﬂ‘yJ\ < *yai)
olarak tanimlar. Kitabinda, Ibnii’l-Cevzi, ayette gecen Olé &l (5555 S ifadesini &3/ &&

4% “onun hakkinda diisiiniirler” olarak yorumlayan Ibn Abbas’n gériisiinii de ekler.?’®

275 Clircant, et-Ta ‘rifat, 49. _
26 Ebi’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir fi ‘[Imi’t-Tefsir (Beyrut: Daru Ibni’1-Cevzi, 2002), 305.
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ibnii Manzur da ez-Zeccéc ile aym fikirde olup tedebbiiriin 4ile & i “sonuclarin

diisiinme” anlamina geldigini belirtir.?’’

Tedebbiir emri, yalnizca Nisa 82. ayette degil, ayn1 zamanda Mii’minQn Sdresi
68. ayette de gecmektedir: Gd3y) &all <l A G sels &l O3l 1555 B “Onlar bu sozil
(Kur’an'y) hig diisiinmediler mi? Yoksa kendilerine, onceki atalarina gelmeyen bir sey
mi geldi?” ayrica Sad SGresi 29. ayette: ¥ Sl R85 i 1,55 &k el a3 i
“Bu Kur’dan, ayetlerini diistinsiinler ve akil sahipleri ogiit alsinlar diye sana
indirdigimiz miibarek bir kitaptir.” ve Muhammed S(resi 24. ayette: &l e H&l (575 Gl
A u;lﬁ <& “Onlar Kur 'an 1 diisiinmiivorlar mi? Yoksa kalplerin iizerinde kilitleri mi
var?” seklinde de tekrarlanir. Bu ayetler, Kur’an’m anlamini bilmek i¢in Kur’an

iizerinde diisiinmenin zorunlu oldugunu gosteren ayetlerdir.?’®

EbQ Ca’fer’m /’rabil Kuran adli eserinde ifade ettigine gore, i i (e G5 35
188 B 48 5385 fgl\ ayetinin anlami, bir kisinin uzun konusmalar1 arasinda mutlaka
bir¢ok ihtilafin olacagidir. Bu ifade, karakteristik, lafiz, mana, celiski, yalan haber ve
benzeri yonlerden dogan ihtilaflar1 igermektedir. Bu nedenle insanlara Kur’an’i

diisiinmeleri emredilmistir ¢iinkii Kur’an’da higbir ihtilaf bulunmamaktadir.?’®

Vahidi’nin el-Vasit fi Tefsiri’lI-Kur ‘ani’l-Mecid adli kitabinda ifade ettigi gibi,
clinkii ona gore itilaf tendkuz, her bakimdan ¢elisen bir seydir. Bu tiir bir ¢eligski, hem
Kur’an’da hem de hadislerde bulunmaz. Bu nedenle kiraat, ayet ve sure diizeni, hukuki
meselelerdeki ihtilaf, nesh-mensiih konularindaki ihtilaflar dogru ve uygun ihtilaflardir.
Bu tiir ihtilaflar yukarida anilan celiski tiiriine girmez.?8° Bu agiklama genel olarak
diger alimlerin agiklamalariyla aynidir. Ciinkii tenakuz ihtilafi gercekten de Kur’an’da
bulunmazken, kiraat, hukuki meseleler, nesh-mensth gibi konulardaki ihtilaflar

normaldir ve bu, tenékuz ihtilaflarin1 kapsamaz.

2. Fussilet Stresi’nin 42. Ayeti
ad €A e G5 il o V5 405 0 Be OB gy Y

277 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1321.

278 Eb{(l Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr Kurtubi, el-Céami ‘ li-Ahkdmi’I-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-TirkT vd. (Beyrut: Miessese-tii’r-Riséle, 2006), 7/477.

279 Eb{i Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, I 'rabiil Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Marife, 2008),
196.

20 Al b. Ahmed b. Muhammed en-NisabOri Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid (Lubnan:
Daru’l-Kutub’il-Iimiyye, 1415), 2/86.
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“Ona ne oniinden ne de ardindan batil gelemez. O hiikiim ve hikmet sahibi,

>

oviilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmistir.’

Fussilet Sdresi’nin 42. ayeti, Kur’dan’da herhangi bir ihtilaf olmadigini
aciklamak i¢in kullanilan bir ayettir. Bu ayetteki vurgu, “JbUll 55 ¥ ifadesindedir.
Ol kelimesinin aciklamasini yapmak i¢in, Begavi tefsirinde bazi alimlerin goriislerini
belirtmistir. ibnii’l-Cevzi’nin aktardigma goére, Katdde ve Sadi’nin goriisleri arasinda
yer alir. Katade ve Sadi’ye gore, JLll ifadesi, seytani temsil eder ve seytanin Kur’an
ayetlerini degistiremeyecegi, ekleyemeyecegi veya eksiltemeyecegi anlamma gelir.?8
[bnii’I-Cevzi’ye gore, L Mh Y ifadesinin {i¢ anlami vardir. Birinci anlam, 53l
(yalan) olarak Said b. Ciibeyr’in goriisiidiir. Ikinci anlam, G4l (seytan) ve iigiincii
anlam, (523 (degisim) olup Miicahid’den rivayet edilen bir goriistiir.?%2 Bu nedenle, bu
ayet, Kur’an’in gergekliginin o kadar saglam oldugunu vurgular ki Kur’an, batil

seylerden uzak ve i¢inde hi¢bir ihtilaf barindirmaz.

3. Kehf Sdresi’nin 1. ayeti
e A1 a8 4l S exie e O (ol s )

“Hamd, kuluna Kitab’i (Kur’'an'y) indiren ve onda hi¢hbir egrilik yapmayan

’

Allah’a mahsustur.’

Kehf Stresi’nin 1. ayeti, Kur’an’in Allah tarafindan peygamberine indirildigini
ve i¢inde herhangi bir ihtilaf olmadigimi kanitlayan ayetlerden biridir. Beyzavi’nin
tefsirine gore, ayetteki «Ci ifadesi Kur’an’1 temsil eder, yani hidayet kitabidir. « 5
e 4 J2a7 ifadesinin anlami, kelime diizeninde ve anlamda dengesizlik, dogruluga
olan ¢agrinin yani sira gergeklikten sapma nedeniyle meydana gelen hafif bir egriliktir
ve bu, “la3” kelimesinin gozde bir anlamidir.?®3 Bu anlam hakkinda Eba Muhammed
Mekki’nin el-Hiddye ild Buligi’n-Nihaye adli kitabinda ifade ettigi gibi, “s3=”
kelimesinin anlami “(3342” (yaratilmis) olarak tanimlanir, bu da Zumer SQresi’nin 28.
ayetinde gegen “z e @2 »e” ifadesinin “3 slaa e (yaratilmamis) anlamina gelir.?%
Vahidi’nin tefsirine gore, “laie 4 Jads aly QEsh sxie e 35 o3l & 330 ifadesinin

281 Eb(l Muhammed Huseyin el-Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an (Riyad: Daru Taybe, 1992),
7/176.

282 fbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir fi ‘Ilmi 't-Tefsir, 1260.

283 Nasiriiddin EbG Said Abdullah Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas-"i’l-Arabi, 1418), 3/272.

284 Ehg Muhammed Mekki ibn Ebi Talib, el-Hiddve ild Buliigi n-Nihaye (Sarika: Kiilliyatii’d-Dirasati’l-
Ulya ve Bahsi’l-1lmi, 2008), 6/4319.
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anlami, “&& ¥ Ledls 41235 2 (Onu karmagik yapmad, anlagilamayan) ve “&gils ¥ 3 5a57
(Ve egri yapmadi, yani diiz degil) seklinde agiklanir. Vahidi, bu gériisiin ibn Abbas’a
ait oldugunu belirtmektedir. VVahidi, bu konuda ez-Zeccac’in goriisiinii de ekleyerek,
ayetin anlammmin  “GM&] 48 x5 2 (icinde ihtilaf yaratmadi) oldugunu
belirtmektedir.?%> Vahidi’nin bu iki goriisten alian tefsiriyle, ayetin Kur’an’mn ayetleri
arasinda ihtilaf veya ¢eliski olmadigina dair bir delil oldugu agik¢a gorilmektedir,

clinkii Kur’an, Allah’1n kelimelerinin son derece korunmus oldugu bir kitaptir.

4. Ziimer Stresi’nin 28. AyetiZiimer Sdresi’nin 28. Ayeti

Ok alid e 53 i e B

“Biz onu, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar diye hi¢bir egriligi bulunmayan

Arapca bir Kuran olarak indirdik.”

Ayetin yorumuyla ilgili olarak AlQsT, “z3 <2 %7 ifadesinin ne demek
oldugunu su sekilde agiklar: “c3a 5V (e 435 48 GOUEAN N yani “her yonden hichir celiski
yok.” Ayrica, ¢3¢ kelimesinin kesre ile okunmasi durumunda zihin ve goriis ile ilgili
oldugunu sdyler. z3= kelimesi fetha ile okundugunda ise duygu ve hissiyat ile ilgili
oldugunu belirtir. Bu ayette kesre benzetilmig olan z3= kelimesi, zihin tarafindan

anlasilamayan bir noktaya ulastigim ifade eder.?%®

Daha agik bir sekilde, Ebiissufid, “z3e 2 5 ifadesinin « e 435 48 QA Y
2> 3” yani “her yénden hichir celigki yok” anlamina geldigini belirtir. Ardindan,
EbUssuld, z3= kelimesinin, agiiall kelimesinden daha vurgulu ve 6zel bir anlam
tagidigini ifade eder. Bu baglamda Ebiissuld, z e kelimesinin anlaminin ik oldugunu
belirtir.?8” Ayni anlami Razi de paylasir ve “zie > e ifadesinin “g'ag\fﬂ‘ be el
yani “celiskiden arinmis” anlamina geldigini ifade eder.?®® Yukarida belirtilen
anlamlarin yani sira, “z3e (2 " ifadesinin anlamimin “G s e yani “yaratilmamis”
oldugunu séyleyenler de vardir. Bu anlam, Siytti’nin Durrd’I-Mensar fi t-Tefsir bi’l-

Me 'sur kitabinda ifade edilmistir. Stiytti, bu anlam1 ed-Deylemi’nin Enes’ten naklettigi

25 Al b. Ahmed b. Muhammed en-NisabOri Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid (Lubnan:
Darw’l-Kutub’il-ilmiyye, 1415), 3/135.

286 Sihabiiddin Mahmad Alasi, ROAu I-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘Azim ve’s-Seb i’I-Mesdni, thk. Ali
Abdulbari Atiyye. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 23/261.

287 Ebiissutid Muhammed b. Muhammed el-‘imad3, Irsddii’'I-‘Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitdbi’l-Kerim
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-"i’1-Arabi, ts.), 7/252.

288 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefaitihu’I-Gayb (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l-
Arabf, 2000), 26/276.
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(13

bir rivayetten almistir.”® Bu sekilde, genel olarak élimler, “z3= * %~ ifadesinin
Kur’dn’da her yonden bir geliski veya ihtilaf tendkuz olmadigi anlamina geldigini

anlamislardir.

2.6. Miiskilu’l-Kur’an Ilminin Tarihi

Peygamber ve sahabe dodnemi, Kur’an anlayisinin ¢ok iyi korundugu bir
donemdi. Bu dénemde, Peygamber, Kur’an’in agiklanmasi ve yorumlanmasi gorevini
iistlenmisti ve toplum iginde bulunuyordu. Bu durumda, Sahabe, bir dyetin anlamini
anlamakta zorlanirlarsa veya Kur’dn’in anlamini yanlis anlarlarsa, Peygamber
tarafindan dogru bir sekilde yonlendiriliyorlardi. Ciinkii Peygamber, Kur’an’n
anlamin1 agiklama gorevine sahipti ve bu gorev Kur’an’da birkac ayette ifade

edilmistir. Bu gorevi ifade eden ayetlerden biri, Nahl Stresi 16/44 i¢inde su sekildedir:
O R 2daly 2l 05 L (a0 G 8RN Sl G5 53505 ey

“(O peygamberleri) apacik belgeler ve kitaplarla génderdik. Insanlara,

kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (lizerinde) diisiinmeleri icin sana

bu Kur’anz indirdik.”

O ayet agik¢a ifade eder ki, “aedll U3 L oill 53 Peygamber’nin gorevi
Kur’an’mm anlammi dogru bir sekilde ifade etmekti. Bu nedenle, Sahabe Kur’an
ayetlerini anlama konusunda zorlanirlarsa veya yanlis bir sekilde anlarsa, Peygamber
hemen bu konuda agiklamalarda bulunarak onlar1 yonlendirirdi. Bu duruma bir 6rnek,
Meryem’in ka[desiyle ilgilidir. Meryem Sdresi 28. ayette gegen su ifadelerle ilgili sorun
su sekildedir: uu G A& g o3 150l A H& G Gshn CAl G “By HArGn un kiz kardesi!
Senin baban kétii bir kimse degildi. Annen de iffetsiz degildi.” Ayetin anlasilmasindaki
sorun, Hz. MQsa ve Hz. Harun’nun Meryem’den Once yasamis olan peygamberler
olmalarma ragmen ayetin “Js)» &Al & ifadesini icermesidir. Bu konudaki sorun,
Mugire’nin Nacran’da bulundugu sirada insanlarin bu ayetle ilgili sorular sormasidir.
Mugire, bu meseleyi anlamakta zorlandig1 icin Peygamber’e geldiginde bu konuyu
sormustur. Bunun iizerine Peygamber, Meryem’in kardesi ifadesinin Hz. M{sa ve Hz.
Harun gibi peygamberler olmadigini, aksine bu ifadenin Meryem’in erkek kardesini

(Iimran’1m kiz1) ifade ettigini agiklamistir.?%

289 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr SuyGti, Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsir bi’'l-Me sur
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/223.

2% Eb(l Muhammed Huseyin el-Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an (Riyad: Daru Taybe, 1992),
5/228-229; Ebt’l-Leys Semerkandi, Bahru'l-'Ulim (Beyrut: Dar’ul- Kutub’il-[lmiyye, 1993), 2/322-
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Miiskil meselelerle ilgili olarak, yukarida belirtilen 6rnekler disinda, bazi
sorunlar ibn Abbas’a sorulmustur. Bu sorunlar Said b. Ciibeyr tarafindan nakledilmis
olup, ibn Abbas’a, aralarinda ihtilaf bulunan ve dolayisiyla anlamakta zorlandig1 birkag

ayet hakkinda sorular yoneltmistir. Ibn Abbas’a yéneltilen sorulardan birkaci sunlardir:

Ik olarak, En’am Sdresi 6/23 ile Nis& S(resi 4/42 arasindaki anlayis meselesi
hakkindaki soruya deginildiginde, Ibn Abbas, En’am Sdresi 23 ayetinin, Kur’an’m su
ifadesine isaret ettigini belirtmektedir: ué)m XL W) ééu‘b NER Y\ Ui BRI ed
“Sonunda onlarin manevralar:, “Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz (ona) ortak kosanlar
degildik” demelerinden baska bir sey olmayacaktir.” Diger taraftan, Nisa Stresi 42
ayetinde Kur'an su sekilde ifade edilmigtir: sy sud 31 sl 13t 5 1558 (ol 355 g
\-u,h o G385 Y5 =N “O kayamet giinii, Allah’t inkar edip Peygamber’e isyan
edenler, yer yarilp icine girmis olmayt isterler ve Allah tan higbir s6z gizleyemezler.”
Bu ilk mesele hakkindaki soruya ibn Abbas’in cevabi ise soyledir: En’am Sdresi 23
ayeti, onlarin kiyamet giiniinii gordiikleri ve Allah’in Islam {immeti ve miisrik
olmayanlarin gilinahlarin1 affedecegini umduklar1 bir zamanda meydana gelmistir. Bu
nedenle, Islam iimmeti ve miisrik olmayanlarin giinahlar1 affedilecegi icin, onlar bu
sekilde sOylemislerdir. Ardindan Allah, agizlarim1 kapatmis ve elleriyle, ayaklariyla
yaptiklari islere sahitlik etmelerini emretmistir. Iste bu noktada, Nisa Stresi 42 ayetinde

aciklandig1 gibi olay gerceklesmistir.?%!

Ikinci olarak, sorulan sorulardan biri kiyamet giinii insanlarin durumu
hakkindadir. Ciinkii bir tarafta Mi’minQin Stiresi 101 ayeti, s Gl 38 )l s 24136

,,,,,

sl Y X'y “SOr ‘a diftirildigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy-sop yakinligi
kalacak, ne de birbirlerini arayip soracaklardir.” ifadesini igerirken, diger tarafta Tar
Stresi 25 Ayeti, & sl gl e dlass Bl “Birbirlerine doniip (“Ne iyilik yaptniz da
bu nimetlere ulastimiz? ” diye) sorarlar.” seklinde bir ifade icermektedir. ibn Abbas, bu
meseleyle ilgili olarak M{’mindn Sdresi 101 ayetinin kiyamet giiniindeki insanlarin

durumunu agikladigim belirtir. Bu durum, sur’a iifiirildiigii anda insanlarin arasindaki

323; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sakik-i Mislim (Beyrut: Daru Ihyai’t
Turasi’l Arabi, 2006), 1025; Mutayri, De ‘dve’t-Tad inin fil-Kur’'ani’l-Kerim fi’l-Karni’r-Rabi ‘Aseri’l-
Hicri ver-Redd ‘Aleyhd, 42; Ibrahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me ‘Gni’l Kur'dn ve I‘rabuh, thk,
Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kutub, 1988), 3/327.

291 Ebyari Tbrahim Ismail, el-Mevsiatii’I-Kur dniyye (Kahire: Muessesetu Sicil el-Arab, 1405), 2/191;
Mutayri, De ‘Gve’t-Td inin fil-Kur’ani’l-Kerim fi’l-Karni r-Rabi ‘Aseri’l-HicrT ver-Redd ‘Aleyhd, 46;
Styati, el-Itkan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 475; Cemaleddin Muhammed el-Mekki Ibn Akile, ez-Ziydde ve -
Thsan fi “Ulimi’l-Kur dn (Sarika: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Diraset bi’s-Sarika, 2006), 5/197-198.
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soy sop yakinliginin ortadan kalkacagi ve birbirlerini sormayacaklari bir durumu tasvir
etmektedir. Diger taraftan, Ttar SOresi 25 ayeti ise bir sonraki sur’a ifiiriildiigiinde
insanlarin tekrar diriltilecegi an1 tasvir eder ve insanlarin birbirlerine doniip soracaklari

bir durumu ifade eder.2%

Uclincii olarak, sorulan sorulardan biri Fussilet Stresi 41/9-11 icinde yer alan
gokyiizii ve yerin yaratilist hakkindadir: o & O=0Y) Gl cseﬂ-' G A&l 8 “De ki
“Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratani inkdr ediyor... “Diger bir ayet ise Naziat
Sresi 30 ayetidir: *lead @Jﬁ 35 (=0N15 “Ardindan yeri diizenleyip désedi.” Ton Abbas’a
gore, Fussilet Saresi 9-11 ayetleri, yerin yaratilisginin gokyliziinden dnce gergeklestigini,
o donemde gogiin heniliz dumandan bir toplak oldugununu, daha sonra ise gokyiiziiniin
iki giin i¢cinde yedi katmanli olarak yaratildigini agiklamaktadir. Ote yandan, Naziat
Sdresi 30 ayeti, i¢inde daglarin, nehirlerin, agaglarin ve denizlerin yaratilig1 gibi yerin

diizenlemesini tasvir etmektedir.?%?

Dordiinclsi, Nisa Sdresi 56 ayetinde bulunan &8 kelimesi hakkinda yapilan bir
sorudur: 1—«-§A [5* \)“— B & &) “Stiphesiz, Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.” Bu kisi, ayette gecen &\ kelimesi hakkinda soru sormustur ciinkii bu,
Allah’in aziz ve hakim sahibi oldugu gibi bir gegmis zaman ifadesi igermektedir ve
sanki Allah’in aziz ve hakim sahibi olma durumu ge¢miste kalmis gibi algilanabilir. Bu
soru (izerine Ibn Abbas, Allah’m var oldugunu ve kaybolmayacagmi, ayni sekilde
Allah’in aziz ve hakim sahibi sifatlarmin da daima var olacagini agiklamistir.?®* Bu
sorular, dolayli olarak, Sahabe doneminde Kur’dn’in miiskil (anlasilmasi giic)

konularin1 gostermistir.

Sahabe doneminden sonra, Kur’an ayetlerindeki miiskilat (zorluklar) meselesi,
Tébiin doneminde de ortaya ¢ikmistir. Bu duruma 6rnek olarak, Ebd Said el-Hasen b.
Yesar el-Basri’nin Bakara Sdresi 2/51 icinde gecen Hz. M(sa’ya vaat edilen gecelerin

sayistyla ilgili konudaki sorununu verebiliriz: s2x (e J3all 3351 &5 4L Guad )l (oaasa Bde s 3

22 {smail, el-Mevsiiatii’l-Kur’aniyye, 1405, 2/191; Mutayri, De ‘dve’t-Td inin fil-Kur’ani’l-Kerim fi’l-
Karni’r-Rdabi ‘Aseri’l-Hicri ver-Redd ‘Aleyha, 45-46; Suydti, el-jtkdnﬁ ‘Uliimi’I-Kur’én, 475-476; Tbn
Akile, ez-Ziyade ve'l-Ihsan fi “Uliimi’I-Kur’én, 5/197-198.

2% 1smail, el-Mevsitatii’I-Kur dniyye, 1405, 2/191-192; SuyQti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur'dn, 475-476; Ibn
Akile, ez-Ziyade ve’l-Ihsdn fi ‘Uliimi’l-Kur’én, 2006, 5/197-198.

29 smail, el-Mevsiatii’I-Kur’aniyye, 1405, 2/191-192; Ebit Muhammed Abdurrahman Ibn Eba Hatim,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, thk. Esad Muhammed Tayyip (Suudi Arabistan: Mektebetii’n-Nezzar,
2003), 3/1112; Slydti, el-ftkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 475-476; Ibn Akile, ez-Ziydde ve’l-Ihsan fi
‘Uliimi’l-Kur’dn, 2006, 5/197-198.
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Hsalla ﬁb “Hani, biz Musa ile kirk gece icin sozlesmistik. Sizler ise onun ardindan
(kendinize) zulmederek bir buzagiyi tanrt edinmistiniz.” Ayrica, A’raf SOresi 7/142
icinde yer alan gece sayisi hakkindaki mesele de érneklendirilebilir: 4L uég.h o sa Bie 55
O 3B Y5 el o8 3 GBAT G500 48Y st 085 A Gl 435 Clie 28 ey Wliadl
u:*,lws—d‘ “MUs&’ya otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Boylece
Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamlandi. Miisa kardesi Hdarin’a, “Kavmim
arasinda benim yerime ge¢ ve yapict ol. Sakin bozguncularin yoluna uyma” dedi.”
Hasan al-Basri, bu iki ayetin ilk bakista geliskili gibi goriindiiglinii ancak sonradan bu
ayetlerin gercek anlaminin, A’raf SOresi’nin 142. ayetinin aslinda 30 giin ve ardindan

10 giin vaadi olmadigini, ancak Allah’in toplamda 40 giin sonra Tevrat’1t verme sozii

oldugunu degerlendirdigini belirtmistir.?%

Miigkil(’l-Kur’an, miiskil hadis kadar 6nemli olarak degerlendirilir. Bu nedenle,
alimler bu ilmi kitap seklinde derlemeye basladilar. Bu alandaki ¢alismalar arasinda,
alimlerin iyi bir sekilde diizenledigi kabul edilen eserlerden biri Kutrub’un eseridir. Bu
ilmi konuda Kutrub’un yazdigi ve er-Redd ‘ale’|\-Mulhidin fi Miitesdbihi’l-Kur ‘an adini

verdigi kitap, diizenli bir yapiya sahip ve ayetlere dayal1 olarak derlenmistir.?%

Gelisme siirecinde, alimler miiskili’l-Kur’an  konusunu 6zel kitaplarda
yazmanin yani sira genel olarak Kur’an ilimleri (ulimii’l-Kur’an) kitaplarinda da ele
almiglardir. Migkill’l-Kur’an’in yazilmasi genellikle ilgili kitaplarda 6zel bir boliimde
ele alindigindan, okuyucular, Kur’an ilimleri kitaplarinda miiskild’l-Kur’an hakkindaki
tartigmalara kolayca ulasabilirler. Ornegin, Siiyati’nin el-Itkdn fi <UlGmi’I-Kuran adl
kitabinda, eserinin bir boliimiine “9'43‘3':'5‘3 DAY b yay ASEA 8 admi vermistir.?%
Slydti'nin  kitabindaki bir bolimiin yan1 sira, miuskild’l-Kur’an konusundaki
tartismalar ele alan diger bir eser de Zerkesi’nin el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an adh
kitabidir. Bu kitapta, miiskili’l-Kur’an hakkindaki bir boliim, eserin iginde * a M)M
A adiyla yer almaktadir.?®® Zerkesi ve Siy(ti’nin ulimii’l-Kur’an kitaplarmdaki
miiskild’l-Kur’an konularmi ele almalari, birgok alimin bu konuyu eserlerine o6zel

boliimler veya tartisma i¢indeki alintilarla ekledigini gostermektedir.

295 Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/45.
2% Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/45.
27 SiiyQtl, el-Itkdn fi “Uliimi’l-Kur an, 475.

298 7erkesi, el-Burhan i ‘Uliimi’I-Kur'dn, 2/45.
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2.7. Kur’an’da Miiskilin Olmasinin Hikmetleri
Kur’an ayetlerindeki miskilatin varligi, bir yandan bu ayetleri anlamakta yeni
baslayanlar (acemi) icin zorluk yaratabilir; ancak bu Aayetlerin tefsirlerinde daha
ayrintili bir sekilde incelendiginde, bu miiskilatla ilgili sorularin cevaplart bulunabilir.
Alimler, miiskilat ayetlerinin varliginin bir hikmete sahip oldugunu diisiinmektedirler.
Miiskil ayetlerin ve miitesabih ayetlerin hikmetleri konusunda el-Mansri’nin kitabinda
belirtildigi gibi, acikea ifade edilen hikmet, miitesabih ayetlerin hikmetiyle aynidir. Ona
gore, miskilatin ve miitesabih ayetlerin hikmetleri sunlardir:
1. Kur’an’in kullandig dilin birligini gostermek.
Dil birligi, Kur’an’in miskilatinin varligin1 gosteren unsurlardan biridir. el-
Mans(ri’ye gore, Kur’an’daki dil birligi, Kur’an’in genel olarak Arap kabilelerinin
dillerini kullandigin1 yansitmaktadir. Bu nedenle, kullanilan dilin bir kisminda
miiskilat bulunmaktadir. Kur’an’in kullandig: dil, el-MansOri*nin ifadesiyle, sl
ve o2l dzelliklerine sahip bir dil olarak kabul edilir. Ciinkii o, Kur’an’m dilinin,
asalib, belagat, mecaz, isaret, kindye, tesbih, te’rid ve diger dil bilgisi alanlarindaki
yiiksek dereceli bir dil oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii Kur’an’in dilinin genel
olarak igerdigi iki unsur, el-Mebani li Nezmi’I-Me "ani alintiladig tizere sunlardir:
flk olarak, Kur’an dili, 5 sl == 4l (kisa ve agik) olarak tanimlanan bir dildir,
boylece ayetlerin anlami kolayca anlasilir, ¢iinkii Kur’an ayetlerinde gizli bir
anlamdan veya ayetin anlami Ayetin acik lafzindan anlasilabilir. Ikinci olarak,
Kur’an diline, 5aall ve &L ve &y ve ElalsEl gibi figiiratif, mecazi ve isaret
edici dil unsurlar1 hakimdir. Bu tiir bir dil modeli, onlarin anlamakta zorlandig1 bir
dil modelidir, ¢linkii bu tiir bir dil, genellikle kullandiklar1 dilden farklidir, bu
nedenle Kur’an, onlara meydan okuyarak bir ayet bile Gretmeye guc
yetiremediklerini gostermektedir.?®® Bu nokta aym1 zamanda el-Burhan fi “Ultmi’l-
Kuran kitabinda, Kur’an’in miskilatiyla ilgili, Kureys kavmi ile basa ¢ikmak i¢in
bir argiiman olarak da ge¢mektedir. Ancak, bu nokta genellikle miitesabih
hikmetinin bir parcasi olarak siniflandiriimaktadir.3%
2. Alim ve cahil insanlarin Kur’an’a dair bilgisini ayirt etmek.
Eger biitiin Kur’an, acik ve anlasilir lafizlar temelinde diizenlenmis olsaydi, alim ve
cahil insanlar arasinda Kur’an’a dair bilgi ayrimi olmazdi. Eger bu durum

gergeklesmis olsaydi, insanlar arasinda istlinliik olmazdi, zorluk olmazdi ve

299 MansQri, Miiskilii'I-Kur’ani’l-Kerim, 105-107.
300 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 2175; MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’l-Kerim, 107.
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elestirel diisiince olmazdi.** Bu hikmet noktas1 ayn1 zamanda miitesabih hikmeti
icinde bulunan hikmetle ayni1 degerlendirilir. Ciinkii Kur’an’daki miitesabih
hikmetinde de belirtildigi gibi, eger Kur’an’da miitesabih olmasayd: (biitiin ayetler
Muhkem olurdu), o zaman Aayetlerin sorunlarini ¢ézmek igin te’vil’e gerek

duyulmazd, istiinlilk olmazdi ve biitiin yaratiklar ayni goriiniirdii.>%?

3. Yaratiklar arasindaki iistiinliigii gostermek ve alimleri digerlerinden ayrrmak.3%

4. Allah’in Yaratiklarina Yonelik Sinavi.

Bu sinav sayesinde kimin iyi, kimin kotii, kimin gergekten inanan ve kimin miinafik
oldugu agikca goriilecektir. Bu nedenle Kur’an’a siipheyle yaklasan ve Kur’an
ayetlerinin celiskili olduguna inanan kisi, miinafik kategorisine dahil olur ve
Rab’lerini inkar eder. Bu nedenle imam Ahmed, kitabina “er-Red ‘ale ’z-Zenddika
ve’l-Cehmiyye Fimd Sekket fihi min Miitesabihi’|-Kur 'dn” adin1 vermistir ve ayni
sekilde Imam Muhammed Mustanir, “er-Redd ale |-Mulhidin fi Tesdbihi’\-Kur’an”
adin1 verdigi kitabin1 yazmistir.3®* Miitesabih hikmetinde, Allah’m yaratiklarina
yonelik bir stnavin da bulunmasi, bu hikmetin bir pargasi olarak belirtilir.3°®

5. Kur’an’in I’caz.

Miiskil tizerine yapilan tartismalar, Kur’an’in miibalaga, hiikiim, anlam tutarliligi ve
kelime giizellikleri gibi 6zelliklerini yansitacaktir.3%

6. Alimlerin Kur’an ayetlerini anlama konusundaki ekstra ¢abalarin ortaya ¢ikmasi
miigkil ayetlerin varlig1 nedeniyle, bu ayetlerin sorunlarini ¢6zmek icin alimler, bu
sorunlart bulma ve ¢6zme konusunda 6nemli ¢abalar gostermislerdir. Bu nedenle
alimler, miskil ayetleri ve bu ayetlerin ¢dziimleri hakkinda bir¢ok kitap yazmay1
basarmislardir.3%’

7. Ser’iilimlere, hadis, fikih, dilbilim ve benzeri alanlarda katki saglama.
miskil konulari {izerine yapilan tartigmalar, hadis, fikih, dilbilim gibi ser’i ilimlerde
bir¢ok tartismay1 ortaya ¢ikarmistir. Bu ilimler, miiskil konularina ¢éziim sunmak

308

icin kullanilmigtir. Miigkil ayetlerin varligiyla birlikte, bu ilimler ortaya ¢ikmustir.

8. Miiskill’l-Kur’an, Misliimanlari nazik ve algak goniillii olmaya tesvik etmektedir.

301 MansQr?, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 107.

302 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/75.

303 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’I-Kerim, 107.

304 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’I-Kerim, 108.

305 Zerkest, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 2/75-76.
306 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’l-Kerim, 108.

307 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’I-Kerim, 108.

308 MansQri, Miiskilii'I-Kur’ani’l-Kerim, 108.
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Bir kisi, baskalarinin bilmedigi bir seyi bildigini goérdiigiinde, bu durum onu
ogrenmeye ve kendi zayifligin1 kabul etmeye yonlendirecektir.3%°
9. Miiskilatin tartisilmasi, bir kisiyi ¢alismaya ve diisinmeye, deliller tlizerinde

aragtirma yapmaya yonlendirebilir, bdylece taklit hatalarini 6nleyebilir.31°

Miiskil konularin varligi, Kur’an’1 tefsir etme konusunda alimlerin ekstra ¢aba
sarf etmelerine neden olmaktadir. ibn Kuteybe, bu nedenle miitesabih meselelerini
miiskil meseleleriyle ayn1 konumda gérmekte olup, kitabinda sdyle demektedir: * JGa
BTN (WP W (Q;iiﬂi) 4Ll miitesabihin drnegi (miiskil) olarak adlandirildi:
Ciinkii o zor ve karmasiktir.”' Bu nedenle, miitesabih meseleleri ile miiskil

meselelerini birbirine benzetmektedir.

2.8. MiiskilU’l-Kur’an Hakkinda Yazilan Eserler

Miiskilii’l-Kur’an konusunda yazilmis kitaplarin gelisimi, bir¢ok alimin bu
alana daha fazla ilgi gostermeye basladigini gostermektedir. Bu nedenle, miiskil’l-
Kur’an alaninda eserlerini yazan birgok alim bulunmaktadir. Genel olarak, miigkil(i’l-
Kur’an ilmi hakkindaki kitaplarin yazim siireci, ilk donem eserleri (2. Hicri-10. HicrT)
ve son donem eserleri (11. Hicri-giiniimiiz) olarak iki déneme ayrilabilir. Her iki donem

eserlerine dair aciklamalar asagida verilmistir.

2.8.1. Ilk Dénem Eserleri
Miiskili’l-Kur’an ilmi alaninda Hicri 2 ild 10. ylzyillar arasinda yazilmis ilk
donem eserleri sunlardir:
1. Hablu’l-Umme ve Terciimanu’l-Kur ‘an, ibn Abbas (5. 68)

el-Mans(ri, dogrudan kitabin adini belirtmez, ancak bu kitabin miiskil(’l-
Kur’an iizerine oldugunu belirtir. Kitabin iki ana icerigi bulunmaktadir. Ilk
olarak, kitap “el-garib” konusunu ele alir, ki bu, Nafi’ b. Ezrak’in sordugu
sorular1 igerir ve daha sonra Siiy(ti tarafindan el-Itkdn kitabinda toplandi.
Ayrica, Ebu Tiirab ez-Zahiri’nin Sevdhidul Kur’an adl kitabinda toplandi ve
aciklamalarla birlikte sunuldu. Kitabin ikinci boliimii ise &3‘3—3\”3 DAY e‘UA

hakkinda bir incelemedir.312

309 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’I-Kerim, 108.
310 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’I-Kerim, 109.
311 fbn Kuteybe, Te 'vil Miiskili’I-Kur’dn, 202.
312 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 27.
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2. Mukatil ibn Siileyman (6.150). Kitabinin ad1 Miitesdabih Kur’an dir.3*3
el-MansQri, bu kitabin bashginda gecen miitesabih teriminin aslinda miiskil
anlamma geldigini degerlendirir. Ona gore, bu kitap, ihtilaflar ve ¢eliskiler
hakkinda yapilan varsayimlari igeren bir inceleme igermektedir.3!*
Migkill’l-Kur’an kitabinin yani sira, ed-Davadi’nin  Tabakatu I-Muifessirin
kitabma gore, Mukatil ibn Siileyman’in diger eserleri de bulunmaktadir.
Mukatil Ibn Siileyman’in yazdig: eserlerden bazilar1 sunlardir: Nezairul Kur an,
et-Tefsirii I-Kebir, an-Nesh ve Mensih ve digerleri.3"®

3. Siifyan b. Uyeyne (6. 198) tarafindan yazilan Cevabatu’l-Kur ’an adli kitap,3'®
fbnii’n-Nedim’e gore miiskil kategorisine aittir.3*’

4. Muhammed b. Mustenir b. Ahmed el-Kutrub (6. 206), er-Red ‘ale’l-MulAidin fi
Miitegabihi’|l-Kurdn adl kitabr yazmustir. 38 Bu Kitapta tiim tedruz ve ihtilaf
meselelerini smiflandirmagtir.31°

5. Ahmed b. Hanbel (6. 241), er-Redd ale 'z-Zenadika ve’l-Cehmiyye adli kitabini
yazmustir. Kitap, iddia edilen ihtilaflar ve geliskileri ele almaktadir.3%

6. el-imam ibn Kuteybe (6. 276), Te Vilu Miiskili I-Kur *an adli kitab1 yazmugtir.3%:

7. el-Mufaddal b. Seleme b. Asim Eba Talib (6. 290), Ibnii’n-Nedim’e gére kitabin
ad1 Ziyau 'I-KulGb min Meani I-Kur ‘dn Garibih ve Miigkilih’tir 322

8. Said b. Haddad Keyruvani’nin (6. 302), Tevzihu Miiskili’l-Kur’an adli kitabi

324

yazmustir.®?® Kendisi fikih ve hadis alaninda uzman bir kisiydi.

9. Eb0 David es-Sicistant (6. 316), Miiskildtu I-Kur dn adh kitabin1 yazmugtir. 3

313 Muhammed Safi Seyh Ibrahim Hakki, ‘Ulimii’l-Kur’an Min Hilal Mukaddimeti’t-Tefasir (Beyrut:
Miiessetii’r-Risale, 2004) 1/187; Semsiiddin Muhammed b. Al b. Ahmed ed-Davidi, Tabakatii’l-
Miifessirin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 2/330.

314 MansQri, Miiskilii'I-Kur’ani’I-Kerim, 28.

815 Dav{di, Tabakatii’I-Mufessirin, 2/331.

816 Dav(di, Tabakatii’I-Mufessirin, 1/198.

817 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim, 28; Muhammed b. Ebi Ya’kib Ishak Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2010), 53

818 Hakka, ‘Uliimii’l-Kur’an Min Hilal Mukaddimeti’'t-Tefasir, 1/187

319 MansQri, Miiskilii’I-Kur éni’I-Kerim, 28; Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’I-Kur’én, 2/45; SiyQti, el-Itkdn
fi ‘Ulimi’l-Kur’dan, 475; Cemaleddin Ebii’l-Hasen Ali b. Yusuf el-Kifti, Inbdhii’r-Ruvat ‘ald
Enbdhi’n-Nuhat, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikr el-Arabf, 1986) 3/219.

320 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 28.

321 Mans(Qri, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, 29; Hakki, ‘Ulimii’l-Kur’dn Min Hilal Mukaddimeti '+-Tefasir,
1/187; Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakati’l-Mufessirin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 1983), 1/251.

322 MansQri, Miiskilii'I-Kur ani’I-Kerim, 29.

823 Hakka, ‘Uliimii’I-Kur’an Min Hilal Mukaddimeti’'t-Tefsir, 1/187;

324 MansQri, Miiskilii’l-Kur’dani’I-Kerim, 29; Mutayri, De ‘Gve’t-Tad inin fil-Kur’ani’l-Kerim fi’l-Karni r-
Rabi ‘Aseri’l-Hicri ver-Redd ‘Aleyhd, 61.

325 Mutayri, De ‘dve’t-Ta inin fil-Kur dani’l-Kerim fi’I-Karni 'r-Rébi ‘Aseri’l-Hicri ver-Redd ‘Aleyha, 61.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

100

Ebd Bekr b. el-Enbari, Muhammed b. el-Kasim (6. 328). ed-Davadi’nin
ifadesine gore kitabmin adi Miiskil fi Me&ni 'I-Kur "an’dir. 3%

Ali b. Tsa b. el-Cerrah el-Vezir (6. 334), ibnii’n-Nedim’e gére Kur’an’mn anlamu,
tefsiri ve miiskili hakkinda bir kitaba sahiptir.3%’

Ebu’l Hasan et-Taberi, Ali b. Muhammed b. el-Mehdi (6. 380). Kitabinin adi:
Tevil Ayil Miiskilat el-Muvaddahah ve Beyanuha bi’l-Hucceti vel-
Burhan’dir.3?8

el-Kadi Eb0’l-Ferec el-Muéafa b. Zekeriyya b. Yahya en-Nehrevani el-Ceriri (0.
390). Tefsiru Miiskili I rabi’l-Kur 'an adl1 kitabi vardir.?°

Ebld Halef, Abdilaziz es-Saydalani el-Merzibani (6. 351). el-Muvaddah fi
Meani’I-Kur ‘dn ve Kesfii Miiskilati ’I-Kur *an adl1 kitab1 bulunmaktadir.3%°

Ibn Farek, Muhammed b. el-Hasen Ensari el-Isfehani, Ebu Bekri (6. 406).
Kitabmnmn ad1 Miiskilii’I-Kur "an’dr.®3

Kadi Abdulcebbar el-Hemedani el-Mu‘tezile (6. 415). Kitaplar1 Tenzihi'l-
Kur’an ‘ani’l-Meta ‘in®*? ve Miitesabihii’l-Kur ‘an adlarmi tasimaktadir. Her iki
kitap da miskili’l-Kur’ant  konusunu mu’tezile metoduna dayanarak ele

almaktadir.3%3

Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437). Iki kitab1 vardir: Tefsirii’l-Miiskil min
Garibi’l-Kur an ve Miiskilii I rabi’l-Kur an.3*

Muhammed b. Ahmed b. Mutarrif el-Kinant (6. 454). el-Kartaini adl kitabi, Ibn
Kuteybe’in Te'vilii Miiskili’l-Kur’an ve Tefsiru Garibi’l-Kur’an adh iki
kitabinin derlemesidir.3%

Aziz b. Abdilmelik b. Mansir (0. 494). el-Burhan fi Miiskilati’l-Kuran adli

kitab1 bulunmaktadir.33®

326 Mansart, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 29-30. Davdi, Tabakati’l-Mfessirin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1983), 2/231.

327 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 30.

328 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim, 30; Fuad Sezgin, Tarihu’t-Tiirasi’l-‘Arabt (Riyad: CAmiatii’l-
Imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1991), 1/45

329 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 30.

330 MansQri, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, 30. Ali Sevah Ishak, Mu ‘cem Musannifdt el-Kuran el-Kerim
(Riyad: Daru’r-Rifa’i, 1984), 4/22.

331 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’I-Kerim, 30-31.

332 Eb( Suud b. Abdullah el-Faisan, Ihtildfi:’I-Miifessirin Esbabiih ve Esariih (Riyad: Daru Esbiyaye,

1997), 52.

333 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 31.

334 MansQri, Miiskilii'I-Kur’ani’l-Kerim, 31; Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-Zun(n (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turas-u’l-Arabi, 1941), 1/241.

335 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 31.
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20. EbU’l-Vefa Al b. Akil b. Muhammed b. AKkil el-Bagdadi el-Hanbeli (6. 513).
Mesailll Miiskilih fi Ayeti Mine’I-Kur ’an adli kitabi vardir.3%’

21. Ebirl-Hasan Ali b. Hiseyin el-Isbahani el-Bakali (6. 543). Kitabinin adi
Kesfi \-Miiskilat ve Tdahu’l-ma dilat’dir. %8

22. EbG Bekr ibni’l-Arabi, Muhammed b. Abdillah (6. 543). Ahkami’l-Kur’an
kitabinda bahsedilen ve Kitabu’l-Miiskileyn veya Serh Miiskileyn adini tasiyan
kitaba sahiptir. Bu kitap, Kur’an ve hadislerin miigkilatina dair bir kitap
olabilir.3%

23. Mahmad b. Ebi’l-Hasen el-Gaznevi (6. 553). Kitabmin adi1 Bahirii’l-Burhan fi
Me ‘ani Miiskilati’1-Kur "an’dir.34°

24.1zziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam’in (6. 660). Kitabinin adi Fevad’id fi
Miiskili’1-Kur ’an’dir. 34

25. Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail (6. 665). Kitabinin ad1 ‘Miiskilatu’l
Ayat’ dir.34?

26. Muhammed b. Ebi Bekr Razi (6. 666). Kitabinin adi en-M{zecun Celil fi Es’ile
ve Ecvibe min Gardibi Aye’t-Tenzil’dir. Bu kitap bazen Tefsir er-Razi olarak da
adlandirilir.3*

27. Kutblddin-i Sirazi Mahmdd b. Mes’ad (6. 710). Kitabinin adi Miiskilatu 't-
Tefsir dir.3*

28.1bn el-Ahnef (6. 717). Kitabinin adi el-Bustdn fi 7rabi Miiskilati’l-
Kur ’an’dir.3%

29. Takiyyiddin b. Teymiyye’nin (6. 728). Kitabmnin adi Tefsiru Ayatin Eskelet ‘ala

Kesirin mine’l-Ulema’dir.34°

336 MansQrt, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, 31; Ishak, Ali Sevah Ishak, Mu ‘cem Musannifit el-Kuran el-
Kerim (Riyad: Daru’r-Rifa’i, 1984), 2/141

337 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’I-Kerim, 31-32.

338 MansQrt, Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim, 32; Ferid Abdulaziz Suleimi, el-Hildfii 't-Tesrif ve Esdruhu’d-
Delali fi’l-Kuran el-Kerim, (Riyad: Daru ibn el-Cevzi, 1427), 494.

339 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 32.

340 MansQrf, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim, 32; Eb0 Cum’a Said b. Mesud el-Maragisi, Kenzil Muttalib
‘ala Safiyeti Ibni’l-Hacib, thk. Bilal Muhammed Celal Osman (Beyrut: Daru’1-Kiitiii’l-’Ilmiyye, 1971),
3/2144.

341 MansQri, Miiskilii’I-Kur ani’l-Kerim, 32; Cemaleddin Muhammed el-Mekki ibn Akile, ez-Ziydde ve -
Thsan fi ‘Ulimi’l-Kurdn (Sarika: Merkezu’l-Buhiis ve’d-Diraset bi’s-Sarika, 2006), 10/424.

342 MansQri, Miiskilii’I-Kur’dani’[-Kerim, 32; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhisi’l-Hazaratil Islamiyye, el-
Fehras Samile [i't-Turas (Amman: el-Mecmau’l-Meliki, 1989), 1/353.

343 MansQri, Miiskilii'I-Kur’ani’I-Kerim, 32-33.

344 MansQri, Miiskilii’[-Kur’ani’[-Kerim, 33.

345 MansQrf, Miiskilii’I-Kur’dani’[-Kerim, 33; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhisi’l-Hazaratil Islamiyye, el-
Fehras Samile li’t-Turas, 1/360.

346 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 33.
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30. Ibn Luban ed-Dimaski (6. 749). Kitabinin ad1 Izaletii s-Siibuhat ‘ani’l-Ayet ve ’I-
Hadisi 'I-Miitesabihat dir.>*’

31. EbG Yahya Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari (6. 926). Kitabinin adi Fethu r-
Raszman bi-Kesfi ma Yeltebisii fi'I-Kur *an’dir.348

32. EbG Abdullah Muhammed b. Ali el-Endiiliisi es-Satibi” (6. 963). Kitabinin ad1
el-Liibab fi Miiskilati '|-Kitab’ dir.34

33. Zeynii’l-Abidin Muhammed el-Umeri es-Safii el-Esari el-Mersafi (6. 966).
Kitabmin ad1 Kesfu Gavamidi’l-Menkil fi Miiskili’|-Ayati ve’l-Asar ve

Ahbaru r-Ras(l ‘dir.3°

2.8.2. Son Donem Eserleri
Son donemde, 11 hicre ve sonrasinda yazilmis olan ilmu miiskili’l-Kur’an
alanindaki eserler sunlardir:

1. Ali b. Muhammed b. Nasuruddin et-Tarablusi ed-Dimeski el-Hanefi (6. 1032).
Kitabmin adi NazmuI-Es’ileti Elleti teteallak Biba 'di’l-Miiskilati fi’l-Kiraati’l-
Asere’dir. 3!

2. Muhammed b. K&sim el-EzherT (6. 1065). Kitabimnin adi Fethu ’l-Kebiri ’I-Muteal
Biserhi Muzhibeti ’I-/skali an Ba 'di Kelam zi’l-Celal’dur.>%?

3. Sihab el-Huffasi Ahmed b. Muhammed el-Misri (6. 1069). Kitabinin adi Beyan
ma Egkele Ala Ba'd: 't-Tullab min Ayeteyni min Evveli Sareti’I-En am’dir 3%

4. Seyh Muhammed Hayat es-Sindi el-Hanefi el-Medeni (6. 1163). Kitabinin adi
Ecvibe ‘alda Suéli Taallaka bi Miiskilati 't-Tefsiri’l-Kur’an ve baska bir kitabi
RisAle fi Reddi ald man Idda’a Tenakuz fi Kelamillah’dir.3%

5. Imam es-Sin’ani, Muhammed b. Ismail (6. 1182). Kitabmin adi Ref u’l-Iskalil
Ayeti’l-Kaziye Baizaha Bitakdim Halki’s-Semawat’dir.3%

347 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 33.

348 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’I-Kerim, 33-34.

349 Mansdri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 34; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhisi’l-Hazaratil islamiyye, el-
Fehras Samile li’t-Tlras, 1/604

30 Mansri, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim, 34; Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyetii’l-Arifin: Esmaii’l-
Miellifin ve Asaru’l-Musannifin (Beyrut: Miiessese Tarihu’l-’ Arabi, tt), 2/246

31 MansQri, Miiskilii’I-Kur 'ani’l-Kerim, 34; Omer Rizd Kehhale, Mu’cemii’l-Muellifin: Teracimu
Musannifiyyi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 2/528.

352 MansQrf, Miiskilii’I-Kur’dani’[-Kerim, 34; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhisi’l-Hazaratil Islamiyye, el-
Fehras Samile [i't-Turas (Amman: el-Mecmau’l-Meliki, 1989), 2/697.

353 MansQrf, Miiskilii’I-Kur ’dani’[-Kerim, 34; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhiisi’l-Hazaratil Islamiyye, el-
Fehras Samile li’t-Turas, 2/702.

354 MansQrf, Miiskilii’I-Kur dani’[-Kerim, 35; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhisi’l-Hazaratil Islamiyye, el-
Fehras Samile li’t-Tiras, 2/673.
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6. Seyh Muhammed Emin b. Hayrulldh el-Hatib el-Umer? (6. 1203). Kitabinin ad1
Ticanu I-Beydn fi Muskilati'|-Kur an’dir.3%®

7. Seyh Muhammed Ali b. Omer el-Mihi el-Mukri es-Safii (6. 1204). Kitabmin adi
Hidayetu s-Sibyan li-Fehmi Ba di Miiskili’I-Kur 'an’dir.>’

8. Seyh Ahmed b. Siileyman el-Ahmedi el-Kari el-Ekberi el-Halidi (6. 1270).
Kitabmin adi el-Kavlu’l-Miifid fi halli Ba’'di Miiskilat min el-Kur’anil el-
Mecid’dir. %8

9. Seyh Muhammed Abduh (6. 1323). Kitabinin adi Miiskilatu’l-Kur ani’l-
Kerim’dar.3°

10. Seyh Muhammed Enver Sah el-Kesmiri (6. 1353). Kitabinin ad1 Miiskilati'l-
Kur ’an’dir.>%°

11. Muhammedi’l-Emin es-Sinkiti (6. 1393). Def'u Ihami’l-Idtirab ‘an Ayeti’l-
Kitab adli kitabi ile taninmustir. 3¢

12. Seyyid Ahmed Muhsib Mirsi. er-Redd ale ’I-Miiskil adl eseri ile bilinir.36?

13. Muhammed AIi Hasan el-Halli (6. 1991). el-Miitesabih minel Kur’an -
Tefsiru 'I-Ayati I-Gdmiida adl kitab1 bulunmaktadir.3%

14. Rasid Abdullah el-Ferha. Tefsiru Muiskili’l-Kuran adli eserini  kaleme
almistir. 364

15. Zekeriyya Ali Ysuf. Miiskilatu’l-Kur’an ve Miiskilatu’l-Ehadis ev et-Tevfik

Beyne 'n-Nus(isi 'I-Miitear:za isimli kitab1 ile taninir.3°

Kitap formundaki eserlerin yani sira, son donemde miigkilu’l-Kur’an ilmi

iizerine ¢esitli liniversitelerde bir¢ok Ogrenci tarafindan tez seklinde yazilan akademik

355 MansQrf, Miiskilii’I-Kur dani’[-Kerim, 35; el-Mecmu‘u’l-Melikiyyi Libuhiisi’l-Hazaratil Islamiyye, el-
Fehras Samile li’t-Tlras, 2/774.

356 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 35.

357 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 35.

358 Mansiri, Miiskilii'I-Kur éni’I-Kerim, 35; Saleh Muhammed Haimi, Fihrist Mahtutat Dari-I-Kutub ez-
Zahiriyye (Dimask: Mecme’i’l-Lugat’il-Arabiyye, 1984), 2/242

359 MansQri, Miiskilii’I-Kur’dni’l-Kerim, 35; Ali Sevah Ishak, Mu ‘cem Musannifdt el-Kuran el-Kerim
(Riyad: Daru’r-Rifa’i, 1984), 3/251.

360 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim, 36; Halid b. Osman es-Sebt, Kavdidii’t-Tefsir Cem‘an ve
Diraseten (Misir: Daru Ibn ‘Affan, 1997), 2/932.

361 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 36.

362 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 36.

363 MansQri, Miiskilii'I-Kur ani’l-Kerim, 36; Muhammed Ali Hasan el-Hallf, el-Miitesabih minel Kur’dn -
Tefsiru I-Aydti'l-Gamiida (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, 2016), 5.

364 MansQri, Miiskilii’[-Kur ani’[-Kerim, 36.

365 MansQr?, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 36.
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caligmalar kaleme alinmistir. Son donemde cesitli tiniversitelerde yazilan miskil(’l-

Kur’an ilmi tizerine tez seklindeki akademik ¢alismalardan bazilar1 sunlardir:

1.
2.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Stileyman Pak. Miiskilii I-Kur "an. Selguk Universitesi: Doktora Tezi, 2000.
Kawther Ali M. Qaraeen. The Problems of Polysemy in The Holy Qur an.
Yermuk Universitesi: Yksek Lisans Tezi, 2002.

Sabri Demirci. Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb 'da Miiskilu’l-
Kur’an Meselesi. Marmara Universitesi: Doktora tezi, 2003.

Ahmet Ozbay. Kurtubi Tefsiri’nde Miiskilu’l-Kur-an. Marmara Universitesi:
Yuksek Lisans Tezi, 2003.

[brahim Durmaz. el-Kaysi’'nin ‘Miiskilii 1'rabi’l-Kur’an’ Adli Eserinin Tahlili.
Uludag Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

Riyad Mufaddi Sitan. el-Miigkil ve Eser(h fi Menheci Fehmi ’I-Kur ‘ani’l-Kerim.
Al-i Beyt Universites: Yiksek Lisans Tezi, 2006.

Erwati Aziz. Miiskil(’l-Kur ’an: Kajian Metodologis Penafsiran Ayat-Ayat yang
Tampak Kontradiktif Tentang Peperangan dan Perkawinan. Universitas Islam
Negeri Sunan Kalijaga: Doktora Tezi, 2007.

Muhammed Ali Agilkaya. Kur’an Miigskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullanzm:. Ankara Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Tugba Nur Tugut. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Miiskili’l1-Kur ‘an. Marmara
Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Flamur Kasami. Ibn Kesir Tefsiri'nde Miiskilii’l-Kur’an. Uludag Universitesi:
Yuksek Lisans Tezi, 2011.

Abdiilkerim Seber. Kur’an-1 Kerim ve Kiraatlerinde 1'rab Miiskilleri. Demirel
Universitesi: Doktora Tezi, 2012.

Hasan Huseyin Havuz. Cagdas Miiskilii’|-Kur-an (Muhammed Esed érnegi).
Siileyman Demirel Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Hamid Ediyinvi Cuma. Kutubu Miiskili’l-Kur’an hatta el-karni sadis el-Hicrf.
Ulum islamiyye ve Alimiyye Universitesi: Doktora Tezi, 2014.

Mehmet Akin. Nesefi Tefsirinde Miigkilu’l Kur’an. Ankara Universitesi:
Doktora Tezi, 2016.

Erkan Cakir. Maturidi’'nin  TeVilatinda Miiskilii’l-Kur’an.  Sakarya
Universitesi: Doktora Tezi, 2017.

Yunus Akca. Mifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklagimlar: (Kurtubi ve Ibn Kesir
Ornegi). Firat Universitesi: Doktora Tezi, 2018.
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

105

Ahmet Efe. Advau’l-Beyan Adl Tefsirde Miiskil(i’l-Kur an. Bingdl Universitesi:
Yuksek Lisans Tezi, 2018.

Murat Dinler. Ebussuiid Tefsirinde Muiskilii’1-Kur’an. Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi: Doktora Tezi, 2018.

Muhammet Ikbal Calis. /bn Ciizey’in Tefsirinde Miiskilii’l-Kur ‘an. Istanbul
Universitesi: Yksek Lisans Tezi, 2019.

Mehmet Yalinkilig. Elmalili M. Hamdi Yazirin Miiskil Ayetlere Yaklagim.
Kahramanmaras Siitcii Iimam Universitesi:  Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Ibrahim Aksit. Taberi Tefsirinde Miiskilii’|-Kur "an. Bursa Uludag Universitesi:
Doktora Tezi, 2019.

Muhammed Selim Caligkan. Libabi t-Te vil fi Me anit-Tenzil Adl Tefsirde
Miiskilti’I-Kur "an. Stileyman Demirel Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi, 2020.
Reyhan Karaahmetoglu. Ibn Agir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an. Karabiik
Universitesi: Yksek Lisans Tezi, 2020.

Abdulrahman Alnaka. Beyanii’l Hak En-Nisabiiri 'nin (O 553) Bahiru’l Burhan
fi Miiskileti Meani’l Kur’an Isimli Eserinde Ses Olaylari. Kastamonu
Universitesi: Yksek Lisans Tezi, 2020.

Giilcan Sevim Kay1. Ibn Kuteybe'nin Te vilu Miiskili’|l-Kur’an’ Adli Eserinin
Kur’an Ilimleri A¢cisindan Degeri. Marmara Universitesi: Yiiksek Lisans Tezi,
2021.

M. Ahsin Tohir. Miiskili’I-Kuran: Studi Penafsiran Ayat Ayat Yang Tampak
Kontradiktif Tentang Hari Kiamat. Universitas Islam Negeri Sunan Kalijaga:
Yiksek Lisans Tezi, 2021.

Hidayet Yilmaz. Kur’an Yolu Tefsirinde MiiskilG’l-Kur’an. Karablk
Universitesi: Yksek Lisans Tezi, 2021.

Kadri Ogul. AlGsi’nin Rohu’l-me’ani Tefsiri Ekseninde Miiskilii’l-Kur ‘an.
Gaziantep Universitesi: Doktora Tezi, 2021.

Valmire Batatina Krasniqi. Zemahseri'nin el-Kessdf' inda Miiskilii’l-Kur ‘an.
Bursa Uludag Universitesi: Doktora Tezi, 2021.

Ibrahim Atay. KAadi Beyzavi'nin Envari't-Tenzil ve Esrari t-Te viladh
Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an’a  Yaklasimi. Burdur Mehmet Akif Ersoy
Universitesi: Yksek Lisans Tezi, 2022.
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31. Didik Andriawan. Mu ‘tezili Mufessir Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi 't-Tefsir

Adli Eserinde Miiskilii’|-Kur ’an. Necmettin Erbakan Universitesi: Doktora Tezi,

2023.

32. Omer Mantir. Beyzdvi Tefsirinde Miigkilii’l-Kur’an. Pamukkale Universitesi:

Yuksek Lisans Tezi, 2023.

Yukaridaki ag¢iklamalara dayanarak, bu durum miiskild’l-Kur’an Gzerine
kitaplar veya tezler seklinde yazilmis bilimsel caligmalarin gelisimini gostermektedir.
Bu, alimlerin ve arastirmacilarin miiskilu’l-Kur’an disiplini  konusundaki ilgisinin
arttigin1 ve yukarida agiklandigr gibi bu alanda ¢esitli yazilarin ortaya ¢ikmasina neden
oldugunu gostermektedir. Ayrica hem ilk donemde hem de son dénemde miskil ilmi

hakkinda ¢esitli yazilarin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
MUHAMMAD QURAISH SHIHAB’IN TEFSIRI’NDE MUSKILU’L-KUR’AN
KONULARI

3.1. Yice Allah ile Tlgili Konular

Yiice Allah’a dair konular, birgok alimin tartistig1 bir konudur ¢iinkii 6zellikle
Allah’mn sifatlariyla ilgili olarak bazi alimler te’vil ederken bazilari etmez. Ayrica,
Kur’an’da, Yiice Allah ile ilgili konular1 igeren bazi miiskil ayetler de bulunmaktadir.

Yiice Allah ile ilgili konulara dair olan miiskil ayetler asagida agiklanacaktir.

3.1.1. Allah’in Hidayet Vermesi

Allah’in hidayet vermesi meselesiyle ilgili olarak, Kur’an’da bu konuyu
aciklayan gesitli ayetler bulunmaktadir. Bu konu ile ilgili ayetler arasinda, hidayetin
yalnizca Allah’in yetkisi oldugunu agikca belirten ayetler bulunmaktadir. Allah, hidayet
vermesini diledigi kimselere verecektir; bu, Kasas Shresi’nin 28/56 ayetinde acikca

belirtildigi gibi, Allah’in takdirine bagh bir meseledir.
PR )’a”)/:;::.,ﬂ/ a,/% i‘, oo o o4 nF 4%
Opigally o] 5% el (a oag ) (S Gl e g2 Y &l

“Stiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi
kimseyi dogru yola eristirir. O dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.”

Kasas Sdresi’nin 28/56 ayeti temel alinarak, Quraish Shihab, bir kisiyi Allah’a
yonlendiren hiddyet meselesinin insanlarin yetkisi olmadigmni belirtir; ¢linki hidayet,
Allah’in yetkisi ve hak ayricaligidir. Ayrica, yukaridaki ayet, Allah tarafindan en g¢ok
sevilen bir insan olmasina ragmen, Peygamber’e sunu hatirlatir: Peygamber, insanlara
hidayet verme konusunda yetkili degildir, ¢linkii hidayet verme isi tamamen Allah’a
aittir. Bu nedenle, ayette, Kur’an, Peygamber’in sevdigi insanlara bile hidayet verme
yeteneginin olmadigin1  belirtmek icin “&liP  kelimesi kullanilir.3% Bu durum,
Peygamber’in hidayet verme yeteneginin olmamasindan kaynaklanir ve Peygamber’in
gorevi sadece “éx"’ olarak tanimlanir, yani din mesajlarini iletmektir Bu baglamda,

Zeccac, mufessirlerin icma ettigi goriise gore, bu ayetin Ebu Talib’in sorunuyla ilgili

366 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 10/370.
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olarak indirildigini belirtir.3®’

Temas eden baska bir sirede de Kur’an, hidayetin verilmesinin Allah’in yetkisi
oldugunu vurgular. Oregin Bakara Stiresi’nin 272. ayetinde 2% B s 2t Sl Gl
{5 Ga “Onlart hiddyete erdirmek sana ait degildir. Fakat Allah, diledigini hidéyete
erdirir.” ifadesiyle bu durumu agiklar. Yésuf Sidresi’nin 103. ayetinde de ayni1 anlami
buluruz: (ries Clada Sl S IS5 “Sen ne kadar siddetle arzu etsen de insanlarin
cogu inanacak degillerdir.” 1sra Stresi’nin 97. ayetinde Sl w4 i 3 (a5 “Allah kimi
dogru yola iletirse iste o, dogru yolu bulmustur,” denilerek hidayetin Allah’a ait oldugu
bir kez daha vurgulanir. Kehf Stresi’nin 17. ayetinde el 5 5 %5 5 “Allah kime
hiddyet ederse iste o, dogru yolu bulandir.” ifadesiyle ayn1 prensibi tekrarlar. Zimer
SOresi’nin 37. ayetinde, “Jwas (e 4 A 3 (5 “Allah kimi de dogru yola iletirse artik
onu saptiracak hi¢ kimse yoktur.” Allah’in hidayet verme yetkisinin benzersiz oldugunu
belirtir. Leyl SOresi’nin 12. ayetinde de 3l Gle &) “Siiphesiz bize diisen sadece dogru
yolu gostermektir,” denilerek hidayetin yalnizca Allah’a ait oldugu ifade edilir. Bu
ayetler, hidayetin sadece Allah’in yetkisinde oldugunu agikga ortaya koyar. Ancak,
bagka ayetlerde Kur’an, Peygamber’in de insanlara hidayet verebilecegini belirtir. Bu

konuda bir 6rnek, Srad Shresi’nin 52. ayetinde yer almaktadir.

F 21 B g o 54 80 sl al ¥y ESH i o 8 a0 G ) ) R S

L e ) (3 S5 M

“Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap
nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi,
kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru bir
yola iletiyorsun;”

Ayetin sonunda Kur’an, agik bir sekilde “Siiphesiz ki sen dogru bir yola
iletiyorsun” (asid L ja Jl csf«-ﬁ &)5) ifadesiyle, Peygamber’in insanlara hidayet
verebilecegini belirtir. Bu, Peygamber’in de hidayet verme yetenegine sahip oldugunu
gosterir. Bu nedenle, baz1 ayetlerde hidayetin sadece Allah’a ait oldugu vurgulanirken,
diger ayetlerde Peygamber’in de insanlara hidayet verebilecegine dair ifadeler

bulunmaktadir. Bu durum, ayetler arasinda bir ¢eliski gibi goriinebilir.

3f7 [brahim b. es-Seri b. Sehl Zeccac, Me ‘Gni’l Kur'an ve I‘rdbuh, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemii’l-Kutub, 1988), 4/149.
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Hidayet verme konusundaki goriiniir g¢eliskilerin ¢oziimiine gelince, Quraish
Shihab, iki tiir hidayet oldugunu belirtmektedir. Ilk olarak, dini mesajlar1 iletmek veya
uygulamayla ilgili 6rnekler sunmak anlamina gelen hidayet tiiriidiir. Bu anlamdaki
hidayete “irsad hidayeti” denir. Kur’an’da, irsad hidayeti anlamina isaret eden bir¢ok
ayet bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 Stra Stresi 52 ve Fussilet Stresi 11°de yer
almaktadir. Bu tiir irsad hidayeti, Allah tarafindan gerceklestirilebildigi gibi insanlar
veya peygamberler tarafindan da gerceklestirilebilir. Ikinci olarak, hidayetin,
rehberligin igerigini uygulama yetenegi verme anlamina gelmektedir. Bu anlamdaki
hidayete “tevfik hidayeti” denir. Tevfik hidayeti, insanlar tarafindan gergeklestirilemez,
sadece Allah tarafindan gergeklestirilebilir. Bu nedenle, Kasas Siresi’ndeki hidayetin
amac1 tevfik hidayeti olarak anlasilmalidir, ¢iinkii sadece Allah tarafindan verilebilir.3®8
Bu baglamda, bir insanin yapamayacagi tevfik hidayeti, 8335 A& X “yalmiz Allah’in
elinde” olan tevfikle ilgili oldugunu ifade ederken, peygamberin yapabilecegi hidayet,
) 255 GV e AYAN “dogruya isaret etme ve ona rehberlik etme” anlamina gelir.3®
Bu agiklamadan dolayi, Kasas Stiresi 28/56°daki hidayetin amaci “tevfik hidayeti” iken,
Strd Saresi 42/52°deki hidayetin amaci “irsad hidayeti” olarak anlasilmalidir. Bu

nedenle, bu iki stre arasinda bir ¢eliski bulunmamaktadir.

Quraish Shihab’in tevfik hidayeti ve irsad hidayeti konusundaki agiklamalari,
Meragi’nin sunmus oldugu hidayet hakkindaki saygin tefsiri (tefsir muteber) ile
benzerlik gdstermektedir. Meragi, hidayet’i bazen il Giyk J 3&5¥15 853 “jyilige
giden yolu ¢agri ve rehberlik” olarak yorumlandigini ve bazen de _iall # 545 d—ﬂ}d‘ Bl
Calal 4 b )J:' &—m-' “tevfik hiddyeti ve kalbi canlandiran bir nur yerlestirerek gogsii
genisletme” olarak yorumlandigmi belirtir.3® Ayrica, hiddyetin bu baglamdaki
boliniisii, ibn Astr’un gerceklestirdigi hidayet taksimiyle de benzerlik géstermektedir.
fbn Asdr, bu konuda Kasas Sairesi 28/56’daki hidayetin duﬂ-‘ 43D “fiil ile rehberlik”
olarak anlasildigini, yani insan kalbini iman1 kabul etmeye agmak anlamina geldigini
ifade etmektedir. Diger taraftan, Stra Stresi 42/52°deki hidayet’in davet hidayeti ve

irsad (davet etme ve rehberlik) anlamina geldigini belirtir.3"*

368 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/371.

369 Muhammed Emin Sinkiti, Advd u’l-Beydn fi Idahi’l-Kur'dan bi’l-Kur'an (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1995),
6/505; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur an (Beyrut: Darii’s-Suruk, 2003), 6/633.

370 Muhammed b. Mustafa b. Muhammed Meragi, Tefsirii I-Merdgi (Kahire: Mustafa el-Babi’l Halebi ve
Evladuh, 1946), 20/73; Muhammed Tahir b. Astr, et-Takrir ve +-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye,
1984), 25/154.

3"t Muhammed Téhir b. Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 20/147-148.
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Benzer bir ifade kullanarak, Razi de aym seyi soylemektedir ki Kasas Stresi
28/56°da ifade edilen hidayet, 3523 ve 4 anlamina gelir ve G#') &31% ve il #5a
anlamina gelmez. _Xall #)5 ifadesiyle kastedilen, kalbe nur yerlestirmektir, boylece
kalp yasar ve nur sacar, bu da En’am 122°de belirtilir gibi.*”> Bu nedenle, Stira Stiresi
42/52°de gegen % &5 ifadesinin anlami 2853 &)°dir ™ Bu nedenle, hidayet
dalaletin tam tersidir; ciinkii dalalet, &lag) s3laaty mEiall 3yl Be 3530 “Dogru yoldan
sapma ve bunun tersi hidayettir” olarak anlasilir.®”* Bu nedenle Isra Suresi 17/15te: (=
e Jumy Wil (i (o E}uﬂﬂ S e o5 “Kim dogru yolu bulmugsa, ancak kendisi i¢in
bulmugstur; kim de sapitmissa kendi aleyhine sapitmistir.” Bu ayette Kur’an, hidayet ve
dalalet kelimelerini agikg¢a kullanir, bu da hidayet ile dalaletin birbirine zit oldugunu

gosterir.

Quraish Shihab tefsirinde, hidayet meselesiyle ilgili olarak sunu sdylemektedir:
Alimler, hidayet kelimesinin Y harfi cerri ile bir araya geldiginde, kasdedilenin irsad
hidayeti oldugunu, yani sadece dini rehberlik sunma veya uygulama o6rnegi verme
oldugunu diisiinmektedirler. Diger yandan, hidayet kelimesinin i) harfi ile bir araya
gelmedigi durumlarda, kasdedilenin tevfik hidayeti oldugunu, yani sadece dini
ogretmekle kalmayip ayni zamanda bunu uygulama yetenegi saglayan bir hidayet
oldugunu ifade etmektedirler.*”® Bu agiklama, Bikai’nin kitabinda L = ‘_A.l hakkinda

aciklama yaparken verdigi agiklamaya neredeyse aynidir.3"

& harfi ile ilgili agiklama, yette anlatilan anladig: hidayeti ayirt etmek igin bir
anahtar kelime olacaktir. Bu nedenle, Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah tefsirinde
Kasas Sdresi 28/56°daki tevfik hidayeti ve Sura Siresi 42/52’deki irsad hidayetinin
anlam1 hakkindaki yorumlar1 genel olarak Ibn Kesir Zeccic, Sinkiti, Seyyid Kutub,
Meragi, ibn Astr, Razi, Sa‘ravi ve Ebii Hayyan gibi diger tefsir alimleri tarafindan
yapilan yorumlarla aynidir. Bunun yani sira, Quraish Shihab’in J harfini tevfik
hidayeti ve irsad hidayeti arasindaki farki ayirt etmek i¢in kullanilan bir anahtar kelime
olarak agiklamasi, okuyucularin ayette hangi tiir hidayetin kastedildigini dogrudan

gérmelerine yardimci olacaktir.

372 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 26/3.

373 Al b. Yusuf b. Hayyan Esiriiddin Eb( Hayyan, el-Bakru I-Mukit fi 't-Tefsir, thk. Muhammed Cemil
Sidki (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 8/315; Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 10966.

374 Clircant, et-Ta ‘rifat, 509.

875 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/371;

376 Eb{i’]-Hasen Burhaniiddin ibrahim Bikai, Nazmii 'd-Diirer fi Tendsiibi’I-Ayat ve s-Suver (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 17/372-373.
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Yukaridaki agiklamaya dayanarak, Allah’in hidayet vermesi konusundaki
sorunu ¢6zmek icin Quraish Shihab’in cem metodu kullandig1 goriilebilir. Bu nedenle,
0, Kasas Sdresi’nin 28/56’da bulunan hidayetin tevfik hidayeti oldugunu belirtirken,
Sara Saresi’nin 42/52°de bulunan hidayetin irsad hidayeti oldugunu soéyler. Bu

aciklama, diger tefsir uzmanlarinin agiklamalarina benzerdir.

3.1.2. Allah’in Kalpleri Miihiirlemesi

Allah’in kalpleri miihiirleme konusuna gelince Kur’an’da, Allah’in kafirlerin
kalplerini Olii bir sekilde miihiirledigini ve bu nedenle onlarin, peygamberin
uyarilarindan 6nce ve sonra imani kabul etmekten kacindigini belirten bir¢ok ayet
bulunmaktadir. Allah’in  kalpleri miihiirleme meselesi, Kkafirlere iman etme
Ozgirliigiiniin verilmedigi gibi goriinmektedir, ¢iinkii kalpleri ve kulaklar1 kilitlenmis
ve gozleri de perdelenmistir. Allah’in kalpleri miihiirlemesi konusunu ele alan Kur’an

ayetlerinden biri Bakara SQresi 2/6-7dir ve su sekildedir:

i e . o . U _ET 1 A 08 G oA o0 of of of@e (- o °F- m(>- sig 1z <% @
el oy "aenals e agle o M B85 sien W aa han Al a) 2 Aile agle 215 15088 Gdll ()
alae Olde 21y byle

“Kiifre saplananlara gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da, onlar icin
birdir, inanmazlar. Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemigtir.

Gozleri tizerinde de bir perde vardir. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.”

Allah’in kalpleri miihiirlemesi hakkinda agiklama yapilirken, Kur’an, bunu &
(kesinlikle) kelimesini kullanarak baglatir. Bu kullanim, uyarinin gerg¢ekten de inkar
edenlere fayda saglamayacagini vurgulamak igindir. Bu kisilerin Allah’in bilgisi
karsisindaki inkar1 Oyle bir seviyededir ki, onlar hi¢gbir zaman inanmayacaklardir,
mesela Ebu Cehil, Ebu Leheb ve digerleri gibi. Bu nedenle kalpleri tamamen
kilitlenmis, kulaklar1 hidayeti duyamaz ve gozleri perdelenmistir, boylece Allah’in

biiylikliigiinii gosteren isaretleri géremezler.3"

Bakara Sdresi 2/6-7 disinda, Kur’an’da Allah’in kalpleri mihurleme konusunu
ele alan diger ayetler de bulunmaktadir. Allah’in kalpleri miihiirlemesi’ni konu alan
ayetlerden biri Nisa SOresi 4/155°tir: SUB Y1 & i3 36 2 &, e 2 b 35 “Tam aksine

inkarlart sebebiyle Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir. Artik onlar inanmazilar.”

877 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/95-96.
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MUNafikan Shresi 63/3: &6 ¥ 2ad agaslh e aad 1,5 21l 230 S “By, onlari once
iman edip sonra inkar etmeleri, bu yizden de kalplerine miihiir vurulmas: sebebiyledir.
Artik onlar anlamaziar.” Saf SQresi 61/5: uéfum\ Al g ¥ i‘fn\; La@}h 2 g1l 1) Ll
“Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini (dogru yoldan) saptirdi. Allah fasiklar
toplulugunu hidayete erdirmez.” Bu ayetler, kafirlerin kalplerinin 6li oldugunu, bu
nedenle iman1 se¢me 6zgiirliigii olmadig izlenimi yaratmaktadir. Ancak, bunun tersine,
Kur’dn’da kafirlerin iman etme veya etmeme konusunda bir ozgiirliikleri oldugunu
aciklayan bagka ayetler de bulunmaktadir. Bu ayetlerden biri, Kehf Stresi 18/29°da yer

almaktadir.

d o 0. o PE- S % ,’2 < - % coqe T B Tae oo LA o 0%z 0 % JAv. o .o %
|50 ()5 M8l 2y TIAT 16 Cpaalllall USie ] U) D660 25 Gy Gaall ol (a8 2807 (e BRI U5
50 6 X5 Gl 30 5% el ey 5

’

“De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.’
Biz zdlimlere oyle bir ates hazirladik ki, onun alevden duvarlar: kendilerini
cepecevre kugatmistir. (Susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, maden
eriyigi gibi, yiizleri yakip kavuran bir su ile kendilerine yardim edilir. O ne kotii

bir icecektir! Cehennem ne korkung bir yaslanacak yerdir.”

Bu ayet acikca ifade ediyor ki kafirlerin iman etme veya etmeme, Peygamber’in
davetini kabul etme veya reddetme konusunda bir irade 6zgiirliigii vardir. Bu ayetin
yani sira, kafirlerin iman etme veya etmeme konusunda bir irade 6zgiirliigli oldugunu
belirten diger ayetler de bulunmaktadir, drnegin Nisa Stresi 4/170: &3 *&1 158 15
o)V sl 8 4;1 88 15585 “O halde kendi iyiliginiz icin iman edin. Eger inkar
ederseniz bilin ki, goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir”, ve Bakara Saresi
2/175: i)sa-eﬂ-' Claally sdedly A 155 u—\lﬂ\ @JQU “Iste bunlar hiddyeti verip sapikhigi,
bagislanmayr verip azabt satin alanlardir” gibidir. Bu iki tlr ayetin her ikisi de
gOsteriyor ki bir yandan Kur’an, kafirlerin kalplerinin 6lii oldugunu ve bu nedenle iman
etme, irade kullanma ve 6zgiirliik eksikligi gibi goriinen bir izlenim yaratiyor (Bakara
Slresi 2/6-7, Nisa Stresi 4/155, Miinafikiin 63/3 ve Saf 61/5 gibi). Ote yandan diger
ayetler, kafirlerin iman etme veya etmeme konusunda bir irade 6zgirliigii oldugunu
aciklayarak, tam tersini belirtir. Bu nedenle, bu ayetler arasinda goriiniir bir ¢eliski

oldugu diisiiniilebilir.
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Yukaridaki ayetlerde ortaya ¢ikan celiski sorununa cevap olarak, Quraish
Shihab tefsirinde Oncelikle Bakara ayet 6-7°de gecen “kafir’ teriminin genel bir
anlamda kullanilmadigini, bu ayetin, kafirleri ifade eden bir genel terim olmadiginm
aciklar. Bu ayetin, inkarlarinin ruhlarinda derinlesmis, degismesi artik miimkiin
olmayan bir inkar durumunu ifade ettigini belirtir. Allah’in bilgisi i¢inde, Peygamber’in

daveti onlar i¢in faydali olmayacaktir, ¢iinkii zaten iman etmeyeceklerdir.3®

Daha da ileri giderek, Quraish Shihab ayrica Allah’in kesin bilgisi nedeniyle
onlara yapilan uyarmmin ise yaramayacaginin, iman etmeyeceklerinin bir gercek
oldugunu belirtir. Ancak bu, onlarin iman etmemesine sebep olan bir neden degildir.
Bu durum, imani1 kabul etme konusundaki isteksizliklerinden kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle Allah, kalplerini ve isitme yeteneklerini 6li kilar, yani onlar1 kendi kalplerinin
arzularina gore sapikliga birakir. Sonug olarak, kalpleri 6li hale gelir ve kulaklari,
rehberligi isitemez hale gelir, gormeleri de kapanir, bu nedenle Allah’in biiyiikligiiniin
isaretlerini goremezler. Bu sekilde, Quraish Shihab, ag-uh ‘_A.r— 2 A2°1 (Allah’m
kalplerini miihiirledi) ifadesini, kendi isteklerine dayanarak sectikleri inkarin bir sonucu

olarak yorumlar. Bu ayet, kafirlere iman etme 6zgiirliigii verilmedigini gostermez.

Quraish Shihab ayrica Munafikin 63/3’te belirtilen kalbin kapanmasi
durumunun, kendi ¢abalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigin1 ve isitme, gérme ve
kalplerini kullanmaktan kac¢indiklar1 i¢in nihadyetinde kalplerinin paslandigim1 ve
kapandigini vurgular.®”® Quraish Shihab’in aciklamasi, Semerkandi’nin agiklamasima
neredeyse benzer, ¢linkii Semerkandi de bu ayetin anlam agisindan eksik goriindiiglinii
belirtir; ¢iinkii eger kalpleri, isitme ve gorme yetenekleri kilitlenmisse, hidayet elde
etmeleri engellenmisse, o zaman nasil olur da azabi hak ederler? Bu soruya cevap
vermek i¢in Semerkandi, kalplerinin, isitme ve gérme yeteneklerinin kapanmasinin,
Nisa Sdresi’nin 155. ayetinde belirtildigi gibi, kendi kafirliklerinin bir sonucu oldugunu
sOyler. Temelde Allah, onlara eger isterlerse (Ankebit 69) hidayet elde etme sansi
vermistir. Ancak istemedikleri ve kufrii sectikleri bir noktada, Allah diinyada kalplerini,
isitme ve gorme yeteneklerini kapatma cezasini verecektir ve ahirette cok aci bir azaba

ugrayacaklardir, 38

878 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/96.
879 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/245.
380 Semerkandi, Bakru 'I- ' Uliim, 2/93.
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Allah’in peygamberin davetine dair bilgisinin onlara fayda saglamayacagini
aciklarken Quraish Shihab, 6gretmen ile 6grenci arasinda bir benzetme yapmaktadir.
Bir 6gretmen, tembel ve cahil bir Ogrencinin basarili olmayacagmi bilmektedir.
Ogretmenin bilgisi, dgrencinin basarisiz olmasina neden olan sey degildir, ancak
Ogrencinin bagarisiz olma sebebi Ogrencinin cehaleti ve tembelligidir, bu nedenle
ogrenci basarisiz olur.8! Bu nedenle, Bakara Sdresi 6-7. ayette de aciklandigi gibi,
kéafirlerin iman etme veya iman etmeme konusunda 6zgur iradeleri oldugu anlasilabilir,
ancak onlar iman etmemeyi sectikleri icin kalpleri kilitlenir. Bu nedenle, Bakara Saresi
6-7 ve Kehf Stresi 18/29 arasinda bir ¢eliski yoktur.

Kiifiir meselesiyle ilgili olarak, Quraish Shihab ayrica Kur’an’in kiifiir terimini
cesitli anlamlart ifade etmek i¢in kullandigini belirtiyor. Ona gore genel olarak, alimler
kiifrii bes tire aywir. Birinci, kiifr-i cuhud (252% %), yani Allah’in varligim
tanimayanlar, ateistler ve komiinistler gibi. Ikinci, gercegi taniyan ama kiskanglik ve
haset yiizinden onu reddeden kafirler. Uclincti, nimet kifri (i %) Allah’in
nimetlerine siikretmeyenler Ibrahim Stresi 14/7°de bulunan eSm-qY S8 ol &5 S 35
1l 4;5‘35‘— & &858 (5 “Hani Rabbiniz soyle duyurmustu: “Andolsun, eger siikrederseniz
elbette size nimetimi artirtrim. Eger nankorliik ederseniz hi¢ stiphesiz azabim ¢ok
siddetlidir.” Dordiincii, dini gorevleri yerine getirmeyerek veya inanglarini siirdiirmekle
birlikte dinin 6gretilerini reddeden kufir; Bakara SQresi 4/85: OJ’JK*} E.—’G,Si‘ ua-“ O she 58
iy 50 Ly %5l S5 0 300 T T s a5 1 K0l 3 G 2035 b Sty
Gslasd e “Yoksa siz Kitab ' (Tevrat'in) bir kismina inamp, bir kismini inkdr mi
ediyorsunuz? Artik sizden bunu yapanin cezasi, diinya hayatinda rezil olmaktan baska
bir sey degildir. Kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine ugratilirlar. Crinkii

Allah yaptiklarimizdan habersiz degildir.” gibi.38?

Besinci, bera’e kifrii (s¢)» 4S) yani onaylamama ve uzaklasma anlamindaki
kufir, Miimtehine Stresi 60/4 iginde peygamber Ibrahim’in kavmiyle konusmasinda
oldugu gibi: &35 Ky Ul 155 & B A1 05d Ga (358 ey iie 13555 00 agasdl 1506 §
3335 Anu | e c.r‘; 150 $aidls < Hani onlar kavimlerine, “Biz sizden ve Allah s burakip
taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tamimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inamincaya kadar, sizinle

bizim aramizda siirekli bir diismanlik ve nefret belirmistir” demiglerdi...”* Bu detayli

381 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/96.
382 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/97.
383 Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 1/97.
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kiifiir siniflandirmasi, bu ayetlerde bulunan kiifiir konusunu tamamlayacaktir. Ancak
Bakara 2/7°deki kafir, genel anlamda bir kafir degildir. Bu nedenle, miisliimanlar icin

kéfirlere teblig gorevi her zaman devam etmelidir.

Yukaridaki aciklamalara dayanarak, Allah’in kalpleri miihiirlemesi konusundaki
sorunu ¢ozmek icin Quraish Shihab’in cem yontemini kullandigi sdylenebilir. O,
Bakara Suresi 2/6-7°deki kifrin, Allah’in ilminde 6zel bir kiifiir oldugunu ve bu
nedenle peygamberin daveti degismeyecekleri i¢in onlarin kalplerinde kok salmig
oldugunu ve degismeyecegini ifade eder. Ote yandan, Kehf Stiresi 18/29°daki Kiifriin
genel bir kiifir oldugunu ve Allah’n istedigi takdirde degisebilecegini ifade eder. Bu
tir bir yorum, diger tefsir uzmanlari tarafindan da ayni1 ayetleri anlamak i¢in kullanilan

bir yorumdur.

3.1.3. Allah’in Arsa Istiva Etmesi
Allah’im Ars’a istiva etmesi konusundaki meseleyle ilgili olarak, Kur’an’da
Allah’in Arsa istiva etmesini agiklayan birkag ayet bulunmaktadir. Allah’in Ars’a istiva

etmesi hakkinda agiklamalardan biri Hadid Stresi 57/4’te yer almaktadir:

Ly e £ 040 Wy pal¥) (gl e Al = anall e (ol 5 a0 i 8 V15 el 5l (318 (53 5
et 51038 Loy 4005 2K i G e 505 b 5 e L) (e U5

“O, gokleri ve yeri alti giinde (alti evrede) yaratan, sonra Ars’a kurulandr.
Yere gireni, ondan ¢ikani, gokten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O

sizinle beraberdir. Allah biitiin yaptiklarinizi hakkiyla gorendir.”

Hadid Sdresi 57/4’te oldugu gibi, Allah’in Ars’a istiva etmesi meselesinden
diger baz1 ayetlerde de bahsedilmektedir. Bunlardan biri Bakara Saresi 2/29’dur: r“"

\ (13

"l gl Gl (WL 0V S “sonra goge yonelip onlart yedi gok halinde
dizenleyendir.” Ayrica, A’raf SQresi 7/54°te de bu konudan bahsedilmektedir: 2 eSU o
iy (ol i g S O g Al I s e A G5 3 B
L‘,’J“’\" ‘—“JM é)ﬁ‘j “Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin iginde (alt1 evrede)
yaratan ve Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden glindiize katan,

giinesi, ayt ve biitiin yildizlar: da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir.”

Hadid Sdresi 57/4’ten anlasilacagi lizere, Yaratict yedi giin i¢inde gokyiizii ve

yeri yarattiktan sonra Ars’a istiva etmistir. Ancak, aym ayette Kur'an, « & ¢l &ss 55
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£€ jfadesini de icermektedir. Bu nedenle, “uiiall e il 27 ve “d8 L G &aa 5y

ifadeleri arasinda bir celiski oldugu izlenimi olusabilir, ¢iinkii bir tarafta “ e s

953353\” ifadesi gecerken, diger tarafta “OK L Y 234 373 ifadesi bulunmaktadir. Bu

2

23

soruna cevap olarak, Quraish Shihab, Hadid Stresi 57/4°0 tefsir ederken « e sl &

34 ve Kkontrol ettigi ve yaratiklarinin

gi?}ij\” ifadesinin anlaminin, Onun hiikmettigi
islevselligini diledigi gibi gergeklestirmesi oldugunu agiklamistir. Quraish Shihab
ayrica, Allah’in evreni yaratmayir tamamladiktan sonra, Allah’in yaratiklarinin

durumunu ihmal etmedigini vurgulamaktadir.3%

Quraish Shihab daha detayli bir agiklama yaparak, (ioal) e 5 & ifadesinin
anlamiyla ilgili olarak soyle demektedir: u»uﬂ‘ e s ?-’ ifadesini anlamlandirma
meselesi, bazi alimler bunu yorumlamaktan kaginmasina sebep olmustur; ¢iinkii onlara
gore, bu ifadenin anlami “sadece Allah’in bildigi bir seydir,” bu, I-III. yiizy1l Selef
alimlerinin ifadesiyle uyumludur. Bu durumda imam Malik’e, s 5% kelimesinin manasi
soruldugunda, s kelimesinin dille bilindigini, ydnteminin bilinmedigini, ona
inanmanin farz oldugunu, sormanin ise bid’at oldugunu soylemistir. Quraish Shihab,
tigiincii asirdan sonra alimlerin kelimeyi temel anlami olan “yerlesmek”ten mecazi yani

hiikkmetme anlamina dogru yorumlamaya ¢alistiklarini agiklamaktadir. 38

Quraish Shihab, “&+&” teriminin anlammm bilgi ve gi¢ ile oldugunu
belirtmektedir.®®’ Quraish Shihab’in bu aciklamasi, ibnii’l-Cevzi’nin agiklamasiyla
uyumludur giinkii Ibnii’l-Cevzi de “£:% Wil Zax 545 ifadesinin “4i5%3 a<dx” (Onun bilgi
ve giicti ile) oldugunu ifade etmistir.388 Bu benzer anlami, Kurtubi’nin de * &l az 5h5
£ jfadesinin “asle s aillls me (Onun gucu, yetkisi ve bilgisi ile) oldugunu

2
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belirtmesiyle desteklenmektedir. Bu konudaki ag¢iklamalarin &tesinde, Kurtubi, « s siul &

384 Nesefi de kitabinda <5 & kelimesinin manasinin Vi oldugunu sdyliiyor. bk. Ebii’l-Berekat
Abdulldh b. Ahmed Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, thk. Seyit zekariyye (Suldi
Avrabistan: Mektebetu Niz&r Mustafa el-Baz, 2013), 4/1192.

385 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/11; Bdyle bir yorum Bikai’nin kitabinda agikladigi yorumun hemen
hemen aynisidir. Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim Bikai, Nazmii’'d-Diirer Fi Tendsiibi’l-Aydt ve'’s-
Suver (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Islami, no date), 19/258; Ebi’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’dni’l- ‘AzZim, thk. Sami b. Muhammed Seldme (Riyad: Déru Tayyibe, 1999), 8/9.

386 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 5/119.

387 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/12.

38 Ebi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiirezzak Mehdi (Beyrut: Dar’ul
Kutub’il-Ilmiyye, 1422), 1396; Ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibdbii't-Te'vil fi Me ‘dani’t-TenZzil, thk.
Muhammed ‘Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 4/247; Ali b. Yusuf b. Hayyan
Esiriddin Eb( Hayyan, el-Bajru’I-Mufit fi 't-Tefsir, thk. Muhammed Cemil Sidki (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1990), 10/101; Nizdmuddin Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-A’rec en-Nisab0ri, Garaibu’I-Kur’dn ve
Regaibu’l-Furkan, (Beyrut: Darul Kutibul Ilmiyye, 1996), 6/253; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman
b. Eb1 Bekr Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensiir fi 't-Tefsir bi’l-Me 'sur (Beyrut: Daru’1-Fikr, ts.), 8/39.
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w)ﬂ\ S ve “éf:'é L eS’-A »3” ifadeleri arasinda bir celiski olacagini, bu ayetin
yorumlanmamasi durumunda c¢eliski ortaya cikacagini dogrudan belirtmektedir. Bu
nedenle, ayetin celiski igermemesi igin ayetin te’vil edilmesi gerektigini ifade

etmektedir.38°

Bu ayet, Allah’in Misa ve Harf(n ile birlikte olma ifadesini beyan ettigi bir aniy1
icermektedir. Bu anlam, ayn1 zamanda Peygamber’in hicret sirasinda Hz. Eb( Bekr’e
yonelik ifadesi olan “Tixa &” (Allah bizimle beraberdir) ile de aymidir. Bu ifade,

Tevbe Sdresi’nin 40. ayetinde gegmektedir.3%

Ale AL 0 050 Gan ) () (535 Y apalial 3 3 JUH 3 Y
“Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadasina, “Uzilme, cunku
Allah bizimle beraber” diyordu. Allah da onun Uzerine giiven duygusu ve huzur

indirmis”

Quraish Shihab tarafindan yapilan &= kelimesinin agiklamasi, Nazmi ‘d-Durer
adli eserinde Bikai tarafindan yapilan &= kelimesinin agiklamasiyla tam olarak aynidir.
Ancak, Bikal &= kelimesinin agiklamasini yaparken, Kur’an ayetlerinden bazi 6rnekler

eklemis ve daha ayrmntili bir agiklama yapmstir.’®! Bu agiklamalardan, & sl &

u»jd\ ve a-uS L &l eSu 345 arasinda bir celiski olmadig1 anlasilmaktadir.

Bu agiklama sonucunda, u»uﬂ\ RERTE W e—} ile &€ W & &as 545 arasinda bir
celigki olmadigi anlasilabilir. Ciinkii her iki ayet de aslinda anlamiyla degil, yukarida
aciklandig gibi te’vil anlaminda anlasilir. Ancak Quraish Shihab bu konuda ayeti te’vil
etmek istemeyen bazi alimlerin miigkiline nasil ¢éziim bulunacagini ayrintili bir sekilde
agiklamaz. Quraish Shihab, sadece (ioall e s Z ayetinin te’vil edilmesini
istemeyen bazi alimlerin sorununu belirtir, ancak bu alimlerin perspektifinden miskilin

nasil ¢oziilecegini aciklamaz.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Allah’in Arsa istiva etmesi konusundaki
sorunu ¢ozmek i¢in Quraish Shihab’mn takvil yontemini kullandig: gorilebilir. O, Hadid

Saresi 57/4°te gecen “gi}?j\ se s éi” ayetini O, yarattiklarin1 kontrol eder ve

389 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cédmi ‘ li-Ahkdmi’I-Kur ’én, thk. Ahmed el-Berd(ni - Tbrahim Atfis
(Kahire: Dar’ul-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 20/237.

3% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/12.

391 Bikaf, Nazmii 'd-Diirer fi Tendsiibi ’l-/fydt ve’s-Suver, 19/259-260.
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diizenler seklinde te’vil bir yorumla agiklamis. Ayrica “A8 L & &aa 3 ayetinin
anlamini da bilgisi ve giiciiyle iliskilendirir. Bu tiir bir yorum, genellikle alimlerin te’vil

teorisini kullanarak yaptig1 yorumlarla benzerdir.

3.1.4. RU’yetullah

Ri’yetullah meselesi, 6zellikle Ehli siinnet ve Mu’tezile arasinda uzun bir
tartisma konusu olan bir meseledir. RU’yetullah konusunda Kur’an icinde de bu konuyu
ele alan baz1 ayetler bulunmaktadir. RU’yetullah ile ilgili ayetlerden biri, En’am Sdresi
6/103’te yer almaktadir.

el Calll 5h s S &8 S Hal A8 8 Y

“Gozler onu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.” O, en gizli seyleri
bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.”

Bu ayette acikga goriilebilecegi gibi, Kur’an, Allah’in  gozlerle
goriilemeyecegini beyan etmektedir. Ancak, bunun birlikte, Kiyamet SQresi 75/22-23’te
belirtildigi gibi, Kur’&n’in diger bazi1 ayetlerinde Allah’in goriilebilecegi ifade
edilmektedir.

§ \ ?‘ - T Ns. 0w 28
3OBU L) ) 3ali a3 s
“O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.”

Yukaridaki ayetlerin agiklamalarindan anlagildig: iizere, bir yandan Kur’an’in
Allah’in goriilemeyecegini ifade ettigi izlenimini edinmek miimkiindiir; ancak diger
yandan, Kur’an’in diger bazi ayetlerinde Allah’in goriilebilecegi belirtilmistir, 6rnegin
Kiyamet Suaresi 75/22-23. Bu nedenle, En’am Sdresi 6/103’teki ifade ile Kiyamet

Saresi 75/22-23’teki ifade arasinda bir geliski oldugu izlenimi uyanmaktadir.

Quraish Shihab, En’am Sdresi 6/103’teki ifadenin Kiyamet Stresi 75/22-23 ile
celistigini gosteren sorunla ilgili olarak sunlar1 belirtmistir. En’am Sdresi 6/103’teki
ifadeyi, diinyevi bir baglamda Allah’in goriilemeyecegi seklinde yorumlamaktadir.
Diger taraftan, Kiyamet Stresi 75/22-23’teki ifadenin, ahiret ortaminda Allah’in

goriilebilecegi anlamia geldigini belirtmektedir.>*? Quraish Shihab’m agiklamasi, ibn

392 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 4/224-225; Shihab, Tafsir
al-Mishbah, 14/637.
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Abbas’in agiklamasina oldukga benzerdir. Kurtubi’nin aktardigina gére ibn Abbas, bu
tir ifadelerin ahiret baglaminda Allah’in zahir bir sekilde goriilebilecegi anlamina

geldigini ifade etmistir.

Lo Tt 0. w A2 o % oy o -8 PR ¢ PRI TP L . Sy ok 22 °E 5
o) Bual a3 8RS AR B Ly ) JURY ¢ 30AY1 8 G3ha Al 810 ¢ WA b e e AS,E Y
393 (23 — 22 : 4l ) « 3 5LG )

“Diinya hayatinda goézler onu idrak edemez, ancak miiminler Ahirette onu
goreceklerdir; ¢iinkii Allah, su ayetiyle onu bildirmistir: “O giin bir takim
yiizler aydindir. Rablerine bakarlar. (Kiyamet Stresi 75/22-23)”

Quraish Shihab, En’am Stresi 6/103 ve Kiyamet Stresi 75/22-23’1i agiklarken
belirli temel kelimelerin dnceden anlasilmasi gerektigini belirtir, bdylece bu temel
kelimeler, En’am 6/103 ve Kiyame 75/22-23’teki ¢eligkili ifadelerin ¢oziimiinde
anahtar rol oynar. Bu temel kelimeler sunlardir: < JLiai) (& )% ve B)ab Ayetin anlamini
aciklarken, Quraish Shihab, “393'3” kelimesinin “ulasilan sey” anlamina gelen “&l s
kelimesinden alindigin1 ifade eder. Bu kelimenin anlami, insan duyular ve akil
tarafindan ulagilabilen bir basaridir. Bu nedenle, “5U=3¥) 48,5 ¥ ifadesi, ayette ifade
edilen Allah’m varlik ve sifatlarinin insan gozleri tarafindan anlagilamayacagini ve ayni

zamanda insan aklmin da ulasamayacagini vurgular.>%*

Quraish Shihab ayni zamanda, ayette kullanilan &% kelimesinin Allah’a isnat
edilmesinin dil uzlagmasi amaciyla dnceki kelimeyle uyumlu hale getirilmis bir ifade
oldugunu agiklamistir, ancak Allah’a isnat edilen &,% kelimesinin, insanlara isnat
edilen & ;33 kelimesinden farkli bir anlam tasidigini ifade etmistir. Allah’a isnat edilen
&% kelimesi, anlam itibariyle kapsama ve hakimiyet anlamma gelir.®® Yukarida
Quraish Shihab’in agikladigi &% anlayist ve Allah’a nisbet edilen &% anlam, diger
alimlerin acikladig &% ve &% anlamlariyla aymdir. Ciinkii diger alimler de ¥ mn
Lisd “ylagmak” anlamima geldigini belirtmislerdir. Bu nedenle, 4& %Y ifadesini 4 Liady

“Onu kusatamaz” olarak anlamaktadir. Ancak, Allah’a isnat edilen &,% kelimesi,

393 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdmi’I-Kur ’én, thk. Ahmed el-Berd(ni - Tbrahim Atfis
(Kahire: Dar’ul-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 8/482.

394 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/225.

39 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/225.
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drnegin i) &% 343 ayetinde oldugu gibi, % 4xle Ll “Onun bilgisi onu kusatur”

anlamina gelmektedir.3%

Quraish Shihab daha da ileri giderek, ayette gecen ;.= kelimesinin anlamina
dayanarak, Allah’in yaratiklarin gérme yeteneginden uzak oldugunu belirtir. Ona gore,
eV kelimesi, gdziin kornea adi verilen saydam bir zar kullanarak 15181 igeri almasini
saglayan potansiyeli temsil etmektedir, boylece insan gorebilmektedir. Bu nedenle,
yaratiklarin gérme potansiyelinin zayifli§i, onlarin sahip olduklar1 bas gozleriyle
Allah’1 gérememelerine neden olur. Quraish Shihab, yaratiklarin gérme yetenekleri
hakkinda konusurken, bazi hayvanlarin insanin altinda bir gérme potansiyeline sahip
olduguna dair 6rnekler verir. Ornegin, giindiizleri etkili bir sekilde gdremeyen yarasalar
gibi baz1 hayvanlar, insanin gérme yeteneginin altinda bir potansiyele sahiptir. Ayni
sekilde, kuslarin daha iyi gorebildigi gosterilen bir 6rnek olan kartal, insanin gérme

potansiyelinin Ustiinde bir kapasiteye sahiptir.>®’

ovsi

Skl

kelimesinin ¢ogu ehl-i sinnet ve’l-cemaat alimlerine gore genellikle dogrudan gérmek

Bu konuyla ilgili olarak Quraish Shihab, Kiyamet Stresi 75/23’te gegen

anlamia geldigini ifade etmistir. Ancak bir¢oklari, ZJ.L,L, kelimesinden anlasilanin 6zel
bir géorme yetene8i oldugunu belirtmiglerdir. Bu goriisii desteklemek icin Quraish
Shihab, Allah’t gormekle ilgili bazi rivayetlerin bulundugunu belirtmistir. Bu
rivayetlerden biri, imam Buhari’nin Cerir b. Abdullah’tan naklettigi bir rivayettir. Bu
rivayette Peygamber’in arkadaslariyla birlikte dolunayin altinda oturdugu bir anida
Peygamber’in soyle dedigi belirtilmistir: “Siiphesiz, Rabbinizi bu ay (gordiigiiniiz) gibi
goOreceksiniz.” Bunun yani sira, Quraish Shihab, U-H-\ kelimesinin anlamina dair
Sl

kelimesinin anlami, Allah’in nimetlerini beklemek anlamimna gelir.3*® Ri’yetullah’in

N

[ 23¢

Mu’tezile perspektifinden de bir agiklama yapmistir. Bu perspektife gore,

anlamimi anlamak i¢in Mu’tezile’nin goriisiiniin  belirtilmesi, Quraish Shihab’in
Ri’yetullah konusundaki agiklamalarini ¢esitli perspektiflerden daha kapsamli bir

sekilde sunmaya calistigini1 gosterir.

3% Nasiriiddin EbGi Said Abdullah Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-’i’1-Arabi, 1418), 2/176; Al b. Yusuf b. Hayyan
Esiriddin Eb( Hayyan, el-Bajru’I-Mufit fi 't-Tefsir, thk. Muhammed Cemil Sidki (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1990), 4/605; Kurtub?, el-Cdmi  li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 8/482.

397 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/225.

3% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/637.
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Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Allah’in goriilmesi konusundaki sorunu
¢ozmek icin Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi goriilebilir. O,

En’am Sresi 6/103’teki “ Wiy 4,5 ¥ ayetinin diinyevi bir baglamda gergeklestigini

diistniir. Diger yandan, Kiyamet Sfresi 75/22-23’teki “s =l 223 5 25 Ayetinin ahiret
baglaminda Allah’in  goriilebilecegi seklinde yorumlar. Ancak, bu konuda,
Mu’tezile’nin, bu ayetleri Allah’in nimetlerini bekleyerek anladigi bir goriis oldugunu

da agiklar.

3.1.5. Gunah/Kotuluk Meselesi

Insanlar tarafindan islenen giinahlarla ilgili mesele, kelam ilmi ekollerinin
arasinda bir tartisma konusu olmustur. Cilinkii islenen giinahin sorumlulugu kisiye mi
atfedilecek yoksa atfedilmeyecek mi, bu konuda bir anlagsmazlik séz konusudur.
Kur’dn’da, giinah isleyenlerle ilgili agiklamalar yapilan ayetler bulunmaktadir ve bu
kigiler glinahlarim1 Allah’in emri oldugunu iddia etmektedirler. Ancak Kur’an, bu
iddiay1 dogrudan reddederek Allah’in insanlara giinah islemelerini emretmedigini ifade

etmektedir. Bu konuda agikga ifade edilen bir ayet, A’raf Shresi 6/28°de su sekildedir:

4 3 ¥ L %, 0 3% P P o % . <. 1 pl' L oyqq g3 ete yio - . 2o Foos (% 2.5 (7,
Y e ol oy el Yo &) O e Goal i el e s 1406 £aats 1,46 195
.L:J ;]ﬂ;

“Cirkin bir is isledikleri vakit, “Biz atalarimizi bunun tizerinde bulduk, Allah da
bize bunu emretti” derler. De ki: “Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri emretmez. Siz

bilmediginiz seyleri Allah in iizerine mi atryorsunuz?”

Yukaridaki ayette acgikca c‘-uaslb )AL Y &) &) OB “Stiphesiz, Allah ¢irkin igleri
emretmez” denilmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim, bu ayetin Isrd 17/16’°daki beyanindan
farkl olarak, Allah’m bir {ilkeyi helak etmek istediginde L2 | sisaid L@—‘?J—‘A Ul seklinde
ifade edilmektedir. Dolayisiyla A’raf Stresi 6/28 ile Isrd 17/16 arasinda bir geliski
oldugu goriilmektedir. a2is U4l diyen Isra 17/16°ya gelince:

T oa 508 (31 e (558 Lo ) s LA Uil 2058 G 5 G351 1)

“Biz bir memleketi heldk etmek istedigimizde, onun refah ig¢inde yasayan
stmarik elebaglarina (itaati) emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler. Boylece

o memleket hakkindaki hiikmiimiiz gerceklesir de oranin altini iistiine getiririz.”
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Isra Stresi 17/16’min anlamiyla ilgili olarak, Quraish Shihab su aciklamayi
yapmustir: &isis U)al ifadesi, Allah’m ve Resuliinin emirlerine itaat etmeyi ifade
etmektedir. Ancak, onlar itaat etmeyi reddedip zulmettikleri ve yeryuziinde
bozgunculuk yaptiklari i¢in sonunda helak olmuslardir.® Allah, kullarma kétii isler
yapmalarin1 emretmez ¢linkii A’raf SQresi 6/28’de agikg¢a belirtildigi gibi, “Stiphesiz,
Allah c¢irkin isleri emretmez.” Bu ayet, Allah’in higbir zaman gilinah islemeleri igin
kimseye emir vermedigini ifade eder.*®® Bu nedenle, isra Stresi 17/16°daki emir, giinah
islemek icin degil, Allah’a ve Resuliine itaat etmek i¢in bir emirdir. Bu anlayisla, A’raf

Stiresi 6/28 ile Isra Stresi 17/16 arasinda higbir ¢eliski olmadig1 anlasilir.

Ifade edilen tefsir genel olarak diger alimlerin aciklamalariyla benzerdir. Bu
baglamda, ayni goriisii paylasan diger bir alim de Sinkiti’dir. Ona gére, e, Gyl
ifadesinin anlamu, itaat, tevhid, Resul’e ve onun ogretilerine sadik olmaktir. Ancak,
onlar Allah’m emrine kars1 gelmis, isyan etmis ve Resul’ii inkar etmislerdir.*"* Benzer
bir sekilde Taberi, dyetteki emrin itaati yerine getirme oldugunu, ancak onlarin Allah’a

isyan ettiklerini ve emirlerini ihlal ettiklerini ifade eder.*%

Goriisiinii giiglendirmek amaciyla, Quraish Shihab, 4358 &llgd () B3 )] 1315 ifadesinin
anlami ve L@-‘?)-M Uyl ifadesinin anlanmi hakkinda detayli bir sekilde agiklama yapmistir.
008 Gl G G \35 ifadesinin anlamini agiklarken Quraish Shihab, bazi alimlerin ayetin
metni (zerine ciimle eklediklerini belirtir. Ayrica, bu ayetin anlamini anlamak igin
Quraish Shihab, ibn Asir’un goriisiinii de aktarir; ibn Astr, bu dyette takdim ve tehir
oldugunu ifade eder, yani ayetin metni i¢cinde once gelen ve sonra gelen kisimlar
bulunmaktadir. Quraish Shihab, takdim ve tehir olmadan asagi yukar1 soyle
okunacagini soyler: “ve Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz. (15) ve
sehirde likks yasayanlari el¢inin rehberligine uymalar i¢in emrediyoruz, ancak onlar
isyan ederler ve bu durumda hiikmiimiiz geregi, eger dilersek, onlari tamamen yikima

ugratiriz.”*% Bu, Tbn Asir tefsirinde belirtildigi gibidir:

399 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 7/433.

400 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/68.

401 Muhammed Emin Sinkiti, AdVaA u I-Beydn fi Idahi’l-Kur'an bi’l-Kur’dan (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1995),
3/573.

42 EpQ Cafer Muhammed b. Cerir Taberl, Cdmi‘u’l-Beyin ‘an Te'vil Ayi’l-Kuran, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiesestu’r- Risale, 2000), 14/527.

403 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/433-434.



123

gl e g 20l Ly B8 DR DAlG YoL) Gl R Geiee B L 16 DN Gl K
404 e8| U351 13) 2l N 3 2l (3408 Uil e 1 skl J s

“Boylece, konusmanin diizeninin asli su sekildedir: Biz el¢i gondermedikce ve
sehirdeki refah icinde yasayanlari, elginin agziyla onlara neyi emrettiysek onu
emretmedikce cezalandirmadik¢a, azapta bulunmadik¢a biz azaplandirici
degiliz. Sonra onlar, emrimizden ayrilip onlara vaad edilen ceza hak olur.

Boylece, onlart yok etmek istedigimizde onlart yok ederiz.”

ARY

Ua'nin anlammi agiklarken, Quraish Shihab aymi zamanda Tabatabai’nin
goriislerini de aktarmaktadir. Tabatabai’ye gore, U)sl kelimesinin iki anlam igerdigini
belirtir. lk olarak, Allah’a itaati emretmek, ve ikinci olarak, mecaz anlamda anlasilan
bir sekilde glinaha yonlendirmek. Mecaz anlamda giinah isleme emri su sekildedir:
“Allah, onlara cesitli nimetler bahsederek, bunlari isyan vesilesi yapmalart icin sanki
bu nimetleri onlara bir emir gibi vermis gibi davranir, halbuki gercekte, bu nimetleri
stikretmeleri ve itaat etmeleri icin vermistir,” seklinde agiklanir, bu da Zemahseri

tarafindan ifade edilmistir.4%°

Quraish Shihab ayrica Bikai gibi baz1 alimlerin, Le—\p-u Uyl ifadesinin anlamimin
“Liiks yasayanlari yoneticiler olarak atadik” oldugunu sdylediklerini belirtiyor. Bu,
UG53l ifadesinin “biz yonetici atadik/amir kildik” seklinde okunmasi nedeniyle ortaya
¢ikmistir. Bu konuda Quraish Shihab, bu okumanin, alimler tarafindan Kur’an’in
standart okumalar1 (kiraat) olarak kabul edilen yedi okumadan biri olarak kabul

edilmedigini vurgulamaktadir.*%®

Quraish Shihab’a gore, L@_;?)M terimi, <s5is kelimesinden tiiretilmis bir kelimedir
ve <y kokiinden gelir. a)is kelimesi, cesitli nimetler liitfedilen kisi anlamma gelir.
Ancak Kur’an, < kelimesini, nimetlere karsi nankor ve israf eden kisileri tasvir

etmek i¢in kullanir, bu da onlarin dini degerleri kiiglimsemelerine ve zayif insanlari

404 Muhammed Téhir b. Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 15/54.

405 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/434. bk. Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-

Ekavil fi Vuciihi't-Te 'vil, 3/500.

%% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/434. Bu kiraatle ilgili olarak ibn Kesir tefsirinde syle demektedir:

AA.LLUJL;&:JG”Q_\& hf\"\)swoc\)&ép|&cﬁw\ KAt ;\f\ehhbéahmu}&u\&i&ﬁj )-'PU-"JGJ
u}s)@‘,u\mueg:\swqm)muu‘@\}muu)\w\m U sty {@\ML@_\A 1_1)4\} d}su»l_\p ol e

uw\w&u}\}.\h\;,q)dbd\}\\d\ﬁ\.\sjc [ 123 : (abu‘}“] {L@.\B\JJSAJL@_\AJM)AS\MJSJS@L&AJMS)}

bk. Ebt’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’'dani’l-‘AzZim, thk. Sami b.

Muhammed Seldme (Riyad: Déaru Tayyibe, 1999), 5/62.
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ezme egiliminde olmalarina neden olur.*%

Ayeti tamamlamak igin, Quraish Shihab ayni zamanda Seyyid Kutub’un
Allah’in sosyal yasalari, neden-sonug iliskileri ve kader konusundaki goriislerini de
aktarmistir. Allah kotiligli emretmez, ancak israf edenlerin varligi, onlarin tabiat
kanunlar1 tarafindan cezalandirilmasi sonucunu dogurur, yani adetullah olarak bilinen
Allah’in yasalarinin iglemesidir. Bu nedenle, Onun iradesi, sebep olanin varligi
nedeniyle gerceklesir, zorlayan ve sebep olan bir irade degildir.*%® Seyyid Kutub’un
goriisii, yukarida agiklanan mecaz anlamindaki UYs’nin  anlamiyla benzerlik
gostermektedir, ¢lnki Tabatabai’nin mecaz anlamindaki agiklamasinda, kendilerine
verilen nimetlerin ara¢ olarak kullanilarak isyanlarina sebep oldugunu vurgular. Bu
nedenle sanki bu lutuflarla kendilerine “kétiililk yapmalari” ig¢in emredilmis gibi
gorundyorlar. Oysaki bu nimetlerin verilmesi, onlarin siikretmeleri ve itaat etmeleri igin

bir vesile olmalidir.

Yukaridaki aciklamalara dayanarak, giinah/koétiiliik meselesini  ¢dzme
konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi goriilebilir. Ona
gore, ayette gegen “ldsis U)al L3 ifadesi bir giinah isleme emri degildir, ancak bu,
Allah’a ve Onun Resuliine itaatin emri olarak anlasilmalidir. Bu nedenle, bu iki ayet

birbiriyle ¢elismez.

3.1.6. Allah’in Olacaklar1 Bilmesi

Evrenin ve tiim canlilarin yaraticisi olan Allah, elbette olmus, olmakta ve olacak
olan her seyi bilir. Kur’an’da insanin yaptiklari dahil her seyi Allah’in bildigini bildiren
pek cok ayet bulunmaktadir. Allah’in, beserl meseleler de dahil, her seyi bildigini
bildiren ayetlerden biri Necm Sdresi 53/32°de soyle ge¢gmektedir:

A 315 (01 G ST 3 2 L2153 3 akal faly 5 &) 5l W1 a5 QY1 DS G s Gl
ot s el 5 R R3S gl ¢ gl b

“Onlar, ufak tefek kusurlar: disinda, biiyiik giinahlardan ve ¢irkin iglerden uzak

duran kimselerdir. Siiphesiz Rabbin, bagislamast ¢ok genis olandir. Sizi,

topraktan yarattiginda da ve analarimizin karminda ceninler iken de, en iyi

407 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/434.
408 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/434.
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bilendir. Bunun i¢in kendinizi temize ¢tkarmaym. Cilinkii O, Allah’a Karst

gelmekten sakinanlart en iyi bilendir.”

Necm Stresi 53/32°de Kur’an, acik¢a “i Alel 52> ifadesiyle Allah’m her seyi
bildigini belirtir, bu nedenle bu ayet, Allah’in insanlarla ilgili meseleleri de iceren her
seyi bildigini beyan eden bir delil olarak anlasilabilir. Ancak Bakara Siresi 2/143
Kur’an’da, Necm Sdresi 53/32’nin aksine gorlinen bir ifade bulunmaktadir. Bakara
Stiresi 2/143 su sekildedir:

ke 3 AT s Ly e e 0,050 6 &5 Gl e 2155 1 5,40 Ui 44 a8 i
gl ) 8 5 53 Gl e W1 80 E018 () i e L Gan IO e (e i Y
Ay G50l Gy 2l ) =iy

“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek) olasiniz ve Peygamber de size
bir sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik. Her ne kadar Allah in
dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina agir gelse de biz, yonelmekte
oldugun ciheti ancak; Resiil’e tabi olanlarla, gerisin geriye donecekleri ayird
edelim diye kible yaptik. Allah imamimizi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz,
Allah insanlara ¢ok sefkatli ve ¢cok merhametlidir.”

Bakara SOresi 2/143°teki “ S hae Jsb i o da aledl ) Glle & ) 40l Ulas b
e e jfadesi, Necm Shresi 53/32°deki “: 421 5 ifadesiyle zit bir anlami ifade
ettigi gibi gorinmektedir. Bir yandan Necm Siresi 53/32 “&; Aei 34 ifadesiyle
Allah’in her seyi bildigini belirtirken, diger yandan Bakara Suresi 2/143, « AT HFEQEY
O i o B Alad) V) gale & g}i"’ ifadesiyle Peygamberi kimin takip ettigini belirlemek
icin kibleyi degistirdigi aciklanmistir. Bu nedenle, Necm Siresi 53/32 ile Bakara Stiresi
2/143 arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi uyandirmaktadir.

Necm Stresi 53/32 ile Bakara Sdaresi 2/143 arasinda goriinen celigkiyi
agiklamak i¢in, Quraish Shihab, Bakara Stresi 2/143°Un Allah’in kimin Resul’( takip
ettigini bilmedigi anlamina gelmedigini diisinmektedir. Ona gore, Allah kimin Resul’i
takip ettigini ve kimin isyan ettigini bilir, ancak bu ayet sadece insanlar1 sinamak ve
kimin Resul’ti takip ettigi ve kimin ona isyan ettigi hakkinda diinya Uzerinde

gdzlemlenebilen somut bir kamt sunmak amactyla kullanilmistir.*®® Bakara Sresi

409 Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 1/348.
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2/143’tin bu sekilde anlasilmasi, Necm Stresi 53/32 ile Bakara Stresi 2/143 arasinda

bir ¢eligski olmadigini gostermektedir.

Ayni sekilde Sinkiti, ayetin Allah’in bir seyi bilmemesi anlamina
gelmeyecegini, insanlara bilgi verme veya konuyu agiklama amacini tasidigini
soyliyor. Bu nedenle, sadece cahil insanlarin bu ayetin Allah’in bilmedigine delil
gosterenler oldugunu ifade eder. Cahil insanlarin bu iddiasinin miimkiin olmadigin
clinkil Allah’in her seyi en iyi bildigini, hatta Al-i imran Saresi 3/154’te agiklandig
gibi insanin gogislerinde gizlenen seyleri bile bildigini soyler: “Allah, gogiislerin

oziinii (kalplerde olani) bilir.”*'°

Goriisilini gliclendirmek i¢in, Quraish Shihab yukarida belirtilen hususu ac¢ikliga
kavusturmak amaciyla Bakara Sdresi 2/143’Gn Allah’in bilgisi hakkinda diinya
gerceklerini gdstermek amaciyla oldugunu ifade eder. Baska bir deyisle, Allah’in
ezelden beri mevcut olan bilgisi diinya gergeklerinde kanitlanir, boylece bu durumu

sadece Allah degil, ayn1 zamanda diyen kisi ve diger insanlar da gercekten bilir.*!!

Allah’in ezelden beri bilgisinin olmasi konusundaki vurgu, Ibn Atiyye’nin
ifadesiyle de teyit edilmistir. Ibn Atryye, Allah’in kimin Resul’ii takip ettigini ve Kimin
isyan ettigini ezelden beri bildigini ifade etmistir. Bu nedenle Allah, bu olay meydana
geldiginde kimin Resul’ii takip ettigini, kimin hainlik yaptigin1 ve hatta bu olaydan
sonraki gelismeleri de bilmektedir. ibn Atiyye, dyette gecen “a=i” ifadesinin anlamini
daha detayl: bir sekilde aciklamistir. Bu ifadenin anlami su sekilde siralanabilir: birinci
olarak, “4; &siaslls sk A (Resul’im ve ona inananlar bilsin diye), ikinci olarak,
“ade &y (ilmi hatirlatmak), ticlincii olarak, “éiej\ ¢l (ilmi baslatmak), dordiincii
olarak, “c” (miikafatlandirmamz igin), besinci olarak, “3%¥” (ayirt etmemiz icin) ve

altinci olarak “Gs_i” (g6stermemiz igin).*2

Allah’m ezelden beri sahip oldugu bilgiyi daha iyi anlamak i¢in, Quraish Shihab
su benzetmeyi kullanmaktadir: Bu durumu, bir dgretmenin mezun olamayacak bir

Ogrenciyi bilmesine benzetebiliriz. Ancak Ogrencinin mezun olamayacagini diinya

410 Myhammed Emin Sinkiti, Advd 'u’l-Beydn fi Iddhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1995),
1/104.

411 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/348-349.

412 Ebt Muhammed Abdiilhak Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-'Aziz,
thk. Abdusselam b. Abdusafii Muhammed (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1422), 1/220; Nasiriiddin
Ebl Sald Abdulldh Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahmén el-
Mar’asli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas-"i’l-Arabi, 1418), 1/111.
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gergeginde kanitlamak i¢in Ogrenciyi smamasi gerekir. Sinavin sonuglari ortaya
ciktifinda, diger Ogrenciler de arkadaslarinin mezun olamadigini  gergekten
gorebilirler.!3 Bu, hem entelektiiel ¢evreler hem de genel toplum icin oldukca anlasilir

bir drnektir.

Yukaridaki ag¢iklamalara dayanarak, Allah’in gelecegi bilme konusundaki
sorunu ¢6zme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladig
gorulebilir. O, Bakara Sdresi 2/143 ile ilgili olarak, ayetin Allah’m bilmedigini degil,
insanlart sinamak ve gercek diinyada kimin peygambere uyarildigini ve kimin ondan

yiiz ¢evirdigini gostermek i¢in oldugunu soyler.

3.1.7. Allah’mn Kéfirlere ve Miiminlere Yardim Etmesi Meselesi

Allah’in kafir ve miiminlere yardim etmesi meselesiyle ilgili olarak, kiyamet
giinii insanlar mahser yerinde olduklarinda, tiim amelleri sorgulanacak ve hepsi
gercekte mevla olan Allah’a geri doneceklerdir. Allah’in gergek anlamda tiim insanlarin
mevlast oldugu konusunda Kur’an Ydnus Sdresi 10/30°da su sekilde ifade

edilmektedir:
s V8 e e iy a1 2alya bl ) 15305 il G s K1 585

“Orada herkes daha once yaptigi seyleri yoklayacak (ve kendi akibetini
ogrenecek), hepsi de ger¢ek sahipleri olan Allah’a dondurilecekler ve (ilah
diye) wuydurduklar: seyler (onlart yiiziistii birakip) kendilerinden kaybolup
gidecektir.”

Daha 6nceki ayette, Kur’an su sekilde ifade ediyor: Gl ae-df &s‘ S 1303, yani
insanlar gercek mevlalari olan Allah’a dénduriileceklerdir. Ayette bahsedilenler u»m XK
yani her canli varlik, miimin veya kafir, ¢iinkii ayette genel olarak um XK ifadesi
kullanilmistir. Ancak bagka bir ayette, Kur’an yalnizca miiminlere mevla oldugunu,
kafirlerin ise mevlasinin olmadigini ifade eder. Bu, Muhammed Slresi 47/11 ayetinde

su sekildedir:
A A3 Y G D G stal Gl T3 a1 5L @

“Bu, Allah’in inananlarin yardimcist olmasi, inkdr edenlerin ise, higchbir

413 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 1/348-349.
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yardimcist bulunmamasindan dolayrdir.

Yukaridaki agiklamadan goriilecegi ilizere, bir tarafta Kur’an, Y0{nus Sdresi
10/30°da oldugu gibi Allah’in herkes i¢in mevla oldugunu belirtirken, diger tarafta
Muhammed Sdresi 47/11°’de sadece inananlara mevla oldugunu, kafirlerin ise
mevlasinin olmadigimi belirtmektedir. Bu nedenle, Y0nus Sdresi 10/30 ile Muhammed

Stiresi 47/11 arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimini vermektedir.

Bu konuyla ilgili olarak, Quraish Shihab, miminlere nispet edilen ‘,J;A
kelimesinin “koruyucu, yardimci ve diger taraflarla iyi bir sekilde ilgilenen, yoneten,
hatta sahip” anlamma geldigini soyledi. Ote yandan, kafirlere nispet edilen ‘51‘)4
kelimesinin, onlar1 kontrol eden, ayni zamanda onlar1 yakindan taniyan bir sahip
anlamma geldigini ifade eder.*** Bdylece YGnus Sdresi 10/30 ile Muhammed Sdresi

47/11 arasinda iddia edilen ¢eliski sorunu ¢éziime kavusturulmustur.

Quraish Shihab tarafindan verilen g_;j-“‘ kelimesinin anlamina dair anlay1s, genel
olarak diger alimler tarafindan verilen anlamla aynidir. Ciinkii 3 kelimesinin temel
anlami AW ve 5l anlamina gelir.*'® Ayrica, A;.‘}’n kelimesi bazen 3l anlamina
geldigi sekilde yorumlanir. Bu nedenle, &'}’a kelimesi bazen bagkalarinin islerinde
sorumluluk tasiyan ve islerini saglayan biri anlamda kullanilir,**® Bu nedenle, Y{nus
SOresi 10/30°daki 13’'nin anlami, L2047 G50 ANaryi ifade etmektir, Muhammed
Saresi 47/11°deki J}A’nm anlami ise »=Udir. Bu sekilde Muhammed Stresi’ndeki
) al u—\lﬂ\ AR A ifadesi “Onlarin yardimcisi, koruyucusu ve iglerinin yoneticisi olan
Allah” seklinde anlasilabilir, “a¢ ‘;y\ NG ‘)3\55\ Oy ifadesi ise “Onlarin hichir

yardimcilart yoktur” seklinde anlagilabilir.*1®

Yukaridaki anlamin yani sira, SiiyGti gibi bazi alimler de Muhammed Sdresi
47/11°de gegen 5 kelimesini <&sl) anlamina geldigi seklinde yorumlamuslardir. Bu

s b E o . c . 3% o o 5% PR R T .
nedenle, ') Gl 5= ifadesini 41 Gea )4l 4 (sl Ge il “Yakin olanlar, ona iman

414 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/129.

415 Tbrahim el-Bagdadi Hazin, Liibabii’t-Te vil fi Me ‘dni’t-Tenzil, thk. Muhammed ‘Ali Sahin (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 2/441-442.

416 Muhammed Tahir b. Asdr, et-Takrir ve t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 5/154.

417 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Eb? Bekr SuyQti, ed-Diirrii'I-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me sur
(Beyrut: Daruw’l-Fikr, ts.), 18/213.

48 Hazin, Liibabii’'t-Te'vil fi Me ‘ani’t-Tenzil, 2/441-442; Hazin, Liibabii't-Te'vil fi Me ‘Gni’t-TenZzil,
4/142; Ali b. Yusuf b. Hayyan Esiriddin Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Mukit fi't-Tefsir, thk. Muhammed
Cemil Sidki (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990), 9/464; Ebiissulid, Irsadii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya l-Kitdbi’I-
Kerim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas-"i’1-Arabf, ts.), 8/94.
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edenler ve ona raz olanlardir “olarak yorumlamis ve &l 13 ¥ uUsLSl\ &z ifadesini &Y
) Y\ aal e b Y gﬁ‘ A G (s “Clnki onlar, gergekte yalnizca hakkiyla ibadet
eden Allah’a uzaktirlar” olarak yorumlamistir. Ytnus Siresi 10/30’daki sdsa aL!\
ifadesinin ise a4l 2l “efendileri ve sahipleri” anlamma geldigini belirtmistir.*1®
Stiyati, yukaridaki ayetlerle ilgili olarak, Suddi’nin, Y{nus 10/30 ayetinin Muhammed
47/11 ayeti tarafindan neshedildigini ifade ettigi bir kaynaga dayanarak bu konuda bir

aciklama yapmustir,*?°

S6z konusu ayetin yorumuyla ilgili olarak, Quraish Shihab yukarida belirtildigi
gibi %5~ kelimesinin iki farkli anlamint ayirsa da genel olarak Yanus Stresi 10/30°da
gecen H_J,A kelimesini, o an bir sekilde Allah’1n birligi ve egemenligini inkar edemeyen
gercek koruyuculari olarak yorumlamaktadir.*? Ayrica Muhammed Stresi 47/11°de
gecen Al Q}é kelimesini de, inananlara savunma saglayan ve onlara sevgi ve
merhametle yaklasan ger¢ek bir koruyucu olarak yorumlamakta; ancak kafirlerin,
inananlarin elde ettigi gibi bir koruyucularinin olmadigini, bu nedenle yardim
goremeyeceklerini  belirtmektedir.?? Bu, yukarida kendi tammmim verdigi Q‘}’e
kelimesinin anlamindan biraz farklidir, ancak anlam baglaminda hala anlasilabilir,
clinkii o, ger¢ek koruyucularin, Allah’in birligini ve egemenligini inkar edemeyenler

olduklarinmi ac¢iklamaktadir.

Yukaridaki aciklamalara dayanarak, Allah’in kafirler ve miiminlere yardim
etmesi meselesini ¢6zme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak
yorumladig goriilebilir. O, “‘;‘}3” kelimesinin iman edenlaer i¢in koruyucu ve yardime1
anlamma geldigini belirtir. Ancak, kafirlerle iligkilendirilen « 5% kelimesinin bir
yandan onlara hakim olan sahip anlamina geldigini ifade ederken, diger yandan onlarin
gercek koruyucusu oldugunu ve bu durumda onlarin birligini ve Onun egemenligini

inkar etmelerinin artitk miimkiin olmadigin1 agiklar.

3.1.8. Kullarin Camm Kimin Aldig1 Meselesi
Can alma meselesi, her canlinin kaginilmaz bir gergegidir, zira her canlinin bir

giin olimil tadacagi Al-i Imran Sdresi 185. ayette agikca belirtilmistir. Kur’an’da

419 Slyat?, ed-Driirrii’I-Menstir fi 't-Tefsir bi’l-Me ’sur, ts., 18/213.

420 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Eb? Bekr SuyQti, ed-Diirrii'I-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me sur
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/362-363.

421 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 6/65.

422 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/129.
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oliimle ilgili bu mesele, canli varliklarin hayatini kimin alabilecegini aciklayan ayetlerle
ele alinmaktadir. Ziimer Stresi 39/42 i¢inde, canli varliklarin hayatin1 alan veya onlari

oldiirenin Allah oldugunu belirten bir ayet bulunmaktadir.

ol ) AT Buliy Sl il ol A s alin b 3 2 A5 iha G i) 50 B
G0 3l Y Al B ) H s

“Allah  (olen) insanlarin ruhlarini  oldiiklerinde, d6lmeyenlerinkini de
uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarim tutar, digerlerini belli bir
stireye (6miirlerinin sonuna) kadar birakir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum

icin elbette ibretler vardir.”

Bu ayette Kur’an, tiim canlilar1 ldiirenin Allah (0331 a5 i) oldugunu agikg¢a
belirtmektedir. Ancak Kur’an bagka bir ayette de bir canlinin canini alan kisinin 6lim

melegi oldugunu Secde Stiresi 32/11°de soyle bildirmektedir:
a5 N & AR o sl Gl a5 O

“De ki: “Sizin igin gorevlendirilen d&liim melegi cammzi alacak, sonra

Rabbinize dondiruleceksiniz.”

2

Secde Saresi 32/11 disinda, Oliim geldiginde insan1 o6ldiirenin “Gl)
(elcilerimiz) oldugunu agiklayan bir ayet de bulunmaktadir. En’am Sdresi 6/61’de soyle

buyuruluyor:
Osb Y g Wl A5 &l aaT a5 13 i i ale (i ealie 53 el 5

“O, kullarimin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyucu
melekler gonderir. Nihdyet birinize 6liim geldigi vakit (gorevii) elgilerimiz onun

canmint alir ve onlar gorevlerinde asla kusur etmezler.”

Yukaridaki ii¢ ayetin aciklamasindan, bu ii¢ ayetin canlilar1 kimin 6ldiirdiiglinii
acikladig1 goriilmektedir. Ancak bu ii¢ ayetten agikca goriilebilecegi gibi, Ziimer Stresi
39/42°de Allah’in canli varliklar1 6ldiirdiigiini belirtirken; Secde Saresi 32/11°de 6lim
meleklerinin canli varliklart oOldiirdiigiinii belirtir ve En’am Slresi 6/61°de de
gonderilen elgilerin canli varliklar 6ldiirdiiglinii belirtir. Bu nedenle, yukaridaki {i¢ ayet

tenakuzun kendi aralarinda gergeklestigi izlenimini vermektedir.
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Yukaridaki ayetlerdeki muhtemel ¢eliski konusundaki soruna gelince, Quraish
Shihab su agiklamay1 yapmaktadir. Bu {i¢ ayetin anlami, canli varliklar1 6ldiirenin Allah
oldugudur ve bu, oOlim meleklerine emir vererek canlilarin yasamlarini
sonlandirmalarini saglamak suretiyle gerceklesir. Daha sonra 6liim melekleri, el¢ilerini
(yardimcilarini) gorevlendirir ve bu elgiler, canli varliklarin yasamlarini sonlandirir.
Yani, bu elgiler canli varliklarin yasamlarini sonlandiranlardir. Kur’an, bu elgileri g
Gl (elgilerimiz onun canmi alir) ifadesiyle tanimlar. Boyle bir yorumla yukaridaki

ayetlerde iddia edilen tendkuz sorununun ¢oziildiigii agiktir.*?

Secde Stresi 32/11 hakkindaki bu konuda Quraish Shihab, canlarin alinmasinin
tek bir melek tarafindan gergeklestirildigini diisiinmektedir, ¢linkii bu ayette Allah,
melekler anlamina gelen 483 kelimesinin tekil formu olan & kelimesini kullanmustir.
Ruhun ¢ekilmesi konusundaki agiklamada, Quraish Shihab, ruhun ¢ikmasi anlamina
gelen bir manada Olimiin gerceklestirdigini sdyleyen Tabatabai’nin goriisiinii
alintilar.*?* Oliim melegin adi konusunda, Ebii Hayyan’in tefsirinde 6liim meleginin
J¥)55e oldugunu ve J¥1552%in “Allah’mn kuludur” anlamma geldigini ifade ettigini

belirtir.*2®

En’dm Sdresi 6/61°de ruhun g¢ekilmesinin elgiler tarafindan gergeklestirildigi
aciklanmaktadir ve kullanilan kelime “J%)” (elgiler) kelimesidir, bu kelime cem?’
(¢ogul) bir formda kullanilmistir. Bu durumda Quraish Shihab, Rusul’u 61im melekleri
olarak yorumlar.*® Bu nedenle, cemi’ (gogul) bir kelimenin kullanimi, ruhun

alinmasinda sadece tek bir melegin degil, birgok melegin gérevlendirildigini gdsterir.*?’

Quraish Shihab, yukaridaki {i¢ ayeti anlamak i¢in iki soru 6nerdi ve ardindan bu
sorularin cevaplarini agikladi. Birinci soru, 61im meleklerinin sayis1 hakkindaydi; 6liim
melekleri sadece bir mi yoksa bircok mu? Ikinci soru, canlilar1 vefat ettiren kim, Allah
mi1 (Ziimer Stresi 39/42°de belirtildigi gibi) yoksa melek mi (Secde Saresi 32/11 ve
En’am Sdresi 6/61’de belirtildigi gibi)?

Quraish Shihab, yaratiklarin canin1 alan meleklerin sayisiyla ilgili ilk soruyu

yanitlarken, Ibn Abbas’tan gelen agiklamaya gore bir 6liim meleginin yardimcilari

423 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 11/190.
424 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/189.

425 Eb(l Hayyan, el-Bakru 'I-Mubkit fi 't-Tefsir, 8/434.

426 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/137.

427 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/189.
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oldugunu séyledi ve bu En’am Siresi 6/61°deki iy ayetinde ifade edilen seydir. Bu
bilgi, hadis ve tefsir uzmanlar1 olan Ibn Cerir et-Taberi ve Ebu Es-Seyh tarafindan ibn

Abbas’a dayandirilan bir rivayettir.8

Ilk soruya verilen cevapta, Ibn Abbas’a dayali bilgilerin yani sira, Quraish
Shihab, dil yaklasimindan kaynaklanan bir cevap da kullanarak, dil agisindan her bir
0geyi grup i¢inde ifade etmek i¢in ¢ogul formun kullanilmasina izin verildigini belirtti.
Ayrica, el-Cemal’in goriislerini kullanarak, GlL’) kelimesinin ifade ettigi melek sayisinin
1 oldugunu ve ¢ogul formun, melek 6limiiniin yiiceligi ve biiyiikliigline isaret etmek

icin kullanildigini belirtti.*?°

Ikinci soruya cevap vermek igin, kimin &liim aninda ve uykuda canliyr
oldiirdiigii sorusu Quraish Shihab tarafindan soyle agiklanmistir: Bu soru, Kur’an’da
Ziumer 42. ayette oldiirenin Allah oldugunu belirtirken, Secde Siresi 32/11 ve En’am
Sdresi 6/61°de oldiirenin melek oldugunu belirtmesi nedeniyle ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle, ikinci soru ortaya cikar. Ikinci soruyu yamtlamak igin Quraish Shihab
yukarida agikladigi gibi, canliy1 6ldiirenin Allah oldugunu, melegin ise 6lecek kisinin
ruhunu gekmesi icin Allah’in emir vermesi ile 6limii gergeklestirdigini ve ardindan

6liim meleginde Resullerin (yardimcilarin) gorevlendirildigini belirtmistir.**°

Quraish Shihab’in agiklamasi, Sa’lebi’nin tefsirinde verilen agiklamaya
neredeyse benzemektedir. Sa’lebf, oY) @}u A.n\ ifadesinin hakikaten 6ldiirme anlamina
geldigini, 6lim meleginin anlaminin ise Allah’in izniyle ruhlar1 almak oldugunu
belirtmis; 6lim meleginin, ruhlar1 ¢ikaran melekler arasinda yardimcilar1 ve askerleri
bulundugunu ifade etmistir. Ruh, bogaza ulastiginda 6liim meleginin onu kavradigin

soylemistir.*3

Agiklamanin anlasilmasmi kolaylastirmak i¢in Quraish Shihab, bir yazinin
sonuglarint géstermektedir. Yazan kisinin bilgisayar ya da kalem oldugunu, yaz1 aletini
hareket ettirenin parmaklar, parmaklari1 hareket ettirenin ise beyin oldugunu soyler.

Ciinkii parmaklarin hareket etmesini emreden beyindir.**? Bu nedenle, canlilar1 6ldiiren

428 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/189; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/140.

429 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/190; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/138.

430 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/190.

31 Ebd Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. el-
imam Ebi Muhammed ibn ‘Astr (Beyrut: Daru hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 4/59.

432 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/190.
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aslinda Allah’tir, ¢linkii Allah canlilar1 yaratan ve tiim yaratiklarini 6ldtrendir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, can alma meselesini ¢6zme konusunda
Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladig: goriilebilir. O, canli varliklarin
Olimanu Allah’in 6liim melegine emir vererek gerceklestirdigini ve ardindan 6lim
meleginin resullerini canli varliklarin ruhunu ¢ekmek igin gorevlendirdigini belirtir. Bu

nedenle, bu Ug ayet birbiriyle ¢elismez.

3.2. Kiyamet ile ilgili Ayetler
3.2.1. Kiyamet Giiniinde Daglarin Yok Olmasi
Evrenin sonu olan kiyamet giiniiniin gelmesi, kesinlikle iman edilmesi gereken
ve imanin sartlarindan biri olan bir gergektir. Kur’dn’da anlatilan evrendeki
yikimlardan biri de daglarin yikimidir. Daglarin helak olmasiyla ilgili olarak Kur’an’da
birgok ayette daglarin tamamen yikilacagimi anlatilmaktadir. Ancak Kur’an’da kiyamet
geldiginde daglarin parka-par¢a olacagina dair agiklama, gesitli ayetlere dagilmis farkli
aciklamalarla anlatilmaktadir. Dolayisiyla kiyamet giiniinde daglarin helak olacagina
iliskin agiklama ayetten ayete farklilik gosterdigi icin bu ayetler arasinda bir ¢eligki
varmig gibi goriinmektedir. Kiyamet geldiginde daglarin dagilacagini anlatan ayetler
soyledir:
1) Taha Suresi 20/105:
VL5 5 ks 58 0l e o855
“(Ey Muhammed!) Sana daglarin (Kiyyamet giiniindeki) halini soruyorlar. De
Ki: “Rabbim onlar: toz edip savuracak.”
2) Mduzzemmil Suresi 73/14:
Staga L€ Ol €5 a1 (b Gl 23
“Yerin ve daglarin sarsilacagi ve daglarin akip giden kum yigini olacag: giinii
(Kryameti) hatirla.”
3) Murselat Siiresi 77/10:
f_m, JGadl 1315

“Daglar ufalanip savruldugu zaman.”

4) Tar Suresi 52/10:
e sl Huudy

“Daglar yiiriidiikge yuiriir.”
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5) Tekvir Siresi 81/3:
i 135
“Daglar, yiiriitiildiigii zaman.”
6) Vakia Siiresi 56/5-6:

“Daglar par¢a par¢a dagilp sa¢ilmis toz oldugu zaman.”

7) Hakka Suresi 59/14:
5325 483 URA Jladly () el
“Yeryiizii ve daglar kaldirilip birbirine ¢carptirilinca.”
8) Karia Siiresi 101/5.
sl iSOl & 45

“Daglar da atilmig renkli yiinler gibi olacaktir.”

Yukaridaki ayetlerin hepsi kiydmet giiniiniin gelmesiyle daglarin durumu
hakkinda farkli agiklamalarda bulunur, bu da farkl aciklamalar arasinda bir ¢eliski
oldugu izlenimini uyandirabilir. Kiyamet giinii daglarin durumuyla ilgili ayetlerin
yorumu hakkinda Quraish Shihab, bu farkli agiklamalarin daglarin yok olma siirecini
veya asamalarmi gosterdigini sdyler. Ona gore, kiyamet giinii daglarin yok olusunu
tasvir eden birka¢ siire¢c yasanacaktir. Bu siiregler sunlardir: Birinci siire¢, daglarin
birbirine carptirildigr seklinde agiklanan Hakka Stresi 14. ayetle ifade edilir: “Yeryuzu
ve daglar kaldirihp birbirine ¢arptirlinca.” ikinci siireg, daglarm yer ve gok gibi
sarsilacagi, daglarin akip giden kum yigim olacagi seklinde aciklanan Miizzemmil
Saresi 14. ayetle ifade edilir: “Yerin ve daglarin sarsilacagi ve daglarin akip giden kum
yigint olacag giinii (Kiydmeti) hatirla.” Uglincii siire¢, daglarin renkli yiinler gibi
atildig1 seklinde agiklanan Karia Stresi 15. ayetle ifade edilir: “Daglar da atilmis renkli

yiinler gibi olacaktir.”**®

Kiyamet giiniindeki daglarin durumuyla ilgili ayetlerin anlagilmasiyla, yukarida
bahsedilen ayetler arasinda birbirine zithik olmadigi sdylenebilir. Cilinkii bu ayetler,
daglarim yikilma siirecini ve agamalarini agiklamaktadir. Bu nedenle, Kur’an ayetleri
farkli ayetlerinde farkli kosullarla agiklar. Sinkiti’nin tefsirinde yazdigi agiklamaya

bakilirsa, Quraish Shihab’in daglarin yok olusu siirecine iliskin agiklamasinin

433 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/81-83.
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Sinkiti’nin agikladigi agiklamayla benzer oldugu sdylenebilir ancak Sinkiti’nin
aciklamasi daha detayli olarak degerlendirilir ¢linkli Quraish Shihab sadece kiyamet

giiniindeki daglarin durumunu {ig siirecle agiklamistir.

Bu baglamda, Sinkiti, kiydmet giiniiniin gelmesiyle daglarin yok olma siirecinde
birka¢g asama oldugunu aciklar. Birincisi, LR PP LSl e L«-Gﬁ A “onlar
yerlerinden sokip alacak ve onlari parcalayarak siiriikleyecektir” olarak ifade edilen
Hakka SOresi 13-14. ayette aciklanan asamadir. lIkincisi, slidl G ¢lsedl (8 b/ 4
gbﬁb “onu gokyiizii ile yer arasinda tasiyacak” olarak ifade edilen Neml Sdresi 87-
88, Kehf Sdresi 47, Tekvir Slresi 3, Nebe Sdresi 20 ve Tar Sdresi 9-10. ayetlerde
aciklanan asamadir. Ugiinciisii, s Eila (83 SR« A€ Ela A ) L83 i) 43
A J3il e o 45 3l) “onu sallayacak ve ezecek (Yagla karistirilmis un ya da onun gibi
bir sey olan kasis gibi olana kadar ufalanir.)” olarak ifade edilen Vakia Siresi 5 ve
Hakka Siresi 14. ayetlerde aciklanan asamadir. Dérdiinciisii, «hedl JaiiS b iay
sl @xll&5 “ony ucusan kum taneleri gibi yapacak ve un-ufak haline getirecek”
olarak ifade edilen Muzzemmil Sdresi 14, Meéric Siresi 8-9. ayetlerde agiklanan
asamadir. Besincisi, S5l +%]& “iai G “onu savrulan toz zerresi gibi yapacak” olarak
ifade edilen Vakia Stresi 5-6. Ayetlerde agiklanan asamadir. Altincisy, B sl Ll
“onu ugugan buhar gibi yapacak” olarak ifade edilen Nebe Sdresi 20. ayetlerde

aciklanan asamadir.*3*

Kiyamet giinli daglarin yok edilmesi siirecine iliskin Sinkiti’nin yani sira Razi
de kendi tefsirinde yazdig1 gibi goriislerini aktarmistir. Ona gore, kiyamet giiniinde
daglarin yok olma siirecini tasvir eden en azindan 4 siire¢ bulunmaktadir. Birinci siireg,
Hakka Stresi 14. ayette agiklandigi gibi \aké s’ &1 “parcalara ayrilmasidir.” ikinci
siirec, Neml Stresi 88. ayette agiklandigr gibi (hes W& ad & “kum gibi toza
doniismesidir.” Uglnci stireg, uu;-\-d‘ u@-’J‘S Jyuad yani - ek Y il 38 e JAY H3K 214l
&MY\ “daglar gibi parcalanip evin penceresinden igeri giren toz zerrecikleri gibi kilcal
olmasidir.” Dérdiincii siireg, Nebe Stiresi 20. ayette agiklandigr gibi Wy jial “serap
gibi olmasidir.” Genel olarak bu dort surecle ilgili olarak R&zi’nin birinci, ikinci ve
ticiincli siireglere iligkin goriislerinin yukarida agiklandigi gibi Quraish Shihab’in

anlattig1 kiyamet giinii helak siireciyle ayn1 oldugu goriilmektedir.

434 Muhammed Emin Sinkiti, Advd 'u’l-Beydn fi Iddhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1995),
4/637-638.
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Taha Stresi 20/105 ayetinin daha ayrmtili bir tefsiri konusunda, Quraish
Shihab, ayetteki daglarin yok olusunu su sekilde agiklar: daglarin kokiinden cekilip
sokiilmesi ve ardindan parcalanarak kum taneleri gibi ince ve hafif hale getirilmesi,
pamuk gibi hafif ve kolayca ucan bir sekilde dagilmasidir.*® Daglarin kokiinden cekilip
sOkiilmesi, daglarin yok olusunu simgeliyor ve bunu agiklayan Bikai’ye gore, daglar
cekildikten sonra havaya firlatilir.**® Bu konuda Zemahseri ve diger miifessirler de
benzer bir agiklama yapmislar, daglarin durumunu kum gibi yapilip ardindan riizgar
tarafindan savrularak dagilan bir duruma benzetmisler, bu dagilan durumun

yiyeceklerin serpilmesine benzer oldugunu belirtmislerdir.**’

Mizzemmil 73/14 ayetinde gecen l-ms kelimesi hakkinda, Quraish Shihab’a
gore bu kelime “kum yigini” olarak dilde anlam bulur, UueA kelimesi ise “dagilmis”
olarak tercime edilir. Bu nedenle ayet, daglarin kum yiginlar1 gibi dagilmis durumunu
tasvir eder. Daha da ileri gidilerek, o anki daglarin artik saglam kayalardan olusmadigi,
ancak kum yiginlarina doéniistiigii ifade edilir. Bu ayette anlatilan daglarin yok olmasi,
daglarin yok olma siirecinin bir agamasini temsil eder ve bu siirecin son asamasi, Karia
Stresi 5. ayette aciklandigr gibi gerceklesir. Sonug¢ olarak, daglarin oldugu yerin
diizlestigi, Taha Sdresi 6. ayette tasvir edildigi gibi, daglarin yerlesim yerinin diiz bir

hale geldigi anlatilir.**®

Tor Slresi 52/10 ayetinde gegen I Jlall 5183 ifadesi hakkinda, Quraish
Shihab, “yurime” ifadesinin daglarin yerinden hareket etmesini, riizgarin siddetli
hareketiyle siiriiklenen bulutlar gibi, giiclii bir hareketle tasvir ettigini agiklar. Ancak bu
ayetteki 'xs kelimesinin asil manasmi degil, mecazi manasini anlatmak amacini

tasidigin ifade etmistir.*3®

Tekvir Suresi 81/3’te daglarin hareketiyle ilgili mesele daha ayrintili bir sekilde
aciklanmustir. Quraish Shihab, <5 kelimesinin )& kelimesinden alidigini ve temel

anlaminm “yiriime” oldugunu belirtir. Ayet, kiyimet giiniinde daglarin yerinden

435 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 8/367.

4% Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim Bikai, Nazmii’'d-Diirer fi Tenasiibi’l-Aydt ve’s-Suver (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 12/345.

437 Ebii’]-Kasim Carullah Mahmtd b Omer b Muhammed Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki Gavamizi’t-
Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud vd. (Riyad: Mektebetii’l
Ubeykan, 1998), 4/109; Ebiissuld, Irsddii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezdya l-Kitabi’lI-Kerim, 6/42; Ibnii’l-
Cevzi, Zadii’I-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir, 918.

438 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/528-529.

439 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/373.
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oynayacagini ve yer degistirecegini gostermektedir. Bu ayetteki daglarin durumuyla
ilgili aciklamalar1 yaparken, Quraish Shihab, kiyamet giiniindeki daglarin durumu
hakkinda bir¢cok ayetin bulundugunu belirtir. Farkli ayetlerde kiyamet gilinlindeki
daglarin durumuyla ilgili farkli a¢iklamalarin bulunmasi, daglarin yok olma siirecinin

asamalarini gosterir, yukarida agiklandig: gibidir.*4

Vakia Stresi 56/6°da gecen “:Ga” kelimesi hakkinda, Quraish Shihab, kelimenin
cok kiiciik ve ince toz anlamina geldigini belirtir. Bu anlayis, ¢Ga kelimesini temelde
goriilebilen ya da gilines 15181 arasindan goriinen toz olarak yorumlar. Bu ayeti
yorumlarken, Quraish Shihab ayn1 zamanda deprem nedenlerini, yer alti bosluklarindan
kaynaklanan deprem potansiyeli hakkinda bilim perspektifinden agiklar ve ardindan bu
ayetin yorumunun bilim perspektifinden dini perspektifle pek farkli olmadigini belirtir,

cunku Allah’m doga kanunlarini bilmedigimiz bir yasa iizerine birlestirebilecegini ifade

eder.*4

Hakka Sdresi 59/14’te gecen “4€9 Kkelimesi hakkinda, Quraish Shihab,
kelimenin “pargalarin yikilmas: sonucunda diiz ve ince olma” anlaminda anlagilan “&5”
kelimesinden tiiredigini belirtir. Bu kelimenin ayn1 zamanda “3%” kelimesiyle benzer
oldugu ancak “3% kelimesinin bazi alimlere gore pargalarin yok olmasi ve birbirine
karigmasi anlamina geldigi ifade edilir. Bu nedenle bu terimi kullanarak tiim

parcalarmin karistig1 bugdaya “(383 terimi verildigini ifade eder.*#?

Karia Stresi 101/5’te gegen ““_isiiall (21" ifadesini, Quraish Shihab, “Hafif
tiiyler gibi ve riizgar tarafindan savrulup parcalarina ayrilarak ucusan” seklinde
tercime eder. Bu ayette gecen “g&-:j\” ifadesini tily olarak yorumlar. Bu manay1 kirmizi
veya renkli tiiylere sahip olmaktan anlayanlarin da bulundugunu séyledi. Bu yorum,
Fussilet Saresi 27. ayette gecen “Goérmiyor musun ki Allah gokten su indirdi. Biz
onunla tirlii tirlii tirtinler ¢ikardik. Daglardan da beyaz, kirmizi (birbirinden farkl)
cesitli renklerde yollar (katmanlar) var, simsiyah taslar da var” ifadesine

dayandirilmistir.**

440 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/81-83.
441 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/544-545.
442 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/417.

443 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/477.
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Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Kiyamet giinii’'nde daglarin yok olmasi
meselesini ¢6zme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi
goralebilir. O, bu ayetlerin Kiyamet giinii daglarin yok olma siirecini asamalariyla
acikladigini soyler. ilk asama daglarin carpistirilmasidir (Hakka Siiresi 69/14), ikinci
asama daglarin kum gibi dagilmasidir (Miizzemmil Siiresi 73/14), {i¢lincli agsama ise
daglarin pamuk veya tliy gibi riizgarla savrulup dagilmasidir (Karia Siiresi 101/5).
Ancak, Quraish Shihab’in agiklamalari, diger miifessirlerin, mesela Sinkiti ve Razi’nin

sundugu detaylara kiyasla, daha az detaylidir.

3.2.2. Herkesin Cehenneme Ugramasi

Cennet ve cehennem meselesi aslinda goriilmeyen ve inanilmasi gereken bir
konudur. Cunku cennet ve cehennem, kiyamet giinii insanlarin varacagi son yer
olacaktir. Kim iman eder ve salih amel islerse, cennet’e yerlestirilecek; kim kufir ve
isyan ederse, cehennem’e yerlestirilecektir. Kur’an’da cehennem’e girecek olanlarla
ilgili birka¢ ayet bulunmaktadir. Bu konuda agiklama yapan ayetlerden biri, Meryem

Sdresi 19/71-72°de bulunmaktadir:
é . - o IS P4 wf)‘,!% [ o e | @ 20 o
L Led uAfJUJ‘ D5 1580 Cpall (A & Luasa Laa &) e JS )5 Y] aSia O

“(Ey insanlar!) Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin igin
bu, kesin olarak hiikme baglanmig bir istir. Sonra Allah’a karsi gelmekten

1

sakinanlart kurtaririz da zalimleri orada diz tistii cokmiis halde birakiriz.’

Bu ayetin ifadesinden, Kur’an’mn yiizeysel bir sekilde tiim insanlarin cehenneme
girecegini belirttigi goriilebilir. Ancak bu ayetin tersine, Kur’an’in diger ayette bazi
insanlarin  cehenneme  girmeyecekleri  hatta cehennemin  gurdltusini  bile
duymayacaklar1 belirtilmektedir. Bu konuda agiklama yapan ayetlerden biri, Enbiya

Sdresi 21/102-103’te bulunmaktadir:

Eoslso. (5! &';T,’ 58 %’.’;.:., P R T A TR R PR ; Swt o2 3 AT S - 2%y .QJ,E,, - 3_0 - \F
g}ﬂ\é&iﬁ\&hﬁu\ R JJ'.‘SY‘tJﬂ‘("@-'JA:’Y-UJJ;B(‘H“\;‘F“\L“#(’“JWUMY

3 803
W o

G 5
“Onlar cehennemin hisiltisini bile duymazlar. Canlarinin istedigi nimetler
icinde ebedi olarak kalwrlar. En biiyiik korku bile onlar: tasalandirmaz ve
melekler onlari, “Iste bu, size vaad edilen (mutlu) giiniiniizdiir” diyerek

)

karsilarlar.’
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Kur’dn’in bir yanda Meryem Siresi 19/71-72°de tiim insanlarin cehenneme
girecegini belirttigi gibi, diger yanda Enbiya Stresi 21/102-103’te ise tiim insanlarin
cehenneme girmeyecegini belirttigi gortilebilir. Bu nedenle, Meryem Sdresi 19/71-72
ile Enbiya Sdresi 21/102-103 arasinda ilk bakista bir ¢eliski oldugu goriilmektedir.

Bu konudaki problemi ¢6zmek ic¢in, Quraish Shihab, Meryem Sdresi 19/71-
72’de bulunan “cﬁb‘}” ifadesinin anlaminin, bu ayetin baglaminda kimin kastedildigi
konusunda alimler arasinda ihtilaf dogurdugunu kabul ediyor. Ona gore, bu ayet
gercekten de tim insanlar, Muminler ve kéfirler icin gecerli olmakla birlikte, “&3;‘5”
ifadesi “girmek” anlamina gelmez, ancak “Uzerinden gecmek” anlamina gelir. Bu
nedenle, ayet, tiim insanlarin cehennemi gegerek, yani cennete ulagmak iizere
kullanacaklar1 bir kprii olan cennetin iizerinden gegecekleri anlamma gelir.*** Bu
anlayigla, Meryem Stresi 19/71-72 ile Enbiyd Slresi 21/102-103 arasindaki ¢eliski

sorunu ¢oziilmiis oluyor.

Quraish Shihab’in, s6z konusu ayetin Miisliman veya kafir herkesi kapsadig
yoniindeki goriisii, ¢ogu alim tarafindan benimsenen bir goriistiir. Ibnii’l-Cevzi
tefsirinde, bu goriisiin ¢ogu alim tarafindan benimsendigini belirtir; ¢iinkii gogu alim,
bu ayetin genel anlamda Miimin veya kafir olsun tiim insanlar i¢in oldugunu anlar.
Ayrica Ibnii’l-Cevzi, bu ayetin sadece kafirler icin gecerli oldugunu diisiinenlerin
goriisiiniin Ibn Abbas’a dayandirildigim1 da ifade eder.**® Aym sekilde, Sa‘ravi, bu

ayette anlatilanin salih veya diger tiim varliklar1 kapsadigini sdyler.*4°

Ona gore, genel anlamda &39\3 kelimesi “girmek” anlamina gelir. Bu anlamin
yani sira, % U3 kelimesi ayni1 zamanda “bir yere varmak™ veya “ge¢cmek” seklinde de
anlagilabilir. Bu anlam, genel olarak anlagilan bir anlamdir, ancak kelimenin temel
anlami “bir kuyruga dogru gitmek’tir. Bu kelime, s6z konusu ayette oldugu gibi,
Enbiya Sdresi 98 ve 99. ayetlerde de gegcmektedir. Ancak HGd Saresi 98. ayette kelime,
onlar1 cehenneme sokan Firavun’un degil, sadece onlar1 cehenneme gotiiren anlamina

gelir, ¢iinkii Firavun onlar1 cehenneme sokmamus, sadece oraya gotiirmiistiir.*’

444 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/228-232.

45 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 893.

446 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘rdavi, 9154.

7 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/228-229; 3|5 nin “su kuyusuna gitmek” anlan da Sya’rawi tarafindan
yorumlanmustir. bk. Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 9154.
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CQU} ifadesinin Quraish Shihab tarafindan ifade edilen anlami, tefsir alimleri
tarafindan ifade edilen anlami temsil ediyor ve bu ifade diger tefsir alimleri tarafindan
paylasilmaktadir. Ancak, Ibnii’l-Cevzi daha ayrmtili bir aciklama yaparak 3353
kelimesinin bes farkli anlamini agiklamis: Birinci anlami, Cabir b. Abdullah’in
Peygamber’den rivayet ettigi gibi J5A3 (girmek), ikinci anlami, Abdullah b. Mes’0d,
Katide ve Ibn Mes’0d’un ifade ettigi Gile 5aall (iizerinden gegmek), Giglincli anlami,
Ubeyd b. Umeyr’in ifade ettigi )= (gelmek), dordiincii anlamn Geldll 3305
(miisliimanlarin gegisi) sl e 55540 (koprii lizerinden gegmek), besinci anlam1 3505
OGS, (miisriklerin gegisi) ise AP (girmek) olarak ifade edilmistir.**® ibnii’l-
Cevzi’in sundugu bes anlamin yani sira, Sa‘ravi 3555 kelimesinin ayrica &% )3 435

553 (atesi gormek ancak igeri girmemek) anlamina geldigini belirtir.*4°

Daha detayli bir sekilde, bu ayeti anlamak i¢in Quraish Shihab, ¢ &alimin
gortigiinii de alintilamaktadir. Alintiladigi ilk goriis, R&zi’nin goriisiidiir ve ayetin
gercekten de tlim insanlarin, Miiminlerin ve kafirlerin de cehenneme girecegini ifade
ettigini soyler. CUnkl peygamberler disinda Miminler de giinah isler ve tim
giinahkarlar giinahlarin1 temizlemek igin cehenneme gireceklerdir. Diger bir goriise
gore, Enbiya Slresi 101-102’deki ifadenin anlami, onlarin cehenneme girecegi, ancak
eziyet gormeyecekleri, ayrica Allah’in atesi soguk ve giivenli hale getirdigi igin

yanmayacaklaridir.**

ibn Astr’un alintiladigi ikinci goriis, Razi’nin goriisiiniin tersine, ayetin tim
insanlar icin degil, sadece kafirler i¢in oldugunu sdyleyen bir goriistiir. Ibn Astir’a gore,
bu ayet onceki ayetlerde bahsedilen zalim gruplarin devami olarak degerlendirilir. Bu
nedenle itaat etmeyenlerin hepsi cehenneme atilacaktir. Demek ki ayet tiim insanlara

hitap etmiyor, sadece kafirlere hitap ediyor.**

Ugiincii alintilanan goriis, ayetin Allah’in yardimi olmadan ne olacagini
anlattigini belirtir. Allah’in yardimi olmadan, herkesin cehenneme girecegi ifade edilir.
Ancak Allah’in rahmeti ve yardimiyla bazi insanlar cehennemden kurtarilir, bu da
takvalarina dayanmaktadir. Bu, onlarin kurtulusu i¢in takvalari tek basina yeterli

olmadig1 anlamma gelir, ancak Allah’in rahmeti ve yardimiyla birlestiginde kurtulusa

48 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir fi ‘Ilmi 't-Tefsir, 893-894.
449 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 9156.

450 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/229.

451 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/229-230.
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ererler.  NOr Sdresi 24/21 ile uyumlu oldugunu diisiinen bazilarina gore, Quraish
Shihab bu goriisii elestirmistir, ¢linkii ona gore bu, ayetteki iﬁ/)‘} ifadesinin anlamin

desteklememektedir.*°2

Yukarida alintilanan {i¢ goriis arasindan, Quraish Shihab Meryem Sdresi 72.
Ayetinin hem Miisliimanlar hem de kafirler i¢in amagclandigin1 belirten goriisii tercih
eder. Ona gore, bu, Meryem Stresi 72. ayeti tarafindan desteklenmektedir: “Sonra
Allah’a karsi gelmekten sakinanlari kurtaririz da zalimleri orada diz iistii ¢okmiis halde
birakiriz.” Ancak Quraish Shihab, hb‘} kelimesini “girmek” anlaminda degil, onu
“gelip gecmek” ve “lzerinden ge¢cmek” anlaminda yorumlamustir. Bu nedenle ayeti,
cennete gitmek i¢in tiim insanlarin cehennemin tlizerindeki sirat kopriisiinii kullanarak
cehennemden gecgecegi seklinde anlar. Bu nedenle cennete gitmek i¢in tiim insanlar
otomatik olarak cehennemden gegecektir. Sirat’in bu agiklamasiyla ilgili olarak Quraish
Shihab, cesitli delillerle desteklenen insanin bu kdpriiden gegme durumlarina genis bir

sekilde deginmektedir.**3

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, herkesin cehenneme ugramasi meselesini
¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi goriilebilir.
o, “%‘39‘3” ifadesinin “gecmek” anlamina geldigini sOyler, yani cennete giden sirat
kopru Uzerinden cehennemi ge¢cmek demektir. Bu nedenle, bu iki ayet birbiriyle

celismez.

3.2.3. Mahserde Peygamberlerin Sahitligi

Resul, Allah’in yeryiiziindeki elgisidir ve gorevi insanligi Allah’a dogru ibadet
etme yollarma rehberlik etmektir. Resul’lin gorevi sadece insanlar1 dogru yola
yonlendirmekle kalmaz, ayn1 zamanda kiyamet giinii geldiginde sahitlik yapma
gorevini de istlenir. Kiyamet giiniinde peygamberlerin sahitligi ile ilgili birkag ayet
Kur’an’da agiklanmistir. Bu konuda agiklama yapan ayetlerden biri, Nisa Stresi

4/41°de bulunmaktadir:
g Tl a0 e 1950

“Her timmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlarin iizerine bir sahit

yaptigimiz zaman, bakalim onlarin hali nice olacak!”

452 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/230-231.
453 Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 8/231-232.
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Kur’an, Nisa Stresi 4/41 ayetinde oldugu gibi, ayn1 zamanda Bakara S(resi

143. ayetinde de kiyamet guini peygamberlerin sahitligi konusunu agiklamaktadir.

Gl &8 el Ulaa Ly e ale O 6 &5 () o 15 158,40 Tty 2l s aiy
fall A1 I8 L M0 s Gl e ) 851 S8 G e o LIS ke O s G G50 Y
Fa0 G500 i &) 5

“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve 6rnek) olasiniz ve Peygamber de size
bir sahit (ve érnek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik. Her ne kadar Allah in
dogru yolu gosterdigi kimselerden baskasina agir gelse de biz, yonelmekte
oldugun ciheti ancak; Resul’e tabi olanlarla, gerisin geriye donecekleri ayird
edelim diye kible yaptik. Allah imaninizi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz,

’

Allah insanlara ¢ok sefkatli ve ¢cok merhametlidir.’

Yukaridaki iki ayet, elgilerin kKiydmet giinii insanlara verdikleri sahitligi agikca
anlatmaktadir. Ancak Kur’an’in diger ayetlerinde sanki yukaridaki ayetin icerigi tam
tersiymis gibi goriinmektedir. S6z konusu Maide Stresi 5/109°da yer aldig1 sekliyle
sOyledir:

o sidl Sle Gl )l dle ¥ 1508 "2ial 13 0558 QL) @ aaddan

“Allah’in, peygamberleri toplayp “siz (den sonra davetiniz)e ne derece
uyuldu?” diyecegi, onlarin da, “Bizim hi¢bir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla

)

bilen ancak sensin” diyecekleri giinii hatirlayin.’

Maide Shresi 5/109°daki agiklamalara dayanarak, Ul de Y ifadesinin bulundugu
bu ayette, Nisa Siresi 4/41 ve Bakara 2/143 ayetleriyle celiskili oldugu izlenimini
edinilebilir. Yukarida belirtilen ayetler arasindaki bu celiskinin sebebi, bir yandan
Kur’an’in, Peygamber’in sahitlik ettigini belirttigi (Nisa Stresi 4/41 ve Bakara Siresi
2/143 ayetlerinde oldugu gibi), diger yandan Peygamber’in & de ¥ seklinde cevap
verdigi Maide Stresi 5/109 ayetindeki ifadeden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, bu

ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi uyanmaktadir.

Maide Sdresi 5/109°daki & ae ¥ ifadesinin yorumuyla ilgili olarak, Quraish
Shihab, Peygamber’in U de ¥ yanitinin, Peygamber’in onlarin gizli durumlar ve

gercek tavirlar1i hakkinda bilgi sahibi olmadigi anlamma geldigini belirtir. Ciinkii
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Peygamber’in bilebilecegi gizli durumlar1 ve gergek tavirlari, Peygamber tarafindan
bilinen agik durumlariyla celisebilir. Bu nedenle Peygamber, W ale ¥ yamitin verir.45
Quraish Shihab’in bu yorumu, Bikai’nin tefsirinde verdigi yoruma neredeyse benzerdir.
Bikail de soyle der: Peygamber, hakikati bilmemekte ve sadece taniklik ettiklerini
bilmekte; Peygamber’in gordiikleri ile gercekte olanlar arasinda farklilik olabilir, ¢iinki
goriilen sey gergeklesen olaylarm 6lgiisii olamaz.*® Quraish Shihab’m bu yorumuyla,
Nisa Sdresi 4/4, Bakara Sdresi 2/143 ve Maide Stresi 5/109 arasindaki goriiniir geliski

¢Ozililmiis olur.

G &e ¥ ifadesinin Maide Stresi 5/109’daki tefsiriyle ilgili olarak, Quraish
Shihab daha ayrintili bir agiklama yapar. Belirli miifessirlerin goriislerine gore, elginin
ul (—Js ¥ yamti, elginin kendi iimmeti hakkindaki bilgisinin, Allah’in bilgisiyle
karsilastirildiginda ¢ok sinirli oldugunu fark ettigi ve bu nedenle Allah’in ondan bu
konuda bir bilgi istemesine karsilik verdigi bir ifadedir. Bu baglamda el¢i, kendi
bilgisinin simirliligini fark ederek, Allah’in timmeti hakkinda daha fazla bilgiye sahip
oldugunu ifade etmek i¢in & ae ¥ dedigi belirtilir.**® Bu yoruma ek olarak, & ae ¥
ifadesinin anlamini anlamak i¢in Quraish Shihab, bagka bir goriisii de aktarir. Bu
goriise gore, U ze Y ifadesi, elcilerin Allah’tan dogrudan bir karar almasmni isteme
arzusundan kaynaklanir. Bu sekilde, elgiler hatalarimi tekrar gdstermek zorunda

kalmadan, Allah dogrudan hiikiim verecektir.*®’

Quraish Shihab’in yukarida verdigi yanitin, bnu’l-Cevzi’nin Ul &e ¥ ifadesinin
anlamin1 anlama konusundaki ifadesiyle benzerlik tasidigi degerlendirilmektedir.
Ancak, bu durumda, Ibnu’l-Cevzi’nin daha kapsamli bir yanit sundugu goriilmektedir,
clinki & elr— ¥ ifadesinin anlam1 hakkinda, tefsirinde Ibnu’l-Cevzi en az alt1 anlamin
bulundugunu belirtmektedir. S6z konusu alt1 anlam sunlardir:

1. «d elr— ¥ ifadesi, Resullerin cehennem riizgarmin iirpertici etkilerini
gordiiklerinde yasadiklart korkuyu ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu durumu
anlatan bir rivayete gore, Dahhak, Ibn Abbas’tan nakletmis olup aym sekilde
Hasan, Mucahid ve Suddi de benzer bir ifade kullanmislardir.

454 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 3/235.

455 Ebd’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Suver (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 6/337.

4% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 3/235; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil, 2/148.

457 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 3/235.
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2. “d de ¥ ifadesi, Allah’in bilgisinin Resul’iin bilgisinden dstiin oldugunu
gostermek icin kullanilmistir. Bu, AbT Talha tarafindan ibn Abbas’tan rivayet
edilen bir hadise dayanmaktadir.

3. il de ¥ ifadesi, Resul’e yoneltilen “Siz ne is yapiyordunuz ve bizden sonra
neler oldu?” seklindeki sorulara verilen bir cevaptir. Resul, Ibn Cerrah’in
ifadesine gore, bu sorulara “4 de ¥ diyerek cevap vermistir.

4, “d &e ¥ ifadesi, Allah’in ilminin sinirsiz oldugunu ifade etmek ve Allah’in
gizli olanlar1 bilmesiyle ilgili bir anlam tasimaktadir. Bu, Zeccac’in ifadesine
dayanmaktadir.

5. i de ¥ ifadesi, Resul’iin bilgisinin sinirl oldugunu ve Allah’in hem agik hem
de gizli olanlar1 bildigini vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Bu anlam,
Anbari’nin sectigi goriise dayanmaktadir.

6. “Ul sl ¥ ifadesi, Resul’iin, hayatta olduklari dénemde sadece bazi eylemlerini
bilebildigini ve oOliim sonrasinda onlar hakkinda higbir bilgiye sahip
olamayacagini  ifade etmektedir. Bu, Ibnu  Anbari’nin ifadesine

dayanmaktadir.**8

fbnu’l-Cevzi tarafindan yapilan & (Jr— Y ifadesinin anlamina dair agiklama,
yukarida belirtildigi gibi, diger miifessirlerin gergeklestirdigi tefsirleri temsil ettigi
diisiiniilmektedir. Ciinkii Ibnu’l-Cevzi, konuyu acik ve kapsamli bir sekilde ifade
etmistir. [bnu’l-Cevzi disinda, & (Jc ¥ ifadesinin anlamina dair uzun agiklamalar1 baska
miifessirler de yapmislardir, 6rnegin Ibn Kesir ve Hazin. Ancak genel olarak, ibn Kesir
ve Hazin’in ibnu’l-Cevzi ve Quraish Shihab tarafindan yapilan agiklamalarla neredeyse

ayn1 oldugu degerlendirilmektedir.**°

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, mahserde peygamberlerin sahitligi
meselesini ¢ozme konusunda Quraish Shihab’m cem metodunu kullandigi goriilebilir.
0, peygamberlerin cevabinin “Ul (Js ¥ oldugunu belirtiyor, bu da peygamberlerin gizli
olan durum ve ger¢ek tutumlar1 hakkinda bilgi sahibi olmadiklarimi ifade eder. Bu
nedenle, peygamberlerin cevabi “Ul de ¥ idi. Dolayisiyla, bu iki ayet birbiriyle

celismiyor.

38 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir, 418.
459 Ebi’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (Riyad: Déaru Tayyibe, 1999), 3/222; Hazin, Liibdbii't-Te 'vil fi Me ‘dni’t-Tenzil, 2/89-91.



145

3.2.4. Ahiretteki Sorgulama

Ahiret giinli, ayn1 zamanda “hesap gind” olarak bilinir; yani, tiim insanlarin
diinyada yaptiklari her eylemi hesaplayacaklar1 giin. Kur’an’da, ahiret gini’ndeki
hesaplasma konusu, ayetlerden agikg¢a anlasilan bir konudur. Ahiretteki sorgulama ile
ilgili bir Kur’an ayeti, A’raf Siresi 7/6’da su sekildedir:

Yoo ,8 G0 iF. o o v o1 < 5 fee it
Sl Gy 20 O e Gl

“Kendilerine peygamber gonderilenlere mutlaka soracagiz.Peygamberlere de

)

elbette soracagiz.’

Bu ayette Kur’an, tim insanlarin hesaba gekilecegini agikg¢a belirtmektedir.
A’raf Suresi 7/6 disinda diger ayetlerde de Kur’an’da Hicr Sdresi’nde 15/92-93 yer alan

ahiretteki sorgulama soyle anlatilmaktadir:
P s 3 o T o8 %0 1f ot %
Ostany | 58 e Gaeaal agilial ol
“Rabbine andolsun, onlarin hepsine yapmakta olduklarint mutlaka soracagiz.”

Yukaridaki iki ayetten acik¢a anlasiliyor ki, kiydmet geldiginde, insanlarin
diinyada yaptiklar1 her seyden elbette sorguya c¢ekileceklerdir. Ancak, bu iki ayetin
aksine, bagka bir ayette Kur’an, kiyamet giiniinde insanlarin ve hatta cinlerin yapmis
olduklar1 gilinahlardan sorgulanmayacaklarini agiklamaktadir. Bu durum, Rahman

Sdresi 55/39°da su sekildedir:
BB Y5 O adh (e R4 Y M
“Iste o giin ne insana, ne cine giinahi sorulmayacak.”

Rahman Sdresi 55/39’da oldugu gibi, Kur’an’in baska bir ayetinde de ifade
edildigi iizere, kiyamet giiniinde insanlar glinahlarindan sorgulanmayacaklarini belirtir.

Bu durum, Kasas Siresi 28/78 ayetinde su sekildedir:

Vi e SR E56 4k 315 G 0l G a8 e BT 5500 1 s 51 e e e sl 1) 08
DAl sl e 28

“Kardn, “Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolayr verilmistir” dedi. O,

Allah’in kendinden éonceki nesillerden, ondan daha kuvvetli ve daha ¢cok mal
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biriktirmis kimseleri helak etmis oldugunu bilmiyor muydu? Sugluluklar
kesinlesmis olanlara giinahlart konusunda soru sorulmaz (Ciinkii Allah hepsini

bilir).”

Yukarida bahsedilen iki ayet, Rahman Sdresi 55/39 ve Kasas Stresi 28/78,
kiydmet gilinlinde insanlarin diinya hayatindaki giinahlarindan sorgulanmayacaklarini
acikca ifade etmektedir. Bu durum, A’raf Sdresi 7/6 ve Hicr SOresi 15/92-93’deki
aciklamalarin aksine gelmektedir, clnki bu ayetler kiyamet giiniinde insanlarin
sorgulanacaklarint belirtmektedir. Bu nedenle, Rahman Siresi 55/39 ve Kasas Stresi
28/78°deki ifadelerle, A’raf Sdresi 7/6 ve Hicr Sdresi 15/92-93’teki ifadeler arasinda bir

celigki oldugu izlenimi olusmaktadir.

A’raf Sdresi 7/6’nin anlamini anlamak ig¢in Quraish Shihab, bu ayetin Rahman
Stiresi 55/39 ile ¢elismedigini vurguluyor. A’raf Stresi 7/6, yargilama siirecinin
gerceklestigi sirada sorulacak sorulari agiklamaktadir. Ote yandan, Rahman Sdresi
55/39, bir yaptirim uygulandiginda artik soru sorulmayacagini ifade etmektedir. Cilinkii
bir yaptirinm uygulandiginda, soru sorulmaz ve hatta konusmaya izin verilmez, bu
durum Mi’minGn Stresi 23/108°de agiklandigr gibi.*®® Bu gériisii, Kasas Stresi 28/78i
anladiginda da vurguluyor. Quraish Shihab, Kasas Stiresi 28/78’in Hicr Sdresi 15/92 ile
celismedigini belirterek, Hicr Stresi 15/92°deki sorunun tehdit etmek ve koseye
sikigtirmak i¢in yapilan bir soru oldugunu veya bu sorunun belirli bir yerde ve durumda

soruldugunu ve baska bir yerde veya zamanda sorulmadigini ifade ediyor.*6!

Quraish Shihab’in ifadesine gore, bu ayetlerdeki sorularin, tehdit etmek ve
koseye sikistirmak amaci tagiyan bir soru oldugunu belirtmesi, bircok diger miifessirin
de benzer bir goriise sahip oldugu genel bir yorumdur. Bu goriisii paylasan diger
miifessirler arasinda Beyzavi, Hazin, Sinkiti ve digerleri bulunmaktadir. Bu miifessirler,
Quraish Shihab gibi, bu tir bir soruyu ifade etmek igin “a &3 &u3 terimini
kullanmislardir, yani tehdit etmek ve koseye sikistirmak amaciyla sorulan bir soruyu

ifade etmektedirler.6?

480 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/13.

461 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/410-411.

462 Nasiriiddin EbG Said Abdullah Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-"i’l1-Arabi, 1418), 3/6; Hazin, Liibabii’t-Te vil fi
Me ‘ani’t-TenZil, 3/64; Sinkiti, Advd u ’Z-Beydnﬁfdéhi "I-Kur’an bi’l-Kur’dn, 3/343.
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A’raf Sdresi 7/6’y1 daha ayrintili bir sekilde yorumlarken, Quraish Shihab, bu
ayetteki sorunun Allah’in bilmedigi anlamina gelmedigini, bu nedenle hatalarin
gizleyebilecekleri anlamina gelmedigini vurgulamaktadir. Bunun yerine, Allah’in her
seyi bildigini belirtir. Bununla birlikte, soru hala sorulur ¢iinkii soru, onlarin
cezalandirilmasini ve pismanlik duymalarini artirmak igin bir alay ve kinama amaci
tagir. Resul’e sorulan soru ise ahiret yargisinin kuruldugu zamanda gergegi ortaya

¢ikaracak bir sahit olma amacini tasir.*®3

A’raf Siresi 7/6’daki soruyla ilgili olarak Quraish Shihab, bazi alimlerin,
ayetteki sorunun gercek anlamiyla degil, aslinda sadece isyankarlarin igsel
calkantilarini, pismanliklarin1 ve hissettikleri umutsuzlugu anlatmak i¢in oldugunu
sOyledigini belirtiyor. Diger taraftan, Resullerin i¢inde huzur, igsel giiven ve seving

hissi oldugunu ifade ediyor.*%

Rahméan Sdresi 55/39°daki sorularin yani sira, bagka ayetlerde de kinamayi
amaglayan sorular bulunmaktadir, 6rnegin Hicr Sdresi 15/92-93: “Rabbine andolsun,
onlarin hepsine yapmakta olduklarini mutlaka soracagiz.” ve Séffat Slresi 37/24:
“Cunki onlar sorguya cekileceklerdir.” Quraish Shihab’a gére, bu sorularin yani sira
insanlar ahiret gilinlinde birgok durumdan gececeklerdir. Bazi anlarda sorular
sorulmayacak ve diger anlarda g¢esitli zorlayict ve act verici sorularla
karsilasacaklardir.*®® Benzer bir ifadeyle Hazin de kiyAmetin uzun bir giin oldugunu ve
bu giinde birgok durak bulundugunu belirterek, insanlarin bazi duraklarda sorguya
cekilecegini, diger duraklarda ise sorguya cekilmeyeceklerini ifade etmektedir.*®® Bu
nedenle, Quraish Shihab’in yukaridaki ayetlerle ilgili yorumlari genel olarak kiyametin
uzun siireli oldugu, kiyamet giiniinde sorularin amaci ve benzeri konularda genel

tefsirlerle benzerlik gostermektedir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, ahiretteki sorgulama meselesini ¢dzme
konusunda Quraish Shihab’imn cem metodu kullanarak yorumladig: goriilebilir. O, A’raf
Sdresi 7/6’nin yargilama siirecinde sorulan sorulari agikladigini belirtir. Diger yandan,
Rahman Sdresi 55/39’un, cezanin verildigi noktada artik sorularmn olmadigini ifade

ettigini soyler. Quraish Shihab ayrica, insanlarin ahirette bircok durumdan gegecegini

463 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/13.

464 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/13-14.

465 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/528.

466 Hazin, Liibabii't-Te vil fi Me ‘ani’t-TenZzil, 3/64.
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ve bazen hi¢ soru sorulmayacagini, bazen ise onlar1 zorlayan ve act veren cesitli

sorularin sorulacagini belirtir.

3.2.5. Mahserde Insanlarin Birbiriyle Konusmasi1 Meselesi

Kiyamet giinii geldiginde, daglar parcalanacak ve tim yeryizu yok edilecek,
ardindan her sey oOlecek ve sonra tekrar diriltilecektir. Kur’an, insanlarin tekrar
diriltilmesi konusunda, MU’min0n Sdresi 23/101°’de agiklandigi gibi, o zaman
insanlarin  sadece kendi kaderlerini diisiineceklerini ve hatta birbirleriyle

konugmayacaklarini belirtir.
Ostelld Vs Mt 2 Ll S ol b 20136

“SOr a dfiiriildiigii zaman, (iste) o giin ne aralarinda soy-sop yakinligi kalacak,

)

ne de birbirlerini arayp soracaklardir.’

Ayette ifade edildigi gibi, kiyAmet giinii geldiginde, sura iifiirilecek ve bu
zaman zarfinda insanlar arasinda akrabalik iliskileri ortadan kalkacak, insanlar
birbirlerine sormayacak ve tartismayacaklardir. Ayni aciklama, Miiddessir Stresi
74/8’de de bulunmaktadir: “(O giin) higbir samimi dost, dostunu sormaz.” Ancak,
bagka bir ayette Kur’an, o zaman insanlarin birbirleriyle yiizleseceklerini ve hatta

birbirlerine soru soracaklarini veya tartisacaklarini belirtir, 6rnegin Saffat Stresi 37/27.
Oslelds g e dlads U1
“Birbirlerine yonelip sorarlar (¢ekisirler).”

Ayetteki acik ifadeyle, o zaman insanlarm birbirleriyle yiizlesecekleri,
birbirlerine soru soracaklari veya tartisacaklar1 belirtilmistir. Bu agiklama, Saffat Sresi
37/25’te de bulunmaktadir: “Derken birbirlerine yonelip sorarlar.” Bu nedenle,
MU’min0n Sdresi 23/101’in, Kur’an’da Saffat Saresi 37/27 ile g¢elisen bir goriintii
olusturdugu izlenimini verdigi gozlemlenebilir. Clinkii Mii’mindn Saresi 23/101°de
Kur’an, insanlarin “& Sl ¥y (birbirlerine sormazlar) oldugunu belirtirken, Saffat

S(resi 37/27°de insanlarin G e U (soru sorarlar veya tartigirlar) oldugunu ifade eder.

Bu konuda Quraish Shihab, Saffat Saresi 37/27’nin MU’mindn Sdresi 23/101 ile
celismedigini belirtir. Bu durumun, kiyametin o kadar uzun bir siire¢ olmasi nedeniyle

meydana geldigini ve bazi anlarda insanlarin sessiz oldugu, konusamadigi anlar
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oldugunu, diger anlarda ise birbirlerine soru sorduklarini ve konustuklarmi ifade eder.
Mi’mindin Sdresi’ndeki “& 5 kelimesinin “birbirlerine yardim etme” anlamina da
gelebilecegini ekler. Ote yandan, Saffat Stresi 37/27°deki “Csiéii” kelimesinin
tartisma veya c¢ekisme anlamina geldigini, yani zuliimleri nedeniyle birbirleriyle

cekiseceklerini ifade eder.*®

Daha detayli bir agiklama yaparak, Mii’min0n Sdresi 23/101°i tefsir ederken,
Quraish Shihab sunu soyliiyor: Ayette gegen “ 5155 Y37 ifadesi, ikinci sura Gfiirilme
anindaki durumu ifade eder. Ciinkii o an, insanlar kabir alemlerinden kalkarlar ve o
zaman akrabalik iliskileri sona erer, insanlar birbirlerine sormazlar. Herkes kendi
durumuyla mesguldiir ve birbirlerinden yardim dahi istemezler, ¢inki o an insanlar
sadece Allah’a teslim olmus durumdadir. flk sura iifiiriilme ani ise tim insanlarin

oldiigiine dair bir isarettir 46

Ona gore, bu ayet, “Bunun iizerine birbirlerini kinamaya bagladilar” ifadesini
iceren Kalem Siresi 30 ile ¢elismez, ¢iinkii ona gére Mii’mindn Sdresi 101°deki inkar
edilen sey, yardimlasma konusundaki konusmadir, kinama ve ayiplama degil.**®
Kiyamet giiniiniin uzunlugu g6z oniine alindiginda, zaman zaman hi¢ konusmadiklari
ve diger zamanlarda birbirlerini kinamak gibi cesitli durumlar yasayabileceklerini
soyliyor.#”® Ona gore, bu konuda ii¢ olasi durum vardir: Birinci olasilik, herhangi bir
konugmanin veya yardim istemenin olmamasi, ilk sura iiflendiginde meydana gelir
cunkid bu an, tim yaratiklarin 61diigii anlamina gelir ve bu nedenle bu anda konusma ve
yardim isteme olmaz. Ikinci olasilik, konusma ve kinamanmn ikinci sura {iflendiginde
gerceklesmesidir, ¢linkii o zaman insanlar kabir alemlerinden kalkacak ve her biri kendi
durumu hakkinda Allah’in kararini bilecek, bu nedenle bu anda konugma ve kinamanin
gerceklestigi zaman olabilir. Ugiincii olasilik ise konusmanim olmamasinin, insanlarm
mahger alani’na gitmesi sirasinda olmasi ve konugma olan durumun ise, mahser

alani’ndaki hesaplasmalarin tamamlanmasindan sonra gergeklesmesidir.*"

Quraish Shihab’in yukarida sundugu ii¢ olasilik, genel olarak Sinkiti tarafindan

aciklanan ii¢ ¢Ozlim yoluna neredeyse uygun goriinmektedir, ki bu ¢6ziim yollari

467 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 12/26.

468 M. Quraish Shihab, Tafsir al-Mishbah (Tanggerang: Lentera Hati, 2002), 9/257-258.
469 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/258.

470 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/258; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 14/690.

471 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/258.
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yukaridaki ayetlerdeki g¢eliski sorununu ¢ézmek i¢in sunulmustur. Sinkiti tarafindan
aciklanan ii¢ ¢6ziim yontemi sunlardir: Birinci yontem JI sl ‘}33’1n birinci tiflemeden
sonra ve ikinci iifleme Oncesi gerceklestigi, ﬁ@l’ln ise ikinci iiflemeden sonraki
donemde gergeklestigi durumlardir. Ikinci yontem J)sad) &1n, insanlarn saskinlik,
hesap ve sirat gecisi ile mesgul olduklar1 anlarda gerceklestigi, Lﬁl’nm ise yukarida
belirtilenler disinda kalan durumlarda gergeklestigi durumdur. Ugiincii yontem ‘55-1
Jsd’mn, Gzel meselelerle ilgili sorularin oldugu durumlarda gerceklestigi, 6rnegin
birbirlerine haklar1 konusunda birbirlerini affetme meseleleri gibi, 4 nin ise bu tiir

durumlar disinda gergeklestigi durumdur.*"?

Yukarida sunulan Quraish Shihab’in ¢6ziim yollarindaki birinci ve ikinci
olasilik, Hazin’in tefsirinde ifade ettigi goriisle neredeyse aynidir. Hazin, birinci tifleme
aninda (Ibn Abbas’tan alinan bir kaynaga dayanarak) gokyiiziindeki ve yerdeki her
seyin dlecegini ve ikinci iifleme aninda (Ibn Mes’(d’dan alinan bir kaynaga dayanarak)
her seyin diriltilecegini ve insanlarin birbirleriyle karsi karsiya geleceklerini ve
birbirlerine sorular soracaklarimi belirtmistir.*”® Tenikuz meselesine gelince, Ebiissuld
da Mi’minGn Stresi 23/101°deki &G Y5 ifadesinin &sleld s o Slani (e
ifadesiyle celismedigini vurgular. Ancak, G565 Y5 ifadesinin ikinci iifleme aninda

gerceklestigini, & slelods ifadesinin ise bunun sonrasinda meydana geldigini savunur.*’

Quraish Shihab’in yukaridaki agiklamalarina gore, konugsma olmama ve yardim
talep etmeme meselesinde, Quraish Shihab bir yandan bunun ilk iifleme aninda
meydana geldigini sdylerken, diger yandan bunun ikinci lifleme aninda gergeklestigini
belirtir. Bu iki gorisiin elbette kendi kaynak referanslart vardir. Mi’mindn ayet
101°deki bu iifleme meselesiyle ilgili olarak alimler arasinda iki goriis oldugu
bilinmektedir. Kimileri bunun birinci iifleme aninda meydana geldigini, bu goriisii de
Ibn Abbas’tan alinan ve Said b. Ciibeyr tarafindan riviyet edilen bir goriise

dayandirirken;*” digerleri bunun ikinci iifleme aninda gergeklestigini, bu goriisii de ibn

472 Muhammed Emin Sinkiti, Advd 'u’l-Beydn fi Iddhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1995),
5/900.

473 Hazin, Liibabii 't-Te vil i Me ‘ani’t-Tenzil, 3/276-277.

474 Eblissulid, frsddii’l- ‘Akli’s-Selim il Mezdya’I-Kitabi’I-Kerim, 6/150-151.

475 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 981; Ebl Ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim Sa’lebi,
el-Kegf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. el-imam Ebti Muhammed ibn ‘Asir (Beyrut: Déaru fhyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 2002), 7/56.
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Abbas’tan alman ve At tarafindan rivayet edilen,*’® ayni zamanda Ibn Mes’0d’un

goriisiine dayandirirlar.4’’

Osleld s meselesiyle ilgili olarak, alimler farkli yorumlar sunmuslardir. ibn
Ceric tarafindan ileri siiriilen ve Sa’lebi’nin tefsirinde aktarilan bir goriise gore, bu
ifadenin anlami, kiyamet giiniinde insanlarin soy bagi meseleleriyle ilgili artik
birbirlerine sormayacaklaridir.*’® Bu gériisii, Ibnu’l-Cevzi de benimsemekte olup Y5
& 516 ifadesini ti¢ farkli anlamla agiklamistir: birincisi O SeU Y ifadesini soy bagiyla
ilgili olarak, ikincisi 451658 Y ifadesini durumlart hakkinda, tcuncusu ise Gsleld ¥
ifadesini bir Kabile gelenegi olarak, insanlarin sanlarini belirleme siirecinde soy bagi
sik sik soran insanlar hakkinda kullanmustir.*”® Yukaridaki biitiin bu goriisler elbette
birbirini tamamlayacak ve Kur’an’in kiyamet giinii insanin durumunu daha da agik bir

sekilde anlatmasini saglayacaktir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Mahserde insanlarin birbiriyle konusmasi
meselesini ¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi
goriilebilir. O, bu konuda ii¢ olas1 oldugunu belirtir: Birinci olasilik, ilk boru iifleme
sirasinda hi¢ konugma veya yardim isteme olmamasidir. Ancak diger yandan, Quraish
Shihab, ayetteki “(ys6Gd Y5 ifadesinin ikinci boru iifleme sirasinda gergeklestigini
soyler. lkinci olasilik, insanlarin mezardan kalktigi ikinci boru iifleme sirasinda
konusma ve kmama arasinda geger. Ugiincii olasilik ise, insanlarin Mahser alani’na
dogru hareket ettigi sirada konusma olmamasi ve Mahser alani’ndaki hesaplama

tamamlandiktan sonra konusmanin baslamasidir.

3.2.6. Meleklerin Resul Olmasi

Melekler, Allah’in her an O’na hamd eden yaratiklarindan biridir. Kur’an
ayetlerinde insanlar gibi bazi meleklerin de el¢i olarak secildigi anlatilmaktadir.
Kur’an’da elgi olarak se¢ilmis baz1 meleklerin bulundugunu anlatan ayet Hac Stresi

22/75’te soyle yer almaktadir:

Dot e 4 81N Gy UL A (AL

476 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir, 981.

477 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-Ahkdmi’I-Kur ’én, thk. Ahmed el-Berd(ni - Tbrahim Atfis
(Kahire: Dar’ul-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 15/89.

478 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan fi Tefsiri’I-Kur’an, 7/56.

479 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’'I-Mesir fi ‘Ilmi 't-Tefsir, 981; Kurtubi, el-Céami * li-Ahkami l-Kur’an, 15/89.
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“Allah meleklerden de resiiller seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah hakkiyla
isitendir, hakkiyla gérendir.”

Yukaridaki ayette, baz1 meleklerin tipki insanlar gibi el¢i olarak secildigi, bazi
insanlarin da Islam seriatin1 teblig etmek iizere elci olarak secildigi bildirilmektedir.
Ancak Kur’an’da bagska bir ayette Fatir Stiresi 35/1°de belirtildigi gibi biitiin meleklerin
el¢i oldugu bildirilmektedir:

&) 3 e Rl 8 25300 by e 4al T S ASelal) el (15 5L LG 4 Sl

LR o Tn 218 ‘- ,:‘%

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, iicer, dorder kanath elgiler
vapan Allah’a mahsustur. O yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in

)

giicti her seye hakkiyla yeter.’

Yukaridaki iki ayete bir bakista, Hac Stresi 22/75 ile Fatir Stiresi 35/1 arasinda
bir celiski oldugu goriilebilir. Her iki ayet arasinda bir ¢eliski oldugu goriinmektedir,
clinkii bir yanda Kur’an, sadece bazi meleklerin elci olarak secildigini belirtir (Hac
Stresi 22/75’te agiklandig1 gibi) ancak diger tarafta Kur’an, tim meleklerin elgi
oldugunu belirtir (Fatir Stresi 35/1°de agiklandigi gibi). Bu nedenle, Hac Stresi 22/75

ile Fatir Stiresi 35/1 arasinda bir ¢eligki oldugu goriinmektedir.

Bu iki ayeti anlamak igin, Quraish Shihab, Hac Stresi 22/75’i su sekilde
yorumlamistir: Baz1 meleklerin se¢ildigi ve el¢i olarak atanmis (melekler grubundan
resuller) olduklari, Allah ile insan elgisi arasinda vahyin taginmasi gérevini listlenmeleri
ile goriilmektedir. Sonrasinda insan elgisi, bu vahyi insan toplumuna iletecektir.*
Diger taraftan, Fatir Stresi 35/1°de anlasildigr gibi, melek Resuliiniin genel anlamda
melekleri ifade ettigini, her birinin kendi gorev ve sorumluluklari oldugunu belirtir.
Quraish Shihab, Fatir Stiresi 35/1°1 agiklarken meleklerin tanimi, fiziksel 6zellikleri,

gorevleri ve diger konularda genel bir yorumda bulunur.*8!

Iki ayet arasindaki celiskiyle ilgili olarak, Razi’nin tefsirinde verdigi ¢oziim,
Quraish Shihab’in yukarida agikladigiyla neredeyse aymidir. Cunki Ré&zi, bu iki

ayetteki c¢eliskiyi ¢6zmenin yolu olarak, Hac Siresi 22/75’in meleklerin amacinin,

480 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/128.
481 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/423-427.
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insanlara gonderilen elgiler oldugunu belirtir. Bu elgiler, meleklerin liderleri olan
Cebrail, Mikail, israfil ve Azrail gibi meleklerdir. Ote yandan, Fatir Stresi 35/1°deki
melekler ifadesi, tim melekleri icerir ve bunlardan bazilar1 diger melek gruplarma elgi
olarak gonderilen meleklerdir. Razi boyle bir cevapla tenakuz sorununun ¢oziildiigiini
de vurguladi.*®? Benzer bir sekilde, Sa‘ravi ve Eb( Hayyan da tefsirlerinde Razi’nin

aciklamasina benzer bir sekilde, bu iki ayetin yorumunu agiklarlar.*

Daha detayli bir agiklama olarak, Quraish Shihab, Hac Stresi 22/75’te bulunan
“Olll Gey S 454'3-«3\ Ga (sibla i ifadesinin, peygamberlik ve elcilik meselesinin
Allah’m yegane yetkisi oldugunu gostermek i¢in oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle,
peygamberlik ve el¢ilik meselesinde, ilahi mesaji1 iletmekle gorevli olanlarin se¢imi
sadece Allah’in yetkisindedir. Bu sebeple, peygamberlik ve elgilik, bir varligin kendi
cabalariyla ulasabilecegi bir sey degildir. Ciinkii sadece Allah, hangi kisiyi segecegine

ve ilahi mesaji iletmekle gorevlendirecegine karar verecektir.*84

Resullerin firkalarinin ayrilmasi ve goérevlerinin daha ayrintilanmasina dair
Quraish Shihab, Tabatabai’nin goriisiine dayanarak, Hac Suresi 22/75’in Resullerin
gruplarmin iki kategoriye ayrildigin1 belirtir. Tk grup, meleklerden gelen Resullerdir ve
ikinci grup, insanlardan gelen Resullerdir. Iki Resul grubu genel olarak aym gorevi
paylasirlar, yani ilahi seriati insanlara iletirler. iki grubun Resulleri arasindaki gorev
ayrimina daha net bir sekilde bakildiginda, meleklerin Resulleri, Allah’tan gelen vahyi
almak ve bunu insanlardan gelen Resullere iletmekle gorevlidir. Insanlardan gelen
Resullerin gorevi ise bu ilahi seriati tiim insanlara iletmektir. Bu sekilde Resullerin
gorev siralamasi su sekildedir: Meleklerin Resulleri, Allah’tan vahyi alir ve bunu
insanlardan gelen Resullere iletir; ardindan insanlardan gelen Resuller, bu ilahi seriati

tim insanlara iletir.*8®

Beyzavi ve diger alimler, Resullerin gorevlerinin meleklerden gelenlerle
insanlardan gelenler arasinda nasil boliindiiglinii yukarida aciklandigr gibi benzer bir dil
kullanarak agiklamiglardir. Ciinkii Beyzavi, meleklerden gelen Resullerin gorevinin

Sl el G55 A O3hLGE “Allah ile peygamberler arasinda vahiy aracihgiyla

482 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l-
Arabfi, 2000), 23/70-71.

483 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 9940; Eb( Hayyan, el-Bakru I-Mukit fi t-Tefsir, 9/10.

484 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/128.

485 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/129.
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aracilik etmek” oldugunu belirtirken, insanlardan gelen Resullerin gorevinin ise &3
sele O30 W oadl) salny 30 ) gl “tiim insanlar hakka cagirmak ve iizerlerine

indirilen mesaj1 iletmek” oldugunu ifade eder.*®

Fatir Stresi 35/1°de gegen “Ss) 4&'&3\ Jels” ifadesinin anlamiyla ilgili olarak,
Quraish Shihab bunu “melekleri islerini yonetmek icin elgiler olarak atayan, diledigi
gibi i gormelerini saglayan” seklinde agiklamaktadir. Bu baglamda Quraish Shihab,
meleklerin elgilik gorevine genel bir agiklama yapmakta ve meleklerin elgiligi
konusunda detay vermemektedir. Bu ayetle ilgili olarak, Quraish Shihab, ayette gecen
«4&ld” Kelimesini dil bakis agisindan ele alarak, “3&4 kelimesinin cemi’ seklinin
miifredi olan “&l%” kelimesi gibi, alim kelimesinin cemi’ seklinin miifredi olan “#\le”

gibi bir kelime oldugunu ifade etmektedir.*®’

Quraish Shihab, melek kelimesinin esasina iliskin olarak, melek kelimesinin
kokeninin gondermek anlamina gelen S P oldugunu sdyleyen alimlerin de
bulundugunu ifade etmistir. Clinkii melekler temelde Allah’in el¢ileridir ve her birinin
cesitli gorevleri vardir. Bunun disinda melek kelimesinin bir seyi iletmek anlamina
gelen &Y kelimesinden geldigini diigiinenler de vardir. Ciinkii meleklerin, Allah’in
yaratiklar1 olarak, Allah’tan bir seyler nakletme gorevine sahip olduklar
bilinmektedir.*®® Bu nedenle, bu ayette Quraish Shihab’mn melek kelimesini genel bir
anlamda yorumladig1 anlasilir. Hazin ise, dyeti anlamak igin Sy 483 Jels ifadesinin
Peygamber’ler i¢in Resul olan melekleri ifade ettigini belirtir.*®® Bu durumda, Hazin’in
Fatir Stiresi 35/1°deki melek kelimesinin anlamini, yukarida Hac Stresi 22/75’te gegen

malaikat anlamiyla ayni olarak kabul ettigini gorebiliriz.

Yukaridaki aciklamalara dayanarak, meleklerin peygamber olmasi meselesini
c¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladig: goriilebilir.

O, Hac Saresi 22/75’in, Allah ile peygamber arasinda araci olan, yani insanlik i¢in elgi

486 Nasiriiddin Eb0i Said Abdullah Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas-"i’1-Arabi, 1418), 4/80, 253; Ebussudd, Irsddii’l-
‘Akli’s-Selim ila Mezdya’I-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-’i’l-Arabi, ts.), 6/121; Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur ’ani’l- ‘AZim, 5/454; Sihabiiddin Mahmad Alasi, RGAu 'I-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur ani’l- ‘Azim
ve’s-Seb i’l-Mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1995), 17/146;
Muhammed b. Mustafd b. Muhammed Meragi, Tefsiri’l-Merdgi (Kahire: Mustafa el-Babi’l Halebi ve
Evladih, 1946), 17/146; ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Me ‘dni’t-Tenzil, thk. Muhammed
*Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 3/452.

487 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/424.

488 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/424.

489 Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Me ‘dni 't-TenZzil, 3/452.
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olan seckin melekler oldugunu ifade eder. Diger yandan, Fatir Stiresi 35/1°in, genel

anlamda gorevleri olan melekler oldugunu belirtir.

3.3. Yaratihs ile ilgili Ayetlerde Miiskil Konular

3.3.1. Kainatin Yaratihsi

Yer, gok ve evrenin yaratilmasi, son derece olaganiistii bir olaydir ve Allah’in
gliciiniin bir kanitidir. Kur’an’da, yerin ve gogiin yaratilistyla ilgili birgok ayet yer alir.
Yer ve gogiin yaratiligiyla ilgili Kur’an ayetlerinden biri A’raf Siresi’nde 7/54 bulunan

su sekildedir:

¥ o . v e, e < | 2o prs i B . L 0 <3 PRE] et W8 )% 2l5. @
G Ak S B a8 gaoall o il S W0 e 4 (a1 sl GBI gl 2K G
Conallall &y a0 s =g (sl A1V el cundca 2 g ol Gl

“Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan ve
Ars’a kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindiize katan, giinesi,
ayt ve biitiin yildizlar: da buyruguna tabi olarak yaratan Allah’tir. Dikkat edin,
yaratmak da, emretmek de yalniz O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan

)

Allah in sant yiicedir.’

Avyetteki ifade agik bir sekilde gosteriyor ki goklerin ve yerin yaratilmasi alti
glin siiresince gergeklesmistir. Bu ayetin yani sira, goklerin ve yerin altt glin iginde
yaratildigini ifade eden diger bir Kur’an ayeti ise H0d Sdresi 11/7°de bulunmaktadir:
“O, hanginizin amelinin daha giizel olacag: konusunda sizi imtihan igin, hentiz Ars’t su
listiinde iken gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratandwr. Boyle iken
“Oliimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz” desen, inkarcilar “Mutlaka bu apagik bir
buyudir” derler.” Ayrica, Ytnus Saresi 10/3’te de su ifadeler yer almaktadir:
“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan, sonra da
Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir. Onun izni olmaksizin, hig
kimse sefaatci olamaz. Iste o, Rabbiniz Allah’tir. O halde O’na kulluk edin. Hala

diistinmiiyor musunuz?.”

Yukaridaki ii¢ ayet, 4iu spzlerinden de anlasilacagi lizere, goklerin ve yerin
yaratilisinin 6 glinde yaratildigin1 agikca belirtmektedir. Ancak bir bagka ayet Fussilet
Saresi 41/9-12°de sanki Kur’an, yerin yaratilisinin 2 giin, i¢indekilerin 4 giin, gogiin de
2 giin siirdiiglinii, yani tiim yaratiligin 8 giin siirdiigiinii bildiriyor. Fussilet Stresi 41/9-

12 soyledir:



156

G G5 b Jany Salal) &0y s S0 A0 5085 sy (b (W) B8 ally (50400 &6 8
L 08 BA3 oy i) (I i & G a1 " A B L e 55 e 05 Ledih
ol el 08 b a3l (i (b e g el (il LA 6 a8 5T e S 1) (305

a3 5al Dt S5 sk iy LA SLL) 555

“De Ki: “Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratam inkdr ediyor ve O’na
ortaklar kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.” O, dort gin icinde (dort
evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket
meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin ihtiyaclarina uygun olarak riziklar
takdir etti.” Sonra duman halinde bulunan gége ydneldi; ona ve yeryiiziine,
“[steyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler.
Boylece onlari, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her gége kendi
isini bildirdi. En yakin gogii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak
gti¢ sahibi ve hakkiyla bilen Allah in takdiridir.”

Fussilet Sresi 41/9-12°de anlatilan yaratilis ayrintilari, evrenin yaratilisindan
itibaren giin sayisinin 8 oldugunu gostermektedir. Ciinkii yerin yaratilist 2 giin,
icindekilerin yaratilis1 4 giin, goklerin yaratilisi 2 giin siirmiis yani tiim yaratilis 8 giin
stirmiigtiir. Bu arada A’raf SQresi 7/54’te yaratilis giinlerinin sayis1 6’dir. Dolayisiyla bu

iki ayet tendkuzun gergeklestigi izlenimini vermektedir.

A’raf Saresi 7/54 ve Fussilet Sresi 41/9-12’deki yaratilis giinleri meselesiyle
ilgili olarak, Quraish Shihab, her iki ayetin de evrenin yaratilisin1 6 giin olarak ifade
ettigini belirtmektedir. Ona gore, Fussilet Stiresi 7/54teki &) kelimesi, /3 kelimesiyle
iliskilendirildiginden, bu, 2 giin 2 giin anlamini tasir, 2 giin ve 4 giin degil. Adaletin, 2
giin ve 2 giin anlamini, 2 giin ve 4 giin degil, gostermesi gerektigini savunmaktadir. Bu
nedenle, #13% "2l 42351 3 ifadesinin, adil bir sekilde béliinen 4 giinii temsil ettigini, yani
2 giinilin yeryiiziinlin yaratilisi, 2 gilinlin iceriginin yaratilis1 ve 2 giinlin yedi gogiin
yaratilist oldugunu belirtmektedir.*®® Boylece, A’raf Sdresi 7/54 ve Fussilet Sresi

41/9-12 arasindaki muhtemel ¢eligki iddias1 ¢ozlilmiis olmaktadir.

Quraish Shihab’in oGl 42331 & hakkindaki agiklamalari, Sinkiti’nin eserinde
sundugu aciklamalara neredeyse benzemektedir. Zira Sinkiti de, o4l 453 <_$; ifadesinin 2

giinii temsil ettigini belirtmektedir. Dolayistyla bu, yer yaratilisginin 2 giin, igerigin

4% Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 12/385-387.
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yaratihiginin 2 giin ve toplamda 28l 423 @; ayeti tarafindan isaret edilen sekilde 4 giin
oldugunu ifade eder. Bu 4 giin, ardindan gokyiiziiniin yaratilisindan kaynaklanan 2
giinle toplamda 6 giin eder. Yani genel olarak bu ayet, yerin, goglin ve igerigin
yaratilisinin toplamda 6 giin siirdiigiinii ifade etmektedir. Ayrica, Sinkiti, eger a3 ‘,.,A;
24l ifadesini igerigin yaratilist olarak anlayan biri varsa, bu durumda yerin yaratilis1 icin
2 gilin ve gokyiiziiniin yaratilis1 i¢in 2 giin eklenerek toplamda yerin, gékylzinin ve
icerigin yaratilisinin 8 giin oldugunu iddia etmektedir. Ancak, bu tiir bir toplam, mevcut

delillerle celismektedir.**

Quraish Shihab’n, &3 "4l 42351 2 ifadesinin anlamiyla ilgili goriisii, yukarida
aciklandigi gibi, Bikai’nin goriisiine dayanan bir goristiir. Ayrica, #3s« kelimesinin
anlaminin, 4 gliniin miktarindan eksik veya fazla olmayan tam bir anlami da
icerebilecegini belirtmektedir. ¢/ kelimesini anlamak i¢in Quraish Shihab ayrica
Taberi’nin goriisiinii de alintilamaktadir. Bu baglamda, Taberd’nin, #)3 kelimesini &5
kelimesi ile iliskilendirmeyi tercih ettigini, bu da Allah’in her biri i¢in adil bir sekilde

zamanlarim belirledigi anlamina geldigini degerlendirmektedir.*9?

&
-

Quraish Shihab, a4l % ifadesinin yorumuyla ilgili olarak, bu konunun
miifessirler tarafindan genis bir sekilde tartisildigini ifade etmektedir. Bu baglamda, EE
¢4l ifadesinin anlamimi ele alan birkag goriis bulundugunu, bu goriislerden bazilarim
alintiladiginmi belirtmektedir. Alintiladig1 goriisler arasinda ilk olarak, bazi miifessirlerin
bu ifadeyi alt1 kez 24 saat olarak anladig1 goriisii bulunmaktadir. Bu miifessirlere gore,
o donemde giines ve evren henliz mevcut olmasa da, bu ayet insanlara yoneliktir ve
insan dilini kullanmaktadir, bu nedenle &ayette gegen giinler insanlar tarafindan
anlasilabilir giinlerdir, yani 24 saatlik giinlerdir.**®* Bu goriis, Tbnu’l-Cevzi’nin de
benimsedigi bir goriistiir; kitabinda, o donemde gilines heniiz mevcut olmasa da giiniin
referans noktasinin Gys)t s () &}lk-' “glinesin dogusu ve batisr” oldugunu belirtir ve

giin kavramiin &l g\ie * “0 kadar siire” anlaminda oldugunu ifade eder.*%*

491 Muhammed Emin Sinkiti, Advd ‘u’l-Beydn fi Iddhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1995),
7/125-126.

492 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/385-386.

49 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/118.

49 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi ‘Iimi’t-Tefsir, 500; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, 3/15;
Hazin, Liibdbii’t-Te vil fi Me ‘Gni’t-Tenzil, 2/206; Ebiissulid, frsadii’I- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya l-Kitdbi’I-
Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-’i’1-Arabi, ts.), 3/232.
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Quraish Shihab’in alintiladig: ikinci goris ise, ayette bahsedilen giiniin Allah’in
hesaplamasina gore olan bir giin oldugunu belirten goriistiir. Allah’in hesaplamasina
g0re gecen bir giin, Hac Slresi 22/47°de ifade edildigi gibi, sizin hesapladiginiz bin yil
gibi bir zamani kapsar: “Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla
va'dinden caymaz. Siiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydiginiz bin yil gibidir.”
ibn Abbas da benzer bir goriise sahiptir ve soyle der: 4 Call J0Y) &l (e a3 & Hlike “O
giinlerin her birinin siiresi bin yildir.” ibn Abbas disinda, bu goriise Ka’h, Miicahid ve
Dahhak gibi diger alimler de katilmistir. 4%°

Quraish Shihab’in alintiladigr {iglincii goriis, insanlarin gesitli hesaplamalari
tanidigin1 belirten bir goriistiir, bu hesaplamalar 151k hizina, ses hizina veya saniye
bagina diisen saat hizina dayanabilir. Kur’an’daki ginlerin 6lgima konusuna gelince,
bu konuda farkli bir agiklama yapilmistir. Ciinkii bir ayet, bir giiniin bin yil gibi
oldugunu ifade eder, yukarida agiklandigi gibi Hac Stdresi 22/47°de: “Bir de senden
acele azap istiyorlar. Halbuki Allah asla va’dinden caymaz. Siiphesiz Rabbinin
nezdinde bir giin, sizin saydiginiz bin yil gibidir.” Diger bir ayette ise bir giiniin
stiresinin elli bin yi1l oldugu ifade edilir, Mearic Sdresi 70/4’te: “Melekler ve Ruh
(Cebrail) ona stiresi elli bin yil olan bir giinde yiikselir.” Kur’an’in giin élgtimlerini
farkl1 sekillerde agiklamasina ragmen, Quraish Shihab, bu farkliligin Kur’an ayetlerinde
bir ¢eliski anlamina gelmedigini, aksine zamanin goreceli oldugunu vurgular. Ciinkii
15181 hiziyla sesin hizi arasinda farkli hizlar bulunmaktadir, bu nedenle 15181 hedefine
ulagmasi sesin hedefine ulasmasindan daha kisa bir zaman alir, ¢linkli 1s1k hiz1 ses

hizin1 agar.*%®

Ayrica Quraish Shihab, 5 meselesiyle ilgili olarak ~& kelimesinin her zaman
ginde 24 saat olarak anlasilmadigini, ancak giinlerin ¢ok uzun veya kisa olan belirli
donemler veya zamanlar olarak da anlasilabilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla bu
ayette gecen glni, ne kadar siirecegi belli olmayan bir donem veya zaman olarak

anlayan alimler bulundugunu sdyledi.*®’

Giinlerin konusunu agiklarken, Quraish Shihab ayrica Seyyid Kutub’un

gortislerini de alintilamaktadir. Seyyid Kutub’a gore, goklerin ve yerin yaratiligiyla

49 Tbnii’I-Cevzi, Zddii’I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 500.
4% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/118.
497 Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 5/118.
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ilgili 6 guin konusu, Kehf Sdresi 18/51°de belirtildigi gibi gizemli bir konudur. Ayrica,
Quraish Shihab, evrenin 6 glinde yaratilmasinin Allah’in giicii, bilgisi ve hikmetine bir
isaret oldugunu belirtmektedir. Cilinkii eger Allah dileseydi, bir seyi aninda yaratir,
Yasin Sdresi 36/82°de ifade edildigi gibi: “Bir seyi diledigi zaman onun emri o seye
ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.” ve Kamer Sdresi 54/50’de: “Emrimiz
ancak bir tek emirdir. Goz kupmast gibidir. (Aminda gergeklesir.)” Bu durumda,
evrenin 6 giinde yaratilmasinin hikmeti, aceleci davranmanin viilen bir sey olmadigini
gostermektir. Ovgiiye deger olan, eserin giizellik ve iyiligi, ayn1 zamanda hikmet ve

yararlilikla uyumudur.*®®

Bu nedenle, yukaridaki ayetlerdeki miiskil sorunlar1 ¢6zme konusunda Quraish
Shihab’in genel olarak diger miifessirler gibi ayni yontemi kullandigini gorebiliriz.
Yani, o4 4 @f\ ifadesini toplamda 6 giin i¢inde yer alan diinya ve igeriginin
yaratilmasi olarak yorumlamaktadir. Bu yaratilis siirecinin 2 glin boyunca diinya ve 2
glin boyunca igerigin yaratilmasiyla ilgili oldugunu anlamak igin bu ifadedeki &5
kelimesinin 6nemli bir anahtar oldugunu belirtmek gerekir. Bu nedenle, yukaridaki
ayetler, diinya, gokyiizii ve igeriklerinin yaratiisimin 6 gln icinde olacagimi

aciklamaktadir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Evrenin Yaratilisi meselesini ¢6zme
konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi goériilebilir. O,
“313% Ul ‘f*éé)b%” ifadesinin adil bir sekilde dort giin anlamina geldigini belirtir; yani 2
giiniin diinyanin yaratiligina, 2 giiniin iceriginin yaratiligina ve ardindan 2 giiniin yedi
gogiin yaratilisina ayrildigini sdyler. Dolayisiyla, Fussilet Stresi’nde (9-12) bahsedilen
tim goklerin ve yerlerin yaratilisinin giin sayis1 da A’raf Sresi’nde (54) belirtilen alt1

giinle aynidir.

3.3.2. Gok veya Yeryiiziiniin Once Yaratilmas1 Meselesi

Goklerin ve yerlerin yaratilisiyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim birgok ayette
goklerin ve yerin yaratilisint agikg¢a anlatmaktadir. Goklerin ve yerin yaratilisinda
Kur’an’da birgok ayette yerin goklerden once yaratildigi anlatilmaktadir. Kur’an’da
yerin gokten daha Once yaratildigini agiklayan ayetlerden biri Fussilet Stresi 41/9-

12°de soyle haber verilmektedir:

498 Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 5/118.
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“De ki: “Siz mi yeri iki gunde (iki evrede) yaratani inkdr ediyor ve O’na
ortaklar kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.” O, dort gin icinde (dort
evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket
meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin ihtiyaclarina uygun olarak riziklar
takdir etti.” Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi; ona ve yeryiiziine,
“[steyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler.
Boylece onlari, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her gége kendi
isini bildirdi. En yakin gogii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak
gti¢ sahibi ve hakkiyla bilen Allah in takdiridir.

Alimler, Fussilet Saresi 41/9-12’nin, yerin gokyiiziinden 6nce yaratildigina dair
bir delil olarak kabul edildigini anlamaktadir. Ancak, bu ayetin agiklamasinin aksine,
Kur’an’in diger ayetlerinde gokyiiziiniin yerden Once yaratildigi izlenimi de
uyandirmaktadir. Bu durumu ifade eden bir Ornek, Naziat Sdresi 79/27-31’de su
sekildedir:

[ P Vs .ot JfeT % ST Yool i oz i oo nag s T Tetc 2ot o297
Haaad A 345 ()15 Lasla z0A05 Ll (ilae s Lol 8al ad)) Loh “elaldl o) WIS M%) 25l
Leae a5 Bela ke £ 04T,

“(Ey inkarcilar!) Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu
Allah kurmugstur. Onu yiikseltmis ve ona diizen ve dhenk vermistir. O gogiin
gecesini karanlik yapti, 1518im da ¢ikardi. Ardindan yeri diizenleyip dosedi.

Ondan suyunu ve merasint ¢ikardt.

Yukaridaki iki grup ayete bakildiginda, ilk bakista Kur’an’in Fussilet Stiresi
41/9-12’de yer alan yerin gokten daha once yaratildigini agikladigi goriilmektedir.
Diger taraftan Kur’an’da da Naziat Saresi 79/27-31’de belirtildigi gibi goklerin yerden
once yaratildig: bildirilmektedir. Dolayisiyla Fussilet Stiresi 41/9-12 ile Naziat Saresi

79/27-31 arasinda bir ¢eliski oldugu goriilmektedir.
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Bahsedilen sorunla ilgili olarak, Quraish Shihab dogrudan Fussilet Staresi 41/9-
12°nin yerin gokyiiziinden 6nce yaratildigini agikladigini, ancak Naziat Stresi 79/27-
31’de tersine bir izlenim birakildigini ifade etmektedir. Bu sorunun ¢oziimiine yonelik
olarak Quraish Shihab, alimlerin, yerin gokyiiziinden Once yaratildigi konusunda
hemfikir olduklarini, ancak o donemde yaratilan yerin heniiz diiz bir zemin olmadigini
ve bu nedenle heniiz yerlesime uygun olmadigini ifade etmektedir. Daha sonra, bu ikisi
bir araya geldiginde, yer daha fazla isleme tabi tutularak (diizlestirilerek), canlilarin
ikamet etmeye uygun hale gelene kadar bir siire¢c yasandigmi belirtir.*®® Bu
aciklamayla, Fussilet Stresi 41/9-12 ile Naziat SOresi 79/27-31 arasindaki ¢eliski

izlenimi ortadan kaldirilmis olmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak, Hazin kitabinda, Quraish Shihab’in yukaridaki
ayetlerdeki celiski izlenimini ¢dzme yoOntemine neredeyse benzer bir aciklamada
bulunur. Hazin, ilk olarak yaratilanin yer, ardindan gokyiizi ve bunun ardindan yerin
diizlestirilmesi oldugunu belirtir; bdylece, yukarida celigkili gibi goriinen iki ayet bir
araya getirilebilir. Ayrica, bu gdriisiin Ibn Abbas’in gériisiiyle uyumlu oldugunu ifade
eder.>® Hazin disinda, Ebéi Hayyan da evrenin yaratilis sirasini agiklar, kisaca soyle
der: GV A3 & s & (=Y BlA “Sonra yer yaranld, sonra gokyiizii yeryiiziine
yayildi.”*® Bu durum ayn1 zamanda Alisi tarafindan da ifade edilir: Gany) M IR
LI BIA s Gad¥) eS8 AL I8 & sl Bl G 33 “Allah gokyiiziing yaratmadan
once yer yaratmig, sonra gokytiziinii yaratmis, ardindan gokyiiziinii yaratp diizlestikten
sonra yeri genisletmistir.”®? Ayrica, Meragi sunlari ifade eder: Y3 =i¥) Gla a3 d G
Blad s laigas Q'Af){ﬂ‘ & e a: ¢ G aan clglaldl Bl (‘: “Allah, yerin yaratilmasindan sonra
gokyiiziinii yaratmis, ardindan gokyiiziinii yaratip diizlestikten sonra yere donmiis, onu
diizlestirmis ve genisletmigtir.”>® Tbn Kesir de Tbn Abbas’in goriisiine dayanarak ayni

seyi ifade eder ve ayrica Ibn Cerir’in tercih ettigi goriisii aktarir.5%

sl kelimesiyle ilgili olarak Quraish Shihab, W3 kelimesinin 2 kékenli bir

kelime oldugunu ve dil bakimindan “yaymak” veya “genisletmek” anlamina geldigini

4% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/46.

500 Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Me ‘ani’t-TenZzil, 4/393.

501 Eb(i Hayyan, el-Bakru 'I-Muhit fi t-Tefsir, 10/400.

502 Sihabiiddin Mahmad AlQst, ROAu I-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘Azim ve’s-Seb i’l-Mesdni, thk. Ali
Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1995), 30/33; Muhammed b. Mustafa b. Muhammed
Meragi, Tefsirii’l-Merdgi (Kahire: Mustafa el-Babi’l Halebi ve Evladih, 1946), 30/31.

508 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 30/32.

504 Tbn Kesir, Tefsirii 'I-Kur’ani’l-‘Azim, 8/316.
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belirtir. Bu kelimenin anlami, onu insanlarin ikamet etmeye hazir hale getirmektir.
Ciinkii baslangicta yer, yayilmamis bir durumda yaratildi, bu nedenle o zamanlarda yer,
canlilar tarafindan ikamet edilemezdi. Yer yayildiktan sonra, uygun ve ikamet etmeye
hazir hale geldi.>® Quraish Shihab’in yukarida acikladigi W3 nin anlami, genel olarak
diger tefsir bilginleri tarafindan agiklanan W3 anlamiyla neredeyse aymidir. Bu,
Beyzavi'nin kitabinda ifade ettigi gibi, ~Sull biea’ Ll “onu diizlestirip ikamet edecek
kigiler icin hazir hale getirmek” anlamina gelir.’% Ayni sekilde, Meragi’nin kitabinda
tanimladif gibi, Sall Ghiss &S 35 Ga N S5 &l “Yani, onu diizlestirdi ve ikamet

etmeye hazir hale getirdi.” seklinde ifade edilir.>"’

Goriisiinli daha da giiclendirmek amaciyla Quraish Shihab, Misir kokenli
Miisliiman bilim adam1 Prof. Zaglul en-Neccar’in, evrenin yaratilig siirecini ifade eden
“alil i &7 veya “alti giinde” olarak adlandirilan dénemi ele alan goriislerini de
aktarmaktadir. Ona gore, yerin diizlestirilme siireci, yer kabugunun olusumu, ardindan
kirilmasi, vadilerin olusumu ve kitalarin, daglarin, nehirlerin vb. meydana gelmesi,
evrenin yaratiliginin besinci doneminde gerceklesmistir. Diger taraftan, yasamin
olusumu ve insanin yaratilis1 altinci donemde meydana gelmistir. Daha da ileri giderek,
evrenin tahmini yasinin 10-15 milyar yil oldugunu belirtmektedir. Bu siire zarfinda,
Diinya tzerinde bulunan en eski kaya tabakasinin yaklasik 4,6 milyar yi1l 6nce olustugu
tahmin edilmistir.>®® Quraish SHihab ayrica En eski yasam izlerinin yaklasik 3,8 milyar
yil Oncesine dayandiginin diistintildiiginic de agiklamigtir. Bu durumda, Dinya’nin
yagamin varlig1 i¢in hazirlik siirecinin yaklagik 800 milyon yil siirdiigii, insan adim
tastyan varliklarin yasaminin ise yaklagik 100.000 yil once bagladigi tahmin
edilmektedir.>®

Yerin gokten daha once yaratildigini gosteren seylerden biri de Fussilet Stresi
41/11°de gecen v“" kelimesinin isaret ettigi gibidir. Ancak Quraish Shihab, alimler
arasinda ?" kelimesinin anlamin1 anlama konusunda farkli goriisler oldugunu belirtir.
Kimileri, Allah’in bir seyi yaratmak i¢in zamana ihtiyag duymadig1 gerekgesiyle, (A

kelimesinin zaman araligm ifade etmedigini savunur. Bunun yerine fbn Asar’un

505 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/45.

506 Nasiriiddin EbG Said Abdullah Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-’i’1-Arabf, 1418), 5/284.

507 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 30/31.

508 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/45-46. Zaglul en-Neccar, Min Ayeti’l- I ‘cdzi’l-Iimi fi'I-Kur dni’I-Kerim
(Kahire: Mektebetu’s-Suriiki’d-Duveliyye, 2008), 1/46-50.

509 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/45-46.
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gorilisline gore, ea kelimesinin gokyliziinlin yaratilmasinin yerin yaratilmasindan ¢ok
daha biiyiik bir yaratilisin {izerine vurgu yapmak i¢in kullanildigina inanirlar. Hatta Ibn
Astr, bu konuda Allah’in yeni bir gokyiizii yaratma isteginin yerin yaratilmasmdan
sonra gergeklestigini veya gokyiiziinlin yaratilmasinin yerin yaratilmasindan sonra

gerceklestigini gostermedigini vurgular.>1°

Quraish Shihab ayrica, e—’ kelimesinin zaman arali§i anlaminda anlasilmadigi
goriisiinii reddeden bazi alimlerin bulundugunu belirtir. Bu alimler, Allah’in evreni
yaratmak i¢in zamana ihtiya¢ duymadigini, ancak Allah’in yarattig1 bir seyin zaman ve
mekan gerektirdigini sdylerler. Bu nedenle, dnce yaratilan bir mahluk bulunmaktadir.
Bu goriis, Taberi tarafindan da savunulmustur ve hatta agikgca Taberi, Naziat Stresi
79/30°da gegen “lesd @-Ulﬁ i Ga Vs “Ardindan yeri diizenleyip dosedi.” yeti ile
hatirlatmaktadir. Bu Ayette bulunan = “sonra” kelimesi, evrenin yaratilmasinda

zamanin belirlenmesini agik¢a anlayabilecegimizi gosterir. Clinkii 32 “sonra” kelimesi,
1

B

& “sonra” kelimesine kiyasla zamanin belirlenmesini daha agik bir sekilde gosterir.®

Boylece Quraish Shihab ve diger miifessirler de (Fussilet Sdresi 41/9-12 ve
Naziat 79/27-31) ayetlerinin, yerin yaratilmasinin gergekten de gégiin yaratilmasindan
once oldugunu belirttiklerini gosteriyor. Ciinkii Naziat 79/30 ayetinde yerin
yaratilmasindan bahsedilmemekte, ancak bu Aayette sadece yerin serilmesinden
bahsedilmektedir, bu da %3 kelimesinden anlasilmaktadir. Bu nedenle, yerin
yaratilmasi, gogiin yaratilmasindan 6nce meydana gelmistir; ancak o zaman olusturulan

yer heniiz serilmemis ve yerin serilmesi, gdgiin yaratilmasindan sonra ger¢eklesmistir.

Yukaridaki aciklamalara dayanarak, gok veya yeryiiziiniin Once yaratilmasi
Meselesini ¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi
goralebilir. O, Naziat Sdresi 79/27-31’de bahsedilenin, yeryiliziiniin goge Once
yaratildig1 oldugunu sdyler. Ancak o déonemde yeryiizii yayilmamisti, daha sonra gégiin

yaratilmasindan sonra yerylizii yayilmistir.

3.3.3. Insanin Yaratihsi
Insanin yaratilistyla ilgili konu, Kur’an’da oldukca sik bir sekilde ele alinmustir.

Bu konulardan biri de insanin yaratilisinda kullanilan temel unsurlardir. Kur’an, insanin

510 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/387-388.
511 Shihab, Tafsir al-Mishbéah, 12/387.
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yaratilisindaki temel unsurlar konusunda ¢esitli agiklamalarda bulunur. Iste insanin
yaratilisindaki temel unsurlardan bazilari:
1. insan, Kehf Stresi 18/37°de belirtildigi gibi, “%I5¥ yani “topraktan
yaratilmistir.
POAD s Akl e & i G SIS AL CET R A 55 Adalia A1 O
“Arkadast ona cevap vererek dedi ki: “Seni topraktan, sonra bir damla dol
suyundan yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah 1
inkar mi ediyorsun?”’
Kehf Shresi 18/37°de oldugu gibi, insanin <5 dan (toprak) yaratilmasi diger
ayetlerde de ifade edilmistir. Bu ayetler arasinda Hac Stresi 22/5, Fatir Stresi
35/11, Mi’min Sdresi 40/67, Al-i imran Sdresi 3/59, Rim Sdresi 30/20 ve Taha
Stiresi 20/55 bulunmaktadir. Bu dyetlerde Kur’an, insanin &% dan yaratildigim
acikca belirtir.
2. Insan, En’am Sdresi 6/2°de belirtildigi gibi éab “camur”dan yaratilmigtir:
O 1 2 aie A0 05T AT b 2 ol (e SR i b
“O oOyle bir Rab’dwr ki, sizi ¢camurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel
tayin etmigstir. (Kiyametin kopmasi i¢in) belirlenmis bir ecel de onun katindadir.
Siz ise hala siiphe ediyorsunuz.”
En’am Sdresi 6/2°de oldugu gibi, insanin yaratihist (sk “camur’dan oldugu
diger bir¢ok ayette de agiklanmistir. Bunlar arasinda Mi’mindn Sdresi 23/12,
Sad Sdresi 38/71, 76, Secde Sdresi 32/7, Saffat Saresi 37/11 ve Saffat Sdresi
37/11 bulunmaktadir. Bu ayetler, insanin sk “camur”dan yaratildigim agik¢a
belirtmektedir.
3. Insan, Hicr Stresi 15/26’de belirtildigi gibi &3ila La “sekillendirilmis bir
balgik’tan yaratilmistir:
Ssikea (e o Jialla o Y LS Sy
“Andolsun, biz insani kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis bir balgiktan
yarattik.”
Rahméan Sdresi 55/14’te yer alan insanin sekillendirilmis bir balgiktan
yaratildigia dair bilgiler, Kur’an’da Hicr 15/26 ayetleri de dahil olmak uzere
bir¢cok ayette de ge¢mektedir. Bu ayetler arasinda Hicr Stresi 15/26, 28 ve 33
gibi ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerin tamami, insanin sekillendirilmis bir
balgiktan yaratildigini acik¢a belirtmektedir.
4. Insan, Rahman Siresi 55/14 te belirtildigi gibi Oialia “palcik tan yaratilmistir:
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DAHE Jlalls (e Gy Bl
“Allah insani, pigmis camur gibi bir bal¢iktan yaratti.”
Rahman Sresi 55/14°te oldugu gibi, insanin Juala’dan yaratildigi bilgisi,
Kur’an’da diger birka¢ ayette de ge¢mektedir; bunlar arasinda Hicr Siresi
15/26, 28 ve 33 bulunmaktadir. Bu ayetlerin tamami ayni zamanda insanin
Allah’tan yaratildigini da agikca belirtmektedir.
5. Insanin Secde Stresi 32/8’de belirtildigi gibi % “su”dan yaratildig ifade
edilmistir:
g £la n A e AL Jas
“Sonra onun neslini bir 0z sudan, degersiz bir sudan yaratti.”
Murselat Sdresi 77/20°de bulunan insanin ¢%’dan yaratilisina, Furkan Siresi
25/54, Tarik Suresi 86/6 ayetleri de dahil olmak tizere diger ayetlerde de
gecmektedir. Bu ayetler arasinda Furkan Stresi 25/54, Tarik Saresi 86/6, Enbiya
Saresi 21/30 ve NOr Sdresi 24/45 bulunmaktadir. Bu ayetler insanin sl’dan

yaratildigini agik¢a ifade etmektedir.

Yukaridaki ayetlerin agiklamalarindan anlasilacagi tizere, Kur’an’in cesitli
ayetlerinde belirtilen insanin yaratilisinin bazi temel unsurlari vardir: (e b (e 5 G
Jialia &a ,u siia s ve s e Kuran'daki bu cesitli ayetlerde aciklanan insan
yaratilisinin  temel unsurlarinin ¢esitliligi, bu ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu
izlenimini uyandirabilir. Ciinkii bir yanda Kur’an, insanin <5 (e yaratildigini
sdylerken, diger yanda insanin Jualia s Rpe [PEQEW b Ge ve el e seklinde

yaratildigini belirtir.

Belirttiginiz konuyla ilgili olarak, Quraish Shihab, insanin yaratilisiyla ilgili
olarak Kur’an’in ¢esitli unsurlar hakkinda farkli bilgiler sundugunu ifade etmektedir.
Kur’an’in insanin yaratilis unsurlariyla ilgili verdigi bilgiler arasinda ¢, &e 5 e
dhalm e ,u}\m Lu ve & & bulunmaktadir. Kur’an’im, yaratilisla ilgili esitli bilgiler
sunmasina ragmen yukarida belirtildigi gibi, Quraish Shihab, bunlarin birbiriyle
celismedigini vurgulayarak, her birinin farkli asamalardaki insan yaratilis siireglerini

ele aldigin1 belirtmektedir.>*2

Insanin yaratilisiyla ilgili bilgilerin gesitliligi, sadece insanin yaratilig siirecinin

asamalar1 hakkinda bilgi vermektedir. Yaratilis siirecinin asamalariyla ilgili daha acik

512 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/11.
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bir sekilde, Quraish Shihab ayrica ilk agsamanin “t“.—’\ﬁ/toprak” ile basladigini, ardindan
topragin su ile karistirilarak “Cak” haline geldigini, osb’in bir siire birakildigini ve « $Ga
&5¥e” yani siyah balgiktan olusan kuru kilin ortaya ¢iktigim, ardindan siyah balgiktan
olusturulan sekli alarak kurutuldugunu, bdylece “ A8 Jualia” yani kuru kil gibi
toprak haline geldigini belirtmektedir. Ayrica, bu asamalarin genel olarak “nutfe”,
“alaka” gibi tireme asamalarina benzedigini ve insanin iireme stire¢lerini agik¢a belirten
diger asamalarla aymi oldugunu ifade etmektedir.>!® Quraish Shihab’mn acikladig
yaratilis siireci hakkindaki agiklamalar, diger tefsir alimleri tarafindan da benzer sekilde
aciklanmistir. Bu konuda Ebiissutid’un tefsirinde belirtildigi gibi, Allah’in Hz. Adem’i
(as) yaratma sirecinin “X5 agamasindan basladigini, ardindan “Gik” haline
getirildigini, sonra “G3a Ba” ve ardindan “Oialia™ seklinde devam ettigini belirtir.5%4
Ayni agiklamayi Sinkiti, Hz. Adem’in yaratilig siirecini “%¥° asamasindan “Jialia”
asamasina kadar cesitli Kur’an ayetlerinde bulunan delillerle birlikte benzer sekilde

aciklar.?®

Insanin yaratilisiyla ilgili daha detayli olarak, Quraish Shihab, En’dm S(resi
6/2°de gegen “(ak” kelimesinin, toprakla karistirilmis su anlamina geldigini belirtiyor.
Ona gore, insanin topraktan yaratilmasiyla ilgili iki anlam anlasilabilir: birincisi,
insanin yedigi gidanin topraktan geldigi anlasilabilir ve ikincisi, insanin topraktan
yaratilmasi, insanin ilk 6nce yaratilan varlik veya Hz. Adem olarak bilinen ilk insanin
yaratilist anlamina gelir. Ikinci goriis, gercekten Hz. Adem’in topraktan yaratilan ilk
insan olarak kabul edildigi bir goriistiir, ancak bunun 6tesinde, bu durum ayni zamanda
Hz. Adem’in torunlari olan insanlarin genel olarak fitrat ve i¢giidii agisindan Hz. Adem
ile iliskisi oldugunu gosteriyor. Bu benzerlik nedeniyle, tiim insanlarin topraktan

yaratildigini sdylemek miimkiindiir.>®

Quraish Shihab ayrica toprak igerigi lizerine analiz yapan uzmanlara gore,
cesitli toprak elementleri bulduklarin1 ve bulduklar1 toprak elementlerinin biiyiik bir
kisminin ayn1 zamanda insan bedeninde bulundugunu ifade etmistir.>}’ Insan

viicudundaki toprak element igerigi arasinda karbon, oksijen, hidrojen, fosfor, azot,

513 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/505.

514 Ebiissuld, frsddii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, 8/179.
515 Sinkiti, Advad 'u’l-Beyan fi Idéhi’l-Kur’én bi’l-Kur’dn, 7/797-798.

516 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/10.

517 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 4/11.
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kalsiyum, potasyum, sodyum, klor, magnezyum, demir, bakir, flor, kobalt, ¢inko,

silikon, aliiminyum ve benzerleri bulunmaktadir.>®

Quraish Shihab’in bakis agisina gore, Rahman Stresi 55/14’teki “Uialia”
terimi, vuruldugunda ses ¢ikaran kuru bir toprak anlamina gelir. Quraish Shihab, bu
ifadeyi yorumlarken, insan yaratiliglariyla ilgili ¢esitli bilgiler 1s18inda, Kur’an ayetleri
arasinda bir celiski olmadigini da vurgular.®®® Jislia teriminin anlami, Meragi’nin
tefsirinde verdigi anlamla Srtiismektedir. Meragi de Jialia’in, iialis 4 Lﬁéﬁ Sl Gl
5813 &as “Kurumus camur, vuruldugunda ses ¢ikaran ve giirleyen” oldugunu ifade
eder. Ayrica, bu yaratilisin ilk asamasinin, yani Hz. Adem’in yaratilis1 oldugunu

520

belirtir.>s Meragi’nin yani sira, Sinkiti de Jialia’in yukarida agiklanan anlamina

benzer bir sekilde ifade etmistir. 2

Kehf Stresi 37. ayeti tefsir edilirken Quraish Shihab, <25 & ifadesinin, insanin
atast olan Hz. Adem’in yaratilisinin temeli olarak anlasilmasi gerektigini ifade ederken,
daki 4 ifadesinin ise Hz. Adem’in soyunun, yani insanin genel yaratilisinim baslangict
olarak anlagilmasi gerektigini belirtir. Hz. Adem’in soyu bir damla meniden tiiremis
olsa da, temelde bu meni, topraktan biten bitkilerden ve besinlerden elde edilmistir.

Ayette gecen & kelimesi, toprak ile sperm arasindaki mesafenin ve insanin

yaratilisindaki asamalarin ne kadar uzak olduguna isaret etmektedir.>??

Secde Siresi 32/8°de gegen ¢\ (i ifadesi, 43 (s ile baslar ve u—%—A ile sona erer.
Quraish Shihab’a gore, bu ayette gecen 43 kelimesi, kék itibariyle “almak, cekmek”
anlamma gelen Jx kelimesinden tiiretilmistir. Bu kelime ayn1 zamanda”az” anlamini
icerir, bu nedenle 43 kelimesinin anlami, az veya fiskiran meniyi almak anlamma
gelir. Diger yandan, (ses kelimesi, bir kisi ile iliskilendirildiginde “zayif’ anlamina
gelir. Ayrica, kelime “az” olarak da yorumlanabilir. Dolayisiyla, u—tg—A ¢ (e ifadesi “az
ve zayif su” olarak cevrilebilir. Ayrica, Quraish Shihab bu kelimeyle ilgili olarak, ayn
harflerle olusturulan “(e=” kelimesinin genellikle siitii sagip c¢ikarmak anlamina

geldigini ve bu siitiin genellikle fiskirdigimi ve az oldugunu belirtir. Bu, kelimenin

518 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/505.

519 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/505.

520 Muhammed b. Mustafa b. Muhammed Meragi, Tefsirii I-Merdgi (Kahire: Mustafa el-Babi’l Halebi ve
Evladih, 1946), 27/110.

521 Sinkiti, Adva ‘u’l-Beyan fi Idéhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn, 7/797.

522 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/60-61.
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2

“fisgkiran su” veya “az su” anlamina geldigi seklindeki agiklama Aalimlerin

aciklamalariyla uyumludur.®?®

Dolayisiyla, Kur’an’daki insanin yaratilistyla ilgili bilgi ¢esitliligi, bu ayetlerin
birbirleriyle gelistigini gostermez. Bunun yerine, bu ayetler ilk insanin yaratilisinda
gergceklesen cesitli siirecleri aciklar. Yukaridaki ayetlerde agiklanan yaratilis siireci
gergekten de ilk insanin (Hz. Adem) yaratilis silirecine yoneliktir, ¢iinkii Hz. Adem
dogrudan topraktan yaratilmistir. Ancak, Hz. Adem’in soyundan gelenlerin
yaratilisinda da benzer siirecler bulunmaktadir, 0rnegin nutfe, alaka, mudga vb.

strecler, MU’mindn Sdresi 23/12-14’te agiklandig: gibidir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, insanin yaratilist meselesini ¢6zme
konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi goriilebilir. O, s6z
konusu ayetlerin insanin yaratilis siirecinin agamalarini gostermek amaciyla oldugunu
belirtir. Bu asamalar “Cal 5 asamasindan baslayarak “(ik” asamasina, ardindan “ $4a
45a” agamasina ve son olarak ;&3\5 Juals” agamasina kadar devam eder.

Dolayisiyla bu ayetler birbirleriyle ¢elismez.

3.4. Peygamber ile ilgili Ayetlerde Miiskiller

3.4.1. Habil’in Kabil’i Oldirmesi Meselesi

Habil-Kabil Hikayesi, Kur’dn’da yazili olan kissalardan biridir. Bu kissa,
Kabil’in Habil adli kardesiyle olan kiskanglik ve diismanlik hikayesini anlatan bir
hikaye olarak bilinir ve sonunda Kabil, kardesi Habil’i 6ldurtr. Kur’an’da Habil-Kabil
cinayet meselesi, Maide Sdresi’nin 5/27-32 ayetlerinde anlatilmaktadir. Bu kissada,
cindyetin gerceklesmeden 6nce, Habil’in kardesi Kabil’e nasihat verdigi ve 6ldiirmenin
biliyiik bir giinah oldugunu agiklamaya calistigi bir ayet bulunmaktadir. Bu nasihat,
Maide Sdresi’nin 5/29 ayetinde su sekilde ifade edilir:

ol 153 @l SN Al (e (0,48 Ay A T8 4 AT

“Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip

’

cehennemliklerden olasin. Iste bu zdlimlerin cezasidir.’

Héabil’in Kabil kardesine verdigi bu tavsiye, bir kiginin giinahinin baskasi

tarafindan tasinabilecegini ifade etmek gibi goriinmektedir. Bu, c¢iinkii bu ayetin

523 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/185.
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basinda su ifade yer almaktadir: H3 lalal (e (&8 Sl ‘;.ub [P 3,-3‘)1 ) “Ben
istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip cehennemliklerden
olasin.” Bu nedenle, bir kisinin giinahinin bagkasi tarafindan taginabilecegi izlenimini
uyandirmaktadir. Ancak, Kur’an’mn diger ayetlerinde, bir kisinin giinahinin baskasi
tarafindan tasinmasinin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir, 6rnegin bu konuda Fatir

Slresi 35/18’de su sekilde ifade edilmistir:

° 2

G55 Gl L " 15 S 515 20 Al (a2 Y etk AR 5 8155541 53550005 55 Vs
) 1 Iy ) 85 6 85 (s a1 54815 il 15

“Hi¢bir giinahkar baska bir giinahkarin yiikiinii yiiklenmez. Giinah yiikii agwr
olan kimse, (bir baskasini), giinahini yiiklenmeye ¢agirirsa, ondan hichir sey
viiklenilmez, ¢agirdigr kimse yakini da olsa. Sen ancak, gormedikleri halde
Rablerinden igin icin korkanlart ve namaz kilanlart wyarwrsin. Kim arinirsa

ancak kendisi icin arinmis olur. Déniis ancak Allah’adwr.”

Fatir Stresi 35/18’de oldugu gibi, Kur’an’mn birkag¢ baska ayetinde de bir kiginin
baskasinin giinahini tagryamayacagina dair agiklamalar bulunmaktadir. Bunlar arasinda,
En’am Stresi 6/164, Necm Stiresi 35/38, isra Stiresi 17/15 ve Zumer Stresi 39/7°de yer
alanlar da vardir. Fatir Stresi 35/18, En’am Stresi 6/164, Necm Stresi 35/38, Isra
Sdresi 17/15 ve Zimer Sdresi 39/7°deki tim ayetlerde ayni ifadeler kullanilarak su
gergek vurgulanmaktadir: A D55 3500 O35 Y3 “Hicbir giinahkdr baska bir
giinahkarin  yiikiinii ~ yiiklenmez.” Kur’an’in bir kisinin baskasinin  giinahini
tastyamayacagina dair ifadeleri, Maide Suresi 5/29°daki “Ben istiyorum ki, sen benim
giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip cehennemliklerden olasin.” ifadesiyle ¢elistigi

gibi bir izlenim vermektedir.

Bu ayetlerle ilgili olarak, Quraish Shihab tefsirinde Maide Sdresi 5/29°da gegen
ALl g_;‘y‘-"-’ ifadesinin anlaminin, “benimle isledigin cindyet giinahini, hatta benim
isledigim giinahlar: ve senin bana yaptigin kotiiliikleri kendi giinahina karsilik olarak
tagi” oldugunu belirtir.?* Quraish Shihab’m bu goriisii, diger birgok miifessirin
goriisleriyle farklidir. Cilinkii diger miifessirler genellikle, G,?_.\_, ifadesini Quriash
Shihab’mn anladig1 gibi kendi giinahi olarak degil, Kabil’in isledigi su¢ anlamina gelen
L8 ?"L' olarak yorumlamaktadirlar. Bu anlam, Ibn Mes’ad, ibn Abbas, Miicahid,

524 Ton Kesir, Tefsirii 'I-Kur ani’l- ‘Azim, 3/75.
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Katade, Dahhdk gibi bircok miifessirin kitabinda gecen ifadelerle uyumludur.®?®
Quraish Shihab’in ifade ettigi goriis, diger ¢ogu tefsir aliminin sectigi goriisten farkli
olabilir, ancak bu, Quraish Shihab’in ifade ettigi seyin higbir kaynagi olmadigi
anlamina gelmez. Quraish Shihab’in ifade ettigi goriis, ibn Cerir ve digerleri tarafindan,
ozellikle Ibn Kesir’in tefsirinde aktarilan Miicahid’e dayal1 olan gériisle aynidir. Ancak,
fbn Kesir bu goriisii dogru kabul etmekten cekinir ciinkii bu konuda dogru/sahih bir
hadisin tam tersi bir duruma igaret ettigini belirtir. Ayrica, bu konuda bir¢ok insanin

siiphe ettigini ve bunun kaynaginin olmadigini iddia ettigini de belirtir.>2®

Ayrica Quraish Shihab, Ly ‘;fuh ifadesinin bir kisinin glinahinin baska birine
gecebilecegini gosterdigini belirtir. Bu gorlisii gliglendirmek igin, séyle bir Hadis-i
Serif’i de aktarir: ‘Kiydmet giiniinde zalim bir kisi ile zulme ugrayanlar arz edilecek,
zdlim kisiden alinan iyilikler, onlari hakli duruma getirip tatmin edici bir adalet
saglayacak sekilde magdur kigiye verilecek. Zdlim kisi iyiliklere sahip degilse, magdur

kisiden alinan zuliimler, zalim kiginin iizerine yiikletilecek.” (HR. Muslim).%?

Bu konuyla ilgili olarak Quraish Shihab, goriisiiniin Necm Stresi 53/38’deki
“Hicbir giinahkdr, baskasimin giinah yiikiinii  yiiklenmez.” ayetiyle ¢eliskili
goriindiigiinii kabul ettigini ifade etmektedir. Bu celiskiyi ele alirken Quraish Shihab,
Tabatab&i’nin goriistinii alintilar. Tabatabai, bu durumun, ayette belirtilenin teorik akil
kararlarina dayanmamasindan, ancak pratik akil kararlarina dayanmasindan
kaynaklandigini belirterek c¢eliskili olmadigin1 savunmaktadir. Pratik akil kararlarina
dayanma, toplumun kesin ve degisken olan menfaatleriyle ilgilidir. Tabatabai daha da
ileri giderek toplumun bir eylemi bir kisiden kaynaklanmis gibi gorebilecegini, bu
kisiyi suclayabilecegini ve cezalandirabilecegini, ancak aslinda eylemin baska birinden

kaynaklandigin1 belirtir. Bu durumda, zulmeden kisi baskasinin glinahin1 tasimaz,

525 [bnii’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 375; Ebd Abdillsh Muhammed b. Omer Fahreddin Razi,

Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru fhyai’t Tiirasi’l-Arabi, 2000), 11/212; Ebti Muhammed Abdiilhak ibn

Atiyye el-Endellst, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-’Aziz, thk. Abdusselam b. Abdusafii

Muhammed (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1422), 2/179; Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b.

Hiiseyn el-A’rec en-Nisablri, Garaibu’l-Kur’dn ve Regaibu’l-Furkan, (Beyrut: Darul Kutiibul {lmiyye,

1996), 2/579; Hazin, Lubdabii 't-Te 'vil fi Me ‘dni’t-Tenzil, 2/33.

526 fbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dni’l- ‘AZim, 3/87.

527 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 3/75. Bu, 2581 numarali hadisin anlamudir. bk. Ebi’1-Huiseyn Muslim b.

el-Haccac Mislim (6l. 261/875) Sahih-i Mislim. thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe,

2006), “kitap el-Birr ve’s-Sila ve’l- Adab” 20 (No. 2581); Bu hadisin manast sudur:

L;\;‘,}M\ u_:h»@a\).\s PXLH\ A G hﬂe)xu\}guuuw 6}4@}4 e)u.d‘) Al e A5 ity 13
(ﬂ:.&&')';\ wcﬁe}u\gmwh\uhmdu&eluhw

bk. Kurtubf, el-Cami ‘ li-Ahkdami’I-Kur’dn, 7/414.
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aslinda kendi giinahin1 tasir, ¢iinkii o, baskasimin giinah islemesine sebep olan kisidir.>?8

Quraish Shihab, bu goriisii Nahl Stiresi 16/25’in igerigiyle de giiglendirmektedir. Ciinkii
ona gore bu ayet de bagkalarinin giinahini tasiyanlarin aslinda baskalarini giinaha

siiriikleyenler oldugunu dogrulamaktadir.%?

Fatir Sresi 35/18 ¢ )il 03535005 535 Y5 ayetiyle ilgili daha detayl bir agiklama
yaparken, Quraish Shihab, bu ayetin Ankeblt Siresi 29/13 ile c¢elismedigini
vurgulamaktadir: “Andolsun, onlar mutlaka kendi yuklerini ve kendi yikleriyle beraber
nice agir yiikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklar: seylerden de Kiyamet giinii
stiphesiz, sorguya c¢ekileceklerdir.” Cilinkli bagkalarmin giinahin1 tasimak, baskalarini
aldatmanin giinahini tasimaktir.>*® Benzer bir ifadeyle Hazin de, Fatir Stresi 35/18 ile
Ankebit Suresi 29/13 arasinda bir ¢eliski olmadigini belirtir ve Fatir Stresi 18 ayetinde
bahsedilenin zalimlere ait oldugunu, Ankebit 13 ayetinde ise magdurlarin
giinahlarindan bahsedildigini detaylandirir. Zalim olanlar, zulmettikleri kisilerin
giinahlarinm1 tastyacaklar ve ayni zamanda kendi gilinahlarin1 da tasiyacaklardir, ¢iinkii

bu, onlarin cezasidir.>?

Bu goriisii gliglendirmek i¢in Quraish Shihab, Ankebit Stresi 13. ayetin Nahl
Stiresi 25. ayet ile ayni oldugunu sdylemistir. Her ikisi de, Hz. Muhammed’in su
hadisiyle de aynidir: (a 5l b 5al 4l e 3 S 3 G fa aleg adle S L & 0505 06
Ga 553 05 e (IS L B S 8 B a3 03 da bl e Gl O e G 8300 Gy 02
Bl éé)‘ﬂj e Gty O 2 (o3 (e W Oee “Kim Islam’a bir hayirla basladiysa/énciiliik
yaptiysa, o zaman hem onun sevabini hem de kendisinden sonra bunu yapanlarin
sevabini zerre kadar eksiltmeden alacaktir (6nciiden sonra yapanlar) ve kim Islam’a
onunla bagslarsa bir giinah yaparsa, hem kendisinin hem de kendisinden sonra
calisanlarin (6nciiden sonra c¢alisanlarin) giinahlarinda zerre kadar bir azalma

olmaksizin kendi giinahini alir’> (HR. Miislim).””%32

Linguistik bir incelemede Quraish Shihab, séz konusu ayette bulunan 5 ve

55))5 kelimelerini 553V kokenli oldugunu gostermektedir. Bu kelime, sigmak yeri, dag

528 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 3/75-76.

529 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/430.

530 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/455.

531 Hazin, Liibabii’t-Te'vil fi Me dni’t-Tenzil, 3/455; Ebissuld, Irsddii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezdya’l-
Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas-"i’1-Arabf, ts.), 7/149.

532 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/455; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 7/430. Ebd’l-Huseyn Muslim b. el-
Haccac Muslim (61. 261/875), Sahih-i Muslim. thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Déaru Taybe,
2006), “Kitabii’z-Zekat”, 20 (No. 1017).
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ve benzeri gibi anlamlara gelirken, el-vizr ise dag gibi agirdir anlamina gelir. Dil
anlamindan yola ¢ikarak, bu kelimenin ayni zamanda glinah1 ifade ettigini ¢linki
giinahin da tasimmasi zor bir sey oldugunu sdylemek miimkiindiir.>3® Ayrica, Jas/himl
kelimesinin anlami yiiktiir, yani bu kelime eger kesre harakesi ile okunursa sirtta
taginan bir yiikii ifade eder. Eger bu kelimenin ha harfi fetha harakesi ile okunursa, bu

da bas ve karm (cenin) iizerinde tasman bir yiikii ifade eder.>%*

_ °
s

Bu durumda, aslinda Quraish Shihab’in L,ub kelimesini & &L yani “benimle
isledigin cindyet giinahin1” olarak yorumladigi ve bunun cogu miifessir tarafindan
kabul edilen sekilde bir anlam tasidig1 goriilmektedir. Ancak, g_;fuL’ kelimesini anlarken
“benimle isledigin cinayet giinahi” olarak yorumlamanin yani sira, onun “isledigim
giinahlar1” olarak yorumlanmasint da icerdigi anlagilmaktadir. g;‘.ul-’ kelimesini
“isledigim giinahlar1” olarak anlamak, genellikle miifessirler tarafindan agiklanan
anlamdan farklidir, ancak Quraish Shihab’in bu goriisiinii giiclendirmek i¢in kendi

dayanaklar1 da vardir, bunlardan biri yukarida bahsedilen hadistir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Habil-Kabil hikayesi meselesini ¢6zme
konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullanarak yorumladigi goriilebilir. O,
Maide Sdresi 5/29°da bulunan “ﬂ-;% (;'«%}g” ifadesini “benim giinahim ve senin giinahin”
olarak yorumlar. Dolayisiyla, birinin glinahinin baskasina gecebilecegini belirtir ve bu
goriisiinii desteklemek icin yukarida agiklandigr gibi bir hadis alintis1 yapar. Ona gore,
bu durum, “*cs)Al 55555315 535 Y3 ayetiyle gelismez ¢iinkii kisi bagkasinmn glinahim
yiiklenmez, ancak kendi giinahini yiiklenir ¢iinkii bagkasinin giinahini islemesine neden

olan kisidir.

3.4.2. Hz. ibrahim’in Kéfir Babasmna istigfar Etmesi

Miisriklere istigfar etmek Islam’da yasaklanan bir seydir. Bu yasagmn,
peygamberlere dahi gegerli oldugu belirtilmistir. Peygamberler, secilmis bir insan ve
Allah’a en yakin olan kisi olmasina ragmen, misrikler i¢in af dileme hakkina sahip
degildir, ayrica akrabalar1 da bu duruma dahildir. Miisrikler i¢in af dilemenin yasak
oldugu bu konuda Kur’an, o6zellikle Tevbe Sdresi 9/113’te agik bir ifade

kullanmaktadir:

533 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/455; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/192.
534 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/455.
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nall CUALal 231 2] (8 330 Ga (08 1 1588 51 S Al 50800 BT sial il 0 (S

“Cehennem ehli olduklar acik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlar: da
olsalar- Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygambere yarasir ne de

mi ‘minlere.”

Bu ayette, Kur’an, miisriklerin affina dair yasagin sadece peygamber (=) icin
degil, ayn1 zamanda iman edenler (\;\;\i C).—."fi‘}) icin de gegerli oldugunu net bir sekilde
ifade eder. Ancak, Kur’an’m bir ayetinde Hz. Ibrahim’in kafir olan babasi igin af
dilemis oldugunu belirtir, bu da Tevbe Stresi 9/113 ile ¢eliskili bir durum gibi
goriinmektedir. Hz. Ibrahim’in kéfir babasi i¢in af dilemesini agiklayan Kur’an ayeti

Meryem Sdresi 19/47°de su sekildedir:

“Ibrahim séyle dedi: “Esen kal! Senin i¢in Rabbimden af dileyecegim. Siiphesiz

O, beni nimetleriyle kusatmistir.”

Yukaridaki ayet acikca Kur’dn’m, Hz. Ibrahim’in kafir olan babasi icin
Allah’tan af diledigini ifade ettigini belirtir: o &l ‘%L “Rabbimden senin icin
magfiret dilerim.” Bu ifade, Hz. Ibrahim’in, o donemde babasinin, agik¢a Hz.
Ibrahim’in getirdigi dini teblige uymayan bir kavimden oldugu bir durumda, babast igin
Allah’tan af dilemis oldugunu goéstermektedir. Bu nedenle, bu ayet, Tevbe Siresi
9/113’teki genel yasakla ¢elisiyor gibi goriinmektedir, ¢iinkii bu ayet, peygamberlere ve
misliimanlara, miisrikler i¢in haklarinda olsa bile af dilemenin yasak oldugunu belirtir.
Ancak Meryem Sdresi 19/47°de Hz. Ibrahim’in kafir babasi igin af dileme durumu,
acikca bir celiski izlenimi yaratir, ¢iinkii babasi, Hz. Ibrahim’in getirdigi dinin mensubu
olmayan biriydi. Dolayisiyla, Tevbe Stiresi 9/113 ile Meryem Stresi 19/47 arasinda bir

celigki oldugu izlenimini yaratmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak, Kur’an’m Meryem Siresi 47. dyetinde gegen &l Jaill
2,—;0 ifadesi, Quraish Shihab iki anlamda anlar. Bu kelime, magfiret dileme olarak
yorumlanabilirken ayni zamanda hidayet dileme olarak da yorumlanabilir. Quraish
Shihab daha da ileri giderek, miisrik topluluklara istigfar etmenin yasaklandigini
belirten bir ayet oldugundan dolayi, baz1 alimlerin 1.,4;') el Kaill jfadesini Meryem

Stiresi 47. ayetinde hidayet dileme olarak yorumladigini belirtir; yani bu ayet, Allah’a
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babasimin hidayet bulmasini dilemek amaciyla yapilmis bir dua olarak anlagilmalidir.
Buna ragmen, o ayn1 zamanda sunu vurgular: 1;—?3 al “axills jfadesi, Allah’tan magfiret
dileme olarak yorumlanirsa da bunda bir sakinca yoktur. Ciinkii bu soz, Allah’in
yasaklamasindan once yapilmis bir sézdiir. Allah’in yasagindan sonra Nuh peygamber

de, Tevbe Slresi 114. ayette aciklandig1 gibi, artik istigfar etmemistir.>®

AR 8 a5 ) 55 Y K00 G B0 G 5 G Y1 4 ) L 08 s

“Ibrahim’in, babasi i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz yiiziindendi.
Onun bir Allah diismani oldugu kendisine agik¢a belli olunca, ondan uzaklasti.

Siiphesiz Ibrahim, cok icli, yumusak huylu bir kisiydi.”

Quraish Shihab’m, “35 &l il jfadesinin anlamina dair agiklamasi, genel
olarak Sinkitl ve Ebiissutid gibi diger tefsir uzmanlar1 tarafindan yapilan agiklamalarla
uyumludur. Ornegin, Ebiissutd tefsirinde, 2> & Js&illl ifadesinin & G &l Jai &

BT ety L3 geklinde ifade etmektedir, yani “sana magfiret dilemek, Allah’in

sana tevbe etme yetisi vermesi ve sana iman etme yolunu gostermesi anlamina gelir.”

Buna ek olarak, Ebiissutid, kafirler igin magfiret istemenin, 6lim aninda agikga
kafir olarak bilinmesinden Once yapilmasi gerektigini agiklar. Eger durumlari belirsizse,
magfiret istemek miimkiindiir. Ancak durumlar acik¢a ortaya c¢iktiginda, bu miimkiin
degildir. Bu nedenle, babasinin kafirligi konusundaki durumu acik¢a ortaya ¢iktiktan
sonra, Hz. Ibrahim o zamandan itibaren babasi icin magfiret dilememistir. Ayrica,
Ebiissufid, bu ayetin Hz. Ibrahim’in vaadi hakkinda bir agiklama oldugunu gérmekte
olup, o dénemde Hz. Ibrahim’in babasinin iman etme umudu oldugunu ifade
etmektedir. Ancak babasinin Allah’in diismani oldugu agikga ortaya ¢iktiktan sonra,
Hz. Ibrahim babasi i¢in magfiret dilemeyi birakmistir. Bu Ayetin ayni zamanda
miisriklere magfiret istemenin yasaklanmadan 6nce indirildigi kabul edilmektedir. Bu
nedenle o donemde miisriklere magfiret isteme konusunda bir yasaklama

bulunmamaktadir.>36

Yukaridaki goriisiin disinda Quraish Shihab, Tevbe Sdresi 113. ayette yer alan

JZ;—;Q &l il kelimelerini agiklarken fbn Astir’un da goriisiinii aktararak Hz. [brahim

5% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/201.
5% Ebussuld, Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turas-"i’1-Arabf,
ts.), 5/268; Sinkiti, Adva 'u’l-Beydn fi Idahi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn, 4/361-362.
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Peygamber, babasinin putperestlik konusunda kararsiz oldugundan siiphelendigi i¢in o
donemde Istigfar’s yapmist1. Bu siiphe, babasinin Meryam Stresi 46. ayette bildirildigi

gibi “Uzun bir siire benden uzaklas!” demesiyle ortaya ¢ikt1.>’

Daha detayli bir agiklama yapmak gerekirse, Quraish Shihab, Tevbe Sdresi 113.
ayette gecen istigfar yasaginin, kisilerin Allah’a olan diigmanlik ve miisrikliklerinin
acikca ortaya c¢iktigr durumlarda gecerli olan bir yasak oldugunu belirtir. Bahsedilen
aciklik, onlarin miisrik olarak dlmeleridir. Dolayisiyla, bu durum, Islam’a mensup olan
kisilere, zalimler i¢in dua etme olasiligin1 acar; ¢iinkii hald hayatta olmalari,
durumlarinin ne olacagi konusunda net bir bilgi olmadigin1 gosterir. Yani, onlarin kafir
olarak m1 yoksa bagka bir durumda mi Olecekleri heniiz belirsizdir veya baska bir

deyisle, cehennemin sakinleri olup olmayacaklari hala acik degildir.>%®

Ayette bulunan $< & kelimesinin anlami hakkinda Quraish Shihab, bunun &
> kelimesinin anlamindan farkli oldugunu ifade eder. Ciinkii &S & kelimesi dilbilgisi
agisindan “hi¢ olmadi” anlamina gelir ve ayn1 zamanda “olmamaliydi” olarak da
yorumlanir. ibn Asdr’a gore, bu kelime, bir seyi vurgulamak icin kullanilan bir
kelimedir. Sa‘ravi’ye gore &8 & kelimesi, bir seyi yapma yetenegini inkar etmek igin
kullamlir. Ote yandan, b & kelimesi, bir seyi yapma yetenegini inkar etmez, ancak

sadece yapilmamalidir anlamini tagir.5%

Nitekim, Meryem Sresi’nde (19/47) bulunan ““5 & 23l ifadesi, hidayet
dileme veya bagislanma dileme anlamina gelebilir. Her iki anlam da kullanilabilir
clinkli bazilar “LL;;Q &l aailll ifadesinin, kafirlere bagislanma dilemenin yasaginin
olmadigi bir donemde indigini savunmaktadir. Bu nedenle “L";;Q Sl Jaaillly, hidayet
dilemek olarak yorumlandigi gibi, aym zamanda Hz. Ibrahim’in babasinin

bagislanmasini dilemesi olarak da yorumlanabilir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Hz. ibrahim’in kafir babasindan magfiret

dilemesi meselesini ¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodu kullandig:

13

gorulebilir. O, L;yu &ll ailll ayetini 2 anlamda anlar. Bu kelimeyi magfiret dilemek

ve hidayet dilemek olarak anlamak miimkiindiir. Ayrica, Allah’a magfiret dilemek

537 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/201.
538 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/733.
539 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/733.
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seklinde de anlamakta bir sakinca olmadigini vurgular. Ciinkii Hz. Ibrahim bunu

Allah’in bir yasagini koymadan 6nce sdylemistir.

3.4.3. Kavminin Hz. Lit’a Verdigi Cevaplar

Peygamberlik gorevini yerine getirirken, Kur’an birgok ayette, peygamberlerin
insanlik toplumuna tebligdeki ¢abalarim1  anlatmaktadir. Kur’an’da anlatilan
peygamberlerden biri de Hz. L0t ve peygamber LUt un davet ¢agrisina halkinin direnisi
ile ilgili hikayelerdir. Kur’an’m Ankebut Siresi 29/29’da tasvir edildigi gibi, Hz.

L3t un davetini reddettiklerinde verdikleri cevaplar su sekildedir:

5 A Say Gl 106 1Y) i a8 L R R 3 6l Gl i Ola ) 53 4

“Siz hdla erkeklere yanasacak, yol kesecek ve toplantilarinizda edepsizlik
yvapacak misiniz?” Kavminin cevabi, “Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi

Allahin azabini getir bize” demeden ibaret oldu.

Ayette, Hz. Ldt’un davetini toplumunun nasil reddettigi acikga tasvir
edilmektedir. Bu reddetme o kadar siddetlidir ki, hatta Hz. Lit’a, eger gercekten dogru
soyliiyorsa, Allah’in azabini getirmesi i¢in meydan okurlar, ayette belirtildigi gibi: Gl
Sialall Ga & f‘%“‘ SN “ Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi Allah’in azabini getir
bize.” Hz. L0t’un davetini reddederken verdikleri cevaplar, Kur’an’in Neml Siresi
27/55-56’da da agiklanmaktadir, ancak bu cevaplarin ifadesi Ankebit Stiresi 29/29°daki
ifadeden farklidir. Hz. Lit’un toplumu tarafindan verilen reddetme cevaplari, Neml

Sdresi 27/55-56"da su sekilde ifade edilir:

S PN L B E O RN FEQRTE B AEC Y B R AR JOP PR ey R P i
o 38 % a ow oyl 2% SAoa °
Osoeht el Al A58 (e

“Siz kadinlari birakip sehvetle erkeklere mi variyorsunuz? Dogrusu siz ne
vaptigini bilmez bir toplumsunuz.” Bunun tizerine kavminin cevabi ancak séyle
demek oldu: “Lat’un ailesini sehrinizden c¢ikarin. Ciinkii onlar temiz kalmak

isteyen insanlarmig(!)”

Neml Sdresi 27/55-56 ve Ankeb(t SOresi 29/29°daki cevap metinlerinin yani

sira, bagka bir metinde de buna benzer bir cevap bulunmaktadir. Bu, A’raf Siresi
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7/82’de asagidaki sekilde ifade edilmistir:
s e O 268 2008 e 2 A ATV IE BT Y1 3 D3 IS

“Kavminin cevabt ise sadece, “Cikarin bunlari memleketinizden! Giiya onlar

kendilerini fazla temiz tutan insanlar!” demek oldu.”

Uc ayetin Gzerinden, Hz. LOt’un kavminin verdikleri cevaplarin farkli oldugu
acikca gorilmektedir. Cilinkii Ankebtt Stresi 29/29°da verdikleri cevap su sekildedir:
Oéeual\ Ge G ) :«%‘ Sy & “Eser dogru soyleyenlerden isen, haydi Allah’in azabini
getir bize.” Neml Sdresi 27/55-56’da verdikleri cevap ise su sekildedir: UA-L’}X 8] \P)A\
Gsiekl G 45 Za% “Lat'un ailesini memleketinizden ¢ikarin. Ciinkii onlar temiz
kalmak isteyen insanlarmuig.” A’r&f Slresi 7/82’deki verdikleri cevap ise su sekildedir:
Gseks Gl oA eSJU-“ G A Al “Cikarin bunlari memleketinizden! Giiva onlar
kendilerini fazla temiz tutan insanlar.” Bu nedenle Ankeb(t Saresi 29/29, Neml| 27/55-

56 ve A’raf 7/82 arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi olugmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak, Quraish Shihab, A’raf Sdresi 7/82 ve Ankebdt SQresi
29/29°daki farkli cevaplarin, Hz. Lat’un kavmini birgok kez uyardigi ve onlari
azarladid1 gercegini gdsterdigini belirtmektedir.>*® Bu durumu, Ankeb(t Stresi 29/29°u
tefsir ederken tekrar vurgular. Ona gore, verdikleri farkli cevaplar, Hz. Lt un onlar1

birgok kez uyarmis ve azarlamig olmasiin bir sonucudur. Bu nedenle, Ankebdt Sdresi
29/29°daki cevaplar, A’raf Siresi 7/82°deki cevaplarla farklidir.>*

Quraish  Shihab’in  goriisii  genel olarak diger miifessirler tarafindan
aciklananlarla aynidir. Ebli Hayyan’in tefsirinde belirttigi gibi, onun goriisii soyledir:
[k olarak, onlarm verdigi cevap gé“\ 132y Gl idi, sonra inkar edenlerin sayisi artti, bu
yiizden peygamber tekrar uyardi ve sonra onlar BOE e absa )A\ seklinde cevap
verdiler.>* Eba Hayyan disinda, Ebiissuiid, Alisi ve Merdgl neredeyse aymi dilde
aciklamalar yaparak, onlarin uA?J‘-mJ\ G &G fé“‘ ey ayetindeki cevabin ilk
cevaplar1 oldugunu, A’raf Slresi 7/82’deki &% o5» ad 55,31 ve Neml Stresi 27/56°daki

&% oa byl O 1AA yetlerindeki cevaplarm ise sonraki cevaplari oldugunu

540 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/163.
541 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/483-484; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/163.
542 Eb( Hayyan, el-Bakru 'I-Mufit fi 't-Tefsir, 8/354.
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belirtirler.>*3

A’raf 82. ayette yer alan &% s a2 55 A1 ve Neml 56. ayette yer alan J7 155 Al
aS-u)ﬁ ek s hakkinda Nisabtri tefsirinde Neml 56. ayetin bir agiklama oldugunu
sOylemistir. A’raf 82. ayetinde yer alan kindyelerdendir. Bunun disinda Neml
Saresi’nin A’raf’tan once nazil oldugu séylenmektedir, dolayisiyla birincisi agiklama,
ikincisi ise kindye niteligindedir.>*

Daha detayli olarak, Neml Siresi 27/57’deki L8 G ifadesiyle ilgili olarak,
Quraish Shihab sunu belirtmektedir: Bu ifade, Hz. Lat’un o sehrin yerlisi olmadigini
gosterir, ayn1 sekilde Hz. Ibrahim’in de kendi kavminin yerlisi olmadigini gdsterir.
Ayrica, bu ifade ayn1 zamanda, onlarin Hz. L0t’u kendi aralarinda ikamet etmesini
normal ve dogru bulmadiklar seklinde bir degerlendirmeyi yansitmaktadir, ¢iinkii onlar
Hz. LOt’unun normal ve dogru olarak kabul ettikleri seylere uymadigini

diisiiniiyorlard:.®*

Ayette gecen &5k kelimesiyle ilgili olarak, Quraish Shihab su agiklamay:
yapmaktadir: Dil acisindan, bu kelime 35k kokiinden gelir ve dissal ve/veya igsel
temizlik anlamma gelir. &sk% kelimesine ta harfinin eklenmesi ciddi ¢aba anlamini
gostermektedir. Bu cabanin temizlenmek icin gercek bir ¢aba sarf etmek anlamina
geldigi diisiiniilebilir veya belki de onlar, Hz. Lt ve ailesinin temizlik konusunda sinir1
astigin1 diistindiikleri i¢in Hz. LOt’un, normal ve dogru kabul ettikleri seylere karsi
¢ikmasini kinamis olabilirler.?® &5k kelimesinin fill muzari (simdiki ve genis
zaman) olarak kullanilmasi, Hz. Lt ve ailesinin kendilerini siirekli olarak

temizledikleri anlamina gelir.>*’

Bu nedenle, bu miiskil ayetleri ¢dzerken Quraish Shihab’in diger miifessirler ile
ayni ¢oziimii kullandigin1 gérmekteyiz, yani bu ayetleri birlestirmek yolunun tercih
etmistir. Genellikle miifessirler, Hz. Lit’un toplulugunun cevaplarinin farkliliklarini,

onun defalarca kendilerine tebligde bulunmasina karsi bir reddetme sekli olarak

4 Ebissuld, Irsadii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, 7/38; Sihabiiddin Mahmad Aldsi,
ROAu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur’dani’l-‘Azim ve’s-Seb i’l-Mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1995), 20/154; Meragi, Tefsirii I-Merdgi, 20/135.

544 NizamUddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec en-Nisab(ri, Garaibu’I-Kur’an ve Regaibu’l-
Furkan, (Beyrut: Darul Kutdbul ilmiyye, 1996), 3/280.

545 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/244.

546 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/244; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/163.

547 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/164.
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anlamaktadir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Hz. Lit kavmi’nin verdigi cevaplar
meselesini ¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodunu kullandigi goriilebilir.
O, kavminin farkli cevablar vermesinin sebebinin Hz. L0t’un defalarca onlar1 uyarip
ikaz etmesi oldugunu belirtir. Dolayisiyla, Hz. Lat’un kavmini tekrar tekrar

uyardiginda, onlar farkli cevaplar vermislerdir.

3.4.4. Hz. Suleyman’in Riizgara Emretmesi

Hz. Sileyman, bir peygamber ve kral olarak, cesitli nimetlere sahip olan bir
kisidir, bu nimetler arasinda giig, zenginlik, bilgelik bulunmaktadir ve ayrica
hayvanlarla ve cinlerle konusma yetenegi de verilmistir. Bunun yani sira, Hz.
Stleyman, Kur’dn’da anlatilan peygamberlerden biridir. Hz. Siileyman hakkinda

Kur’an’da anlatilan ayetlerden biri Enbiya Stresi 21/81°de bulunmaktadir.
lle ol 08 U85 e 86 (A G 51 (1 (5535 hale o)) Gl

“Suleymanin hizmetine de giiglii esen riizgart verdik. Riizgar, onun emriyle

iginde bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz her seyi hakkiyla bileniz.”

Bu ayette Allah’in Hz. Siileyman’a bahsettigi yeteneklerden birinin de riizgari
kontrol etme yetenegi oldugu goriilmektedir. Ayette tasvir edilen, Hz. Siileyman’m
kontrol ettigi riizgar, “giiclii esen riizgar” olan 4a<\e riizgardir. Ancak baska bir ayette
Kur’an, Hz. Stileyman’in kontrol ettigi riizgarin “hafif hafif” olan ¢\X)) riizgar oldugunu
aciklar, bu da Sad Siresi 38/36°da su sekilde belirtilmistir:

“Biz de riizgart onun buyruguna verdik. Riizgar onun emriyle diledigi yere hafif

hafif eserdi.”

Iki ayet iizerinden, acikga goriilebilecegi iizere, Kur’an bir yandan Hz.
Siilleyman’in kontrol ettigi riizgarin “giiglii esen riizgar” olan 4iale oldugunu tasvir
eder (Enbiya Stresi 21/81). Ayni zamanda diger taraftan Kur’an, Hz. Sileyman’in
kontrol ettigi riizgarin “hafif hafif” olan #3)) riizgar oldugunu da ifade eder (Sad Siresi
38/36). Hz. Sileyman’in kontrol ettigi riizgarla ilgili bu iki a¢iklama arasinda Enbiya

Stiresi 21/81 ve Sad Stresi 38/36 arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi uyandirmaktadir.
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Yukarida bahsedilen ayetlerle ilgili olarak, Quraish Shihab tefsirinde agikga
ifade etmektedir ki Enbiya Stresi 21/81 ve Sad Siresi 38/36 arasinda bir geliski
bulunmamaktadir. Enbiya Stresi 21/81 ve Sad Stresi 38/36’nin ¢eliskili olmamasinin
sebebi, her ikisinin de Allah’in izniyle Hz. Siileyman tarafindan yapilabilecek eylemleri
ifade etmesidir. Dolayisiyla, Hz. Siileyman gemileri veya ordular1 hizlandirmak
istediginde Allah’in izniyle rlizgar1 sert bir sekilde estirebilir ve aymi sekilde Hz.
Stileyman riizgar1 yatistirmak istediginde Allah’in izniyle riizgar1 sakinlestirebilir,
boylece riizgar yumusak bir esinti haline gelebilir. Bu nedenle, Quraish Shihab, Enbiya

Stiresi 21/81 ve Sad Siresi 38/36 arasinda bir celiski olmadig goriisiindedir.>*

Quraish Shihab’in yukarida agikladigi, genel olarak diger tefsir yazarlarinin da
belirttigi seylerle uyumludur. Ciinkii tiim miifessirler, s6z konusu ayetlerin birbiriyle
celismedigi konusunda hemfikirdir, 6rnegin Hazin, riizgarin kontroliiniin tamamen Hz.
Sitileyman’a bagli oldugunu ifade eder, eger o hafif esen bir riizgar istiyorsa, riizgar
hafif eser. Ayn sekilde, eger giiclii bir riizgar isterse, riizgar giiclii eser.>*® Hazin’in
yani sira, Sinkiti daha genis bir agiklama yaparak, Hz. Siileyman’in riizgar kontrolii
konusundaki iki farkli yaniti oldugunu belirtir. Birinci yanitinda, bazi zamanlarda
riizgarin siddetli estigini, diger zamanlarda ise Hz. Siileyman’in istegine bagli olarak
hafif esinti halinde oldugunu soyler. Ikinci yanit1 ise Zemahseri’nin goriisiinii aktararak,
bu iki 6zelligin birlesimiyle ortaya ¢ikan bir durumda riizgarin sakin oldugunu, ancak

ihtiyag oldugunda ve Hz. Siileyman’in emrine baglh olarak islev gordiigiinii belirtir.>*°

Sinkiti tarafindan ortaya konulan ikinci agiklama, Bikai nin riizgarin 6zellikleri
hakkindaki agiklamasiyla neredeyse aynidir. Ona gore, bu iki 6zellik farkli roller oynar.
“Siddetli esen” rizgar Ozelliginin belirtilmesi, riizgarin islevine bagl olarak
gerceklesmistir. Ote yandan, “hafif esen” riizgar dzelligi, riizgarn yumusakligina bagh
olarak ifade edilmistir. Bu nedenle, Bikal, bu durumun zor bir durum olmadigin
vurgulamigtir. Ciinkii her sey Hz. Siileyman’in istegine gore gerceklesecektir.®®! Bu

baglamda Nisabiri, “siddetli esen” riizgar 6zelliginin belirtilmesinin, Sad Stresi 36’da

548 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/145; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/492.
549 Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Me ‘ani’t-Tenzil, 3/233.

550 Sinkiti, Advad 'u’l-Beyan fi Idahi’I-Kur ’én bi’l-Kur’dn, 4/845-846.

551 Bikaf, Nazmii 'd-Diirer fi Tenasiibi'I-Aydt ve’s-Suver, 12/458.
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belirtilen “hafif esen” 6zelligini reddetmedigini ifade etmistir. Bu nedenle, Hz.

Siileyman’m istegine gore tiim riizgar 6zellikleri meydana gelmektedir.>®2

Riizgarin kontrolii konusunda daha fazla agiklama yapmak i¢in, Quraish Shihab
ayrica “¢\3’y” kelimesinden anlasilan yumusak esen riizgarin temelde kolay ve nazik
anlamina geldigini ifade eder. Bunun yani1 sira, Hz. Siileyman’in ger¢eklestirdigi riizgar

kontroliiniin Sebe’ Stiresi 34/12°de de bahsedildigini belirtir.>>*

S . oL PP on. zo. sy _o. o 2§ oo § ¥ co- 23 ’,5,’,§lc’:.,,i/,/xla’:~/d)f,u R IED
£ 30 Gas a0 oAb A% G Jann Ga Gall G ™kl (e A UL e Leal 3D Hedi e gl ey

_/,,Msl‘ b e (o 4B u)zi Se e

“Suleyman in emrine de, sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay (lik yol) olan
riizgart verdik. Erimis bakir ocagini da ona sel gibi akittik. Cinlerden de
Rabbinin izniyle onun oniinde ¢aliganlar vardi. Iclerinden kim bizim

emrimizden ¢ikarsa ona alevli ates azabim tattiririz.”

Bu ayeti anlamak icin Quraish Shihab, Ibn Asr’un gériislerini aktarmaktadir.
Ona gore bu ayette anlatilan riizgarin kontroliiniin, gemilerinin seyahatini bir ay i¢inde
hedefine ulastirmak i¢in riizgarin hizin1 diizenleme amacini tasidigini belirtir; bu durum

gemilerin geri dondiigii zaman icin de gegerlidir.>®*

Ibn Asar'un alintiladigi goriis, goriiniise gore onun yorumladigi tefsirin
destekgisi olarak kullanilmaktadir. Bu goriis, Sinkiti tarafindan alintilanan
Zemahseri’nin gorlisii ve riizgarin 6zellikleri hakkindaki Bikai’nin goriisii ile biraz
farklidir. Yukarida agiklandigi gibi Zemahseri ve Bik&i’nin riizgarin 6zellikleri
konusundaki goriisleri, riizgarin “siddetli” (A=le) ve “hafif hafif” (:\3)) 6zelliklerini

birlestirmeye daha fazla vurgu yapmaktadir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, Hz. Suleyman’in riizgara emretmesi
meselesini ¢6zme konusunda Quraish Shihab’in cem metodunu kullandigi goriilebilir.
O, yukaridaki ayette agiklanan iki riizgar niteliginin (siddetli esen riizgar ve yumusakga

esen riizgar) Hz. Siileyman tarafindan Allah’in izniyle ikisinin de istenildigi ve

552 Nizamuddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A’rec en-Nisab(ri, Garaibu’I-Kur’an ve Regaibu’l-
Furkan, (Beyrut: Darul Kutdbul ilmiyye, 1996), 5/38-39.

553 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/145.

554 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 11/357.
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gerektigi gibi yapilabilir oldugunu belirtir. Dolayisiyla, bu iki ayet birbirine karsi

gelmez.

3.4.5. Hz. Miisa’nin Asasinin Degisimi

Hz. MGs4, Kur’an’da sikga anlatilan peygamberlerden biridir. Kur’an’da Hz.
Misa hakkinda anlatilan yonlerden biri de Hz. M{s&’nin, Firavun olarak bilinen
adaletsiz Misir hiikiimdariyla karsilastiginda gosterdigi mucizelerdir. Kur’an, Hz.
Msa@’nin mucizesini gostermek ig¢in asasini Firavun’un Oniine attigini ve sonunda bu
asanin biiylik bir yilana dondstiigini belirtir, bu durum A’raf Sdresi 7/107°de su

sekilde agiklanmustir:
o b o 136 se i

“Bunun tizerine Misd asasini yere atti. Bir de ne gorsiinler, apagik bir

ejderha.”

Bu ayetten, Hz. M0s&’nin asasinin biiyiik bir yilana doniistiigii goriilmektedir,
bu durum & olarak tanimlanmistir ve Hz. Msd’nin Firavun ile karsilastigi zaman
yasanan bu asa degisimi, Hz. Misa’nin mucizelerinden biri olmustur. Ancak
Kur’an’da, Hz. M@s&’nin asasinin degisimini anlatan diger bir ayette 4 olarak
tanimlanmamis, ancak 5 ve L3 olarak tanimlanmistir. Hz. Misa’nin asasinin Ha

olarak degisimi, bu durum Neml Siresi 27/10°da su sekildedir:
Qs (53l Lol ¥ I CasE Y s 1 215 T 5 5 WS B 1 e e T

“Degnegini at.” (Miisd degnegini atty) Onu yilanmus gibi hareket eder goriince,
dontip ardina bakmadan kagti. (Allah soyle dedi): “Ey M0sé korkma! Benim

’

katimda peygamberler korkmazlar.’
Hz. M{s&’nin asasinin 4 olarak degisimi, Taha Stresi 20/20’de su sekildedir:

AL EA (a1 Ll
“Misa da onu atti. Bir de ne gorsiin o, hizla akan bir yilan olmus!”

Yukaridaki ayetler, Hz. M(s&’nin asasinin degisimini mucizevi bir kanit olarak
aciklamaktadir. Ancak Kur’an’da bu asa degisimi farkli terimlerle ifade edilmistir; Hz.

MUs@’nin asasi, A’raf Sdresi 7/107°de gectigi lizere “5a¥ Neml Sdresi 27/10°da



183

gectigi lizere «}J2” ve Taha Slresi 20/20°de gectigi lizere “&a” olarak degismistir. Bu

nedenle, bu ayetler arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi vermektedir.

Ayetteki sorunlarla ilgili olarak, Quraish Shihab, Hz. MU{s@’nin asasinin
mucizesinin ger¢eklestigi yerlerdeki farkliliklardan kaynaklandigini séyliiyor. Hz.
MUs&’nin asasiin degisimi sadece ayn1 anda ve ayn1 yerde gergeklesen bir sey degildir,
aksine farkl1 yerlerde farkli zamanlarda gerceklesmistir. Ornegin, Hz. M{isad’nin asas1
A’raf Slresi 7/108°de Firavun’un huzurunda “3Gs3 olarak degisirken, Taha Saresi
20/20°de “&2” olarak degisimi ve Neml Saresi 27/10 (Kasas Stresi 31. ayet)’de “Ha
olarak degisimi, Allah’in Hz. Misa’y1 ilk ¢agirdigi gece gerceklesmistir. Allah o anda
Hz. M0s@’ya verdigi mucizeleri gostermistir. Dolayisiyla, Hz. Miisd’nin asasinin
degisimleri gercekten de meydana gelmistir, ancak bunlar farkli yerlerde, farkll
hedeflerle ve farkli goriiniimlerin amaglarima bagl olarak gergeklesmistir.>>® Bu
nedenle, yukaridaki ayetlerle ilgili c¢eliski iddiasinin c¢oziilebilecegini sdylemek

mUmkdndir.

Quraish Shihab’a zit olarak, Sa‘ravi, Kur’an’m Hz. Misa’nin asasindaki iig
yilan 6zelligini anlatan bolimiin, Hz. Mlisd’nin asasini atisinin ti¢ kez tekrar etmesiyle
blyuculere bir meydan okuma olarak sunuldugunu belirtir. Her atisin bir yeri vardir,
dolayisiyla bir tekrar degildir. Aksine, ¢esitli durum ve kosullarin temelidir, yani her
durumun gerektirdigi sey vardir, bu nedenle buraya atig, oraya atisin yerini almaz.
Yilanlarin 6zelliklerindeki farkliliklarin birbirleriyle catisan farkliliklar degil, birbirini
tamamlayan farkliliklar oldugunu vurgulamistir. Her bir degisiklik bi¢imi, onu goren
herkesi korkutmak amaciyla oldugu igin, “4=¥ jle korkanlar icin asa “G sekilde
degisir ve “&2” jle korkanlar igin asa “4a” sekilde degisir, ve “42” jle korkanlar icin
asa “Oa” sekilde degisir.>®® Hz. M{sd’nin asasindaki degisikliklerle ilgili olarak
Quraish Shihab ve Sa‘ravi’ye zit olarak, al-Hazin, asanin ol ve Jaa dontistimi
arasinda birlestirilebilecegini ifade eder. b ve Gan birlestirme yontemi, fiziksel
olarak biiyiik olanm (s “biiyiik yilan” gibi ve cevik hareket edenin 3 “kiigiik yilan”

gibi oldugu sekildedir.>®’

555 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/199; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/33; Shihab, Tafsir al-Mishbah,
10/191; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/290-291.

556 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 4280.

57 Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Me ‘ani 't-TenZzil, 2/233.
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Yukarida al-Hazin tarafindan agiklanan Sl anlami, Quraish Shihab’in
aktardigi Bikai’nin agiklamasina benzer. Quraish Shihab, 45 kelimesinin anlamint
aciklarken Bikai’nin alintisin1 yapar; ciinkii Bikai’ye gore bu kelime biiyiik bir yilani
ifade etmektedir. Ancak, bu biiyiik yilan, kii¢iik yi1lanin hareket ve ¢evikligine sahiptir.
Ayrica bu ayetin onun seklini ve biiyiikliglinii agiklama amaci tagimadigini da

soyler.>8

Quraish Shihab’a gore, Taha Sdresi 20. ayette gegen A kelimesi, Kasas SOresi
31. ayette gecgen A3 kelimesi ile ayni anlami tagir. Her iki kelime de kiigiik yilanlar
anlamina gelir. Bunun yam sira, Quraish Shihab ayrica bazi alimlerin 4 kelimesinin
uzun ve ¢evik yilan anlamia geldigi, A Kelimesinin birlesik ve korkutucu bir yilan
yigmi anlamina geldigi, A4 kelimesinin ise korkutucu bir sekle sahip yillan anlamina
geldigi goriisinde oldugunu belirtir.® Daha detayli olarak Quraish Shihab, G&
kelimesinin tekil formunun erkek yilan anlamma geldigini, cogul formunun ise b

oldugunu ve bazi alimlerin bunu kiigiik yilanlar olarak yorumladigimi ifade eder.%®

Quraish Shihab tarafindan alintilanan 43 kelimesi, uzun ve cevik yilan
anlamina gelir, bu da Sa‘ravi’nin kitabinda acikladigi 43 kelimesinin anlamiyla
aynidir. Sa‘ravi de aym sekilde uhu kelimesinin anlammin 4853l Casdl) ;H\, yani
uzun ve cevik hareket eden bir yilan oldugunu belirtir.>®* Bu anlamlar, alimlerin Gl
kelimesinin anlamin ¢esitli sekillerde anladigimi gostermektedir. Bu anlamlarin yam
sira, Ibn Kesir, ibn Abbas’im rivayetinden yola ¢ikarak 33 kelimesinin anlaminim 2]l
)SJJ\ “erkek yilan” oldugunu ifade eder.®? Baska bir anlamda ise Beyzavi, B

kelimesinin anlaminin 4aall 220 “Piiyiik yrlan” oldugunu belirtir.53

Oyleyse, Quraish Shihab ve diger miifessirlerin, yukaridaki yetleri aciklarken
biraz farkli olduklar1 goriilebilir. Asanin atilma yeri, amaci ve degisim 6zelligi bu
farkin altinda yatan nedenlerdir. Ancak genel olarak Quraish Shihab ve diger
mufessirler de bu ayetlerdeki miiskil sorunlar1 ¢6zmede genellikle miisterek (cem)

yontemi kullanirlar, boylece bu ayetlerde ¢eliski olugsmaz.

558 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/191.

559 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/199.

560 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/191; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/342; Shihab, Tafsir al-Mishbah,
8/290-291.

%61 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 4280.

562 fbn Kesir, Tefsirii’I-Kur 'dni’l- ‘Azim, 3/455.

%63 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii't-Te vil, 3/27.
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Yukaridaki ag¢iklamalara dayanarak, Hz. Muisa’nin asasi meselesini ¢ozme
konusunda Quraish Shihabiin cem metodunu kullandig1 goriilebilir. O, Hz. Miisa’nin
asasiin farkli sekillere donlismesindeki farkliligin, mucizelerin meydana geldigi farkli
yer ve zamanlardan kaynaklandigini belirtir. Hz. Miisa’nin asasi, Firavun’un huzurunda
bir ol olusturmak i¢in doniistli, ancak Allah’in Hz. Musa ilk kez ¢agirdigi gece, asa
bir &2 ve {5 haline geldi. Bu durum, Allah’in Hz. Misa’ya verdigi mucizeleri

gosterdigi gece gergeklesti.

3.4.6. Hz. MGs&@’nin Yed-i Beyzasi
Kur’an, Hz. M{sa’nin bir asasini atmastyla yilana doniisebilen mucizesinin yani
sira, ¢esitli ayetlerde Hz. Misa’nin diger bir mucizeye sahip oldugunu belirtir; bu
mucize de asasinin yilan olmasindaki mucize ile siki bir baga sahiptir. Hz. Misa’nin
sahip oldugu diger mucize, Hz. Mlisa’nin yed-i beyzasi’dir. Kur’an gesitli ayetlerde Hz.
Mas&’nin yed-i beyzasi’mi hakkinda bilgi verir, ancak bu mucizenin agiklamalart
Kur’an ayetlerinde farkli ifadelerle yapildigindan dolayi, bu ayetler arasinda bir ¢eliski
izlenimi yaratmaktadir. Hz. Misd’nin yed-i beyzasi’ni ile ilgili ayetler sunlardir:
1) A’raf Siresi 7/108:
ol L G 16 8 5
“Elini (koynundan) ¢ikardi. Bir de ne gorsiinler o, bakanlar igin, bembeyaz
olmus.”
2) Taha Saresi 20/22:
ST ¢Sl 2 Ge ellnlp 585 dalia ) g 2alaly
“Sana blyuk mucizelerimizden birini daha gostermemiz icin elini koynuna sok
ki bir baska mucize olarak, (alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle
olmaksizin bembeyaz bir halde ¢iksin.”
3) Neml Sdresi 27/12:
e L8 118 043) 0385 038 08 o) 01 08 g 65l e ol 55 i o8 83 04315
“Elini koynuna sok; Firavun’a ve onun kavmine gonderilen dokuz mucizeden

biri olarak, kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Ciinkii onlar fasik bir kavimdir.’

4) Kasas Slresi 28/32:
S G B B AT e A LD AT ¢k e e flal £ AT i i U AL
“Elini koynuna sok. (Alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin
bembeyaz bir hdlde ¢iksin. Korkudan acilan kolunu kendine ¢ek (toparlan). Iste
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bunlar, Firavun ve ileri gelen adamlarina (gostermen icin) Rabbin tarafindan

’

(sana verilen) iki delildir. Ciinkii onlar fasik bir kavimdirler.’

Yukaridaki ayetlerin agiklamalarindan goriilebilecegi gibi, Kur’an, Hz.
MOs@’nin yed-i beyzasi’n1 hakkinda farkli ifadeler kullanarak bu mucizeyi
anlatmaktadir. Bu nedenle, s6z konusu ayetlerle ilgili olarak ¢eliski izlenimi uyandigi

gorilmektedir.

Yukaridaki ayetlerle ilgili olarak, Quraish Shihab’in goriisiine gore, s6z konusu
ayetler, Hz. M0s@’nin ellerinin mucizesini nasil gosterdigini agiklayan ayetlerdir.
Yukaridaki ayetlerin anlamindan hareketle, Quraish Shihab, bu mucizeyi géstermek
icin en az ii¢ siirecin agiklandigii ifade etmektedir. Ilk siirec, Hz. Mlsa’nin elini
cebine sokmastyla ilgili olarak Neml Sdresi’nin 12. ayetinde gegen <lis & dx Jaiis
“elini koynuna sok” ifadesi ile aciklanmistir. ikinci siireg, Hz. Misa’nin elini koltuguna
yerlestirmesiyle ilgili olarak Taha Stresi’nin 22. ayetinde gecen &ala o 85 aacaly
“elini koynuna sok” ifadesi ile aciklanmustir. Ugiincii siireg, Hz. Misa’nin elini
¢ikarmasiyla ilgili olarak A’raf Sdresi’nin 108. ayetinde gecen % &35 “elini
(koynundan) ¢ikardr” ifadesi ile agiklanmistir. Bu {i¢ siire¢, Hz. Miisd’nin mucizesini
ortaya c¢ikarmak icin gerceklestirdigi adimlar1 temsil etmektedir. Bu nedenle,
yukaridaki ayetlerdeki farkli aciklamalar, Hz. Mlisa’nin mucizesinin nasil meydana
geldigini anlatan farkli siirecleri aciklamaktadir.®®* Boylece yukaridaki Ayetlerde iddia
edilen geliski giderilebilir. Cilinkii yukaridaki ayetlerin farkli agiklamalari, Hz. Misa
(as)’in mucizesinin meydana geldigi siireci agiklamaktadir. Buna gore Hz. Misa bu
mucizeyi gostermek icin iic sekilde hareket etmistir: ilk olarak elini cebine sokmus,

ikinci olarak elini koltuguna yerlestirmis, ve ti¢iincii olarak ise elini ¢ikarmistir.

Quraish Shihab’in yukaridaki agiklamasi, Sa‘ravi’nin agiklamasiyla aynidir,
cunkd Sa‘ravi de bu ayetlerin, Hz. M{s&’nin mucizesinin nasil meydana geldigini
anlatan Ayetler oldugunu degerlendirmistir. Daha ayrintili bir sekilde, Quraish
Shihab’in yukarida belirttigi asamalari tekrar eden Sa‘ravi, ilk asamanin Al J5A
a2l oldugunu, ikinci asamanin ;Ué:“ SV 5l £ oldugunu ve digiincii asamanin S ¢ 5
oldugunu belirtmektedir. Bu asamalarla ilgili olarak bu ayetlerin bir mucize kissasinin

tekrarin1 anlatan ayetler olmadigin1 da vurguladi. Ancak bu tekrar yalnizca climlelerde

564 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/199-200.
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gortiliir. Bu climlelerin diizenlenmesi hikayeyi yapilandirilmis ve tamamlanmis hale

getirecektir.>®

Quraish Shihab, bahsedilen ayetlerle ilgili 6nemli kabul edilen kelimeleri daha
ayrintih bir sekilde agiklamaktadir. Inceledigi kelimelerden biri, A’raf Stresi’nin 108.
ayetinde gecen “¢ 3 kelimesidir. Ona gore, “¢ 5 kelimesi, “zorlu bir sekilde bir seyi
¢ctkarmak veya sert bir sekilde sokmek” anlamini tasiyan bir kelimedir. Bu anlamiyla,
adeta bir seyin sikistig1 yerden, ¢ikarilmasi i¢in kararlilik ve gii¢ gereken bir durumu
ifade eder; bu durum, Al-i imran Saresi’nde de bahsedilen gii ile ¢ikarma ifadesinde
kullanilan “¢ > kelimesiyle benzerlik gosterir. “¢ 3 kelimesinin anlamindan hareketle,
Hz. M0s&’nin elinin ¢ikarilmasi zor bir pozisyonda oldugu, bu nedenle elini ¢ikarmak

icin Hz. M0s&’nin gercekten ciddi bir ¢aba sarf ettigi anlasilabilir.>®®

Quraish Shihab’in agiklamasi, Sa‘ravi’nin tefsirinde agiklanan agiklamayla
aymdir. Sa‘ravi de “¢ 5 kelimesinin, Sl z),3) A& G3 di (& w2l Z10A “elini
zorlukla ¢ikarmak, adeta bir direnisle karsilasmak gibi, sanki eli ¢ikarilacak bir engel
varmis gibi” anlamimi tasiyan bir kelime oldugunu ifade etmistir. Bu, tipki Al-i Imran
Sdresi’nin 26. ayetinde gegen “¢ 3 kelimesiyle agiklanan iktidarin serbest birakilmasi
gibi bir durumu yansitmaktadir. Cilinkii ona gore iktidarin serbest birakilmasi da

kolayca gergeklestirilebilecek bir durum degildir.>®’

o o

Ikinci olarak agikladigi kelime “<ia” kelimesidir. O, “<a” kelimesinin
gliniimiizde kullanilan bir cep anlamina gelmedigini, ancak burada boynun gegmesi igin
actlan bosluk anlamina geldigini vurgulamaktadir.®® Bu anlam, Sa‘ravi’nin ifadesiyle
de uyumludur ciinkii 0 da “wa” kelimesinin w3l Ga G450 3533 G “pagin gipsive
sokuldugu yer” anlamina geldigini ifade etmistir.>®® Bu nedenle, elin boyun deligine
sokulmasi, ardindan koltuk altina dokunulmasi ve ardindan tekrar ¢ikarilmasi siireci,
zor bir sirectir. Bu nedenle, Kuran, elin c¢ikarilmasi igin “¢ 3 kelimesini
kullanmaktadir. Bu durum, mucizenin gosterilmesi siirecinin zorlu bir siire¢ oldugunu

gostermektedir, ayni sekilde Peygamber Muhammed’in Kur’an’t mucize olarak aldigi

565 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 4283.

566 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/199; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/291; Shihab, Tafsir al-Mishbah,
10/194.

567 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 4282-4283.

%68 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/200; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/194.

%89 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa ‘ravi, 4283.



188

slirecte ortaya ¢ikan durum gibi, kis mevsiminde olmasina ragmen terlemeye neden

olmustur.>"°

Ucgiincii olarak agiklanan kelime “¢Lai kelimesidir ve ona gore bu kelime dil
acisindan beyaz anlamima gelmektedir. Ancak, burada ifade edilen beyaz, lekeli veya
hastalikli beyaz degil, parlak ve 1sildayan beyazdir. Ayrica, el-Buhari’nin Abdullah b.
Omer’den aldig1 rivayete dayanarak, Hz. Misa peygamberin koyu tenli bir peygamber
oldugunu ifade etmistir.>’* Benzer sekilde, Hazin ve Ebiissuid da beyazlig1 olaganiistii
bir beyazlik olarak tanimlayarak, genellikle goriilen beyazliktan farkli ve etkileyici bir

beyazlik oldugunu belirtmislerdir.>"?

Dérdiincii ve besinci olarak agikladig: kelime “zla” kelimesidir ve temelde bu
kelimenin kanat anlamina geldigini ifade etmektedir. Ancak, bu baglamda bu kelime
omuzdan asagiya, koltuga kadar olan bolgeyi ifade etmektedir.>”® Bu anlam, Ibn
Astr’un agiklamasinda ifade edilen anlamla aymidir; ibn Asr, “z\a” kelimesinin, sl
Lyl J 43835 G “omuz ve altindaki, koltuga kadar olan” anlamina geldigini ifade
etmistir.>’* Diger yandan, “2Z” kelimesinin temel anlami birlestirmektir ve bu kelime
“2=" kelimesinden tiiretilmistir. Bu nedenle, “&ala Ql &y i)y ifadesinin anlami,
sag elini koltuguna yapistirmaktir ve bunu gergeklestirmek i¢in elin dnce “<—x2” yani
“giysi boyun deligine” sokulmasi gerekmektedir®® Bu agiklama Ibn Astr’un
kitabindaki aciklamasiyla da aymidir, hatta Ibn Asdr koltuk altma koydugu elin Hz.

MUsa’nin asay tutan sag eli oldugunu agiklamigtir.>’®

Hz. MOsa’nin mucizeleri konusunu tamamlamak i¢in Quraish Shihab, Hz.
M0Os&’ nin mucizelerinin sayisini agiklamistir. Bu baglamda Quraish Shihab, bir
mufessirin alintiladigr ilk goriisii paylasmistir ve bu goriise gore Hz. Misa’nin
mucizeleri dokuz adettir: birinci olarak asa, ikinci olarak elinin beyaz parlamasi,
ticlincii olarak kasirga, dordiincii olarak ¢ekirgeler, kurbagalar ve kan, besinci olarak

kuraklik ve meyve kithgi, altinci olarak denizin yarilmasi, yedinci olarak kayadan su

570 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/200; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/194.

571 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/200; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/291; Shihab, Tafsir al-Mishbah,
10/194.

572 Hazin, Liibabii’t-Te'vil fi Me ‘ani’t-Tenzil, 2/233; Ebiissuld, Irsadii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya'l-
Kitabi’l-Kerim, 3/258.

573 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/291.

574 {on Asir, et-Tahrir ve +-Tenvir, 16/208.

575 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 8/291.

576 {on Asr, et-Tahrir ve t-Tenvir, 16/208.



189

cikmasi, sekizinci olarak dagin kaldirilmasi ve dokuzuncu olarak da Allah ile dogrudan
konusmasidir. Ikinci goriis, Bikai’nin Eski Ahit’e atifta bulunarak paylastigidir ve
M0s&’nin mucizelerini sunlar olarak siralar: birinci olarak asa, ikinci olarak kan,
uclincu olarak kurbagalar, dordiincii olarak bit, besinci olarak hayvanlarin 6limii,
altinct olarak siradanin Otesinde soguk, yedinci olarak cekirgeler, sekizinci olarak
karanlik ve dokuzuncu olarak geng erkek ve kizlarm 6liimii. Ugiincii goriis, Seyyid
Kutub’un alintiladigidir ve Hz. M{s&’nin mucizelerini su sekilde siralar: birinci olarak
parlayan yed-i beyzasi, ikinci olarak asa, ti¢iincii olarak uzun siireli kuraklik, dérdiinci
olarak kitlik, besinci olarak kasirga, altinci olarak cekirgeler, yedinci olarak bit ve

hasere, sekizinci olarak kurbagalar ve dokuzuncu olarak kandir.%”” Ug goriis arasindaki

farklarin altinda elbette farkli kaynaklara dayanmasi yatmaktadir.

Quraish Shihab’in yukaridaki miiskil ayetleri agiklamasi, genel olarak diger
miifessirlerin acgiklamalarina benzer. Ciinkli yukaridaki ayetler tekrarlanan bir olay1
anlatan ayetler degildir; bunun yerine bu ayetler, Hz. Mlisa’nin beyaz el’i (yed-i beyza)
mucizesini gergeklestirirken uyguladigi silirecin asamalarini aciklamaktadir. Bu

nedenle, yukaridaki ayetler birbirleriyle gelismez.

3.4.7. Hz. Salih’in Devesini Oldiiren Kisi

Hz. Salih’in hikayesi, Kur’an tarafindan anlatilan hikayelerden biridir.
Kur’an’in bazi ayetlerinde, Hz. Salih’in peygamberligini kanitlamak i¢in getirdigi disi
bir devenin nasil 6ldiriildiigiinii anlatmaktadir. Ancak bu deveyi 6ldirmek icin, Semad
adindaki topluluk, bir arkadasi ¢agirmislar ve o kisi deveyi 6ldiirmeyi basarmistir. Bu

durum, Kamer Stresi 54/29 ayetinde agiklandig1 gibi su sekildedir:
iad Al falia 1535

“Derken, (kavmin en azgini olan) arkadaslarini ¢cagirdilar. O da ise koyuldu ve

deveyi kesti.”

Yukaridaki ayette, Kur’an, Hz. Salih’in devesini 6ldiiren kisinin Semad
kavminin bir arkadasi oldugunu belirtir ve bu da 84 kelimesinden anlasildig iizere
tekil bir anlam tagimaktadir. Ancak Kur’an, Hz. Sélih’in devesini 6ldiiren kisi sayisini

baska bir ayette cogul bir kelime kullanarak belirtir, bu da devenin birden fazla kisi

577 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 10/194-195.
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tarafindan oldiiriildiigii izlenimini uyandirir. Bu durum A’r&f Sdresi 7/77°de su sekilde

aciklanmustir:
A G SR 5 L ) 50 4 G 130 AL

“Nihdyet deveyi kestiler, Rablerinin emrine karsi geldiler ve “Ey Salih! Sen
eger (dedigin gibi) peygamberlerden isen, haydi bizi tehdit ettigin azabi getir”

dediler.”

Yukaridaki A’réf SQresi 7/77 ayetinden, Hz. Salih’in devesini dldirenin tek bir
kisi olmadig1 goriilebilir. Bu durum, 's)%2 kelimesinin miizekker silim ¢ogul formunu
kullanmasiyla acik¢a anlasilmaktadir, bu da devenin bir kisi tarafindan degil, bir¢ok
kisi tarafindan oldirildiigiini gosterir. Bu nedenle, A’raf SQresi 7/77°nin Kamer SQresi
54/29 ile gelistigi izlenimi edinilebilir, ¢linkii Kamer Stresi 54/29°da deveyi 6ldirenin
tek bir kisi oldugu belirtilirken, A’raf Siresi 7/77’de deveyi Oldiirenin bir¢ok kisi
oldugu ifade edilmektedir.

Ayetlerdeki sorunlarla ilgili olarak, Quraish Shihab su sekilde ag¢iklamaktadr:
A’raf Shresi 7/77°deki bilgilere gore “deveyi kestiler” ifadesiyle deveyi bir¢ok kisinin
kestigini belirtirken, Kamer Stresi 54/29°daki bilgilere gore “deveyi kesti” ifadesiyle
deveyi tek bir kisinin kestigini belirtir. Ancak bu durum, her iki ayetin birbirine zit
oldugunu gostermez; yani, bu iki ayet arasinda bir ¢eliski olmadigini belirtir. Quraish
Shihab’in agiklamalarina gore, bu durum, kurbanin kesilmesini onaylayan kisilerin
birgok kisi olmasi ve onlarin kesiciyi ¢agirmalari nedeniyledir. Ayrica, Quraish
Shihab’a gore, belki de onlar, kurban kesimi 6ncesinde deveyi yakalamada yardimci
olmuglardir. Quraish Shihab’in goriisiinii giiclendirmek i¢in, kurbanin yakalanmasina
yardime olduklarini belirtiyor ve tarih¢i Ibn Ishak’in su gériisiinii aktariyor: “Onlar ok

atarak katilmiglar, bacaklarini kesmisler ve bazilart da deveyi kesmigler.”>"®

Yukaridaki ayetlerle ilgili sorunlarin ¢6ziimii konusunda Sinkiti, yukarida
Quraish Sihab’in agikladig1 gibi bir agiklama yaparak, Kamer Stresi 29. ayetin, deve
kesimi konusunda anlagmaya varanlarin kendileri oldugunu ve dostlarimi ¢agirarak
onlara deve kesme gorevini iistlenmelerini istediklerini gosterdigini agiklamistir. Bu

nedenle, deve kesiminde Hz. Salih’e karsi sorumluluklari olanlar onlardir. Ayrica,

578 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/156; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/303.
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kesim sorununu kesiciye nispetlendirmek veya hepsi icin nispetlendirmek mimkindr.
Bu konudaki diger bir cevapta Sinkiti, bazi alimlerin kismi bir anlam i¢in kullanilan
genelleme (mecmu) konusunda Araplar arasinda yaygin olan bir goriis oldugunu
soyliyor.®”® Anlatilan konu hakkinda, Quraish Shihab’m agiklamalarma neredeyse
benzer bir sekilde, Razi, Nisabiri, Beyzavi, Ebiissutid ve digerleri, bu ayetteki
sorumlulugun onlarin onaylari temelinde oldugunu, ancak bu onayin sadece onlarin bir
kismindan geldigini belirtiyorlar.®® Ciinkii onlar buna razi olduklarinda ve onay
verdiklerinde, sanki hepsi bir arada yapmig gibi olurlar (Laes o slad iy s la) anlamina
geldigini belirtir.>8

ARy

Quraish Shihab bu nedenle, Bikai’nin Hz. Salih’in Kur’an’da tasvir edilen
devesinin kurban edilmesiyle ilgili olarak W}’ kelimesini tercih etmesine sebep
olanin bu argiiman oldugunu diisiinmektedir (Kur’an, “5)52%” kelimesini kullanmaz).
Clinkii “W3)a2 kelimesi genellikle “kesmek” olarak yorumlanmaktadir. Eger bu
kelime kurban kesimi olarak yorumlaniyorsa, kesimin amacinin kar saglamak degil,
zarara yol agmak oldugu goriilebilir.>®? « s> kelimesinin “225 anlaminda kullanilmast,
Nisab(ri’nin tefsirinde de belirtilmistir.’®® Ancak, Ibn Kuteybe, “’@l” kelimesini
dogrudan “J& olarak yorumlar; bu da ibnu’l-Cevzi’nin tefsirinde yazildig1 gibidir.5%*
Bu baglamda, Quraish Shihab ayrica Taberani tarafindan rivayet edilen Hz. Salih’in
devesini keserek gergeklestirdikleri zarar hakkindaki bir hadisi de anar. Hadis su
sekildedir: “Oncekilerin en kotusi deveyi kesenlerdir.”®®® Bu hadisin tam metni

asagidaki gibidir:

566 falyy Eia ) Sl e g stk o G AW BB 5 38 e G5 A

“Oncekilerin en kotiisti deveyi kesenlerdir. sonuncularin en kétisii de seni

hangerleyen ve hangerledigi yere isaret edendir.”

579 Sinkiti, Adva ‘u’l-Beyan fi Iddhi’l-Kur’an bi’l-Kur’dn, T/772-773.

580 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefitihu’I-Gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t Tiirasi’l-
Arabi, 2000), 14/172; en-Nisabdri, Garaibu’l-Kur’dn ve Regaibu’l-Furkan, 3/275; Beyzavi, Envarii't-
Tenzil ve Esrarii ’t-Te 'vil, 3/21; Ebiissuld, frsddii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitdbi’lI-Kerim, 3/243.

%81 Muhammed b. Mustafd b. Muhammed Meragi, Tefsirii 'I-Merdgt (Kahire: Mustafa el-Babi’l Halebi ve
Evladih, 1946), 8/200-201.

%82 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/156; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 13/470; Shihab, Tafsir al-Mishbah,
15/303.

583 en-NTsab(ri, Garaibu’I-Kur’dn ve Regaibu’l-Furkan, 3/275.

584 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir fi ‘Ilmi 't-Tefsir, 505; Tonii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir fi ‘limi’t-Tefsir, 1372.

%85 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 5/156; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 15/303.

586 Muhammed Nasiriiddin el-EIbani, Silsiletii’l-Ehadisi’s-Sahiha (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1995),
(N0.1077).
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Bu nedenle, Quraish Shihab’in yukaridaki miigkil ayetlerle ilgili agiklamasinin
genel olarak diger mufessirlerin agiklamalariyla ayni oldugu goriilmektedir. Diger
miufessirler de Hz. Salih’in kurbanlik deve kesiminde bir¢ok kisinin pay almasinin, bu
gorevi yerine getiren sorumlulart igermesi bakimindan anlasilabilir oldugunu belirtirler.

Dolayisiyla, yukaridaki ayetler birbirleriyle ¢elismez.

3.4.8. Peygamberlerin Din ve Seriatlar1 Konusu

Resul ve peygamberler, dinyada Allah’in elgileri olarak gorev yapan ve
insanlar1 Allah’a ibadete davet eden kisilerdir. Peygamber ve Resuller, insanlarin
Allah’a iman etmelerini ve Allah’a kars1 takva sahibi olmalarini saglamak i¢in Allah’in
dinini ve seriatin1 6gretirler. Kur’an, Resullerin getirdigi din ve seriatin, Stra Stresi,

42/13’te belirtildigi gibi ayn1 oldugunu ifade eder:

Y3 Gl 1ol O e 5 (oha gy A 5 Ay Uiy Ly GBI RS 53015 Ta i ay (ias e 0l (e 3T ¢ 005
S G ol (ol S5 a8 0 2B 2B O Al B i ) i

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye NUh’a emrettigini, sana
vahyettigini, Ibrdhim’e, MUSA’ya ve Isd’ya emrettigini size de din kildi. Fakat
senin kendilerini cagirdigin sey (Islam dini), Allah’a ortak kosanlara agir geldi.

Allah ona diledigini secer. Ictenlikle kendine yonelenleri de ona ulastirir.”

Yukaridaki ayette Kur’dn, peygamberlerin getirdigi din ve seriatin Nuh
peygamber, Ibrahim peygamber, M{sd peygamber, Isa peygamber ve ayn1 zamanda
Muhammed peygamber tarafindan getirilenler de dahil olmak iizere ayni oldugunu
acikca belirtmektedir. Ancak Kur’an’in bir bagka ayetinde de Peygamberlerin getirdigi
seriat ve Minhac’in farkli oldugu bildirilmektedir. Bu, Maide Stiresi, 5/48’de su
sekildedir:

< [P l’ -0 870, oFo % of- T. o Zet - oo -o. To¥ Yo § P P T L 1
el 5l & W & O35 Ly i aSals ale Liaggd s CUSD e 40 (4 Wl el (ally CUSI) ey Wil
Rl s &t By Saaly A Rlaad 0 o 315 Taleho Ao s Kl Ulas 30 75a G 33 e
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“(By Muhammed!) Sana da o Kitabs (Kur'an’y) hak, oniindeki kitaplar:
dogrulayici, onlari gozetici olarak indirdik. Artik Allah’in indirdigi ile
aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da onlarin arzularina uyma.

Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi elbette
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sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek igin
iimmetlere ayirdl. Oyle ise iyiliklerde yarisin. Hepinizin doniisii Allah’adir. O

1

zaman anlagmazliga diismiis oldugunuz seyleri size bildirecektir.’

Méaide Sdresi 5/48°de, Kur’an su ifadeyi kullanarak dogrudan ifade etmektedir:
Lalgies de 2K Ulas 3 “Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk”. Bu ifade,
genel anlamda her peygamberin ve el¢inin, kendi topluluguna iman etmeleri ve Allah’a
kars1 takva sahibi olmalari i¢in ¢agrida bulunurken kendi seriat ve yontemlerine sahip
oldugunu gosterir. Ancak, Stra Stresi 42/13°te durumun tersi ifade edilmektedir. Ayet,
Nuh peygamber, Ibrahim peygamber, M(sd peygamber, Isa peygamber ve ayni
zamanda Muhammed peygamber tarafindan getirilen seriatin ayni oldugunu belirtir. Bu
nedenle, Sara Saresi 42/13 ile Maide Stresi 5/48 arasinda bir ¢eligski oldugu ilk bakista

distiniilebilir.

Yukaridaki ayetlerin sorunuyla ilgili olarak Quraish Shihab bu ayetlerin
birbirleriyle ¢elismedigini belirtmemistir. Ancak, bu ayetlerin tefsirinden anlasildig:
kadartyla Quraish Shihab, bu ayetlerin birbirleriyle ¢elistigini ima etmektedir. Ayetlerin
anlasilmasinda olasi geliskilerin dnlenmesi amaciyla, Quraish Shihab, bu ayetleri tefsir
ederken dogrudan seriat kavramini farkli bir anlamla yorumlamis gibi goriinmektedir.
Bu yaklagimiyla, goriiniiste celisen bu iki ayetin ¢eligkili bir izlenim birakmamasin

saglamistir.

Sura Stiresi 42/13’teki seriat kelimesini Quraish Shihab, dinin prensipleri olarak
yorumlar ve bu prensiplerin onceki peygamberlere (Nuh Peygamber, Ibrahim
Peygamber, M(sa Peygamber, Isa Peygamber gibi) emanet edilen prensiplerle benzer
oldugunu ifade eder. Bu prensipler, dinin yonergelerini 1yi, eksiksiz ve siirekli bir
sekilde yerine getirmeyi igerir ve ayriliklardan kagiilmalidir. Quraish Shihab ayrica,
Stira Stresi 42/13’te aciklanan eski peygamberlerin seriatinin sadece 6nemli prensipleri
icerdigini ve bu nedenle Nuh Peygamber ve digerlerinin 6gretilerinin tamaminin
Muhammed Peygamber’e iletilmedigini vurgulamistir. Bu nedenle, Quraish Shihab, bu
prensiplerin akide, seriat ve ahlak prensipleri oldugunu belirtir.%®” Diger yandan, Maide
Saresi 5/48°deki seriat teriminin anlamint Quraish Shihab, ebedi mutluluga giden bir
kaynak olarak tanimlar ve bunu bu kaynaga dogru agilan bir yol olarak yorumlar.

Quraish Shihab, bu ayetteki seriatin belirli bir iimmet ve peygamber i¢in gegerli olan

587 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/472.
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bir yol oldugunu ifade eder ve her peygamberin kendi seriatini ve yoOntemini
belirledigini igerir. Bu yol, mutluluga giden kaynaklar olarak anlasilir. Quraish Shihab,
Kur'an’in seriati tanimlarken genellikle dini ifade eden “(#+” teriminin anlamindan
daha dar bir anlama sahip oldugunu vurgular. Buna goére, menhec, seriate ulasilmak
istendiginde kullanilir ve seriat elde edildiginde dinin de elde edilecegini belirtir.>® Bu
seriat anlayistyla Quraish Shihab, Stra Stresi 42/13 ve Maide Saresi 5/48 arasindaki

celigkiye ¢6ziim sundugunu ifade eder.

Quraish Shihab, Stra Stresi 42/13 ayetinde gegen “seriat” kelimesini anlamak
icin ortaya koydugu dinin temel prensipleri, tefsirinde agikladig1 gibi ibn Atiyye’nin
goriisleriyle benzerlik gostermektedir. Ibn Atiyye, bu konuda Stra Stresi 42/13
ayetinde anlatilan seriatin, ahlak ve tevhid konularinda genel bir seriat oldugunu
belirtir, ¢iinkii bu, Ibrahim ve diger peygamberlerin tiim ogretilerinde ¢agrilan ayni
seriatin  bir parcasidir. Akide bolimii disginda, Ibn Atiyye, bu seriatin tiim
peygamberlerin sahip oldugu genel hiikiimleri de icerdigini ifade eder. Ote yandan,
Maide Stresi 5/48 ayetinde gegen seriatin ayrintili hiikiimleri oldugunu belirtir ve bu

hiikiimlerin tiim peygamberler arasinda farkli oldugunu ifade eder.®®

Ibn Atiyye’nin agiklamalariyla neredeyse ayni olan Quraish Shihab’mn seriat
hakkindaki agiklamalari, Razi’nin goriisleriyle de neredeyse aynidir. Razi, tefsirinde
Stra Sdresi 42/13 ayetinde gegen seriatin genel bir seriat oldugunu vurgular, bu genel
seriatin Onceki peygamberlerin seriatiyla biiylik 6lgiide ayni oldugunu ve Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere iman etmek, giizel ahlaki uygulamak ve kotii
davraniglardan kaginmak gibi konular1 kapsadigini belirtir. Bu nedenle, Rézi, seriatin
iki tliir oldugunu diisiiniir: birincisi degismeyen ve neshedilmeyen genel seriat,
dirdstluk, adalet ve erdem gibi konulari igerir ve ikincisi her peygamberlik doneminde
degisen seriat.>®® Maide Sdresi 5/48 ayetini tefsir ederken Raz1, bu sorunun ¢dziiminiin
her iki tiirii de bir araya getirmek oldugunu belirtir; birinci ayet usul-i din ile ilgiliyken,

bu ayet fiirii-i din’i agtklamaktadir.>%

588 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 3/111-114.

589 Ebti Muhammed Abdiilhak Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-'Aziz,
thk. Abdusselam b. Abdusafii Muhammed (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1422), 5/29.

590 Ep{ Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefitihu’I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirasi’l-
Arabi, 2000), 27/157-158.

591 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefaitihu’I-Gayb (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l-
Arabi, 2000), 12/14.
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Hazin de benzer bir yorum yaparak Stra Stresi 42/13 ayetinde gecen seriatin
genel bir seriat oldugunu ve her peygamberin doneminde ayni oldugunu ifade eder; bu
nedenle ayetin hiikiimlerle ilgili olmadigini, ancak de§isen durumlara uygun olarak
toplumun ¢ikarlaria hizmet eden hiikiimlerle ilgili olmadigim belirtir.>®? Yukarida
Quraish Shihab’in acgikladigi seriat ve menhe¢ anlayist da hemen hemen aym
sekildedir. Beyzavi, seriat ve menhe¢ kelimelerin anlamimi kendi yorumunda
aciklamistir; ¢linkii Beyzavi, seriati, dine benzetilen bir pinara yon olarak, sonsuz
hayata giden bir yol olarak gormekte ve menhec, dinde apagik bir yol olarak

anlasilmaktadir.>%

Daha detayl olarak, her iki ayette gecen “seriat” kelimesini agiklarken, Quraish
Shihab ayn1 zamanda kelimenin dil anlamin1 da g6z 6niinde bulundurur. Ona gore,
“seriat” kelimesi dil anlamiyla Allah’a ulasan bir yol anlamina gelir, yani Allah insanlar
icin manevi hayatin kaynagina ulasmalari i¢in agik bir yol belirlemistir, bu da suyun
insanlarin fiziksel ihtiyaclarini karsilamak icin kullanilabilecegi ile benzerdir. Ayrica
dil anlammi agiklarken, Stra Stresi, 42/13°U tefsir ederken, bu ayette gecen
peygamberlerin seriatlarmin adini verirken, Tabatabal ve ibn Asir’un goriislerini de

alintilar.>%*

Bu sekilde ifade edilmistir ki Quraish Shihab ve diger miifessirler, Sra Stresi,
42/13’te bahsedilen seriatin genel olarak ustlii’d-din olarak adlandirilan genel bir seriat
oldugunu diistinmektedir. Bu genel seriat prensipleri, degismeyecek ve bu genel seriat
modeli tim peygamberlere aittir. Ancak, Maide Siresi 5/48’de bahsedilen seriat daha
spesifik bir seriat anlamina gelmektedir. Bu nedenle, her peygamberin kendi 6zel seriati

bulunmaktadir.

3.5. Fikhi Konulardaki Ayetlerde Miiskiller

3.5.1. Zinanin Cezas1 Meselesi

Zina, Islam &gretisinde son derece ayip bir eylem olup hatta Kur’an’in bazi
ayetlerinde, zina failleri i¢in cezalar1 aciklamaktadir. Zina sirasinda bu eylemin
dogrulugu dort tanikla kanitlanabildiginden, bu konudaki ceza hiikiimleri Nisa Stresi

4/15’te agiklanan su ayetle ifade edilmistir:

592 Hazin, Liibabii 't-Te vil fi Me ‘dni’t-TenZzil, 4/95.
598 Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te 'vil, 2/129.
%9 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 12/473.
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“Kadinlarmmizdan fuhus (zina) yapanlara karsi iginizden dort sahit getirin. Eger
onlar sahitlik ederlerse, o kadinlari 6liim alip gotiiriinceye veya Allah onlar

hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun (disari ¢ikarmayin).”

O ayette, zina yapan ve zinast dort tanik sahitligi ile kanitlanan kisinin, zina
faillerine yonelik cezalar1 belirtilmistir. Bu durumda, zina isleyen kisi, kesinlesen
mahkeme karar1 sonrasinda evinde veya hapishanede hapsedilecek ve bu hapis cezasi
oliim anina kadar devam edecektir. Ancak, Allah yeni bir hikiim indirene kadar da bu
durum devam edebilir. Ancak, zina isleyenlere yonelik bir baska ayette, hem erkek hem
de kadin zina faillerine uygulanacak cezanin 100 defa kirbaglanmasi oldugu Nur Stresi

24/2’de agiklanan su sekilde oldugu belirtilmistir:

ol aily & shaid 2B ) 4l o b A1 Lagy RAAE W st e e sl R 1580806 9500 30
UM,A\ G il Wigie Sl Sa)

“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun. Allah’a
ve ahiret giintine inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus oldugu hiikmii
uygulama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin. Mii’'minlerden bir topluluk

da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.”

NOr Sdresi 24/2°deki bu ayette agik¢a goriilecegi iizere, zina sugunu isleyen
kadin veya erkek icin Ongoriilen cezanin yiiz kirba¢ oldugu belirtilmistir. Bununla
birlikte, bu ayette ayrica bu cezanin uygulanma siirecinin miiminlerin huzurunda
gerceklestirilmesi emredilmis, bdylece miiminlerin kamg¢ilama cezasinin hukuki
stirecini  gozlemlemelerine olanak tanmmustir. Ancak, Nisa Siresi 4/15’te zina
suclularina yonelik ceza, Nr Stresi 24/2°de belirtilen ceza ile ayn1 olmadig: i¢in, bu iki

ayet arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi uyandirmaktadir.

Bu ayetlerin sorunlarina yonelik ¢6ziim hakkinda, Quraish Shihab, bazi
alimlerin goriislerine dayanarak, Nisa Sdresi 4/15’in hikminin Nar Sdresi 24/2
tarafindan neshedilmis (gegersiz kilinmis) oldugunu belirtmistir. Ntr Staresi 24/2°de,
heniiz evlenmemis olan erkek veya kadinlarin zina islemeleri durumunda uygulanacak

cezanin 100 degnek oldugu vurgulanmaktadir. Mensth (gecersiz kilinan) durumun
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statlisii hakkinda Quraish Shihab, bazi alimlerin Kur’an’da nesh (gegerli) ve mensih
(gecersiz) kavramlarini kabul etmedigini ve bu nedenle Nisa Stresi 4/15’in Nar Sdresi

24/2 tarafindan mensth edildigini belirten goriisii reddettiklerini agiklamistir.>*®

Bunun yani sira, Quraish Shihab, Nisa Stresi 4/15’in NQar Sdresi 24/2 nesh
edildigini konusunda reddeden alimlerin, nesh menstih teorisini kabul eden baz1 alimler
tarafindan da yapildigin1 agiklamistir. Onlar, Nisa Stresi 4/15’teki meseleyi NQr Sdresi
24/2 tarafindan nesh edilmedigini iddia etmislerdir. Bu nedenle, onlar, Nis& Saresi 4/15
ile NGr Sdaresi 24/2 arasinda bir uzlasma veya uyum saglamaya calisarak, FWAE
kelimesini homoseksiiel anlamina gelmek iizere terclime etmislerdir (zina olarak degil),
cunki 67\3\ kelimesi kadinlar arasinda escinsel iliski olarak anlasilmus, g‘jﬂ ise erkekler
arasinda escinsel iliski olarak anlagilmistir. Bu nedenle, onlar, Nisa Sdresi 15. ayetin
kadimlar arasindaki escinsel iliskiyi (lezbiyen iligski) ve Nisa Suaresi 16. ayetin erkekler
arasindaki escinsel iliskiyi (homoseksiiel iligski) agikladigin1 savunmuslardir. Boylece,
Nisa Slresi 4/15°i Nar Stresi 24/2 ile uzlastirmislardir.>®® Ancak, m\a kelimesini
homoseksiiel anlamina terclime etme yontemleri, ¢ogu alim goriisiiyle uyumsuzdur.
Cogu alim, 44l kelimesini Razi, Ibnii’l-Cevzi ve Ebli Hayyan gibi tefsir yazarlari

tarafindan yazilan goriiste oldugu gibi zina olarak anlamaktadir.>®’

42ali kelimesinin zina anlami disinda yorumlanmasi meselesiyle ilgili olarak,
Razi tefsirinde boyle bir goriisiin oldugunu belirtmistir. Bu goriisii benimseyenlerden
biri de, sl u—\f‘-’ L";}i\j ifadesinin &Ealldl “lezbiyen” anlamina geldigini ve cezasmimn
olimune kadar hapis oldugunu belirten Ebu Mislim el-Isfehani’dir. Diger bir ifade olan
s L@-“-‘-"-’ g\ﬁ\j ise LIl bl Lt Kavmi/homoseksiiel” anlamima gelir ve cezasi sz ve
fiil ile azarlanmadir. Zina meselesi ise Nar Stresi’nde agiklanmis olup, & “bekar”

B I3

olanlar i¢in 100 degnek ile cezalandirilirken, ¢r=as “evli” olanlar i¢in recm (taslanma)

cezas1 6ngdriilmiistiir.5%

Ibn Kesir ve Hazin, Nisa Sdresi 4/15°in, islam’in ilk zamanlarinda uygulanan

zina cezasinmi belirledigini agiklamislardir. Ibn Abbas’in goriisiine dayanarak, bu

59 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/373-374.

5% Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/373-374.

597 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Mefdtihu’I-Gayb (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l-
Arabi, 2000), 9/238-239; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, 265; Ali b. Yusuf b. Hayyan
Esiriiddin Eb( Hayyan, el-Bakru’I-Mukit fi 't-Tefsir, thk. Muhammed Cemil Sidki (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1990), 3/555.

598 RAazl, Mefatihu’I-Gayb, 9/238-239; Ebli Hayyan, el-Bakru I-Mukit fi 't-Tefsir, 3/555.
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hikmun NOr Saresi 24/2’nin indirilmesine kadar gegerli oldugunu ifade etmislerdir.
Dolayisiyla, Nisa Stresi 4/15°te yer alan hiikiim, kirbag¢ ve recm (taglama) hiikiimleriyle
neshedilmistir. Ayrica, neshetme meselesinin 4ie G (cok sayida alim tarafindan kabul
edilmis) oldugunu vurgulamislardir. ikrime, Said b. Ciibeyr, el-Hasan, Ata el-Horasant,
Ebd Salih, Katadde, Zeyd b. Eslem, Dahhak tarafindan rivayet edilen birgok alimin

onayladig gibidir.>%

Nisa Sdresi 4/15’teki hiikiim, kirbag ve recm (taslama) hiikiimleriyle
neshedilmistir ve bu konuda daha detayli bir sekilde Ebissudd da tefsirinde
aciklamalarda bulunmustur Ilk basta, kirba¢ hiikkmii, hem evlenmemis hem de evlenmis
zina faillerine genel olarak uygulanan bir hiikiimdii. Ancak daha sonra evlenmis zina
faillerine yonelik kirbag cezasi, Peygamber’in hadisiyle recm cezasiyla neshedilmistir.
Bu neshetme hadisi meshur ve 4 (& “Glimlerin ittifak etrigi” bir hadistir ve Hz. Al
tarafindan su sekilde rivayet edilmistir: 4le A fé“\ Jsm)y 4—\~u Ghiss s Al SUS, A1
éil-uj “Onu Allah’in kitabi ile kirbagladim ve Allah’in Resulii’nin sunnetiyle recm
ettim.” Bu hadisin yani1 sira, bu hilkmiin tilaveti mensth olan bir ayetle de neshedildigi

diisiincesi bulunmaktadir, yani: 36 405 & (e Y& ) L a0l 5 1) 43305 A

£S5, 600

Yukarida alintilanan goriislerin yani sira, Quraish Shihab, s6z konusu ayetlerin
aciklamasiyla ilgili olarak diger bazi alimlerin goriislerini de alintilamistir. Alintiladig
gortisler arasinda, ayetin zina faillerini degil, zina mekanlarini1 ziyaret eden kisileri ele
aldigin1 iddia eden bazi alimlerin goriisleri de bulunmaktadir. Bu alimler, “C):\‘ﬁié”
kelimesini ziyaret etmek anlaminda yorumlayarak, ayetin zina mekanlarine giden
kadinlar1 anlattigin1 sdylemektedirler. Bu yorumlamaya gore, bu kadinlar evlerde
tutulacak, ancak erkekler alenen asagilanacaktir. Kadin ve erkek arasindaki ceza
farkliligl, kadmnlarin rizik aramakla yiikiimlii olmamalarindan kaynaklanmaktadir; bu
nedenle onlara ev hapsi verilmistir. Erkekler ise rizik aramakla yiikiimlii olduklarindan

dolay1 alenen asagilanmislardir ve bu yiizden onlara ev hapsi verilmemistir.%%!

59 Ebi’]-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed
Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 2/233; Ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibdbii't-Te'vil fi Me ‘Gni’t-
Tenzil, thk. Muhammed “Ali Sahin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 1/353-354.

690 Epiissulid, frsdadii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitdbi’l-Kerim, 6/156.

801 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/374.
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Bahsedilen ayetin anlamina dair alimlerin goriisleri hakkinda, Quraish Shihab
ayrica Zemahseri’nin gorlisiinii  elestirmistir. Zemahseri, Nisd Sdresi’nin  NOr
Sdresi’nden sonra indigini belirterek, zina isleyenlerin cezalarmin kamgilama
sonrasinda ev hapsine g¢evrilecegini ve kadinin evden ¢ikmasi durumunda evlenmesi
veya erkegin tovbe etmesi gerektigini iddia etmistir. Quraish Shihab, Zemahseri’nin bu
gOriislinii elestirmistir ¢linkii ¢ogu alim, bu ayetlerin anlamin1 degerlendirirken, Nisa

Shresi’nin Nir Stiresinden 6nce indigi konusunda birlesmis goriise sahiptir.5%

Miifessirlerin goriiglerini agiklamanin yani sira, Quraish Shihab, ayetin kelime
dagarciginda yer alan u—\-ﬁh ve 4% kelimeleri hakkinda da bir agiklama yapmistir. Ona
gore, “C)a?ié” kelimesi “ziyaret etmek” anlamina gelen “gffi;” kelimesinden tiiretilmistir.
Bu kelimenin anlamindan yola ¢ikarak, el yerlere bilingli bir sekilde gitme niyetinin
bir unsur icerdigi izlenimine varilir; bu da dinin, bilingsiz bir sekilde EWAE yerlere
gitmek durumunda bu durumu affedebilecegini gosteren bir isarettir.?% 32351 kelimesi
ise erkeklerden dort sahidi ifade eder. Hidud konusundaki tanikliklarin kadinlar
tarafindan yapilamamasina isaret eder. Bu durum, Kur’an ve siinnetin, kadinlarin
baslangigtan itibaren wutang verici yerlerden kaginmalarini tavsiye ettigini
gostermektedir. Erkeklerin de kotii yerlerden kaginmalart beklenir. Ayrica, zina
taniklig1 i¢in c¢ok zorlayici sartlarin oldugunu ve Lnald yerlere yaklasilmamasi
gerektigine  dair  emirin, zina  hiikkmiiniin  uygulanmasin1  zorlastirdigini

vurgulamaktadir.5%*

Zina meselesiyle ilgili olarak, Quraish Shihab, zinanin, bir erkek ve bir kadin
arasinda nikah veya sahiplik baglar1 olmaksizin veya silipheli durumlar olmadan
gerceklestirilen cinsel iliskiyi ifade ettigini diistinmektedir. Niar Stresi 24/2°de gegen
“LF}\BS\” ve “43)3” kelimelerini ele alirken, bu kelimelerin ifade ettigi seklin, bu eylemi
kararhilikla gerceklestirmeyi icerdigini diistinmektedir. Bu kararlilik genellikle
tekrarlanan bir davranigla elde edilir. Bununla birlikte, zina yapan bir kisi, bir defa bile
olsa su¢ islemis olsa veya sugunu itiraf etmis olsa, cogu alime gore yine de
cezalandirilmalidir. Bu, hirsizlik gibi suglarda da gecerlidir, cilinkii bir kisi bir kez

hirsizlik yapsa bile cezalandirilir.%%

602 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/374.
603 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/375.
604 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/375.
805 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/279.
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Bunun yani sira, Quraish Shihab, g yasaginin, bu hiikkmiin uygulanmasinda
merhamete izin verilmesini ancak hiikmiin uygulanmasimi engellemeyecek Ol¢iide
olmas1 gerektigini agiklamistir. Bu anlam baglaminda, FE kelimesi, fui)’yi asan bir
merhameti ifade eder. Bu nedenle, 33%') kelimesi zina cezasinin uygulanmasi sirasinda
yasaklanmigtir.%® 43\) kelimesinin bu anlami, Bikai’nin agikladigi gibi f‘uéj’)’yl S
“naziklik” olarak terciime ettigi sekildedir ve ayrica 38 min Gl 5 a5y &af &%y
“Sefkat en giiclii ya da en nazik merhamettir’oldugunu belirtmistir.%” Bununla birlikte,
bazi miifessirler f«éi’) kelimesini 43} olarak yorumlamiglardir, 6rnegin Beyzavi ve

608 331a kelimesinin temel anlami ise deri, yani 2>"dir.

Hazin’in tefsirlerinde oldugu gibi.
Quraish Shihab, bu kelimenin kullannminin, bazi alimleri, 6rnegin Zemahseri ve
Bikar’yi, zina cezasinin ¢ok sert olmamasi ve insan etine zarar vermemesi gerektigini
diisiindiigii sekilde etkiledigini diisiinmektedir.®®® Bu goriis, zina cezasmim ¢ok sert
olmamas1 ve deriye zarar vermemesi gerektigi seklindeki bir goriisii paylasan Nesefi

tarafindan da benimsenmistir, tefsirinde su sekilde yazmistir: (nﬂ‘ S éfy‘ Jaad é‘-u B

“Agriy1 deriye kadar ulastirmamak icin asirrya kagiimaz.”%°

Boylece yukaridaki ayetlerdeki muskili ¢ozerken, Quraish Shihab’in sadece bazi
alimlerin, yani Nisa Sdresi 4/15’in hikminin NOr Stresi 24/2 tarafindan iptal
edildigini sOyledigi goriisiine odaklanmadig goriilebilir. Ancak Quraish Shihab, nesh
teorisini reddeden diger alimlerin goriislerini de belirtir. Ayrica, bu konuda Quraish
Shihab, Zemahseri’nin goriisiinii elestirir ¢linkii ona gore, bu konudaki Zemahseri’nin

goriistli, yukarida agiklandigr gibi cogu alimden farklidir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, zinanin cezast meselesini ¢dzme
konusunda Quraish Shihab’in nesh metodunu kullandig1 goriilebilir. Ancak, nesh
yontemini kullanmanin yami sira, Quraish Shihab, bu zinanin cezasi meselesindeki
¢ozme konusunda bazi alimlerin cem metodunu kullandigini da agiklar. Bu nedenle, bu
ayetlerdeki meseleleri ¢6zme konusunda, o, ayetlere iki farkli perspektifle yaklagimi

yansitarak, nesh ve cem metodu kullanarak bir ¢6zlim agiklamalamistir.

806 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/280.

607 Ebd’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Suver (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 13/205.

608 Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrdrii't-Te 'vil, 4/198; Hazin, Liibabii’t-Te vil fi Me ‘ani’t-TenZzil, 3/279.
809 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 9/280.

610 Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. Seyit
Zekariyye (Suddi Arabistan: Mektebett Niz&r Mustafa el-Béz, 2013), 3/758.
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3.5.2. Evlilikte Esler Arasinda Adalet

Evlilik, insan hayatinda kutsal bir olgudur. Evlilik konusunda, Kur’an
ayetlerinde bir erkegin kag¢ esle evlenebilecegi diizenlenmistir. Kur’an, bir erkegin
evlenebilecegi maksimum es sayisinin 4 oldugunu ve bu saymin 4’0 gegmemesi
gerektigini acgiklar. Aym1 zamanda Kur’an, bir erkegin evlendigi eslerine adil
davranmasi gerektigini vurgular. Bu nedenle Kur’an, bir erkegin eslerine adil davranma
konusunda giliven vermedigi takdirde, bir esin daha iyi olacagimi belirtir. Bu, Nisa

Sdresi 4/3’te agiklandig: gibi:

S 8aa58 15108 I 2s (8 15 il e LA (e 81 Gl e 1 ASHE WD A 15l T 2 8
PR B el LR PR PR

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlart degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser,
ticer, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz o taktirde bir tane alin veya sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha

uygundur.”

Yukaridaki ayet agik bir sekilde erkeklere birden fazla esle evlenme izni verir; 2
es, 3 es ve hatta 4 es alinabilir, ancak 4’ten fazla es almak miimkiin degildir. Bununla
birlikte, ayette, “53s3 | shaad VT s 48 ifadesi vurgulanmistir, yani eger bir erkek adil
davranmaktan korkarsa, o zaman bir es daha iy1 olacaktir. Ancak bagka bir ayette
Kur’an, bir erkegin adil davranma konusunda yetersiz oldugunu belirtir, bu da
yukaridaki ayetle ¢eliskili gibi goriinmektedir. Bahsedilen ayet, Nis& Sresi 4/129°da su
sekildedir:

o [ P R S e L e A U A TRETY P2 wgE ehe - - oL S %y o (3 om o7 3y aoa o%.
A G 15y | sallal Gl AR W 5538 Jiall OS ) 5hal S8 2ilada 1 ol G | glaad G 1 saalaild Bl
Lan) 1o 8

“Ne kadar ugrasirsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip Otekini (kocast hem var,
hem yok) askida kalmis kadin gibi birakmayin. Eger aray: diizeltir ve Allah’a
kars1 gelmekten sakimirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok merhamet

edicidir.”
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Yukaridaki ayet agik bir sekilde ifade ediyor ki 313 el (5 1 shaxd &1 1 sl 35
flaja “Ne  kadar ugraswrsaniz - ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz”, yani bir koca, esleri arasinda adil olma konusunda en fazla gaba sarf
etse bile, asla tam olarak adil davranamayacaktir. Dolayisiyla bu ayetin Nisa Stresi 4/3
ile celistigi goriilmektedir. Bir yandan Kur’an, bir erkegin adil davranarak dort esle
evlenmesine izin verir (Nisa Stresi 4/3), ancak diger yandan Kur’an, bir erkegin adil
davranma konusunda tamamen basarisiz olacagini belirtir (Nisa Sdresi 4/129). Bu

nedenle, bu iki ayet arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi olusmaktadir.

Bu ayetlerin sorun telifiyla ilgili olarak Quraish Shihab, bu iki ayetin birbiriyle
celismedigi goriisiindedir. Ona gore, Nisa Stresi 4/3’teki adil olma anlayisi, Nisa Stresi
4/129°daki adil olma anlayisindan farklidir. Nis& Sdresi 4/3’te adaletin anlami, mal ve
beden alaninda adalettir, Nis& SQresi 4/129°da kastedilen adalet ise duygu veya sevgi
meselelerinde adalettir. Ciinkii duygusal ve sevgi konulari kisinin kendi istegi
dogrultusunda kontrol edilemeyen ve insanlarin kontrol edemedigi bir seydir. Sadece
duygusal konularda egilim gostermemeli ve diger esleri ihmal etmemelidir. Bu nedenle,
Nisa Stresi 4/3, mal ve digsal davranislar agisindan adil olma konusunda giicliik
cekilecegi diisiiniiliiyorsa, birden fazla evliligi énermez. Ote yandan, Nisa Stresi 4/129,
duygusal veya sevgi konularinda adil olunamayacagini, ne kadar ¢aba sarf edilirse
edilsin, vurgular. Bu anlayisla, Nisa Stresi 4/3 ve Nisa Stresi 4/129 arasindaki ¢eligki

izlenimi giderilebilir.%

Quraish Shihab’in yukaridaki adil olma agiklamasi genel olarak diger tefsir
alimlerinin agiklamalariyla aynidir. Bu agiklamalardan biri, Meragi’nin tefsirinde ifade
ettigi gibi, emredilen adil olmanin insanlik kapasitesindeki adillik oldugudur. Bu, konut
saglama, giyim gibi insanlik kapasitesinde yapilabilecek adil davraniglari igerir. Kalbin
egilimi gibi insanlik kapasitesi diginda kalan bir sey i¢in adil olmak emredilmez. Cunku
kalbin egilimi insan kontroliinlin disindadir, bu nedenle bu egilimle ilgili adil olmak
emredilmez.%2 Taberi de duygusal konularin gercekten adil olunamayacak bir sey

oldugunu kabul eder, ancak en 6nemli olan bir ese asir1 egilme ve bu durumun diger

611 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/338; Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/606.
612 Muhammed b. Mustafa b. Muhammed Meragi, Tefsirii I-Merdgi (Kahire: Mustafa el-Babi’l Halebi ve
Evladih, 1946), 4/180.
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eslerin haklarini, genel olarak kocanin eslere karsi sorumluluklarini, thmal etmesine

neden olmamasidir.613

Bu baglamda, neredeyse ayni ifadelerle, Sa‘ravi adil olanin tercih edilmesi
mumkin (543) bir seye karst adil oldugunu agiklar. JGa ¥ il 553390 “tercih imkan
olmayan meseleler” i¢in ise adil olmanin emredilmedigini belirtir. Bu nedenle &5
\slaxi O 1 sadild ifadesinin anlami, mutlak olarak adil olmanin insanlar tarafindan
gerceklestirilemeyecegidir, ve bahsedilen adil olma, duygular, vb. gibi insanlarin
kontrol edemeyecegi seylerle ilgili adil olmaktadir. Bu goriis, Allah’in bir taraftan adil
olmalarin1 istemesine ragmen diger taraftan adil olmanin miimkiin olamayacagini
soyleyen, Allah’in gergeklestirilemeyen bir seyi emrettigi izlenimini uyandiran, bilgisi
s1g olan kisilerin sorularma cevap verecektir.84 155 & 1 saild (5 ifadesinin anlami
hakkinda genel olarak tefsir alimleri, orada anlatilan adil olmanin duygusal olarak, ve
benzeri seylerdeki adil olma oldugunu belirtir, ¢iinkii bunlar ger¢ekten de insanlarin

kontrol edemeyecegi seylerdir.5%°

Daha ayrintili olarak, bu ayette adil olma meselesi iizerine kullanilan ) Ax¥ ve
“| k¥ kelimeleri araciliiyla, Quraish Shihab sunu sdylemistir: Bu iki kelimenin bazi
alimler tarafindan aymi anlama geldigini, yani anlamimin adil oldugunu ve bazi
alimlerin ise bu kelimelerin anlamlarinin farkli oldugunu séylediklerini ifade etmistir.
Cunkd 9 shudd kelimesi, iki veya daha fazla kisi arasindaki adalete ve bu adaletin
onlart memnun ettigine dairdir. Oysa “/ 5% yani “adil olma”, hem kendine hem de
baskalarma kars1 adil olmayi igerir ve bu adalet, bir tarafi memnun etmeyebilir.5®

“| sk © kelimesinin adil anlamina geldigi anlamini, Bikai tefsirinde ifade ederken, M

| shuify1 agikladiginda direkt olarak 155 s dedigini belirtmistir.5t Bikai disinda,

613 Ep( Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin ‘an Te‘vil Ayi’l-Kuran, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiesestu’r- Risale, 2000), 7/567.

614 Sa‘ravi, Tefsiru’s Sa‘ravi, 2002-2003; ibn Atiyye el-Endelisi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-’Aziz, thk. Abdusselam b. Abdusafii Muhammed, 1422, 2/120.

615 EbGi Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. el-
imam Ebt Muhammed ibn ‘Astr (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 3/396; ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-Mesir fi “IImi’t-Tefsir, 332; Hazin, Liibdbii’t-Te vil fi Me ‘Gni’t-Tenzil, 1/434-435; Eb(l Hayyan,
el-Bahru I-Muhit fi 't-Tefsir, 4/88; Sinkiti, Advad u’l-Beydn fi Iddhi’l-Kur dn bi’l-Kur’dn, 1/502.

616 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/338.

617 Ebi’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim Bikai, Nazmii’'d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Suver (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 5/179.
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Ebissutd da sheif kelimesinin anlammin O3 oldugu konusunda Bikai ile ayni

goriiste oldugunu savunmustur.5:8

Bu ayetle ilgili olarak, Quraish Shihab, bu ayetin poligami hakkinda bir
diizenleme yapmadigini vurgulamaktadir. Cilinkii poligami meselesi genis bir sekilde
bilinmekte ve bu ayet indirilmeden Once ¢esitli dini seriatler ve toplum adetlerinde
uygulanmistir. Ayrica bu ayet, poligamiyi zorunlu kilmamakta veya tesvik etmemekte,
sadece poligaminin miimkiin oldugunu agiklamakta ve bu, belirli sartlarin kolayca

karsilanamayacag1 durumlar icin bir ¢dziim olabilir.®°

Bu baglamda, bu ayetlerle ilgili olarak Quraish Shihab’in yorumu genellikle
diger alimlerin yorumlariyla aynidir. Ciinkii Quraish Shihab, Nisa Suresi 4/3’te ifade
edilen adilin, insanin yetenekleriyle gergeklestirebilecegi adalet olduguna inanir, bu tiir
adalet barinma saglama ve benzeri seyleri kapsar. Diger yandan, Nisa Stresi 4/129°da
bahsedilen adaletin insan kontroliinde olmayan duygular ve sevgiyle ilgili oldugunu

diistinmektedir.

Yukaridaki agiklamalara dayanarak, evlilikte esler arasinda adalet konusunu
¢ozme konusunda Quraish Shihab’in cem metodunu kullandigi goriilebilir. Nisa
Sdresi’nin 3. ayetinde kastedilen adalet, mal ve fiziksel davranislar agisindan adalettir,
ancak Nisa& Sdresi’nin 4/129 ayetinde kastedilen adalet, duygusal agisindan adalettir.
Ciinkii duygusal meselesi insanin kontrolii disindadir. Bu nedenle, bu konuda adalet

saglamak miimkiin degildir, ¢linkii insanin kontrolii disindadir.

618 Ebiissuld, frsdadii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Déaru ihyéi’t-Turas-’i’l-ArabT,
ts.), 2/141.
619 Shihab, Tafsir al-Mishbah, 2/341.
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SONUGC

Muhammad Quraish Shihab, Endonezya’da Islami ilimlerin ¢esitli alanlarinda
ve Ozellikle tefsir alaninda uzmanligi olan taninmig bir sahsiyettir. Safii mezhebine
bagli olup ehl-i siinnet ve’l-ceméat anlayisini benimsemektedir. Bununla birlikte
tefsirinde, Kur’an ayetlerini yorumlarken alimlerin ve genel bilim uzmanlarinin gesitli
gortislerini de sik¢a ele almis ve bazen uygun gérmedigi goriisleri de elestirir. Tafsir al-
Mishbéh, Endonezya dilinde kolay anlasilir ifadeler kullanilarak yazilmistir ve ayrica
bazen anlasilmasi kolay aciklayict 6rnekler kullanir, bdylece bu tefsir Endonezya halki

tarafindan yaygin olarak okunur.

Miiskil meselesi, Kur’an ayetlerinde birbirinden farkli gibi goriinen bilgilerin
bulundugu bir, iki veya daha fazla ayetin varligindan kaynaklanir, bu nedenle bu ayetler
arasinda (bazen tek ayette de) geliski oldugu izlenimi olusur. Ancak bu ayetler daha
dikkatli bir sekilde incelendiginde, bu ayetler arasinda bir celiski olmadig1 acike¢a
gorulecektir. Bu konuda Kur’an, bazi ayetlerinde Kur’an’daki ayetler arasinda ¢eliski
olmadigin1 ag¢iklamaktadir. Kur’an’in, ayetleri arasinda ¢eliski olmadigina dair
aciklamasi, Nisd Sdresi’nin 82. ayeti, Fussilet Sdresi’nin 42. ayeti, Kehf Slresi’nin 1.

ayeti, Zimer Saresi’nin 28. ayetinde bildirilmistir.

Genel olarak bakildiginda, bir ayetin miiskil olarak siniflandirilmasi, ayetlerin
lafzi agidan belirsiz olmasina dayanir, ancak akli delil kullanarak onun anlami
anlagilabilir. Eger ayetin anlami1 nakli delil kullanilarak anlasilabilirse 0 zaman bu konu,
mucmel ayetlerin konusu olarak siniflandirilir. Eger ayetlerin anlam1 hem akli hem de
nakli delil kullanilarak anlagilamiyorsa, o zaman bu konu miitesabih ayetlerin konusu
olarak smiflandirilir. Ancak eger ayetler, latiz disindaki agilardan belirsiz goriiniiyorsa

o zaman bu ayetler hafi ayetlerin konusu olarak siniflandirilir.

Tezimin d¢linct boliminde yapilan agiklamalardan anlagilacagi gibi, Quraish
Shihab’in Tafsir al-Mishbah’inin bir edebi ictimai tefsir olmasina ragmen, birgok
miigkil ayeti ve bu ayetlere yonelik ¢6ziim aciklamalarini da ele aldigir goriilmektedir.
Quraish Shihab’mn migkil &yetleri yorumlamasi genellikle diger miifessirlerin
yorumlamalariyla aynidir. Miigkil ayetlerin ¢ozumi konusunda, Quraish Shihab’in 2
¢oziim yontemi kullandigin1 sonucuna varilabilir; cem metodu ve nesh metodu. Cem

metodu, miskil ayetlerin ¢oziimii igin sik¢a kullanilan bir metottur ve Quraish Shihab,
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Allah’in zat ve sifatlari, kiyamet, yaratilis, Peygamberlik ve fikhi gibi ¢esitli
konulardaki miiskil Ayetleri ¢ézmede bu ydntemi kullanmustir. Ote yandan, nesh
metodu, Quraish Shihab’in sadece fikhi konuda, 6zellikle de zina cezasi konusunda
kullandig1 bir ¢6ziim yontemidir. Ancak, Quraish Shihab, zina cezasi konusundaki
miuskil ayeti ¢ozmede nesh kullanimini, bu goriisii benimseyen bazi alimlere
dayandirdigini belirtmektedir. Diger taraftan, nesh teorisini reddeden alimler, zina
cezasl meselesini ¢ozmede cem’ metodu kullanmaktadirlar. Bu nedenle, zina cezasi
meselesinin ¢bzimu igin bazi alimlerin goriislerine dayanarak hem nesh metodu hem de

cem’ metodu olmak tizere iki farkli yontem bulunmaktadir.

Miigkil ayetlerin yorumunu anlamayi kolaylastirmak i¢in, Quraish Shihab
tefsirinde bazen genel okuyucular tarafindan kolayca anlasilabilen mantikli 6rnekler
kullanmaktadir. Quraish Shihab’in miskil ayetleri anlamay1 kolaylastirmak igin
mantikli drnekler kullandigina dair bir 6rnek, Necm Siresi 32. ayette gegen “éig Aef 587
ifadesini tefsir ederken ortaya cikar. “éﬁg e 5 jfadesinin anlamni agiklarken, Quraish
Shihab, bu ifadeyi sOyle Orneklendirmekte: Ogrencinin gecemeyecegini bilen bir
ogretmenin, 6grencinin gegemeyecegini gergek hayatta kanitlamak igin onu test etmesi
ve Ogrencinin dersi gecemedigi sonucunun ortaya ¢ikmasi gibidir. Bu sayede diger
ogrenciler de arkadaslarinin basarisizligini net bir sekilde gorebilirler. Bu tiir 6rnekler,

tefsir okuyucularinin ayetin anlamini1 anlamalarina yardimci olacaktir.

Miigkil ayetleri anlama konusunda, Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbéah’inda
birkag¢ referans kullanmigtir. Kullandigi referanslar sunlardir: Birinci referans hadis
goriisleridir, ikinci referans miifessirlerin goriisleridir (6rnegin, ibn Ishak, Imam Malik,
Taberi, Sa’lebi, Zemahseri, Razi, Bikai, Seyyid Kutub, ibn Asﬁr, Muhammed Miitevelli
es-Sa‘ravi, el-Cemal gibidir), ligiincii referans kelam alimlerinin gorisleridir (6rnegin,
ehl-i stinnet ve’l-cemaat alimlerin goriigleri, ve Mu’tezile goriisleri gibidir) ve dordiincii
referans bilim uzmanlarinin goriigleridir (Zaglil Neccar’in goriisii gibidir). Quraish
Shihab’in alintiladigr bu gortsler, ayetlerin yorumunu desteklemek ve giiglendirmek
icin temel olarak kullanilmaktadir. Ayrica, bazen Quraish Shihab, alintiladigi goriisleri
ve bunlarin gerekcelerini elestirmekte ve agiklamaktadir. Elestirdigi goriislerden bir
ornek, Zemahseri’nin goriisiidiir. Ornegin, Zemahseri’ye gore, Nisa Saresi’nin ayetleri
NQr Sdresi’nden sonra indigi ig¢in, zina yapan kisi kamgilandiktan sonra evde

hapsedilecek ve kadin ya evlenene kadar ya da erkek tevbe edene kadar orada
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kalacaktir. Quraish Shihab’in bu goriise yonelik elestirisi, cogu alimin bu ayetlerin Nur

Sdresi’nden once indigi goriisiine dayanmaktadir.

Quraish Shihab’in Tafsir al-Mishbah’i, hem klasik hem de modern alimlerin
goriislerini iceren, ayni zamanda ¢agdas bilim uzmanlarinin kaynaklarina basvuran bir
tefsir eseridir. Bu nedenle, hem miiskil ayetleri agiklarken hem de diger ayetlerini
yorumlarken, Quraish Shihab c¢esitli alimlerin goriislerini bir araya getirmekte ve
modern bilimle ilgili kaynaklar1 kullanmaktadir. Ayrica, Quraish Shihab’in, Kur’an
ayetlerini yorumlarken basit ve kolayca anlasilan bir dil kullanmay1 tercih ettigi ve
zaman zaman mantikli 6rneklemeler yaptig1 goriilmektedir. Bu yaklasim, okuyucularin
miiskil ayetlerin ve genel olarak Kur’an ayetlerinin anlamini kolayca kavramalarina
yardime1 olmaktadir. Bu nedenle, bu tefsirin akademisyenler ve genel halk tarafindan

okunmasi tavsiye edilir.
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