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ON SOZ

Ehl-i Siinnet’in iki blylk kolundan biri olan Maturidiyye insanlarin itikadi
anlamda kafalarinin karisik oldugu, neye inanmanin daha dogru oldugunu ve onlarin
itikadin1 koruyacagini bilmedigi bir donemde, biitiin bu karigikliklar1 gidermek igin
ortaya ¢ikmis ve onlarm itikadi sorularma cevap vermistir. Ulkemizde de insanlarin
¢ogunlugunun mintesip oldugu bu mezhep mensuplariyla ilgili ¢alismalarin gegmis-
te ¢cok fazla yapilmadigi ancak giiniimiizde bu mezhebe olan ilgi ve 6nemin arttig1 ve
bu alanda yapilan ¢aligmalarin daha fazla oldugu goriilmiistir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Maturidiyye’nin kurucusu olan ve imamii’l-Hiida
lakabiyla bilinen Imam Maturidi ile ayn1 cografyada ve aymi sehirde ondan kisa bir
siire sora yasamustir. imam Maturidi’den sonra imamu’l-Hiida lakabina layik gériil-
mistiir. Semerkandi basta fikih, tefsir, hadis olmak {izere farkli alanlarda eserler telif
etmistir. O, bu eserlerinde Ehl-i Sinnet ve Maturidiyye ¢izgisinde goriislerini sa-
vunmustur.

Ebu’l-Leys’in Ebu Hanife’ye ait olan el-Fikhu’l-Ekber’e yazmis oldugu Ser-
hu’l-Fikhi’[-Ekber isimli eseri mezhepteki konumunun belirlemesi agisindan 6nem
arz etmektedir. Zira onun itikadi goriisleri bu eserde toplanmaktadir.

Bu c¢aligmada Imamii’l-Hiida olarak tanman Ebu’l-Leys’in hayat: ve onun
Maturidiyye’deki konumu, yazmis oldugu Serhu’l-Fikhi’l Ekber’i esas almarak belir-
lenmeye ¢alisilmistir. Calismanin birinci boliimiinde Ebu’l-Leys’in hayati ve eserleri,
Imam Maturidi ve Maturidiyye mezhebi, ikinci boliimde ise Semerkandi’nin mez-
hepteki yeri incelendi.

Calismamda benden yardimini esirgemeyen ve caligmama yon veren saygi-
deger hocam Prof. Dr. Seyit BAHCIVAN’a tesekkiirlerimi sunarim.

Ayse SARITAC
[ZMIR-2019
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Arastirma iKi ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ebu’l-Leys’in ha-
yati, tahsili ve eserleri incelenmistir. Onun Maturidiyye’deki yerini anlamak igin
mezhebin kurucusu olan Imam Maturidi tanitilmis, Maturidiyye nin olusumuna kisa-
ca deginilmistir. Ikinci bélimiinde ise Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin, imam Ebu
Hanife’nin el-Fikhu 'I-EKber isimli eserine yazmis oldugu serh yani “Serhu’l-Fikhi’l-
Ekber”de ele aldig1 goriisleri incelenmis ve onun Maturidiyye’deki yeri belirlenmeye
calisiimastir.

Yasadigimiz cografya itibariyle insanlarm ¢ogu amelde Imam-1 Azam Ebu
Hanife’yi itikatta ise imam Maturidi’yi takip etmektedir. Uygulama ve inang alani-
mizda etkili olan bu iki ismin yetistirdigi 6grenciler ya da onlar1 takip eden alimler
ve gorisleri de son derece 6nem arz etmektedir. Bu noktadan hareketle g¢alismada
Imam Maturidi’den sonra “Imamii’l-Hiida” lakabina layik goriilen Semerkandi’nin,
Serhu’l-Fikhi’l-EKber isimli eseri esas alinarak Maturidiyye’deki yerinin tespit edil-

mesi amaglanmistir.

B. ARASTIRMANIN METODU

Konunun iyi anlasilmasi i¢in islenen kavramlarin sozliikk anlamlar1 verilmistir.
Semerkandi’nin elestirdigi mezheplerin konuyla ilgili goriisleri sunulmus. Semer-
kandi’nin goriisleri sunulduktan sonra meseleyle ilgili Imam Maturidi’nin goriisiine
deginilmistir. Genel olarak Maturidiyye’nin ortak fikri verildikten sonra degerlen-

dirme yapilmustir.
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C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

1. Ana Kaynaklar

1. Ebu’l-Leys’e ait eserler Serhu ’'I-Fikhi’l-Ekber, Bustanii’l-Arifin, Tenbihu’l-
Gafilin, Beyanu’I-Iman gibi.

2. Kitub-i Tis’a

3. TerAcim ve Tabakat kitaplari; Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu Bagdad’1, ibn.
Kutluboga’nin Tacu 't-Teracim i, Zirikli’nin el-A4 lam 1 Kehhale’nin Mu cemu’l-
Miiellifin i gibi.

4. Ebu’l-Leys hakkinda yazilmis tez ve maddeler; DIA’daki ilgili maddeler,
Ishak Yazic1’nin Doktora Tezi gibi.

2. Modern Calismalar

Ebu’l-Leys’in Maturidiyye ile baglantisini ortaya koyan bir ¢alisma bulun-
mamakla beraber onun hayatini konu alan ¢gogunlukla yiiksek lisans seviyesinde aras-
tirmalar bulunmaktadir. Bu konuda en kapsamli ¢alisma Ishak Yazici tarafindan ha-
zirlanan Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hayati Eserleri ve Tefsirdeki Metodu isimli ya-
yinlanmamig doktora tezidir. Ayn1 zamanda Yazici’nin Semerkandi’yi tanitan Se-
merkandi Ebu’l-Leys isimli {i¢ sayfalik maddesi DIA’da yayinlanmistir. Yine Yazi-
ct'nin Tefsiru Ebi’l-Leys Terciimeleri Hakkinda Kisa Bir Aragtirma isimli ¢aligmasi
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yaymlanmistir. Ebu’l-
Leys’in, Hizanetii'I-Fikh isimli eserini nesreden Selahaddin en-Nahi de kitabin mu-
kaddime boliimiinde Ebu’l-Leys’in hayatini ele almistir. Carl Brockelmann Gal isim-
li eserinde bahsetmistir. Ali Cigek’in hazirlamis oldugu Ebu’l-Leys es-Semerkandi
Tefsiri Terciimesi Ilk Ug Surenin Dil Ozellikleri isimli Doktora tezi bulunmaktadir.
Ismail Giilliik’iin Sosyal Olgu-Fetva Iliskisi Ebu’l-Leys es-Semerkandi’'nin en-
Nevazil Ornegi isimli ¢alismas1 Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi’nde yayinlan-
mistir. Bunun diginda onunla ilgili giincel ¢alismalar pek yapilmamistir. Fakat fikih,
hadis ve tefsir gibi alanlardaki eserleri tez ¢alismalarina konu olmustur.

Yapilan yiiksek lisans tezlerinden bazilar1 sunlardir.
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Ferit Dinler 2006 yilinda Sakarya Universitesi’nde Ebu'I-Leys es-Semerkandi
ve Mukaddimetii’s-Salat Isimli Eserinin Tahkiki isimli yiiksek lisans ¢alismasi yap-
mistir.  Ayse Yilmazgdéz 2008 yilinda Sakarya Universitesi’'nde Ebu’l-Leys es-
Semerkandi ve Mubhtelifu'r-Rivaye Adl Eserinin Analizi isimli yiksek lisans tezi
hazirlamigtir. Halil Kaya 2012 yilinda Marmara Universitesi’nde Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’nin Bustanii’[-Arifin Adli Eserindeki Mevkuf Rivayetlerin Degerlendi-
rilmesi konulu yiiksek lisans ¢alismasi yapmustir. Benzer tez 6rnekleri de bulunmak-
tadur.
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BIRINCi BOLUM

EBU’L-LEYS ES- SEMERKAND’NIN HAYATI VE ESERLERI

A. EBU’L-LEYS ES SEMERKAND{’NIN HAYATI

1. Yasadig1 Ortam

Maveraiinnehir, Orta Asya'ya yonelik Islam fiituhatindan sonra Arapga kay-
naklarda Ceyhun Nehrine (Amuderya 10xus) izafeten "nehrin 6te tarafi " anlaminda
kullanilmistir. Giiniimiizde Maveraiinnehir, Ceyhun ile Seyhun nehirleri arasinda
kalan yaklasik 660.000 km?lik cografi bolgeyi ifade etmek igin kullanilmistir.' Bu
bolge Ceyhun nehrinin dogu tarafi olup, Islam’dan 6nce Hayatila, islam’dan sonra
ise Maveraiinnehir olarak isimlendirilen bolgenin adidir. Bu nehrin bati tarafina Ho-
rasan denilmektedir. Bolgede Tirmiz, Nesef, Taskent, Fergana, Buhara ve Semerkant
gibi 6nemli kiiltiir merkezleri yer almistir. Bunlardan Semerkant, Islam &ncesi ve
Islam sonras1 dénemlerde, cesitli din ve kiiltiirlerin kavsak noktasi Say11m1§tll’.2 Bol-
gede farkli kavimlere ait halklar yasamakla beraber Horasan bolgesinde Farisiler,
Maveraiinnehir’de ise Tiirkler yogun olarak yasamustir.®

Tarih sahnesi i¢inde gesitli istilalara ugrayan, Islam ordularmin gelisinden
once Sogd ve Tiirk asilli mahalli hdkimlerin idaresinde bulunan Maveratinnehir’e ilk
ciddi askeri hareket Muaviye b. Ebi Siifyan’in kumandanlarindan Ubeydullah b. Zi-
yad tarafindan yapilmistir. Zaman zaman Miisliimanlarin hakimiyeti altina girip za-
man zaman ¢ikan Maveraiinnehir, Talas savasinin ardindan Miisliimanlarin idaresine
girmistir. Fakat bolgedeki isyanlar devam etmistir. Abbasilerin bdlgeye hakim oldu-
gu donemde siyasi iktisadi ve dini sebeplere dayali birgok isyan olmustur. Halife
Mansur’un Ebu Miislim’1 o6ldirttiigii haberi Horasan’a ulasinca Miislim’in adamla-

rindan Sunbaz Rey’i ele gecirmis. Baska bir adami olan Ishak et-Turki ise Ma-

! Osman Gazi Ozgiidenli, “ Maverau’n-Nehir”, Di4, XXVIII, 2003, s. 117.

2 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, fmam Maturidi ve Maturidilik,
haz. Sonmez Kutlu, Otto, Ankara, 2018, s. 25.

® Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Etkileri, Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara,
2010, s. 150.
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veraunnehir’de isyan etmistir.* Bu isyanlar devam ederken Harun Resid déneminde
(v.190/806) Rafi b. Leys (v.195/811) tarafindan ¢ikarilan isyanin bastirilmasinda
blyik rol oynayan ve Samanilere adin1 veren Saman Huda’nin, dért gocuguna bol-
gedeki farkli sehirlerde yiiksek mevkiler ve ardindan valilikler verilmesiyle beraber
Samaniler dénemi Maveraiinnehir’de baslamustir.> Bunun ardindan Samaniler biitiin
doguyu kendi hakimiyetleri altinda toplamis® ve Maveraiinnehir Samaniler devrinde
en parlak donemlerinden biri yagsanmaya baslamistir. Basta Buhara ve Semerkant
olmak tizere bolgede 6nemli bir ekonomik, kiiltiirel ve ilmi gelisme meydana gelmis-
tir. Bolgedeki cesitli din ve kiiltiirlerin kavsak noktas1 olan Semerkant, bolgede Is-
lam’in yayilmasindan birkag asir gibi kisa bir siire sonra, Islam diisiincesinin basta
kelam, fikih, tefsir olmak iizere ¢esitli alanlarinda 6nemli egitim merkezlerinden biri
haline gelmistir.7 Maveraiinnehir’de yetisen pek ¢ok alim ve sanatg1 Islam diinya-
sinda bilim, kiiltiir, felsefe ve sanatin gelismesine ciddi katkilarda bulunmustur. Bol-
gede XI. (VIIL.) yiizyilda baslayan ilmi faaliyetler Samaniler doneminde doruk nok-
tasina ulagsarak Maveratlinnehir’de bu devirde iktisadi acidan biiyiik gelisme gostere-
rek halkin refah diizeyi yﬁkselmistir.8

Hiikiimdarlarin sair, edip ve alimlere kars1 gostermis oldugu ilgi ve destek
Buhara’y1 cazibe merkezi yapmis, Buhara’yla birlikte Nisabur ve Semerkant sehirle-
rinde de ayni kiiltiirel canlilik kendini gostermistir. Bolgedeki bu kiiltiirel canlilik bu
devirde dini ve akli ilim sahalarinda bir¢ok alim yetismesini saglamlstlr.9 Bu bolgede
fikri bir serbestlik adaletli, hosgoriilli, 6zglirliik¢li siyasi bir ortamin oldugu da go-
rilmiistiir. Buna mukabil bazen siddete kadar varsa da fikri tartismalar ve zengin bir
cesitlilik bulunmustur. Bu fikri zenginlik ve halkin1t mutlu eden adaletli siyasi ortam,
Maturidi gibi biiyiik bir sahsiyetin yetismesine zemin hazirlamustir.™® Hicri dordiincii

asirda Samanilerin hakimiyetinin oldugu bu donemde Semerkant’ta yasamis olan

* Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler” Di4, 1/36.

> Ozgiidenli, “ Maverau’n-Nehir”, DI4, XXVIII, s. 178.

® Kutlu, Turklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Etkileri, s. 152.

’ Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, s. 25.

& Ozgiidenli, “Maverau’n-Nehir”, DI4, XXVIII, s. 178.

o Aydm Usta, “Samaniler”, DIA, XXXVI, 2009, s. 67.

10°§1ddik Korkmaz, Imam Maturidi ve Mezhep Elestirileri, iz Yaymcilik, Istanbul, 2017, s. 31.
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Ebu’l-Leys de'! bu ortamda yasamustir ve fikih sahasinda énemli alimler arasinda
sayllmlstlr.12 O, Abbasilerin merkezi otoritelerinin oldukga zayifladigr bir donemde
siyasi bakimdan hilafete bagli miistakil beyliklerden Samanogullari'nin Maveraiinne-
hir’e hakim olduklart bu devirde’® Abbasi halifesi et-T&’i b. el-Muti’ déneminde

yasamlstlr.14

2. Isim ve Unvanlan

Imamii’l-Hiida lakabiyla da tanman es-Semerkandi’nin asil adi Nasr b. Mu-
hammed b. Ahmed b. Ibrahim Ebu’l-Leys’tir.”® Bu isim Ebu’l-Leys Nasr b. Mu-
hammed b. ibrahim el-Hattab'® ve Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. ibrahim es-
Semerkandt el-Hanefi'” seklinde de gegmektedir.

Kaynaklarda hakkinda ¢ok az bilgi verilen Semerkandi ginliimize kadar
O6nemini korumustur. O birgok eser birakmig ve Hanefi alimleri arasinda yer alarak
fmamu’l-Huda®® lakabiyla sohret bulmustur. Allame, zahid,'® imam, fakih, miifessir,
muhaddis,? hafiz, sufi,?* olarak tanimustir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, kendinden once yasamis olan ve hafiz lakabiyla
bilinen, Mu’tezili bir &lim olan Nasr Ebu’l-Leys el-Hafiz es-SemerkandT ile zaman
zaman karistirilmistir. Ancak Hafiz es-Semerkandi, Imamii’l-Hiida lakabiyla taninan

Ebu’l-Leys’ten dnceki donemlerde yasamis ve 294/906 yilinda vefat etmistir. ima-

1 Selahaddin en-Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii'I-Fikh ve Uyinii’I-Mesail, Dirasetii’l-islamiyye, Bag-
dat, 1965, s. 47.

12 Aydin Usta, “Samaniler”, DIA, XXXVI, s. 67.

3 Siikrii Ozen, “Maturidi”, DI4, XXVIII, 2003, s. 146.

14 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyinii’l-Mesalil, s. 47.

> fbn Kutluboga, Ebu’l-Fida’ Zeyniiddin Ebu’l-Adl Kasim es-Suduni (6.879/1474), Tacu’t-Teracim,
Daru’l-Kalem, Dimesk, 1992, s. 310; Zirikli, Hayrettin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ed-
Dimeski (6.1396), 4 ’lam, nsr. Daru’l-Ilmi li’I-Melayin, yy, 2002, VI11/27.

1® Bagdadi, Ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Babani, Hediyyetii I-Arifin Esmaii’I-Muellifin
ve Asdru’l-Musannafin, istanbul, 1951, 2/490.

17 Zehebi, Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz (6. 748/1348), Siye-
ru Alami 'n-Niibela, Miiessesetii’l-Risale, XV1/ 322.

18 Zirikli, 4 ’lam, VIII/27; Ibn Kutluboga, Tacu t-Teracim, s. 310, Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed
b. Abdulhay (1304/1886), el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Matbuatu’s-Saade, Msir,
1906, 5.362.

19 Zirikli, A ’lam, VIN/27; Zehebi, Siveru A’lemi’n-Niibela, XV1/ 322.

20 Zehebi, Siveru A’lemi’n-Niibela, XV1/ 322. Kehhale, Omer b. Riza b. Muhammed Ragib b. Abdu’l-
Gani ed-Dimeski (1905-1987), Mu 'cemu’I-Miellifin, Daru Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, XII1/91.
21 Kehhale, Mu cemu’I-Miellifin, X111/ 91.
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mii’l-Hiida lakabiyla gohret bulan Ebu’l-Leys es-Semerkandi ise ondan sonraki do-

nemde yasamis ve fakih olarak bilinmektedir.?

3. Dogum Yeri ve Nesebi

Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin dogum tarihi ve dogum yeriyle ilgili kaynak-
larda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak “es-Semerkandi” nisbesiyle tanin-
dig1 dikkate alinacak olursa, Semerkant sehrinde diinyaya gelme ihtimalini gézden
uzak tutmamak gerekir.”® Selahaddin en-Nahi, nesrini yapti1 Ebu’l-Leys’in Hizane-
tii’l-Fikh adli eserine yazmis oldugu Mukaddime kisminda Ebu’l-Leys’in Semerkant-
I1 oldugu, orada yasadigi ve muhtemelen orada dogdugunu, babasindan ve baskala-
rindan hadis dinledigini ifade etmektedir.*

Ebu’l-Leys’in nesebiyle ilgili herhangi bir bilgi kaynaklarda yer almamakta-
dir. Ancak Selahaddin en-Nahi onun Arap olmadig: yoniinde goriisiinii belirtmekte-
dir. O, Ebu’l-Leys’in Maveraiinnehir ehlinden oldugunu, Semerkant’ta dogdugunu,
Belh’te ders alip, ders verdigini ve orada vefat ettigini sdylemektedir. Onun Turk
asilli oldugu yoniinde de kanaat belirtmektedir. Clnkl burada yasayan insanlarin
cogu Iran ve Arap halklariyla komsu olsa da Tiirk asillidirlar. Ebu’l-Leys’in Tiirk

olmasi muhtemeldir.?®

4. Tabhsili ve Ilmi Sahsiyeti

Hicri dordiincii asirda yagsamis olan Semerkandi’nin tahsiliyle ilgili en 6nemli
bilgi, kiiciik Ebu Hanife olarak bilinen Hinduvani (v.362/973)’den ders almis olmasi
ve hocasi olan Hinduvani kanaliyla egitim silsilesinin Imam Ebu Hanife’ye ulagmus

olmasidir.?® Semerkandi’nin, Imam Ebu Hanife’ye ulasan hocalarin bulundugu silsi-

22 el-Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye 5.362-363; Kuresi, Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir b.
Muhammed b. Nasrillah (775/1373), el-Cevahiru’l-Mudiyye fi Tabakat’l-Hanefiyye, ngr, Mir Mu-
hammed, yy, ts. 1/562; Adil Nuveyhiz, Mu cemu’l-Mefessirin (Min Sadri’l-Islami ve Hatta Asri’l-
Hadir), nsr. Miiessesetii Neveyhizu’s-Sekafiyye, Beyrut, 1988, 11/264; Ishak Yazici, “Semerkandi
Ebu’l-Leys”, DI4, XXXVI, 2009, s. 473.

% ishak Yazic1, Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hayati Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, 1982, “Basilmamis
Doktora Tezi”, s.54.

2 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’'I-Fikh ve Uyiinii’I-Mesail, s. 10.

25 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyinii’l-Mesail, s. 10.

% |eknevi, el-Fevaidii'I-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s. 362.
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leden ilim tahsil etmis olmasi, onun ilmi birikiminde ve diisiincelerinin olugsmasinda
Hanefi ¢izginin belirgin oldugunu gostermektedir. Nitekim o, Hanefi mezhebindeki
ticlincii tabaka fakihleri arasinda yer almaktadir. 2t

Ebu’l-Leys’in, imam Maturidi’den sonra Imamii’l-Hiida lakabmi almis ve
birgok alanda eserler telif etmis olmast onun ilmi birikiminin genisligini ve derinligi-
ni gostermektedir. Onun ilmf birikimi, Allame olarak taninmasini saglamstir.”® Se-
merkandi 6zellikle vaaz, nasihat ve ilmihal tiiriindeki eserleri sayesinde islam diinya-
sinda en ¢ok taninan alimlerinden biri olmustur. Gerek telif ettigi gerekse sohretin-
den dolay1 kendisine izafe edilen bir¢ok eser Endiiliis'ten Endonezya'ya kadar yayil-
mis ve asirlar boyunca Islam diinyasinin birgok bolgesinde Miisliiman toplumlarin
Islam anlayislarini ve dini hayatlarin1 derinden etkilemistir.29 Ozellikle kaleme almis
oldugu ahlak ve vaaz kitaplar1 olarak bilinen Tenbihii’l-Gafilin, Bostanu’I-Arifin ve
tefsir sahasindaki Tefsiru’[-Kur an isimli eserleri bunda biiytik rol oynamaktadir.

Semerkandi’nin farkli alanlarda kitaplar telif etmesi, ilminin derin ve zengin
oldugunu gostermistir. Ele aldig1 konular1 hadisler 1s18inda anlatmasi onun hadis
alaninda yetkinligini ortaya koymus bu alanda olan yetkinliginden dolay1 kendisine
muhaddis denmistir.®® Ancak muhaddis olarak zikredilmesinin yani sira onun hadis-
ciler arasinda fazla sohret bulmadigi goriillmekte, bunun sebebi eserlerinde zikrettigi
hadislerin senetlerine itibar etmeyisi olmalidir.® Tefsir alaninda yazmis oldugu Tef-
siru’l-Kur’an farkl dillere terciime edilmis, bir¢ok kisi tarafindan okunmus ve mu-
fessir olarak taninmasim saglamistir. Ulkemizde de tefsiri Tirkceye tercime edil-
mis> ve onun tefsir metodu inceleme konusu olmustur.*

O, tasavvufi (isari) tefsir sahasindaki ilk simalardan biri kabul edilmektedir.

Bircok miiellifin Hanefi fakihler hiyerarsisinde "meselede miigtehit" kabul ettigi

27 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyiinii’I-Mesail, 5.46.

28 Zirikli, A’lam, VI1/27; Zehebi, Siyeru A ’lemi’n-Niibela, XV1/ 322.

? Yazici, “Semerkandi Ebu’l-Leys”, D4, XXXVI, s. 473.

%0 Zehebi, Siyeru A lemi’n-Nibela, XV1/ 322; Kehhale, Mu cemu’I-Miellifin, X111/ 91.

Y Yazic1, Ebu’I-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 62.

%2Yazic1, “Tefsiru Ebi’l-Leys Terciimeleri Hakkinda Kisa Bir Arastirma” 19 Mayis Univ. Ilahiyat
Fakiltesi Der. Samsun, 1992. Ayrica giiniimiiz Tiirk¢esine Mehmet Karadeniz, tarafindan terciime
edilmistir. Bkz. Tefsiru’l-Kur’an, trc. Mehmet Karadeniz, Ozgii Yay.

3 Yazic1, Ebu’I-Leys es-Semerkandi Hayati Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, Basilmamis Doktora Tezi.
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Ebii'l-Leys, Hanefi mezhebinin gelisimine énemli katkilarda bulunmus® fikhi mese-
leleri ilgilendiren konularda Hanefilerin ve diger mezhep sahiplerinin goriislerine
deginmis bununla beraber kendi goriisiinii de ortaya koymustur.*®> Nitekim meselele-
rin agiklanmasinda kendine has fetvalari ve tercihleri bulunmaktadir.*

Ebu’l-Leys bir¢ok alanda oldugu gibi tasavvuf alaninda da bilgi birikimine
sahip oldugunu eserlerinde gostermis bundan dolay1r da kendisine mutasavviflarin
zahidi denmistir.’ Ebu’l-Leys farkli dallarda olan ilmi birikimini kelam sahasinda da
gostermistir. Bu alanda ¢esitli eserler kaleme almis ve itikadi goriislerini bu yolla
belirtmistir. Onun itikadi gorislerini 6grendigimiz en onemli eseri Serhu’l-Fikhi’l
Ekber’idir. Ebu Hanife’ye ait olan el-Fikhu'l- Ekber’e yaptig1 bu serhte o itikadi me-
selelerdeki farkli goriisleri siralamis, kendi goriisiinii de belirterek agiklamistir.
Ebu’l-Leys’in kelama dair yazmis oldugu bu eserinde Ehl-i Sinnet ve Maturidiyye
cizgisini benimsedigi gorilmiistiir. Arastirmanin asil konusu olan bu mesele ileriki
boliimlerde ele alinacagi i¢in burada bu kadari ile yetinilmistir. Sik sik bagvurdugu
Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerini Kur’an ve siinnetten sonra delil kabul etmistir.
Bunlar disinda bagka bir seyle amel edilmeyegini savunmustur.38

Semerkandi eserlerinde sade, yalin, herkesin anlayabilecegi bir dil kullanmig
bunu da Bustanu’l- Arifin’in girisinde su sekilde belirtmistir: “Bu kitabimda ilmin
birgok gesidini derledim, topladigim bu ilimler 6yle seylerdir ki hangi bilgi diizeyin-
de olursa olsun herkes i¢in bilinmesi gereklidir. Bu kitaba aldigim bilgileri bir¢cok
kitaptan derledim ve onlar1 herkesin anlayabilecegi bir sekilde sundum.”*®

Ebu’l-Leys’in, ilim tahsili veya baska sebeplerden dolay1r Semerkant disina
cikip ¢ikmadigiyla ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi tespit edemedik. Ancak onun,

fikih hocas1 olan Hinduvani’den ders aldigina ve Zehebi’nin vefat yerinin Belh oldu-

gunu aktarmasina bakilacak olunursa Semerkandi’nin ilim tahsili i¢in Semerkant

¥ Yazici, “Semerkandi Ebu’l-Leys”, D4, XXXVI, s. 473.

% Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 50.

% Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyiinii’I-Mesail, s.14.

¥77irikli, A’lam, VI/27.

8 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur ’an, 1/200.

% Ebu’l-Leys, Bustanii "I-Arifin, ter. Harun Unal, Celik Yaymevi, istanbul, 2013. s. 4.
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disina ¢iktigt ve Belh’te bulundugu séylenebilir.®® Selahaddin en-Nahi’de onun
Belh’e gidip Hinduvani’den fikih ilmini tahsil ettigini belirtmektedir.**

Ishak Yazic1 Ebu’l-Leys’in hayatin1 ve tefsirdeki metodunu inceledigi dokto-
ra tezinde Bagdadi’nin Tarih-i Bagdad adli eserinde Nasir b. Muhammed ez-Zahid
el-Buhari olarak tanittig1 fakat vefat tarihinden bahsetmedigi bir sahsin, Muhammed
b. Muhammed b. Sehl en-Nisabiri (v.388/998) adindaki bir zattan hadis rivayet etti-
gini bildirmektedir. Ebu’l-Leys ez-Zahid el-Buhari’den de Ali b. Ahmed er-Rezzaz
(v.417/1026) nakilde bulunmustur.*? Takiyyuddin ibn Abdilkadir et-Temimi, bu bil-
giyi gormiis fakat Ebu’l-Leys olup olmadigiyla ilgili bir kanaatte bulunmamistir.
Yazici, Tarih-i Bagdad’da gegen rivayetin Ebu Hanife’yle ilgili olmasindan dolayi
ve bunu Ebu’l-Leys ez-Zahid el-Buhari’nin, Muhammed b. Muhammed b. Sehl en-
Nisabiri’den aktardigini ifade ederek bu zatin Ebu’l-Leys es-Semerkandi olacagini
ifade etmektedir. Yazict buna delil olarak da Tarih-i Bagdad in disindaki tabakat
eserlerinde “ez-Zahid” unvanini alan Ebu’l-Leys disinda ikinci bir sahsin olmadigini
ve bununla beraber Ebu’l-Leys’in eserlerinde “kale’l-fakihu’z-zahid Ebu’l-Leys”
tarzinda ifadelerin yer aldigin1 sdylemektedir. Bunu da Bagdadi’nin zikrettigi kisinin
Ebu’l-Leys olduguna delil gostermektedir. Ayn1 zamanda Tarih-i Bagdad’da gegen
Ebu’l-Leys ez-Zahid el-Buhari’nin hadis rivayetinde bulundugu Muhammed
b.Muhammed b. Sehl en- Nisabdri ve Ebu’l-Leys’ten rivayette bulunan Ali b. Ah-
med er-Rezzaz’in da Ebu’l-Leys ile muasir oluslari tarihen ve aklen birbirinden riva-
yette bulunmalarinin miimkiin kilmaktadir. Boylece Tarih-i Bagdad’da gegen kisinin
Ebu’l-Leys es-Semerkandi olacagimi ifade etmektedir.*

Butun bu bilgiler dikkate alindiginda Ebu’l-Leys’in Belh ve Bagdat sehirleri-

ne gidip orada ilim tahsil ettigi sdylenebilir.

0 Yazici, Ebul-Leys es-Semerkandt Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, .54.

*! Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyinii’l-Mesail, s. 14.

*2 Hatip el-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmet b. Ali b. Sabit b. Ahmet b. Mehdi (v.463/1071), Tarih-i Bagdad,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1417, X111/360.

* Yazici, Ebul-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, ss. 44-45.
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4.1. Hocalar

Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye’de Semerkandi’nin hoca silsilesini su sekilde

vermektedir: 4

Imam Ebu Yusuf (v.189/804)

T

Ebu Abdillah Muhammed b. Sema’a b. Abdillah b. Hilal b. Veki’ b. Bisr et-
Temimi (v.233/847)

T

Nusayr b. Yahya el-Belhi (v.268/881)

T

Ebu’l- Kasim es-Saffar el-Belhi(v.336/947)

T

Ebu Ca’fer Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hinduvani el-Belhi
(v.362/973)

Ebu Ca’fer Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hinduvani el-Belhi
(v.362/973): el-Hinduvani Kiigiik Ebu Hanife olarak bilinmekte ve fikih alaninda
ilminin tam oldugu sdylenmektedir. Hinduvani, Ebu’l Leys’in en meshur hocas1 olup
Ebu’l-Leys’in fikih ilmini ondan tahsil ettigi bilinmektedir.*

Hinduvan, Babu Hinduvan’da bir mahalle olarak bilinmektedir. Babu Hindu-
van adli mahalleden dolayr Hinduvani, Hinduvani nisbesini almaktadir.*® Kuresi, el-
Cevahiru’l-Mudiyye’de onun Belh halkindan biiyiik bir imam oldugunu, miiskil ko-
* Leknevi, el-Fevaidii'I-Behiyye, 5.362. Ayrica hocalariyla ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Yazici, Ebul-
Leys es-SemerkandT ve Tefsirdeki Metodu, ss.69-72; Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii'I-Fikh ve Uytinii'l-
Mesail, ss.19-21.

* fbn Kutluboga, Tacu ’t-Teracim, s. 310; Zehebi, Tarihu I-Islam ve Vefayetii'I-Mesahiri ve’l-A’lam,

Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003, VI11/207.
*® jbn Kutluboga, Tacu t-Teracim, s. 264-306; Zehebi, Tarihu I-Islam, V111/2007.
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nularda fetva verdigini, kapali konular1 ortaya ¢ikardigin1 ve meseleleri serh ettigini
sOylemektedir. Belhli olan Hinduvani, Buhara’da 362 yilinda 62 yasinda vefat etmis-
tir.4’ Buhara’ya defnedilen Hinduvani daha sonra Belh’e getirilerek buraya gémiil-
ml'is‘u'ir.48

Muhammed b. Fazl b. Unif el-Buhari (6. 361/971): Ebu’l Leysin hocalari
arasindadir. Ebu’l-Leys ondan rivayette bulunmustur.*®

Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Sehl en-Nisabdri (388/998): Ha-
tip el Bagdadi’nin ifadesine gére Ebu’l-Leys, Bagdad’a gelerek ondan hadis rivaye-
tinde bulunmustur.50

Ebu’l-Leys’in hocalar1 arasinda babasi da sayilmaktadir. Ciinkii Onun baba-

sindan ve baskalarindan hadis 6grendigi bilinmektedir.”

4.2. Ogrencileri

1. Ebu Bekr Muhammed b. Abdirrahman et-Tirmizi (h. IV. asir): Ebu’l-
Leys’ten Tenbihu’I-Gafilin adl eserini rivayet etmistir.>?

2. Lokman b. Hakim b. Fadl (h. IV. asir): Fakih ve zahittir. Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’den Kitabu 't-Tefsir, Tenbihii’l-Gafilin ve et-Tibyan’1 rivayet ettigi bi-
linmektedir.>® Katip Celebi, Siillemii‘I-Vus(i/’unda bu sahs1 Lokman b. Hakim b. Tu-
feyl olarak tanitip, Kuresi’yi kaynak gostermekte ve Kitabu't-Tefsir, Tenbihii’l-
Gafilin ve Bustanii’I-4rifin i Ebu’l-Leys’ten rivayet ettigini aktarmaktadir.>

3. Lokman Ebu Hafs Muhammed b. ibrahim el-Beledi el-Ahsiketi (h. IV.
asir): Bu kisi ise hem Ebu’l-Leys’ten hem de Lokman b. Hakim b. Fazl’dan Kita-

bu’t-Tefsir, Tenbihii’I-Gafilin ve et-Tibyan 1 rivayette bulunmustur.>

7 Zehebi, Tarihu I-Islam, VIN/207; Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 11/68.

*8 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyiinii'I-Mesail, s.14.

* Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah el- Kostantmi el-Osmani (v.1607/1657), Siillemii’I-VusQl ila
Tabakati’I-Fuhul, thk. Mahmud Abdulkadir el- Arnavut, Mektebetii Irsika, Istanbul, 2010, I1I/368;
Zehebi, Tarihu’I-Islam, V1111420, Siyeri A lemi’n-Nibela, XV1/ 323.

%0 Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, s. XI11/302; Yazic1, Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hayat Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu, s.71.

51 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii’I-Fikh ve Uyinii’I-Mesail, s.10.

%2 Zehebi, Tarihu’l-Islam, V1111420, Siyeri A’lemi’n-Nibela, XVI/ 323; Katip Celebi, Siillemii’l-
Vusal, 111/368.

> Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 1/416.

> Katip Celebi, Siillemii’I-Vusil, 111/41.

% Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 1/416.
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4. Ali b. Ahmed er-Rezzaz (0. 417/1026): Bagdadi’de gecen sahsi Ebu’l-
Leys kabul edecek olursak Ali b. Ahmed er-Rezzaz, Ebul-Leys’in dgrencileri ara-

sinda yer almaktadir.>®

5. Eserleri

Ebu’l-Leys es-Semerkandi basta fikih hadis, tefsir olmak {izere bir¢ok alanda
eserler kaleme almis ve etkileri giiniimiize kadar siiren bu eserler, bir¢ok kisi tarafin-
dan okunmustur.”” Ebu’l-Leys’in telif emis oldugu bu eserlerin biiyiik bir kismu ise
fikih ilmine dairdir.

1.Kitabu I-Nevazil®®

2.Hizanetii’I-Ekmel®®

3.Hizanetii'I-Fikh®
4.Tefsiru’l-Kur an®™
5.Tenbihii I-Gafilin®®
6.Bustanii’'I-Arifin®
7.Uyunii'I-Mesail®
8.el-Fetava®
9.Serhu’l-Camii ’s-Sagir66
10.Umdetii 'I-Akaid®’

11. er-Risale®

% Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111/360.

* Yazici, “Semerkandl Ebu’l-Leys”, Did, XXXVI, s. 473.

% fbn Kutluboga, Tacu't-Teracim, s. 310; Leknevi, el-Fevaidii’'l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.
220.

% ibn Kutluboga, Tacu’t-Teracim, s.310; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.
220.

%0 Zirikli, 4 ’am, VIN/27.

¢ ibn Kutluboga, Tacu’t-Teracim, s.310; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.
220; Zirikli, A ’lam, V111/27; Bagdadi, Hediyyetii’[-Arifin, 11/490.

%2 ibn Kutluboga, Tacu’t-Teracim, s.310; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.
220; Zirikli, 4 ’lam, VI/27; Zehebi, Tarihu’I-Islam, V111/420; Bagdadi, Hediyyetii '-Arifin, 11/490.

% ibn Kutluboga, Tacu’t-Teracim, s.310; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.
220; Zirikli, A’lam, VII1/27; Bagdadi, Hediyyeti ’I-Arifin, 11/490.

& |eknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.220; Zirikli, 4’lam, VIII/27; Bagdadi,
Hediyyetu 'I-Arifin, 11/490.

% Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, $.220; Zirikli, A’lam, VI1/27; Bagdadi,
Hediyyetu 'I-Arifin, 11/490.

% |_eknevi, el-Fevaidii'I-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s. 220.

o7 Zirikli, 4 ’Iam, VIN/27.
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12.el-Mevaiz®

13.Fedail-i Ramazan™

14.Dakaiku’l-Ahbar fi Beyani Ehli’l-Cennet ve Ahvali 'n-Nar’
15.Hasru 'I-Mesaili fi 'I-Furu "™

16.Serhu’l-Camiu’s-Sagir Li’s-Seybani fi'I-Furu’™™
17.el-Mebsut fi'I-Furu’™

18.Muhtelifu’|-Rivayeti fi Mesail’I-Hilaf"

19.Mukaddimetii fi'I-Fikh™

20.Nevadiru I-Fikh'’

21.en-Nevazilu fi'I-Furu ™

22.el-Mukaddime

23. Muhtelifu 'r-Rivaye®

24. Fi’l-Hilafeti beyne Ebi Hanife ve Malik ve Es-Safii™*
25.Siratii’I-Islam®

26. en-Nevazi'l mine’I-Fetava®®

27. Risale fi Usuli’d-Din®

28. Tefsiru (ciiz’i-Amme Yetesalin)®® gibi eserleri siralanmaktadir. Semer-

kand1’nin itikadi goriislerinin bulundugu eserleri ayrica siralamak yerinde olacaktir.

%8 Zirikli, A ’lam, VIN/27.
% Zirikli, A ’lam, VIN/27.
0 Zirikli, A ’lam, VIN/27.
" Zirikli, A’lam, VII1/27.
"2 Bagdadi, Hediyyetii 'I-Arifin, 11/490.
® Bagdadi, Hediyyetii ‘Z-Arifin, 11/490.
" Bagdadi, Hediyyetii ‘I-Arifin, 11/490.
> Bagdadi, Hediyyetii ‘Z-Arifin, 11/490.
"® Bagdadi, Hediyyetii ‘Z-Arifin, 11/490.
" Bagdadi, Hediyyetii I-Arifin, 11/490.
"8 Bagdadi, Hediyyetii I-Arifin, 11/490.
™ Zirikli, A’lam, VII1/27.
8 Zirikli, A ’lam, VII1/27.
8 Zirikli, A’lam, VII1/27.
82 7irikli, A’lam, VII1/27.
8 Zirikli, A’lam, VII1/27.
8 Zirikli, A ’lam, VINI27.
& Zirikli, A ’lam, VIN27.
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5.1. itikada Dair Eserleri

Burada Semerkandi’nin itikadi goériislerinin bulundugu eserler kisaca tanitila-
caktir. Onun itikadi goriislerini iceren kapsamli bir eseri bulunmamaktadir. Ancak
muhtevasi az olsada bu goriislerini 6grenebilecegimiz eserleri vardir. Bunlarin en

onemlisi ve muhtevasi en genis olan Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber dir.

a. Serhu’l-Fikhi’l-Ekber

Ebu’l-Leyse ait olan Serhu ’I-Fikhi’l-Ekber Imam Ebu Hanife nin el-Fikhu 'I-
Ekber adli eserinin serhidir.

Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’in Esad Efendi Kiitiiphanesi 1581 no’lu, Slielymaniye
Kiitiiphanesi izmirli Hakki 1893 no’lu ve Sehid Ali Pasa 1717 no’lu béliimlerde
farkli niishalar1 bulunmaktadir. Zirikli 4 lam isimli eserinde Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i
(Imam Ebu Hanife’ye ait olan el-Fikhu'I-Ekber’in serhi) Imam Maturidi’ye atfet-
mekte®® ancak bunun bir hata oldugu gorilmektedir.®” Serh’te gecen ale¥) Fsddl Ji&
438l Ja¥) ve 488l JB gibi ifadeleri miellifin diger eserlerinde de kullandig1 goriil-
mektedir. Ayn1 zamanda miiellifin eserleri incelendiginde konulari ele alis tarzinin ve
tislubunun, bu eserin Ebu’l-Leys’e ait oldugunu ortaya koymaktadir. Yine serh’te ele
alinan konulardan bazilarinin miiellife ait olan Busténu 'I-Arifin isimli eserinde de
bulunmaktadir. Bu iki eserde ele alinan ortak konulari isleyis tarzinin, tislubunun,
ifadelerin ve aciklamalarin benzer oldugu goriilmektedir.

Yazici, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’in Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesi 1717 numarada
kayitli 21 yaprakli Ebu Ibrahim Ismail el-Hatir1 isimli bir zata nispet edilen bir niis-
hanin bulundugunu ancak bu niishanin Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye ait oldugunu,
hataen el-Hatiri’ye izafe edildigini s6ylemektedir. Bu niishanin varak kenarlarinda
onun tashih edildigini gosteren kayitlarin yer almasi ve bu niishanin musahhih tara-
findan kenarina W& a8 jaud) &ulll Y Y) 4388 7 & jfadenin bulunmasi niishanin
biiyiik itimalle Semerkandi’ye ait oldugunu gostermektedir. Yazic1 Esad Efendi ku-
tiiphanesinde bulunan niishayla karsilastirdiginda iki niisha arasinda iislup, muhteva
ve ifade bakimindan birbirine benzediklerini ve bu iki niishanin karsilastirilmasi so-

8 Zirikli, A ’lam, VI1/19.
87 Ak, Buyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 70;
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nucu Hatiri’ye nispet edilen niishanin Ebu’l-Leys’e ait oldugunda hi¢ bir siiphenin
bulunmadiini da ifade etmektedir.®®

Serhu’l-Fikhi’l Ekber’de Ebu’l Leys su konular1 ele almistir. Iman ve Islam
kavramlari, Iman Meselesi, Iman amel iliskisi, Imanda istisna, Mukallidin Imanu,
Biiyiik giinah isleyenin durumu, Allah’in Sifatlari, Allah’in iradesi, Kelamullah, Sa-
habeden Uzaklasma (Teberri), Ummetin ihtilafi, Kullarmn Fiilleri, istitdat, Kader ve
kaza kavramlari, Ars meselesi, Kabir Azabi, Fitrat’in manasi, Peygamberlerin G-
nahlardan korunmus olmalari, Peygamberlerin Faziletleri, Mii’minlerin meleklerden
daha faziletli olmasi, Cennet ve cehennemin yaratilmasti, ve sonlu olup olmadig1 me-
selesi, Kiyamet Saati, Cevher ve Araz, Iyiligi emr, kotiiliigii nehy ilkesi® gibi konu-

lar1 ele almastir.
b. Risaletii’l-Esile ve’l-Ecvibeti’l-Itikadiyye

Ayasofya Ktp. 02300-001

1-3 yaprak, 17st 186-125,137-90 mm. ebadinda, Ayasofya kitiphanesinde
bulunmaktadir.

Bu niishada Ebu’l-Leys; iman nedir? Allah’a iman, meleklere iman, kitaplara
iman, ka¢ kitap gonderildi? peygamberlere iman, ka¢ peygamber gonderildi? kag
tane peygamber ve resul var? Adem (a.s), Nuh (a.s.), Musa (a.s), ibrahim (a.s), Isa
(a.s) ‘nin ve biitiin seriatlerin Hz. Muhammed (s.a.s)’in seriatinin kopyasi oldugu
meselesi, Kadere iman, Kiyamete ve ahiret giiniine iman, Namaz, Orug, Zekat vacip
mi? Iman mahluk mu, mahluk degil mi? gibi konular1 ele almakta ve bu konulara
kisa ve 6z cevaplar vermektedir.

Konular soru cevap seklinde sorulup cevaplandirilmaktadir. “Sana dese Ki
Iman nedir?” gibi her konuyla ilgili bu sekilde soru sormakta, “De ki” seklinde cevap
vermektedir. Her konu basinda 4Liwal) ibaresi yazilarak J& 13 tabiriyle giris yapal-

maktadir.

8 Yazic1, Ebu I-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 78.
% Bkz. Ebu’l-Leys Serhu 'I-Fikhi’I-EKber, izmirli Hakki Ktp. no.189.
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c. Beyanu’l-AKkideti’l-Usdl

Zirikli’de bu eser “Risale fi Usulu’d-Din” adiyle ge¢mekte™ Yazici, mutemel
olarak imana dair konularin islendigini fakat esere ulasamadigini ifade etmektedir.
Bu eserin Behcetii’I-Ulum adiyla kim tarafindan yapildigi bilinmeyen serhinin Lond-
ra, Berlin, Leiden kiitiiphanelerinde bulundugunu ve Britisch Museum ve india Offi-
ce kitiphanelerinde eserin yazma niishalarinin arasinda Malezya diline terciime

edildigini gosteren kayitlarin oldugunu ifade etmektedir.”

d. Risaletii’l-Marife ve’l-iman

Yazici bu niishanin Risaletii’I-Esileti ve 'I-Ecvibe 'yle muhteva yoniinden ayni
oldugunu ve bu iki niishay1 karilastirdigin, ikisinin de aym igerige sahip oldugunu®

belirtmektedir.

e. Beyanu’l-iman ve Menakibu’l-Hulefai’l-Erba’a el-Menkul

min Bustani’l-Arifin

Mihrisahsultan Ktp. No. 335-020
Ug yapraktan olusan bu eserde Ebu’l-Leys’in meseleyle ilgili goriigleri J&
Eull) oif 488 veya 48dll J& seklinde verilmektedir. Niishanin bas kisminda “haké
Ebu’l-Leys es-Semerkandi fi Kitabi’l-Bustan” seklinde ifade yer almaktadir. Icerigi-
ne bakildiginda bu niisha’nin Bustanu 'I-Arifin ‘deki iman bahsinde gecen meseleleri
ve kitabin igerisinden farkli birka¢ konuyu igerdigi goriilmektedir.
Niishada Imanda istisnanin olup olmayacag1 meselesi, Imanin ne oldugu ko-
nusu, iman s6z mudar yoksa amel midir meselesi, Iman mahluk mudur, mahluk degil
midir, Kur’an mahluk mudur, mahluk degil midir, meselelerinden sonra dort halife-

nin faziletleri, tefekkdr ile ilgili goriisleri yer almaktadir.

%0 Zirikli, 4’lam, V11/27.
" Yazic1, Ebu’I-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 74.
% Yazic1, Ebu’I-Leys es-Semerkandi Hayat Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 76.
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f. Sir’atii’l-Islam

Zirikli Ebu’l-Leys’in eserlerini siralarken Sir’atii’l-Islam” da sOylemekte-
dir®® fakat eserle ilgili baska bir bilgi bulunmamaktadir. Eserde muhtemel olarak

iman meseleleri ** ele alinmaktadur.

g. el-Mearif fi Serhi’s-Sahaif

Yazici, Fuat Sezgin’in bu eserin Ebu’l-Leys’e ait oldugunu belirttigini ancak
eser (izerinde yaptig1 calisma sonucunda eserin Ebu'l-Leys’e ait olmadigi kanaatine

vardigin belirtmektedir.*®

h. Umdetu’l-Akaid

Zirikli, Semerkandi’nin eserleri arasinda siralamaktadir.”® Yazici, yaptigi

arastirmalar sonucu bu niishayla ilgili hi¢bir bilgiye ulasilamadigini ifade etmekte-

dir.¥’

1. Dakaiku’l-Ahbar fi Beyani Ehli’l-Cennet ve Ahvali’n-Nar

Zirikli’nin sdylemis oldugu bu eser” isminden de anlasilacagi gibi muhtemel

olarak cennet cehennem hallerinden bahsetmektedir.

i. Bustanii’l-Arifin

“Bustanii’l-Arifin” tamamuyla itikadi konulari ele alan bir eser olmasada ese-
rin son kisminda iman konularimin ele alinmasindan dolay: burada zikredilmesi ye-
rinde olacaktir.

Semerkandi’nin bu eseri Beyrut’da Abdulvaris Muhammed Ali’nin editorlU-
ginde Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye yayinlar1 tarafindan basilmistir. Tiirkce’ye Harun
Unal tarafindan Bostanii’l-Arifin (Ariflerin Bahgesi) ismiyle terciime edilmistir. Ce-
lik yayinlar: tarafindan basilmistir. Eserde sirasiyla su konu bagliklar1 bulunmaktadir.
% Zirikli, A lam, VII1/27.

% Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 77.
% Yazici, Ebu’l-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 75.
% Zirikli, 4 lam, VII1/27.

% Yazic1, Ebu’I-Leys es-Semerkandi Hayat: Eserleri ve Tefsirdeki Metodu, s. 78.
% Zirikli, A lam, VI1/27.
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[lim; ilmin talebi, fetva, fetva vermeyi uygun bulanlarin delilleri, Hadisi “anlam ola-
rak” rivayet etmek, hadis rivayeti ve icazet, vaaz, vaaz vermenin ve davette bulun-
manm yollar1, kadilik, hakimlik. Kur’an ve Kur’an Ogrenmenin Onemi; Arapcanin
diger dillere kars1 tistlinliigii, Mekki ve Medeni sureler ve Kur’an-1 Kerim hakkinda
farkli konular yer almaktadir. Peygamberler; Peygamberlerin dilleri, gonderilen Ki-
taplar ve hz. Muhammed (s.a.s) hakkinda bir¢ok konu bulunmaktadir. Peygamberi-
mizden sonra gelen Halifeler baslig1 altinda dort biiyiik halife ve diger halifeler, sa-
habiler hakkinda bilgiler, Rasulullah’in savaslari, siir ve siir okumak, giizel gegin-
mek, giyinmek, yeme ve igme adabi, tibb, riiya tabiri gibi konular yer almaktadir.
Bazi fikhi konular bashg altinda bircok fikhi konu ele alinmaktadir. iman babinda
ise imanin mahiyeti, imanda artma ve eksilme, iman amel mi yoksa ikrar m1? Iman
mahluk mu degil mi? konular1 yer almaktadir.

Ebu’l-Leys eserde meseleleri ele alirken ayet ve hadisler 1s181inda ele almakta
ve incelemektedir. Meseleyle ilgili sadece kendi goriisiinii beyan etmekle yetinmeyip
meseleleri agiklarken farkli goriis sahiplerini kullandiklari delilleriyle beraber zik-

retmektedir.

6. Vefat1

Dogum tarihi ve dogum yeriyle ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi bulun-
mayan Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin vefat tarihiyle ilgili farkli bilgiler yer almakta-
dir. Bu tarihler kaynaklarda 11 Cemaziye’l-Ahir Sali gecesi 373% Cemaziye’l-Ahir
393" ve 11 Cemaziye’l-Ahir 375 ve 376'" olarak gegmektedir. Zehebi, Ebu’l-
Leys’in Belh’te 11 Cemaziye’l-Ahir 375’te vefat ettigini ve bu bilgiyi el-Kadi Siha-
biddin Ahmet b. Ali b. Abdi’l-Hakk’tan naklettigini ifade etmektedir.'®® Selahaddin

fbn Kutluboga, Tacu’t-Teracim, s.310; Zirikli, A’lam, VIN/27; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi
Teracimi’l-Hanefiyye, s.362; Bagdadi, Hediyyeti’l-Arifin, 2/490; Muhammed Mahrus Abdullatif el-
Miderris, Mesayihu Belh Mine’l-Hanefiyye, Vezaratii’l-Evkaf, Bagdad, 1977, s. 55.

190k ehhale, Mu cemu’I-Miiellifin, X111/ 91; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s.
220.

101 Muhammed Mahrus, Mesayihu Belh Mine’I-Hanefiyye, s. 55.

192 7ehebi, Siyeru A 'lemi’n-Niibela, XV1/ 323.
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en-Nahi ise Ebu’l-Leys’in hocast Hinduvani’yi tanitirken Ebu’l-Leys’in, hocasi Hin-
duvani’den once yani 362 yilindan 6nce vefat etmedigini st')ylemektedir.103

Ancak kaynaklar Semerkandi’nin 11 Cemaziye’l-Ahir giinii vefat ettiginde it-
tifak etmistir.'®*

Kaynaklarda Ebu’l-Leys’in vefat yeri yer almasa da Zehebi vefat yerini Belh
olarak bildirmektedir.'® Selahaddin en-Nahi’de Ebu’l-Leys’in Belh’te Hinduva-
ni’den fikih dersleri aldigini ve bunun ardindan Semerkant’a dondiigiinii fakat hemen
Belh’e geri dondiigiinii bildirmistir. Belh’te bir siire yasadiktan sonra burada vefat
etmis ve hocasi Hinduvani’nin yanina defnedilmistir. Ancak Hinduvani’nin Buha-
ra’da vefat ettigi bilinmektedir. Nahi onun Buhara’da defnedildikten sonra cesedinin
Belh’e nakledildigini*® belirtmektedir.

B. MATURIDI’NIN HAYATI

1.Imam Maturidi

Imam Maturidi, Maturidiyye mezhebinin kurucusu kabul edilmektedir. Tezin
konusu Semerkandi’nin Maturidiyye’deki yeri olmasindan dolay1 burada Mezhebin

kurucusu olan Imam Maturidi’yi tanitmak yerinde olacaktir.

1.1. isim ve Unvanlar:

Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi
(6. 333/944): Islam diisiince tarihinde orijinal bir yeri olan, diinya Miisliimanlarinin
biiyiik bir ¢ogunlugunun 6nder olarak tamdigi Imam Maturidi’nin*®’ asil adi Mu-

hammed b. Muhammed b. Mahmud’tur. Kiinyesi ise Ebu Mansur Muhammed b.

103 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii'I-Fikh ve Uyiinii’I-Mesail, s.19.

194 fbn Kutluboga, Tacu't-Teracim, s.310; Zirikli, A’lam, VI/27; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye fi
Teracimi’l-Hanefiyye, s.362; Bagdadi, Hediyyeti’I-Arifin, 2/490; Muhammed Mahrus Abdullatif el-
Miderris, Mesayihu Belh Mine’l-Hanefiyye, s. 55; Kehhale, Mu cemu’[-Muellifin, X111/ 91; Zehebi,
Siyeru A ’lemi’n-Nibela, XVI/ 323.

105 Zehebi, Siyeru A 'lemi’n-Niibela, XV1/ 323.

198 Nahi, “Mukaddime”, Hizanetii'I-Fikh ve Uyiinii’I-Mesail, s.14.

197 \/ehbi Ecer, Tiirk Din Bilgini Maturidi, Ankara, 1978, s. 9.
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Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi’dir.'® Maturidi veya Semer-
kandi diye anilmasinin sebebi dogum yerine nispet edilmesinden kaynaklanmaktadir.

Semerkant’a nispetle Semerkandi, Semerkant’in bir mahallesi veya koyil olan

109 110

Maturid’e nispetle Maturidi denmektedir.™ Imamu’l-Huda™, imamu’l-Hida el-

111

Hanefi, reis-i mesayth-1 Semerkant'! mifessir, mitekellim™?, Imamu’l-

Mitekellimin Musahhihu akaidi’l-mdslimin (Misliimanlarin akidesini tashih eden),

113

Reis-ii Ehli’s-Siinne (Ehli Siinnetin imami)™*°, es-Seyh el-imam, tevhid ilminde za-

hid™* Mehdiyyii Hezihi’l-Ummeh (Bu timmetin Mehdisi)**® gibi bircok unvanla
anilmaktadir. Katip Celebi Siillemii’I-VusQl’unda, Maturidi’yi es-Seyh el-imam el-
Kudve diye tanimlamaktadir."*® Nesefi ise Tebsiratu’l-Edille ’sinde Seyh Ebu Mansur
Maturidi seklinde kullanmayi tercih etmektedir. Kaynaklarda ise genellikle Ebu
Mansur el-Maturidi seklinde gectigi goriilmektedir.

Maturidi’ye nispet edilen bu nitelikler, onun, mensuplarinin génliindeki yeri-
ne isaret ettigi gibi, Hz. Peygamber ve ashabinim Islam’in temel konularina dair anla-

yiglarini savunup Miisliimanlar arasinda yerlesmesine olan katkisini da dile getirmek-

tedir.!*’

1.2. Dogum Yeri ve Soyu

imam Maturidi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle*® beraber Mu-

hammed b. Mukatil’e (v.248/862) 6grencilik yaptigt goz oniinde bulundurulursa,

1% fbn Kutluboga, Tacu't-Teracim, s. 249; el-Kuresi, el-Cevahiru’/-Mudiyye, 11/130; Kehhale,
Mu’cemiil Miiellifin, X111/ 300.

109 \/ehbi Ecer, “Maturidinin Tamnmasi”, Ebu Mansur Semerkandi Maturidi (862-944) Kongresi
Tebligleri, Kayseri, 1986, s. 9.

19 fpbn Kutluboga, Tacu 't-Teracim, s. 249; Kuresi, el-Cevahiru’/-Mudiyye, 11/362.

1l Siikrii Ozen, “Yeterince Taninmayan Bir Imam: Maturidi”, Marife, /111, 2005, s. 412.

112 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni (1205/1791), Ta-
cu’l-Arus, Daru’l-Hidayet, yy, ts, s. 456.

13 Kuresi, el-Cevahiru’-Mudiyye, 1/562; Adil Nuveyhiz, Mu cemu’I-Mefessirin (Min Sadri’I-Islami
ve hatta Asri’l-Hadir), 11/611; el-Leknevi, el-Fevaidii’I-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, s. 195.

14 pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. el-Huseyin b. Abdilkerim (8. 493/1100), Usu-
lu’d-Din (Ehli Stinnet Akaidi), trc. Serafettin Golciik, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 23.

Y5 7ebidi, Ithafu’s-Sadeti’l-Muttekin bi Serhi Ihyai Uliimi’d-Din, el-Matbaatu’l-Meymeniyye, Misir,
1199, s. 5.

16 Katip Celebi, Siillemii’I-Vusiil Ila Tabakati’l-Fuhdl, 111/255.

17 Bekir Topaloglu, “Mukaddime” Kitabu't- Tevhid Aciklamali Terciime, isam Yaymlari, Ankara,
2017, s. 21.

18 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi” s. 26.
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onun III/IX. asrin ortalarina dogru 230/844 yilina yakin bir zaman diliminde dogdu-
gu soylenmekle™™® beraber bu tahmine itiraz edenler de bulunmaktadir. Onlara gore
bu tarih kabul edildigi takdirde Maturidi, yiiz yila yakin yasamis olmakta, bu nedenle
s6z konusu alimler, Maturidi’nin 6liim tarihinden hareketle ortalama bir insan 6mri
diisiinerek 256/870 tarihinde dogmus olabilecegini ileri sirmekteler.'?

Imam Maturidi’nin Maveraiinnehir’de bulunan Semerkant yakinlarindaki
Maturid’de diinyaya geldigi ve buraya nispet edilmesinden dolayr kendisine
Maturidi*®! dendigi konusunda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Onunla
ilgili bilgi veren kaynaklar onun Semerkant’in Maturid kdyiinde dogdugu konusunda
fikir birligi i¢inde bulunmaktalar. Sem’ani (v.562/1166) Maturid’in Semerkant’in bir
mahallesi oldugunu ifade ederek buraya Maturit veya Maturid dendigini kaydetmekte
ve nesebini Eyyib el-Ensari’ye kadar gotiirerek onun Arap asilli oldugu bilgisini
vermektedir.'? Zebidi de, bazi mecmualarda Ensari ibaresine rastladigini ifade et-
mektedir.'*® Ensari ibaresinin Beyazi tarafindan da kullamldigi goriilmektedir."®*
Fakat onun hayati ve eserleri incelendiginde, bu goriisiin dogru olmadigi ortaya ¢ik-
maktadir. Clinkii ilgili ilk kaynaklara bakildiginda, onun Arap olduguna dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Zebidi’nin kullandig1 ifade “Ensari” nisbesinin soy ve kok tespiti-
ne degil, takdir ve sereflendirmeye yonelik olduguna isaret etmektedir. Ciinkii
Maturidi geneliyle islam’a destek saglamakta ve peygamberi bir din anlayisini sa-
vunmakla beraber Miisliimanligin hem asli hem de fer’i hiikiimlerinin ana dayanakla-
rint acikliga kavusturmaktadir."® Aym zamanda Maturidi bu kadar meshur ve biiyiik
bir alim olmasina ragmen, ilk kaynaklara bakildiginda onun dedesinden yukari nese-

bi séylenmemektedir.*?® Oysa ki Araplarda nesep bilgisinin cok dnemli bir yeri bu-

119 Ahmet Ak, Bilyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, Ensar Nesriyat, istanbul, 2017, s. 50.

120 Recep Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmindeki Yeri”, Akademik Incelemeler
Dergisi, VIII/III, 2013, s. 328; Watt W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem
Ruhi Figlali, Sarka¢ Yayinlari, Ankara, 2010, s. 434.

121 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyasi yay. Istanbul, 2018, s. 99.

122 Sem’ani, Ebu Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimi (v.562/1166), el-Ensab, thk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallimu’l-Yemeni, nsr. Meclisu Dairati’l-Mearifi’l-Osmaniyye, Haydara-
bad, 1962, XII/3.

123 7ebidi, Ithafu’s-Sade, 11/ 5.

124 Beyazi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan (6.1098/1687), Isardtii’I-Meram min Ibérdti’l-Imam, thk.
Yusuf Abdurrezzak, Daru’l-Kitabi’l-Islamiyyi, Istanbul, ts, s.23.

125 Topaloglu, “Mukaddime” Kitabu 't- Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 23.

126 Ak, Buyiik Tiirk Alimi Maturid? ve Maturidilik, s. 51.
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lunmakta ancak nesebi, onunla ilgili bilgi veren kaynaklarda sadece dedesine kadar
sayilmaktadir. Maturidi’ye Arap asilli demenin yegane kaynagi Kitabu 't-Tevhid’in
kenarinda yer alan mesnetsiz kayittan kaynaklanmaktadir. Aym kitab1 inceleyen bir
arastirmact orada ¢ok onemli konularin ¢éziimii i¢in miiellifin anlagilmast zor, do-
lambagli ifadeler kullandigini1 gérmekte ve kitaptaki anlatim bozukluklarinin ve gra-
mer hatalariin mevcudiyeti okuyucuyu miiellifin Arap kokenli olmadigi sonucuna

127 Ote yandan eserlerindeki bircok ctimlenin Tirkce gramere uygun-

gotirmektedir.
lugu onun Tiirk asilli oldugu sonucuna gotiirmektedir. Gerek dil ve tislup 6zellikleri
gerekse yasadigr Semerkant ve cevresinin Tiirklerin ¢cogunlukta oldugu bir bolge
olmasi goz oniine alindiginda Maturidi’nin Tiirk asilli oldugunu sdylemek gerekmek-

tedir.*?8

1.3. Tabhsili ve Ilmi Sahsiyeti

Maturidi’nin tahsili hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bilgi bulunmamakla be-
raber bazi kaynaklarda gegen nadir rivayetler incelendiginde onun c¢ok basarili ve
gayretli bir 6grenci oldugu ve iyi bir 6grenim gordigii anlasiimaktadir.**®

Imam Maturidi’nin, Ebu Hanife’nin fikirleri dogrultusunda Semerkant’ta faa-
liyet gosteren en onemli ilim merkezlerinden biri olan Daru’l-Ciizcaniyye’de okudu-
gu bilinmektedir.”** O, Imam Ebu Hanife’nin en gdzde iki dgrencisi olan Imam Mu-
hammed (v.189/804) ve Imam Yusuf'un (v.182/798) talebesi olan Ebu Siileyman
Musa el-Ciizcani’nin (v.200/816) talebelerinden ders almis ve onlardan kelam ve
fikih ilmini tahsil etmistir. Onun, bu yolla imam Ebu Hanife’nin gériislerini grenip,

131

sistemlestirdigi ve yaydigi bilinmektedir.”™" Asil tahsilini ise yirmi yaslarinda iken

hocasit Ebu Bekr el-Clizcani (v.III/IX. yiizy1l) ile birlikte ulemanin reisligini deruhte
etmis olan Ebu Nasr Ahmed b. Abbas b. Huseyin el-Iyazi’den (v.I11/1X) tamamla-

127Topaloglu, “Mukaddime” Kitabu 't- Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 23; Kutlu, “Bilinen ve Bilinme-

yen Yénleriyle Imam Maturidi”, s. 60.

128 Ozen, “Maturidi”, DI4, XXVIII, 2003, s. 146.

129 Ak, Biyiik Tirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 54.

130 Ahmet Ak, “Maturidiligin Ortaya Cikis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik Mil-
letlerarast Tartismal [Imi Toplanti 22-24 Mayis Istanbul, ifav Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 438-439.
131 Ak, Buyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 39.
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132
migstir.

Boylece o, kendi doneminde Semerkant’in 6nde gelen alimlerinden biri
sayilmistir.

Islam aleminde Ehl’i-Siinnet akaidi yoniinden iki mezhep sayilmaktadir.
Bunlardan birinin temsilcisi Maturidi'dir. iImam Azam'a dayanan kiiltiiriiniin yaninda,
bulundugu dénemin kiiltiirinii de alarak zengin bir ilme sahip oldugu goriilmekte ve
bu yazdig1 eserlerde agik bir sekilde miisahede edilmektedir. Maturidi doneminde,
Ehl’i-Siinnet’in disindaki Mu'tezile ve diger firkalara kars1 reddiyeler yazmis, onlarin
goriis ve eserlerini birer birer ¢iiriitmiistiir.**® Kur’an tefsiri, usul-i fikih, usul-i aki-
de ve muhtelif bidat telakkilerinin tedkiki gibi alanlarda odaklasip™* bu alanlarda
eserler kaleme almistir. BOoylece hem kendi doneminde hem de sonraki donemlerde
ne kadar biiyiik bir 4lim oldugunu ifade eden kiinyeler kendisine verilmistir.

Zaman ve sartlarin elverisli oldugu ve rekabet ortaminda ders géren Maturidi,
aragtirmaci ve sorgulayici kimligiyle O6grenciliginden itibaren Semerkant alimleri
arasinda one ¢ikmis ve kendisini kabul ettirmistir."*> Nesefi, Tebsiratu I-Edille 'sinde
Imam Maturidi’ye, Allah tarafindan kerametlerin ve yeteneklerin verildigini, cesitli
ilimleri ve hikmeti tek basina kendinde topladigini ifade etmektedir. Bu yizden ho-
cast Ebu Nasr el-lyazi (v.111/1X)’nin, Ebu Mansur el-Maturidi gelmeden meclisinde
konusmadigini, onu uzaktan gordiigii zaman ona hayranlikla baktigin1 ve “Rabbin

137

diledigini yaratir ve seger.” diye sdyledigini aktarmaktadir.”’" Bu durum Imam

Maturidi’nin seckin bir talebe oldugunu ve hocalarinin meclislerinde bile aranan bir
isim oldugunu ortaya koymaktadir. Zebidi ise, /thafi’s-Sade’de Imam Maturidi igin
stinnetin yardimcisi, bidatlerin kokiinii kaziyan ve dinin yasaticist oldugunu sdyle-
mektedir. Klinyesi de bu sifatlara delalet etmekte ve yasadigi donemdeki immetin
mehdisi olarak anilmasini saglamaktadir.**® Matiridi, akideyi guiclendirme ve dini,

temel goriisleri cercevesinde miidafaa etme konusunda gerek Islam disi1 akimlara

132 Siikrii Ozen, “Imam Ebu Mansur el Maturidi’nin Fikih Usuliiniin insast ”, Imam Maturidi ve
Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu, Otto yayinlari, Ankara, 2018, s. 221.

33 Muhittin Akgil, “Ebu Mansur el-Méaturidi ve Te’vilatw’|-Kur’an”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiltesi Dergisi, IV/I11, 2001, s. 59.

134 Topaloglu, “Mukaddime” Kitabu 't- Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 29.

35 AK, Biiyiik Tiirk Alimi Imam Maturidi ve Maturidilik, s. 39.

13 Kasas, 28/68

137 Nesefi, Ebii’l-Muin Meymdn b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid (6. 508/1115), Tebsira-
tu’l- Edille fi Usuli’d-Din, Dimesk, 1990,1/ 359.

138 Zebidi, Ithafu’s-Sade, 11/ 5.
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gerekse Mu’tezile, Havaric ve Batiniyye gibi Islami mezheplere karsi ciddi bir mii-
cadele vermis, cagdas olduklar1 halde goriistiiklerine dair herhangi bir kayda rast-
lanmayan Ebu'l-Hasen el-Es'ari'den daha 6nce bu alanda etkin bir varlik gostermis-
tir. 1%

Matiiridi, ilmi cevresiyle beraber Maveraunnehir'de Islam diisiincesinin belli
bir istikrara kavusmasinda, Islam'n ve Hanefiligin Tiirkler arasinda yayilmasinda

Onemli gorevler iistlenmis ve bu etkisi zaman i¢inde artarak devam etmistir.140 Ma-

veraunnehir bolgesinde Ehl’i-Stinnet’in savunuculugunu yapmustir.

a. Hocalan

Imam Maturidi ile ilgili bilgi veren kaynaklara bakildiginda genellikle hocasi
ve arkadasi olan Ebu Nasr el-Iyazi’den bahsedilmekte diger hocalarindan pek fazla
bilgi verilmemektedir.

Zebidi’nin*** ve Beyazi’nin142 bildirmis oldugu Imam Maturidi’nin hocalari-
nin silsilesi su sekildedir.

Ebu Hanife (v.150/767)

Muhammed es-Seybani (v.189/804)

Muhammed b. Mukatil er-Razi (v.248/862)

Ebu Mansur el-Maturidi (v.333/944)

139 Bzen, “Maturidi”, Did, XXVII1, 2003, s. 149.
140 Bzen, “Maturidi”, Did, XXVII1, 2003, s. 149.
141 7ebidi, Jthafu’s-Sade, 11/5.

192 Beyazi, Isardtii’I-Meram, s. 23.
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Ebu Hanife (v.150/767)

/ N\

Imam Ebu Yusuf (v.182/798) Muhammed b. Hasan es-Seybani (v.189/804)

/o \

Ebu Siileyman Musa b. Stileyman el-Clizcani (v.200/816)

2 A

Ebu Bekr el-Ciizcani (111/1X. yiizyil), Ebu Nasr el-lyazi (v.111/1X), ve Nusayr
b. Yahya el-Belhi (v.268/823) T

Ebu Mansur el-Maturidi (v.333/944)

Imam Ebu Hanife (v.150/767)

/ A\

Ebu Muti el-Hakem b. Abdillah el-Belhi,  Ebu Mukatil Hafs b. Muslim es-Semerkand?
(v.199/814) (v.208/823)

Muhammed b. Mukatil er-Razi (v.248/962) ve Nusayr b. Yahya el-Belhi (v.268/881)

N/
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Ebu Mansur el-Maturidi (v.333/944)

Sekilde gosterilen imam Ebu Mansur el-Maturidi’nin hocalarinin hepsi Imam
Ebu Hanife nin talebeleri ve talebelerinin talebeleridir ve imam Ebu Hanife’ nin dii-
siincelerini bilen kimselerdir. Bu yolla imam Maturidi’nin hoca silsilesi imam Ebu
Hanife’ye ulagsmaktadir. Boylece Maturidi, Ebu Hanife’ nin diisiince sistemini 6gre-
nerek onun akilci, hiirriyet¢i ve miisamahakar metotlarinin etkisiyle kendi inang sis-
temini ¢agdaslari Ebu’l-Hasen el-Esari (v.324/935) ve Ebu Cafer et-Tahavi
(v.321/933)’den farkli bicimde olusturmustur.**® Bu silsilede yer alanlarin énemli
eserleri bulunmakta ancak bunlarin eserlerinin biiyiik bir kismi bize kadar ulagsma-
maktadir. Ulasanlar ise yeni yeni ortaya ¢ikarilmaya baslanmistir.** Maturidf ile Ebu
Hanife arasindaki iliski, onun hocalarinin taninmasiyla daha iyi anlasilacaktir.'*

Imam Maturidi’nin Semerkant disina ¢ikip ¢ikmadigi bilgisi bulunmamakta-
dir. Ancak bu hocalardan ders aldig1 kabul edildigi takdirde, onun Belh’e ve Rey’e
gitmis olabilecegini ileri stirmek miimkiindiir. Clinkii Belh III. Asrin sonlarina kadar
Miircie’nin ve Hanefi ulemanin egitim gordiigii bir merkez durumundadir. Eger o, bu
sehirlere gitmediyse, o zaman ders aldig1 hocalar, Semerkant’ta bir siire kalmis olabi-

lirler.4®

Maveralnnehir boélgesinin, ribatlar, egitim merkezleri ve medreseler saye-
sinde IslAm diinyasindaki ¢ok sayida alimleri bir araya getiren bir konuma sahip ol-
mas1 Maturidi’ye cesitli alimlerle tamisma firsati sunmus**’ bu durum onun bu alim-
lerin goriislerinden ve Miisliimanlarin genel goriislerinden haberdar olmasini sagla-

mistir.

1.4. Eserleri

Maturidi'nin eserlerinden, onun omrini Ehl-i Stinnetin savunuculugunu

yapmakla gecirdigi, itikadi yonden gelecek tenkitleri ikna edici bir sekilde cevaplan-

143 Ecer, “Maturidinin Taninmas1”, s. 9.

14 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi” s. 27.

145 Ak, Biyiik Tirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, s. 60.

146 Sonmez Kutlu, “Ebu Mansur el Maturidi’nin Mezhebi Arka Plani”, fmam Maturidi ve Maturidilik,
Otto Yayinlari, Ankara, 2018, s. 141.

147 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Kelam [Imindeki Yeri”, s. 329.
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dirdigi, ozellikle Mu'tezile’ye kars1 yazdigi reddiyelerle, Ehl-i Stinneti savundugu

gorulmektedir.**®

Imam Maturidi fikih, kelam, tefsir alanlarinda bircok eser kaleme almustir.

Eserleri listeleyecek olursak su sekildedir:

1- Kitabu t-Tevhid**®

2- Kitabu Te vilati’I-Kur 'an*™®

3- Kitabu’l-Makalat™

4- Kitabu Reddi Evaili’l-Edille li'I-Ka 'bi*>

5- Kitabu Reddi Tehzibi’l-Cedel li’I-Ka 'bi*™

6- Kitabu Beyani Vehmi’l-Mu tezile™*

7- Reddii Kitabi’l-Ka'bi fi Vaidi’l-Fussak™

8- Reddi Usuli’l-Hamse li Ebi Omer el-Bahili*>®
9- Redd Kitabi I-fmame li Ba’di r-Revafiz*®’
10- Kitabiin fi 'r-Red Ale’I-Karamita (fi’l Usul)*®
11- Kitabiin fi 'r-Red Ale’I-Karamita (fi 'l Fiirq)™®
12- Me&hizii’'s-Serai fi'I-Usuli 'I-Fikh*®°

13- Kitabu 'I-Cedel*®*

Maturidi’nin giintimiize ulasan eserleri Kitabu't-Tevhid ve Te'vilatu’l-

Kur’an’dir. et-Te'vilatu'l-Matiridiyye fi Beyani Usuli Ehl-i Siinne Ehli’t-Tevhid

ve

Usuli’t Tevhid isimleriyle de anilir.'® Matiridi, bu hacimli eseriyle tefsir alaninda

O6nemli bir konum elde etmeyi bagsarmistir. Bu eser, tefsir ilmi yaninda kelam, felsefe,

148 Akgll, “Ebu Mansur el Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an”, s. 58.

149 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359; Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 1/130; ibn Kutluboga, Tacu 't-
Teracim, s. 249; Zebidi, [thafi’s-Sade, 11/5; Zirikli, 4 ’lam, V11/19.

150 K uresi, el-Cevahiru I-Mudiyye, 1/130; ibn Kutluboga, Tacu '+-Teracim, s. 249; Zebidi, Ithafu s-
Sade, 11/5; Zirikli, A ’lam, V11/19.

151 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359; Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 1/130; ibn Kutluboga, Tacu 't-
Teracim, s. 249; Zebidi, /thafi’s-Sade, 11/5.

152 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359; ibn Kutluboga, Tacu '+-Teracim, s. 249; Zebidi, [thafu ’s-Sade,
11/5.

153 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359.

154 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359; Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 1/130; ibn Kutluboga, Tacu 't-
Teracim, s. 249; Zebidi, [thafii’s-Sade, 11/5; Zirikli, 4’lam, V11/19.

155 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359.

156 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359.

137 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359.

158 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359; Zirikli, A lam, V11/19.

159 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/359; Zirikli, A lam, V11/19.

180 Zirikli, A ’lam, V11/19.

181 Zirikli, A ’lam, V11/19.

182 Fethullah Huleyf, “Ebu Mansur Maturidi Hayat1 ve Eserleri”, Diyanet Ilmi Dergi, cev. Mustafa Oz,
XII/V, 1974, s. 319. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Ali Riza, Karabulut, “Maturidi’nin Eserleri ve Hakkinda

Yazilanlar”, Eb0 Mansur Semerkandi Matiirid (862-944), Kayseri, 1986, s. 179.
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mezhepler tarihi, fikih, hadis ve birgok Islami ilimler alanlarinda zengin bilgiler ige-

ren en dnemli temel eserlerden biridir.*

Kitabii’t-Tevhid ise Matiiridi’yi bir mite-
kellim olarak sohretin zirvesine ¢ikaran en 6nemli eserlerinden biri olarak kabul edi-
lir. Zira baslt basina bir kelam kitab1 olan bu eser, kelami goriigleri agisindan
Matiiridi’nin en 6nemli ¢alismasidir. Bu nedenle Matiiridi’nin kelam ilmindeki yerini
saptamak ve kelam1 goriislerini bir biitlin olarak 6grenmek icin hig¢ sliphesiz onun, bu
eserini incelemek gerekir. Kitabu’t Tevhid ayn1 zamanda kelam, felsefe ve cedel ko-
nularinda Imam Maturidi’nin derin ilmini de gdstermektedir.®®* Imam Maturidi’nin
zikredilen diger eserleri ise giiniimiize ulasmamustir. Istilalar, gogler, dogal afetler,
maddi imkansizliklar ve benzeri sebeplerden dolayr kaybolmustur. Kaybolanlarin
cogunlugu Mu’tezile’yi, Haricileri, Rafizileri ve Sii- Karmatileri elestirmek icin yaz-
dig1 eserler ile fikih ve fikih usuliiyle ilgili eserleri olusturmaktadir.’®® Belki de bu

eserler bugiin bir yerlerde kesfedilmeyi beklemektedirler.

1.5. Vefati

Kaynaklar Imam Ebu Mansur el-Maturidi’nin 333/944 tarihinde vefat ettigin-
de ittifak etmektedir. Ancak Taskopriizade’nin bu konudaki ittifaktan ayrildigi go-
rilmektedir. Bu zat Matiiridi'nin vefatin1 h. 333 olarak zikrettikten sonra, “h. 306
yilinda 61dii denildi” seklinde bir nakli de kaydetmektedir.166 Nesefi ise, Tebsiratu’l-
Edille’sinde imam Maturidi’nin imam Esari’den kisa bir siire sonra vefat ettigini

167

soylemektedir.”™" Bu biiyiik imamin kabri ise bugiinkii Ozbekistan’in Semerkant seh-

rinde bulunmaktadir.

2. Maturidiyye

Maturidilik Imam Azam Ebu Hanife'nin goriislerini gelistirip sistemlesti-
ren Ebu Mansur el-Maturidi’ye nispet edilen itik&di bir mezheptir. Maverainnehir

bolgesindeki Hanefiler iki gruba ayrilmaktalardir. Bunlar Hanefi-Mu’tezililer ve

163 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri”, s. 334.

164 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri”, s. 331.

165 Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, s. 28.

186 Fethullah Huleyf, “Ebu Mansur Maturidi Hayati ve Eserleri”, s. 317.

187 Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1/.360; Zebidi, Ithafii’s-Sade, 11/ 5; Kuresi, el-Cevahiru’-Mudiyye,
11/131; ibn Kutluboga, Tacu t-Teracim, s. 250.



39

Mu’tezili olmayan Hanefilerdir (Bu Ekol Hanefi Semerkand/ Maverainnehir eko-
I0 olarak da isimlendirilmektedir). Semerkand dénemin 6nemli ilim merkezlerin-
den biri haline gelmisti. Oyle ki Bagdat’1 bile bu yoniiyle geride birakmaktaydi.
Birgok ilim talebesi de ilim tahsil etmeye Semerkant'a gelirdi. Burada yetisen en
onemli sahsiyetlerden biri de Ebu Mansur el-Maturidi idi. Imam Maturidi
Mu’tezili olmayan Hanefiler grubuna bagl Darii’l-Ciizcaniyye’de okuyup yetis-
mis ve gelistirip sistemlestirdigi Imam Ebu Hanife'nin goriislerini émriiniin sonu-
na kadar savunarak yaymaya caligmistir."®®

Maturidiyye, Mu’tezile ve baz1 kiigiik mezheplerin ortadan kalkmasindan
sonra Siinni islam igerisinde hakim duruma gelen iki biiyiik kelam ekoliinden biri-
sidir. Diger biiyiik mezhep olan Eg’arilik Safiiler ve Malikiler arasinda yayilirken,
Maturidilik Hanefilerin miisterek teorisi olarak kabul gormeye baslamlstlr.16g

Glniimiizde Siinni Misliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunun itikddi mezhebi
olan Maturidiyye’nin trettigi bilgi sadece itikadi alan ile siirli olmamis tefsir,
fikih ve fikih usulii gibi Islam ilimlerinin diger dallarinda da diisiincelerini ortaya
koymustur.*”® Maturidiyye’nin kurucusunun Es’ariligin kurucusunun aksine 6li-
miinden sonra bir asr1 agkin bir siire diger kelami cevrelerde dikkat ¢ekmedigi
goriilmiistiir. Diger mezhep taraftarlar1 Maturidilige karsi bir reddiye yazma ihti-
yact duymamis ve Islam mezhepleri ile ilgili bir tasnifte de ismi gegmemistir. Bi-
lindigi kadartyla Maturidi olmadig: halde Maturidilik hakkinda en eski ifadeleri
iceren eser'’* Es’ari Ebu Bekir Ahmed b. Muhammed b. Hasan el-Fareki (v.
478/1085) tarafindan yazilan “Kitabu’n-Nizami”dir.'"? Maturidilik, Semerkant’da
cok sonralar iki biiyiik siinni kelam ekoliinden biri olarak kabul edilmisse de Irak
ve Iran'da yiizyili askin bir siire boyunca dikkat cekmemistir. Bu dénemde Ebu

Hanife ekoliiniin merkezi Bagdat’ti. Daha sonra Maveraiinnehir bolgesi Bagdatta

168 Hiiseyin Kahraman “Hadisin Maturidi Kiiltiiriindeki Yeri ve imam Maturidi’nin Hadis Yorumu”,
Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Maturidi ve Maturidilik Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti, IFAV,
Istanbul, 2016, ss. 437-438.

199 Kutlu, “Maturidiligin yayilis1 ve Tiirkler”, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Wilferd Madelung,
cev. Muzaffer Tan, s. 323.

'19 Kahraman, “Hadisin Maturidi Kiiltiiriindeki Yeri ve imam Maturidi’nin Hadis Yorumu”, s. 352.

Y1 Kutlu, “Maturidiligin yayihist ve Tiirkler”, 5.324.

172 yusuf Sevki Yavuz, “Flireki”, DIA, Istanbul, 1996, X11/220.



Kudlri’nin (428/1037) 6lumuyle birlikte Hanefilerin cazibe merkezi haline gel-
mistir. 173
Maturidiyye mezhebinin kurulusunu Ebu Hanife donemine kadar gotiir-

7% islam toplumunda degisik adlarla mezhebi faaliyetlerin bas-

mek mumkanddr.
ladig1 II/VIIL. asrin ilk yarisinda Ebu Hanife Kur’an’in, hadisin ve yetiskin sahabi-
lerin goriislerine uygun olarak kendi diisiincesine gore Islam’mn ana ilke ve pren-
siplerini belirlemek icin ¢aba sarf etmistir.”> Maturidi ekoliiniin kelamcilarindan
bazilar1 Ebu Hanife'yi ekoliin imamu olarak gostermektedirler.

Ehl-i Sinnet’in 6nemli bir kolu olan Matiridiyye Hanefi mezhebinin ya-
yildig1 biitiin bolgelerde hakim durumdadir. Tiirkiye, Kuzey Afrika, Orta Asya,
Hindistan, Pakistan, Malezya ve Endonezya basta olmak iizere genis ve biiyiik bir
cografyaya yayilmis bulunmaktadir. Mezhebin yayilmasinda mezhep mensuplari-
nin biiytik rolii oldugu gibi son yillarda mezhep kurucularinin ve mezhebe mensup
alimlerin eserlerinin bulunup yaymlanmasi ve ilim alemine tanitilmasinin da bu-
yiik etkileri oldugu goriilmektedir.'® Hakim es-Semerkandi (v.342/953), Ebu’l-
Yusr el-Pezdevi (v.493/1100), Ebu’l-Muin en-Nesefi (v.508/1115), Necmeddin
Omer en-Nesefi (v.537/1142) mezhebi devam ettiren en nemli isimler'”” arasinda

sayilmaktadir.

3 Kutlu, “11-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya Gogli”, Imam Maturidi
Maturidilik, haz. Wilferd Madelung, ¢ev. S6nmez Kutlu, s.388.

1 Mustafa Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar nes. istanbul, 2012, 5.425.
15 Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 426.

176 Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, s. 449.

1 Oz, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, SS. 446-449.
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IKINCI BOLUM
EBU’L-LEYS’IN MATURIDIYYEDEKI YERI
Bu boliimde Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin itikadi meselelerle ilgili goriisleri
ele alinacaktir. Semerkandi’nin itikadi goriislerini ele aldig1 eseri Serhu’l-Fikhi’l-
Ekber olmasindan dolay1 serhte ele aldigi konular esas alinacaktir. Bilindigi gibi Se-
merkandi, Imam Maturidi’den sonra yasamistir. Bu sebeple onun itikadi goriislerinde
Maturidiyye’nin etkisini anlamak icin Imam Maturidi’nin de meseleyle ilgili goriisle-

rine de bakilacaktir.

A. IMANLA ILGIiLIi MESELELER

1. iman

Iman kelimesi amene kelimesinin mastaridir. Iman; birseye inanmak, dogru-
lamak anlamlarina gelir. Amene billahi denildiginde Allah’a teslim oldu, boyun egdi,
itaat etti anlamlar1 ¢ikar.!"

Ebu’l-Leys, Iman meselesini ele alirken konuyla ilgili muhtelif goriisleri s1-
raladiktan sonra kendi benimsedigi goriisii agiklamaktadir. Ebu’l-Leys; iman bazisina
gore sOz ve ameldir, bazisina gore dil ile ikrardir. Bazisina gore dil ile ikrar kalp ile
tasdik ve amellerdir, bazisina gore ise dil ile ikrar kalp ile tasdiktir demektedir. Dil
ile ikrar kalp ile tasdikin Ebu Hanife’nin gériisii oldugunu kendisinin de bu goriisii
savundugunu ifade etmektedir.'"

Iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik etmektir diyen Ebu’l-Leys’e gore, kisi iman
esaslarin1 kalbiyle tasdik edip bunu diliyle dogruladiginda bu kisi mii’min olur.*®
Cibril hadisinde Peygamber (s.a.s)’e gelen bir kiginin “iman nedir ya Rasulallah?”
sorusuna Peygamber (s.a.s) Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberleri-
ne, ahiret giiniine, kader kaza, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman etmendir.

Peki, Islam nedir? Sorusuna Peygamber (s.a.s)’in Allah’tan baska ilah olmadigina

178 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer (6. 1424/2003), Mu’cemu ’I-Lugati I-Arabiyyeti’l-Medsira,
Alemu’l-Kutub, 2008, 1/122.

1% Bbu’l-Leys, Bustanii’I-Arifin, s. 401-402; Ebu’l-Leys, Beyanu’l-iman ve Menakibii’l-Hulefai’l-
erba’a el-Menkul min Bustanii ’I-Arifin, Mihrisah Sultan ktp. no.335-020, s.2.

180 Ebw’l-Leys Serhu 'I-Fikhi 'I-Ekber, s. 10.
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sehadet etmek, namaz kilmak zekdt vermek, ramazanda orug tutmak ve giicii yetenler
icin hacca gitmektir. Demesi iizerine peki Ihsan nedir? Sorusuna Peygamber

81 cevabin

(s.a.s)’in Thsan, Allah’t gérmesen de Qoriiyormus gibi kulluk etmendir.*
da s6yledigi bu esaslari, kisinin bilip ikrar etmesine iman denir'® Hadisde Cebrail’in
Allah Resuliine, iman nedir? Sorusu iizerine Peygamber’in, fman, Allah’a, melekle-
rine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, 6ldiikten sonra dirilmeye, kadere,
hayrin ve serrin Allah’tan olduguna iman etmendir.’® seklinde gecen olay ashabin
gozleri oniinde ger¢ceklesmektedir. Cebrail (a.s)’in ashaba dinlerini 6grenmelerini ve
bunu agik¢a ifade etmelerini dgretmek istedigi goriilmektedir.’** Nitekim Resuliim
deki: Ey Ehl-i Kitap sizinle bizim aramizda ortak bir size gelin*® ayetine gore kisi
s0z ile mii’'min olabilmekte, ancak soz ile imanin sahih olabilmesi i¢inde tasdik ge-
rekmektedir. Nitekim Insanlardan bazilar: da vardir ki inanmadiklar: halde Allah’a
ve ahiret giiniine inandik derler™® ayeti g6z oniinde tutulursa burada “inanmadiklari
halde inandik” demekteler. Bu iki ayet dikkate alindiginda imanin iman olabilmesi
icin dil ile ikrarmn kalp ile tasdikin gerekli oldugu gériilmektedir.®” Miiminler o kim-
selerdir ki Allah’a ve Resuliine iman ettikten sonra...*® ayetinde ifade edildigi gibi
gercek miminler, Allah’in vahdaniyetini ve Resuliiniin peygamberligini agikta ve
gizlide tasdik eden kimselerdir.'® Bedeviler inandik dediler. De ki siz inanmadiniz
yalniz Islam (teslim) olduk deyiniz.**® ayeti de gostermektedir ki bedevilerin goniille-
rine iman muhabbeti girmemistir. Onlarin zahirde gosterdikleri imanlar1 batinlarina
yani Kkalplarine yerlesmemistir. Bundan dolayr gercek tasdik olusmamistir. Gergek
bir tasdikin olusmasi i¢in zahirlerinde Allah ve Resuliine olan itaatin batinlarinda da

olmasi gerekirdi.’®* Semerkandi’nin biiyiik giinah meselesinde de biiyiik giinah isle-

181 Buhari, fman, 36; Muslim, fman, 1.

182 Bbu’l-Leys Serhu I-Fikhi 'I-Ekber, s. 9.

183 Buhari, fman, 36; Muslim, fman, 1.

184 Ebw’l-Leys, Bustanii’l Arifin, s. 402.

185 Al-i imrén, 3/64.

18 Bakara, 2/8.

187 Ebu’l-Leys, Bustanii’I-Arifin, s. 401; Beyanu’l-Iman, s. 2.
188 Hucurat, 49/15.

18 Bbu’l-Leys, Tefsiru’I-Kuran, sadelestiren. Mehmet Karadeniz, Ozgii yay. Istanbul, 1993, V1/48.
1% Hucurat, 49/14.

YL Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kuran, VI/47.
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yenin iman dairesinden ¢ikmayacagini savunmasi, imani kalbin tasdiki ve dilin ikrar1
olarak gérmesinden kaynaklandigi goriilmektedir.

Kisi, kalbiyle tasdik ettigini diliyle ikrar etmediginde kafir olur. Yine Allah’in
yarattig1 seylerden birini inkar etmesi veya bilmiyorum bunu kim yaratti demesi du-
rumunda da kisi k&fir olmaktadir. Semerkandi, kisinin Allah’in yarattigini inkar et-
mesi ve Allah’in yarattigin1 bildiren ayet oldugu halde bunu bilmedigini séylemesin-

192

den dolay1 kafir olacagini sdylemistir.”° CUnkU ayette Allah her seyin yaraticisi-

dir®® buyrulmaktadir. Aymi sekilde kisinin Allah’in emrettigi namaz orug, hac gibi
ibadetleri inkar etmesi de kiifre yol agmaktadir. Ayette namazi kilin, orucu tutun.***
buyrulmaktadir. Fakat kisinin iman ettigi halde bu ayetlerin te’vil ve tefsirini anla-
madigini soylemesi durumunda herhangi bir sakinca gérmemektedir. *°

Bu konuda Imam Maturidi, iman1 kalbin tasdikinden ibaret olarak gormekte-
dir.**® Bunu hem akli delillerle hem de nakli delillerle su sekilde agiklamaktadir.
Nakli delil olarak kullandig1 ayetlerden birkaci sunlardir.

Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla ‘inandik’ diyenlerlg7 ayetinde ylce
Allah “Agizlariyla iman ettik” buyurmaktadir. “Agizlariyla iman edenler” dememek-
tedir. Bu da dil ile sylemenin imanin sartlarindan olmadigini gostermektedir.*®®

Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: siz iman etmediniz ancak ‘boyun egdik’
deyin, iman sizin kalplerinize heniiz yerlesmemistir.® ayetinde bedevilerin imanlari-
ni sozle ifade etmelerinin iman olmayacag: goriilmektedir.?%

Onlar Islam’a girdikleri icin seni minnet altina sokuyorlar. De ki: Miisliiman-
higinizi basima kakmayin! Eger sadik kimselerseniz sunu bilesiniz ki size imant nasip

ettigi i¢in asil Allah’n tizerinizde liituf ve minnet hakki bulunmaktadir. 201

192 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 9.

193 Z{imer, 39/62.

194 Bakara, 2/43; Nur, 24/56.

% Ebu’l-Leys, Serhu'I-Fikhi’l-EKber, s. 9.

196 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 713; Te vilatii’l-Kur’an Terctimesi, Ensar Ya-
yinlar, Istanbul, 2018, V/52, IV/235.

197 Maide, 5/41.

198 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 1\V//235.

199 Hucurat, 49/14.

200 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 713. Ayrica bkz. Te vilatii’I-Kur an Terciimesi, XIV/95.
21 Hucurat, 49/17.
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Ey iman edenler! Miimin kadinlar hicret ederek size geldigi zaman onlart im-
tihan edin! Allah onlarin imanlarini en iyi bilendir.?®> Eger iman sozle ifade edilen
bir sey olsayd1 ayette belirtilen kadinlarin beyanini duyan herkes onlarin imanlarin-
daki samimiyeti bilmekte esit olacaklardi. Oysaki onlarin samimiyetini kimse bile-
mez giinkii samimiyet dille degil kalple olan bir seydir.?*

Miinafiklar mutlaka sizden olduklarina dair yemin ederler. Halbuki onlar siz-
den degildirler.*™

Insanlardan bazilar: vardir ki inanmadiklar: halde ‘Allah’a ve ahiret giiniine
inandik’ derler.®® goriildiigii tizere insanin kalbine ters diisen ifadeler iman olma
hiikmiinii ortadan kaldirmaktadir.?®® Allah onlarin mii’min yani kalben tasdik edici
olmadiklarin1 ayetle haber vermektedir.?’ Onlar Allah’t ve miiminleri aldatmaya

8

kalkarlar.’® ayetiyle miinafiklarn Allah’1 aldatma tesebbiisinde olduklari haber

verilmektedir. Nisa Suresi 145. ayette Allah muminlere mukafat vaat etmekte, miina-

fiklarin ise cehennemin en alt tabakasinda kalacaklarini bildirmektedir. Bu ise imanin

209

kalp isi olduguna isaret etmektedir.” Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorla-

nan haric.?? ayetinde kalbin kabul etmemesi sartiyla dille sarf edilen ifadeler sahip-
leri icin bir inkar sebebi olmamaktadir. Imanin mahallinin kalp oldugu gériilmekte-
dir.** Araf Suresi 123. ayette Firavunun sihirbazlara Ben size izin vermeden O’na
iman ettiniz dyle mi? sorusu da imanin sadece tasdikten ibaret oldugunu gostermek-
tedir. Clinkii sihirbazlar sadece tasdik ettikleri halde Firavun bu soruyu sormustur.
Bu ise imanin tasdikten ibaret oldugunu gt')stermektedir.212

Imam Maturidi, imanm kalp isi oldugunu nakli delillerle agikladiktan sonra

akli delillerle de bunu ispat etmektedir. O, imanin kok manasi itibariyle “tasdik” ol-

202 Mimtehine, 60/10.

203 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 714.

204 Tevbe, 9/56.

205 Bakara, 2/8.

26 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 715.

27 Maturidi, Te vilatii’lI-Kur’an Terctimesi, 1/64.
208 Bakara, 2/9.

299 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 715.

210 Nahl, 16/106.

211 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 717.
22Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terctimesi, V1/33.
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dugunu soylemektedir.?*® Tasdikin cebir ve baski altinda tutulmayan kismi ise kalp-
tir. Kalbe ise herhangi bir yaratik hakim olamamaktadir. Insanin dilsiz olmas1 mim-
kindur. Hicbir dilsizin ise, Allah’a ve peygamberlerine olan imani inkér edilemez.
Bu da imanin kalpte oldugunun delilidir.”**

Allah Teala’ imani, iyiliklerin mevcudiyetine vesile yapmakta ve ibadetlerin
gecerli olmasini imanin varligina baglamaktadir. Biitiin bunlar1 tasiyabilecek yerin
ise ancak kalp oldugunu belirtmektedir. Iman ihtiyari olmalidir. Zorla, bir irade ve

215 Cuinkil Bakara Suresi 256. ayette

se¢im olmadan imanin varligindan s6z edilemez.
Allah Teélad Dinde zorlama yoktur. buyurmaktadir. Bundan dolayidir ki imanin cebir
altinda tutulabilen bir organa nispet edilmesi mimkin olmamaktadir. Allah Teala
Kur’an-1 Kerim’de baz1 farzlar terk edenlere “Ey Iman edenler” hitabin1 kullanmak-
tadir. Sayet iman biitiin gérevlerin adi olsayd:1 “Ey kismen iman edenler”, veya “Ey
bazi gorevleri hari¢ tutarak iman edenler” seklinde hitap ederdi. Boylece Imam
Maturidi imanin amel oldugunu séyleyenleri elestirmektedir.?'® Neticede imani tas-
dik olarak tanimlamakta ve imanin ikrar ve amel oldugunu soyleyenleri reddetmek-
tedir.

Imanin ne oldugu meselesinde Ebu’l-Leys’in Maturidiyye ile aym fikri sa-
vundugu goriilmektedir. Clinkii Maturidiyye’den bir kismi imanin tasdik oldugunu
savunmakla beraber ekseriyet imanin kalbin tasdiki dilin ikrar1 oldugunu savunmak-
tadir. Maturidiyye’ye gore Iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir.”*” Maturidiy-
ye’nin dilin ikrarin1 imandan saymalarinin sebebi ise diinyaya ait hiikiimlerin ytiriitu-
lebilmesi, kalpte bulunan imanin ifadesi, tasdikin belirtisi ve bagkalar1 tarafindan
bilinebilmesi icin gereklidir.*® Peygamber (s.a.s) Insanlarla la ilahe illallah deyin-

ceye kadar savasmakla emrolundum. Insanlar bu ciimleyi séyledikleri andan itibaren

“®Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 720; Te 'vilatii'I-Kur’an Terciimesi, 1V/235.

“Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 720.

215 Adil Bebek, “Maturidi’nin Diisiincesinde iman ve Kiifir Kavramlar1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam
Maturidi ve Maturidilik Milletleraras: Tartismal Ilmi Toplanti 22-24 Mayis 2009, ifav Yayinlar,
Istanbul, 2016, s. 198.

2*Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 723.

217 Sabani, Ebu Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebu Bekir (580/1184), Maturidiyye
Akaidi, ter. Bekir Topaloglu, Ifav yay, istanbul, 2017, s. 170; el-Hakim es-Semerkandi Ebu’l-Kasim
Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi (v.342/953), es-Sevddii’l-A zam, Terciimesi, trc. Yasin yayine-
vi, Istanbul, 2018, 5.107-292.

218 sabani, Maturidiyye Akaidi s. 170.
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canlart ve mallari konusunda benden emin olurlar ancak hukuki sorumluluklar: miis-
tesna i¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a aittir.”**° hadisinde ifade edildigi gibi dil
ile ikrar gerekli olmaktadir. Dil ile ikrar kalpteki tasdiki haber vermektedir.??® Ancak
kisinin sadece dil ile iman etmesi hicbir sekilde yeterli olmamaktadir.??* Allah Teala
bunlar1 imandan nefyetmektedir. Kur’an-1 Kerimde Bedeviler iman ettik der. Hayrr,
sadece teslim olduk deyiniz.??? ayeti de bunu gostermektedir. Bu durumda dil ile
ikrar edip kalbiyle inkar edenler, insanlar nazarinda mii’'min, Allah nazarinda ise
kafir konumundalar. Kalbinde iman1 olup diliyle bunu ikrar etmeyenler ise Allah

. . . . N . 223
nazarinda miimin, insanlar nazarinda ise kafirdir.

2. iman Amel Miinasebeti

Iman, kalbin tasdiki midir yoksa Kalp ile tasdik dil ile ikrar midir yoksa amel
midir gibi tartismalar devam ederken iman ve amel arasindaki miinasebette mezhep-
ler arasi tartisma konular1 arasinda yer almistir. Iman, taklidi oldugu zaman sahih
olur mu olmaz mi1? Amel imandan bir ciliz miidiir degil midir? Buna bagh olarak bu-
yuk glinah sahibinin durumunun ne olacagi gibi konular tartisilmigtir. Bu gibi sorular
asagidaki ihtilaflarin ortaya ¢ikmasia sebep olmustur. Semerkandi de bu konular
tizerinde gorisiinii beyan etmis, karsit goriisleri ise elestirmistir. Semerkandi, imani;
dil ile ikrar, kalp ile tasdik olarak gérmekte, amelleri ise imandan saymamaktadir. ***

Onun bitin bu meseleleri, bu goriisti dogrultusunda degerlendirdigi goriilmiistiir.

2.1. MuKkallidin iman1

Taklid kelimesi kallede fiilinin masdaridir. Taklid disiinmeden ve delil ol-
madan sdylenene ve yapilana uymak, ona tabi olmaktir. Taklid eden kisiye ise mu-
kallid denir.??®

219 Buhari, Iman, 17.

220 sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 171.

221 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A zam, s. 292.

222 Hucurat, 49/14.

223 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 171.

224 Ebw’l-Leys, Serhu’I-Fikhi’l-Ekber, s. 10.

225 Abdulhamid Omer, Mu’cemu I-Lugati’l-Arabiyyeti I-Medsira, 111/1850.
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Semerkandi iman meselesini agiklarken mukallidin iman1 meselesine degin-
mektedir. O, taklidi imanin gegerli oldugunu savunur. Semerkandi’ye goére taklidi
iman, kisinin Islam1 kabul ettikten sonra farzlara, iman esaslarina ve Kur’an’a dair
birsey bilmedigi durumlarda gegerlidir. Bu durumda kisi, islam esaslaryla amel et-

226 Ancak Semerkandi, istidlalin derecesinin taklidin

mese bile mii’min kabul edilir.
derecesinden ¢ok daha iistiin oldugunu da savunmaktadir. Aklin1 kullanarak istidlal-
de bulunma sonucu iman eden kisinin iman taklidi imandan ¢ok daha tisttinduir.?’

Imam Maturidi’ye goére taklidi iman sahiplerinin iman1, gercek anlamda bir
iman degildir. Ciinkii onlar kolayca saptirilabilirler. Ancak Allah’in liitfedip kalbine
imani1 yerlestirdigi kisiler bunun digindadir. Akillarini kullanarak bir istidlalde bu-
lunma sonucu iman edenler ise imanin giizelligini ve hakikatini anlarlar. Onlar kolay
kolay saptirilamazlar imanlarin1 terk etmezler.??

Goriildiigli tizere Semerkandi, istidlal sonucu yapilan imanin daha istiin ol-

dugunu savunmakla beraber taklidi iman1 kabul ediyor. Ancak Imam Maturidi ta-

mamen reddetmese de taklidi iman1 ger¢ek bir iman olarak gérmuyor.

2.2. Imanin Artip Eksilmesi

Ebu’l-Leys imanin artip eksilmesi meselesinde Siikkakiyye’nin ameli iman-

dan saymalar1 dolayisiyla imanin arttig1 ve eksildigi goriislerine karsi ¢ikmaktadir.??®

Semerkandi, imanin eksilmeyecegi fakat artacagi goriisiinii benimsemektedir. Imanin
artip eksilmeyecegine delil olarak Muaz b. Cebel’den gelen su rivayeti nakletmekte-
dir. Muaz b. Cebel diyor Ki: Bir Miisliiman bir kifire miras¢i olabilir fakat bir kdfir
bir Miisliimana miras¢t olamaz. Ben Peygamber (s.a.s)’den dinledim soyle buyurdu:

Islam artar fakat eksilmez.*® Muaz b. Cebel’den gelen bu hadis imanin artacagina

231

fakat eksilmeyecegine delildir.”>* Ebu’l Leys, Siikkakiyye’nin amel imandandir do-

layistyla iman artar ve eksilir goriislerine delil olarak getirdikleri /man edenlere ge-

228 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 10.

22T Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 10.

228 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 11/413.
2 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 10.

2% Ehy Davud, Feraiz, 10.

21 Ebu’l-Leys, Buszanii I-Arifin, s. 399.
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lince bu onlarm imamni artirir.?** ayetindeki imanin, tasdik bakimindan oldugunu
sOylemektedir. Cilinkii Kur’an’in tamamina inanmak farzdir. Kur’an’i-Kerim ayet
ayet, sure sure iniyordu. Her inen ayete inanmak farzdir. Bir ayetin inkar edilmesi
Kur’an’in tamamimn inkar edilmesi gibidir.”*® Ayetteki “imanimni artirsinlar” dedigi
tasdik yonunden inen her bir ayete iman etmektir. Bu sebeple ayet imanin arttigina
delil olarak gosterilemez. Aynmi zamanda Semerkandi, imanin dil ile ikrar kalp ile
tasdik oldugunu amellerin ise imandan sayilmadigini belirterek imanin eksilmeyece-
gini sé')ylemektedir.234 Hz. Peygamber’in Ebu Bekir’in imani diger tiim yaratiimisla-
rin imaniyla tartilsaydi Ebu Bekir’in imani agwr gelirdi®® soziinde de Hz. Ebu Be-
kir’in imaninin agir gelmesi 151k ve nur yoniinden bir fazlalik olarak sdylenmistir.
Yoksa imanda bir fazlalik veya eksiklik olarak sdylenmemistir. *** Semerkandi’nin
bu agiklamalar1 gosteriyorki iman “tasdik etme” agisindan bir artma ve eksilme gos-

237 Amelin

termez. Ancak imanin artmasi i¢in amelinde imandan sayilmasi1 gerekir.
imandan sayilmasi1 durumunda, kisinin yaptig1 amel kadar imaninda bir artis s6z ko-
nusu olurdu.

Imam Maturidi imanin smirli olan bir sey oldugunu ve onun artmasinin ancak
siislenmesi ve giizellesmesiyle olacagini sdylemektedir. Imanm kendisi artma kabul
etmemektedir.”®® Artma say1 bakimindan degil fazilet ve kemal agisindan olmaktadur.
Cemaatle kilinan bir vakit namaz tek basina kilinan namazdan yirmi bes kat daha
faziletlidir.?®® hadisinde de Peygamber (s.a.s) fazlalig1 say1 bakimindan degil fazilet
ve kemal agisindan siiylemektedir.240 Imam Maturidi, imanin artmasinin dért agidan
oabilecegini sdyler. Birincisi zaman i¢inde imanin yeniden ve ger¢cek manada artma-

sidir. Imanin kiifrii terketmesiyle iman fiilinin yenilenmesi séz konusu olmaktadir.

Ey Iman edenler Iman ediniz.*** ayeti de gercek bir artmay: ifade etmektedir. Tkinci

232 Tevbe, 9/124.

3 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’I-Ekber, s. 10.

24 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’I-Ekber, s. 10.

25 Miittaki el-Hindi, Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan (6.975/1567), Kenzu I-Ummal fi
Siineni l-Akval ve'l-Ef’al, Miiessesetii’r-Risale, 1981, X11/493.
2% Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 10.

27 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 10.

238 Maturidi, Te vilatii'l-Kur 'an Terciimesi, VI1/523.

2% Byhari, Ezan, 30.

240 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terctimesi, XV1/2609.

! Nisa, 4/136.
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olarak iman tizere devam edilmesidir.?*? Ey Iman edenler! Allah’a ve peygamberine
iman edin.?* ayetinde insanlar bulunduklari hal iizere sebat etmeye ¢agrilmaktalar.
Iman iizere sebat ve istikrar gdstermeye “artma” denilebilir.*** Ugiincii olarak imanimn
basiret olarak artmasidir. Bu da imanin kuvveti, glici ve giizelliginin artmasidir.

Dérdinct olarak Imanin hukukunun korunmasi ve ona ragbet etmeye yonelinmesi

olarak imanin artmasidir.?*

Maturidiyye’ye gore de imanda artma ve eksilme olmamaktadir.?*® Zira iman

247

kalbin tasdikinden ibarettir. Orada artma ve eksilme meydana gelmez.”*" Artma ve

248

eksilme ancak fiillerde s6z konusudur.”*® Imanda artmayr bazi miifessirler tasdik

olarak bazilar1 ise imanda siirekllik olarak kabul etmislerdir.?*®

2.3. Buyiik Giinah (Murtekib-i Kebire) Isleyenin Durumu

Buyuk gunah meselesi mezheplerin iizerinde g¢okg¢a durduklar1 ve farkli go-

riisler ileri siirdiikleri bir konudur. Hariciler’e gore biiyiik giinah isleyen kisi kafir

250

olmaktadir.”> Miurcie mezhebine gore ise kisi kafir iken nasil ki yaptig: itaatin fay-

das1 yoksa mii’min ikende isleyecegi giinah kendisine zarar vermemektedir.?>! Mute-
zile ve Kaderiyye ise biiyiik giinah isleyen kimsenin iman ve kiifiir arasinda kalaca-

gin1, eger tovbe ederse iman dairesine girecegini fakat tovbe etmeden dlecek olursa

252

ebedi cehennemde kalacagini savunmaktalardir.”>> Ebu’l-Leys, Hariciler, Mdrcie,

Kaderiyye ve Mu’tezile’nin bu goriislerini beyan ettikten sonra onlarin bu goriislerini

reddetmektedir. Semerkandi biiyiik giinah isleyen kimsenin kiifre girmeyecegini sa-

222 Maturidi, Te vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 11/532.

23 Nisa, 4/136.

24 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terctimesi, XV1/268.

245 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terctimesi, 11/532.

26 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsirati’l-Edille, s. 112; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A zam, s.
388; Ebl Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi (v. 537/1142),
Metnii Akaidi Omer en-Nesefi, el-Mektebetii’l-Hanifiyye, Istanbul, ts, s. 14.

27 Ebu’l-Mufin en-Nesefi, Tebsirati’l-Edille, s. 112;

28 Hakim es-Semerkand?, es-Sevddii’l-A 'zam, s. 388; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Neseff,
s. 14,

%9 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A ’zam, s. 388.

20 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed (6.548/1153) el-Milel ve 'n-Nihal (Din-
ler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), trc. Mustafa Oz, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
lig1 yay. Istanbul, 2015, s. 148.

1 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 178.

2 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 52.
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vunmaktadir.??

Clnkl O, imanim ve giinahlarin farkli yerlerde oldugunu savunur.
Imanm mahalli Kalptir, giinahlar ise azalarla islenmektedir. iman ve giinahlar farkli
mahallerde bulunduklarindan dolay1 biiyiik giinah isleyen kimse kifre girmemekte-
dir.®* Size bir fasik haber getirdiginde onu arastirin.* ayeti de imanin biiyiik giinah
ile yok olmayacagina delildir. Eger fasik kiifre diigmiis olsa idi onun sahitligi kabul
edilmezdi, halbuki bu ayette Allah fasikin getirdigi haberin dogrulugunun tespit
edilmesini emretmektedir. Fasikin kiifre diistiigiinii soylememektedir.?*® Ayrica tevbe
ve istigfar ile blylk glinahlar yok olur. Biiyiik giinahlarin tevbeyle yok oldugunu
gosteren hadisler de vardir.”’

Kaderiyye ve Mu’tezile’nin biiyiik giinah sahiplerinin tevbe etmeden 6lmesi
durumunda cehenneme girecekleri goriislerine delil olarak, Kim bir Miisliiman: kas-
ten Gldiiriirse cezasi, iginde ebedi kalacagi cehennemdir®™® ayetini gostermelerini
Ebu’l-Leys, ahmaklik olarak gormektedir. Bunun bid’at oldugunu, sahabe ve tefsir
ehline muhalefet oldugunu séylemektedir. Ebu’l-Leys, sahabenin ve tefsir ehlinin bu
ayetten kastedilen mananin “éldiirmenin helal goriilmesi” durumunda ebedi cehen-
nemde kalacagldlr.259 Semerkandi sahabinin ve tefsircilerin bu gortisiinii aynen kabul
eder. Ona gore mii’min 6ldiirmeyi helal gérmedigi miiddetge tevbesi kabul olur. Fa-
kat 6ldurmeyi helal gorerek bu giinahi islerse iste o zaman kafir olur.?®® ibn Abbas’in
da bu ayetteki “hultid”dan kastedilen mananin ebedilik olmadigint uzun bir zaman

261

dilimini kastettigini soylemektedir. = Hanefi mezhebine gore de kasten bir mii’mini

Oldiirmek biiyiik glinahlardan sayilmaktadir. Fakat biiylik glinah isleyen bir mi’min

262

kafir olmamaktadir. “° Mii’min glinahinin karsilig1 olan cezasii c¢eker ve cezasini

cektikten sonra cehennemden ¢ikar. Cehennemde ebedi kalacak olanlar kafirlerdir.?®®

Kasten bir miimini 6ldiiren ise ebedi olarak degil ibn Abbas’in dedigi gibi uzun bir-

53 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 2.
24 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s.3.
2 Hucurat, 49/6.

20 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s.3.
7 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/319.
28 Nisa, 4/93.

29 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.3.
20 Ebw’l-Leys, Tefsiru -Kur’an, 11/85.

2oL Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s.3.
22 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/85.

23 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/90.
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siire cehennemde kalacaktir. Semerkandi, kasten adam 6ldiirenin uzun siire cehen-
nemde kalacagindan dolay1 Allah’in, o kisinin “ebedi olarak cehennemde kalacagi-
n1” buyurdugunu ifade etmistir.?* Biiylik glinah sahipleri isledikleri giinah1 helal
saydig1 zaman kafir olur. Ey iman edenler mallarinizi faize vermekle kat kat artira-
rak yemeyin. Kidfirler i¢in hazirlanmis o atesten sakinin.”®® ayetindeki Allah’in
va’dini, Ehl-i Siinnet ulemasmin ¢ogu, faizi helal sayip ayetleri inkar edenler igin
oldugunu st')ylemektedir.266 Gilinahkar mii’'minler ise cezalarmi cektikten sonra ce-
hennemden gkarlar.267

Buyuk ginah meselesinde Miircie’nin kisinin giinah islediginde imaninin za-
rar gormeyecegi goriisiine Muaz b. Cebelle bir geng arasinda yasanan olay1 delil gos-
termelerine Semerkandi karsi ¢ikar. Olaya gére Muaz b. Cebel’e bir geng gelir ve
Ona Soru sorar. Gen(;:

Namaz kilan, orug tutan, Kabe'yi hacceden, Allah yolunda cihat eden, zekati
veren, kole azat eden fakat Allah ve Resulii hakkinda siiphe eden kisi i¢in ne diisU-
nlrsin diye sorar.

Muaz: O cehennemdedir cevabini verir. Geng tekrar:

Namaz kilmayan, orug¢ tutmayan, Kabe'yi haccetmeyen, malindan zekdat ver-
meyen fakat Allah ve Resulune iman eden kimse hakkinda ne diisiiniirsiin diye sorun-
ca,

Muaz: Onun i¢in hem Gmidim, hem de korkum var der. Bunun (zerine geng:

Ey Ebu Abdurrahman amelin sirke fayda vermemesi gibi hi¢bir sey de imana
zarar vermez. der ve ylrdr; bunun Gzerine Muaz:

Bu yerde bu gencten daha bilgili kimse yoktur der.

Semerkandi bu olaymn Miircie’nin goriisiine delil teskil etmedigini sdyler.
Cunku gencin sozinun Muaz’m, “onun hakkinda hem korku hem de timidim vardir.”
sOziinden sonra geldigini soyler. Bu ise imanin biiyiik giinah ile yok olmayacagini

gosterir. 2

24 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'I-Kur’an, 11/85.

265 Alj Imran, 3/130-131.

20 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1/412.

%7 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, IV/57.

28 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 19.
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Muminlerden iki grup birbirleriyle savasirsa..”®® ayeti de Semerkandi’nin
bliyiik giinah meselesiyle ilgili goriislerini desteklemektedir. Bu ayet gosteriyorki
Allah Teala biiylik giinah isleyen kullarin1 mii’'minlik vasfindan cikarmamugtir.?”

Imam Maturidi ise bu konuda ister biyilk giinah olsun ister kiiciik giinah ol-
sun sahibini dinden ¢ikarmayacagini savunmaktadir.’”* Peygamberine hem kendisi-

nin hem de kadin ve erkek miiminlerin giinahlart icin istigfarda bulunmasini emret-

t-272

17" ayeti bir miiminde kiifiir veya sirk niteliginin bulunmas1 halinde onun bagislan-

mast i¢in dua etmenin ihtimal dahilinde olmadigini gosterir.”® Allahu Teala miirte-

kib-i kebireye kendi hukmiindeki cezai mueyyideyi nispet etmekle birlikte onun

274

iman vasfini devam ettirmektedir.”"" Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin

276

soyliiyorsunuz??”, Miminlerden iki grup birbirlerivle savasirsa..?’® ayetlerinde

birbirini dldiirenler mii’min olarak nitelendirilmistir. Biiylik giinahin mii’mini iman-
dan ¢ikarmadigina isaret etmektedir.”’" Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilin-
d1.?™ ayetinde Allahu Teala bu giinahlari isleyenlere iman vasfini nispet etmektedir.
Biitiin bu ayetler biiyiik glinah isleyenin iman vasfinin devam ettigini ancak onun
giinahkar bir miimin oldugunu ortaya koymaktadir. Zira iman tasdik demektir. Oysa
ki biyik giinah sahibi, higbir konuda Allah’1 yalanlamamaktadir.””® Yine Bakara
suresi 285. ayette Allah biiylik giinah sahiplerinin mii’min olduklarini haber vermek-
tedir. Imanlar sayesinde Allah onlarm, kendisine ve amentii esaslarina iman ettikle-
rine dair sahitlik etmektedir. imanlari sayesinde onlara mii’min demektedir.?®® Bir

gun ki nice yiizler agaracak nice yiizler ise kararacaktir. Yiizleri kararanlara Iman

281

ettikten sonra kdfir mi oldunuz? Oyleyse tadin azab1.”>" ayetinde de Allah beyaz yiiz-

2% Hucurat, 49/9.

210 Maturidi, Te vilatii’lI-Kur 'an Terciimesi, 1/360- XI\/84.

21 Maturidi, Te 'vilatii’lI-Kur 'an Terciimesi, V57, V11/309.

22K itabu’t- Tevhid’in agiklamali terciimesini yapan Bekiroglu, miiellifin bu ayetten Muhammed Su-
resi 19. Ayeti kastetmis olabilecegini soyler. Bkz. Kitabu z-Tevhid s. 621.
273 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 621.

274 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 635.

27> Saff, 61/1.

278 Hucurat, 49/9.

21" Maturidi, Te vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, 1/360- XIV/84.

28 Bakara, 2/178.

2% Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 635-636.

280 Maturidi, Te vilatii’I-Kur an Terciimesi, 11/253.

281 Al-i imran, 3/106.
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ltler ve kara yuzliler olmak Uzere iki gruptan bahsetmektedir. Yuzleri beyaz olanlar
mii’minler, kara olanlar ise kafirler olmaktadir. Uglincli bir gruptan ise bahsetme-
mektedir. Mu’tezile ise biiyiik giinah sahipleriyle ti¢iincii bir grup olusturmaktadir.
Yiizleri kararanlara “Iman ettikten sonra kafir mi oldunuz?” denmektedir. Oysa ki
biyiik giinah sahipleri bu tir giinahlardan dolayr Kéfir olmamamuslardir.?®?
Mu’tezilenin dedigi gibi biiylik giinah sahibi ebedi olarak cehennemde kalsa Allah
tarafindan vadedilen miikafatlardan mahrum kalmis olur.?® Ayni zamanda blyiik
giinah sahibinin misriklerle ayn1 konumda olmasi gerekirdi. Oysa ki Allah herkese
isledigi su¢ oraninda ceza verecektir. Sugtan daha fazla cezay: asla Vermeyecektir.284
Bir mii’mini kasten oldiirenin ebedi cehennemde kalacagiyla ilgili olan ayeti ise
Imam Maturidi “bir mii’'mini 6ldiirmeyi helal saymak” veya “Miisliimanligina kas-
tetmek” seklinde anlasilabilecegini sé')ylemektedir.285

Maturidiyye alimleri de mezhep imamlarinin gorisiinii desteklemektedir. On-
lara gére de bir mii’min biiyiik giinahlari islese bile imandan ¢ikmaz.?*® Zira Allah
giinahla mesgul olan kullarini tevbeye ¢agirirken Ey iman edenler halis bir tevbeyle

288

Allah’a tevbe edin®’ buyurarak “mii’minler seklinde hitap etmektedir. Eger bu-

yiik gilinah isleyen mii’min tevbe etmeden oOliirse onun durumu Allah’a kalmistir.
Dilerse affeder dilemezse affetmez, giinahi kadar onu cezalandirir.”® Ancak isledigi
giinah1 helal saymasi kiifiirdiir.?%

Bu da gostermektedir ki Ebu’l-Leys bu meselede Maturidiyye ile ayni1 goriisii

savunmaktadir.

22 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, |1/427.

23 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 11/186.

284 Maturidi, Te vilatii’lI-Kur’'an Terciimesi, XI11/63.

28 Maturidi, Te vilatii’l-Kur'an Terciimesi, 11/360.

28 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii'I-A zam, s. 64; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidi Omer en-Neseff,
s. 13.

87 Tahrim, 66/8.

288 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A 'zam, s. 64-278.

289 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A 'zam, s. 93-279.

20 Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 13.
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3. imanda istisna

Istisna kelimesi sené () fiilinden tiireyen istesné (i) fiilinin masdaridir.
Istisna, bir seyi genel kurallarin ve hiikiimlerin disina ¢ikarmaktir.?*

Mii’min olan birinin “Ben mii’minin” derken “Insdallah” diyerek imanda is-

292

tisna yapmasini Ebu’l-Leys kabul etmemektedir.~< Clnku iman bir akitttir der.

Imanda istisnanin olmasi iman1 gegersiz kilar.**® Semerkandi bu goriisiinii Biz alem-

295

lerin rabbine iman ettik.>** Onlar gercek mii' minlerdir.®® Iste gercek kifirler on-

lardir.*® ve Onlar kiifiir ve iman arasinda bocalarlar. Ne kifirlere ne de mii’'minlere
baglanirlar®’ ayetleriyle desteklemektedir.?*® Biz alemlerin rabbine iman ettik diyen
sihirbazlardir. Onlar “iman ettik” derken istisnada bulunmadan ”iman ettik” demis-
lerdir. Diger ayetlerde ise Allah Teala iman bakimindan insanlar1 “gergek kafirler”,
“gergek mii’minler” ve “iman ve kiifiir arasinda bocalayanlar” yani miinafiklar ol-
mak (zere Ug¢ grup olarak zikretmistir. Semerkandi bu ayetlerde istisnanin bulunma-
masini ve Allah Tedla’nin dordiincii bir smifi zikretmemesini imanda istisnanin ol-
mayagina delil olarak gostermistir. Istisna olmas1 durumunda biitiin bu akitler geger-

siz kalacaktir.?®® Semerkandi, Rabbi ona teslim ol dediginde ben dlemlerin rabbine

300

teslim oldum dedi.”™ ayetinde de istisnanin yer almamasini goriisiine delil olarak

sunmustur.*** Gergek mi'minler o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman kalpleri titrer,
Kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarim artirtr ve ancak
Rabblerine dayanip giivenirler.so2 ve Namazlarini ézenle kilarlar kendilerine verdik-
lerimizin bir kismini da Allah yolunda harcarlar.®® Allah Teala burada miminlerin

birtakim Szelliklerini siralamaktadir.*® Bu ayetler miiminlerin 6zelliklerinin séylen-

291 Abdulhamid Omer, Mu 'cemu 'I-Lugati’I-Arabiyyeti 'I-Medsira, 111/1850.
%2 Bbu’l-Leys, Buszanii 'I-Arifin, s. 396.

2% Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 14.
2% A’raf, 7/121.

2% Enfal, 8/4.

2% Njijsa, 4/151.

%7 Nisa, 4/143.

2% Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 14.
2 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 14.
%0 Bakara 2/131.

1 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 15.
02 Enfal, 8/2.

%03 Enfal, 8/3.

3% Ebu’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s. 396.
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digi ayetlerdendir®® ve herhangi bir istisna yapilmanustir. Kur’an-1 Kerim’de namaz
orug gibi ibadetler farz kilinmistir. Eger kisinin imaninda siiphesi varsa bu ibadetler
ona farz olmazdi. Oysa ki Allah bu ibadetleri mii’minlere farz kilmistir. Mii’min ol-
mayanara farz kilmamistir. Bu da istisnayr miimkiin kilmamaktadir.3®
Semerkandi’ye gore kisi son nefesine kadar mii’min kalip kalmayacagini
bilmemektedir. Bundan dolay1 kisi iman iizerine 6liip 6lmeyecegini bilemeyecegi
icin istisna yapmasi miimkiindiir. Hatta bu durumda istisna vacip olmaktadir. Bu du-
rum kisinin iman {izerine sebat etmesiyle ilgili slipheli bir durum olmasindan dolay1
istisnanin olmasin1 miimkiin kilmaktadir.**’ Zira mi’min imanimin tehlikeye diisme-
sinden her an korkmalidir. Bunun i¢in her zaman Allah’a yalvarip iman {izere sabit
olmasini dilemelidir. Ibrahim (a.s) da kendisi ve ogullarinin daima iman iizerine ol-
malarin1 Allah’tan niyaz etmistir.*® Ancak “Insallah ben miiminim.” diye imanda

istisna yapildiginda bu caiz olmamaktadir.’*

Sonug olarak Ebu’l-Leys istisnay1
iman {izerinde kisinin sebat edip etmeyecegini bilmediginden dolay1 sadece bu du-
rumda kabul etmektedir. istisna yeni bir seye baslanirken kullanilmakta ge¢mis ve
suanki zaman i¢in kullanilmamaktadir.®® “Bu erkektir, bu kadindir insallah” gibi
gerceklesmis bir seyde istisna miimkiin degildir.3** istisna ancak siipheli olan seyler-
de meydana gelir. Hichir sey i¢in bunu yarn kesinlikle yapacagim deme.**? ayeti de
bunu gostermektedir.®*3

Bu konuda imam Maturidi Tevhid inancim dile getirirken ingallah denilme-
mesi gerektigini savunmaktadir. Boyle bir konuda insallah diyen kimse siiphe ve
tereddiidiinii dile getirmis olmaktadir.*** Kisinin, mi’min oldugunu kesin bir ifadey-
le ifade etmesi gerekmektedir. Bu konuda insallah denilmemeli, ¢linkii tamaminin

bulunmasiyla olusacak bir kavram “insallah” deyince olusmamaktadir.®*® Halbuki

%05 BEbu’l-Leys, Bustanii ‘I-Arifin, s. 397.

%06 BEbu’l-Leys, Bustanii ‘I-Arifin, s. 397.

7Ebu’l-Leys, Serhu’I-Fikhi 'I-Ekber, s. 15.

398 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 111/355.

9 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 11; BeyanuI-Iman, s. 2.
319 Ebw’l-Leys, Bustanii 'I-Arifin, s. 398.

81l Ebu’l-Leys, Serhu’I-Fikhi’l-EKber, s. 15; Beyanu’l-Iman, s. 2.
312 Kehf, 18/23.

313 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 15.

314 Maturidi, Te vilatii’'lI- Kur’an Terciimesi, 1/44.

315 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 737.
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Allah Teala Mii’minler Allah’a ve rasiiliine iman edip bunda siipheye diismeyen kim-
selerdir.®*® buyurmaktadir. Biz Allah’a inandik deyiniz.**" ayeti de imanda istisna

yapanin gorlisiini ¢liritmektedir. Allah Teadld Miislimanlara mii’min olduklarini

318

kesin bir dille soylemelerini emretmektedir.”™® Ayni zamanda Allah, bu beyaninda

imanin kesin bir sekilde ifade edilmesini 6vgiiye mazhar kilmaktadir.**® Yine Allah
Teala bircok yerde kesin bir niteleme ile Ey Miminler! diye hitap etmektedir. Buna

gore Allah’in bu hitaplarinin i¢erdigi emir, yasak, vaat, tehdit, 6zendirme ve caydir-

320

malardan herhangi birinde istisna yapmak mumkin gérinmemektedir.”=" Su da var ki

halk arasinda kesin olan bir konuda istisna kullanilmaz, zan ve sliphe mevzularinda
kullanilir.*?!

Maturidiyye’nin bu konudaki goriisiine baktigimizda onlar imanda istisnanin
olmayacagimi soylemekteler. Kisinin “Insallah ben mii’minim.” gibi bir ifade kul-

lanmayip®**? “Ben gercekten mi’minim.” demesi gerekmektedir.**® “insallah ben

324

mi’minim.” demek siiphe ve kararsizlik ifade eder, kesinlik ifade etmez.>" istisna

kesin olarak belirli olmayan hususlarda kullanilir zan ve tahmin gibi bir mana ifade

eder.®® Ancak kisinin istisnay1 kullandig1 zamana bakilir “ben yarin insallah

mii’min olacagim” derse bu caizdir fakat bunun disindaki zamanlar kabul edilmez.*?°

Goriildiigh tizere imanda istisna meselesinde Ebu’l-Leys, Maturidi alimleriy-

le ayn1 goriisii paylagmakta ve istisnay1 reddetmektedir.

4. iman ve Islam Kavramlar

Imam Maturidi’ye gore iman ve Islam kelimeleri arasinda dil agisindan kas-

tedilen manada bir farklilik varken, din 6rfiinde ikisi arasinda bir farklilik yoktur.327

318 Hycurat, 49/15.

317 Bakara, 2/136.

318 Maturidi, Te vilatii’l- Kur’an Terciimesi, 1/281. Ayrica bkz. Te vilatii’l- Kur’an Terciimesi, 11/253.
319 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 739.

320 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 741.

%21 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 738.

%22 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 175.

323 Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii'I-A zam, s. 38; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidi Omer en-Nesefi,
s. 14.

32 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsirati'I-Edille, s. 112.

325 5ah{nt, Maturidiyye Akaidi, s. 175; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepler Tarihi, s. 442
326 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A 'zam, s. 39.

%27 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.747.
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Iman, akil ve naslarin Allah’in birliginin dogruluguna taniklik etmek, yaratmanin da
yaratilanlara hilkkmetmenin de kendisine ait olduguna sahitlik etmektir. Islam ise ki-
sinin biitiiniiyle varligini1 ve her seyini bir kulluk suuru igerisinde Allah’a teslim et-
mesidir.>?® Allah’a inandik, sahit ol ki bizler Miisliimanlardaniz.>® ayeti iman ile
Islamin ayr1 seyler oldugunu sdyleyenleri reddetmektedir. Havariler kendilerinin
iman ettiklerini haber vermekteler. Kendileri de miislimandilar. Onlar iman ile isla-
mu1 ayni sey olarak gormekteler.®* Musa dedi ki: Ey kavmim eger Allah’a iman ettiy-
seniz, eger gercekten teslim olduysaniz O’na giivenip dayanin.*** Musa (a.s) “eger
iman ettiyseniz” diye kavmine seslenmekte ve “gercekten O’na teslim olduysaniz”
diye kavmine kars1 sdziine devam etmektedir. Bu da iman ile Islami hakikatte ayn
sey olduklarini kamtlamaktadir.**? Bedeviler biz inandik dediler de ki siz iman etme-
diniz ancak islam olduk deyiniz. Heniiz iman goniillerinize yerlegmedi.333 Imam
Maturidi bu ayetin delil gosterilerek iman ile Islamin ayr1 seyler oldugunu séyleme-
nin dogru olmadigimi savunmaktadir. O, burada gegen islam kelimesinin imanla ayni
olan islam manasinda kullanilmadigini séylemektedir. Teslim olmak zahirde boyun
egmek anlamia gelmektedir. Zahiri olarak bakildiginda Islam ve iman ayni anlama
gelmemektedir. Fakat hakiki manada bakilacak olursa ikisi de ayni anlama gelmek-
tedir.*** Birinin bulunmasiyla digeri meveut olmaktadir. Kisinin Islamun biitiin sartla-
rin1 yerine getirdikten sonra mii’min olmamasi veya imanin biitiin sartlarini yerine
getirdikten sonra Miisliiman olmamasi akla uygun degildir. Dolayisiyla bu iki kelime
ayni anlama gelmektedirler.**

Maturidiyye’ye gore iman ve Islam kelimeleri ayn1 anlama gelmekte ve arala-

336

rinda bir fark bulunmamaktadir.™ Iman, Allah’1 haber verdigi emir ve yasaklarinda

tasdik etmekten ibaretken Islam ise, O’nun ulfihiyetine boyun egip itaat etmektir. Bu

%28 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s.747; Te vilatii'I-Kur'an Terciimesi, |1/347- X111/294- X1\//95.

829 Al-i imran, 3/52.

330 Maturidi, Te vilatii’l-Kur'an Terctmesi, 11/347.

%1 yunus, 10/84.

332 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, V111112,

%3 Hucurat, 49/14.

3% Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, XI\//95.

35 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.750.

%3 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, s. 113; Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s. 175; Omer en-
Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 14.
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da ancak Allah’n emir ve yasaklarina boyun egmekle gergeklesmektedir.**’ Biri ol-
madan Stekinin olmasi imkansizdir. Imanm biitiin sartlarina inanan birinin Miislii-
man olmamasi akla uygun degildir. Ayn1 sekilde Islamin biitiin sartlarin1 tastyanin
mii’min olmamasi da akla uygun olmamaktadir. Zira Allah Teala Kim islamdan bag-
ka bir din ararsa bu ondan kabul edilmeyecektir.*® buyurmaktadir. iman dindir, is-
lam olmadan kabul edilemez.®* iman ve Islam arasinda tasidiklart hiikiim bakimin-
dan birbirinden ayrilmamakta ve aralarinda fark bulunmamaktadir. Ikisi arasinda fark
gorenlere, mimin olup mislim olmayan veya muslim olup mimin olmayan kimsenin
hiikkmii soruldugunda bunlar, biri icin mevcut olup 6teki i¢in bulunmayan bir hikiim

340 Her mii’min miislim olmakta her miislim de mii’min olmakta-

veremeyeceklerdir.
dir 34 Dogal olarak bu iki kavrami birbirinden ayri olarak kabul etmek yanlistir.
Maturidi alimleri burada imam Maturidi’nin gériisiinii aynen savunmaktalar.

Ebu’l-Leys, Iman ve Islam kavramlar arasinda farkli goriislerin oldugunu
ifade etmektedir. Kimisine gore bu iki kavram arasinda fark bulundugunu kimisine
gore ise bu ikisi arasinda fark bulunmadigin1 séylemektedir. Bu iki kavramin ayn
manaya geldigini séyleyenlerin delil olarak Kim Islam’dan baska bir din ararsa bu
ondan kabul edilmeyecektir.**? ayetini gosterdiklerini ifade ederek bu goriisii savun-
maktadir.>*®

Bu konuda imam Maturidi’nin agiklamasini en dogru agiklama olarak goriir
ve kabul eder. Buna gore islam, keyfiyetsiz olarak Allah’1 bilmektir ve onun mahalli
de Kalptir. Allah kimin gonliinii Islam’a agarsa o rabbinden gelen bir nur lzeredir®**
ayeti de bunu dogrulamaktadir. Imanmn ise Allah’mn ulihiyetini bilmektir ve onun
yerinin ise kalp oldugunu belirtir. Allah size imani sevdirdi ve onu kalplerinizde sUs-
ledi (sindirdi)**® ayeti imamin mahallinin kalp oldugunu gostermektedir. Buna gore

iman ve Islam arasindaki baglant1 su sekildedir. Kalp, “gogiis” (sadr)’iin icindedir,

*¥73abant, Maturidiyye Akaidi, s. 175.

%38 Al-i imran, 3/85.

339 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsirati’I-Edille, s. 113;
%40 sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 175.

31 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’1-Edille, s. 113.
%2 Al-i imran, 3/85.

3 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 7.

44 Zimer, 39/22.

35 Hucurat, 49/7.
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Marifetullah; sifatlariyla Allah’1 bilmektir ve onun yeri de “géniil” (fuad)’dur. O da
kalbe dahildir. Tevhit ise; vahdaniyetiyle (tekligiyle) Allah’1 bilmektir ve onun yeri
de sir “giz’dir. O da fuad’a dahildir. O'nun niru, icinde kandil bulunan bir oyuga
benzer. O kandil cam fan(s igindedir.?*® Ayetinde ifade edildigi mana gibidir. Allah
sadr1 migkat yerine, kalbi ziicace (cam) yerine, fuad’1 ise misbah (lamba) yerine, sirr1
da secere (aga¢) yerine koymustur. Sirrin igerisinde ise bir yer vardir ona ise hafi
denir ve o da hidayet nurunun konumundadir. Allah dalalette olan bir kuluna hidayet
etmek istese hafiden ona nurunu atar ve o parildar. Daha sonra o nur sirr1 parildatir
ve kul i¢in tevhit fiili gergeklesir ve kul Allah’1 birler ve putlardan uzaklasir. Sonra
bu nur “fuad” parildatir ve kul i¢in marifetullah (Allah’1 bilme) gerceklesir ve kul
Allah katinda Onu biitiin sifatlartyla bilen bir arif olur. Sonra bu nur kalbi parildatir
ve kul icin iman fiili gerceklesmis olur. Bu nur sadra parladiginda ise islam fiili ger-
ceklesmis olur. Boylece bu nur biitiin azalara yayilir ve kul giinahtan sakinir. Al-

lah’in emirlerini yerine getirir.>*’

348

Allah diledigi kulunu hidayete erdirir. O hidayet ise
I[slamdir Imandir. Islam lafzi imanm alameti ve semeresi olan namaz, orug, hac
gibi salih amellere de 1tlak olmaktadir. Bu sebeple Iman ve islam tasidiklari hiikiim
itibariyle esittir.?*® Bu tanimlamaya bakilacak olursa Ebu’l-Leys, iman ve Islam kav-
ramlarinin birbiriyle baglantili oldugunu biri gerceklestiginde digerinin de meydana
gelecegini, dogal olarak bunlarin farkli seyler olmayip ancak birbirini tamamlayaca-
g1 ifade etmektedir. Semerkandi, sadece iman ve islam kavramlarinin degil tevhit,
marifet, iman ve Islam kavramlarinin hepsinin birbirini tamamladigini ifade eder.
Ona gore bu kavramlar birbirinin aynist olmadig: gibi birbirinden farkli seylerde de-
gildir. Din, ancak bu kavramlar bir araya geldigi zaman ortaya cikar. Allah katinda
351

din Islam dir *° ayeti de bu goriisii desteklemektedir.

Ebu’l-Leys’in Maturidi alimleriyle ayni fikirde oldugu goriilmektedir.

%6 Nur, 24/35.

37 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 7-8.
%8 Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1V/320.

¥ Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1/339.

%50 Al-i imrén, 3/19.

%1 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 8.
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B. ULUHIYETLE iLGIiLi MESELELER

1. Allah’1n Sifatlari

Ebu’l-Leys es-Semerkandi Allah’in sifatlar1 meselesinde Kaderiyye,
Mu’tezile ve Es’ariyye’nin gortslerini elestirmektedir. O, EhI-i Siinnet ve’l-
Cemaat’in goriisiinii benimsemektedir. >

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in goriigiinii benimseyen Ebu’l-Leys, sifatlar Al-
lah’in ne aynidir ne de gayridir demektedir. Yani ne Allah’in zatindandir ne de onun
zat1 digindadir. Allah’in sifatlart muhdes de (sonradan olma) degildir.**® Semerkandf,
imam Maturidi’nin gériisiiniin de bu dogrultuda oldugunu vurgulamaktadir.®** O,
Mu’tezile ve Kaderiyye’nin sifatlar Allah’in ayni kabul etmelerinden dolayi®® ira-
de, mesie, kaza ve kaderi ilim manasinda aldiklarin1 ve bu sebeple onlarin mesie,
irade ve Allah’in serri takdir ettigini inkar ettiklerini soylemistir.**® Es’ariyye’yi de
elestirmistir. Cunkl onlara gore Allah bir ilimle alim, bir kudretle kadir, bir hayatla
diri, bir kelamla miutekellim, bir iradeyle miriddir. Bu sifatlar Allah’in zat1 ile bu-
lunmaktadir.®*" Semerkandi, Es’ariyye’nin bu gérislerinin fiili sifatlari muhdes ko-
numuna getirdigini bunun ise caiz olmadigin ifade etmektedir.>*® Oysaki Allah bii-
tiin eksikliklerden kusurlardan minezzehtir.**
dir.3%°

Semerkandi, Kaderiyye’yi ise Allah’in ezeli sifatlarim nefyetmelerinden®®!

Es’ariyye’nin bu goriisii dogru degil-

dolay1 elestirmektedir. Es’ariyye’nin de onlar gibi diisiindiigiinii ifade ederek ikisinin
de goriislerinin yanlis oldugunu sdylemistir. Clnki Allah’in sifatlar1 sonradan olmus
degildir. O ezelden beri Halik, Razik ve Miirid’dir. Yine Allah ezelden beri Alim,
Kadir, isiten ve gorendir. Bunlar Allah’in zati sifatlarindandir. Celal, Kibriya, Kud-

%52 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 21.

53 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 21.

%4 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 22.

%5 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 54-58.

8 Bbu’l-Leys, Serhu '|l-Fikhi’l-Ekber, s. 21.

7 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s.114.

8 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 21.

9 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, \V/401.

0 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 21.

%1 Eb(i MansOr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadt (6. 429/1037-38), Mezhep-
ler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vekfi yay. Ankara, 2018, s. 82.
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ret, Ilim, Sem’, Basar ve Kelam da Allah’in zati sifatlarindandir. Tahlik, tekvin, rizik,
fiil, irade, mesie, kaza ve hiikiim ise Allah’1n fiili sifatlarindandir. Ebu’l-Leys, Kade-
riyye ve Eg’ariyyenin Allah’in yaratma fiiliyle Halik, rizkiyla Razik oldugu goriisle-
rini reddedip katip yazmasa da katiptir, bina olmasa da binay1 yapan bani’dir. Allah
yaratmasa bile Allah yaraticidir. Allah 6nceden Halik (yaratici) olmasa, sonradan bu
fiili yaratsaydi, yaratma aninda fiil bulunmadig: i¢in Allah yaratmadan aciz kalmis
olurdu ki Allah bundan miinezzehtir. Ciinkii Allah Kur’an-1 Kerimde O her gun bir
istedir.>® buyurmaktadir. Allah’in zatinda ve sifatlarinda degisme olmadigi gibi fiili
sifatlarinda da degisme s6z konusu degildir. Allah kendisi i¢in bir sifat veya isim
yaratmis olsaydi kendisinin yaratilmasinin sebebi olurdu. Oysaki O dogurmamus ve
dogmamustir, hi¢hir sey O’nun dengi degildir.**® diye buyurmaktadir. Boylece Se-
merkandi bu ii¢ mezhebin sifatlar konusunda goriislerinin dogru olmadigini savun-
mustur.364

Imam Maturidi’ye gore, Allah nitelendirildigi biitiin kavramlarla zatindan do-
lay1 nitelendirilmistir. O sahip oldugu sifatlara ve bu sifatlarin konusunu teskil eden
nesne veya olaylarinin var olus zamanina gore liyakat kazanmis degildir.365 Allah
ezelde yaratici, ezelde rahim, ezelde comert, ezelde isitendir. Bu sifatlarin konusunu
olusturan hususlar ezelde olmasa da Allah bu sifatlara ezelde sahiptir. O, ezelde her-
seyin Rabb’i her seyin ilahidir.*® Yiice sifatlar Allah’mdir. Bu sifatlar birbirleriyle
celismezler. O’nun sifatlar1 yaratilmiglarin ve benzerlerinin sifatlarindan farklhidirlar.
O zatindan dolay1 bu sifatlarla nitelenmstir.*®’

Maturidiyye’ye gore Allah, kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir, acz
noksanlik ve devamsizlik ifade eden seylerden miinezzehtir.**® Allah biitiin sifatlary-
la ezelidir, zatiyla kaimdir. Sifatlar ne Allah’in kendisidir ne de onun disindadur.*®

O’nun sifatlar1 ne hadistir, ne muhdestir. Ayn1 zamanda Allah’in sifatlarinin kadim

olmasi onlarin kendi baslarina kadim olduklarini akla getirmeyecek sekilde ezeli-

%2 Rahman, 55/29.

%3 ihlas, 112/3-4.

%4 BEbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 21-22.

35 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur'an Terciimesi, XV11/388.

36 Maturidi, Te vilatii’I-Kur'an Terciimesi, 1/43; Kitabu t-Tevhid, s.130.
7 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, X1/212.

%68 Sabant, Maturidiyye Akaidi, s. 65.

%9 Omer en-Nesefi, Metnii Akaidi Omer en-Nesefi, s. 6.
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dir.3"® Allah mahlikatini yaratmadan éncede de yaratictydi. Allah’in nceden yaratict
olmadigimi sdylemek sonradan ilah oldugunu sdylemek gibidir.371 O’nun sifatlar
muhdes olan arazlar gibi degildir. O sifatlar ezelidir, ebedidir. Allah; Hay (daima diri
olan)’dir, Basir (goren)’dir, Kadir (gli¢ yetiren)’dir, Semi’(isiten)’dir, Miitekellim
(konusan)’dir, Alim (bilen)’dir. Allah’in hayat ilim, kudret, basar, sem’, irade, kelam
gibi sifatlar1 vardir. Allah’in sifatlar1 Mutezile’nin zannettigi gibi Allah’in zatinin
aynisi degildir. Yine Kerramiyye’nin zannettigi gibi zatindan gayri da degildir. Al-
lah’in sifatlar1 ne zatinin aymidir ne de zatindan gayridir. Mutezile’nin sifatlar1 Al-
lah’in zatinin ayni gérmesi bunu da birden fazla kadimin ortaya ¢ikmasini, ortadan
kaldirmak i¢in yapmalarina Ehl-i Siinnet kars1 ¢ikarak bdyle bir neticenin ancak ma-
na sifatlariin zat-1 ilahiyyeden ayr1 olmasi halinde ortaya ¢ikacagini halbuki zat ve
sifat ayrilig1 olmadigini belirtmektedir.>"2

Semerkandi sifat konusunu ele alirken daha ¢ok Allah’in Kelami, Vahdaniyet

ve Irade sifatlarina deginmis diger sifatlar {izerinde ¢ok durmamistir.

1.1. Vahdaniyet

Ebu’l-Leys ehadiyyet’(teklik)’in Allah’in zati sifati oldugunu vahidiyyet’in
ise Allah’1n fiili sifat1 oldugunu s6ylemektedir. Allah zat1 ile tek (ahad) fiilleri ile bir

(vahid)’dir. Allah’n, tekligi ve birligi say1 yoniinden, fazlalik, noksanlik veya ortak-

lik yoniinden degildir. Allah’in vahdaniyyeti benzerleri ve ortaklari nefyetmektir.>®

Nitekim Kur’an-1 Kerimde O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O hakkiyla goren ve
isitendir. 3" ayeti de bunu gostermektedir. Allah’1in ortagi, benzeri, yardimcis: yoktur.
Hicbir sey Allah’a benzemez.>”® Allah’n yaratmig oldugu biitiin varliklar Allah’in
birliginin delilidir. Melekler de Allah’1 vahdaniyetine, azametine, kudretine taniklik

etmislerdir. Ilim ehli de, Allah’1n biitiin mevcudatmn haliki, sahibi miirebbisi oldugu-

na sahitlik etmis,lerdir.376

370 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 68.

31 Hakim es-Semerkandi, es-SevadiiI-A zam, s. 242.
%72 Sab(int, Maturidiyye Akaidi, ss.65-68.

373 Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 23-24.
3% Siira, 42/11.

3 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, VI391.

8 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/338.
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1.2. Kelam

Kelam sifati da mezhepler arasi tartismali konular arasinda yer almaktadir.
Semerkandi, kelam sifatina genisge yer vermistir. Semerkandi, kelam sifatinin ezeli
olup olmadigi meselesinde Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisiinii savunmaktadir. Ehl-i
Slnnet’e gore, Allah kelamla miitekellimdir, biitiin sifatlartyla oldugu gibi Allah
Teala kelamiyla da kadimdir. Kelam sifati sonradan meydana gelmis muhdes degil-
dir. Eger Allah bu sifata sahip olmasaydi bunun ziddi olan dilsizlik, suskunluk veya
cocukluk gibi vasiflardan biriyle nitelenmis olurdu ki bunlarin hepsi acziyet ve eksik-
lik ifade eder. Halbuki Allah bunlarin hepsinden miinezzehtir. Allah ezelde bu sifata
sahip olmasaydi sonradan sahip olmus olsaydi, durumunda degisiklik olurdu. Degi-
siklik ise yaratilmislik belirtilerindendir. Allah ise bundan miinezzehtir.3’’

Ebu’l Leys, Allah’in kelaminin muhdes (sonradan) oldugunu soyleyenlere de
cevap vermektedir. Mu’tezile ve Kaderiyye’nin Allah’in kelam sifatinin muhdes ol-
dugunu®® kabul etmelerinden dolay: Biz onu Arap¢a bir Kur’an kildik...*" ayetinde
ki UWea (kildik) fiilini W&l (yarattik) anlaminda anladiklarini ifade eder ve der Ki
Allah’in kelam1 muhdes olsa, Allah’in kelamini1 yaratmadan 6nce dilsiz olmasi1 gere-
kirdi. Dilsizlik ise emredici olmakta aciz birakir. Aciz olan varligin ise ilah olmasi

380

dogru olmaz.”™ Mushaflarda yazili olanlar Allah’in kelamidir. Mihraplarda okunup

girtlaklarda saklanmaktadir. Harfler heceler ve sesler ise yaratilmis (mahlik )’tir.

381

Allah’in kelami ise ses, hece ve harf degildir.”™" Ebu’l-Leys, bu konuda Es’arilerin

goriislerine de kars1 ¢ikmaktadir. Es’ariler, peygamberlere indirilen kelamin ibare ve
lafiz oldugunu, bu ibare ve lafizlarin ise kelama delalet ettigini savunur. Delalet eden
seyler sonradan yaratilmis olup muhdestir. Fakat icerdigi seyler kadim ve ezelidir.

Yani onu zikrettigin zaman zikir yaratilmistir, sonradan olmadir. Fakat zikredilen

377 Sabaint, Maturidiyye Akaidi, s. 75.

38 Abdulkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83; Es’ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi
Bisr Ishak b. Salimel-Es’ari el-Basri (0. 324/935.), Makaldtii’I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (Ilk
Dénem Islam Mezhepleri), trc. Mehmet Dalkilig, Omer Aydin, Kabalc1 yaymevi, Istanbul, 2005,
s.176.

379 Zuhruf, 43/3.

380 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 23.

381 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 23.
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sonradan olma degildir, Kadimdir.**

Mushaflarda yazili olan da Allah’in kelami
degildir. Semerkandi bu goriisii reddetmektedir. Kelam mushaflara yazilmakla yok
olmaz der. Kelam mushaflarda bir hal olmadig1 i¢in onun yok olmasi da distiniile-
mez. Allah’in kelami1 eger yazilmasaydi bu sefer kullar arasinda yok (ma’dum) olma-
sina sebep olurdu.**®

Burada Ebu’l-Leys’in Kur’an’in mahlik olup olmadigi meselesindeki gorU-
stine deginmemiz yerinde olacaktir. Ebu’l-Leys, Bustanii’l-Arifin ’de Kur’an ile ilgili
bilgiler sunarken bu konuya da deginmektedir. Ebu’l-Leys konuyla ilgili farkli goriis-
leri siralamaktadir. Ibrahim b. Yusuf (6. ?) ile Zahid Sakik Belhi (6.194/810) nin
Kur’an mahlik degildir ayni zamanda mushaflarda yazilidir goriislerini beyan etmek-
tedir. Semerkandi bu goriisiin kendi mezhep alimlerinin goriisii oldugunu “bizim
mezhep alimlerinin goriisiidiir” diyerek belirtmektedir. Kendisi de bu goriise katil-
maktadir. Nitekim O hi¢bir ¢eliski olmayan Arap¢a bir Kur’an’dir. 384 ayetini ibn.
Abbas’in Kur’an yaratilmis degildir diye yorumladigini sdylemekte ve Kur’an’in
mahlik olmadigim gosteren birgok rivayet siralamaktadir.®®® Semerkandi’ye gore
Kur’an mahlUk degil mucizdir. Allah kelamidir. Bu sebeple bin dort yiiz yildir edip-
ler, sairler, filozoflar, bilginler Kur’an’in icaz1 karsisinda aciz diismiisler ve bir sey
soyleyememislerdir.*® Peygamber (s.a.s) de Ben Allah'in tam olan biitiin kelimeleri-
ne tevessiil edip baglanip Slgli1lyol’um.387 sOzllyle Allah’tan bagka varliklara istiazede
bulunmay1 reddetmistir. Allah’in kelamiyla O’na istiazede bulunulmasi sabittir. Bu
da Ku’ran’in mahlik olmadigint gostermektedir. Cilinkli yaratilan varliklar1 araci
kilarak istiazede bulunmak insani istegine gotiirmez. Yaratan kendisi muhta¢ olsaydi

baskasina yardim edemezdi.*® Son s6z olarak Ebu’l-Leys Kur’an mahliktur demeyi

terk etmenin ve bu konulara dalmamanin ¢ok daha dogru olacagini ¢iinkii bu konu-

%82 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s.116.

%83 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 23.

%84 Z{imer, 39/28.

%85 Ebw’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s. 94-95.

380 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1\V//54- IV/66.

387 Mislim, Zikir, 54.

%88 Bkz. Ebu’l-Leys, Bustanii’I-Arifin, ss. 94-96; Beyanii’l-jman, s. 3.
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nun ¢ok zor bir husus oldugunu belirtmektedir. insanin hem diinyas1 hem de ahireti
icin bu konuda susmasi ¢ok daha iyi olacaktir.*®®

Imam Maturidi’nin kelam sifatiyla ilgili goriislerine baktigimiz zaman ise o
Allah’1in kelam sifatiyla nitelenmesini hem akli hem de nakli delillere dayandirmak-
tadir. Allah, Musa ile konustu>° ve Onlardan bir béliik var ki Allah’in séziinii din-
ler.**" ayetleri Allah’in miitekellim oldugunu gdstermektedir. Zaten bu konuda alim-
ler arasinda bir goriis ayrilig1 yoktur. Goriis ayriliginin kelamimin mahiyeti hakkinda
oldugunu belirtmektedir. Allah’in kelami1 muhdes degildir. Muhdes olmasi duru-
munda bagkalarinin kelamiyla ayni statiiden kurtulamacaktir ve bu durumunda ben-

392

zesmeye yol agacaktir. Oysaki Hichir sey O’nun benzeri degildir.”* ayeti Allah’in

zatinda da sifatlarinda da benzesmenin olamayacagini gostermektedir. Zat-1 ilahiy-

ye’ye ait olan kelam biitiin yaratiklara ait olan kelamdan faklidir.>®

1.3. irade

Irade kelimesi; ravede fiilinden tiireyen erade kelimesinin masdaridir. Erade;
bir seri istemek anlamina gelir. Bir seyi temenni etmek, talep etmek, bir seyi sevmek
ve ona ragbet etmek anlamlarinda kullanilir. Ornegin: Malin ¢ok olmasini istedi
“erde kesrate’l-mal”, Onun igin hayir diledi “erdde bihi hayran™, Ilim elde etmeyi
istedi “erade talebe’l-1lm” gibi anlamlarda kullanilir. “Er&dellahu seyen” Allah bir
sey istedi, dendiginde yani Allah olmasim diledi, istedi (+\3) anlamna gelir.>**

Semerkandi, peygamber (s.a.s)’in Sana takdir edilen sey muhakkak isabet
edecektir, takdir olunmayan ise asla isabet etmeyecektir.**® hadisiyle ilgili ortaya
cikan ihtilaflar tizerinde durmaktadir. Bu hadis (zerinden kulun gunah fiilinde Al-
lah’in iradesinin etkisini agiklayan Semerkandi, Kaderiyye ve Mu’tezile’ye cevap

vermektedir.

%8 Ebu’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s. 96.

3% Nisa, 4/164.

%1 Bakara, 2/75.

%2 Sura, 42/11.

398 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.147.

%4 Abdulhamid Omer (6. 1424/2003), Mu’cemu’I-Lugati 'I-Arabiyyeti’l-Medsira, 11/958.
%% Epu Davud, Stinen, 16.
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Mu’tezile ve Kaderiyye, glinahkar olan kulun isledigi fiilden Allah’in irade-
sini ve mesietini (dilemesini) nefyetmekteler. Allah’in emretmedigi ve yasakladig

seylerin Allah’in iradesi ile meydana gelmedigini savunmaktalar.®

Onlara gore Al-
lah adildir. Allah’a ser ve zulum isnat edilmez. Bu fiilleri yapan kulun kendisidir.
Allah bu fiilleri dilememektedir. Allah’in emri disinda bir seyi istemesi Allah’in ada-
letsizligini gdsterecektir.>®” Semerkandi bu goriisleri elestirmekte ve bu goriislerin
dogru olmadigini savunmaktadir. Clnkl Allah’in iradesinin kulun isledigi gunah
fiillerinde bulunmadigimi séylemek, kulun iradesinin Allah’in iradesi Ustlinde tutul-
masina yol acacaktir. Bundan dolay1 onlarin goriisleri isabetli degildir.**® Ebu’l-Leys
mabhliikun iradesini Allah’in iradesinden {istiin tutmaktan sakindigini, Allah’in irade-
sinin dsttin, dilemesinin ise nafiz oldugunu beyan etmektedir.’®® Allah’in iradesi ve
kudreti biitiin varliklar tizerine galiptir. ister sevap olsun ister giinah olsun, olmus ve
olacak her sey Allah’in iradesi ve dilemesiyle meydana gelmektedir. O dilemedikge
hicbir sey olmamaktadir.*® Her sey Allah’in bilgisi dahilinde meydana gelir. O’nun
izni olmadan higbir sey meydana gelmez.*** Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz
dileyemezsiniz.**® ayeti de gostermektedir ki kul ister iman etsin ister inkar etsin bun-
larin hepsi Allah’m iradesi ile olur. Allah dilemedikge kul dileyemez. Iradenin ta-
mamu Allah’a aittir. Kulun ise bu fiilleri segmesi i¢in ciiz’i iradesi vardir.*®® Allah
irade ettigi zaman giinahkarmn giinah1 ve kafirin kifri caiz olur. Cunki Allah hidayet
yoluyla dalalet yolunu kullarina gostermis ve saat saatte kulun bu fiilleri yapmasi
icin istitdat yaratmistir.*** Allah kullarina vermis oldugu ciiz’i irade ile onlar1 serbest
birakmistir. Boylece insanlardan dileyen iradesini hayra kullanmakta, dileyen ise

serde kullanmaktadir.*® Bu iradenin hakikatini ise insan bilemez. Bilinmesi duru-

3% Es’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, s. 199; Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Fark-
lar, s. 83.

807 Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, s. 54.

% Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 4. Benzer bilgiler igin bkz. Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur an,
1/67.

9 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 4. Benzer bilgiler icin bkz. Ebu’l-Leys, Tefsiru’I-Kur ‘an,
11/67.

0 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/67.

O Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/297.

492 Tekvir, 81/29.

% Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, \/1/383.

4 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 4. Ayrica Bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 111/339-393-405.

5 Ebu’l-Leys, Tefsiru’I-Kur’'an, W67-71. Ayrica Bkz. Tefsiru l-Kur’an, V/251-303,
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munda Allah’m emsalleri ortaya cikacaktir.**® diyen Semerkandi bu goriisleriyle
Mu’tezile ve Kaderiyyeyi reddetmektedir. Ehl-i Siinnet’in de taat ve masiyeti Al-
lah’in emri ve rizast disinda kabul ettigini sdyleyen Semerkandi Ehl-i Siinnet’in bu

goriisiine katilmaktadir.*”’

Kullarin fiilleri hayir ve ser olmak iizere ikiye ayrilir. Ku-
lun hayir islemesi Allah’in dilemesi, iradesi, rizasi, emri, kazasi ve muhabbetiyle
meydana gelir. Kulun ser fiilini islemesi ise Allah’in dilemesiyle olur. Fakat Al-
lah’in, kulun ser fiilini islemesinde rizasi yoktur. Allah kullarinin kiifriine asla razi
olmaz.*® ayeti de kulun ser fiilini islemesinde Allah’in rizasinin bulunmadigini ifade
eder.*®

Semerkandi, Size bir iyilik isabet ettigi zaman bu Allah tandwr bir kotiiliik

410 ayetindeki kotiili-

isabet ettigi zaman ise bu nefsinizden (kendi yaptiklariniz) dir.
giin kuldan kaynaklanmasinin sebebini ise soyle agiklamaktadir. Bu ayet kotiiligiin
tek basina Allah’a izafe edilemeyecegini gosterir. Kotiiliigiin tek basina Allah’a izafe
edilmesi durumunda Ona kars1 bir saygisizlik olacaktir. Fiili yapan kuldur ancak bu
fiilin kuldan meydana gelmesi Allah’in yaratmasiyladir.*** Zira iyiligin de kétiiliigiin
de yaraticis1 Allah’tir. Ancak kotiluk tek basina Allah’a izafe edilemez. Kotiiligi
elde eden kulun kendisidir. Ebu’l-Leys izafetin tekrimi izafet ve tahkiki izafet olarak
iki kisma ayrildigin1 sdylemektedir. Téat ve ma’siyet tahkiki izafet digindadir. Tek-
rimi izafet ise taat, ikram edilen ve raz1 olunan seylerdir. Dolayisiyla tekrimi izafet
tek basina Allah’a izafe edilebilmektedir. Nitekim “hayir Allah’tandir” denir fakat
ser tek basina Allah’a izafe edilmez. Ancak biitiin olarak Allah’a izafe edilebilir,
412

Cunkil ayette Deki hersey Allah’tandi**? buyrulmaktadir. “** Dolayisiyla ayetteki

kotiiliik isabet ettigi zaman bu kendi yaptiklarinizdandr. denmesi bu fiilin tek bagina

“ Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 4.

7 Ebw’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 4.

%8 Z{imer, 39/7.

“ Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, |1/67.

19 Nisa, 4/79.

1 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 5; Ayrica Bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 11/68.

2 Nisa, 4/78.

3 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 5. Benzer bilgiler icin bkz. Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an,
11/68.



68

Allah’a izafe edilmemesindendir. Yoksa hayir da ser de Allah diledigi zaman olur.
Kul ancak kendisine verilen sinirli iradeyle bir tercihte bulunur.**

Imam Maturidi ise kullara ait biitiin fiillerin Allah tarafindan yaratildiginin
ispat edilmesi durumunda, Allah’in dilemesinin kullara ait fiillerin yaratilmasi konu-
sunda ele alinmasimin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Maturidi irade ve mesiet
kavramlarii ayni1 anlamda kullanmakta ve iradenin dérde ayrildigini soylemektedir.
Bunlardan ilki temenni anlaminda olmakta ve her konuda zat-1 ilahiyyeden uzak tu-
tulmas1 gerekmektedir. ikinci mana ise emredip bir seyi yapmaya ¢agirma anlaminda
olmakta ve faili yergiye maruz birakacagi her durumda Allah’tan uzak tutulmas ge-
rekmektedir. Uglincli mana ise bir seye riza gostermek anlaminda kullamildigini ve
ayni sekilde ikinci manadaki gibi faili yergiye maruz birakacag: her tiirlii eylemden
Allah’1in nefyedilmesi gerektigini sdylemektedir. Maturidi dérdiincii mana olarak ise
yenilgi ve baski altinda tutulmamasi ve fiilin planlanip irade edildigi sekilde meyda-
na gelmesi oldugunu bu manadaki iradenin ise Allah’a izafe edilmesinin zaruri oldu-
gunu soylemektedir. Cilinkii Allah her seyin yaraticisidir ve yarattigi seyler konusun-
da Allah’in cebir altinda tutulmasi imkansiz olmaktadir.**®

Maturidiyye alimleri Allah’in iradesinin hayriyla serriyle onun kaza ve kade-
riyle meydana geldigini sdylemekteler. Allah’in iradesi fiil ile beraberdir. Allah’in
eseri olan her sey onun iradesiyle olmaktadir. 18 jtaat fiili Allah’m kader kaza, irade
ve emriyle meydana gelmektedir. Masiyet fiili ise Allah’in kader, kaza, iradesiyle
meydana gelse de O’nun emri ve rizasi disgindadir.*"’ irade ve mesiet kavramlan ise-
tek manaya gelmektedir.**®

Ebu’l-Leys’in Maturidiyye’ye katildig1, irade ve mesieti onlar gibi kullarin fi-
illeriyle birlikte degerlendirdigi goriilmektedir.

4 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/67-68.

415 Bkz. Maturidi, Kitabu '+-Tevhit, ss. 549-562.

18 sabaint, Maturidiyye Akaidi, 140.

17 Hakim es-SemerkandT, es-Sevddu'l-A 'zam, s. 85; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidi Omer en-Neseff,
s. 9.

8 Sabaint, Maturidiyye Akaidi, 140.
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2. Allah’in Varhgi Nasil Bilinir

Ebu’l-Leys bu meselede Mu’tezile, Es’ariler ve Ehl-1 Siinnet’in goriislerini
ele almakta ve Ehl-i Siinnet’in goriisiinii savunmaktadir. Semerkandi bu konuda fark-
I1 goriislerin oldugunu, Mu’tezilenin insanin akliyla Allah’1 bilecegini savundugu-
nu*'® ve onlara gére insanlar akil bakimindan esit olduklarini sdyler. Kafirlerin ve
giinahkarlarm akillarini, nebi ve resullerin akillariyla esit tutmalarindan dolayi insa-
nin akliyla Allah’1 bilecegini diisiindiiklerini soyler.*?

Ebu’l-Leys bir diger goriisiin de Eg’arilere ait oldugunu ve Eg’arilerin Allah’1
ancak Allah’in kendisinin bilebilecegini, Allah disinda hi¢ kimsenin Allah’1 bileme-
yecegini savunduklarini séylemektedir. Semerkandi, Eg’ariler’in bu goriislerini Al-
lah, melekler, hak ve adaleti gozeten ilim sahipleri O Allah'tan baska gercgek ildh
olmadigina gahittir. O'ndan baska gergek ildh yoktur. Her zaman iistiin gelen ve her
seyi yerli yerince yapan da O'dur.*** ayetiyle reddetmektedir.*”? Yahudi bilginleri
Peygamberimize, sen bize Allah’in kendi vahdaniyetine taniklik ettigini, meleklerin
ve insanlarin da O’nun vahdaniyetine taniklik ettigini bildiren bir ayet sdyle dedigin-
de bu ayet inmistir.**® Bu ayette Allah Teala kendisinin, ilim sahiplerinin ve melekle-
rin sehadetini aciklamaktadir. Kulun sehadetinde siiphenin oldugunu sdyleyen kimse
Allah’in sehadetinde de siiphenin oldugunu sdylemis olacaktir.*** Oysa ki Allah
Teala kafirlerin durumuyla ilgili soyle buyurmaktadir. Isteyen de acizdir istenen de
acizdir. Onlar Allah’n kudretini hakkiyla bilemediler.** Bir mii’minin hakkiyla Al-
lah’1 bilmedigini sdyleyen kisi miiminle kafiri esit tutmaktadir. Bu ise ¢irkin ve kotii
bir dﬁsﬁncedir.426 Boylece O, Es’arilerin goriisiinii reddetmektedir.

Ebu’l-Leys, Allah kendisine giden yolu ve delilleri nasil agiklamigsa o sekilde
bilinir. Yani ma’rifet Allah’in bildirdigi sekliyle gerceklesir.*?” Biz ona egri ve dogru

419 Sehristani, el-Milel ve ’n-Nihal, s. 60.

20 Ebw’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, 31.
2L Al-i Imran, 3/18.

22 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 31.
2% Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/338.

24 Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, 31.
425 Hac, 22/73-74.

28 Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 32.
21 Ebw’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, 5.32.
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iki yolu da gdstermedik mi?*?® ve Allah kimin gonkinii Islam’a a¢missa o Rabbinden
gelen bir nur tizerinedir.**® ayetlerinin de bu goriisii dogruladigini ifade etmistir. Se-
merkandi bu goriisiin Ehl-i Stinnet’e ait oldugunu kendisininde bu goriise katildigini
ifade etmektedir. **°

Konuyla ilgili Maturidiyye’nin imami imam Maturidi’ye gére, kendisini tani-
yan kisi rabbini de tanimis olmaktadir. Insan sahip oldugu azalarin, gérme duyma
koklama gibi mahiyetlerini anlayamamaktadir. Kendi yasam seriiveninin de ne kadar
yasayacagl nerelerde bulunacagi, fizyoloji ve psikolojik ihtiyaglarini, bunlarin nasil
ortaya c¢iktigini tam manastyla tespit edememektedir. Kisinin var oldugu andan itiba-
ren nefsinin yasadig1 evreleri bilmesi uzak bir ihtimalde bulunmakta ve kisi sahip
oldugu niteliklerle birlikte nefsini kendisinin yaratmadigi ve yonetmedigi bilgisine
ulasmaktadir.*** Eger nefsinin yonetimi kendi elinde bulunsaydi, gegirdigi biitiin ev-
releri bilirdi. Bu durumlar i¢in kisinin kudreti bulunsaydi bilgisizlige itilmesi, kendi
ihtiyaclarii gidermesi ve biinyesinde bozulan taraflarini diizeltmekten aciz kalmaz-
di. Biitiin bunlar sonucunda sunu gostermektedir ki kendinin bu hallerini bilen kisi
rabbini tanimis olur. Kisi kendini tanimasi sonucu aciz olmayan bir alim ve rakibi
olmayan bir idare edenin oldugunu kavramakta, kendi yaratilis 6zelligini anlayan
insan hicbir varligin Ona benzemedigini kendi varligini taniyarak kavramaktadir.**?

Bu meselede Ebu’l-Leys, Mu’tezile’nin goriisiinli beyan etmekle yetinmekte,
Es’arilerin goriislerini ise beyan ettikten sonra reddetmektedir. Ehl-i Siinnet’in goru-
stinii savundugu goriilmektedir. Bu ise gostermektedir ki Ebu’l-Leys, Allah’in bilin-
mesi noktasinda nakli delilleri esas almakta Imam Maturidi ise akli delillerle bunu

savunmaktadir.

3. istiva

Istiva kelimesi seve (ss~) fiilinden tlireyen isteve (s siw)) fiilinin mastaridir.

Dik durmak, dengeli durmak, diiz olmak, olgunlagmak, esit olmak, manalarina gel-

428 Baled, 90/10.

429 7(imer, 39/22.

0 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Eber, 5.32.
31 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.220.

432 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 221-222.
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mektedir. Ala harf-i ceri ile kullanildiginda ise sahip olmak, otoritesine sahip olmak,

tistlenmek,*3

anlamlarina gelir.

Semerkandi Bu meselede Kerramiyye ve Miisebbihe mezheplerini elestirmek-
tedir. Onlar Allah’1 cisim olarak kabul ederler. Bundan dolayr olmali ki Ars’in Al-
lah’in mekéni oldugunu ve Allah’in da bu mekéna dokundugunu savunurlar.”** Se-
merkandi, Kerramiyye ve Miisebbihe’nin Ars’in Allah’in mekani oldugu goriislerini
elestirmektedir. Bu sebeple Allah’in Ars’a istivas1 meselesini ele almakta ve Rahman
arsa istiva etti*> ayetini aciklamaktadir. Semerkandi, onlarin Allah’1 bir cisim olarak
kabul etmeleri ve yaratilmislara ait olan inmek, binmek, gitmek, ylkselmek, bir
mekan tutmak gibi bir takim fiillerle vasiflandirdiklarindan*® dolay1 Allah’in Ars
iizerinde oldugunu kabul ettiklerini soyler.**” Semerkandf, Ars’in énceden olmadigi-
n1 ifade eder. Ars, Allah’in yaratmasiyla oldu. Ars’in sonradan var olmasi Allah’in
yarattiklar1 Uizerindeki azamet ve kudretini géstermesi icindir der.**®

Semerkandi, Rahman arsa istiva etti ayetinde kastedilen asil manay1 ancak
Allah’in bilecegini Allah disinda kimsenin bunu bilemeyecegini soylemektedir.**
Ars’a iman edip onun keyfiyeti hakkinda mesgul olmamak gerekir. Ancak ona iman
etmek sarttir. Allah kendi ihtiyacindan dolayr degil, kullarinin ihtiyacindan dolay1
Ars’1 yaratmustir. Ars, kullarin duasinin kiblesidir. Insan nasil ki namaz kilarken kib-
leye yoneliyorsa dua ederkende gonlu Ars’a yonelir. Herseyden armir. Rabbine tes-
lim olur ve Ona miiracaat eder. Duasi o zaman kabul olur.**® Bir diger agidan ise bu
ayet iki farkli manada da anlasilabilir. Bunlardan ilki Ars’in yaratilmasi Allah’in
yaratilmiglar {izerindeki azamet ve kudretini gostermesi icindir. Ikinci mana ise Al-
lah’in Ars’a oturma ihtiyacindan dolayidir ki bu miimkiin degildir. Bu mana Al-
lah’in muhta¢ olmasi anlamina gelir. Ancak Halik (yaratan) olan hicbir zaman muh-

441

tac olmaz.™" Her seyin yaraticisi Allah’tir. Ars’1 da yaratan Allah’tir. Allah ise yarat-

% Abdulhamid Omer (6. 1424/2003), Mu cemu I-Lugati 'I-Arabiyyeti’I-Medsira, 11/958.
% Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 161-171.

435 Bakara, 2/29; Taha, 20/5; Secde, 32/4.

% Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 130-136.

7 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 16.

8 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 16.

9 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/95; 11/397.

“0 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/397.

“! Ebw’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 16.
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t131 seylere muhtag degildir.*** Allah’in ars’a muhtag olmasi, Onu bir ihtiyaca mec-
bur kilar. Bir seyin varligina ihtiya¢ duyan varlik ise emredici olamaz. Bu sebeple
ikinci mana miimkiin olmamaktadir. Rahman arsa istiva etti ayetindeki mana Al-
lah’in yarattig1 varliklar tizerindeki azamet ve kudretini gostermesidir denilebilir.
Ayni1 zamanda Rahman arsa istiva etti ayeti Allah’in, Ars’1 (izerinde bulunan bitin

443

yarattiklarina hikmetmesidir.™™ Siiphesiz ki sizin Rabbiniz gokleri ve yerleri alti

Qiinde yaratan ve sonra arsa istiva eden Allah 7T aa

ayeti de bunu dogrulamaktadir.
Yani Allah yeri ve gogii yarattiktan sonra hitkmiinii Ars’a galip kilmigtir.*?

Ehl-i Siinnet’e gore de Allah’in Ars’1 vardir. Ancak Allah’in Ars’a ihtiyaci
yoktur. Ars, Allah’in azamet ve biyiikligini gostermektedir.**® Ehl-i Stinnet gori-
stinli benimseyen Semerkandi, Ehl-i Siinnet’in bu goriisiiyle de kendi goriisiinii des-
teklemektedir.**’

Ebu’l-Leys istiva meselesinde Kaderiyye ve Mu’tezile mezhebini de elestir-
mektedir. Onlarin Gokteki ilah da yerdeki ilah da odur**® ayetini delil gostererek,
Allah’mn her yerde oldugu goriisiinii reddetmektedir. Semerkandi’ye gore Mu’tezile
ve Kaderiyye’nin dedigi gibi olsaydi, Allah her seyin i¢inde olurdu. Bu ise Allah’in
hayvanlarin, bdceklerin, siriingenlerin de iginde olmasi anlamina gelirdi. Ayetin
kastettigi mana ise bu degildir. Kastedilen ilahi etkinin yerde ve gokte bulunan her
sey iizerinde etkili olmasidir.**® Nitekim imam Ebu Hanife’nin “Biz Allah’1 yiiksekte
zikrederiz asagida degil”** séziindeki “asagida olmamak”in rububiyet ve ul(ihiyetten
sayilmamasi gibi.*! diyen Semerkandi, Ars ile ilgili goriislerini bu sekilde beyan
etmistir.

Imam Maturidi’ye gore Rahman arsa istiva etti mealindeki ayetlerde Ars hii-

kiimdarlik manasina gelmektedir. Istiva ise hiikiimranlikta eksigi bulunmayan tam

“2 Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/95.

“3 Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 16; Tefsiru l-Kur’an, 1/397-V1/143.
% A’raf, 7/54.

> Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/397.

46 pazdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 354.

“T Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 17.

48 Zuhruf, 43/84.

“9 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 18.

*0 Ebu Hanife Nu’man b. Sabit b. Zta b. Mah (v. 150/767), el-Fikhu’I-Ekber, Mektebetii’l-Furkan,
1999, 5.135.

! Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 18.
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bir hakimiyet anlamina gelmektedir.**? Istivanin Ars’a nispet edilmesi ise iki sebebe
dayanmaktadir. Bu sebeplerden birincisi Ars’1 yiiceltmek icindir.**® Allah Ars’1,

kainat1 yaratip yonetilmesindeki hiiklimranliginin ve nesneleri yaratmasinin ardindan

454

belirtmistir.** ikincisi ise Ars’in yaratiklarin en azametlisi ve en heybetlisi olmasin-

dan dolay1 Ars’mn zikredilmis olabilecegidir.*>> Istiva ayetinin manasinin maddi yiik-

seklik olarak goriilmesi yanlis olmaktadir. Sizin Rabbiniz yeri ve gogii alti giinde

456

yaratti sonra arsa istiva etti”>° ayeti Ars’1 yiiceltmek ve Ars’in insan bilgisinin ula-

samayacagi bir yiicelikte oldugunu gostermektedir. Allah zatin1 azamet, hiikiimranlik
ve kudretle nitelemistir. Géklerdeki, yerdeki bu ikisinin arasindaki ve topragin altin-
daki her sey yalmizca O’ nundur.”®" ayeti de bunu gdstermektedir. Ars’mn yiiceltilmesi

8 fstiva kelimesi Allah’a nispet edildiginde mekan manasim anlamak

459

de boyledir.

caiz olmamaktadir.”™ Bundan dolay1 Allah’in mekanla nitelenmesinden nefyedilme-

sini de amaclamis olabilmektedir. Clinkll Ars mekanlarin en yiicesidir ve akillarin
Otesinde olup tasavvur edilemez. Bundan dolay1r Allah Ars’a atif yaparak biitiin
mekanlardan ve ihtiyagtan miistagni oldugunu ortaya koymaktadlr.460 Ancak ayetten

kastedilen mananin ne oldugunu Allah’a birakmak gerekir. Allah onu bize agikla-

461

mamistir.™ Maturidiyye alimleri de mezhep imamlarinin goriisiinii benimsemekte-

dir.*? Bu durumda Ebu’l-Leys’in, Ehl-i Siinnet ve Maturidiyye ¢izgisinde oldugu

gortlmektedir.

4, Ru’yetullah

Ru’yet raé (') fiilinin mastaridir. Bir sey gozlerle goriildiigii zaman “raé”
denir. “Raé el-hilali” (Hilali gordi) ctimlesinde oldugu gibi. Bir seye sasirildigt

zaman da “Raé” fiili kullanilir. “Elem tera keza” (bunu gérmedin mi?) ctimlesinde

452 Maturidi, Te vilatii'I-Kur an Terciimesi, 1/103.

453 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 167; Te vilatii'I-Kur’an Terciimesi, 1X/338.
44 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 1X/338.

455 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 167; Te vilatii'I-Kur’an Terciimesi, 1/103.
6 A’raf, 7/54.

47 Taha, 20/6.

458 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 167; Te vilatii'I-Kur’an Terciimesi, 1X/ 338.
49 Maturidi, Te vilatii’l-Kur'an Terciimesi, VI1/411.

460 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 169; Te vilatii'I-Kur’an Terciimesi, 1X/339.
461 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an Terciimesi, \//403.

*2Bkz. Hakim en-Nesefi, es-Sevadii'l-A zam, s. 305.



74

kullanildig1 gibi. Bu fiil “buldu” anlamina da gelmektedir. “raé seyen” dendigi za-
man “bir sey buldu” anlami vardir. “bir seyi diisiinmek” anlaminda”da kullanilir.
“Raé es-sahsu el-emr” (isi diisiindii yani teemmiil etti) gibi manalarda kulanilmakta-
dir

Ebu’l-Leys, cennet ehlinin, keyfiyetsiz ve tesbihsiz olarak Allah’t cennette
goreceklerini savunmaktadir. Bu diinyada Allah’1 nasil ki keyfiyetsiz ve tesbihsiz
olarak taniyorsak ayni sekilde ahirette de Allah goriilecektir.*®* Ancak kafirler ahiret-
te Allah’1 goremeyeceklerdir.*® Allah mii’min kullarma isledikleri salih amellerin ve
islerin karsilig1 olarak cennet ve cemalullah ihsan edecektir. Bu Allah’in mii’minlere
olan nimetlerindendir.*®® Yiizler vardir ki o giin 151l 1511 parlayacak Rablerine baka-

468

caklardir.*®" Giizel davrananlara daha giizel karsilik bir de fazlasi vardir.™" ayetleri

Allah’in goriileceginin delillerindendir. Semerkandi, Abdullah b. Abbas’in ayetteki
Bir de fazlast vardwr’ ifadesinin keyfiyeti bilinmeksizin Allah’in goriileceginin delili
oldugunu soyledigini ifade etmistir.*®® Aym sekilde Onlar orada her seye sahip ola-
caklar. Katimizda daha fazlasi da vardir.*® ayetindeki fazlahig da alimlerin ¢ogu
Allah’1 gérme olarak kabul etmistir.*”* Peygamber (s.a.s)’den gelen Siiphesiz ayin on
dordiinde ay’1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi goreceksiniz. Ayt gormekte nasil ki sikis-
miyorsaniz Rabbinizi gérmede de bir engel olmayacaktir.*'* hadisi de ru’yetullah’in
delillerindendir.*’® Cennet Allah’in iman eden kullarina verdigi bir ikram ve ihsandur.
Iman edenler Allah’m nimetlerine nail olacaklardir ve cennette Allah’in zatini bizzat

goreceklerdir. Iman edenler O’nu gérmenin lezzetinden cennet nimetlerini unutacak-

474

lardir.”™ Ancak Allah’1 gérmenin hakikatini ve keyfiyetini idrak edemeyeceklerdir.

Ciinkii insan Allah’in vermis oldugu gérme yetisini bile kavrayamamistir. G6zUn

8% Abdulhamid Omer (6. 1424/2003), Mu cemu I-Lugati 'I-Arabiyyeti’I-Medsira, 11/958.
% Ebu’l-Leys, Bustanii 'I-Arifin, s. 368-369.
5 Ebu’l-Leys, Tefsiru I-Kur 'an, V1/390.

8 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’'an, V1/102-121.
7 Kiyamet, 75/22-23.

%8 yunus, 10/26.

%9 Ebu’l-Leys, Bustanii 'I-Arifin, s. 368-369.
70 K af, 50/35.

" Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’'an, V1/61.

472 Buhari, Tevhid, 24; Muslim, /man, 299.
*3 Ebu’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s. 370.

44 Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 111/157.
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nasil gordiigiini idrak edemeyen insan, Allah’1 gérmenin hakikatini ve keyfiyetini
nasil anlayabilir ki? Bunu anlamakta aciz kalacaktir.*"®

Imam Maturidi Allah Teala’y1 gdérmenin hak oldugunu bunun ise idraksiz ve
keyfiyetsiz olacagim soylemektedir.*® Keyfiyet sekil sahibi olanlar igin miimkiindiir.
Allah’m bir baskasina benzemesi ise miimkiin degildir.*’”” Gozler O nu idrak edemez
ancak O, gozleri idrak eder.*® ayeti Allah’mn goriileceginin delilidir. Eger Allah g6-
rilmeseydi idrak edilememesinin belirtilmesinde bir hikmet bulunmazdi.*”® Zira Al-
lah disindakiler ru’yetsiz algilanamaz. Musa (a.s)’ 1 kavmiminin Allah’1 gérme tale-
bine karst Musa (a.s) onlar1 azarlayip “bunu istemeyin” dememistir. O, Allah’tan

kendisini gostermesini istemistir. Eger bu miimkiin olmasaydi bu uslubun kullanil-

480

mast da miimkiin olmazdi.™ Aymi sekilde Allah’in gériilmesi miimkiin olmasaydi

Musa (a.s)’1in bu istegi rabbini bilmeyisini gosterirdi. Bu ise O’nun elgiligine layik

481

olmadigi anlamina gelirdi.™" Yiizler vardwr o giin 51l 151l parlayacak Rablerine baka-

caklar.®® ayette bir seye bakmak anlami vardir. Giizel davrananlara daha giizel

483

karsilik bir de fazlasi vardw.” ayetindeki fazlalik ise Allah’a bakmak olarak tefsir

edilmistir. Bu sebeple bu ayetler ru’yetullahin delillerindendir.*®* Peygamber

(s.a.s)’den gelen Kiyamet giinii, on dérdiincii gece ayr gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de

goreceksiniz.*® hadisi de mii’minlerin cennette Allah’1 gdreceklerinin kamitidar.*®

Es’ariyye’nin Allah’in goriilmesinin gozle olabilecegi gibi bunun bilgiylede
olabilecegi487 goriisiinii Imam Maturidi kabul etmez. Ona gore Allah’in gériilmesi
“bilgi” manasinda degildir. Gérme cennetlikler igindir. Bilgi ise hem cennetlikler
hem cehennemlikler i¢indir. Zira o giin herkes Allah’1 bilmede birlesecektir. Ru’yet

ise hicbir vesvese ve sliphenin olmadig, istidlalle elde edilemeyecek sekilde bizzat

5 Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 11/327.

78 Maturidi, Kitabu't Tevhid, s. 178.

T Ebw’l-Leys, Tefsiru’'l-Kur’'an, XV1/314.

478 En’am Suresi 6/103.

418 Maturidi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, VII59; Kitabu t-Tevhid, s.178.
480 Maturidi, Te vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 1/161.

8L Maturidt, Kitabu't Tevhid, s.179.

82 K iyame, 75/22-23.

“83 Yunus, 10/26.

8 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s5.181-182; Tefsiru’l-Kur’an, \/1/60-61.
485 Buhari, Tevhid, 24.

8 Maturidi, Kitabu 't Tevhid, $.182; Tefsiru’l-Kur'an, XV1/313; V1/61.
*87 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s.124.
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488

miisahade ile olacaktir.™ Maturidiyye alimleri de mezhep imamlariyla ayni goriisii

paylasmaktalar. Onlara gore de ahirette Allah keyfiyetsiz olarak goriilecektir.*®
Ebu’l-Leys bu meselede de Maturidiyye ile ortak kanaat belirtmis, O da
Imam Maturidi gibi mii’'minlerin cennette Allah’in keyfiyetsiz olarak goriilecegini

savunmustur.

5. Kaza ve Kader

Kader ve kaza mevzusu mezheplerin tzerinde ¢okga durduklart ve bu bag-
lamda birgok konuyu (hisun-kubuh, kullarin fiilleri, hayir-ser, hikmet-sefeh gibi) ele
aldiklar1 i¢in 6nemli bir mevzudur. Semerkandi, kader ve kaza mevzusu (zerinde
konusmay1 uygun gérmese de kader ve kaza konusuna kisaca deginmistir. Ciinkii o
da bu konuyu kullarin fiilleriyle baglantili oldugunu®® diisinmektedir. Bu sebeple
burada kader ve kaza kelimelerini agiklamak yerinde olacaktir.

Kader, sozliikte miktar anlamina gelmektedir, bir seyin miktarina sinirina ka-
der denir. Allah’in, bir sey hakkinda onun igin istedigi sekilde sonucunu, smirini ve
miktarini belirlemesidir.*** Allah’in ezelde hiikmiiyle, esyay: yaratmasinda belirledi-
gi sinir ve diizene de kader denir. Kaza ise emretmek, hitkmii ger¢eklestirmek, takdir
etmek, yapmak, “° hiikiim vermek manalarma gelmektedir.***

Imam Maturidi kaza ve kader kelimelerini su sekilde agiklamaktadir. Kaza
kelimesi, bir seye hikkmetmek ve onunla ilgili sdylenebilecek son s6zii soylemektir.
Nesne ve olaylar1 “yaratma” anlaminda da kullanilir. “Bildirdi”, “haber verdi” gibi
anlamlari da vardir. Bu manalarda kullanildiginda bu kelime Allah’a izafe edilebilir.
Bu kelime “Yapip bitirdi” manasina da gelebilir. Ancak bu manada kullanildiginda

Allah’in bir isle ugrastigr anlami ¢ikacagi i¢in Allah’a izafesi uygun degildir.494 Ka-

88 Maturidi, Tefsiru 'l-Kur’an, XV1/313; V1/63; Kitabu't Tevhid, 5.184.

8 Bkz. Sablni, Maturidiyye Akaidi, ss. 87-92; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A ’zam, s. 207;
Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 8.

0 Ebu’l-Leys, Bustanu 'I-Arifin, s. 404.

! ibn Faris, Ebu’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
HemedanT (v. 395/1004), Mu cemu Mekayisu’l-Luga, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 2001, s.
846.

92 Abdulhamid Omer (6. 1424/2003), Mu’cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Medsira, 1/1781.

*%3 [bn. Faris, Mu’cemu Mekayisu’l-Luga, S. 846.

“% Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 583-584.
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49 Kader ise her seyi hayir-ser, hiisiin-

za bazen emir vermek anlamina da gelebilir.
kubuh, hikmet-sefeh bakimindan sahip oldugu deger ve hitkkme gore yaratmaktir. Ya
da her seyin meydana gelecegi zaman ve mekani, hak veya batil olusunu, doguracagi

4% fmam Maturidi, kaza ve kader konusunu kullarmn

mukafat ve cezayi belirlemektir.
fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi konusu igerisinde ele alinmas1 gerektigini du-
sinmektedir. * Ancak kader ve kaza mevzusunda insanlarin kendilerini soyutlama-
lar1 dogru degildir. Insanlarin se¢imini Allah bildigi i¢in, Allah halk etmistir. O’nun
halk, irade ve kazasi sayesinde insanlar sectiklerine ulasmaktadlrlar.498 Insanlarin
yaptiklar1 Allah’in takdirinde yer aldig igin insanlar bu fiilleri islemis veya mecbur
tutulmus degillerdir. Kader ve kaza kavramlar1 olmasaydi da insanlar bu fiilleri ya-
pacaklardi. Bir diger durumda insanlar bu fiilleri islediklerinde kader ve kaza’y1 du-
sinmemekte ve onlardan dolay1 bir sey yapmamaktadirlar.*®® Maturidiyye alimlerine
gore ise, Allah’in yaratmasi ve iradesiyle meydana gelen her sey Allah’in kader ve
kazasina baglidir.”® Mii’min hayir ve serrin Allah’tan geldigine iman etmelidir. An-
cak herseyi kazaya baglamak veya kazay1 reddetmek kiiflirdiir. Bu ikisinin aras1 ise
imandur.”™

Ebu’l-Leys ise, yukarida belirtildigi gibi kaza ve kader meselesine ¢ok kisa
olarak deginmektedir. Kader ve kaza konusunda konusmamaya gayret edilmesi ge-
rektigini savunur. Ona gore Kisi, gli¢ yetirdigi miiddetce bu konuda konusmamasi
daha hayirlidir.®®* Semerkandi’nin bu konuda susmay1 daha hayirli gérmesinin sebe-

503

bi ise kader hakkinda konusmay1 nehyeden hadislerin olmasidir.””® Ancak Semer-

kand kullarin fiilleri ve istitdat konularini agiklarken bu konularin kader ve kazayla
baglantili olduguna deginmis®™ ve kader ve kaza kelimeleriyle ilgili kisa agiklamalar
yapmakla yetinmistir. Ona gore Kaza, k&zi (hukmi veren)’nin yani Allah’in sifatidir

ve bu sifat muhdes (yaratilmig) degildir. Allah’in hilkmii de muhdes degildir. Al-

495 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, \//18.

4% Maturidi, Kitabu '+-Tevhid, s. 585.

7 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 582.

498 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 588.

499 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 588-589.

°%0 sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 152.

1 Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A’zam, s. 77.
%02 Bbu’l-Leys, Bustanu 'I-Arifin, s. 404.

%3 Ebu’l-Leys, Bustanu I-Arifin, s. 404.

04 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 13.
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lah’in hakkinda hiikiim verdigi sey ise muhdestir ve bu Levh-i Mahfuzda yazilidur.
Allah’mn belirlemis oldugu kader ve kaza herhangi bir degisime ve doniisiime ugra-
masada Allah’in takdir etmis oldugu seyler degisime ugrayabilir.’®® Allah her seyi bir
Olciiye gore yaratmistir. Her varlik kendisi i¢in takdir edileni gt')recektir.so6 Hayir da
ser de ancak Allah’tandir. Allah dilemedik¢e onlarin hicbiri meydana gelmez. Allah

%07 Allah ezelde kaza ettigi seyi yapacak-

neyi tekdir etmisse ancak o meydana gelir.
tir. Allah’in kazasinda bir degisim s6z konusu degildir. Degisme ancak Allah’in hak-
kinda hiikiim verdigi seyler icin gecerlidir.>*®

Semerkandi insanlar1 kader ve kaza konusunda dort gruba ayirmaktadir. Bun-
lardan birinci grup Hz. Ali gibi baslangi¢ ve son itibariyle saadetine hiikkmedilenler-
dir. Ikinci grup Ebu Cehil gibi baslangig ve son itibariyle kétiiliigiine hikmedilenler,
lictinci grup ise Hz. Ebu Bekir gibi sonu itibariyle saadetine hiikkmedilenlerdir.>®
Ebu’l-Leys Insanlar1 kader ve kaza konusunda dort gruba ayirsa da dérdiincii grubu
zikretmez. Dordlnci grubun ise baslangicta saadetine, sonunda ise sekavetine hiik-
medilenler oldugu s6ylenebilir. Hz. Peygamber (s.a.s)’den gelen Sizden biri cennet-
liklerin yaptigi isleri yapar ve kendisi ile cennet arasinda sadece bir arsin mesafe
kalir da sonra anne karminda yazilan yazimin hiikmii éne geger. Cehennemliklerin
yaptigi isleri yapar ve cehenneme girer...>'® hadisi de bunu dogrulamaktadir. Semer-

kandi degisimin Allah’in kader ve kazasinda olmadigini, degisimin, hakkinda hiikiim

verilen seylerde oldugunu anlatmak igin bu 6rnegi vermistir.”"*

5.1. Kullarin Fiilleri

Fiil; feale kokiinden is, hareket, olus anlamlarina gelmektedir. Cogulu efal ve
fial’dir. Terim olarak ise tesir etmektir, bir seyin olay iizerindeki kuvvetli etkisidir.>*?
Kullarin fiilleri, mezhepler arasi tartismali konular arasinda yer almaktadir.

Bu konu kader ve kaza baglaminda degerlendirilmektedir. Semerkandi bu meselede

505 Ebuw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 13.

0% Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1V/338.

07 Ebw’l-Leys, Tefsiru’I-Kuran, 111/89.

%8 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 13.

9 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 13.

%10 Buhari, Bed il-Halk, 6; Mislim Kader, 1.

1 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 13.

S22 Abdulhamid Omer, Mu cemu’I-Lugati’l-Arabiyyeti’'I-Medsira, 111/1726.
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kullarm fiillerinin hakiki mi yoksa mecazi mi oldugu goriisleri tizerinde durmaktadir.
Kaderiyye ve Cebriyye mezheplerinin konuyla ilgili goriislerini elestirmektedir. Ceb-
riyye’ye gore kulun hicbir fiili yoktur ayn1 zamanda fiil isleme kudretine de sahip
degildir. Kul bu fiilleri yapmaya mecburdur. Bu fiiller mecaz olarak kula isnat edil-
mistir.”™® Kaderiyye’ye gore ise insanlarin yapip ettikleri kendi kesbleridir. Allah
insanlarin fiillerinin yaraticist degildir.>* Ebu’l-Leys, Kaderiyye ve Cebriyye’nin
gorlslerine katilmaz o kulun fiilinin Allah’in yaratmasi ile meydana geldigini sOy-
ler.*™ Kulun kendisi hicbir sey yaratmaya muktedir degildir. Kul ancak iradesiyle
caligir. Allah da onun ¢alistigini yaratir. Kul ser islerse Allah onu da yaratir fakat

Allah’in serre rizasi yoktur.>'®

Allah bu fiilleri yaratsa da bu fiilleri kazanan kulun

kendisidir.>'” Kul hayr ya da serri islediginden dolay1 bu fiillere karsilik sevap ya da

ceza alir. Kulun sevaba veya cezaya carptirilmast Allah’in bu fiilleri yaratmasindan

dolay1 degildir.>*® Ebu’l-Leys bu konuda en dogru goriisiin Ehl-i Siinnet’e ait oldu-

gunu, Ehl-i Siinnet’e gore ise kulun fiilinin hakiki fiil oldugunu séylemektedir.>*®
Ebu’l-Leys Cebriyye’nin kullarin fiillerinin hakiki anlamda degil de mecazi

anlamda oldugunu520 ileri siirmelerine kars1 ¢ikmaktadir. Semerkandi’ye gore kulun

fiilinin mecazi anlamda olmasi kuldan korku ve timidin kaybolmasina sebep olmak-

tadir. Bu durumda kul isledigi fiilin kotiliigiinden korkmaz ve yapmis oldugu ameli-

nin kendisine hayir getirmesini de beklemez. Kulun Allah’tan korkmamasi ve

O’ndan Umidini kesmesi ise kiftrdir. Oysa ki Allah Teala Allah’in rahmetinden

timit kesmeyin®* ve Kdfir olan topluluktan baskasi Allah’n rahmetinden iimit kes-

mez.>* buyurmaktadir.”®® Korkunun ortadan kalkmasi durumu da kullugun yok ol-

masia ve Allah’a olan inancin kaybolmasima sebep olmaktadir.’** Kul bu durumda

yaptiklarindan kendisini mes’ul tutmayarak yaptigi fiilleri Allah’a isnat eder. Bu fiil-

513 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 102-104.

>4 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83.

S5 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 10. Ayrica bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 11/69.

518 Ebw’l-Leys, Tefsiru'l-Kur’an, N/170.

St Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’'an, V/303.

18 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 10. Ayrica bkz. Tefsiru’I-Kur an, 11/69.

1 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 11.

*2% Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 102.

°2L Zumer, 44/53.

*22 yusuf, 12/87.

5B Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-EKber, s. 11. Benzer bilgiler icin bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 11/70.
524 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 11.
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leri kendisine Allah’mn yaptirdigini sdyler ve Allah’tan korkmaz.**® Bu ise cok daha
kot bir durumdur.>®® Semerkandi, béylece Cebriyye’nin kullarin fiillerinin mecazi
oldugu goriisiinii reddetmektedir.

Ebu’l-Leys kendisinin de dogru goriis olarak zikrettigi Ehl-i Siinnet’in gori-
stnu benimsemektedir. Kaderiyye’nin Allah’in sifatlarini kula nispet etmesiyle, Ceb-
riyye’nin ise ¢irkin fiilleri Allah’a izafe etmesiyle dalalete diistiiklerini savunmakta-
dir.*

Imam Maturidi, fiillerin kullara hakiki manada nispet edilmesi gerektigini be-
lirterek bunu inkar edenin “gercege karsi bile bile direnen kisi” konumunda oldugunu
soylemektedir. O, kullarin fillerinin hakiki anlamda oldugunu hem akli hem de nakli
delillerle savunmaktadir.”®® Nakli deliller fiillerin hem emredilip ve yasaklanmasi
hem de fiile azap veya miikafat baglanmasi agisindan iki grup olmaktadir. Diledigini-
zi yapm,529 Hayr i§leyin530 Allah onlara yaptiklarini pismanlik ve UzUntii kaynagi
olarak gosterir.>®! Kim zerre miktar: hayir islerse.”® ayetleri insanlarm yaptiklarini
fiil olarak isimlendirmektedir. Bu isimlendirme ise emir, nehiy, vaat ve vaid’den
kaynaklanmaktadlr.533 Onlarin onlerinden bir set arkalarindan bir set ¢ektik boylece

k.534

gozlerini perdeledi ayetinde gegen perdeleme fiilini onlar yapmis olsa da bu fiil

Allah’a nispet edilmektedir.>®*® Oldiirmek, savagsmak, heva ve hevesinin pesinden
kosmak gibi fiiller yaratiklar tarafindan islenen gergek fiillerdir. Ancak Allah kendi-

sine nispet etmektedir. Allah’in kendine nispet etmesi insanlarin fiillerini Allah’mn

yarattigina isaret etmektir.>*

Ihtiyari fiillerin Allah’a nispet edilisi kullara aidiyetini ortadan kaldirmamak-
tadir. Fiillerin mahiyetleri ve Allah tarafindan yaratilmalar1 agisindan Allah’a aittir-

ler, islenmeleri (kesb) agisindan ise kullara ait olmaktadirlar. Ayn1 zamanda Allah

5 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'I-Kur’an, 11/70.

526 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 11.

527 Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’I-Ekber, s. 11.
528 Maturidi, Kitabu '+-Tevhid, s. 438.

529 Eyssilet, 41/40.

%0 Hac, 22/77.

%31 Bakara, 2/167.

%32 7Zjlzal, 99/7.

53 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 438.

534 vasin, 36/9.

535 Maturidi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, X11/80.
536 Maturidi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, V/112.
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kullara emirler ve yasaklar yoneltmektedir. Kullarda kendilerine ait fiillerin bulun-
mamasi durumunda bu emir ve yasaklarin yoneltilmesi imkansiz olmaktadir.”®’

AKkli delilere gelince Allah mahlikat1 yaratmada tek oldugunu haber vermek-
tedir. Bu da fiillerin yaratma ve insa etme agisindan Allah’a, onlari kazanma yani
kesb agisindan ise mahlikata ait oldugunu gdstermektedir.”®® Allah Teala itaat ede-
nin mukafatlandiracagini isyan edenin ise cezalandirilacagini bildirmektedir. Eger
itaat ve isyan Allah’in fiili olsa bu fiillerin sonucunda Allah muhatap olur. Oysaki bu
fiillerin muhatab: insandir. Dolayisiyla fiillerin de onlara ait olmasi gerekmektedir.
Taat, masiyet ve ¢irkin olan fiillerin Allah’a nispet edilmesi onun miikafat ve cezaya
muhatap olmasim teskil etmesi agisinda uygun olmamaktadir. Netice olarak Imam
Maturid fiillerin hakikat ve kesb anlaminda kula ait oldugunu yaratma (halk) anla-
minda ise Allah’a ait oldugunu séiylemektedir.539

Maturidiyye’yenin goriisiine bakildiginda onlara gore de fiillerin yaraticisi
Allah’tir.>* Kullarn fiilleri ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan bir kismi Allah’in kulda
kendi kudret ve iradesi olmadan yarattig fiillerdir ki bunlar titreme gibi. Diger kisim
fiiller ise Allah’in onda kulun kendi kudret ve istegiyle yarattig: fiillerdir. Bunlar ise
ihtiyaridir. Kulun fiili kesb karsiligin1 alirken, Allah’in fiilleri halk olarak isimlen-

542

mektedir.>* Allah her seyi yaratandir.>** ayeti de gostermekedir ki bu fiillerin yarati-

cist Allah’tir.>*® Masiyet ve taat kabilinden biitiin fiiller Allah’in iradesi, mesieti,
hiikmii, kazas1 ve takdiriyle olmaktadir.>*

Sonug olarak goriiliiyorki Semerkandi, Maturidiyye gibi>*® fiillerin kullara ait
oldugunu ancak kulun yaptig1 bu fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu sdylemekte-
dir.>*® Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan fiillerin meydana gelmesi icin gerekli

olan istitaat konusuna gegmek yerinde olacaktir.

537 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 439.

538 Maturidi, Te vilatii’I-Kur an Terciimesi, XV1/164, X11/230.

539 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 440.

>0 sabiint, Maturidiyye Akaidi, s. 131; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Neseff, s. 9.
> Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 131.

%2 7{imer, 39/62.

3 Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-A ’zam, s. 112.

4 Omer en-Nesefi, Metnii Akaidi Omer en-Nesefi, s. 9.

55 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 439.

8 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, VI303.



82

5.2. istitaat

[stitaat, fiilin ger¢eklesmesini saglayan vasitadir. Fiilin meydana gelmesi is-

titdatin varhgmna baglidir.>"’

Ebu Hanife istitdati kulun, kendisiyle kotiiliik isledigi
fiil olarak tanimlamaktadir. Taat ameli i¢in islenen fiil de istitdatla meydana gelmek-
tedir. Kulun cezalandirilmasinin sebebi ise Allah’in iyilikte kullanilmasini emrettigi
istitdat1 kulun kotii fiillerde kullanmasindan dolayldlr.548 Ebu’l-Leys, kulun hayir i¢in
de ser i¢in de kullandig1 istitaatin fiille beraber oldugunu, fiilden 6nce veya sonra
yaratilmadigini savunmaktadir. Ciinki istitaat ve fiil birbiriyle baglantilidir.>*® Ancak
fiili yapma kudreti o anda verilmektedir. Yani kul fiili yaparken fiili yapma kudreti
yaratilmaktadir.>*® Semerkandi, Kaderiyye’nin, Allah’in énceden kula vermis oldugu
bir istitdatin bulundugunu ve kulun kendisine verilen bu istitdatla yapmak istedigi
biitiin fiillerini yarattigi®® goriisiine karst ¢ikmaktadr. istitdatin kulda énceden bu-
lunmasi durumunda kul, Allah’a muhtag olmaz ve bu durumda kul kendisi icin iste-
digi her seyi yapar. Kulun istedigi her seyi yapabilmesi onun Allah’a olan ihtiyacini
ortadan kaldirir. Bu ise kiifre sebep olur. Bu nedenle Kaderiyye’ nin goriisii isabetli
degildir.>

Istitaat ile ilgili bir diger konu ise Es’ariyye nin gii¢ yetirilemeyen (teklif-i
ma 4 yutak) seyi Allah’m kullarindan istemesinin miimkiin olduguyla®™? ilgilidir,
Semerkandi Es’ariyye’nin bu goriisine katilmamaktadir. Allah, Kur’an-1 Kerimde
Allah hic kimseye giiciiniin iizerinde yiik yiiklemez.>** buyurmaktadir.>> Bu ayet gos-
teriyor ki Allah kimseye yapamayacagi giiciiniin iizerinde bir seyi teklif etmemekte-

dir.>*® Semerkandi, Ey rabbimiz bize gii¢ yetiremeyecegimiz seyleri yiikleme™' ayeti-

7 yusuf Sevki Yavuz, “Istitdat”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII/399.

%8 Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 76.

SSEbu’l-Leys, Serhu I-Fikhi 'I-Ekber, s. 10.
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ale’l-Ehli’l-Ehvd ve’[-Bid a, thk. Muhammed b. Zahid b. Hasan el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye
1i’t-Turds, Misiri, ts. s. 174; Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83.
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nin gii¢ yetirilemeyen seyin kula teklif edilebilecegine delil olmadigim savunur.®

ClnkU peygamber (s.a.s) kendini degil immetini diisiindiigii i¢in Allah’tan bu istekte
bulunmustur.>®® Rabbimiz bize éncekilere yiikledigin gibi agwr yiik yiikleme®™ ayeti
de dikkate alindiginda, Hz. Peygamberin bu duasinda takatin kaldirilmasinin degil
yiikiin hafifletilmesinin istendigi ortaya ¢ikmaktadir. Yiikiin kaldirilmast sonucu or-
taya cikmamaktadir.”® Ayn1 zamanda bu ayet gostermektedir ki Allah biitiin giigliik-
leri Peygamber’in iimmetinden kaldirmis, onlara liitufta bulunmus, emirlerini hafif-
letmis™®? ve ancak her ferde gii¢ yetirebileceklerini yiiklemistir. insan miikellef ol-
madan higbir seyden sorumlu tutulmamustir.’®® Allah’in Rahim adinin 6zelliklerinden
biri de kullarindan ancak yapabileceklerini istemesi ve gi¢ yetiremeyeceklerini iste-
memesidir.>*

Imam Maturidi ise istitdat1 ikiye ayirmaktadir. Bunlardan ilki sebeplerin mii-
sait, vasitalarin saglikli oldugu istitaat ve fiillere ait istitaattir.”®®> Sebepler ve haller
istitaat1 fiilden énce bulunmaktadir.>® Fiillerin meydana gelmesi kendisine bagh
olmakla beraber bu istitiat, fiillerin meydana gelmesi i¢in degildir. Allah bunu dile-
digine vermektedir. GucU yetmeyen altmis yoksulu doyuru r.%%7 Eger giiciimiiz yetsey-

k. 568

di seninle beraber elbette sefere ¢ikardi gibi ayetlerde ve benzeri ayetlerdeki

istitdat fiilin meydana gelisini saglayan degil sebeplerin ve faile ait hallerin miisait

569 7

olmasi anlaminda olan istitaat olmaktadir.”™ Insanlardan oraya gitmeye giicii yetene,

Allah icin giderek o evi haccetmesi farzdir.>™® ayetindeki istitiatin manasi kendisinin
bulunmamasi durumunda bir hitabin olugsmayacagi ve bundan yoksun bulunan kisi-

nin de fiile muhatap tutulmayacagidir.>’* Sonug olarak yiikkimli tutulmak ve ilahi

558 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 12.

9 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1/321.

%60 Bakara, 2/286.

581 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 12.

%2 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1/321.

%3 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1\V//281.

54 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/36.

%5 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 495; Te vilatii'I-Kuran Terciimesi, 11/255.
56 Maturidi, Te vilatii’I-Kur'an Terciimesi, 11/255.
%7 Miicadele, 58/4.

58 Tevbe, 9/42.

%9 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 495-496.

570 Al-i imran, 3/97.

S Maturidi, Kitabu '-Tevhid, s. 498.
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emre muhatap olmak haller ve sebepler istitiatina girmektedir.’’? ikinci grup istitaat
ise fiile mahsus olup herhangi bir sekilde mevcut olmasi durumunda fiilde muhakkak
onunla beraber meydana gelmektedir.>”® Kudret, fiil ile beraber bulunmadig takdirde
fiilin bu kudretle gergeklesmesi miimkiin olmamaktadir. Kudretin fiilden bir zaman
dilimi bile uzak kalmasi ayni sonucu ortaya ¢ikarmaktadir.””* Buradaki fiil ise ihtiya-
ri fiil olup yapilmasi durumunda sevap veya cezay1 gerektiren fiildir. CUnki fiillerin
kendileriyle meydana geldigi kudret (Istitaat)‘ler, sartlar cercevesinde kendi baslarina
meydana gelseler kisi bu fiiller olusmadan bu kudretle yetinmis olacak ve Allah’a

57 jstitaat kendisi

muhta¢ olmayacak. Oysaki biitiin yaratilanlar Allah’a muhtagtir.
acisindan bilinebilen mahiyeti anlagilacak bir sey degildir. Onun olma sebebi fiilin
meydana gelmesi igindir, o olmadan fil meydana gelemez. Fiilin varligi ona baglidir.
Bu durumda fiilin istitdata daha 6nce degil meydana gelme esnasinda ihtiyaci vardir.
Bu durumda istitdatin fiille beraber olmasini gerektirir. Ayn1 zamanda fail olmayan
bir k&dirin bulunmasi nasil ki s6z konusu degilse acizin fail olmasi da s6z konusu
degildir. Bu bdyle olunca bir taraftan kudretin var olmasi diger taraftan fiilin olmayi-
sina hilkmetmek isabetli degildir. Kudret ile fiilin yaratilmistan ortaya ¢ikmasi bera-
berdir.>"

Istitadt hem hayir hem de ser igin gecerli olmaktadir. Ciinkii bir seyin hem
kendisine hem de ziddina elverisli olmasi istitadtinda hem kendisine hem de ziddina
yonelik olmasin1 gerekli kilmaktadir. Bir fiile elverisli olup onun ziddina elverisli
olmayan durum iradi bir durum degil zorlanan bir durum olmaktadir. Istitadtin da iki
zit olan seyin olmasina elverigli olmadigi durumunda, ihtiyari durum degil mecburi
bir durum ortaya gikacaktir.>”’

Ehl-i Sunnet ve Maturidiyye de fiilin meydana gelebilmesi igin istitdatin fiil-

den Once degil, fiille beraber meydana gelmesi gerektigini savunmaktadir.®’® Cunki

572 Maturidi, Te vilatii’I-Kur an Terciimesi, 11/256.

53 Bkz. Maturidi, Kitabu '+-Tevhid, ss. 499.

S8 Maturidi, Te vilatii’I-Kuran Terciimesi, 1/177.

5 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 503.

56 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s. 504.

S Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 506-507.

578 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s.177; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 9.
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kudretin bekas1 ve siirekliligi bulunmamaktadir.>”® Kula ait olan istitdat bir arazdir ve
arazin siirekli olmas1 diisiiniilemez (muhaldir). Istitiat fiilden once olsayd: fiilin
meydana gelis esnasinda bulunmayacak dolayisiyla fiil kudretsiz kalmis olacakti.
Sayet bu miimkiin olsayd: fiilin aciz kimseden de meydana gelmesi mimkin olurdu.

>80 {stitaat sebeplerin, aletlerin ve organlarin elve-

581

Bu ise diisiiniilemez bir durumdur.

rigli olmasiyla miimkiindiir. Teklifin sihhati de bu istitaata dayanmaktadir.

C.NUBUVVETLE iLGIiLi MESELELER

1. Peygamberlerin Masum Olmasi

Resul kelimesi “rasele” fiilinden gelmektedir. Allah’in seriatla gonderdigi, o
seriatle amel eden ve onu insanlara agiklayan kimselere resul denir. Nebi ise nlbuv-
vet sahibi olan Allah’tan haber veren kisidir. Nebiler ise, Allah’in dinini ve seriatini
yarattiklarina haber vermesi igin sectigi kisilerdir. 582

Semerkandi’ye gore nebiler ve resuller hari¢ insanlar ve cinler glinahlardan
korunmus degillerdir.”®® Peygamberler Allah katinda diger insanlardan cok daha faz-
la tistlindiirler. Bu sebeple onlarin mesuliyetleri diger insanlarinkinden fazladir. Pey-
gamberler ismet sifatiyla muttasif olduklari i¢in onlardan hata sudur etmez ancak
ayak kaymasi diye isimlendirilen zelle sudur eder.”®* Pegamberler biiyiik giinahlar-
dan korunmuslardir. Zira onlar bu gunahlardan korunmus olmasaydilar yalan soyle-
mekten kendilerini koruyamazlardi. Peygamberden yalan sudur etmesi ise ona risalet
verilmesine engel olurdu. Ancak peygamberler blyiik glnahlardan korundugu gibi
kiiciik giinahlardan korunmus degillerdir. Peygamberler, kiyamet giinii Allah
Teala’nin sefaat i¢in izin verecegi kimseler olmalarindan®® dolayr onlarin kiigiik
giinahlardan korunmus olmalar1 sefaat makaminda bir zayiflik meydana getirirdi.

Gunku herhangi bir musibete ugramamis birinin musibete ugramis birini anlamasi

°" Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s.177.

°80 Bkz. Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 125.

%81 Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Neseff, s. 9.

%82 Abdulhamid Omer (6. 1424/2003), Mu cemu’I-Lugati’I-Arabiyyeti'I-Medsira, 11/889.
%83 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, 5.26; Tefsiru 'I-Kur'an, VI351.

%84 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, IV/47. Ayrica bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 1V/178.

% Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/182.
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zor olurdu.*® Bu durum tipki peygamberlerin giinahtan korunmus olmalarina ragmen
Allah’mn, peygamberine, dnce kendisi icin daha sonra immeti igin tevbe ve istigfarda
bulunmasini istemesi’ gibidir.

Peygamberlerin zelle diye isimlendirilen kiiciik giinahlar1 olabilecegini sdyle-
yen Semerkandi, bazilarinin kiigiik glinahi zikretmeyip yerine zelle kelimesini kul-
lanmalarin1 anlamsiz bulmaktadir. Ona gore bu iki kelime arasinda bir fark yoktur.
Ikisi de ayn1 manaya gelmektedir.‘r’88

Ebu’l-Leys Mu’tezile’nin, peygamberlerin blylk ve kiglk ginahlardan ko-
runmus olmalarint onlarin sefaat etmeyecekleri goriisiinden kaynaklandigini belirt-
mektedir.*®®

Semerkandi kiigiik giinahin Cebrailin resiillere hakkinda vahy getirmedigi du-
rumlarda oldugunu belirtmektedir. Hz. Davud (a.s)’un Cebrail’den vahyin gelmesini
beklemeden Urya’nin karistyla evlenmesi buna delil olmaktadir.”*® Bu durumu Allah
Teala Davud, Biz, kendisini sinadik sandr da Rabbinden yarliganma diledi ve egile-

591

rek yere kapandi ve Rabbine dondii. ayetiyle beyan etmektedir. Hz. Peygamber

(s.a.s) ise Zeyd’in karisiyla evlenmek i¢in vahyin gelmesini beklemistir. Bu, Pey-

gamber (s.a.s)’in zelleden kurtulmasini saglamistir. Bu durumu yiice Allah Zeyd esiy-

k.592

le ilisigini kesince onu seninle evlendirdik.>* ayetiyle beyan etmektedir.>*® Nebilerin

daha faziletli olan1 birakip daha az faziletli olan isleri tercih etmeleri de onlardan
sadir olan hatalardan sayilmaktadir. Allah Teala nin su agaca yaklasmayin.*** uyan-
sina kars1t Hz. Adem ve Havva unutarak seytanin verdigi vesveseyle agaca yaklasmis
ve efdal yolunu unutmuslardir.>® Onlarin cennette ebedi kalmak i¢in yemis olduklari
yasak meyve cennetten ¢ikarilmalarma sebep olmustur. Bu Hz. Adem’den siidur

eden kiictik bir zelle olmustur.>®

%8 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 26.

7 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, V1/13.

%88 Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’I-EKber, s. 26.
589 Ebuw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, 5.26.

%% Ancak bu olay israiliyattan bir haberdir. Bkz. Omer Faruk Harman, “Davud”, DIA, 1994, 1X/23.
%1 Sad, 38/24.

%92 Ahzab, 33/37.

% Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 26.

%9 Bakara, 2/35.

5% Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 27.

% Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, IV/178.
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Imam Maturidi’ye gore peygamberlerin giinahlar1 insanlarin giinahlarma ben-
zememektedir. Onlarin giinahlar1 miibah olan bir seyi yapmada olur. Ancak peygam-
berlere yine de bu yasaklanmustir.”®” Ancak peygamberlerin giinahtan korunmus
(masum) olmalar1 onlarin sinava tabi tutulmalarina engel teskil etmemektedir.>®® Bu
nedenle imam Maturidi “masumiyet imtihana tabi tutulmay: kaldirmaz.” demektedir.
Yani peygamberlerin giinahlardan korunmus olmalar1 onlar1 itaate zorlamadig1 gibi

giinah islemekten de ahkoymamaktatdlr.599

Ebu’l-Leys’in Maturidiyye ile bu konuda farkli goriiste oldugu goriilmekte-
dir. Clnkd o, nebi ve resullerin blyik giinahlardan korunduklarini kabul etmekte
fakat kiigiik giinahlardan korunduklarini kabul etmemektedir. Ayn1 zamanda zelle ve
kiigiik giinah arasinda bir fark olmadigini ikisinin de ayni manaya geldiklerini sa-

vunmaktadir.

D. AHIRETLE ILGILIi MESELELER

Ebu’l-Leys bu meselede Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu’tezile’ye cevap ver-
mektedir. Mu’tezile, Cehmiyye ve Kaderiyye’'nin akli isitme, gérme koklama, tad
alma ve dokunma olarak alt1 duyu olarak kabul etmelerinden dolay1 kabir azabini ve
cansiz varliklarin Allah’1 tesbih etmesini, mizani, sirati, biiyiikk giinah isleyen
mii’minin cehennemden ¢ikisini, mi’raci ve ru’yetullah’1 inkar ettiklerini sdylemek-
tedir.®%

1. Kabir Azabi

Semerkandi, Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu’tezile mezheplerinin kabir azabinin
olmadigina yonelik goriislerine karsi ¢ikmakta, kabir azabinin oldugunu kabul et-
mektedir. Semerkandi aklin aciz, zayif ve yok olma gibi 6zelliklere sahip oldugunu
ifade eder. Insan akliyla idrak edilelebilen seyleri anlar fakat idrak edilemeyen seyle-

ri akliyla anlayamaz. Akil bu durumlarda s6z sahibi degildir. Idrak edemedigimiz

7 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, XI\V/22.
98 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’'an Terciimesi, 1/254.
59 Sabant, Maturidiyye Akaidi, s. 110.

800 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 19.
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seylerle ilgili vahiy geldigi zaman artik aklin gorevi biter. Kabir azabi da aklin idra-
kinin disinda bir durumdur.®®

Kabir azabmin var oldugunu gosteren ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerin
olmasi artik aklin s6z sahibi olamayacagina isaret etmektedir. Allah Teédlda’ nin Onla-
ra iki kez azap edecegiz. Sonra bilyiik bir azaba ugratilacaklar.*® buyurmas: kabir

azabimin varhigina isaret etmektedir. SOyleki ayette soylenen azap bir kere kabirde bir

3

kere de kiyamette olacaktir.’® Bu azabin biri diinyada digeri ise cehennemde de

olabilir. Bazilarina gore ise bu azabin biri 6liim aninda digeri ise kabirdedir. Onlarin

604

biiyiik azab1 ise cehennemde olacaktir.”™ Ebu’l-Leys Mii’min suresi 46. ayetin tefsi-

rinde Tbn. Mesud’un, “kafirlerin karakus gibi bir seyin igine girer gibi sabah aksam
cehenneme sokulacagini” Ibn Abbas’in rivayetine gore ise “kafirlerin ruhlar1 giinde
iki defa cehennem atesine sokulup ¢ikarilacaktir” sozlerini aktarmaktadir. Kiyamete
kadar kafirlerin ruhlari bu sekilde cezalandirilacaktir.’® Onlar kabirde kaldiklar1 bu

stireyi ise uykuda gegirdiklerini diisiineceklerdir.®® Zulmedenler icin bunun disinda

607

bir azap daha vardir.®®" ayetinde kastedilen azap da kabir azabi olmaktadir.°® Belki

vazgecerler diye onlara biiyik azaptan 6nce kesinlikle kiiciik azaptan tattiracagiz.*®
ayeti de kabir azabinin varligina isaret etmektedir. Nitekim Secde 21. ayetteki “aza-
bu’l-edna” tabirini tefsirciler kabir azabi olarak tefsir etmekteler.®'

Semerkandi, Tenbihu’l-Gafilin isimli eserinde kabir azabina genisce yer ver-

mektedir. Kabir azabimin oldugunu gosteren bir¢cok hadisi delil gostererek kabir aza-

binin var oldugunu delillendirmektedir.*"*

Imam Maturidi kabir azabi1 meselesinde kabir azabim reddedenler ve kabir
azabimin var oldugunu iddia edenlerin goriislerini ve dedillerini sunmaktadir. O kabir

azabmin kesin olarak var oldugunu sdylemese de var oldugu yoniinde goriislerini

601 Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 19.
%02 Tevbe, 9/101.

803 BEbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 20
%04 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 111/119.
605 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’'an, V341,

%% Ebw’l-Leys, Tefsiru 'I-Kur’an, \I195.

87 Tur, 52/47.

%8 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 20.
899 gecde, 32/21.

819 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 20.
S Bkz. Ebu’l-Leys, Tenbihu’l-Gafilin, ss. 41-52.
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beyan etmektedir. ®2 O giin Allah sizi ¢cagiracak siz diinyada ¢ok az kaldiginiz zanni
icinde O’na hamdederek ¢cagrisina uyacaksiniz. ayetindeki “(diinyada) ¢cok az kaldi-
giniz zanni i¢inde” kisminin olmasi kabir azabinin olmadigina dair delil olarak su-
nulmaktadir. Ancak bu ayette kabir azabinin olmadigina dair degil olduguna dair
delil vardir. Zira insanlar bir bela ve musibetle karsilastiktan sonra ondan daha kotu-
stnl gorduklerinde icinde bulunduklart durumu kiigiimser ve unuturlar. Bunun gibi
kiyametin siddetini gordiiklerinde de kabir azabmin siddetini unuturlar.®® Allah,
“veryiiziinde ka¢ yu kaldimiz?” diye sorar. Onlar bir giin veya bir giinden daha az
kaldik derler. imam Maturidi, Mukatil b. Siileyman’in buradaki kalmanin kabirde
oldugu yoniinde goriis beyan ettigini s0ylemekte ve kendisi de bu goriisiin miimkiin
oldugunu kabul etmektedir. Buradaki “az bir siire” kalmak kabir azabinin yok oldu-
guna delil olmamaktadir. Kabir azabin1 gorenler, kabirlerde ahirette gorecegi azabi
gormekteler. Abhirette ise kabir azabindan daha siddetli olan ahiret azabin1 goriince

kabirdeki azabin ¢ok az ve kisa oldugunu sdylemeleri miimkiindir.*™

Veya ahiretin
azabini1 gordiiklerinde ve dehsetini hissettiklerinde kabirde gordiikleri azap ¢ok hafif
gelir ve ahiretin azabinin yaninda kabir azabini basit goriirler.**® Onlar sabah aksam
atese arz edilecekler. Kiyamet koptugunda Firavun ve ailesini en siddetli azabin igi-

k616 ayetindeki “atese arz” ifadesinin, kiyametten ve cehenneme

ne atin! denilece
atilmadan 6nce olmasi miimkiin olmaktadir."” “Bu azap onlarin sabah aksam soku-
lacaklar1 atestir.” mealindeki beyanda da ifade edildigi tizere kabir azabinin cehen-
nem atesinin kabir ehline gonderilme azabi, ahiret azabinin da bizzat icine girme
azab1 olmasi miimkiin olmaktadir.®'® Paygamber (s.a.s) Sizden biri éldiigiinde gide-
cegi yer sabah aksam kendisine gosterilir, eger cennet ehlinden ise cennetten, cehen-
nem ehlinden ise cehennemden bir parca gosterilir. Sonra ona kiyamet giinii tekrar

diriltilip oraya gidinceye kadar senin yerin burasidir denilir.®* buyurmaktadir.

Imam Maturidi, peygamberden nakledilen bu hadisin sahih ve sabit olmas1 durumun-

612 Maturidf, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, IX/310, X1I/113.
813 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, VII/327.

814 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, X/95.

815 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, X11/113.

®1% Mii’min, 40/46.

817 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, XII11/68.

818 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an Terciimesi, 1X/310.

819 Buhari, Cenaiz, 89.
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da bu hadisin kabir azabinin varligina inanmak gerektigine isaret ettigini soylemek-
tedir.®?°

Maturidiyye’ye gore kabir azabi haktir. Kabir azabimi gésteren bir¢ok hadis

621

bulunmaktadir.®*" Mii’min kabir azabimin hak olduguna inanmalidir.®? Kim beni an-

maktan yiiz ¢evirirse onun igin stkintili bir gecim vardir.®* ayetindeki sikintili bir
gecim”den kasit kabir azabidir.®** Nitekim peygamber (s.a.s) Kabir ya cennet bahge-

lerinden bir bahg¢edir ya da cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur. 625 buyurmaktadir.

2. Mizan

Ebu’l-Leys, Kiyamet giinii icin adalet terazileri kurariz.%*® ayetinin ve bu ko-

nuda baska bircok haberin varolmasini mizanin olduguna delil gdstermektedir.®?’

Imam Maturidi mizanm ii¢ ayr1 manada kullanildigimi séylemetedir. Bunlar-

dan biri de diinyada yapilan islerin sevap ve cezasini ahirette tartacak olan mizan-

dir.*® Bu terazilerle herkesin hakk: tespit edilir ve kimseye bir haksizlik yapilmaz.®%

Maturidiyye alimleri de mezhep imamlariyla ayni goriisii savunmaktalar. Mi{i’min

kiyamet giinii amellerinin tartilacagma inanmalidir.** Mizan haktir. Insanlarin amel-

631

lerini bu alet tespit edecektir. Fakat akil onu idrak edemeyecektir. Biz kiyamet

gtinii icin adalet terazileri kurariz. Kimse en ufak bir haksizliga ugratilmaz. 632 ayeti

de bunu ifade etmektedir.

820 Maturidi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, X111/69.

621 Bkz. Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 177; Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 12.
622 Hakim es-Semerkandf, es-Sevddii 'I-A zam, s. 125.

%23 Taha, 20/124.

624 Hakim es-Semerkandf, es-Sevddii 'I-A zam, s. 126.

525 Tirmizi, Kiyamet, 26.

%2° Enbiya, 21/47.

%27 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikh I-Ekber, s. 20.

828 Maturidi, Te vilatii’lI-Kur’an Terciimesi, XIV/283.

829 Maturidi, Te 'vilatii'I-Kur 'an Terciimesi, IX/1378-XIV/394.
%30 Hakim es-Semerkandf, a.g.e. s.162.

631 Bkz. Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 177.

%32 Enbiya, 21/47.
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3. Cennet ve Cehennemin Yaratilmasi

Ehl-i Siinnet disindakiler cennet ve cechennemin yaratilmadgini savunmakta-

lardir.%®

Mu’tezile ve Cehmiyye mezhepleri de cennet ve cehennemin yaratilmadigi,
onlarin sonlu oldugu ve onlarin halkinin da sonlu olacagi goriislerini savunmakta-
dir.** Semerkandi, Mu’tezile ve Cehmiyye’nin bu gériislerine karsi ¢ikmakta, ikisi-
nin de yaratildigimi savunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yuce Allah cennetle ilgili O
giin cennet takva sahiplerine yaklastirilir.*® buyurmustur. Cehennemle ilgili ise (ce-
hennem) Kdfirler icin hazirlandi.®® ayetiyle beyan etmektedir. Ayetler cennet ve
cehennemin yaratildigina isaret etmektedir. Allahu Teald, mii’minleri cennetle miij-
delerken kafirleri de cehennem ile korkutmaktadir. Eger cennet ve cehennem yara-
tilmamis olmasaydilar, Allah’in bu ayetlerle haber verdigini yalanlamaya yol acar-
di.®" Ehl-i Siinnet’in de kabul ettigi gibi cennet ve cehennem yaratilmistir.?*® Allah
cehennem ile korkutmaktadir. Yaratilmayan bir seyle korkutmak Allah’a yakismaz.
Yaratilmadig1 halde Allah’in cehennemle korkutmasi Allah’in bos seylerle ugragmasi
anlamina gelirdi. Oysaki Allah bos seylerle ugragsmaktan miinezzehtir.®*

Cennet ve cehennemle ilgi ihtilafli konulardan biri de cennet ve cehennemin
sonlu olup olmadig1 meselesidir. Ebu’l-Leys Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu’tezile’nin
cennet ve cehennemin sonlu olduguna dair gérﬁslerine640 kars1 ¢ikmakta ve
Mu’tezile’nin bu meseleyi tam olarak netlestirmedigini ifade etmektedir.®** O, cennet
ve cehennemin sonlu oldugu goriistinii reddeder. Onlar i¢cin devamli bir miikdfat var-
dir®? ayeti ve cennet nimetiyle ilgili olarak ta Bitip tiikenmeyen ve yasaklanma-
yan®® ayetleri cennet ve cehennemin sonlu olmadigina delildir.** Cennette Allah

salih amel isleyen kullar1 i¢in birgok mikafat hazirlamis ve orada 6lim olmadig

633 Es’ari, [Tk Donem Islam Mezhepleri, 5.340.

634 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, s. 104; Es’ari, [Tk Donem Islam Mezhepleri, s. 340.
635 Suara, 26/90.

6% Bakara, 2/24.

837 Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 28.
838 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 257

839 Bkz. Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/89.

®40 g5 ari, ik Donem Islam Mezhepleri, s. 340.
1 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 28.

%2 Tin, 95/6.

%43 Vakia, 56/32.

%4 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 30.
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gibi, oradan bir daha ¢ikmak da yoktur.** Allah’a iman etmeyenler ise ebedi olarak
cehennemde kalacaklar ve azaplari da hafifletilmeyecektir.%*® Onlarin ebedi cehen-
nemde kalmalari kiifiir ve nifaklarinin cezasidir.®*’

Cennet ve cehennemin ebedi olmasinin Allah’in bekasina ortak olacagi bu
sebeple Allah"in zati disinda her sey yok olacaktir.®® ayetini onlarin sonlu olduguna
delil getirmelerine Semerkandi kars1 ¢ikmaktadir. Cennet ve cehennem yok idi Al-
lah’in yaratmasiyla var oldu ve devami da ancak Allah’in devam ettirmesiyle miim-
kiin olacaktir. Bundan dolay1 cennet ve cehennemin sonlu olmamasi Allah’a kars1 bir
sirk durumunu ortaya ¢ikarmayacagini ifade eder. Zira Allah yarattiklarinin sifatlart
ile sifatlanamamaktadir.®*®

Imam Maturidi de cennet ve cehennemin ebedi oldugunu savunmaktadir. O
Cehmiyye’nin cennet ve cehennemin fani oldugu goriislerini reddetmektedir. Onlar
orada ebedi kalacaklar.®®® ayeti onlarin goriislerini curiitmektedir. Allah zatiyla ev-
vel, zatiyla ahir, zatiyla bakidir. Cennet ve cehennemde bulunanlar ise Allah’in saye-
sinde bakidir. Ayn1 zamanda Allah cenneti kusur ve eksikliklerden arinmig bir alem
olarak yaratmistir. Eger cennet birgiin son bulacak olsa onda en biiyiik eksiklik orta-
ya ¢ikmis olur. Cennet son bulacak olsa i¢indekilerin hayatin1 karartan bir nimet ko-
numunda olurdu ki insan sonunda yokluk olan bir hayatla mutlu olmaz.®®* Cennetin
yok olmasi korku ve {iziintiiniin ortaya ¢tkmasma sebep olmaktadir. insan diinyada
bir nimetin yok olmasindan iiziintii ve endise duymaktadir. Allahu Teala Hidayetime
uyan kimseler icin ne bir korku vardwr ne de iiziilmeleri s6z konusudur.®®* buyurmak-
tadir. Yani ayet cennette korkunun ve Uziintiiniin olmayacagini haber vermektedir.
Cehennemin yok olmasi ise kafirlerin cehennemin azabini hafif goriip kiigimsemele-

653

rine yol agmaktadir.” Bu durumda cennet ve cehennemin sonlu olmadigini goster-

mektedir.

5 Ebw’l-Leys, Tefsiru'l-Kur’an, 1/91-336-V/547.

848 Ebw’l-Leys, Tefsiru'l-Kur’an, 1/139- 195. Ayrica bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 111/229-V/439.
%7 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 111/99. Ayrica bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 1V/140-173.

648 Kasas, 28/88.

9 Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 30.

80 Bakara, 2/25.

851 Maturidi, Te vilatii'l-Kur’an Terciimesi, 1/95.

%52 Bakara, 2/38.

853 Maturidi, Te vilati'l-Kur’an Terctimesi, 1/138.
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Maturidiyye alimlerine gore de cennet ve cehennem suan vardir, yaratilmis-
tir.***Allah Teala’nin mazi sigasiyla cennet ile ilgili Takva sahipleri i¢in hazirlandi®®®
ve cehennem hakkinda da yine mazi sigasiyla Kafirler icin hazirlandi®™®, diye bu-
yurmasi cennet ve cehennemin yaratilmis oldugunu gostermektedir.®®” Allah Teala
hz. Adem ve Havva’ya Su agaca yaklasmayin.*®® diye buyurmustur. Eger cennet

yaratilmamis olsaydi bu imkansiz olurdu.®®

Sirk ve kiifriin cezasinin ve sevaplarin
karsiliginin ebedi olmasi da cennet ve cehennemin ebediyen yok olmayacagina delil
olmaktadir. Nitekim cennet ve cehennem ehliyle ilgili Orada ebediyen kalacaklar-
dir®® ayeti cennetin de cehennemin de ebedi oldugunu gostermektedir. ®** Cennet ve
cehennem yok olmayacaklar: gibi onlarin halklari da yok olmayacaklardir.®®?
Ebu’l-Leys’in sik sik goriislerini zikredip katildigi Ehl-i Stinnet alimlerinin
goriisleri de bu dogrultudadir.®®® O’nun Ehl-i Stinnet ve Maturidiyye cizgisinde oldu-

gu goriilmektedir.
4. Kiyametin Vakti

Ebu’l-Leys cennet ve cehennemin sonlu olup olmadigi meselesini aciklarken
kiyametin vaktiyle ilgili olarak Mu’tezile’nin kiyamet saatini sey olarak isimlendir-
mesine de karsi ¢ikmaktadir. Ona gore kiyamet saati heniiz yaratilmamis ve suan
mevcut degildir. Bundan dolay1 sey olarak isimlendirilemez.®* Semerkand,
Mu’tezile’nin goriisiine delil olarak Kisi oldiigii zaman onun kiyameti kopar. hadisini
getirmelerini dogru bulmamaktadir. Bu hadis kisinin 6ldiigi zaman ona kabrinin ge-
nis veya dar oldugunun gosterilmesi, kabrinin cennet bahgelerinden bir bahge veya

cehennem c¢ukurlarindan bir ¢ukur olmasinin gosterilmesiyle ilgilidir. Hadis ruhun

854 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii -4 ’zam, s. 168; Sab(ni, Maturidiyye Akaidi, s. 178; Omer en-
Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 12.

%% Al-i imran, 3/133.

656 Bakara, 2/24.

%7 Sablint, a.g.e. s. 178.

%58 Bakara, 2/35.

%59 Hakim es-Semerkandf, es-Sevddii 'I-A zam, s. 169.

%00 Njisa, 4/57; Ahzab, 33/65.

%01 sabiint, Maturidiyye Akaidi, s. 178; Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii -4 zam, s. 249.
%2 Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Neseff, s. 12.

%63 Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, ss. 257-259.

%4 Ebuw’l-Leys, Serhu Fikhi’l-EKber, s. 29.
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iman veya kiifiir izerine olup olmadigini kastetmektedir. Mu’tezilenin goriisiinii de-
gil.665 seklinde aciklamaktadir. Ebu’l-Leys Tenbihu’l-Gafilin’de kiyametin kopus
safhalarin1 genis bir sekilde anlatmakta fakat kiyamet vaktinin yaratilip yaratilmadi-
giyla ilgili bir sey sdylememektedir.®® Ayni sekilde Bustanii I-Arifin’de de kiyamet-
le ilgili bilgi vermekle yetinmektedir.®®’

E. TEBERRI

Ebu’-I-Leys sahabe hakkinda iyi ve giizel diisiinmenin, giizel konusmanin,
sahabeden hi¢ kimseyi koti bir sekilde dile dolamamanin akil sahibi bir insanin go-
revi oldugunu, dinini kurtarmak isteyen kimsenin mutlaka buna uymasi gerektigini668
belirtmektedir.

Bu konuda Rafiziler’in Hz. Ali disindaki sahabeden uzak durmalarinin yanlis-
ligin1 Peygamber (s.a.s)’in Benim ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz
dogru yolu bulursunuz soziyle ifade etmektedir. Hz. Osman ve Ali’yle ilgili durum
ise Allah’a kalmistir, onlarla ilgili durumu en iyi Allah bilir diyerek bir sey soyle-
mekten kaginmustir.®®® Semerkandi Hz. Osman ve Hz. Ali ile ilgili en iyi Allah bilir
desede onlarmn immetin hayirh kisileri oldugunu ifade etmistir.’”® Nitekim hocasi
Muhammed b. Fadl’in bu timmetin en hayirlist olan kisilerin, Hz. Ebu Bekir ve Hz.
Omer oldugunu sdyledikten sonra kendisi de onlardan sonra en hayirli olan kisilerin
Hz. Osman ve Hz. Ali oldugunu sdylemektedir. Hz. Ali’den sonra ise sahabilerin
hepsi gelmektedir. Ciinkii Rasulullah (s.a.s)’in biitiin sahabileri hayirlidir.°”* Sahabi-
nin faziletleri hakkinda bircok rivayet bulunmaktadir.”?> Peygamber (s.a.s), Ashabim
hakkinda dikkatli olun ve Allah’tan korkun! Ashabim hakkinda dikkatli olun ve Al-
lah’tan korkun! Benden sonra onlar dillerinize dolamayin. Kim onlar: seviyorsa

beni sevdiginden dolayidir, kim de onlara kin glderse bana olan Kininden dolay:

%5 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 30.

%06 Bk7. Ebu’l-Leys, Tenbihii’l-Gafilin, $5.53-63.
%7 Bkz. Ebu’l-Leys, Bustanii 'I-Arifin, ss. 299-301.
%8 Ebu’l-Leys, Bustanii 'I-Arifin, s. 129.

%9 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 5.

®70 BEbu’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s. 129.

! Ebu’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s. 129.

%72 Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 5.
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onlara kin giitmektedir. Kim onlara eza verirse bana eza vermis olur. Kim de bana
eza verire Allah’a eza vermis olur Kim de Allah’a eza verirse bu kisinin yakin bir
zamanda Allah tarafindan cezalandrilmast yakindr. 673 buyurmaktadir.

Ebu’l-Leys sahabi hakkinda baska bir goriis ayriliginin da Sia ile aralarinda
oldugunu sdylemektedir. Bunun sebebi ise Sia’nin “kimseyi kimseye veli tayin et-
meyiz” séziinden kaynaklandigini belirtmektedir. Sia, Hz Ali’yi veli olarak tayin
etmektedir. Sia’nin bu goriisiiyle Rafizilere yakin goriis beyan ettiklerini sdylemek-
tedir. Ebu’l-Leys Rafizilerin goriislerinin yanlis oldugunu savunmaktadir.®™
Maturidi alimleri de sahabe hakkinda ileri geri konusmanin dogru olmadigini

675

savunmaktadir. Onlar hakkinda kotii s6z s6yleyen kisi sapik ve bid’at¢idir.”” sahabi

ancak hayir ile yad edilir.®’®

F. 73 FIRKA HADISI

Ebu’l-Leys, bidat ve heva sahiplerinin farkli farkli gruplara ayrildiklarini ve

677

hepsinin cehennemde olacaklarini sdylemektedir.®’’ Peygamber (s.a.s)’in Israilogul-

lart yetmiy iki firkaya ayrildi benim iimmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Sevad-i

%78 Kim Islam da yeni bir sey ¢ikarwrsa helak ol-

A’zam haric¢ hepsi cehennemdedir.
mustur ve bid’at citkaran dalalettedir, dalalette olan ise cehennemdedir. 679 buyur-
mustur. Ebu’l-Leys’in burada “Sevad-1 A’zam” diye kastettigi goriiglerini de benim-
semis oldugu Ehl-i Sunnettir. O Fatiha Suresi 6. ayetin tefsirinde “Ummetim yetmis
ti¢ firkaa ayrilacaktir, biri hari¢ hepsi cehennemdedir” hadisindeki hari¢ olan grubun
Peygamber’in ashabinin yolundan gidenler oldugunu sirat-1 miistakimden ayrilma-
yanlarin olacagimi soylemektedir.®® Hakim es-Semerkandi’nin es-Sevadii’l-A’zam

diye taninan eserinin mukaddime kismindaki “es-Sevadii’l-Azam” terkibinin “Hz.

873 Tirmizi, Menakib, 58.

%74 Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 5.

87 Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-A ’zam, s. 193.

576 Omer en-Nesefi, Metnii Akaidii Omer en-Nesefi, s. 21.

T BEbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 20. Ayrica bkz. Tefsiru’I-Kur’an, 11/301.
%78 Tirmizi, Iman, 18.

879 Buhari, Sulh, 5.

%80 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1/54. Ayrica bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 11/301.
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Peygamber ve ashabini takip eden miisliiman ¢ogunluk” anlaminda kullanilmasi

da®®! Semerkandi’nin Ehl-i Siinnet’i kastettigini gostermektedir.

G. FITRAT NEDIR

Fitrat kavrami da mezhepler arasinda tartismali konulardan biri olarak yer
almaktadir. Ebu’l-Leys bu meselede Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in fitrat tanimlari
(izerinde durmus Ehl-i Siinnet’in tanimini kabul etmistir.??

Ehl-i Stinnet fitratin tanimin1 Sen yiiziinii hanif olarak dine Allah insanlar
hangi fitrat iizere yaratmissa ona gevir. %83 Gokleri ve yeri yaratan Allah’a hamdol-
sun.®®* ayetlerinde oldugu gibi kabul etmektedir. °® Allah Teala Hz. Adem’i tek bir
millet olarak islam fitrat1 iizerine yaratmistir. Daha sonra inanlarm bir kismi Islam
fitrat1 izerine devam etmis diger bir kismi ise kiifrii secmistir.”®® Her insan dogarken
Islam fitrat1 iizerine dogmaktadir. Cocuk ana rahminde sekillenmeye basladig1 zaman
alnina Islam yazilir ve o fitrat iizere dogar.687 Ayrica Peygamber (s.a.s)’in Her dogan
fitrat iizere dogar ancak annesi ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi ya-
par.®® buyurmaktadir. Peygamber’in séziinde ifade ettigi gibi insan iizerine dogdugu
yaratilis1 inkar etmis olsa bile bu onun yaraticisini gostermektedir.®® Nitekim Allah
putlarla ilgili durumu s6yle anlatmaktadir. Putlar insanlardan bir¢cogunu saptirdi-

69

lar.®®® nasil ki putlar insanlar1 saptirmigsa Yahudi Mecusi ve Hiristiyan olan anne

baba da ayni sekilde gocuklarini dogduklar: fitrattan uzaklastirmistir. Oysa ki insan-

691

lar da cinler de Islam fitrat1 {izerine dogmuslardir™" ancak hidayete erenler Allah’mn

hidayete erdirmesiyle hidayete ermislerdir. Sapikliga diisenlerde Allah’in saptirmasi

ile sapikliga diigsmiislerdir. %92 Allah iman edecek kullarmi da bilir, iman etmeyecek

%81 Muhammed Arugi, “es-Sevadii’l-A’zam”, Did, XXXVI, 2009, s.578.
%82 BEbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 25.

%83 Rum, 30/30.

%84 Fatir, 35/1.

%85 Ebu’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 25.

%8¢ Ebw’l-Leys, Tefsiru 'I-Kur’an, 111/152.

687 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’'an, V46,

%88 Buhari, Cenaiz, 91.

%89 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 25.

%% jbrahim, 14/36.

! Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 25.

%92 Ebu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’I-EKber, s. 25. Ayrica bkz. Tefsiru’l-Kur’an, 111/393.
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kullarini da bilir.’® Allah diledigini hidayete erdirir diledigini ise sapikliga diisi-
riir.%% ayeti de bunu gostermektedir. Hidayet Allah’in sifatidir, ihtida ise kula ait bir
sifattir. Ayni sekilde idlal (saptirma) Allah’a ait bir sifat dalalet ise kula ait bir sifat-
tir.%%

Imam Maturidi’ye gore herkesin fitratinda Allah’m birligini ve ulChiyetini
kabul etme inanci bulunmaktadir. Sonra insanlar arasinda inang farklihigi olustu. In-
sanlarin kimisi fitrat iizere kald: kimisi de kiifrii tercih etti.®*® Sen yiiziinii hanif ola-
rak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere yaratmissa ona ¢evir. ayeti de her ¢ocu-
gun yaratiliginda Rabbini bilme bilgisinin yerlestirildigini géstermektedir. Fakat ¢o-
cugun anne babasi bu fitrata siipheler diisiirmekte ve bu fitrat1 farkli yone ¢ekmekte-

ler 697

Peygamber (s.a.s)’in Her dogan fitrat iizere dogar sonra anne babasi onu
yahudilestirir ve ya hristyanlassirir. mealindeki hadisi de bunu ifade etmektedir.
Yoksa akillariyla bagbasa birakildiklarinda Allah’in varligina birligine iman edecek
sekilde Allah onlar yaratm1$t1r.698Allah insanlara fitri olarak imani ilk zaruri kilmis-

tir. Insanun diinya hayatinda daha ikinci defa tercihi ise iradeye bagl olmaktadir.*®

H. IYILIGI EMRETMEK KOTULUGU REDDETMEK

Ebu’l Leys es-Semerkandi, bu konuda Cebriyye’ye cevap vermektedir. Ceb-
riyye’nin 1yiligi emr kotiiliigli nehy ilkesinin olmadigina Siz dogru yol iizere oldugu-
nuzda sapan kimseler size zarar vermez.’® ayetini gdstermesine Semerkandi karsi
¢ikmaktadir. Semerkandi, bu ayetin zararli olan bir seyin reddini kastetttigini ifade
etmektedir. Ciinkii giinahin kotiiligii, giinahkan engellememektedir.”™ “Sizin dogru
yolda olmaniz”dan maksat “emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker” yapmaktir. ina-

nanlar bu ilkeyi terk ettigi zaman dogru yol {izerine olmazlar ve Allah’in gazabina

%53 Ebw’l-Leys, Tefsiru'l-Kur an, 111/339.

5% Ibrahim, 14/4.

%% Bkz. Ebu’l-Leys, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 25-26.
89 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, V11/43.
897 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, X1/218.
898 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an Terciimesi, X1/218.
899 Maturidi, Te vilatii’I-Kur'an Terciimesi, 11/257.
"% Maide, 5/105.

" Ebw’l-Leys, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 4.
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ugrarlar.”? I¢inizden hayra ¢agiran iyiligi emredip kétiiliikten nehyeden bir topluluk
bulunsun’® ayeti iyiligin emredilmesini, kétiiliigiin nehyedilmesini emretmektedir.”*
“Emri bi’l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker” miisliiman tizerine dini bir vecibedir.”® Allah
iyiligi emretme ilkesini halkin bir kismina emreder. Bu da gostermektedir ki halkin

bir kism1 ma’ruf ehli bir kismi1 ise miinker ehlidir.’®

Allahu Teéla, Islam suuruyla
suurlanmis mii’minlerin basit emeller pesinde kosarak Islami kabul etmeyenler gibi
parcalanip ihtilafa diismelerini istememektedir.””’ Bu sebeple iyiligin emri kotiili-
giin neyhi ilkesi Miisliimanlar iizerine farz bir gérevdir.® Siz insanlar icin ortaya
ctkarilmis hayirli bir iimmetsiniz. lyiligi emreder kétiiliikten nehyedersiniz, Allah’a
da iman edersiniz. Ehl-i Kitapta inanmis olsalard: elbette onlar i¢cin hayirli olurdu;
iclerinden inananlar da var fakat ¢ogu yoldan ¢ikmistr.”™ ayet Miisliimanlarin 6zel-
liklerini belirtmektedir. Bu ozelliklerden biri de “emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-
miinker” ilkesidir.”*® Bari din adamlar: ve alimleri onlari yalan séylemekten ve ha-
ram yemekten men etselerdi. Bu yaptiklar: ne kétiidiir.™* Allah Teala iyiligi emret-
meyen kotiiliigii yasaklamayanlarin yaptiklarinin, ¢ok kotii oldugunu bildirmektedir.
Ozellikle alimler bu ilkeyi yerine getirmekle mesuldirler. Zira onlar peygamberlerin
varisleridir. Hatalarin1 diizeltmek isteyen, giinahlardan sakinmak isteyenlerin alimle-
rin nasihatlerine ihtiyaglari vardir.”*?

Ebu’l Leys, Bustanu’l-Arifin de hangi durumlarda iyiligi emretmenin kotiiligii

yasaklamanin gerektigini su sekilde agiklamaktadir.

1. Eger iyiligi emredip kotiiliigli sakindiran kisi bu gorevi yaptig1 miiddetce soz-
lerinin dinlenecegi ve yapilacagina dair kanaati varsa o kisinin bu gorevi
yapmasi1 ve devam ettirmesi vaciptir/farzdir.

92 Ebw’l-Leys, Tefsiru 'I-Kur’an, 11/251.
7% Ali-imran, 3/104.

% Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 4.
% Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kuran, 1/395
% Ebw’l-Leys, Tefsiru ’I-Kuran, 1/396.
" Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kuran, 1/397.
%8 Ebu’l-Leys, Bustanii I-Arifin, s.193.
%% Al’i-imran, 3/110.

"0 Ebw’l-Leys, Tefsiru’I-Kuran, 1/399.
I Maide, 5/63.

"2 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kuran, 11/217.



99

2. Fakat bu gorevi yaptiginda insanlar tarafindan kabul goérecegini ve bu gorevi
yaptiginda birgok sikintiyla karsilagacagini diisiiniiyorsa bu durumda o gorevi
birakmasi gerekir.

3. Bu gorevi yaptiginda dayak yiyip horlanacaksa ancak bu durumdan sikayette
bulunmayacaksa, kendisine yapilanlara sabredecekse bu durumda o gorevi
devam ettirmesinde bir sakinca yoktur. Bu yaptig1 is aynen Peygamber’in
yaptig1 is gibidir.”"

4. lyiligi emredip kotiiliigii nehyettiginiz insanlar hala kiifiir ve sirke devam
ediyorsa bu durumda kisi onlara karst bu ilkeyi terk edip kendi nefsini 1slah
etmelidir.”*

5. Bu gorevlerini yaparken Hakk’a davet ettikleri kisiler onlar1 doverler, sdver-
ler, onlara kars1 kin ve nefretlerini artirirlarsa bu durumda o gorevi terk etmek
gerekir.”®

Imam Maturidi bir fesadin ortaya ¢tkmamasi sartiyla iyiligi emr kotiliigii
nehyetme ikesinin gerekli ve farz oldugunu séylemektedir. Ancak herhangi bir fesa-
din ortaya ¢ikma durumu bulunmasi dahilinde bu ilke terk edilmelidir. Bu durumda

devam edilirse “iyiligi emr kotiiliigii nehy” ilkesinin kendisi kotiiliik olacaktir.”'

I. CANSIZ VARLIKLARIN TESBIiHI

Mu’tezile Cehmiyye ve Kaderiyye’'nin cansiz varliklarin Allah’1 tesbih etme-
dikleri goriislerini Ebu’l-Leys burada ele almaktadir. Onlar, eger cansiz varliklar
Allahi tesbih etselerdi biz bunu goriirdik demekteler.””’  Semerkandi, Allah
Tedld’nin Higbir sey yoktur ki, O'na hamdederek O'nu noksan sifatlardan tenzih et-
mesin’*® ayetinin cansiz varliklarin da Allah’1 tesbih ettiklerine delil oldugunu séy-
lemektedir. Gokte ve yerde bulunan canli cansiz varliklarin hepsi kendi lisanlariyla
Allah’1 tesbih ederler.”™® insanlar namaz ve tesbihle Allah’1 zikrederken diger
mahlikat tesbihle Allah’1 zikretmektedir.”® Ancak insanlar bunu kavrayamamakta-

dirlar. Ebu’l-Leys bu konuyla ilgili olarak Mikdam (r.a)’in soyle dedigini ifade eder.

3 Bkz. Ebu’l-Leys, Bustanii’I-Arifin, s. 194-195.

Y Ebw’l-Leys, Tefsiru’l-Kuran, 11/251.

"> Ebw’l-Leys, Tefsiru I-Kuran, 11/331; Bustanii I-Arifin, s. 195.
"8 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, 1\V1363.

T Bbu’l-Leys, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, s. 19.

"8 sra, 17/44.

"9 Ebu’l-Leys, Tefsiru’|-Kur’an, 111/320-409-1V/30-62-189-237.
"2 Ebu’l-Leys, Tefsiru’l-Kur’an, 1V/323.
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Toprak dahil ister yas olsun ister kuru, hersey Allah’1 tesbih etmektedir. Ciinkii her
varligin sahibi Alah’tir, yaratilan her varlik kendi lisaniyla Allah’1 tesbih etmekte-

dir."*

Imam Maturidi de canli ve cansiz varliklarin Allah’1 tesbih ettigi goriisiinde-

dir. Giines ay, yidizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin bir¢ogu o ’na secC-

2

de etmektedirler.”®® ayetinin canli ve cansiz olan herkesi kasttettigi goriilmektedir.”*®

Fakat siz onlarin tesbihini anlamazsimiz'** mealinde oldugu gibi insanlar bu tesbihi
anlamazlar. Cansiz varliklar da bunun tesbih oldugunu bilmezler.'®
Semerkandi’nin, cansiz varliklarin tesbihi meselesinde de Imam Maturidi ile

ayni1 goriisii paylastig1 goriilmektedir. Ancak imam Maturidi insanlar gibi cansiz var-

726

liklarin da bunun tesbih oldugunu anlamadigini séylerken’“> Semerkandi insanlarin

bunu anlamadigin1 sdylemis. Cansiz varliklarin bu tesbihi idrak edip etmedigiyle

ilgili ise bir sey soylememistir.

2L Ebw’l-Leys, Tefsiru 'l-Kur’an, 1V/30.

722 Hac, 22/18.

28 Maturidi, Te 'vilatii’I-Kur’an Terciimesi, V1464,
2% {sra, 17/44.

25 Maturidi, Te vilatii’I-Kur an Terciimesi, VI11/314.
26 Maturidi, Te vilatii’I-Kur 'an Terciimesi, VI11/314.
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SONUC

Hicri dordiincii asirda yasamis olan fakat kaynaklarda hakkinda ¢ok az bilgi
yer alan Ebu’l-Leys es-Semerkandi basta fikih, tefsir, hadis, tasavvuf olmak tizere
birgok alanda eserler telif etmis, telif ettigi eserler giinlimiize kadar varliklarin siir-
dirmiistir.

O, fikih alaninda “meselede miictehit” kabul edilmis ve Imam Ebu Hanife’nin
yolunu takip etmistir. Hocast Hinduvani gibi bu sahada 6nemli bir yer edinmistir.
Ebu’l-Leys fikih, tasavvuf, tefsir gibi alanlarda sdz sahibi olmakla beraber itikadi
alandaki gorislerini de beyan etmekten geri durmamistir. Onun bu alanda kaleme
aldig1 fazla eser bulunmasa da yazmis oldugu eserler ve el-Fikhu’l-Ekber’e yazmis
oldugu serh olan Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’i onun itikadi goriislerinin bilinmesinde bi-
yuk bir rol oynamistir. Bu eserleri goz 6niinde bulunduruldugunda onun itikadi me-
selelere ¢cok deginmedigi ancak genel hatlariyla {izerinde durdugu goriilmiistiir.

Ebu’l-Leys itikadi meselelerde Mu’tezile, Kaderiyye, Miircie, Siikkakiyye,
Cebriyye, Hariciler, Miisebbihe, Cehmiyye ve Es’ariyye gibi mezheplerin goriislerini
elestirmistir. Bu mezheplerin goriislerini beyan edip onlarin goriislerini reddederek
ciriitmiistir. Cogu yerde dogru goriis sahibi olarak belirttigi Ehl-i Siinnet’in goriigu-
ni savunmustur.

Ebu’l-Leys, Ehl-i Slnnet’in goriisiinii savunmakla beraber Ehl-i Siinnet’in
Maturidiyye c¢izgisinde, goriislerini savunmustur. Zaman zaman ise Ehl-i Stinnet ve
Maturidiyye gizgisinden ayrilmistir. Imanin artip eksilmesi meselesinde Maturidiyye
Imanin artip eksilmeyecegini savunurken o imanin artacagi fakat eksilmeyecegini
savunmustur. Ayni sekilde Maturidiyye peygamberlerin blyik kicuk butin ginah-
lardan korundugunu savunurken Ebu’l-Leys peygamberlerin buyuk ginahlardan ko-
rundugunu fakat kiiciik giinahlardan korunmadigimi savunmustur. Peygamberin kii-
¢lik giinahlardan masum olmasi durumunda sefaatin olmayacagini ¢iinkii giinah is-
lemeyen birinin gilinah isleyen birinin durumundan anlamayacagin1 bundan dolay:
peygamberlerin kiclk ginahlardan masum olmadiklarini séylemistir. Maturidiy-
ye’nin Peygamberlerden sadir olan kiigiik hatalar1 zelle diye isimlendirmesinin birse-

yi degistirmeyecegini zelle ve kii¢lik glinahin ayn1 anlama geldigini sdylemistir.
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Zaman zaman da Kader ve Kaza meselesi, Kur’an’in mahlik olup olmadig:
gibi meselelerde oldugu gibi meseleyi ¢ok fazla tartismanin dogru olmadigini vurgu-
lamistir. Meseleyi genel hatlariyla aktarmakla yetinmistir.

Ebu’l-Leys mezhep alimlerimiz diye soyledigi Ehl-i Stinnet ve Maturidiy-
ye’nin goriislerine katilmasa da onlarin goriisiinli elestirmemistir. Ancak Mu’tezile,
Kaderiyye, Hariciler, Cebriyye, Siikkakiyye’yi agir olarak elestirmis ve reddetmistir.

Netice olarak Ebu’l-Leys Mu’tezile, Kaderiyye, Hariciler, Cebriyye, Siikka-
kiyye, Miircie gibi mezheplere kars1 Ehl-i Siinnet mezhebinin goriislerini savunmus,
Ehl-Siinnet’in kolundan olan Eg’arileri de elestirmis ve Ehl-i Stinnet’in Maturidiyye

kolunun ¢izgisinde oldugunu gostermistir.
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