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ONSOZ

Insanin &zgiir iradesi ve bu iradenin sinirlan, felsefi, kelami ve psikolojik
tartismalarin merkezinde yer alan onemli bir problemdir. Bu konu iizerine ¢alismay1
tercih etmemizin temel nedeni, Kur’an-1 Kerim’in insanin 6zgiir iradesine dair ortaya
koydugu yaklasimm kapsamini daha iyi anlamak istegimizdir. Insamin se¢im yapma
kapasitesi ile zorunluluk arasindaki dengeyi Kur’an’in bakis agisiyla arastirmak, bu
calismanin ¢ikis noktasini olusturdu.

Calismay1 hazirlarken, insanin iradesine dair farkli diisiince ekollerini ve bu
konunun tarihsel arka planini inceleme firsati bulduk. Bu siirecte, farkli disiplinlerin
konuya yaklagimini degerlendirirken, Kur’an-1 Kerim’in 6zgiin bakis agisin1 6n plana
cikarmaya gayret ettik. Ozellikle kavramlarin dogru anlasilmasi ve ilgili ayetler
baglaminda yorumlanmasi, ¢alismanin en dikkat gerektiren kismini olusturdu.

Giris kisminda, 6zgiirliik, zorunluluk, irade ve sorumluluk kavramlari tarihsel ve
felsefi perspektiflerle ele alinarak, insanin irade kapasitesini sinirlayan veya destekleyen
unsurlar iizerinde durulmustur. Bu baglamda giris boliimiimiizde 6zgiirliikk bigimleri,
determinizm ve indeterminizm gibi diisiince akimlarina yer verilerek, iradenin ne 6l¢iide
Ozgiir oldugu ele alinmistir.

Birinci boliimde, Kur'an’in insan iradesine yonelik yaklagimlari, ilgili kavramlar
ve ayetler cercevesinde analiz edilmistir. Irade ile ilgili miiteradif kavramlar agiklanmus,
Ozgiir iradeye ve zorunluluga yer veren bazi ayetler degerlendirilmistir. Ayrica bu
boliimde, Kur’an’daki 6zgiir irade anlayis1 ¢agdas felsefi yaklasimlar baglaminda ele
alinmig; Acik Teizm, Plantinga’nin Ozgiir Irade Savunusu, Kant’in ahlaki postulat
anlayis1 ve Nozick’in diisiince deneyi gibi Ornekler iizerinden Kur’an’in sundugu
perspektifin, bu yaklasimlarla ne 6l¢iide oOrtiistiigli ya da hangi yonleriyle ayristig
degerlendirilmistir.

Ikinci béliimde ise Kur’an’da iradenin 6zgiirliigiinii etkileyen unsurlar ii¢ baslik
altinda ele alinmustir. Ilk olarak &zgiir iradeye etkisi yoniiyle ilahi irade ele alinmus,
ardindan iradenin 6zgiirliigii tizerinde etkisi olan bireyle ilgili unsurlardan nefis, iman,
bazi zihinsel etkenler ve psikolojik etkenler incelenmistir. Ardindan iradenin 6zgiirliigline
etki eden diger bazi unsurlar da ele alinarak ¢calisma tamamlanmistir.

Bu calismanin temel hedefi, Kur’an’da irade 6zgiirliigii meselesini analitik bir

yaklasimla ele alip irdelemektir.
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GIRIS

OZGURLUK, FATALIZM, DETERMINIiZM, iRADE VE SORUMLULUK
KAVRAMLARINA GENEL BiR BAKIS

Insan, varolusunun birgok sathasinda hangi 6l¢iide 6zgiir oldugu ve hangi
davraniglarinin - sorumlulugunu tasidigr sorulariyla yilizlesmek zorunda kalmistir.
Hayatindaki se¢imlerin ne kadarmin kendi iradesine dayandigi ne kadarmin digsal
zorunluluklar tarafindan belirlendigi sorusu, bireyi hem diisiinsel hem de ahlaki bir
sorgulamanin i¢ine ¢ekmistir. Bu temel problem, tarih boyunca farkli felsefi ve teolojik
yaklasimlarda cesitli kavramlar iizerinden tartisilmustir. Ozgiirliik, fatalizm, determinizm,
indeterminizm, irade ve sorumluluk gibi kavramlar, insanin se¢im kapasitesini,
Ozgiirliigiiniin smirlarin1 ve bu seg¢imlerin sonuglariyla yiizlesme bigimini anlamada
anahtar rol oynamustir.

Calismamizin ilerleyen asamalarinda, Kur’an’a gore ozgiir iradeyi etkileyen
unsurlarin neler oldugunu, 6zgiirliik ile zorunluluk arasindaki iliskinin nasil kuruldugunu
ve insanin sorumlulugunun nasil temellendirildigini inceleyecegiz. Bu kapsamda, ilahi
irade, bireysel yetkinlikler, psikolojik ve zihinsel siirecler ile toplumsal ve Kkiiltiirel
faktorler gibi Ozgiir iradeye etki eden temel unsurlar sistematik bir sekilde

degerlendirilecektir.

1.1. Ozgiirliik

Ozgiirliik, bireyin fiillerinde karar alma siireci ve sorumluluk bilinci agisindan
merkezi bir konuma sahiptir. Insanin iradesini nasil kullandig1 ve bu iradenin ahlaki
yukiimliiliiklerle nasil sekillendigi, bireyin hem i¢ diinyasina hem de toplumsal
yasamindaki davraniglarina yon vermektedir. Bu nedenle, konunun saglikli bir sekilde ele

alinabilmesi i¢in 6zgiirliik kavraminin detaylandirilmasi gerekmektedir.

1.1.1. Ozgiirliik ve Ozgiirliik Kavramna Yaklasimlar

Ozgiirliik, ¢ok boyutlu bir kavram olarak farkli disiplinlerin inceleme alania
girmistir. Din felsefesi, insanin 6zgiir iradesi ile sorumlulugu arasindaki iliskiyi inceleyip,
bireyin ilahi irade karsisindaki konumunu degerlendirirken Kelam, bu iliskiyi kader ve

irade baglaminda ele almistir. Psikoloji ise 0zgiirliigli insanin zihinsel siirecleri ve



davranig kaliplar1 c¢ercevesinde degerlendirir. Bu disiplinlerin her biri, Ozgiirlik
kavramini farkli agilardan tanimlayarak degisik anlam katmanlari olusturmustur.

Sozliikte 6zgiirliik (hiirriyet), “kole olmamak, bagimsizlik, soylu ve serefli olmak”
gibi anlamlara gelir. Hiir kelimesi ise “kdle olmayan, serefli, soylu; her seyin en iyisi”
gibi anlamlar tagir (Ibn Manzir, ts.: IV/181-185).

Bir felsefe terimi olarak 6zgiirliik, dis etkilerden bagimsiz olarak insanin kendi
istenci ve diisiincesiyle hareket edebilme yetenegidir (Akarsu, 1975: 138). Bu tanim,
Ozgiirliiglin hem bireysel hem de toplumsal boyutlarin1 kapsar. Kisi, psikolojik ve
biyolojik sinirlar1 asarak kendi ideallerine uygun davranabildiginde gergek anlamda
Ozgiir olur (Cevizcei, 1999: 667).

Islam diisiiniirlerinden Ibn Miskeveyh, dort temel faziletten biri olan iffetin
kapsamindaki faziletler arasinda gosterdigi hiirriyeti “uygun olan yerlerden mal
kazanmay1, uygun yerlere harcamayi saglayan, uygunsuz yollardan kazanmayi da
engelleyen nefse ait bir sifat” seklinde tanimlar (ibn Miskeveyh, 2022: 42).

Ozgiirliik, bireysel haklar ve toplumsal adaletin teminati olarak
degerlendirilmektedir. Felsefi ve siyasi tartismalarda, 6zgiirliik kavrami se¢me, eylem,
vicdan ve ekonomik 6zgiirliik gibi farkli boyutlarda ele alinmustir (Oner, 1990: 2).

Giinliik hayatta 6zgiirliikk, zorlama yoklugu, bagimsizlik ve birinin hakimiyeti
altinda olmamak olarak tanimlanir (Yeprem, 1980: 23). Ancak bu kavram tarih boyunca
farkli anlamlar kazanip, degisik diislince ekollerinin odagi olmustur.

Ilk¢ag felsefesinde bazi diisiiniirler, bilginin insan1 dzgiirlestirecegini savunmus;
ancak ¢ogu, doga yasalarmin belirleyiciligi ve nedensellik ilkesi karsisinda 6zgiir irade
fikrini tam anlamiyla temellendirememistir. Ortacag’da ise diislince diinyas1 farkli
gelenekler i¢cinde sekillenmistir. Bati'da 6zgiirliik anlayisi genellikle imani sinirlar i¢inde
degerlendirilmis ve dzgiir iradenin akli temellendirmesi ikinci planda kalmistir. Islam
diisiincesinde ise, insan iradesi ve sorumlulugu meselesi hem felsefi hem kelami
yonleriyle ele alinmis ve bu yonde cesitli yorumlar gelistirilmistir. Yenicag ve sonrasinda
Ozgiirliik tartismalar1 daha ¢ok sekiiler zemine tasinmis; insan iradesi, ¢ogunlukla doga
ile sinirlt agiklamalarla degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Ancak bu yaklagimlar, 6zgiirliik
fikrini yeterince temellendirememis ve 6zgiirliik, bir¢ok diisiiniir agisindan insan idrakini
asan bir mesele olarak kalmaya devam etmistir (Yeprem, 1980: 43-90).

Kelamcilar, 6zgiirliik konusunu insanin iradi fiilleri ile kader ve ilahi irade

baglaminda tartismislardir. Cebriyye ekolii, insanin fiiller iizerinde higbir etkisinin



olmadigin1 savunarak, Ozgiirliigii tamamen reddetmistir. Onlara gore insan, Allah
tarafindan belirlenmis fiilleri yerine getirmek zorundadir (Kosen, 2020: 16).

Mu'tezile ekolii ise insanin tam anlamiyla 6zgiir oldugunu ve kendi fiillerinin
yaratan1 oldugunu ileri slirmiistiir. Bu ekole gore insan, Allah'in bahsettigi irade ve
kudretle kendi eylemlerini belirler (Yeprem, 1980: 176-196).

Ehli Siinnet'in Maturidi ekolii ise bu iki goriis arasinda dengenin temsilcisidir.
Maturidilere gore insan, kendi fiillerini segme yetenegine sahiptir; ancak bu fiiller
Allah'in izni ve yaratmasiyla gergeklesir. Bu goriis, hem ilahi iradenin mutlak giiciinii
korur hem de insanin sorumluluguna vurgu yapar (Celebi, 2013: 123).

Tasavvuf geleneginde 6zgiirliik, nefis ve diinya tutkularindan kurtulus anlaminda
kullanilir. Gergek 6zgiirliik, Allah’a tam teslimiyet ve maddi diinya bagimliliklarindan
arinma ile miimkiin olur (Cagrici, 1998: 18/503). Bu anlayisa gore, kulun Allah'tan bagka
her seyden 6zgiir olmasi yiiksek bir manevi mertebe olarak goriiliir. "Nefis ve diinya
tutkularidan kurtulus" anlamindaki hiirriyet, tasavvufta temel ilkeler arasindadir. Kulun
yaratilmiglara kole olmamasi ve maddi gii¢lerin etkisinden kurtulmasi olarak bahsedilen
hiirriyet, Allah'a olan sadik ve samimi kulluk sayesinde miimkiin olup, insani diger
varliklara bagimliliktan kurtarir. Tasavvuf kaynaklar, biiyiik stfilerin Allah'tan baska her
seyden 6zgiir olma miicadelesini anlatan menkibelerle doludur. Bu baglamda hiirriyet,
ahlakin hareket noktasi degil, ahlakin gayesi olarak goriiliir ve ulasilmasi zor bir
makamdir. Tasavvufi yolculugun baslangicinda irade olsa da hiirriyet yoktur; miirid,
miirsidin rehberliginde diinya ve nefis baglarindan kurtularak gergek hiirriyete ulasir
(Cagrict, 1998: 18/503).

Billington’a gore 6zgiirliik kavramini idealize etmek tehlikelidir; kavram farkli
donemlerde farkli anlamlar kazanmis ve tek bir tanima indirgenememistir. insanlarm
Ozgirliigii, sozciigiin fiili kullaniminin 6tesinde ve lizerinde baska bir zamandis1 “ideal”
ya da anlam varmig gibi ele almasini, Ozgiirliige dair diisiilen bir tuzak olarak
degerlendirir. Ona gore “Ozgiirliik nedir?” sorusuna kapsamli bir yanit vermek, insanligin
bu sozclgii kullandig1 biitlin zamanlara bakmay1 gerektirir ki bu da miimkiin
goriinmemektedir (Billington, 1997: 316-317).

Ozgiirliigiin herkes tarafindan kabul edilebilecek tam bir tanimin1 yapmak zor olsa
bile, bu belirsizlik, 6zgiirliigiin 6nemini ve diisiincelerimizdeki yerini azaltmamaktadir.
Tarih boyunca, Ozgiirliikk iizerine filozoflar, hukukcular, politikacilar ve kelamcilar

tarafindan bircok eser ve sdylev yazilmis olmas1 bunun bir gdstergesidir (Oner, 1990: 2).



Ozgiirliik, bireyin ve ezilen smiflarm, baskici giiclere, zorbalara ve toplumsal
yapiy1 kontrol edenlere karsi isyan etmesiyle de &zdeslesmistir. Ozgiirliik, yalnizca
bireysel haklar ve 6zgiirliikler degil, ayn1 zamanda toplumsal adalet ve esitlik arayisinda
da kendini gosterir. Ozgiirliik ugrunda dokiilen kanlar ve feda edilen hayatlar, 6zgiirliigiin
ne kadar derin ve gii¢lii bir ideal oldugunu kanitlar (es-Salabi, ts.:13-14).

Ozgiirliik, insan yasaminda ¢ogu zaman dogal ve sorgulanmadan yasanan bir
durumdur. Birey, 6zgiirken eylemlerini bir hak gibi yasar; ancak 6zgiirliigiin yoklugunda,
bu eksikligi daha derin bir farkindalikla hisseder. Hiirriyetsizlik, bireyin kimligine ve
secimlerine miidahale anlamina gelir; bu da i¢ diinyasinda huzursuzluk ve sikigmiglik
yaratir. Insan ¢ogu zaman hiirriyetin degil, hiirriyetsizligin farkindadir (Oner, 1990: 6).

Ayni zamanda 6zgiirliik, ulasilmis bir son durum degil; siirekli aranan ve higbir
zaman tam anlamiyla elde edilemeyen bir idealdir. Tarih boyunca 6zgiirliik; yalnizca
fiziksel degil, ayn1 zamanda zihinsel, ahlaki ve toplumsal yonleriyle ele alinmis, bireyin
kendini gergeklestirme kapasitesiyle iliskilendirilmistir (Oner, 1990: 127).

Bu degerlendirmelerin ardindan simdi de, 6zgiirliigiin farkli bigimleri iizerinde

durarak, segcme ve eylem 6zgiirliigii gibi kavramlar1 ayrintili sekilde inceleyecegiz.

1.1.2. Ozgiirliik Bigimleri

Ozgiirliigii olusturan farkli unsurlar nelerdir? Fiziksel hareket dzgiirliigii yeterli
midir, yoksa bireyin diisiinceleri, degerleri ve eylemleri {izerindeki 6zgiirlik de ayni
derecede 6nemli midir? insan, yalnizca segim yapabilme hakkiyla m1 6zgiirdiir, yoksa bu
secimleri uygulama giicii de 6zgiirliigiin ayrilmaz bir pargast midir? Ozgiirliigiin birey
yasamindaki bu c¢ok katmanli yapisini anlamak i¢in 6zgirlik bi¢imlerini incelemek,
Ozgirliigiin kapsam1 ve sinirlart hakkinda daha genis bir perspektif sunacaktir.

Ozgiirliik hakkinda farkli diisiiniirler farkli siiflamalar yapmislardir. Nitekim
Ozgiirliigiin, isteng Ozgiirliigli, kisisel oOzgiirlik, diisiinme Ozgiirliigii, torel biling
Ozgiirligi, eylem 6zgiirliigii (Cevizcei, 1999: 138-139) gibi bagliklar altinda agiklanmaya
caligildigin1 gérmekteyiz.

Ozgiirliik, ¢esitli imkanlar arasinda segim yapabilme yetisi olarak ele alindiginda;
istemek, Ozgiirliigiin birinci basamagi olup, se¢im yapabilmek i¢in farkli imkanlarin
mevcut olmasi gereklidir. Oner’in taksimine gdre segme, hiirriyetin temel unsurlarindan

birisidir. Segmeden sonra da eylem gelmektedir (Oner, 1990: 5).



Biz de 6zgiirliik bigimlerini Oner’in taksiminden yola ¢ikarak “se¢cme dzgiirliigii”

ve “eylem 0zgiirliigii” olmak iizere iki baglikta inceleyecegiz.

1.1.2.1. Se¢cme Ozgiirliigii

Se¢me, insan kisiligindeki catisan giiclerden birinin agir basmasi olarak
aciklanabilir ve 6zgiirliigiin temel bir unsurudur (Fromm, 1994: 122).

Bir fiili gerceklestirmek i¢in onu segmek gerekir; aksi halde bu fiil tayin edilmis
olur ve dzgiirliikten s6z edilemez. Bu baglamda, Islam diisiincesinde se¢me 6zgiirliigii
kavrami, bilingli ve goniillii bir tercihi ifade eden "ihtiyar" terimiyle iliskilendirilir.
"Thtiyar" kavrami, failin bir fiili yapip yapmama 6zgiirliigii olarak tanimlanmaktadir
(Apaydin, 2000: 21/575).

Se¢me hiirriyetinin kaynagi tartigmalidir. Bireyin tercihleri, gecmis deneyimler,
cevresel etkenler ve akil yiiriitmelerle sekillenir. Deterministler, her tercihin bir sebebe
bagli oldugunu oOne siirerken, kayitsizlik hiirriyeti savunuculart mutlak se¢me
ozgiirliigiinii savunmaktadir (Oner, 1990: 8-9). Benzer bir sekilde, hukuk alaninda da
bireyin eylemlerinin belirli sebepler dogrultusunda sekillendigi ve nedensellikten
bagimsiz olmadigi kabul edilmektedir (Giiriz - Ersdz, 1967: 209).

Se¢me siireci, bireyin alternatifleri bilmesine ve degerlendirmesine baglhdir.
Ozgiir bir tercih yapabilmek i¢in bireyin farkindalig1 biiyiik 5nem tasir. Se¢imlerimizdeki
ozgiirliik, biling olmadan s6z konusu olmayacaktir. Biling, alg1 ve bilgileri zihinde duru
ve saf olarak izleyebilme yetisi oldugundan, insan ger¢ek anlamda biling sayesinde
Ozgiirlesebilecektir ve bilincin islevi de farkindaligin artmasiyla miimkiin olacaktir
(Odemis, 2021:132).

Ozgiir bir segim igin bireyin segeneklerinin farkinda olmasi ve bu secenekleri
degerlendirebilmesi gerekir. Segeneklerin varligindan habersiz olan biri, aslinda se¢im
yaptigini diisiinse bile gercekte tek bir yone mahkiim olabilir. Bu yanilsama, bireyin 6zgiir
iradesini sinirlandiran 6nemli etkenlerden biridir. Alternatiflerin farkina varmak ve bu
secenekleri bilingli bir sekilde degerlendirmek, 6zgiir iradenin isleyebilmesi i¢in temel
sartlardandir. Se¢im yapma siireci yalnizca segeneklerin varligina degil, ayn1 zamanda
bireyin bu se¢enekleri anlamlandirma kapasitesine de dayanir. Biling diizeyi yetersiz olan
bir birey, 6zglir oldugunu zannetse de aslhinda digsal veya igsel bazi etkenlerle

sinirlandirilmis bir se¢im yapmis olabilir. Gergek oOzgiirliik, bireyin seceneklerini



kesfetmesi ve bu secenekleri bagimsiz diisiinceyle degerlendirerek secimlerini
yonlendirebilmesiyle s6z konusu olacaktir. Biling, bu siiregte bireyin giiclii bir rehberi
olarak karsimiza ¢ikar.

Se¢me Ozgiirliigiinii etkileyen faktorler, ic ve dis etkenler olmak iizere iki ana
grupta incelenebilir. Dis etkenler arasinda fiziki sartlar, toplumsal normlar ve se¢enek
yoklugu onemli bir yer tutar. Egitim olanaklari, mesleki tercih ve sosyal iligkiler, bu
etkenlerden dogrudan etkilenebilir.

Ozgiirliige etki eden bir dis unsur olarak kabul edebilecegimiz toplum, bireyin
secimlerinde bir siir koyucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. From’a gore toplum, bireyi
dis diinyaya baglayan simgesel bir gobek bagi gibi diisiiniilebilir. Burada toplumun bireye
giiven ve aidiyet saglayici bir unsur olmasi durumu etkili olmaktadir ve birey, kendisini
dis diinyaya baglayan bu bagdan ne kadar kurtulursa o kadar 6zgiir olacaktir (Fromm,
2015: 44).

Modern diinyada birey, popiiler olani tercih etmeye zorlayan sistemlerle
kusatilmistir. Bu durum, bireyi belirli kaliplara sokar ve bireyin ger¢ekten kendi
iradesiyle mi hareket ettigi, yoksa dig faktorlerin mi baskin oldugu sorusunu giindeme
getirir (Fromm, 2015: 13).

Secme Ozgiirliiglinii etkileyen i¢ etkenler arasinda ise mizag, kisilik, psikolojik
durum ve biling yer alir. Ornegin mizaci cesur olan bireyler risk alma egilimindeyken,
cekingen bireyler daha temkinli davranabilir. Benzer sekilde, psikolojik saglik da segme
Ozgurliigiinii etkileyen Onemli bir faktordiir. Baskalarinin onaymna duyulan ihtiyagc,
bireyin kendi degerlerinden uzaklagmasina sebep olabilir ve bagimsiz diisiinmesini
zorlastirabilir (Payot, 2020: 41). Bu baglamda, sosyal medya gibi unsurlarin bireyin
iradesini sinirlandirma potansiyeline sahip oldugu sdylenebilir.

Bireyin 6zgiirligiinii koruyabilmesi i¢in kendi diisiincelerini sekillendirme ve
kararlarii bilingli bir sekilde alma becerisini gelistirmesi gerekmektedir. Ornegin
fanatiklik, bireyin elestirel diisiinmeyi reddetmesi ve tek bir bakis acisina sikismasiyla
segme Ozgiirliigiinii ortadan kaldiran bir tutumdur (Poyraz, 1999: 178-187). Fanatik
bireyler, kendi dogrularin1 mutlak gergek kabul ederek farkli diisiinceleri reddeder ve bu
da 6zgiir iradelerinin daralmasina neden olur.

Bu noktada, bireyin 0zgiirliiglinii bilingli bir sekilde degerlendirebilmesi igin
diisiinsel farkindalik gelistirmesi sarttir. Islam diisiincesi baglaminda ele alindiginda, bu

Ozgiirlik bilincinin gelisiminin  "Oku!" (Alak, 96/1) emriyle temellendirildigini



sOyleyebiliriz. Ancak burada "okuma" eylemi salt metinsel bir pratigi degil, bireyin
kendisini, ¢evresini ve varolusunu anlamasini kapsayan derin bir epistemolojik siireci
ifade etmektedir. Felsefi agidan degerlendirildiginde, insanin bilissel yetileriyle kendi
varolusunu anlamlandirmasi, ona iradesini belirleme giicii kazandirir. Ozgiirliik, yalnizca
seceneklerin varhigiyla degil, bu segeneklerin birey tarafindan akil yiiriitme ve diisiinsel
analiz slizgecinden gegcirilmesiyle anlam kazanir. Bu noktada, bireyin seg¢imlerini
yalnizca dissal uyaranlarla degil, kendi biling siirecleriyle sekillendirmesi gerektigi
agiktir.

Sonug olarak segcme o6zgiirliigii, 6zgiirliikk bigimlerinin temel boyutlarindan biri
olup hem igsel egilimler hem de digsal kosullardan etkilenmektedir, diyebiliriz. Ger¢gek
anlamda 6zgiir bir se¢im yapabilmek, bireyin farkindalik gelistirip kendisini etkileyen
unsurlar1 tanimasina ve iradesini belirleyen faktorleri sorgulamasina baghdir. Felsefi
acidan bakildiginda, se¢me 6zgiirliigiiniin yalnizca fiziksel ve toplumsal belirlenimlerle
degil, bireyin diisiinsel kapasitesi ve 6z farkindaligi ile de dogrudan iligkili oldugu
goriilmektedir. Ancak se¢me 0zgiirliigii, 6zgiirliik bicimlerinin yalnizca bir yontidiir.

Se¢me 6zglirliiglinii tamamlayan 6nemli bir boyut olarak simdi de insanin bu

secimlerini eyleme doniistiirme kapasitesini inceleyecegiz.

1.1.2.2. Eylem Ozgiirliigii

Eylem, miimkiin olanin gergeklestirilmesi, yani imkan dahilinde bulunan bir
durumun fiiliyata dokiilmesidir. Bagka bir ifadeyle, bir seyin bagka bir sey iizerinde etkili
olmasi, etkileyenin ortaya ¢ikardigi sonug ve bu etkinin varlik {izerinde gézlemlenebilir
hale gelmesidir (Yazicioglu, 1996: 13/59).

Eylem 6zgiirliigii, dis baskilardan 6zellikle de bagkalarinin baskisindan bagimsiz
olarak kendi istegine gore davranabilme hak ve giicii olarak tanimlanmistir (Akarsu,
1975: 139).

Insanin dzgiir eylemleri, iradeye bagli ve bilingli olmalidir demistik. Dolayisiyla
refleksler, igglidiiler ve hipnoz durumundaki hareketler 6zgiir eylemler kapsamina
girmez. Eylem, zihinde verilen bir kararin dis diinyada uygulanmasidir. Insanlarmn
kararlarin1 eyleme dokmede, fiziki diinyadan, dinden veya toplumdan kaynaklanan ve
Ozgiirliigiinii kisitlayan bazi engeller bulunmaktadir. Bu engeller, biyolojik yapiyla ilgili

i¢sel faktorler veya dogadan gelen digsal faktorler olabilir. Insanlik, bilimsel ve teknolojik



faaliyetlerle bunlardan asabilecegi engelleri asmaya c¢alisir. Din ve toplumdan gelen
engeller, insana hiirriyetsizligin bilincini daha ¢ok hissettirir. Din, bireyin 6zgiirliigliniin
sinirlarini belirlerken, toplumdan gelen engeller ahlak kurallari, devlet yasalar1 ve sosyal
cevrenin kurallarindan kaynaklanir (Oner, 1990: 58-60).

Eylem 6zgiirligii, kamu hayatinin hiirriyetleri ve ferdi hiirriyetler olarak iki ana
baslik altinda incelenebilir. Kamu hayatina dair hiirriyetler, kamu fonksiyonlarina katilma
ve siyasi haklardan dogan hiirriyetleri kapsar. Ferdi hiirriyetler ise kisinin maddi
(barinma, c¢alisma, miilkiyet, iiretim, tiiketim) ve manevi (din, basin, s6z, Ogretim,
toplanma, dernek kurma) diinyas ile ilgili hiirriyetlerdir (Oner, 1990: 65).

Birey icin eylemde hiirriyet hali, ihtiyaclarima gore degismektedir; entelektiiel
diisiince yapisina sahip bireyler i¢in 6nemli olan fikir 6zgiirliigii, sorgulamadan kabul
etme egiliminde olan kisiler i¢in bir anlam ifade etmeyebilir. Bir 6zgiirliikk alaninin kabuli
bilgi ve ihtiyagla iligkilidir. Hiirriyetlerin 6nemi de kisiye se¢imi telkin eden kaynaga ve
bu kaynaga olan baglilik derecesine gore degisecektir. Kisiye secimi telkin eden en etkili
kaynak Allah'tir ve O'mun emirlerinin yerine getirilmesi kisi i¢in, inang¢ temelli bir
zorunluluk haline gelmektedir. Kisi, inang ile ilgili eylemlerini sinirlayan bir etkenle
karsilagtiginda, iradesini tam anlamiyla gerceklestiremedigini fark eder ve ozgiirliik
yoksunlugunu giiclii bir sekilde yasar (Oner, 1990: 64-83).

Din 6zgiirliiglinii, herhangi bir dine inanan kisilerin, o dinin emirlerini bir engelle
karsilasmadan yerine getirebilme hali olarak tanimlayan Oner’in (Oner, 1990: 80), eylem
Ozglrliigii ad1 altinda bunu ele almis olmasi, bu 6zgiirliik ¢cesidinin herhangi bir dini tercih
etme Ozgirliigii olarak degil, hali hazirda tercih edilmis olan dinin emirlerini giinliik
hayatta yapabilip yapamama boyutu ile ele alinmis olmasindandir.

Ferdi oOzgirliikler icerisinde bulunan manevi oOzgiirliiklerin gergeklesmesi
hosgoriiye baglidir; hosgoriisiiz ortamlarda bu hiirriyetler zarar goriir ve insanlar
kanunlarm izin verdigi Ol¢iide bile haklarini kullanamaz. Hosgoriilii olmak, genis bir
kiiltlir ve saglam bir egitim gerektirir. Toplumlar medenilestikce, hoggorii duygusu da
artmaktadir (Oner, 1999: 337).

Peki, hem secimlerinde hem de eylemlerinde bu kadar etkene maruz kalan insanin
Ozglirligliniin sinirs1z oldugunu sdyleyebilir miyiz? Bireyin 6zglirliiglinii hem se¢gme hem
de eylem boyutunda etkileyen, sinirlandiran etkenler oldugundan yukarida bahsetmistik.

Simdi de bu kavramin sinirlar1 nelerdir onu ele alalim.



1.1.3. Ozgiirliigiin Smirlari

Ozgiirliik, insanin tercih yapma ve eylemde bulunma kapasitesini ifade ederken,
bu kapasitenin smirli olup olmadig: tarih boyunca tartisgitlmistir. Insan, dogasi geregi
Ozgirliige sahip olmakla birlikte, bu Ozgiirliigiin sinirlart igsel ve digsal etkenlerle
sekillenir. Hukuki, toplumsal, ahlaki ve psikolojik faktorler bireyin hareket alanini
daraltabilir veya yonlendirebilir. Bu noktada, 6zgiirliigiin sinirli olup olmadigi, hangi
faktorler tarafindan sinirlandigi ve mutlak 6zgiirliigiin miimkiin olup olmadig: iizerine
yapilan tartigmalar onem kazanmaktadir. Asagida, sinirli 6zgiirliik kavrami ele alinarak,

bireyin 6zgiirlilk deneyiminin hangi sinirlar i¢inde sekillendigi incelenecektir.

1.1.3.1.Smmirh Ozgiirliik

Insan tamamen bagimsiz segimler yapabilme kapasitesine sahip midir?
Ozgiirliigiine getirilen siirlandirmalar bireyi nasil etkiler?

Smirh 6zgiirliik, bireyin belirli 6zgiirliik alanlarina sahip olmakla birlikte, bu
alanlarin ¢esitli i¢sel veya digsal etkenlerle kisitlandig1 bir durumu ifade eder.

Insanin 6zgiirliik kapasitesi, yalmzca toplumsal ve ahlaki diizenlemelerle degil;
biyolojik zorunluluklar, doga kosullar1 ve bireyin psikolojik smirlariyla da
sekillenmektedir. Bu c¢ok boyutlu sinirlamalar géz Oniine alindiginda, 6zgiirliiklerin
toplumda yasayan tiim bireyler i¢cin dengeli kullanilmas1 gerekmekte ve insan dogasi
geregi bencil oldugundan, bu 6zgiirliikler genellikle sinirlandirilmak zorunda kalmaktadir
(Oner, 1990: 75).

Insan dogas1 geregi dzgiirliigii arzular; ancak toplumsal kurallar, ahlaki degerler,
dini yliktmliliikler ve yasal ¢erceveler hiirriyeti belirli sinirlar i¢ine alir. Dolayisiyla
birey mutlak 6zgiirliikten yoksundur; fakat belirli sinirlar i¢inde se¢im yapabilme
kabiliyetine sahiptir.

Gerek se¢me Ozgiirliiglinde gerekse eylem Ozgiirliigiinde insanin 6zgiirliigiini
sinirlayan engeller genis bir bakis agisiyla, asagidaki basliklar altinda incelenebilir:

Kalitim, oOzgiirliigli sinirlandiran 6nemli etkenlerden biridir. Ancak burada
epigenetik yaklasim bize sunu Ogretir: Genler kaderimizi belirlemez, yalnizca

yatkinliklarimizi sekillendirir.



10

Aile, dgretmenler ve akran cevresi, bireyin davranig kaliplarini yonlendirir.
Ebeveynlerin transfer ettigi deger yargilari, bireyi belirli yasam tarzlarma yoneltebilir.
Hayranlik duyulan idoller bireyin 0zgiin benligini zayiflatabilir; modern diinyada
enformatik cehalet bireysel iradeyi tehdit eden 6nemli unsurlardan biridir.

Mikro ve makro kiiltiirel ortamlar, bireyin 6zgilirliik kapasitesi iizerinde etkilidir.

Yasanilan iilkenin yazili ve yazisiz yasalari, bireyin 6zgiirliik alanini daraltabilir.

Dinler, bireyin davraniglarim1 sinirlandirici veya yonlendirici bir gilice sahip
kurumsal yapilar olarak karsimiza ¢ikar.

Beynin fizikosimik yapisi, insanin irade kapasitesini dogrudan etkiler.

Dogada hiikiim stiren evrensel nedensellik, bireyin 6zgiirligiinii sinirlandiran
diger bir unsurdur.

Bireyin psikolojik yapisi, 6zgiirliik deneyimini sekillendiren 6nemli faktorlerden
biridir (Odemis, 2021: 278-280).

Bu faktorler bireyin hareket alanini daraltsa da insanin 6zgiirliik arayis1 devam
etmektedir. Ornegin, birey toplumsal kurallar i¢inde 6zgiirliigiinii siirdiirmeyi ¢ogu
zaman kendi iradesiyle secer. Fromm’a gore yalnizlik ve soyutlanmislik, insan zihnini
pargalayabilir; bu nedenle birey toplum i¢inde kalmayi tercih eder. (Fromm, 2015: 35-
44) Ozgiirliigii smirlandiran bazi baglar ayn1 zamanda bireye giiven ve aidiyet hissi de
kazandirmaktadir (Oner, 1990: 60).

Ontolojik baglamda insanin varolusu, doganin nesnel yasalar1 ve biyolojik
zorunluluklariyla sekillenmektedir. Toplumdan tamamen koparak dogada izole bir yasam
stirmek dahi mutlak 6zgiirliige ulasmay1 miimkiin kilmaz; ¢iinkii insan varliginin temel
kosullariyla siirekli yiizlesmek zorundadir. Aglik, susuzluk, uyku gibi biyolojik
zorunluluklar bireyin eylemlerini kaginilmaz bi¢imde yonlendiren dogal sinirlardir. Ayni
sekilde, doganin fiziksel sartlar1 — sicaklik, soguk, tehlikeli ¢evresel kosullar — bireyin
Ozgiirliik kapasitesini sinirlar.

Bu baglamda, insanin 6zgiirliik deneyimi yalnizca toplumsal ve kiiltiirel kosullarla
degil, ontolojik ve biyolojik gercekliklerle de belirlenmektedir. Insanim biyolojik yapist,
psikolojik egilimleri ve doganin evrensel kurallari, 6zgiirlilk kapasitesinin sinirlarini
cizen temel faktorlerdir. Birey, doganin bu nesnel zorunluluklarindan bagimsiz kararlar
alamaz. Dolayisiyla, insanin 6zgiirliigii mutlak bir bagimsizlik degil; belirli sinirlar i¢inde

gerceklesen hem igsel hem de digsal zorunluluklarla sekillenen dinamik bir stiregtir.
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Bireyin 6zgiirliigii bilgisiyle de dogrudan iliskilidir. insan yalnizca bildikleri
dogrultusunda sec¢im yapabilir; bu ylizden segme hiirriyeti, aklinin, bilgisinin ve bilincinin
sinirlartyla da ortiismektedir (Oner, 1990: 49). Ozgiirliigii deneyimleme bigimi, bireyin
anlama ve yorumlama yetisiyle dogrudan baglantilidir.

Islam diisiincesinde, 6zgiirliik kavrami farkli ekoller tarafindan farkli sekillerde
yorumlanmustir. Tanr1’nin kudreti kabul edildiginde, insanin se¢imleri ve eylemleri ilahi
otorite tarafindan belirlenmis gibi goriinse de, bireyin sorumlulugu ve iradesi farkl
diisiince ekolleri ¢ercevesinde ¢esitli bigimlerde degerlendirilmistir.

Teorik diizlemde sinirl 6zgiirliik tartismaya acik olsa da pratik hayatta bireyler
genellikle kendi eylemlerinde 6zgiir olduklarini hissederek hareket ederler (Yazicioglu,
1996: 13/64).

Sonug olarak, sinirli 6zgiirliik, insan iradesinin ¢evresel, biyolojik ve varolussal
zorunluluklarla sekillenen dinamik bir siirecini ifade etmektedir. Bireyin ozgiirligii,
yalnizca toplumsal normlar ve yasalarla degil, doganin nesnel gergeklikleri ve bireyin
kendi biling sinirlarryla da belirlenmektedir. Insanin mutlak anlamda bagimsiz bir iradeye
sahip olmast miimkiin gériinmese de bu sinirlar i¢cinde 6zgiir segimlerde bulunabilme
kabiliyeti, insan varolusunun énemli bir yoniinii olusturur.

Insanin 6zgiirliigii smirlarla ele almabilirken, mutlak ve sinirsiz zgiirliik ise
Tanrr’ya atfedilen bir nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi de, Tanri’nin mutlak

Ozgiirligiinii ve bu 6zgiirliigiin insan iradesi ile iliskisini inceleyecegiz.

1.1.3.2. Mutlak Ozgiirliik

Yukarida ozgiirlik, ¢esitleri ve 0zgiirliigiin sinirlarindan bahsettik. Peki, insan
iradesi ve 6zgiirliigiine odaklanan bu teorilerin Tanrisal irade ve 6zgiirliige bakis acilar
nedir? Insan yanilabilir, smirli ve bircok faktdrden etkilenen bir varlik oldugu igin
akletmesi ve iradesi kusurlu olabilir. Ayn1 zamanda insan iradesi de8isken ve kararsiz
olabilirken, Tanrisal irade ve akletmede bu eksikliklerden bahsedilemez (Yazici, 2021:
9).

Mutlak kavrami, kendi kendine var olan, bagimsiz, zorunlu, degismez, kesin,
sinirlanamayan, tam ve yetkin olup, varolusu icin higbir seye ihtiyag duymayan ve

Tanrt’nin 6zglrligiini ifade eden bir kavramdir (Bolay, 2009: 256). Mutlak 6zgiirliik,
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hicbir dis baski, kisitlama veya zorunluluk olmaksizin tamamen kendi iradesiyle hareket
edebilme yetenegini ifade eder.

Filozoflar arasinda Tanri’nin mutlak 6zgiirligl ile ilgili farkli goriisler ortaya
cikmigtir. Teist filozoflara gore, mutlak 6zglirliik yalnmizca Tanri’ya 6zgiidiir, ¢iinkii
insanin 6zgirliigii sinirh kosullar i¢inde gergeklesir. Bu sinirlamalar, insanin se¢imlerini
tamamen ortadan kaldirmaz; aksine, belirli sinirlar iginde anlamli ve sorumlu se¢imler
yapma imkani tanir. Insanin &zgiirliigii, bu baglamda Tanri’nin mutlak iradesiyle uyum
icinde sekillenen bir 6zglirliik alanidir.

Tanr1’nin iradesi, insan iradesinden farkli olarak mutlak bilgi ve kudrete dayanur.
Insan iradesi bilgi eksikligi, duygular ve dis etkenlerle sinirlandirilirken, Tanri’nin iradesi
kusursuzdur ve her zaman en iyi miimkiin diinyay1 gerceklestirme yoniinde isler. Bu
tercih, Tanri’nin miikemmel bilgisi ve kudretiyle uyumludur ve herhangi bir zorunluluk
icermez. Tanri, en iyi diinyayr se¢me iradesini zorunlulukla degil, tamamen ozgiir
iradesiyle gergeklestirmistir (Yazict, 2021: 1-3).

Mutlak 6zgiirliigl tartisirken, Tanri’nin eylemleri farkli sekillerde gerceklesebilir
mi? sorusu da Onemli bir mesele olarak ortaya ¢ikar. Bazi filozoflar, Tanri’nin
eylemlerinin mitkemmel bilgiye dayanmasi nedeniyle baska tiirlii olamayacagini savunsa
da bu durum, Tanri’nin 6zgiirliigiinii ortadan kaldirmaz. Tanr1’nin eylemleri, miikemmel
bilgi ve kudretle uyum iginde olmakla birlikte, tamamen 6zgiir bir tercihin sonucudur
(Yazici, 2021: 1-3).

Sonug olarak, mutlak 6zgiirlik yalnizca Tanri’ya ait bir nitelik olarak kabul
edilirken, insanin 6zgiirliigl belirli sinirlar iginde sekillenir. Mutlak varlik olan Tanri,
insana se¢im yapma yetisi vermis ancak bunu kendi iradesinin ¢ergevesinde
anlamlandirmistir. Bu baglamda, insanin 6zgiirliigli bagimsiz bir alan barindirsa da,

siursizlik yalnizca Tanr1’ya mahsustur diyebiliriz.

1.2. Fatalizm

Insanin hayatinda karsilastig1 olaylar ve se¢imleri, belirlenmis bir kaderin sonucu
mudur? Mutlak bir varlik diisiincesi bizleri, insanin yasadig1 her durumun bir plana gore
isledigi sonucuna m1 gotiiriir? Simdi de mutlak varlik kavramindan hareketle bir ug goriis
haline gelen kaderci bir yaklagim olan fatalizmi, insan iradesi ve 6zgiirliigii izerinden ele

alalim.
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Yazgicilik anlaminda kullanilan fatalizm, her seyin alinyazisina gére nceden
belirlenmis  olduguna, insanin bu Onceden belirlenmis olan alinyazisini
degistiremeyecegine inanan diinya goriisii (Akarsu, 1975: 186); biitiin hadiselerin,
bozulmaz ve degismez bir sekilde tabiatin ve alemin iistlinde mevcut olan yegane bir
kuvvet tarafindan 6nceden tespit edilmis olduguna inanan felsefi akim (Bolay, 2009: 379)
olarak tanimlanmaktadir.

Gegmisten giiniimiize kadar birgok toplumda ve hatta bazi Miisliiman toplumlarda
bile, kaynaklarin dogru anlasilmamasi ya da hi¢ 6grenilmemesi sonucu, insanin irade ve
sorumlulugunu goz ard1 edip her seyi ilahi iradeye baglayan fatalist bir anlayisin gelistigi
gozlemlenmistir (Kasapoglu, 2008: 88).

Bu yaklasima gore, insanin se¢imleri ve ¢abalari, nihai sonucu degistirmez; her
sey mutlak bir sekilde yazgiya, yani degistirilemez bir kadere bagl olarak gerceklesir.
Fatalizm, bireysel ozgiirlik ve iradenin etkisiz oldugunu iddia eder ve olaylarmn
kacinilmaz bir sekilde belirlenmis bir diizen i¢inde gerceklestigini 6ne siirer (Bolay,
2009:379-381).

Fatalizm anlayisi, insanin 6zgiir iradesini islevsiz kilan bir bakis acis1 sunar ve
varolusu, onceden belirlenmis bir kader c¢ercevesinde degerlendirir. Bu yaklasimda,
bireyin yasami boyunca aldigi kararlar ve yaptig1 tercihler, dnceden yazilmis bir
senaryonun pargast olarak goriilmekte, dolayisiyla bireysel oOzgirliige alan
taninmamaktadir. Bu goriis, sadece insanin eylemlerini degil, ayn1 zamanda
sorumluluklarini da siirh kilar; ¢linkii her olayin, insanin irade ve ¢abasini devre disi
birakan mutlak bir irade tarafindan belirlendigi kabul edilir. insanm tiim yasamin,
Ozgiirliigiinii ve sorumlulugunu goélgede birakan bu diisiince, varlik ve irade arasindaki
iliskiye dair 6nemli sorunlar ortaya ¢ikarir. Fatalist diisiince, bu baglamda insanin irade
giiclinii inkar eden ve kaderin mutlak giicii karsisinda insani edilgen konuma iten bir

sistem olarak dikkat cekmektedir.

1.3. Determinizm ve Ozgiir irade Tartismalar:

Daha ¢ok “itikadi” olan fatalizmi inceledikten sonra simdi de bu goriisle
karistirilmaya miisait olan, ancak “ilmi ve tecriibi” olmasi (Bolay, 2009: 381) yonii ile
dikkati ¢geken determinizmi inceleyelim.

Determinizmi Akarsu su sekilde agiklamaktadir:
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“Determinizm, evrende meydana gelen her seyin nedensellik baglantisi igerisinde
belirlendigini savunan bir goriistiir. Ahlak Felsefesinde determinizm ile ilgili iki yaklagim
vardir:

1- Insanm isteme ve eylemlerinin ic ve dis nedenlerle belirlenmis oldugunu
dolayistyla da salt bir isteng 6zgiirliigiiniin olamayacagini savunan goriis Buna gore;

a) Istenc ve eylem dis etkenlerin iiriiniidiir

b) insanm istemeleri her zaman iginde bulundugu toplumsal kogullara baghdir, bu
kosullar istenci belirler

¢) Insanin eylemlerini tarih belirler

2- Isteng ve eylemleri i¢ etkenlerin, ben’in, kisiligin {iriinii olarak géren anlayistir.

Istencin ve eylemin nedeni kisilik olarak alindiginda 6zgiirliige yer verilmis olacaktir.”
(Akarsu, 1975: 26)

Determinizm, evrendeki her olayin ve olgunun bir neden-sonug iliskisi iginde
oldugunu ve hicbir seyin nedensiz gerceklesmedigini savunur. Bu diislince, fiziksel
evrende ve insan tarihindeki tiim olaylarin belirli nedenlere bagli olarak meydana
geldigini ifade eder. Determinizm, doganin nedensel yasalara tabi oldugunu, higbir seyin
yoktan var olamayacagini ve her seyin dis etkenler tarafindan belirlenen yasalar
cercevesinde gerceklestigini iddia eder. Evrende rastgele veya 0zgiir bir eylem yoktur;
her sey onceden belirlenmis bir diizen i¢inde hareket eder.

Bu goriise gore, irademizin bu sebepler zinciri iizerinde higbir etkisi yoktur ve
olaylarin gergeklesmesi kisisel niifuza degil, sebeplerin kuvvetine baglidir. Spinoza'nin
evrensel determinizmi, objektif akilciligin ulagtigl en tam ve mutlak deterministik drnegi
olarak kabul edilir (Bolay, 2009: 38).

Determinizm, felsefe tarihinde siirekli tartisilan konulardan biri olup, Islam
diisiincesinde illiyyet, Bat1 felsefesinde ise causalité terimiyle ifade edilen sebeplilik
fikriyle yakindan ilgilidir. Latince determinatio kelimesinden tiireyen bu terimin klasik
Islam diisiincesinde teknik bir karsilig1 yoktur, ancak muhtevasi sebep ve illet kavramlari
etrafinda tartisilmistir. Osmanl Tiirk¢esi’nde determinizm yerine icabiyye, viiclibiyye,
zarlriyye kelimeleri kullanilmistir (Kutluer, 1994: 215).

Determinizmin bir diger 6zelligi, sebep ve netice arasindaki baglilikta zamanin rol
oynamamast gerektigidir. Zamanin olaylarin 6ziinii degistirdigi ve yaratict olarak
etkiledigi kabul edilirse, ayn1 sebepler ve sonuglar siirekli olarak ayni kalamaz. Bu
nedenle, determinizmde sebep-sonug iliskisi zamanin etkisinden bagimsizdir (Yilmaz,
1972: 18-19).

Diisiince tarihinde, 6zgiir iradenin yoklugunu savunan gesitli bilimsel ve felsefi

teoriler gelistirilmistir. Ornegin,
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Fiziksel determinizm: Atomlarin maddi yapisinin her seyi belirledigini, doga
olaylarinin fiziksel olarak sebep-sonug iliskisi icinde cereyan ettigini savunur.

Genetik determinizm: Genlerin her seyin belirleyicisi oldugunu, insan
davraniglarinin irsiyet kaynakli zorunluluklara gore sekillendigini ileri siirer.

Norofizyolojik determinizm: Beynin ndrobiyolojik yapisinin tiim fiillerin kaynagi
oldugunu ve beyni, girdi ¢iktilar1 diizenleyen bir makine olarak kabul eder.

Davranig¢1 determinizm: Davraniglarin dis diinyadaki uyaran-tepki nedenselligi
cercevesinde gerceklestigini savunur.

Sosyolojik/kiiltiirel determinizm: Insan davranislarmin, toplumun deger yargilart
ve aligkanliklarina gore belirlendigini One siirer.

Fatalizm: Tanr1’nin iradesinin her seyi belirledigini ve insanin 6zgiir iradeye sahip
olmadigini savunur.

Fatalizm ile bilimsel determinizm arasindaki temel benzerlik, ikisinin de insanin
Ozgilr iradesini reddetmesidir. Farklar ise, fatalizmin her seyin failini Tanr1 olarak kabul
etmesi, bilimsel determinizmin ise doga ve sebep-sonug iligkilerini fail olarak kabul
etmesidir. Fatalizm, Allah’mm kanunlarinda degisiklik olmayacagini savunurken,
deterministler doga kanunlarinin bir matematigi oldugunu ve her seyin bu matematige
bagli olarak gergeklestigini varsayar (Odemis, 2021: 32).

Ozgiir irade ve belirlenim problemi, insan eylemlerinin zorunlu nedenlere mi bagl
oldugu, yoksa bireyin 0zgiir secim kapasitesinin mi agir bastigi sorusu etrafinda
sekillenmistir. Bu baglamda, felsefe tarihinde farkli ¢6ziim onerileri gelistirilmistir. Bazi
yaklagimlar, her seyin kesin neden-sonug iligkileri ¢cergevesinde belirlendigini savunarak
Ozgiir iradeyi reddederken (kati determinizm), bazilar1 belirlenimi kabul etmekle birlikte
bireyin 0zgiirliigiinii bu ¢er¢evede miimkiin gérmiislerdir (1limli determinizm). Bir diger
yaklasim ise, Ozgiirligiin gercekligi i¢in belirlenimin reddini gerekli gérmiis ve
belirlenimsizlige vurgu yapmistir (indeterminizm). Asagida bu yaklasimlar 6zgiir irade

problemi baglaminda ele alinacaktir.

1.3.1. Kat1 Determinizm

Kat1 determinizm, evrendeki her olayin mutlak bir neden-sonug iliskisi

cercevesinde belirlendigini ve 6zgiir iradeye yer olmadigini savunan bir anlayistir. Bu
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yaklagimda, insan davranislar1 dahil olmak iizere tiim olaylar onceden belirlenmis
nedenlere dayanmaktadir.

Bu felsefi goriis, evrendeki her olayin kesin ve degismez neden-sonug iliskileri
tarafindan belirlendigini ileri stirer ve her seyin onceden belirlenmis bir diizen i¢inde
gerceklestigini dolayisiyla Ozgiir irade veya rastgeleligin olamayacagini iddia eder
(Cevizci, 1999: 223).

Kat1 determinizmde, insan davranisi hakkinda evrensel kabul gormiis unsurlar
savunulamaz. Sonugcta her karar, 6nceden belirlenmis bir nedene bagliysa, yanlis kararlar
icin su¢lamak veya dogru kararlar i¢in alkislamak da anlamsiz olmaktadir (Billington,
1997: 334).

Bu goriis, karakterin olusumunda bireyin paymmin olmadigini ve karakterin
degistirilemeyecegini savunur. Kat1 determinizmde, sorumluluktan bahsetmek anlamsiz
olup; suclu da masum da ayni derecede anlamsiz haldedir (Aydin, 2001: 163).

Kati determinizm, Ozgiir iradeyi reddederek ahlaki sorumluluk ve bireysel
Ozgiirliikle ilgili sorunlar dogurur. Eger tiim eylemlerimiz 6nceden belirlenmisse, ahlaki
sorumluluk miimkiin miidiir? Evrenin fiziksel olaylar tarafindan tamamen belirlenmis
olmasi, insan i¢in 0zgiir iradeyi ortadan kaldirir ve bu da kontrol duygusunu zedeler.
Sonugta insan, hayatinin kontroliiniin kendisinde olmasini ve kisisel Oykiisiinde obje
degil, siije olmay1 arzulayan bir varliktir (Odemis, 2021: 34).

Demir’in ifadesine gore, kati determinizm kavrami, William James tarafindan
ortaya atilmistir ve bu yaklagim, 6zgiir iradenin gizemli bir gii¢ oldugunu ve 6zgiir irade
fikrinin yanilsamadan ibaret oldugunu savunur. Kat1 determinizm, klasik deterministik
goriislerin temel unsurlarindan biri olarak kader, iradenin esareti ve zaruri gibi kavramlari
kullanmaktan ¢ekinmez. Kat1 determinizm, doga yasalariin mutlak egemenligini kabul
eder ve gelecegin tamamen tahmin edilebilir oldugunu varsayar. Modern determinizm,
Isaac Newton’un mekanik yasalar ile desteklenmistir ve Newton’un deterministik evren
modeli, evrenin saat gibi isleyen ve her seyin kesin yasalarla belirlendigi bir sistem
oldugunu 6ne siirmiistiir (Demir, 2022: 17).

Kati determinizmin ahlaki sorumluluk ve bireysel 06zgiirlik konularinda
dogurdugu sorunlar, bireyin kendi yasamini kontrol edebilme duygusunu ve 6znel bir
varlik olarak kendisini tanimlama arzusunu zedelemektedir. Bu anlayisa gore, her
eylemin kdkeni onceden belirlenmis bir neden-sonug zincirine dayandigindan, bireyin

kendi karakter olusumuna katkis1 yok sayilir; dolayisiyla ahlaki sorumluluk, hata veya
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erdem gibi kavramlar iglevselligini yitirir. Bu noktada, kat1 determinizmin insanin ahlaki
degerler ve toplumsal normlarla iligskisini sorgulamasi, bireyin eylemlerinden sorumlu
olup olamayacagi meselesini tartismaya agmaktadir. Eger her sey 6nceden belirlenmisse,
insanlarin eylemlerinden sorumlu tutulmalar1 adil midir? Bu soru, kat1 determinizmin etik

temellerini sorgulamaktadir.

1.3.2. Ilmh Determinizm

Iliml1 determinizm, determinizmin evrensel gegerliligini kabul etmekle birlikte,
bireylerin belirli nedenler dogrultusunda 6zgiir se¢imler yapabileceklerini savunan bir
yaklasimdir. Bu anlayis, nedensellik ile 6zgiirliik arasinda bir ¢atisma olmadigini, aksine
bireyin iradesinin belirli kosullar i¢cinde bile etkinlik sergileyebilecegini ileri siirer.

Bu anlayisa gore, insanin se¢imleri belirli nedenlerle sekillenmekle birlikte, birey
bu nedenler dogrultusunda belirli bir 6zgiirliik alanna sahiptir. Insanlar eylemlerine
isteyerek neden olduklar1 i¢in ahlaki sorumluluk tasirlar; ancak bu 6zgiirlilk mutlak
degildir (Cevizcei, 1999: 223).

Doga yasalar1 ve ¢evresel etkenler bireyin se¢imlerini etkiler, ancak bu etkiler
bireyin iradesini tamamen yok etmez. Bu model, 6zgiir irade ile determinizm arasinda
denge kurarak bireyin belirli sinirlar iginde 6zgiir oldugunu ve sorumluluk tagidigini ileri
sirer. Bu baglamda insanin sec¢imleri tesadiifi degil, belirli nedenlerin etkisiyle
sekillenmektedir. Ancak birey, bu nedenler dogrultusunda &zgiirce se¢im yapma
kapasitesine sahiptir ve bu se¢imler onun ahlaki sorumlulugunu olusturur (Aydin, 2001:
162-163).

Iliml1  determinizm, bireyin gelisme ve kendini doniistiirme kapasitesini
destekleyen bir bakis agis1 sunar. Eger bireyin se¢imleri tamamen rastgele olsaydi, bu
durum hem secimlerin tahmin edilebilirligini hem de bireyin karakterine dayanarak
verdigi vaatlerin anlamini1 ortadan kaldirirdi. Ote yandan, segimlerin tamamen belirlenmis
oldugunu diisiinmek ise ahlaki sorumlulugu ve bireysel 6zerkligi anlamsiz hale getirirdi.
[liml1 determinizm, bu iki u¢ arasinda bir denge kurarak insanin belirli sinirlar i¢inde
ozgiir ve sorumlu bir varlik oldugunu savunur (Odemis, 2020: 94-95).

Teolojik acidan bakildiginda, ilimli determinizm, insan iradesinin Tanri’nin
bilgisi ve iradesi ile iliskilendirilmesi agisindan da 6nemli bir yere sahiptir. Tanr1’nin her

seyi bilmesi, teistler arasinda tartisilmaz bir inangtir. Ancak ezeli bilgi konusu giindeme
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geldiginde, insan iradesi ile Tanr1’nin mutlak iradesi arasindaki denge {izerine tartigsmalar
baslar.

Islam diisiince tarihinde bu konuda farkli ekoller ortaya ¢ikmistir. Cebriyye,
insanin iradesini tamamen reddederken, Mutezile, insanin eylemlerinde tam anlamiyla
Ozgilir oldugunu savunur. Es’arilik ve Maturidilik ise insan iradesi ile Tanrisal irade
arasinda daha dengeli bir yaklagim benimsemistir. Maturidiler, insanin kendi fiillerini
segme yetenegi oldugunu kabul etmekle birlikte, bu secimlerin Tanri’nin izni ve
yaratmastyla gergeklestigini savunurlar (Aydin, 2001: 165-166).

Bu teolojik ¢abalar, insan iradesi ile Tanrisal irade arasindaki iligkiyi dengelemek
icin farkli teorik modeller sunmus ve 1limli determinizmin teolojik temellerini
desteklemistir. Insanin 6zgiirliigii ile Tanri’nin mutlak iradesi arasindaki iliski, insanin
belirli siirlar i¢inde 6zgiir oldugu, ancak bu 6zgiirliigiin her zaman Tanr1’nin bilgisinin
ve yaratici iradesinin ¢ercevesinde gergeklestigi goriisiinii giiclendirmektedir.

Bagdasirci model, 1limli determinizmin felsefi karsilig1 olarak kabul edilir. Bu
modele gore, 6zgilr irade bir yanilsama degildir ve determinist bir diinya goriisiiyle
catigmaz. Kat1 determinizm, bireyi tamamen edilgen bir varlik olarak goriirken;
indeterminizm, bireyin se¢imlerini rastgele olaylar olarak tanimlar. Bagdasircilar ise
insanin se¢imlerinin belirli nedenlerle sekillendigini kabul etmekle birlikte, bu se¢imlerin
hala 6zgiirce yapilabilecegini savunur (Demir, 2022: 15).

Bu modelde birey, tam anlamiyla bagimsiz olmamakla birlikte, belirli sinirlar
icinde Ozgiir iradesini kullanabilen ve ahlaki sorumluluk tasiyan bir varlik olarak
tanimlanir. Boylece bagdasirct model, insanin 6zgiir secimlerini ve sorumlulugunu,
determinist bir diizen i¢inde de miimkiin goriir.

Sonug olarak, 1limli determinizm, bireyin akil ve iradesiyle yaptig1 se¢imlerin
belirli nedenlerin etkisi altinda gerceklestigini kabul ederek, 6zgiirliik ve determinizm
arasinda bir denge kurmaya calismaktadir. Bu model, bireylerin ahlaki sorumlulugunu
korurken, determinist bir diinya goriisiinii de tamamen reddetmeyen bir 6zgiir iradeyi
miimkiin goérmektedir. Bu yoOniiyle 1limli determinizm hem felsefi hem de teolojik
tartismalarda 6zglir irade ile nedensellik arasindaki ¢atismalar1 ¢6zmeye yonelik onemli

bir perspektif sunmaktadir.
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1.3.3. indeterminizm

Indeterminizm, evrendeki tiim olaylarin kesin nedenlere bagli olmadigini ve bazi
olaylarin rastlantisal veya belirsiz bir yapiya sahip olabilecegini savunan bir yaklagimdir.
Bu goriis, 6zgiir iradenin gergekligi i¢in belirlenimin reddini zorunlu goriir ve bireyin
secimlerinde nedensel zorunlulugun bulunmadigini ileri stirer.

Indeterminizm Tiirkce’ye belirlenimsizlik ya da belirlenmezcilik olarak
cevrilmistir. Indeterminizm, siirlanmama, belirlenmeme olarak karsimiza ¢ikmakta ve
genel olarak, nedensellik yasasina bagli olmayan, bir nedene baglanmayan olay ve
durumlarin da bulundugunu &ne siiren bir goriistiir. Ozellikle ahlak felsefesinde, insan
istencinin higbir kosula bagli olmadigini, i¢inde bulundugu kosullarla belirlenmedigini,
insanin Ozgiir istencinin nedensellik yasasina bagli olmadigini savunan goriis olarak
tanimlanmaktadir (Akarsu, 1975: 26).

Indeterminizm, evrendeki bazi olaylarm belirli nedenlere bagl olmadigini ve
rastgele veya olasiliksal olarak gerceklesebilecegini savunur. Bu teori, doga yasalarinin
tiim olaylar1 tamamen belirlemedigini ve 6zgiir irade i¢in bir alan biraktigini1 6ne siirer.
Insanlarin  baz1 segimleri ve eylemleri belirli nedenler tarafindan tamamen
belirlenmemistir, bu nedenle bireyler 6zgiirce karar verebilirler. Bu 6zgiirliik, kisinin
kendi icsel egilim ve arzularina uygun sekilde secim yapabilmesini ifade eder; tam
anlamiyla siirsiz bir 6zgiirliik degildir.

Indeterminizm, bazi olaylarm neden-sonug iliskisi olmadan gerceklestigini
savundugu i¢in bu durum, evrende diizen ve tutarlilik eksikligi yaratabilecegi
gerekgesiyle elestirilebilir. iIndeterminizmin kabulii, bilimsel dngoriilebilirligi zorlastirir
ve rastgelelik bilimsel arastirmalarin giivenilirligini sorgulatabilir. Indeterminizm 6zgiir
iradeyi desteklese de rastgele eylemlerin ahlaki sorumlulugu nasil etkiledigi konusunda
belirsizlikler yaratir. Modern biling kuramlari, eylemlerin ¢ogunun giidiiler yoluyla
aciklanacagini savunur. Bilingli irade deneyimi, zihinsel nedensellik kaniti olmamasina
ragmen kisisel eylem yetkisine isaret eder ve ahlaki sorumlulugun kabuliinii saglar. Ozgiir
irade problemi, determinist, indeterminist veya diger yaklagimlar bakimindan ¢oziime
kavusturulmus degildir, her bir yaklasim konuya kendi insan tanimina gore bir anlam
yiiklemektedir (Odemis, 2020: 87-97).

Indeterminizm, evrendeki bazi olaylarm kati nedensellikten bagimsiz olarak

gerceklesebilecegi fikrine dayanarak 6zgiir iradeye genis bir alan tanimaktadir. Bu goriis,
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doga yasalarinin evrensel belirleyiciligine karsi ¢ikarak, insanin tamamen 0zgiir ve
bagimsiz se¢imler yapabilecegini savunur. Ancak, belirlenimsizligin 6zgiir irade lehine
sundugu bu avantajlara ragmen, rastgeleligin ahlaki sorumlulugu nasil etkiledigi
konusunda bazi tartismalar ortaya ¢ikmaktadir. indeterminizm, 6zgiir irade ve ahlaki
sorumluluk arasindaki iliskiyi yeniden sorgulatirken, bilimsel arastirmalarda
ongoriilebilirligi de zayiflattigi icin elestirilerle karsilagsmaktadir. Her ne kadar
indeterminizm, insan Ozgiirliigiiniin belirleyicilige tabi olmadan var olabilecegini 6ne
siirse de, bu goriis 0zgiir irade sorununu ¢6zmiis degildir; dolayisiyla, 6zgiirlik ve
nedensellik arasindaki iligkiye dair tartismalar felsefi agidan devam etmektedir.

Insanin 6zgiirliigiine etki eden sebeplerin varhigi, yoklugu, coklugu veya azlig
yaninda, irade konusu da dzgiirliigii anlamada 6nemli bir noktadir. i¢sel ve dissal faktorler
davraniglart etkilerken, eyleme son seklini veren akil ve iradedir. Bu nedenle irade

konusunu daha ayrintili olarak ele almak gerekir.

1.4. irade

Irade meselesi, insanin dzgiir iradesi ve ilahi irade arasindaki iliskiyi inceleyen
karmasik bir konudur. Bu mesele hem teolojik hem de felsefi boyutlara sahiptir ve farkli

dinler ile felsefi akimlar tarafindan ¢esitli sekillerde ele alinmustir.

1.4.1. irade Nedir?

Se¢me ve karar verme yetisi olarak tanimlanan irade, bilingli ve 6zgiirliigii iginde
barindiran bir yapabilme giicli olup, karar verme ve karar verileni gergeklestirme
kapasitesine sahiptir (Akarsu, 1975: 101). Eylemlerimizi arzu, niyet ve amaglarimiza gore
yonlendirme ve kontrol etme yetisi olarak degerlendirilen irade, bireyin herhangi bir dis
zorlama olmaksizin eylemlerini belirleyebilmesi anlamina gelir (Cevizei, 1999: 469).

Irade, tarih boyunca farkli diisiiniirler tarafindan cesitli acilardan ele almmistir.
Platon, iradeyi ruhun akil ile kontrol edilen yonii olarak tanimlarken (Gokberk, 1980: 63),
Aristoteles iradeyi, ahlaki sorumluluk ve goniillii eylemler baglaminda ele almis ve
bireyin rasyonel diisiince ile ahlaki karaktere dayali olarak iyi veya kotii secimler

yapabilecegini savunmustur (Aristoteles, 1998: 40).
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Irade, tek bir zihinsel siirecle sinirli olmayip, farkli bilissel unsurlarin birlesimiyle
olusan bir mekanizmadir. Oner'e gore, irade; diisiinme, harekete gecme, biling ve zeka
unsurlarmni i¢eren bir biitiindiir ve bu bilesenler, iradi hareketleri otomatik hareketlerden
ayirir (Oner, 1990: 11-12). Bu baglamda irade, insanin bilingli tercih yapabilmesini
saglayarak eylemlerine yon veren temel bir zihinsel yetidir.

Irade iizerine yapilan felsefi tartigmalarda iki temel gériis on plana ¢ikmaktadur.
[lk goriis, iradeyi bir yonelim ilkesi olarak gorerek onun ancak aklm belirledigi ¢ergevede
hareket ettigini savunur. Bu yaklasima gore, irade aklin sundugu segenekler disina
cikamaz. Diger goriis ise iradeyi bir se¢me ilkesi olarak ele alir; burada akil segcenekleri
sunarken, irade hangi secenege yonelecegini kendisi belirler (Yazicl, 2021: 12).

I¢inde 6zgiirliigii barindiran irade, eylemleri herhangi bir dis baski olmaksizin
gerceklestirme giiciidiir. Bu yoniiyle i¢gilidiiden ayrilir; ¢linkii iradi eylemler bilingli bir
karar siirecine dayamir (Akarsu, 1975: 185). Iradi hareketler, bir fayda inancinin ardindan
gelen bilingli bir karar siireciyle sekillenir ve zorunluluk olmaksizin bir se¢ime dayanir
(Eraslan, 2019: 3).

Irade, benzer kavramlardan farkli olarak kendine 6zgii bir yapiya sahiptir. Ornegin
arzu, hazlarla iligkilidir ve her zaman iradeyi yansitmaz. Temenni, ge¢mise yoOnelik
olabilirken, irade yalnizca gelecekle ilgilidir. Riza, itirazin terkidir ve iradeden sonra
gelir. Sevk ise sevilen bir sey anildiginda ortaya ¢ikan heyecandir (Eraslan, 2019: 4). Bu
kavramsal ayrimlar, iradenin bilingli ve suurlu yapilan eylemlerle iliskisini
belirginlestirir.

Irade, ayn1 zamanda sebat, kararlilik ve azim gibi kavramlarla da baglantilidir. Bu
kavramlar iradeyi giliclendirirken, zayiflik ve bagimlilik gibi unsurlar ise iradeyi zayiflatir
(Ding - Oztiirk, 2024: 9). Giiglii iradeye sahip bireyler, fikirlerini ve duygularini kontrol
edebilir, bilingli tercihler yapabilir ve iradelerini eyleme doniistiirerek hayatlarini
yonlendirebilirler (Bakar, 2023: 41-52).

Sonu¢ olarak, irade kavrami insanin bilingli se¢imlerini ve sorumluluklarini
belirleyen temel bir unsurdur. Farkli felsefi yaklagimlar iradenin dogasini ¢esitli
sekillerde yorumlasa da ortak nokta iradenin bireyin kararlarmi bilingli sekilde
yonlendirmesini saglayan kritik bir zihinsel yeti olmasidir. irade, bireyin ahlaki ve bilissel
siiregleriyle  biitlinleserek  dis  zorlamalardan bagimsiz  olarak  segimlerini
gerceklestirmesine imkan tanir. Bu ¢ok yonlii yapi, iradenin bireysel ve toplumsal

yasamda oynadig1 belirleyici rolii ortaya koymaktadir.
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1.4.2. Trade Cesitleri

Irade meselesi de tipki dzgiirliik gibi ¢ok¢a tartisilan bir konu oldugu igin,
diisiiniirler farkli sniflandirmalar yaparak konuyu incelemislerdir. irade siniflandirmalari
arasinda Mutlak Irade, Ciiz’i Irade, ilahi irade, Kiilli Irade ve Insani Irade gibi ayrimlar
karsimiza ¢ikar.

Felsefe ve kelamda, aym1 kavramlarin farkli anlamlarda kullanilmas1 veya ayni
anlama gelen konularin farkli kavramlarla ifade edilmesi, konu ile ilgili karisiklig
kortiklemektedir.

Ornegin Kelam’da "kiilli irade", Allah’in mutlak iradesini ifade ederken, "ciiz’1
irade" insanin sinirl ve belirli kosullara bagli 6zgiirliigiinii ifade eder. Ancak felsefede
"killi" ve "cliz’1" gibi ayrimlar genellikle yapilmaz. Bunun yerine "zorunluluk" ve
"ozgiirliik" gibi terimlerle tartismalar yiriitiilir. Bu da kavramlarin kelam ve felsefe
arasinda ayni seyden bahsetmesine ragmen farkli terimlerle ifade edilmesine yol
agmaktadir. Kelamcilarin kader ve insan iradesine dair tartismalari, felsefedeki
determinizm ve 6zgiir irade iligkisini tartisan baglamlarla biiyiik benzerlikler tasir. Ancak
kelamcilar, bu konular1 genellikle teolojik bir diizlemde ele alirken, filozoflar daha
metafizik bir ¢erceve i¢inde tartisir. Bu durum, ayni konunun farkli kavramlarla ifade
edilmesine neden olmaktadir.

Calismamiz dogrultusunda iradeyi tanrisal ve insani boyutuyla inceleyecegiz.

1.4.2.1.Allah’in iradesi

Allah’1n iradesi hem felsefi hem de kelami gelenekte 6nemli bir tartisma konusu
olmustur. Bu tartismalarin temelinde, Allah’in iradesinin bagimsiz ve aktif bir sifat mu,
yoksa O’nun bilgisinin dogal bir sonucu mu oldugu sorusu yatmaktadir. Felsefi
yaklagimlar, Allah’in iradesini ilme tabi ve zorunlu bir diizenin pargasi olarak
degerlendirirken, kelamcilar, bu iradeyi bagimsiz ve etkin bir sifat olarak ele almiglardir.

Felsefi acidan bakildiginda, Allah’in bilgisi ve iradesi birbirinden ayrilmaz iki
kavram olarak kabul edilir. ilahi bilgi, olaylarin nasil ve ne zaman gerceklesecegini ezeli
bir kesinlikle kapsar ve bu bilgi, evrensel diizenin zorunlu bir pargasidir (Aydin, 2001:

148-152). Bu bakis agisina gore, ilahi irade dogrudan bir se¢im degil, bu bilgiye dayal
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diizenleyici bir giigtiir. Boylece, ilahi irade insan iradesinden niteliksel olarak tamamen
farkli bir diizleme yerlestirilir.

Felsefi agidan Allah’in iradesi, daha c¢ok ilahi bilginin zorunlu bir sonucu olarak
goriilmiistiir. Filozoflar, Allah’in her seyi kusatan bilgisinin, evrendeki diizeni zorunlu
olarak belirledigini, ancak bu belirlemenin miidahale degil, diizen saglayici bir isleyis
oldugunu ifade ederler. Bu anlayista, ilahi irade insan iradesinden farkli bir diizlemde yer
alir. Ilahi irade, insan iradesi gibi bir se¢imi ya da niyeti igermez; aksine, Allah’1n bilgisi
ve varolusun zorunlulugu dogrultusunda isler.

Islam filozoflarindan ibn Riisd, Allah’1n insana eylemlerini gerceklestirecek irade
ve kudreti verdigini, ancak bu iradenin ilahi tasarrufa bagl oldugunu savunur. Bu goriis,
insan iradesinin hem bagimsizlig1 hem de ilahi irade ile olan iliskisini de dengeli bir
sekilde aciklar (Yazicioglu, 1996: 13/59-60).

Kelamda ise Allah’1n iradesi, bagimsiz ve etkin bir sifat olarak kabul edilir. Bu
anlayista irade, ilim ve kudretle birlikte isleyen, ancak onlara indirgenmeyen 6zgiin bir
sifattir. irade, Allah’in yaratic1 tasarrufunu ve evren iizerindeki dogrudan diizenleyici
giiciinii ifade eder. Bu yaklasim, ilahi iradenin evrendeki olaylara dogrudan miidahale
eden ve onlari belirleyen bir gii¢ oldugu fikrini savunur.

Es’ariyye, Allah’in mutlak iradesini vurgulayarak, insan iradesini bu ilahi iradenin
bir parcasi olarak goriir. Kesb kavramiyla, insanin siirh bir iradeye sahip oldugunu ve
bu iradenin Allah’in yaratmasiyla gerceklestigini agiklar. Bu goriiste Allah’in iradesi, her
tiirlii olaym sebebi olarak goriiliirken, insanin yaptig: fiillerde ahlaki sorumlulugu da
korunur.

Maturidiyye, Allah’in mutlak iradesini kabul etmekle birlikte, insanin iradesine
daha fazla alan tanir. Bu ekole gore, Allah insana eylem giicii vermis ve fiilini segme
hiirriyeti tanimistir. Bu 6zgiirliik, insanin ahlaki sorumlulugunu koruyacak sekilde ifade
edilmistir (Yazicioglu, 1997: 47-68).

Bu farkli bakis acilari, Allah’in iradesini ve insan iizerindeki etkisini farkli
yonlerden ele almaktadir. Felsefi yaklasim, ilahi iradenin ezeli bilgiyle uyumlu oldugunu
ve evrensel diizenin zorunlu bir sonucu olarak isledigini savunurken; kelami yaklagim,
onu bagimsiz, etkin ve dogrudan belirleyici bir sifat olarak degerlendirir.

Bu ayrim, insan iradesinin ilahi irade karsisindaki konumuna dair tartismalarin
merkezinde yer alir. Felsefi diisiincede ilahi irade, her seyin belirlenmis bir diizen i¢inde

gerceklesmesini saglayan bir ilke olarak goriiliirken, kelamcilar Allah’1n iradesini siirekli
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miidahil ve aktif bir gii¢ olarak ele alir. Bu farklilik, insanin 6zgiirliigli ve sorumlulugu
baglaminda farkli degerlendirmelere yol agmaktadir.
Sonug olarak, ilahi iradeye dair bu iki yaklasim, kader, 6zgiirlilk ve sorumluluk
gibi temel meseleleri anlama ¢abalarinda 6nemli bir tartisma zemini olusturmaktadir.
Simdi de ilahi irade ile insan iradesi arasindaki iliskiyi ve bu iligkinin 6zgiirliikk

baglamindaki yansimalarini ele alacagiz.

1.4.2.2.insamin iradesi

Sozliikte, irade, “istek, dilek, bir seyi yapma veya yapmama giicii” anlamlarina
gelir ve insanin bilingli se¢imlerini ifade eden temel bir yeti olarak tanimlanir (Cevizci,
1999: 496). irade, kisinin belli bir durumda hangi eylemi yapacagini herhangi bir dis
zorlama olmadan kararlastirma ve bu eylemi gerceklestirme giicii olarak
degerlendirilebilir.

Insanin iradesi, felsefe ve dinin kesistigi temel konulardan biridir. Bu mesele,
insanin ahlaki sorumlulugu, 6zgiirliigli ve Tanri'nin mutlak iradesi ile olan iliskisini
anlamaya yonelik tartismalar1 da igerir. Din felsefesinde, insan iradesinin Tanri'nin
iradesi ile nasil uyumlu olabilecegi sorusu teolojik diisiincenin merkezinde yer alir ve
farkli yaklasimlar tarafindan ¢esitli sekillerde ele alinir.

Felsefi yaklasimlar, insan iradesini oOzellikle ahlaki gelisim ve Ozgiirliikle
iliskilendirir. Ilk¢ag filozoflarindan Aristoteles, Nikomakhos’a Etik adl1 eserinde, ahlaki
sorumlulugun 6zgiir irade ile miimkiin oldugunu savunur. Ona gore, ahlaki eylem, bilerek
ve isteyerek yapilan secimlerden dogar ve bu se¢imler akilli arzulara dayanir (Aristoteles,
1998: 23-65).

Descartes ise Tanri'nin herkese irade verdigini ve bu iradenin yonetimini insana
biraktigini ifade eder. Yanlis yapmanin sebebi insanin bilgisizligidir; ¢linkii insanin
dogruyu yanlistan ayirma yetenegi eksik bilgiyle birlestiginde hatalara yol agar (Oner,
1990: 27).

Farabi, insanin hiir iradeye sahip olmasinin, onun en yiiksek gayeye ulasmasinin
temel sart1 oldugunu ifade eder. Ger¢ek mutluluga ulasmak i¢in bireyin hiir olmasi ve
kendi yolunu ¢izmesi gerektigini savunur (Eraslan, 2019: 38).

Ibn Sina ise, insanin 6zii itibariyle iyiyi tercih etmeye yatkin oldugunu, ancak

yanlis fiillerin terbiye edilmemis duygulardan kaynaklandigini belirtir. Ahlakin temelinin
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ozgiir irade ve se¢me giicii oldugunu savunan ibn Sina, ahlaki eylemleri zorunlu degil,
iradi olarak degerlendirir (Eraslan, 2019: 59-60).

Daha oOnce insan iradesine dair farkli Kelam ekollerinin yaklagimlarin
incelemistik. Ozetleyecek olursak; Es'ariyye insan iradesine sinirli bir alan tanirken,
Cebriyye insanin irade konusunda tamamen pasif oldugunu savunur. Buna karsilik,
Mu'tezile insanin tam anlamiyla hiir iradeye sahip oldugunu belirtir. Maturidiyye ise bu
iki u¢ arasinda denge kurarak insanin kendi eylemlerinde tercih hakkina sahip oldugunu
ifade eder. Bu ekoller, insanin ahlaki sorumlulugu ve o6zgiirlilk kapasitesini farkl
acilardan degerlendirmistir.

Felsefi gelenek, insan iradesini ahlaki gelisim, 6zgiirlik ve bireysel mutlulukla
iliskilendirirken, kelami yaklasim daha ¢ok insanmin ilahi irade karsisindaki
sorumluluguna odaklanir. Bu iki yaklasimin kesisim noktalari, insanin ahlaki
sorumlulugunu ve 6zgiirliigliniin sinirlarin1 anlamak agisindan 6nemli sorular dogurur.
Irade, insanin hem bilingli se¢imlerini ydnlendiren temel bir yeti, hem de onu diger
varliklardan ayiran belirleyici bir gii¢ olarak 6n plana ¢ikar.

Klasik donemde Gazali, modern donemde ise Jules Payot (1859-1940) gibi
diisiiniirler, irade terbiyesinin insanin manevi ve ahlaki gelisimi {izerindeki etkilerine
vurgu yapmistir. Gazali, iradenin insanin manevi gelisimi i¢in tagidigir oneme dikkat
ceker. Ona gore, insanin sehvet, gazap ve hirs gibi diinyevi tutkulari kontrol edebilmesi
ancak nefis terbiyesi ve riyazet ile mimkiindiir. Bu tiir bir disiplin, insan1 diinyevi
baglardan kurtararak gergek kemale ulastirir (Cagrict, 1982: 100-105).

Jules Payot, iradenin giiclii ve istikrarli duygularla desteklenmesi gerektigini
vurgular. Ona gore, duygularin istikrarsizlig1 iradeyi sarsar ve bireyin karar alma giiciinii
zayiflatir (Payot, 2020: 59-60).

Bazi filozoflar ise, insanin dogustan getirdigi ahlaki karakterin degistirilemez
oldugunu savunmustur. Bu goriislere gore ahlak, bireyin 6ziine baglidir ve egitimle ya da
irade terbiyesiyle yalnizca yiizeysel degisimler gecirir. Schopenhauer, insan dogasinin
sabit ve degismez oldugunu iddia ederek, bireyin ahlaki yonelimlerini tamamen
degistirmesinin miimkiin olmadigini sdyler. Kant, ahlaki karakterin insanin dogasina kok
salmis oldugunu ve bu karakterin temel egilimlerini degistirecek bir miidahalenin
miimkiin olmadigin1 ifade eder. Ancak Kant’a gore, insanin ahlaki olgunluk ve 6zgiir
irade yoluyla kotii egilimlerini baski altina almasi miimkiindiir. Spencer da insanin

karakterinin biyolojik temellerine vurgu yaparak, ahlakin degismez yonlerini evrimsel
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stireclerle agiklar ve bu nedenle tam anlamiyla degistirilemez oldugunu ileri stirer (Bakar,
2023: 57-66).

Tiim bu goriisler, insanin ahlaki karakterinin degisime ne 6lgiide acik oldugu
tartismasin1 giindeme getirirken, iradenin bu degisim iizerindeki roliinii de sorgulatir.
Ozellikle ahlaki olgunlagma siirecinde, iradenin giigsiiz diismesi veya zayiflamast, bireyin
yiiksek ideallerine ulagmasini zorlastirabilir. Bu baglamda, 'irade zayiflig1' kavramu,
bireyin kisa vadeli arzulara yenik diismesini ve kararlilik eksikligi yasamasini agiklamak
i¢in onemli bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Irade zayiflig1, bireyin yiiksek ahlaki idealleri dogrultusunda davranislarini
stirdiirememesi, kisa vadeli hazlara kapilmas1 ve kararliligin1 kaybetmesi durumu olarak
tanimlanir. Bu durum, iradenin beklenen disiplin ve dayaniklilig1 gésteremedigi anlarda
ortaya cikar. irade zayifligmin belirtileri arasinda sunlar sayilabilir:

Arzulara kars1 direngsizlik: Birey, icinden gelen giiclii arzulara kars1 koyamiyorsa,
iradesinin zayifladig1 sOylenebilir.

Karar verme giicliigii: Yapilmasi gerekeni bilmesine ragmen, birey bunu
uygulamaya geciremiyorsa, iradesi etkisiz hale gelmistir (Akseki, 1968: 142).

Insan iradesine dair yapilan bu farkli tanim ve yaklagimlar, iradenin bireyin
Ozgiirliik, ahlaki sorumluluk ve kendini gergeklestirme kapasitesindeki belirleyici roliinii
ortaya koymaktadir. Egitilip giiclendirilebilen bir yeti olan irade, zayifladig1 durumlarda
bireyin ahlaki dengelerini sarsabilir ve onu kisa vadeli arzularin etkisine daha agik hale
getirebilir.

Insanm iradesi, bilingli se¢imler yapabilme ve eylemlerini ydnlendirme giiciinii
ifade ederken, bu secimlerin sonuglar1 da bireyin ahlaki sorumlulugunu beraberinde
getirir. Bu baglamda, irade ve sorumluluk arasindaki iliskiyi daha detayl1 incelemek 6nem

kazanmaktadir.

1.5. Sorumluluk

Mesuliyet olarak da ifade edilen sorumluluk, kisinin kendi eylemlerini ya da kendi
etki alanina giren herhangi bir olayin sonuglarimi tistlenmesi (Akarsu, 1975: 152), kendi
eylemlerinin bilincinde olarak, bu eylemleri 6zgiir iradeyle gerceklestirme yetisine sahip

olmas1 durumudur (Cevizci, 1999: 786).
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Bu kavram, bireyin irade 6zgiirliigiine sahip olmasi ve yaptig1 secimlerin ahlaki
ve etik boyutlarini kavrayabilmesi ile iliskilidir. Sorumluluk, kisinin eylemlerini bilingli
bir sekilde gergeklestirebilme kapasitesini ifade eder ve bu baglamda ozgiirliik ile
yakindan iligkilidir. Kisinin 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi her eylem, onun ahlaki
sorumlulugunu dogurur.

Insanin irade ve segme yetisine sahip olmasi nedeniyle, gesitli emir ve yasaklar
vardir. Bu emir ve yasaklar, insanin sorumlu tutulmasiyla anlam kazanir. Insanin sorumlu
tutulabilmesi i¢in her seyden once hiir, akilli ve iyiyle kotiiyii ayirt edebilecek bir giice
sahip olmas1 gerekir. Bilgisizlik, delilik, cocukluk, ihtiyarlik, zorlama, hiir olmama gibi
bazi unsurlar sorumlulugu smirlar veya tamamen ortadan kaldirir. Erdem, islam
ahlakg¢ilarinin sorumluluk sartlari olarak su faktorleri siralar:

“Akil: Insanin akill olup, fiillerinin sonuglarmni ve ahlaki degerini idrak edebilmesi, hayr
serden ayirabilmesi.

Irade: Insanin iradeli olmasi.

Miimkiin Olmayanm Istenmemesi: Gii¢ yetirilemeyecek seylerin yapilmasimin
istenmemesi.

Niyet: Ahlaki bir niyetin, fiil hiikkmiinde olup mesuliyet gerektirmesi.

Ozgiirliik: Fiil esnasinda failin muhtar ve hiir olmasi.

Bilgi: Insanin hayri ve serri bilmesi.

Ahlaki Kanun: Ahlaki bir kanunun varligi ve bu kanunun bilinip takdir edilmesi;
dolayisiyla bilgisizlik, iradesizlik ve karsi konulamaz durumlarda mesuliyetin olmayacagi.”
(Erdem, 1996: 106-109)

Insan, akil ve iradeye sahip tek varlik olarak, sorumluluk duygusu tasir. Ug temel
sorumluluk tiirii bulunmaktadir:

Vicdani (Ahlaki) Sorumluluk: Birey, vicdaninin rehberliginde dogruyu ve yanlisi
ayirt eder. Bu igsel muhasebe, kisinin ahlaki dogruluk arayisini yansitir.

Igtimai Sorumluluk: Islam, bireyi topluma kars1 sorumlu kilar. Kisinin eylemleri,
toplumsal normlara ve ¢evrenin denetimine tabidir.

Dini Sorumluluk: lahi otoriteye karsi olan sorumluluk, iman ve inangtan dogar.
Dini suur, ahlaki ve toplumsal sorumluluklar1 destekler, hatta i¢ine alir (Yildiz, 2009:
37/380).

Din felsefesinde, sorumluluk kavrami sadece bireysel bir yiikiimliiliik olarak
degil, ayn1 zamanda toplumsal ve ilahi baglamda da ele alinmaktadir. Bu gercevede,

insanin Tanrt'ya kars1 sorumlulugu, diger insanlara karsi olan sorumlulugu ile dengelenir.



28

Insanlarin bir arada yasadigi toplumlarda, bireylerin birbirlerine karsi da ahlaki
sorumluluklart bulunmaktadir. Bu sorumluluklar, adalet, yardimseverlik, diiriistliikk ve
merhamet gibi erdemler etrafinda sekillenir.

Peki, sorumlulugumuzun kaynagi nedir? Sorumlulugun kaynagina dair iki cevap
karsimiza ¢ikmaktadir: Birisi, i¢ten gelen derin bir hissedis ile ortaya g¢ikan igsel
sorumluluk, digeri ise toplumsal ve ilahi otoriteden kaynaklanan digsal sorumluluktur
(Saruhan, 2005: 155). Mutlak Varlik karsisinda duyulan sorumluluk, en kuvvetli
sorumluluk kaynagidir. Insan igin dini sorumluluklarmin &nemi dayandigi kaynaktan
dolayidir (Oner, 1990: 81).

Cagric1 calismasinda Gazali’nin sorumluluktaki otorite konusunu insaniistii bir
kaynaga dayandirmasii su sekilde anlatir: Ahlaki degerler, insaniistii bir kaynaga
dayandirilmadiginda mutlakliklarm yitirebilirler. Insanlar genellikle egoist bir dogaya
sahip olduklar icin, eylemleri kendi ¢ikarlar1 agisindan degerlendirirler. Bu durumda,
cikarlar goreceli ve 6znel oldugundan, degerler de goreceli hale gelir. Yiikiimliiliiklerin
arkasinda askin bir otoritenin bulunmamasi, bir otorite bosluguna yol agabilir. Gazali'ye
gore, eger hiikiim yetkisi agkin bir otoriteye dayandirilmazsa, insanlar esit oldugundan,
her insan baskasina ve kendisine gorevler yiiklemeye caligir (Cagrici, 2000: 193). Ahlaki
sorumlulukta bir otorite kabul edilmediginde, otorite boslugu ve hiikiim anarsisi ortaya
cikar. Bu durumda da hiikiimlerin gegerliligi ve etkisi azalir. Otorite, insanin ahlaki
sorumluluk bilincini canli tutar ve bu biling siirdiik¢e ahlaki davranislar da devam eder
(Erdem, 1996: 109).

Yukarida 6zgiirliik, irade ve sorumluluk gibi temel kavramlar, insanin bireysel ve
toplumsal varolusunu anlamlandirmada kritik bir 6neme sahip oldugundan dolay1 ¢ok
boyutlu bir sekilde ele alinmistir. Ozgiirliik kavrammin tarihsel ve kavramsal baglamda
farkli yaklagimlarla ele alinmasi, bu kavramin yalnizca teorik bir soyutlama olmadigini,
aksine insanin ahlaki ve sosyal yasamini yonlendiren bir nitelik tasidigini ortaya
koymaktadir. Ozgiirliik ve irade arasindaki iliski, bireyin se¢im yapma kapasitesi ile bu
secimlerin uygulanabilirligi arasinda bir denge kurarken, bu denge ayni zamanda insanin
sorumlulugunu tistlenmesi gerekliligini de ortaya koymaktadir.

Bu ¢ercevede, 6zgiirliigiin sinirli ya da mutlak olusu iizerine yapilan tartismalar,
insanin ¢evresel, toplumsal ve ilahi etkiler altinda nasil bir irade sergiledigini anlamamiza

katk: saglamaktadir. ilahi irade ve insan iradesi arasindaki iliskiye yonelik farkli kelami
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ve felsefi yaklasimlar, 6zgiirlik ve sorumlulugun teolojik boyutunu incelemeyi
gerektirmistir.

Elde edilen bulgular, insanin hem ig¢sel hem de digsal unsurlar tarafindan
etkilenmesine ragmen oOzgirlik, irade ve sorumluluk arasinda anlamli bir bag
kurabildigini gostermektedir. Bu baglamda ozgiirlik, insanin sadece fiziksel veya
zihinsel bir kapasite degil, ayn1 zamanda ahlaki yiikiimliiliik tasiyan bir varlik olarak da
konumlanmasini saglar.

Sonug¢ olarak, bu bdliimde ele almman Ozgiirliik, fatalizm, determinizm,
indeterminizm, irade ve sorumluluk kavramlari, Kur’an’da irade 6zgiirliigii konusunun
daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla ele alinmistir. Bu kavramlarin farkli diisiinsel
geleneklerde nasil sekillendigini ortaya koyarak, Kur’an’da irade Ozgiirliigiiniin
degerlendirilmesine bir temel olusturulmustur. Calismanin ilerleyen boliimlerinde Kur’an
ayetleri 15181inda incelenecek olan irade 6zgiirligli meselesinin daha agik, tutarli ve
anlasilir bir cercevede ele alinmasi hedeflenmistir. Tiim bu kavramsal tartigmalar
151g¢1nda, birinci boliimde 6zgiirliik ve zorunluluk kavramlarmin Kur’an’da nasil ele
alindig1, insanin bireysel sorumlulugunu anlamlandirmasinda ilahi ve ahlaki boyutlarin

nasil bir etkiye sahip oldugu incelenecektir.
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BIRINCi BOLUM
KUR’AN-I KERIM’DE IRADE VE OZGURLUK

Insanin &zgiirliigii, tarih boyunca iizerinde en c¢ok diisiiniilen meselelerden biri
olmustur. Kendi se¢imlerini yapabilme yetisi, insan1 diger varliklardan ayiran temel
ozelliklerden biridir. Ancak insanin bu se¢imleri ne dl¢giide 6zgiirce yaptigi, 6zellikle ilahi
irade anlayisiyla birlikte diistintildiigiinde daha karmasik bir hal almaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insanin varolusunu anlamlandirmaya yonelik temel bir rehberlik
sunar; ahlaki ilkelere dair c¢erceveler olusturur ve bireysel sorumluluk bilincini
sekillendirmeye yonelik ilkeler ortaya koyar. Miisliimanlar i¢in hayatin her alaninda yol
gosterici bir referans kabul edilen Kur’an, insan iradesi ve Ozgiirliigii iizerine de
aciklamalar getirir. Insanm iradesinin varhig ve sinirlar;, Kur’an’da hem insan
davraniglarina yiiklenen anlam hem de bireyin ilahi iradeyle iliskisi {izerinden ele
alinmaktadir.

Kur’an’a gore insan, kendi secimlerini yapmakta ne kadar dzgiirdiir? insanin
iradesi kendi elinde midir, yoksa eylemleri belirli bir ilahi plana veya dogal
zorunluluklara m1 baghdir? Kur’an’da irade kavrami hangi anlamlarda ele alinmaktadir?
Ozgiirliik ve zorunluluk arasindaki iliski, insanin ilahi irade karsisindaki konumunu nasil
etkilemektedir? Bu sorular, Kur’an’in insan iradesine dair yaklasimini felsefi diizeyde

anlamlandirmak agisindan énemlidir.

2.1.Kur’an-1 Kerim’de Irade ve irade ile ilgili Miiteradif Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de irade kavramu, farkli baglamlarda gesitli kavramlarla ifade
edilmistir. Bu kavramlar, her ne kadar ayni1 konu etrafinda anlam zenginlikleri sunsa da
birbirinin tam karsilif1 olan kelimeler olmaktan ziyade, iradeyi farkli boyutlariyla
aciklarlar. Bu baglamda mesiet ve ihtiyar kavramlar1 6n plana ¢ikar.

Bu kavramlarin her ikisi de irade konusuna isaret etse de ifade ettikleri anlam
diizlemi farklilik gostermektedir. Bu baglik altinda irade ve miiteradif kavramlarini

detaylandirarak Kur’an’daki kullanim bi¢imlerini inceleyecegiz.
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2.1.1. irade

Kur’an-1 Kerim’de “irade” kavrami hem Allah’a hem de insana nispet edilerek
cok katmanli bir anlam alani i¢inde ele alinmaktadir. Bu kavram genel anlamda bir seyi
dileme, secme ve gerceklestirme giiciinii ifade eder. Kur’an’da bu anlam, ¢ogunlukla
“erade” fiil kokiinden tiireyen formlarla aktarilir. Bu kokten gelen kullanimlara 6rnek
olarak su ayetler verilebilir:

“Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.” (el-Bakara, 2/185)

“Allah, onlarin tovbesini kabul etmek ister...” (en-Nisa, 4/27)

Allah’a nispet edilen irade yalnizca “erade” kokiiyle sinirli degildir. Ozellikle
Allah’in yaratma ve yonlendirme giiclinii vurgulayan ayetlerde, “sae” fiil kokiinden
tiireyen ifadeler de onemli bir yer tutar. Bu fiil, ¢ogu zaman Allah’in sinirsiz iradesini
vurgular ve ilahi mesieti (dileme) ifade eder:

“Allah dileseydi onlar tek bir iimmet yapardi.” (Had, 11/118)

“0, diledigine kiz ¢ocuklari, diledigine erkek ¢ocuklar1 verir.” (es-Stura, 42/49)

Bunlara ek olarak, dogrudan “irade” veya “mesiet” fiilleri gegmese de baglam
itibartyla Allah’in dilemesi, yonlendirmesi veya takdirini ifade eden baska fiiller de bu
kapsamda degerlendirilmistir. Ornegin “halaka” (yarattr), “yece‘al” (kild1) ve “yehdi”
(hidayet verir) gibi fiiller de ilahi iradenin bir tezahiirii olarak okunmaktadir. Bu tiir
baglamsal okumalar, kelime kokii dogrudan “irade” olmasa da igeriksel olarak iradenin
kapsamina dahil edilebilir.

Kur’an’da Allah’in iradesi, evrenin yaratilisi, diizenlenmesi ve yonetilmesi gibi
olaylarda diledigini gergeklestirme kudreti cercevesinde ortaya konmaktadir. Bu
ayetlerde, Allah’in iradesinin her seyi kusatan bir dileme ve se¢gme faaliyeti oldugu
anlagilmaktadir. Allah, diledigini ilmi, hikmeti ve adaleti ¢er¢evesinde gergeklestirir.
Kur’an, Allah’in miilkiin ger¢ek sahibi oldugunu, insanlara verdigi nimetlerin O’nun
dilemesine bagli oldugunu ve O’nun iradesine karsi koyabilecek hi¢bir varlik
bulunmadigini ifade eder (Al-i Imran, 3/26; el-Buric, 85/14-16). Ayrica Allah’1n iradesi,
insan hayatinin en 6zel alanlarina dahi niifuz eden bir kudret ve tercih yetenegi olarak;
diledigine ¢ocuk vermesi, diledigini cocuksuz birakmasi gibi drneklerle dile getirilir (es-
Sura, 42/49-50). Ancak Kur’an’a gore Allah’in “diledigini yapmas1” mutlak bir sinirsizlik
ya da keyfilik degil, bilakis hikmet, ilim ve adaletle uyumlu bir irade faaliyetidir. Bu
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yoniiyle Allah’1in iradesi, evrenin isleyisini ve insan hayatinin akigini belirleyen, mutlak
bilgi ve hikmete dayal1 bir tercih olarak tezahiir etmektedir.

Burada Allah’in iradesinin “mutlak™ olarak nitelendirilmesi, O’nun iradesinin
herhangi bir dis zorunlulukla sinirli olmamasina isaret etmektedir. Allah’in iradesi, zaman
ve mekan gibi kisitlamalara tabi olmadig1 i¢in mutlak bir nitelik tagir; ancak bu, Allah’in
smirsiz sayida fiil gergeklestirdigi veya her olasiligt eyleme doktiigi anlamina
gelmemektedir.  Allah, hikmeti, ilmi ve adaleti ¢ergevesinde diledigini
gerceklestirmektedir.

Allah’n mutlak iradesi, evrenin varligini ve diizenini belirleyen ezeli bir tercihtir;
bu tercih O’nun kudretiyle birlikte fiile doniislir. Bu durum, insan iradesini ortadan
kaldirmaz; bilakis, Allah insanin se¢gme yetisini bizzat var etmistir. “Biz insana dogru
yolu gosterdik; ister siikreder, ister nankor olur.” (el-Insan 76/3) ayeti, insanin dzgiirce
secim yapabilme kapasitesini vurgular. Bu durumda insan iradesi, Allah’in koydugu ilahi
sinirlar i¢inde bagimsiz karar verebilme yetisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Se¢im
yapabilme yetisi ise, insanin sorumlulugunu doguran temel unsurdur.

Kur’an’da irade kavrami yalnizca Allah’a degil, aynm1 zamanda insana nispet
edilerek de kullanilmaktadir:

“Kim bu gegici diinyay1 isterse burada istedigimiz kimseye diledigimiz seyleri
veririz; sonra da onu cehenneme gondeririz; oraya kinanmis ve kovulmus olarak girer.”
(el-Isra, 17/18)

“Kim diinya hayat1 ve onun ziynetini istiyorsa, orada onlara islerinin karsiligini
eksiksiz veririz; orada onlar hi¢bir zarara ugratilmazlar.” (Had, 11/15)

“Stiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse
nankér.” (el-insan, 76/3)

“Kim dine ve diinyaya yararl bir is yaparsa kendi iyiligi i¢cin yapmis olur; kim de
kotiiliik islerse kendi aleyhine iglemis olur. Senin Rabbin kullarina asla haksizlik etmez.”
(el-Fussilet, 41/46)

“Bu, ellerinizle yapmis oldugunuzun karsiligidir. Yoksa Allah kullara asla
zulmedici degildir.” (Al-i imran, 3/182)

Bu ayetler, insanin 6zgiir iradesi ile yaptig1 se¢cimlerin énemini ve bu se¢imlerin
sonuglarindan sorumlu oldugunu net bir sekilde ifade etmektedir. Ayn1 zamanda, Allah’in

adaletinin insanin 6zgiirliigliyle nasil bir denge olusturdugunu da gostermektedir.



33

Kur’an’da dogrudan “irade” fiili ge¢meden de insanin bilingli tercih ve
yonelimlerini ifade eden kavramlar bu yetinin varligina isaret edebilmektedir. “Se¢me”
anlamindaki “ihtiyar”, A‘raf 7/155’te Hz. Misa’nin yetmis kisiyi se¢cmesi Orneginde
acikca gecmektedir. “Niyet” ve “kast” gibi kalbi yonelimler ise el-Bakara 2/225 gibi
ayetlerde insanin igsel tercihlerini sorumlulukla iligkilendirmektedir. Ayrica, “sae” fiil
kokiinden tiireyen ifadeler “Gergek, Rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin
dileyen inkar etsin...” (Kehf 18/29) 6rneginde oldugu gibi bazi ayetlerde insan iradesi i¢in
de kullanilarak insanin se¢im Ozgiirliigline vurgu yapilabilmektedir. Bu tiir ayetler,
insanin 0zgiir iradesinin Kur’an’daki karsiligin1 dogrudan veya dolayli bicimde ortaya
koymaktadir.

Kur’an’da irade ile ilgili ayn1 fiil kdkleri hem Allah hem insan i¢in kullanilmis
olsa da bu ortaklik sadece lafzi diizeyde olup igerik agisindan ciddi farkliliklar
tagimaktadir.

Bu nedenle, Kur’an’daki irade anlayisini dogru bir sekilde kavrayabilmek i¢in
ilahi ve beseri irade arasindaki farklarin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu ayrim,
caligmanin ilerleyen boliimlerinde daha ayrintili ele alinacak olup; ayrica mesiet ve
ihtiyar gibi iradeyle yakindan iliskili kavramlar da miistakil alt basliklar altinda
degerlendirilecektir.

Kur’an’da irade kavrami ¢ok nadir de olsa cansiz varliklar i¢in mecaz anlamda da
kullanilmaktadir. Ornegin, “...derken orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla
karsilagtilar...” (el-Kehf 18/77) ayetindeki “yii-ri-du” ifadesi, duvarin fiziksel olarak
yikilmaya egilimli olmasini ifade etmek i¢in mecaz anlamda kullanilmigtir. Duvarin
yikilma istegi gibi bir iradeye sahip olamayacagi aciktir; bu nedenle bu ifade, duvarin
yapisal olarak yikilmaya hazir ve egilimli durumda olmasi anlamini tasir. Buradaki
mecazi anlatim, fiziksel bir durumun daha etkili bir sekilde tasvir edilmesini
saglamaktadir (Bkz. es-Sabiini, 2003: 3/443; Esed, 1999: 2/601; Yazir, 2021: 4/52).

Kur’an’da Allah’m ilim ve iradesi arasinda giiclii bir iliski kurulmaktadir. Kur’an,
Allah’in gaybi bildigini (En'am 6/59; Neml 27/65; Cin 72/26-27) ve gaybin yalnizca
Allah’a ait oldugunu ifade etmektedir. Allah her seyi eksiksiz bir sekilde bilmekte, bildigi
seylerden dilediklerini de irade etmektedir. Ilmi kusatici olmayan bir irade tasavvuru,
Kur’an’in sundugu Allah anlayisiyla bagdasmamaktadir. Kur’an’in ortaya koydugu ilahi
tasavvura gore, Allah’1n bilgisi ge¢misi, simdiyi ve gelecegi kapsayan bir nitelik tasir. Bu

anlayis, Allah’in dilemesinin bilgiye dayali bir irade faaliyeti oldugunu gosterir ve insan
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Ozgurligi ile ilahi irade arasindaki iligkiyi agiklarken Kur’an’in kurdugu dengeyi
anlamaya onemli bir katki saglar.

[lahi iradenin belirleyiciligi ile insanin se¢im yapma 6zgiirliigii arasindaki denge,
irade meselesinin temel tartisma alanlarindan biridir. Konuyu Kur’an baglaminda
degerlendirirken hem Allah’in mutlak iradesini hem de insanin 6zgiir iradesini dikkate
almak gerekir. Allah’m iradesi mutlak ve tiim varlik diizenini kusatan bir iradedir. O’nun
dilemesi, evrenin isleyisinde temel belirleyici gii¢ olarak ortaya ¢ikar. Insanin iradesi ise
sinirli, sonlu ve belirli kosullar dahilinde isleyen bir tercih yetisidir; birey, kendi eylemleri
tizerinde se¢im yapabilme kapasitesine sahiptir.

Kur’an’a gore Allah, her seyi hakkiyla bilendir; insanlarin neyi, ne zaman
sececeklerini de ezelde bilmektedir. Ancak bu bilgi, insanin se¢imlerini zorunlu kilan bir
miidahale degildir. Zira bilmek, belirlemek degildir. Allah, insanin 6zgiir iradesiyle
yapacag tercihleri bilir; fakat bu, insanin se¢gme ve sorumluluk yiiklenme yetenegini
ortadan kaldirmaz. “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (el-Kehf 18/29) ayeti,
bu 6zgiirliigiin acik bir gdostergesidir.

Bu iki iradenin niteliginin farkli oldugunu gérmek 6nemlidir. Allah’in iradesi
"ezeli ve ebedi" bir iradeyi ifade ederken, insan iradesi sonradan var olan, sinirli ve
zamana tabi bir irade olarak ele alinir. Felsefi anlamda, Allah’in mutlak iradesi ile insanin
sinirlt iradesi arasindaki iliskiyi ¢oziimlemek i¢in farkli goriisler ortaya ¢ikmustir:

Yukarida da ayrintilandirdigimiz Fatalizm yaklagimina gore, Allah’in mutlak
iradesi evrendeki her seyi belirler. Bu goriise gore, insanin tiim se¢imleri, Allah’in
onceden belirledigi bir diizenin parcasidir ve bu durum insanin 6zgiir iradesini sorunlu
hale getirir. Insan hicbir sekilde kendi segimlerini yapmaz; tiim eylemleri Allah’in
onceden belirledigi bir plan ¢ergevesinde gergeklesir. Dolayisiyla, insanin 6zgiirliigi
ancak bir yanilsama olarak ele alinir (Bolay, 2009:379-381).

Bagdasirc1 Yaklasim’a gore ise Allah’in mutlak iradesi ile insanin sinirl iradesi
bir celigski olusturmaz. Bu goriis, Allah’in insani irade sahibi olarak yarattigini ve ona
belirli snirlar iginde segim yapma yetisi verdigini savunur. Insan, ilahi iradenin ¢izdigi
cerceve icinde tercihlerde bulunmakta 6zgiirdiir; bu 6zgiirliik, secimlerinin kendi rizasiyla
gerceklesmesinden kaynaklanir. Dolayisiyla bu yaklagim, insanin iradesini, sinirlt da olsa
bir 6zgiirliik alan1 i¢cinde tanimlar (Demir, 2022: 15).

Bu iki yaklasim arasindaki fark, insan iradesinin var olup olmadigma ve nasil

isledigine dair temel bir ayrimi ortaya koymaktadir. Fatalizm, insan iradesini tamamen
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reddederken, Bagdasirci Yaklasim, insanin belirli sinirlar i¢cinde 6zgiir oldugunu ve
secimlerinin ahlaki sorumlulugunu tagidigin1 savunmaktadir.

Allah’im mutlak iradesi ile insanin iradesi arasinda bir ¢eliski bulunup
bulunmadigini anlamak i¢in su soru etrafinda diistinmek miimkiindiir: Allah’1n ezeli ilmi,
insanin Ozgiir iradesini ortadan kaldirir m1? Kur’an’a gore Allah her seyi hakkiyla
bilendir; ancak bu bilgi, insanin se¢imlerini zorunlu kilan bir neden degildir. Ciinkii
Allah’in bilgisi, zamanla kayitli degildir; O’nun ilmi, insanin ge¢miste, simdi veya
gelecekte yapacagi fiilleri tiim boyutlariyla kusatir. Ancak bu bilgi, insanin 6zglirce se¢im
yapma kapasitesini yok saymaz. insan, se¢imlerinde dzgiirdiir ve bu 6zgiirliik, Allah’n
iradesi ve bilgisiyle ¢elismek yerine, bu mutlak yapinin i¢inde anlam kazanir. Dolayisiyla
Allah’1n bilgisi ile insanin iradesi arasinda fatalist bir bakis agisindan ziyade, bir uyumdan
s0z etmek daha isabetlidir.

Kur'an'da irade kavramui ¢esitli kelime ve terimlerle ifade edilmekte olup, konuyla
ilgili bu sekilde farkli kelimeler kullanilmis olmasi hem Allah’in hem de insanin iradesi
meselesini daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir. Mesiet ve ihtiyar kavramlari,
iradenin farkli yonlerini ac¢iga c¢ikaran Onemli terimlerdir. Simdi, bu miiteradif
kavramlarin irade ile olan iligkisini, literatiirde kullanimini ve insanin se¢imlerini nasil

sekillendirdigini yakindan inceleyelim.

2.1.2. lirade ile ilgili Miiteradif Kavramlar

Kur’an’da irade hem insanin tercih yapabilme kapasitesi hem de Allah’in mutlak
dilemesi ¢ergevesinde ¢ok yonlii olarak ele alinir. Bu cer¢evede, anlam bakimindan
iradeyle iliskilendirilen ¢esitli kavramlar 6ne ¢ikar. Bunlar arasinda, 6zellikle Allah’in
dilemesini ifade eden “sae” fiilinin etrafinda sekillenen ve literatiirde “mesiet” terimiyle
karsilanan anlayis dikkat ¢eker. "Mesiet" terimi dogrudan Kur’an’da yer almamakla
birlikte, “sae” fiilinin anlami aciga ¢ikarmak gelistirilmis bir terimdir. Asagida bu

terimin anlam boyutlar1 ile Kur’an’daki yansimalar1 ele alinacaktir.

2.1.2.1. Mesiet

“Mesiet”, Kur’an’da bir¢ok ayette gecen “sae” fiilinden tiiretilmis bir kavramdir.

Klasik sozliik literatiiriinde “mesiet” kavrami, bir seyin olmasini istemek, onu takdir
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etmek ve gergeklestirmek anlamlarinda agiklanir. Bu fiil, Allah’a nispetle kullanildiginda
yalnizca bir yonelimi degil, gerceklige doniisen bir ilahi tercihi ifade eder. Bu yoniiyle
mesiet, irade kavramindan ayrilir; zira irade, ¢ogu zaman yonelim ya da egilim anlami
tasirken, mesiet dogrudan gerceklesen bir tercihi ifade eder (Ibn Manzir, ts.: 7/247-251).

Genellikle “irade” anlaminda agiklanan bu kavram lafzen Kur’an’da gegmemekle
birlikte, anlam diinyas1 itibariyle “sae” fiilinin ifade ettigi dileme ve gergeklestirme
anlami1 baglaminda karsilik bulmaktadir. Bu nedenle, “sae” fiilinin Kur’an’daki
kullanimlarin1 daha sistemli bir sekilde anlayabilmek adina, onunla anlam biitlinliigi
icinde degerlendirilen mesiet kavrami merkezinde bir g¢alisma yapilmasi uygun
goriilmiistiir. Bu baglamda, mesiet kavraminin islevi ve iradeyle olan iliskisi ele
alimacaktir.

Kur’an’da “sae” fiili genellikle hidayet ve dalalet, azap ve magfiret, rizik, yaratma
ve kevni olaylar gibi konularla iliskili baglamlarda karsimiza ¢ikar (Giivel, 2012: 13).

Mesiet kavramina iradeye benzer anlam verilmis olmasi, “sae” ile “erade”
fiillerini ¢cogunlukla ayn1 anlamda kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. “Sae” fiilinin,
Allah’a nispet edildiginde farkli, insana nispet edildiginde farkli anlama gelmesi ise,
dilbilimcilerin 6zellikle vurguladigi hususlardandir (Celebi, 2013: 30).

Kur’an’da “sae” fiili cogunlukla Allah’a nispet edilir ve O’nun mutlak kudretiyle
diledigini gerceklestirme yetkisini ifade eder. “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindeki
herkes iman ederdi” (Ytnus 10/99), “De ki: Kesin delil Allah’indir; eger dileseydi
hepinizi hidayete erdirirdi” (el-En‘am 6/149) ve “Allah diledigini saptirir, diledigini
hidayete erdirir” (Fatir 35/8) gibi ayetlerde bu fiil, ilahi iradenin evrensel diizen
tizerindeki mutlak belirleyiciligini vurgulayan bir anlam ¢ergevesinde yer alir.

Ancak 6rnegin Yinus 10/99 ayetinin devaminda yer alan “O halde insanlar1 iman
etmeleri i¢in zorlayacak misin?” sorusu, Allah’in bu kudretine ragmen insan1 iman
etmeye zorlamadigini agikca ortaya koyar. Ayetin devamindaki bu ifade, ilahi mesietin
cebredici bir mekanizma degil; aksine, insanin 6zglir iradesine alan acan, hikmete dayali
bir isleyise sahip oldugunu gostermektedir.

Bu fiilin kokiine baglh olarak kullanilan ayetlerden biri de: “...Ey miilkiin gercek
sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsm...” (Al-i imréan
3/26) ayetidir. Bu ayet, Allah’in mesietinin evrendeki her seyin temel belirleyicisi
oldugunu ortaya koyar. Burada, Allah’in miilkii diledigine verip dilediginden almasi,

mesietin dogrudan bir yansimasidir.
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“..0, diledigini yaratir. Allah her seye kadirdir.” (Al-i imran 3/47) ayeti de,
mesietin yaratma fiili iizerindeki mutlak belirleyiciligini vurgular. Benzer sekilde, “Allah,
rizki diledigi 6l¢iide indirir...” (es-Stra 42/27) ayeti de rizik diizenindeki 6l¢iliniin Allah’1n
bilgisi ve mesietine dayandigini belirtir.

Kur’an’da “sae” fiili insana nispet edildiginde ise genellikle, “dileyen iman etsin,
dileyen inkar etsin” (el-Kehf 18/29) veya “dileyen Rabbine bir yol tutar” (el-insan 76/29)
gibi ifadelerle bireyin 6zgiir tercihi vurgulanir. Benzer sekilde, “dileyen 6giit alir” (el-
Miiddessir 74/55) ve “iginizden dogru yolda olmak isteyen i¢in” (et-Tekvir 81/28) gibi
ayetlerde de insanin dileme iradesine atif yapilir. Bu kullanimlar, se fiilinin bireyin
ahlaki ve dini tercihleriyle ilgili baglamlarda yer aldigini gostermektedir.

Mesiet icerikli ayetlerle irade icerikli ayetler arasinda birtakim farkliliklar goze
carpar. Ornegin Allah ile ilgili kullanimlarda mesiet igerikli ayetlerin biiyiik cogunlugu,
Allah’mn neyi dileyip neyi dilemediginden ziyade O’nun kudretine ve mutlak gii¢ sahibi
olusuna vurgu yaparken; irade icerikli ayetlerde ise, Allah’in neyi dileyip neyi
dilemedigine dair daha belirgin aciklamalar yer almaktadir. (Giivel, 2012: 14-40).

Kur’an’da irade kavrami hem Allah’a hem de insana atfedilerek c¢esitli
baglamlarda kullanilirken, mesiet terimi agirlikli olarak Allah’a nispet edilmekte ve daha
kusatici bir dileme anlami tagimaktadir. Allah’a atfedilen irade, bazi ayetlerde siirece
yayilan, belirli hikmetlere bagh bir tercih seklinde ortaya c¢ikarken; mesiet, cogunlukla
daha mutlak ve dogrudan bir ilahi dileme anlaminda kullanilmaktadir. Bu baglamda
mesiet, zamana veya digsal kosullara bagli olmaksizin gergeklesen ilahi bir tasarrufu ifade
eden yoniiyle 6ne cikar. “Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.” (el-Bakara, 2/185)
ayetinde, Allah’in iradesinin anlik bir emirden ziyade, insan hayatina yonelik bir siire¢
icerisinde tecelli eden bir ilahi tasarruf oldugu goriilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki
nadir de olsa “Bir seyi dilediginde, O’nun buyrugu sadece ‘Ol!” demektir; hemen
oluverir.” (Yasin, 36/82) ayeti gibi, irade kavraminin bazi baglamlarda mesiet gibi kesin
ve aninda gergeklesen bir emir anlaminda kullanildig1 ayetler de bulunmaktadir.

Mesiet kavrami ile 'insallah' ifadesi arasinda kuvvetli bir bag bulunmaktadir; zira
'ingallah' ifadesi, insanin kendi iradesi ve c¢abasini Allah’in mutlak iradesine teslim
ettigini ve her seyin ancak Allah’in dilemesiyle gerceklesecegini ifade eden bir biling hali
olarak, mesietin somut bir tezahiiriidiir. insallah ifadesi, Arapca'da 'in' sart edat1 ile
'dilemek, istemek' anlamindaki 'sae' fiilinden tiiretilmis olup, 'Allah dilerse' anlamina gelir

(Ozbek, 2000: 22/342). Kur'an-1 Kerim'de, Hz. Peygamber'e, herhangi bir sey hakkinda
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'Bunu yarin yapacagim' demeden dnce Allah’in dilemesine baglanmasi gerektigi (Kehf
18/23-24) emredilmistir.

[lahi mesiet, evrendeki varliklarin ve olaylarin diizenlenmesinde belirleyici bir
ilkedir. Ancak bu kavram, varolussal zorunluluk ve miimkiin olanin gergeklesmesi
arasindaki iliskiyi nasil aciklar? Allah’in mesieti, mutlak bir irade olarak her seyi
kapsadigina gore, insanin 6zgiir iradesi hangi baglamda anlam kazanmaktadir?

Tanri’nin mutlak iradesi ile insanin siirh 6zgiirliigli arasinda kurulacak iligki
bicimi hem insanin ahlaki sorumlulugunu temellendirir hem de Tanri’min adalet
anlayisiyla dogrudan ilgilidir. Eger mesiet, her bireysel eylemi kacinilmaz sekilde
belirleyen bir kudret olarak anlasilirsa, bireyin kendi fiilinden sorumlu tutulmasi adil
olmayacaktir. Ancak Kur’an’da sik¢a vurgulanan sorumluluk ve hesap ilkesi, insanin
iradi eylemlerinin anlamli ve 6zgiirce gerceklestirilmis olmasi gerektigini ima eder. Bu
nedenle ilahi mesiet, insanin 6zgiirliigiinii dislayan degil; bilakis, 6yle yapmaya kudreti
yetse dahi, insanin se¢imlerini miimkiin kilan ve bu se¢imler {izerinden adaleti
gerceklestiren bir kudret olarak diisiintilmelidir. Boyle bir yaklasim, Allah’in hem her
seyi dileyen hem de kullarin1 6zgiir iradeleriyle simnayan bir varlik oldugu yoniindeki
Kur’ani dengeyi kavramamiza olanak tanir.

Bu ¢ercevede mesiet kavraminin, kaderci bir anlayisi degil, ayn1 zamanda insanin
se¢im yapma kapasitesinin temelini olusturan bir metafizik diizeni de icermekte oldugu
sOylenebilir.

Allah, Peygamber’i ve Kitab1 araciligiyla insanlara dogru yolu gostermek i¢in bir
imkan sunmustur. Bu imkanin varligi, Allah’in mesieti ile gergeklesir; ancak bu, insanin
bu yolu zorunlu olarak segecegi anlamina gelmez. Allah, dogru ile yanlis1 birbirinden
ayirt edebilme kapasitesine sahip bir varlik olarak insani yaratmis, ona irade ve se¢im
yapabilme yetisi vermistir. Ancak insanin bu iradesini nasil kullanacagi onun kendi
tercihine birakilmistir.

Dolayisiyla, Allah’in insana irade verme mesieti, onun bu iradeyi zorunlu olarak
belirli bir yonde kullanacagi anlamma gelmez. Insan, secimlerinde 6zgiirdiir ve bu
Ozgiirliik, bireysel sorumlulugun da temelini olusturur. “Dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin.” (el-Kehf 18/29) ayeti, insanin se¢im yapma Ozgiirliigiinii vurgularken, Allah’m
mutlak iradesinin bu siireci belirleyici bir zorunluluga indirgemedigini ortaya koyar.

Bu noktada Allah, insana 6zgiirliikk alan1 tanirken, kendisini bir sinirlamaya tabi

tutmus olur mu? Bu soru, ilahi iradenin niteligiyle dogrudan ilgilidir. Allah’in insani1 irade
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sahibi olarak yaratmasi, O’nun mutlak iradesine bir sinirlama getirmez; aksine, O’nun
mutlak iradesinin bir tecellisi olarak gerceklesir. Allah, insan1 iradeli ve secim yapabilen
bir varlik olarak yaratmay1 dilemis ve bu diizeni koymustur. Ancak bu durum, Allah’in
gelecegi bilmesine ragmen insanin eylemlerini dogrudan belirledigi anlamina gelmez.
Insanin secimleri, Allah’in mutlak bilgisinin disinda degildir; bu bilgi, insanmn
Ozglirliglinii ortadan kaldiran bir miidahale niteliginde de degildir. Allah’in iradesi,
insanin se¢cme kapasitesini miimkiin kilan diizeni var eder.

Sonug olarak, Allah’in mesieti ile insanin 6zgiir iradesi arasinda bir denge vardir.
Allah insanin irade sahibi olmasini dilemis ve ona se¢im yapabilme yetisi vermistir ve
insanin yaptig1 secimler, onun bireysel sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Mesiet,
Allah’in iradesinin zorunlu tecellisi olarak gerceklesirken, insanin iradesi ise Allah’in
belirledigi alan i¢inde Ozgiirce isleyerek bireysel se¢imleri miimkiin kilan bir diizen
olarak karsimiza ¢ikar. Boylece, Allah insanin irade sahibi olmasini dileyerek bir diizen
koymus, ancak bu diizen i¢inde kendisini sinirlamadan insanin 6zgiir se¢im yapmasina
olanak tanimistir. Kur’an’daki "Allah, alim ve hakimdir" (Al-i Imran 3/133, et-Tevbe
9/28) ifadesi, bu sistemin bilgi ve hikmet {izerine kurulu oldugunu ve insanin dogru yola
ulagsmasinda bu sistemin rehberlik edici roliinii vurgulamaktadir.

Simdi de ilahi irade ile insanin se¢im yapma 6zgiirliigii arasindaki iliskiyi daha iyi
anlayabilmek i¢in, Kur’an’da iradenin miiteradifi olarak gecen ihtiyar kavramina

odaklanalim.

2.1.2.2.1htiyar

Ihtiyar kelimesi, birden ¢ok davramis sekilleri arasindan en hayirlisin1 segme
hiirriyeti (Topaloglu - Celebi, 2010: 145) olarak tanimlanmakla beraber, genellikle iki
seyden birini digerine tercih etmek, se¢cmek ve istiin tutmak anlamlarinda
kullanmaktadir. Hem Kur’an’daki hem de dini literatiirdeki kullanimi, bu sozliik anlami
cercevesinde sekillenmistir. Isldm kiiltiiriinde irade, kisinin bir fiile yonelmesini ve
harekete gecme giiciinii ifade ederken, ihtiyar ise birkag¢ sey arasindan bilingli ve goniil
rizasiyla yapilan se¢imi ifade eder. Her ne kadar ihtiyar, bazi durumlarda 6zellikle Allah’a
atfedildiginde irade anlaminda kullanilsa da genel olarak ihtiyar kavrami, irade ve
mesietten daha dar ve 6zel bir anlam tagimaktadir (Apaydin, 2000: 21/575).

Kur’an’da ihtiyar kavraminin kullanimina dair 6rnekler su sekildedir:
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“Misa tayin ettigimiz vakitte bulusmak ilizere kavminden yetmis adam segti.
Onlar1 o miithis deprem yakalayinca Misa dedi ki: “Ey Rabbim! Dileseydin onlar1 ve
beni daha &nce helak ederdin. I¢imizdeki beyinsizlerin isledikleri yiiziinden bizi helak
edecek misin? Bu is, senin imtihanindan bagka bir sey degildir; onunla diledigini saptirir,
diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik bizi bagisla ve bize ac1! Sen
bagislayanlarin en iyisisin.” (el-A‘raf 7/155)

“Ben seni se¢tim, simdi vahyedilecek olana kulak ver.” (Taha 20/13)

“Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder. (O’nun se¢me ve yaratmasinda) onlarin
tercih hakki yoktur. Allah, onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve san1 yiicedir.” (el-
Kasas 28/68)

“Bunlari, bilerek (¢agdaslar1 olan) diger topluluklara gore seckin kildik ve onlara,
kendileri i¢in apacik imtihan igeren miticizeler verdik.” (ed-Duhan 44/32-33)

Irade genel olarak bir seyi segmek ve karar vermek anlamlarina gelir. insan bir
seyl yapmay1 ya da yapmamayi irade edebilir. Bu, daha genis bir kapsami ifade eder.
Ihtiyar ise, insanin dniindeki secenekleri degerlendirerek, bilingli bir tercihte bulunmasini
ifade eder. Bu yoniiyle ihtiyar, yalnizca bir se¢imi degil, ayn1 zamanda bilingli bir
yonelimi de kapsar. Bu nedenle, ihtiyar daha dar bir kapsamda kullanilir ve genellikle
bilingli ahlaki bir se¢im yapma giicline vurgu yapar.

Ornegin, bir ilim tahsiline yonelmek veya bundan kaginmak konusunda irade ve
ithtiyar farkini su sekilde agiklayabiliriz:

Irade: Bir kisi ilim 6grenmek isteyebilir ve bunun gerekliligini diisiinebilir. Bu,
bir istektir ve zihinsel bir yonelimdir. Kisi bu dogrultuda hareket ettiginde iradesiyle
hareket etmis olmaktadir.

Ihtiyar: Ancak bu kisi, hangi ilim dalinda egitim alacagina, nasil bir metot
izleyecegine ve bu siiregte nasil bir disiplin uygulayacagina bilingli olarak karar
verdiginde ve bunu tercih ettiginde ihtiyar devreye girer. Kisi belirli bir ilmi alan1 bilingli
bir sekilde sectiginde, ihtiyariyla hareket etmis olmaktadir.

Bu ayrim, Islam diisiincesinde &zellikle insanin sorumlulugu baglaminda &nemli
bir yere sahiptir. Clinkii insan, irade sahibidir; ancak ihtiyar ettiginde, yani bilingli ve
goniillii bir se¢im yaptiginda bundan dogrudan sorumlu tutulur. Buna karsin, zorunluluk
veya dig baski altinda bir tercihte bulundugunda, bu fiilin sorumlulugu farkl

degerlendirilir. Ornegin, kisi ilgisini cekmeyen veya arzu etmedigi bir alani tercih
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ettiginde iradesini kullanmis olur; ancak bu durum, bilingli ve goniilli bir se¢im
icermedigi i¢in ihtiyar ger¢eklesmis sayilmaz.

Antik Yunan’da filozoflar genelde irade-ihtiyar ayrimi yapmamaktadirlar.
"Thtiyar" anlamimda bir kavramdan s6z ederken dogrudan iradeyi kullanirlar. Ornegin,
Aristo Nikomakhos’a Etik kitabinda ahlaki sorumlulugu iradi eylemlere dayandirirken
ithtiyar kavramini ayr bir kategori olarak ele almaz (Bkz. Aristoteles, 1998).

Genellikle irade ve ihtiyar arasinda ayrim yapanlar Islam filozoflaridir. Ornegin
Farabi, insanin iradesi ile ithtiyarin1 ayirir. Onlara gore irade, bir seyi isteme veya arzu
etme giiclidlir; ancak ihtiyar, bu arzular arasinda bilingli bir se¢im yapma yetisidir.
Ihtiyar, genelde akil ve bilingle iliskilendirilir. Farabi, iradenin ortaya ¢ikisini ii¢ farkli
tiirde ele alir. Ona gore, ilk olarak irade, duyumdan sonra gelen bir istektir ve bu istek,
nefsin arzu giiciinden dogar. ikinci olarak, hayal giiciinden kaynaklanan bir istek olarak
ortaya cikar. Ugiincii tiir irade ise, diisiinme fiilinden dogan bir istek olup "ihtiyar" olarak
adlandirilir. Farabi’ye gore, ihtiyar, diistinme ve bilmenin bir sonucu olarak insanda irade
seklinde kendini gosterir (Farabi, 2017: 84).

Kelam, felsefe, dil ve fikih usuliinde, mesiet, riza, kasit, niyet, talep, irade ve
ihtiyar gibi kavramlar etrafinda derinlemesine kavramsal tartismalar gelistirilmistir.
Burada ihtiyar kavramimin Islam diisiince sisteminde kullanilisini daha iyi kavramak igin
dilciler ve Islam hukukcularma gore konunun ele alinisindan biraz yardim almakta fayda
var: Irade, "salt karar verme"; ihtiyar, "fiil veya terk arasinda secim yapma"; riza ise
"yapma ragbeti ve seving" olarak tanimlanabilir. Hanefl hukukgulari bu konudaki ayrimi
konuyu daha iyi anlayabilme noktasinda rehber olabilir. Onlara gore, rizad ve ihtiyar
arasindaki ayrim, 6zellikle ikrah (zorlama), hezl (saka) ve hata gibi durumlarda ortaya
cikan tasarruflarin gecerliligini belirlemede &nemlidir. Ikrah, ikiye ayrilir: tam ikrah
(ikrah-1 miile?) ve eksik ikrah (ikrdh-1 gayr-i miilc). Tam ikrah, rizdy1 tamamen ortadan
kaldirir ve ihtiyar1 bozar, ancak eksik ikrah, rizay: etkilerken ihtiyar1 bozmaz. Bu
durumda, ikrah her zaman rizaya aykiridir, fakat ihtiyara her zaman aykir1 degildir.
Ciinkii ikrah altinda yapilan se¢imler, rizadan kaynaklanmasa da bilingli bir tercih
icermektedir. Ikrah durumunda ihtiyarin gecersiz olmasinin nedeni, kisinin kendi hiir
iradesiyle degil, zorlayan kisinin iradesi dogrultusunda hareket etmesidir. Bu nedenle,
Hanefiler’e gore, ikrah altinda kalan kisi iki seyden birini segme imkanina sahip oldugu

i¢in ikrah, ihtiyarin degil, rizanm z1dd1 olarak degerlendirilir. Thtiyarm gercek ziddi ise,
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kisinin se¢cim yapma imkanini ortadan kaldiran zorunluluk ve cebirdir (zorlama)
(Apaydin, 2000: 21/575-576).

Ihtiyar, genel olarak iradenin daha spesifik bir yonii olarak degerlendirilebilir.
Irade, kisinin herhangi bir eylemi yapma veya yapmama yoniindeki kararmi ifade
ederken, ihtiyar bu kararin bilingli ve serbest bir tercih sonucunda ortaya ¢ikmasini
vurgular. Yani ihtiyar, iradeye kiyasla daha dar bir anlam tasimakta ve se¢im siirecine
gontlliliigi de dahil etmektedir.

Ihtiyar kavrami, insanin yalmzca bir fiili gerceklestirme yetisine sahip olmasimi
degil, ayn1 zamanda bunu bilingli ve serbest bir tercih olarak yapmasini ifade eder. Kur’an
ve Islam diisiincesinde irade ve ihtiyar ayrimi, bireyin 6zgiirliik alanim belirleyen dnemli
bir unsur olarak degerlendirilmis ve 6zellikle kelam, felsefe ve fikih alanlarinda genis bir
tartisma konusu olmustur.

Ifadeleri daha iyi agiklayabilmek amaciyla sdyle bir drnek verebiliriz: Bir kisi
susadig1 i¢in su igmeye karar verirse bu iradedir; 6niinde farkli igecekler varken bilingli
bir tercihle suyu secgerse bu ihtiyardir; suyu severek ve isteyerek icerse bu rizadir;
susuzlugunu gidermek i¢in mecburen ama goniilsiizce su icerse bu kerahettir, diyebiliriz.

Irade, 6zgiirliik ve sorumluluk arasindaki iliskinin temel unsurlarindan biri
oldugundan, Kur’an’da ozgiirliik ve sorumluluk kavramlarinin ele alinig big¢imini
incelemek, insanin irade ve ihtiyariyla yaptigi se¢imlerin ahlaki ve dini sorumlulugunu

anlamak agisindan biiyiik onem tasimaktadir.

2.1.3. Ogzgiirliik ve Sorumluluk

Kur'an-1 Kerim'de 6zgiirliik veya hiirriyet kavrami dogrudan gecen ifadelerle yer
almamakla birlikte hiir kelimesi, efendi (kolenin karsit1) anlaminda iki kez
kullanilmaktadir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir,
koleye kole, kadina kadin....” (el-Bakara 2/178)

“I¢inizden miimin ve hiir kadilarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin
altinda bulunan miimin cariye kizlarmizdan alabilir. Allah sizin imanimizi daha iyi
bilmektedir...” (en-Nisa 4/25)

Ayrica, bazi ayetlerde “koleyi hiirriyetine kavusturma’ anlaminda 'tahrir' kelimesi

de gegmektedir:
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“Yanlislikla olmast disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz.
Yanlislikla bir miimini 6ldiiren kimsenin miimin bir kole azat etmesi ve 6lenin ailesine
teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir; ancak oliinlin ailesi diyeti bagislarsa o
baska...” (en-Nisa 4/92)

“Yeminlerinizi bozmanizin kefareti, ailenize yedirdiginizin ortalama seviyesinden
on fakire yedirmek yahut onlar1 giydirmek ya da bir kdle azat etmektir. Buna imkani
olmayan ise li¢ giin oru¢ tutmalidir....” (el-Maide 5/89)

“Antlasma yaptiginiz zaman Allah’a verdiginiz s6zii yerine getirin; Allah’1
kendinize kefil tutarak kesinlige kavusturduktan sonra yeminlerinizi bozmayin.
Unutmayin ki yaptiklarimizi Allah bilmektedir.” (en-Nahl 16/91)

“Bir miimini kasith olarak 6ldiirenin cezasi, i¢cinde ebedi kalacagi cehennemdir.
Allah ona gazap etmis, lanetlemis ve onun icin biliyiik bir azap hazirlamistir.” (en-Nisa
4/93)

Bunun yani sira, bir ayette de Imran’m esinin hamile kaldig1 cocugunu mabede
adamas1 'muharrer' kelimesiyle ifade edilmektedir:

“Bir zamanlar Imran’m karis1 soyle demisti: “Rabbim! Karnimdakini kayitsiz
sartsiz sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen.”
(Al-i Imran 3/35)

Dogrudan o6zgiirlik kavramini kullanmasa bile Kur'an-1 Kerim, insanin
ozgiirliigiine ve bu dzgiirliigiin sinirlarma dair genis bir anlayis sunmaktadir. Ozgiirliik
kavrami, Islam'in temel prensiplerinden biridir ve cesitli ayetlerle desteklenmektedir.
Ornegin, “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden acikca ayrilmustir...”(el-Bakara 2/256)
ayeti, insanlarin inan¢ konusunda 6zgiir olduklarini, bu se¢imin baski veya zorlamayla
degil, bilingli bir tercih ile yapilmast gerektigini agiklar.

Kur’an’da oOzgiirliik anlayisi, sadece fiziksel bir bagimsizlik olmayip, ayni
zamanda bireyin akil ve iradesini kullanarak kendi yasamini sekillendirme hakkini da
kapsamaktadir. Ancak bu Ozgiirliik, mutlak bir serbestlik anlamina gelmez. Kur'an,
Ozgiirliigiin, kisinin kendisini ve toplumu olumsuz etkileyen davranislardan uzak durmasi
i¢in bir sorumlulukla dengelenmesi gerektigini de dgretir. Ornegin, yeme, i¢gme gibi
bedensel ihtiyaglarin mesru yollarla karsilanmasi gerektigi (Ornek icin bkz. (el-Maide
5/3, el-Isra 17/32, en-Nir 23/30-31)), aksi takdirde toplumsal huzurun bozulacag: ifade
edilir. Bu baglamda, 6zgiirliik, bireyin iradesini kullanarak ilahi emirler dogrultusunda

hayatin1 diizenlemesi olarak goriiliir. Kur'an'daki bu yaklagim 6zgiirliigii, bireysel haklar
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ve toplumsal sorumluluklar arasinda dengeleyen bir kavram olarak sunar ve 6zgiirliigiin,
sorumlu bir sekilde kullanildiginda insan1 daha da 6zgiirlestirdigini ortaya koyar.

“Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah askindir, comerttir ve O’nun her seye
giicii yeter.” (el-Miilk 67/1) (Ayrica bkz. (el-Bakara 2/255, Al-i Imran 3/26, Yanus 10/65,
el-En‘am 6/57)) ilahi otoritenin insan hiirriyeti {izerindeki bu etkisi ise, insanin igsel ve
digsal 6zgiirliigii arasinda nemli bir denge olusturur. Insan, ilahi otoriteyi kabul ettiginde
bu otoritenin, hiirriyetini sinirlayan degil, onu yonlendiren ve kotiiliige kaymaktan
koruyan bir rehber oldugunu kavrar. Bu kabul, insan1 hem ilahi hem de beseri otoriteler
karsisinda bilingli bir durusa sevk eder.

Kur’an’da ifade edildigi gibi, insanin hiirriyetinin Allah'in mutlak hiirriyet alani
icinde olmasi, insanin dzgiirliigiinii ortadan kaldirmamaktadir. Insan, farkli segenekler
arasinda tercih yapma giiciine sahiptir ve bu tercihler dogrultusunda hiir iradesiyle
eylemde bulunur. Ancak, eylemin amaca ulagsmasinin, insanin kontrol edemedigi bazi
sartlara da bagli oldugu bir gergektir. Iste burada Allah’m iradesi devreye girmektedir.
Ornegin dinde 6nemli bir yeri bulunan duanin anlami burada ortaya ¢ikmaktadir. Dua,
insanin hiir fiilinin basarili olmasi i¢in gerekli sartlarin Allah tarafindan yaratilmasini
dilemesidir (Oner, 1990: 56).

Dua konusu, insanin kendi iradesinin sinirlarim idrak etmesi ve mutlak kudret
karsisinda acziyetini kabul etmesiyle anlam kazanir. insan, bir hedef belirleyebilir, o
hedefe ulagsmak icin c¢aba gosterebilir; ancak fiilinin gerceklesmesi, kendi iradesinin
otesinde kalan faktorlere de baglidir. Bu agidan dua, insanin yalnizca maddi sebepler
diinyasinda hareket eden bir varlik olmadigini, ayn1 zamanda bilingli ve metafiziksel yonii
de bulunan bir varlik oldugunu ortaya koyar. Dua, bireyin 6zgirliiglinii reddeden bir
teslimiyet degil, aksine, iradesinin yetmedigi noktalarda tamamlayic1 bir unsur olarak
goriilebilir. Ciinkii insann fiili, yalnizca kendi se¢imiyle degil, ayn1 zamanda evrendeki
genel diizenle uyum icinde sekillenir. Bu baglamda dua, insanin eylemini anlamlandirma
ve onu mutlak irade ile uyumlu hale getirme ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Kur’an’a gore Allah, mutlak 06zgiirliik ve iradenin sahibidir. O’nun iradesi
sinirsizdir ve higbir seyle kayith degildir. (Yasin 36/82) Bu mutlak 6zgiirliik, evrendeki
her seyin O’nun dilemesiyle varlik buldugunu ifade eder. Insan ise sinirli bir dzgiirliige
sahiptir ve bu ozgiirliik, Allah’in iradesiyle belirlenmis sinirlar i¢inde hareket eder.
Kur’an’da insanin 6zgiirliigii, yaptig1 se¢imlerden sorumlu tutuldugu vurgulanir: “Kim

dogru yolu segerse kendi lehinedir; kim de saparsa kendi aleyhinedir” (el-Isra 17/15).
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Ancak insanin 6zgiirliigli mutlak degildir; bu 6zgiirliik, Allah’1n iradesine tabi bir sekilde
islemektedir: “Allah, diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir” (en-Nahl 16/93).

Kur’an, Allah’in mutlak 6zgiirliigiinii, evrenin diizenini belirleme ve her seyi
kontrol etme giiciiyle de aciklar: “Gdklerin ve yerin miilkii Allah’a aittir. O, diledigini
yaratir” (el-Maide 5/17). Allah’in bu mutlak 6zgiirliigii, insanin da 6zgiir iradeye sahip
olarak yaratilmasmni miimkiin kilar. Insan, kendi secimleriyle hareket etme yetenegine
sahiptir, ancak bu se¢imler, Allah’in iradesine aykir1 degildir; ¢ilinkii insanin 6zgiirliigii
Allah tarafindan verilmis bir yetkilendirmedir: “O, sizi yeryiiziinde halifeler kilan ve size
verdigi nimetlerde denemek icin derecelerle iistiin kilandir” (el-En‘am 6/165). Insanin
Ozgirliigii, onun sorumlulugunun temelini olusturur; zira insan, iradesini nasil
kullandigina gore yargilanacaktir: “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (el-
Kehf, 18:29). Bu baglamda Kur’an, Allah’in o6zgiirliigiiniin insanin iradesini yok
etmedigini, aksine onu var eden ve anlamlandiran bir ilke olarak isledigini
gostermektedir.

Kendi smirli giiciinii ve Allah’in smirsiz stiinliigiinii kabul eden birey, bu
kabullenisle birlikte 6zgiirliiglinii kisitlanmis hissetmek yerine, aksine, giiven i¢inde bir
yasam siirer. Bireyin, kudretinin sonsuz olduguna inandigi Mutlak Varliktan yardim
istemesi, onun 6zgiirliigiinii daraltan bir eylem olmaktan ziyade, ona manevi bir giivence
saglar. Bu giiven, bireyin yalnizca kendi giiciine dayanmaktan kaynaklanan endiselerden
kurtulmasini ve yagsamini daha saglam temellere oturtmasini miimkiin kilar. Boylece, ilahi
yardim arayisi, bireyin dzgiirliiglinii destekleyen ve aslinda giiclendiren bir unsur haline
gelmektedir.

Kur’an, sorumlulugu hem bireysel (el-Miiddessir 74/38) hem de toplumsal
diizeyde (el-Maide 5/2) ele alarak, insanin Allah'a, kendisine ve diger insanlara kars1 olan
yiikiimliiliiklerini agik bir sekilde tanimlar. Sorumluluk, Kur'an'in temel 6gretilerinden
biridir ve bu kavram, insanin 6zgiir iradesiyle dogru ve yanlis arasinda yapacagi secimler
cercevesinde sekillenir (el-Isra 17/15).

Her bireyin kendi eylemlerinden sorumlu oldugu Kur’an’da vurgulanmaktadir.
“Allah higbir kimseyi, giicliniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olan1 da
kendi kazandigidir, aleyhinde olani da kendi kazandigidir...” (el-Bakara 2/286)
buyurularak, her insanin sadece kendi davraniglarinin sonuglarindan sorumlu oldugu
belirtilir. Bu ayet, bireysel sorumlulugun insanin giiciine gore belirlendigini ve kimsenin

tagtyamayacag bir yiikle ylikiimli kilinmadigini ifade eder.
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Kur'an, hi¢bir giinahkdrin bagkasimin giinahini yiiklenemeyecegini de agikca
belirtir. ... Hicbir su¢lu baskasinin sugunu yiiklenemez...”(el-En‘am 6/164, Fatir 35/18)
Bu ayetler, her bireyin kendi fiillerinden sorumlu oldugunu ve hi¢ kimsenin bir bagkasinin
hatalar1 veya giinahlari i¢in sorumlu tutulamayacagini ifade eder.

Kur'an, sorumlulugun sadece bireysel olmadigini, aynt zamanda toplumsal bir
boyuta da sahip oldugunu dgretir. Insanin, topluma kars1 da sorumlu oldugu, adalet,
merhamet ve hakkaniyet gibi erdemleri gdzetmesi gerektigi belirtilir. “I¢inizden hayra
cagiran, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa
erenlerdir.” (Al-i Imran 3/104) Bu ayet, toplum iginde iyiligi emredip kotiilikten
sakindirmanin toplumsal bir sorumluluk oldugunu ifade eder. Her birey, sadece kendisi
icin degil, ayn1 zamanda toplumun genel 1yiligi i¢in de sorumludur.

“...Yiizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliigiinii
kaybetmis olanlara harcayan; namazi1 kilip zekati verendir. Boyleleri anlagma
yaptiklarinda sozlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. Iste
dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir.” (El-Bakara 2/177) Ayette,
gercek erdemin ve dogrulugun sadece sekli bir hareketler biitlinii ya da ritiiellere baglh
kalmaktan ibaret olmadigi, bunun O&tesinde Ozgiir irade ve sorumluluk bilinciyle
gerceklestirilen bazi ahlaki davraniglarla ortaya ¢ikacagi vurgulanmaktadir.

“...Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanimizdir.
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.” (el-Hucurat 49/13) Bu ayet,
insanin Allah katindaki {istlinliigliniin, sahip oldugu maddi veya sosyal statliyle degil,
Allah'a kars1 tagidigi sorumluluk bilinciyle, yani takva ile 6l¢iildiigiinii vurgular. Ayette
ifade edilen "sorumluluk bilinci", kisinin Allah’in emir ve yasaklarina titizlikle riayet
etmesi, O’na olan baglhiligini siirekli olarak siirdiirmesi ve her an O’nun huzurunda
oldugunun farkinda olmasi anlamina gelir. Bu biling, insanin hem Allah’a kars1 olan
yukiimliiliiklerini yerine getirmesinde hem de topluma karsi olan sorumluluklarinda
kendini gosterir.

Kur’an’da 6zgiirliik ve sorumluluk, birbirini tamamlayan iki temel kavram olarak
ele alinmistir. Ozgiirliik, bireyin akil ve iradesini kullanarak dogru ve yanlis arasinda
se¢im yapabilmesi; sorumluluk ise bu secimlerin sonuglarindan mesul tutulmasidir.

Kur’an, insanin 0Ozgiirliigiiniin Allah’in mutlak iradesi i¢inde isledigini, ancak bu
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Ozglirligiin bireyin ahlaki ve toplumsal sorumluluklarini ortadan kaldirmadigini vurgular.
"Dinde zorlama yoktur..." (el-Bakara, 2/256) ayeti, inan¢ 6zgiirliigiinii teminat altina
alirken; "Kim dogru yolu segerse kendi lehinedir; kim saparsa kendi aleyhinedir." (el-
Isra, 17/15) ayeti, bu dzgiirliigiin bireysel sorumlulukla dengelenmesi gerektigini ifade
eder. Ayrica, insanin yalnizca kendisi i¢in degil, topluma karst da iyiligi emredip
kotiililkten sakindirma gibi gorevlerle yiikiimlii oldugunu belirten ayetler (Al-i Imrén,
3/104, Al-i imran 3/110, et-Tevbe 9/71), sorumlulugun toplumsal boyutunu gézler oniine
serer. Allah, insana 6zgiir irade vererek onu yeryiiziinde halife kilmis (el-En‘am, 6/165),
bdylece bireyin sadece maddi eylemlerinden degil, ahlaki tutumlarindan da sorumlu
oldugunu beyan etmistir. Bu baglamda, Kur’an’daki 6zgiirliik anlayisi, insanin hem
kendisine hem de topluma karsi bilingli bir durus sergilemesini gerektirirken,
sorumlulugun yalnizca bireysel haklarla degil, toplumsal gorevlerle de dengelenmesi
gerektigini ortaya koyar.

Ozgiirliik ve sorumluluk, insanin varolusunu anlamlandiran iki temel kavramdir.
Kur'an'a gore insan, mutlak 06zgiirliige sahip olmamakla birlikte, kendi segimlerini
yapabilmektedir ve bu se¢cimlerden sorumlu tutulmaktadir. Kur'an'daki 6zgiirliik anlayisi,
bireyin sadece kendisine degil, topluma ve Allah'a karsit sorumlulugunu da i¢ine alan
genis bir ¢erceve sunar. Bu baglamda 6zgiirliik, sadece bir hak degil, insanin varolus
amacini gergeklestirebilmesi icin ona verilen bir emanettir. Iste bu sorumluluk bilinciyle
sekillenen 6zgiirliik anlayisi, insanin iradesini kullanarak bilingli tercihler yapmasini ve
ahlaki degerleri benimseyerek hayatin1 anlamli bir sekilde yonlendirmesini saglar.
Bundan sonraki boliimde, 6zgiir iradenin insan hayatindaki belirleyici roliinii daha

ayrintili bir sekilde ele alacagiz.

2.1.4. Ozgiir iradenin Onemi

Ozgiir irade, insanin se¢im yapma ve sorumluluk iistlenme giicii olarak Kur’an’da
onemli bir yer tutar. Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratilmis; bu 6zellikleri
sayesinde dogru ile yanlisi ayirt etme yetenegiyle donatilmistir. Ancak bu irade ne mutlak
bir bagimsizlik ne de tam bir bagimlilik ifade eder. Kur’an, 6zgiir iradeyi hem insanin
sorumlulugunu temellendiren bir unsur hem de Allah’in iradesine tabi olarak sekillenen
bir yetenek olarak ele alir. “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (el-Kehf 18/29)

ayeti, insanin se¢im Ozgirliigliinii vurgularken, bu sec¢imlerin sonuglarina katlanma
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sorumlulugunu da hatirlatir. Bu baglamda 6zgiir irade, insanin Allah ile olan iligkisini
anlamlandiran, kullugunu bilingli bir sekilde ifade etmesine olanak saglayan temel bir
deger olarak karsimiza cikar.

Kur’an, insanin 6zgiirliigiinii fiziksel bir bagimsizlikla sinirli gérmez; bireyin akil
ve iradesini kullanarak hayatini sekillendirme hakkini da kapsar. Ancak bu 6zgiirliik,
mutlak bir serbestlik anlamina gelmez. “Dinde zorlama yoktur...” (el-Bakara 2/256) ayeti,
Ozgiirliigiin bilingli bir tercihle yapilmasi gerektigini ifade eder. Bu 6zgiirliik, bireyin
yalnizca kendi ¢ikarlarini diistinmeden, toplumun iyiligini de gézeterek hareket etmesini
gerektirir. Kur’an’in 6gretileri, 6zglirliigli bireyin i¢ diinyasiyla toplumsal diizeni arasinda
bir denge unsuru olarak ele alir. insan, 6zgiir iradesiyle se¢im yaparken hem kendine hem
de topluma kars1 sorumlulugunu géz 6niinde bulundurmak zorundadir. Bu durum, bireyin
Allah’a olan kullugunu samimiyetle yerine getirmesi i¢in gerekli bir sarttir.

Tevhit inanci, Kur’an’m temel &gretilerinden biri olarak, 6zgiir iradenin anlam
kazanmasinda 6énemli bir yere sahiptir. Insan, yalnizca Allah’a kulluk ederek diinyevi
tutkular ve batil inanglar gibi kéleliklerden kurtulabilir. “De ki: O Allah birdir...” (el-Ihlas
112/1) ayeti, tevhit inancimi vurgular. Tevhid inanci insani, baska kulluklardan
uzaklastirarak ve kulluk olarak yalnizca Allah’a yonelterek gercek oOzgiirliige
ulastirabilmektedir. Bu baglamda tevhit, insanin diinyevi otoritelerin yani sira kendi nefsi
tizerindeki hakimiyetini de kazanmasim saglar. Insanm arzularina ve tutkularma boyun
egmesi, onun Ozgiirliigiinii kisitlayan en biiyilik etkenlerden biridir. “Kendi arzu ve
heveslerini ilah edinen... insanin acikli halini bir diisiin” (el-Casiye 45/23) ayeti, bireyin
tutkularma yenik diismesinin 6zglirliiglinti nasil zayiflattigini agik¢a ortaya koyar. Bu
durum, bireyin manevi 6zgiirliigiinii kaybetmesine neden olmaktadir.

Kur’an, 6zgiir iradeyi bireysel ve toplumsal sorumluluklarla da iliskilendirir.
Kur’an’da insanin yeryiiziinde bir "halife" olarak yaratildig: ifade edilir (el-Bakara, 2/30).
Ayet, insanin yeryiiziindeki varliginin bir halifelik sorumlulugunu i¢erdigini ima eder. Bu
baglamda, halifelik kavramai, bireyin ve toplumun sorumluluklarini da igine alacak sekilde
genis bir anlam tasir. Bu, insana yalnizca kendi hayatini1 diizenleme degil, ayn1 zamanda
cevresine adalet ve merhametle yaklasma sorumlulugunu da yiikler. Insan, 6zgiir
iradesiyle yapacagi secimlerin yalnizca kendisini degil, c¢evresini de etkiledigini
bilmelidir. “Iginizden hayra cagiran, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk

bulunsun” (Al-i Imrén 3/104) ayeti, bireyin toplumsal diizeydeki sorumluluguna isaret
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eder. Bu sorumluluk, bireyin 6zgiir iradesiyle iyiligi secerek toplumsal barisa da katkida
bulunmasini gerektirir.

Kur’an, insan1 yalnizca se¢imlerinden sorumlu tutmakla kalmaz, ayn1 zamanda bu
secimlerin sonuglarini da anlamasini ister. “Higbir giinahkar, bir bagkasinin glinahini
yiiklenmez” (el-En‘am 6/164) ayeti, bireyin sadece kendi fiillerinden sorumlu oldugunu,
baska bir kimsenin hatalarindan dolay1 cezalandirilmayacagini agikca ifade eder. Ancak
bu, bireyin toplumsal sorumluluklarmi géz ardi edebilecegi anlamima gelmez. Insan hem
kendine hem de topluma kars1 adil olmalidir.

Kur’an’in rehberligi, insanin 6zgiir iradesini yalnizca bireysel degil, toplumsal
diizeyde de dogru kullanmasini amaglar. Insan, 6zgiir iradesini ilahi iradeyle uyum icinde
kullanarak hem manevi huzura hem de toplumsal barisa ulasabilir. Kur’an, insan1 akil ve
diisiince sahibi bir varlik olarak tanimlar ve onu siirekli olarak aklin1 kullanmaya tesvik
eder. “Aklmiz1 kullanmiyor musunuz?” (Ytnus 10/16) gibi ayetler, bireyin kendi
iradesini dogru bir sekilde yonlendirmesi i¢in aklini kullanmas1 gerektigini ifade eder.
Bu, insanin 6zgiirliigiinii bilingli bir sekilde kullanarak hayatin1 daha anlamli kilmasini
saglar.

Sonug olarak, Kur’an’in sundugu 6zgiir irade anlayisi, insanin hem bireysel hem
de toplumsal sorumluluklarini yerine getirmesini saglayan ilahi bir armagandur. Insan, bu
iradeyi dogru bir sekilde kullanarak yalmizca Allah’a kulluk etmeyi sectiginde, tiim
diinyevi baglardan kurtularak gercek 6zgiirliige ulasabilir. Ozgiir irade, insanin hem kendi
icinde hem de toplumda baris ve adalet tesis etmesine olanak tanir ve onu hem bu diinyada
hem de ahirette huzura eristiren bir yolculuga ¢ikarir. Bu baglamda Kur’an, 6zgiir iradeyi
insanin kullugunu bilingli bir sekilde ifade etmesini saglayan ve onu her tiirlii kdlelikten
kurtararak yiicelten bir deger olarak gortir.

Kur’an-1 Kerim, 6zgiir iradeyi insanin ahlaki sorumlulugunun temeli olarak ele
alirken, bu iradeyi destekleyen birgok ayetle bireyin Allah ile olan iligkisindeki roliinii
acikca ortaya koyar. Simdi, Kur’an’daki 6zgiir irade kavramini daha iyi anlamak i¢in,
Ozgiir iradeye vurgu yapan ayetleri inceleyerek bu ilahi rehberin insan hayatina yonelik

mesajlarin1 daha yakindan degerlendirelim.
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2.2.0zgiir Iradeye Yer Veren Baz1 Ayetlerin Incelenmesi

Kur’an, insanin yaratilis siirecini detayli bir sekilde agiklayarak, onun akil,
duyular ve irade gibi {istiin 6zelliklerle donatildigini vurgular. Bu yaratilis siireci, Allah’in
kudret ve hikmetinin bir gdstergesi olarak insanin yeryiiziindeki konumunu belirler (el-
Hicr 15/28-29; el-Miiminun 23/12-14; es-Secde 32/7-9). Allah, insani fiziksel ve zihinsel
olarak miikemmel bir yapida yaratmis, ona ruhundan iifleyerek onu serefli bir varlik
kilmistir (el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9). Insan, yeryiiziinde bir halife olarak
gorevlendirilmis (el-Bakara 2/30) ve bu gdrev, onun akil ve iradesini kullanarak dogru
secimler yapmasi gerektigini ortaya koymustur.

Kur’an’a gore insan, yaratilis itibariyla Allah’a inanma ve yalnizca O’na kulluk
etme sorumlulugunu tasir (ez-Zariyat 51/56). Allah, insanin bu sorumlulugu yerine
getirebilmesi i¢cin peygamberler gondermis ve onlara ilahi rehberlik sunmustur (en-Nahl
16/36; el-Miiminun 23/44). Bununla birlikte, insan, sadece Allah’a yonelme egiliminde
olan bir fitratla yaratilmis (er-Rum 30/30) ve iyilik ile kotiiliik arasinda se¢im yapma
Ozgiirliigiine sahip kilimmustir (es-Sems 91/8-10; el-Kehf 18/29). Bu durum, insanin 6zgiir
iradesiyle dogruyu se¢me ve yaptigt secimlerden sorumlu olma yiikiimliiliiglinii agikca
ortaya koyar.

Hz. Adem’in yaratilisi ve yasak agaca yaklasmasi, Ozgiir iradenin yanls
kullaniminin sonuglarini somutlastiran 6énemli bir 6rnek olarak Kur’an’da yer alir (el-
Bakara 2/35-36). Hz. Adem, Allah’1n koydugu sinirlari gigneyerek yasak agaca yaklasmis
ve bu secim, onun cennetten ¢ikarilmasina neden olmustur. Ancak bu olay, sadece bir
hata degil, aym1 zamanda insanin 6zgiir iradesinin sinirlar1 i¢inde yaptig1 secimlerin
sonuglarma katlanmasi gerektigine dair 6nemli bir ders niteligindedir. Yasak agaca
yaklasma yasagi, insan iradesinin sorumlulukla sinirlandirilmas1 gerektigini ve ozgiirlilk
ile sorumluluk arasindaki dengeyi simgeler.

Kur’an’in 6zgiir iradeye dair ayetleri, evrensel bir mesaj tasimaktadir. Bu ayetler,
bireylerin akil ve iradelerini dogru bir sekilde kullanarak hem kendi iyilikleri hem de
toplumsal fayda igin bilingli kararlar almalarmi tesvik eder. Insan iradesi, toplumsal statii,
bilgi seviyesi veya yasam kosullar1 ne olursa olsun, herkes i¢in gecerli olan ilahi bir
emanettir. Ozgiir irade, sadece bir secim yetenegi degil, aym zamanda bu segimlerin

sonuglarini iistlenme sorumlulugunu da ifade eder (el-Kehf 18/29; el-Isra 17/15).
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Kur’an, “Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden agikca ayrilmistir...” (el-Bakara
2/256) ayetiyle, insan iradesinin 6zgiirliigiinii bir inang ilkesi olarak ortaya koyar. Islam,
insanlarin 6zgiir iradeleriyle hakikati se¢melerini tesvik eder. Bu ayet, dini baski ve
zorlama ydntemlerinin Kur’an’in 6gretileriyle bagdasmadigini agik¢a ifade eder. Inang,
ancak Ozglir bir se¢cimle anlam kazanabilir; zorla kabul edilen bir din, bireyin samimi
imanini temsil edemez.

“Nefse ve ona diizen verene, ona kotii ve iyl olma yeteneklerini yerlestirene
andolsun ki, nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu kétiiliikklere bogan da ziyan
etmistir.” (es-Sems 91/7-10) ayetleri, insanin hem iyi hem de kotii egilimlere sahip
oldugunu ve bu egilimler arasinda 6zgiirce se¢im yapabildigini belirtir. Bu secimler,
insanin ahlaki ve manevi olgunlugunu belirler. insanin iradesini dogru ydnlendirmesi,
onu kurtulusa ulastirirken, yanhis segimler felaketle sonuglanabilir.

Kur’an’da 6zgiir irade, ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal adaletin temeli olarak
sunulur. “Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler
olun...” (el-Maide 5/8) ayeti, insanin iradesini adalet ve dogruluk yoniinde kullanmasi
gerektigini vurgular. Adaletin saglanmasi, bireyin Onyargi ve kin gibi i¢sel engelleri
asarak Ozgiir iradesini dogru bir sekilde yonlendirmesine baglidir.

Sonug olarak, Kur’an’in 6zgiir iradeye dair ayetleri, insanin kendi se¢imleriyle
hayatin1 sekillendirme yetenegini ve bu se¢imlerin sonuglarindan sorumlu olma bilincini
tesvik etmektedir. Bu irade hem bireyin Allah’a yakinlagmasinda hem de toplumsal huzur
ve adaletin saglanmasinda merkezi bir éneme sahiptir. insanimn irade ve akil sahibi bir
varlik olarak yaratilmis olmasi, onu diger canlilardan ayiran temel bir 6zelliktir. Bu

dogrultuda Kur’an, 6zgiir iradeyi bilingli ve sorumlu bir sekilde kullanmay1 6giitler.

2.3.Zorunluluga Yer Veren Baz1 Ayetlerin Incelenmesi

Kur'an'da irade 6zgiirliigii, insanin se¢im yapabilme kabiliyetini vurgulamakla
birlikte, Allah’in mutlak iradesinin her seyin lizerinde oldugunu ve belirli durumlarda
insan iradesinin, Allah’in takdirine tabi oldugunu ifade eden ayetler de yer almaktadir.
Bu ayetler, 6zgiir iradenin siirlarin1 ve ilahi iradenin siirsizligin1 anlamak agisindan
onemlidir. Ancak, bu ayetlerin insanin tamamen iradesiz oldugu anlamina gelip

gelmedigi, Kur’an’1n biitiinciil bir perspektifle ele alinmasiyla netlik kazanabilir.
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Ornegin, “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi
de saptirmak isterse, goge cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir. Allah
inanmayanlari iste boyle cezalandirir” (el-En‘am 6/125) ayeti, ilahi iradenin, insan iradesi
tizerindeki yonlendirici etkisini ortaya koyar. Elmalili Hamdi Yazir’a gore bu ayette,
Allah’in hidayet verdigi kimseler, Islam’1 kabul ederken igsel bir huzur hissederken;
sapkinlik murad edilenlerin ise kalpleri daralir, bu da onlarin dogru yolu kabul etmelerini
zorlastirir (Yazir, 2021: 2/963-964). Ancak burada, insanin 6zgiir iradesiyle yaptigi
secimlerin Allah’in belirledigi dogal yasalar ¢ergevesinde isledigi belirtilmelidir. Insan,
kotii niyet, kibir veya kiskanglik gibi olumsuz egilimlerle kendi yolunu ¢izer; bu stirecte
ilahi irade, bireyin tercihlerine uygun olarak tecelli eder.

Benzer sekilde, “Kim dogru yolu segerse kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de
saparsa kendi zararina sapmus olur” (el-Isrd 17/15) ayeti de insanin yaptig1 se¢imlerin
sonuglarindan bireysel olarak sorumlu oldugunu vurgular. Bu ayet, insan iradesinin
bagimsiz olmadigini, ancak Allah’in ilahi rehberligiyle yonlendirildigini ve bireyin 6zgiir
iradesini kullanarak yaptig1 her tercihin sonuglarina katlanacagim belirtir. Insan, ilahi
iradenin koydugu sinirlar i¢ginde 6zgiirdiir; bu sinirlarin 6tesine gegmek, kendi zararina
bir se¢im yapmak anlamina gelir.

Gortldiigii gibi Kur’an’da Allah’in hidayete ulagtirma ve sapikliga diislirme
iradesi, insan 0zgiir iradesiyle uyumlu bir sekilde islenmektedir. Allah, bireyin egilimleri
ve se¢me Ozgiirliigiine gore kisinin gdgsiinii Islam'a acar ya da daraltir. insanin dogru yola
yonelmesi veya sapmasi, kendi iradesine bagli bir se¢imdir ve Allah’in takdiri bu se¢imi
pekistirir. Kotli niyet ve olumsuz duygulara kapilanlar, akillarin1 bu duygulara kurban
ederek hidayete ulagsma sanslarini kaybederler. Bu durum, Allah’in kanunlaria goére, bu
kisilerin iradeleri dogrultusunda gergeklesen kaginilmaz bir sonuctur. Boylece insanin
secimleri, ilahi irade ile i¢ ice gegerek karmagik da olsa bir denge olusturur. Kur’an, bu
dengeyi kurarak insanin sorumluluk bilincini giiglendirir ve ilahi adaletin tecellisini
saglar. Bu baglamda, zorunluluga isaret eden ayetler, insanin 6zgiir iradesini tamamen
yok saymaktan ziyade, bu iradenin ilahi irade ile uyum i¢inde oldugunu ortaya koyar.

“Eger Rabbin dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal
bdyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlar1 zorlayacak misin! Allah’in izni
olmadikga hi¢ kimsenin inanmast miimkiin degildir. O, akillarin1 kullanmayanlar1 inkar

batakliginda birakir” (Ynus 10/99-100).
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Bu ayet, Allah’in mutlak iradesi ile insan iradesi arasindaki dengeyi agikca ortaya
koymaktadir. Bu ayet, Allah’in insanlart iman etmeye zorlamadig1, aksine onlarin 6zgiir
iradeleriyle bu karar1 vermelerini istedigi seklinde yorumlanmaktadir. Eger Allah’in
mesieti herkesin iman etmesi yoniinde olsaydi, yeryiiziindeki tiim insanlar iman etmis
olurdu. Ancak Allah, hikmeti geregi, insanlar1 zorunluluk altinda birakmayan bir 6zgiir
tercih ortami yaratmistir (es-Sabtni, 2003: 3/63).

Bu ayet, Allah’in mutlak iradesi ile insan iradesi arasindaki dengeyi ifade eder.
Allah, kullarin1 iman etmeye zorlamaz; aksine, insanlara dogru yolu ve alternatif yollar1
gostererek secimlerini kendi iradeleriyle yapmalarint murat eder. Ancak bu 6zgiirliik,
Allah’1in mutlak kontrolii altinda igler ve nihai sinirlarini ilahi hikmet belirler.

“Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir” (el-Bakara 2/272, en-
Nahl 16/93) seklindeki Kur’an atiflarin, “Allah, kendisine karsi taahhiitlerini bozan
fasiklardan bagkasini saptirmaz”(el-Bakara 2/26) ilkesi dogrultusunda, insanin kendi
tutum ve egilimlerine dayali olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Sapma veya dogru
yolda olma, kaderin keyfi bir sonucu degil, insanin serbest secimleri ve Allah’in bu
secimlere verdigi karsilikla ilgilidir. Bu yaklagim, insanin iradesini hesaba katmayan
cebri yorumlar1 gegersiz kilar ve hidayet ya da sapikligin, kisinin hak edip etmedigine
bagli olarak Allah’in yardimii kazanma ya da kaybetme siireciyle ilgili oldugunu
vurgular (Bkz. Esed, 1999: 2/499-500).

Kur’an’da insanin irade sahibi bir varlik olmasiyla birlikte, her seyin Allah’in
mutlak iradesine tabi olmasi meselesini incelerken kader konusu da karsimiza cikar.
Kader, Allah’n biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirledigi ilahi diizeni ifade
eder (Topaloglu - Celebi, 2010: 173). Ancak bu diizen, insanin iradesini ortadan kaldiran
mutlak bir determinizm degil; insanin 6zglr secimlerini ve bu se¢imlerden dogan
sorumlulugunu kusatan bir yapi olarak goriilmelidir. “Biz her seyi bir kader ile yarattik”
(el-Kamer 54/49) ayeti, Allah’in yaratisindaki diizeni vurgularken, bu diizenin insan
iradesini iptal etmeyen bir hikmet ¢ergevesinde isledigini ifade eder. “Biz her seyi bir
kader ile yarattik” (el-Kamer 54/49) ayeti, evrendeki olaylarin rastlantisalliktan uzak,
bilingli bir planin pargasi oldugunu vurgular. Ancak bu ilahi plan, insan iradesini iptal
eden bir yap1 sunmaz; aksine, insanin 6zgiir iradesiyle yaptig1 se¢cimlerin Allah’mn ilmi

cergevesinde degerlendirildigi bir sistem olarak islemektedir.
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“Yeryiizinde vuku bulan veya bagsiniza gelen hi¢bir musibet yoktur ki, biz onu
yaratmadan Once bir kitapta yazili olmasm. Kuskusuz bu Allah’a gore kolaydir.”(el-
Hadid 57/22)

Elmalili’ya gore "Musibet" kavrami, insanin yasaminda derin etkiler birakan
felaketler ve acilar anlamina gelir. Yeryliziinde meydana gelen dogal afetler, kuraklik,
zelzele gibi olaylar ve insanin karsilastigi hastalik, 6liim, yoksulluk gibi zorluklar,
Allah’1n ezeli bilgisinde yazili olan kaderin bir yansimasidir. Bu tiir musibetlerden kacis
yoktur; ¢iinkii her sey ilahi takdirin bir sonucudur. Bu inang, bireyi hem zorluklar hem de
nimetler karsisinda metanetli ve sabirli kilar, diinya nimetlerine agir1 bagimliliktan korur
ve Allah’a olan giivenini gii¢clendirir. Her musibetin ardinda ilahi bir hikmetin
bulundugunu bilmek, insan1 dengede tutar ve kaderin tezahiirleri karsisinda
sarsilmamasini saglar (Yazir, 2021: 5/418-419).

Musibetler, kaderin bir pargasi olarak kabul edilmekle beraber bu durum insanin
Ozgilir iradesini ortadan kaldirmamaktadir. Bilakis, insanin bu zorluklar karsisinda
sergiledigi sabir, metanet ve Allah’a olan gliveni de onun iradi se¢imlerinin bir yansimasi
olup, insanin sinirliligini fark ederek siirsiz giice olan teslimiyeti sayesinde diislince ve
davraniglarinda bir denge hali olusturacaktir. Boylece, Kur’an’da insanin iradesiyle
kaderin tecellisi arasinda ince bir denge kurulur; kisi, her zaman musibetlere ragmen
Ozgiir iradesiyle hareket edip dogru tavri se¢gme imkanina sahiptir.

Ayette vurgulanan, yeryliziinde basimiza gelen her seyin Allah’in kontroliinde
oldugu ve bu olaylarin Allah’in hikmetine dayandigidir. Insanlarin karsilastigi iyi ya da
kotii durumlar, bu ilahi diizenin 6nceden belirlenmis unsurlaridir ve burada tesadiife yer
yoktur. Bu derin gercegi idrak eden birey, hayatin karsisina ¢ikardigir zorluklar ve
mutluluklar karsisinda siikiinetini korur; ne acilarla sarsilir ne de sevinglerle taskinliga
kapilir. Bu farkindalik, insani1 ilahi olana yonlendirir ve onu her durumda Allah’a bagh
kilar. Ayni zamanda, bu ilahi diizenin bilincinde olan kisi, sahip olduklarini kendi
varliginin bir uzantisi olarak degil, ilahi bir liituf olarak goriir; bu nedenle, cimrilikten
uzak durur ve siikran bilinciyle comertge davranir.

“Dedi ki: ‘Kendi ellerinizle yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz? Oysa sizi de
yaptiklarinizi da Allah yaratt1.”” (es-Saffat 37/95-96)

Bu ayet, yaratilisin yalnizca Allah’a ait oldugunu ve insanin yaptigi her seyin bile
Allah’1n yaratisi ile miimkiin oldugunu vurgular. Ilk bakista bu ifade, insanlarin fiillerinin

tamamen Allah’in iradesiyle gerceklestigi ve insan iradesinin bu siiregte bir etkisinin
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olmadig1 gibi bir anlam ¢ikarilmasina sebep olabilir. Nitekim bu, tarih boyunca cebri bir
yorumla desteklenmis bir anlayisin dayanaklarindan biri olmustur (Yeprem, 1980: 148).
Ancak ayeti baglamiyla ele aldigimizda, ifade edilen yaratma kavraminin insanin 6zgiir
iradesini dislamadigin1 gérmek miimkiindjir.

Islam diisiincesine gore, Allah’in yaratisi, insanin sahip oldugu iradeyi ortadan
kaldirmaz; aksine, bu irade, Allah’1in mutlak bilgisi ve kudreti dahilinde var olur. islam’da
“kesb” kavrami bu baglamda 6ne cikar. Insanlarin kendi iradeleriyle tercih ettikleri ve
gerceklestirdikleri eylemleri ifade eden kesb, insanin 6zglir iradesiyle Allah’in yaratigi
arasinda bir denge kurar. Insan, kendi iradesiyle bir fiili secer ve Allah bu fiili yaratir. Bu
siire¢, insanin eylemlerinden sorumlu olmasini saglar (Yavuz, 2022: 25/304-306).

Bu ayette gegen "Allah yaptiklarimizi da yaratt1" ifadesi, insanlarin yaptiklar
putlarin bile Allah’in yarattig1 malzemelerden meydana geldigine ve bu nedenle putlara
tapmanin anlamsizligina isaret etmektedir. Ancak bu vurgu, insanin 6zgiir iradesini
reddetmek i¢in degil, Allah’in mutlak yaraticili§1 ve insanlarin kendi elleriyle tirettikleri
nesnelerin sinirlt dogasi arasindaki farki géstermek i¢in yapilmaktadir. Bu baglamda, ayet
hem Allah’1n yaraticiligini yiiceltir hem de insanin iradesinin sorumlulugunu ima eder.

Ayrica, yaratma eylemi yalnizca Allah’a 6zgiidiir ve bu eylemin Arapg¢a’da “halk”
kelimesiyle ifade edilen iki anlami bulunmaktadir. ilk anlami hi¢ yoktan var etme,
yalnizca Allah’a mahsustur; ikinci anlami ise var olan bir seyden yeni bir sey meydana
getirme, yani “yapma”dir. Bu, insanin sahip oldugu irade ve yeteneklerin smirl
oldugunu, yaraticiliginin yoktan var etme anlaminda degil, var olani sekillendirme
diizeyinde oldugunu gésterir (Oner, 1999: 376-377). Dolayistyla, insan iradesi Allah’in
yaratisiyla uyum i¢inde isler; insan, se¢im yapma ve bu se¢imlerini hayata gecirme
giiciine sahiptir, ancak bu giiciin sinirlar ilahi iradeyle belirlenmistir.

Kur’an’da bir¢ok ayet, insanin bu irade ve hiirriyete sahip oldugunu agikca
belirtmektedir. Bu, insanin sorumlulugunu pekistiren ve onun ilahi iradeyle uyum ig¢inde
hareket etmesini tesvik eden bir yaklasimdir. Oyle ki, insanin yaratilisindaki bu denge,
onun ilahi bir diizen i¢inde 6zgiir iradesini nasil bilingli ve sorumlu bir sekilde kullanmasi
gerektigini ortaya koyar.

“Inkar edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar igin birdir, asla iman etmezler.
Allah onlarm kalplerini ve kulaklarini mihiirlemistir, gozlerinde de kalin bir perde

bulunmaktadir ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.” (el-Bakara 2/6-7)
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Kalplerin miihiirlenmesi meselesi Kur’an’da bir¢ok ayette gegmekte olup (Bkz.
el-Bakara 2/88, en-Nisa 4/155, el-En‘am 6/46, el-A‘raf 7/100-101, et-Tevbe 9/87, et-
Tevbe 9/93, Ytnus 10/74, en-Nahl 16/106,108, er-Ram 30/59, el-Ahzab 33/32, el-
Mii’min 40/35, es-Strd 42/24, el-Casiye 45/23, el-Ahkaf 46/23, Muhammed 47/16, el-
Miinafikin 63/3.), iradenin 6zgiirliigii meselesinde 6zel bir alan teskil etmektedir. Bu
ayetler, ylizeysel bir bakisla insanin iradesinin tamamen zorunlu oldugu izlenimi
yaratabilir. Ancak kalplerin miihiirlenmesi, siirekli giinah isleyen bir insanin manevi
olarak karanliga gomiilmesiyle olusan bir durum olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
perspektiften bakildiginda, 6zgiir irade sorumlulugun temel tasi1 olarak kalirken, ilahi
adalet bu siiregte bireyin se¢imlerine bagl olarak tecelli eder. Ayette gecen bu ifadeler,
insanlarin zorunlu bir iradeye sahip olduklarindan degil, kendi iradeleriyle yaptiklari kotii
secimlerin bir sonucu olarak gerceklesmektedir. Insanlar, 6zgiir iradeleriyle inkar tercih
ederler ve bu tercih, onlarin kalplerinin miihiirlenmesi ve hidayetten mahrum
kalmalariyla sonuglanir.

Elmalili’nin kalbin miihiirlenmesi ile ilgili agiklamalar1 dikkat ¢ekicidir. Ona
gore, kisinin siirekli giinah islemesi sonucu kalbinin bir kilif gibi karanlik bir lekeyle
kaplanmas1 anlamina gelir. Baslangicta kiigiik bir leke olan bu kararma, tevbe edilmezse
zamanla kalbi tamamen kaplar ve silinmez hale gelir. Bu durum, kisinin iman etme
kapasitesini yitirmesine ve kiifiirden kurtulma yolunun kapanmasina yol acar. Bu siirecte,
kalbin miihiirlenmesi Allah tarafindan gerceklestirilir, ancak bu miihiirlenme kiginin
kendi iradesiyle gilinahlarinda israr etmesinin bir sonucudur. Ahlak ve dinin degeri,
kisinin bu tiir aligkanliklar1 edinmesinden uzak durmasiyla korunur (Yazir, 2021: 1/331-
332).

Sonug olarak, Kur'an'da irade 6zgiirliigii ve zorunluluk gibi kavramlar, Allah’in
mutlak iradesi ve mesieti ¢ergevesinde ele alinmakta, ancak insanin 6zgiir iradesinin
varlig1 da goz ard1 edilmemektedir. Zorunluluga isaret ettigi diisiiniilen ayetler, Allah’in
diledigi seylerin mutlaka gerceklestigini vurgularken, ayni zamanda insanin kendi
iradesiyle yaptig1 se¢cimlerin sonuglarina katlanacagini da ifade eder. Allah’1in mesieti ile
insanin iradesi arasindaki bu denge, bireyin O6zglr se¢imler yapma yetisine sahip
oldugunu ancak bu se¢imlerin nihai olarak ilahi takdir dogrultusunda sekillendigini

gostermektedir.
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2.4.Kur’an’mn Ozgiir irade Anlayis1 Baglaminda Baz1 Cagdas Felsefi Yaklasimlarin

Degerlendirilmesi

Kur’an, 6zgiir iradeyi insanin se¢im yapabilme giicii ve bu segimlerin ahlaki
sorumlulugunu iistlenme kapasitesiyle birlikte, ilahi bilginin ve kudretin mutlaklig
cergevesinde ele alir. Bu baglamda Kur’an’da, insanin iradesine bir 6zgiirliik alani taninir
ve ilahi irade ile beseri 6zgiirliik arasinda dengeli bir iliski kurulur.

Ozgiirliik, sorumluluk, ilahi bilgi ve ahlaki tercih gibi temel meseleler, ¢agdas
felsefi diisiincede de merkezi tartigma alanlar1 arasinda yer almaktadir. Farkli yaklagimlar
bu meseleleri farkli boyutlariyla ele alarak, ozgiirlik kavramini cesitli diislinsel
zeminlerde tartismaya agmaktadir.

Kur’an’daki ilahi irade anlayisiyla iligskilendirilebilecek bir yaklagim olarak,
kavramsal yapisi modern donemde sekillenen panenteist diislince ele almabilir.
Panenteizm, Tanri’nin hem evrende ickin hem de evrenden askin oldugunu savunur.
Metin Yasa’ya gore bu anlayis, Tanri’nin evrendeki tiim olus ve degisim siireglerine
katildigini, ancak bu katilmin O’nun askinhigin1 ortadan kaldirmadigin1 savunur.
Ozellikle Charles Hartshorne’un gelistirdigi anlayista Tanri’min ¢ift yonlii bir yapiya
sahip oldugu vurgulanir. Bu anlayista Tanrinin degismeyen mutlak yonii ile birlikte,
yaratilmiglardan etkilenebilen goreli bir yonii de vardir. Bu yoOniiyle 6ne c¢ikarilan
panenteizm anlayisi, klasik teizmin mutlak degismezlik anlayisindan farklilagir ve
Tanr1’y1 degisebilen bir yapiyla konumlandirir (Yasa, 2010: 43).

Panenteist diisiincenin Kur’an’daki Allah tasavvuruyla simirli bazi ortlismeler
tagidig1r goriilmektedir. Kur’an’da Allah’m kullarimin dualarina icabet etmesi (Bakara
2/186), kullarina sah damarindan daha yakin olmas1 (Kaf 50/16) gibi ifadeler, Tanr1’nin
varlikla stirekli bir iligki i¢inde oldugunu ortaya koyar. Ancak Kur’an’da bu iliski,
Tanr1’nin zatinda bir degisim ya da durumlara gore farklilagsma anlaminda ele alinmaz.
Kur’an’da Allah’1n ilmi, kudreti ve iradesi mutlak olup herhangi bir etki altinda kalmaz.
Dolayisiyla Kur’an’da ilahi irade, varlikla stireklilik i¢inde iligki kurarken, bu iliskinin
Tanri’y1 ontolojik olarak doniistiirdiigii diisiiniilmez. Bu dogrultuda sekillenen bir
Panenteist yaklasim, Kur’an ile benzerlik tasisa da Tanri’nin etkilenebilirligi fikri,
Kur’an’in mutlak ve degismez ilahi irade anlayisiyla uyusmamaktadir.

[lahi irade ile insan iradesi arasindaki iliskiyi anlamaya yénelik ¢agdas teolojik

yaklasimlardan biri Agik Teizm (Open Theism)’dir. A¢ik Teizm’e gore Tanri, gelecegi
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belirlenmemis olarak birakmaistir ve bu nedenle gelecege dair kesin bilgiye sahip degildir.
Bu goriis, insanin 6zgiir iradesini 6n plana ¢ikarir; zira Tanr1 gelecegi belirlememisse,
insan sec¢imlerinde tamamen bagimsizdir. Ag¢ik Teizm’e gore Tanri, insanin Ozgiir
tercihlerine miidahale etmez; ancak bu tercihler dogrultusunda ilahi planini sekillendirir
(Bayam, 2015: 30-36). Bu anlayis, Tanr1’nin bilgisi ile insan 6zgiirligii arasinda klasik
teolojinin kurdugu siki determinizmi kirarak, 6zgiir iradeyi merkeze alan bir tasavvur
sunar.

Bu yaklasim, Kur’an’in ilahi bilgi ve irade anlayisiyla ¢elismektedir. Kur’an’da
Allah’in mutlak bir bilgiye sahip oldugu bircok ayette ifade edilir. Ornegin “Gaybin
anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlart O’ndan baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne
varsa bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek
bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir.” (En‘am 6/59) ayeti,
Tanri’nin bilgi alaninda hicbir eksiklik olmadigini ortaya koyar. Dolayisiyla Kur’an’a
gbre insanin sec¢imleri 0zgiirce gerceklesse de, bu seg¢imler Allah’in ilmi tarafindan
kusatilmistir. Acik Teizm, Ozgiirliigii garanti altina almak igin ilahi bilgiyi sinirlama
yoluna giderken; Kur’an, bu sinirlamaya bagvurmadan hem 6zgiir iradeyi hem de mutlak
bilgiyi birlikte barindiran bir anlayis ortaya koyar.

Bu noktada, Plantinga’nin Ozgiir irade Savunusuna da deginmek yerinde
olacaktir. Plantinga bu savunuda, 6zgiir iradenin insanin ahlaki sorumlulugunu nasil
temellendirdigini ve kotiiliik problemini bu sorumlulukla nasil iliskilendirdigini agiklar.
Ona gore Allah, insanlara 6zgiir irade vermistir ve bu irade, insanlarin ahlaki deger
tagiyan eylemlerde bulunabilmeleri i¢in zorunludur. Fakat Allah’in bu eylemleri 6nceden
bilmesi, onlarin zorunlu olarak gergeklestigi anlamina gelmez. Tanri, insanin neyi
sececegini bilir; fakat bu bilgi, secimi belirleyen degil, sadece bilen bir nitelik tagir.
Boylece hem Allah’in bilgisi korunur hem de insanin 6zgiir iradesi iptal edilmez.

Plantinga’nin bu yaklasimi 6zellikle kotiilik problemi baglaminda 6nemli bir
aciklama sunar. Ona gore, insanin 6zgiir olmasi, kotii olan1 se¢ebilme kapasitesini de
beraberinde getirir. Eger insan yalnizca i1yi olan1 secebilseydi, bu se¢im ahlaki anlam
tasimaz, otomatik bir eylem olurdu. Dolayisiyla kotiiliigiin varhigi, 6zgiir iradenin
kacinilmaz bir sonucudur (Plantinga, 2023: 48-49). Bu goriis, insanin kotiligl 6zgiir
iradesiyle gerceklestirebilecegini kabul ederek, ozgiirliigiin ilahi iradeyle bir celiski

olusturmadigini savunur.



59

Kur’an perspektifinden bakildiginda, insanin iyiyi ve kotliyli segme kapasitesine
sahip oldugu kabul edilmekle birlikte, ilahi iradenin insani her zaman dogruya
yonlendirdigi de vurgulanir. Kur’an’a gore kotiiliik, insanin yanlis tercihleri sonucunda
ortaya ¢ikar ve Allah’in iradesi, insanin bu se¢imleri bilingli ve sorumlu bi¢imde
yapabilmesi i¢in yol gosterici bir iglev goriir. “Nefse ve ona diizen veren, ona kotii ve iyi
olma yeteneklerini yerlestirene (and olsun) ki, nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.
Onu katiiliiklere bogan da ziyan etmistir.” (es-Sems 91/7-10) ve “Allah sizin i¢in kolaylik
ister, zorluk istemez.” (el-Bakara 2/185) ayetleri, bu yonii agikca ortaya koyar.

Kur’an, insanin se¢imlerini bilen bir Tanr1 anlayisinin Gtesine gecerek, ilahi
iradenin insan1 dogruya yonlendirme islevini de vurgular. Bu yoniiyle Kur’an,
Plantinga’nin 6zgiirliik anlayisiyla belirli agilardan 6rtiismekle birlikte, daha aktif bir ilahi
rehberlik tasavvuru ortaya koymaktadir.

Kur’an’da 6zgiirliik, yalnizca tercih etme yetisiyle degil, yapilan tercihlerin ahlaki
sorumlulugunu iistlenmeyle birlikte anlam kazanir. Benzer bicimde, modern felsefede
Immanuel Kant (1724-1804) da 6zgiirliigii ahlaki yiikiimliiliiklerin temeli olarak ele alir
ve onu ahlaki sistemin islerligini saglayan vazgecilmez bir kosul olarak konumlandirir.

Kant, 6zgiirliigi ahlaki sistemin islemesini miimkiin kilan temel bir postulat
olarak degerlendirir. Postulat, dogrudan kanitlanamasa da bir sistemin tutarli sekilde
islemesi i¢in kabul edilmesi gereken temel ilkedir. Pratik Aklin Elestirisi adl1 eserinde
Kant, 6zgiirliiglin dogrudan kanitlanamayacagini, ancak insanin ahlaki ytikiimliiliiklerini
yerine getirebilmesi i¢in varsayilmasi gerektigini belirtir. Kant’a gore insanin ahlaki
sorumluluk tagiyabilmesi, onun 6zgiir oldugunun varsayilmasini gerektirir; ¢linkli 6zgiir
olmayan bir varliga ahlaki yiikiimliiliikk atfetmek anlamsiz olur. Bu nedenle Kant’ta
Ozgiirliik, dogrudan ispatlanabilir olmaktan ziyade, ahlak yasasinin islerligini miimkiin
kilan temel kosul olarak sunulur (Kant, 1999: 3-5, 90-115).

Kant’in bu yaklasimi, Kur’an’daki 6zgiirliik ve sorumluluk anlayisiyla belirli
paralellikler tasir. Kur’an, insanin kendi iradesiyle se¢im yapabilecegini ve bu
se¢imlerinden sorumlu tutulacagini vurgular: “Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar
etsin” (el-Kehf 18/29), “Kim dogru yola gelirse, kendi lehinedir; kim de saparsa, kendi
aleyhinedir. Higbir giinahkar, bir bagkasmin giinahim yiiklenmez.” (el-Isra 17/15).

Ancak bu paralellige ragmen, Kur’an’daki 6zgiirliik anlayisi ile Kant’1n diistincesi
arasinda 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Kant, 6zgiirliigii ahlaki yiikiimliiliiklerin

zorunlu bir varsaymmi olarak ele alirken, Kur’an o6zgiirliigii, insanin bilingli tercih
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hakkinin ve bu tercihlerin sonuglarini tistlenme sorumlulugunun bir gostergesi olarak
sunar. Dolayisiyla, Kur’an’daki 6zgiirliikk anlayisi, yalnizca bir sistemin mantiksal
tutarliligini saglamak i¢in varsayilmakla kalmaz; ayni zamanda ahlaki bir gerceklik
olarak bireyin hayatinda fiilen karsilik bulur. Kant’ta 6zgiirliik, insan aklinin kendi
kendine koydugu ahlaki yasaya uyma kapasitesiyle tanimlanirken; Kur’an’da 6zgiirliik,
insanin ilahi irade tarafindan tanman bir tercih alani i¢inde bilingli se¢im yapabilmesiyle
anlam kazanir. Dolayisiyla 6zgiirliikk, Kant’ta aklin 6zerkligiyle; Kur’an’da ise, ilahi
iradenin belirledigi sinirlar i¢inde bilingli tercih yapma yetisiyle temellenir.

Ozgiirlik anlayisina dair felsefi sorgulamalar, modern diisiincede insanin
iradesiyle haz, sorumluluk ve anlam arasindaki iligkiyi yeniden diisiinmeye sevk etmistir.
Felsefede, 6zgiir iradenin derinligi ve se¢imlerimizin anlamu {izerine tartismalar stirerken,
20. yiizy1l analitik filozoflarindan Robert Nozick’in (1938-2002) ortaya koydugu
“Deneyim Makinesi Diisiince Deneyi” bu tartigmalara farkli bir boyut kazandirir. Nozick,
hayal edilebilecek tiim haz ve tatminleri saglayacak bir ‘“deneyim makinesi”
senaryosuyla, yapay olarak sunulan hazlarin gercek yasam deneyimleri ve bu
deneyimlerin getirdigi sorumluluk duygusuyla kiyaslanmasi gerektigini savunur (Omay,
2012: 290-292).

Nozick’in deneyim makinesi diisiincesi, insanin yalnizca haz arayisina dayali bir
yasamin eksikliklerini ortaya koyar. Ciinkii gercek 6zgiirliik, gecici hazlarin 6tesinde;
bireyin kendi iradesiyle, zorluklar, miicadele ve sorumluluklar dogrultusunda insa ettigi
yasamda kendini gdsterir. Kur’an’da 6zgiirliik, hazdan ka¢inma diizeyinde degil; ilahi
sorumluluk ve anlam tasiyan bilingli tercihler diizeyinde anlam bulur. Insanin 6zgiir
iradesini Allah’in iradesiyle uyumlu kullanmasi, sadece bireysel tatminle simnirh
kalmayip, toplumsal diizen, adalet ve manevi gelisimi de destekler. Nozick’in yaklagimi,
bireyin igsel deneyimlerine vurgu yapsa da 6zgiirliigii ilahi bir sorumluluk alan1 i¢inde
temellendiren Kur’ani anlayisla tam olarak ayni temele dayanmaz. Kur’an’da 6zgiirliik,
yalnizca bireyin kendine kars1 degil, ayn1 zamanda Allah’a ve topluma kars1 da sorumlu
oldugu bir biling haliyle s6z konusudur.

Ozgiir irade meselesi, cagdas felsefi yaklasimlarda, insamin ahlaki, metafizik ve
bireysel boyutlarini merkeze alarak ¢ok boyutlu bi¢cimde ele alinirken; Kur’an’da bu
kavram, ilahi irade ile uyumlu, sorumlulukla i¢ ige ge¢mis bilingli bir tercih alani olarak
tanimlanir. A¢ik Teizm, Panenteizm, Plantinga’nin savunusu, Kant’in postulat anlayisi

ve Nozick’in deneyim makinesi gibi diisiinsel ¢ergeveler, o6zgiirliigii farkli agilardan
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anlamlandirma c¢abasi sunmaktadir. Kur’an ise Ozgiirliigli yalnizca bireysel zemine
indirgemeyen, ilahi bilgi ve ahlaki ylikiimliiliik temelinde sekillendiren biitiinciil bir irade
anlayisi ile ortaya koymaktadir. Kur’an, insanin 6zgiirliikk alanini tanirken onu basibos
birakmaz; aksine bu alani ilahi hikmetle kusatarak sorumluluga dayali bir 6zgiirliik insa
eder.

Kur’an’daki 6zgiir irade anlayisi, yalnizca teorik bir mesele olmanin Gtesine
gecerek; insanin karar verme siireclerini etkileyen zihinsel, ahlaki ve ¢evresel faktorleri
de i¢ine alan biitiinciil ve yasantiya dayali bir yaklasimla ele alinir. Bu baglamda, 6zgiir
iradeyi etkileyen ¢esitli unsurlarin Kur’an’da nasil yer aldigina dair yapilacak incelemeler

Onem tagimaktadir.
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IKIiNCi BOLUM

KUR’AN-I KERIM’DE iRADENIN OZGURLUGUNU ETKIiLEYEN BAZI
HUSUSLAR

Bu bdliimde, insanin iradesinin nasil sekillendigi ve hangi faktorler tarafindan
etkilendigi ele alinacaktir. Kur'an-1 Kerim, insanin 6zgiir iradesiyle se¢im yapabilecegini
belirtirken, bu 6zgiirliigiin baz1 sinirlar i¢inde oldugunu da vurgular. Iradenin 6zgiirce
karar almasini etkileyen bu hususlarin incelenmesi, insanin davraniglarini yonlendiren
icsel ve digsal faktorleri anlamamiza yardimci olur. Burada, insan iradesini sinirlayan
veya yonlendiren ¢esitli kavramlar ve bu kavramlarin Kur'an'daki yeri ele alinmaya gayret

edilecektir.

3.1.0zgiir Iradeyi Etkileyen lahi irade

Kur'an, Allah’in mutlak iradesinin her sey lizerinde egemen oldugunu ve insanin
se¢cim yapma Ozgiirliigiiniin de bu ilahi iradenin cergevesinde sekillendigini agikca
vurgular. Ilahi irade, hem evrendeki diizenin bir parcasi olarak hem de insanin
yasamindaki belirleyici unsurlari etkileyerek 6zgiir irade ile ilahi irade arasindaki iligskinin
sinirlarini cizer. Insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak, farkli secenekler arasinda
tercihler yapma yetenegine sahip olmakla birlikte, bu segeneklerin varlig1 ve kosullar
dogrudan Allah’in iradesine baglidir. Dolayisiyla, insanin 6zgiir iradesi, Allah’in mutlak
iradesiyle uyumlu bir sekilde isler.

Ornegin bir kiginin hangi zaman diliminde, hangi cografyada ve hangi sartlar
altinda diinyaya gelece§i gibi hususlar, insanin kontroliiniin 6tesindedir ve Allah’in
mutlak iradesine dayanir. Bu gibi unsurlar, insanin 6zgiir iradesinin sinirlarin1 ve
cergevesini belirleyen temel faktorlerdir. Insan, bu kosullar1 segemez; ancak bu kosullar
icinde, kendisine sunulan se¢enekler dogrultusunda bilingli tercihler yapma 6zgiirliigiine
sahiptir. Bu baglamda, insanin dogumu, ¢evresi ve hayatindaki belirli olaylar, ilahi
iradenin insan iradesini etkileyen bir yoniinii temsil eder. Burada, insanin iradesinin
tamamen yok sayilmadig1, aksine ilahi irade tarafindan sekillendirilen bir zemin lizerinde
isledigi goriilmektedir.

Ayrica, Kur’an’da ifade edilen kader, insanin 6zgiir iradesini tamamen ortadan

kaldirmaz; bilakis, insanin kendi sec¢imlerini yapmasini ve bu se¢imlerden sorumlu



63

tutulmasini saglayan ilahi bir diizeni temsil eder. insan, kendi iradesini kullanarak dogru
ile yanlis1 secebilir; ancak segimlerinin sonuglari, Allah’in koydugu kanunlar ve ilahi
hikmet ¢ergevesinde sekillenir. Ornegin, insanin dualarmmn kabulii, sabrinin
odiillendirilmesi veya musibetlere karsi tavirlarinin karsiligi gibi durumlar, hem ilahi
iradenin hem de insan iradesinin birlikte isledigi bir diizene isaret eder.

Bu baglamda, Allah’in mutlak iradesi, insanin iradesini iptal eden bir yap1 degil,
onun sec¢imlerini anlamlandiran ve sonuglarmi belirleyen bir cergeve sunar. Insanmn
hiirriyeti, ilahi iradenin simirsizlig1 i¢inde isleyen bir yeti olarak hem ilahi diizenin hem
de bireysel sorumlulugun bir pargasidir.

Kur’an, Allah’in mutlak iradesinin her sey iizerinde egemen oldugunu agikca
vurgular. Bununla birlikte, insanin 6zgiir iradesiyle yaptig1 secimler de bu ilahi irade
kapsaminda anlam kazanir. “De ki: ‘Allah bize ne yazmigsa bagimiza ancak o gelir, O
bizim Mevla’mizdir.” Miiminler yalnmiz Allah’a giivenip dayansinlar” (et-Tevbe 9/51)
ayeti, bu dengenin 6zIii bir ifadesidir. Bu ayet, inananlarin karsilagtiklar1 her durumda
olaylarin arkasindaki ilahi plana glivenmeleri gerektigini hatirlatir.

Insanin dzgiir iradesi, se¢im yapma giiciinii ifade eder; ancak bu irade mutlak
degildir. Insan, secimlerini belirli smirlar i¢inde yapar ve bu sinirlarin 6tesindeki sonuglar
Allah’1n iradesine tabidir. Ornegin, bir birey yaptig1 bir eylemin neticesini planlayabilir;
ancak bu planin tam olarak gerceklesip gerceklesmemesi, nihayetinde Allah’in
dilemesine baglidir. Bu baglamda, insan iradesi, ilahi irade tarafindan kusatilmis bir alan
icinde isler.

Ayet, ilahi iradenin, insanin iradi eylemlerine anlam kazandiran bir gergeve
sundugunu ifade eder. Insan, &zgiir iradesiyle hareket eder; ancak bu hareketlerin
sonuglart Allah’in ilahi bilgisi ve hikmeti dogrultusunda sekillenir. Bu durum, bireyin
ozgiir iradesi ile ilahi irade arasinda bir uyum bulundugunu ortaya koyar. ilahi iradeye
giivenmek ve tevekkiil ile hareket etmek, bireyin varolugsal bilince erigmesini saglar.

Kur’an, ilahi iradenin her seyin iizerinde oldugunu vurgularken, insanin 6zgiir
iradesine dayali olarak yaptig1 eylemlerden sorumlu tutulacagini agik¢a belirtir. insan,
Allah’in mutlak hakimiyetine tabi bir varlik olarak yaratilmistir; ancak bu durum, onun
bireysel tercihlerini yapma 06zgiirliiglinii ortadan kaldirmaz. Hirsizlik, dolandiricilik,
ahlaksizlik gibi kotii eylemler, insanin 6zgiir iradesini yanlis yonde kullanmasinin bir
sonucudur. Bu baglamda, “Her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir” (el-

Miiddessir 74/38) ve “Kim dogru yolu secerse kendi iyiligi i¢in se¢mistir, kim de saparsa
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kendi zararina sapmis olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii iistiine almaz. Biz bir
resul gondermedikge azap da etmeyiz” (el-Isra 17/15) ayetleri, bu sorumlulugu agikca
ifade eder.

Ancak burada su soru gilindeme gelebilir: Eger her sey Allah’in izniyle
gerceklesiyorsa, kotii eylemler de bu ilahi iradenin bir pargast midir?

Kur’an, insanin yaptig1 koétii fiillerin, kendi iradesiyle yaptig1 yanlis se¢imlerin bir
sonucu oldugunu belirtir. “Biz ona iki yolu da gostermedik mi?” (el-Beled 90/10) ayeti,
insanin hem iyi hem de kétii yolu se¢me 6zgiirliigiine sahip oldugunu ifade eder. Ilahi
irade, insana bu yollar1 gosterir, ancak hangi yolda ilerleyecegi insanin kendi tercihine
baglidir. Dolayisiyla, hirsizlik, dolandiricilik ve ahlaksizlik gibi eylemler, insanin 6zgiir
iradesini kdtiiye kullanmasinin bir tezahiiriidiir. Hirsizlik veya dolandiricilik gibi fiillerin
cezasl, kisinin bu eylemleri kendi 6zgiir iradesiyle gerceklestirmis olmasi nedeniyle, ilahi
adaletin bir geregi olarak uygulanir. Bu baglamda, “Gergek su ki Allah insanlara zerrece
kotiiliik etmez, fakat insanlar kendilerine kotiiliik ediyorlar” (Yanus 10/44) ayeti, koti
eylemlerin insanin kendi iradesiyle yaptig1 yanlis se¢cimlerden kaynaklandigini vurgular.
Bu durum, Allah’in adaletine halel getirmez; ¢ilinkii insan, se¢imlerinin sonuglarina
katlanmakla yiikiimliidiir.

Hirsizlik veya dolandiricilik gibi kotii fiilleri isleyen bireylerin durumu, su
noktada da tartisilir: Bu kisiler, kotii bir ¢evrede dogmus, olumsuz kosullarla karsilasmis
olabilirler. Bu durum onlarin iradesini nasil etkiler?

Kur’an, insanin ¢evresel ve toplumsal etkiler altinda kaldigin1 kabul eder; ancak
bu etkiler, insanin tamamen iradesiz oldugu anlamina gelmez. “Allah hic¢bir kimseyi,
gliciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olan1 da kendi kazandigidir,
aleyhinde olan1 da kendi kazandigidir...” (el-Bakara 2/286) ayeti, insanin her durumda,
sahip oldugu imkanlar dahilinde dogru yolu se¢me sorumlulugu tasidigini ifade eder.
Allah, insana akil ve irade verdigi icin, bu araglar1 kullanarak dogruyu bulmasini ister.
Dolayisiyla, kétii kosullarda yetismis bir birey dahi, iradesini dogru yonde kullanarak bu
kosullarin iistesinden gelebilir.

Kotii eylemler, insanin iradesini kétiiye kullanmasiyla ortaya ¢ikan davraniglardir.
[lahi irade, insamin bu tiir eylemleri gerceklestirmesine sebep degil, bu eylemlerin
sonuglarm diizenleyen bir mekanizmadir. Insan, yaptig1 kotii segimlerden dolay sorumlu
tutulur ve bu sec¢imlerin sonuglarina katlanir. Bu baglamda, Kur’an, insanin 6zgiir

iradesini bilingli bir sekilde kullanarak hem kendisi hem de toplum igin iyi segimler
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yapmasint Ogiitler. Bu denge, insanin sorumlulugunu artirirken, Allah’in mutlak
adaletinin bir tezahiirii olarak karsimiza ¢ikar.

[lahi iradenin Ozgiir irade iizerindeki etkisi baglaminda, haramlar ve farzlar
konusu da 6nemli bir 6rnek teskil eder. Bir birey, bir dine inanmay1 segtiginde, o dinin
gerektirdigi yiikiimliliikleri kabul etmis olur. Kur’an, Allah’in kesin olarak yerine
getirilmesini emrettigi farzlar1 ve kaginilmasi gereken haramlari net bir sekilde ortaya
koyar. Farzlar, insan iradesini yonlendirme ve onu belirli bir disiplin altinda tutma islevi
goriir. Ayrica, bu farzlar yerine getirmenin insan iizerinde olumlu etkileri de s6z
konusudur. Mesela namazin insan1 koétiiliiklerden alikoydugu da Kur’an’da acgikca
belirtilmistir: “Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz
hayasizliktan ve kotiiliikten meneder. Allah’t anmak her seyden onemlidir. Allah
yaptiklariniz1 bilir” (el-Ankebit 29/45). Farzlarin bu etkileri, bireyin heva ve arzularini
denetim altina alarak hem tercih hem de eylem asamasinda Ozgiir iradesi iizerinde
belirleyici bir rol oynar. Ayn1 zamanda birey, Allah’in yasaklarindan uzak durmay1
secerken de Ozgiir iradesini bu ilahi yasaklara uyum yoniinde kullanmaktadir. Sonug
olarak, insanin iradesi, ilahi iradenin belirledigi sinirlar ¢ercevesinde sekillenmekte ve
yon bulmaktadir.

Kur'an'da dua, insanin 6zgiir iradesini kullanarak Allah'a yonelmesi ve O'ndan
yardim dilemesi seklinde ifade edilen bir eylemdir. Bu, insan iradesinin aktif bir
yansimasidir; ancak dualara karsilik verilmesi, tamamen Allah’in mutlak iradesi ve
hikmeti cergevesinde gergeklesir.

“Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), ger¢ekten ben (onlara ¢ok)
yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm. O halde, dogru yolu
bulmalari i¢in benim davetime uysunlar, bana iman etsinler” (el-Bakara 2/186) ayetinde,
Allah’m kullarinin dualarma cevap verecegi ifade edilmektedir. Burada dua edenin
samimiyeti, 6zgiir iradesiyle yaptig1 bu eylemin ilahi diizen i¢indeki anlamini ortaya
koyar. Ancak, bu karsilik, ilahi hikmetle sinirhidir.

Benzer sekilde, ““...Bana dua edin, duaniza cevap vereyim...” (el-Mii’min 40/60)
ayeti, insanin Allah’a yonelmesini tesvik etmekte, ancak dualarin karsilik bulmasinin
ilahi iradenin hikmeti dogrultusunda olacagini ima etmektedir. Bu baglamda dua, insanin
Ozgiir iradesiyle yaptig1 bir tercihin ifadesidir; fakat ilahi irade, insanin siirl bilgisi ve

arzularinin 6tesinde, daha genis bir hikmetle tecelli eder.
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Sonug olarak, dua, insan iradesinin bir eylemi olarak, insan1 Allah’in mutlak
iradesine yaklastiran bir aractir; ancak bu eylem, Allah’in sinirsiz iradesine miidahale
eden veya onu sinirlandiran bir unsur olarak degil, ilahi diizenin bir parcasi olarak
anlasilmalidir.

Kur’an’da musibetler meselesi de, insanda bulunan 6zgiir irade ve ilahi irade
arasindaki iligki ele alinirken 6zel bir yer tutar. Bireyin karsilagtig1 zorluklar, sikintilar,
felaketler ya da Allah’in kullarmi smamak i¢in gonderdigi imtihanlar olarak ele
alacagimiz musibetler, Kur’an’da hem ilahi iradenin bir tecellisi olarak hem de bireyin
yaptig1 hatalardan kaynaklanan sonuglar olarak ele alinmaktadir. “Basiniza gelen her
musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir; kald: ki Allah birgogunu da bagislar” (es-
Stira 42/30) ayeti, musibetlerin insanin kendi eylemlerinin bir sonucu olabilecegini ifade
eder. Insan, sorumsuz veya hatali davranislarinin bireysel ve toplumsal diizeyde olumsuz
sonugclara yol agabilecegini bilmelidir.

Bununla birlikte, insan her zaman basma gelen musibetlerin kaynagini veya
nedenini anlamayabilir. “Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza gelen higbir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce bir kitapta yazili olmasin. Kuskusuz bu Allah’a gore
kolaydir” (el-Hadid 57/22) ayeti, musibetlerin ilahi bir takdirin sonucu oldugunu agikca
belirtir. Bu durum, insanin iradesi disinda gelisen olaylarin da ilahi bir hikmet ve diizen
cercevesinde gerceklestigini ortaya koyar.

Musibetlerin 6zgiir irade lizerindeki etkisi, bireyin bu tiir olaylara verdigi
tepkilerle dogrudan ilgilidir. insan, musibetlerle karsilastiginda iradesini kullanarak sabur,
tevekkiil ve siikiir gibi erdemlerle hareket etmeye yonlendirilir. Kur’an’da bu konudaki
ayetler, bireyin bu olaylar1 bir sinav bilinciyle degerlendirmesi gerektigini vurgular: “Ey
iman edenler! Sabir ve namazla yardim dileyin. Siiphesiz Allah sabredenlerin
yanindadir.” (el-Bakara 2/153). Sabir, bireyin musibetler karsisinda iradesini kontrol
altinda tutmasini, olaylar1 agir1 tepkilerle degil, metanetle karsilamasini saglar. Siikiir ise
insanin elindeki nimetlerin farkinda olmasini ve bu bilingle hareket etmesini tesvik eder:
“.Eger sikrederseniz size (nimetimi) daha c¢ok verecegim, nankdrliik ederseniz hig
siiphesiz azabim pek siddetlidir!..” (Ibrahim 14/7).

Musibetler, bireyin hatalarin1 gézden gegirmesi ve kendini gelistirmesi icin bir
firsat olarak da degerlendirilebilir. Kur’an, insanin kendi hatalarmin sonuglariyla
karsilasabilecegini belirtirken, ayn1 zamanda her musibetin ilahi hikmet dogrultusunda

bir anlam tagidigini ifade eder. Bu durum, bireyin sorumlulugunu artirirken, onun Allah’a
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olan bagliligim giiclendiren bir deneyim saglamaktadir. Insan, karsilastig1 zorluklar
karsisinda 6zgiir iradesini kullanarak bir tutum sergiler. Bu tutum, onun ahlaki ve manevi
olgunlugunu sekillendirirken, Allah’in adaletine ve hikmetine olan giivenini de pekistirir.
Kur’an’da musibetler, insanin iradesini sinayan bir imtihan araci olarak ifade edilmekle
birlikte, bu smavin sonuglar1 da insanin kendi segimleriyle sekillenir. insanin iradesi,
musibetler karsisinda Allah’a olan tevekkiilii ve bu tevekkiiliin getirdigi bilgelikle anlam
kazanacaktir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur’an’da insan iradesi ile ilahi irade arasindaki iligki
baglaminda ele alinan Ozgiir irade konusu, Allah’in mutlak iradesi g¢ergevesinde
sekillenen bir dengeyi ortaya koymaktadir. insan, akil ve irade sahibi bir varlik olarak
secimler yapma giicline sahiptir; ancak bu sec¢imlerin sinirlari, ilahi irade tarafindan
belirlenmektedir. Musibetler, dualar, farzlar ve haramlar gibi ilahi iradenin tecelli ettigi
farkli boyutlar, bireyin 6zgiir iradesinin nasil sekillendigini ve bu iradenin ilahi diizenle
nasil uyum iginde calistigini gostermektedir. Kur’an, insanin yaptig1 eylemlerden
sorumlu oldugunu vurgularken, ilahi hikmetin her olayda isledigini de agikca ifade eder.
Bu baglamda, insanin 6zgiir iradesiyle yaptigi her tercih hem bireysel sorumlulugunu
artiran hem de ilahi adaletin tecellisini yansitan bir zeminde anlam bulmaktadir. Insanin,
bu bilingle hareket ederek sorumlulugunu kavramasi ve ilahi iradeye teslimiyet

gostermesi, Kur’an’in 6nerdigi dengeli yasam bi¢imini ortaya koymaktadir.

3.2.0zgiir Iradeyi Etkileyen Bireyle Ilgili Unsurlar

Insanin 6zgiir iradesi, yalmzca ilahi bir baglamda degil, bireyin kendi ic
diinyasinda sekillenen unsurlarla da yakindan iligkilidir. Nefis, iman, zihinsel siire¢ler ve
psikolojik durumlar gibi bireysel unsurlar, insanin 6zgiir iradesinin yoniinii ve sinirlarint
belirlemede kritik bir rol oynar. Bu unsurlar, bireyin 6zgiir iradesini hem destekleyebilir
hem de simnirlandirabilir. Ilerde ele alacagimiz gibi Kur’an, 6zgiir iradeyi etkileyen bu
unsurlar hakkinda dogrudan bir liste sunmasa da ¢esitli ayetleriyle bu konularda yol
gosterici bir 6zellige sahiptir.

“Nefse ve ona diizen verene, ona koétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene and
olsun ki, nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu kétiiliiklere bogan da ziyan
etmistir” (es-Sems 91/7-10) ayetinde oldugu gibi, insanin yaratilisindaki hem iyiye hem

de kdtiiye meyil, 6zglir iradesini sekillendiren ve yonlendiren temel faktorlerden biridir.
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Insan, bu meyiller arasinda bir denge kurarak se¢imlerini ydnlendirebilir; bu da iradenin
Ozglirligiini etkileyen unsurlarin karmagikligini gosterir.

Bu baglamda, nefis bireyin arzular1 ve tutkulariyla iradesini sekillendirirken, nefis
muhasebesi ve nefisle miicadele, irade 6zglirliigliniin vazgecilmez bir pargasi olarak one
¢ikar. Iman, bireyin iradesine yol gostererek kararlarini ydnlendirir; akil ve mantik ise
bireyin bilingli se¢imlerinde temel bir rol oynar. Son olarak, psikolojik durumlar, insanin
igsel dengelerini ve irade giiciinii belirlemede etkili olur. Tiim bu unsurlar, insan
iradesinin hem potansiyelini hem de smirlarim1 anlamak i¢in detayli bir incelemeyi
gerektirir. Bu baslik altinda, bireysel unsurlarin insanin 6zgiir iradesi tizerindeki etkilerini
Kur’an perspektifinde ele alacagiz.

Oncelikle, Kur’an’a gore nefsin 6zgiir irade iizerindeki etkilerini ele alarak bu

unsurlar1 incelemeye baglayalim.

3.2.1. Nefis

Benlik, ruh, diisinen cevher ve t6z gibi kavramlarla ifade edilen nefis, bilingli
kisinin kisiligini diger kisilerden ayirmasini saglayan bir unsur olarak tanimlanir ve
suurlu fertlerin nispet edildigi bir merkez olarak kabul edilir (Bolay, 2009: 41). islam
felsefesinde nefis, insan varliginin bedensel ya da biyolojik ihtiyaglarinin biitiini
anlamina gelir (Cevizci, 1999: 621) ve genellikle bireyin bilingli varolusunu ve kisisel
kimligini ifade eden bir kavram olarak ele alinir.

Platon, ruhu ii¢ ana bilesene ayirir: Akil, irade ve arzular. Bu yapiyi, bireyin igsel
diizenini saglamak icin bir metafor olarak kullanir. Ona gore, akil filozof-kral gibi
rehberlik etmeli, irade cesaretle desteklemeli ve arzular Ol¢iili bir sekilde kontrol
edilmelidir (Bkz. Platon, 2010).

Islam filozoflarindan Farabi nefsi ele alirken, oncelikle semavi cisimlerin
nefisleri, diisiinen canlilarin ve diisiinmeyen canlilarin nefisleri diye bir ayrima gider.
Diisiinen canlinin nefsinin, diistinme, arzu etme, hayal ve duyum gii¢lerinden olustugunu
ifade etmektedir. Ona gore nefsin diisiinme giicii, bireyin irade giicliniin temel kaynagidir
ve ahlaki sorumlulugun tastyicisidir (Farabi, 2017:39).

Ibn Miskeveyh'e gére nefis, maddi bir varlik degil, degismeyen ve tekamiil
etmeyen bir cevherdir. Nefis, her seyi esit sekilde kavrar ve higbir yorgunluk ya da

eksiklik gostermez. Onun en biiylik fazileti, bilgiye ve marifete duydugu arzudur; bu arzu
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ne kadar giiglii olursa, insanm manevi degeri de o &lgiide artar. Insanmn degeri, nefsine
verdigi dnem ve onu manevi hakikate ulastirma c¢abasiyla dogru orantilidir. Nefis,
diisiinme ve akil yiirlitme; cesaret ve yiicelme arzusu; bedensel hazlar ve arzular olmak
tizere {li¢ farkli giice sahiptir. Bu gii¢clerden biri baskin hale geldiginde, digerlerine zarar
verir. Nefis sagligim1 korumak, onu arastirma ve diisiinme yoluyla beslemekle
miimkiindiir. Aksi takdirde, nefis korelir ve iyilikten uzaklasir. Bu yiizden kisi, kendi
nefsini siirekli muhasebeye ¢ekmeli, hastalikli yonlerini tespit edip gerekli manevi
tedavileri uygulamalidir (ibn Miskeveyh, 2022, 21-261).

Kur’an, insani1 agiklarken “nefs” kavramini da ele alir. Nefs, Kur’an’da hem “ruh”
(el-En‘am 6/93) hem de “kisilik” ya da “6z varlik” anlaminda kullanilir (Al-i imran 3/28).
Insanin smav araci olan nefs, farkli mertebelerde ve islevlerde tanimlanmistir. Bu
tanimlar, insanin Ozgiir iradesini kullanma bi¢imini ve bu kullaninmin sonuglarini
anlamada 6nemlidir.

Kur’an’da “kétiiliigli emreden nefis” (Yusuf 12/53) olarak tanimlanan nefs-i
emmare, insanin sehvet ve arzularina meyilli olan, kontrol edilmediginde kotiiliige
stiriikleyen bir gii¢ haline gelmektedir. Bu nefs, bireyin diinyevi hirslarina ve benligin
doyumsuz isteklerine boyun egdigi durumlari ifade eder. Nefs-i emmare, insanin iradesini
zayiflatarak onu ahlaki diisise yonlendirir. Bu nedenle Kur’an, insanin bu tiir
egilimleriyle miicadele etmesi gerektigini vurgular.

“Nefs-1 levvame” (el-Kiyamet 75/2), insanin yaptig1 hatalar karsisinda pismanlik
duydugu, kendini kinadigi bir mertebedir. Bu tiir bir nefis, bireyin ahlaki gelisimi
acisindan kritik bir noktay1 temsil eder; ¢linkii kisi, iradesini sorgulamaya ve hatalarini
diizeltmeye baglar. Nefs-i levvame, insanin ig¢sel bir farkindalik kazanmasini ve bu
farkindalik dogrultusunda hareket etmesini saglayarak iradeyi giiclendiren bir arag olarak
islev goriir.

Kur’an’da “huzura eren nefis” (el-Fecr 89/27-30), insanin iman ve itminanla
dolup Allah’a teslim oldugu, 6zgiir iradesini bilingli bir sekilde ilahi emirlere gore
kullandig1 durumu ifade eder. Bu tiir bir nefis, diinya hayatindaki arzularin 6tesine
gecerek manevi bir siik(inete ulasmistir. Insanm 6zgiir iradesi, bu mertebede tam
anlamiyla olgunlasir; birey, i¢sel huzur ve riza haline ulasir.

Kur’an, nefsin insanin 6zgiir iradesi lizerindeki etkisine 6zel bir vurgu yapar.
“Nefse ve ona diizen verene, ona kotii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene and olsun ki,

nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir. Onu koétiiliiklere bogan da ziyan etmistir” (es-
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Sems 91/7-10) ayeti, insanin nefsini kontrol ederek dogru yolu se¢mesi gerektigini
belirtir. Bu, nefsin insan iradesini hem sinav hem de rehber olarak nasil etkiledigini
gosterir. Kotiiliigli emreden nefis, bireyi arzularin esiri yaparken; arimnmis bir nefis, insani
ilahi rizaya ulastirir.

Kur’an’daki bu farkli nefs mertebeleri, insanin manevi yolculugunu ve ahlaki
gelisimini anlamada bir rehber sunar. Nefs-i emmareden baslayarak nefs-i mutmainneye
ulasan siire¢, insanin iradesini giiclendiren bir egitim siirecidir. Insan, bu yolculuk
boyunca igsel catismalariyla miicadele eder, ahlaki se¢imler yapar ve ilahi iradeye uygun
bir yagsam siirmeye ¢alisir (Kur'an'da nefis mertebeleri i¢in bkz. Yazir, 2021, 3/655, 6/110,
6/435-443).

Anlasildigi lizere Kur'an'da nefis, insanin 6zglir iradesi iizerinde hem sinav hem
de rehber olarak 6nemli bir rol oynar. Nefsin farkli mertebeleri, insanin i¢sel diinyasinda
meydana gelen ¢eliskileri ve karar siireclerini derinden etkiler. Ozgiir irade, nefsin
arzularma teslim oldugunda zayiflar; ancak nefis terbiye edildiginde ve kontrol altina
alindiginda, irade gii¢lenir ve daha bilingli hale gelir. Nefs-i emmarenin baskin oldugu
bir durumda insanin iradesi sehvet ve arzularin esiri olurken, nefs-i levvame ile baslayan
i¢sel sorgulama, insanin iradesini dogru yola yonlendirme firsati sunar. Nefs-i mutmainne
seviyesine ulagildiginda ise insanin iradesi, huzur ve itminan ile sekillenir, bdylece insan
en yliksek 0zgiirliikk ve biling diizeyine ulasacaktir.

Bu siireg, insanin kendi igsel diinyasim1 kesfetme ve iradesini olgunlastirma
yolunda bir rehberlik sunarken, iman faktorii de bu yolculukta belirleyici bir unsur olarak
karsimiza ¢ikar. Kur’an, gii¢lii bir imanin, insanin iradesini gii¢lendiren, onu dogruya
yonlendiren ve nefsin olumsuz etkilerini bertaraf eden bir rehber oldugunu vurgular.
Nefisle yapilan bu miicadelede, imanin insanin iradesini nasil sekillendirdigini anlamak

icin simdi bu basliga odaklanacagiz.

3.2.2. iman

Kur’an’da insanin iradesini sekillendiren ve 6zgiirliigiinii etkileyen giiclii bireysel
unsurlardan biri olarak iman konusu da one cikar. iman, kisinin inang sistemini, ahlaki
degerlerini ve diinya goriisiinii belirleyerek, onun iradi kararlarin1 ve eylemlerini
yonlendirir. Kur'an'da, iman, insanin dogruyu yanlistan ayirabilme kabiliyeti ve Allah’in

emirlerine uygun bir yasam stirme iradesi i¢in temel bir unsur olarak vurgulanir.
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Kur’an’da imanin, insanin iradesini yalnizca diinyevi arzulara ve heveslere gore
degil, ilahi emir ve yasaklar dogrultusunda yonlendirmesi iizerindeki rolii vurgulanir.
Ornegin, “..Kim Allah’a iman ederse Allah onun génliinii dogruya yoneltir. Allah her seyi
bilmektedir.” (et-Tegabiin 64/11) ayeti, imanin insanin kalbinde ilahi bir rehberlik
olusturdugunu ve onun iradesini dogru kararlar almasi i¢in yonlendirdigini ifade eder. Bu
durum, bireyin dogru ile yanlis1 ayirt etme giiciinii artirirken, diinyevi menfaatler ve
arzularin sebep oldugu hatal tercihlerden kaginmasini saglar. Iman, insanin yalnizca akil
ve mantigiyla degil, ayn1 zamanda kalbinin derinliklerinde olusan bir inangla hareket
etmesini saglar. Bu da insanin 6zgiir iradesini hem daha saglam bir sekilde kullanmasin
hem de yaptig1 se¢imlerin sonuglarindan sorumluluk duymasini kolaylastirir.

Kur’an’a gore iman, insanin yaptig1 se¢imlerden sorumlu olmasini da gerektirir.
“Her nefis, yaptiklarina karsilik tutulan bir rehindir” (el-Miiddessir 74/38) ayeti, bireyin
Ozglir iradesiyle yaptigi tercihlerin sonuglarindan sorumlu oldugunu agikca ifade eder. Bu
baglamda, iman, 6zgiir iradeyi sorumluluk bilinciyle biitiinlestirerek, bireyin hem kendisi
hem de toplumu i¢in bilingli se¢cimler yapmasina zemin hazirlar.

“Allah bir kimseyi ancak giliciinlin yettigi seyle yiikiimli kilar. Onun kazandigi
tyilik kendi yararina, kétiiliikk de kendi zararinadir...” (el-Bakara 2/286)

Ornegin bu ayet, insanin Allah'm yiikledigi sorumluluklari kabul etme ve yerine
getirme siirecinde, imanin irade lizerinde yapacagi etkiye drnek gosterilebilir. Bu ayet
dogrultusunda miimin, Allah'in kendisine giicliniin yetmeyecegi bir yiikiimliiliik
vermeyecegine inanir ve bu inang, ona hem giiven hem de azim kazandirir. Zayiflik
gosterdiginde, bunun kendi zaafindan kaynaklandigin1 bilir ve bu bilingle sorumlulugunu
yerine getirmek i¢in tekrar ¢aba sarf eder.

“Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle
saglamlastirir, zalimleri ise saptirir. Ve Allah diledigini yapar.” (Ibrahim 14/27)

Bu ayetlere gore, Allah Teala, iman edenlerin kalbine saglam bir inang yerlestirir
ve onlar1 hem diinya hayatinda hem de ahirette bu iman {izerinde sabit kilar. Bu durum,
miiminlerin diinyada dengeli ve mutlu bir yasam siirmelerini, fitne ve kotiiliiklerden
korunmalarini saglar. Ahirette ise bu saglam iman, onlarin kurtulusuna vesile olur
(Kur’an Yolu, 2007: 3/316). Allah Teald’nin, iman edenlerin kalbine yerlestirdigi bu
saglam inang¢, miiminlerin iradesini giiclendirir ve onlar1t hem diinyada hem de ahirette
dogru yolda sabit kilar. Iman, bireyin iradesini sekillendirir, fitne ve kétiiliiklerden

koruyarak dengeli ve mutlu bir yagam stirmesine olanak tanir. Bu sayede miimin, 6zgiir
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iradesini dogru ve bilingli bir sekilde kullanabilir, zorluklar karsisinda kararli ve sabirh
olur. Ahirette de bu saglam iman, miiminin iradesini yonlendirerek onun kurtulusuna
vesile olur. Boylece iman hem diinyada hem de ahirette insanin 6zgiir iradesini
destekleyen bir gii¢ haline gelir.

Iman, bireyin iradesini yalnizca diinyevi sinirlar icinde degil, daha genis bir
manevi ¢ercevede degerlendirmesini saglar. “Allah bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi
seyle yukiimlii kilar...” (el-Bakara 2/286) ayeti, bireyin 6zgiir iradesini Allah’1in adaletine
olan giivenle birlestirdigini ve bu giivenin bireyin sorumluluklarini yerine getirmesini
kolaylastirdigin ifade eder. Iman eden kisi, kendi zaaflarin1 fark ederek iradesini
giiclendirme cabasina girer ve bu ¢aba, onun 6zgiirliigiinii daha bilingli kullanmasini
saglar.

Iman ile iliskili bir kavram olarak tevekkiilii de iradeyi etkilemesi yoniiyle ele
alalim. Tevekkiil, herhangi bir iste elinden geleni yapip daha sonrasin1 Allah'a birakma,
Allah’a giivenme (Argunsah vd., 2023, erisim 17.11.2024) anlamina gelmektedir.

Kur’an’da tevekkiil, kirk ayette fiil kalibinda, dort ayette ise miitevekkil olarak
gecer. Bu kavram, Allah’in insan {izerindeki nihai iradesini kabul etmenin bir ifadesidir.
Tevekkiil, imanla yakindan iligkilidir ve peygamberlerin 6rnek gosterildigi ayetlerle
amele dayali bir kavram olarak sunulmustur. Ancak tevekkiil, is gérmeyi ve tedbir almay1
terk etmek anlamina gelmez; aksine, kisinin tiim sebepleri goz onilinde bulundurup ¢aba
gosterdikten sonra sonucu Allah’a birakmasi gerektigini vurgular. Tevekkiil, sebeplere
basvurmay1 ihmal etmeksizin Allah’a olan derin giiveni ifade eder ve kisinin basarisizlik
karsisinda ilahi takdire riza goOstermesini saglar. Hz. Ya‘kib’un oglu Yisuf’un
kaybolmasinda gosterdigi metanet ve tevekkiil, bu kavramin nasil bir igsel glic ve umut
kaynagi oldugunu ortaya koyar (Cagrici, 2012: 41/1-2). Bu baglamda tevekkiil, insanin
moral ¢okiintiisiinden korunmasini ve iyimser bir ruh hali siirdiirmesini saglayan, nihai
irade ve giiciin Allah’a ait oldugu inancinin bir yansimasadir.

nsanin her durumda Allah'a tevekkiil etmesi (Al-i Imréan 3/160) ve dogru yol igin
O'ndan yardim dilemesinin, ona yardimci olacagi Kur’an’da belirtilmektedir. “(Allahim!)
Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine
nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil.” (el-
Fatiha 1/5-7) Bu ayetlerde dogru yolda kalabilmek i¢in Allah'tan yardim istemenin

onemine dikkat ¢ekilir.
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“De ki: ‘Bizim basimiza ancak, Allah'in bizim i¢in yazdig1 seyler gelir. O bizim
yardimcimizdir. Oyleyse mii'minler, yalniz Allah'a giivensinler.” > (et-Tevbe 9/51)

Elmalili’ya gore bu ayet, Allah'a olan tevekkiiliin, yani giiven ve teslimiyetin,
miiminin iradesi lizerindeki etkisini vurgular. Miimin, basina gelen her seyin Allah'in
takdiri oldugunu bilir ve buna goniilden razi olur. Bu inang, kisinin iradesini gii¢clendirir
ve onu zorluklar karsisinda sabirli ve kararli kilar. Tevekkiil, insanin sorumluluklarini
yerine getirmesini engellemez; aksine, bu sorumluluklar1 yerine getirirken Allah'a
giivenerek hareket etmesini saglar. Tevekkiil, sadece Allah’a giivenmek ve O’nun
emirlerine uyma sorumlulugunu tagimaktir; bu da miiminin iradesini 6zgiirce ve bilingli
bir sekilde kullanmasini saglayacaktir (Yazir, 2021: 3/401-402).

Goriildugii gibi, Kur’an’a gére iman, insan iradesini yalnizca disipline eden degil,
ayni1 zamanda ozgiirlestiren ve bilinglendiren bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. iman,
bireyi ilahi emirler dogrultusunda hareket etmeye yonlendirir, zorluklar karsisinda
kararlilik kazandirir ve onun 6zgiir iradesini daha bilingli bir sekilde kullanmasini saglar.
Ahirette ise bu saglam iman, bireyin kurtulusunun temelini olusturacaktir. iman, dzgiir
irade ile ilahi irade arasindaki dengeyi kurarak insanin hem diinyada hem de ahirette

bilingli, sorumlu ve 6zgiir bir sekilde hareket etmesini miimkiin kilar.

3.2.3. Zihinsel Etkenler

Zihinsel etkenler, kisinin diisiince stirecleri, algilari, karar verme yetenekleri ve
bilgi birikimleri gibi unsurlar1 iceren, dolayisiyla da insanin iradesini sekillendiren ve
Ozgiirliigiinii etkileyen onemli bireysel unsurlardandir. Bu siiregler, bireyin karsilastigi
durumlar1 nasil degerlendirdigini, ne tiir se¢imler yaptigini ve bu se¢imlerin ne derece
Ozgiir oldugunu dogrudan etkilemektedir.

Zihinsel etkenler, insanin bilingli ve rasyonel kararlar alabilmesini saglar. Bu
baglamda, diistince kapasitesi, mantik yliriitme yetenegi ve elestirel diisiinme becerileri,
kisinin iradesini dogru ve bilingli bir sekilde kullanmasina olanak tanir. Zihinsel netlik ve
berraklik, kisinin secenekleri ve olasiliklar1 dogru bir sekilde degerlendirmesini ve en
uygun olan1 segmesini miimkiin kilar.

Kur'an, insanin 6zgiir iradesini zihinsel anlamda etkileyen bir¢ok unsura defalarca
vurgu yapar. Bunlarin basinda, aklin kullanilmasi, tefekkiir ve bilginin 6nemsenmesi

gelir. Kur'an, siirekli olarak insani diisiinmeye, aklini1 kullanmaya ve dogru bilgiye
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yonelmeye tesvik eder. Ornegin Kur'an'daki ayetlerin yaklasik 1/10', tekrarlarla birlikte,
aklin ¢esitli kullanim ve islevlerini gosteren, taakkul, tefekkiir, tedebbiir, anlama, nazar,
idrak etme, 1ibret alma gibi kavramlara isaret etmektedir (el-Bakara
2/44,73,75,76,164,170,171,242; Al-i Imran 3/65,118 vd. ) (Sahin, 1989: 20).

Akil, bir seyi bir seye baglamak, baglanti kurmak, diistinmek (Bolay, 2009:7)
anlamlarinda kullanilmaktadir. Felsefe ve mantikta “varligin hakikatini idrak eden ve
maddeden soyutlayarak kavram haline getiren gii¢” anlaminda kullanilmaktadir.
Kur’an’da akil, insanin ilahi emirler karsisinda yiikiimliiliik altina girmesini saglayan ve
dogru diistinmenin 6nemini vurgulayan bir gii¢ olarak ele alinir. Akil kelimesi, Kur’an’da
kirk dokuz yerde fiil seklinde geger ve genellikle akletmenin 6nemi iizerinde durulur
(Bolay wvd., 1989: 2/242-246). Kur’an, aklim kullanmayanlar1 elestirir ve aklini
kullanmayanlara kotii bir azap verilecegini bildirir (Yanus 10/100).

“Sozii dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah'mm hidayete
erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.”(ez-Ziimer 39/18) ayeti
mesela, insanin aklini ve iradesini dogru kullanarak en iyi kararlara ulasabilecegini
vurgular. Kur'an, insanlar1 goklerin ve yerin yaratilist iizerinde diisinmeye (Al-i Imran
3/191) ve her tiirlii iste akil yiiriitmeye (el-Bakara 2/164) cagirir. Bu ayetler, insanin
zihinsel siire¢lerini canli tutarak, iradesini daha bilingli ve 6zgiirce kullanmasina yardimci
olmaktadir.

Kur’an, aklin dogru bir sekilde kullanilmadigi durumlarin bireyin 6zgiir iradesini
nasil olumsuz etkileyebilecegi konusunda da uyarilarda bulunur. Kur’an, zihinsel
kapaliligin insanin hakikati anlamasini engelledigini ifade eder (Muhammed 47/24).
Aklin1 kullanmayan ve dogru bilgiye yonelmeyen bireylerin se¢imleri sinirli ve
yanilgilarla dolu olur. Bu durum, bireyin hem diinyevi hem de manevi kararlarini
etkileyecektir.

Kur'an, insani siirekli olarak tefekkiir etmeye ve bilgiye yonelmeye tesvik eder.
“Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (ez-Ziimer 39/9) ayeti, bilginin, insanin
diisiince siireclerini ve karar alma kabiliyetini gelistirdigini agik¢a ortaya koyar. Bilgi ve
bilingli diisiince, kisinin dogru ve yanlis1 ayirt edebilmesine olanak tanir ve iradesinin
saglikli bir sekilde islemesine zemin hazirlar. Imanin rehberliginde dogru bilgi ve
diisiince ile beslenen zihin, kisinin se¢im yapma o6zgiirliigiinii gliclendirir ve onu dogru
yolda tutar. Bu nedenle, Kur'an'da gecgen akil, bilgi ve tefekkiir, 6zgiir iradeyi olumlu

etkileyen temel zihinsel siiregler olarak vurgulanabilir.
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Zihinsel siiregler, dogru yonlendirilmediginde veya yeterince beslenmediginde,
gerceklere ve hakikate karst kapalr hale gelebilir. Gergege kapalilik dogrultusunda kalbin
miihiirlenmesi, zihinsel silire¢ hatalar1 gibi durumlar, kisinin diisiinme ve anlama yetilerini
zayiflatir. Diistinmemek, dinlememek, zihni kirletmek, aldanmak, kendini kandirmak gibi
zihinsel hatalar, bireyin algisini daraltir ve se¢imlerini yanlis yonlendirebilir. Ayrica,
zihinsel yorgunluk, stres, Onyargilar ve yanlig bilgiler, kisinin iradesini zayiflatir ve
saglikli karar verme yetisini olumsuz etkiler. Bu tiir zihinsel siire¢ hatalari, bireyin 6zgiir
iradesini kullanmasini zorlastirir ve onu yaniltici tercihler yapmaya itebilir.

Kur'an’da kalp, diisiincenin ve inancin merkezi olarak kabul edilir. “O,
miiminlerin kalplerine sekinet indirdi.” (el-Feth 48/4) ayeti, kalbin huzurlu ve agik
olmasinin irade lizerindeki olumlu etkisini ifade eder. (Uludag, 2001: 24/229-230) Bunun
yaninda, “Sonra bunun ardindan kalpleriniz katilasti, tas gibi, hatta daha da kat1...” (el-
Bakara 2/74) ayeti, kalbin katilagsmasinin bireyin diisiinme ve dogru karar alma yetisini
kaybetmesine yol agtigini belirtir. Kalbin bu halleri, insanin iradesini 6zgiirce kullanma
kapasitesini dogrudan etkileyen unsurlar olarak karsimiza ¢ikar.

Kur'an'da "kalbin kilitlenmesi" olarak ifade edilen gercege kendini kapatma
durumu, her konuda en iyiyi ve dogruyu bildigini diislinen bir kisinin yeni bilgilere ve bu
bilgileri 6greten kisilere kars1 gelistirdigi zihinsel tutumun ifadesi olarak da kullanilabilir.
Bu sekilde onyargili olan biri, rehberlige, yol gosterilmeye veya dogru ve giizel olana
yonlendirilmeye ihtiya¢ duymadigini diisiinerek kendini her tiirlii diisiinceye kapatir. Eger
bu tutum, dini ve ahlaki gergeklere karsi inatla 1srar ve inkar seklinde siirdiiriiliirse, artik
o kisi i¢in yol gosterme fayda saglamaz. Boyle bir kisi, algilarini, zihinsel ve duygusal
diinyasmni iyilik ve dogruluga tamamen kapatir ve bu siire¢ asamali bir sekilde kalbin
hastalanmasina (el-Maide 5/51, el-Ahzab 33/32, et-Tevbe 9/125, en-Nur 24/50,
Muhammed 47/20, el-Miiddessir 74/31), katilagmasina (el-Bakara 2/74, ez-Ziimer 39/22,
el-En‘am 6/43, el-Hadid 57/16), paslanmasina (el-Mutaffifin 83/14), perdelenmesine
(Fussilet 41/3-5, el-Kehf 18/57), ortiilmesine (el-Bakara 2/88, el-En‘am 6/25),
kapanmasina (Fussilet 41/5), kilitlenmesine (Muhammed 47/24) ve miihlirlenmesine
Bkz. el-Bakara 2/88, en-Nisa 4/155, el-En‘am 6/46, el-A‘raf 7/100-101, et-Tevbe 9/87,
et-Tevbe 9/93, Yunus 10/74, en-Nahl 16/106,108, er-Rim 30/59, el-Ahzab 33/32, el-
Mii’min 40/35, es-Stra 42/24, el-Casiye 45/23, el-Ahkaf 46/23, Muhammed 47/16, el-
Miinafikin 63/3.) yol agmaktadir (Karaman, 2021: 27).
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Kur’an, aklin1 kullanmayan ve vahye kulak vermeyen kisilerin dogruyu anlama
ve kabul etme yetenegini kaybettiklerini vurgular(Fussilet 41/5). Bu zihinsel siireglerin
ihmal edilmesi, iradenin 6zgiirliigiinii de kisitlar. Iradenin dogruya ve iyiye yonelmesi,
ancak kisinin zihinsel olarak bu degerlere agik olmasiyla miimkiindiir. Zihinsel siiregler
zayifladiginda, birey dogru kararlar alma yetisini kaybeder, bu da onu kiifre ve yanlisa
stiriikler. Kibir ve kendine yeterlilik duygusu, kisinin zihnini ve kalbini kapatarak,
iradesini daraltir ve onu gergege kars1 duyarsiz hale getirir(Lokman 31/7). Sonug olarak,
bu zihinsel siireglerin ihmal edilmesi, iradenin saglikli ve Ozgiirce kullanilmasin
engelleyecek, bireyi kotiiliige ve yanlis yola sevk edecektir; Kur’an ise zihnin daima diri
tutulmasini 1srarla vurgulamaktadir (Karaman, 2021: 54-56).

Kur’an, insan1 diistinmeye ve aklin1 kullanmaya giiclii bir sekilde tesvik eder, bu
eylemi bir kulluk gbrevi ve ibadet olarak goriir. Arapga’da diisiinmeyi ifade eden baglica
kelimeler nazar, tefekkiir, tedebbiir, i‘tibar ve taakkul (akl) olarak siralanir. Nazar, "gozle
bakmak" anlamimin yani1 sira "kalp goziiyle bakmak, diisiinmek" ve "tefekkiire dalmak,
nazari arastirma yapmak" anlamlarinda da kullanilir. Tefekkiir ise, bir sey hakkinda iyice
diisiinmek, bir isin sonucunu hesaplamak anlaminda bir terimdir. Diisiinme eylemi;
tefekkiir ve akil kavramlar {izerinden sekillenir ve insan1 hem kainatin hem de kendi
varliginin derinliklerine bakmaya yonlendirir (Al-i imran 3/190-191, Fussilet 41/53). Bu
stirecte akil, soyut kavramlar1 ve evrensel gerceklikleri anlamaya ¢alisir, vehim ise sadece
ylizeysel ve sinirl idraklerle mesgul olur. Akil, dogru ve yanlis1 ayirt edebilme giiciiyle,
insant bilgiye ve hakikate ulastirir. Diisiinme, bu anlamda bilgiye giden yolda zorunlu bir
adim olmakla birlikte, tek basina yeterli degildir; ¢iinkii aklin dogru sonuca ulasabilmesi
i¢in ilahi bir aydinlanma da gereklidir (Kutluer, 1994: 10/53-57).

Kur'an, insanin degerlendirme hatalarmin iradesini nasil etkileyebilecegi
konusunda uyarilarda bulunur. Yanlis degerlendirmeler, dnyargilar ve hatali zanlar,
insanin dogruyu yanlistan ayirt etme yetenegini zayiflatir ve onun iradesini saglikli bir
sekilde kullanmasini engeller. Bu durum, kisinin hem diinyevi hem de manevi yagsaminda
ciddi sorunlara yol acabilir.

“Insana bir zarar dokundugunda bize yalvarir. Sonra ona tarafimizdan bir nimet
verdigimizde, ‘Bu, bana ancak bilgim sayesinde verilmistir’ der. Hayr, o bir imtihandir.
Fakat onlarin ¢ogu bilmezler.”(ez-Ziimer 39/49). Bu ayet, insanlarin yanls
degerlendirmeler yaparak, kendilerine verilen nimetleri kendi bilgileriyle elde ettiklerini

sanmalar1 gibi hatali zanlara kapilabileceklerini ve bunun da iradelerini yaniltict yollara
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stiriikleyebilecegini ifade eder. Yanlis degerlendirmeler, insanin iradesini kisitlar ve onu
yanlis kararlara yonlendirir, bu da kisinin dogru yolda ilerlemesini engeller. Kur'an, bu
tiir hatali degerlendirmelerin insanin iradesi tizerinde ne denli yikici etkiler
yaratabilecegini vurgular.

Kur’an’da gecen siiphe ve miiteradif kavramlar1 da insanin iradesini etkileyen
zihinsel etkenler arasindadir. Siiphe, benzerlik nedeniyle iki seyi karigtirmak, denk olma
ve bu durumlarin getirdigi belirsizlik, karigiklik ve kusku anlamlarini tagir. Dini
literatiirde, siiphe ile iligkili olarak sek, zan, vehm gibi kavramlar da kullanilir (Bkz.
Giinay, 2010: 39/263-264).

Stiphe ve tereddiit insanin iradesini kullanma giiciinii zayiflatan ve kararlarini
belirsizlestiren 6nemli zihinsel etkenlerdendir. Siiphe icerisinde kalan bireyler, zihinsel
siireclerinde belirsizlik yasadiklar1 i¢in Ozgiir iradelerini saglikli bir gekilde
kullanamazlar. Kur’an, 6zellikle inan¢ ve ahlak konularindaki siiphelerin bireyin manevi
gelisimini olumsuz etkiledigine dikkat ¢eker (Had 11/62).

“Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah'a kars1 gelmekten sakinanlar igin
yol gostericidir.” (el-Bakara 2/2) Bu ayet de Kur'an'in hidayet rehberi oldugunu ve onda
sliphe olmadigin1 vurgular. Kesin bilgi ve inang, bireyin 6zgiir iradesini saglam bir
zemine oturtur. Stipheden uzak bir inang, kisinin iradesini gili¢lendirir ve dogru kararlar
almasina olanak tanir.

Kur’an’da kuskulanmak, kesin bilgiye ulagsmak, itham etmek gibi anlamlarda
kullanilan zan ifadesi (Cagrict - Apaydin, 2013: 44/122-124), iradenin karar almasinda
etkili olan bir diger kavram olarak karsimiza ¢ikar. Kur’an’da zan, bazen “iyi niyetli bir
varsayim” (hiisn-1 zan) anlaminda (en-Ntr 24/12), bazen de “kesin bilgiye dayanmayan
kotii bir kanaat” (su-i zan) anlaminda (el-Fetih 48/12) kullanilmastir.

Insanin iradesini 6zgiirce kullanabilmesi, dogru yolda olup olmadigini sorgulama
yetenegiyle de yakindan iligkilidir. Bu sorgulama, insanin zihinsel siire¢lerinin isleyisine
dayanir. Kur’an, bireyin iradesini dogru yonde kullanmasini saglayacak yollar sunarak,
zihinsel berraklik ve dogru karar alma yetisini destekler. “Andolsun ki, Allah'in
Restliinde sizin i¢in, Allah'a ve ahiret gliniine kavugmay1 uman ve Allah'1 ¢okc¢a zikreden
kimseler i¢in giizel bir 6érnek vardir.” (el-Ahzab 33/21) ayeti, bireyin 6zgiir iradesini
bilin¢li ve dogru bir sekilde kullanabilmesi i¢in Hz. Peygamber'in 6rnekligini vurgular.
Kur’an, dogruyu yanlistan ayirt etmede sasmayan bir pusula olarak, insanin zihinsel

stireclerini dogru bilgiyle besler ve iradenin dogru yone yonelmesine zemin hazirlar. Bu
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yonlendirme, bireyin kendi 6zgiir iradesini hem daha etkin hem de daha bilingli bir
sekilde kullanmasini saglamaktadir. Insanin kendi igsel muhasebesini yapmasi,
niyetlerini sorgulamasi (Al-i Imran 3/29) dogru yolda kalabilmesi i¢in bir yol olarak
karsimiza ¢ikar. Insanin niyetinin Allah rizasina uygun olup olmadigini degerlendirmesi,
onun dogru yolda olup olmadigin1 anlamasin1 saglayacaktir.

Insanin 6zgiir iradesini dogru bir sekilde kullanabilmesi, yalnizca kendi igsel
siirecleri ile degil, ayn1 zamanda toplumsal ve manevi etkilesimlerle de ilgilidir. Bu
baglamda, bireyin toplumsal ve manevi geri bildirimlere agik olmasi, onun dogru kararlar
alabilmesi ve iradesini bilingli bir sekilde yonlendirebilmesi i¢in kritik bir 6Gneme sahiptir.
Kur’an, bireyin ¢evresindeki dogru insanlarla birlikte olmasin1 ve bu kisilerden destek
alarak iradesini giiclendirmesini tesvik eder. “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten
sakinin ve dogrularla beraber olun.” (et-Tevbe 9/119) ayeti, bu birlikteligin 6nemine
isaret etmektedir.

Dogru insanlarla birlikte olmak, bireyin karar verme siireclerini etkileyerek, 6zgiir
iradesini dogru bir zemine oturtmasini saglar. Bu kisilerden alinan manevi destek, bireyin
yanilma riskini azaltir ve onun daha bilingli tercihler yapmasina olanak tanir. Boylece
birey, iradesini saglikli bir sekilde kullanarak manevi gelisimini siirdiiriir ve dogru yolda
sebat edebilir. Bu tiir sosyal ve manevi etkilesimler, insanin 6zgiir iradesini hem
giiclendiren hem de onu dogru yonlendiren 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikar.

Kur’an’da bahsi gegen vesvese (el-A‘raf 7/20), gaflet (el-Enbiya 21/1), inkar ve
inat hali (el-Bakara 2/171), alaycilik ve hakaretvari tutumlar (el-Hicr 15/2-3) gibi 6rnekler
de irade tlizerinde etkili olan ve kisinin iradesinin 6zgiirliigiinii sinirlayan durumlar olarak
degerlendirilebilir.

Ozetle diyebiliriz ki insan iradesinin ozgiirce ve bilingli bir sekilde
kullanilabilmesi, zihinsel siireglerin dogru bir sekilde islemesine baglidir. Kur'an, akil
yiiriitme, diisiinme ve dogru bilgiye ulasma konularinda insan1 siirekli tesvik ederken,
yanlis degerlendirmeler, kotii zanlar ve siiphe gibi zihinsel engellerin iradeyi nasil
olumsuz etkileyebilecegi konusunda da uyarilarda bulunur. Bu baglamda, Kur'an'da akil
ve kalp kavramlari, iradenin 6zgiirliigiinii etkileyen onemli unsurlar olarak 6ne cikar.
Ayrica, dogru insanlarla birlikte olmanin, bireyin dogru yolda kalmasina nasil yardimci

oldugu da vurgulanmaktadir.
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3.2.4. Psikolojik Etkenler

Insanin 6zgiir iradesi, yalnizca zihinsel siireclerden degil, ayn1 zamanda psikolojik
unsurlardan da dogrudan etkilenir. Insan, duygular, i¢sel catismalar1, motivasyonlar1 ve
kisilik 6zellikleriyle, karar alma siireclerinde farkli psikolojik dinamiklerin etkisi altinda
kalabilir. Bu dinamikler, bireyin 6zgiirce se¢cim yapma yetisini hem olumlu hem de
olumsuz yonde etkileyebilir.

Kur’an, insanin iradesini gili¢clendiren ve onu dogru yolda tutan birgok olumlu
psikolojik etkeni vurgular. Bu etkenler, insanin igsel diinyasinda huzur, giiven ve
kararlilik olusturarak, iradesini bilingli ve 6zgiir bir sekilde kullanmasini1 saglar. Bu
baglamda Kur'an, sabir (el-Bakara 2/153), umut (el-A‘raf 7/156) ve i¢ huzur (el-Feth
48/4) gibi olumlu psikolojik unsurlar1 6ne c¢ikarir. Bu unsurlar iradenin 6zgiirligii
tizerinde bazen dogrudan bazen de dolayli olarak etkili olmaktadir. Kur’an, insan
iradesini zayiflatan ve onu dogru yoldan saptiran birgok olumsuz psikolojik etkeni de ele
alir. Bu olumsuz etkenler, insanin zihinsel ve duygusal diinyasinda olumsuz etkiler
yaratarak, onun iradesini yanlis yoOnlendirebilir ve ozgiirce karar alma kabiliyetini
zayiflatabilir. Kur'an, kibir (el-Isra 17/37), siiphe (Hd 11/62), korku (el-Bakara 2/268),
asir1 diinya sevgisi (Al-i imran 3/14) ve zan (el-Hucurat 49/12) gibi olumsuz psikolojik
unsurlarin irade tizerindeki etkilerini vurgular ve bu durumlardan sakinmay1 6giitler.

Sabir, Kur’an’da 6nemli bir ahlaki erdem olarak vurgulanir ve insanin iradesinde
kritik bir rol oynar. Sabir, bireyin karsilagtig1 zorluklar karsisinda metanetini korumasini,
olumsuzluklar1 tevekkiil ve teslimiyet i¢inde karsilamasini ifade eder. Kur’an, sabri
yalnizca bireysel bir erdem olarak degil, ayn1 zamanda iradeyi gii¢lendiren ve 6zgiir
iradeyi dogru yonlendiren bir arag¢ olarak ele alir (Cagrici, 2008: 35/337-338).

Sabir, Kur’an’da hem bireysel hem de toplumsal bir erdem olarak ele alinir ve
insan iradesini giiclendiren 6nemli bir aragtir. Sabir, bireyin acelecilikten kaginmasini ve
karsilastig1 zorluklar1 metanetle karsilamasini saglar. “Andolsun ki, sizi biraz korku,
aclik, mal, can ve iirlin eksikligi ile deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar, kendilerine bir
musibet geldiginde, 'Biz Allah’a aidiz ve sonunda O’na donecegiz.' derler” (el-Bakara
2/155-156) ayeti, sabrin bir imtihan araci oldugunu ve bu erdemi gosterenlerin Allah’in
rahmetine ulasacagimi ifade eder. Sabir, yalnizca bireysel sikintilara karsi direng

gostermekle sinirli kalmaz; ayni zamanda dini tebligde ve ahlaki degerlerin korunmasinda
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gosterilmesi gereken kararliligi da igerir. “Sabret! Senin sabrin ancak Allah’in yardimi
iledir” (en-Nahl 16/127) ayeti, bu kararliligin Allah’1n destegi ile giiclendigini vurgular.

Ayrica, sabir kétiiliiklerle basa ¢ikmada da 6nemli bir erdemdir. “Iyilikle kétiiliik
bir olmaz. Sen kotiiliigli en giizel sekilde sav; o zaman seninle arasinda diismanlik
bulunan kimse, sanki sicak bir dost oluverir. Bu olgunluga ancak sabredenler
kavusturulur” (Fussilet 41/34-35) ayeti, sabrin bireyin ahlaki iistlinliiglinii pekistirdigini
ve toplumsal barisa katki sundugunu gosterir. Kur’an, sabri bireysel bir erdemden
toplumsal bir sorumluluga dontistiiriir ve miiminlerin sabr1 birbirlerine 6giitlemesini ister:
“Ancak iman edenler, salih amel isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri
tavsiye edenler kurtulusa ermistir” (el-Asr 103/3).

Sonug olarak, sabir bireyin iradesini giiclendiren bir erdem olarak karsimiza ¢ikar.
Bu erdem, bireyin zorluklara karsi direng gostermesini, i¢ huzurunu saglamasini ve
nihayetinde Allah’in rahmetine ulasmasini saglar. Umit (recd), insanin gelecege yonelik
pozitif beklentilerini siirdiirmesini saglayan ve iradesini gii¢lii tutan 6nemli bir psikolojik
etkendir. Kur’an, insani umudunu kaybetmemesi konusunda siirekli tesvik eder ve
Allah’1n rahmetine giivenmesini dgiitler. Ornegin, “De ki: ‘Ey kendilerinin aleyhine asir1
giden kullarim! Allah'in rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin
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giinahlan affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”” (ez-Ziimer
39/53) ayeti, insam ilahi rahmetin genisligine yonlendirir ve {imitsizlikten kurtulmaya
cagirir. Bu umut, bireyin zorluklar karsisinda direng gostermesini ve iradesini daha
bilingli bir sekilde kullanmasini saglar.

Umut (recd), insanin gelecege yonelik pozitif beklentilerini silirdiirmesini
saglayarak iradesini giiclii tutar. Havf, insanin diinyevi veya uhrevi korkularmni ifade eden
bir kavram olarak Kur’an’da sik¢a geger (Kara, 1997: 16/528-531). Ornegin, “Siiphesiz
iman edip salih ameller isleyen, namaz1 dosdogru kilan ve zekat1 verenlerin miikafatlari
Rableri katindadir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir.” (el-Bakara
2/277) ayeti, Allah’a iman edenlerin korku ve {izlintiiden uzak tutulacagini ifade eder. Bu
ayet, bireyi ilahi rahmetin genisligine yonlendirirken, onun iradesini yeniden
toparlamasina ve bilingli bir sekilde hareket etmesine imkan tanir.

Korku (havf), bireyin ahlaki ve dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmesinde motive

edici bir unsur olarak islev goriir. Allah korkusu, bireyin hatalardan sakinmasini ve

iradesini dogru yoénde kullanmasini saglar. Ornegin, Hz. Adem’in oglunun kardesine
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zarar vermekten kaginma karari, Allah’tan duydugu korku ile sekillenmistir (el-Maide
5/28).

Reca ve havf, insanin manevi diinyasinda dengeli bir sekilde var oldugunda,
bireyin iradesini hem 6zgiir hem de bilingli bir sekilde kullanmasini saglar. Umitsizlik,
bireyi eylemsizlige ve karamsarliga siiriiklerken; reca, bireyin ilahi rahmetin genisligine
giivenerek cesaret ve sebat gostermesini saglar. Havf ise bireyin ahlaki ve dini
sorumluluklarini hatirlatarak, iradesini disiplinli bir sekilde kullanmasina katki sunar. Bu
denge, insanin manevi yolculugunda iradesini giiglendiren ve ona rehberlik eden bir yap1
sunar. Boylece hem umut hem de korku, insan iradesinin 6zgiirliikk ve biling diizeyini
artiran psikolojik unsurlar olarak Kur’an’da 6nemli bir yer tutar.

“Allah bir kimseyi ancak giicliniin yettigi seyle yiikiimli kilar...” (el-Bakara
2/286)

Bu ayet ayn1 zamanda insanin smirlarini ve kapasitesini bilen bir ilahi diizenin
varligini hatirlatir. Bu ilke, bireyin kendi giiciinii agan ytikiimliiliikler altinda ezilmemesi
gerektigini vurgular. Bu anlayis, bireyin kendi iradesini kullanirken igsel bir denge ve
huzur i¢inde olmasini saglar; ¢ilinkii insan, her tiirlii yiikiimliiliigiin adil ve kendi giiciine
uygun olarak belirlendigine inanir.

Kur'an'da gecen sekine kavrami da kisinin iradesini i¢ ve dig baskilardan arinmig
olarak kullanabilmesine imkan taniyan iist diizey bir manevi hal olarak karsimiza ¢ikar.
Sekine, stikiin kokiinden tlireyen ve Kur'an'da agir baslilik, vakar, giiven ve Allah'tan
gelen rahmet olarak tanimlanan bir kavramdir. Kur'an'da, Hz. Peygamber, miiminler ve
Israilogullar1 baglaminda gecen sekine, dzellikle miiminlerin kalplerine inen huzur,
giiven ve Allah'in yardimi olarak ifade edilir (Giirkan - Cift, 2009: 36/329).

“Sonra Allah, Restlii ile mii'minler {izerine kendi katindan giiven duygusu ve
huzur indirdi. Bir de sizin géremediginiz ordular indirdi ve inkar edenlere azap verdi. Iste
bu, inkarcilarin cezasidir.” (et-Tevbe 9/26) (Ayrica bkz. et-Tevbe 9/40; el-Feth 48/4, 18,
26). Sekine, kalbin siikiinet bulmasi, iman ve giivenin artmasi, Allah'in miiminlere yardim
etmesidir. Miiminlerin ig¢sel diinyasinda bir denge ve siliklinet yaratarak, onlarin dis
etkenler ve korkular karsisinda iradelerini giiclii ve kararh bir sekilde kullanmalarina
yardimct olur. Bu manevi destek, miiminlerin kendi iradeleriyle 6zgiirce kararlar
alabilmelerine olanak tanir. Iradenin &zgiirliigii, kisinin icsel huzurla, baski ve

endiselerden arinmis bir sekilde dogru yolda ilerlemesiyle anlamini1 bulacaktir. Allah'in
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sagladigt bu icsel giic, miiminlerin iradesini saglamlastirir ve onlar1 vahyin de
dogrultusunda daha bilingli ve 6zgiir bir sekilde hareket etmeye yonlendirir.

Ofke hali de insanin diisiinmeden hareket etmesine ve yanls kararlar almasina
neden olabilir. Gazap kelimesi, sozliikte "6fke" ve "kizginlik" anlamlarina gelir ve
Kur'an'da bu kavram hem Allah’a hem de kula nispet edilerek farkli baglamlarda
kullanilir. Kur'an'da Allah’a izafe edilen gazap, O’nun rahmetinden uzaklastirma, lanet
etme, azap verme gibi anlamlar tagir (Uziim, 1996: 13/434). Bu baglamda, Allah'in gazab:
genellikle kasitli olarak kotiiliik yapanlar (en-Nisa 4/93), miiminleri oldiirenler (en-Nar
24/23), savastan kaganlar (Al-i Imran 3/152), Allah hakkinda kétii zan besleyenler (el-
Fetih 48/6) ve dinden donenler (et-Tevbe 9/74) gibi kimselere yoneliktir

Kur’an’da bahsi gecen ve iradi eylemlerde etkisi bulunan bir diger kavram da
hasettir. Haset, bagkasinin sahip oldugu maddi veya manevi nimetleri kiskanma ve kisinin
bu nimetlerden mahrum kalmasini arzulama anlamina gelir. Ayni nimeti kotii niyet
olmadan kendisi i¢in de arzulamaya gipta ve bu arzuyu hayata gecirmek i¢in olumlu bir
rekabete girmeye ise miinafese denilmektedir (Cagrici, 1997: 16/378-380).

Kur’an’da, haset¢iden gelebilecek zararlardan korunmak i¢in Allah’a siginmak
(el-Felak 113/1-5), takvaya yonelmek, Allah’mn emir ve yasaklarina uymak (Al-i imran
3/120), sabirli olmak (el-Hac 22/60) ve Allah’a tevekkiil etmek (et-Taldk 65/3) gibi
tedbirler Onerilir.

Haset, insanin iradesi iizerinde 6nemli bir baski olusturur, ¢iinkii baskalarinin
sahip oldugu nimetleri kiskanmak, bireyin kendi icsel 6zglirliiglinii zedeler ve onu
olumsuz bir psikolojik duruma hapseder. Haset, bireyi baskalarmnin mutlulugunu ve
basarisini1 kendi mutsuzlugu ve basarisizligi olarak gormeye iter. Bu durum, kisinin kendi
iradesiyle 6zgiirce kararlar almasini engelleyerek, onu kiskanglik ve rekabet duygularinin
esiri haline getirir. Haset, iradeyi daraltan ve bireyin kendi potansiyelini
gerceklestirmesini engelleyen bir zincir gibidir; kisi bu zincirden kurtulmadikca, gergek
anlamda 6zgiir bir iradeye sahip olmasi zordur. Kur'an, bu tiir olumsuz duygulara karsi
sabirli olmay1 ve Allah'a tevekkiil etmeyi 6giitleyerek, bireyin iradesini 6zgiirlestirmesini
tesvik eder.

Bagimliliklar ve takintilar, insanin iradesini zayiflatan ve onun ozgiirce karar
vermesini engelleyen durumlardir. Kur'an, diinya malina asir1 bagliligi ve nefsani arzulara
boyun egmeyi, insanin ruhsal ve ahlaki gelisimi 6niinde biiylik bir engel olarak goriir. Bu

tiir bagimliliklar, insan1 asil gayesinden saptirarak, maddi diinyanin gegici heveslerine
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esir eder. Kur'an'da, diinya hayatina agir1 diiskiinliigiin ve mal hirsinin insan1 nasil felakete
stiriikleyebilecegi uyarisiyla soyle denir:

“Fakat sizler diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa ahiret, daha hayirli ve
stireklidir.” (el-A‘la 87/15-16) Bu ayet, insanin nefsani arzularmi ve diinya sevgisini
kontrol altinda tutmasinin ne denli 6nemli oldugunu vurgular. Diinya hayatina asiri
baglilik, insan1 manevi degerlerden uzaklastirir ve onu gercek anlamda 6zgiir olmaktan
alikoyar. Kur'an, bu tir bagimliliklardan uzak durmayi ve ahirete yonelik bir yasam
siirmeyi tesvik etmektedir.

Kibir ve gurur da insanin gercekleri gbérmesini engelleyerek, iradesini dogru
kullanmasin1 zorlastiran psikolojik etkenlerdendir. Kur'an, kibir ve gururun insanin
kalbini karartabilecegini ve kiginin ahlaki temellerini zayiflatarak kalbinin kirlenmesine
ve miihlirlenmesine yol agabilecegini acikca ifade eder:

“Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlar1 ayetlerimden uzaklastiracagim.
(Onlar) her ayeti gorseler de ona iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler.
Ama sapiklik yolunu gorseler onu (hemen)yol edinirler. Bu, onlarin, ayetlerimizi
yalanlamalar1 ve onlardan hep gafil olmalar sebebiyledir.”(el-A‘raf 7/146).

Kibirli bir insan, ne kadar acik ve belirgin olursa olsun, ilahi hakikati gérmekten
aciz hale gelir. Ayette, kibirli kisilerin dogru yolu gordiiklerinde onu takip etmek yerine,
sapkinlik yolunu tercih ettikleri belirtilmektedir. Bu, kibir ve gururun, insanin iradesini
yanlis yonlendiren giiclii psikolojik etkenler olduguna isaret eder. Kibir, insanin kendisini
yeterli ve milkemmel gérmesine yol agar, bu da onun gercegi kabul etme kapasitesini
zayiflatir. Bu kisiler, ilahi rehberligi reddederek, kendi yanilgilar1 icinde kaybolurlar.

Gerek zihinsel etkenler gerek psikolojik etkenler birlikte diisiiniildiigiinde, aslinda
Kur’an’da gecen tiim ahlaki erdemlerin insan iradesinin 6zgiirliigii iizerinde bir sekilde
etkili oldugu goriilecektir. Ahlaki erdemler, Kur'an'in rehberliginde insanin karar alma
stireglerini, eylemlerini ve bu eylemlerin sonuglarini sekillendiren i¢sel rehberler olarak
ortaya c¢ikar. Kur'an, bireyin iradesini gii¢lii tutmasini, ahlaki degerlerle donanmis bir
yasam siirmesini 1srarla tesvik eder. Ornegin, adalet duygusu, bireyi adil kararlar almaya
yonlendirirken; diirtistliik, bireyin dogruyu sdyleme ve davranma iradesini gii¢lendirir.
Sabir ise, kiginin zorluklar karsisinda iradesini koruyarak dogru kararlar almasini saglar.

Bu erdemlerin eksikligi veya zitt1 olan durumlar ise, bireyin iradesini zayiflatarak
Ozgiirce ve bilingli kararlar almasin1 engelleme tehlikesini i¢inde barindirmaktadir.

Cimrilik, kisinin paylasma duygularini zayiflatarak onu bencillige iterken, kibir,
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baskalarmin goriislerini dikkate almamaya ve kendi dogrularin1 sorgulamamaya yol agar.
Bireyin iradesini daraltan ve onu daha sinirli, bencilce bir yasam siirmeye yonlendiren
unsurlar olan bu tiir negatif egilimler Kur'an'da yasaklanmakta yahut yerilmektedir.
Kur'an, insan1 Allah disindaki tiim kulluk yapilan seylerden uzaklastirarak ve onu
ahlaki erdemlerle donatarak, bireyin kendini kesfetmesi ve iradesini Ozgiirlestirmesi
konusunda yol gosterir. Bu siireg, bireyin hem diinyada hem de ahirette huzurlu ve dengeli
bir yasam siirmesini hedefler. Kur'an'in biitiinsel bakisi igerisinde, ahlaki erdemler bireyin
iradesini giliclendiren ve hem kendisi hem de toplum i¢in daha iyi bir yasam siirmesine
olanak taniyan temel ilkeler olarak 6n plana ¢ikar. Bu erdemler, insanin 6zgiir iradesini

gelistirirken, ayn1 zamanda ona varolussal bir anlam ve yon de kazandirir.

3.3.Iradenin Ozgiirliigiinii Etkileyen Diger Unsurlar

Insanmin iradesi yalmzca bireysel unsurlarla degil, ayn1 zamanda toplumsal,
ekonomik ve cevresel faktorlerle de sekillenir. Bu digsal etkenler, bireyin se¢im yapma
stireclerini ve ozgiirliigiinii dogrudan etkileyebilir. Kur’an, bu tiir digsal faktorlere karsi
bireyin bilingli bir durus sergilemesini 6giitler ve insan iradesinin &zgiirliiglini
koruyabilmesi i¢in manevi ve ahlaki prensipler sunar. Ornegin, Allah, bireylerin yalnizca

3

kendi amellerinden sorumlu oldugunu bildirir: “...Hicbir suglu bagkasinin sugunu
ylklenmez...” (el-En‘am 6/164). Bu ayet, bireyin 6zgiir iradesiyle yaptig1 se¢imlerden
sorumlu oldugunu vurgular ve dissal etkenlerin bu sorumlulugu ortadan kaldirmayacagini
ifade eder.

Bunun yaninda, Kur’an, bireyin toplumsal ve ekonomik baskilar karsisinda adalet
ve dogrulugu gozetmesi gerektigini bildirir: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve
akrabaniz aleyhine de olsa, Allah icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan
kimseler olun” (en-Nisa 4/135). Bu ayet, bireyin toplumsal baskilardan bagimsiz olarak
ahlaki sorumlulugunu yerine getirmesi gerektigini ortaya koyar. Ayrica, ekonomik
esitsizlikler ve sinifsal farkliliklar karsisinda bireyin sabirli ve dayanikli olmas1 tesvik
edilir: “Biz, mallarimizla ve canlarinizla sizi mutlaka imtihan edecegiz; sabredenleri
miijdele” (el-Bakara 2/155).

Insan davranis ve iradesi iizerinde diger insan ya da gruplarin etkisinin sanilandan
cok daha gii¢lii oldugunu ortaya koyan deneyler, “uyma” olgusunun bireyi tamamen

farkl1 bir kisilige biirtindiirebilecek kadar etkili olabilecegini géstermektedir. Kur’an, tabi
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olma, uyma, etkileme ve etkilenme gibi insanin temel 6zelliklerine genis yer verir ve bu
baglamda kime ve neye tabi olunmasi ya da olunmamasi gerektigini agikca belirtir.
Kur’an, Allah’in yoluna (el-En‘am 6/153), Peygamberlere (en-Nisa 4/80), dogruyu
gosterenlere (et-Tevbe 9/119), adalete (en-Nisa 4/135) ve giizel sdze (el-Isrd 17/53)
uyulmasini emrederken; zanna (Ytnus 10/36), seytana (Fatir 35/5), ihtiraslarin
buyruguna (el-Furkan 25/43), fesat¢ilara (el-A‘raf 7/56) ve cahillere (el-A‘raf 7/199)
uyulmasim1 yasaklar. Uyulan kisiler ve yollar, insam1 dogruya ve glizel ahlaka
yonlendirebilecegi gibi, sapkinliga ve Allah’tan uzaklasmaya da siiriikleyebilir. Bu
nedenle Kur’an, sosyal etkilesimin insan iizerindeki gii¢lii etkisini vurgulayarak,
“Allah’in mesajlarin1 inkar edenlerle birlikte oturmaktan” kaginilmasini 6giitler: “Yoksa
kesinlikle onlar gibi olursunuz.” (en-Nisa 4/140) Bu uyari, sosyal etkinin bireyi tamamen
farkl1 bir kisilige doniistiirebilecegine dair ¢arpici bir hatirlatmadir (Karaman, 2021: 272).

Kur'an, topluma uyma egilimi karsisinda bireyin nasil hareket etmesi gerektigine
dair agikga uyarir. Ornegin, ¢ogunluga uyma egiliminin tehlikesi, "Eger
yeryiizlindekilerin ¢oguna uyarsan seni Allah yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna
uyuyorlar ve onlar sadece yalan uyduruyorlar." (el-En’am 6/116) ayetiyle ifade edilir. Bu
ayet, bireyin iradesini toplumsal baskilara kars1 korumasi ve ¢ogunluk kabul etmis bile
olsa yanlislarin sorgulanmasini tesvik eder.

Ekonomik kosullar, bireyin 6zgiir iradesini dnemli 6lgiide etkileyen faktorlerden
biridir. Maddi zorluklar veya bolluk, insanin karar alma siireglerinde belirleyici bir rol
oynar. Kitlik veya borg altinda olan bir birey, gecim kaygisiyla daha hizli ve kisa vadeli
kararlar alma egiliminde olabilir, bu da onun 6zgiir iradesini sinirlayan bir unsur haline
gelebilir. Ayni sekilde, ekonomik refah da bireyin manevi sorumluluklarini ve degerlerini
g6z ard1 etmesine yol agabilir. Kur'an'da, " Ey iman edenler! Mallariiz ve evlatlariiz
sizi, Allaht zikretmekten alikoymasin. Her kim bunu yaparsa, iste onlar ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir." (el-Miinafikin, 63/9) ayeti, servet ve miilklerin bireyin
ahlaki sorumluluklarin1i unutmasina sebep olabilecegine dikkat ¢eker. Bu nedenle,
ekonomik kosullar bireyin iradesini hem olumlu hem de olumsuz yonde etkileyebilir;
bireyin 6zglir ve bilingli bir sekilde kararlar alabilmesi, bu etkilerin farkinda olup dengeyi
saglayabilmesine baglidir.

Cevre de bireyin 6zgiir iradesini sekillendiren ve sinirlandiran 6nemli faktorlerden
biridir. Fiziki ¢evre, yani kisinin yasadig1 cografya, iklim ve dogal kaynaklar, bireyin

yasam tarzimi, aliskanliklarin1 ve kararlarmi etkileyebilir. Ornegin, zorlayici dogal
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kosullar altinda yasayan bir birey, hayatta kalma miicadelesi nedeniyle belirli secimler
yapmak zorunda kalabilir. Sosyal ¢evre de aymi sekilde bireyin diisiince yapisini,
degerlerini ve iradesini etkiler. Aile, arkadaslar, egitim ve toplumun genel normlari,
bireyin karar alma siireglerinde belirleyici olabilir ve onun 6zgiir iradesini daraltabilir.
Kur'an, sosyal cevrenin etkisine dikkat ¢ekerek, "Ey iman edenler! Allah'a karsi
gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun." (et-Tevbe, 9/119) ifadesiyle bireyin
cevresindeki insanlardan etkilenerek dogru ya da yanlis yollara yonlendirilebilecegini
vurgular. Ailenin bireyin 6zgiir iradesi iizerindeki etkisi, ¢evresel faktorler arasinda
ozellikle belirgin ve giicliidiir. Aile, bireyin ilk sosyal c¢evresini olusturur ve yasamin
erken donemlerinde gelisen degerler, inanglar ve davranislar lizerinde derin bir etkiye
sahiptir. Cocukluk ve genglik yillarinda aileden alinan egitim, &gretilen degerler ve
goriilen ornek davranislar, bireyin ilerleyen yaslardaki karar alma stireclerinde temel bir
referans noktasi olur. Kur'an, aile ortaminin 6nemine vurgu yaparak, "Ey iman edenler!
Kendinizi ve ailenizi, yakitt insanlar ve taslar olan atesten koruyun...." (et-Tahrim, 66/6)
ayetiyle aile bireylerinin birbirleri iizerindeki etkisini ve bu etkinin bireyin ahlaki
gelisimine yansimasini  belirtir.  Aile, bireyin kimlik olusumunda ve iradesini
yonlendirmesinde hem bir rehber hem de bir sinirlandirict olabilir. Iyi bir aile yaklagimu,
bireyin 6zgiir iradesini desteklerken; baskici veya yonlendirici bir tutum, bireyin kendi
kararlarin1 verme kapasitesini zayiflatabilir. Dolayisiyla, ailenin birey iizerindeki etkisi,
Ozgiir iradenin kullaniminda belirleyici bir faktordiir ve bu etki, bireyin kendi farkindaligi
ve bilingli tercihleriyle dengeye getirilebilir. Bu nedenle, bireyin ¢evresi, onun iradesini
giiclendirebilecegi gibi, zayiflatabilir de; kisinin 6zgiir iradesini koruyabilmesi, ¢evresel
etkilerin farkinda olarak bilingli se¢cimler yapabilmesiyle miimkiindiir.

Egitim de bireyin 0zgiir iradesi lizerinde derin bir etkiye sahiptir. Egitim siireci,
bireyin bilgi ve farkindaligini artirarak, onun diinyay1r ve kendisini anlama bic¢imini
sekillendirir. Bu siiregte kazanilan bilgi, elestirel diistinme becerileri ve ahlaki degerler,
bireyin se¢imlerini daha bilingli ve 6zgiir bir sekilde yapmasina olanak tanir. Kur'an,
egitimin onemine dikkat ¢ekerek, "Yaratan Rabbinin adiyla oku!" (el-Alak, 96/1) emriyle
o0grenmeyi ve bilgi edinmeyi tesvik eder; bu da bireyin iradesini kullanma bigimini
etkiler. Egitim, bireye dogru ile yanlis1 ayirt edebilme yetisi kazandirarak, onu dissal
etkilerden bagimsiz kararlar alabilen bir birey haline getirebilir. Ancak, egitimin kalitesi

ve igerigi de bu etkinin yoniinii belirler; dogmatik veya tek tarafli bir egitim anlayisi,
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bireyin 0zglir iradesini kisitlayabilir. Egitim, bireyin iradesini giiclendiren veya sinirlayan
bir unsur olarak, 6zgiir iradenin kullanilmasinda kritik bir rol oynar.

Sonug olarak iradenin 6zgiirliigii, sadece bireysel faktorlerle degil, ayn1 zamanda
toplumsal baskilar, ekonomik zorluklar ve ¢evresel kosullar gibi digsal faktorlerle basa
cikma yetenegiyle de iligkilidir. Kur’an, bireyin 6zgiir iradesini kullanabilmesi i¢in hem
maddi hem de manevi alanda rehberlik eder ve insanlar1 daha bilingli ve dengeli bir yasam
sirmeye tesvik eder. Kur'an'in sundugu prensipler, bireyin kendi igsel ve digsal

diinyasinda dengeyi bulmasini ve 6zgiir iradesini en dogru sekilde kullanmasini saglar.
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Bu calisma, Kur’an-1 Kerim’in insan iradesine dair sundugu yaklasimi, ilgili
kavramlar ve ayetler 1s1ginda inceleyerek, Ozgiir iradenin ilahi irade, bireysel ve
toplumsal etkenler baglaminda nasil sekillendigini ele almistir. Calisma boyunca,
Kur’an’daki 6zgiir irade anlayisinin bireyin ahlaki ve toplumsal sorumluluklariyla nasil
iliskilendirildigi, insanin se¢im yapma yetisinin hangi simirlar i¢inde isledigi ve bu
se¢imlerin nasil degerlendirildigi ana hatlariyla tespit edilmeye caligilmistir.

Kur’an-1 Kerim, insan iradesini ne mutlak bir bagimsizlik ne de tamamen
belirlenmis bir yap1 olarak sunmaktadir. Insan, belirli siirlar i¢inde secim yapabilme
yetisine sahiptir ve bu se¢imlerinden sorumlu tutulmaktadir. Calisma boyunca, 6zgiir
iradenin yalnizca bireysel faktorlerden degil, ayn1 zamanda toplumsal ve cevresel
etkenlerden de etkilendigi goriilmiistiir. Bireyin iradesi, nefis, iman, akil ve psikolojik
etkenler gibi bireysel unsurlarla dogrudan iliskili oldugu gibi, i¢inde bulundugu sosyal
cevreden de etkilenmektedir. Kur’an, bireyin sosyal cevresini bilingli bir sekilde
segmesini 6glitlemekte ve 6zglir iradenin saglikli kullanimi i¢in bilgiye dayali bilingli
tercihler yapmasi ve ahlaki sorumluluk c¢ercevesinde hareket etmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Calisma siirecinde Kur’an’in 6zgiir irade anlayisinin, insanin tamamen bagimsiz
ya da tamamen zorlanmis bir varlik olarak goriilmedigi yoniinde bir denge sundugu
gozlemlenmistir. Bununla birlikte, Kur’an, bireyin se¢im yaparken yalnizca kendisine
kars1 degil, icinde yasadig1 topluma kars1 da sorumlu oldugunu ortaya koymaktadir. Insan
iradesinin isleyisi Kur’an’da hem bireysel hem de toplumsal sorumluluklar igerecek
sekilde ele alinmaktadir.

Calismada ayrica, Kur’an’daki 6zgiir irade anlayis1 baglaminda, ¢agdas felsefi
yaklasimlar anlam diizeyinde incelenmis; Agik Teizm, panenteizm, Plantinga’nin Ozgiir
Irade Savunusu, Kant’mn ahlak felsefesi ve Nozick’in Deneyim Makinesi gibi érnekler
tizerinden 6zgiirliik, sorumluluk ve ilahi irade arasindaki iliski degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmeler, Kur’an’in 6zgiirliik anlayisinin yalnizca bireysel tercih hakkiyla sinirh
kalmadigini; ilahi bilgi, ahlaki yilikiimliiliik ve toplumsal sorumluluk ekseninde biitiinciil

bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymustur.



&9

Bireyin 0zglir iradesini kullanma siirecinde kararlarini nasil aldigi, bu siirecin
psikolojik ve sosyolojik dinamikleriyle nasil sekillendigi gibi konularin, disiplinler arast
bir bakis agisiyla degerlendirilmesi, alana yeni katkilar saglayacaktir.

Bu ¢alismanin literatiire katkisi, Kur’an’in 6zgiir irade anlayisimi ilahi irade ile
bireysel ve toplumsal sorumluluk ekseninde sistematik bir sekilde ele alarak, 6zgiirliik ve
sorumluluk arasindaki dengeyi vurgulamasi yoniinde olmustur. Kur’an’in insan iradesini
bireysel ve toplumsal baglamda ele alarak 6zgiirliikk ve sorumluluk arasinda bir denge
kurdugu goriilmektedir. Insan, belirli sinirlar iginde tercihte bulunma yetisine sahiptir ve
bu tercihlerinin sonuglarindan sorumludur. Bireyin o6zgiir iradesini saglikli bicimde
kullanabilmesi i¢in bilgiye dayali ve bilingli tercihler yapmasi, sorumluluk bilinciyle
hareket etmesi ve i¢inde bulundugu sosyal yapiyr goz Onilinde bulundurmasi
gerekmektedir.

Bu baglamda, ilerleyen arastirmalarda bireyin karar alma siireglerini etkileyen
unsurlarin Kur’an’a gore nasil degerlendirildigi ele alinabilir. Kur’an’daki 6zgiir irade
anlayisi, cagdas felsefi ve etik tartismalarla iliskilendirilerek ayrintili bir sekilde
incelenebilir; 6zellikle modern etik teorileri ile karsilastirmali analizler yapilmasi, konuya
yeni bir bakis agis1 kazandirabilir. Ayrica, bireyin iradesi lizerinde etkili olan psikolojik
faktorler (irade giicli, karar verme siirecleri, bilingalti etkiler vb.) daha genis capta
arastirilabilir. Ozgiir iradenin toplumsal yap ile etkilesimi (sosyal, ekonomik ve politik
baglamlar i¢indeki isleyisi) disiplinler aras1 bir bakis agisiyla degerlendirilebilir. Bunun
yani sira, Kur’an’in bireysel ve toplumsal sorumluluk anlayisina yonelik daha ayrintili
caligmalar yapilmasi, konunun farkli agilardan ele alinmasina katki saglayacaktir.

Sonu¢ olarak, Kur’an-1 Kerim insan iradesini ne mutlak bir serbesti ne de
biitlinliyle belirlenmislik icinde ele almakta; bireyin 6zgiirce tercih yapabilmesini, bu
tercihlerin  ahlaki ve toplumsal sorumlulugunu {istlenebilmesiyle birlikte
degerlendirmektedir. Insan, belirli sinirlar iginde karar verebilme yetisine sahiptir ve bu
kararlarinin sonuglarindan sorumludur. Kur’an, bireyin 6zgiir iradesini dogru bilgiye
dayanarak, bilingli tercihlerle ve ahlaki sorumluluk bilinciyle kullanmasini esas alir. Bu
cercevede Kur’an’in ortaya koydugu 6zgiir irade anlayisi, insanin bireysel tercihlerinde
sadece kendi benligine degil, ayn1 zamanda hakikate, topluma ve ilahi buyruklara kars1
sorumluluk tasidigini hatirlatan biitiinciil bir bakis sunmaktadir.

Calismanin, insan iradesi ve Ozgiirliigiine dair arastirma ve calismalara ayrica

kiltliriimiize katkilar saglamasini diliyorum.
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