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ONSOZ

Insan bu diinyaya Allah’1 tanimak ve ibadet yapmak icin gonderilmistir.
Allah Teala imtihan meydani olan su diinya hayatinda insanin nasil hareket
edecegini, gorev ve sorumluluklarinin ne olacagi gibi konular1 Kur’an’t Kerim’de
dile getirmektedir. Iste Kur’an’da insanlarm diinya ve ahiret imtihanini kazanmada
en temel iki konudan biri iman, digeri de fisktir. Bu iki konu kelam ilmi agisindan
tartisilan konularinin arasinda yer almistir. Bununla birlikte ayrica iman ve fisk
manalar1 itikadi mezhepler arasinda da tartigilmistir. Clinkii konu dogrudan kisinin
ahiretteki durumunu ilgilendirmektedir. Ozellikle cahiliye déneminde smirli bir
anlam icerigine sahip olan fisk kavrammin, Kur’an’in niizuliiyle birlikte anlam

diinyasinda genislemeler yasanmistir.

Bilindigi gibi kelam tarihinde 6zellikle Mu’tezile ve Hariciler’in fisk ve fasik
konularmna yaklasimi farkli olmustur. Bu sebeple biz de Matiiridi’nin hem iman-fisk
kavramlarma bakigin1 ve hem de fisk kavramina genelde kiifiir anlami veren kelami

ekollere yonelttigi elestirileri tespit etmeyi amagladik.

Giris boliimiinde Matiiridi’nin hayati, eserleri ve metodolojisi ayrmntili bir
sekilde ele alindi. Birinci boliimde iman ve fisk kavramlari, ikinci boliimde ise

Matiiridi’nin iman-fisk kavramlarma kelami agidan yaklasimi ele alind1.

Iman ve fisk kavramlarinin semantik anlam tahlilleri konuyla ilgili ilk donem
ligat kitaplari, tefsir kaynaklar1 ve son olarak Matiiridi’nin bizzat kendi eserlerinden
yola c¢ikarak tespit edilmistir. Bu c¢alismamizin her asamasinda yakm ilgi ve
yardimlarini gordiiglim degerli hocam Prof. Dr. Ramazan Altintas’a, ayrica savunma
jurisinde olup tezin son haliyle ilgili elestiri ve degerlendirmelerde bulunan Prof. Dr.
Stileyman Toprak, Prof. Dr. Hiiseyin Aydin hocalarima siikranlarimi arz etmeyi bir

borg¢ bilirim. Umarmm bu ¢alisma Matiiridi’nin anlasilmasina katkida bulunur.
Mustafa KILINC

KONYA, 2016
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OZET

Kur’an’da ele alinan kelami konular icerisinde iman ve fisk 6nemli bir

yer tutmaktadir. Bu calisma, iman ve fisk kavramlarim biiyiik Islam bilgini

Maitiiridi’nin goriisleri cercevesinde incelemeyi konu edinmistir.

Giris bdliimiinde Matiiridi’nin hayat1 ve ilmi Kkisiligi hakkinda bilgi

verildi. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢cin iman ve fisk kavramlarinin anlamlar

alaninda 6zlii bilgiler verilmeye cahsildi. Son boliimde asil arastirma konumuz

olan Mitiiridi’nin iman ve fiskla ilgili goriisleri eserlerinden hareketle

incelenerek ortaya konulmaya cahsilmistir ve konuyla alakah diger eserlerle

desteklenmeye gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Kelam, iman, Fisk
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ABSTRACT

Faith and fisk have a large and important ground among the subjects of
Quran . This study examines the subjects of "fisk' and faith in the light of the

view of islamic master Maturidi.

In the introduction section of this study focuses on the life and the
personality of the Maturidi. Afterwards basic information about the means
concepts of fisk and faith are given to provide better understanding. Final part
covers the ideas of Maturidi about the fisk and faith, the investigation from his

works and also are supported by other sources related to the subject.
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BIiRINCIi BOLUM
GIRIS

IMAM MATURIDI’NIiN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE METODOLOJiSi

1.1. Hayati

Imdm Ebu Manslr el-Matiiridi’nin (v.333/944) kelam ilmi agisindan
bilinmesi son derece onemlidir. Matiiridi, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de Tiirk

toplumlarinin inang sistemine damgasini vuran énemli bir sahsiyet olmustur.

Matiiridiyye kelam mezhebinin kurucusu, Ehl-1 Stinnet okulunun iki meshur
temsilcisinden biri olan Ebu Mansur el- Matiiridi, Ozbekistan’a bagli Semerkand
sehrinin Matiirld kdyiinde dogmustur. Bu sebeple Ebu Mansur el- Matiiridi adiyla
anilmaktadir. Bazen adina Semerkand da eklenmek suretiyle, kendisine “Ebu Mansur
el- Matiiridi es-Semerkandi” de denilmektedir. Matiiridi’nin yasadigi ¢evre, siyasi ve
idari agidan huzurlu olmakla birlikte bid’at igeren goriislerin, farkl fikirlerin, ¢esitli
din ve mezheplere bagli gruplarim da bulundugu bir yerdi. Matiiridi’nin dogdugu
tarth hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgi yoktur. Onun, H, 333/M. 944 yilinda

51diigii hususunda ittifak vardir.'

Matiiridi’den s6z eden kaynaklara bakildiginda kendisinin, babasinin ve
dedesinin isminden bagka bir bilgiye rastlanmamaktadir. Matiiridi’nin arap asilli
oldugu iddia edilse de gerek bu konuda kesin bir bilginin mevcut olmamas1 gerekse
Matiiridi’nin kullandig1 dil 6zelliklerine bakildigi zaman onun Tiirk asilli oldugu

kuvvetle muhtemeldir.?

' Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, Nesr. Hiiseyin Atay, DiB Yay.,
Ankara 2004, 1, 474; Ebu Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-
Cevahiri’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, Nesr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Hicr
Yaymevi, 2. Baski, Riyad 1993/1413, I, 361; Yeprem, M. Saim, irade Hiirriyeti ve imam
Matiiridi, Samil Yay., Istanbul, 1984, 252; Figlali, Ethem Ruhi, Cagimzda ftikadi islam
Mezhepleri, Selguk yay. Istanbul, 1980, 45; Kasim b. Kutluboga, Tacii’t-Teracim fi Tabakati’l-
Hanefiyye, Bagdad , 1968, 31.

2 Ozen, Siikrii, “Matiiridiyye”, DIA, Ankara, 2004, XXVIII, 146; Ecer, Mehmet Vehbi, Biiyiik Tiirk
Alimi Matiiridi, Istanbul, 2007, 32-33; Matiiridi, Ebu Mansir, Te’vilatii’l Kur’an Tercemesi
(Trem. Bekir Topaloglu), Istanbul, 2015, I, 13, 14.



1.2. Eserleri

Imam Matiiridi, cok yonlii bir din alimi olarak Isldmi ilimlerin hemen her
alaninda bir¢ok eserler vermistir. Matiiridi, Ebu Hanife’nin goriislerini 6grenmis ve
onun mezhebine uyarak biraz 6nce de vurguladigimiz gibi nakil ile birlikte akla da
6nem veren bir metot se¢mistir.” Eserlerinin icerdigi inang¢ esaslarmi soyut akide
esas1 olmaktan cikarip akli ve nakli delillerle kuvvetlendirmis ve daha kapsamli

gelistirip sistemlestirmistir®.

Bize kadar gelen Te’vilatu’l-Kur’an ve Kitabii’t-Tevhid gibi eserlerinden
anliyoruz ki, Matiiridi, hem akli hem de nakli ilimlerde miitahassislasmis; onlarin
temel konularma vakif olduktan sonra Kelam, Mezhepler Tarihi, Tefsir, Fikih ve
Fikih usuliinde sonraki nesillere giizel bir ¢i1gir acan biiylik bir alim olmustur. Bu
sebeple ¢ok yonlii bir din alimi olarak Kelam, Mezhepler Tarihi, Tefsir, Cedel,
Kur’an, Fikih ve Usul-ii fikih, ve muhtelif bid’at telakkilerinin tedkiki gibi Islami
ilimlerin hemen her alaninda bir¢ok eserler vermistir. Imam Matiiridi’ye aidiyeti
kesin olan on dort eser bulunmaktadir. Ancak bunlardan Kitabu’t-Tevhid ve
Te’vilatii’l-Kur’an disinda diger eserleri gocler, istilalar, vb. sebeplerden giiniimiize
kadar ulasamamustir.” Eserleri hakkinda ayrmtili bir sekilde durmamiz ¢alismamizin
icerigi ve kapsami agisindan yerinde degildir. Bu sebeple iki 6nemli eseri hakkinda

bilgi vermekle yetinecegiz.
Kitabii’t-Tevhid

Kitabii’t-Tevhid, kelam sahasinda nakil ile birlikte akla da 6nem veren kelam

6

ilminin temel konularma yer veren ilk eserdir.” Bu eser, Matiiridi’nin kelami

goriislerini ve mezhep anlayisini genis olarak anlattigi Ehl-i siinnet ilmi kelaminin

? Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, 11.30.
* Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, 256.

5 Yeprem, a.g.e., 258, 259; Ak, a.g.e., 44; Kutlu, Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Matiiridi,
394; Onal, Recep, Maitiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri, Akademik
Incelemeler Dergisi, VIII, 2013, 331; Ozen, a.g.m., 147-148.

6 Topaloglu, Bekir, “Kitﬁbii’t-TeVﬁid”, DIA, Ankara, 2004, XX VI, 118.



metot, muhteva ve islenis seklini belirledigi en 6nemli eseridir.”

Kitabii’t-Tevhid, Matiiridiyye akidesinin temel kaynagi olmasinin yaninda
Mu’tezile, Hariciyye, Miircie gibi cesitli Islami firkalar, baz1 dinler, inanglar
acisindan en eski kaynaklardan birisidir. Ayrica kitap serbest diisiinceye ve akla da

6nem veren felsefik bir eser olma 6zelligi de tasir.®

Kitabii’t-Tevhid’in tek yazma niishasi Ingiltere’de Cambridge Universitesi
Kiitliphanesi’nde 3651 numarada kayitlh 206 varak hacmindeki niishadir. Kitabii’t-
Tevhid’i, Fethullah Huleyf bu tek yazma niishadan yararlanarak 1970 yilinda
Beyrut’da nesretmistir. Nasir tarafindan 58 sayfalik ¢cok kiymetli bir takdim ile
sunulan eser, 1979°da Istanbul’da tekrar basilmistir. 1953 yilinda Yusuf Ziya
Yoériikan tarafindan Islam Akaidine dair Eski Metinler serisinden Ilahiyat Fakiiltesi
yayinlar1 arasinda nesredilen birkac¢ sayfalik Kitab et-Tevhid’in, aslindan bilahare
ozetlenmis bazi bahisler olmas1 muhtemeldir. Bu eseri ilk defa istanbul’da 1981
yilinda Hiiseyin Sudi Erdogan Tiirkgeye cevirmis, ancak bu alanda uzman kisiler
tarafindan bu terciimenin saglikli bir terciime olmadigi hatalarla dolu oldugu
sOylenmistir. Eser daha sonra Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan ikinci
bir tahkiki gerceklestirilmis ve Diyanet Vakfi tarafindan basilmistir.” Daha sonra

Bekir Topaloglu bu eseri Tiirkceye terciime ederek nesretmistir.
Te’vilatii’l -Kur’an

Te’vilati-Ehli’s-siinne, Te’vilati’l-Matiiridiyye, Te’vilati’l -Kur’an adiyla da
bilinen eser, dirayet tefsirinin ilk Orneklerinden biri olma ve tefsir agisindan cok
onemli bir calisma olmasinin yami sira kelam, mezhepler tarihi, fikih, felsefe, hadis

ve daha bircok IslAmi ilimler sahasinda zengin bilgiler icine alan en 6nemli

7 Isik, Kemal, Matiiridi’nin Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet
Yayn., Anakara, 1980, 18; Matiiridi, Ebu Mansyr Muhammed bin Muhammed, Te’vilat’iil-
Kur’an’dan Terciimeler, (Trc. Bekir Topaloglu), Istanbul, 2003, XVI.

¥ Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, 259.; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, XXV.

? Yeprem, M. Saim, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, TDVY, Ankara, 2011, Onséz, 10; I§1k,
Harun, Matiiridi’de Insan Ozgiirliigii, Ankara, 2003,16; Ecer, a.g.e., 36;Topaloglu, a.g.m., DIA,
XXVI, 117-119.



eserlerden biri olma 6zelligine sahip bir eserdir. Ayrica islami firkalar, Islim dis1
dinler ve akimlara ait goriislerin tenkidi ve degerlendirilmesi yoniinden son derece
onemli bir eserdir. Eser, Matiiridi’nin Ogrencilerine yaptig1 derslerden meydana
gelmis bir calismadir. Matiiridi, 6grencilerine yaptig1 bu dersleri bir kitap haline
getirip bir isim vermemistir. Kitabin adi hocalarinin “tefsir” te’vil” ayrimmi goz

niinde bulundurarak talebeleri tarafindan verilmistir."

Te’vilati’l Kur’an’in ¢ogu niishast Tirkiye’de mevcuttur. Bununla birlikte
diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde de kirk kadar yazma niishas1 mevcuttur. Bunlarin
az bir kismu tefsirin tamamini icermeyip eksiktir. Yazma niishalarin otuzu askin
kismi-bilyiik cogunlugu Istanbul kiitiiphanelerinde olmak iizere- Tiirkiye’de,
digerleri bazi islam iilkelerinde ve Batr’daki kiitiiphanelerde bulunmaktadir.'
Te’vilatii’l Kur’an’m yurt ici ve yurt disinda kismi nesirleri yapilmustir. ilk ciltleri
Kahire’de 1391/1991 de Ibrahim Avadayn ve Seyyid Avadayn nesretmistir. Tam
nesri ise Mecdi Bésellim ve Fatima Yusuf Heymi tarafindan tahkik edilerek
Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim el-Musemma Te’vilatu Ehl-i’s-Siinne ismiyle bes cild
halinde Beyrut’ta yayimlanmistir. Ayrica Tiirkiye’de, Bekir Topaloglu baskanliginda
bir komisyon tarafindan tahkikli bir sekilde ilk cildi 2004 yilinda Istanbul’da olmak
{izere nesrin tamamu 17 cilt olarak 2010 yilinda yayimlanmistir.'* Yine 2015 Yilinda
Bekir Topaloglu bagkanliginda terciime c¢aligmalar1 baglatilmig ve iki cildi yayma

sunulmustur.

1% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, XXIX, XXX; Topaloglu, Bekir, Kelam ilmi, Istanbul,
1985, 128. Ozen, a.g.m., 149; Isik, a.g.e., 18.

" Matiiridi, a.g.e., XXX, XXXI; Matiiridi, Te’vilat’iil-Kur’an’dan Terciimeler, XIV; Karabulut, Ali
Riza, Matiiridi’nin Eserleri ve Hakkinda Yazilanlar, Ebu Mansur Semerkandi- Maturidi
Kongresi, Kayseri, 1990, 179-197; Eroglu, Muhammed, Eblit Mansiir el- Matiiridi ve Te’vilatii’l
Kur’an, Istanbul, 1971, (Basilmamis Ogretim Uyeligi Tezi), 18-19.

'> imamoglu, M.Ragip, imam Ebid Mansir el-Maturidi ve Kur’an’daki Tefsir Metodu, Ankara,
1991, 20; Toprak, Siileyman, Goélciik, Serafettin, Kelam, Konya, 1998, 55; Golciik, Serafettin,
Kelam Tarihi, Esra Yayn., Konya, 77; Matiridi, Te’vilatii’l Kur’an Terciimesi, 2015, I,
15;0nal, a.g.m., 335; Ecer, a.g.e., 37-38.



1.2. ilmi Kisiligi

Matiiridi, hem akli hem de nakli ilimlerde ilerlemis, Fikih, Tefsir, Kelam ve
Mezhepler Tarihi alanlarinda énde gelen bir alimdir. Ayn1 zamanda Matiiridi, Islam
Felsefesi ve Kelami’na da yeni bir istikamet vermis ve ona yeni bir ufuk agmig bir
alimdir."”® Her ne kadar Matiiridi, bu alanlarda calismalariyla bilinse de kelamci
kimligiyle bilinen ve takdir gdren bir kimse olmustur. O, kendinden oOnceki
kelamcilarin giindeme getirmedigi 6nemli konular1 tartismig, 6nceden kullanilmayan
akli ve nakli, semantik temellendirmelerde bulunmus ve Keladm ilmine gergek

manada bir ilim hiiviyeti kazandirmustir.'*

Matiiridi’nin Kelam ilmine kazandirdigi en 6nemli yeniliklerden birisi, Bilgi
Kuramr’dir. Matiiridi’den Once bilginin kaynaklar1 ve tanmmi {izerinde farkl
sekillerde goriis ortaya koyanlar olmussa da, Kelam’mn miistakil bir konusu
kelam ilminin 6nemli konularindan biri olmustur. O, bilgi kuramini1 sadece Kelam
ilmine degil, islam Felsefesi ve Tefsir olmak iizere diger ilim dallarinda da
uygulamaya calismustir.”” Bunun drneklerini Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilati’l Kur’an

adl eserlerinde gormek miimkiindiir.
1.2.1. imam Matiiridi’nin Metodolojisi

Matiirid’nin ilmi kimligini daha yakindan tanimak ve kelami goriislerini
isabetli bir sekilde degerlendirebilmek i¢cin onun kullandig1 yontemin de incelenmesi
gerekmektedir. Matiiridi, Eb0 Hanife’nin (v.699/767) fikirlerini ve rey metodunu
benimseyip savunmus ve onun agtig1 yoldan ylriiyiip, akli 6n plana alarak sistemini

gelistirmis ve kendi adna nispet edilen Matiiridilik mezhebinin kurucusu kabul

** Ozen, a.gm., DIA., XXVIII 148; Oztiirk, Necmettin, Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ehl-i
Kitap Anlayis1 (Yiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2010, 4.

4 Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Matiiridi”, Ankara, 2003, 21-22.

'’ Kutlu, a.g.e., 22.



edilmistir.'® Matiirid’nin goriisleri ve akil-nakil dengesi iizerine kurulan metodu,
kendi doneminden giliniimiize kadar birgok alim tarafindan kabul gormiis ve

gelistirilmistir.”

Matiiridi, nakille akli uzlagtrma yontemini gelistirmis, muhataplarmi ikna
edebilmek gayesiyle, nakli delillerle birlikte istidlal yoluyla'® insanin psikolojik
gercegini, tarihi delilleri, toplumun genel telakkilerini ve kelimelerin liigat
manalarin1 kullanarak goriislerini ortaya koymus ve karsit diisiinceleri ¢iirlitmeye
calismistir. Goriislerini ispatlamaya calisirken de dini ve mantiki delillerle ikna

metodunu kullanmigtir.'’

Matiiridi, goriislerini aciklarken nakli delil olarak ayet ve hadislere yer
vermekle birlikte Orfii de nakli bir delil olarak kabul etmistir. Matiiridi’nin
sisteminde Allah’in birligini bilmenin ve elgilerine iman etmenin ve naslari
anlamanm yollarindan biri de akli delildir.”® Ona gore akli delil, duyularla ve
duymakla elde edilen bilgiler ve bunlarin iizerinde diisiintip akil yiiriitmek yoluyla
ulagilan delildir. Bir bagka agidan ona gore akli delil, semantik, liigat ilmi, orf, adet
ve gelenekler, sosyolojik vakialar ve benzeri seylerden elde edilen verilerden bir
hiikiim ¢ikarmaktir. Bu nedenle o, kendi fikirlerini ispatlamak ve muhalif goériislerin
yanhighgini ortaya koymak icin istidlale yardimci olabilecek her seyi delil olarak
kullanmaya g:ahsmlstlr.ﬂ Matiiridi’nin kelamdaki metodolojisini kavramak i¢in akil-

nakil iliskisi ve te’vil hakkindaki goriiglerinin bilinmesi gerekmektedir.

' Matiiridi, Te’vilat’iil-Kur’an’dan Terciimeler, 2003, 16.

" Ak, Ahmed, Matiiridi Kaynaklarda Matiiridi ve Matiiridilik (Doktora tezi), Ankara, 2006, 33;
Ozen, a.g.m., DIA., XXVIII, 146.

'® Ecer, a.g.e., 71-72; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, (thk. Bekir Topaloglu ve dgr), istanbul, Mizan
Yaymevi, (2005-2010) 2010, XV, 242;2007, IX, 206.

' Bebek, Adil, Matiiridi’de Giinah Problemi, Istanbul, 1998, 40.; Ak, a.g.e., 33.

?* EbG Mansur el-Matiiridi, KitAbu’t-Tevhid Terciimesi, (trc. Bekir Topaloglu) ISAM, Ankara,
2009, 9, 13, 14; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 2005, 11, 247.

2L Ak, a.g.e., 35.



1.2.1.1. Akil-Nakil iliskisi

Matiiridi’ye gore akil, Allah’ i insana yararli ile zararlyi, 1yi ile kotiiyi ayirt
etmede kullanilmast i¢in verdigi biiyiik bir emanettir.”* Ona gore Aklin mahiyet tam
olarak belli olmadig1 ve akil mahlik oldugu icin® kendi mahiyetinin ne oldugunu

bilme giiciine de sahip degildir.**

Matiiridi, akli, 6zellikleri ve fonksiyonlar1 agisindan degerlendirmeye tabi
tutmus; gercegin akilla anlasilabilecegini vurgulayarak hakikate ulagsmada akla

bityiik bir konum vermistir.>

Matiiridi kalbi, akil seklinde agiklamakta®® ve “uli’l-elbab” ifadesini de akil
sahibi olanlar seklinde te’vil etmektedir.”” Matiridi, kalbi akil seklinde te’vil
etmesinin bir sonucu olarak, bir kimsenin iman etmekle sorumlu tutulmasmin akla
bagl oldugunu ve imani olusturan seyin hakikatinin kavranmasmim da tefekkiir
yoluyla gerceklesecegini belirtmis bunu da kalplerin isi olarak yorumlamistir. Bu
manada Matiiridi’nin  diisiince sistemi icersinde aklin kullanimindaki kalp

kavramimin akil teriminin anlam alanma almarak anlasildigini séyleyebiliriz.28

Matiiridi, “Allah hi¢cbir sey bilmezken sizi annelerinizin karnindan ¢ikardi,

929

size kulaklar, gozler ve kalpler verdi ayetinin tefsirini yaparken yaptigi

degerlendirme de kalbin akil anlaminda kullanildig1 goriisiinii desteklemektedir.*

2 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 2005, I1, 23; Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 172.
2 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 2006, VIII, 251.
** Alper, Hiilya, imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi, istanbul, iz Yaymcilik, 2008, 55.

2 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 103, 104; a.mlf. Te’vilati’l-Kur’an, 2006, VI, 52, 53;
2005, 1, 234.

26 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 2007, X, 391.
27 Matiiridi, a.g.e., 2005, II, 190; II, 248.

** Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 493; Alper, Hiilya, Imdm Matiiridi’de Akil-Vahiy
Iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi, Milel ve Nihal IKMAD, VII, say.2, 2010, 12, 13.

%% Nahl 16/78.
3% Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, 2006, VIIL, 161, 162.



Matiiridi’ye gore akil, peygamberin ve ona gelen vahyin dogrulugunu tespitte
tek basina soz sahibidir. Ancak akil vahyin hakikatini tasdiklemekle onun otoritesini
kabul etmis olmakta ve vahiy de aklin tasdikini alarak akla belirli bir otorite vermis

olmaktadir.’!

Matiiridi, vahiy vasitasiyla gelen bilgilerin bir kismina akilla ulagilabildigini
sOyler. Nitekim ona gore vahiy, Allah’mn birligi ve sifatlar1 gibi konular1 beyan

etmektedir.*?

Matiiridi’nin akl 6n plana ¢ikarmasi vahyi geri planda birakiyor goriiniimii
veriyor. Hakikatte dyle olmadigimi o, su sekilde izah eder: Insan, nefis ve hevasmin
isteklerinin kendisini etkileyen bir varlik oldugu icin tek basmna akliyla hareket
edebilen bir varlk olamaz.* Allah insamin fitratma tevhid delilleri yerlestirmis
olmasina ragmen, nefsin ve hevasmin istekleri aklin dogru bir sekilde hareket
etmesine engel olabilir. Bu sebeple akil sahibi olan insanm, Allah’mn génderdigi
mesajlara ihtiyac1 vardir.’* Her ne kadar bazi insanlar kendi baslarina hakikate

ulasabilirlerse yaratilis farkliliklar1 da onlar1 vahye muhtag kilmaktadir.”

Matiiridi’ye gore Kur’an’in disindaki “Kur’an’a ve akli delillere aykir1 olan
biitiin haberler, reddedilmelidir.” Bu haberlere, “peygamberden gelen haberler” de
dahildir. Yani bir haber ister ¢ok sayida kisiden gelsin isterse bir kisiden gelsin
haberin dogru olup olmamasi i¢in bir Olciit degildir. Bir topluluk yalan bir haber
getirebilecegi gibi, bununla birlikte bir kisi dogru bir haber getirebilir. Bu sebeple
gelen haber, Kur’an’a ve akla arz edilmelidir. Bu iki kaynaktaki hakikatlerle

catismayan haberler, tek bir kisiden gelse bile dogru oldugu kabul edilmelidir.*®

3! Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 49, 309; 2005, IV, 261;2006, VI, 192;2006, VI, 116.
32 Matiiridi, a.g.e., 2007, IX, 203;2007, X, 293; 2005, 11, 262.

3 Matiiridi, a.g.e., 2005, 1, 110.

* Matiiridi, a.g.e., 2005, 1, 234.

3% Matiiridi, a.g.e., 2006, V, 431-432.

3% Matiiridi, a.g.e., 2008, XII, 268; 2006, V, 109, 312.



Kisaca, Matiiridi akil ile nakli, dini bilginin liretilmesinde ve 6grenilmesinde
birbiriyle uyum icersinde basvurulmasi gereken iki ayr1 kaynak olarak goérmiistiir.
Islam diisiincesi igerisinde degerlendirdigimizde Matiiridi, gerek akil ve vahiy
biitiinliigiinii saglamas1 ve gerekse hem tenzih hem de insanin sorumlu
Ozgiirligiinden bahsetmesi yonii ile onemli bir metot ortaya koymustur. Dolayisiyla,
Mu’tezi’leden bazilarinin akli daha ¢ok 6n plana ¢ikarmasi, Esariyye’den bazilarinin
akli geri planda birakmalar1 seklindeki goriislerine karst orta yolu takip eden

.....

yollu bir metot takip etmistir.

Matiiridi’nin bu metoduna bugiin Islam diinyas1 olarak ¢ok ihtiyacimiz var.
Islam tarihi boyunca naslar1 anlama konusundaki ifrat ve tefrit anlayislar:
Miisliimanlar arasinda tefrikaya sebep olmus, tekfirci anlayislar ortaya ¢ikmis, bu da
Miisliimanlar arasinda kan dokiilmesine ve Miisliimanlarin zayif diismesine sebep
olmustur. Bugiin de hald Islam diinyas: olarak bu tiir anlayislarin sikintisini
cekmekteyiz. Bu yilizden Matiiridi’nin bu metodunu naslar1 anlamada 6zellikle cihat,

iman-amel meseleleri gibi konularin yorumlanmasinda dikkate almamiz gerekiyor.
1.2.1.2. Te’vil Anlayis1

Matiiridi, te’vil ve tefsir kavramlarmi birbirinden ayri1 degerlendirmistir.
Onun bu ayrimi yapmasindan maksat, Kur’an’a nasil yaklasilmasi gerektigi ve
Kur’an’t dogru anlamaya ¢alismaktan ibarettir.”® Nitekim Matiiridi’ye gore Allah’in
hitabi ti¢ sekilde anlasilir; birincisi isitildiginde derhal anlasilan hitap, ikincisi iginde
tefekkiir ve tedebbiiriin bulundugu nazarla maksadi anlasilan hitap ve iiglinciisii de
Resulullah’a sorulmaksizin maksadi anlagilmayan hitaptir.”® Ona gére ayetleri Allah,

Hz. Peygamber ve vahyin inigine sahit olan sahabe tefsir ederken, sonraki nesiller de

37 Bardakoglu, Ali, “Hiisn ve Kiibuh Konusunda Aklin Rolii ve imam Matiiridi”, EUIFD, Say: 4,
1987, 69.

3% Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Tercemesi, 2015, I, 19, 20.
3% Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, 11, 181.
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te’vil ederler. Buna gore o, kendisini ve yorumlarini mutlaklastirmaktan uzak durmus

ve sonraki nesillere de bu anlamda bir yol ¢izmek istemistir.*

Matiiridi’ye gore Te’vil kavrami “dle - Js—=” kokiinden tliremis bir mastar
olup, “Su sonuca varir, riicu eder” manasina gelir. Ayrica te’vil, bir durumun, bir
isin, son noktasin aciklamak demektir.*' Matiiridi Kur’an’da gecen te’vil kelimesini
“isin sonu, akibet, sonu¢” gibi manalarla a¢iklamustir.** Matiiridi, te’vil kelimesini
aciklarken Kur’an’daki “sonug, akibet” manas1 ile 1stilahi manayr birlikte
degerlendirmistir. Bu manada ona gore te’vil, bir durumun asil kastedilen amacini ve
hakikatini bildirmeye onceden kestirmeye yonelik ihtimalleri diistinerek kastedilen

s6ziin anlamuni ihtimallerden birine gére yorumlamaktir.*

Matiiridi, bir konunun hakikatini bilme imkani olmayan yerlerde yorum
yapmamistir. Bununla birlikte baz1 konularda hakikati tespit etmeye yonelik farkli
te’villeri ve ihtimalleri siralamistir. Mesela, Hz. Adem’e (as) yasaklanmis olan
agacin®™ mahiyetinin ne oldugu konusunda “Agacin mahiyeti hakkinda yapilacak
degerlendirmenin vahyin disinda degerlendirilmesi dogru degildir. Zira onun te’vili
hakkinda bir vahiy yoktur, bu konuda da kesin bir sey sdylenmesi uygun olmaz
diyerek™* agiklamustir. Matiiridi bu ayetin te’vilini sonu¢ ve akibet manasinda

kullanmis, agacin ger¢ek mahiyetinin anlasilamayacagini kastetmistir.

Matiiridi’ye gore te’vil yapan kisi “Allah bunu kastetti.” diyerek kesin bir
hilkkme varamaz, Allah’in muradini agiklamis olmaz. Kur’an’in beyan etmek istedigi

hikmetin ne oldugunu bilenin sadece Allah oldugunu bilir.*®

% Ozdes, Talip, “Maturidi’nin Te’vil Anlayisinda Akhn Yeri”, imdm Matiiridi ve Matiiridilik
iginde, 247.

1 Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 3; 2006, VII, 57-58, 366.
2 Matiiridi, a.g.e., 2005, II, 247; 2006,V,363:2006, VII,366.

* Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Tercemesi, 2015, I, 27; Karatas, Ali, Imam Matiiridi’de Kur’an’1
Kur’an’la Te’vil, Uluslarasi Imam Matiiridi Sempozyumu, Eskisehir, 2014, 11.

4 Bakara 2/35.
> Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 90.
6 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, 1, 3.
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Imam Matiiridi, bir ayet tefsir edilirken yapilan tefsirde Allah’1 sahit tutma
s0z konusu olacagi icin o, bir kimsenin rey ile tefsir yapmasmin miimkiin
olmayacagmi; ancak te’vil yapilabilecegini belirtmistir.*” Ona gore te’vil, sahih te’vil

ve batil te’vil olmak iizere iki kisma ayrilir.*®

Sonug olarak Matiiridi, tefsir ve te’vil kavramlarini birbirinden ayirmustir. O,
nakli deliller1 kullanmakla birlikte akil ve nazar/istidlal yoluyla semantik, sosyoloji
ve tarihi delilleri de kullanmustir.*® Matiiridi’nin sisteminde, birbirine siki sikiya
bagl bir ilkeler biitiiniinli olusturan baslica unsurlar “akil”, “vahiy”, “stinnet”, “orf
ve adetler”dir. Bir baska deyisle, onlar, bir bakima, bu sistemin temel 6geleri ve onun
zorunlu bilesenleridir. Matiiridi’nin diislince sisteminde bu bilesenler arasindaki
uyum ve ahenk “te’vil” yoluyla saglanmaktadir. Oyle ki, te’vil, sistemin temel
dokusunu olusturmakta ve ona ana rengini vermektedir. Ciinkii te’vil aklin bir eseri
ve bir basarisidir. Burada, yani te’vilde, akil, muhtemel anlamlardan birini, daha
dogrusu, silinnete ve gelenege, dolayisiyla insanin yararina, en uygun olani tercih
eder. Bu tercihte, orf ve adetler akla 151k tutar ve onu en uygun anlayis ve kavrayisa
yonlendirir. Bunu gerceklestirmede uygulanacak yontem, konunun ilgili oldugu
alana ve duruma gore degisir. Istidlal, kiyas, igtihat vb. burada basvurulan yontemler
arasinda yer alir. Bu sistemde akil, vahiy ve siinnet adeta birbirinden ayrilmaz bir
“Uicli” olusturur. Ancak, sistemin idaresinden ve kontroliinden akil sorumludur. Yani
vahiy ve siinnet ancak akil zemininde bir anlam ifade eder. Bir baska deyisle,
anlammin aklen ac¢ik ve berrak oldugu yerlerde vahiy dogrudan esas alinir; kapali
oldugu durumlarda ise te’vil edilir. Aslinda, Matiiridi’ye gore, sahabe doneminden
sonraki biitiin tefsirler bir te’vildir ve “te’vil”, ameli konularda, yani uygulamada ve

hayatin her alaninda vahye islerlik kazandirir.

47 Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 3.
* Matiiridi, a.g.e., 2006, V, 23-24.
* Topaloglu,* Matiiridi” DIA, XXVIII, 151-157.
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IKiNCi BOLUM

KELAMI EKOLLERE GORE iIMAN VE FISK KAVRAMLARININ ANALIZi

2.1. iman Kavraminin Analizi

Iman kavrami, keldim ilminin i¢inde iizerinde en ¢ok durulan konulardan
biridir. Bunun sebebi, imanin dinin merkezinde bulunmasidir. Bu ¢alismamiz iman
konusunu derinlemesine analiz etmek i¢in miistakil bir ¢caligma olmadigindan sadece
iman konusunda temel hususlar1 kisaca tetkik edip bu konudaki tartigmalara kisaca

deginmekle yetinecegiz.
2.1.1. imanin Tarif ve Muhtevasi

Arapga’da iman kavrami “(«"” masdarindan tiiremis olup, ligatte; goniil
huzuru, korkunun bertaraf olmasi, glivenmek, emin olmak, giiven i¢cinde bulunmak,
birine glivenmek, inanilir, giivenilir olmak, giiven duygusu i¢inde birinin sodziinii
dogrulamak, soziliniin dogrulugunu onaylamak, korkusuz kilmak, korkunun ziddi
olan emniyet ve gilivenlik, manalarina gelir. Diger taraftan iman kelimesinin kok
anlami, giivenligi saglamak, korkuyu kaldirmak demek olan asil manasinin yaninda
ayrica bir de kabul ve tasdik manasi bulunmaktadir. Tasdik, bir haber getiren
kimsenin haberine inanmak, baglilik gostermek, onu kabul edip dogru sodyledigini

takdir etmektir.>!

Bu manay1 anlatan bir misal, Kur’an’da Allah, Kureyslilere hitaben: “Korku

552

icinde iken, kendilerini giivene kavusturan Allah’a kulluk etsinler.””" diye

%% Isfahani Ragib, Hiiseyn bin Muhammed bin Mufaddal, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, (trc.
Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira yay. Istanbul, 2010, 99.

3! Taftdzani, Mesad b. Omer b. Abdillah, Serhu’l Akaid, Yasin Yay., istanbul, 2008, 249; ibn
Manzir, Ebi Cemaleddin, Muhammed, LisAnu’l-Arab, Beyrut, 1955, XIII, 21; Firtzabadi,
Mecduddin Muhammed b. Ya‘ktb, Kamiasu‘l-Muhit, Beyrut 1987, 1518; Cevheri, Ismail b.
Hammad, es-Sthah, Daru‘l-ilm, Beyrut 1979, V/2071.

32 Kureys 106/4.
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buyurmaktadir. Bu ayette gegen “a¢” kelimesi “giiven vermek, huzura

kavusturmak ve emin kilmak™ anlamlarma gelmektedir.53

Iman kavrami Kur’dn-1 Kerim’de, sekiz yiizden fazla yerde gecen bir
kavramdir. Ayrica huzur bulmak, giiven duymak anlamindaki “itminan”, dogru
soylemek anlamindaki “sidk”, kelimelerinin tiirevleri de iman kavramimi ve iman

edenleri nitelemek i¢in kullanilan kavramlardandir.”*

Terim olarak Iman, Allah’m varligina, birligine ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
Allah tarafindan gelen bilgileri tasdik etmek, onu samimi bir sekilde isteyerek ve hig
kimseden etkilenmeyerek benimsemek, onun getirdigi bilgileri tereddiit etmeden
kabul edip bunlarin ger¢ek ve dogru olduguna siiphesiz bir sekilde goniilden inanmak

ve bunu diliyle ikrar edip, tasdik ederek uygulamaya ¢alismaktir.>

Islam Aalimleri kendi gériisleri veya bagl bulundugu mezhebe gore bu
kavrami izah etmeye calistiklar1 i¢in iman kavraminin ser’i manasi lizerinde ihtilafa
diismiislerdir. Iman kavrammin ser’i manasmm iizerinde ihtilafa diisiilen bu farkl

goriisleri kisaca soyle siralayabiliriz:
2.1.1.1 iman ve ikrar

Iman sadece dil ile ikrardir, seklinde tarif edenlerin goriisiidiir. Iman1 bu
sekilde tarif edenlere gore kisinin kalbi ile tasdik etmemesi, bazi sorumluluklar1
yerine getirmemis olmasi onun imanina bir zarar vermez. Ciinkii onlara gore iman dil

isidir,”® bunda kalbin bir etkisi yoktur. Kerrdmiye’’ ve Miircie®® mezhepleri bu

>3 Isfahani a.g.e., 100; Nureddin es-Sabani, Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr Buhéra, Mitiiridiyye
Akaidi, (trc. quir Topaloglu), Istanbul, 1978, 179, 180; Toprak, Golciik, a.g.e., 106. Tagpinar,
Halil, Iman ve Islam Terimlerine Kur’an ve Tefsir Baglaminda Bir Bakis, Diyanet [Imi Dergi,
2004, XL, 8.

34 Sinanoglu, Mustafa “iman”, DIA, Istanbul 1997, XXII, 212; Dumlu, Omer, Kur’an’da Baz
Kavramlara Bakis, Anadolu Yay. 1999, 117-118; Taspinar, a.g.m., 9; ; Soyer Ibili, Saliha, Ebii'l-
Muin en- Nesefi ve Paul Tillich’in iman Anlayislarimim Karsilastirilmasi, (Yiiksek Lisans
Tezi) Kayseri, 2006, 10.

53 Isfahani a.g.e., 100; yazm Elmall}l, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yay. Istanbul, 1992,
I, 170-171; Nesefi, Omer, Islam inancinin Temelleri Akaid, Bayrak Yay., Istanbul, 1994, 59.

¢ Yazur, a.g.e.,l, 172.
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gortistedir. Miircie mezhebine bagli olanlar bu goriisii mezheplerinin temel diregi
haline getirmislerdir. Bunun sonucu olarak da kulun durumunu Allah’a havale
ettikleri ve bu diinyada bir s6z sdylemedikleri i¢in Miircie ismini almislardir.”
Miirci’ler, teolojik bir kavram olarak imanin i¢yapisini ciddi bir sekilde ele alan ilk

Miisliimanlardir®.

Miircie ve Kerramiye mezhepleri, bu goriislerine delil olarak Resiiliillah’in
hadislerini gostermislerdir. Buna 6rnek olarak, onlar Hz. Peygamberin ilk Miisliiman
olan kimseler i¢in sdyledigi sanilan veya diinyadaki hiikiimler agisindan ele alinmasi
gereken bir hadisini, Matiiridi’nin de dedigi gibi, imanin hakikatine delil olarak
kullanmislardir.®' Bu hadiste Allah Resulii: “Insanlar “Allah’tan baska ilah yoktur,
Muhammed onun el¢isidir” deyinceye kadar kendileriyle savasmaya emrolundum.
Ne zaman bunu séylerlerse kanlarini ve mallarint benden korumus olurlar. Ancak
dini cezalar miistesna; i¢ yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a aittir”® buyurmaktadur.
Halbuki bu hadis diinyada kelime-i tevhidi sdyleyenin 6ldiiriilemeyecegine delildir,

imanin hakikatinin dilin ikrar1 olduguna dair bir delil degildir.®*
2.1.1.2.iman ve Tasdik

iman kalbin tasdikidir.®* Matiiridi ve Matiiridiyye alimleri, Es’ari ve

Eg’ari’nin goriislerinin takipgisi alimler bu goriistedir. Ehl-i Siinnet ekoliiniin iki

37 Bagdadi, a.g.e., 166; Ebii'l-Muin en- Nesefi, Bahrii’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-islam, Konya, 1329,
21; Ibnii'l-Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid es- Sivasi, Kitabii’l-Musiyere,
Istanbul 1400/1979, 286; Demir, Abdullah, Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin imam,
Bursa, 2006, 12; Omer Nesefi, a.g.e., 63.

*% Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir bin Muhammed, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne'l-
firak, trc. E. Ruhi Figlali), TDV Yay., Ankara 2001, 148.

% Kilavuz, Ahmed Siim, iman Kiifiir Smr1 Tekfir Meselesi, Marifet Yay: 1997, 5; Yeprem,
Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, 93.

5 Tzutsu, Toshihiko, islam Diisiincesinde iman Kavramu, Pinar Yayn., Trcm., Selahaddin Ayaz,
2005, 106, 114.

5! Matiiridi, Kitabu't-Tevhid Tercemesi, 497, 498.
62 Buhari, Cihad, 102.
% Taftdzani, Serhu’l Akaid, 253; Izutsu, a.g.e., 112; Kilavuz, a.g.e., 8.

6 Matiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 35-38; 2009, XIV,79; Matiridi, Kitabu’t-Tevhid
Tercemesi, 497, 498.
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onemli temsilcisi olan bu alimlere gdre Imanin asli riiknii, kalp ile tasdik etmektir.
Imanm dil ile ikrar1 ise, imamin 6ziine dahil bir konu degildir. Ancak dilsizlik ve
ikrah gibi zaruri bir engel bulunmadikc¢a, diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in
gerekli bir sarttir.”” Ayrica kalbiyle tasdik edip, diliyle ikrar etmek istemesine
ragmen dilsizlik ve benzeri bir kistm manilerden otiirii dil ile ikrar edemeyen

kimsenin imanmin gegerli oldugu konusunda icma vardir.*®
2.1.1.3. iman Kalb ile Tasdik, Dil ile ikrar

Imam Eba Hanife ve onun yolunda yiiriiyen el-Pezdevi (v. 482/1089), es-
Serahsi (v.490/1097) ile Kemaleddin el-Beyadi’ye (v.1098/1387) ve Hanefilerin
cumhuru, iman1 kalbin tasdiki ve dilin ikrar1 oldugunu belirtir.” Onlara gore iman,

ikrar ve tasdik olmak iizere iki asli riikiinden olusur.®®

Matiiridi, imanm gerceklesmesi icin, sadece dil ile yapilan ikrar1 yeterli
bulmaz. Ona gore, dil ile yapilan ikrarin, kalp ile onaylanmasi gerekir. Ciinkii iman
ile ilgili ayetler bunu gostermektedir. Nitekim “Insanlar arasinda dyle kimseler var
ki, gercekte inanmadiklari halde, “Biz Allah’a ve ahiret giiniine inaniyoruz”

2,69

derler””” ayetinde anlasilacagi lizere, Allah, kalbinde tasdik olmadigi halde, sadece

diliyle iman ettik diyenlerin imanlarin1 gegerli saymamaktadir.”

85 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2009, XIV,79.
% Taftdzani, Serhu’l Akaid, 253.

57 Aliyyii'l-Kari, Muhammed bin Sultan el-Herevi, Fikh-1 Ekber Serhi, (tcm. Hiiseyin S. Erdogan),
Hisar Yay. Istanbul, 1977, 229; Ebu Hanife, Nu’mgn b Sabit el-Bagdadi, “el- Fikh-1 Ekber”,
Imam-1 A’zam’mn Bes Eseri ( nesr. ve ¢gev. Mustafa Oz) Istanbul, 2008, 58.

% Ebu Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, (Cev. Sibgatullah Kaya) Celik Yay. istanbul, 2013,
142; Yazr, a.g.e., I, 173; Taftazani, Serhu’l Akaid, 252.

% Bakara 2/8.
7 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 16; a.mlf, KitAbu’t-Tevhid Tercemesi, 488.
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2.1.1.4. iman ve Marifet

Bu goriis sahiplerine gore iman, kalbin marifetidir. Yani tasdik olmadan
Allah’1 ve Hz. Peygamberin haber verdiklerini kalben bilmektir. Miircie’den’" Ebii’l-
Hasan es-Salihi (v.168/785), Rafiziler’in bir kismi, Cehmiyye ile Es’ariyye'nin

miitekaddimininden olan bazi kelamcilar bu goriisii savunmuslardir.”

Matiiridi’ye gore imam tasdik olmadan sadece marifettir diye tanimlamak
dogru degildir. Ciinkii marifetin zidd1 bilmemektir ve tanimamaktir. Iman tasdik
etmekten ibaret iken, kiifiir ise tekzip etmek ve gercegi ortmektir. Iman marifetin
otesinde kalpte gerceklesen bir tasdikdir. Bu sebeple Matiiridi’ye gore, imanin

mérifet olarak tanimlanmasi miimkiin degildir.”
2.1.1.5. iman, Kalb ile Tasdik, Dil ile ikrar ve Riikiinlerle Amel

Mu’tezile, Hariciler ve Sia’dan Zeydiyye mezhebi, Imim es-Safi'i
(v.204/819), Ahmed b. Hanbel (v.241/855), Imam Malik(v.179/ 795), Imam el-Evza'i
(v.157/774), ibn Hazm (v.456/1064), Ibn Teymiyye (v.728/1328) ve Haris b. Esed
el-Muhasibi (v.243/857), ye gore iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve riikiinlarla
ameldir.”* Onlara gore iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla tatbik etmek,
seklinde ti¢ riikiinden olusur. Bunlar imanin asli riikiinlerini olusturur. Bir kimsede
bu ¢ riikiinden birisi bulunmazsa iman dairesinden ¢ikar. Bu ii¢ unsurdan herhangi
biri eksik olan kisiye, Mu’tezil’e, iman ile kiifiir arasindaki mertebede (el-menzile
beynel menzileteyn) bulunan fasik, Hariciler, kafir ismini vermisledir. Imanm riiknii
sayilan ameller, Mu’tezile’ye gore vaciplerdir. Haricilere gore ise nafile hilkkmiinde
olan bile bunlara dahildir. Buna gore degil farzlar1 terk eden nafileleri bile terk eden

kiifre diigmektedir.”

"I Ebu Zehra, a.g.e., 140.

& Toprak, Golciik, a.g.e., 119.; Demir, a.g.e., 11; Kilavuz, a.g.e., 33.

7 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV, 227, 248; a.mlf. Kitdbu’t-Tevhid Tercemesi, 495-496.
74Toprak, Golcik, a.g.e., 116.; Kilavuz, a.g.e., 33.

75 Toprak, Golciik, a.g.e., 116.; Ebu Zehra, a.g.e., 147-148; ibnii'l-Hiimam, a.g.e., 286.
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Bu goriisti savunan Hariciler ve Mu’tezile disinda kalan diger alimlere gore
ameli terk eden kisi, imandan ¢ikmaz veya kiifre diismez. Onlara gore bu durumda
olan bir kisi imanin aslini ve 6ziinii kaybetmis olmaz, sadece kamil manada bir iman1

kaybetmis olur.”
2.1.2. iman-Amel iliskisi

Fiil kelimesiyle es anlamli kabul edilen amel, iradeye dayali davranis, eylem
ve 1§ demektir. Dini literatiirde amel terimi, diinya ve ahirette ceza veya miikafat ile
alakali isleri i¢cine alan davranislar1 ifade etmek iizere kullanilmaktadir. “Amel”
yalnizca yapilmasi gerekenleri degil, yapilmamasi gereken davraniglar1 da i¢ine alir.
Ikrar ve tasdik de birer amel olmakla birlikte amel deyince daha ¢ok organlarla

yapilan amel anlasiimaktadir. ”’

Amel imanm bir pargasi degildir. Iman ile amel birbirinden ayr1 seylerdir.
Ancak ikisi arasinda siki bir bag vardir. Kur’an-1 Kerim ve hadislere baktigimizda da
iman ile salth amel pes pese zikredildigini ve miiminlerin salih amel islemelerinin

israrla vurgulandigini gériiriiz.”®

Baz1 mezhepler imam tarif ederken amelin de imana dahil oldugu iddiasini
savunmuglardir. Biz burada kelam ilmi agisindan 6nem arz eden Onemli

mezheplerden bazilarinin konuyla ilgili gériislerini vermekle yetinecegiz.

Mu’tezile ve Hariciyye mezheplerine gore iman: Ikrar, tasdik ve amel’den

79

meydana gelir’””. Hariciler, amel etmeyenlerin kafir oldugunu sdylerler. Siffin

7® Sablni, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr Buhara, Matiiridiyye Akaidi (trc. Bekir
Topaloglu), Istanbul, 1978, 16,168; Toprak, Golciik, a.g.e., 124,125,126; Demir, a.g.e., 16.

" Dénmez, ibrahim Kafi, “Amel”, islamda inan¢ ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Istanbul, 1997, 1/126-127.

"8 Bakara 2/227; Al-i imran 3/97; Beyyine 98/5; Ytnus 10/9; Had 11/23. vb.; Tirmizi, “iman”, 9; ibn
Mace, “Fiten”, 23 vb.

" Yazir, a.g.e., I, 169 ;Sinanoglu, “iman” DiA, XXII, 212-214.
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muharebesi sonucu olarak hakem meselesine razi oldugu i¢in Hz. Ali’yi ve karsi

tarafi kafir saymiglar ve her iki tarafa da savas acmislard1.®

Mu’tezile mezhebine gore ise, gore bliylik giinah isleyen kisi, kiifiir manasina
gelen bir inkdrda bulunmadig i¢cin kafir degildir. Bununla birlikte islemis oldugu
giinah sebebiyle imanda da kalamaz, ikisi arasinda bir yerde bulunur® ve bu kisi
“fasik” olur. Eger fasik kimse tovbe etmeden oliirse ebedi olarak cehennemde kalir.
Ancak cezalar1 kafirlerin cezasina gore daha hafif olur. Mu’tezile’nin bu goriisii IIm-i

Kelam’da (el-menziletii beyne’l-menzileteyn) sohret bulmustur.*”

Miircie’nin iman tarifi genel olarak onun dil ile ikrar oldugudur. Bu sebeple
onlarin iman-amel iliskisi bu tanima dayanmaktadir. Onlara gére amel, niyet ve
inangtan sonradir. Bu sebeple nasil ki miisrik veya kafir kimsenin yaptig1 salih amel
ona fayda vermez ise, iman etmis bir kimseye, onda iman oldugu siirece, biiyiik ve
kiiciik hicbir giinah onun imanmna zarar veremez.*> Onlara gore biitiin inananlar
imanlar1 sebebiyle Allah’m velileridir. Kible ehli olan hi¢ kimse biiyiik giinah
islemesi sebebiyle tekfir edilemez. Miircie’den bazilar1 kendilerinin en kusursuz
miimin olduklarini, her tiirli igren¢ fiili isleseler, sarap icip, insan Oldiiriip,
yasaklanmis seyleri yeseler, namazi1 ve zekat: hatta tiim dini gorevleri terk etseler
yine de imanlarma bir sey olmayacagmi iddia etmislerdir.** Miircie’nin imanla ilgili
bu agiklamalarindan da anlasilacagi gibi, amel imanin 6z yapisina dahil degildir.

Ancak tali derecede Onemlidir. Amel ve iman birbirinden farkhidir. Hi¢ amel

% Ebd Zehra, a.g.e., 77.

81 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usiii’l-hamse, Tah. Abdiilkerim
Osman, Kahire, 2009, 611 vd.; Es’ari, Ebii'l-Hasen Ali bin Ismail bin Ebi Bisr Ishak bin Salim, ik
Donem fslam Mezhepleri (Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin) (¢ev. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin), Kabalc1 yay. Istanbul, 2005, 222, 223; Giimiisoglu, a.g.e., 150; Celebi,
a.g.m., 396; Izutsu, a.g.e., 62-63.

52 Kadi Abdiilcebbéar, Mu‘tezile’de Din Usiilii (el-Muhtasarfi usili’d-Din), Cev. Murat Memis,
Is@anbul, 1z Yay.,. 2006, 120; Ebi Zehra, a.g.e., 138. Kilavuz, a.g.e., 37-39; Sinanoglu, “Iman”
DIA, XXII, 213. ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, DIA, XXXI, 396.

% Sehristani, Ebi’l-Feth Tactddin (Lisantiiddin) Muhammed b.Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel ve’n-
nihal, (¢ev. Mustafa Oz) Litera yayincilik, Istanbul, 2011, 129.

8 Sehristéni, a.g.e., 129; Ebl Zehra, a.g.e., 138; Izutsu, a.g.e., 195-196.
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islemeyen kimse, ancak bu amelleri yapmanm faydasizligmma vicdanen inandigi

takdirde kafirdir®.

Miircie iman-amel miinasebeti ¢ergevesinde biiyiik giinah sahiplerini miimin
kabul ederek Haricilerle ehl-1 hadise, imamet konusunda $ia’ya, va‘d ve vaidle
biiylik giinah meselesinde Mu’tezile’ye karsi ¢ikarak diisiince 6zgiirliigii, adalet ve
Miisliimanlara kars1 iliml1 bir yaklagim sergileyerek, hosgorii esasina dayali bir inang
sistemi  gelistirmistir.®® Miircie diisiincesi, kabile ¢ekismelerinin, mezhep
kavgalarinin yasandigi Kife gibi biiyiikk sehirlerde ve heniiz yerlesik hayata
ge¢memis olan Miislimanlar arasinda biiyiik ilgi gérmiis ve yayilmustir.*” Ehl-i
Stinnet’in  6zellikle de Matiiridiligin  Miisliimanlar arasinda kabul goriip
yayginlagsmasiyla birlikte miircie anlayisinin etkileri zayiflamis ve Onemini

kaybetmistir.*®

Matiiridi’ye gore iman kalbin tasdikinden ibaret oldugu icin amelleri igine
almaz. Bu yiizden o, iman1 tanimlarken ameli, imanin icerisine dahil etmez. Bununla
beraber iman1 asil olarak kabul eder, amelleri ise imanin gerekli bir sonucu olarak
goriir. Ona gore Kur’an’da Allah birgok ayette “Ey iman edenler!” diye hitap
etmektedir. Sayet iman, biitiin gorevleri eksiksiz yerine getirmekten ibaret bir
kavram olsaydi, farzlardan bazilarmi terk edenlere “Ey iman edenler!” diye hitap
edilmezdi. O halde iman, biitliin dini gorevlerin eksiksiz yerine getirilmesi degil,

kalbe ait 6zel bir halin adidir.”!

Matiiridi’ye gore bir miimin, amelleri terk etmesi sebebiyle imandan ¢ikmig

olmaz. Ciinkii amel, imanm bir parcas: degildir. Aksine imandan dolay1 ameller

% Ebu Zehra, Muhammed, islamda Siyasi Ve itikadi Mezhepler, Hisar Yaymnevi: 1/154-156;
Golciik, Kelam Tarihi, 39; Izutsu, a.g.e., 201.

% Giimiisoglu, a.g.e., 137.

87 Kutlu, “Miircie”, DiA, XXXII, 44.

¥ Giimiisoglu, a.g.e., 137.

% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 535.

% Bkz. Saf 61/2—4; Tevbe 9/38; Nisa 4/75; Hadid 57/16.
1 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV.240
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gereklidir.”> Ona gore iman ve salih amelin beraber gectigi ayetlerde, amelin
imandan bir ciiz oldugu anlami ¢ikmaz. Mesela “Erkek veya kadin, her kim inanarak
giizel isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga

93

ugratilmaziar’™> ayetinde goriildiigli gibi ameller imana dahil olmamustir, fakat

amellerin yerine getirilmesinin de 6nemine isaret edilmistir.”*

Netice olarak; goriildiigi gibi iman1 sadece dilin ikrar1 olarak agiklayanlar
kisinin ahiretteki durumu hakkinda fikir belirtmediklerinden eksik kanaata sahip
olmuslardir. Bunlara karsilik ameli imanin ciiz’li kabul edenler, biiyiik giinah isleyeni
kafir saymiglardir. Mu’tezile mezhebi ise biiyiik giinah isleyen kimse ne miimindir ne

de kafir seklinde bir yaklagimla farkli bir yorum getirmistir.

Matiiridi, amelin imandan bir ciiz oldugunu kabul etmemis ve ameli imandan
bir ciiz olarak kabul eden Mu’tezile ve Havaric’in gorislerini elestirmistir. Matiiridi
ameli imanin bir parcasi olarak kabul etmedigi i¢cin farzlardan birini terk eden
kimseyi kafir olarak kabul etmemistir. Matiiridi’nin Bu sekilde bir ayrimi yapmasmin
amaci, Miisliman olmanin sartinin amel degil, iman oldugunu ortaya koymak ve
bugiin de Islam diinyas1 agisindan son derece énemli olan biiyiik giinah isleyenlerin
kafir oldugunu soyleyen tekfirci zihniyete karst miicadele etmek oldugu

anlasilmaktadir.
2.1.3. imanda istisna

Kisinin kendini miimin olarak kabulii, bunun bilincinde olmasi, imaninda
siiphe tasimamasi gerektigi fikri kelam alimleri arasinda genel kabul gérmiis bir
diistincedir. Buna ragmen bu mesele kelamda mezhepler arasindaki ihtilafli

konulardan birini teskil etmistir.

2 Matiiridi, a.g.e., 2005, IV, 240.
% Nisa 4/124
* Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 61-62; II, 259.
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Kelam ilminde istisna, iman-amel iliskisi, imanin tarifi, unsurlari, artmasi-
eksilmesi gibi imanla alakali tartismalar sonucu ortaya ¢ikmus itikadi bir meseledir.”

Bu konunun temel ayrim noktasi imanmn tanimindan kaynaklanmaktadir.

Istisna kavraminmn sozliik manas1 “bir seyi disarida tutmaktir.” Ancak Islam
ilahiyatinda dar ve sinirli bir anlamda kullanilir. Yani, kesin iman etmeyi ifade eden
“Ene mi’minun” “Ben miiminim” ifadesini kisa bir tabir “insallah” eger Allah
dilerse manas1 ekleyerek sartli bir bicimde sOylemek anlamindadir. Bazilarina
onemsiz gibi goriinebilecek bu konu son derece miithim bir soruna yol agmaktadir,
¢linkii kisinin imaninin 6znel cihetinin ta 6ziine dokunmaktadir. Kisinin iman

konusundaki sahsi varlik kararmni ilgilendirmektedir.”®
Istisnaya dair ileri siiriilen goriisleri kisaca su sekilde 6zetleyebiliriz:

Matiiridiyye ve Mu’tezile kelamcilarinin benimsedigi birinci goriise gore, bir
kimse ya gercekten miimindir, ya da gercekten kafirdir. Iman ve inkdr etme
konusunda siiphe bulunamaz. Bu sebeple kisinin, “ben insallah miiminim” seklinde
siipheli bir iman yerine siiphenin tamamen ortadan kalkmasi demek olan, “ben

gercekten miiminim” demesi gereklidir.97

Ikinci goriis, Es’ariyye alimlerinin benimsedigi, akibeti ilahi ilim ve iradeye
havale ederek bir nevi dua mahiyetinde “insallah miiminim” demekten ibaret olan
goriistiir.”® Bu konudaki tigiincii goriis Selef alimlerinin goriisiidiir ki onlara gore, bir
kimsenin isledigi amellerin Allah katinda kabul gérmesi ve kemal mertebesinde bir

iman oldugunu bilmemesi yoniiyle, “insallah miiminim” demesi gerekir.”

95 Uziim, ilyas, “Istisna” DIA, 2001, XXIII, 392.
% Izutsu, a.g.e., 237-238.
7 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2007, IX, 39.

% fbn Farek, Eba Bekir Muhammed b. Hasan b. isfehani, Miicerredii Makalati’l-Es’ari (nsr. Daniel
Gimaret), Beyrut 1987, 161.

% Uziim, a.g.m., XXIII, 392-393.



22

Matiiridi, imanda istisna yapanlar1 elestirir. Clinkii ona gore, imanda istisna
caiz degildir. Cilinkli istisna ancak zanni ve siiphe ile karsilanan konularda
miimkiindiir, imanda ise, boyle bir seyin s6z konusu edilmesi miimkiin degildir. Zira
sekk ve siiphenin karistigi bir iman, ger¢ek bir iman olmaktan ¢ikmis olur. Yiice
Allah “Imdn edenler, ancak Allah’a ve Peygamberine inanmis, sonra gsiipheye
diismemis; Allah ugrunda mallariyla, canlariyla cihad etmis olanlardwr. Iste dogru
sozlii olanlar, ancak onlardr”'” demek suretiyle imanda siipheyi ve istisnay: kesin

olarak yasaklamistir.'"’

Matiiridi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette imandan bahsedilirken,
icerisinde tereddiit ve siiphe bulunmayan kesin bir ifade kullanilmistir,'” ayrica
miiminlere hitap edilirken kesin bir ifadeyle “Ey iman edenler!” diye hitap edilmistir.
Dolayisiyla, siipheli ve sartli iman olmaz. Bir miimin iman ettigini a¢ik bir sekilde
imanina siiphe karistirmadan net bir sekilde ifade etmelidir. Aslinda iman bir akittir,
akitte de istisna yapilmasi akdi bozar.'” Ciinkii istisna, kesin olan konularda degil,
siiphe ve zan igeren konularda kullamilir.'® Matiiridi’ye gére imanda istisna

yapilmasi, kesin ve yakin bilgiden ibaret olan imanda sliphe manasina geldiginden,

“ben ger¢ekten miiminim” veya “ben miiminim” demek gerekir. 05

Sonug olarak, Alimler arasindaki bu farkli goriisler onlarm bakis agilarinin
farkli olusundan kaynaklanmis olup her birinin kendi agisindan isabetli oldugunu
soylemek miimkiindiir. Kelam ekollerinin aralarindaki ihtilaftan birbirlerinin zidd1
bir durum ortaya cikiyor gibi goriiniiyor. Aslinda bu farklilik, meseleye bir grubun

Allah (Teolojik) agisindan, bir kisminin ise insan (antropolojik) acisindan

1% Hucurat 49/15.

191 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 505-506.
12 Hucurat 49/15; Bakara 2/136, 285.

19 Matiiridi, a.g.e., 506-507.

194 Matiiridi, a.g.e., 505-510; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam fi Akaidi Ehli’l-islam, 22;
Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed, el Umde fi’l-Akaid (nsr. Temel Yesilyurt),
Kubbealtt Yaymcilik, Malatya, 2000, 39; Kilavuz, Saim, Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akaid
Risalesi, [stanbul, 1989, 7.

195 Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, 35.
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bakmalarindandir. Zira kisinin, iman esaslarmi tereddiitsiiz bir sekilde benimsemis
olmasi gerceginden hareketle, “Ben kesinlikle miiminim” demesi gayet dogal olmas1
gibi, insanin son halinin ne olacagindan emin olmayip kendini sorgulamasi da
gereklidir. Ciinkii kisi, imanina sirk, zuliim gibi imanin1 etkileyecek seylerden
hayatinin sonuna kadar uzak olmasindan emin olamadig1 gibi Allah katinda imaninin
makbul olacagi konusunda da garanti yoktur. Bu sebeple biitiin ildahi emir ve
yasaklarin geregini yerine getirme veya son nefesinde imanla ahirete intikal etme
acisindan, “Insallah miimin olma ¢izgisinden ayrilmam, insallah imanimi koruyarak
ebedi hayata intikal ederim” demesi de tabii bir seydir. imam Matiiridi’nin istisna
konusundaki bu sonuca varmasinin sebebi insan agisindan olusabilecek karmasay1

Onlemek istemesidir.
2.1.4. iman ve Islam

Iman-Islam kavramlar1 arasindaki iliskinin ne oldugunun anlasilmasi, bu iki
kavramin mahiyetinin ne oldugu ve bu iki kavramla ne kastedildigi hususunun iyi

tahlil edilmesine baglhdir.

Kur’an-1 Kerim’de iman ile islam kavramlar1 bazi yerlerde ayni manada
kullamilirken bazi yerlerde de farkli anlamlarda kullamlmustir.'® Islam kelimesi
Kur’an’1 Kerim’de sekiz yerde gecer. Ayrica bir¢ok ayette ayni1 kokten gelen isim ve
fiil bulunmaktadir. Fiil seklinde geldiginde daha ¢ok “Allah’a yonelmek”'"’, “ona
teslim olmak™'®, “Tevhid inancina sahip olmak™®, “Allah’a teslim olmak geregini
yapmak”110 anlamlarinda kullanilmustr.'”!  Kur’an’da bu iki kavramn farkl
kullanimlarinin olmasi kelam ekolleri arasinda iman ile islam kavramlarmmn ayni

manaya gelip gelmedigi konusunda ihtilafa diismelerine sebep olmustur. Ayet ve

1% Y{inus 10/84; Neml 27/81;Hucilrat 49/14; Zariyat 51/35 vb.

197 Bakara 2/112; Lokman 31/22.

198 Bakara 2/131; Miimin 41/66.

1% Enbiya 21/108.

"0 Ziimer 39/54.

" Sinanoglu, Mustafa, “islam”, DIA, Istanbul, 2001, XXIIL, 1 vd.
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hadislerle bu farkli yaklagimlar delillendirilmeye calisilmistir. Farkli goriislere sahip
olan ekollere delil olabilecek nitelikte ¢ok sayida hadis rivayeti bulundugundan her
grup kendi goriisiinii destekleyen rivayetleri on plana ¢ikarmistir. Hatta hem iman ve
Islam’in 6zdesligi hem de farkliligr igin ayni hadisin farkli rivayetleri, delil olarak

kullamilmustir. Bu tiir hadislere en giizel rneklerden biri Cibril hadisidir.''?

Iman ve Islam kelimelerinin, liigat yoniinden farkli manalar1 vardir. Iman;
kalben tasdik etmek, giivenmek, inanmak anlamlarina gelirken”3 Islam; tam teslim
olmak, itaat etmek, boyun egmek, baglanmak, esenlikte kilmak, kabul ve riza
manalarini tasir.''* Terim olarak, “yiice Allah’a itaat etmek, Hz. Peygamber’in din
adina bildirmis oldugu seylerin hepsini kalp ile tasdik edip dil ile sodyleyerek,
inandiklarmi1 yasamak, sozleri ve davraniglar1 ile kabul edip benimsedigini
gostermek” demektir.'"” Bu kavramlarm literal manada sahip olduklar1 anlamlarda
mezhepler arasinda ihtilaf yoktur. Bu iki kavramin ayn1 isim ve manaya isaret eden
tek bir isim oldugunu savunanlar bile bu konuda ayn1 goriistedirler. Ihtilaf edilen

nokta ise bu kavramlarla ifade edilen manann ayni olup olmadig: konusudur.''®

Kelam ekollerinin bu konuyla alakali goriisleri incelendiginde, kesin bir
siiflandirma  yapmak miimkiin degildir. Bununla birlikte iman ve Islam
kavramlarmin 6zdes oldugunu savunanlar ile farkli oldugunu savunanlar seklinde iki
farkli yaklasimin oldugunu goriiriiz. Matiiridiyye, Miircie, Mu’tezile ve baz1 Selefiler

bu iki kavramin ayni anlami ifade eden farkli istilah oldugunu savunurken, Eg’ariler

"2 Buhari, Muhammed b. ismail, el-CaAmiu’s-Sahih, Kitabu’l- iman, Istanbul 1992, I, 18; Miislim,
Miislim b. Haccéc, Sahih, Kitabu’l- iman, Istanbul 1992, I, 36,37; Tirmizi, Ebu isa Muhammed
b. Isa, Siinen, Kitabu’l- iman, Istanbul 1992, V, 6-7; Nesd’i, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb
b. Ali, Siinen, Kitibu’l- iman, Istanbul 1992, VIII, 97-103

'3 fsfahani, a.g.e., 99-100; ibn Manzdr, Lisanui’l-Arab, I, 223-225; Cevheri, ismail b.Hammad, es-
Sthah, Tacu’l-Lugat ve Sithahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaffar Attar, Beyrut 1956, V, 207.

" ibn Manzir, a.g.e., VI, 345; Isfchani, a.g.e., 510-511;Taspnar, Halil, Kemaleddin ibnii’l-
Hiimam’m Islam Diisiince Tarihindeki Yeri ve “el- Miisayere” Adh Eserinden “iman ve
Islam” Ornegi, CUIFD, 2005, Sivas, 1X/2, 162.

'3 Isfehani, a.g.e., 510-511;Yazir, a.g.e., VII, 215, 216.
e Karaagag, Hilmi, itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi, GUID, 2012/2, 1, say. 2, 187—199.
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ve Selefiye’nin ¢ogunlugu, iman ve Islam kavramlarinm birbirinden farkli oldugu

o . .. 11
diisiincesine sahiptirler.'"”

Matiiridi’ye gore Islam kelimesi zahiri kullanis1 ile teslim olmak, bir dine ad
olma bakimmdan imandan ayr1 bir mana ifade eder.''® Ancak terim olarak ele
alindiginda, onun iman ile ayn1 manaya geldigi goriilir.'" Yiice Allah Kur’an’i
Kerim’in bir¢ok yerinde bu iki kelimeyi birbirinin yerine kullanmak suretiyle her

ikisiyle ayn1 manayi kastetmistir.'*’

“Havariler: Biz Allah (yolun)un yardimcilariyiz,
Allah’a inandik; sahit ol, biz Miisliimanlariz”'?" “Musa dedi ki: ‘Ey kavmim, eger
Allah’a inandiysaniz, ger¢ekten Miisliiman insanlar iseniz O’na dayanin”'*? ayetleri,
Kur’an’da iman ile Islam kelimelerinin birbirinin yerine kullamldigmni gosteren iki

ornektir.'

Matiiridi, iman ile Islam’in farkli kavramlar oldugunu sdyleyenleri elestirir ve
gerekgesini su sekilde agiklar; Islam’in bes esas iizerine bina edildigini ifade eden
hadis-i serife dayanarak'** islam ile imanm ayri mahiyetlere sahip oldugunu ileri
siirmek dogru olmaz. Ciinkii hadiste Islam’in kendisi degil, onun hiikiimlerini ihtiva
eden bazi ibadetler i¢in “Islam” tabirinin kullanilmis olmasiyla, mecazi bir mana

kastedilmis olabilir'*

""Konuyla ilgili bkz. Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid Tercemesi, 511, 512, 513; a.mlf, Matiiridi,
Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 38; II, 269-270, 313; III, 261;2006, VI, 248, 413:2008, XI, 54;
Karaagac, a.g.m. 104; Alper, a.g.e., 37; Sinanoglu, a.g.m., XXII, 212-214.

8 Matiiridi, KitAbu’t-Tevhid Tercemesi, 511.

"9 Matiiridi, Te’vilati’l Kur’an, 2005, II, 313;2006,VI, 413;VII, 97.
120 Bebek, a.g.e, 89, 90.

121 Al-i Imran 3/52.

122 Yunus 10/84.

123 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 511-512; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2008, XI, 54,
346;2010, XV, 263, 264.

124 Matiiridi, KitAbu’t-Tevhid Tercemesi, 512,513; Buhari, iman, I, 2; Miislim, iman, 19-22;
Tirmizi, Iman, 3; Nesai, Iman, 13.

125 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, VII, 97,105:2006, XIV,78.
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2.2. Fisk Kavraminin Analizi

Insanin degisik inan¢ ve yasantisinin degisik bir sahnesini tasvir eden ve
menfi bir icerige sahip olan fisk kavrami bu ¢alismamizin asil konusunu teskil

etmedigi i¢in biz burada bu kavrami kisaca degerlendirmekle yetinecegiz.
2.2.1. Fisk Kavrammmin Liigat ve Istilah Manasi

Fisk; “&—4" fiilinden mastardir. Sozliikte “taze hurma kabugunu yarip disar1

o5

cikmak, belirli bir smir1 asmak™ anlamina gelir. Cahiliyye doneminde, daha ¢ok
hayvanlar ve bitkiler i¢in kullanilan bir sozciiktiir. “kabugundan ¢ikmak” manasinda
kabuklu yemisler i¢in kullanilmis, “deliginden ¢ikmak™ manasinda da hayvanlar i¢in
kullanilmistir. Yine fare, deliginden ¢ikip bozgun yaptigindan dolayr “fuveysika”

olarak isimlendirilmistir.'*

Terim olarak fisk: isyan etmek, giinaha meyletmek, hak yoldan c¢ikmak,
istikametten, dinden ¢ikmak, emre uymamak, giinaha batma, kotiiliige iyice dalma,
1yilik ve giizellikten ¢ikma ve biiyiik glinahlar1 islemek veya kiigiik giinahlarda 1srar
etmek suretiyle Allah’a itaatin disina ¢ikmak, Allah’in emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarimi terk etmek anlamlarma gelir.'”” Ayn1 kékten tiireyen “fustik” kelimesi
ise, “dinden ¢ikmak™, “itaatten ayrilip ma’siyete (giinahlara ve isyana) dalmak ve

yine imandan kiifre gegmek” anlamlarma gelir."'*®

Terim anlamuyla fisk kavram, kiifir kavramidan daha geneldir.'*’ Fasigin,
kafirlerin kiifriinii de i¢ine alan genis kapsamli bir sifat oldugunu gosteren su ayet
buna giizel bir delil olarak gosterilebilir. “Kim bundan sonra nankorliik ederse,

Allah'in nimetini ortiip Ona itaat etmekten vazgecerse) iste onlar fasiklarin ta
p g

126 ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut, 1389/1970, II, 1095-1096; Cevheri, es-Sthah, Daru'l-ilm,
Beyrut, 1990, IV, 1543; isfahani, a.g.e., 796, 797.

127 fon Manzur, a.g.e., “Fisk”, X, 308; Asim Efendi, Ahmet, Kamus Tercemesi, “Fisk”, istanbul,
1305, 11, 988.

128 {bon Manzur, a.g.e., II, 1096.

129 fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pmar Yay., (cev. Seldhattin Ayaz),
[stanbul, 1991, 212.
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kendileridir!”"*’ Bu ayetten sunu anliyoruz ki, az olsun ¢ok olsun her giinahla fisk
meydana gelir. Fakat fisk, genellikle ¢ok gilinah islemeyle meydana geldigi kabul
edilir. Fasik, ayn1 zamanda ¢ogunlukla, dini hiikiimleri kabul edip sorumlu olduktan
sonra, bu hiikiimlerin tamamini veya bazilarini ihlal eden kimseler i¢cin de kullanilir.
Gergekte ise kafir olan kimselere fasik denilmistir. Ciinkii o, aklin ve fitratin
gerektirdigi hiikkmii ihlal etmistir. Nitekim Kur’an’da Allah, “Hi¢ miiminle fasik bir
olur mu?”"*" buyurarak “fasik”t miiminin karsit1 olarak zikretmistir. Bu ayette

fasiktan kastedilen kafirdir. '

Fisk ve fasik kelimeleri Kur’an’1t Kerim’de fisk ve tiirevleri olan kelimelerle
birlikte elli dort ayette elli dort kez ge¢mektedir. Bunlardan dort tanesi mazi, alti
tanesi muzari, Ui¢ tanesi fisk, dordii de flisiik formunda, otuz yedi tanesi ise ism-i fail

kalibindadir.'>

Fisk kavramini, Kur’an’1t Kerim’deki ayetlerle birlikte degerlendirdigimizde

su manalarda geldiklerini goriiriiz:"**

1. Fisk kelimesi, Nebi’ye (s.a.v) ve onun getirdiklerine kiifr (inkar) etmek
anlamiyla ma'siyet (itaatsizlik/isyan) manasinda kullamilmistir; su ayetlerde oldugu
gibi: “Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar
kotiliigii emreder, iyilikten alikor ve cimrilik ederler. Onlar Allah't unuttular. Allah

da onlart unuttu! Ciinkii miinafiklar fasiklarin kendileridir. ”**

“(Ey Muhammed!) Onlar i¢in ister af dile, ister dileme; onlar igin yetmis kez

af dilesen de Allah onlari asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve Resuliinii inkdr

130 Nur 24/55.

1! Secde 32/18.

132 [sfehani, a.g.e., 796.

133 Oge, Sinan, islam Diisiincesinde Fisk Kavramu, (Yiksek Lisans Tezi) Erzurum, 2000, 12.

13 Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Kur’an Terimleri Sozliigii, isaret Yayinlar1: 440-
443,

135 Tevbe 9/67.
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etmelerinden étiiriidiir. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”°

2. Fisk, sirk demek olan tevhidi terk hususunda Allah’a isyan manasinda
kullanilmustir; su ayette oldugu gibi: “Oyle ya, miimin olan, yoldan ¢ikmis kimse gibi
midir? Bunlar elbette bir olamazlar.””’” Ayet o ginlerde miisrik olan el-Velid b.
Ukbe b. Ebi Muayt hakkinda inmistir. Sonra Allah, Allah’in tevhidini inkar eden
kafirleri s6z konusu ederek sOyle buyurmaktadir: “Yoldan c¢ikanlar ise, onlarin
varacaklart yer atestir. Oradan her c¢ikmak istediklerinde geri c¢evrilirler ve

kendilerine: Yalandir deyip durdugunuz cehennem azabini tadin! denir.

3. Fisk ile, sirk ve kiiflir olmaksizin! Sirk ve kiifriin disindaki dinde ma’siyet
kastedilmistir; su ayetlerde oldugu gibi: “Musa: «Rabbim! Ben kendimden ve
kardesimden baskasina hakim olamiyorum; bizimle, bu yoldan ¢ikmis toplumun
arasint aywry dedi.”* “Allah, «Oyleyse orasi (arz-1 mukaddes) onlara kirk yil
yvasaklanmistir; (bu miiddet iginde) yeryiiziinde saskin saskin dolasacaklar. Artik sen,

yoldan ¢ikmis toplum igin tiziilmey dedi. »140

Ciinkii onlar Musa'ya Sam topraklarinda
bulunan Eriha’ya girmeyi terk etmekle asi olmuslardi. Nitekim kendilerine soyle
diyen Talut’a da asi olmuslardi: “Talit askerlerle beraber (cihad igin) ayrilinca:
Biliniz ki Allah sizi bir wrmakla imtihan edecek. Kim ondan igerse benden degildir.
Eliyle bir avug icen miistesna kim ondan i¢mezse bendendir, dedi. I¢lerinden pek azi
miistesna hepsi irmaktan ictiler. Talit ve iman edenler beraberce wrmag gegince:
Bugiin bizim Calut'a ve askerlerine karst koyacak hi¢ giiciimiiz yoktur, dediler.
Allah'in huzuruna varacaklarina inananlar: Nice az sayida bir birlik Allah'in izniyle

cok sayidaki birligi yenmistir. Allah sabredenlerle beraberdir, dediler.”'*! Boylelikle

onlardan suyu i¢enler, Talut’a kars1 isyankar oldular. Fakat hepsi de miimin idiler.

1% Tevbe 9/80; Ayrica konuyla ilgili bkz. Bakara 2/99; Maide 5/59; Tevbe 9/ 24.
%7 Secde 32/18.

1% Secde 32/20.

1% Maide 5/25.

%0 Maide 5/26.

"*! Bakara 2/249.
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4. Fisk kelimesi, kiifr s6z konusu olmaksizin yalan manasmda kullanilmistir;
su ayetlerde oldugu gibi: “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu
isbat i¢in) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligini

hi¢bir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkardirlar.”'*

“Ey iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu
arastirtn. Yoksa bilmeden bir topluluga kotiiliik edersiniz de sonra yaptiginiza
pisman olursunuz.”™ Ayet, o srrada Miisliiman olmus bulunan el-Velid b. Ukbe
hakkinda nazil olmustur. Onun fiski, yalan sdylemesi idi. Ciinkii Hz. Peygambere
(s.a.v) gelerek, kendileriyle karsilasmadigir halde “Beni-Mustalik bana zekatlarini

vermedi” diye yalan soylemisti. Fakat bu davranisiyla kiifre de diismemisti.

5. Fisk, kiifr anlam1 tasimaksizin giinah islemek manasma gelmesi; su ayette

13

oldugu gibi: “... (Genellikle) alis-veris yaptiginizda sahit tutun. Ne yazan, ne de
sahit zarara ugratiusin. Eger bunu yaparsaniz (zarar verirseniz) stiphe yok ki bu,
sizin yoldan ¢ikmaniz demektir. Allah'tan korkun. Allah size gerekli olan 6gretiyor.

Allah her seyi bilmektedir.”'*

6. Fisk, seyyi’at (kotiiliikkler) manasinda kullanilmistir; su ayette oldugu gibi:
“Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse), hac
esnasinda kadina yaklagmak, giinah sayilan davramslara yonelmek, kavga etmek
yoktur. Ne hayiwr islerseniz Allah onu bilir. (Ey miiminler! Ahiret igin) azik edinin.
Bilin ki azigin en hayirlisi takvadwr. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime

muhalefetten) sakinin.””'*

Matiiridi’ye gore fisk kelimesi, Allah’in emir ve taatinin digma ¢ikmak manasmna gelir.
Bazen de “Allah yoldan ¢ikanlar: (kdfirleri) hidayete erdirmez.”**° ayetinde oldugu gibi, kiifiir

142 Nur 24/4.

'3 Hucurat 49/6.
1% Bakara 2/282.
'3 Bakara 2/197.
146 Tevbe 9/24.
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manasinda kullamlr.'*

2.3. Kelam Ekollerine Gore Fisk Kavrami

Fasik, Kur’an’a ait bir kavramdir. Buna ragmen, kelam ekolleri igersinde yer
alan firkalarin ve Islam mezheplerinin, fisk konusunu degerlendirirken farkli
yorumlarla izah etmeye ¢alistiklarin1 goriiriiz, biz bu konuyu 6zet halinde kelam
ekollerinin goriislerini degerlendirip ozellikle de Imam Matiiridi’nin goriisleri
etrafinda diger kelam ekollerine yonelik degerlendirmelerini de dikkate alarak izah

etmeye c¢alisacagiz.

2.3.1. Fisk ve Giinah

Kelam ilminde fasik terimine iligkin tartigmalar 1I. (VI II.) yiizyilin baglarina
kadar uzanir. Fasik kavrami etrafindaki tartismalarin Miisliimanlar arasinda ihtilafa
konu teskil eden ilk problemlerden oldugu kabul edilir.'*® Fisk, sozliikte huruc-
¢tkmak manasina gelir. Istilah manasi ise biiyiik giinah isleyenlerle, Allah’a itaatten
cikis manalarinda kullanilir. Kii¢ciik giinahlarda 1srar etmek de fisk olarak
degerlendirilmistir."** Terim anlamiyla fisk, kiifiirden daha genel bir anlam igerir. Su
ayeti kerime buna bir 6rnek olarak gosterilebilir; " Allah, sizlerden iman edip iyi
davramiglarda bulunanlara, kendilerinden oncekileri sahip ve hakim kildigi gibi
onlart da yeryiiziine sahip ve hakim kilacagini, onlar icin begenip sectigi dini
(Islam") onlarin iyiligine yerlestivip koruyacagini ve (gecirdikleri) korku
doneminden sonra, bunun yerine onlara giiven saglayacagini vadetti. Ciinkii onlar
bana kulluk ederler; hicbir seyi bana es tutmazlar. Artik bundan sonra kim inkar
ederse, iste onlar fasiklarn ta kendileridir."° Bu ayet, fasikin, kafirlerin kiifriinii

de kapsayan genis bir kavram oldugunu bize gostermektedir. Bununla birlikte fasik

17 Matiiridi, KitAbu’t-Tevhid Tercemesi, 444, 445; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2009, XIV, 207,
208.

18 Sevki Yavuz, Yusuf, “Fasik” DIA, 1995, XII, 202.

149" {bn Manzur, a.g.e., “Fisk”, X, 308; Dénmez, [brahim Kafi, “Giinah”,islamda inanc ibadet ve
Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul, 1997

150 Nur 24/55.
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kavrami, dini hiikkiimleri kabul etmekle birlikte bazi zamanlarda bu hiikiimlerin
bazismi veya tamamini ihlal eden kimse i¢in de kullanilir. Kur’an’t Kerim’de ise
fasik, Allah’a itaatten ¢ikan, giinaha ve isyana yonelen kimse anlamiyla bazen
kafirleri'”' bazen de miinafiklar1'> nitelemektedir. Ancak hakiki manada kafir i¢in
kullanilmustir. Hatta " Hi¢ miiminle fasik bir olurmu?"? ayetin de belirtildigi gibi

fasik, miiminin karsit1 olarak zikredilmistir."**

Fasikligin ii¢ mertebesi vardir: Birincisi; giinah islemenin ¢irkin oldugunu
kabul etmekle birlikte, bazen o giinahi islemektir. Ikincisi; Giinahlarda israr etmek,
giinaha diiskiinliik seklindeki fasikliktir. Ugiinciisii mertebe ise; Kiifiir mertebesidir.
Ehl-1 siinnet kelam ekollerine gore fasik bu {igiincii mertebe olan kiiflir mertebesine
gelmedigi siirece ve yaptigini hafife alarak, alay ederek ve helal gorerek yapmazsa
diinyada kiifre distiigiine hilkmedilmez, miiminler gibi cenaze namazi kilinr,
Miisliman mezarligina gomiiliir, ahirette de, Allah dilerse, isledigi biiyiik giinahi
rahmeti ile affeder yahut isledigi giinah miktar1 cezalandirir. Fakat kalbinde imani
bulundugu i¢in neticede cennete girdirir. Buradan da anlasiliyor ki, fasik vasfi i¢inde

kafirler olabilecegi gibi, imanmi kaybetmemis olanlarda bulanabilir.'*’

Mutezile, bu durumda olan birini ne miimin ne kafir ikisinin ortasinda Yoldan
cikan fasik biri olarak kabul etmistir. Onlara gore bu durumdaki bir kimseye “kafir”
denilemez. Ciinkii bu kisi, kelime-i sehadet getirmekte ve daha baska hayirli ameller
de islemektedir. Boyle olmasmna ragmen bu yaptiklarimi inkdr etmek miimkiin
degildir. Eger bu sekildeki bir insan, tovbe etmeden Oliirse, ebedi olarak cehennemde

kalir. Fakat bdyle bir giinahkar kisinin cehennem atesi hafifletilir.'>® Haricilere gore

151 Bkz., Bakara 2/26,99; Kasas 28/32; Zuhruf 43/54; Zariyat 51/46.

132 Bkz., Tevbe 9/53,80,96.

133 Secde 32/18.

13 Taftazani, a.g.e., 240.

'3 Elmalli, a.g.e., 246.

15 Ebu Zehra, islamda Siyasi ve itikadi Mezhepler, I, 159,160; Sabini, a.g.e., 167.
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boyle bir kimse bu mertebelerden hangisinde olursa olsun kiifre girmis yani kafir

olmustur ve ebedi olarak cehennemde kalacaktir."’

Gtlinah kelimesi aslen Farsca bir kelime olup “Allah’in emirlerine aykiri
olarak goriilen is, dini su¢”'>®, haram oldugu ayet ve hadislerle belirlenmis olan
yaratilisa aykiri, isleyene ceza gerektiren, insan1 hayir ve sevap islemekten alikoyan,

davranis veya fiillere denir.'>

=" filinin mastar1 olan” ciinuh” meyletmek ve bir
tarafa egilmek, “ciinah” ise dogru yoldan sapmak demektir.'®® Kur’an-1 Kerim’de
“Cunah” kelimesi bazi durumlarda yapilan seyin Allah katinda bir gilinahinin
olmadigmi belirtmek icin kullamlir.'®" Ornegin “(Hac mevsiminde ticaret yaparak)

39162

Rabbinizin liituf ve keremini istemekte size bir giinah yoktur. Bu ayeti kerimede

“ctinah” kelimesi Allah’m liitfunu istemenin bir giinahinin olmadig1 manasmdadir.'®

Gilinah kelimesi, Kur’an’da ¢ogunlukla su kavramlarla ifade edilmistir;'®*
“Sirk”, Allah’a ortak kosmak.'®® “Kiifr”, gercegi gormezlikten gelmek, inkar ve

nankorliik etmek., ' “Nifak”, iki yiizliiliikk etmek.'®’ “Cilirm”, sug islemek.]68 “Fesad”,

157 Ebu Zehra, age.,l, 71-77.

158 Devellioglu, Ferit, Osmanhica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat,' Ankara, 1970, 357; Yegin, Abdullah,
Yeni Liigat, Istanbul, 1973, 177; Karaman, Fikret, Karagoz, Ismail, vd. Dini Kavramlar Sozliigii,
Ankara, 2006, 204; Harman, Omer Faruk, “Giinah”, DIA, 1996, XIV, 278.

159 Karagéz, ismail, “insamin Giinah islemesine Sebep Olan Genel Karakteri”, DID, XXXI/2, 47-
48.

190 Bkz. Nisa/24, 101-102; Necm 53/22.

11 Toprak, Golciik, a.g.e., 127.; Karagdz, ismail, Giinahlar Tevbe Ve”i.stigfar, DIB yay. Ankara,
2012, 51; Tung, Cihad, “Kelam ilminde biiyiik giinah meselesi”, AUIFD, XXIII, Ankara, 1978,
325, 326.

12 Bakara 2/198, ayrc. Bkz. Bakara 2/158, 229; Nisa 4/23.
19 Karagoz, a.g.e., 51-52.

' Tung, a.g.m., 325, 326; Karagoz, a.g.e., 53-54-55; Kilig, Sadik, Kur’dn’da Giinah Kavram,
Konya, 1984, 122, 169.

195 Bkz Lokman 31/13; Sebe’ 34/22.
1% Bkz Bakara 2/108; Nahl 16/106.
17 Bkz Tevbe 9/101.

18 Bkz Mearic 70/11.
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bozgunculuk etmek.'® “Isyan”, itaatsizlik etmek, emir ve yasaklara uymamak.'”
“Fisk”, isyan etmek, Allah’in emilerini terk etmek, hak yoldan sapmak.'”' “Fuhs-
fahsa”, ¢irkin soz, fiil ve davramslar.'” “Isyan-Ma’siyet”, giinah, isyan.'” “Zuliim”,
haksizlik, giinah olan s6z, eylem ve davramslar.'” “Ism”, kasitli ve bilinerek islenen
giinah,'” Ism, Kur’an’da otuz bes yerde gecer. ism, genel anlaminin disinda
diismanhigy, kiifiir ve inkari, faiz, icki, kumar, yalan gibi giinahlar1 nitelemek icin de
kullanilmustir. Ism ayrica dort yerde “miibin” (apagik), bir yerde “kebir”, bir yerde
“azim”, bir yerde de “zahir” ve “batn” sifatlari ile birlikte zikredilmistir.'”® “Hata”,
kasitsiz islenen giinah, kusur.'”” “Hatie” bilerek ve kasith olarak islenen giinah.'”®
“Zenb”, kasith ve kasitsiz islenen giinahlar, masiyet ve su¢. Kur’an-1 Kerim’de Otuz
yedi yerde geger, sirk, kiifiir, zina, adam 6ldiirme gibi giinahlar i¢in kullanilmustir.'”
“Vizr”, agir yitk ve giinah.'"®® “Hms”, ginah.'®' “Kebira”, biiyiik giinahlar.'® “Su”,
kot fiil islemek.'™ “Seyyie”, kétilik, giinah.'™ “Utiv”, azgmhk etmek, haddi

asmak, isyankar olmak, kibirlenmek,'® “Lemem” ise kiiciik giinahtur.'®®

199 Bkz Rum 30/41.

179 Bkz Cin 72/23.

'"! Bkz Bakara 2/53.

172 Bkz A’raf 7/28; En’am 6/151.

' Bkz Huciirat 49/7; Miicadele 58/8.
174 Bkz En’am 6/131; Had 11/117.

' Bkz En’am 6/120.

17 Bebek, Adil, “Giinah” DIA, 1996, XIV, 282.
""" Bkz Taha 20/73; Ankabit 29/12.

'78 Bkz Bakara 2/81; Nuh 71/25.

'7% Bkz En’am 6/6; Ankabit 29/40.

180 Bkz En’am 6/31, 164.

"¥1 Vakia 56/46.

'82 Nisa 4/31; Sura 42/37.

'83 Bkz Nisa 4/110, 123; Enbiya 21/77.
'8 Rum 30/10; Fatir 35/43.

"5 Ornk. Bkz Talak 65/8.

1% Necm 53/22.
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Ayet ve hadislerde biiylik giinah olarak tanimlanmis olan “miirtekib-i kebire”;
Kur’an’da bu tiir giinahlar1 islemenin haram olduguna ve isleyenler hakkinda tehdit
edici bir nass bulunan, hakkinda siddetli va’id bulunan, isleyene ceza verilmesi
gereken sug, Allah’in yapilmasini yasak ettigi her tiirli fiil, kabirde ve mahserde
azabi gerektiren, isleyeni kafir adini alan, isleyene had cezasi gerektiren'®’ cezasi
biiyiik olan her giinah,'® diinya ve ahirette cezay1 gerektiren, toplum hayatma zarar
veren, kiyamet gilinlinde cehennem oldugu bildirilen, Allah’in gazap ve lanetini

gerektiren, gi'mah189 seklinde farkli sekillerde tanimlanmaistir.

Biiyiik gilinahlarin tam olarak hangi fiiller olduklar1 ve sayilar1 tam olarak
belli olmadig: i¢in Kelam ekolleri i¢cinde tartigilmistir. Bu tiir giinahlarin diginda
kalan kotli davranislar ise sagire (kiigiik giinah) olarak tabir edilmistir. Her ne kadar
bu tiir glinahlarin disindaki giinahlar kii¢iik giinah olarak tanimlanmis olsa da eger bu
kii¢iik glinahlar 1srarla islenmeye devam edilirse, kiiclik giinahlarin biiyiik giinahlara
déniismesi ihtimalinin oldugu da genel olarak kabul gdrmiis bir goriistiir.'” Biiyiik
giinah Kur’an-1 Kerim’de gegen bir kavram oldugu gibi hadislerde de gecen bir
kavramdir. Biiyiik giinahlar hakkinda birgok hadis rivayeti bulunmaktadir."”' Bu
hadislerdeki biiyiik giinah kavramiyla ilgili rivayetlerin farkli olmasi sebebiyle biiyiik

giinahlarmn sayisinm ne kadar oldugu da tam olarak tespit edilememistir.'*
2.3.2. Kebire ve Sagire Kavramlar: ve Kebirenin Sayisi

Kur’an’1 Kerim’de ve hadislerde giinah kavraminin tanimi, sayisi, ¢esitleri,
kisiyi dinden ¢ikarip ¢ikarmayacagi gibi konular Kelam ilminde ¢ok tartisiimistir.
Kelamcilar tarafindan glinah meselesi daha ¢ok miimin-kafir ve biiyiik giinah-kiigiik

gilinah cergevesinde ele alinmistir. Kur’an’1t Kerim’de giinahlar, ceza ve sorumluluk

'87 Toprak, Golciik, a.g.e., 126,127.; Bebek, Adil, “Kebire”, DIiA, istanbul, 2002, XXV, 163.

'8 Isfahani, a.g.e., 887.

'8 Sah Veliyyullah ed- Dihlevi, Ahmed b. Abdurrahim, Hiiccetullahi’l-baliga, Kahire, 1355, I, 58.
1 Bebek, a.g.m., XXV, 163.

1 Ornk. Bkz. Buhari, Hudud, 44; Miislim, imén, 144.

192 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 238.



35

acisindan “bliylik ve kiiciik giinahlar” seklinde iki kisma aymrilmistir. Biyiik
gilinahlar, Kur’an Kerim ve slinnette acik bir sekilde aciklanan; diinya ve ahirette
biiylik cezalarla uyarilan giinahlardir. Bu tiir giinahlarin disindaki giinahlar ise kiiciik
glinahlardir. Gortiliiyor ki, giinahlar1 biiylik ve kiiciik olmak iizere iki kisimda

miitalaa edenler din alimleri degil, Kur’an-1 Kerim’dir."”

Stira Suresinde bu konu su
sekilde belirtilmistir. “Onlar biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden kaginanlar,
ofkelendikleri zaman bagislayanlardir.”’** konuyla ilgili baska bir ayette ise Allah
Teald soyle buyurur. “Onlar ufak tefek kusurlarin disinda, biiyiik giinahlardan ve
cirkin islerden uzak duran kimselerdir.”"*> Kelameilar, bu ayetlerden yola ¢ikarak

gilinahlar, biiyiik giinahlar ve kii¢lik glinahlar olmak {izere iki kisma ayirmiglar.

Islam kaynaklarma bakildiginda biiyiik giinahlarin sayis1 hakkinda kesin bir
sonuca rastlanilmaz. “Siphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz.
Bunun disinda giinahlar: diledigi kimseler icin bagislar”'®® ayeti ile giinahlarin bir
tane oldugu sonucu cikarken, “Eger siz yasaklanan (giinah)larin biiyiiklerinden
kagimirsamiz, sizin kiiciik giinahlarimizi érteriz ve sizi giizel bir yere koyariz.”"’

ayetindeki “biiylik giinah, kiiciik giinah” ifadesiyle de giinahlarin birden fazla oldugu

anlagilmaktadir.'”®

Ayetlerde net bir ifade gegcmemesi sebebiyle kelamcilar bu glinahlarin neler
oldugunu hadislerden ¢ikarimlar yaparak tespit etmeye calismislardir. Abdullah b.
Mesud’dan (6.32/652) konuyla ilgili rivayet edilen hadislerden birinde su sekilde
buyurulmustur: “ Bir giin adamin biri Peygamber(sav)e; Ya Resulallah! Allah

katinda en biiyiik giinah nedir? diye sordu Allah Rasiilii: “Seni yaratandan

**Gazali, Ebd Hamid, Thyaii Ulumi’d-Din, Kahire 1992 1V, 30-41; Izutsu, islam Diisiincesinde
Iman Kavram, 49-55,; Tung, a.g.m., 327.

19% Stira 42/ 37.
%5 Necm 53/ 32.
1% Nisa 4 /116.
"7 Nisa 4/ 31.

1% Kahraman, Ferruh, islﬁm. inancinda Giinah, Giinah Cesitleri ve Kisiyi Giinah islemeye
Sevkeden Faktorler, Usil Islam Arastirmalari, 8. Sayi. 2007, 144.
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baskasina kulluk etmendir” Adam yine sordu: “Sonra nedir diye sordu ?” Hz.
Peygamber: “fakirlik korkusuyla ¢ocugunu oldiirmendir.” Adam yine sordu: “Peki
sonra nedir?” Hz. Peygamber: “Komsunun karist ile cima etmendir”"®® Peygamber
efendimiz (sav) Bu hadiste ii¢ tane glinahtan bahsetmistir.””’ Baska bir hadis-i serifte
Peygamber efendimiz (sav) “sirk, biiyli, haksiz yere katl, yetim mali yemek, tefecilik,

savas meydanindan ka¢gmak, masum kadina iftira™*"!

seklinde giinahlarin sayisini
yedi olarak zikretmistir. Abdullah b. Omer (6.73/692) biiyiik giinahlarm sayisinin
yedi oldugunu soylemis Ibn Mesud biiyilk giinahlarm sayismi dort olarak
belirtmistir., Abdullah b. Amr (6.63/683) Abdullah b. Omeri’in belirttigi bu yedi
giinaha ilaveten Mescid-1 Haram yasaklarmi ihlal etmeyi ve ana-babaya itaatsizligi
de eklemis ve biiyilk giinahlarin sayisinin dokuz oldugunu séylemistir.***> Hz Ebu
Hureyre’nin rivayetinde bunlara faiz yemek de eklenmistir. Hz. Ali’nin rivayetinde

hirsizlik ve sarap igmek de bityiik giinahlardan sayilmistir.””

Biiyiik giinah bir goriise gore, kotiiliigi rivayetlerde zikredilen giinahlar kadar
ya da bunlardan daha fazla olan glinahlardir. Bir baska goriise gore, dinde hakkinda
tehdit bulunan giinahlar biiyiik giinahtir. Bazi alimler kulun i1srar ettigi biitiin
glinahlar1 biiyiik; istigfar ettigi biitiin glinahlarin da kiiclik gilinahlar oldugunu
sdylemislerdir.?®* Bazilar1 biiyiik giinahlarin sayisini yetmis, hatta dort yiiz yetmis

altiya kadar ¢ikarmustir.”*

Matiiridi de giinahlarin  biliylik giinah ve kiigiik giinah  seklinde

O ) Ao AqA . .. A
siniflandirilmast gerektigini sdylemistir. % Matiiridi, “lemem” kelimesini Kur’an-1

% Miislim, “Iman,” 141.

290 Byhari, “Edeb” 6; Miislim, “Iman,” 38; Tirmizi “Tefsir” 5.
21 Buhari, “Vesaya” 23; Miislim, “fman,” 144.

22 Ebi David “Vesaya” 10; Kilig, a.g.e., 325.

29 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 238.

2% Taftazani, a.g.e., 238.

293 Toprak, Golciik, a.g.e., 127.

296 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Tercemesi, 417, 419.
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Kerim’de*"’

, ahirette azabi, diinyada da cezasi belirtilmemis olan kii¢iik giinahlar
olarak tarif edilmis giinahlar, kebire ve fahiseyi de Allah ve Resulii tarafindan azabi
ve cezasi belirtilmis olan, aklen de ¢irkin ve olumsuzluk anlami c¢agristiran biiyiik
glinahlar olarak tanimlamistir. Bu sekilde tarif etmesinin gerek¢esini Kur’an ve
siinnette Allah ve Resulii tarafindan cezasi ve azabi bildirmis olmasi, aklen de

¢irkinlik ve olumsuzluk anlamni igermesi olarak gosterir.””®

2.3.3. Fasik (Kebire Ehli)’in Hiikmii

Kelam ekollerinin Miirtekib-1 kebire (biiyiik giinah isleyen kimse)nin durumu
hakkindaki ihtilaflarinin sebebi, her ekoliin, imanin tarifini ve iman-amel iliskisini

kendi degerlendirmelerine gore agiklamaya c¢aligmalarindan kaynaklanmaktadir.

Matiiridi’nin bildirdigine gore i’tizal hareketi ortaya ¢ikmadan 6nce, biiylik
giinah isleyen kisi hakkinda Islam diisiincesi igerisinde iki goriis yer almaktadir. Bu
farklilik, bu kisinin fasik-miimin mi yoksa fasik-kafir mi oldugu noktasindadir. Bu
durumun sebebi olarak da, onu kafir kabul edene gore kiifriiniin sebebinin, fasik

kabul edene gbre ise fiskinin sebebinin belirlenmesi amaci ileri siiriilmektedir.”*

Ancak daha sonra Mu’tezile, zikrolunan isimlerden birini (miimin ve kéfir)
disiirerek, digerini (fasik) ittifakla kabul etmistir. Boylece, daha 6nce mevcut
olmayan bir tez daha, Vasil b. Ata’nmn ortaya cikisiyla Islam diisiince diinyasmna
girerek, bu konuda timmet igerisinde ki ihtilaf daha da genislemistir.*'® Konuyla ilgili

kelam ekollerinin goriisleri kisaca su sekildedir:
2.3.3.1. Hariciyye Mezhebinin Goriisii

Baslangicta siyasi sebeplerle ortaya cikip, daha sonra itikddi bir boyut

kazanan ve Miisliimanlar arasinda ilk firkalasma hareketi olarak ortaya cikmus,

27 Sra 42/ 37; Necm 53/ 32.

298 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 502, 503
299 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Tercemesi, 421-425.
219 Matiiridi, a.g.e., 421, 422.
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Hakem olayiyla Islam diisiince diinyasina yeni soru ve sorunlar1 tastyan ve firkalar
iginde en sert, insafsiz ve mutassib olan®'' Hariciler “iman” kavrammimn yerine daha
cok “kafir’ ve “kiifiir” kavramlar1 lizerinde durmustur. Bu baglamda farkli goriisler

ileri stirmiistiir.”"?

Haricilere gore, imanla-Islam kavramlar1 es anlamli birbirinden ayrilmaz bir
biitiindiir. Bu sebeple amellerin bazen terk edilmesinden dolay1 diger kelam ekolleri
gibi biiyiik giinah-kiiciik giinah seklinde bir siniflandirma yapmamis ve hangi giinah
islenirse islensin bunun isyan manasma gelecegi i¢in bu durumda kisinin imandan
¢ikacagi goriisiinii benimsemistir.”'® Hariciler, biiyilk giinah isleyenin kimsenin
imandan ¢ikmasi meselesini “la hiikkme illa lillah” ilkesine baglarlar. Ciinkii onlara
gore bu durumda olan kisi, biiylik giinah isleyerek Allah’in emir ve yasaklarma kars1
gelip helal saydig1 igin iman dairesinden ¢ikmis ve ebedi cehennemi hak etmistir.*'*
Hatta bu goriislerinde ¢ok ileri giderek Haric1 olmayan herkesi kafir ve diisman kabul
edip kendilerinin digindaki bir¢ok Miisliiman kadin ve ¢ocuklar1 ya esir almiglar ya

da oldiirmiislerdir.*"

Hariciler kendi i¢inde ¢esitli mezheplere ayrilirlar. Bu mezheplerin genel
olarak bu konudaki gériisleri aynidir. Ancak Harici mezheplerden biri olan Ibadiye
mezhebine gore biiyiik glinah isleyen kisi eger biiyiik giinah isleme konusunda 1srar
etmezse miisrik olmaz. Bunula birlikte ibAdiye mezhebinden bir gruba gére, biiyiik

giinahta 1srar edilmesi “kiifiir”, 1srar eden de “kafir” olmus olur.*'®

Matiiridi, Hariciler’in Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla ilgi gecen bazi ayetleri

delil gosterip, “bliylik giinah, kiigiik glinah ayrimi1 yapmadan giinah isleyen herkesin

2 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 116; Kilavuz, a.g.e., 103; Giimiisoglu, Hasan, islam Mezhepleri
Tarihi, Istanbul, 2014, 127.

212 Mﬁtﬁridi, a.g.e., 417, 430; Ebu Zehra, islamda Siyasi ve itikadi Mezhepler, I, 71-77.; izutsu,
Islam Diisiincesinde Iman Kavram, 21.

213 Matiiridi, a.g.e., 430-434.

1% Ebu Zehra, a.g.e., 77.

215 Topaloglu, Kelam ilmi, 272; Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciler”, DiA, istanbul, 1997, XVI, 173.
216 Matiiridi, a.g.e., 421, 423.
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ebedi cehennemlik oldugu” goriisiiniin yanhishigini Peygamberlerin ismet sifatina
sahip (glinahs1z) olmalaria ragmen bazi peygamberlerin dahi zelle diye tabir edilen
hatalar yaptiklarmi eger her hatadan dolay1 kisi kafir olacak olsaydi hasa zelle tabir
edilen hatay1 yapan peygamberler de kafir olmalar1 gerekirdi ki bu son derece ¢irkin
bir durum olurdu diyerek Haricilerin bu konudaki goriislerinin yanlis oldugunu bu

sekilde bir kiyasi delille elestirmistir.”"”
2.3.3.2. Miircie Mezhebinin Goriisii

Miircie kelimesi irca kelimesinden tiiremis bir kavramdir. Geriye birakmak,
tehir etmek gibi farkli manalarda tanimlar1 yapilmis™'® olan Miircie, Hz. Ali ve Hz.
Osman basta olmak iizere, biiyilk giinah isleyen kimselerin durumlarmi Allah’a
havale edip, bu tiir kimselerin manevi sorumluluklar1 hakkinda herhangi bir goriis

ortaya koymayan itikadi ve siyasi ve bir firkadr.*"

Miircie, biiylik giinah isleyen kimselerin diinyadaki durumlar: ile ahiretteki
durumlarini ayr1 degerlendirir. Onlar, biiyiikk giinah isleyenler i¢inde Ehl-i kible
olanlar1 imanlarindan dolay1 miimin, biiyiik giinah islemeleri sebebiyle de fasik kabul
ederler.”” Yani Miircie’ye gore bir kimsenin imani varsa isledigi giinahlar ona bir
zarar vermez, eger kiifir islemisse de itaati fayda vermez. Bu durumda olan

kimselerin akibeti Allah’a kalmustir, dilerse affeder, dilerse cezalandirir.*”’

Miircie bu tartismalara bagli olarak, “amel imandan bir ciiz miidiir”
meselesini ortaya atarak Kelam ilminde en c¢ok tartisilan konulardan birini
baslatmiglardir. Miircie’nin ilk alimlerinden biri olan Cehm b. Safvan’a (6. 128/745)

gbre asil olan niyet ve disiincedir, yapilan hicbir amelin anlami yoktur.**?

217 Matiiridi, a.g.e., 424-425; Kahraman, a.g.m., 151.

*'* Karaman, Fikret, Karagdz, Ismail, vd. Dini Kavramlar Sozliigi, 500; Izutsu, islam
Diisiincesinde Iman Kavrami, 59.

1% Giimiisoglu, a.g.e., 135;Kutlu, Sénmez, “Miircie”, Istanbul, 2006, XXXII, 41.
220 Eby Zehra, islamda Siyasi Ve itikadi Mezhepler, I, 148-153 ; Kutlu, a.g.m., 43.
221 Ebu Zehra, a.g.e., I, 148-153; Izutsu, a.g.e., 61.

22 Sehristani, a.g.e., 129; Izutsu, a.g.e., 195; Giimiisoglu, a.g.e., 136, 137.
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Miircie’nin kollarindan biri olan Kerramilere gore ise iman, dil ile sdylemenin veya
yapmanin diginda hi¢bir sey imanin olusmasinda bir unsur olamaz. Kisi inanmadigin1
acikca sOylese, daha da Gtesinde putlara tapmis olsa hatta Ehl-1 kitaptan birisi de olsa,

kalbinde saglam bir imana sahipse bu kisi miimindir.***

Miircie gilinahlarm karsiligi cehennemde verilecektir der ve su ayeti delil
gdsterir™*. “Sizi alevier sacan atese karsi uyardim. O atese, ancak yalanlaywp yiiz
ceviren en bedbaht kimse girer. »223 Bununla birlikte onlara gore, kalbi imanla dolu
olan bir kimsenin kaderini, hi¢bir sey etkileyemez. Bu kimse her tiirlii biiylik giinah1

islemis ve isyan etmis bile olsa gidecegi yer kesinlikle cennettir.**®
2.3.3.3. Mu’tezile Mezhebinin Goriisii

Mu’tezile mezhebi, kelam mezhepleri i¢inde itikadi konularin yorumunda akil
ve iradeyi 6n plana ¢ikaran bir kelam ekoliidiir. Biiyiik giinah isleyen kisinin durumu
konusunda mezhepler icerisinde dnemli bir yer tutar. Biiyiik giinah isleyen kimselere
miimin veya kafir hilkmiiniin verilip verilemeyecegi konusu, Mu’tezile’nin

tesekkiiliinde 6nemli bir dayanak teskil eder.**’

Mu’tezile isminin ilk olarak kimler i¢in kullanildigi konusunda farkl goriisler
ileri stiriilmiistiir. Genel olarak Mu‘tezile isminin, Vasil b. Ata ile basladig1 kabul
edilir. Vasil bin Ata, Hasan-1 Basri’nin ilim meclisine katilanlar arsindaydi. O zaman
zihinleri ¢okca mesgul eden, miirtekib-1 kebire( biiyiik giinah isleyenin durumu)
meselesi ortaya ¢ikinca; Vasil bin Ata, Hasan-1 Basri’ye kars1 ¢ikarak, ““ Ben, bliyiik
giinah isleyenin kesinlikle miimin olmadigma inaniyorum. O, el menzile beynel

menzileteyn(iman-kiifiir) arasinda bir yerdedir.” diyerek Hasan-1 Basri’nin ilim

2 Ssnmez Kutlu, islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Kitabiyat, Ankara 2000, 17,18; izutsu,
a.g.e., 195.

2% Kahraman, a.g.m., 153.
25 Leyl 92/ 14-16.
226Ebu Zehra, a.g.e., I, 148-153 Izutsu, a.g.e., 62.

227 Akin, Murat, Basra ve Bagdat Mu’tezile EKollerinin Goriis Ayriliklari, istanbul Unv. Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamig Doktora Tezi) 2013, 199; Giimiisoglu, a.g.e., 150.
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meclisinden ayrilip, kendine baska bir meclis kurdu. Hasan-1 Basri’nin meclisini
birakip, “meclisi birakip uzaklasmak” anlaminda (i‘tizal) denmesi sebebiyle

Mu’tezile (ayrilanlar) ismini almus oldu.”*®

Mu’tezile’ye gore biiyiik giinah isleyen kisi, kiiflir manasina gelen bir inkarda
bulunmadig1 i¢in kafir degildir. Bununla birlikte islemis oldugu giinah sebebiyle
imanda da kalamaz, ikisi arasinda bir yerde bulunur®®’ ve bu kisi “fasik” olur. Eger
fasik kimse tovbe etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalir. Ciinkii her
haliikarda, Ahirette yalniz cennet ve cehennem olacaktir. Dolayisiyla ahirette sadece
iki grup insan olacaktir. Gruplardan biri cennetlik, digeri ise cehennemliktir. Biitiin
miiminler cennete biitiin kafirlerde cehenneme gireceklerdir.”*® Ayri kategori olarak

fasiklar i¢in hazirlanacak bir yer olmayacaktir. Fakat fasikin atesi hafif tutulur.®’

Matiiridi, Mu’tezile’nin biiyiik gilinah isleyenleri Hariciler gibi iman-amel
iliskisi i¢inde degerlendirdiklerini, ancak Hariciler gibi biiyiik giinah igleyenleri kafir
olarak nitelendirmediklerini biiylik giinah isleyene fasik dediklerini belirtmistir.
Matiiridi, Mu’tezile’nin biiylik giinah isleyenler hakkinda “fasik” hiikmiine
varmalarini Nir suresi 31. ve Tahrim suresi 8. ayetlerini delil gostererek, bu durumda
olanlarin fasik olmadigin1 bilakis imanlarinin devam ettigini ispatlamaya

calismustir. >

228 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 143; Bagdadi, a.g.e., 117; Giimiisoglu, a.g.e., 141; Celebi, ilyas,
“Mu’tezile”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 391; Akin, a.g.e., 199.

229 Kadi Abdiilcebbar, Ebu’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-usiii’l-hamse, Tah. Abdiilkerim
Osman, Kahire, 2009, 611 vd.; Es’ari, Ebii'l-Hasen Ali bin Ismail bin Ebi Bisr Ishak bin Salim, ik
Donem fslam Mezhepleri (Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin) (¢ev. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin), Kabalc1 yay. Istanbul, 2005, 222, 223; Giimiisoglu, a.g.e., 150; Celebi,
a.g.m., 396; Izutsu, a.g.e., 62-63.

20 Matiiridi, a.g.e., 428, 429.
21 Ebu Zehra, a.g.e., 148; Izutsu, a.g.e., 63.
22 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid Tercemesi, 428-432.
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2.3.3.4. Es’ari Mezhebinin Goriisii

Imim Es’ar’ye gore Miisliiman, zina yapmak, adam o6ldiirmek, hirsizlik
yapmak gibi bliyiik giinahlar1 islemekle kafir olmaz. Boyle bir kimse imanindan
dolayr miimin, giinahindan dolay1 fasik olur. Biiylik glinah isleyen kimse sayet

bunlari helal sayarsa veya haram olduklarma inanmazsa o zaman kafir olmus olur.”*

Es’ar’ye gore, giinah isleyen kimse ‘“el-menzile beyne’l-menzileteyn”
hiikkmiinde olamaz, sayet bu sekilde bir goriis kabul edilecek olursa giinah isleyen ne
iman1 ne de kiifrii islemis olur, ne tevhid ehli ne inkarci olur. Bu durum nasil
imkansiz ise, giinah isleyen kimsenin ne miimin ve ne de kafir olmasi, ayni sekilde
imkansizdir. Bu sebeple katl fiilini isleyene katil, fisk1 isleyene de fasik denildigi

gibi, iman edip de giinah islese de iman eden kimse miimindir.***

Bu béliimde genel olarak Matiiridi disinda kelami ekollerin fisk konusundaki
goriislerine degindik simdi de Imam Matiiridi’nin iman ve fisk anlayis1 {izerinde

duracagiz.

33 Taftazani, Serhu’l Akaid, 239-240; Izutsu, islam Diisiincesinde iman Kavramu, 61; Ebu Zehra,
a.g.e., 187.

24 Eg’ard, Ebii’l-Hasan, Kitabii’l-Liima, (nsr. Richard J. Mecarhtyl), Beyrut, 1952, 75.
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UCUNCU BOLUM
IMAM MATURIDI’YE GORE iMAN-FISK ILiSKIiSi

Iman ve fisk kavramlar1 bir kimsenin diinya ve ahiretteki konumunun tespit
edilebilmesi agisindan son derece onemli iki kavramdir. Bu yiizden bu iki kavram,
kelam ekolleri arasinda en ¢ok tartisilan temel konularm basinda yer almas,
gecmisten gilinlimiize kadar siirekli giindemde kalmig ve canliliini korumustur.
Kelam tarihi igerisinde itikadi firkalarm bu iki kavram hakkindaki farkli
degerlendirmeleri, sahip olduklar1 bakis agilar1 ve siyasi konumlarindan

kaynaklanmaktadir.

Bu iki kavram hakkindaki tartismalar icerisinde en dikkat cekici goriis, Imam
Matiiridi’nin goriisleridir. Bu ¢alismamizin esas konusunu teskil eden bu boliimde,
Ehl-i Siinnet kelam ekolleri i¢inde dnemli bir yeri olan imam Matiiridi’nin goriisleri

ele alinacaktir.
3.1. iman Anlayis1

Matiiridi, Miislimanlarin 6nemli bir kesiminin itikadi hayatinda yolunu
izledikleri 6nemli bir mezhep imamidir. Bu yiizden Miisliimanlarin inang esaslarinda
agirhikli bir yer teskil eden iman-fisk iliskisi meselesinde Matiiridi’nin bakis agisini
ortaya koymak, bu alana iliskin diisiince ve bakis acilarimizi yeniden goézden

gecirmek, bilgimizi ve bilincimizi yenilemek firsat1 sunacaktir.
3.1.1. iman Tanim

Imam-1 Matiiridi’ye gére iman, hem nakil hem akil yoluyla sabit oldugu iizere
kalben tasdik etmek demektir.”>> O, Kur’an-1 Kerim’de gegen “iman ettiler”

manasimi, “tasdik ettiler” seklinde agikladigi i¢in “iman etme” ile “tasdik etme”nin

25 Matiiridi, Te’vilati’l Kur’an, 2005, 111, 312;2006, V, 39-40, 410; VI, 23, 248; VII, 97; VL 23,
248; VII, 97; a.mlf. Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 487.
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aym anlama geldigini belirtir.>® Matiiridi’ye gére imani, sadece dilin ikrar1 veya
sadece marifet olarak tanimlamak dogru olmaz.**’ Bu konuda nakli ve akli deliller
vardir. Matiiridi’nin imanda sadece dil ile ikrarm tek basina yeterli olmayacagina

dair nakli delil olarak gdsterdigi ayetlerden bazilar1 sunlardir:

Allah Teala’nin miinafiklar hakkinda *“..kalpleri iman etmedigi halde

agizlariyla inandik diyenler...”**

seklindeki beyanlaridir. Yine bu baglamdaki bir
baska ayette Allah “Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama boyun
egdik deyin iman sizin kalplerinize heniiz yerlesmemistir.”239 Buyurmak suretiyle,
her iki ayette de gerek miinafiklarin dille iman ettik demelerinin, gerekse bedevilerin
heniiz kalplerine iman yerlesmedigi halde sozle ifade etmelerinin iman olmayacagimni
beyan etmistir. Eger iman, sadece dil ile olussaydi bedeviler bunu ifade edince

kendiliginden sadik kimseler konumuna girerlerdi.**’

“Insanlardan, inanmadiklar: halde, “Allah’a ve ahiret giiniine inandik”
diyenler vardir. Bunlar Allah’t ve inananlart aldatmaya c¢alisirlar, oysa sadece

kendilerini aldatirlar da farkinda degildirler.”*"'

“Miinafiklar mutlaka sizden
olduklarina dair yemin ederler. Halbuki onlar sizden degildir”*** Matiiridi, burada
zikredilen ayetler ve Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde miiminlere miikéafat vaad
edildigini miinafiklarm da cehennemin en alt tabakalarima atilacaklarmi
belirtmistir.”*’ Miinafiklar dilleriyle iman ettik demelerine ragmen kalplerinde tasdik

olmadig1 i¢in iman etmis kabul edilmezler. Bu da imanin kalbin tasdikinden ibaret

236 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV, 227; a.mlf. Kitdbu’t-Tevhid Tercemesi, 495.

7 Bebek, Adil, Miitiiridi’nin Diisiincesinde iman ve Kiifiir Kavram, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam
Matiiridi ve Matiiridilik, IFAV Yay. Istanbul, 2012, 197.

3% Maide 5/41.
23 Hucurat 49/14.

240 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 487; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, L. 35; IV, 227,
274.

! Bakara 2/8-9.
2 Tevbe, 9/56.
243 Orn. bkz. Nisa 4/145, Bakara, 2/8-9; Miinafikun, 63/6.
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244

olusunun delilidir.”™ Yine “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig,

inandiktan sonra Allah’t inkar eden ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan

. . . v . 245
gazap iner ve onlar igin biiyiik bir azap vardir.”

ayetinde oldugu gibi Allah, bir
kimsenin kalben tasdik etmemesi sartiyla, dil ile yapilan inkarmi kiifiir sebebi
saymamis boyle bir sonucu kalbin iman1 sayesinde gecerli kabul etmemistir. Buradan

da anlasiliyor ki iman kalp isidir yani kalben tasdikten ibarettir.**®

Akli delile gelince, Matiiridi’ye gore iman, kdk manasi agisindan tasdik
demektir. Tasdikin baski altinda tutulamayan mahiyetinin kalpte bulunmas1 sebebiyle
imanmn bu noktasmna herhangi bir sey hiikkmedemez.**’ Eger iman tasdikle degil de dil
ile ikrardan ibaret olsaydi dil, viicudun diger organlarinda oldugu gibi baski altinda
tutulmas1 miimkiin olabilirdi. Bu durumda da baskalar1 tarafindan kullanilabilirdi.
Halbuki bu durumun aksine Allah Teala, “Dinde zorlama yoktur*** buyurmustur.
Buradan da anlasiliyor ki imanin gercek manada ortaya c¢ikmasinin baski altinda
tutulabilme imkdm olan bir organa nispet edilmesi miimkiin degildir.>* Yine
Allah’1n kitabinin bir¢ok yerinde “Ey iman edenler!’ hitabi vardir. Bununla beraber
Islam’a ve imana nispet edilen herkes bu ilahi hitabin igerdigi kisilerden oldugunda
siphe yoktur. Halbuki bu ilahi hitaba muhatap olan miimin hitab1 kendisine
yoneldigi sirada iman fiilini isleme noktasinda dilini kullanmamis olabilmektedir.
Buradan da anlasiliyor ki Allah’in kisileri miimin diye nitelemesine vesile olan iman
cevherinin hitap aninda da onlarda mevcut oldugu anlasilmaktadir, boyle bir cevher

ise ancak kalpte bulunabilir.>*°

2% Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV, 228.
245 Nahl 16/106.

2% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 488, 490; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 35; IV.
227, 274; 111, 28;2006, VIII, 197-200.

27 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tecemesi, 492; a.mlf,, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, III, 28;2006, VIII,
199.

48 Bakara 2/256.
2% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 493.
20 Matiiridi, a.g.e., 493-494.
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Matiiridi’ye gore, bir diger akli delil de yeryiiziinde dilsiz kimselerin oldugu
gercegidir. Ona gore, dilsiz kimselerden de iman etmis kimselerin olmast imkan
dahilindedir. Dilsiz kimseler ise higbir seyi dille ifade edemedikleri gibi imanlarimni
da dille ifade etmeleri miimkiin degildir. Eger iman dil ile ikrar olsayd: higbir dilsiz
iman etmis olmazdi. Bu da dilsiz kimselerin iman etme durumunu ortadan kaldirirdi.
Boyle bir durum miimkiin olmadigina goére o zaman imanin gerceklestigi yerin dilin
degil kalbin oldugu ispatlanmis olur diyerek imanin dille sdylemek olmadigini

belirtir.?!

AAAAA

ifade ettigini belirtir. Ona gore, imanin tasdik olmadan sadece marifet (bilgi) olarak
tanimlanmas1 miimkiin  degildir.®* Ciinkii “marifet”in ziddi tanimamak ve
bilmemektir. Bir seyi bilmeyen, taninmasi agisindan segemeyip yadirgayan kimse
onu tekzib eden konumunda degildir. Nitekim Allah (Hz. Latun ifadesiyle) “Siz
tamnmmayan bir kavimsiniz”.>>> Yine bir gercegi bilmeyen herkes onu tekzib
etmekle nitelendirilemez. Biitiin bunlardan anlasiliyor ki iman marifetten 6te kalpte

tasdik olarak gerceklesen bir olgudur..>*

Matiiridi’ye gore marifet, tasdike sevkeden bir sebeptir. Bir seyi bilmeyen
herkes onu tekzip etmek, bilen herkse de tasdik etmekle nitelendirilemez. Nitekim
buradan da anlasiliyor ki, marifet tasdike, bilgisizlik de tekzibe yol agar, bu agidan
sebep-miisebbep ilgisi gdz Oniinde bulundurularak marifet tasdik, bilgisizlik de
tekzip diye nitelendirilmistir. Bu baglamda Matiiridi, “iman, marifetten ibarettir”
sOzilinlin, hakikat manasinda bir nitelendirme degil mecazi bir anlatim olarak

anlasilmasi gerektigini savunmaktadir.”>

21 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2006, VIII, 197; a.mlf. KitAbu’t-Tevhid Tercemesi, 492.

32 K araagag, Hilmi, Matiiridi Diisiince Sisteminde iman Anlayisi, Ekev Akademi Dergisi, say.49,
2011, 68.

253 Hicr 15/62.

2% Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV, 227;2006, VI, 248; a.mlf. KitAbu’t-Tevhid Tercemesi,
495.

235 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 496.
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Iman konusunda bir baska tartisma konusu da imanm mahlik olup olmamasi
meselesidir. Iman olgusunun ezeli mi yoksa yaratilmis mu1 tartismasi, kisinin iman
etmesi, bagka bir ifadeyle kulun hidayete ermesi kulun kendi fiiliyle gergeklesip
gergeklesmemesi problemine dayanir.”>® Matiiridi, fiillerin ger¢eklesmesi konusunda,
hem Allah’in hem de insanin roliiniin oldugunu savunur. Ona gore, Allah’tan baska
her sey, duyular aleminde yaratilmis, 6nceden yokken sonradan meydana gelmistir.
Ayrica Matiiridi, Allah Teala ve nitelendirildigi vasiflarin duyulur alemde bunlarin
mevcudiyetini kanitlayan nice deliller vardir, bu sebeple O’nu bilmemenin tutarl bir

izah1 yoktur. Bunda da anlasiliyor ki iman yaratilmistir.”>” demektedir.

Matiiridi’ye gore, Imanm kulun fiili oldugunun delili; Allah insana, iman
etmesini emretmis, bu emri yerine getirirse cenneti vaad etmis; emirlere karsi
gelmeyi ve kendisini inkar1 yasaklamis ve bu yasagi uymayanlari1 cehennemle tehdit
etmis olmasidir. Sayet iman, kula ait bir durum olmasaydi bu emir ve yasaklarin
olmasi s6z konusu olmaz, Kur’an Kerim’de iman fiilini igleyen kimsede s6z edilmez

ve iman fiilini isleyen miimin vasfiyla vasiflandirilmazd:.>®

Matiiridi’ye gore insanlarin bir konuda bilgi sahibi olmasinin yollarindan en
onemlisi aklin hi¢bir miidahalesi olmayan nakildir. Bu da imanin yaratilmis
oldugunun bir bagka isbatidir. Bunun delili su ayeti kerimedir. “O, her seyin

39259

yaraticisidir ayrica imanin amellerden biri olmasi acisindan da mahlik oldugunu

sOylemek icab eder. Zira Cenab-1 Hak “Sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah

35260 261
yaratt buyurmustur.

imanin mahluk olmasina bir delil olarak gosterir ve su ayetlerle agiklar. Allah Teala

3¢ Topaloglu, “Maturidi” DIiA, XXVIII, 155.

27 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 501, 502.
28 Maturidi, a.g.e., 502.

2% Enam, 6/102; Miimin, 40/62.

260 Saffat 37/96.

261 Matiiridi, a.g.e., 503.
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sOyle buyurmustur: “Bilin ki, aranizda Allah’in elgisi bulunmaktadir. Eger o, bir¢ok
islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat Allah, size imani sevdirmis ve onu
goniillerinize giizel gostermis; inkdri, fasikligr ve (Islam in emirlerine) karst ctkmay
da cirkin géstermistir. Iste bunlar dogru yolda olanlarn ta kendileridir.”*% Su

ayetlerde ise “iman heniiz kalplerine yerlesmemistir.”*%

“Kalpleri iman
etmemistir.””*** Matiiridi bu ayetlerdeki manalardan yola ¢ikarak imanm kalbin bir

fiili oldugunu dolayistyla mahluk oldugunu sdyler.*®

Matiiridi’nin iman anlayis1 konusunda dikkat c¢eken hususlardan biri de
imanda taklit-tahkik meselesidir. Matiiriddi’ye gore, arastirilmadan bir delile
dayanmadan korii koriine baska birinin taklit edilerek bir seyin tasdik edilmesi mazur
goriilemez.*®® Ciinkii gercekten iman etmis olmanin sarti olan tasdikin temelde bir
istidlale ve delile dayanmasi gerekir. Allah’1 tanimak ve O’na ve peygamberlerine
iman etmek ic¢tihad ve istidlal ile miimkiindiir. Taklidi olarak iman eden bir kisinin
imant da delil ve istidlal olmaksizin taklide dayandigi icin sahibine bir faydas:
oldugunu diisiinmek dogru olmaz. Tasdik hi¢gbir baski olmadan kisinin kendi iradesi

ile bilgiye ve diisiinceye dayali bilingli bir tercih olmalidir.*®’

Matiiridi, bir kimsenin tahkiki imana ulagsmadan taklide dayali elde ettigi
imanm ger¢ek iman olmadigini boyle elde edilen bir imanm her an tehlikede
oldugunu sdyler. Ona gore bu sekilde ulasilan bir iman sarsilmaya miisait bir
durumdadir. Eger imanimi tahkiki yapamazsa her an baska inan¢ mensuplari
tarafindan imanindan dondiiriilme tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Dolayisiyla asil
imanin, gilizelligi ve hakikati kisinin kendi akliyla ve diistincesiyle bildigi, bu sekilde

tahkiki manaya ulasmis tam bir itminan ile elde ettigi imandir.”®® Matiiridi’nin

292 Hucurat 49/7.

29 Hucurat 49/14.

6% Maide 5/41.

265 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 504, 505.

266 Matiiridi, a.g.e., 3.

267 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, II, 373; 2006, VIII, 198-199.
268 Matiiridi, a.g.e., 2005, II, 373.
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mukallidin iman1 konusundaki bu yaklasimini, 6zellikle giiniimiiz Miislimanlarinin
cok 1yi degerlendirmeleri gerekiyor. Ciinkii giiniimiizde yeni gelismelerle teknoloji
ilerlemis insanlar1 dogru yoldan saptiran yeni akimlar tiiremis bu akimlar gerek
Miisliimanlar igersinde asirilifa kacan gruplar seklinde gerekse insanlar1 siiphecilige
iten materyalist akimlar seklinde tezahiir etmistir. Dolayisiyla Allah’a iman
zayiflamis ve bir¢ok insan Allah yolundan sapmaya baslamistir. Iste bu noktada
Matiiridi’nin kisinin imanin1 delillere dayali taklitten tahkike gec¢irmesi konusunda

1srarla tesvik etmesini bugiiniin Miisliimanlarina ¢ok iyi anlatmamiz gerekiyor.

sadece dilin ikrar1 veya sadece marifet seklindeki yaklasimlar1 ve taatleri imandan
sayan anlayiglar1 yetersiz ve yanlis bulup reddetmis, akli ve nakli delillerle bunu
ispatlamaya calismustir. Iman marifet iliskisi konusunda, marifet ve tasdikin ayri

manalar ifade ettigini belirmistir.

Mukallidin iman1 konusunda da arastirmadan, korii koriine bir baskasmin
taklit edilerek bir seyin tasdik edilmesinin mazur goriilemeyecegini, Allah’mn varligi
ve birligi ve peygamberlerin onun elgisi oldugu gibi hakikatler ancak tahkiki bir

sekilde elde edilecek bir imanla anlasilabilecegini sdylemistir.
3.1.2. iman-Amel iliskisi

Matiiridi’nin genel olarak biitiin konularda oldugu gibi iman-amel iligkisi
konusundaki goriisleri de Ebli Hanife’nin goriisleriyle aynidir. Ebi Hanife’ye gore
ameller imanin igerisine dahil edilemezler. Ona gére miiminden bazen amel kalkar,
fakat amelin kalkmasiyla imanin da yok oldugunu kabul etmek dogru degildir.
Mesela hayizlt durumda iken bir kadindan namazm hiikmiiniin kalkmas1 gibi. Fakat
boyle kimseden iman da kalkar diyemeyiz. Yine Bu manada birine “orucunu tutma
kazaya birak” denildigi halde, iman1 birak kaza et denilemez. Ciinkii bir kimsenin

imant birakmasi kiifirdiir. Aynm sekilde fakire zekat yoktur denildigi halde, ayni
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zamanda iman1 da yok denilemez. O halde amel imandan bir ciiz degildir yani iman

ve amel ayr1 seylerdir.*®

Matiiridi’ye gore de iman, kalbin tasdikinden ibaret oldugu, dolayisiyla kalbe
ait bir fiil oldugu icin salih ameller ve itaatten ibaret olamaz. Bu sebeple, amel
imanm mahiyetine dahil olamaz. Yani Matiiridi, iman1 kalbin tasdiki olarak tarif
ettigi i¢in amelleri imana kesin olarak dahil etmemekte, imanin asil oldugunu,
amellerin ise imanmn etmenin geregi oldugunu sdylemektedir.”’’’ O’na gére ameli
imanin bir parcast olarak géren Ahmed b. Hanbel (v.855), Hariciler ve Mu’tezilenin

yaklasimlar1 temelsiz bir iddiadir.*”

Ciinkii Kur’an Kerim’de, iman ile amel ayr1
zikredilmis ve amelleri yerine getiremeyenler kinanmis fakat onlar miimin olarak
vasiflanmustir. “Ey iman edenler!”*”* diye hitap edilmistir. Eger iman, Allah’n biitiin
emirlerini yerine getirmek olsayd:i farzlardan bazilarin1 terk edene “Ey iman
edenler!” diye hitap edilmezdi. O halde iman, biitiin dini gorevlerin yerine

getirilmesinin adi degil, kalbe ait 6zel bir gérevin adidir.>”

“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi nigin soylersiniz? Yapmayacaginiz

seyi soylemeniz, Allah katinda biiyiik gazaba sebep olur. Dogrusu Allah, kendi

ugrunda, kenetlenmis bir duvar gibi, saf halinde carpisanlart sever. ™

Ey iman edenler! Size ne oldu ki, "Allah yolunda, savasa c¢ikin" dendigi

zaman yere ¢okiip kaldimiz? Oysa diinya hayatimin gecimi ahirete gore pek az bir

seydir. »273

2% Eb Hanife, Nu’man b. Sabit el-Bagdadi, el-Vasiyye, imam-1 A’zam’in Bes Eseri ( nesr. ve gev.
Mustafa Oz) Istanbul, 2008, 60.

210 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 535; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV, 240.

"' Yeprem, M. Saim, Matiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi, Ankara, 2010, 32; Uludag, Siileyman,
“Amel”, DIA, 1991, 111, 14.

72 Bkz. Saf 61/2-4; Tevbe 9/38; Nisa, 4/75; Hadid 57/16.
23 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, IV, 240.

™ Saff 61/2-4.

> Tevbe 9/38.



51

Matiiridi’ye gore yukaridaki ayetler ve bu manalar1 ihtiva eden benzeri
ayetlerde Allah miiminleri raz1 olmadig1 baz1 davranislar1 sergilemelerinden dolay1
kmamis, eger bu fiilleri islemeye devam etmeleri durumunda cetin bir azabla kars1
karstya gelecekleri konusunda onlar1 uyarmis buna ragmen onlar1 yine de miiminler

olarak nitelendirmistir. 276

Matiiridi, iman ve salih amelin beraber gectigi ayetleri, amellerin imanin
Oziine dahil edilemeyecegi yada amellerin imana dahil edilemeyecegi yani amelin
imandan bir ciiz olmadig1 seklinde yorumlamaktadir. “Erkek veya kadin, miimin
olarak, kim yararh is islerse, iste onlar cennete girerler, kendilerine zerre kadar

. 277
zulmedilmez"""”

o, bu ayetten, amellerin imana dahil olmadig1 sonucuna ulasir.
Bununla birlikte, bir miiminin amelleri yerine getirme hususunda son derece hassas
ve gayretli olmas1 gerektiginin de altin1 ¢izer. Clinkli “Erkek olsun, kadin olsun, her
kim de miimin olarak iyi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar

2 . . . . . [
78 ifadesinden amelin, iman etmenin gerekliliginden

haksizliga ugratilmazlar.
biridir. Ancak iman etmenin sartlar1 arasinda yer almadigi anlasiliyor. Eger salih
ameller imanin bir pargasi olmus olsaydi, Allah, “Kim miimin olarak iman amelini
islerse” buyururdu. Ayrica Matiiridi, bu ayette gecen “miimin olarak” ifadesinden,

salih amellerin, ancak iman ile fayda verecegini hiikkmiinii de ¢ikarmaktadir.””

Matiiridi, amelsiz imanin gegerli oldugunu savunurken, imanin ve amelin
farkli seyler oldugunu soylerken, onun bu sdylemlerinden amelin miimin icin
onemsiz oldugu diisiincesi ¢ikartilamaz. Zira Matiiridi amelin miimin i¢in énemini
israrla vurgulamaktadir. Matiiridi, Bakara 2/21 ayetini agiklarken orada gecen PR
s¥el (AP jfadesini Allah’1 birleyiniz anlaminda ele almaktadir. “Allah’a kulluk

edin” emrini, s0z olarak, amel olarak ve inang¢ olarak Allah’a kulluk edin seklinde ele

2*Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 493, 494.

217 Nisa 4/124; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 505.
278 Nisa 4/124.

9 Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 61; II, 259.
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siikriin bir¢ok sekilde yapilabilecegini bunlardan en Onemlisinin ibadet etmek

oldugunu agikca sdyler. Siikrii ise Allah’a iman ve ibadet etmek seklinde agiklar.”®!

Matiiridi’ye gore, Allah’a kars1 vazifesini yerine getiren bir kimse, itaatkar bir
miimin olur; Allah’a kars1 gorevini ifa etmeyen ise, asi bir miimin olur. Matiiridi,
imani tasdikten ibaret goriip amelden tamamen ayirmasindan dolayi, sirk miistesna,
diger biiyiik gilinahlar1 islemenin, imandan ¢ikmaya sebep olmayacagini savunur.
Ona gore, iman ettigi halde, Allah’a ortak kogmanin disinda giinah isleyenin durunu
Allah’a kalmigstir. O, giinahkar kimseyi dilerse affeder, dilerse cezalandirir. Ciinki
Allah, bu fiilleri isleyenleri, kinamasina, tehdit ederek uyarmasma ragmen, onlar1
miimin olarak isimlendirmektedir. Nitekim Allah bir ayette “Ey iman edenler!
Yapmadiginiz seyi nigin yaptigimizi soylersiniz. Yapmadigimiz seyi yaptik demeniz,
Allah katinda biiyiik gazaba sebep olur.””™ buyurmaktadir. Allah, bu ayette,
yapmadig1 bir seyi yapmis gibi gostererek yalan soyleyen kimseyi, “yapmadiginiz
seyi ni¢in yaptiginizi soylersiniz” demekle, giinah olarak vasifladigi yalan sdylemeyi,
kmamasina ve “vapmadiginiz seyi yaptik demeniz, Allah katinda biiyiik azaba sebep
olur” demekle de, tehdit etmesine ragrnen, ayetin basinda “Ey iman edenler” diye
hitapta bulunmasi, biiyilk giinah isleyenin miimin olduguna delildir.”* Baska bir
ayette Allah, “Ey miiminler oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi” %
buyurup, insan oldiirmek gibi biiyiik giinah isleyenlere “Ey miiminler” diye hitap
etmis olmast ve onlardan miiminlik ismini kaldirmamis olmasi da, biiyiikk giinah

isleyenin imandan ¢ikmadigim gésteren baska bir delildir.”®

Ayrica yine imanin iman amel iligkisiyle yakindan ilgisi bulunan imanda

AAAAA

280 Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 56.

21 Matiiridi, a.g.e., 2005, 1, 274; 11, 404; 2008, XI, 412.
*2Qaff 61/2-3.

2 Matiiridi, a.g.e., 2006, V, 117, vd.

% Bakara 2/177.

2% Matiiridi, a.g.e., I, 122.
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artmayacagmi, terk edilmeleriyle de eksilmeyecegi goriisiinii savunan alimlerden
biridir.**® Matiirid’ye gére iman ve amel ayr1 seyler oldugu icin amellerle iman
artmaz ameli terk etmekle de eksilmez. Ancak imanin vasfinda/ keyfiyetinde/
kalitesinde artma ve eksilme olabilir.”®’ Biitiin miiminler iman noktasinda esittirler.
Bir miiminin iman1 digerinden ne iistiindiir, ne de asagidadir. Bu noktada fark sadece
ameller konusundadir.”®® Matiiridi’ye gdre imandaki artis, ayn1 noktaya bakan iki
kisiden birincisi bir siire bakisini farkli yone cevirdiginde ikincisinin bakisinin
birincisinden daha fazla olmasma benzemektedir.”® Bu anlamda Matiiridi’ye gore
imandaki artis iman iizere sebat ve devam etmek anlamina gelmektedir. Bu sekilde
insan her an hidayetten dalalete diismesi endisesi tasimasi gerekir. Bu da insanin

. . . . 2
daima hidayet iizere kalmasma vesile olur.**’

Goriildigi gibi Matiiridi’ye gore iman ve amel ayr1 seylerdir. Adam
oldiirmek, zina etmek, icki i¢mek, yalanci sahitlik... gibi biiylik giinahlar da miimini
imandan ¢ikarmaz. Allah’a ve emirlerine-yasaklarma inanan kimse bunlara uymaz,
bunlar1 uygulamazsa dinden ¢ikmaz ama giinahkar olur. Giinahkér olan kimse tovbe
ile kurtulabilir. Matiiridi’nin iman-amel konusundaki bu goriigii ameli imanm bir
parcast sayan ve bu sebeple de namaz, oru¢ gibi ibadetleri yapmayanlar1 kafir
olmakla suclayan bazi gruplar bugiin 6zellikle Ortadogu’da mezhep catigmalariyla
bircok masum insani katletmekte ve Islam dinini diinyaya terdr dini olarak lanse
edilmesine sebep olmaktadir. Matiiridi’nin iman- amel konusunda orta yollu bu
goriisleri bu giin Islam toplumunun baris ve huzur icersinde yasamasina ¢ok biiyiik
katk1 saglayacak ve diger din mensuplarindan da bir¢ok kisinin Miisliiman olmasima

vesile olacaktir.

% Matiiridi, a.g.e., 2006, VI, 478.

27 Matiiridi, a.g.e., 2010, XVI, 257, 259.

%8 Kutlu, Bilinen ve Bilinmeyen Y énleriyle imam Matiiridi, 37.
% Matiiridi, a.g.e, 2005, VI, 172, 478.

20 Ak, a.g.e., 75; Bebek, Matiiridi’de Giinah Problemi, 84.
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3.1.3. iman ve islam

Matiiridi’ye gore iman ve Islam’m ayn1 olup-olmamasi konusunda alimler iki
farkli gruba ayrilirlar. Bunlardan, imanin biitiin iyilikler i¢in kullanilan bir kavram
oldugunu kabul eden bir grup, aralarinda bazi farkli goriisler ileri siirmiislerse de
sonu¢ olarak hepsinin imanla Islam’m ayn1 manaya geldigini ilke olarak
benimsemislerdir. Bunu da “Islam’dan baska bir din arayan kimseden bulacag

hicbir din kabul edilmeyecektir.”"

ayetiyle delillendirmisler buna bagli olarak da
kabule sayan olacak her seyi Islam, her iyiligi iman saymislardir. Bu durumda iman
ve Islam ayn1 sey olmaktadir. Diger bir grup ise Kur’an’in ayrim gdzetmesi sebebiyle
s0z konusu iki kavram arasinda bir fark belirleme yoniine gitmisler ve “Bedeviler

15292

‘inandik’ dediler. De ki: siz iman etmediniz, ama ‘boyun egdik’ deyiniz ayeti ile

Cibril hadisinden yola ¢ikarak iman ile Islam’in farkl oldugunu iddia etmislerdir. 293

Matiiridi’ye gore, iman ve Islam dil agisindan kastedilen mana noktasinda
farklilik arz ederlerse de, dini literatiirde hedeflenen amag agisindan iman ve Islam
aym konumdadirlar. Iman, akil ve naslarin Allah’1n birligine taniklik etmesi, yaratma
ve yarattiklarina hilkkmetme konusunda hicbir ortagmin bulunmadigina taniklik
etmesidir yani biitiin bunlar1 kalben tasdik etmesidir.”** Islam ise kisinin biitiiniiyle
varligin1 ve her seyini tam bir kulluk bilinci i¢ersinde Allah’a teslim etmesi ve bu
konuda O’na higbir seyi ortak kogsmamasidir. islam’in mahiyetiyle imanin mahiyeti
ayni olduguna gore bunlardan birinin var olmasi digerinin de var olmasi sonucunu
dogurur. Bu sebeple iman ile islam birbirinin aynidir. Ancak kullanimda sarf edilen
kelime zaman zaman farklilik arz eder, tipki “insan”, “ademoglu” “kisi” ve filan

kelimeleri gibi.*>> Neticede, iman ve Islam kavramlar1 her ikisi de kendilerinden

21 Al-i Imran, 3/85
22 Hucurat, 49/14.
293 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 511.

9% Matiiridi, a.g.e., 512, 513; a.mlf,, Matiiridi, Te’vilati’l Kur’an, 2005, I, 38; II, 269-270, 313; III,
261; 2006,V1, 248, 413; 2008, X1 ,54.

295 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 514.
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kastedilen nihai mana agisindan bir noktada birlesmis olurlar.®®® Iman ve islam
konusunda genel itibariyle bu sekilde bir bakis acisiyla degerlendiren Matiiridi, bu

gortslerini akli, 6rfi ve naslara dayanan delillerle temellendirir.

Matiiridi, Iman ve Islam’in ayn1 oldugunun gerek Kur’an ve gerekse
hadislerle sabit oldugunu belirterek bu konuda su ayet ve hadisleri delil olarak

getirmektedir:

“Allah’a ve bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve torunlara
indirilene, Musd ve Isa’ya verilenlerle rableri tarafindan diger peygamberlere
verilenlere, hi¢chiri arasinda fark gozetmeksizin iman ettik; biz sadece O’na teslim
olduk’ deyiniz”®®” Bu ilahi beyan kisilere, sayesinde miimin olduklari esaslar
sebebiyle Islam kavramini da nispet etmistir. Ayn1 manay1 ifade baska ayette Allah
(cc) soyle buyuruyor: “Musa dedi ki: Ey kavmim! Eger Allah’a inandiysaniz ve O 'na
teslim olduysanmiz sadece O’na giivenip dayamn.””®® Bu ayette Allah (cc) Hz.
Musa’nin muhataplarini, miimin olmalarin1 saglayan seylerle ayn1 zamanda Miislim

konumunda tutmustur.”’

“Onlar Islam'a girdikleri icin seni minnet altina sokuyorlar. De ki:
Miisliimanliginizi benim basima kakmayin. Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi
imana erdirdigi icin asil Allah size litufta bulunmustur.”>”’ Bu ayette Allah bedevi
Araplarin davranislarini imanlarinda sadakat gdstermeleri halinde Islam olarak kabul

etmistir; onlar ayni1 davranislariyla da miimin olarak da nitelendirilmislerdir.

(LGt kavmini helak etmekle gorevlendirilen) melekler sdyle demisti: “Bunun

tizerine, suc¢lu milletin arasinda bulunan miiminleri cikardik. “Zaten orada

296 Matiiridi, a.g.e., 513; Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2006,VIL, 97, 105;2009, XIV, 78, 332.
7 Bakara, 2/136.

% Yunus, 10/84.

%9 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 516.

3% HucuraT 49/17.
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Miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse bulmadik.””"" Bu ayette de Allah
Miisliman olanlar1 aynt zamanda miimin kabul etmistir. Bir de “Miiminlere

miijdele™** ve “... Miisliimanlari dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek

»303 ayetlerinde oldugu gibi, Allah Teald ebedi kurtulus miijdesini bazen iman

igin...
kavramma bazen de islam kavramma bagl olarak zikretmistir. Bu sekilde imanla
Islam’in ayn1 sey oldugu kamtlanmustir. Yine konuyla alakali Peygamber
efendimizin (sav) soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Cennete sadece miimin bir
kimse girebilir.” Baska bir rivayette ise “Cennete sadece Miisliiman bir kimse

girebilir” diye nakledilmistir.***

Ayrica Maturidi, Cebrail (as)’m Peygamber
efendimize iman ve Islam’in ne manalarina geldigini 6gretmek igin geldigi meshur
Cibril hadisinde gegen iman ve Islam tanimlarmni da her ne kadar bu hadisle ilgili
farkli rivayetler varsa da O, bu rivayetlerden, Peygamber efendimize imanin,
ardindan Islam’m sartlar1 sorulduktan sonra onun da Islam sorusuna verdigi cevapla
mukabelede bulunarak cevap verdigi rivayetini esas alarak, iman ile Islam’m iki
farkli kelime olmasmma ragmen ayni anlama gelen iki kavram oldugunu

savunmustur.305

Matiiridi’ye goére Islam-iman konusunda 6rfi delil olarak da, her Miislime
miimin ve her miimine Miislim denmesi Islam tarihi boyunca benimsene gelen bir
husustur. Bir de Islam mezhepleri mensuplari, kisiyi imandan ¢ikaran bir davranisin
Islam’dan da ¢ikardig1 noktasinda fikir birligi etmislerdir; Islam’dan ¢ikaran
davranisin imandan da ¢ikarmasi ayni konumdadir. Ayrica biitiin mezheplerce
benimsendigine gdre ahirette ehl-i Islam igin hazirlanan mekan ayn1 zamanda ehl-i
iman i¢inde hazilanmistir. Yine “Sizi yaratan O'dur. Boyle iken kiminiz kafir,

1306

kiminiz miimindir. Allah yaptiklarimizi  gérendir. ayeti kerimede Allah,

01 Zariyat 51/35-36.

392 Bakara, 2/223.

393 Nahl 16/102.

39 Buhari, “Cihad”, 182; “Rikak”, 45; Miislim, “iman”, 178, 377-378; ibn Mace, “Ziihd”, 34.
395 Matiiridi, a.g.e., 515, 516, 517.

3% Tegabiin 64/2.
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miikelleflik noktasinda insanlar1 miimin ve kafir diye iki guruba ayirmistir. Kiminiz
de Miislim dememistir. Yine Allah “nice yiizlerin agardigi, nice yiizlerin de
karardigi giin”?"” buyurmustur. Bu ayetten hareketle Matiiridi’ye gore ayette iki
ziimrenin durumlarindan bahsedilmis fakat Miislim hakkinda yiizlerinin ne olacagi
konusunda herhangi bir sey belirtilmemistir.Yine, Allah “miimin olarak sadlih
amellerden isleyen kimse” °”° buyurmus, bununla beraber “kendini biitiiniiyle
Allah’a veren (teslim eden) kimse...””” de demistir. Bu ve benzeri ayetlerden®"”
hareketle Matiiridi imanla Islam arasinda ayrim yapanlara kars1 ¢ikarak ikisinin ayn1

sey oldugu noktasinda farkli deliller olarak sunmustur.’'!

AAAAAA

mabhiyet itibariyle ayni oldugunu savunmus ve bu iddiasin1 bir takim akli, orfi, ve
naslara dayali delillerle ispatlamaya ¢alismustir. O, imanla Islam’1, Kur’an’daki ve
hadislerdeki kullanimlarindan yola c¢ikarak ikisinin farkli kavramlar oldugunu

savunanlarm delilerini gecersiz kabul etmistir.
3.1.4. imanda Istisna

Bu béliimde ele alacagimiz sorun imanda istisna olarak bilinmektedir. Biz bu
sorunu, Imam Matiiridi’ye gore nasil degerlendirilmis bunun tahlilini yapmaya
calisacagiz. Istisna sozciigiiniin sézliik manas1 “Bir seyi disarida tutmaktir.” Ancak

Islam ilahiyatinda dar ve sinirli bir anlamda kullanilir.*'?

Imanda istisna sorunu, kisinin “Ben miiminim” yahut “Ben gercekten
miiminim.” diye saglam itikadin1 dogrudan mi ifade etmesi gerektigi yoksa “Eger

Allah ister ise miiminim.” diyerek ve bu sekilde kisinin kendi sahsi inanis1 dahil her

397 Al-i fmran 3/106.

398 Taha 20/112.

3991 okméan 31/22.

319 Bkz. Fussilet 41/33.

1 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 517.

312 Tzutsu, iman Kavram, 237.
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seyin nihai olarak Allah’in iradesine dayali olduguna isaret ederek ifadenin siddetini
zayiflatmas1 mi icap ettigidir. Kur’an’daki su ayet bu ikinci tavr1 onermistir; “Hi¢cbir

sey i¢in “Yarin yaparim” deme. ingaallah demen hari§.3l3 ”

Imanda istisna konusu goriiniiste dnemsiz gibi goriinse de kisinin imanmimn
oznel cihetinin ta 6ziine dokundugu ve Iman konusundaki sahsi varlik kararini

ilgilendir igin 6nemli bir durum arz eder.’'*

Imam Matiiridi, “insallah miiminim” diyerek imanda istisna yapilmasini
imana siiphe sokacagi gerekcesiyle dogru bulmaz. Matiiridi, imanda asil olan kisinin
“ben miiminim” veya “ben ger¢ekten miiminim” seklinde kesin ifadelerle imanini

150, iman konusunda insallah demek

belirtmesidir seklinde bir anlayis1 savunur
gereklidir diye savunan Mu’tezile, Hariciler ve Hasaviyye mezheplerinin goriisiine

kars1 cikarak elestirir’' ve bu goriisiiniin gerekeelerini de delillerle izah eder.

Matiiridi’ye gore, bir kimsenin kesin olarak miimin olmas1 demek, bir sart ve
istisna getirmeksizin kendini miimin diye nitelemek ve bu konuda “insallah”
dememektir. Ciinkii tamamimin bulunmasiyla kulda tam bir iman olugsmasina sebep
olan bir kavramda istisna yapinca o kavram olusmus olmaz.*"” Kisinin genel durumu
da bu sekildedir, mesela “Allah’tan baska ilah bulunmadigmna sahitlik ederim
insallah” ya da “Muhammed Allah’mn el¢isidir insallah” demesi gibi ahiretin vuku
bulacagina, meleklere ve diger iman esaslarina imani da bu sekilde dile getirmek

1
ayn1 konumdadir.®"®

Matiiridi’ye gore, halk arasindaki yaygin anlayisa gore, insanlar istisna

ifadesini emin olunan kesin bilgi gerektiren konularda kullanmazlar. Halk, istisna

*13 Kehf 18/23-24.
3% Tzutsu, a.g.e., 238.

315 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2007, IX, 39; Matiiridi, Te’vilati’l Kur’an Terciimesi, 2015, 1,
279.

316 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 508.
317 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2007, IX, 39.
318 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 505.
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sOylemini sadece siiphe ve zan cercevesindeki mevzularda kullanir. Allah Teala da
iman alaninda siiphe ve tereddiit ifadesinin kullanilmamasi hususunda “ Miiminler
ancak Allah’a ve Resiilii'ne iman eden, sonrada asla siipheye diismeyenler” "’
beyaniyla insanlar1 uyarmis, bununla beraber nifak ehlini siiphe ve zanna tabi
olmakla nitelemistir.”** Bu sebeple “zannederim, tahmin ederim, siiphe ile karsilarim

gibi ifadelerin kullanilamayacag: her yerde * insallah” demek dogru degildir.**!

Allah “Peygamber, Rabbi'nden kendisine ne indirildiyse ona iman etti.
Miiminlerin de hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman
ettiler. “Biz Allah'in peygamberleri arasinda ayrim yapmayiz, duyduk ve itaat ettik.
Ey Rabbimiz, bagislaman: dileriz, doniis ancak sanadir.” dediler.”??> Matiiridi’ye
gore Allah bu ayetiyle Allah’a, Resiilii'ne ve ahiret giliniine (istisna ifadesi
kullanmadan) inanan herkesin iman sahibi oldugunu beyan etmistir. Bununla beraber
“Deyin ki: “Biz Allah’a, bize indirilenlere, Ibrdhim (as.)’a, Ismail (as.)’a, Ishak
(as.)’a, Yakub (as.) ve torunlarina indirilenlere, Musa (as.) ve Isa (as.) 'va verilenlere
ve (diger) nebilere, Rab’leri tarafindan verilenlere (sahife, kitap ve vahiylere) iman
ettik. Onlarin arasindan hi¢birini ayirmayiz (fark gozetmeyiz). Ve biz, O’na teslim
olanlariz.”** Allah bu beyaniyla da imanmn kesin bir sekilde ifade edilmesini de

ovgiiye mazhar kilmustir.***

Ayrica Matiiridi’ye gore, Allah Teala birgcok ayette kesin
bir nitelemeyle “Ey miiminler!” diye hitap etmistir. Buna gore Allah’m bu
hitaplarmnin igerdigi emir, yasak, vaad, tehdit, 6zendirme ve caydirmalardan herhangi
birinde istisna yapmak miimkiin goriinmemektedir, aksi takdirde Allah’mn hitap

tarzindaki biitiin ayetleri bos ve faydasiz duruma diiser.**

31 Hucurat 49/15.

320 Bkz. Nisa 4/143.

321 Matiiridi, a.g.e., 506.
322 Bakara 2/285.

323 Bakara 2/136.

324 Matiiridi, a.g.e., 506.
323 Matiiridi, a.g.e., 508.
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Matiiridi’ye gore Fatiha suresinde gecen “yalmz sana kulluk ederiz’*°

mealindeki ilahi beyanda gizli bir emir sigas1 vardwr. Yani Allah kuluna “bdyle
soyle!” diye emretmistir. Buradan da anlasiliyor ki kiginin “ingallah” demesine
miisaade edilmemis, aksine kendisinden kesin bir ifade kullanilmasi istenmistir. Ona
gore boyle bir yerde insallah demek iki manaya gelmektedir. Birincisi, kullanilacak
ifade kisinin kendi halinden haber vermesine yorumlanir. Bu durumda miiminin
tevhid inancini dile getirirken ingallah dememesi gerekir. Clinkii boyle bir yerde sozii
edilen ifadeyi kullanan kimse siiphe ve tereddiidiinii dile getirmis olur. Halbuki Allah
Teald miiminleri s0yle vasiflandirmustir. “Miiminler Allah’a ve resiiliine iman edip

de bunda asla siipheye diismeyen kimselerdir..”*’

ayrica peygamber efendimize
(sav) en f{istiin amelin hangisi oldugu soruldugunda O da, “Tereddiit tasimayan
imandir” buyurmustur.®®® ikincisi, iman alaninda tereddiit edilen bazi hususlardan
dolay1 olabilir. Soyle ki bunlar iman konularinin biitiiniinii olusturan mezheplerin
itikddi meselelerini teskil ediyorsa burada da siiphe edilmesi dogru degildir. Zira
mezhepler gegici zamanlar i¢in degil siirekli olarak benimsenir. Bu sebeple de iman

da insallah demek hicbir zaman isabetli degildir.**’
3.2. Fisk ve Giinah Kavramm
3.2.1. Matiiridi’ye Gore Fisk ve Giinah Kavram

Matiiridi’ye gore fisk, Allah’a itaat etmeyi terk edip, O’na isyan bayragini
cekmek, verilen emrin disina ¢ikmak demek olup ii¢ sekilde gerceklesmektedir. irsad
ve tavsiye niteligindeki emirden, farz konumundaki emirden ve itikadi emirden ¢ikis
seklinde gergeklesmektedir.330 Bununla birlikte fasik kelimesi, tipki facir gibi mutlak
olarak kullanildig1 zaman, kafir anlamina gelir. Miiminin de bazen ilahi emirlerin

disma c¢ikmasi miimkiin oldugundan fasik her zaman kafirle es anlamli kabul

326 Fatiha 1/5.

327 Hucurat 49/15.

328 Ahmed b.Hanbel, “Miisned”, II, 258, 442, III, 411-412; Nesai, 1, “Zekat”, 49.
329 Topaloglu, Te’vilat’iil- Kur’an’dan Terciimeler, 16-17.

330 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 444, 445.
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331

edilmemelidir.”™" Zira fisk, isyan, flicur, zuliim, dalalet, eza, hata, ciirtim, gibi

kavramlar bir miimine nispet edildigi zaman baska, kafire nispet edildigi zaman

32 Kur’an’m birgok ayetinde belirtildigi sekliyle bu

baska manaya delalet eder.
kelime, Allah’in emrinden ¢ikmak, emrine karsi gelmek, dogru yoldan ayrilmak ve
edepsizlik, fuhus gibi davranislarda bulunmak, Allah’m koydugu kanunlara boyun
egmemek, itaat etmemek, isyan etmek, sirke diismek ve farz ibadetleri terk etmek vb.

manalara gelmektedir.**

Matiiridi’ye gore, Islam Alimleri giinahlarin dindeki konumu ve giinah
isleyenlerin dini konumlarinin belirlenmesi hakkinda ¢esitli fikirler beyan
etmiglerdir. Bir grup, giinahlarin hepsini kisiyi imandan ¢ikarma konusunda ayni
statiiye dahil etmistir. Bu grup icerisinden bir kism1 da giinah isleyen kimseyi kafir

3% Alimlerin bir kismi da giinahlar1 iki gruba ayirmis,

degil miisrik diye nitelemistir.
birini kiigiik giinahlar seklinde bir taksim yaparak, biiyiiklerinden kacimmak, affa
ugramak, cezasini ¢ekmek suretiyle ve bazi farkli telakkiler ¢ergevesinde benzeri
yollarla bagislanacagmi kabul etmisler. Digerini de biiylik glinahlar olarak tespit

etmislerdir.**

Matiiridi Kur’an’da gecen ve gilinah1 ifade eden kelimeleri su sekilde

degerlendir:

1- “w3¥ birinci derecede Allah’a kars1 islenen giinahlar1 gdsterir. Itaatsizlik
ve kiifiir manalarina gelir. Ayrica Allah’tan uzaklasmak suretiyle cehenneme girmeyi
gerektirici bir giinah olan kiifrii ifade ettigi de olur. “Zenb” kelimesi bazen kiifiir
manasina da gelir. Nitekim rabbinin ayetlerini yalanlamis olan Firavun’un ailesinin,

bu giinahlar1 (kiifiirleri ) sebebiyle helak edildigini bildiren bir ayette bu durum su

31Sevki Yavuz, Yusuf, “Fasik” DiA,1995, XII, 204.

332 Matiiridi, Te’vilati’l Kur’an, 2009, XIV, 207, 208; Konuyla ilgili bkz. Kehf, 18/50; Hucurat,
49/6; Bakara, 2/99; Al-i imran, 3/82, 110; Hadid, 57/16, 26, 27; Saf, 61/5; Minafikun, 63/6.

333 Bkz. En’am, 6/49; Bakara, 2/26; Tevbe, 9/8, 24, 34, 80, 84 96; Hasr, 59/19; A’raf, 7/163; Y unus,
10/33; N, 24/55; Hucurat, 49/6.

334 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 417, 419.
3% Matiiridi, a.g.e., 419.
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sekilde belirtilmistir. “(Evet bunlarin durumu), Firavun ailesi ve onlardan
oncekilerin durumuna benzer. Onlar Rablerinin ayetlerini yalanlamiglardi; biz de
onlart giinahlarindan otiirii heldk etmistik ve Firavun ailesini (denizde) bogmustuk.
Hepsi de zalimler idiler.”*° Ayette gecen (zenub) kelimesinin manasi boyledir. Zenb
kelimesi, haksiz yere adam Oldiirme ve zina yapma gibi agir cezalan gerektiren
gilinahlar1 da igermektedir. Zenb kelimesinde, ruhi ve psikolojik rahatsizlik sonucu
islenen glinah ve sug¢ tiplerini de bulmak miimkiindiir. Zenb, bircok yerde
cezalandirma sebebi olarak goriildiigii icin, Kur’an’da af ve magfiret kavramlari ile

beraber zikredilmistir.>*’

2- “i—=" bazen kithk manasmna gelir. “Kendilerine bir kotiiliik (kithk)

. 338
ulasirsa, Musa ve onunla beraber olanlari ugursuz sayarlar.”

ayetinde seyyie
kitlilk manasma gelir. Ayn1 kelime bazen de sirk manasma gelmektedir. Nitekim
“Haywr! Kim bir giinah(seyyie=sirk) isler de giinahi kendisini ¢epegevre kusatirsa
iste o kimseler cehennemliktirler. Onlar orada devamli kalirlar. 339 «K tiiliikleri
isleyip de sonra ardindan tovbe edenler ile iman(larinda sebat) edenlere gelince
stiphe yok ki, Rabbin ondan (tovbeden) sonra elbette ¢ok bagislayandwr, ¢ok

1340

merhamet edendir. ayetlerinde boyledir.>*!

3- “~231” Allah’1 ilgilendirdigi zaman zuliim; kifiir, sirk ve itikadi nifaktir.

Mutlak olarak kullanildigi zaman kiifir manasma gelir.’*

Kelime miimin igin
kullamldig1 takdirde ise, kiifiir digindaki giinahlar1 ifade eder.’* ism kisinin kendisi
icin kullanildig1 zaman kelime zuliim ve her ¢esit giinah i¢in kullanilsa da daha ¢ok

Allah’a yoneltilmis giinahlar i¢in kullanilmaktadir. Bu kelimenin en 6nemli 6zelligi

336 Enfal, 8/54.

337 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 468, 469.

3% A’raf, 7/131.

339 Bakara 2/81;

9Araf 7/153.

31 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 468-471.

42 Nisa 4/112; Maide 5/62.

3 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2008, XIII, 322;2006, V, 198; Miicadele 58/9.
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once kullanildig1 cemiyetin kanunlarina karsi, sonra da Allah ve sahislara karsi
islenen giinahlar1 ifade etmesidir. Buna delil teskil eden bir ayette Allah soyle
buyurmustur. “A¢ik ve gizli kétiiliikleri (fahiseleri), giinah islemeyi ve haksiz yere
surt asmayt, hakkinda haram veya helal olduguna dair delil indirilmeyen bir seyi,
Allah’a (sirk) ortak kosmanizi ve Allah hakkinda bilmediginizi haram kilan ancak
Allah’tir” %

4- “ n S Kebire” ¢ogulu “kebairdir. Fahise vb. giinahlar1 ifade eder. Bu
glinahlar, diinyada had cezasi, ahirette de hak ettigi azabi bildirilen, ¢irkin ve
kotiliigiinde siddetli nehy bulunan ya da ferd veya toplum tarafindan ¢ok islenen
yasak fiillerdir. Biiyiik giinahlar iki ¢esittir. Bunlardan birinci gruptakiler “kiifiir ve
sirktir”. Bunlarm cezasi, sahibinin ebedi olarak cehennemde kalmasidir. ikinci grup
biiyiik giinahlar ise, derecesi kiiflir ve sirkten kii¢iik olan giinahlardir. Bu tiir biiyiik

giinahlarin sayisi kesin olarak iizerinde bir birlik saglanmus degildir.**

5-“csakelimesi, zuliim, giinah, hata ve biiyiikk glinah manalarma geldigi

soylenmektedir.**®

6- “C¥3 =" kelimesi, resdd kelimesinin zidd1 olup, kasten veya kasitsiz
gercek istikametten ve siradan ayrilmak manasini ifade eder. Bir terim olarak ise,
dogru yolu kaybetmis, Allah ve Resuliiniin yolundan ayrilmis, ¢ikis1 olmayan ve
sonu helak eden yollara basvurmus giinahkar kimseler i¢in kullandi§i zaman
sagskinlik ve yanliglik anlamina gelmektedir. Ayrica hatali olma, helak olma, yoldan
ayrilip sapma, dogru yoldan ¢ikma, diigmanla dostluk, bilmeden kasitsiz olarak cana
kiyma, katl, imaen yalanla karisik inkar, haram yiyecegi yemek anlamlarina
gelmektedir. Kelimenin giinah manasi ifade etmesindeki temel fikir, Allah’a kars1

islenen giinah ¢esitlerinde daha ¢ok kullanilmig olmasidir.**’

¥ Matiiridi, a.g.e., XIII, 322; A’raf, 7/33.

345 Matiiridi, Te vilatii’l Kur’an, 2009, XIV, 207-208; 2005, IV, 37-39, 225, 226; V, 436.
4 Matiiridi, a.g.e., 2010, XVI, 320.

7 Solmaz, Latif, Matiiridi’de Giinah Meselesi, (doktoro tezi) Konya, 2003, 156.
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7- “Jl=ak” kelimesi dini ve ahlaki bakimdan daha izafi bir mana ifade
ederek, kars1 gelerek isyan etmede en ug noktaya ulagsmak, zuliim ve giinah islemede
ileri gitmek, haddi agmak, ma’siyette devam etmek, gibi anlamlar1 i¢ermektedir.
Ayrica en biiylik giinahkar Firavun i¢cin “Taga”, Nuh donemindeki giinahkarlari

anlatmak icin “tugyan” kullanilmustr.***

8- “a~1L” kelimesi bir seyi ait oldugundan baska yere koymak, bir seyi yerli
yerinde olmayarak yapma,’* noksan, fisk, isleyene cezayr mucip olan, yapilmasma
izin verilmeyen fiil, baskasimnin hakkina mani olma veya hakkini haksiz yere alma
gibi manalara gelmektedir. Itikadi bir hali bildirmek iizere kullanildig1 takdirde ise,

kiifiir ve sirk manalarina delalet eder.”
3.2.2. Biiyiik Giinah- Kiiciik Giinah Meselesi

Matiiridi, gilinahlari, genel olarak Allah’im gazabin1 gerektirenler ve
gerektirmeyenler diye ikiye aywrmustir. Itikadi yonden de giinahlari, diger Islam
alimleri gibi biiyiik giinahlar ve kiigiik giinahlar olmak iizere ikiye ayrmustir.”>' O’na
gore Kur’an’da gecen “lemem” ve “seyyie” kelimeleri kiiciik gilinah icin
kullamilmistir. Kiigiik gilinahlar, kiifiir ve sirkten kaginilmakla affedilebilinen
glinahlardir. Bu giinahlar, diinyada had cezasi ve ahirette de azabi bildirilmeyen

32 Biiyilk giinahlar Islami literatiirde, “cl- Kebire” ve “el- fahise”

giinahlardir.
kelimeleri ve benzerleri ile ifade edilen glinahlardir. Bunlar diinyada cezasi, ahirette
de azabi bildirmis olan, hakkinda siddetli nehy bulunan, son derece ¢irkin olan yahut
da ¢ok islenen fiillerdir.*>® Matiiridi, kiigiik giinahlarm stirekli iglenmesiyle ya da

kii¢iik giinahin islenmesinde 1srar edilmesiyle biiyiik giinah olacagini kaydetmek

8 Matiiridi, a.g.e., 2010, XVIL, 30-31.
3% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 445.

%0 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, I, 124, 125, 134; I1, 168, 387, 397, 168, 467; I1I, 311; V, 296;
2006, VII, 234; VIII, 104.

31 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 417, 419.
332 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2005, 111, 256-257.
333 Bebek, a.g.e., 99-100.
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suretiyle islenen fiilin sonucunu, fertte ve toplumda icra ettigi fonksiyonu da goz
oniinde bulundurmus, birka¢ kiigiik gilinahin netice itibariyle bir biiyiik giinah

hitkmiine gececegini kabul etmistir.>>*

Matiiridi’ye gore Kur’an’t Kerim’de “lemem” ve “seyyie” kelimeleri kii¢lik
giinah i¢in kullanilmasi, ¢ogulu “kebair” seklinde gelen kelimenin de biiyiik giinah
manasinda kullanilmasindan anlasiliyor ki biiyiik ve kiiciik giinah seklinde bir ayrim
Kur’an’da mevcuttur. “Size yasaklanan biiyiik  giinahlardan  kaginirsaniz
kusurlarinizi érteriz”> bir baska ayette “..iyi davrananlara, ufak tefek kabahatleri
bir yana biiyiik giinahlardan ve hayasizliklardan kag¢inanlara islediklerinden daha

1356

iyisiyle karsiligini verir... yine baska bir ayette “Rabbimiz giinahlarimizi bagisla,

kusurlarimizi ort.. > bu ayetlerde gecen “kebair”, “seyyiat”, “fevahis”, “lemem” ve
“ziinlip” kelimeleri, giinah1 ifade eden kelimelerdir. Bu da gosteriyor ki gilinahlar,

bityiik ve kiigiik seklinde iki kisma ayrilir.*>®

Matiiridi’ye gore kiigiik giinah veya biiyiik giinah isleyen kimseye gercek
manada kiifiir ve sirk kavramini nispet etmeyi engelleyen deliller vardir. Bunlardan
biri, Allah Teala’nin, Peygamber’ine hem kendisinin hem de kadin ve erkek
miiminlerin giinahlar1 icin istigfarda bulunmasmi emretmesidir.””® Eger giinah
isleyen miimine kiiflir veya sirk nispet edilmesi miimkiin olsaydi onlar bagislanma
yolunda dilekte bulunulmas1 miimkiin olmazdi. Yine bunu kanitlayan ayetlerden biri
soyledir: “Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygamber’e yarasir ne de
inananlara’>® bu ayette Cenab-1 Hak Peygamber’ini miisrikler i¢in af dilemekten

sakindirmistir. Nifak ehli i¢cin af dilemekten men edisi de su ayetle sabittir: “ Sefere

%% Bebek, a.g.e., 100.

%% Nisa 4/31.

%6 Necm 52/32.

337 Al-i imran 3/193.

358 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2009, XIV, 207, 208;2005, 111, 186, 187.
%% Bkz. Muhammed 47/19.

%0 Tevbe 9/113.
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cikmaktan geri kalmis bedeviler sana diyecekler ki...”?% ”Onlar i¢in magfiret dilesen

. e 9362
de dilemesen de birdir.

Buradan da anlasiliyor ki Allah’m Peygamber’ine,
kendilerini bagislanma talep etmesini emrettigi kimseler ger¢ek manada iman ehli

kimselerdir. >®

Matiiridi’ye gore biiylik giinahlar kisiyi imandan ¢ikarmaz. Giinah islemek
iman yoklugundan degil, sehevi istekler, asir1 6fke, gaflet gibi psikolojik etkenlerden
kaynaklanir.’®* Kiside iman mevcut oldugu miiddetce cehennemde ebedi olarak

kalmasi s6z konusu degildir. Cilinkii bu, Cenab-1 Hak’in “Zerre miktar hayir igleyen

2365 66

onun karsiigint goriir. ilahi beyaninda yer alan vaadden caymay1 gerektirir.’
Yine Allah Teala bagislamayacagi giinahlar hakkinda, “Onlar icin magfiret dilesen
de dilemesen de birdir”?%” buyurmustur. Buna mukabil O, “Ey miiminler! Hepiniz

Allah’a tovbe ediniz ki kurtulusa eresiniz’”%

ve “Ey iman edenler! Samimi bir tévbe
ile Allah’a doniin, umulur ki rabbiniz sizin kétiliiklerinizi orter.””% Buyurmak
suretiyle insanlara imanin mevcudiyetiyle birlikte tovbe etmeyi gerekli kilmig ve
tovbe yoluyla kendilerini bagislayacagini haber vermistir. Matiiridi’ye goére bu tiir
ayetlerde iki ayr1 hiikim mevcuttur. Biri kendilerine ancak tdvbe yoluyla
bagislanabilecek giinahlar sebebiyle kisiden iman vasfini izale edisleri konusunda
Mu’tezile’ye cevap mahiyetindedir, zira bu ayetler imanin var oldugunu ifade

etmektedir; digeri de gilinah isleyenleri kafir ve sirk ehli diye vasiflandiran

Hariciler’e cevap niteligindedir. Ciinkii boyle olsaydi iman kavramimin onlara nispet

361 Feth 48/11.

362 Miinafikun 63/6.

363 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 420, 421.
%% Matiiridi, a.g.e., 425.

363 Zilzal 99/7.

3% Matiiridi, a.g.e., 420.

387 Miinafikun 63/6.

%% Nur 24/31.

3% Tahrim 66/8.
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edilmesi ve buna bagl olarak bazi seylerin kendilerine emredilmesi imkan dahiline
370

girmezdi.

Naslarda baz1 davraniglar sebebiyle kisinin kiifiirle vasiflandirilmasi meselesi
s0z konusudur. Bunu da Matiiridi, tipki bir seyin sonuca ulastirici mahiyetini
anlamayan kimse i¢in “sagir ve kor” denilmesi gibi liigavi bir mecaz oldugunu
sOyleyerek agiklar ve su ayeti delil getirir “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar
ederse-kalbi imanla dolu oldugu halde inkdra zorlanan harig-...”"" O’na gore
Cenab-1 Hak bu ayette zorlama sonucu kiifrii telaffuz eden kimseye kiifiir vasfini
gercek manada degil sadece lafzi(liigavi) olarak nispet etmistir. Cilinkii bu kimsenin
kalbi imanla doludur. Su halde bazi ari1zi sebeplere dayanilarak kisinin mecaz yoluyla
kiiflirle vasiflandirilmast miimkiindiir. Iste bir kisim ameller sebebiyle yapilan

2
vasiflandirma da ayni konumdadir.”’

Matiiridi, biiylik ve kiiclik giinah isleyen kimsenin durumu hakkinda
Mu’tezile ve Hariciler’e karsi akli ve nakli bir takim deliller getirerek bu konudaki
goriiglerinin yanlishigmi isbatlamaya calisir. O’na gore Kiiciik gilinahlar sebebiyle
bile tekfir cihetine giden Hariciler’in goriislerini reddeden bir goriis, Peygamberlerle
velilerin de bu tiir baz1 giinahlar1 islemis olmalaridir. Tekfire sebep teskil eden bir
gilinah niibiivvet ve velayet mertebesini diisiiriir. Peygamberler hakkindaki iman1 bu
nitelikte bulunan bir kisi onlar1 inkar eden bir konuma diiser. Hariciler bu konudaki
yanlis degerlendirmeleri onlar1 kiifre gotlirmiistiir. Kiifiir ise en biiyiik giinahtir. Yine
kii¢iik giinahlar1 kiifiir ve sirk olarak kabul etmek yahut da onlarin cezasi olarak
cehennemde ebedi kalis1 gerektirdigini sdylemek de kabul edilmez bir durumdur.
Cinkii —hicbir giinah ve zelle tovbesiz Allah’mn bagislayiciligi  dairesine
girmeyeceginden- Cenab-1 Hakk’mn afiiv, gafur ve kerim diye vasiflandirilmasini
glindemden diisiirmiis olur. Bu sekilde diisiinen biri Allah’in bagislayicilik ve

esirgeyicilik  vasfini nefyedip her kat1 yilirekli ve koti huylu kimsenin

370 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 421, 422.
371 Nahl 16/106.
372 Matiiridi, a.g.e., 422.
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nitelendirilebilecegi vasiflar1 yakistirdigi yilice yaratictya karsi diisman vaziyetine
girer ve bagkalarina nispet ettigi ebedi azaba kendi ducar olmus olur. Yine boyle
diisiinen biri, Peygamberlerinde zelle tabir edilen kii¢lik hatalar isleyebilmesini goz
ard1 etmis olur boylece peygambere tekfir isnat etmis olur ki bu da bu sekilde
disiinen kisiyi kiifre gotiiriir. Ayrica bu sekilde diisiinen kisi Allah’t zuliimle
nitelemis olur, ¢linkii bunda bir siirgmeden Otiirti biitiin iyiliklerin gecersiz hale
gelmesi s6z konusu olur. Halbuki dogru olan hiikiim Allah’m daima iyi davranisi
miikafatlandirdig1 gibi bazen de kotli davranisa bile 1yilikle mukabelede bulundugu
seklindedir. Bir de Allah’a cehalet nispet edilmis olur soyle ki, O, el¢ilik gorevine
kimin elverisli olup emaneti yerine getirebilecegini bilememistir(!). hem de kiigiik
giinahlardan uzak kalabilen hi¢ kimse mevcut degildir. Bu durumda kiigiik giinahlar
konusunda bu sekilde bir yanlis icerisinde olan kisiye giic yetirilemeyecek bir
sorumluluk yiliklemis olmaktadir. Bu manada korku ve imit ortadan kalkar ve ilahi
azaptan emin olma veya rahmetinden imit kesme durumu ortaya c¢ikar.’”> Halbuki

Allah bunun dalalet ve kiifiir oldugunu haber vermistir.>"*
3.2.3. iIman-Kiifiir Acisindan Giinahkirin Durumu

Giinah isleyen kimselerin imandan ¢ikip ¢ikmadiklar1 meselesi kelam ilminde
cokea tartisilan konulardan biri olmustur. Bu konunun yanlis sonuglara ulasilmasi
neticesinde Miisliimanlar arasinda Islam tarihi boyunca birgok fitne fesada sebep
olmustur. Bunun neticesinde ¢ok farkli firkalar ortaya ¢ikmis ve Islam diinyasi olarak
hala da sikintisini cektigimiz tefrikalara yol agmustir. Ikinci boliimde bunlara érnek

verildigi i¢in tekrardan ka¢inmak adina konuya girmiyoruz.

Matiiridi’nin biliylik giinah isleyen kimsenin durumu konusundaki goriisleri
iman- amel konusuyla orantilidir. Ona gdre iman kalbin tasdikinden ibarettir ve amel
iman sahibi olmanin bir sart1 degildir. Aksine iman dolayisiyla ameller sarttir. Allah,

amel konusunda giinah isleyen kimseleri tehdit etmekle beraber onlar1t miimin olarak

3 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 423, 424, 425.
™ Konuyla ilgili bkz. Yusuf 12/87; A’raf 7/99; Hicr 15/56.
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isimlendirmistir. Allah, gilinah isleyen miiminleri kinarken onlardan iman vasfini
kaldirmamustir.”” Bu durum imanin icerisine amellerin dahil edilmedigini ve masiyet
ile imanin birlikte bulunabilecegini gosterir. Dolayisiyla bunun dogal sonucu olarak
iman etmekle birlikte gilinah isleyen kimse imandan ¢ikmis olmaz.*”® iman etmekle
birlikte sirk haricinde diger giinahlar1 isleyenin durumu Allah’a kalmistir. Allah bu
giinah isleyen kisiyi affedebilecegi gibi cezalandirabilir de. Biiyiik veya kiiciik giinah
isleyen kimseye gercek manada kiifiir ve sirk kavramlarini nispet etmek de miimkiin
degildir.>”” Bir Miisliiman isledigi biiyiik giinah sebebiyle imandan ¢ikmayacag: gibi
kiifre de girmez. O, bu diinyada hakiki miimindir. Ancak isledigi giinah sebebiyle
Allah’m cezalandirma tehdidinin muhatabidir. Biiyiik giinah isleyen inkarci ve
miisrik olmadigi i¢cin ebedi ateste kalmasi caiz degildir. Ciinkii biiyiik giinah, zaman
zaman arzularin baskin gelmesi aninda iglenir ve onlarin islenmeleri stirekli degildir.

Bu sebeple cezasi ebedi olamaz.*™

Yine Matiirid’ye gore yiice Allah miirtekib-1 kebireye kendi hiikmiindeki
cezal milyyideyi nispet etmekle birlikte su ayette belirtildigi tizere onun iman vasfi
devam ettigini beyan etmistir: “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi nigin
soyliiyorsunuz?..”””” Cenab-1 Hak bu beyaninda iman vasfinin yaninda gazabin
(makt) mevcudiyetini gerekli kilmis ve bunu, giinahin islenmemesi durumunda
kullanilmayacak bir sistem (itab) iislubuyla, “ni¢in soyliiyorsunuz?” seklinde dile
getirmistir. Burada yer alan “makt” hikmet c¢ercevesinde bagislanmasi beklenen
tirden bir giinahi nitelemektedir. Yine Allah “miiminlerden iki grup birbirleriyle
vurusurlarsa...””*” buyurmustur. Bu ilahi beyanda, birbirlerine saldiran ve adam

oldiirme fiilini gergeklestiren taraflar miimin olarak nitelendirilmistir. Bu ise biiyiik

375 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 2010, XV, 188.

376 Matiiridi, a.g.e., 2005, IV, 240.

377 Matiiridi, a.g.e., 2005, I, 256-257.

378 Matiiridi, a.g.e., 2005, III, 257; 2006, VIII, 197;2010, XV, 188.
7 Saf 61/2-3.

380 Hucurat 49/9.
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giinahm kisiyi imandan ¢ikarmadigin1 gostermektedir.”® Ayrica Allah Teala burada
her iki gruba da iman vasfini nispet etmenin yaninda ikisinden birine savas statiisii
cercevesinde “bagy” sifatin1 izafe etmis ve olaya tanik olan Miisliimanlara
saldirganin ilahi hilkkme riza gostermesi noktasia kadar saldiriya ugrayana yardim
etme gorevini yiiklemistir. Eger bagy eylemi iman dairesinden ¢ikma anlamina

gelseydi boyle bir yerde baska bir anlatim kullamlmas: gerekirdi.*®

Matiiridi, biiylik glinah isleyen kimseye ne iman ne de kiiflir nispet etmeyen
Mu’tezile’nin bu goriistinii su sekilde degerlendirir: Mu’tezile’nin dedigi gibi
miirtekib-1 kebire sahibi bir kisi imandan ¢ikmig olmaz diislincesi yanhstir. Ciinkii
Allah soyle buyurmustur: “Allah't ve peygamberlerini inkar eden, Allah'la
peyvgamberleri arasini ayirmak isteyen, 'Bir kismina inanwr bir kismini inkdr ederiz’
diyerek ikisi arasinda bir yol tutmak isteyenler, iste onlar gergekten kdfir olanlardrr.
Kdfirlere agr bir azab hazirlamisizdir.”® Matiridi’ye gore eger Mu’tezile’nin
dedigi gibi diisiiniilirse bu durumda olan biri kafir olmasi lazim ki bu goriis
Haricilerin goriisiidiir. Ayrica Allah (cc) biitiin insanlar1 diinya ve ahiret hiikiimleri
cercevesinde “miimin-kafir” diye ikiye aywrmistir. Mu’tezile’nin bu sekilde {igiincii
bir grubu ortaya ¢ikarmasi Allah’m belirledigi sinirlamanin 6tesine gecistir. Bu da
“Allah mi size izin verdi, yoksa Ceneb-1 Hakk’a iftira mi ediyorsunuz?** demek,
yahut da yahudilere denildigi gibi “Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi? =%

manasinda Allah’a iftira atmak olur.>%¢

b

Ayrica Mu’tezile, “Onlar ne korkacaklar ne de iiziileceklerdir.” mealindeki
ilahi beyanin zahirine gore delil getirmek isteyerek sdyle demistir: Biiyiik giinah
isleyen kimse de korku ve iiziintii duyar. Sayet miimin olsaydi boyle bir duyguya

kapilmazdi, ¢linkii Allah miiminin bundan uzak oldugunu haber vermistir. Su halde

381 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Tercemesi, 2015, I, 358.
382 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 430.

%3 Nisa 4/150-151

¥4 Yunus 10/59.

3%5 Bakara 2/140.

386 Matiiridi, a.g.e., 434-435.
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bu durum kisinin kebire islemek suretiyle imandan ¢iktigimni kanitlamaktadir.
Matiiridi bu konuda Mu’tezile mensuplarina soyle cevap verir: Cenab-1 Hak
miiminlerden her zaman dilimi i¢in korku ve Uziintliyi yok etmistir. Onlarmn bir
zaman diliminde korku hissetmesi, digerinde ise hissetmemesi ihtimal dahilindedir.
Ciinkii her miimin kiyametin korku ve dehsetini psikolojik muhtevasinda tasir, hatta
peygamber bile, su ilahi beyanin ispatiyla: “Allah’in peygamberleri bir araya getirip
de, “Size ne cevap verildi?” diye soracagr giin onlar bizim hi¢bir bilgimiz yok
stiphesiz ki gizlilikleri hakkiyla bilen ancak sensin!” diyeceklerdir.”*’, bunun sebebi
o giiniin dehsetinden korkmus olmalaridir. Cennete girip de meskenlerine yerlesince
korku ve dehsetleri ortadan kalkar. Goriildiigli iizere miiminin bir zaman korkusu

olur, digerinde ise olmaz.*™

Matiiridi, biiyiik glinah isleyen kimsenin kafir oldugunu sdyleyenlere kars1 da
deliller getirir. Ona gore kiiflir bir seyi 6rtme anlami tasiyan bir kavramdir, kebire
isleyen kimse ise rabbinin nimetlerinden higbirini gizlememekte ve O’nun hakkini
inkar etmemektedir, bu ylizden boyle birinin kafir olmas1 s6z konusu degildir. Bunun
gibi iman da hem Orf hem de nakli delil acisindan tasdik demektir; buradan da
anlasildig: lizere biiyiik giinah isleyen kisi higbir konuda Allah’1 tekzip etmemistir,

su halde onun miimin oldugu anlasilmustir.”®

Matiiridi, Mu’tezile ve onlar gibi diisiinen kelamcilarm biiyiikk giinah
isleyenler i¢in azabin ve cehennemde ebedi kalisin kagmilmaz oldugunu kabul
edenlerin goriislerinin naslara aykirt oldugunu Kur’an’dan ayetlerle izah eder: Allah

insanlar1 diinya ve ahiretteki konumu acgisindan iki gurubu ayirmis ve soyle

1390

buyurmustur. “Sizi yaratan O’dur, kiminiz kdfir kiminiz miimindir. ; “Dileyen

. N . . A . 391 “« . . ~ o .
iman etsin dileyen inkar etsin’""; “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun

¥ Maide 5/109.

%8 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an Tercemesi, 2015, I, 173-174.
3% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 432, 433.

390 Tegabiin 64/2.

391 Kehf 18/29.
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gogsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge
¢ctkiyormugsgasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyi) iste boyle

39392

verir. Allah Teala, insanlarin ahiretteki durumu hakkinda da sdyle buyurmustur:

“ nice yiizlerin agardigi....giin.”*" Kitabi sag tarafindan verilen...”** Allah bu
ayetlerde biitlin insanlar1 iki kisma aymrmistir ve bunun icilinciisii olmas1 miimkiin
degildir. Allah cehennemin kafirler igin hazirlandigin1 da beyan etmistir.” Biiyiik
giinah isleyen kimsenin ebedi cehennemde kalacagini savunanlara gore biiyiik giinah
isleyen i¢in vaidin mevcudiyeti sabit olduguna gore onun kafir olarak kabul edilmesi

kagimlmaz hale gelir ki bu da yukaridaki ayetler incelendiginde miimkiin degildir.**®

Yine bu konuyla alakali Métiiridi, azab1 ebedi olanla olmayan giinahlar1 akil
ve hikmet acisindan da birbirinden ayirmak gerektigini belirtir ve su sekilde izah
eder: Bu konu iki bakis agisiyla ele alinabilir; 1- Birinci bakis agisi, giinahlarin kendi
ozellikleri agisindan ele alinmasidir. Allah Tedla gilinahlara sadece misliyle ceza
verecegini bildirmistir; hikmetin geregi de bunu gerektirir; ¢linkli cezalandirma sahsi
tercihe bagh olarak degil, hikmetin icab ettirdigi sekilde olur, zira bu, kisisel tercih
cercevesinde miitalaa edilebilen tiirden bir konu degildir, 6zellikle kendisine kars1
cikilmasindan zarar gérmeyen, af ve rahmetle nitelendirilen bir varlik olursa! Bundan

dolayidir ki O, bir¢ok giinahin bagislanip ortadan kaldirilmasini yasallastirmamastir.

Bu mesele birka¢ acidan degerlendirilebilir. Birincisi sirkin diginda kalan
biliylik giinahlardan birini isleyerek Allah’a isyankdr olan bir kimse, bu isyani
sirasinda bazi itaatleri de gerceklestirebilmektedir. Mesela azap korkusu, Allah’in
gazabmi celbetme endisesi, rahmetini umma ve Allah’m keremine giivenme hissi
gibi sevaplar, nefsani arzularin baskisi, 6tkenin ve benzeri faktorlerin etkisi altinda

kalan kisinin isledigi giinahlarla karsilastirilacak olsa, kazandig1 haywr isledigi serre

92 En’am 6/125.

393 Al-i imran 3/106-107.

%% Hakka 69/19-21.

395 Bkz. Bakara 2/24; Al-i imran 3/131.

3% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid Tercemesi, 426, 427.



73

iistiin gelir. Dolayisiyla boyle birinin saglayacagi yarardan mahrum birakilip serrinin
cezasma carptirilmasi isabetli degildir. Ote yandan Allah’1 inkar eden veya O’na
ortak kosan kimsede ise iyilik ve hayir vasfini tasiyan bir durum yoktur, ¢linkii bu
sekilde olan birt O’nun varligmm1 benimsememekte, emrini ve yasagini inkar
etmektedir. Bu sebeple onun ilahi rahmeti umma ihtimali bulunmamakta ve azabin

siirekli olusu Cenab-1 Hakk’n Lituf ve keremiyle ¢eliski olusturmamaktadir.”’

Ikinci olarak Allah islenen kétiiliige misliyle ceza verecegini haber vermistir.
Sirk gibi bir koétiiliik akli agidan da her tiirlii giinahtan biiyiiktiir; tistelik sirkle birlikte
herhangi bir 1yilik de bulunmamaktadir. Buna mukabil onun digindaki giinahlarla birlikte
bazi iyilikler mevcut olmaktadir. Buna gore sirkin cezasi ebediyen cehennemde kalmak
olmalhdrr. Kafir Allah’1 inkar ederek kendisine cehennemde uygulanacak kat kat
fazlasiyla azap edilmesine riza gostermis olur, bu da onun tam olarak hak ettigi cezanin
ebediyet oldugunu kamnitlar. Miirtekib-i kebireye kafirinki kadar ceza verilmesi
durumunda isledigi kotiiliikten daha fazla bir cezaya carptirilmig olur, bu ise hikmet
smirmni agmaktir ve Allah bundan miinezzehtir. Ustelik kiifiir disindaki bir giinahi isleyen
kimsenin bazi iyilikleri bulundugu halde kafirin higbir iyiligi yoktur. Yine bu baglamda
diinyada islenen cezalarmn kefareti meselesi kafirin ebedi cehennemde kalmasi, biiyiik
giinah isleyen kimse i¢in ise cehennemde ebedi olarak kalmayacagina delildir. Ciinkii
diinyada uygulanan had cezalar1 islenen gilinahlarin kefareti kilmmustir. Kiifriin ise
diinyada kefareti yoktur. Bunun tabii sonucu olarak da kiifre ait cezanin had tiirtinden
olma ihtimali kalmamis ve bu ceza ebedi kilimmustir. Diger giinahlarin cezasi ise hadde

(bir anlamda smirhihiga) tabi tutulmus ve bu giinahlarin azabi da simirh olmustur.”®

2- Ikinci bakis acisy, kiifiir i¢ten baglanilan bir inangtir. Inanglara sonsuza
kadar sadakat gosterilir, cezalar1 da ona goredir. Diger kebire seklinde islenen
glinahlar ise zaman zaman islenir —ki o da arzularin baskin gelmesi anindadir-
sonsuza kadar degil, cezalar1 da ona goredir. Yine kiifiir mahiyeti itibariyle ¢irkin ve

gayri mesru bir sey oldugu icin normal telakki edilemez. Buna bagli olarak cezasinin

397 Matiiridi, a.g.e., 468, 469.
%8 Matiiridi, a.g.e., 469.
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kalkmas1 ve affedilmesi de hikmet agisindan isabetli goriilmemistir. Diger giinahlarin
ise yasak oluglarmin kalkmasi ve cezalarmin yiiriirlik disinda birakilmasi aklen
miimkiindiir. Buna bagl olarak da dini cezalarin siireklilik arz etmesi de imkan
dahilindedir. Ayrica kafiri affetmek yerinde olmayan bir bagislamadir. Ciinkii kafir
nimet vereni tanimamakta ve bu tavrmi hakli gérmektedir. Bu durumda affi zayi
etmekte ve nimeti bosa ¢ikarmak gibi bir sonu¢ dogurmaktadir. Buna karsilik diger
gilinahlar bu konumda degildir. Aksine bu giinahlari isleyen nimet vereni tanimakta,
ona kars1 icinde 6nemli bir yer ayirmakta ve onu yliceltmektedir. Dolayisiyla mantik

ve hikmet a¢isindan bdylesinin bagislanmasi ve affedilmesi imkan dahilindedir.*”

Yine bu konuda bir baska durumda biiyiik giinah isleyen kimse bu fiilini icra
ettigi sirada Allah’a karsi1 vefasiz bir tavir sergilerken O’nun kendisine dini agidan
litufkarlikta bulunmus olmasidir. Soyle ki Allah kebire isleyenin kalbinde kendi
konumunu ve hakkini diinya ve ahiret servetinden daha degerli kilmis, peygamber ve
elcilerinin yerini yiiceltmis ki bunun sonucunda onlarm bir kili ile bile alay etmek, dinin
emirlerinden herhangi birini kiiciimsemek yahut da Allah dostlarinin yerine O’nun
diismanlarindan birini secip tercih etmek ve kendine sempati duymak vb. 6z benliginin
asla riza gostermeyecegi bir davranis haline gelmistir. Biitiin bunlar Allah’m miirtekib-1
kebireye ihsam1 ve litfudur. Dolayisiyla kebire sahibinin bir vefasizligi sebebiyle

Allah’in bunca liituf ve nimetini zayi etmesi ihtimal dahilinde degildir.**

Ebedi olarak cehennemde kalma azabmnin sirkin digindaki gilinahlar i¢in s6z
konusu olmadignin bir ispat1 da, insanlarin tabii yaratilislarinda, inandiklar1 dinden
cikmalarina sebep teskil edecek davraniglardan nefret edisleridir; onlarm, dinlerini
benimsemeleri ister akli deliller yoluyla olsun ister Allah’in bir mucizesi seklinde
olsun isterse taklit yoluyla olsun durum aynidir. Hangi dine mensup olurlarsa
olsunlar sirkin disindaki giinahlarin mevcudiyeti onlardan eksik degildir. Iste bu da

insanlarm fitri zelliklerinden biri olusunu gosterir.*!

399 Matiiridi, a.g.e., 470.
400 Matiiridi, a.g.e., 470, 471.
401 Matiiridi, a.g.e., 472.
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3.2.4. Biiyiik Giinah ve Sefaat

Matiiridi, biiyiik giinah isleyenin sefaate nail olup olamayacagi konusunda
goriiglerini ortaya koymus bu konudaki farkli goriisleri degerlendirip yanlis
bulduklarin1 elestiriye tabi tutmustur. O, biiyiik giinah sayet sefaat edilebilecek
gilinahlar arasinda olsa, nasil olsa biiyiik giinah isleyen de sefaate hak kazanacak diye
biiyiik giinah islemeye kast eden bir kisiye bu giinahi islemesini hos goren baz1 goriis
sahiplerine su seklide cevap verir: sefaate konu teskil edecek gilinah, sayesinde
sefaate hak kazanilacak davranmig ayni1 degildir. Aksine kisi iyilikleri ve vesilesiyle
sefaate hak kazanir, yani yukarda iddia edildigi gibi sefaate mazhar olabilmek i¢in
Allah’a kars1 asi olmak degil, isledigi giinahlardan dolay1 itaatkar olmasi gerekir.
Ayn1 zamanda bu sekilde birine kii¢iik giinah isle seklinde tavsiyede bulunulmaz,

aksine bagislanabilmesi i¢in bliyiik glinahlardan sakinmasi ve tovbe etmesi istenir.

Matiiridi’ye gore sefaat, hakkinda muhtelif deliller ileri siiriilen 6nemli
konulardan biridir. Sefaat konusunda Kur’ani beyanlar ve Resiilullah’tan nakledilen
hadisler vardir. Bu konuda genel kanaat, sefaat ilahi gazap ve cezaya sebep teskil
eden kii¢iik giinahlar i¢in s6z konusudur. Bu tiir giinahlar1 isleyen kimse iyilerin ve

Hakk’1n rizasina mazhar olanlarin sefaatiyle bagislanr.

Biiyiik giinahlarin islenmesi sebebiyle cehennemde ebedi kalinacagi fikrini
kabul edenlere gore kiiclik giinahlardan otiirii azap gerceklesmez, kafirlerin ise

sefaatle affedilmesi mimkiin degildir.*"*

Eger bu durum kabul edilebilir bir sey
olsaydi Kur’an’la hadislerin ilahi liituf ¢er¢evesinde beyan ettigi bircok bagislama
miijdeleri ortadan kalkar, ilim ehlinin Allah’a ve rahmetine yonelik fitri timitleri suya
diiger, ayrica Peygamber’in sefaatine timit baglamis Miisliimanlarin duasi1 gecersiz

hale gelirdi.*"?

Matiiridi, baz1 kimselerin sefaati iki sekilde degerlendirdigini belirtir ve su

sekilde izah eder: birincisi, birinin konum ve degerlendirmesini baskasimin yaninda

402 Bkz. Miimin, 40/18; Miiddessir, 75/48; Lokman, 31/13; Nisa, 4/48.
403 Matiiridi, a.g.e., 475.
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tasvir etme amaciyla iyiliklerini dile getirmek, ikincisi de onun i¢in dua etmektir.
Birinci sekil sefaate zemin hazirlayan bir durumdur. Ikincisi ise Allah’m su
beyanlarinda nitelendirilen kimseler hakkidadwr: “Ars’t  tasiyanlar ve onun
cevresinde bulunanlar (melekler) Rablerini hamd ederek tespih ederler, O ’na
inanmirlar ve inananlar igin (soyle diyerek) bagislanma dilerler: “Ey Rabbimiz! Senin
rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tévbe eden ve senin yoluna uyanlart
bagisla ve onlari cehennem azdabindan koru.” “Ey Rabbimiz! Onlart da, onlarin
babalarindan, eslerinden ve soylarindan iyi olanlar: da, kendilerine vaad ettigin Adn
cennetlerine koy. Siiphesiz sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.”
“Onlan kotiiliiklerden koru. Sen o giin kimi kotiiliiklerden korursan, ona rahmet
etmis olursun. Iste bu biiyiik basaridir."" ilahi beyam bir de su ayet “(Melekler)
Allah’in razi olduklarindan baskasina sefaat edemezler. 405 Buradaki ifade sekli
sefaatin iki sekline de delalet etmektedir. Cilinkii Allah’in rizasina mazhar kilinan
O’nun nezdinde derece ve deger sahibidir, ayni kisi meleklerin sefaatinden s6z eden

ayetin kapsami i¢indedir.

Matiiridi, bu degerlendirmeleri su sekilde yorumlar: sefaatin ahiret
hakkindaki birinci seklinin bir mantig1 yoktur; bu da iki sebepledir. Birincisi
buradaki yorum gercegi bilmeyen biri hakkinda sekillendirilmistir. Allah ise isin i¢
yiiziinii hakkiyla bilendir. Su ayette oldugu gibi “Allah’in peygamberleri toplayp da

‘size ne cevap verildi?’ dedigi giin ‘Bizim hi¢bir bilgimiz’ yok derler...”""°

ayette de
goriildigl iizere s6zi edilen konularla ilgili ilim sadece Allah nezdinde olmus,
peygamberler ise bu hususu bilmekten teberri etmis ve bu tiir bilginin Allah’a
mahsus oldugunu dile getirmistir. Ikincisi (sefaatin s6z konusu oldugu) ahiret
hayatinda insanlarin diinyada isledikleri amellerin, kendilerinin isledikleri kiiclik ve

biiylik giinahlarin yazili durumunun tespiti i¢cin bu defterler yeterlidir, eger sadece

404 Miimin 40/7-9.
93 Enbiya 21/28.
406 Maide 5/109.
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bildirme konumunda bulunuyorsa Allah’in kulun amellerini bilmesi O’nun nezdinde

durumunun anlatilmasma ihtiyag hissettirmez.*"’

Sefaatin ikinci manasi olarak ileri siiriilen dua ayetiyle ilgili degerlendirme
hakkinda da Matiiridi soyle der: ayette sozii edilen vasiflara sahip bulunan kimseye
meleklerin dua edecegini ve boylesine, sadir olabilecek hata ve giinahlarindan dolay1
sefaat edilebilir. Ancak buradaki sefaatin sebebi ayette zikredilen iyi fillerin
islenmesi degildir. Clinkii s6z konusu giizel fiillerden dolay:r bunlarin faillerinin
azaba carptirilmast hikmetle bagdasmaz. Aksine onlara en biiyilk miikafat ve en
istiin konumun verilmesi kendi haklaridir. Boyle biri i¢in sefaat ve bagislanma
istemek bazi acilardan dogru degildir. Birincisi bdyle birisine azap uygulamak
hikmet acisindan dogru degildir. Eger bu sekilde kabul edilmis olsa melekler sanki
Allah’tan zulmetmemesini ve hikmetsiz is islememesini talep etmis olurlar. Bu
sekilde bir talep ise degil yiice yaratana yakaris vesilesi yaratiklarin, en isyankar1 biri
icin bile bir suclama konumu arz eder. Yiice Allah boylesi bir nitelendirilmeden
miinezzehtir. Ikincisi cezaya degil miikafata hak kazanmis bdyle birine diisen gorev
bu sonucu siikiir ve hamdle karsilamasidir. Iddia sahibinin sekillendirdigi konumda
onun i¢in dua etmekte ise ilahi liitfu gizleyip nankorlik yapma vardir. Su halde
(meleklerden sadir olacak) boyle davranisa Allah’in izin vermesi meleklerin de

duaya tesebbiis etmesi imkan dahilinde degildir.**®

Yukaridaki goriislerden de anlasildigi gibi Maturidi, sefaatin Kur’an ve
hadislerle sabit ve hakkinda agik delillerin oldugu bir konu oldugunu, Allah’m (c.c.)
kiifre sapmayan ve sefaat dilemelerine riza gosterdigi kimselere ve izin verdigi
kimselerin sefaat etmelerini bildirdigi goriisiindedir. Ona gore kisi sefaate, isledigi

1yl ameller ve taatler ile layik olur, islemis oldugu giinahlarla degil.

7 Matiiridi, a.g.e., 475-476.
498 Matiiridi, a.g.e., 476-477.
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SONUC

Imam Matiiridi, Islami ilimlerin yayilip gelismesinde elverisli bir ortamda yasamus,
kurdugu mezhep, yetistirdigi talebeler ve geride birakmis oldugu eserleriyle biiylik bir
Misliiman kitlesi tarafindan “biliyiik imam” olarak kabul edilmistir. Ayrica itikadi

goriisleriyle hala gliniimiiz Miisliimanlarmna biiyiik bir ufuk agmaya devam etmektedir.

Matiiridi, Kur’an’t ¢ok 1yi incelemis, hem akli hem de nakli ilimleri
derinlemesine tahsil etmis; onlarin temel ilke ve inceliklerine vakif olduktan sonra
Fikih, Tefsir, Kelam ve Mezhepler Tarihi alanlarinda 6ne ¢ikmus, Islam felsefesi ve
Kelamma yeni bir istikamet vermis biiyiik bir Islam alimidir. O, ayrica dinler,
mezhepler, cok farkl: diisiince sistemleri hakkinda genis bir bilgi ve birikime sahip
olan, onlar1 yakindan taniyip onlarla miicadele eden ve Ehl-i Siinnet Kelami’nin
sistemlesmesinin ilk temellerini atan kisilerden biri olmustur. Mu’tezile basta olmak
iizere bid’at firkalarma karsi aktif bir miicadele siirdiirmiistiir. Matiiridi’nin
diistincesi, gliclii bir mantik dokusuna ve saglam bir muhakeme giiciine sahiptir.
Akli, vahyin 1s18inda son derece giizel bir sekilde kullanip Allah’u Teala’nin

muradmin anlagilmasinda ¢ok onemli eserler viicuda getirmistir.

Matiiridi’nin iman ve fisk alanindaki goriisleri onun kelami goriislerinin bir
parcasini olusturur. Onun, bu methumlarin mahiyetini belirlerken, asir1 iki ucu temsil
eden Havaric, Mu’tezile ve Miircie’ye nispetle, hem insanin yaratilis ve tabiatina,

hem de ilahi ve nebevi ¢izgiye daha yakin izahlar yaptigini miisahede etmekteyiz.

Ote yandan Matiiridi her konuda oldugu gibi iman konusunda da, Eb
Hanife’nin goriisiinii benimsemis onun fikirlerini akli ve nakli delillerle gelistirip
sistemlestirmistir. Fakat imanmn taniminda EbG Hanife’den farkli bir bicimde imani
“kalbin tasdiki” olarak tanimlamistir. O, “imanin yeri kalp amelin yeri ise organlardir”
diyerek ikisinin farkli seyler oldugunu sdylemistir. Ona gore amel imandan bir parca
degildir. Yani Matiiridi iman1 kalbin tasdiki olarak gordiigiinden amelleri imandan kesin
olarak aywrmakta, imani asil, amelleri ise imanmn geregi olarak gérmektedir. Ciinkii
Allah, Kur’an’da, iman ile ameli ayr1 zikretmis ve amelleri yerine getiremeyenleri

kimamakla birlikte, onlar1 miimin olarak vasiflandirmistir.
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Matiiridi, iman ve Islam kelimelerinin esas itibartyla ayni1 anlamda
kullanildigina vurgu yaparak, ayrim yapilmasmi gereksiz gormektedir. O, iman ile
Islam’in ayni anlama geldigini kabul ettigi igin amelleri, iman ve Islam’dan ayr1

degerlendirmektedir.

Matiiridi’ye gore, imanini “insallah miiminim” seklinde ifade eden kisinin
kafas1 net degildir. Zira “insallah” kelimesi, kesin olmayan ve ‘“zannederim”,
“tahmin ederim” ve “sliphe ile karsilarim” gibi ifadelerin kullanilacagi yerlerde,
kullanilir. Dolayistyla Matiiridi’ye gore bir miiminin “ingallah miiminim” seklinde

bir ifade kullanilmasi dogru degildir.

Matiiridi’ye gore fasik kelimesi, tipki facir gibi mutlak olarak kullanildigi
zaman, kafir anlamina gelir. Bununla birlikte fisk, verilen emrin disma ¢ikmak
demektir ve miiminin de bazen ilahi emirlerin digina ¢ikmasi miimkiin oldugundan
fasik her zaman kéfirle es anlamli kabul edilmemelidir. Zira biiyiik giinah isleyen

miimin karsiliginda da kullanilir.

Biitiin Islam alimleri gibi Matiiridi de giinahlar1; biiyiik ve kiigiik giinahlar
tarzinda iki gruba ayirmistir. Matiiridi, giinahlar1 biiyiik kiiciik tasnif ederken nassi ve
akli esas almakla birlikte cok islenen yasak fiilin de biiyiik giinah olacagmi
kaydetmek suretiyle islenen fiilin sonucunu, fertte ve toplumda icra ettigi fonksiyonu
da g6z Onilinde bulundurmus, birkag kiigiik giinahin netice itibariyle bir biiylik giinah
hiikkmiine gegecegini kabul etmistir. Ayrica Imam Maturidi biiyiik giinahlar1 itikat ve
amelle ilgili olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Birincisi kiiftir ve sirk tiirtinden olup,

amelle ilgili olan1 ise kisiyi kiifre gotiirmez.

Matiiridi, biiyiik gilinah isleyen kimsenin imaninin gittigini sdyleyenlerin
goriisiiniin yanhishgina dikkat ¢eker. O, ise oncelikle biiylik giinah islemenin imanin
yoklugundan degil, “sehevi istekler, asir1 6fke, gaflet ve fanatizm (hamiyyet) gibi
psikolojik etkenlerden kaynaklandigma isaret etmekle baslar.

Matiiridi, biliylik gilinahlarin  tevbesiz bagislanacagi kanaatindedir. O,
“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan

(giinah)lart ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz
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biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”*”

ayetini yorumlarken, Mu’tezile’nin
bagislanma sart1 olarak tovbeyi ileri siirmesini elestirir soyle der: Ancak sirkin tevbe
ile bagislanmas1 caizdir. Bundan bagka diger giinahlar, Allah’tan bir Lituf olarak ya
da birtakim 1yiliklerin gilinahlar1 6rtmesiyle bagislanir. Kur’an’in bdyle bir ayrimi
yapmastyla bu kanaat dogrulanmaktadir. Matiiridi bu sekilde bir yorumla tovbe

konusunda alisilagelmis degerlendirmelerden farkli agilim getirmistir.

Matiiridi, biiyiik glinah isleyen kisinin Allah’in varhigmi tasdik ettigi siirece
miimin sifatin1 korudugunu gostermeye calisir ve en 6nemlisi de diger Ehl-1 Siinnet
alimlerinin aksine, onun i¢in fasik ismini kullanmamaya 6zen gosterir. Hatta bir

yerde, fasik ismi verilenlerin kafir olduklarini agik¢a gosterdigi ifade edilir.

Matiiridi’ye gore, glinah isleyen bir miimin, sadece giinah fiilinden dolay1
imandan ¢ikmaz. Zira Maturidi, bu sekilde birine ne Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi
fasik, ne de Hariciler’in dedigi gibi kafir demek miimkiin degildir diyerek sirk
disindaki glinahlarm kisiyl imandan ¢ikarmayacagi konusunda akli ve nakli deliller

getirerek ispatlamaya caligmistir.

Matiiridi’nin iman ve fisk konularindaki ifrat ve tefritten uzak olarak
asiriliklardan kagmarak yapmis oldugu degerlendirmelere dzellikle bugiin Islam diinyas:
olarak cok ihtiyacimiz var. Maalesef basta Ortadogu olmak iizere diinyanin pek ¢ok
yerinde yasayan Miisliimanlar arasinda karigikliklar her gecen giin biliylimeye devam
etmekte ve bu iki kavramm dogru anlagilamamasi neticesinde Miisliman Miisliimani

rahatlikla tekfir ederek katletmektedir.

Akademik c¢alisma yapacak olanlarin iman-amel iliskisi, tekfir meselesi, cihad
kavrami, Kur’an’t anlamada akil-nakil iliskisi vb. konularda Imam Matiiridi’nin
goriisleri {izerinde se¢melerinin giiniimiiz Islam diinyasmmn sorunlarinin ¢dziilmesinde

cok faydali olacagi kanaatindeyim.

409 Nisa 4/48.
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