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ONSOZ

Hamd, kainatin tek sahibi ve yeryiiziine halife kildig1 insan1 yaratip ona ilmi,
irfani, edebi 0greten ve dogru yolu gosteren Allah (cc)’a; salat ve selam, alemlere
rahmet olarak gonderilen Peygamberimize (S), ehl-i beytine, ashabina ve O’nun

yolunda yiiriiyenlere olsun.

Miisliman sahsin fikir diinyasiin nasil olmasi gerektigi, zan agisindan ele
alimarak bu hususun hayatin1 ve ahiretini ne kadar etkileyebilecegi calismamizda

hadisler 1s181nda ele alindu.

Calismanin birinci bolimiinde zan kavrami incelendi. Arap dilinde ve
Kur’an-1 Kerim’de zan kavraminin anlam farkliliklar1 arastirildiktan sonra Temel
Islami Ilimler’de zanni bilgiye karsilik gelen haber-i vahid ve haber-i vahidin degeri
tizerinde duruldu. Bu sayede zan kavrami ve ilimle iligkisi, hem dil bilimi agisindan

hem de Islami ilimler agisindan degerlendirilmis oldu.

Ikinci béliimde, zanla ilgili hadisler iki farkli tasnife tabii tutularak incelendi.
Bu sayede zan kavramindaki anlam farkliliklar1 goriiliirken, Peygamberimiz (S)’in
zanna bakis1 hadisler iizerinden incelendi. Bu sayede, Miisliimanin olaylara bakisinin
nasil olmas1 gerektigi, hangi diislince yapilarinin ve sonuglarinin yasaklandig: ortaya
konuldu. Ozetle, bireysel ve sosyal sonuglari agisindan kanaatlerimizin ne kadar

onemli oldugu ortaya konulmaya calisildi.

Bu tez temel hadis kaynaklarini, hadis serhlerini, rical kitaplarini ve hadis ana
bilim dali ile alakali diger literatiirii yakindan tanimama ve kullanmama imkan
vermistir. Danismanim Prof. Dr. Mahmut Yesil’e her tiirli desteginden dolay1
tesekkiirlerimi bir borg bilirim. Ayrica yardimini gérdiigiim hocalarima ve her zaman

yanimda olan babam Ahmet Ay’a tesekkiir ederim.
Seyma CARMAN

Konya, 2019






OZET

Diisiince, Kkisinin hareketlerini yonlendiren en o6nemli kaynaktir. Kanaatlerimiz,
bireysel ve sosyal iliskilerimizin yaninda kullugumuzu da etkiler. Bu sebeple cahismamzda zan
kavramim hadisler acisindan inceledik. Ayrica zannin durumunu tahlil ederek diisiincelerimizi
nasil sekillendirmemiz gerektigini hadislerle incelemeye c¢alistik. Arastirmamiz, belirlenmis
olan hadis kitaplariyla smmirh tutulmustur. Calsmanin girisinde kullanilacak kaynaklar
belirlendikten sonra birinci boliimde zan kavraminin anlam farkhiliklarim gostermeye ve Temel
islami ilimler’de zanni bilgi ve degeri hakkinda bilgi vermeye cahstik. ikinci boliimde, zan
kavraminin gectigi hadisleri tasnif ettik. Sonuc¢ olarak bircok kétii davramslara sevk eden ve
giinaha siiriikleyen bir diisiince oldugu goriilmektedir. Bu sebeple su-i zandan sakinma ve

sakindirma emirleri bulunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Zan, Haber-i Vahid.

ABSTRACT

Thougt is the most important source which directs the person. Our beliefs affect not
only our oersonal and social relations but also our servitue to the God. For this reason, the
purpose of our work is to determine the position of whisful thinking according to our religion
with regards to hadiths. Also we try to analyze how to develop our opinions within the context of
hadiths by examining whisful thinking. We kept our search limited by selected hadith books.
After determining the sources that we will use in the entry of our work, we try to introduce the
meaning differences of concept of whisful thinking and to give information about whisful
thinking and its value in Fundamental Islamic Sciences. In the second part, we classified the
hadiths based on the concept of whisful thinking. As a result it is decided that whisful thinking
causes several misbehaviors and the sin. For that reason, there are several commands to keep

away from bad whisful thinking.

Key words: Whisful Thinking, Haber-i VVahid.






Vi

iCINDEKILER
BILIMSEL ETIK SAYFASI ..ottt I
TEZ KABUL FORMU ...ttt 11
ONSOZ ...ttt \%
OZET oottt \%
ABSTRACT Lt bbb \Y
ICINDEKILER ....oovuiteieieiceecceee et es s es sttt en st sn et Vi
KISALTMALAR ...t VIl
GIRIS oottt ettt r et 1
Arastirmanin Konusu ve OneMi........ccovvevvrereeierieeeseessseseseeesssesesesssenns 1
Metot Ve KaynaKIar............ccoviieiiiiicc e 2
1 Temel Hadis Kitaplari.........ccoovieiiiiiiniiiiiie e 2
2. Serh Kitaplart ......cocvve i 3
BIRINCI BOLUM .....cotiiiiiiiiiiieistesissie et 4
ZAN KAVRAMI VE HADIS USULU ACISINDAN DEGERI..................... 4
1.1, Zan Kavraminin Tanimi........ccccooiiiiiiiiiininiic e 4
1.1.1. Zanla Alakali Diger Kavramlar...........ccccoooiiiniiiiiiiinc e 9
1.2. Hadis Usllli Ag1SINdan Zan .........cccocceeieeiiiieiieiiie e 11
1.3.  Zanni Bilgi Ve Haber-i Vahid..........ccccocoooiiiiiiiii 15
1.3.1. Haber-i Vahid..........ccoooiiiiiiiiecsee s 15
1.3.2. Akaid’de Zanni Bil@i .....cccccoovviiiiiiiiiiici e 21
1.3.3. Fikih’ta Zanni Bil@i......c.ccoooviiiiiiiiiiieiicceee e 28
TKINCI BOLUM ..ottt 35
ZANLA ILGILI HADISLERIN DEGERLENDIRILMEST ........ccovcniinnnne. 35
5.1. Hadislerde Zan Kavrammin Kullanimima Ornekler-......................... 36

5.1.1. Kesin Olmayan Bilgi, Tahmin, Vehim .............ccccooeiviiiiniinenen. 36



Vil

5.1.2. Kanaat, GOriig, DUSUNCE. ......cccerieiiiieniiieiie e 41
5.1.3.  Zann-1 Galibi Ifade Eden Hadisler .........cccoevvvrveverivinrnrerererernnnne, 47
5.1.4. ilim Anlaminda Kesin Bilgi.........ccccoeoeririririiererieeiieeeeeesenans 52
5.1.5. Rivayette SUPHE .....cccooviiiiiiie i 55
5.2. Hiisn-i Zanla ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi .............c.coceveene... 57
5.2.1. “Hiisn-i Zan Ibadetin Giizelligindendir.” Hadisi .........c.ceovrevnenen. 57

5.2.2. “Biriniz Allah’a Hiisn-i Zan Etmekten Baska Bir Halde

OIMESIN.” HAIST ..vvovviviiciiiieiiee et 62
5.2.3. “Ben Kulumun Zanni Uzereyim.” Hadisi...........cccocouererrrrerrinnans 66
5.3.  Si-i Zanla 11gili HadiSIer ........c.ovevevieeiricieiecieceee e 75

5.3.1. “Seytanin Sizin Kalbinize Siiphe Atmasindan Korktum.” Hadisi75

2.2.2. “Zandan Sakininiz.” HadiSi.....oeuuuunoeieeeeeieeeeeeee e eeeeeeetieeee e e eeaeeeen 80
SONUC .ttt e a e e st e e st e e e snbe e e snaeeenneeeensaaeennees 91
BIBLIYOGRAFY A c.ooeee oottt e e e e e e et e eeeeteeeaesaeeeaeeeaeeneseaeenes 96



a.g.m
bk.

c.C.
cev.
haz.
Hz.

nsr.

r.a.

ts.
thk.

v.dgr.

KISALTMALAR

: Ad1 gecen makale ve madde
: Bakiniz

: Cilt

. Celle celaluh

- Terciime eden

: Hazirlayan

: Hazreti

: Nesreden

: Radiyallahu anh(anha)

: Sallallahu aleyhi ve sellem
: Sayr

: Tarihsiz

: Tahkik eden

. Ve digerleri

VIl



GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Diisiince, davraniglari sekillendiren bir tohumdur. Gergek hayatta uygulamaya
gecmemis her diisiince yok hiikmiinde kabul edilir. Insanlar arasinda iyi diisiincenin
soze ya da fiile aktarilmasi beklenir. Ama Allah’la kullar arasinda diisiincenin

durumu farklidir, kiside iyi diisiincenin olmasi bile ddiillendirilmektedir.

Islam’da iyi ve kotii diisiincenin amellere yon vermesi bir hadiste sdyle ifade
edilmistir: “Her kim ki iyi bir is yapmaya niyet eder onu yapamazsa, ona tam bir
iyilik yazilir. Iyi bir isi yapmaya niyet eder ve o isi yaparsa, on katindan yedi yiiz
katina kadar, hatta daha fazla sevap yazilir. Kotii bir ise niyet edip yapmayana bir
iyilik, niyet edip yapana ise bir giinah yazilir.”* Peygamber Efendimiz (S) eyleme
gecmeyen 1iyi diigiincenin karsiliginda sevap yazildigini sdylemis, misliimani her
zaman 1yi diisinmeye yoOnlendirmis ve kotii niyetten vazgegmenin karsiliginda da
sevap verilecegini belirtmistir. Buna gore, amellerimizi sekillendiren diisiincelerin de
bir teslimiyet i¢inde olmasi gerekir. Dinimizin bize emrettigi bu teslimiyetin, giizel
diisiince tizerine olmasi istenmektedir. Ciinkii diisiinceler, olaylara bakisimiza gore

¢esitlenmektedir. Olumlu ve olumsuz diisiincelerimiz zanni ifade etmektedir.

Zan kavrami sozliiklerde iki sekilde anlatilmistir: kesin olan bilgi ve kesin
olmayan bilgi. Her iki zit anlamda da kullanimlarina ayet ve hadislerde 6rnekler
mevcuttur. Bu konu ¢aligmamizda ele alinacaktir. Zanla ilgili bilgiler 1s18inda alimler
zanna “kalple giybet” benzetmesi yapmuslardir. Onyargi, siiphe, kuruntu gibi
kelimeleri de kapsayan zannin, kisisel ve toplumsal yapiya etkileri hadisler agisindan

incelenmesi ¢cok faydali olacaktir.

Bu sebeple caligmamizda zannin diisiince, niyet ve davranisa etkisi hadisler

1s18inda incelenecektir. Ik béliimde zan kavrami ele almacaktir. Zan kavrami

! Buhari, Rikak, 31; Miislim, Iman, 20.



tizerinde durulduktan sonra Hadis Tarihi’ne etkisi ustl agisindan ele alinacak, tarihi
siirecte degisen ve cesitlenen hadis tasnifleri incelenerek zannin bilgi degerinin Islam
[limleri'ne gére her alanda nasil anlasildig1 ve delil kabul edilip edilmedigi ortaya
koyulmaya calisilacaktir. Hadislerin tasnifi ilk donemlerde sihhat agisindan
yapilirken miiteahhirtina ait eserlerde ravi sayisina gore tasnif edilmesi ve hadislerin
zanni bilgi olarak kabul edilmesi ele alinacaktir. Boylece zanla ilgili hadislerin tarihi
siirecte uygulama yoniinden nasil anlagildigi birinci boliimde ortaya koyulmus

olacaktir.

Ikinci boliimde belirledigimiz hadislerin tariklerindeki metin farkliliklar1 ve
sthhat durumlart ele alinarak degerlendirmeleri yapilacaktir. Calismamizda hadisler
dipnotta belirtilirken 6nce hadis metninin gegtigi eser daha sonra diger eserler
kronolojik olarak yazilacaktir. Daha sonra metinler, hadis serhleri ve daha once
yapilan ¢alismalarin yardimiyla izah edilecektir. Bu boliimde hadislerde gegen zan

kavrami, anlam farkliliklarina gore tasnifi yapilacaktir.

Ikinci boliimde ayrica hiisn-i zan ve sii-i zanla ilgili 5nemli hadisler bir araya
getirilerek  degerlendirilmeye ¢alisilacaktir. Bu boliimlerde zannin — ahlaki
diyebilecegimiz boyutundan, sosyal varlik olarak tanimlanan insanin hayatina etkisi

stinnet agisindan incelenecektir.
Metot ve Kaynaklar

1. Temel Hadis Kitaplar

Konuyu Hadis Téarihi ve Usilii acgisindan ele alirken Miitekaddimln ve

Miiteahhirin donemi eserlerden faydalanmaya c¢alisilacaktir.

Zan konusuyla ilgili hadisleri belirlerken temel kaynak olarak Kiitiib’ii-Tis’a
diye bilinen dokuz hadis kitabi ve bu kitaplara da temel olan ilk eserlerden
Abdurrazzak  (211/826)’in Musannef’iyle Ibn Ebi Seybe (235/849’nin

Musannef’inden yararlanilacaktir.



Abdurrazzak’m Musannef’in  sonunda yer alan Mamer Ibn Rasid
(152/769)’in el-Cami’indeki 1650 hadisle birlikte toplam 21033 hadisi ihtiva
etmektedir. Habiburrahman el-A’zami’nin tahkiki ile 11 cilt halinde Beyrut’ta

nesredilmistir. Musannef Tiirk¢eye terciime edilerek 12 cilt halinde nesredilmistir.2

Musannef tiiriinde ikinci kaynagimiz ise Ebt Bekr Abdullah Ibn Muhammed
Ibn Ebi Seybe (235/849)’nin Musannef’idir. Senedleriyle birlikte hadisleri, sahabe
sozlerini ve tabitn fetvalarimi fikih bablarma gére ihtiva etmektedir.® Bu eserde

yaklasik 38000 hadis mevcuttur.

2. Serh Kitaplar
Arastirmamizda biitiin serhlerden istifide etmek, arastirmanin sinirlarini

asabileceginden belirlenen serh kitaplariyla sinirlandirilacaktir.

1. Eba Siileyman el-Hattabi (388/998) Medlimu ’s-Siinen,

2. Ebl Zekeriyya Yahya Nevevi (676/ 1277) el-Minhdc fi Serhi Sahih-i Miislim
Ibn el-Haccdc,

3. Ebw’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed Ibn Ali ibn Muhammed Ibn Hacer el-Askalani
(852/1449) Fethu’l-Bari,

4. Ahmed Ibn Ahmed ez-Zebidi (893/1488) tarafindan yapilan Tecrid-i Sarih
muhtasarina Babanzade Ahmed Naim ve Kamil Miras’in Terceme ve Serhi,

5. Ebi’l-Ula Muhammed Abdurrahman Ibn Abdurrahim el-Miibarekpri
(1353/1935) Tuhfetu 'l-Ahvezi,

6. Ahmed Davutoglu (1403/1983) tarafindan kaleme alinan Sahih-i Miislim

Terciime ve Serhi.

Metod ve kaynaklar konusunda verdigimiz bu bilgilerden sonra zannin Hadis

Usilii agisindan terminolojik degeri konusuna gegebiliriz.

2 Abdurrazzak, Ibn Hemmam es-San’ani (211/826), Musannef, thk. Habiburrahman el-
Azami, I-XI, el-Meclisu’l-ilmi, 1403/1982.

® ibn Ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah ibn Muhammed el-Absi el-Kafi (235/849), el-Musannef
fi’l-Ehddis ve'l-Asar, thk. Kemal Yusuf el-Hit, I-VII, Mektebetu’r-Rusd, Riyad, 1409/1988.



BIRINCi BOLUM

ZAN KAVRAMI VE HADIS USULU ACISINDAN DEGERI

1.1. Zan Kavraminin Tanimi

Zannin, hadisler agisindan degerlendirilmesinden 6nce kelimenin sozlik ve

terim anlami ile Kur’an-1 Kerim’de kullanimi ele alinacaktir.

Zan kelimesinin fiil hali; zannetmek, sanmak anlamina gelir; isim anlaminda

zan ise vehim, samidir. ok gogulu o5l seklindedir.*

Ibn Faris (395/1004) ve Halil b. Ahmed (175/791), zan kelimesini “siiphe”
olarak anlamlandirmanin yani sira “kesin bilgi” seklinde de tanimlamanin miimkiin
olabilecegini ifade etmektedirler.’ Bu sebeple zan kavramunn iki zit anlam tagidigini

sOyleyebiliriz.

Cahiliye doneminde zan kavramimin ilmin ziddi olarak kullanildigina

donemin {inlii sairi Tarafe (h.564) nin beyti 6rnek verilebilir.
O3 sgh s pall dsa J3 1A 231 ol Gl Lle alel g

Tarafe’nin bu beyitlerde sdylemek istedigi sudur: “Ben kesin olarak
biliyorum ki, bir adamin yakin akrabasi asagilanirsa (yani buna izin verilirse), o
kisinin bu duruma diigmesinin sebebi kendisinden baskasi degildir.” O ayrica burada
cikardigt sonucun, onun bilgisi oldugunu, basit bir zan olmadigim1 da
vurgulamaktadir. Bu ifadeyle kesin gilivenilir bilgiyle, hicbir nesnel dayanagi

olmayan temelsiz diisiincelerden oldukg¢a farkli oldugunu sdylemek ister. Arap

* Ebl Manstr Muhammed ibn Ahmed el-Ezheri, Mu’cemu Tehzibi ‘I-Luga, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
ts., 111, 2253-2254; Ebti Manstr Muhammed ibn Ahmed el-Ezheri, Mu cemu Tehzibi ’I-Luga, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, ts., 111, 2253-2254; Ibn Manzir, Ebd’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Mukerrem,
Lisdn ul-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, 2003, 1X, 196-198.

® Halil b. Ahmed, Ebd ‘Abdirrahman, Kitdbu’l’Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi, Mektebetu’l-Hilal, 2010,
VIII, 151-152; ibn Faris, Eb(’l-Huseyn ibn Ahmed ibn Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga,
Muessesetu’r-Riséle, Beyrut 1986, 11, 599.



gelenegine gore, bilginin kabile gelenegiyle de elde edildigi kabul edilmektedir.
Nesillerce aktarilan tecriibeler darb-1 mesel ve atasozleriyle bilinmektedir. Bu

beyitteki bilginin kaynagi da tecriibedir.®

Cahiliye donemi Araplarmin anladigi sekliyle ilim kisaca su sekilde
tanimlanabilir: “ilim, sahsi ve kabilevi tecriibenin teminati altinda olan, temeli

saglam, esash bilgidir.”’

Kur’an1 Kerim’in gelmesiyle ilim kavraminin anlami ayni
olsa da kaynagi degismektedir. ilahi Hakka dayanan bilgi, ilim kabul edilirken,

Cahiliye doneminde saglam kabul edilen bilgi, zanna indirgenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de zan kavrami 69° ayette zikredilmektedir. 47 ayette fiil
olarak, 22 ayette isim haliyle ge¢mektedir. Zan kavramimin Kur’an-1 Kerim’de
gectigi  ayetlere bakildiginda zan kavraminin farkli manalarda kullanildig

goriilmektedir.

Mukatil ibn Siileyman, zan kavrammin ii¢ sekilde tefsir edilebilecegini
séylerg:

1. Yakin anlaminda olan zan.

Sad Suresi 38/24. Ayet-i kerime: “3E Wil 35313 {5 —Davud imtihan ettigimizi

anladi.” Bu ayette zan kavrami “kesin olarak anlamak, bilmek” anlamlarina

gelmektedir.

2. Sekk anlaminda olan zan.

Casiye Suresi’nde bu anlamda gegmektedir. « Gl ¥) Bl o delid) G oy G A
Oty (A5 s “Kiyametin ne oldugunu bilmiyoruz, sadece tahmin ediyoruz. Biz bu

konuda kesin kanaat sahibi degiliz.” demistiniz.”*°

® izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, cev. Kiirsat Atalar, Pmary., 2016, 100.

7 Izutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 101.

8 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Mufehras li-Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kabhire 2001, 539-540.

® Mukatil ibn Suleyman el-Belhi, el-Esbah ve 'n-Nezair li Kur’an’il-Kerim, thk. Abdullah Muhammed,
el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-Amme, 1994, 327, 328.

10 Casiye, 45/32.



3. Tohmet, kuruntu anlamlarina gelen zan.

Ahzab 10. Ayette zikredildigi gibi: 3 5ikal il &5 Siz de Allah’a karst

cesitli zanlarda bulunuyordunuz.”

Bu farkli manalara Mustafa Kara’nin makalesindeki tasnifi esas alarak! birer

ayet ornek verecegiz.
1. Kur’an’da Isim Olarak Zan Kelimesi
1.1. Kesin olmayan bilgi, zan, sani, tahmin, vehim®*?

Zan kavrami Kur’an’da isim olarak daha ¢ok bu anlamda ge¢cmektedir. En’am
Stresi 116. ayeti 6rnek olarak verecegiz. « ¢} 4l duss oo & ;L‘-u sy & Or 5 Ak )5
Osa’33 V) g (5 G Y) (s - Bger yeryiiziindekilerin goguna uyarsan seni Allah
yolundan saptirirlar. Onlar ancak zanna uyuyorlar ve onlar sadece yalan

uyduruyorlar.”

Bu ayette sahih olan dine uymayan insanlarin, dogru bilgiye dayanmayan
atalarinin inancina uyarak kendi diislincelerine gore bir din olusturup buna uyduklari
ifade edilmektedir. Cahiliye doneminde Rastlullah (S)’e kars1 gelirken atalarindan
ogrendikleri dini sebep goOsterenlere karsi, bu dinin sadece atalarinin
uydurmalarindan ibaret oldugu sdylenmektedir. Ayetin sonunda gegen &sialas
kelimesi “tahmin yiiriitmek” anlamina gelir ve zan kelimesinin hangi anlamda

kullanildigini da delillendirmis olur.
1.2.  Kanaat, goriig™

“ oppmlall Ga Jaals Angl &y Jik ol &k &5 - fgte bu sizin, Rabbiniz

hakkinda beslediginiz zanninizdir. O, sizi mahvetti de ziyana ugrayanlardan

oldunuz.”*

1 Kara, Mustafa, “Kur’an’da Zann Kavrami”, Hitit Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011/1, c.
10, say1: 19, 193-220.

12 Nisa, 4/157; En’am, 6/116, 148; Hucurat, 49/12; Casiye, 45/32; Ylnus, 10/36; Necm, 53/23, 28;
Sebe’, 34/20.

13 Saffat, 37/87; Fussilet, 41/48, 50; Ydnus, 10/22, 60; Sad, 38/27; Fetih, 49/12.



Bu ayette hem isim hem fiil olarak ge¢mektedir. ikisi de aym anlamda
kullanilmistir. Miisriklerin 6liimden sonra dirilis hakkindaki kanaatlerinin yanlighgi

anlatilmaktadir. Bu yanlis kanaatleri sebebiyle o kimseler, hiisrana ugramiglardir.
2. Kur’an-1 Kerim’de Fiil Olarak Gegen Zan Kelimesi
2.1. Kesin olarak bilmek, kesin olarak inanmak*®

“Osral) al) a5 a3y O gl sl il Censla e ) 35T 5 3005 yitally Tl 5 -
Sabrederek ve namaz kilarak (Allah’tan) yardim dileyin. Siiphesiz namaz, Allah’a
derinden saygi duyanlardan baskasina agir gelir. Onlar, Rablerine kavusacaklarini ve

gercekten O’na déneceklerini bilirler.”*®

Imtihan ve zorluk zamanlarinda mii’min kimsenin, Allah’1 hatirlayarak
kendisini bu durumdan kurtaracak olana sabir ve namazla yonelmesi tavsiye
edilmektedir. Bu donemlerde Allah’a siginarak teslimiyet i¢inde ibadetlere devam
etmek sadece husi sahiplerinin yapabilecegi davraniglardandir. Ayetin devaminda bu
kimseleri diger insanlardan ayiran Ozelligin, Allah’a kavusacaklarini bilmeleri

oldugu soylenmektedir.

Bu ayette gecen zan kelimesi, tahmin yiiriitmek anlamimna gelseydi, zorluk
aninda inang eksikligi olan bir hususa baglanarak ibadete ve sabra yonelmek
anlaminm kaybedecektir. Bu sebeple bu ayette zan kelimesi “kesin olarak bilmek,

inanmak™ anlamlarina gelmektedir.
2.2. Zannetmek, tahmin etmek, vehmetmek®’

i W) 2h &) ale G G a0 Ly 5RA W) LRI Ly LaS5 Gask AN IR V) e L )l -

“Dediler ki: ‘Diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi

' Fussilet, 41/23.

15 Bakara, 2/249; Sad, 38/24; Hakka, 69/20; A’raf 7/66; Tevbe 9/118; Had 11/27; Yisuf 12/42; isra
17/101, 102; Kehf 18/35, 36, 53; Hacc 22/15; Su’ara 26/186; Kasas 28/38; Mii’min 40/37; Hasr 59/2;
Cinn 72/5, 12; Kiyame 75/25, 28; Mutaffifin 83/4.

1° Bakara, 2/45-46.

7 yasuf, 12/110; Yanus, 10/24; Enbiya, 21/87; Casiye, 45/32; Nir, 24/12; Bakara, 2/78; Al-i imran,
3/154; A’raf, 7/171; Kasas, 28/39; Fussilet, 41/22-23; Fetih, 48/12; Cinn, 72/7; Insikak, 84/14.



ancak zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda

bulunuyorlar.”®

Bu ayette s6z konusu kisiler, ahireti reddedenlerdir. Bu diinyaya dogumu ve
O0limii zamana baglayarak; dirilisi, diinyadan bagka bir alem oldugunu ve hesap
giiniinii inkar edenlerin bu konuda bilgi sahibi olmadiklari, zan kavramiyla ifade

edilmektedir.*®

Ayette ilim ve zan kelimeleri ayn1 anda ge¢gmektedir. Bu kimselerin 6zelligi

ilim sahibi olmamalar1 ve sadece zanlarina gore hareket etmeleridir.
2.3. Derin siiphe i¢inde olmak, ¢eligkili diisiinceye sahip olmak

Gl ¢y aladl Gl calis el a5 3y K G e &85 0p L5350 -
Hani onlar size hem iist tarafinizdan hem alt tarafinizdan gelmislerdi. Hani gozler
kaymis ve ylrekler agizlara gelmisti. Siz de Allah’a karsi c¢esitli zanlarda

bulunuyordunuz.”?

Bu ayet Hendek Savasi hakkinda nazil olmustur. Hendek Savasi’nda
Miisliimanlar, Misrikler ve onlarla ittifak kuran Kureyzaogullari’'na karsi
savasmislardi. Fahreddin Razi (606/1210) , iist tarafi dogu, alt tarafi bati seklinde
tefsir etmektedir.”> Bu durumdan dolayr mii’minlerdeki korku; gozleri kaymus,
yiirekleri agizlara gelmis seklinde tasvir edilmektedir. Bu korku hali insanlarda
Allah’a kars1 siipheleri ortaya ¢ikarmis, aslinda mii’minlerin bir nev’i imtihana tabi

tutulduklar1 anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de zan kavrami bu sekilde farkli anlamlarda gegerken bir
fikih terimi olarak zan, “hentiz isaretleri tam anlamiyla ortaya ¢ikmamis bir alanda ve

gercek mahiyeti bilinmeyen bir konuda akil yiiriiterek tahminde bulunmak

18 Casiye, 45/24.

19 Zemahseri, EbG’l-Kasim Mahmud ibn Omer ibn Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf an Hakdiki
Gavamizi’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, IV, 284.

20 Ahzab, 33/10.

?'Razi, Ebt Abdillah Fahruddin Muhammed ibn Omer ibn Huseyin el-Taberistani, Mefditihu’I-Gayb
et-Teysiru 'I-Kebir, 1-XXXII, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, 1420.



anlamindadir.”” Bu minvalde zan, “% 51 ile % 99 arasinda kesinligi olan bilgi

demektir.

Zan kavram sahitlik yapmak konusunda su sekilde ge¢mektedir. Sahitlik
niteliklerini tasiyan iki kisinin sdzleriyle ortaya cikan bilgi zanni bilgidir. Islam
hukukuna gore, hatas1 acikca ortaya ¢ikmadik¢a furli konusunda bu tiir bilgilerle
amel edilir. Mecelle’nin 72. Maddesi de soyledir: “Hatas1 zahir olan zanna itibar
yoktur. Aksi takdirde hak hukuk zayi olur.”®® Bu sekilde yanhslig: bilinen zanna
itibar edilmemekle birlikte, sahitlerin sozlerine zanni bilgi olmasina ragmen itimat

edilmektedir.

Hadis alaninda ise alimlerden Bedreddin el-Ayni (855/1451) zanni; mahzur,

me’mur, miibah, ve mendub seklinde dorde ayirir.

Mahzir zan; Allah ve zahiren adalet sahibi Misliimanlar hakkinda s0-i zan

beslemektir.

Me’mir zan; kendisine ulastirilan ve hakkinda kesin bilgi olmayan

konulardaki zandir.
Miibah zan; dogruyu arastirmak i¢in yapilan zandir.
Mendub zan; miisliiman hakkinda hiisn-i zanda bulunmaktir.?

1.1.1. Zanla Alakali Diger Kavramlar

Zan kavramini agiklamaya calisitken cokca kullanacagimiz ve konunun

anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip olan bazi1 kavramlar iizerinde kisaca duracagiz

2 Ezheri, Mucem, 11, 2254. .
2 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, istanbul 2005, 616.
2 Ayni, XXII, 137
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Ilim

[lim kelimesi “bir seyi hakikatiyle idrak etmek”® anlamina gelir. Ragib
Isfehani (V/XI yiizyiln ilk yaris1), Ilmin iki kaynaktan beslendigini sdyler; akil ve
Vahiy.26 Zan, baz1 yerlerde kesin olmayan bilgi, vehim, tahmin gibi anlamlara gelerek
ilim kavramiyla zit oldugu goriilmektedir. Kur’an’daki ayetlere bakildiginda ilim

kelimesi saglam bilgi anlamida kullamlmaktadir. %’

Heva

Cahiliye doneminde heva kelimesi, insanin goziinii kor eden ask ihtirasi
anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’de zannin temelinin veya kaynagmin heva oldugu
ifade edilmektedir. Bu sebeple bu kelimeyi insanin arzulari istikametinde
diisiincesizce hareket etmesi olarak anlamak miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de

ittibau’l-ehva seklinde gecen ifade, ilmin zittidir.

Sekk

Sekk, bilgi sahibi olma konusunda orta noktada bulunma, ihtimallerin esit
oldugu durumlar icin kullanilir. Yani tereddiit halinin herhangi bir tarafa baskin
olmamasi anlamma gelir. Ibn Manzir (711/1311) ve Isfehani sekki su sekilde
aciklar: “Bir seyin varlig1 ile yoklugu arasinda mutlak sekilde tereddiit etme, insan
zihninin bir seyin olup olmadigi hususunda tereddiit edip iki taraftan birini digerine
tercih edememesi, insan nezdinde iki kargitin muadil ve denk olmasi durumudur.”®
Iki taraf da muadil oldugunda insan bir tercih yapar. Tercih edilen tarafa zan, zayif
olan tarafa vehim denilir. Aklen zayif olan taraf bilinir ve terk edilirse tercih edilen
zann-1 galib ad1 verilir.** Bu durum kesin bilgiye yakin olan bilgiyi ifade etmek igin

kullanilir.**

% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-’Ayn, 11, 152; ibn Faris, Mucemu’l-Luga, |Il, 624; Ragib el-isfehan,
Miifredat, 348-350.

% Ragib el-isfehani, Mufredat, 348-350.

2 Altintas, Ramazan, Kur'an’da Hidayet ve Dalalet, Pmar y. Istanbul, 2003, 156.

%8 Rum, 30/ 29; Ra’d, 13/37.

2 Cevheri, EbGi Nasr [smail Ibn Hammad, es-Sthah Tacu ‘I-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, thk.
Abdulgafur Attar, Daru’l-I1mi, Beyrut, 1987, 1, 679-680; Ibn Manzir, Lisdnu’l-’Arab, VI, 118-119;
Ragib el-Isfehani, Mufi-edat, 266.

% Giinay, Hact Mehmet, “Siiphe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, 39, 263.

3! Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 616.
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Kur’an’da sekk kavrami on bes yerde gegcmektedir ve neredeyse hepsi inang
konulanyla ilgili siphe ve tereddiitii ifade etmek icin kullanilmaktadir.®® Iman,
duyularla ya da bilimsel verilerle ortaya konulan bir durum degil de kalbin ameli
oldugu i¢cin bu konuda yasanilan tereddiit, sekk kavramiyla anlatilmaya

calisilmaktadir.

Vehim
Vehim iki veya daha fazla miimkiin durum arasindan zayif kalan cihetin

dogru sanilip tercih edilmesidir.

Tefekkiir
Fikir -.s8 kelimesi, “bilgiyi bilinene dogru sevk eden gii¢” anlamina
gelmektedir. Tefekkiir ise / f-k-r kokiinden gelerek, “Bu giiciin akilla birleserek

harekete déniismesidir.” denilir.*®

Tefekkiir kavrami Kur’an’da ‘derinlemesine diisiinme’ anlaminda kullanilir.
Ayet-i Kerime’de tefekkiir kelimesi su sekilde gegmektedir: « Gla W aguil 3 152885 a4
D288 3435 o8l G 53 1588 )5 A dals Bl W) gl s G315 52l 81/ Onlar kendi ig
diinyalarinda hi¢ diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve bu ikisi arasindakileri asla
bir ama¢ ve anlamdan, dahasi sinirli bir dmiirden yoksun yaratmamistir. Ancak

insanlarin bir¢ogu, Rablerine kavusmay1 inkar etmektedirler.”**

1.2. Hadis Usili Agisindan Zan

Hadislerin yazilarak kitaplara toplandigi donemde bu hadislerin Rastlullah
(S)’den dogrudan duyulma ihtimali mevcut degildi. Rasilullah (S) hayattayken
hadislerin bir kisminin yazildigi bilinmektedir. Fakat sayica bu hadisler, tim

hadislere oranla az bir kismini1 karsilamaktadir.

%2 Nis4, 4/157; Ytnus, 10/94, 104; Had, 11/62, 110; ibrahim, 14/9, 10; Neml, 27/66; Sebe’, 34/21, 54;
Sad, 38/8; Mii’min, 40/34; Fussilet, 41/45; Stra, 42/14; Duhéan, 44/9.

%3 Ragib el-Isfehani, 392.

3 Rum, 30/8. Bu minvalde insam Kur’an dyetleri iizerinde iyice diisiinmeye sevk eden bagka ayetler
i¢in bk. Bakara, 2/219, 266; Al-i Imran, 3/191; En’am, 6/50; A’raf, 7/176, 184; Yinus, 10/24; Ra’d,
13/3; Nahl, 16/11, 44, 69; Ram, 30/21; Ziimer, 39/42; Casiye, 45/13; Hasr, 59/21.
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Hadis rivayetindeki bu durum, ravilerin hata yapma ve yalan sdyleme
ihtimallerinden dolay1r hadislerin zan ifade ettigi yonilindeki goriislere sebep

olmustur.

Hadis usulii agisindan bakildigi zaman bir rivayetin Rastlullah (S)’e aidiyeti
hususundaki siipheleri ortadan kaldirmak i¢in alimlerin ilk donemlerden itibaren ¢ok

hassas davrandiklarin1 gormekteyiz.

Hadis rivayetinde bulunan kimseden sahit istenmesi ya da yemin isteginde
bulunulmasi gibi 6rnekler hadis rivayetinde gosterdikleri ihtiyat ve tesebbiitii ortaya
koymaktadir. Daha sonraki donemlerde yasanilan karisikliklar, savaslar,
gruplagmalar, Peygamberimiz (S)’e ait olmayan bazi sOzlerin ona aitmis gibi
nakledilmesine sebep olmustur. Bu ve daha farkli sebeplerle ortaya ¢ikan mevzu
haberlerin yayilmasina engel olmak amaciyla alimler isnat sistemini gelistirmislerdir.
Bu sayede raviler cerh ve tadil arastirmasina tabi tutulabilmekteydi. Cerh ve tadil
ilminde genel olarak ravide aranilan sartlarda ittifak bulunmaktadir. Ravilerin
giivenilir olmasi i¢in adalet ve zabt sahibi olmalar1 gerekmektedir. Alimler tarafindan
genel olarak kabul edilen “Metain-i asera” denilen on kusur, ravilerin tenkid edildigi

meseleleri belirlemektedir.

Cerh ve tadil ilmi ictihadi bir ilimdir. Bu yoniiyle ravilerle ilgili goriisler zan
ifade etmektedir. Ama bu ilmin gerekliligi ortadadir. Ravilerin durumlariyla ilgili
hiikkiim ortaya koymak igin ravilerin O6zelliklerine, davramislarina bakilmaktadir.
Boylece kesin bilgi olmayan konularda karinelere gore amel edilebilecegi alimler

tarafindan da uygulanarak kabul edilmistir.

Zan acisindan konuya bakildiginda ravilerin cerh ve tadil ilimlerine gore
durumlarinin belirlenmeye calisilmasi, alimlerin farkli kanaatlerde bulunmalari, bu
konularin ictihadi yani o kisilerin kendi kanaatlerini ihtiva ettigini gostermektedir.
Allah’1n ayetlerinden ve Peygamber (S)’in hadislerinden beslenen Muaz ibn Cebel’in
gerektigi hususlarda akil yiiriitmesine Peygamber (S) tarafindan izin verildigi
bilinmektedir. Bu durumdan yola g¢ikarak aslinda hadis usulinde zannin

bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Burada zan ifadesini kullanmak zannin
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anlamlart bilindigi zaman sakincali olmaktan c¢ikmaktadir. Aklin ve mantigin

kullanilmasi Islam dininde ve tiim ilimlerde kabul edilmektedir.

Cerh ve tadil ilminde, ravilerin durumlar1 hakkinda kanaat bildirirken elde
edilen delillerden hareketle alimlerin bir sonuca varmaya calismalari, diisiinmek

anlamindaki zannin pratik olarak kabul edilip kullanildigini1 gosterir.

Ravilerin adalet ve zabt sahibi olmasina, senetlerin muttasil olmasina, hadisin
sa’z ve muallel olmasina goére hadislerin sihhati hakkinda degerlendirmeler
yapilmaktadir. Bu sartlara gore sthhati konusunda kanaat olusan hadisin Rastlullah

(S)’e aidiyeti konusundaki stipheler ortadan kalkmaktadir.

Tarihi siiregte gelisen olaylara gore hadislerin, islam dinine gelecek zarar ve
stiphelerden korunmasi amaciyla dogrudan bir savunma mekanizmas: seklinde
gelistirilen isnat sistemi ve sithhat agisindan yapilan ¢alismalar mevcuttur. Bu sayede

hadislerin sihhatiyle ilgili arastirmalar yapilabilmektedir.

Ravinin hata yapma ya da yalan sdyleme ihtimalinden dolay1 hadislerle,
ozellikle de haber-i vahidlerle ilgili olarak bilgi ifade etmeyecegi goriisiinde olan
alimler de bulunmaktadir. Fakat ravi sayist ve sthhat yoniinden yapilmig olan tasnif

sekillerinin arasindaki zaman farki 6nemlidir.

Sonraki donemlerde felsefe alanindaki ¢alismalarin Arapgaya ¢evrilmesiyle
alimler bu goriislerden etkilenmeye baslamistir. Bu sebeple hadislerin tasnifi farkl
sekillerde de yapilmistir. Bunun sonucunda ravi sayisina gore tasniflerin olustugu

gorilmektedir.

Sahabe doneminde bir hadisin rivayet edilmesi halinde diger sahabilerin o
hadisi tekrar tekrar rivayet etmedigi, gerekmedik¢e hadis rivayetinden kagindiklar
bilinmektedir. Peygamber (S)’in egitiminden ge¢mis bu kimseler, hadisi rivayet
ederken bir kisinin rivayet etmesini yeterli gérmekteydiler. Bu sebeple Rasulullah
(S)’den hadisi bir¢ok isiten olmasina ragmen sahabeden tek kisinin rivayeti olarak
gelebilmektedir. Bu sebeplerle ilk donemlerden itibaren sithhat agisindan
degerlendirmeler yapilirken ravi sayisina gore tasnif daha sonraki donemlerde ortaya

cikmaktadir.
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Ravi sayisina gore yapilan tasniflerde hadisler; miitevatir, ahad ya da

miitevatir, meshur, ahad seklinde atyrllmaktadlr.35

Miitevatir hadiste yalan sdyleme ihtimali olmayacak sayida ravinin yine
kendisi gibi bir topluluga rivayeti s6z konusudur. Amidi (631/1233) bunu, verdigi
haber hakkinda kendi kendisine ilim verebilecek bir toplulugun haberi seklinde
tanimlamistir.*® Muhammed Ebd Zehv’in taniminda da ifade edildigi gibi el Jeas.
53+ agduay — dogruluklarina zorunlu olarak, ister istemez bilgi ve kanaat hasil olan
hadislerdir.®” Miitevatir hadislerin sayilari hakkinda farkli goriisler meveuttur.*® Bu
tasnife gore miitevatir haberlerin sayisi konusunda ihtilaf bulunmasina ragmen
hadislerin biiyiik bir ¢gogunlugunun haber-i vahid olarak isimlendirilen kisma dahil

oldugu ortadadir.

Haber-i vahidlerin zan ifade etmesi ise hadislerin Islami ilimler’de delil
olarak kullanilmasi yoniinden ele alinmigtir. Eger bu duruma biraz genel olarak
bakmay1 basarabilirsek haber-i vahidlerin kabul edilmemesi aslinda Hz. Peygamber
(S)’in hadislerinin biiyiik bir ¢ogunlugunun reddi, hayatimizi sekillendirmede
slinnetin etkisiz olacaginin kabulii, sadece Kur’an’in yeterli olacagi gibi sonuglari da

doguracaktir.

Islami ilimlerde zan ve zanni bilgiyle ilgili tartigmalar genellikle haber-i
vahid konusunda goriilmektedir. Bu sebeple haber-i vahid daha ayrintili bir sekilde

ele alinacaktir.

% Kogkuzu, Ali Osman, Rivayet Tlimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, |,
Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, 1988, 53.

% Amidi, Ebi’l-Hasen Seyfuddin Ali ibn Muhammed ibn Salim es-Sa’lebi, el-fhkdm fi Usuli’l-
Ahkam, Beyrut, 1985.11, 20.

¥ Muhammed Eba Zehv, el-Hadis ve I-Muhaddisin, 25.

% Kogkuzu, 65.
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1.3. Zanni Bilgi Ve Haber-i Vahid

1.3.1. Haber-i Vahid

» « ¢ kokiinden gelen haber kelimesi, “bilmek” anlamma gelmektedir.*
Cogulu el-ahbar, el-ehabir olan haber; “bilmek, haber almak, bir seyin hakikatine

vakif olmak, nakledilen haber” anlamlarina gelmektedir.

Istilah olarak hadis ilminde Allah’a ve Peygamber (S)’e dayandirilan sozlere
el-haberu’s-sadik denilir. Haberu’s-Sadik, el-haberu’l-miitevatir ve haberu’l-ahad
olmak {iizere ikiye ayrilir. Daha sonraki donemler ise miitevatir, meshur, ahad
seklinde tasnif edilmistir.*® Sonradan eklenen meshur hadis ayriminin sebebi ahad
haberin bilgi degeri hakkindaki tartigmalarin ¢ok olmasi, miitevatir haberin sayisinin

4
az olmasidir.

Haber-i vahid bir, iki veya daha ¢ok kisinin rivayet ettigi hadislerdir.*
Kockuzu haber-i vahidin tanimlar1 arasindaki farkliligi su sekilde agiklamaktadir:
“Haber-1 vahidin tariflerine bakildigi zaman terminologlar, haberi sadece
Peygamberimize ve ondan tek kisinin isittigi duruma tahsis etmislerdir. Daha sonraki
donemlerde bu cerceve genisletilmis, bu mesele mantik ve felsefe problemi olma

istidatini géstermistir.”43

Haber-i vahidin ravi sayisina gore tasnifi; meshur, aziz, garib seklindedir.

Haber-i vahidin en yiiksek mertebesi meshur hadistir. Meshur hadiste el-
Ciircani (816/1413) nin tanimina gore ii¢ merhale bulunmaktadir. ilki Peygamber

(S)’den hadisin duyulusudur. Bu kisimda tek ravi vardir. Daha sonraki iki merhalede

¥ el-F eyimi, Ahmed Ibn Muhammed Ibn Ali, el-Misbahu 'I-Munir, Emiriyye, Misir, 1316, 1, 75.

0 Kogkuzu, 53.

* Kogkuzu, 54.

* Curcani, Ebi’l-Hasen Seyyid Serif Ali ibn Muhammed ibn Ali el-Hanefi, et-Tt arifdt, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, 66.

* Kogkuzu, 79.
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ise nakledenlerin sayisi artmaktadir.** Meshur hadisin, ilk tabakasi yani Rasulullah

(S)’den nakli haber-i vahid gibidir, ikinci ve iigiincii tabakada ise s6hret bulmustur.*®

Garib haber, Ibnu’s-Salah (643/1245)’a gore “Bir kimse bir haberi meshur
imamlardan rivayet ve nakilde miinferid kaliyorsa bu hadislere el-haberu’l-garib
denilir.”*® Meshur imamlardan birinden nakil, bircok ravi tarafindan aktariimasi
gerekir. Bir ravinin haberi digerlerinden farklilik arz ediyorsa; ziyade, noksan, mana
farklilig1 bulunuyorsa, bu rivayet digerlerinden ayr1 ve yalniz kalmis demektir. Bu
duruma infirad denilmektedir. Eger sika ravi degilse bu haber iizerinde durulmaz.

Ravi sika ise, bu haber garib sayilir.*’

Garib haberde olusan bu infirad hali iki veya li¢ kisi tarafindan vuku

buluyorsa bu haberlere de el-hadisu’l-aziz denilir.*®

Buhari Sahih’inde “Kitabu Ahbari’l-Ahadi” babinda konuyu ele alarak
dénemin tartismalarina cevap vermeye cahismustir.®® Rastlullah, farkli bélgelere
mektuplar ve davetgiler géndermis ve buraya giden kisiler Islim hakkinda
bildiklerini 6gretmistir. Hz Peygamber’in Mus’ab Ibn Umeyr’i Medine’ye, Muaz Ibn
Cebel’i Yemen’e, Dihye ibn Halife’yi Herakliyus’a génderdigini rivayetlerden
anlasilmaktadir. Daha birgok sahabi bu sekilde farkli bolgelere gonderilmis ve bu
kisilerin  sOzleri yeterli goriilmiistir. Bu durum haber-i vahide giliveni
gés‘[ermektedir.50 Tevatiir yoluyla kendilerine gelmeyen bu bilgileri insanlarin kabul
edip uygulamalarindan, tevatiirin amel, hatta iman konularinda asr-1 saadette sart

gorilmedigi anlagilmaktadir.

Bir baska delil ise su hadistir: “Ibn Omer (r. a.)’den rivayet edildigine gore

sOyle demistir: “Halk Ramazan hilalini gérmeye ¢ikmisti da ben Rastilullah (S)’e onu

* Curcani, 66, 67.

** Kogkuzu, 88.

* [bnu’s-Salah, Ebi Amr Takiyyuddin Osman ibn Salahaddin, Ma rifetu Envdi Uliimi’l-Hadis, thk.
Nureddin Itr, Daru’l-Fikr, Suriye, 1986, 229.

*" Kogkuzu, 93.

* Suyiti, Eba’l-Fadl Celaluddin Abdirrahman ibn Ebi Bekir, Tedribu'r-Révi fi Serhi Takribi’n-
Nevevi, Daru’l-Asime, 2003, 375-377.

* Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1-6.

* ibn Hisam, Ebd’l-Muhammed Cemaluddin, es-Sireu 'n-Nebeviyye, Mektebetu Mustafa Elbani ve
Evladuh, Misir, 1936, IV, 590, 594, 600, 607.
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gordiigiimii haber vermistim. Bunun flizerine O, oru¢ tutmus, halka da orug
tutmalarini emretmisti.”® Bir kisinin verdigi haber iizerine Hz. Peygamber (S)’in
Ramazan ayinin basladigina haber vererek herkesin oru¢ tutmasini emretmesi, bir

kisinin verdigi haberle amel edilebileceginin delilidir.

Abdullah ibn Omer (r.a.) sdyle demistir: Insanlar Kuba'da sabah namazi
kilarken, onlara bir kimse geldi: “Rastlullah’a bu gece Kur'an indirildi, namazda
Kabe'ye yonelmesi emrolundu. Simdi sizler de namazinizin i¢inde Kébe tarafina
yonelin.” dedi. Cemaatin yiizleri $am tarafina dogruydu. Olduklar vaziyette derhal
yiizlerini Kabe tarafina déndiirdiiler.” hadisinde ayeti haber veren bir kisiden
bahsedilmektedir. Hz. Peygamber (S)’den gelen haber iizerine buna hemen uymalart,

haber-i vahidin durumunu gostermektedir.

Rastlullah (S) Necran’a Ebii Ubeyd Ibn Cerrah’1 gonderirken onun hakkinda
“Size emin bir adam génderiyomm.”S3 diyerek vasfin1 sdylemesi, dinde giivenilir
biri olmasinin yeterli oldugunu ortaya koymaktadir. Ayette de fasik kimsenin

.. 4 .. . ~ . .
haberinin arastirilmasmim® sdylenmesi, bu durumu zaruri hale getirmektedir.

Rastlullah (S)’in vefatindan sonra ashab hadisleri birbirlerinden 6grenmeye,
yeri geldigince nakletmeye ¢alismiglardir. Hulefa-1 Rasidin doneminde halifelerin hig¢
duymadiklar1 ve uygulandigin1 gérmedikleri bir hadisi duyduklarinda sahit isteme,
yemin ettirme gibi yontemlere basvurduklar1 da bilinmektedir. Genel uygulamaya
bakildig1 zaman sahabenin birbirine giivendigini ama rivayeti sdyleyen kisinin
zabtindan emin olunmadigl durumlarda sahit isteme gibi yontemlere basvuruldugu

anlagilmaktadir.”

Sahabelerin bu sekilde haber-1 vahidle amel etmelerine bir¢cok 6rnek vardir.

Hz. Eb(i Bekir’e miras igin gelen bir nineye altida bir hisse vermesi Mugire Ibn

5! Darimi, Savm, 6.

52 Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1; Nesai, Salat, 24, Kible, 3; Muvatta’, Kible, 6. Ayrica bk. Safii, Risale,
223.

5% Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1.

> Hucurat, 49/6.

* Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DiA, 350.
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Sube’nin nakline dayanmistir.”® Muaz ibn Cebel’in Medine’ye gérevlendirilmesi ve
tek kisi olmasina ragmen sdylediklerinin Miisliimanlar tarafindan yerine getirilmesi

ise en meshur 6rneklerden birisidir.®’

Bu sekilde drnekleri artirmak miimkiindiir. Bu meselede Eba Bekir, Omer
gibi bazi sahabilerin ihtiyath tavirlari, haber-i vahidin reddi olarak

degerlendirilmemelidir.

Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra ise hadis rivayeti daha hassas bir
konu haline gelmektedir. Firkalasmalar, siyasi c¢ekismeler, mevzu haberlerin
yayginlasmasi gibi sebepler hadis rivayetinde bir metod gelistirilmesi zaruretini

ortaya koymustur.

Haber-i vahidlerin delil olup olamayacagi konusunun ise hicri I. Asrin
sonlaria dogru itikddi mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve hicri II. Asrin ilk yarisinda

fikhin tedvin edilmeye baslanmasiyla ortaya ¢iktig1 soylenebilir.

“Fikhu’l-Buhari fi teracimihi -Buhari’nin fikhi bab basliklarindadir.” Buhari
hakkinda bu s6z zaman igerisinde meshur olmustur. Haber-i Vahid’in verdigi
haberin delil oldugunu belirtmek amaciyla 6 bab ve 21 hadisten meydana gelen
Kitabu Ahbar’il-Ahadi bolimiini yazmistir. Boyle bir boliim Buhari’nin el-Camiu’s-
Sahih’1 disinda hi¢bir hadis kitabinda bulunmamaktadir. Bu boliimiin ilk babina (ma
cae fi icazeti haberi’l-vahidi’s-saduk) ezan, namaz, orug, ferdiz ve ahkam
konularinda dogru sozliiliigliyle taninan kisinin verdigi haberle amel etmenin caiz
oldugunu sdyleyerek baslar. Bu bab basliginda kullanilan haber-i vahid tamlamasi
terim manasityla degil de liigat manasiyla kullanildigi sarihler tarafindan dile
getirilmistir.® Ibn Hacer (852/1449) Buhari’nin bu bdliimii bir kisinin rivayetini
kabul etmeyenlere reddiye amaciyla ele aldigii soyler.®® Ayni (855/1451) ise

Buhari’nin bu bagliginin, haber-i vahidin sadece namaz, ezan gibi ameli konularda

% Zerkani, el-Menhelu’I-Hadis, 1, 118.

57 Safii, Risdle, 514.

% bn Hacer, Sihabuddin Ebt’l-Fadl Ahmed ibn Ali el-Askalani, Fethu'l-Béri bi Serhi Sahihi’l-
Buhdri, Daru’l-Marife, Beyrut, 1379, XIII, 233; Kastallani, Ebii Abbas Sihabuddin Ahmed Ibn
Muhammed Ibn Ebi Bekr, Irsadu’s-Sari li Serhi Sahihi’I-Buhdri, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420, XV, 240.
% ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XIlI,233.
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delil olduguna ama itikadi konularda delil kabul edilemeyecegini ortaya koydugunu

séyler.60

Ibn Hacer bu babi izah ederken sunlar1 dile getirir: Giivenilir birisi ezan
okudugu zaman vaktin girdigi anlasilir ve namaz kilinir, bir kimse kibleyi gosterse o
yone dogru namaz kilinir. Bir kimse giinesin dogdugunu ya da battigin1 sdylese orug

konusunda onun séyledikleriyle amel edilebilir.”*

Buhaéri bu boliimde bazi ayetleri de delil olarak almistir. Bunlardan ilki Tevbe
Suresi’nde gegen 15535 ¢l o | pahiil 2l 243a 485 (K (e 58 Y30 A8 15080 & a3l (& g
O 5083 eeiﬂ 2l 15235 13 2423 -(Ne var ki) Mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak
degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda koklii ve
derin bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak i¢in geri kalsa ya!
Umulur ki sakinirlar.’® Bu ayeti, haber-i vahidin hucciyeti i¢in bir¢ok alim
zikretmistir. Burada gecen taife kelimesinin anlami konusunda alimlerin ihtilafi s6z
konusudur. Buhari bu goriislerden “tek ya da birkag kisi” anlamia geldigini kabul
ederek bu delili kullanmaktadir.®® Bu ayetle birkag kisinin ilmi bilmesi ve aktarmast,
toplum i¢in yeterli goriilmesi yoniiyle delil olarak sayilmaktadir. Diger bir ayet ise
Hucurét Suresi 6. Ayettir: 1558 G Gu8 £os o) 15840 530 @ G - Ey Iman edenler! Size
bir fasik bir haber getirirse dogrulugunu arastirm.” Buhari, ayetin sadece bag kismini
zikretmistir. Kirmani (786/1384), bu ayeti fasik birisinden haber geldiginde
aragtirilmasit gerektigi, fasik olmayan bir ravinin haberinin ise arastirilmaya gerek
olmadig seklinde agzlklamaktadlr.64 Ama Ibn Hacer bunun sadece takviye edici bir
delil oldugunu soyler.®® Hanefiler’e gére mefhumu muhalif yeterli bir metod olarak
gecerli degildir. Dolayisiyla haber-i vahidin hucciyeti konusunda bu ayet herkes

tarafindan kabul edilen bir delil olmamistir. Ahzab Suresi 53. Ayet bu bdliimiin

% Ayni, Ebt Muhammed Bedriiddin Mahmud ibn Ahmed ibn Musa Ibn Ahmed, Umdetu "I-Kdri Serhu
Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, XX, 188

%! ibn Hacer, Fethu’I-Bari, X111, 234.

®2 Tevbe, 9/122.

% Taife kelimesinin bir kisi anlamma geldigini Buhari, Hucurt S. 9. Ayetle desteklemektedir.
Ayrintil bilgi igin bk. Ozmen, a.g.m., 242-244.

% Kirmani, Eba Abdillah Semsuddin Muhammed Ibn Muhammed, el-Kevdkibu d-Derdri fi Serhi
Sahihi’l-Buhdri, Daru Thyai’t-Turasi’lArabi, II. Bsk., Beyrut, 1401, XXV, 14

% ibn Hacer, Fethu’I-Bari, XIll, 234..
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liglincii bab baghiginda kullanilmaktadir, “aS1 ¢3s ¥) il g 1slax ¥ JMas A Jd Qb —
Allah’in ‘Peygamber’in evlerine izin verilmedik¢e girmeyin’ kavli bab1” seklindedir.
Ama bu ayetin haber-i vahide delil olmadigi konusunda iddidlar mevcuttur.
Buhari’nin bu babta aldig1 ayetler konu hakkinda yeterli delil olarak sayilmamis ve
ele aldig1 hadisler, haber-i vahid konusundaki goriisiinii haber-i vahid olarak goriilen

hadislerle delillendirdigi yoniiyle elestirilmistir.®

Ibn Hacer’e gore ise dogru sozlii bir kimsenin verdigi haber kuvvetli olarak
gercegi yansitir. Nitekim bir kisinin sahitligi yeterli degilken soziiyle amel
edilebilecegini soyler. Bunlardan sonug olarak soyle bir kaide ortaya koyulabilir:

“Genel maslahat, nadir olan mefsedet icin terkedilemez.”®’

Ramhiirmiizi (360/917)’nin el-Muhaddisu’l-Fasil kitabinda haber-i vahid
tanimina rastlanmamaktadir. Sonraki eserlerde ise sadece tanim olarak geger ve bu
hadislerin kullanilmasi i¢in delil getirme gibi agiklamalar bulunmamaktadir. Hatib
el-Bagdadi (463/1071)’nin eserinde ise sadece senetle ilgili bilgi verilmemis daha
ayrmtili bilgiler de bulunmaktadir.®® Bu konudaki bab bagliklari su sekildedir: “1.
Haber-i vahidin kat’iyyet ifade ettigini sdyleyenlerin reddi babi. 2. Haber-i vahid ilmi

gerektirir inancinda siiphesi olanin kanaatinin degisme bab.®

.....

metin tenkidi agisindan Kur’an’in muhkem nassina miitevatir stinnete, icmaya, akla,
tarihen sabit olmus hadiselere, tecriibe ve miisahadeye aykir1 olmamasi gerektigini
belirtirler. Haberi rivayet eden ravilerin sayist degil, ravilerin gilivenilirligine goére

kabul sartlarini belirlemislerdir.

Imam Malik’e gére amel-i ehli Medine’ye aykir1 bir haber-i vahid bin kisiden
bin kisiye nakli olmus olan bir seye zit oldugundan kabul edilemez. Bu konu

“Fikih’ta Zanni Bilgi” baslig1 altinda tekrar ele alinacaktir.

% Ozmen, 246, 247.

%7 ibn Hacer, Fethu'I-Bari, XIII, 198.

% Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, bab: er-Raddu ala men kél: Yecibu’l-Kat’u ala haber’il-vahid
% Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 25.
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1.3.2. Akaid’de Zanni Bilgi

Itikadi konularda bilginin degeri ve nelerin bilgi ifade ettigi konusu énemli
tartismalara sebep olmustur. Haber-i vahidler, Peygamber Efendimiz (S)’den
naklinde siiphe bulunmasindan ve ravilerin hata yapabileceginden zanni bilgi ifade

ettigi genel olarak kabul gérmiistiir.

Ibn Teymiyye (728/1328), hadisler konusunda kelamcilarin liyakatsiz
olduklarini sdyleyerek tenkit etmistir. Kelamcilardan bazilarinin bulduklar1 her hadisi
kullanmalarini, hadis alaninda kelamci ve felsefecilerin yeterli bilgiye sahip
olmamasina baglar.”® Hadislerin sthhati hakkinda bilgilerinin olmamasi yaninda bazi
alimlerin kendi goriislerini gliglendirmek igin mevzu ve zayif haberleri delil olarak
almalar1 ¢ok¢a elestirilmis, hatta alimler hadis uydurduklari gerekgesiyle tenkit

edilmistir.”*

Hadis uyduranlar arasinda Sia, Mircie, Kaderiyye, Cehmiyye,
Miisebbihe, Hariciler gibi siyasi ve itikadi firkalarin oldugu tesbit edilmistir.”? ibn
Teymiyye, hadislerin kabul edilmesinde ve reddedilmesinde muhaddislerin
goriislerinin  6nemli oldugunu dile getirmektedir.”® itikadi konularda haber-i
vahidlerin timden reddi ve kullanilmamasi Peygamber Efendimiz (S)’in miitevatir
hadisler disinda herhangi bir agiklama yapmadigi anlamina gelir ki bu da muhaldir.
Bu sebeple Islim’m genel kurallarina ve aklin agik ilkelerine uyan ve isnadi
problemli olmayan hadislerin kabul edilmesi gerekmektedir.”* Bunun yani sira bazi
haber-i vahidler israiliyyat olabilmektedir. islam itikadina zarar verebilecegi icin

bunlar delil kabul edilirken dikkatli olunmalidir.”

" fbn Teymiyye, Ebi’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed ibn Abdilhalim, Mecmeu I-Fetdvd, thk.
Abdurrahman Ibn Muhammed, Mecmeu’l-Mulk, Medine, 1995, 1V, 71-72, 82-83.

"' Rafizi ve Miircie hakkinda bk. Celaleddin Suyuti, Tedribu r-Ravi, thk. A. Abdullatif, Riyad, I, 285.
"2 Sancakl, Saffet, Hadislerin Anlasilmasinda Karsilasilan Problemler, istanbul, 2001, 206-207.

™ Yavuz, Yusuf Sevki, Kelam-Hadis Iliskisi, 11, Istanbul, 1998, 74.

" Yawuz, 77.

" Topaloglu, Bekir, “Miizakereler”, Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu, Istanbul, 1999, 225.
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Ahad haberlerin itikddl konularda delil olup olmamasiyla ilgili farklh

yaklasimlar s6z konusudur. Bunlar1 {i¢ baglik altinda toplamak miimkiimdiir.

1.3.2.1. Haber-i Vahid Mutlak Anlamda Bilgi ifade Eder.

Haber-i vahid’in mutlak anlamda zan degil de bilgi ifade ettigini sdyleyenler
muhaddislerin ¢ogunlugu, Es’ari ve Zahirilerden bir gruptur. Muhaddislerin bu
konudaki goriisleri bir 6nceki baslikta anlatilmisti. Muhaddisler, hadislerin sahih

olmasimi yeterli géormektedirler.

Davud Ibn Ali ez-Zahiri, Haris el-Muhasibi ve Ibn Hazm da bu
goriistedirler.”® Zahiriler, ser’i hilkiimlerde zanna dayanmayi dogru bulmazlar.
Haber-i vahidin zanni bilgi ifade etmedigini kesin bir sekilde ortaya koymaya

calisirlar. Zanna dayanmay1 kabul etmedikleri i¢in kiyasi kesin olarak reddederler.

Ibn Hazm’a gore, ahad haber bilgi ifade eder. Bunun delillerinden birisi,
Peygamber Efendimiz (S)’in islam dinine davet etmek igin bir ya da birkac kisiyi elci
olarak gondermesidir. Bu kimseler gittikleri yerdeki insanlara dinin itikadi ve ameli
emirlerini ulastirmaktaydi ve bu kisilerin verdigi bilgiler yeterli gérﬁlﬁyordu.77 Ibn
Hazm’in diger delili ise Rastlullah (S)’in Kur’an ayetlerini agiklamasiyla beraber
farkli konularda da hadisler aktarmasidir. Yani Ibn Hazm, Peygamber Efendimiz
(S)’in Allah’1in izniyle Kur’an’da olmayan bilgileri ifade eden hadisler de soyledigini
kabul eder. Haber-i vahidleri reddetmek demek Peygamberimiz (S)’in sadece

Kur’an’1 agiklama yetkisi oldugunu kabul etmek demektir.”

Haber-i vahid mutlak anlamda bilgi ifade eder goriisiine gore itikadi
konularin temel meseleleri ayetlerle belirlenmistir. Ayetlerin agiklamast ve
detaylandirilmasi mahiyetinde olan hadislerin kullanilmasinda da sakinca yoktur.

Itikadi konularin fer’i meseleleriyle ilgi olarak rivayet edilen hadislerin sithhatinde

® Amidi, Seyfuddin, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkdm, thk. S. El-Cemili, Beyrut, 1404, 1, 29; Yusuf,
Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, ¢cev. Ozcan Hidir, Istanbul, 2001, 121.

" Suyuti, 73

’® ibn Hazm, el-Ihkdm fi Usili’l-Ahkam, Kahire, 1984, 1, 111.
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problem yoksa sabit olur. Kabir azabi, ru’yetullah gibi Kuran’da kapali olan ve
hadislerle agiklama getirilen konularda hadisin subtitu sahih ve delaleti agik ise iman
etmek gerekir.” Fakat bu meselelerle ilgili farkli goriisii benimseyenleri tekfir etmek

ve bid’atle suclamak dogru degildir.

itikadi mezhep imamlarindan Imam Es’ari (324/ 935-36)’nin akaid
prensiplerini dile getirirken haber-i vahid hakkinda soyle sdyledigi nakledilmektedir:
“Sika ravilerin Hz. Peygamber’den rivayet etigi hicbir seyi reddetmeyiz.”®
Es’ari’nin akidesindeki hadisler incelendiginde hemen hemen hepsinin haber-i vahid
oldugu hatta bazen meseleleri agiklamak igin delil olarak ayetlerden once hadisleri

aldig da goriilmektedir.

1.3.2.2. Haber-i Vahid Mutlak Olarak Bilgi Ifade Etmez.

Hanefiler, Safiiler, Malikilerin ¢ogunlugu, Mutezile ve Haricilerin ¢ogunlugu

bu goriise sahiptir.®?

Imam Maturidi (333/944), ameli konularda ahad haberlerin, itikadi konularda
sadece ayet ve miitevatir haberlerin delil oldugunu savunur. Bu goriistint ravilerin
hatadan ve vyalan soyleme ihtimallerinden masin olmadiklar1 gerekgesine
dayandlrlr.84 Ama bu konuda ihtiyath davranir. Eger ravilerin durumlar1 ve hadislerin
metinleri incelenirse bu tir haberlerin anlami agik ayetlerle beraber
kullanilabilecegini soyler.?> Maturidi alimlere gore, dinin temel esaslarinin ayet ve
miitevatir hadislere dayandirilmasi gerekmektedir. Fer’i meselelerle ilgili haberlerin
kesin bilgi ifade edecegi kabul edilmez ama bir takim delillerle bu haberlerin dogru

olduguna inanilabilir.

" Karadavi, 125-126.

®jbn Furek, Ebd Bekir Muhammed ibn Hasan, Mucerredu Makalati ’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari,
Beyrut, 1986, 23, 201.

81 Eg’ari, Eb’l-Hasan, el-ibdne an Usuli’d-Diydne, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1424, 8-9.

8 fbon Hazm, /hkam, 1, 112; ibn Teymiyye, el-Furkan, 111, 48, 208; Bagdadi, Usulu 'd-Din, 19.

8 Ozcan, Hanifi, Maturidi'de Bilgi Problemi, istanbul, 1998, 87.

8 Maturidi, Ebti Mansur, Kitabu -Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Beyrut, 1970, 8.

8 Ozcan, 87.
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Hanefi alimlerden Serahsi (483/1090) ’ye gore dinin temel konularinda kat’i
bilgi ifade eden deliller kullanilmalidir. O, ru’yetullah, kabir azabi gibi konularda
haber-i vahidlerin bilgi olarak kabul edilmedigini savunur. Ama bu haberlerin
zorunlu bilgi ifade etmemekle beraber bir takim delillere dayanilarak dogru oldugu

kabul edilebilir.&

Fahruddin Razi (606/1210)’ye goére de Allah Teédla ve sifatlarinin
bilinmesinde haber-i vahidi zaruri bilgi kabul etmek dogru degildir. Zanni bilgiye
giivenmemek gerektigi ayetlerde de agiklanmustir.®” Razi, ravilerin en iist tabakasinda
olanlarin Hz. Peygamber (S)’in ashabi oldugunu soyler. Fakat farkli rivayetlerde
sahabilerin bile birbirini tenkid ettigi, diizelttigi goriilmektedir. Razi’ye gore,
Sahabenin bile hadis rivayetinde durumu boyle olduguna goére haber-i vahid sadece
dinin furGunda delil kabul edilebilir. Ama Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda bu

rivayetler bilgi olarak kabul edilemez.®

Haber-i vahid’in mutlak bilgi ifade etmedigini sdyleyenlerden birisi de
Matezile’dir. Mutezile’nin kabul etmedigi hadisler soyle siniflandirilabilir: Tesbih
ifade eden hadisler, cebr ifade eden hadisler, irca ve biiyiik giinah sahiplerine sefaat

ile ilgili hadisler, akla ters olan hadislerdir.®°

Haber-i vahidin mutlak bilgi ifade etmeyecegini ilke olarak kabul edenler,
pratikte goriiglerini desteklemek igin haber-i vahidleri kullanarak genellikle kabul

ettikleri prensibe aykir1 hareket etmislerdir.*

8 Serahsi, Ebai Bekir, Usulu s-Serahsi, thk. EI-Afgani, Beyrut, 1372, I, 322, 329.

87 Razi, Fahruddin, Esasu '+-Takdis, Beyrut, 1995, 127. Ayrica bk. Necm, 53/28, Bakara, 2/169.

8 Razi, 128.

8 Aydin, Hiiseyin, “Akide insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”, Ekev Akademi Dergisi,
yil 7,s. 15, 85-88.

% Aydin, Hiiseyin, “Akide Insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”, Ekev Akademi Dergisi,
82.
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1.3.2.3. Haber-i Vahid Belli Sartlar veya Karineler ile Bilgi ifade Eder.

Haber-i vahidin belirli sartlar1 tagimasi halinde bilgi ifade edecegi alimlerin
bliyiik c¢ogunlugu tarafindan kabul edilmis bir goriistiir. Fakat bu sartlarin ve

karinelerin ne oldugu konusunda ihtilaf mevcuttur.

Mutezili alimlerden Ebt Ali el-Cubbai (303/916), adil olarak bilinen ravinin

haberinin su sartlarla kabul edilebilecegini sdyler:
1. Konuyla ilgili baska adil bir ravinin haberi mevcutsa,

2. Bu rivayeti, Kur’an’in agik¢a anlasilan naslari ya da baska bir hadisin

zahiri desteklerse,

3. Ashab arasinda yaygin olursa ya da ashabin bir kism1 onunla amel ederse.”

Amidi (631/1233), karinelerin artmasiyla zanni bilgi olan haber-i vahidin
tevatiir seviyesine yiikselecegi kanaatindedir.% Amidi’ye gore, bir muhaddis nasil
herkesin goremeyecegi kusurlart bilip illetli hadisleri belirleyebiliyorsa ayni sekilde
hadislerin {stiinliik derecelerini de belirleyebilecegini dile getirir. Dolayisiyla
muhaddislerin hadisler hakkindaki yorumlari, onlarin bilgi ifade etme seviyelerini
belirleyecegini kabul eder.”® Mutezili dlimlerden Nazzam (231/845) ve taraftarlari da
ayn1  goristedir.  Aym  ilkeyr tersten uygulayarak miitevatir  hadisin

reddedilebilecegini de sdylerler.®*

Suyti, miitevatir hadis hari¢ diger hadislerin bilgi ifade etmedigi goriisiinii
Kaderiyye ve Mutezile’nin ortaya koydugu bir goriis olarak kabul eder. ibn
Teymiyye (728/1328)’ye gore sadik ravilerin rivayet ettigi hadisler, bazen ravi

sayilari, bazen ravilerin sifatlari, bazen her ikisiyle birlikte miitevatir haber gibi bilgi

o Suyuti, Tedribu 'r-Ravi, 1, 73.

%2 Amidi, el-fhkam, 11, 53.

93 Kockuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi, Istanbul, 1983, 61.

%Kadi Abdulcebbar, El-Mugni fi Ebvabu’l-Tevhid ve’l-Adl Ii’I-Kad:, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, XV,
392.
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ifade eder.*® ibn Teymiyye, temel usul kitaplarinda da ifade edildigi gibi iimmetin
“telakki bi’l-kabul” ile benimsedigi ve amel ettigi hadislerin bilgi ifade ettigini
séyler.96 Ciinkii immet akil dis1 olan bir seyde hiisnii kabulle davranip birlesemez.
Ibn Teymiye, dogru sdzlii ve bilgi sahibi kimselerin haberlerinin tevatiire ulasmay1p
iki kisi tarafindan rivayet edilse dahi bilgi ifade ettigini soyler. Dolayisiyla haber-i
vahidin dogrulugu delillere baglidir. Ravinin ilmi, dini hassasiyeti, dogruyu arastirma
azmi gibi nitelikleri sayesinde yalan sodylemedigi kesin olarak bilinebilecegi

kanaatindedir.®’

Son donem alimlerinden Kevseri (1952) bu ii¢ yaklasimi degerlendirdikten
sonra temel prensip olarak haber-i vahidin ilim degil, zan ifade ettigini kabul eder.
Ama itikadr kalbin bir ameli olarak degerlendirerek sahih olan ahad haberle itikadi
konularda da amel edilebilecegini sdyler. Karinelerle haber-i vahidin artik kesinlik
tasiyan bir bilgi haline geldigini soyler. Alimlerin itikadi meselelerle ilgili hadisleri
bir araya getirerek yeni kitaplar yazmalarin1 ve akaidle ilgili meselelerde haber-i
vahidlerin rivayet edilmesini, haber-i vahidin alimler tarafindan bilgi olarak kabul
edildigi seklinde yorumlamistir. Kevseri’ye gore, itikadi meselelerde haber-i vahidin
bilgi degeri olmadigini kabul etmek, siinnetin devre dist birakilmasi anlamina

gelecektir.%®

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa haber-i vahidle ilgili ii¢ yaklagim

ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar: Mutlak kabul, mutlak red ve sarth kabuldiir.

Haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in giivenilir ve sika raviler tarafindan
nakledilmesi sartinda ittifak vardir. Bu sebeple bazi alimler, aymi ravi tarafindan
nakledilen miitevatir hadisin kabul edilirken haber-i vahidin kabul edilmemesini akla

uygun géirmernektedir.99

% fbn Teymiyye, el-Istikdme, thk. R. Salim, Medine, 1403, 1, 29.

% fbn Teymiyye, Mecmeu I-Fetavd, XIIl, 351.

9 ibn Teymiye, el-Cevabu s-Sahih limen Beddele Dine’l-Mesih, thk. Heyet, Riyad, 1414, VI, 481.

% Ozsenel, Mehmet, “Itikadi konularda Haber-i Vahidin Delil Olma Meselesi ve Kevseri’nin Konuya
Bakis1, Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, XIX, s. 37, 181-183.

% Unalan, Abdullah, “Es’arilikte Haber-i Vahidin Bilgi Degeri”, Uluslaras: Imam Es’ari ve Es’ arilik
Sempozyumu Bildirileri, 2014, 730.
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Haber-i vahidin, Kur’an’da ge¢gmeyen Onemli itikddi bir meselede
kullanilmas1 genel olarak kabul gormemektedir. Sartli olarak kabul edenler
hadislerin, ayetin a¢iklamas1 ya da te’kidi mahiyetinde bilgi sundugunu
savunmaktadirlar. Bazi fer’l meseleler ise sahih hadisle sabit olur. Kuran’da kapali
olarak gecen ve sahih hadislerle aciklama getirilen meseleler ya da Kur’an’da te’vile
acik meselelerde, hadisin siibiitu sahih ve delaleti agik ise iman esas1 olarak kabul

etmek gerekir.

Bu goriiste olanlara gore biitiinliigii i¢inde degerlendirildikten sonra hadislere
Kur’an’a arz metodu da uygulanmalidir. Eger bir hadis Kur’an’da agik bir hiikme
veya inanca ters disiiyorsa reddedilmelidir. Yine muhteva tenkidi yontemlerinde de
sayilan tarihi verilere uygunluk, akla ve tecrilbeye uygunluk gibi sartlar1 da

saglamas1 gerekmektedir.

Bir takim karinelerle haber-i vahid’in bilgi ifade edecegi goriisiinii

savunanlarin sartlarin1 Hiiseyin Aydin su sekilde bir araya getirmektedir:

1. Cubbai’nin belirttigi gibi Kur’an’in nasslar1 ile agik bir sekilde
desteklenmis olmasi,

2. Bir bagka sika ravinin haberi ile desteklenmis olmasi,

3. Ciibbai’nin belirttigi gibi, ashabin arasinda yaygin olmasi,

4. Gazali’nin tespit ettigi gibi, haber-i vahidin ashab tarafindan tekzib
edilmemesi,

5. Ravinin hadis ilimlerinde uzman ve sika olmasi,

6. Kur’an’a ters olmayip, onun ruhuna uygun olmasinin yani sira rivayette
deginilen meseleye Kur’an’da isaret olduguna dair icma bulunmasi,

7. Amelin bilgiyi desteklemesi,

8. Hadis otoritelerinin tecriibelerine dayanarak yaptiklari teshislerin hadisin

sthhatini desteklemesi.'®

190 Aydin, Hiiseyin, “Akide insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”, EKEV Akademi
Dergisi, 2003, s. 15, 93.
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Maturidi (333/944) ve Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (415/1025) gibi haber-
i vahidin mutlak bilgi ifade etmedigini savunan alimler haber-i vahidle ilgili
sistemlerini olustururken ¢ok Onemli ve benzer esaslar ortaya koymakla beraber

pratikte o esaslara uymakta zorlanmuglardir.™™

Haber-i vahid’le ilgili ele alinan goriisler agiklanirken belirtildigi tizere bir
haber-i vahidin teoride reddedilmesiyle uygulamada karsilasilan durum farklidir.
Usil ortaya koyarken belirlenen kurallar, tek tek meseleleri izah ederken gecerli
olmamis ve haber-i vahidlerle amel etmek zorunda kalinmistir. Bu durum aslinda
hadis ilmine bakisimiz1 ve aslinda rivayetlerin ilimlerin tesisinde ne kadar 6nemli

oldugunu da gostermektedir.

Haber-i vahidle ilgili bu yaklagimlar g6z oniinde bulunduruldugu zaman en
onemli sonuglardan biri de haber-i vahidle delillendirilen fer’i bir meseleyle ilgili
farkli kanaatte olanlarin tekfir edilemeyecegini dile getirmeleridir. Bu konular
giiniimiizde asli meseleler yerine tartisma haline getirilerek giindem olusturulmaya

calisilmakta ve gruplasmalara sebep olmaktadir.

1.3.3. Fikih’ta Zanni Bilgi

Kat’ilik ve zannilik, delillerin siralamast ve baglayicilik 6lgiitlinii
belirlemektedir. Delillerle ilgili olarak kat’i-zanni ayrimina daha ¢ok usul eserlerinde
yer verilmektedir. Fikih usuliinde miitevatir hadis kat’i delil; ahad haber ve fikhi

kiyas zanni delil olarak degerlendirilmektedir.

Serahsi (483/1090) Usul’tinde kat’1 deliller yani ilim gerektiren ser’i delilleri
dorde ayirir: Allah’in kitabi, Hz. Peygamber’den (S) bizzat duyulan s6z, miitevatir
hadis ve icma. Bunlarin disindaki ser’i deliller, te’vil edilmis ayet, tahsis edilmis
amm, haber-i vahid ve kiyas; zanni delildir ve bunlar da amel gerektirir. Serahsi’ye

gore ilim bakimindan zanni olus, amel bakimindan zanni olmay1 gerektirmez.

191 Bebek, Adil, “imam Maturidi ve Kadi Abdulcebbar’a gére Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”,
Kelamda Bilgi Problemi Sempozyumu, 2003, 47-51.
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Meshur hadisin durumu ise Hanefi alimler arasinda ihtilaflidir. Cessas
(370/981) ve Debisi (430/1039) gibi alimler haberleri ikiye ayirarak meshur haberi
de miitevatir icinde degerlendirmislerdir. Ama Pezdevi ve Serahsi haberleri ii¢ grupta
tasnif etmis ve bu tasnif Hanefiler tarafindan genel olarak benimsenmistir. Serahsi,
meshur haberi, ilk nesilden itibaren yaygin olmamasi yoniiyle haber-i vahid, ifade

ettigi bilginin mahiyeti ve sonuglari agisindan ise miitevatir konumunda gérmiistiir.

Zanni delillerden konumuz geregi sadece haber-i vahid iizerinde duracagiz.
Haber-i Vahid, Hanefilere gore Rasilullah (S)’e aidiyeti kesin olmamasi ve telakki
bi’l-kabul olmamasiyla zanni kabul edilir. Ilim gerektirmemesi, ravinin hata,
yanilma, yalan sdyleme ihtimalinden dolayidir. Ravinin adalet sahibi olmasi
sebebiyle amel gerektirir ama inkar kiifrii gerektirmez.'® Hanefi usulciiler, zanmn
amel gerektirmesini, haber-i vahid’in zann-1 galib ifade etmesiyle agiklamislardir.

Zann-1 galib ser’i hiikiimlerde amelin vacipligi i¢in yeterli géin'jlmiistiir.lo3

Ahad haberlerle amel etme hususunda cumhur ulema raviler icin bazi sartlar
koymustur: Ravilerin akil-balig olmasi, miisliiman olmasi, adil olmasi1 ve zabta ehil
olmasi. Bu dort sartta mezhep imamlar ittifak halinde olsa da alimler bunlara ek

olarak baz sartlar ileri siirerek ihtilaf etmislerdir.
Hanef1 usulciiler bu sartlara ilave olarak su sartlari ileri siirmiislerdir;

1. Ravinin, Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadisin aksi sekilde amel
etmemesi ve fetva vermemesi.

2. Hadisin sik sik vuku bulan ve her Miisliimanin hitkmiinii bilmesi gerektigine
inandig1 olaylar yani umim’ul-belva hakkinda varid olmamasi.

3. Ravinin fikih ile maruf olmamasi durumunda hadisin —bir goriise gore-

kiyasa ve ser’1 esaslara aykir1 olmamasi.

Kevseri’ye gore Ebl Hanife’nin haber-1 vahidleri kabul sartlar1 su sekildedir:
1. Kur’an’in umum ve zahir ayetlerine, meshur siinnete, Islim hukukunun baslica

hedeflerine ve kendisinden daha saglam bir ahad hadise muhalif degilse kabul edilir.

192 Debisi, Takvim ‘ul-Edille, thk. Halil Muhyiddin el Meyyis, Beyrut, 2001, 25, 205, 170.
103 os-Sicistani, Eb Salih Mansur ibn ishak, el-Gunye fi Usuli’l-Fikh, 1989,113.



30

2. Haber-i vahidin ravisi sika ise, haber-i vahid kabul edilir. 3. Eger haber-i vahidin
ravisi kendi rivayetini reddetmiyorsa, aksini yapmiyorsa ve fetva vermiyorsa kabul

edilir. 1%

Hanefiler'® biitiin toplumu ilgilendiren ve herkesin ihtiyag duyup bilmesi
gereken bir meselenin birkag kisi tarafindan bilinmesi, onun sahih olmadigini

106

gosterir, derler.™ Herkes tarafindan bilinmesi gereken bir meselenin, Peygamber

Efendimiz (S) tarafindan herkese agiklanmasi, ashabin da bunu 6grenmesi gerekirken
bu rivayetin sazz kalmasi onda giivensizlik ve inkita bulundugunu gésterir.107
Hanefiler, meshur olmayan umiimu’l-belva kapsamindaki bir haber emir ifade
ediyorsa viicub yerine mendub ya da miistehab; yasak ifade ediyorsa tahrim yerine
kerahata hamlederek hiikiim verirler.'® Aym zamanda bu konuda usulciilerin ortak

bir kanaate sahip olmasina ragmen, nelerin umdmu’l-belva oldugu konusunda bir

ittifak s6z konusu degildir.109

Mesela Hanefiler, Abdullah Ibn Omer’den rivayet edilen * Hz. Peygamber
(S) rukuya giderken ve basim kaldirdiginda ellerini kaldirirdr.”*'® hadisi igin; rivayet

sabit olsaydi Peygamber (S)’in “Beni nasil namaz kiliyor olarak goriiyorsaniz dyle

59111

kiliniz.”"** emri dogrultusunda bu uygulamanin meshur olmas1 ve ¢ok kisi tarafindan

aktarilmas1 gerekirdi, derler. Bu sebeple meshur siinnetin ibn Mes’ud’dan rivayet
edilen, “Siiphesiz size Ras(lullah’m kildig1 namaz gibi namaz kilacagim, dedi ve

95112

ellerini yalnizca bir defa kaldirarak namaz kild. rivayetiyle sekillendigini

sOylerler.

1oa Ayrintili bilgi i¢in bk. el-Kevseri, Fikhu Ehli’l-1rak, 36-38; es-Serahsi, Usulu’s-Serahsi, 2/3-7.

1% EbG Hanife'nin hadise bakisi ve hiikiim vermede re’ye hadislerden daha ¢ok giivenmesi
elestirileriyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Shairon Syamsuddin, “Eb{i Hanife’nin Haber’i Vahid’i Delil
Olarak Kullanmas1”, ¢ev. A. Kadir Evgin, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 145-160.

196 Aslan, Naci, “Hanefilerin Umimu’l-Belva ve Malikilerin Amel-i Ehl-i Medine ilkesi Baglaminda
Haber-i Vahid’in Degeri Uzerine”, C.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV, s. 2, Temmuz-Aralik 2004, 21.
97 Apaydin, Yunus, “Haber-i Vahid”, Did, XIV, 357-362.

198 Unal, ismail Hakk1, Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet
Isleri Baskanlig1 y., Ankara, 1994, 155.

199 Apaydin, a.g.m., 360.

10 Darakutni, Sunen, I, 307; yakin rivayetler i¢in bk. Tirmizi, Salat, 67.

1! Buhari, Ezan, 18.

"2 Ebd Davud, Salat, 119.
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Ibn Hazm (456/1064), Malikileri ve Hanefileri bu konuda tenkit ederek
ummu’l-belva olan meselelerde haber-i vahidle amel ederek kendi ilkelerine ters
diistiiklerini ileri siirer.™® Ona gore, ilke olarak umdmu’l-belva fikri mantikli
degildir. Ciinkii sahabenin Peygamber (S)’in hadislerini ayn1 diizeyde bilmeleri ve

isitmeleri miimkiin degildi.""*

Serahsi (483/1090) ise haber-i vahidin ayn1 konuda daha kuvvetli bir delille
celismemesi gerektigi ilkesiyle ilgili olarak “Ayeti tahsis eden bir hadis o ayetle
celigiyorsa hiiccet kabul edilemez.”™® der. Bu diisiincesinin delillerinden birisi
Peygamber Efendimiz (S)’den nakledilen “Vefatimdan sonra aranizda bir¢ok hadis
yayilacak. Bu durumda benim adima rivayet edilen hadisin Allah’n kitabina uygun
olup olmadigina bakin. Allah’in kitabina uygun olan her rivayeti kabul edin ve bilin
Ki 0 bendendir. Kur’an’a muhalif olan her rivayeti de reddedin. Ve bilin ki o benden

degildir.”*° rivayetidir.

Nebevi siinnet, Kur’an’in yorumu ve uygulamasidir. Agiklamanin agiklananla
celiskiye ters diigmesi miimkiin degildir. Cilinkii Siinnet, Kur’an ve ilahi kontroliin
etkisiyle ortaya c¢ikmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in muhkem ayetlerine ve agik
delillere ters diisen sahih siinnet bulunamaz. Boyle bir durum varsa ya hadisin
sthhatiyle ilgili sorun vardir ya da ters diistiigiinii sdyleyenlerin anlayisinda yanilg:

vardir.

Diger delil ise Kur’an’in kat’i bir delilken, haber-i vahidin zan ifade
etmesidir. EbGi Hanife’nin Kur’an’in zahiriyle ¢elistigini kabul ettigi rivayetlerden
biri, Fatima Bint Kays’tan rivayet edilmektedir. Rivayete gére Eba Amr, Fatima’y1
lic talakla bosaymca Halid Ibn Velid nafaka durumunu sormak iizere Peygamber

Efendimiz (S)’e gider. Peygamber Efendimiz (S) de soyle buyurur: “O nafaka ile

113 Hanefilerin ahad haberlerle amel ettigi umumii’l-belva konularina 6rnek olarak; kanama, kusma,
kahkaha ile giilmenin abdesti bozup bozmamasi ve vitir namazinin vacib olusu vb. ayrintili bilgi igin
bk. Amidi, el-fhkdm fi Usuli’I-Ahkam, Beyrut, 1985, |, 339-341.

14 ibn Hazm, EbG Muhammed, Ali ibn Ahmed, el-fhikam fi Usuli’l-Ahkam, Mektebetu Atif, Misir,
1978, I, 180-182.

5 Serahsi, I, 365.

18 Serahsi, 1, 365; Safii, er-Risdle, 224.
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oturma hakkina sahip degildir.”*'” Bu haber Talak Suresi 6. ayette gegen “Onlari
giiciiniiz Olgiisiinde oturdugunuz evin bir boliimiinde oturtun.” ayetinin zahiriyle

celistigi gerekcesiyle Eba Hanife tarafindan kabul edilmemistir.118

Hanefiler ilke olarak kars1 olmakla birlikte, alimlerin genel kabuliiyle haber-i

vahidin amele kaynaklik etmesi halinde tahsisin hatta neshin miimkiin oldugu

goriisiindedirler. Mesela “Kadin, halasi iizerine nikahlanamaz'*®

5120

, “Varise vasiyet
yoktur. gibi hadislerle haber-i vahid olmasimna ragmen amel edilmistir. Bu tiir
konularda alimlerin ittifaki sebebiyle Cessas, haber-i vahid sahih olarak gelmigse

miitevatir gibi degerlendirilmesi gerektigini séyler.121

Haber-i vahidlerin kabul sartlarindan birisi olan ravilerin sika olma 6zelligi
i¢in, ravilerin misliiman ve akil-balig olmalarinin yaninda adalet ve zabt yonlerinde

de kusur sahibi olmamalar1 gerektigi ileri siiriilmiistiir.*?

Malikiler ise haber-i vahidin Medine ehlinin tatbikatina (amel-i ehli
Medine’ye) ve —bir goriise gore- kiyasa aykirt olmamasini sart kogsmuslardir. Leys
Ibn Sa’d, Imam Safii gibi alimler baz1 konularda amel-i ehl-i Medine ilkesini tenkid
etmistir. Leys Ibn Sa’d’a gore amel-i ehl-i Medinenin kabul edilmesi, siinnetin

sinirlandirilmasi anlamina gelir.

Ibn Riisd (520/1126)’¢ gore amel-i ehl-i Medine umimu’l-belva
mesabesindedir.’® imam Safii siinneti hadisle 6zdeslestirirken Hanefiler ve Malikiler

hadisi uygulamayla birlestirerek yasayan siinnet mefhumunu 6ne ¢ikarmislardir. 124

117eI-EVZéi, Abdurrahman Ibn Amr, Sunenu ’/-Evzdi, Beyrut, Daru’n-Nefais, 1993, 338; Abdullah Ibn
Muhammed Ibn Ebi Seybe, Kitabu'l-Musannef fi’I-Ehddis ve’l-Asar, Beyrut, Daru’t-Tac, 1989, IV,
137.

18 Serahsi, 1, 365,

9 Buhari, Nikah, 27; Miislim, Nikah, 37,38.

120 Tinizi, Vesaya, 5; Nesail, Vesaya, 5.

121 Cessas, Fusil fi'I-Usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesmi, Kuveyt, 1985, 1,174,175. .

122 Ayrintili bilgi igin bk. Alaaddin Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-Esrar an Usuli Fahr’l-Islam, thk.
Muhammed Mutasim _Billah el-Bagdadi, Beyrut, Dar’ul-Kitab’il-Arabi, 1991, 1I, 743; Hatib el-
Bagdadi, el-Kifaye fi [lmi’r-Rivaye, thk. Ahmed Omer Hasim, Beyrut, Dar’ul-Kitab’il-Arabi, 1986,
102.

123 fbn Rusd, Ebd’1-Velid Muhammed Ibn Ahmed, Bidayetu '-Miictehid, Kahraman y., Istanbul, 1985,
1, 137.

124 Aslan, Naci, a.g.m., 31.
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Imam Safii’ye gore dort ana kaynagin ikisi Kitab ve sabit siinnettir. Siinnet ya
Kur’an’in miicmel hiikiimlerni agiklar ya da Kur’an’da mevcut olmayan konularda
hiikiimler ihtiva eder. Bu her iki grup hiikiimler de Allah’in katindandir. Ciinkii
Peygamber (S), Allah’tan aldig: yetkiyle hareket etmektedir.*®

Imam Safii haber-i vahid’in hiiccet olmasi icin ravilerin her tabakada;

Din konusunda giivenilir olmasi,

Dogru sozlii olmakla taninmasi,

Rivayet ettigi seyi iyice bilmesi,

Lafiz yonilinden hadisin manasini saptiracak hususlar1 bilmesi,

Manasini bilmiyorsa lafzen rivayet etmesi,

© a k~ wnhE

Ezberinden rivayet ediyorsa tam ezberlemis olmasi, kitabindan rivayet
ediyorsa kitabinin yaninda olmasi,

7. Karsilastigi kimselerden isitmedigi seyleri rivayet eden ve Hz.
Peygamber’den giivenilir ravilerce yapilan rivayetlere muhalif seyler

nakleden miidellislerden olmamasi gerektigini soyler.'?®

Safiiler ise, Hanefi ve Maliki gibi baska sartlar kosmayip sadece senedin

127 amel

sahih ve muttasil olmasin1 sart kosmuslardir. Bu nedenle miirsel hadisle
etmezler. Imam Safii, Peygamber (S)’e uymanin farz oldugunu ve sahih olarak
kendisine ulagsmis hadislerle amel etmenin gerektigini soylemistir. Kendi hayatinda
da farkli hadislere ulastik¢a hiikiimlerini degistirmistir. Bu sebeple Imam Safii’nin
goriisleri eski ve yeni seklinde ikiye ayrilmistir. Imam Safii, Hanefilerden ayrilarak
umum ifade eden bir ayetin haber-i vahid tarafindan tahsis edilebilecegi

gén’isﬁndedir.l28

125 9afif, Muhammed ibn Idris, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, 1940, 88.
126 afii, 370-371.

127 Burada Miirsel hadisle, bir ya da birden fazla ravisi diisen hadis kastedilmektedir.

128 Safii, 64-67.
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Hanbeliler ise sadece senedin sahih olmasina dikkat ederler. Bu sebeple
miirsel hadis konusunda Safil mezhebi hari¢ tim mezhepler ortak bir yaklasim

icindedir.*?®

Haber-i vahidin bilgi kabul edilip edilmemesine gore yaklasimlar farkli
olmakla birlikte ehl-i siinnet alimlerin konu ne olursa olsun, kendi ictihadlar1 yerine
sahih kabul edilen haber-i vahidi Gstiin tuttuklar1 goriillmektedir. Teoride ravinin tek
basina rivayet etmesiyle hatasinin anlasilamayacagi diisiiniilse dahi giivenilir olan
ravinin soziline itimad edilmesi gerekmektedir. Bu konuda Peygamber Efendimiz (S)

ve ashabinin hareketi de bu sekildedir.

129 Ahad haberle amel konusu i¢in bk. Zekiyyuddin Saban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslari, gev. 1. Kafi
Donmez, TDV y., Ankara, 1996, 87-95.
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iKINCI BOLUM
ZANLA ILGIiLI HADISLERIN DEGERLENDIRILMESI

Diisiince seklimizin Islami terbiyeyle sekillenmesi, amellerimizi, kisiligimizi,
hayatimizi dogrudan etkileyen bir faktérdiir. Zannin inkar edilmesi, insan aklinin
kullanilmamasi1 anlamina gelecektir. Bu yaratilis olarak da miimkiin degildir. Bu
sebeple hangi durumlarda diisiincemizi nasil yonlendirmemiz gerektigi, hadisler

1s181nda incelenecektir.

Bu baglik altinda zan kavramindan bahseden hadisler ele alinacaktir. Bu
hadislerde, ayetlerde de oldugu gibi zan kavraminin farkli anlamlarda kullanildig
goriilmektedir. Anlam farkliliklarina 6rnek olmasi amaciyla hadisler ilk once

anlamlarina gore tasnif edilmeye ¢alisildi.
Hadisler zan kavraminin tanimlarindan da yararlanarak bes grupta ele alindu.
Kesin olmayan bilgi, tahnmin, vehim anlamlarinda kullanilan zan,

Kanaat, goriis, diisiince anlamlarinda olan zan,

1

2

3. Zann-1 galib ifade eden zan,

4.  ilim anlaminda kesin bilgi ifade eden zan,
5

Rivayette siiphe.

[k dort gruptan biraz farkli olmakla beraber konuyla iliskisinden dolay: ele

aliacak son grup “rivayette siiphe” konusu olacaktir.

Zan kavraminin, 6zel bir kullanimi haline gelen hiisn-i zan ve sf-1 zan
konular1 ayrica ele alinacaktir. Bu hadisler, ahlaki boyutta 6nemli oldugu igin

Onyargl, riya, vesvese gibi kavramlarla iligkisi izerinde durulmaya calisilacaktir.
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5.1. Hadislerde Zan Kavraminin Kullanimina Ornekler

Bu kisimda zan kavraminin kullanimlarimi daha iyi anlamaya ve
hayatimizdaki yerini tespit etmeye calisilacaktir. Bu konudaki hadisleri ele alirken
benzer hadisleri tek tek ele almak yerine dipnotlarda ya da agiklamalarda yer

vermeye caligsarak ¢alismanin amacindan uzaklagmasina engel olunacaktir.

5.1.1. Kesin Olmayan Bilgi, Tahmin, Vehim

Insan akilli bir varliktir. Durumlar1 degerlendirirken sadece duyular
araciligiyla edindigi bilgilerle yetinmez. Ayni1 zamanda aklin1 kullanarak bilinenden
bilinmeyene dogru sonuglar ¢ikarir, bu sekilde akil da bir bilgi kaynagi olarak
gecmektedir. Insanin tahmin etmek gibi akli melekelerinin olmasi, insan1 diger
varliklardan ayiran ana 6zelliktir. Fakat aklin1 kullanan her insanin dini a¢idan iyi bir
kul olmadig: gibi, sosyal hayatta da iyi bir insan olma 6zelligine sahip olmadigi da
goriilmektedir. Diinyadaki varolus amacimiz Allah’a kulluktur. Hayat1 algilamaya ve
yasamaya da bu yonden bakilmalidir. Bu sebeplerle bilgimizin olmadigi durumlarda

tahmin yiirtitmenin durumu hadisler agisindan incelenecektir:

313 Wy 108 Al 4l 30 i Ll o8 (gie Sl (i) Al (8 Ba8 (R caaaa

Aise (r.anhd)’dan rivayet olunduguna gore, Rasulullah (S) s6yle buyurmustur:
“Cebrail bana komsu hakkinda o kadar tavsiyede bulundu ki neredeyse komguyu

komsuya varis kilacak sandim.” derken isittim.130

Komsu hakkinin ehemmiyetini anlatan Rasulullah (S)’in bu hadisini isiten

Abdullah Ibn Amr (r.a)’dan rivayet olunduguna gore, kendisi bir koyun kesmis ve

130 Buhar, Edeb, 28; Miislim, Birr, 140,141. Ayrica bk. Tirmizi, Birr, 28; ibn Mace, Edeb, 4.
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aile efradina: “Bunun etinden komsumuz olan Yahudiye de bir seyler hediye ettiniz

mi?” demistir.!

Komgunun gayr-i mislim olmasi, bir Miislimana, ona karst komsuluk
hakkini gozetmeme hakki vermez. Komsunun Yahudi, Hristiyan veya higbir dine
inanmayan bir misrik olmasi da bu prensibi degistirmez. Taberani (360/971)nin
rivayet ettigi bir hadise gore Peygamber Efendimiz (S), lizerimizdeki haklarina gore
komsular tige ayirmistir: Bir hakki olan komsular: Miisrikler gibi ki, bunlarin sadece
komsuluk hakki vardir. Iki hakki olan komsular: Miisliimanlar gibi ki, bunlarin hem
komsuluk, hem de din kardesligi hakk: vardir. U¢ hakk: olan komsular: Miisliiman
olan akrabalar gibi, bunlarin hem komsuluk, hem din kardesligi, hem de akrabalik

hakki vardir. 2

Komgulugun sinir1 hakkinda ise farkli goriisler mevcuttur. Hz. Ali (r.a.)’den
bir rivayete gore, birbirlerinin seslerini duyanlar komsudur. Bazi alimler sabah
namazini mescitte birlikte kilanlar komsudur, demistir. Hz. Aise (r. anha)’dan gelen
rivayete gore ise evin her tarafindan kirkar haneye kadar komsu hakki devam

etmektedir. Evzai’den de bu nakil gelmektedir.'*®

Ebt Sureyh’ten rivayet edildigine gore Rasulullah (S) soyle buyurmustur:
“Allah’a yemin ederim Ki iman etmis olmaz, Allah’a yemin ederim Ki iman etmis
olmaz, Allah’a yemin ederim Ki iman etmis olmaz.”, “Kim ey Allah’in Rasulii” diye
sorulunca soyle cevap vermistir: “Komsusu, sikintilarindan yana emin olmayan

kimsedir. 34

Rasulullah (8), ii¢ kere yemin ederek dikkat ¢ekmis ve komsu hakkina
vurgu yapmistir. Ibn Battal (499/1057), Rasulullah (S)’1n yemin ederek ‘iman etmis
olmaz’ dedigi imanin, isyankar kimsenin imani degil de kamil iman oldugunu

belirtir.t®

31 Ebti Davud, Edeb, 122, 123; Tirmizi, Birr ve Sila, 28.

132 {bn Hacer, Fethu'1-Bari, X, 442.

133 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Sénmez y., Istanbul, 1979, X, 591.
13% Buhari, Edeb, 29.

1% ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, Daru’l-Marife, X, 443.
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Komsuluk hakkiyla ilgili olan bu hadisten bir¢ok hiikiim ¢ikarilmistir. Biz bu
hadisin konumuzla ilgili olarak son kisminda gegen “cuila 3 ifadesi tizerinde
duracagiz. Bu ifade tahmin anlamma gelmektedir. Bu hadiste konunun 6nemi
anlatilmak istenirken zannin da gegersizligi anlagilmaktadir. Varis olma konusundaki
bu tahmin kesinlikle yanlis olmakla birlikte, komsu hakkinin en giizel sekilde ifade
edilmesini saglamis ve Abdullah Ibn Amr’mn haberinden de anlasildifi iizere
Rasulullah (S)’in ashabini bu konuda harekete gegirmistir. Oyle ki komsu hakki goz
ontinde bulundurulurken din ayrimi yapilmadigini géstermek igin bu haber

Onemlidir.
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Ebii Musa (r.a.) dedi ki: "Ashabim, Usra (darlik) ordusu, yani Tebiik Gazvesi
swrasinda  yiiklerini  koyacaklari deveyi Rasilullah (S)’e sormam i¢in beni
gonderdiler. Ben de soyle sordum: "Ey Allah''n Rasulii, arkadaslarim size, beni
gonderdiler, kendilerine yiik devesi vermenizi istiyorlar.” dedim. "Vallahi ben onlara

hi¢chir yiik devesi veremem!" buyurdu. Yamina vardigimda meger ofkeliymis de ben
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hissedememigim. Yamindan ayrildim. Hem yiik devesi verilmeyisine, hem de bana
kizmis olabilecegi korkusuyla iizgiindiim. Arkadaslarimin yanmina varip Rastilullah
(S)’in soyledigini kendilerine haber verdim. Biraz zaman ge¢misti ki Bilal’in “Ey
Abdullah Ibn Kays"” diye seslendigini isittim. Hemen yanina gittim. Rasiilullah (S)
seni ¢agiryor, yamina git.” dedi. Yamna gittigimde o swada Sa’d’dan aldigi alti
deveyi gostererek: “Su ¢ifti, su ¢ifti, su ¢ifti al! Bunlar: arkadaslarina gotiir. Ve de
ki: “Allah -veya Rasiilullah- sizi tasimak tizere bunlar: gonderdi, bunlara binin."
dedi. Ben onlart arkadaglarima gotiirdiim ve: "Rastlullah esyalarinizi tagimaniz igin
bunlari gonderdi. Fakat vallahi sizden biri develeri ilk istedigim zaman, RaSilullah
(S)’in reddettigini duyan birine gidip sormadik¢a Sizi birakmam. Rasilullah (S)’in
soylemedigi bir seyi soyledigimi sanmayin." dedim. Arkadaglarim: "Biz senin dogru
soyledigine inaniyoruz. Ama yine de istedigini yapalim, dediler. Ebii Musa, onlardan
bir grupla gitti. Rasilullah (S)’in soylemis oldugu sézii igiten kimselerin yanina

vardilar. Bunlar Ebii Musa'nin kendilerine séyledigi seylerin benzerini séylediler. ™

Usra kelimesi Tevbe Suresi 117. ayette gegen “el-Usra/Giigliik zamaninda
ona tabi olanlar” ifadesinden alinmistir. Bu kelimeyle Tebiik Gazvesi
kastedilmektedir. Abdurrazzak (211/827)’1n Tefsir’inde Mamer’den ve Ibn Akil’den
sOyle nakledilmistir: “Bineklerin az oldugu ve c¢ok sicak bir zamanda bu yolculuga
ciktilar. Oyle ki bir deveyi kesiyor, iskembesinde bulunan sulari igiyorlardi. Su
sikintisi, binek azligi ve mali sikintt bakimindan bir zorluktu. Bu sebeple bu gazveye

‘Gazvetu’l-Usra’ ad1 Verilmistir.”137

Ibn Hacer (852/1449), “Sa’d’dan satin almus oldugu develer” seklinde
hadiste gegen Sa’d’in, Sa’d Ibn Ubade oldugu kanaatini tasimaktadir.

Bu hadisten aynt zamanda bir kisinin yemininden, daha hayirli bir hali
gorecek olursa yemininden vazge¢cmesinin miistehab oldugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber (S)’in, Eg’arileri develere bindirdikten sonra “Bir seye yemin eder ve

sonra ondan baskasini yemin ettigim seyden daha hayirli oldugunu goriirsem

136 Buhari, Megazi, 78, Humus, 15, Zebaih, 26, Eyman, 1, 4, 18, Kefaret, 9, 10, Tevhid, 56; Miislim,
Eyman 8
3" ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VIII, 111.
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muhakkak o haywrli olani yapar, yeminimi de keffaretle ¢ozer kurtulurum.”**®

Demesi, yemin konusundaki hiikmii ortaya koymaktadir.

Rivayete gore Ebi Musa, arkadaslarinin kendi hakkinda sG-i zanda
bulunmamalar1 i¢in tedbir almaya c¢alismaktadir. Aslinda dogruyu sdylemesine
ragmen olaylarin gidisatindan insanlarin yanlis bir fikre kapilarak Ebi Musa (r.a.)’in
kendilerine yalan soOyledigini diisiinmeleri miimkiin goriinmektedir. Peygamber
Efendimiz (S)’in de karsisindaki insanlar kendi hakkinda sii-i zanna sebep olacagi bir
durum ortaya ¢iktiginda gerekli olmasa dahi ayrintili olarak agiklama yapmistir. Bu
sebeple diger Miislimanlarin diisiinciileri 6nemsenmeli ve yanlis bir zanna

kapilmalar1 6nlenmelidir.

Bu hadisle ilgili olarak diger 6nemli mesele ise EbGi Musa’nin Rastlullah (S)
hakkinda yalan sdylediginin sanilmasini engellemeye ¢alismasidir. Peygamber
Efendimiz (S)’in Seleme (r.a.)’den nakledildigine gore soyle demistir: “Kim bana
yalan isnat ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”** Sahabe bu konuda ok
hassas davranmis, diger insanlarin da yanlis bir saniya kapilmalarini Onlemek

amaciyla Rastlullah (S)’le konugmalarini duyan kisilerin sahitligine bagvurmustur.

2
& w_o
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Mubhacir el-Mekki (r.a.)’den rivayete gore Cabir Ibn Abdillah (r.a.)’a Kabe’yi
goren kimsenin ellerini yukar1 kaldirip kaldirmayacagi soruldu, o da sdyle cevap
verdi: “Bunu Yahudilerden baska hi¢ kimsenin yapacagin sanmam. Biz Rastilullah

(S) ile beraber hac yaptik fakat éyle bir sey yapmadik. 140

138 Buhari, Eyman, 18.
139 Buhari, Ilim, 38.
140 Nesal, Menasik, 122; Eba Davut, Menasik, 46; Tirmizi, Hac, 32.
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Elbani (1999) tahkikinde bu hadisin ii¢ tarikinin de zayif oldugunu nakleder.
Hattabi (388/998) de Cabir’den gelen bu naklin zayif oldugunu nakleder.

Hattabi’nin nakline goére Siifyan es-Sevri, Ibnu’l-Mubarek, Ahmed Ibn
Hanbel, ishak Ibn Rahuye Kabe’yi goriince ellerini kaldirirdi.'** Ibn Abbas’in
Rastlullah (S)’den naklettigine gore soyle buyurmustur: “Eller sadece yedi yerde
kaldirilir. Namaza baslarken, Kabe’yi goriince, Safa ve Merve’de, Cem’
(Miizdelife)’de, iki makamda, iki cemrede.”** ibn Omer ve Ibn Abbas’in Kébe’yi

goriince ellerini kaldirdiklari nakledilir.**?

Hadiste dikkat c¢eken ifadelerden birisi de zan kavraminin kullanimidir.
Kur’an’da Miisliman olmayanlarin yaptiklarinin ve inanglarinin zan olarak
nitelendigini gdrmiistik. Bu hadiste de Cabir ibn Abdillah’in tahmini
bildirilmektedir.

Kesin olmayan bilgi baslig altinda zihinde olusan zannin yanlis olabilecegine
vurgu yapilmistir. Gortilerek ve duyularak elde edilen bilgilerin her zaman dogru

bilgiye ulagtirmadigi anlasilmaktadir.

5.1.2. Kanaat, Goriis, Diisiince

Zan kavraminin anlamlarindan birisi de kanaat, goriis, diisiincedir. Zan
kavrami bu hadislerde, bilgi sahibi olamadigimiz konularda tahminde bulunma

anlaminda kullanilmaktadir.

L e i A1 i (B (il Sl OB cmsa B A1) e S (0B sk ) [l B
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1! Hattabi, I, 165.
142 Mecmeu’z-Zevaid, 111, 534, h.n. 546.
13 Hattabi, 1, 165.
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Simak (r.a.)’den rivayete gore bizzat kendisi Musa Ibn Talha ibn
Ubeydillah’in babasindan su sekilde aktardigini bize bildirmistir: “Rastlullah (S) ile
birlikte bir hurma bahgesinin yanindan gegtik. Rastlullah (S) as1 yapan o toplumu
gordii ve: “Su adamlar ne yapiyorlar?” diye sordu. Soyle cevap verdiler: “Onlar
erkek hurma agacindan bir parga alip disi hurma tizerine koyuyorlar.” Rastlullah (S):

“Bu yaptiklarimin bir yarar saglayacagim zannetmiyorum. ” dedi. Bu s6zii de onlara

ulasinca, onlar da bu isi biraktilar ve agaglardan indiler. Bu olay Rastlullah (S)’e
ulasinca sdyle buyurdu: “O soyledigim benim zannimdan ibarettir. Eger bu yapilan
is bir fayda saglayacaksa onu yapsinlar. Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Zan
bazen isabetli olur, bazen de isabet etmeyebilir. Ben Allah séyle buyurdu diye size

bir seyler séylersem bu konuda yanilma ve yalan olmaz. ~144

Miislim’deki rivayette “Size dininizden bir sey emredersem onu hemen alin,
kendi reyimden bir sey emredersem ben ancak ve ancak bir beserim.” ifadesi
gecmektedir. Bu climle soyle anlasilabilir: Diinya meseleleriyle ilgili Rasulullah (S)
kendi diistincesini sdylerse bunu beseri yoniiyle sOylemistir. Bu diisiincesi de

herhangi bir insanin goriisii gibidir. Buna uymak vacip degildir.**®

Rastlullah (S), bu hadiste zannin durumu hakkinda net bir bilgi vermistir.
“Ben de sizin gibi bir insanim.” diyerek bu hadiste gecen durumun kendi kanaati
oldugunu soylemektedir. Hadisteki “Ben Allah sdyle buyurdu diye size bir seyler
sOylersem bu konuda yanilma ve yalan olmaz.” sozii zannin durumu ve vahyin
verdigi bilginin kesinligi arasindaki farki ortaya ¢ikarmaktadir. Bilgi degeri agisindan

vahiy kat’1 bilgidir.

Insanin etrafinda gérdiigii her sey hakkinda, bilgisi olsun ya da olmasin, bir

diistincesi olusur. Zannin durumu yani insanin tahmini ise “Bazen isabetli olur bazen

14 {bn Mace, Ruhdn, 15; Miislim, Fedail, 139; Ahmed ibn Hanbel, 1, 162,163
% Ahmed Davudoglu, X, 159.
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isabetli olmaz.” Hadisten 6grenilen bir diger husus ise s6z konusu meselede bilgisi

ve tecriibesi bulunan ehil insanlarin goriislerinin dinlenmesi gerektigidir.
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Sehl Ibn Muaz el-Ciiheni (r.a.) babasindan rivayet ederek Rastlullah (S)’in
sOyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kur’an okuyup Kur’an’a gére yasayan
kimsenin anne ve babasimin basina kiyamet giinii ta¢ giydirilir, o tacin aydinlig
diinyada evlerinizde bulunan aydinliktan daha parlaktir. O halde siz Kur’an’1 bizzat
G&renip yasayan kimsenin durumunu bir diigiiniin! "**® Elbani Siinen’in tahkikinde bu

hadisin zayif oldugu soyler.

Mahser giinii ayet ve hadislerde cennet ehli tasvir edilirken ayirt edici 6zellik
olarak nurdan, parlak bir 1siktan s6z edilmektedir. Burada da benzer bir 1siktan

bahsedilmektedir.

“0)igy Jat LS-m-' ik 8 jfadesinde aSib ismi gegmektedir. Kur’an okuyup
amel eden kimsenin ebeveynlerinin kiyamet giiniindeki durumu haber verildikten
sonra bilinenden hareketle bilinmeyen diisiiniilmeye sevk edilmistir. Burada zan

insanda olusan kanaat ve tahmin anlamlarinda kullanilmistir.
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Haris el-Miizeni’den rivayete gore soyle demistir: Rastlullah (S)’den isittim

sOyle buyuruyordu: “Sizden biriniz Allah’in rizasini kazanacak bir soz soyler de bu

16 Eb Davud, Salat, 349; Miisned, 3, 440.
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soziin Allah’ i rizasin kazanma yolunda neler kazandiracagin bilemez. Fakat Allah

bu sézii yiiziinden kendisine kavusuncaya kadar rizasini ona gerekli kiliverir. Yine
sizden biriniz bir soz soyler de bu soziiyle Allah’in gazabini elde etmis olur ve bu
soyledigi sozle Allahin gazabindan ne kazanacagini bilemez. Fakat Allah bu sozii

yiiziinden kendisine kavusacag giine kadar ona gazabimi gerekli kilar. '

Tirmizi bu rivayetin hasen sahih oldugunu nakleder.

“Insan higbir sdz sdylemez ki yaninda gozetleyen, yazmaya hazir bir melek
bulunmasm.”*® Ayetinde her ciimlenin kaydedildigi bildirilmektedir. Susmanin
faziletiyle ilgili de bir ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bunlardan biri Siifyan ibn Abdillah
es-Sakafi’nin su rivayetidir: Rasulullah (S)’e “Benim a¢imdan en ¢ok endise ettigin

sey nedir?” diye sordum, Rasulullah (S), dilini tutarak “Budur.” dedi.*°

Buhari’de gegen “Kim Allah’a ve ahirete iman ediyorsa ya hayir sdylesin ya

da sussun.” rivayetinde de konusmak imanla iligkilendirilmistir.**°

Sozlerin degerini ifade eden benzer rivayetler de bulunmaktadir: Eba Hureyre
(r.a.)’den rivayet edildigine goére Peygamber Efendimiz (S) s6yle buyurmustur: “Kul,
Allah’m hosnut oldugu bir s6zii dnemsemeksizin sdyleyiverir de Allah derecesini
yiikseltir. Kul Allah’in azabini gerektiren bir sézii 6nemsemeden sdyleyiverir de
Allah onu bu sézii sebebiyle cehennemin dibine atar.”*' Bu hadislerden anlasilan
sOylenilen her ciimlenin bir degeri oldugudur. Basit ya da 6nemsemeden sdylenilen
climlelerin ¢ok biiyiik sonuglar1 olabilecegi goriilmektedir. Kisi soyledigi soziin
degerini bilemez, tahmin edemez. Bu hadis de zan ve ilim kavramlar ayn
anlamlarda kullanilmistir. Allah (c.c.) hosnut olacag bir s6zii sdyleyen kisiden, bu
s0zl sebebiyle kiyamet giinline kadar raz1 olur yani 6liimiine kadar o kisiye hayir ve
iyilikler kolaylastirilir, ibadete muvaffak kilinir, Allah onu razi oldugu kisilerle

beraber yazar. Bu sayede de cennetle miikafatlandirilacak kullardan olur.

Y7 Tirmizi, Ziihd, 12; Ibn Méce, Fiten,12; Muvatta’, Kelam, 5.

148 Kaf, 50/18.

1 Tirmizl, Ziihd, 60.

130 Buhari, Rikak, 23.

31 Buhard, Rikak, 23; Tirmizi, Ziihd, 10; ibn Mace, Fiten, 12. Ayrica bk. Miislim, Ziihd, 49, 50.
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“Kendisine kavusacagi giin” ifadesi Allah’in rizasina ya da gazabina sebep
olan climlenin etkisi, 6liime ya da kiyamete kadar siirecektir seklinde anlasilamaz.
Ahirette de bu durumun etkisi devam edecektir. Bu ifade Sad Suresi 78. ayette
seytandan bahsedilmesine benzer; “Ceza giinline kadar lanetim senin iizerindedir.”

Bu ayette ceza giiniinden sonra seytanin lanetten kurtulacagi anlasilamaz.

“ok W ifadesi; “tahmin edemez, bilemez.” anlamlarina gelmektedir. Kisi
sOzlerinin karsiligini bilemez. Zaten bilseydi agzindan ¢ikan her ciimleyi diisiinerek
soylerdi. Hadisin benzer rivayetlerinde 6zellikle “44=2 O &7 jfadesit® gecmektedir.
Yani kisinin diisiiniip tasinmadan, tam bilgisi olmadan bir ciimleyi sdyleyivermesi

anlamina gelmektedir.

Rivayetlerde gegen “yezellu biha” ifadesinden hareketle Ibn Abdilber
(463/1071) soyle der: “insanin cehenneme yuvarlanmasina sebep olan sdz, zalim
sultanin yaninda soyledigi sozdiir.” Ibn Battal (499/1057) buna, “Haksiz yere veya
miisliimanin aleyhine ¢alisarak™ ifadesini eklemektedir. Soyleyen kisi amaglamamis
olsa dahi haksiz yere bagkasinin sikinti ¢ekmesine sebep olacaktir. Dereceleri
yiikselten ve Allah’in rizasinin yazilmasina sebep olan s6z ise Misliimanin
haksizliga ugramasina engel olan, bir sikintisini ortadan kaldiran ya da mazlum olan

kisiye yardim etmeyi saglayan sozdiir.>®

Kadi Iyaz (544/1149) Allah’in gazabina sebep olan soziin, miistehcen ve
cirkin bir soz, Miisliimana iistii kapal biiyiik giinah iftirasi, akil hastasi oldugu
iftiras1 ya da i¢inden inanmasa da peygamberligi ve dini hafife alan sézler olma

ihtimali de vardir, der.'®*
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152 Buhari, Rikak, 23.
%3 {bn Hacer, Fethu'I-Bari, XI, 311.
%% {bn Hacer, 311.
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Ibn Biireyde'nin babas1 Biireyde'den; "Rasulullah (S) sdyle buyurdu.”
demistir:  "Miicahidlerin hamimlar: evlerinde oturan erkeklere anneleri gibi
haramdir. Evinde oturanlardan bir erkek, miicahidlerden bir adama ailesi
hususunda vekil olur (da sonra ona hiyanet ederse, vekil kalan kimse) kiyamet
giintinde miicahid i¢in durdurulur ve miicahide; "Su, ailen hususunda sana vekil
olmustu. Onun iyiliklerinden diledigin kadarint al." denir. Rasulullah (S) bize doniip;
(Miicdhidin onun sevabini alma hususundaki tutumunun nasu olacag hakkinda)

“Tahmininiz nedir?" diye sordu.'*

Miicahidlerin hanimlarinin vekil olarak emanet edilen kisilere anneleri gibi
haram oldugunun sdylenmesi; onlara kotii gozle bakmalart ve yalniz kalmalar
annelerine kotii gozle bakmalart gibidir. Cihada giden esi doniinceye kadar bu

kadinlara hiirmet gostermek de anneye hiirmet gostermek gibi olmalidir.

Miislim’in naklinde miicahidin esi, ev halkindan sayildigi geg¢mektedir.
Miicahide ihanet eden kimse sirattan gecerken durdurulup melekler tarafindan
Miicahide dénerek, “Iste senin aileni emanet ettigin kisi budur. Senin emanetine

ihanet etmistir. Onun sevabindan istedigin kadar alabilirsin.” diyeceklerdir.

Kiyamet giinlinde annenin c¢ocugundan kagacagini belirten rivayetler de
diistintildiigiinde miicahidin bu durumu nasil degerlendirecegi ortadadir. Hadiste
gegen “ »Sikh L -tahmininiz nedir?” sorusu emanete ihanet eden kisiye miicahidin

tutumunun nasil olacagini anlatmak i¢in kullanilmistir.

Allah’in emanetini korumak i¢in savasa giden bir kisinin emanetine Allah
kiyamet giiniinde sahip ¢ikarak hesap soracaktir. Miicahidin herhangi bir sinirlamada
bulunmadan istediginden alacagi ifade edilmektedir. Hadiste ceza konusunda
sinirlama yapmadan emanete hiyanet eden kisinin durumu ve miicahidin degeriyle

ilgili diisiinmeye tesvik vardir.

1 Ebi Davud, Cihad, 11. Ayrica bk. Miislim imare, 139; Nesai, Cihad, 47, 48; Ahmed ibn Hanbel,
V, 352, 355.
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Kanaat, diisiince belirten hadislerden {igiinde bilinenden bilinmeyene
gidilmeye calisildigi goriilmektedir. Bu sayede ahiret, ahiretteki miikafat ve cezalar
hakkinda diisiinmeye tesvik bulunmaktadir. Bu boliimde alinan hadislerden biri ise
hurma agaglarinin asilanmasiyla ilgili olandir. Bu hadiste ise zannin hem dogru hem
yanlig olabilecegi iizerinde durulmaktadir. Yine bu hadisin bazi tariklerinde gecgen
Peygamber Efendimiz (S)’in beser yoniinden bahsedilmesi, fitrat yoniinden de bu

konunun temellendirilebilecegini gostermektedir.

5.1.3. Zann-1 Galibi ifade Eden Hadisler

Zan kavrami daha Once agikladigimiz {izere vesvese gibi hicbir gergekligi
olmayan seyleri ifade etmek igin kullanilan bir kelime degildir. Ilim ifade etme
acisindan bakildigi zaman %51-99 arasinda bir bilgi ifade etmektedir. Kesinlik

ihtimali diger ihtimallerden fazla olan goriise zann-1 galib denilir.
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Aise (r.a.)’den rivayet edildigine gore, bir adam Rasdlullah (S)’a gelerek
sOyle dedi: “Annem aniden oldii. Konusabilseydi, sadaka (verecegini saniyorum)
verirdi. Simdi ben onun yerine sadaka versem ona sevap olur mu?” Rasilullah (S):

“Evet” dedi.*>®

Bazi rivayetlerde “u=si als — vasiyeti de yok.”**" ifadesi bulunmaktadir. Eba
Usame ve Ravh’in naklinde, Yahya ibn Said’in rivayetinde oldugu gibi « ¢al A Jed
(Onun adina sadaka versem) benim i¢in de sevap var mi?” ifadesi gegmektedir.
Suayb, Ca’fer hadisinde, ibn Bisr’in rivayetinde oldugu gibi “$,al - Onun igin

sevap var mi1?” seklinde gec;mistir.158 Miislim’in rivayeti disinda diger rivayetlerde de

1% Buhari, Cenaiz, 95; Miislim, Vasiyyet, 12,13; Zekat, 51; Nesai, Vasiyyet, 7.
7 Miislim, Vasiyyet, 12.
158 Miislim, Vasiyyet, 13.
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“¢ jal Lo Job cleie Baailél ¢ ¢ i LI geklindeki ifadelerle gelmistir. Biitiin rivayetler

Hz. Aise (r.anha)’dan nakledilmistir. EIbani rivayetin sahih oldugunu belirtmistir.*®

Iftilat, ansizin vuku bulan seydir. Bundan sonra gelen nefs kelimesi hem

merfu hem mansub olarak rivayet edilmistir.

Ani 6liim, kisinin 6lecegine isaret eden gostergelerden ya da sebeplerden
herhangi biri olmaksizin kisinin &lmesidir. Ibn Resit, Buhari’nin bu hadisi
Peygamber Efendimiz (S)’in cevabina bakarak aniden oOliimiin kot bir sey

olmadigna isaret olarak rivayet ettigini nakleder.'®

Ahmed Ibn Hanbel’in Miisned adli eserinde gegcen Ebfi Hureyre rivayetinde
soyle nakledilmektedir: Rasulullah (S) yikilmak iizere olan duvarin yanindan

81 ibn Battal bunun

uzaklagarak “Aniden Olmekten hoslanmam.” buyurmustur.
sebebinin vasiyet etmek, tevbe etmek vs. ahirete hazirlik yapilmamasi oldugunu
nakleder.’® Ayni, aniden liimle ilgili iki ayr1 goriisii ifade eden rivayetler hakkinda:
“Rahatlik oldugunu bildiren rivayet 6liime hazirlikli olanlar hakkindadir. Gazab ve
intikam ise taksirat sahiplerine hamlolunur.” demistir. Bu rivayetler “Insana

calistigindan baska fayda veren bir sey yoktur.” mealindeki ayetin umum ifadesini

tahsis etmistir.'®®

Ibnu’l-Muneyyir ise Buhari’nin bu konu bashgiyla sunu sdylemek istedigini

nakleder: “Aniden Olen kisinin ¢ocugu, vekaleti kabul edilen konularda miimkiin

oldugu kadar ana-babasinin yapamadigi iyilikleri yapmak suretiyle telafi etsin.”1%

159 Bu konuda benzer bir rivayet: ibn Mace’de de Ebi Hureyre’den nakledilen benzer bir rivayette :J\

Ao

e Lois Of ws }K-i J.@ (PR gj Yu -‘34.3 EPINY] gé“ Babam vasiyet birakmadan ve geride

. . ” . .
mal birakarak vefat etti. Ben onun adina tasadduk etsem onun giinahlarina keffaret olur mu? ~ ifadesi

geemektedir. Sahih olarak nakledilen bu hadiste Peygamber Efendimiz (S)’in “evet.” seklinde cevap
verdigi nakledilmektedir. (Ibn Mace, Vesaya, 8.)

180 {bn Hacer, Fethu'I-Bari, 111, 253.

161 Ahmed b. Hanbel, Cagr1 yay., I, 356.

182 {bn Hacer, Fethu'I-Bari, |1, 253.

163 Ahmed Davudoglu, VIIL, 183.

' Ibn Hacer, Fethu’1-Bari, 111, 255.
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Peygamber Efendimiz (S)’e soru soran sahabi Sa’d Ibn Ubade, onun annesi
ise Amra’dir. Ibn Abbas’tan rivayet edilen metinde sahabinin ismi ge¢cmektedir.
Mubhtelif rivayetlere bakildiginda benzer sorunun bir kadin tarafindan da soruldugu

goriilmektedir.

Sa’d Ibn Ubade, annesinin ansizin dlmesini vasiyet vermemesine sebep
gostermistir. Konusmaya firsat bulsaydi hayir hasenat yapacagindan biiyiik 6l¢iide
emin oldugunu bildirmektedir. Bu ifadelerden annesinin sadaka ya da vasiyyet
vermeye istekli oldugu, ama aniden vefati sebebiyle bunu yapamadigi seklinde
anlagilmistir. Bu sebeple birisinin vefatindan sonra onun adina yapilan iyilik

konusunda delil getirilmeyecegi de ifade edilmistir.'®®

Dirinin 6lii adina verdigi sadaka ve yapti1 hayrin sevabi dliiye ulagir. Ayni
zamanda sadaka veren kisiye de faydasi vardir. Nevevi’den bunun alimler arasinda

ittifakla caiz goriildigii nakledilir.*®

Bu rivayetler “Insana calistigindan baska fayda veren bir sey yoktur.”

mealindeki ayetin umumunu tahsis etmislerdir.

“cBial @l o i) ” ifadesinde gecen zan fiili annesinin diisiincelerini

bilmesinden dolay1 zann-1 galible amel olarak anlagilir.

A G by A aluy A A Ll ) Jgk @8 1 108 (e o B caidda (B
A e blikel lie ga iy Aol (A3 558 Jal 106 Ly ke K5 (oa )
6 pgl & AT i) G S L (3 o aathas A ae b il Ul o8 jall) il
15 13 33 B o (SRl Apaal) a1 agang i) sh s AT agile 53aB Aaig) &) A
13 1) g8 p il oB) Clad akai iy (JATN H3A N Ul R RN G G e & 1) 606

o3

el (2l 340 & a3 (a1 plaidl a5 4y 380

Ibn Abbas (r.a.) dan rivayete gore, Peygamber (S) Hayber’i fethettigi zaman

tiim araziler, altin ve giimiisler kendisine ait olmak iizere Yahudilerin orada

185 Ahmed Davudoglu, VIIL, 183.
186 Ahmed Davudoglu, VIIL, 183.



50

kalmalarina izin vermigti. Hayber Yahudileri, Peygamber (S)’e: “Biz bu
topraklardan iirtin almayr daha iyi biliriz. Bu sebeple bu topraklar: bize ver, ¢ikacak
tiriinlerin yarist bize yarisi size olmak iizere biz isletelim.” dediler. Rasiilullah (S), bu
sartlarla araziyi o Yahudilere verdi. Hurmalarin toplanma zamani yaklasinca
Abdullah Ibn Reviha’yi oraya gonderip agacindaki hurmalari tahmin etmesini
istedi. O da ‘Bu hurmaliktan su kadar, bu hurmaliktan su kadar hurma c¢ikacaktir.’
diye tahminde bulundu. —Medine’de bu tahmin isine hars denilir.- Yahudiler, Ibn
Revaha’ya: “Bu tahmin ettigin miktar bize fazla geldi.” dediler. Bunun tizerine
Abdullah Ibn Reviha soyle dedi: “Bu tahmin ettigim miktar: ben kabul eder ve
yarisint size veririm.” Ravinin nakline gore: “Hayber Yahudileri bunun iizerine
senin yaptigin bu tahmin, hak ve gercek olan bir tahmindir. Gékler ve yerler ancak
bu sekildeki hak ve gercgekle durmaktadir. Dolayisiyla biz, senin tahmin ettigin seye

razi olduk dediler. ’*®’

Hars, dallar tizerindeki yas hurmadan ne kadar kuru hurmanin ¢ikacagini ve
asmalar1 iizerindeki yas liziimden ne kadar kuru {iziim ¢ikacagini tahminen tesbit

etmektir.

Hurma ve {iziim zekata tabi meyvelerdendir. Bu meyveler toplanincaya kadar
mal sahiplerinin meyvelerden fayda saglamaktan men etmek, onlar1 zarara
ugratacaktir. Ama kullanmalar1 da zekat hakkina riayet edilmemesine sebep olabilir.
Bu sebeple hurma ve iiziim meyveleri olgunlagsmaya baslayinca devletin gonderdigi
ehil kisiler tarafindan tahminen ne kadar kuru hurma ya da kuru iiziimiin ¢ikacagi
belirlenir. Tesbit edildikten sonra mal sahipleri bu meyvelerden vyiyebilirler,
yedirebilirler, baska sekillerde de yarar saglayabilirlerdi. Meyveler toplandiktan
sonra da gereken zekat kuru hurma ve iiziim olarak verilir. Hars isi mal sahipleri ve

zekat miistehaklar1 i¢in yararli ve kolaylik oldugundan mesru kilinmistir.

Ibn Abbas’in hadisinde Yahudilerin bahgelere verecekleri emek ve bakim
karsiliginda, mahsuliin yarisin1 onlara biraktigi anlasiliyor. Fikihta bu anlagsmaya

miusakat denilmektedir.

%7 Ebti Davud, Biiyu’, 35; ibn Mace, Zekat, 19.
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Yahudilere anlagsma geregi verilen Hayber’deki hurma bahgelerine,
Rasulullah (S) Ibn Revaha (r.a.)’1 hars isi i¢in gdndermistir. Ibn Revaha (r.a.), tam bir
adaletle mahsuliin miktarin1 tesbit etmeye calismistir. Yahudiler basta fazla oldugu
iddiasinda bulunsalar da ibn Revaha’nin “Bu tahmin ettigim miktar1 ben kabul eder

ve yarisini size veririm.” dediginde onun takdirini kabul etmislerdir.

Hars isi, Rasulullah (S)’in hayati1 boyunca siirdiiriilmiistiir. Ondan sonra Ebt

Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.) zamaninda da devam etmistir. Hattibi (388/998),

“Sahabilerin hepsinin hars1 caiz gordigiinii sdyler, sahabinin muhalefet ettigi de
nakledilmemistir.” der.*%® Mezhepler arasinda ise goriis farkliliklart mevcuttur.
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EbG Hureyre (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Rastlullah (S) soyle
buyurmustur: “Insanlarin en hayirl yasayani; Allah yolunda cihad icin u¢arcasina
kosturacagi atimin yularindan tutan ve savaga hazir bekleyen kimsenin yasantisidir.
O kimse ne zaman korkutacak bir diisman sesi isitirse ve savas olacagini sezerse
atimn dizginini tutup onun sirtinda ugar. Diismanmn Sesini veya diismana hiicum
feryadini isittikce at iizerinde adeta ugan, oldiirmeyi ve 6liimii, onlarin iimit edildigi
yerlerde arayan adamdir. Yine hayirli yasantisi olan kimselerden biri de; daglardan
bir dagin tepesinde veya vadilerden bir vadide koyunlariyla birlikte bulunur,
namazina karst devamli ve duyarlidir. Zekatini da verir. Sadece Rabbine kulluk eder,
oliinceye kadar da bu hayat iizere devam edip gider ve insanlar icin de daima hayiwr

ve iyilik ister .2

1% Hattabi, I1, 45.
189 Miislim, imarat, 125; Ibn Mace, Fiten, 13; Miislim, Ziihd, 11.
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‘Atinin dizginini tutup onun sirtinda ugan’ ifadesi, cihad i¢in hazir vaziyette
bulunup gerektiginde atinin sirtinda ugar gibi harbe kosan kimsedir. Bu ifadede

tesbih-1 belig vardir.

“Oliimii {imid edilen yerlerde arayan adamdir.” ifadesinden sehid olmay1 ¢ok

arzu ettigi i¢in sehit olacagi yeri adeta arayan adam kastedilmektedir."

Bu hadiste zan kokiinden gelen 4as kavrami kullanilmaktadir. Zann-1 galibi
ifade eden babin i¢inde almamizin sebebi, diisiinceyi delillendirecek isaretlerin
olmasidir. Burada kesin bilgiye yakin bir durumla amel etmekten bahsedilmektedir.
Muhammed Fuad Abdulbaki “AiUza ‘1'3-33\:9 Sl % ciimlesini serh ederken sehadet

isteginin fazlaligindan vatana dénme isteginin az olmasim ifade eder.!

Zann-1 galib konusunda ele alinan ti¢ hadiste de kisilerde olusan zannin, ilim
ifade edecek kadar baskin oldugu goriilmektedir. Alimler tarafindan zann-1 galible

amel edilebilecegi kabul edilir. Zann-1 galib, ilim ifade etmeye en yakin zandir.

5.1.4. ilim Anlaminda Kesin Bilgi

Zan kavraminin anlamlarindan birisi de kesin bilgidir.

i aE G Lsie (e gl (8 B308 0l (8 ) N8 WA 106 ial () Mg Ul
33Uall 05 gua h Ui 25 i S AR (e i) 1) Al Al K1 Lia &) J i) (S

25 o) 3 &0 plal) Adle (aaldl A8 s 300 B AT B 1Y) AR 6 jak ey 1A 25 (iR A
o Hilu Jud

Aise (r.a.)’den rivayet edildigine gore soyle demistir: “Rasulullah (S)

ciintipliikten dolayr gusledeceginde ellerini yikar sonra namaz abdesti gibi abdest

170 Ahmed Davudoglu, IX, 87.
! Miislim, imarat, 125.
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alwr ve gusle baglardi. Sonra saglarimin dibine iyice 1slaklik gelinceye kadar saglarin

ovalar basina ii¢ defa su doktiikten sonra viicudunun diger bolgelerini ylkardz.172

“hi3a5 350 B A 4B 1Y 5 - Sonra saglarmin dibine iyice 1slaklik gelinceye
kadar” ifadesinde gegen Sb - fiili kullanilmistir. Parmaklariyla saglarinin  dibi

1slanincaya kadar ovalamasindan dolay1 burada zan, bilgi anlaminda kullanilmastir.
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Eba Said ve Ebi Hureyre (r.a.)’dan rivayete gore, Rastlullah (S) soyle
buyurdu: “Kiamet giinii bir kul Allah’in huzuruna getirilir ve Allah ona soyle
buyurur: ‘Sana goz, kulak, mal ve eviat vermedik mi? Hayvanlar ve ekinler vermedik
mi? Belli yerlerde etkili olmana ve para kazanmana firsat tamimadik mi? Bugiin
benimle bu sekilde bulusacagini da biliyordun degil mi?’ O kimse, hayir ya Rabbi
diyecek Allah (c.c.) de séyle buyuracak: ‘Onceden sen beni ve bugiinleri unuttugun
gibi bugiin de ben seni unutacagim.’ Bu hadis sahih gariptir. Bugiin seni unutacagim,
s0zl: Seni azaba atacagim, anlamindadir. Ayn1 sekilde Araf Suresi 51. ayet de gecen
“Bugiin onlar1 unutacagiz.” ifadesini alimler, biz onlara azab edecegiz seklinde tefsir

e‘[rnislerdir.173

Hadisteki “0% ey 8 & ol & ifadesinde gecen &b fiili bilmek
anlamindadir. Ciinkii Kiyamet giinii ve yeniden dirilis hakkinda birgok ayet ve
hadiste bilgi verilir. Tahmin anlaminda ya da siiphe anlaminda kullanilmasi miimkiin

degildir.

172 AR .
Nesai, Gusiil, 16.
13 Tirmizi, Kiyamet, 6.
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ol fiili, bir kavme onciilik ve liderlik yapmak anlamindadir. & ise
“ganimetin dortte birini almak” anlamina gelir. Kavmin liderleri halkin mallarindan
dortte birini almaktaydi. Yani denilmektedir ki “Ben seni itaat edilen bir lider
yapmadim m1?” Ciinkii cahiliye doneminde halk ganimetten almadan melik

ganimetin dortte birini alirdi. Buna da &) &V denilirdi.*™

i, G de UL 10 (3ae G 08 cam ) g WS 10 Slath SIAD &) & S U
A S P S [ ) P Y PR e a s o @ o, o F 0.
Joikit Al dxle A Lo ) Jom) 8 aSEAA N3 W8 cdgmasa Cp ) &S 8 ) e
ol 3 (a13hT 5 ol 3 ) caluy A K0 Lia B Jghu

Abdullah Ibn Mes’ud (r.a.)’den rivayet edildigine gore soyle demistir: “Ben
size Rasulullah (S)’den bir sey aktardigimda o s6ziin hakka en uygun, hidayete en iyi

ulastirici ve takvaya en yarayish soz olduguna inanin.*”

Ibn Mace Siinen 'inin tahkikini yapan Elbani ibn Mace’de gecen senedin zayif
ve munkati’ oldugunu sdyler. Darimi’nin Siinen’ini tahkik eden Elbani ricalinin sika

oldugunu ama Avn Ibn Abdillah’in ibn Mesud’a ulagmadigini nakleder.'"®

Zan kelimesi bu hadiste ‘bilin, kalbiniz mutmain olsun.” anlaminda

gecmektedir.

Ilim ifade eden hadislerde, zan kelimesi yerine ilim kelimesinin de
koyulacagi, siiphe olmadan bu zanna gore amel edilebilecegi anlasilmaktadir.
Ormnegin gusiille ilgili gegen hadiste basin tamamen 1slanmasi zanla ifade
edilmektedir. Ama vesvese ve kuruntuyla ibadet etmenin seytandan oldugu farkh
rivayetlerde goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda buradaki zan kelimesinin ilim

ifade ettigi kanaatini tasiyoruz.

Y74 Miibarekpiri, VII, 165.

17 fbn Méce, Mukaddime, 2; Darimi, Mukaddime, 50; Miisned, 3744.

178 Darimi’de gegen sened su sekildedir: Nuaym ibn Hammad, Abdulaziz ibn Muhammed, Ibn Aclan,
Avn Ibn Abdillah, Ibn Mesud.
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5.1.5. Rivayette Siiphe

Raviler hadisleri rivayet ederken bazen siipheye diistiikleri goriilmektedir.
Anlam olarak birbirine yakin kelimelerde, kelime benzerliginden ya da zaman-
mekan belirtirken karistirmalar olabilmektedir. Hadisleri arastirdigimizda anlam
olarak hadis metnine zarar vermeyecek bir siipheye diistiiklerinde zan kelimesini
kullandiklarini gormekteyiz. Bu konu ravinin zabti agisindan ayrintili olarak ele
almabilir. Bu konuda Ornekler mevcuttur. Fakat konumuz agisindan bir o6rnek

vermekle yetinecegiz.

/////
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Eba Hureyre (r.a.)'den nakledildigine gore: Rastlullah (S) bize asiyy, 6gle
veya ikindi namazlarmdan birini biiyiik ihtimal ikindi namazim kildird. Iki rekattan
sonra selam verdi. Sonra mescidin 6n cephesindeki tahtanin yaninda durup ellerini
birbiri istiine gelecek sekilde o tahtaya sirtini dayadi. Yiziinden kizgin oldugu
anlasiliyordu. Bu ara "Namaz kisaldi, namaz kisaldi." diyerek acele ile mescitten
cikanlar oldu. Cemaat i¢inde Ebs Bekir ve Omer de vardi. Fakat bu ikisi, Rastlullah
(S)'e bir sey soylemekten ¢ekindiler. Bu esnada, Rastlullah (S)'in Zii’l-Yedeyn adini
taktigr bir adam kalkip: “Ya Rasilallah! Unuttun mu? Yoksa namaz kisaltildi mi?”
dedi. Peygamber (S); "Unutmadim, namaz kisaltiimad: da." buyurdu. Adam: Hayir
ya Rasulallah! Unuttun, dedi. Hz. Peygamber cemaate doniip: "Zii’'l-Yedeyn dogru
mu soyledi?” dedi, Evet, diye isarette bulundular. Bunun iizerine Rasilullah (S)

yerine doniip kalan iki rekat1 kildirdi, sonra selam verdi, tekbir ald1 ve her zamanki
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secdesi gibi veya ondan daha uzun secde yapip basini kaldirdi, tekrar tekbir aldi ve
normal secdesi gibi veya ondan daha uzunca bir secde daha yapti, sonra basini
kaldirdi ve tekbir ald1."”’

~c lafz1 zeval vaktinden giinesin batmasina kadar gecen siireye verilen
isimdir. Bu rivayette iall e aa) ifadesi gegerken Buhéri’de gecen diger
rivayette s=azlly Jebll seklinde gegmektedir. Tahavi (321/933)’nin rivayetinde iki
rivayet cem edildikten sonra ekl 33ba ,S3 4l s Sl ziyadesi vardir ki bu ifade su
manaya gelmektedir: “Zann-1 galibime gore Eb0 Hureyre 06gle namazi dedi.”
Demekki buradaki sliphe Ebt Hureyre’den degil de, sonraki ravilerden

kaynaklanmaktadir.™®

Zii’l-Yedeyn’in ismi bir kavle gore ')Al dlad 5 ec 2e‘dir. Bir de Zii’s-
Simaleyn'”® ismi gegmektedir, ibn Hacer, bu kimseler hakkinda Abd-i Amr, Amr,
Umeyr isimlerinde ihtilaf oldugunu nakleder. Birgok ravi bu iki ismin ayn1 kisiye ait
oldugunu sdylerken, bir kismi ise Ziihri’den gelen rivayete gore ayri kimseler
oldugunu soyler. Cilinkii Zi’s-Simaleyn, ehli siyerin kavline gore Bedir’de sehit
olmustur. Ama Ebd Hureyre Bedir’den dért bes sene sonra Miisliiman olmustur. ibn
Hibban ve Nesai ise bu isimlerin ayni sahsa ait oldugunu delillendirmeye

g:ahsmaktadlrlar.lgo

Ebl Davud’un naklinde'® “Evet, diye isaret ettiler.” denilmistir. Hanefl
mezhebi bu hadisi de delil alarak namazda yalniz ima ve isaretin caiz, bilerek ya da
bilmeyerek konusmanin ise namazi bozdugunu sdylemislerdir. Zii’l-Yedeyn’in
konusmasi sehiv secdesinden 6nce oldugu i¢in imam da cemaat de namazdan ¢ikmis
olmuyorlardi. Nevevi’ye gore namazda oldugunu unutan ya da namazdan ¢iktigini

sanan kisinin konusmasi namazin bozulmasina sebep olmaz. Ibn Abbas, Abdullah

17 Ahmed Ibn Hanbel, 11, 248; Buhari, Salat 88, Sehv 5, Ezan 69; Miislim, Mesécid 97, 99; Tirmizi,
Mevakit 175; Eb Davud, Salat, 194; Nesai, Sehv, 22; Ibn Mace, Ikame 134; Darimi, Salat 175, 202;
Muvatta’, Nida 58, 60;

18 Ahmed Naim, Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhatasar Tecrid-i Sarih Tercemesi, Diyanet Isleri
Baskanligi, Ankara, 1984, 11, 427.

¥ bn Ebi Seybe, Musannef, I, 393.

180 Ahmed Naim, 11, 428.

'8L Ebti Davud, Salat, 194.
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fbn Ziibeyr, Urve Ibn Ziibeyr, Ata’ Ibn Ebi Rebah, Hasan-1 Basri, Sabi, Katade,

Evzai, Malik, Safii, ibn Hanbel ve muhaddislerin sdzii de bu sekildedir. %2

Rivayetlerde ravinin zabtindan kaynakli  problemlerin  olabilecegi
gorilmektedir. Bu siiphe, ravinin 6zelliklerine gore ve siiphenin bulundugu konuya
gore degismektedir. Rivayetleri siirekli karistiran, hatirlamakta gilicliik ¢eken, her
seferinde farkli rivayet eden ravilerin zabtiyla ilgili kusurlar ve rivayetin sihhati

konusundaki siipheler, rivayette siiphe kapsaminda incelenmektedir.

Zan kavrami anlam yoOniinden bes grupta incelenmistir. Peygamber
Efendimiz’in (S) hadislerinde hiisn-i zan ve su-i zan terkiplerinin de gectigi

goriilmektedir. Bu sebeple zan kavrami, nitelik agisindan ikiye ayrilmaktadir.

5.2. Hiisn-i Zanla ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi

Onceki basliklarda zan kavraminin anlamlar1 ayrintili olarak érneklendirildi.

Bu anlam farkliliklarinin yani sira zan kavrami nitelik yoniinden de ikiye ayrilir.

Hiisn-1 zan: kisinin kesin bilgi sahibi olmadig1 ya da olamadigi durumlarda
kisi, davranig ya da olay hakkinda olumlu diisiinceye sahip olmasidir. Hiisn-i zan
terkibindeki “hiisn” kelimesi, giizellik anlamina gelmektedir. Bu sebeple hiisn-i zan,
dilimize “iyi niyet beslemek” olarak yerlesmistir. Hiisn-i zan terkibi hadislerde

gecmektedir.

5.2.1. “Hiisn-i Zan ibadetin Giizelligindendir.” Hadisi

13503 5 O (Jadh il U (8 (L1 0 il WA g £ caa WA (e la) () s WS
@]2@2@@‘3:4};d@ cg..,\:.'\.:i«'a&}é— c&‘j@gé&i&p ‘m&g&i&p«\%ﬁe@/\;‘b»
«@ad) Cpn Cra GBI Cayy 106 caly Ade W) Lo al Jh) 08 - Sl JB - B8
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182 Ahmed Naim, 11, 430.
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Ebl Hureyre (r.a.)’den rivayet edildigine gore Rastlullah (S) soyle

buyurmustur: “Hiisn-i zan ibadetin giizelligindendir.” **®

5.2.1.1.  Hadisin Farkl Rivayetleri

“Hiisn-1 zan ibadetin giizelligindendir.” hadisi sahabeden Ebl Hureyre (v.
58/ 679) nakletmistir. Bu hadis Kiitiib-i Tis’a musanniflerinden Ebii Davud (v.
257/870), Tirmizi (v. 279/ 892) ve Ahmed ibn Hanbel (v. 241/855)’de rivayet

edilmistir. Serlevha hadis olarak Ebi Daviid’un rivayeti alinmistir.

EbG Davud ravilerden Miihenna’nin giivenilir ve Basrali oldugunu

nakletmistir. Elbani bu hadisi zayif saym1$t1r.184

Ahmed 1Ibn Hanbel’deki dort tarikte de “Hiisn-i zan ibadetin
giizelligindendir./ 5l e uﬂ\ SN u\ " seklinde rivayet edilirken bir tarikte
“Allah’a ibadetin giizelligindendir./ 4 33t ¢yua e uﬂ\ seklinde kullugun Allah’a

ozgiliigh belirtilmistir.
Ahmed ibn Hanbel’de nakledilen rivayet:

1850 53l ¢y Cha I Gyad &) 1 sabiay 4l 1 Yia bl Jg O 08 3308 (o

Bu hadisin isnad1 zayiftir. Siiteyr Ibn Nehar bir rivayete gore de ismi Siimeyr

186

Ibn Nehar olan raviden Muhammed Ibn Vasi’den rivayet etmistir. Ibn Hibban

183 Ebti Davud, Edeb, 89; Tirmizi, Deavat, 115; Ahmed Ibn Hanbel, II, 297, 304, 359, 407, 491.

184 Elbani, Daifu’I-Cdmii’s-Sagir ve Ziyadetuh, el-Mektebu’1-Islami, Beyrut, 1985, I, 401.

185 Ahmed Ibn Hanbel, 11, 297 (7956), 304 (8036), 407 (9280), 491 (10364), 359 (8709).

188 Mizzi, Tuhtetu I-Esrdf’ta Siimeyr isminin dogru oldugunu soyler; thk. Abdussamed Serafettin, el-
Mektebu’l-Islamiyye, 1983, X, 109.
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(354/965), es-Sikat’ta zikretmistir'® ve Ibn Hacer, Takrib’te “sadidk” olarak

belirtmistir.®® Bu hadis Siiteyr Ibn Nehar’in za’fi sebebiyle zayif sayilmustir.®
Tirmiz1’nin rivayeti:

o fg_ 2
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Yahya Ibn Masa Ebi Davud’dan naklettigine goére Sadaka Ibn Misa, ondan
Muhammed Ibn Vasi’, ondan Siimeyr ibn Nehar’m Eb Hureyre’den naklettigine
gore Rasilullah (S) soyle buyurmustur: “Allah’a hiisn-i zanda bulunmak, Allah’a
ibadetin giizelligindendir.” Tirmizi naklettigi bu rivayetin, bu tarikle garib oldugunu

nakletmistir.

Bu rivayetlerin sahabl ravisi Eb( Hureyre’dir. Hadis tek sahabiden
nakledildigi i¢in bu hadise “mutlak garib” ya da “mutlak ferd” olarak
isimlendirilmektedir.*®® Eba Hureyre’den, bu hadisi Siiteyr Ibn Nehar, Siimeyr ibn
Nehar, Nasr Ibn Nehhar’m naklettigi goriilmiistiir. Siiteyr ve Siimeyr’in aym kisi

oldugunu soyleyen alimler mevcuttur. ™

Tirmizi, naklettigi rivayetin garib oldugunu sdyler; Ebli Daviid, Ahmed Ibn
Hanbel kitaplarinda ve Hakim (405/1014) Miistedrek’inde bu hadisi rivayet

187 {bn Hibban, es-Sikdt, Dairatu’l-Mea rifi’l-Osmaniyye, 1973, IV, 370.

188 ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, thk. Muhammed Avvame, Daru’r-Rasid, Suriye, 1986, I, 264; Ahmed
Ibn Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavid, XIII, 338; Mubarekpiri, Tuhfetu’/-4hvezi, Daru’l-
Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut, c.10, 5.50; Mizzi, Tuhtetu’l-Esraf’ta Siimeyr isminin dogru oldugunu
soyler; X, 109.

189 fbn Hanbel, XV, 160.

199 Abdullah Aydinl,, Hadis Istilahlar: Sézliigi, Istanbul, 1987, 56; Mahmud Tahhén, Teysiru
Mustalahi’l-Hadis, ¢ev. Cemal Agirman, Sivas, 1999, 39.

191 Mizzi, X, 109; ibn Hanbel, XIII, 338; Mizzi, Tuhtetu’l-Esraf’ta Stimeyr isminin dogru oldugunu
sOyler; X, 109.
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192

etmistir.” - Hakim farkli bir senetle nakletmis ve bu hadisin Miislim’in sartlarina

gore sahih oldugunu sdylemistir. Zehebi de bunu dogrulamistir. 193

Hadislerde “Hiisn-i zan ibadetin giizelligindendir.” lafziyla bes tarikle rivayet
edilmistir. Bunlardan ikisinde farkli olarak “Inne” te’kidiyle vurgulanmistir. Ahmed
Ibn Hanbel’in bir tarikine gore ise “Allah’a karsi hiisn-i zan, ibadetin
giizelligindendir / & 333 (s (s um\ Gwa &) seklinde gelirken, Tirmizi’de
“Allah’a hiisn-i zan Allah’a ibadetin giizelligindendir / 3358 (o (sa dbly (I Gy

4 seklinde varid olmustur.

5.2.1.2. Hadisin A¢iklamasi

Bu hadiste hiisn-i zan Allah i¢in ve Miisliimanlar i¢in olmak iizere iki sekilde

anlagilmistir.

Allah’a karst hiisn-i zanda bulunmak; Allah rizasi i¢in salih ameller
islemekle, bunlarin kabul olacagina inanmakla ve Allah’a kars1 iyi bir kul olmak i¢in
gayret gosterdikten sonra elde olmayan kusurlari Allah’in affedece§ine ve bu
durumlar i¢in Allah’1n sonsuz affina giivenmekle olur. Baska bir rivayette, Cabir Ibn
Abdillah (r.a.)’ten rivayete gore Rastlullah (S)’den soyle isittigini nakletmistir: “Hig

biriniz Allah’a hiisn-i zanda bulunmanin disinda bir hal iizere 5lmesin.”*%

Hattabi, Allah’a karsi hiisn-i zan beslemenin amellere bagli oldugunu
nakleder. Allah’a kargt hiisn-i zan sahibi olanin ameli giizellestigi gibi, si-i zan
sahibi olanin da ameli kétiilesir. Ayni1 zamanda Allah’a hiisn-i zan sahibi olmak, timit

beslemek ve af ummaktandir.'*®

192 Mubarekptri, X, 50.

' Hakim en-Neysababiri, el-Mustedrak ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir A’ta, Daru’l-

Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrit, 1999, 1V, 269.
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9% Ebi Davud, Cenaze, 17; Miislim, Cennet, 81; Ibn Mace, Ziihd, 14.
195 Hattabi, Med limu’s-Sunen, el-Matbaa’tu’l-limiyye, 1932, Haleb, I, 301.
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Kullugu giizel olan kimsenin Allah’a kars: diisiincesi giizellesir."®® Bu konuda
soyle bir ayet-i kerime vardir: “Iman edenler, hicret edenler, Allah yolunda cihad
edenler; siiphesiz bunlar Allah’in rahmetini umarlar. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.”*®” Allah rzas1 igin kulluk gorevini yerine getirenler, Allah’mn

rahmetini timit ederler.

Ali Imran Siresi 154. ayette soyle buyrulmaktadir: “Bir kisminiz da kendi
canlariin kaygisina diigmiistii. Allah’a karsi cahiliye zann1 gibi gercek disi zanda
bulunuyorlar; “Bu iste bizim higbir etkimiz yok.” diyorlardi. (Sen de onlara) de ki:
“Biitiin is, Allah’indir.” Ayette de net olarak anlatildigi gibi Allah’a karsi hiisn-i
zanda bulunmak tevhid inancimin gereklerindendir.’®® Bunun zitt1 olan Allah’a si-i

zanda bulunmak ise ayette cahiliye zann1 olarak isimlendirilmektedir.

Zuhayli zanni tasnif ederken Allah’a ve mii’'minlere hiisn-i zanda bulunmay1

vacip ya da emredilen zan olarak isimlendirmektedir.**

Miislimanlara iyi zan beslemek, onlarin hakkinda iyi diisiincelere sahip
olmakla gerceklesir. Bu hadis ihtiyatin gerektigi durumlarda gecerli degildir. Ihtiyat
gerekirken hiisn-i zan beslememek, kulluga aykiri goriilmemistir. Can, mal, 1rz1
korumak gibi hak ve sorumluluklarin disinda ise diger insanlara st-i zanda bulunmak
haram olarak goriilmiistiir. Nitekim ayette de: “Ey iman edenler! Zannin birgogundan

sakinin. Clinkii zannin bir kismu giinahtir.” buymlmustur.200

Kisinin Allah’a ve diger insanlara kars1 gilivensizligi ve karamsar diisiincesi
tevhid anlayigina uygun olmadigi gibi ferdi ve ictimai yonden de problem

yasamasina sebep olacak bir durumdur.”®*

Insanlara kars1 hiisn-i zan beslememek; kiskang, siipheci, abartici evham

sahibi olmaya siiriikleyip Peygamberimizin (S) yasakladigi haset, dedikodu gibi kotii

19 Mubarekpiiri, X, 50.

197 Bakara Sresi, 2/218.

1% bn Abdilvehhab, Teysiru I-Azizi’l-Hamid, el-Mektebu’l-Islami, Beyrat, 2002, I, 582.
199 7uhayli, Tefsiru’l-Munir, Darw’l-Fikri’l-Muasir, Dimesk, 1418, V, 274.

290 Hycurat, 49/12.

01 Nevzat Tarhan, Psikolojik Savas, istanbul, 2003, 131-148.
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amellere sevk edebilir. Bu sebeplerle Islami terbiye, diisiince seklimize de yon

vermelidir.

Bir¢ok hadiste Miislimanlarin kardes oldugundan ve bir viicudun uzuvlarina
benzetildiginden bahsedilmektedir.?”® Karsimizdaki kisiye hiisn-i zan beslemeden
kardes olarak bakabilmemiz, kendimiz i¢in istedigimizi, baskasi i¢in de
isteyebilmemiz, baskasinin derdiyle geceleri uykumuzun kagmasi yani hadislerde
tasvir edilen kardeslik anlayisina sahip olamayiz. O halde kulluk vazifemizi yerine
getirebilmek i¢in “(Allah’a ve Miisliimanlara) hiisn-i zanda bulunmak, (Allah’a)

kullugun giizelligindendir.” hadisini hayatimizda uygulamaya koymaliy1z.

5.2.2. “Biriniz Allah’a Hiisn-i Zan Etmekten Baska Bir Halde

Olmesin.” Hadisi

108 8 (8 (Gl i (8 R 08 (LR G g UKD (255 G (aag S
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Cabir Ibn Abdillah (r.a.)’tan rivayet edildigine gore sdyle demistir: Ben
Rastlullah (S)’i, 6limiinden ii¢ (giin) 6nce soyle derken isittim: “Sizden biriniz

Allah’a hiisn-i zan etmekten baska bir halde olmesin. 203

5.2.2.1.  Hadisin Farkli Rivayetleri

“Biriniz Allah’a hiisn-i zan etmekten baska bir halde G6lmesin.” hadisini
sahabeden Cabir Ibn Abdillah (v. 78/ 697) nakletmistir. Bu hadis Miislim (v. 261/
875), Ebii Davud, ibn Mace (273/887) tarafindan nakledilmistir. Serlevha hadis

olarak Miislim’in rivayeti alinmigtir.

202 Byhard, Edeb, 27, 62; Salat, 88; Mezalim,3; Miislim, Birr, 23, 58, 65, 66.
293 Miislim, Cennet, 81; Ebd Davud, Cenaze, 17; ibn Mace, Ziihd, 14.
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Rivayet sahabeden sadece Cabir Ibn Abdillah kanaliyla gelmektedir.
Miislim’in bir rivayetinde, Ebli Davud ve Ibn Mace’nin rivayetlerinde ilk ii¢
tabakada tarik birlesmektedir: Cabir ibn Abdillah, Ebd Siifyan’a, o da A’mes’e
nakletmigtir. Mislim, ayrica Cabir’in EbG Ziibeyr’den olan rivayetini de

aktarmaktadir.

Bu hadisi Ebi Davud Kitab’ul-Cenaiz’de, Miislim Kitab’ul-Cennet’de, ibn
Mace Kitabu’z-Zuhd’de rivayet etmistir. Bu hadisin sithhati hakkinda Elbani, Ebi

Davud’un rivayetinin sahih oldugunu sé')yle:mektedilr.204

“yo

Miislim’in Ebd Ziibeyr kanaliyla gelen rivayette digerlerinde gegen 4ié; (i
¢l ifadesi A4 kelimesiyle agiklanarak Peygamber Efendimizin (S) vefatindan iig

giin 6nce bu hadisi rivayet ettigi anlagilmaktadir.

Miislim ve Ibn Mace’nin rivayetlerinde < s« ¥ ifadesi yerine (isw ¥ seklinde
nakledilerek te’kid ninuyla vurgu yapilmis ve “Sizden biriniz Allah’a hiisn-i zanda

bulunmadan kesinlikle 6lmesin.” seklinde vurgulu olarak nakledilmistir.

5.2.2.2. Hadisin Aciklamasi

Nevevi (676/1277), Serh’ul Muhezzeb isimli eserinde Allah’a hiisn-i zan
beslemek, ‘Allah’in kiyamet gilinlinde mii’min kullar1 i¢in hazirladigi nimetlerini,
onun merhametini, va’dini, affini, keremini bildiren ayetleri ve sahih hadisleri
diistinerek, onun kendisine merhamet ve litufla muamele edecegini ummak’

oldugunu aktarmaktadir. Zira bunda kulun Allah’a muhtaglig gérﬁlmektedir.zo5

Alimlerin cogunluguna gore bu hadisten anlasilmasi gereken bir bagka kudsi

hadiste bildirilen manadir: “Ben kulumun zann1 l'izereyim.”206

Fakat Hattabi bu hadisi “Giizel amel isleyiniz ki Rabbinize karst zanniniz

giizellessin. Kotii amel isleyen bir kimsenin Rabbine karsi zann1 koétiilesir.” seklinde

2% Ebii Davud, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, el-Mektebetiil Asriyye, Beyrut, 2010,
11, 189.

25 Ahmed Davudoglu, XI, 295.

2% Buhari, Tevhid, 15, 35; Miislim, Zikr, 2,19.
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anlamigtir. Glizel amel isleyen kimsenin imani1 artar, Allah’in merhameti igin timidi
artar ve Allah’a kars1 hiisn-i zan beslemeye sebep olur. ‘Allah’a kars1 en biiyiik hiisn-
i zan, ona giizel ibadette bulunmaktir.’®®’ hadisi de Hattabi’nin bu gorisiini

desteklemektedir.

Rafi, bu hadisin insan1 tevbeye yonlendirdigini ve zulmii terke tesvik ettigini
aciklar. Bu da Hattabi’'nin yorumunda oldugu gibi kotiiliigii terk edip Allah’a tevbe

eden kimsenin kalbinde Allah’a kars1 magfiret iimidi artar seklinde yorumlanmalidir.

Bir mii’'min hayatin1 imit ve korku arasinda dengeleyerek yasamalidir.
Allah’in kendisine kars1 rahmet sahibi oldugunu diisiiniir ve azabindan korkarak
Islam’in kurallarina gore yasar. Ama oliime yaklastiginda ise bu kisinin Allah’in
timidine daha yakin olacagi hadisten anlasilmaktadir. Nitekim Rasulullah (S) bu

hadisi 6liimiine yaklastiginda nakletmistir.

Bu durumla ilgili Sunabihi’den nakledilen hadis 6rnek olarak verilebilir.
Sunabihi’den o da Ubade Ibn Samit (r.a.)’den nakledildigine gore, Sunabihi soyle
demistir: “Ubade Ibn Samit’in yanma girmistim, kendisi 6lmek iizereydi. Bu yiizden
agladim. O da: “Dur bakalim niye agliyorsun? Eger benden senin lehine sahitlik
istenirse Allah’a yemin olsun ki kesinlikle sahitlik ederim. Eger bana sefaat hakki
verilirse kesinlikle sana sefaat ederim. Eger giiciim yeterse kesinlikle sana fayda
saglarim.” dedi ve soyle devam etti: “Allah’a yemin olsun ki Rasulullah (S)’den
isittigim ve igerisinde sizin ig¢in hayir bulunan biitiin hadisleri biri disinda size
bildirdim. Onu da bugiin size ecelim yaklastig1 i¢in bildirecegim. Rasulullah (S)’i:
“Kim Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in, Allah’in Rasilii olduguna

sehadet ederse cehennem o kimseye haram olur.” diye buyururken isittim.”?®

Kisinin bagka bir Miisliiman hakkinda hiisn-i zan beslemesi 6liimiinden sonra
da devam eder. Omer ibn Hattib vefat edip heniiz defnedilmeden Ali Ibn Ebi
Talib’in sdyle dedigi nakledilir: “Ey Omer! Ben senin isledigin amel gibi bir amelle

Allah’in huzuruna ¢ikmaktan ¢ok hoslanirim. Allah’a yemin olsun ki ben, senin iki

27 Tirmizi, Deavat, 115; Ahmed ibn Hanbel, I1, 297, 304, 359, 408, 491.
208 Miislim, iman, 29.
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arkadaginla beraber (Muhammed (S) ve Ebl Bekir) cennette olacagini imit ederim.
Ciinkii ben Rastlullah (S)’dan: “Ben Ebd Bekir ve Omer’le gittim. Ben Ebt Bekir ve
Omer’le birlikte girdim. Ben Eb Bekir ve Omer’le ¢iktim.” dedigini ¢ok
isitmisimdir. Bundan dolay1 ben, senin iki arkadasinla birlikte ayn1 yere defnedilmeni

veya o ikisiyle birlikte cennete girmeni isterim.”?%°

“Allah’a kargi hiisn-i zan etmekten baska bir halde 6lmesin.” hadisini,
Miislim ‘Oliirken Allah Teala’ya hiisn-i zanda bulunma emri babi’nda ele almustir.
Bu baglik altinda naklettigi hadislerden biri de sudur: Cébir (r.a.)’den rivayetle
Peygamber Efendimiz (S) soyle buyurmustur: “Her kul o6ldiigii hal iizere
diriltilecektir.” Bu habere goére Allah’a karsi hiisn-i zan besleyerek o&len Kisi,

6limden sonra rahmet umuduyla diriltilecektir.
Bu boéliimde zikredilen bir diger hadis:

I 30 400 331 130y 1 g el sl A0 L Yia ) O ghuy Cinana 108 (G (3 ) 3
BT B 1 i &5 g (S (s Gl il

Ibn Omer’den nakledildigine Rastilullah (S) sdyle buyurmaktadir: “Allah bir
kavme azab etmeyi dilerse, azab o kavmin igindekilere isabet eder. Sonra amelleri

uzerine diriltilirler.”

Bu hadisin metninde gegen (= kelimesi umum bildiren bir ifadedir. Allah’in
azabinin iyi olan kimselere de isabet edecegi anlagilmaktadir. Bu hadis, kul ne halde

oldiiyse, o halde dirilecegine delalet etmektedir.

Kiyamet giliniinde ise herkes kendi ameline gore diriltilecektir ve bunun
karsihginda miikafata nail olacaktir.”*° Diinya hayatinda karsilasilan sikinti ve
imtihanlar sebebiyle iimitsizlige diisiilmemeli ve bunlara kars1 Allah’in emrine uygun
davranildiginda bu imtihanlarin miikafatlari olacag: diistincesiyle Allah’a kars1 hiisn-

I zan beslenmeye devam edilmelidir.

299 fbn Méce, Mukaddime, 11; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 14; Buhari, Fedailu Ashabi’n-Nebi, 6.
219 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Sonmez y., istanbul, 1980, XI, 296.
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5.2.3. “Ben Kulumun Zanm Uzereyim.” Hadisi

08 B 0R o) (B @) i B (B o s (8 (S WA 10 S ol s
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Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Rastlullah (S) soéyle buyurmustur:
“Allah buyuruyor ki: ‘Ben kulumun benim hakkimdaki zanni iizereyim. Bana dua

. 211
ettiginde onunla beraberim.”

5.2.3.1. Hadisin Farkli Rivayetleri

Bu hadisi, sahabeden Ebti Hureyre ve Vasile Ibn Eska (v. 85/ 704) tarafindan
nakledilmistir. Vasile ibn Eska’dan rivayeti sadece Darimi nakletmistir. Eb

Hureyre’den bu hadisi Yezid ibn el-Esam, Ebi Salih, A’rac nakletmistir.

Metinler arasindaki farklilik sebebiyle hepsinde ortak olarak gecen metin

olarak Tirmizi’deki metin serlevha hadis olarak kullanilmistir.
Tirmizi’nin diger rivayetinde soyle nakledilmektedir:

BHR o B im0V B (gt il il G RS (08 (R ol B
(Y o a5 g e O e Ul idag B B 05 plg 46 ) la ) Jgu) 9B 0

o 2

1o (ol OB )3 e i e (B 4583 B (B (080 ()5 ¢ om0 duad B (080 (8

Ao AL i AT (s el 4l S0 S50 LI G ()5 e 33 e )

211 Tirmizi, Ziihd, 51; Deavat, 131; Buhari, Tevhid, 15, 35; Miislim, Tevbe, 1; Ibn Mace, Edeb, 58;
Darimi, Rikak, 22; Ahmed Ibn Hanbel, 2, 251,315,391, 413, 445, 480, 482, 516, 517, 524, 534, 539;
3, 210, 277, 491, 4, 106.
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“Ben kulumun zanni iizereyim. Beni hatirladiginda onunla beraberim. Beni
icinden anip hatirlarsa ben de onu kendi kendime anarim. Beni bir topluluk i¢inde
hatirlarsa ben de onu onlardan daha haywih bir topluluk arasinda hatirlarim. Bana
bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim. Bana, bir arsin yaklasirsa ben ona

’

bir kulag yaklasirim. Bana yiirtiyerek gelirse ben de ona kosarak gelirim.’

Tirmiz1 bu hadisi naklettikten sonra hadisin hasen sahih oldugunu belirtmistir.
Tirmizinin diger rivayetinde =2 kelimesi gegerken bu rivayette S ifadesi

gecmektedir.

Hattabi, Tirmizi'nin diger tarikinde gecen Cafer Ibn Burkdn’in sadik
oldugunu nakleder. Yezid Ibnu’l-Esam’mn ismi Amr ibn Ubeyd Ibn Muaviye’dir,

Mii’minlerin annesi Meymune’nin kiz kardesinin ogludur.**?

Buhari’deki metinde bunun bir benzeridir. ibn Mace’nin rivayetinde farkli
olarak “gl 4 &uj@) o133 L) o8 )3 / Bana bir arsin yaklasirsa ben ona bir kulag

yaklagirim.” ifadesi gegmemektedir.
Miislim’deki bir rivayet ise su sekildedir:

G A U3« g (b Mo U 1055 56 40 08 v 108 45 sy e 40 Ll 9 g G Boi0h
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Bu metinde gegen 53l Aiia Aag 280aT (e saie Cﬁ\ & 45 ifadesi diger

metinlerde gegcmemektedir.

Muhammed Fuad Abdulbaki Miislim’de gecen rivayetin sahih oldugunu

aktarir.

212 Miibarekpiri, VII, 63.
213 Miislim, Tevbe, 1.
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Darimi’nin rivayeti:
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“Ben kulumun zanni {izereyim, Oyleyse benim hakkimda diledigini
diistinsiin.” Darimi’nin Siinen’ini tahkik eden Hiiseyin Selim Esed ed-Darani bu

hadisin sahih oldugunu eklemistir.”**
Ahmed ibn Hanbel’den gelen farkli bir rivayet de su sekildedir:

“&4’ 91\5\‘)‘9;;@‘33}@\&c@3;3;\&3’;‘m@"/,’/@\ﬁsﬁ‘wﬁd"m A Giaa
438138 Gl (5 A 1SR o BB ¢ e OB N U : 0B Jag Je @ G s 0B ¢ aluy ke

“Ben kulumun zanm iizereyim. Benim hakkimda haywr zannederse dyle

muamele ederim, ser zannederse 6yle muamele ederim.”

Hadis sahabeden Ebt Hureyre ve Darimi’nin aktardig: senette Vasile ibn El-

Eska’dan nakledilmistir.

5.2.3.2. Hadisin Aciklamasi

“Ben kulumun zanni iizereyim.” ifadesinde zandan kastedilen kisinin Allah’in
rahmetini ummasi ve onu affedecegini diisiinmesidir. Allah da o kisiyi affeder.
Ciinkii kendisini odiillendirecek Rabbi oldugunu bilen mii’'min kisiden baskasi
Allah’mn magfiretini timit edemez. Kim de Allah’in rahmetinden iimitsizlige diiser ve
Allah’in azabini hakettigini diisiiniirse o kisiye de Allah’in azabi ulasacaktir. Ciinkii

kafirden baskas1 Allah’tan iimidini kesmez.

Kirmani (786/1384), bu ifadede korkunun umuda agir bastigina isaret vardir,

der. Ciinkli bunu duyan bir kimse Rabbi’nin azabina ugrayacagi zannina kapilmaz.

Y Darimi, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Dar’ul-Mugni, 2000.
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Bu korku tarafidir ve insan bunu kendi nefsi i¢in tercih etmez.?"® Kurtubi (671/1273);
‘Kulumun zanni’ndan kasit istigfar ettiginde magfiret edildigi zanni, tevbe ettiginde
tevbesinin kabul edildigi zanni, dua ettiginde duasina icabet edildigi zanni, sartlarina

uygun ibadet ettiginde miikafaat verilecegi zannidir.” der.

Allahu Teala sadiku’l-va’d’dir, vaadi haktir. Bagka bir rivayette “Size icabet
edilecegine inanarak Allah’a dua edin.” buyurulmustur. Buhari’nin el-Camiu’s-
Sahih’inde dua adabiyla ilgili olarak “Duam kabul olmadi demedikg¢e” ifadesinin
gecmesi, Allah’a kars1 hiisn-1 zan beslemenin boyutlarin1 anlamamizi saglamaktadir.
Kisi Allah’in duasini kabul etmeyecegini ve bunun kendisine fayda vermeyecegini
zanneder veya buna inanirsa bu Allah’in rahmetinden timitsizlik anlamina gelir ki bu

da bityiik giinahlardandir.?*®

Rivayetin bazi tariklerinde “Kulum beni diledigi gibi zannetsin.” ifadesi
gegmektedir. Kurtlibl bu ifadeyi soyle aciklar: “Giinahta 1srar ettigi halde Allah’in
bagislayacagini zannetmeye gelince, bu sirf bir cehalet ve kendini aldatmaktan baska

bir sey degildir. Bu anlays kisiyi Miircie mezhebine gotiiriir.”**’

Ibn Hacer bu hadiste, kulun Allah hakkinda hiisn-i zan beslemesine tesvik
vardir, der. Kulun Allah’in kendisini cezalandiracagindan ¢ok affedecegini
diisiinmesi daha uygundur. Nevevi (676/1277), Islam ulemasinin “Allah hakkinda
hiisn-i zannin manasi, Allah’in kendisine merhamet ve afla muamele edecegine
inanmasidir.” seklindeki goriisiin daha sahih buldugunu nakleder. Bazi alimlerse
korkunun galip oldugunu sdylerler. Ancak 6liim emareleri arttik¢a {imit baskin olur
veya hakim olur. Cilinkii korkunun sebebi giinahlardan kaginma ve ibadetleri
artirmadaki hirstir. Yaghlik ya da 6liimiin yaklagsmasi1 durumunda bunlarin yapilmasi

zorlagir. Bu sebeple de artik kisi i¢in Allah’a hiisn-i zanda bulunmak miistehab olur.

“Ben kulumun zanni iizereyim.” ifadesinde timidin daha baskin olmasi
alimlere gore son nefesi verme ani ile kayithdir. Ibn Ebi Cemre (699/1300) hadiste

gecen zandan maksat bilgidir, demistir. Ona gdre bu ifade “all 91 A Go lala & o T 5ika

215 ibn Hacer, Fethu'1-Bari, X111, 385.
218 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, 386.
21" {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 386.
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INihayet Allah’tan yine Allah’a siginmaktan baska ¢are olmadigini anlamislardy. '

ayetinin ifadesine benzer. #°

Hadisteki “4ze U//Ben onunlayim.” ifadesindeki 4= kelimesini “Yardimim ve
korumamla onunlayim.” seklinde anlasilmistir. Hattabi, bunun ilim olarak birliktelik
anlamima geldigini yani kulun her halini bilmesinin anlasilacagin1 nakleder.??® “Beni
zikredince ben onunla beraberim” ifadesi de zati bir birliktelik degil, ilmi bir
birliktelik olarak anlagilmasi gerekmektedir. “Kulumun beni zikrettigini bilirim.”
seklinde anlagilmahdir. Ayet-i Kerime’de de gegtigi gibi “Allah ‘korkmaymn’

buyurdu. Siiphesiz ben sizinle beraberim, isitirim ve gé’)tﬁrﬁm.”221

Birisi Allah’t zikrederse yani hak ettigi sekilde yiicelterek O’nu tenzih ve
takdis ederek anarsa Allah da o kulu anar. Burada anmak, nimetleri ¢ogaltarak ve o
kisiye sevap yazmak seklinde anlasiimistir. Alimler bu hadisi agiklarken zikrin dort
cesit oldugunu aktarmislar; lisanla yapilan zikir, kalple yapilan zikir, hem lisan hem
kalple yapilan zikir, emre uymak ve nehiyden kaginmakla olan zikir. Nefis kelimesi
kan, hayvanin nefsi manalarina gelmektedir. Ayn1 zamanda zat demektir. Allah
Teala’nin zati vardir ve bu hadiste kastedilen Allah’mn zatidir. Oyleyse mana su

>

sekilde anlasilmalidir: “Kulum beni icinden zikrederse, ben de onu zatimla anarim.’

222 ayetiyle aym anlamdadir. Ciinkii

Bu ifade “Siz beni anin ki ben de sizi anayim.
bu ayet ‘Siz beni tazimle anin ki ben de sizi nimetle anayim.” seklinde anlasilmalidir.

Baska bir ayette “Allah’t anmak (ibadetlerin) en biiyiigiidiir. "*** buyurulmustur.

“Kulum beni cemaat i¢erisinde anarsa ben de onu ondan daha haywil bir

>

cemaat igerisinde anarim.” ifadesinde gecen cemaatin insanlar, daha hayirli bir
cemaatin ise melekler oldugu goriisii kabul edilmistir. Bu hadis meleklerin
insanlardan daha efdal bir topluluk oldugu konusunda delil olarak kullanilmustir. ibn

Battal bunun cumhurun goriisii oldugunu aktarir. “Rabbiniz size bu agaci sirf melek

218 Tevbe 9/118.

29 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, X111, 386.
220 Miibarekpiri, VII, 64.

221 Taha, 20/46

222 Bakara 2/152.

223 Ankebit 29/45.
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olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz diye yasakladi.” ayetinden ebedi
olanlarin fani olanlardan daha iistiin oldugu anlagilmaktadir. Melekler insanlardan
daha iistiindiir. Ama bu yaklagim su agidan tenkide ugramistir. Bilindigi lizere ehli
stinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore salih insanlar, diger yaratilmislarin hepsinden
daha faziletlidir. Meleklerin daha iistiin oldugunu benimseyenler ise filozoflar,

Mutezile, Ehl-i siinnet olan baz1 alimler, mutasavviflar ve zahiriler olmustur.224

Baz1 alimler bu hadisteki gizli ve agik zikrin siralamasindan ve devamindaki
ifadelerden dolay1r gizli zikrin agik zikirden daha faziletli oldugu gorisiini

benirnsemislerdir.225

Allah’in kuluna kars1 bir arsin yaklasmasi ya da kosarak gelmesi insanin
fiilleri gibi anlasilmamahdir. ibn Battal “Allah’in yaklasmasi, kosmasi” gibi
ifadelerin hem mecaza hem hakikate hamledilebilecegini sOyler. Ancak hakikate
hamli, yani cisimlerin birbirine yaklagmasi gibi bir eylemin Allah i¢in diisiiniilmesi
muhaldir. Oyleyse farz ve nafile ibadetlerle Allah’a manevi bir yaklasmadir. Hadis-i
kudside gecen “Bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklagirim.” ifadesini
A’mes ve bazi hadis alimleri Allah’in rahmet ve merhametiyle muamele etmesi
seklinde agiklamistir. Yani “Kulum bana taatle yaklasirsa benim rahmetim ve
magfiretim ona karsi artar.” seklinde anlasllmlstlr.226 Taber?’den nakledildigine gore
az bir ibadet bir karis yaklasmaya benzetilirken, Allah’in sevap ve ikramda bollugu
“zird” ile temsil edilmektedir. Bu da ibadet eden kuluna Allah tarafindan kat kat

karsiliginin verildigini ya da verilecegini gostermektedir.

Bu hadis sifat hadislerindendir. Zahiri manasi te’vil edilerek aciklanir. Burada
maksat; kul nasil ibadet ederse Allah’in da ona layik olan miikafaati kat kat

vermesidir.?%’

Miislim, bu hadisi tevbe babinda ele almistir. Tevbe, sozliikte doniis ve

yonelmek demektir. Terim olarak ise glinahlardan Allah’a doniis anlamina gelir.

224 [bn Hacer, Fethu'1-Bari, X111, 386.
225 [bn Hacer, Fethu'1-Bari, X111, 386.
228 Tirmizi, Deavat,131.

22T Ahmed Davudoglu, XI, 7.
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Bir baska rivayette sahabeden Vasile b. Eska’ (r.a) bir hastanin ziyaretine
gitmisti. Ona, “Allah’a olan zannin1 bana anlatir misin? O’nun sana ne sekilde
muamelede bulunacagini diisliniiyorsun?” diye sordu. Hasta, “Giinahlarim girtlagima
kadar dayanmis helak olmak iizereyim, ama hala Rabb’imin rahmetinden {imidimi
kesmis degilim.” diye cevap verince Vasile (r.a) tekbir getirdi, onunla beraber ev
halki da tekbir getirdi. Vasile (r.a) tekrar Allahu Ekber dedikten sonra, “Ben
Rastlullah (S)’in s6yle dedigi isittim.” diyerek su hadis-i serifi nakletti: “Allah Teala

buyurur ki: Ben kulumun zanni {izereyim; o halde beni diledigi gibi diisiinsiin.”%?

Nesei’den gelen rivayete gore 6liim dosegindeki bir gence, “Sen kendini nasil
buluyorsun?” diye sorunca gen¢ “Ben Allah’in affint umarim Ya Rasulallah!
Gilinahlarimdan da korkarim.” dedi. Bunun fiizerine Rasilullah (S) soyle buyurdu:
“Bu vakitte herhangi bir kulun kalbinde bagislanma umudu ve giinah korkusu
birlesince, mutlaka Allah o kuluna diledigini verir ve onu korktugu azabindan emin
kilar.”®* Bu hadiste de goriildiigii gibi islam dini bizleri korku ve timit arasinda
olmaya davet ediyor. Allahu Teala ayetinde soyle buyuruyor: “De ki: Ey giinahta
aswrt  giderek nefislerine zulmetmis kullarim! Allah’in rahmetinden iimidinizi
kesmeyin. Muhakkak ki Allah, biitiin giinahlari bagislar. Siiphesiz ki O ¢ok
bagislayici, cok merhamet edicidir. Oyleyse azap gelmeden 6nce Rabbinize doniin ve
O ’na teslim olun, sonra kimseden yardim goremezsiniz. »230 Baz1 alimler reca tarafini
havf tarafina tercihin 6liim aninda olmasi gerektigini diistinmiislerdir. En giizeli ise
Allah’tan iimidini kesmeden rahmetini umarak kulluk gorevlerini yerine getirmektir.

Allah’tan imidi kesmekse biiyiik giinahlardan bir tanesidir.

Allahu Teala sirk haricinde biitlin giinahlar1 affedebilecegini belirtmistir. Bu
sebeple Allah’in rahmetinden {imit kesmemek gerekir. Umitli olmak demek, kisinin

giinah islemekte serbest oldugu ve kesinlikle affedilecegine inanmasi ve Allah’in

228 Ahmed b. Hanbel, 111, 491; Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, 22/211; el-Evsat, nr. 7947; Beyhaki,
Suab(’l-iman, nr. 1005-1006; ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimagsk, 14/441; 15/373, 65/114-116.
Hadisin bir baska rivayetinde su ifadeler de vardir: “Ben kulumun beni zanni iizereyim, eger hayirh
seyler diisiiniirse kendisi icin hayir; yok, kétii seyler diisiiniirse kendisi igin ser olur.” ibn Asakir, 6liim
dosegindeki hastanin tabiinden Ebii’l-Esved oldugunu kaydeder (Ibn Asakir, XV, 373.)

22 Neset, Ziihd, 31.

2% Ziimer, 39/53-54.
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azabindan korkmamasi degildir. Hadiste istenilen hem korkmak hem de korkmamak
degildir. Asir1 korkudan dolayr timitsiz olmamak ve asir1 timitten dolay1r korkusuz

olmamaktir.

’

Rabbimiz kudsi hadiste “Kulum beni nasil tanmirsa oyle muamele ederim.’
buyurur. Rabbimiz hakkinda hayir diisiinen i¢in hayir vardir. Ser diisiinen i¢in ser
vardir. Bu basghigin altinda isledigimiz ikinci hadiste buyruldugu gibi “Kisi benim
hakkimda hiisn-i zan etmekten baska bir hal tizere 6lmesin.” Miislim’de nakledilen
baska bir hadise gore “Her kul ne iizere Ooliirse o sey iizerine diriltilir.”
buyurulmaktadir. *'Demekki Islam dinine gore yaslilikta iimidin galebe calmasi,

Allah hakinda hiisn-i zanda bulunmak islami edebe uygun ve miistehabdur.

Kisinin kendi ameline giivenmesine “ucb” denir. Ama Peygamber Efendimiz
(S) soyle buyurur: “Hi¢ kimsenin ameli, kendisini cennete gotiirmez. Ben de.

Rabbimin rahmeti olmasa ben de cennete giremem.”%

Peygamber Efendimiz dahi
kendi ameliyle cennete giremeyecegini sOylerken insanin Kkendi amellerine
giivenerek cenneti Uimit etmek yerine Allah’in rahmetini ummasi daha uygun

olanmdir.

Bu boliimde, hiisn-1 zan ile ilgili ti¢ hadis incelenmistir. Bu boliimiin sonunda
hiisn-i  zanla ilgili hadislerin Allah’a karsi zan beslemekle ilgili oldugu
goriilmektedir. Zan, Allah hakkinda kisinin diisiinceleri i¢in kullanilmistir. Allah’in
sifatlar1 ve ozelliklerini bir arada diisiinmek oldukca giictiir. Insanlarm Allah’
diistinme bicimi, yasayis sekline baghdir. Allah’in emir ve yasaklarina uydugunu
diisiinen bir kimsenin hatalari i¢in korku duymasi ve yaninda affedilecegi umudunu

tasimasi gerekir. Bu da Allah’a kars1 hiisn-i zan beslemektir.

Ucg hadisin de ortak dzelliginin hiisn-i zan emrinin sadece Allah i¢in olmasi
dikkat ¢ekicidir. Bu emri ifade eden hadislerde insanlara karsi hiisn-i zan emrinden
bahsedilmemistir. Sadece ilk hadis olan “Hiisn-i zan ibadetin giizelligindendir.”

hadisi yorumlanirken alimler tarafindan insanlara, 6zellikle Miisliimanlara karsi

2! Miislim, Cennet, 83.

232 Buhari, Rikak, 18; Miislim, Munafikin, 71-73.
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hiisn-i zan beslemek gerektigi de soylenmistir. Ama hadisten ¢ikan bu alt goriisiin
yaninda hadisin farkli rivayetlerindeki kelimeler de goz oniine alindiginda bu hadiste

de dogrudan Allah’a hiisn-i zan beslemenin asil gaye oldugu goériilmektedir.

Allah’a hiisn-i1 zan beslemek ve bu hal tlizerine 6lmek, kisinin son anlarinda
rahmet umuduyla vefat etmesidir. “Nasil yasarsaniz oyle éliirsiiniiz, nasil oliirseniz
oyle dirilirsiniz.”*® rivayetinden de anlasildigi iizere, bir kisi ancak hayatini giizel bir
sekilde yasayabilirse bu hiisn-i zanna sahip olabilir. Giinahta 1srarc1 oldugu halde
kisinin magfireti umarak korku olmadan yasamasi ve bdyle diisiinmesi ger¢ek¢i bir

yaklagim olmayacaktir.

Allah’in kullarindan istedigi hata yapsa dahi acizligini bilerek kendisine
yonelmesidir. Yapilan hatalarin Allah tarafindan affedilecegi, Allah’in magfiretinin
siirsiz oldugu diisiincesinin hakim olmasi, miislimanin Allah hakkinda recasi —
iimididir. Biitiin hayatin1 korku ve iimit arasinda Allah’a kul olma endisesiyle
yasayan bir kisinin, 6liim 6ncesi hiisn-i zan besleyebilmesi Peygamber Efendimiz’in

(S) bu hadislerine gére Allah’in istedigi bir durumdur.

Etrafimizda karsilastigimiz tizere, insanlarin yaslilik donemlerinde hayatlarin
bosa gecirdikleri dislincesinin hakim oldugu goriliir. Meslek se¢imlerinden,
cocuklarmni yetistirirken yaptiklar1 hatalardan, aile-dost iligkilerine kadar her konuda
pismanliklar1 oldugu goriilmektedir. Omiirlerine déniip baktiklarinda, hayatlarmin
hatalar ile dolu oldugunu gérerek bu durumdan dolay1 hayatlarinin son zamanlarinda
yogun pismanlik yasarlar. Insanda 6liim korkusunun agir bastign bu donemlerde,
Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirmeye calisarak maddi-gozle goriilen
degerler yerine Allah i¢in yaptigi ameller ile bagislanacagi timidine sahip

olunmalidir.

233 Aliyyu’l-Kari, Mirkatu’I-Mefitih, 1/332, 7/375.)
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5.3. Si-iZanla ilgili Hadisler

St-i zan, zan kelimesinin basina Arapga‘da kotii anlamina gelen s -st
kelimesinin getirimesiyle kotii zan anlamina gelir. ¢ sl (b ya da 0Bl ¢ sw seklinde

kullanilir.

Ayette “esull (o Al Guillall S yaall s S ,84N 5 | Allah’a kotii zanda bulunan
miisrik erkekler ve kadinlar”®** denilirken si-i zan ibaresi kullanilmistir. S-i zan,
biri hakkinda kétii bir fikir ve miitalaa etme, kotii farz etme anlamina gelmektedir.?®
Her zan koti olarak diisiinilemez. Ko6tii zan kotiiliik etmek icin fiiliyata doniisecek

veya karsi tarafa zarari olacak diisiincedir.

Ayni (855/1451)’nin zan tasnifinden mahzur zanna yani Allah ve
Miisliimanlar hakkinda sii-i zan beslemeye karsilik gelmektedir. Dolayisiyla si-i zan;
kesin bilgi olmadan bir kisiyi suglamak ya da bu kotii diislinceyi dile getirmek ya da

eyleme doniistiirmektir.

5.3.1. “Seytanin Sizin Kalbinize Siiphe Atmasindan Korktum.”

Hadisi
(O (1 A8 (B s A OB« ana Goadl (@350 de WA wud\ IVECRR A

“a

8 i by A0sE (S 831 A (i g ALE S0 i 0 (g (IS 1206 (i

CP

G a4l A L (ol Gl G ¢ JUal G oA Gab (5 o Al i B e (S «
0 il Glaiie 1Y (ot iy i ) Wkl oy, saliay adle 40 L il 08 e Jid Al
(0B 3 (U Ly ol B Cales G Cudidd ol (s D i) (e g 3 GURRED Gy 108 A g

) iy
Safiyye (r.a.)’dan rivayete gore soyle demistir: “Rastlullah (S) mescidde

itikafta iken kendisini ziyaret icin bir gece yanina varmistim. Bir siire konustuktan

sonra evime donmek tizere kalktim. O da beni ugurlamak i¢in benimle beraber kalkt1

2% Fetih, 48/6.
% Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Mektebetu Liibnan, 1989, 918.
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—o sirada Safiyye, Usame Ibn Zeyd’in evinde kaliyordu. ~O anda yanimizdan
ensardan iki adam gecti. Peygamber (S)’i benimle goriince hizlandilar. Bunun
tizerine Peygamber (S) onlara: “Boyle hizlanmaniza gerek yok, normal
yiiriiyiisiiniizle yiiriiyiiniiz. Yammdaki Safiyye Bintii Hiiyey dir.” buyurdu. O ikisi:
“Siibhanallah Ey Allah’in RasGli!” dediler. Bunun {izerine Peygamber (S) de:
“Gergekten seytan, kanmin damarda dolastigi gibi insanda dolaswr, bu yiizden

kalbinize bir ser ve siiphe atmasindan korktum.” buyurdu. 236

5.3.1.1. Hadisin Farkli Rivayetleri

“Seytamin sizin kalbinize siiphe atmasindan korktum” hadisi Peygamber
Efendimiz’in eslerinden Safiyye Bintii Huyeyy (r.anha)’den Ali ibn Hiiseyin
tarafindan aktarilmistir. Buhari’de gegen rivayetlerden birisinde Safiyye ismi
gecmeden dogrudan Ali ibn Hiiseyin’den®’ nakledilmistir. Rivayetin sonunda
Suayb, Ibn Miisafir, Ibn Ebi Atik, ishak Ibn Yahya’ nin rivayet zincirinin su sekilde
oldugunu aktarir: Ziihri, Ali Ibn Hiiseyin, Safiyye Bintii Huyeyy, Rastilullah seklinde
oldugunu nakleder. Buhari’nin diger isnadinda®®, Miislim ve Ebi Davud’un iki
isnadinda tek tarikle gelmektedir: Abdurrazzak, Ma’mer, Ziihri, Ali Ibn Hiiseyin,
Safiyye Bintii Huyeyy, Rastlullah (S). Bu rivayetlerin metinlerinde de farklilik ¢ok

azdir.
Ibn Mace rivayeti diger rivayetlere gore daha ayrintili bilgi igermektedir:

O M) S (O sh O A8 O S (5 5 AR 108 (el Jad) ST 5 a1 30 LR

9 gl G 53 G iy B (8 0iidl) 5 B ) 108 ol 0 0 et 08 i
AR R sl B Gigas 556058 g 4dle W e &1 g ) Sl W g 4ie
g A3l 500 a1 8 gl gl (A Calh 35 il (ya e i CIATE (i) jold ra
Lags 5ab iy 488 40 i (ol 7 55 b 3 (i e (I8 ) sl iy 2315 1) B gty

e A Ll ) (g Lagd O 035 &5 iy e K la ) Jgy B Wb i) (e o3IA

%6 Eb Davud, Edeb, 89, Siyam,79; Buhari, Ahkam, 21, Bed’ul-Halk, 11; Miislim, Selam, 24; ibn
Mace, Siyam, 65.

23 Buhari, Ahkam, 21.

2% Buhari, Bed ul-Halk, 11.
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A g JUBb (3 Lagile 585 A sk b sl Gal YU (Gaa Sy Adia ) ekl oy Al
Ui L 18 b CaSs O Caadd ()5 a5 58 531 0 G 5,30 G iy saliay 4l A Vo

Elbani tahkikinde Ebti Davud, ibn Mace ve Buhari’de gecen rivayetin sahih
oldugunu soyler.

o
,,,,,

Buhari’nin bir rivayetinde diger rivayetlerin sonundaki * 8 ity &f Edd )
o l—ﬂs-uﬁ /Bu yiizden kalbinize bir sey atmasindan korktum.” ifade ya da bir benzeri

bulunmamaktadir.

Rivayetlerin sonlarinda gegen “sizin kalplerinize bir sey, bir ser ya da koti
(bir sliphe) atmasindan korktum.” ifadesindeki farkliliklar su sekildedir; 208 31 o) s
Ui 239 s 9 5 S 240 ya da sadece W& **! Bu ifadelerdeki farkliliklar rivayete zarar
veren siiphe icermemektedir. Bu kelimeler birbirini tamamlar ve hadise mana

verilirken degisiklige sebep olmamaktadir.

5.3.1.2. Hadisin Aciklamasi

Hz. Safiyye’nin evi o siralar Usame Ibn Zeyd’in arsasindaydi. Bu arsa o
zaman Usame’ye ait degildi. Sonradan ona intikal eden, insanlar tarafindan
Usame’ye ait oldugu bilinen yerde kalmaktaydi. Bir gece yatsi vaktinde,
Ramazan’in son on giiniinde itikafta olan Rastlullah (S)’1 ziyarete gelmistir. Farkli
bir rivayette Safiyye, Rastlullah’in diger hanimlarinin da oldugu gegmektedir. Onlar
daha erken gelip donmiis olabilir ya da Rastlullah konusmak i¢in Safiyye’den biraz
daha kalmasini istemis, ge¢ vakit oldugu i¢in de evine kadar gotiirmek istemis
olabilir. Evine kadar eslik etmesinin sebebi ise diger eslerine gore evinin daha
uzakta, Usame Ibn Zeyd’in arsasinda olmasidir. Itikafta iken Rastlullah (S)’m
eslerinin ziyarete gelmesi, onlarla sohbet etmesi ve Rasilullah (S)’in esini eve

birakmak {izere mescitten ¢ikmasi itikaf konusunda delil olarak kullanilmistir. Bazi

2% Buhari, Bed’ul-Halk,11.
240 Miislim, Selam, 24; Eba Davud, Styam, 79; Edeb, 89.
1 fbn Mace, Styam, 65.
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alimler bu hadisi de kabul ederek yapilmasi gereken bir sey olmasi halinde mescitten

ayrilmanin itikafi bozmayacagina hiikkmetmislerdir.

Hadis metinlerinde gectigi gibi Safiyye Bintii Huyey ile Rastlullah (S)
yiiriirken ensardan oldugu belirtilen iki kisi karsilarina ¢ikmustir. Serhlerde bu
sahislarm Useyd Ibn Hudayr ve Abbad Ibn Bisr olduklar1 ge¢gmektedir. Buhari’nin
Siifyan Ibn Uyeyne’den yaptig1 rivayette tek kisi gegse de diger rivayetlerin hepsinde

tesniye sigalar kullanilmaktadir.

Rastlullah (S)’1 ve yaninda bir kadinin oldugunu goren ensardan bu iki kisi
hizlanmislardir. Ibn Hibban’m rivayetinde bu durum “utandilar ve déndiiler.”
seklinde nakledilmistir. Rastlullah bu durumu goériince onlara ayn1 sekilde yollarina
devam etmelerini, hizlanmamalarin1 ve yanindakinin baskasi degil de esi Safiyye
Bintli Huyeyy oldugunu soyler. Rastlullah (S)’1n bu tavri yanlis anlasilabilecek bir
duruma o6nceden miidahale etmek gerektigini gdstermektedir. Rastlullah gibi goz
oniinde olan, eminlik vasfi ve iimmetine oncii olan, hayatiyla ilgili saibe bulunmayan
bir sahsin, yanlis anlasilma ve slipheye sebep olabilecek, insanlarin dedikodu
yapmasina ya da en azindan fikri boyutta bir tereddiit yasamasindan korkarak énlem
almaya caligmistir. Heniiz bir problem ortaya ¢ikmadan onlem alinmasi sosyal
hayatta bir Miisllimanin takinmasi gereken tavrini ortaya koymaktadir. Giiniimiizde
cokca sOylenilen dogru yapildiktan sonra, insanlarin diigiincelerinin hesaba
katilmamasi, Isldm dininin olusturmaya calistigi sosyal ve medeni yapiya uygun

diismedigi goriilmektedir.

Rasilullah (S)’in agiklamasindan sonra sahabiler “Siibhanallah” diyerek
Rastlullah hakkindan herhangi kotii diisiinceden uzak olduklarint sdylemislerdir.
“Stibhanallah” demeleri, Allah’in zikrinin bu durumlarda kullanilabilecegine delil

olmustur.

Fakat Hz. Peygamber, hizla uzaklagmalarindan yola ¢ikarak insanlarin
yanilabilecegini ifade etmek icin “Seytan insanoglunun kaninin dolastigt her yerde

dolasir.” seklinde karsilik verir. Bu ifadeyle iki sey kast edilmis olabilir.
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1. Allah, insanin i¢inde gezmesi i¢in seytana imkan vermistir. Onu kandirir
ve yoldan ¢ikarir.
2. Seytan her yerde insanla beraberdir, insandan ayrilmayarak, aldatmaya ve

vesvese vermeye ¢alisir.

“Onun sizin kalplerinize bir sey atmasindan endise ettim.” ifadesi ihtiyaten

onlara aciklama yaparak yanindakinin esi oldugunu sdyledigini gostermektedir.

Bu hadiste insanin zanna sebep olacak ve kalbine zarar verecek mekruh olan
her isten sakinmasinin ve diger insanlarin siipheden kurtulmasi igin gergegi ortaya
cikarmanin miistehab oldugu anlagilmaktadir. Safii’den nakledildigine gore soyle
soyler: “Bu olayda Rasulullah (S) o iki kisinin kalplerinde gizlediklerini ortaya
cikarmadi. Bu o iki sahabi igin Rasulullah (S)’in onlara gosterdigi sefkatin bir

sonucuydu.?*?

Aise (r.a.)’den rivayete gore, soyle nakledilmistir. “Bir gece Rastlullah (S)’in
odamda olmadiginin farkina vardim ve hemen Onu aramaya basladim. Baktim ki,
Baki’ kabristaninda bagin1 semaya kaldirmis ve: “ Ey Aise! Allah ve Peygamberinin
sana hainlik etmesinden mi korktun?” buyurdu. Aise soyle demistir: “Bu sdyledigin
bende yoktur, fakat senin bazi hanimlarinin yanmna gitmis olacagimi zannettim.”
Bunun iizerine Rastlullah (S): “Siiphesiz Allah, Sabanin yarisindaki gecede diinya
semasina iner de Kelb kabilesinin koyunlarinin sayisindan daha c¢ok kimseyi

bagislar.” buyurdu.?*®

Aise (r.a.) bu rivayette gordiiglimiiz lizere bir sii-i zanna kapiliyor ve zannin
pesinden giderek arastirmaya bagliyor. Bu durumda Peygamber Efendimiz (S)’in
tavrina baktigimiz zaman, kimseye zarar vermeyecekse hakki arama durumlarinda
aragtirmanin sakincasi olmadigin1 gérmekteyiz. Rastlullah eslerinin ve etrafindaki
kisilerin bu tlir duygularla hareket etmesinden dolayr kizmamus, si-i zanda
bulunmalarindan dolay1 azarlamamistir. Gordiigtimiiz iizere aksine st-i zan tohumu

atilmasina dahi engel olmaya ¢alismistir.

2 Hattabi, 1V, 124.
23 1bn Mace, Ikame, 191; Tirmizi, Savm, 39; Nesai, Cendiz, 103.
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2.2.2. “Zandan Sakininiz.” Hadisi

A Qg O B0 ol B8 @ ieY (8 3N ol (8 (Sl WA 108 e o G WS
«naal) G| uu‘ u‘ﬁ Z}ﬂ\j 331;2» 08 éii-ﬂé ade ) 44-‘*4;/

Ebl Hureyre’den (r.a.) nakledildigine gore Rasilullah (S) s6yle buyurmustur:

I . . 244
Zandan sakiminiz. Zan sozlerin en yalamdir.”

2.2.2.1. Hadisin Farkli Rivayetleri

Serlevha hadis olarak Tirmizi’de gegen metin kullanilmistir. Hepsinde ortak
olarak bulunan “Zandan sakininiz. Zan sozlerin en yalanidir.” metnine diger
hadislerde eklemeler bulunmaktadir. Tirmizi bu hadisi sahih hasen olarak
degerlendirmektedir. Buhari’nin Sahih’inde Vesdyd Babi’nda gecen hadis hem

ihtisar hem muallak olarak nakledilmistir, Tirmizi’nin metniyle aynidir.
Buhari’nin es-Sahih’indeki diger rivayetler:

0B 3 00 5 0805 @ 29 08 an 0 Jiea (B (SN IS ) ) oy LB
;ij ¢ gumm) WS ;2!:9 ¢ wm} ; S ;2!:9 cCagaall ;135" Z;ES\ Zﬂ; sé,kﬂj egg!» :a@ ‘;\;..3 6;\1/9 ] ‘f‘m;/ f;’-::."“

UI54) 15683 o) el

Bu metinde yukarida verdigimize metne ek olarak “Bagskalarinin

mahremiyetlerini arastirmayin, konusmalarini dinlemeyin, birbirinize bugz etmeyin,

}’245

ve Ey Allah’in kullar: kardes olun. ifadeleri bulunmaktadir.

Buhari’nin diger rivayetlerinde * 195315 3 — birbirinize sirt gevirmeyin.”?*, «

29247
s

|93wla3 Y3 —birbirinizi ¢ekememezlik yapmayin. “eaald ¥y —aligveriste

birbirinizin pazarligini kizistirmaymn.”?*® uyarilar1 da bulunmaktadir.

% Tirmizi, Birr, 56; Buhari, Vesaya, 8; Nikah, 45; Feraiz,2; Edeb, 57, 58; Miislim, Birr, 28; Ebi
Davud, Edeb, 56; Darekutni, Hiisnii’l-Huluk, 15; Ahmed Ibn Hanbel, 2, 245, 287, 312,342, 465, 470,
482, 492, 504, 517, 539.

2% Buhari, Nikah, 45.
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249

Ayni, hadisin bu sekliyle™ Hemmam ibn Miinebbih’in teferriid ettigini

* Hemmam Ibn Miinebbih’in rivayetinde “cdlls ~SUP ifadesi ii¢ kere

séyler.2
tekrarlanmaktadir. Buhari’yle birlikte Ahmed Ibn Hanbel’deki rivayetlerin
birisinin®®* de ayni isnada sahip olmasina ragmen kelime farkhiliklarinin bulunmasi

hadisin metni tizerinde ravi tasarrufunun bulundugunu gostermektedir.

Buhari’nin Nikah boliimiinde gecen hadiste diger rivayetlerde bulunmayan
“d 5l CS-':' u-'h Al ‘Lhﬁ S Jaly ‘-'hﬁ-,' Y5 — bir erkek, mii’min kardesinin istemekte
oldugu kadini evleninceye veya istemeyi birakincaya kadar istemeye kalkmasin.”?*?
climlesi de ge¢mektedir.

Miislim’in es-Sahih’indeki rivayet:
35 O B0h ol (B 2B ¢ AN ol (B cdlila B A 108 ¢ a0 & ada LS
V5 o) suiiad ¥y o gunad Y3 cusall QAT AR B (Ll a8l (06 alug Al W e L

1581 ) 3o 15583 e g 905 W3 ) 55 ¥ o) g1l ¥ 3 ) bl

Buhari’nin Edeb béliimiinde nakledilen hadiste !sials ¥y ifadesi yerine
Miislim’in rivayetinde 545 Y5 ifadesi gegmektedir. “Swf diinyalik kazanma ve

zevkler pesinde yarismayin.” anlamina gelmektedir.

Ebl Davud’un rivayeti:

) Jss O B0 o (B BV 0B A A (B cdllla (o dalua (A Ne A
|5l 3 o) gl V3 cpal) ST S (B GG 0y 208 calla 4l )

Goriildiigii tizere EbG Davud’un rivayetinde Buhari ve Miislim’in es-Sahih

adl eserlerinde bulunan metinlerin sadece bir kismi aktarilmistir.

Rivayetin sahabeden tek ravisi Ebt Hureyre’dir. EbG Hureyre’den 6 kisi

nakletmistir. Eb Davud, Tirmizi, Miislim, Buhari bir rivayetinde, Ahmed ibn

246 Buhari, Feraiz, 2; Edeb, 57;58.

247 Buhari, Edeb, 57;58.

248 Buhard, Edeb, 58.

24 Buhard, Edeb, 57.

20 Ayni, Bedruddin, Umdet iil-Kari, Beyrut, ts., XXI1, 136.
! Ahmed ibn Hanbel, 11, 312.

2 Buhari, Nikah, 45.
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Hanbel ti¢ rivayetindeki senedinde ilk ti¢ tarik su sekildedir: Eba Hureyre, el-A’rac,
Eba Zinad.

Aclini (1162/1749), bu hadisin miittefekun aleyh yani Buhari ve Miislim’in
ittifak ettikleri bir hadis oldugunu sdylemektedir.”®® Fakat Buhari’de bulunan “ ¥3
A5 i ms s aaiagha e 35 &b kismi Miislim’de gecmemektedir.

Nevevi, Riyaz fis-Salihin isimli eserinde ** ¥3 «&yaadl GAT Gl G (Sl asy)
GIa) & e 15585 o g)ill ¥ ) glaBlh ¥y o g3laS ¥y o gudlS ¥y o) gutdl ¥ 50 gocdl
seklinde tahrig ettikten sonra Ebii Hureyre’den bircok rivayeti arka arkaya miidrec®

olarak nakle‘[mistir.255

Ahmed Ibn Hanbel’in bir rivayetinin sonunda gegen 4 S« LS jfadesi®®
diger rivayetlerin hig¢ birisinde olmayan bir farkliliktir. Dolayisiyla bu ziyade bir ravi

tarafindan ilave edilmis olabilir. %’

Rivayetteki farkliliklar, ihtisar ve ziyadelerin olmasi ravi tasarruflarinin
oldugunu gostermektedir. EbGi Hureyre’den nakledilen bu hadis baska bir hadisle
birlestirilerek nakledilmis ya da gereken durumlarda ihtisar edilerek nakledilmis

olabilir.

2.2.2.2. Hadisin A¢ciklamasi

Tirmizi’nin naklettigi hadisin son kisminda Siifyan’dan nakille soyle

denilmektedir:

OB ) Olab 1B OB bk 08 108 (Hok Glalal (g (8 K Al by 88 Gaaig
g A0 5 i (g3 iy Gt o) Gl Wl g Ay Ul Oy o208 2 58 gal) ) Gl (Bl G

23 Aclanid, Kesf"ul-Hafa, 1, 275.

24 [drac rivayete eklenen bir s6z yaninda bir hadis de olabilir. Birkag hadis metninin birlesmesi de bir
idractir. Bk. Paksoy, Kadir, “Hadis Metodolojisinde Idrac ve Miidrec Hadisler 11", Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Y11 5, say1 3, 124.

2% Nevevi, Riyazu’s-Salihin, Kahire, ts. , 575.

2% Ahmed Ibn Hanbel, 11, 539.

»7 Adem Dolek, “Si-i Zanla Ilgili Hadis Uzerine Bir Inceleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VII, say1 2, 47.
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“Zan, giinah olan ve giinah olmayan zan olarak ikiye ayrilir. Giinah olan

. 258
zan, konusulan zandir. Giinah olmayan zansa konusulmayan zandir.”

Burada gecen zan kelimesiyle yasaklanan su-i zandir. “Zandan sakinin!”
denilerek yasaklanan zannin sadece diisiince boyutunda kalmayip kelama doniisen
zan oldugu ortaya cikmaktadir. Bununla birlikte Miibarekplri, “Zandan ¢okca
sakinin.” ayetini acgiklarken zannin kalbe zarar vermeden sahibinin zihninden

® Hadisin devamindaki “Cwasll X soziin en

gecmesi miimkiin degildir, der.”®
yalan” ifadesi de bunun delilidir. Icten gegirilen zannm yani kesin bilgiye
dayanmayan sezgi ve Onyargilarin sdylenmesi en yalan soz olarak ifade edilmistir.
“Kisive, isittigi her seyi soylemesi yalan olarak yeter.”*®® hadisi de bu goriisii
desteklemektedir. “Soziin en yalan1”, nefsin s6zii anlamindadir. Bu, insanin nefsine

seytanin ﬂgaSIdlI’.261

Yasaklanan zan, irade dis1 insana 4riz olan his ve hatiralar degildir.”®* Hattabi,
bir saninin kalbe gelmesinin degil, bunun pesinden gidilerek tecessiise sebep
olmasmi ve konusulmasi sebebiyle zannin yasaklandigini ifade etmektedir Zanni
hakikat sayip tasdik etmek yasaktir. Ciinkii hatirdan gelip gecen seylerin Oniinii
almak elde degildir.263 Bu zan konusulmamasi ve uyulmamasi gereken seytanin

telkinleri olarak yorumlanrms‘ur.264

Kadi lyaz, Siifyan’in su soziinii nakleder: “Kulu giinaha sokan zan, kabul

edip konustugu zandir. Hatirindan geceni sdylemezse giinaha girmez.”265

Hadisin devaminda zannin yasaklanma sebepleri tek tek ele alinarak isaret

edilmistir. Zannin yakini bilgi gibi diisiiniilerek hareket edilmesi ve bu kotii saninin

28 Tirmizi, Birr, 56.

9 Miibarekpiri, VI, 124.

260 Miislim, Mukaddime, 5.

261 Miibarekpird, VI, 124.

%62 fbn Manzur, Lisan iil-Arab, XI, 272.

%63 Hattabi, Hamd ibn Muhammed, Medlim ‘iis-Siinen, Beyrut, 1991, s; bkz. Miibarekplri, Tuhfetii’l-
Ahvezi, Beyrut, 1990, VI, 105.

264 Miibarekpird, VI, 106.

%8 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 507.
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sOylenmesi, dogru olmasi i¢in ortada bir delil olmamasi sebebiyle en yalan s6z olarak
nitelendirilmistir. Ayn1 zamanda Ayni, zannin kalbi bir gorlis olmasma ragmen
sOylenmesi gilinah bakimindan yalan s6z gibi olduguna bu hadisin delil oldugunu

. 266
sOyler.

Kurtubi hadiste gegen zannin, sebepsiz yere itham altinda tutmak anilaminin
da oldugunu sdyler. Boyle bir ithamda bulunmasi i¢in sebep olmamasina ragmen
hayasizlik gibi bir ithamda bulunmasidir. Bu sebeple hadisin devaminda ‘tecessiis
etmeyiniz’ s6zii de buna atfedilmistir. Ciinkii bir ithamda bulundugu zaman tecessiis

edip arastirmaya baslar. Bu sebeplerle her ikisi de nehyedilmistir.267

Allah (c.c.) Huctlrat Suresi 12. Ayette “ Zannin bir¢cogundan kagmin. Ciinkii
zannin bir kismi gilinahtir. Birbirinizin kusurunu arastirmaym. Kiminiz Kiminizin
giybetini yapmasin.” ayetini bahsi gecen hadis agiklamaktadir. Ayet, Miisliimanin
seref ve haysiyetini en ileri derecede korumayi emrettigini gdstermektedir. Insan,
gelisigiizel zanda bulunmaktan nehyedilmis. Bunu kanitlamak ya da dogrulugunu
arastirmak i¢in ikinci olarak da tecessiis yasaklanmistir. Tecessiis de bulunmadigi

halde isin dogrusu 6grenilse bunun hakkinda dedikodu yapilmasi yasaklanmaistir.

Fetih Suresi 6. Ayette kotii zanda bulunanlar hakkinda s 3240 33305 2¢ile kotiiliik
girdab1 onlarin basia olsun!” denilmektedir. Yani Allahu Teald bu insanlar igin

hezimet ve ser istemektedir.?®®

“Iswand Y57 ifadesindeki tahassiis, duyu organlariyla hissetmek, arastirmak
anlamina gelir.269 Tecessiis kelimesiyle arasindaki fark, tahassiisiin kisinin sadece
kendisinin bilmesi i¢in bir seyi arastirmasidir. Mahrem olanlarin, bilinmesinin
istenmedigi durumlarin  o6zellikle arastirilmasi, glinlimiizde de telefonlarin
dinlenmesi, gizli kameralarin konulmasi, birilerinin gozetlenmesi ve takip edilmesi

gibi durumlarin yasaklandigin1 gdstermektedir.

266 Ayni, XX,133.

%87 {bn Hacer, Fethu'1-Bari, X, 481.
208 Miibarekpird, VI, 123.

%89 bn Manzur, VI, 49-51.
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Tecessiis kelimesi ise hem arastirmayr hem de bu aragtirmanin sonucunda
insanlar1 bilgilendirmektedir. Bu kelime gizlenilen, bagkalarinin 06grenilmesi
istenilmeyen bilgilerin arastirilmast icin kullanilmaktadir.?’® Tahassiis kelimesinden
bu yonleriyle daha zararli bir davranistir. Kisinin 6zelini karistirma, merak etme,
o0grenmek icin defterlerini, hesaplarini, mesajlarint okumak gibi durumlara
yasaklama getirilmistir. Bu durum giiniimiiz i¢in gecerli oldugu gibi bir baskasinin
gecmisini de icermektedir. Yani ge¢cmis aylp ve giinahlarim1 ortaya ¢ikarmaya
calismak, ‘tecessiis etmekten sakinin.” ciimlesiyle yasaklanmistir. Bu yasaklamalar
Islam dininin olusturdugu toplum yapisina ve Miisliimanlar arasindaki iliskiye zarar
verecek eylemlerdir. Bu yasaklamalar toplum icinde 6zel hayatin gizliligini

koruyacak prensipleri icermektedir.”"

Nevevi, el-Maverdi (450/1058)’den nakille tecessiis i¢in birinin o6ldiiriilme
thtimalini ya da bir kadinin tenhada sikistirildigi haberini almasini istisna olarak
gormektedir. Bu durumlarda kisi gilivenilir birisinden haber aldiysa bunu aragtirmasi
mesrudur, denilmistir. Mubhtesibin dahi agiktan islenmedigi slirece haram kilinmis
seylerin yapilip yapilmadigini arastirmasi yasaktir. Zann-1 galibi bu durumun
olustugu yoniinde olsa dahi bu bdyledir. Tek istisna yukarida bahsedilen

durumlardir.?"?

Kiskanglik anlamina gelen haset; “Kisinin baskasinin elinde bulunan bir
nimetin yok olmasii ve sadece kendisinde bulunmasini istemesidir.”?"® Bagka bir
tarife gore haset, bir nimeti hak etmis birisinde olmamasini istemesidir.>’* Mii’minin
ozelliklerinden biri ise kendisi i¢in istedigini mii’'min kardesi i¢in de istemesidir.
Mii’min’in bu ozelliklerden uzaklasmasinin sebebi ise si-i zan sahibi olmamasidir.

Ayni, bugz ve hasedin sii-i zandan kaynaklandigini ifade eder.?” Bir kiside bulunan

270 fbn Manzur, IV, 38.

21 Armagan, Servet, Islém Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, Ankara, 1996, 80-81.

22 Nevevi, el-Minhacii Serhu Sahih-i Miislim, Daru ihyai’t-Turas, Beyut, 1392, 11, 26.

2" fbn’ul-Esir, Mecduddini, en-Nihdye fi Garib’il-Hadis ve’l-Eser, Beyrut, ts., I, 383; Ibn Manzur, III,
148.

2% Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garib’il-Kuran, Beyrut, ts., 118.

> Ayni, XXI, 164.
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nimetin yok olmasini istemenin yani sira, baskasinda fakirlik halinin devam etmesini

ve nimetin olmamasini istemek de haset kavraminin igine girmektedir.276

Bir kimse hasedde bulunur ve bu amacina ulasmak i¢in ¢alisirsa bu bagy olur.
Bu alanda calismayip agiga vurmazsa duruma bakilir. Eger yapmayisinin sebebi
acizlik olup firsat1 olsa yapacak ise bu kimse yine glinahkar olur. Eger bunun oniine
gecen sey takva ise mazur goriilebilir. Ciinkii bu nefsani bir duygudur ve Oniine
gecemeyebilir. Bu sebeple bu duyguyla miicadele edip gereklerini yapmamasi veya

amacina ulagmak i¢in gereklerini yapmayi kararlastirmamasi da yetelrlidir.277

Bir hadiste Rastlullah (S): “ U¢ sey vardwr ki, onlardan hi¢ kimse

kurtulamaz: Ugursuzluk hissi, sii-i zan ve hasettir. ” buyurunca kendisine:

-“Ey Allah’in Rasulii, bunlardan kurtulusun caresi nedir?” diye sorulur.

Bunun tizerine Rastlullah (S):

- “Ugursuzluk hissettiginde onun iizerinde durma, si-i zan ettiginde onu

arastirma, haset ettiginde de onu fiiliyata koyma. 218

Bu rivayetten de anlasildigi ilizere hasette bulunmak, insanin fitratinda
bulunan bir zaaftir. Karakter yapisina gére bunun derecesi kisiden kisiye farklilik
gosterse dahi herkes de bulunabilir. Yapilmasi gereken bu duygularin Oniine
gecebilmektir. Clinkii hadiste “Hasetten sakinin. Zira haset atesin odunu yedigi gibi

salih amelleri yer bitirir.”?"® buyurulmaktadur.

“I w2l ¥ 5 — bugzetmeyin” ifadesinde insanlara karsi kin beslemeyin ve kin
beslemelerine sebep olacak davraniglardan sakinin emirleri bulunmaktadir. Bugz
baslangicta ortaya c¢ikan bir duygu degildir. Baz1 alimler bugzetmeyi gerektiren heva

ve heveslerin yasaklanmasinin kastedildigini de sdylemistir. Ancak ibn Hacer, heva

276 Alasi, Sihabudiin Mahmud, Rihu’I-Medni, Beyrut, 1985, XXX, 284.

2" {bn Hacer, Fethu'1-Bari, X, 482.

%8 Begavi, el-Hiiseyin b. Mes’ad, Serhu’s-Siinne, Beyrut, 1983, XIII, 114; Maverdi, Ali b.
Muhammed, EdEbii’d-Diinya ve’d-Din, 1Ist., 1985, s.265; Heysemi, Nuruddin Ali b. Ebi Bekr,
Mecmeu 'z-Zeviid, Beyrut, ts., VIII, 78; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 396 ;Suyiti, Abdurrahman b.
Ebi Bekir, el-Camu’s-Sagir, Beyrut, 1990, h.no: 5983; Mubarekfiri, VI, 55.

2" Ebti Davud, Edeb, 44; Ibn Mace, Ziihd, 32.
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ve hevesler bugzetmenin sadece bir tiiriidiir. Karsilikli bugzetmek iki kisi arasinda
gerceklesen bir durumdur. Fakat bir kisinin i¢in de bugzun gecerli oldugu soylenir.
Bugzun yerilen kismi Allah rizasi i¢in yapilmayan tiiriidiir.®° Ibn Tin (611/1214) bu
konuda sunlar1 nakleder: “Bugzeden kisi de zanneden kisi de bugzedip kiskandiklari

kisilerin fiillerini en kétii sekilde yorumlarlar.”?

“Isudlii Y7 jfadesindeki tenaflis, yarigsmak rekabet etmek anlamlarina
gelmektedir. Diinyalik seyler i¢in yarigmak insanlarin helakina sebep olacak

amellerden birisidir.

Tedabiir, kisilerin aralarindaki sevgiyi keserek birbirlerine yiiz ¢cevirmeleridir.
Birbirlerine yardim etmeyi ve destek olmay1 birakip birbirlerini terk etmeleridir. Bu
durumda misliimanlar bir viicut gibi olmasi istenirken immet anlayisina uygun

davranilmis olmaz.

“) 92alii ¥ 5 aligveriste birbirinizin pazarhigini kizistirmayin, sanki alacak gibi
malin fiyatin1 artirmaya sebep olmayin. Malin ederinden fazlaya satilarak miisterinin
zararma olan bu davranig giiven duygusunun kaybolmasina, giivenli aligveris hissinin
ortadan kalkmasina sebep olacak bir davranistir. Ayn1 zamanda bu ifade “mehrin

282

artirilmas1” anlamina da gelmektedir.”™” Mehrin sonradan artirilmasi ya da kisinin

gliciiniin tistiinde belirlenmesini ifade etmektedir.

Tekatu’; akraba ile iliskiyi kesmeyi, onlara iyilik ve thsanda bulunmay: terk
etmek anlamlarina gelmektedir. Akraba kelimesi soy yakinligmin yaninda din

kardesligini de icermektedir. Akrabalarla sosyal irtibatin kesilmemesi emredilmistir.

“Bir erkegin talip oldugu bir kadina, evleninceye ya da istemeyi birakincaya
kadar talip olmayin.” emri sosyal hayat1 diizenleyen kurallardandir. Bir erkegin talip
oldugu bilinirse talip olmak uygun degildir ama diiniir oldugu bilinmezse Imam
Safii’ye gore bu kerahiyet ifade etmez. Kadin talip olan erkege olumluyken baska

birisinin talip olmasi, toplum hayatini ve insanlarin birbirlerine giivenini zedeleyen

280 ibn Hacer, Fethu'1-Bari, X, 484.
8! ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 484.
%82 {hn Manzur, 11, 351.
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davraniglardandir. Bu durumlar tarihsel olarak bakildiginda cinayetlere kadar
gidebilmektedir. Bu sebeple iliskilerdeki giivenin bozulmamas: igin hadislerdeki
emirlere dikkat edilmesi Onemlidir. Zannin yasaklanmasindan sonra bunlarin

sOylenmesi dikkat ¢ekicidir.

Abdullah Ibn Mesud (r.a.)’dan rivayete gore sdyle demistir. “Rastlullah
dévme yaptiran ve yapana, yiiziiniin killarint yolduran, dislerini de giizel goriinsiin
diye degisiklik yaparak Allah’in yarattig1 sekli degistirenlere lanet etmistir.” Beni
Esed kabilesinden Ummii Yakub denilen bir kadina bu hadis ulasti. O kadin ibn
Mesud’a gelerek: “Senin su sekilde veya soylece bir seyler sdyledigini haber aldim,
dogru mudur?” dedi. Ibn Mes’ud: “Soyledigim sey Allah’m kitabinda oldugu halde,
Rastalullah (S)’in da lanetledigi bu kimseleri ben niye lanetlemeyeyim.” deyince
kadin: “Ben Kur’an’in tamamini okudum, fakat bu sdylediklerini orada
bulamadim.”dedi. ibn Mes’ud: “Eger sen Kur’an’in tamamimi okumus isen bu
gercegi orada bulmus olmaliydin diyerek, sen Hasr suresinin 7. Ayetini okumadin
mi1?” dedi. “O halde Peygamber size ne verirse, ne getirirse ve ne emrederse onu alin
ve sizi neden sakindirip yasaklarsa ondan elinizi ¢ekin.” Kadin: “Evet, ben bu ayeti
okudum.”dedi. Ibn Mes’ud: “Rastlullah (S) bu dedigim seyi mutlaka
yasaklamigt1.”’dedi. Bu sefer kadin: “Muhtemelen senin ailenden olanlar da bu seyi
yapiyorlardir.” dedi. ibn Mes’ud: “Git de bak.” dedi. Kadin ibn Mes’ud’un evine
gidip bakti, fakat aradigin1 bulamadi ve déniip bir sey gérmedigini sdyleyince ibn
Mes’ud: “Eger ailem senin dedigin gibi olsayd: onunla beraber olmazdik ve onu

bosardim.” dedi.?®®

Ibn Mesud ve kadmin arasinda gegen diyalogda kadin Ibn Mesud’un karist
hakkinda sf-i zanda bulunmaktadir. Ibn Mesud da karsisindaki kadina dogruyu
gostermek adina arastirmasina ve karisinin yanina gitmesine izin veriyor. Boylece bu
kadin “zandan sakininiz.” nehyindeki en yalan s6z olabilecek iddialarina son vermis

oluyor.

%8 {bn Mace, Nikah, 52; Buhari, Libas, 83; Miislim, Libas, 33.
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Sosyal hayatla ilgili bu olumsuz durumlarin sonunda ise “Ul &) &l sbe 15487
ifadesiyle olumlu bir ifadeyle kardes olunmasi istenmistir. Hadiste olumsuzluklari
ele alinan davraniglarin yapilmamasi halinde kardesligin gergeklesecegine isaret

edilmistir.

“Kardes olun.” Kurtubi, bu ifadeyi sdyle anlamaktadir: “Sizler sefkat,
merhamet, sevgi, birbirinizi kollayip gdzetmek, dayanismak, samimi olarak 6giit

vermek bakimlarindan neseb kardesleri gibi olunuz.?®*

Ukbe Ibn Amir (r.a.)’den nakledildigine gore sdyle sdyler: “Zancilardan yani

, ce s . 5085
zanlartyla konusanlardan 6nce ilim 6grenin.”

Bu ifadeyi Buhari, ferdiz ilminin
ogretilmesi bashigiyla birlikte almustir.®® Ukbe’nin bu ifadesi, kendi dénemindeki
insanlarin nassin ¢izgisinden ayrilmadiklarina, onu agmadiklarina ve bazilarindan
dayanilarak aktarilan fetvanin nispeten az olduguna isaret etmektedir. ibu’l-
Muneyyir (683/1284)’e gore Buhari’nin bu baslik altinda Ukbe Ibn Amir’in sdziinii
almasinin sebebi, ferdiz ilminin digerlerine gére daha kapsamli olmasindandir. Ferdiz
ilminde reye yer verilmeksizin taabbudi bir konu olmasidir. Diger ilim dallar ise
reye yer vardir ve genellikle reye dayanarak sinirlarini tespit etmek miimkiindiir.
Baz1 alimlere gore ise hadisin bashga uygunlugu, zanna gore amelin

yasaklanmasinin, ilme gore amele tesvik icermesine isaret etmesinden dolayldlr.287

Hadiste, zandan sakindirma sonrasinda yasaklanan seylerin bu olumsuz
diisiince sebebiyle olan davranislar oldugu goriilmektedir. Zandan sakinin fikri bir
emirdir. Kisi, bunu yonetemese dahi sonrasinda yapacagi davranislar kesinlikle
elindedir. Bu davranisg kotii diisiince ve diismanlik sebebiyle yapilan seylerdir. Bu
davraniglar1 ve etkilerini ortadan kaldiracak olan ise hadisin sonundaki diisiincenin

uygulanmasi yani “kardes olun” ifadesidir.

Su-i zan ile ilgili iki hadis ele alinmistir. Su-i zandan sakinma emri, insani

iliskiler icinde goriilmektedir. ilk hadiste Peygamber Efendimiz (S), aslinda hanimi

%84 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 483.

285 Buhard, Ferdiz, 2.

280l ¢ sal€y (bl iy il U ) salad yale Ao JUi s il ) el
%87 ibn Hacer, Fethu’I-Bari, XII, 4.
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olan bir kadinla goriilmesine {izerine, insanlarin farkli diistinmesinden cekinerek
aciklama yapmasi1 gegmektedir. ikinci hadiste ise, zandan sakinin diye baslanarak
insanlar birgok kotii davranistan nehyedilmistir. Bu sakindirilan ve kaynagi st-i zan
olan davranislar, bir arada bulundugumuz insanlara kars1 kotii diisiincelere, giybete,

iftiraya sebep olacak ameller oldugu goriilmektedir.

Bu baglik altinda islenen iki hadis birlikte diistiniildiigiinde su-i zanla ilgili
insanin yapmasi muhtemel iki davranis ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, olumsuz
diistinmekten ve bunun pesine diismekten sakinmaktir. Bu kendimizi korumak igin
onemlidir. Ikinicisi ise, bizim hakkimizda olumsuz diisiinceye sebep olabilecek
davraniglardan kaginmali ve bdyle bir durum ortaya ¢ikarsa da insanlara gerekli
aciklamalar1 yapmaliyiz. Bu da diger insanlarin korunmasi i¢indir. Bu sayede insanin
giinaha girmesi Onlenerek, kendi hakkimizda ortaya c¢ikabilecek olumsuz kanaatler
yok edilmis olur. Bu iki hadis bir arada diisiliniildiigii zaman, iki yarim par¢anin bir

biitiinii olusturdugu anlagilmaktadir.

Kesin bilgimiz olmayan bir konuda olumsuz tahminde bulunmak, seytan
vesvesesidir. Bunun oniine gecilmeli ve Su-i zan ile amel edilmemelidir. Giinah olan
zan, konusulmayan ve onunla amel edilmeyen zandir. Kalbe gelen bu zannin, merak

ve aragtirmaya sebep olmasinin engellenmesi gerekir.
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SONUC

Diisiince, insanin davranislarma yon veren en onemli Ozelliktir. Insanlar
genellikle davraniglarma gore degerlendirilirler. Davranislarin, toplum nezdinde
kabul goriip gormemesi ise, diislincenin yonlendirilmesine bagli olarak
degismektedir. Insanlara 6zgii olan diisiinme yetenegi, insam1 diger varliklardan
ayiran bir dzelliktir. Insan, sahip oldugu bu &zellik sayesinde secimler yapabilir,
dogruyla yanlis1 ayirt edebilir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette “Akletmez misiniz,
diistinmez misiniz?” vurgusu bulunmaktadir. Allah, insanlara verdigi bu nimetle
insanlardan emir ve yasaklarina uymalarini, iradelerini dogru bir sekilde

yonlendirmelerini istemektedir.

Bir kiginin konusmasi ya da goriiniisiiyle ilgili zihnimizde distinceler
olusabilir. Gordiiglimiiz bir nesnenin kullanimiyla ilgili fayda ve zararlarin1 tahmin
edebiliriz. Karsilastigimiz olaylardan sonuglar ¢ikararak bazi bilgilere ulasabiliriz.
Bazi konularda ise yeterince bilgimiz olmadig1 halde eksik olan bilgimizi zanda
bulunarak doldururuz. iste etrafimizdaki kisi ve nesneler ile ilgili zihnimizde olusan

bu diisiincelere zan denir.

Zan, insanin vazgecemeyecegi fitri bir husus oldugundan bunu nasil
yonlendirmesi gerektigi, bu calismamizda hadisler 1s18inda tesbite caligilmustir.
Insanin zanda bulunmasi, fitri ve mecburi bir dzellik olduguna gore zanmn gesidini,
islevini ve bununla amel etmenin hiikiimlerini belirlemek 6nemli bir konu haline
gelmektedir. Bunlari belirlerken zan beslenilen kisi ve konuya goére ayrim

yapilmalidir.

Zan kotii diisiinceye, onyargili olmaya sebep olabilecegi gibi, iyi davraniglara
da sebep olabilir. Giizel sebeplerle ve hayir igin bu 6zellik kullanildig1 zaman besere

verilmis diislincenin bir nimet oldugu goriilmektedir.

Peygamberimiz (S) zanni anlatirken “Ben de sizin gibi bir insanim.” diyerek
aciklar. Zannin bazen dogru, bazen yanlis ¢ikma ihtimali vardir. Bu sebeple zan, her

zaman asli ve kesin bilgiymis gibi diisiiniilmemelidir.
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Zan kavramimin farkli anlamlara geldigi hem ayetler hem de hadisler
acisindan incelenmistir. Islami Ilimler’de zan daha farkli bir manada terimlesmistir.
Hadis ilminde gerek ravilerin gerek rivayetlerin sihhatleri agisindan bakildiginda
zannin kagmilmaz oldugu goriilmektedir. Ravilerin adalet ve zabt yonlerinden
durumlar belirlenirken cerh ve tadil ilminden faydalanilir. Cerh ve tadil ilminde ise
alimlerin goriis farkliliklar1 bulunmaktadir. Cilinkii bu ilimde, ictihadi goriislere gore
hiikiim verilir. Ravi hakkinda gelen rivayetler, bilinen 6zelliklerle ilgili olusan zanna
gdre ravinin giivenilir olup olmadig1 belirlenmeye ¢alisilirken, Hadis Ilmi disindaki
Islami Ilimler’de, haber-i vahidlerin zanni bilgi olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Hadis Usulii agisindan bir hadisin dogrulugu ravi sayisina bagli goriilmemekte ve

giivenilir ravilerin rivayetleri kabul edilmektedir.

Haber-i vahidler ile ilgili en keskin yaklasimin itikadin 6neminden dolayi
akaid alaninda oldugu goriilmektedir. Haber-i vahidin mutlak bilgi ifade etmedigini
savunan alimler, haber-i vahidle ilgili sistemlerini olustururken onemli ve benzer
esaslar ortaya koymakla beraber pratikte o esaslara uymakta zorlanmiglardir. Fikih
ilminde ise, haber-i vahidin delil olarak kabul edilmesiyle ilgili mezheplerin goriis
farkliliklart bulunmaktadir. Hanbeli mezhebi, hadisin sahih olmasin1 yeterli

goriirken, diger mezhepler ise bir takim sartlar getirmislerdir.

Yapilan calisma sonucunda, zan kavraminin birden fazla anlami ortaya
koyulmustur. Bunun yani sira zannin, zit anlamlari da ifade eden bir kelime oldugu
gorilmektedir. Arastirmamizda, zanla ilgili hadisler anlam farkliliklar1 agisindan bes
grupta ele alinmistir. Zannin anlam ¢esitliligine 6rnek olmasi1 amaciyla bu ¢aligmada
on bes hadis degerlendirilmeye calisilmistir. Zan kavrami hadisler agisindan
incelendiginde; kesin olmayan bilgi, kanaat, zann-1 galib, ilim anlaminda kesin bilgi
gibi anlamlara geldigi goriilmiistiir. Bunlarla beraber rivayette siiphenin de zan

konusuyla ilgili olmasindan dolay1 aragtirma i¢inde incelenmistir.

Kesin olmayan bilgi anlamindaki zan ile ilgili hadislerde goriildigii lizere
olaylar yiiziinden zihinde olusan zan yanlis olabilmektedir. ilim ifade eden zanda ise

zan kelimesinin kesin bilgi ifade ettigi goriilmektedir.
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Kanaat, diisiince belirten zan, bilgi sahibi olamadigimiz konularda tahminde
bulunmak anlaminda iken zann-1 galibde ise, zannin ilim ifade etmeye en yakin ve
amel edilmesine izin verilen zan oldugu goriilmektedir. Rivayette siiphe konusunda
ise, rivayetleri siirekli karistiran, hatirlamakta giicliik ¢eken, her seferinde farkl
rivayet eden ravilerin zabtiyla ilgili kusurlar ve rivayetin sithhati konusundaki

stipheler tesbit edilmistir.

Ayrica zan kavrami diisiinceye gore, hiisn-i zan ve su-i zan olarak ikiye
ayrilmaktadir. Bir konuda iyimser bir yaklasima sahip olmak hiisn-i zan kavram ile
aciklanirken kesin bilgisi olmadigi halde, insanin siipheci ve olumsuz bir diisiinceye
sahip olmasi su-i zan olarak ifade edilmektedir. Hiisn-i zan ile ilgili hadisler ele
almirken dikkat ¢geken ortak 6zellik hiisn-i zan emrinin Allah i¢in olmasidir. Allah
icin hiisn-i zan beslemek, insanlar hakkinda olan zanla ayn1 sekilde degildir. Bu iman

konusuyla aciklanabilir.

Bir Miisliimanin hayati boyunca havf ve reca arasinda yasayarak Allah’a
kars1 iyi bir zanna sahip olmasi “kullugunun giizelligindendir.” Hayatinin son
donemlerinde ve Oliim Oncesinde timit ve korku arasindaki bu dengenin timide
yaklasmasi gerektigi hadislerden anlagilmaktadir. Allah’a kars1 hiisn-i zan beslemesi,
Allah’in kendisine rahmet edecegini ummasidir. Bu da kisinin hayatini nasil
gecirdigiyle ilgilidir. Miisliimanda olusacak bir diisiince “Ben kulumun zanni
tizereyim.” seklindeki kudsi hadisle ifade edilmektedir. Hiisn-i zan’la ilgili hadisler

miisliimana verilen bir tiir glivencenin 6rnegidir.

Miisliimanlara kars1 da hiisn-1 zan beslemek gerektigi yine alimler tarafindan
kabul edilir. Cani, mal, irz1 korumak disinda Miisliimanin Miisliman kardesine
Onyargisiz, iyimser olmasi gerekir. Bu husus, hiisn-1 zan besleyin emri yerine si-i
zandan sakindirma seklindedir. Olumlu bir emirden ziyade ¢okga yapilan olumsuz
yonden nehiy bulunmaktadir. Bu tutum herkese karsi hiisn-i zan beslemenin
zorlugundan ve imkansizligindan dolayidir. Ciinkii dogrudan bir seyi yapmakla
olumsuz olan bir seyin sonuglarinin dniine gegmek arasinda biiyiik bir fark vardir.

Ama yine de insanlarin su-i zanda bulundugu goriilmektedir.
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Sa-i zanla ilgili ele alinan hadisler, sosyal ortamda miisliimanin nasil bir tavir
sergilemesi gerektigini ifade etmektedir. Kisilik olusturmada c¢ergevenin disinda

kalmasi gerekenler ve sinirlarin belirlenmesi acgisindan ele alinan hadisler 6nemlidir.

Peygamber Efendimiz (S)’in “Miisliiman bir delikten iki kez sokulmaz.”
anlamindaki hadisiyle birlikte diistintildiigli zaman, kisinin basina gelebilecek koti
seyleri  engellemesi  acisindan  tecriibeleri  dogrultusunda  olumsuzluklar
Ongorebilmesi onemli bir 6zelliktir. Miisliimanin canini, malini, 1rzin1 korumasi
maksadiyla temkinli davranmasi gerekmektedir. Bu konularda tehlike varsa
Miisliimanin s@i-i zanda bulunmasi zarar gérmesini engelleyecektir. Fakat herhangi
bir sebep yokken Miisliimanin diger bir Miislimana karsi hiisn-i zan beslemesi
gerekmektedir. Giivenli bir ortamda tanidig1 sahsa karsi si-i zan beslemek dedikodu,

haset, gecimsizlik gibi durumlara sebep olacaktir.

Miisliiman-miisliiman arasindaki hiisn-i zan, Islam toplumunda sosyal iliskiyi
diizenleyen ana esaslardan biri olmalidir. Miislimanlar arasinda si-i zan, ayet ve
hadislerde kesin ifadelerle yasaklanmistir. Miisliimanin Allah’a hiisn-i zan beslemesi

gerektigi ve diisiincesinin rahmete doniik olmasi ise emir ifadeleriyle gegcmektedir.

Zanda bulunmak aslinda bir tiir algi yanilmasina da sebep olmaktadir. Insanlarin
kendi hakkinda hiisn-i zan beslemeleri igin riyayla amel etmeleri, o kisilerin
faydasina olmayacaktir. Insanlarin Miisliimanm durumlarma sahitlikleri gecerlidir.

Ama ameller niyetlere goredir ve biz insanlarin kalplerini bilemez.

St-i zanda bulunmak ve bunu siirekli hale getirmek, kiside paranoyaya
dontigebilecek psikolojik hasara da sebep olabilmektedir. Herkese ya da her olaya
kars1 kotiimser bakis agisi, ruh sagligi agisindan tehlikeli olacaktir. Bu tavrin, kiginin
bireysel sagliginin yaninda toplumsal agidan da insanlarla iletisimi bozacagi
ortadadir. Bu kimsenin diger insanlara bakisi, Miisliimanlarin kardes oldugu

diistincesiyle ayn1 dogrultuda olmayacaktir.

Su-i zan siirekli oldugunda, kiside takinti haline donistigi goriilmektedir.
Hadislerden 6grenildigi iizere mutedil yasam, dinin emir ve yasaklarina uyma ve
zihnini Islami bir terbiyeden gecirmeyle kisinin bu durumdan kaginmasi miimkiin

olacaktir.
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Zanda bulunmak kaginilmaz bir durum olsa dahi en azindan bu konu hakkinda
konusularak giybet edilmemelidir. SGi-1 zanda bulunup bunu paylasmak, karsimizdaki
insanin diisiincesini de degistirebileceginden ve Onyargiya sebep olabileceginden
dikkatli olunmalidir. Amel edilmeyen sadece insanin zihninde olusup konusulmayan

sl-1 zan ise giinah sebebi degildir.

Bu caligmada tesbit ettigimiz lizere, egitimcilere ve irsat gorevlilerine diisen Allah
icin hiisn-i zan besleme emri konusunda fark edilen biiyiik vazifedir. Insanlarin daha
cok etkilenmeleri i¢in korkutma temelli va’z ve dersler uygun degildir. Miislimanin
Allah i¢in hiisn-i zan besleyebilmesi i¢in daha dengeli bir anlatimda bulunmasi
gerekmektedir. Azap ayetlerinden ve cehennem anlatimlarindan ibaret bir teblig
yerine Kur’ani bir yontem kullanilmalidir. Cehennem uyarisinin uygun amelin
ardindan yapilmasi ve Allah’in emirlerine uyanlarin da ardindan cennet miijdesinde

bulunulmasiyla insanlar1 iimitsizlige sevk etmeyen bir anlatim secilmelidir.

Bazi bolgelerde din anlatimi konusunda sorunlar yasanmaktadir. Hiisn-i zan
acisindan bir anlatim, insanlart din etrafinda birlestirici bir unsur olacaktir. Diyanet
Isleri Baskanliginda ve egitim kurumlarinda yer alan tiim gorevlilerin kullandiklart
ortak dilin, insanlar1 dine yaklastiracak sekilde olmasi i¢in bu konuda ortak bir

calisma yapilarak gorevlilere egitim verilmesi faydali olacaktir.

Aile, insanin ilk egitim yeridir. Cocuk, ailesinde gordiiklerini taklid eder. Anne ve
babalarin ¢ocuklarina kars1 tercih ettigi tutumlar 6nemlidir. Olumlu, yapici diisiince,
hiisn-i zan iizerine sergileyecekleri davranislar g¢ocuklar igin Ornek olacaktir.
Ailelerin ¢ocuklarina, Islamin emir ve yasaklarini &gretmesinin yaninda islamin
ahlaki yonii konusunda da Ogretimde bulunmasi gerekmektedir. Bu davranig
bigimlerinin genis bir sekilde tabana yayilmasi igin camilerde, kurslarda, va’zlarda ve

dini yayinlarda hiisn-i zannin vurgulanmasi faydali olacaktir.

Hadislerde goriildiigii tizere su-i zan ve hiisn-i zan, insanlarin toplum igindeki
durumlarini psikolojik ve sosyal yonden etkilemektedir. Bu sebeple bu huylarin insan
tizerinde meydana getirdigi psikolojik ve sosyolojik tesirler ile ilgili ¢alismalar

yapilmasi faydali olacaktir.
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