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Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber'in vefatini miiteakip baslayip siire¢ icerisinde
gittikce derinlesen bir farklilasmanin oldugu tarihi bir gercektir. Her ne kadar bu farkhlagsma
genellikle tarihte bas vermis olaylarin etkisiyle ortaya ciksa da, su bir gercektir ki, bu siirecte
olusmaya baslayan hadis kaynaklarinda yer alan rivayetler de etkili olmustur. Zira hadisler
itikad? ve ameli bir¢ok konunun yorumlanmasinda Kur'an-1 Kerim'den sonra basvurulan ikinci
asil kaynaktir. Bu sebeple de, Ehl-i Siinnet ve Sia'min farklhilasmasinda rivayetlerin etkisinin ne
kadar oldugunu gérmek icin her iki mezhebin hadis kaynaklarina miiracaat olunmahdir. inan¢
konular iizerinde iki mezhep arasindaki farkhlasmay: arastirdigimizda bu farkhlagsmanmn ii¢
sebepten kaynaklandigim1 gormekteyiz. Bunlar, &yetlerin farkli yorumlanmasi, hadislerin her
mezhebin kendi anlayisina gore degerlendirilmesi ve Sia'min imamlarin s6z ve fiillerini hadis
olarak gérmesidir.

Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda inan¢ konulari ortak ve farkhi olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Tevhid, nibuvvet ve &hiret/mead gibi inan¢ konularinda birlesen bu iki mezhep,
bunlarin yorumlanmasinda bazi goriis farkhliklarina sahiptirler. Fakat Ehl-i Sunnet'in inang
esaslar1 arasinda yer verdigi meleklere, kitaplara, kaza ve kadere iman her ne kadar Sia inang
esaslar1 arasinda goziikmese de ashinda Sia'min kendisi de bu esaslar1 bir inan¢ konusu olarak
degerlendirmektedir. Fakat Sia'min inan¢ esasi olarak benimsedigi adélet ve imdmet konular:
vardir ki, bunlar Ehl-i Siinnet tarafindan bir inang¢ esasi olarak goriilmemektedir. Zira Ehl-i
Stnnet adalet konusunu tevhid bashgi altinda Allah'in bir sifat1 olarak kabul etmekte, imimet
konusunda ise Sia'dan tamamen ayrilmaktadir. iki mezhep arasindaki farkl inanc esaslar1 hadis
kaynaklar1 1siginda degerlendirildiginde Sia'min hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerin bu
ayrisma siirecinde daha etkili rol oynadig1 gozlemlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i Siinnet, Sia, Hadis, Rivayet
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The role of the hadith narrations in the differentiation of the Ahl al-Sunnah and Shia
among the Muslims has begun after the death of the Hz. prophet and that’s gradual deeping
historical reality where there isa divergence. Although this distinction is usually emerged by the
effects of events in history, it is a fact that some of the narrations which happened in the sources
of hadith have also had its effect. Because the hadiths are the second major source in terms of
belief and deeds that is referenced after the Koran in explaining of many subjects. For this reason
In order to see the influence in differentiation of the Ahl al-Sunnah and Shia narrations, that
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ONSOZ

Allah Teala insanlar farkli diisiince ve kabiliyetlerde yaratmustir. Insanlarin
yaratilistan gelen bu farkliliklar1 tarihin  belli donemlerinde aralarinda derin
ayrismalara yol agmistir. Bu ayrismalarin birgok 6rnegine Kur'dn-1 Kerim'in gesitli
ayetlerinde isaret edilmis, diisiincesinden ve kabiliyetinden asli olmayarak herkesin
sirat-i mistakim tizere olmasi gerektigi vurgulanmustir. Fakat su bir gergektir ki,
onceki semavi dinlerde oldugu gibi islam'da da belli bir dsSnemden sonra ayrismalar
baslamis, itikadi ve ameli olarak bir¢cok firka ve mezhep yaranmistir. Bugin
yeryiiziinde bu mezheplerin en ¢ok yaygm olanlarindan biri Sia'min Isndaseriyye
koludur. islam tarihinin belli bir déneminden sonra inang ve akide olarak ekollesen bu
mezhep bu siiregte tarihte bag vermis olaylarin etkisi altinda kalmistir. Tarihi siireg
dikkatle incelendiginde basta ayni noktada birlestikleri halde Kerbela hadisesinden
sonra Miisliimanlar arasinda akide ve amel bakimindan belli degisikliklerin ortaya
ciktig1 goriiliir. Bu farklilagmanin temelinde Sia'min imamet inancini benimsemesi

yatmaktadir ki, o bu inanc1 sebebiyle Imamiyye olarak da isimlendirilmistir.

Calismamizda Sia'nin Isndaseriyye kolunun itikadi olarak farklilasmasi ele
alinmis ve temel hadis kaynaklar1 incelenmek stretiyle bu farklilagma siirecinde
rivayetlerin etkisi tespit edilmeye calisilmistir. Baska bir ifadeyle, Ehl-i Stnnet'in
hadis kaynaklarinda sahabiler araciligi ile Hz. Peygamber'den nakledilen hadislerin ve
Sia'nin  hadis kaynaklarinda imamlar araciligi ile Hz. Peygamber ve Onceki
imamlardan aktarilan hadis ve rivayetlerin miisliimanlarin inang olarak ayrigmasindaki
rolii incelenmis, farkli inan¢ konulariyla ilgili tartismali konularda bircok hadis

kaynaklarina miiracaat edilmistir.

Yapilan arastirmalar sonucunda ¢alismanin giris ve iki boliimden olugsmasina
karar verilmistir. Girig boliimiinde konunun 6nemi, kaynaklar1 ve telif metodundan
bahsedildikten sonra birinci bolime gegmeden once konunun daha iyi anlagilmasi
acisindan Sia'min farklilagsma siireci ele alinmis ve burada Hz. Peygamber'in (s.a.s)
vefatin1 miiteakiben ortaya ¢ikan tartigsmalar {izerinde durulmustur. Calismamiz hadis
alaninda yapilan bir calisma olmasi hasebiyle giris boliimiinde Sia diisiincesinde
hadisin yeri ve 6nemi iizerinde durulmus ve Sia'da hadislerin nakledilme sekilleri,

hadisle amel etme sartlar1 ve hadisin Sia itikadindaki yeri ve 6nemi gibi cesitli konular



Ozetle anlatilmistir. Bu boliimde ayrica Sia'ya gore sahabeden nakledilen haberlerin

bilgi degeri lizerinde de durulmustur.

Birinci bolimde Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki ortak inang esaslar
incelenmistir. Burada Tevhid, Nibivvet ve Ahiret basliklar altinda her bir mezhebin
kendi hadis kaynaklar1 1s1ginda bu konularin ortak ve farkli yonleri iizerinde durulmus
ve ismen ayni olarak goziiken bu inang esaslarinda bile belli noktalarda farkliliklarin
oldugu tespit edilmistir. Tevhid basligi altinda Allah'in isim ve sifatlari, tesbih ve
tecsim, ri'yetulldh ve beda gibi konular, niibiivvet basligi altinda ismet, micize,

mi'rac, fazilet gibi konular, &hiret baslig1 altinda da rec'at konusu incelenmistir.

Ikinci béliimde Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki farkli inang esaslar1 iizerinde
durulmustur. Burada 6nce Ehl-i Sitinnet'te olup Sia'da olmayan inang esaslari, sonra ise
Sia'da olup Ehl-i Siinnet'te olmayan inang esaslari incelenmistir. Ehl-i Sunnet'in melek
ve kitap inanci anlatilirken Siamin bu konudaki goriisleri de ayr1 baslik altinda ele
alinmigtir. Ayn1 sekilde Sia'nin adélet ve imamet inanci anlatilirken Ehl-i Sinnet'in bu
konudaki goriisleri de ayri bir baslik altinda ele alinmistir. Tiim bu konularin tamami
her iki mezhebin temel hadis kaynaklar1 ve onemli itikat kitaplar1 taranmak sOretiyle
incelenmis ve bu iki mezhebin ayrismasinda etkin olan hadis ve rivayetler tizerinde

durulmustur.

Isminden de anlasildig1 gibi bu konu hassasiyet gerektiren bir konudur. Konu
tizerinde yapilan degerlendirmelerde her iki mezhebin goriisleri tarafsiz olarak
tartisilmis olsa da belli noktalarda hi¢ farkinda olmadan bir taraftan yana goriis
serdedilmis olmas1 miimkiindiir. Bu sebeple de, azami titizlik gdsterilmesine ragmen
yine de bazi hatalarin olmas1 muhtemeldir. Bu hatalarimin konunun uzmani tarafindan

tespiti halinde memnuniyetle dikkate alacagimi belirtmek isterim.

Calismamizin  konusunun belirlenmesinde ve sekillenip bu asamaya
gelmesinde c¢ok kiymetli ilmi sahsiyetlerin rolii bulunmaktadir. Tezimizin
sekillenmesinde bize rehberlik eden, bilgi, tecriibe ve tavsiyelerini esirgemeyen ¢ok
degerli danisman hocam sayin Prof. Dr. Bilal SAKLAN'a, tez izleme komitesi
iyelerinden olan ve her toplantida gosterdikleri itina ile ufkumuzu genisleten sayin

Prof. Dr. Ismail Hakkit ATCEKEN hocama, Sia ile ilgili telif ettigi kiymetli eseriyle bu
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alanda Tiirkiye'de sayili hocalardan kabul edilen, ¢aligmalarim sirasinda elestiri ve
katkilarin1 hi¢ esirgemeyip her zaman degerli bilgileriyle yol gdsteren Dog. Dr. Omer
OZPINAR hocama kiymetli zamanlarindan feragat ederek oneri ve tavsiyeleriyle
calismamiza 1s1k tuttuklari i¢in tesekkiirii bir borg¢ biliyorum. Ayrica okuma inceligini
gosterip elestirileri ile ufkumuzu aydinlatan ve maddi manevi her tiirlii destekte
bulunan ¢ok kiymetli dostum saym Dr. Azad DEDEOGLU'na ve emegi gecen tim

dostlarima tesekkiir eder ve ¢alismamizin hayirlara vesile olmasini temenni ederim.

Bununla birlikte ¢aligma siiresince maddi ve manevi desteklerinden dolay1
basta Yurtdis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklari Baskanligi olmak iizere ILAM
Kiitiiphanesi, ISAM Kiitiiphanesi, Hayra Hizmet Vakfi Kiitiiphanesi ve ESADER
Sosyal ve Yardimlagsma dernegi ve Yyetkililerine gosterdikleri yakin ilgiden dolayi
tesekkiir ederim. Ayrica hayatimin her sathasinda bana destek olan, yaptigim her
calismada beni yalniz birakmayan cok kiymetli anne ve babama, c¢alismalarim
boyunca her tiirli fedakarliga katlanarak her zaman yanimda oldugunu hissettiren

muhterem esime tesekkiirlerimi sunuyorum.

Safa MURADOV
Konya 2019
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GIRIS
KONUNUN ONEMIi, ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE METODU

Konuya baslamadan 6nce mevzunun daha iyi anlagilmasi i¢in konunun

Oonemi, kaynaklar1 ve telif metodundan bahsedilmistir.

1. KONUNUN ONEMIi

Yapilan her bir ¢alisma belirlenmis bir hedef ve maksada uygun olarak
yapilir. Bu acidan Islam tarihinde basvermis ¢esitli olaylar sonucunda ortaya ¢ikan
Islam mezhepleri de farkli zaman ve mekanlarda ele aliarak tartisilmistir. Konumuz
Islam'm iki biiyiik mezhebi addedilen Ehl-i Siinnet ve Sia oldugu igin her iki
mezhebin goriisleri mukayeseli olarak incelenmeli ve yapilan yorumlar ve
degerlendirmelerde tarafsizlik ilkesine bagli kalinmalidir. Bu acidan konu titizlik ve
hassasiyet talep etmektedir. Ayrica konuyu belirleme asamasinda yapilan
aragtirmalar sonucunda bu baglik altinda kaleme alinmig bir ¢alismanin basta Tiirkiye
olmak Uizere farkli islam iilkelerinde yapilmadig: goriilmiis ve hadis alaninda boyle

bir ¢alismanin yapilmasinin faydali olacag: diisiiniilmiistiir.

Konunun 6nemine gelince, dncelikle konuyla ilgili hem Ehl-i Stinnet hem de
Sia'nin temel hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerin burada ele alinarak tartisiimasi,
ihtiyaca binaen hadis usulli kaidelerine gore incelenmesi, mezhepte hakim olan
goriisiin  hangi sebeplerden kaynaklandiginin tespit edilmesi ve bu bilgilerin
mukayeseli olarak anlatilmasi arastirmanin en onemli yanlaridir. Bu bakimdan
caligma hem Ehl-i Siinnet hem de Sia mensubu olan birisine ayni1 konuyla ilgili her
iki mezhebin goriislerini kendi kaynaklarindan gorme firsatimi  sunmaktadir.
Calismanin hedefi, asirlarca belli noktalarda farkli inanglar1 benimsemek sdretiyle
ayrisan bu iki mezhebin birlestirilmesi degildir. Zira tarihte buna yonelik olarak
yapilan calismalarin muvaffak olmadigi malumdur. Bu calismadaki asil maksat,
inan¢ konulariyla ilgili her iki mezhebin rivayetlerini ortaya koymak siretiyle

farklilasmanin nereden kaynaklandigini tespit etmektir.

Tezimizde hem Ehl-i Siinnet hem de Sia'min temel hadis kaynaklarina
miiracaat edildigi i¢in konuyla ilgili farklilagmalarin hangi tarihten itibaren

bagladigini tespit etmek ve bu farklilasmanin hangi mezhebin rivayet kiilliyatindan



kaynaklandigin1 gérmek miimkiin olmaktadir. Bu da farklilasma siirecinde hangi
mezhebin rivayet kiilliyatinin daha ¢ok etkili oldugunu ortaya koyuyor. Ayrica her
iki mezhebin hadis kaynaklarinda gecen rivayetlerin ortak ve farkli yonlerini tespit
etmek de kolaylagiyor. Sunu da belirtelim ki, her iki mezhebin inang esaslarina
yonelik olarak yaptigimiz bu ¢alismanin ihtiva ettigi konularinin hepsi tizerinde ta ilk
asirlardan giliniimiize kadar c¢esitli kitaplar, risaleler ve makaleler kaleme alinmustir.
Calismamizda konumuzla ilgili s6z konusu kitap ve makaleler kullanilarak mezkdr
caligmalardaki bilgiler de belli oranda buraya aktarilmistir. Bu da c¢ogu zaman

ulasilmasi zor olan 6nemli kaynaklardaki bilgileri burada gérme imkanini sagliyor.

Tarih boyunca c¢esitli vesilelerle farklilagsan Ehl-i Siinnet ve Sia'nin bu
ayrismasinin sebepleriyle ilgili sorular insanlarin zihnini her zaman kurcalamistir. Bu
bakimdan c¢alismamizda insanlarin hadis kaynaklarindan hareketle itikadi konularla
ilgili birgok meseleye cevap bulabilecekleri diistiniilmektedir. Ayrica Tirkiye'de
hadis alaninda Sia ile ilgili yapilan ¢aligmalarin ¢ok az oldugu da dikkate alindiginda
konunun 6nemi daha iyi anlasilmaktadir. Son olarak yapilan aragtirmalar sonucunda
ozellikle hadis alaninda Sia ile ilgili pek ¢cok konunun hala calisilmay1 bekledigini de

sOylemek gerekir.

2. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Konumuz Ehl-i Siinnet ve Sia'nin farklilagmasindan bahsettigi igin meseleler
arastirilirken her iki mezhebin basta temel hadis kaynaklari olmak {izere tezimizle
alakali olabilecek kaynaklar taranmis, konuya 1sik tutacak ve calisma esnasinda
fayda saglayacak bir hayli bilgi elde edilmistir. Ozellikle Ehl-i Sunnet'in Ktub-i
Sitte, Sia'nin ise Kltlib-i Erba'd diye isimlendirilen hadis kaynaklari tezimizin asil
kaynaklarim1 olusturmaktadir. Tezimiz her iki mezhebin inan¢ esaslarini konu
edindigi i¢in zikrolunan bu kaynaklara ilaveten itikat ve inangla aldkali kaleme
alinmis eserlere de miiracaat olunmustur. Calismamiz sirasinda en ¢ok

basvurdugumuz 6nemli hadis kaynaklarindan bazilar1 asagidakilerdir.

Ehl-i Siinnet'in en énemli hadis kaynaklarindan addedilen Imam Malik'in (6.
179/795) Muvatta's1, ibn Ebi Seybe'nin (6. 235/849) Musannef'i, Ahmed b. Hanbel'in
(6. 241/855) Miisned'i, Buhari (6. 256/870) ve Muslim'in (6. 261/875) Sahih'leri, Ibn



Méce (6. 273/886), Eb( Davad (6. 275/888), Tirmizi (6. 279/892) ve Nesarnin (0.
303/915) Sunen'leri, Taberani'nin (6. 360/971) el-Mu'cemu’l-kebir ve el-Mu‘cemu’l-
evsat gibi eserleri calismamiz sirasinda sik sik bagvurdugumuz kaynaklardan
bazilaridir. Sia hadis kaynaklarma gelince, basta Kiileyni'nin (6. 329/941) Usdl-i
kafi'si, Seyh Sadik'un (6. 381/991) Men 1a yahduruhu'l-fakih'i, yine ayni miiellifin
et-Tevhid ve Uyln-u ahbdri Riza gibi eserleri, ¢cok nadir de olsa Tasi'nin (6.
460/1067) Tehzibu'l-ahkdm", Sia'nin giiniimiize ulasan ilk hadis kaynaklarindan
kabul edilen ve Dort yiz asi/'dan oldugu sdylenen el-Usiil sitte aser ve yine ilk hadis
kaynaklarindan addedilen Kitéb-i Sileym ve ansiklopedik bir eser olan Meclisi'nin
(6. 1110/1699) Biharu'l-envar': gibi hadis eserleri Sia'nin en sik kullandigimiz temel

hadis kaynaklarindandir.

Yukarida da kaydetti§imiz iizere, konumuz her iki mezhebin inang
konulartyla ilgili oldugu icin itikada dair kaleme alinmis bircok esere de
basvurulmustur. Burada onlardan bazilarmi zikredebiliriz. Ehl-i Stnnet'in Kklasik
itikat kitaplarmin ilklerinden addedilen EbG Hanife'nin (6. 150/767) el-Fikhu'l-
ekber'i, Es'ari'nin (6. 324/935) el-Luma’ fi'r-raddi al& ehli'z-ziyag ve'l-bida’ isimli
eseri, Eb(I'l-Izz Sadruddin b. Ali'nin (6. 792/1390) Serhu't-tahaviyye fi'l-akideti's-
selefiyye adli eseri Ehl-i Siinnet'in itikada dair yazilmig eserlerinden miiracaat
ettiklerimizden bazilaridir. Sia'nin inang esaslariyla ilgili bagvurdugumuz kaynaklara
gelince, Seyh Sadik'un (6. 381/991) el-I'tikadat, Seyh Miufid'in (6. 413/1022)
Tashih-u i'tikadati'l-imamiyye ve en-Nuketu'l-i'tikadiyye gibi eserleri, Hurr el-
Amilinin (6. 1104/1693) el-Fusdlu'l-mihimme i usdli'l-eimme adli  eseri,
Zencantnin  Akaidu'l-imamiyye el-Isndaseriyye adli eseri, Kasifu'l-Giti'nin (6.
1373/1954) Aslu's-sia ve usiliha isimli eseri, Subhani'nin el-Akideti'l-Islamiyye ala
dav'i medreseti Ehl-i beyt eseri ¢alismamiz boyunca sik sik miiracaat ettigimiz

kaynaklardandir.

Hadisler Uzerinde yaptigimiz degerlendirmelerde daha isabetli bir sonuca
varmak i¢in o hadisleri serh eden veya tahkik ve tahric degerlendirmesine tabi tutan
kaynaklara da miiracaat olunmustur. Bunlardan Nevevinin (6. 676/1277) el-
Minhac', Ibn Hacer'in (6. 852/1448) Fethu'l-bart'si, Aliyyu'l-Kari'nin (6. 1014/1605)

Mirkatu'l-mefatih'i, Sia'ya reddiye niteliginde kaleme alman Ibn Teymiye'nin (6.



728/1328) Minhacu's-stinne'si ve Elbant'nin (6. 1420/1999) Silsilett'l-ehadisi's-
sahtha ile Silsileti'l-ehadisi'z-daifa ve'l-mevd(a isimli eserleri hadisler hakkindaki

degerlendirmelerde basvurdugumuz 6nemli kaynaklardan bir kismudir.

Tezimizde 6zellikle Sia'nin Hadis usulii kaynaklarina da miiracaat edilmistir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir. Sia'min ilk hadis usulil eserlerinden addedilen Sehid-i
Sant'nin (6. 965/1557) el-Bidaye fi ilmi‘d-diraye isimli eseri, Hasan es-Sadr'in (0.
1354/1936) Nihayeti'd-diraye isimli eseri, Stibhani'nin el-Hadisu'n-nebevi beyne'r-
rivaye ve'd-diraye ve Usdlu'l-hadis adl iki eseri galismamiz sirasinda kullandigimiz

baz1 ustl kitaplaridir.

Sia ile ilgili Tiirkiye'de de bazi miistakil ¢alismalar bulunmaktadir. Bu
calismalarin 6nemli bir kism1 Mezhepler tarihi ve Kelam ilmi alaninda yapilmistir.
Lakin hadis alaninda da yapilan bazi kiymetli ¢alismalar vardir ki, aragtirmamiz
boyunca bu eserler bircok konuda bize ufuk kazandirmistir. Bu eserlerin basinda
Omer Ozpmar'm Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Donemi isimli eseriyle Bekir
Kuzudisli'min Sia ve Hadis isimli eseri gelmektedir. Yine hadis alaninda kaleme
alman ve Sia hadis ve usulii kaynaklarinda ref, vakf ve kat' meselesiyle ilgili iki
mezhep arasinda mukayeseli bir ¢alisma olan diger bir eser de Yusuf Suicmez'in Sia
Hadis Tarihi isimli eseridir. Bunlara ilaveten Serdar Demirel'in Ehl-i Siinnet Ile
Imamiyye Sias1 Aras1 Karsilastirmali Hadis Ilimleri eseriyle M. Macit Karagdzoglu
ve M. Enes Topgiilin beraber hazirladiklar1 Sia'mn Hadis Anlayisi Uzerine
Incelemeler isimli yedi makaleyi derleyen bir esere de calismamiz boyunca miiracaat

edilmistir.

Yukarida kaydedilen eserlere ilaveten Tiirkiye'de ve Tiirkiye disinda yapilan
bazi tezlere de basvurulmustur. Ornek olarak, Tiirkiye'de Ali Bilgic¢'in Hadislerde
Uldhiyyet ve Rukiye Sengezer'in el-Kuleyni ve el-Kdfi Adli Eseri isimli yiksek lisans
tezlerini, Tiirkiye disindan ise Muhammed b. Abdullah el-Umeri'nin el-Kileyni ve
takriruh( baslikli arap¢a basilmis tezi ile Fehd b. Muhammed es-Saidi'nin el-
Meléiketd'l-kirdm beyne Ehli's-Stinne ve muhélifthim baglikli arapca tezlerini

zikredebiliriz.



Yukarida kaydedilen kaynaklarim onemli bir kismi bizzat kitabi goérmek
sOretiyle istifade edilse de, bir kismi da www.waqfeya.com, www.alfeker.net,
www.narjes-library.com ve benzeri internet sitelerinden PDF olarak temin edilmistir.
Ayrica eserlerdeki bilgilere daha rahat bir yoldan ulagsmak amaciyla Ehl-i Stinnet ve

Sia'nin temel kaynaklarina tahsis edilmis Samile programi da kullanilmistir.

3. ARASTIRMANIN METODU

Her bir ¢calisma kendine 6zgiin bazi metotlarla kaleme alinir. Bu ¢alismada da
bazi usil ve yontemlere dikkat edilmistir. Calismamizda takip ettigimiz metoda
geemeden Once konu bashigimizla ilgili bazi agiklamalarin yapilmasi gerekir.
Konumuz "Ehl-i Siinnet ve Sia'min Farklilasmasinda Hadis Rivayetlerinin Rol("
seklinde tespit edilmistir. Ehl-i Siinnet'ten maksat dort mezhep imaminin ortaya
koyduklar1 yolu takip eden ve itikadi olarak Matiiridi'lik veya Es'arilik {lizere olan
mezhep mensuplari kastedilmektedir. Sia'ya gelince, malum oldugu iizere Sia'nin da
bircok farkli kollar1 bulunmaktadir. Biz bu ¢alismamizda bugiin yeryliziinde Sia'nin
en yaygin kolu olan ve on iki imam inancina sahip olduklar igin Isndaseriyye veya
Imamiyye diye isimlendirilen ana goévdeyi esas aldik. Bu sebeple de tezimizde
kullandigimiz "Sia" kelimesi mutlak anlamda kullanilsa da bununla Imamiyye
mezhebi kastedilmistir. Konu bashiginda dikkat ¢eken bir nokta da bashgin
"Hadislerin RolU" degil de "Hadis Rivayetlerinin Roli" seklinde tercih edilmesidir.
Basligin su seklinde tercih edilmesinin asil sebebi, 6ncelikle her iki mezhebin hadis
anlayigindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. S6yle ki, Ehl-i Siinnet'e gore, hadis,
Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirleri iken, Sia'ya gore, Hz. Peygamber'le beraber
Imamlarin da soz, fiil ve takrirleri hadis olarak kabul edilmektedir. Iste iki mezhep
arasindaki bu farkli anlayistan hareketle konu basliginin "Hadis Rivayetleri" seklinde
olmast uygun gorilmistiir. Zira "Hadis Rivayetleri" dendiginde buraya hadis
kaynaklarinda gegen ve Hz. Peygamber, sahabe, tabiln ve imamlardan nakledilen
tim bilgiler dahil edilmektedir. Bu sebeple de ozellikle Sia ile ilgili aktardigimiz
konularda kullandigimiz "hadis" kelimesi Sia'min anlayisina uygun anlamda
kaydedilmistir. Yani imamlarin sozii i¢in de bazen "hadis" kelimesi kullanilmistir.

Ayrica tezin baghiginda gecen "Hadis Rivayetleri ifadesi burada aktarilan bilgilerin


https://www.google.com/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=8&cad=rja&uact=8&ved=2ahUKEwjMhoj3su7gAhUOyKYKHd1wCUgQFjAHegQIAxAB&url=http%3A%2F%2Fwww.narjes-library.com%2F2014%2F08%2Fblog-post_35.html&usg=AOvVaw0Do7z_7wUqkyHB2ywTh-Ab

tarihi kaynaklardan degil, hadis kaynaklarindan olduguna da dikkat cekmek i¢indir.

Zira "rivayet" kelimesi mutlak anlamda tarihi bilgiler i¢in kullanilmaktadir.

Sunu da belirtelim ki, tezimiz iki mezhebin inang esaslarin1 konu edindigi i¢in
konular mukayeseli olarak anlatilmistir. Fakat her bir konu anlatilirken once Ehl-i
Stinnet'in daha sonra da Sia'nin goriisleri kendi kaynaklarindan hareketle ele alinarak
incelenmistir. Konularin anlatilmasi sirasinda 6nce her konunun tarihi arka planindan
bahsedilmis, var olan gorlisin hangi tarihten itibaren mezhep tarafindan
benimsendigi lizerinde durulmus, sonra hadis kaynaklarina miiracaat edilerek
mezhep tarafindan benimsenmis goriisiin hangi temele dayandigi arastirilmis, en

sonda da konu degerlendirilmistir.

Tezimizle ilgili teknik olarak da bazi hususlara dikkat ¢ekmenin faydali
olacagi kanaatindeyiz. Kur'dn ayetleri genellikle kahn olarak verilirken, Hz.
Peygamber'in ve imamlarin sozleri italik olarak verilmistir. Bundan baska, tezin
icinde ismi gecen sahislarin ilk gectigi yerde eger vefat tarihleri belli ise hicri ve
miladi olarak verilmesine 6zen gosterilmistir. Eger metnin asli arapga ise nadiren de

olsa arapca metnin aslina da yer verilmistir.

Calismamiz Sosyal Bilimler Enstitlst’niin Tez Yazim Kilavuzu'na uygun
olarak hazirlanmis ve calismanzda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin
dili ve tslibu esas alinmistir. Ayrica gerekli goriilen bazi yerlerde uzatma isaretine
(™) yer verilmistir. Son olarak, ¢alismamizda kaynaklardan ve konuyla ilgili
literatiirden veri toplama ve degerlendirme (tahlil, analiz ve yorum) yontemi

kullanilmistir.

4. SIA'NIN FARKLILASMA SURECI

Tarihe bakildiginda Siamin Ehl-i Stinnet'ten ayrilarak farklilagmasina temel
teskil eden bazi olaylarin vuku buldugu goriilmektedir. Bu olaylar tarihi siireg
icerisinde geliserek sonucta aym kaynaktan beslenen yeni bir Islam mezhebinin
ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Ras(lullah (s.a.s) hayattayken Islam iimmeti
arasinda ister siyasi, ister itikadi anlamda olsun kayda deger Onemli Dbir
farklilagmanin olmadig1 goriliir. Clnkid Allah Rasdlu'nln (s.a.s) hayatta oldugu bu

donem Kitap ve sunnetin o gunkl Arap toplumunu Hz. Peygamber'in (s.a.s) onderligi



ile aydinlattig1 ve tarihe model olarak sundugu miistesna bir dénemdir. Daha sonra
Rasilullah'in (s.a.s) vefatim1 miiteakip bu farklilasmaya sebep olan bazi olaylar
gerceklesmis ve bu olaylar Sia'nin olusmasina zemin hazirlamustir. Ik baslarda siyasi
sebeplerle baslayan farkliliklar zaman icinde yerini itikadi farklilasmalara
birakmistir. Bu sebeple de burada Ehl-i Siinnet ve Sia'nin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirlayan tartisma konusu olan meselelerden bazilarina yer verilecektir.

4.1. HZ. PEYGAMBER'DEN SONRA ORTAYA CIKAN TARTISMALAR

Sia'nin, dogusu ve gelisimi itibariyle tamamen imamet/hilafet meselesini
eksen aldig1 ve bununla iligkili olarak da siyaset merkezli bir varolus sergiledigi
gorilmektedir' Bu sebeple de farklilasmaya zemin teskil edecek ekser hadis
rivayetlerinin bu eksende oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda ilk Miisliman
olan kisinin kimligi,? RasOlullah (s.a.s) ile ilk namaz kilanin kim oldugu,® istizan
rivayetleri ve Rastlullah'in en cok sevdigi kisi, Seddii'l-ebvab rivayeti, Gadir-i Hum
olay1 ve Muvalat rivayeti, Hullet, Dar, Menzile, Na'l, Sakaleyn, Sefine, Eman
rivayetleri, Hadisu't-Tair, Kirtas hadisesi gibi rivayetleri Sia tarafindan hep
imamet/hilafet meselesini temellendirmek icin kullamlmistir.* Burada sunu
kaydetmekte yarar vardir. Yukarida ismi gecen tarihi rivayetler ve olaylar Ehl-i
Stinnet ve Sia'nin belirgin bir bicimde farklilagsmaya basladiklar1 zamandan itibaren
gindeme tasinmis ve tartisilmistir. Su da bir gergektir ki, Siilik biitiintiyle Hz. Ali'nin
imameti hakkindaki tasavvurlara dayali oldugundan, farklilasma siirecinin de onun

etrafinda olusan olaylardan yola gikilarak incelenmesi gerekir.” RasGlullah'm (s.a.s)

Y Omer Ozpinar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Donemi, Aybil Yayinlari, Konya, 2014, s. 27.

? fslam tarihinde kadimlardan ilk Miisliman olanin Hz. Hatice oldugu kesin olarak bilinmesine ragmen
erkeklerden kimin ilk énce islam'a girdigi tartisma konusu olmustur. Farkli rivayetlere binaen ilk
miisliiman oldugu sGylenen kisiler sunlardir. Zeyd b. Harise, Varaka b. Nevfel, Hz. Ali, Hz. Eb{
Bekir. (Bkz: Mahmut Demir, Hadis ve Ideoloji, OTTO Yayinlar1, Ankara, 2015, s. 171-178).

® Bu konuda da Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i Siinnet kaynaklarmda Hz.
Peygamberle ilk namaz kilan kiginin genellikle Hz. Ali olduguna dair rivayetlere rastlanmakla
beraber Hz. Eb{ Bekir'in de ilk namaz kildigina isaret eden rivayetler bulunmaktadir. Sia'ya gore
ise bu kisinin Hz. Ali oldugu kesindir. (Bkz: Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel,
Misned, (thk. Suayb el-Arnaviat v.dgr), 2001, I, 377 (1192); XXXII, 60, 35 (19306, 19284);
Fazéilu's-sahabe, Miiessesetii’r-risale, Beyr(t, 1983, II, 609; Nesai, Fazlilu's-sahabe, Daru'l-
katabi'l-ilmiyye, Beyrdt, 1405, s. 13).

4 Bkz: Demir, Hadis ve fdeoloji, s. 171-260; Ca'fer Subhani, Islamda Akide Esaslar, (trc. Elsen
Mustafaoglu), Mirasnesir, Bakii, 2012.

> Ethem Ruhi Figlali, "Siiligin Dogusu ve Gelismesi", Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, ISAV, Istanbul, 1993, s. 36.



vefatin1 miiteakip miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan ilk tartisma hilafet tartigmasi

olmustur. Bu nedenle de burada ilk 6nce hilafet meselesi tizerinde durulacaktir.

4.1.1. Hilafet Meselesi

Hilafet konusu Mislimanlarin RasOlullah'in  (s.a.s) vefatindan sonra
karsilastiklar1 ilk biiyiik ve en dnemli ihtilaftir.® Hz. Peygamber'in (s.a.s) vefatindan
hemen sonra Ensar, Sakifetu Beni Saide denilen yerde toplanarak Rastlullah'dan
(s.a.s) sonra din ve dilinya islerinin idaresini konusmak igin goriismelere
baslamiglardi. Bu olay Buhari'nin es-Sahih'inde soyle anlatilmaktadir: "Ras(lullah
(s.a.s) vefat ettiginde Eb0 Bekir Sunh denilen yerde idi. Omer ayaga kalkt1 ve:
"Vallahi Muhammed 6lmedi. Allah onu muhakkak diriltecek ve bir takim insanlarin
ellerini ve ayaklarini kesecektir" diyordu. Ebld Bekir gelip RasGlullah'in (s.a.s)
yiiziinden Ortiiyli acti ve Peygamberi Operek soyle dedi: "Anam babam sana feda
olsun. Sen 6li olarak da diri olarak da tertemizsin. Nefsim elinde olan Allah'a yemin
ederim ki, Allah sana ebediyyen iki 6liim tattirmayacaktir." Sonra odadan disar1 ¢ikti
ve: "Ey RasUlullah'in 6lmedigine yemin eden adam, yavas ol, acele etme" dedi. EbQ
Bekir konusunca Omer oturdu. Eb( Bekir Allah'a hamd ve sena ettikten sonra soyle
devam etti. "Dikkat edin! Kim Muhammed'e tapiyorsa, bilsin ki, Muhammed
Olmistiir. Kim Allaha ibadet ediyorsa, bilsin ki Allah 6lmeyecek olan diridir. YUce
Allah ona: "Muhakkak sen de 6leceksin, onlar da elbet 6lecekler™ ” buyurdu. Yine
Allah soyle buyurdu: 'Muhammed bir rasulden baska birsey degildir. Ondan
evvel daha nice rasuller gelip gecmistir. Simdi O, olir veya oldiirilirse
Okgelerinizin Ustinde geriye mi doneceksiniz? Kim iki 0kgesi tGzerinde geriye
donerse, elbette Allah’a higbir seyle zarar vermis olmaz. Allah siikredenlere

mukafat verecektir."®

Miisliimanlar arasinda farklilagsmanin ilk tohumlari bundan sonra bas veren
tartigmalarla ortaya ¢ikmustir. Ensar Benu Saide sakifesinde, Sa'd b. Ubade'nin
yaninda toplanmig ve: "Bizden bir emir, sizden (muhacirlerden) de bir emir olsun”

diyorlardi. Bunu haber alan Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Eb( Ubeyde el-Cerrah

® Ahmed Emin, Fecru'l-Isidm, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrit, 1969, s. 252.
7 Ziimer, 39/30.
& Ali-imran, 3/144.



onlarin yanma gittiler. Hz. EbG Bekir orada insanlara hitap ederek, emirlerin
muh@cirlerden, vezirlerinse ensar'dan olmasi gerektigini soyledi. Bunun U(zerine
Hubab b. Minzir (6. 20/641) kalkarak: "Hayir vallahi bunu yapamayiz. Bizden bir
emir, sizden bir emir olsun" dedi. ° Bu itiraz tizerine Hz. Eb(l Bekir bir konusma
yaparak yine idareciligin Kureyste olmasin1 belirtti ve bu nedenle de Omer'e yahut
Eb{ Ubeyde'ye biat edilmesini istedi. Bunu duyan Hz. Omer ayaga kalkarak Hz. Eb(
Bekir'in bircok faziletlerini zikrettikten sonra elini tutup ona biat etmis ve insanlar da

ona biat etmislerdir.10

Sii mdaellif Mesadi'nin (6. 345/956) naklettigine goére, Miisliimanlarin
cogunlugunun Hz. Eb( Bekir'e biat ettigi haberi Hz. Ali'ye ulastiginda o sirada Hz.
Peygamber'in gusiil, tekfin ve techiz islerini yeni tamamlayan Hz. Ali, yaklasik kirk
kiginin bulundugu bir mecliste ayaga kalkmis ve oradakilere: "Eger imadmet hakkina
Kureys sahipse, Kureys iginde o goreve en liyakatli olan benim. Eger imamet hakk1
Kureys'e ait degilse, ensar kendi (imamet) taleplerinde hakhidir" seklinde hitap
etmistir.'* Hz. Ali'nin bu sekilde bir itirazinin oldugu varsayilsa bile, bu itiraz nass ve
tayin yoluyla segilen bir imamin kendi hakkini talepte yetersiz kalmaktadir. Bu
nedenle de Hz. Ali'nin Hz. EbQ Bekir'in hilafetine yiksek bir sesle itiraz etmemesini
cagdas Si1 yazarlardan Riza Berenckar soyle agiklamaktadir. "Hz. Peygamber
zamaninda Ali Sia's: igerisinde yer alan basta Mikdad, Selman, Eb0 Zerr ve Ammar
b. Yasir gibi Ali taraftarlari Miisliimanlar arasinda hakim olan karigiklik ve korku
hissinden dolayr Hz. Ali'yi koruyamadilar. Hz. Ali de kendi hakk: olan hilafeti geri
aldig1 takdirde Miisliimanlar arasinda kan dokiilecegi, Islam'in zarar gérecegi ve
insanlarin yeniden Cahiliye donemine geri donecekleri endisesiyle bu hakkindan
feragat etti."*? Butiin bunlarla birlikte Hz. Ali, baz Sii alimlerinin iddialarinin

aksine™ bir siire gecikmeyle de olsa,** Hz. Eb{l Bekir ve ondan sonra halife olan Hz.

® Buhari, Fazailu'l-ashab, 5.

19 Eb( Bekir Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki, el-I'tikdd ve'l-hidaye ila sebili'r-resdd ald mezhebi's-selef
ve ashabi'l-hadis, (thk. Ahmed Us&m), Beyrdt, 1401, s. 346; Murtaz4 el-Askeri, Mealimu'l-
medreseteyn, Kéahire, 1993, I, 147-158.

1 Ebii'l-Hasan Ali b. Huseyin el-Mestdi, Isbdnu'l-vasiyye |i'l-Imam Ali b. Ebi Talib aleyhi's-selam,
Déru'l-adva, Beyr(t, 1988, s. 154.

12 Riza Berenckar, Islam'da Mezhepler ve Tarikatlar, (trc. ilgar ismayilzade), Nurlar Nesriyat1, Bakii,
2015, s. 63.

3 Seyh Sadlk Eb( Ca'fer Muhammed b. Ali b. Babaveyh el-Kummi, el-Hisal, (tlk. ve tsh. Ali Ekber
el-Gaffar?), Miessesetil'l-nesri'l-Islami, II, 548-553; Serif Murtaza, el-Fus(lu'l-muhtara mine'l-
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Omer'e biat etmis, her ikisi zamaninda da 6nemli hususlarda kendisiyle istisare
edilen bir kisi olarak itibar gormiistiir.”> Ehl-i Siinnet'e gore Hz. Ali'nin bu tutumu
kendisinin halifeligi konusunda sahih bir nas bulunmadigini géstermektedir.16 Bu
konu Uzerinde tezimizin ilerleyen bolimlerinde ayrintili olarak bilgi verilecektir.
Buraya kadar anlatilanlardan anlasilmaktadir ki, bu dénemde Miisliimanlar arasinda

Ttik&di anlamda bir farklilasma s6z konusu degildir.

Tarihi kaynaklarda Hz. Ali ve taraftarlarmin Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer'in
halifelikleri doneminde onlara kars1 ¢ikarak halifeliklerine itirazda bulunduklarina
dair 6nemli bir bilgiye rastlanmamaktadir. Aksine Hz. Ali hem Hz. Eb( Bekir hem
de Hz. Omer doénemlerinde onlarin en yakin misaviri olmustur.’” Maksat
Miisliimanlar arasindaki farklilasma siirecini anlatmak oldugu i¢in biz burada Hz.

EbG Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde vuku bulmus olaylara deginmeyecegiz.

4.1.2. Miras Meselesi
Rasdlullah'in (s.a.s) vefatindan sonra halife olan Hz. Eb( Bekir'e Hz. Ali'nin
belli bir siireye kadar biat etmedigi bilinmektedir.® Hz. Ali'nin biat etmede geg

kalmasmin sebepleri hakkinda hem Ehl-i Sinnet hem de Sia tarafindan farkl

uyln ve'l-mehésin, el-Mu'temer('l-alemi, yy. 1413, s. 56-57; Abdulhiiseyin Serefuddin el-M{sewvi,
en-Nass ve'l-ictih&d, Daru'l-kari, 2008, s. 13-14.

Hz. Ali'nin Hz. Eb0O Bekir'e biati hakkinda Ehl-i Siinnet kaynaklarinda soyle bir bilgiye
rastlanmaktadir. Fatima vefat edince Hz. Ali Eb{ Bekir'le barismaya ve ona biat etmeye karar
verdi. Hz. Eb( Bekir'e bir haberci gondererek yaninda kimse olmadan evine gelmesini istedi. Hz.
Eb( Bekir Hz. Ali'nin evine gitmis ve Hz. Ali sdyle demistir: "Bizler senin faziletini tanimis ve
Allah'in sana verdigi hi¢bir hayirda sana haset etmemisiz. Lakin sen bize bu halifelik isinde
istisare etmedin. Bizler ise RasOlullah'a (s.a.s) yakinligimizdan dolay1r kendimize bir pay
bekliyorduk." Ali bunlar1 syleyince Hz. Eb0 Bekir'in gozleri yasarmis ve o da Hz. Ali'ye su
cevabi vermistir: "Nefsim elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki, RasGlullah'in akrabalarina
hizmet etmek bana kendi akrabalarima hizmet etmemden daha sevimlidir. Rasilullah'in (s.a.S)
geride biraktigi mallardan dolayi sizinle aramda olan ¢ekigmeye gelince, ben o mallarda hayirdan
higbir sey eksiltmedim." Bu konusmadan sonra Hz. Ali 6gle namazindan sonra Hz. EbQ Bekir'e
biat edecegini agiklamis 6gle namazindan sonra Hz. Eb( Bekir minbere ¢gikarak Ali'nin biattan geri
kaligin1 zikretmis ve kendisinin Ozriiniin kabuliinii istedigi sebebiyle onun O6zriinii kabul edip
gecikmesini bagisladigimi beyan etmigtir. Bundan sonra Hz. Ali s6z alarak Hz. Eb{ Bekir'in
hakkini biiylitmiis ve kendisinin yapmis oldugu seye ne Eb{ Bekir'e kars1 bir haset ne de Allah'in
Eb0 Bekir'in iistiin kildig: faziletini inkér ve tanimazlik diisiincesinin sevk etmedigini sdylemis ve
sunu ilave etmistir: "Lakin bu iste kendimiz i¢in bir pay goriiyorduk. Bu sebepten biz de igcimizde
darilmigtik." (Bkz: Buhéri, Megazi, 36; Miislim, Cihat, 53 (1759); Taberi, Tarih, Daru't-tiras,
Beyr(t, 1387, 111, 208)

15 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siilik ve Kollar, Ensar Yaymlari, istanbul, 2011, s. 66.

8 Mustafa Oz, "Sia", DIA, XXXIX, 112.

Y Figlal, Imdmiyye Siasi, Agag Kitabevi Yayimlari, istanbul, 2008, s. 53; Oz, Siilik ve Kollar, s. 66.
18 Buhari, Megazi, 36; Miislim, Cihat, 53 (1759).
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degerlendirmeler yapilmistir. Kaynaklarda gecen tarihi verilere gore, Hz. Ali'nin
genel biattan geri kalmasinin sebeplerinden biri miras konusudur. Buhari'nin rivayet
ettigine goére Hz. Eb( Bekir halife olduktan sonra Hz. Fatima, RasUlullah'in (s.a.s)
Fedek'® ve Hayber'deki mirasindan kendi hissesinin verilmesini ister. Hz. EbQi Bekir
ise Rasdlullah'm (s.a.s): "Biz peygamberlere varis olunmaz. Bizim biraktiklarimiz
sadakad®® hadisini zikreder. Boylece Hz. Eb{(l Bekir, Hz. FAtima'nin istegini yerine
getirmez ve Rasllullah'in (s.a.s) hayatlarindaki emirlerinden higbir seyi
degistiremeyecegini ifade eder. Bu olaydan sonra Hz. Fatima, Hz. Eb( Bekir'e
kizarak 6liinceye kadar onunla konusmaz. Bu olay sonraki donemlerde Sia tarafindan
stirekli giindemde tutulmus ve Ehl-i Stinnet aleyhine kullanilmistir. Miras konusunda
Sia'min  Ehl-i Siinnet'i elestirmesinin sebebi, hem Ehl-i Siinnet hem de Sia
kaynaklarinda gecen rivayetler dogrultusunda Ehl-i Sunnetin Hz. Eb( Bekir'e
haklilik kazandirmasidir. Her iki tarafin kaynaklarinda gegen bir rivayet soyledir:

N e‘
N

' SN
ué

C=

u“’ (..L«d\ \y)) L:\ L@): '}!) Hls s

"... Siiphesiz ki dlimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler altin ve

glimiisti miras birakmazlar; sadece ilmi miras birakirlar. O mirasi alan kimse, bol

. 21
nasip ve kismet almis olur."

Ehl-i Slinnet bu ve benzeri rivayetlerden hareketle Hz. Ebl Bekir'in Fedek

hurmalig1 hakkinda aldig1 karari elestirmeden bir anlamda alinan bu kararin hakl

9 Fedek, Medine'nin kuzeyinde kiigiik bir Yahudi kéyii idi. Hayber gazvesinden sonra burasi Hz.
Peygamber'e gecmisti. Bu arazi Rasilullah'in (s.a.s) hayati boyunca ailesinin ve ihtiyag
sahiplerinin ihtiyaglari i¢in bir gelir kaynagi olmustu. Hz. Eb0 Bekir tarafindan Hz. Fatima'ya
verilmeyen Fedek arazisi, Hz. Omer tarafindan Hz. Ali'ye verilmek istenmisse de Hz. Ali ile
Abbas arasinda ¢ikan anlagmazliktan dolayi arazi yine beytiilmale kalmistir. Daha sonra Muaviye
hurmaligi Mervan'a bagislamig, Mervan da buray:r iki oglu Abdiilmelik ile Abdiilaziz'e hediye
etmistir. Halife Omer b. Abdiilaziz halife olduktan sonra bu araziyi Hz. FAtima'min torunlarina
vermisse de kendisinden sonra halife olan II. Yezid buray1 onlardan geri almistir. (Bkz: Hiiseyin
Algil, "Fedek”, DI4, XIl, 294-295; Figlali, Imdamiyye Siasi, s. 47; Muhammed Bakir es-Sadr,
Fedek fi't-tarih, Daru't-tearuf, Beyr(t, 1990, s. 26-31).

0 Buhari, Megazi, 36; Taberi, Tarih, 111, 208; Meclist, Biharu'l-envar, XXVIII, 353.

?" Eb( Davad, ilim 1; Tirmizi, ilim 19; Kiileyni, el-Kafi, 1, 83. el-Kafi'de bu hadisin Sia akidesini de
yansitan soyle bir ilavesi vardir:

Ebatdht (hogls (el Qs GllR a2 A Dpdis Yol il 488 oot AT Wb BB sl e s 1 &lls 1yl
"... O halde sahip oldugunuz ilmi kimden aldiginiza bakin. Ciinkii bizim Ehl-i Beyt'imizden her
halefin doneminde ddil birileri ¢ikar, asiwrilarin tahriflerini, bdtl ehlinin iglerine gelen kismini alip
geri kalamnmi degistirme amach girisimlerini ve cahillerin yorumlarmi dinden ayiklarlar." (BKz:
Kileynt, el-Kafi, 1, 80).
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oldugunu savunmustur.?? Sia ise Hz. EbQi Bekir'in tutumunu, Kur'an-1 Kerim'den bazi
ayetlere” ve hem Ehl-i Siinnet hem de kendi kaynaklarindan hadislere istinat ederek
elestirmistir.* Hz. Eb( Bekir’in Hz. Fatima’ya haksizlik ettigi iddiasiyla kaydedilen
bir rivayete gore, Hz. Fatima, RasOlullah’in Fedek hurmaligini kendisine hibe ettigini
sOylemesi Uzerine Hz. Eb0 Bekir, Hz. Fatima'dan sahit istemis, o da Hz. Ali ile
Ummii Eymen'i sahit olarak gdstermisti. Bu rivayette halifenin Hz. Ali’nin sahadetini
davacinin kocasi olmasi sebebiyle gegerli saymadigi, sadece Ummii Eymen'in

sahadetini de yeterli gdrmedigi belirtilmektedir.?

Kaynaklarda gecen hadis rivayetleri incelendiginde, Hz. Ali'nin mirasla ilgili
tartigmalara pek miidahil olmadigi da ortaya ¢ikmaktadir. Cagdas Sia alimlerinden
Muhammed Mescid-i Camit, bu olaydan sonra Hz. Ali'nin Hz. Eb0 Bekir'e agik bir

sekilde itiraz etmemesini sOyle aciklamistir:

"Bu ortam igerisinde Hz. Ali'nin (r.a) muhalefeti, Hz. Zehra'nin
muhalefetinin 15181 altindaydi. Clinki Ali b. Ebi Talib muhalefetinde daha fazla ayak
diretseydi, suiistimal edilir, suikast diizenlenirdi. Nitekim kendisine agikca 'Eger
muhalefet edersen, oldurilirsiin' dediler. Fakat hem kadin olan, hem de Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) yegane yadigari olan Fatima Zehra'nin 6zel durumu o hazrete
bir tir dokunulmazlik kazandiriyordu. Bu nedenle o hazret, esinin sehadetinden
sonra biat etti ve dogal olarak Hasimogullariyla 6zel ashabi da kendisine uyarak biat
etti."”

Netice itibariyle, Hz. Peygamber'in vefatini miiteakip halife segimiyle
baslayip, miras konusu tiizerindeki tartigmalarla devam eden bu siireg, Hz. Ali
taraftarlariyla diger Miislimanlar arasindaki ayrigmanin biraz daha derinlesmeye

dogru gittigini gostermektedir.

4.1.3. Hz. Osman'in Halife Secilmesi
Hz. Omer h. 23/644 yilinda Mugire b. Su'be'nin kolesi Eb Lu'liie Fir(iz en-

Nih&vendi tarafindan bir sabah namazinda hangerle yaralandiktan sonra O6liim

?2 Buhari, Megazi, 36; Miislim, Cihat, 53 (1759); Taberi, Tarih, III, 208; Hasan Giimiisoglu, Isldim'da
Imamet ve Hilafet, Kaythan Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 151-152.

2 Neml, 27/16; Fatir, 35/32.

2 Meclist, Biharu'l-envar, XXVII1, 302, 357; Muhsin el-Emin, 4'ydnu's-Sia, 1, 431-432; Ayrica bkz:
ibn Kuteybe, el-Imdme ve 's-siyase, I, 30-32.

% Meclisi, Biharu'l-envar, XXIX, 121; Muhsin el-Emin, A 'ydnu's-Sia, 1, 431.

% Muhammed Mescid-i Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia'da Siyasi Diisiincenin Temelleri, (trc. Ejder
Okumus), Insan Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 70.
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doseginde iken Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Zlbeyir, Sa'd b. Ebi Vakkas ve
Abdiirrahman b. Avf'dan olusan alt1 kisilik sGiranin toplanarak {i¢ giin icerisinde
aralarindan birini halife se¢melerini istedi.’” Bu alti kisilik suranin istisareleri
sonucunda Hz. Osman Gc¢uncl halife olarak secilmistir. Kaynaklarda Hz. Osman'in
halife secilmesinden sonra sahabiler arasinda her hangi bir tartismanin oldugundan
bahsedilmemektedir. Fakat daha sonraki donemlerde Sia kaynaklarinda Hz.
Osman'in halife secilmesi konusu tartisilarak Onceki iki halife gibi onun da
halifeliginin mesru olmadig1 iddia edilmistir.?® Sia'ya gore Hz. Osman'in halife
secilmesi de tarihi silire¢ igerisinde Miisliimanlarin biraz daha ayrismasi ile

sonug¢lanmistir.

Aragtirmacilarin  ¢ogu ise Miislimanlar arasinda Sunni-Sia seklindeki
farklilagmanin temellerinin ilk defa Hz. Osman dénemindeki Fitne olaylarindan
sonra atildigini ileri siirmiislerdir.”® Hz. Osman zamaminda yonetimdeki bosluktan
ortaya c¢ikan bazi sorunlar gittikce yerini ayrismaya ve farklilagmaya birakmustir.
Muhammed Eb0O Zehra bu durumu soyle Ozetlemektedir: "Her ne kadar Sia
mezhebinin mintesipleri, 'Sia mezhebinin kokleri ta Hz. Peygamber'in (s.a.s)
vefatina kadar uzanir' diyorlarsa da aslinda Siilik ve onlarla birlikte diger firkalar Hz.
Osman zamaninda ortaya ¢ikan bu fitnelerin golgesi altinda ortaya ¢ikmistir." Ona
gore lclincli halife zamaninda birbirine zit goriislere sahip olan Siilik ve Hariciligin
ortaya ¢ikmasi tamamlanmistir. Ehl-i Sinnet'e gelince, o Ehl-i Siinnet'in bu iki farkli
grup arasinda yer aldigini belirtmistir.*® Nitekim ilk Sia mezhepler tarihi
kaynaklarindan sayilan Nevbahti (6. 310/922), Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda Hz.
Ali'nin taraftarlar1 olup ve Siatu Ali (Ali taraftarlar1) adiyla taninan bir gruptan
bahsetmigstir. O bununla Sia'nin ta Hz. Peygamber zamaninda bile mevcut olduguna
isaret etmektedir.®! Nevbahti'nin bu aciklamasi Sianin Hz. Peygamber doneminden
itibaren Hz. Ali'nin taraftarlar1 olarak diger miisliimanlardan ayrildigi sonucunu

ortaya c¢ikarmaktadir. Zira Hz. Ali'nin yaninda olmayan sahabe neslinin ¢cogunlugu

%" ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, VII, 163-164; Muhsin el-Emin, A'ydnu's-Sia, 1, 438; Mustafa
Fayda, "Omer", Di4, XXXIV, 46.

%8 Mufid, el-Ifsdh, s. 37-39.

 Hasan Onat, Siiligin Dogusu Meselesi, AUIFD, s. 96.

% Muhammed Eb( Zehra, Tarihu'l-mezahibi'l-ZIsldmiyye, Daru'l-fikr, Kahire, s. 28.

3! Nevbahti, Firaku's-Sia, s. 15.
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bu agiklamaya gore "Sia" addedilmemekteydiler. Si1 mezhebine mensup c¢agdas
yazarlardan Ca'fer Stibhani'nin aciklamasina goére ise Sif'ligin tarihi Islam'in tarihi ile
ayni anda bagliyor. Ona gore Sii'lik ne Sakife toplantisindan ne de Hz. Osman'in
Oldiirtilmesinden sonra ortaya cikmugtir.* Sonug¢ olarak, Hz. Osman ddneminde
yonetimdeki bosluktan kaynaklanan ve giderek fitne olaylarmin ortaya ¢ikmasina
sebep olan olaylar Miisliimanlar arasinda farklilasmalarin giderek biraz daha

derinlesmesine zemin hazirlamistir.

4.1.4. Cemel ve Siffin Savaslan

Hz. Osman'in sahadetiyle sonuglanan fitne olaylarindan sonra hilafete gelen
Hz. Ali, Hz. Osman'in zulmen ve haksiz yere 6ldiiriildiigiini sOyleyerek, éldurenlerin
gerektigi sekilde cezalandirilmasini isteyen bir grubun talepleriyle karsi karsiya
kaldi. Hz. Aise, Talha ve Ziibeyir'in basini ¢ektigi ve isteklerine o giiniin sartlarma
gore olumlu cevap alamayan bu grup, Basra yakininda yapilan Cemel savasinda
maglup oldu. Talha ve Ziibeyir bu savasta 6ldii, Hz. Aise ise Medine'ye donerek bir
daha bu tiir olaylara karismadi.*® Hz. Ali, Cemel savasimin ardindan Hz. Osman'in
yakini olmasi hasebiyle onun kanini talep eden ve katillerinin cezalandirilmasi
bahanesiyle ortaya ¢ikan Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan kuvvetleriyle Siffin
denilen yerde savagsmak zorunda kaldi. Uzun siiren savas sonucunda, Ali kuvvetleri
savasl kazanmak iizereyken Muaviye'nin ordusu Amr b. As'in teklifi iizerine Sam
mushafinin yapraklarini mizraklar ucuna takarak Ali ordusunu Allah'in hiikmiine
cagirma seklindeki savas hilesi uygulaninca, Ali ordusunda biiyiik ihtilaflar bas
gosterdi. Bu durum karsisinda Hz. Ali taraftarlar1 arasinda konunun hakemlere ve
onlarin kararia birakilmasina kars1 ¢ikan, Ali'den ayrilan ve Hariciler diye anilan bir
grup, Ali ve Muaviye ile her ikisinin taraftarlarmin kafir olduklarini ileri siirdd.
Hakemlerin kararlar1 neticesiz kalinca, Sam'da halifeligini ilan eden Muaviye
karsisinda istedigi neticeyi elde edemeyen Ali ve taraftarlar1 Kife'ye dondiler.

Kafe'de Haricilerle 38/658 yilinda Nehrevan savasini yapmak zorunda kaldilar.>*

%2 Siibhant, Islam'da AKide Esaslart, s. 158.
% Tabert, Tarfh, IV, 508-510; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, VII, 258-260.
% Taberf, Tarth, 1V, 561-575; Oz, Siilik ve Kollart, s. 68-69.
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Cemel, Siffin ve Nehrevan savaslarinda Hz. Ali ile birlikte olanlar Statu Ali
yani Hz. Ali'nin taraftarlariydi. Bu taraftarlar Hz. Ali'nin beser {istii bir varlik veya
Allah ve Peygamber tarafindan tayin edilmis bir imam oldugunu iddia etmiyorlardi.
Onlar sadece siyasi olarak onu desteklemekteydiler.®* Kisacas: Hz. Ali'nin yasadig

zaman diliminde bu giinkii haliyle bir Siilikten bahsetmek biraz zordur.*

Netice itibariyle, Hz. Osman'in Oldiiriilmesi ile baglayan tartigmalar,
Mduslumanlardan binlerle insanin 6ldiigii Cemel ve Siffin gibi iki biiylk savasin
gerceklesmesine kadar gotiirmiistiir. Boylece tarihi siire¢ icerisinde siyasi kaynakli
tartismalardan ortaya ¢ikan farkliliklar giderek yerini mezhepsel farkliliklara

birakmustir.

4.2. KERBELA'DAN SONRA BASLAYAN MEZHEPLESME SURECI

Abdurrahman b. Milcem tarafindan oldiirilmesinden sonra Hz. Ali'nin
etrafinda toplanan ziimre, Muaviye'nin iktidar1 ele gecirmesiyle birlikte Hz. Hasan'a
biat etmis ve onun etrafinda toplanmislardir. Fakat o giinkii siyasi sartlar Hz. Hasan"t
Muaviye'nin lehine hilafetten ¢ekilmesiyle ilgili bir anlasmaya itmistir.®” Daha sonra
bu grup Hz. Hiiseyin'in etrafinda toplanmiglardir. Lakin Hz. Hiiseyin'in Kufe'ye
hareket ederek Kerbeld'da Emevi gligleriyle yaptig1 miicadelede sehit diigmesi Sia'nin
tesekkiil slirecine girmesinde en onemli etken olmustur. Hatta o kadar ki, Kerbela
faciasindan sonra hizla yayilan Emevi diismanlig1 ile Hz. Ali ve evlatlarina karsi
duyulan siyasi taraftarlik zamanla bir sistem haline gelmistir.®® Hz. Huseyin'in
Kerbeld'da sehit edilmesinden sonra bu ziimre arasinda pargalanmalar da baslamistir.
Bunlar bazilar1 Hz. Ali'nin Hz. Fatima soyundan olan evlatlarina, bazilar1 Hz. Ali'nin
Muhammed el-Hanefiyye gibi Fatima soyundan olmayan ¢ocuklarina, bazilar1 da Hz.
Ali'nin dedesi Abdilmuttalib'in soyundan gelen herkesi lider olarak gérmiislerdir.
Dolayistyla ilk  donemdeki Sia, imam/halife olarak farkli  insanlar
benimsemislerdir.39 Buraya kadar anlatilanlardan Sia'nin bundan sonraki siiregte aktif

bir bigimde tarih sahnesine ¢iktig1 anlagilmaktadir. Lakin tarihi siire¢ igerisinde farkli

% Oz, Siilik ve Kollari, s. 69.

3 Onat, Sitligin Dogusu Meselesi, s. 101.

¥ Hasim Msevi, et-Teseyyu' nes'etuhii-mealimuhd, el-Gadir li'd-dirase ve'n-nesr, Beyrdt, t.y. s. 39.
% Oz, "Sia", DId, XXXIX, 112.

% Ozpmar, Sid Hadis Tarihinin Tegekkiil Donemi, s. 31.
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anlayislarin da ortaya ¢ikmasi sonucu Siamin tarihe farkli isimlerle gegen cesitli
kollara ayrildig1 gériilmektedir. Sia'nin farkli kollar1 hakkinda Nevbahti (6. 310/922)

Firaku's-S1a adl1 eserini kaleme almis ve her birisi hakkinda bilgi vermistir.

Buraya kadar tarihi siire¢ icerisinde Sia'nin farklilagmasina sebep olan bazi
onemli olay ve hadiseler 6zetle kaydedilmistir. Bu siire¢ igerisinde Ehl-i Stnnet
kanalinin degil, Siamin siirekli olarak kendi varligin1 kanitlama cabasi igerisinde
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Sia kaynaklarina bakildiginda bile, hatta Hz. Peygamber
hayatta iken Miisliimanlarin igerisinde Siamin ayricalikli bir grup olarak tesekkiil
ettigi iddiast vardir.*° Kaynaklarin ¢ogunlugunda Sia'nin ortaya c¢ikmasi baslhigiyla
verilen bilgilerde Sia'nin Miisliiman toplulugundan ayrilarak bir farklilagsma siirecine
girdigine temas edilmektedir. Yani farklilagmanin hep Sia merkezli oldugu dikkat
cekmektedir. Irfan Abdulhamid Siiligin ortaya ¢ikis tarihi ile ilgili olarak ileri

stiriilen goriisleri yedi grupta toplayarak her birini kisaca soyle dzetlemistir:

1. Siilik, Hz. Peygamber'in saghgmda zuhur etmistir. Nevbahti,* Muhsin
Emin el-Amili,** Muhammed Hiiseyin Kasifu'l-Gita*® gibi sii miiellifler bu kanaate
sahipler.

2. Ikinci bir grup alime gore Siilik Hz. Peygamber'in (s.a.s) vefatindan hemen

sonra imamet/hilafet tartismasindan ortaya ¢ikmustir.**

3. Diger bir grup alim de Siiligin Hz. Osman zamaninda bas veren fitne

olaylarindan sonra ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. *°

4. Siilik, Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda Talha ve Zubeyr'in ona karsi ¢ikisi
tizerine Hz. Ali'ye uyanlara verilen isimle baslamis, Cemel ve onu takip eden

olaylardan sonra tesekkiil etmistir.

5. Sia, Hz. Ali'nin 6éldirilmesinden sonra zuh(r etmistir.

40 Nevbahti, Firaku 's-Sta, s. 15.

41 Nevbahti, Firaku 's-Sta, s. 15.

*2 Muhsin el-Emin, 4'yanu's-sia, Daru't-tearuf, Beyr(t, 1983, I, 18.

8 Kasifu'l-Gita, Aslu's-sia ve usiluhd, Daru'l-adva, Beyr(t, 1990, s. 118.
“ Ahmed Emin, Fecru'l-Isldm, s. 266.

4 Onat, Sitligin Dogusu Meselesi, S. 96.
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6. Siilik, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehid edilmesinden sonra ortaya ¢ikan

Tevvabln hareketleriyle baglamistir.

7. Siilik, kendisine has olan nass ve tayin akidesi ile birlikte ortaya

glkmlstlr.46

Sonu¢ olarak, Muisliimanlar arasinda Hz. Peygamber'in vefatin1 miiteakip
baslayip, gelisen siyasi olaylar karsisinda gittikce derinlesen farklilasmalar tarih
sahnesine "Sia" diye isimlendirilen yeni bir mezhebin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.
Her ne kadar Sia kendisini Hz. Peygamber déneminde var olan bir mezhep olarak
gbérmiis olsa da, tarih bu giinkii anlamdaki siiligin yani amel ve akide olarak
farklilasan siiligin, imamet teorisinin ortaya c¢ikmasiyla beraber basladigina isaret
etmektedir. Bu anlamdaki siiligin Kerbela hadisesinden sonra ortaya ¢ikarak gelisme
ihtimali daha yilksektir. Siiligin ta Hz. Peygamber zamaninda var oldugunu ileri
stiren Sia kaynaklar1 bile o donemdeki herkesin degil, genellikle Hz. Ali etrafinda
olanlarin Sii oldugunu ileri siirmiislerdir. Sia i¢erisindeki diger bir goriise gore ise o
donemde herkes Sii iken Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'nin halifeligini
talep etmedikleri i¢in ¢ogu sahdbe bu yoldan irtidat etmis ve bdylece siilikten
ayrilmiglardir.  Kanaatimizce bugiinkii diinya cografyasinda Miisliimanlarin
dagilimma g6z atildiginda bile siiligin sonradan ortaya ¢ikan bir mezhep oldugu
anlasilmaktadir. Soyle ki, oncelikle Miisliman niifusun igerisinde Ehl-i Siinnet
mezhebine mensup olanlarin ¢oklugu ve Islam'm dogdugu merkezden en uzak islam
cografyalarina kadar Ehl-i Siinnet'in yaygin olup Sia'nin merkeze yakin bolgelerde
kalmas1 bu goriisii desteklemektedir. Zira bu durum siiligin sonradan ortaya ¢ikarak
bir dalga etkisi yarattigt ve kisith bir cografyaya yayilarak kaldigina isaret
etmektedir.

5. SIA DUSUNCESINDE HADISIN YERI VE ONEMI
Hz. Peygamber'in oliimiinden sonra Islam'daki otoritenin kaynaginin ne
oldugu problemi, Sia'y1 Stinni inang sisteminden farkli kilan baslica hususlardandir.*’

Ehl-i Siinnet ve Sia'min Hz. Peygamber'den sonra miiracaat ettikleri kaynak

* frfan Abdulhamid, Dirasatun fi'l-firdk ve'l-akaidi'l-Islimiyye, Matbaatu-irsad, Bagdat, 1967, s. 12-
15.
*" Etan Kohlberg, "Sii Hadis", Ekev Akedemi Dergisi, s. 48.
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konusundaki metot farkliliklar1 bu iki grup arasinda hadis ve silinnet alaninda
farkliliklar ortaya c¢ikarmustir. Soyle ki, Ehl-i Slinnet Hz. Peygamber'den sonra
sahabe neslinin tamamini hadisler i¢in basvuru kaynagi oldugunu benimserken, Sia
sadece Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlart Hz. Peygamber gibi dini ve
diinyevi her tiirli konuda otorite olarak benimsemislerdir. Sahabilere gelince, Sia
onlardan sadece bir ka¢ kisinin naklettigi hadisleri alarak kendi eserlerinde
nakletmistir.*® Bu sebeple de Sia'nin sahabilerin dini inanglari ve ilmi durumlar ile

ilgili kanaatleri, onlarin hadis ve isnad tasavvurunu derinden etkilemistir.*

5.1. BILGI KAYNAGI OLARAK HADIS VE SUNNET

Ehl-i Siinnet'te oldugu gibi Sia diisiincesinde de hadisler, Kur'an-1 Kerim'den
sonra dini konularda bagvurulacak ikinci asil tesri kaynagidir.® Bu sebeple Sia
alimleri Oteden beri hadis alaninda 6nemli caligmalar yapmak sdretiyle kendi
taraftarlarina bu alanda ¢ok sayida eserler kazandirmustir. Lakin kaynaklar
incelendiginde Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda hadis ve silinnet anlayisi bakimindan
birgok farkliliklarin oldugu goriiliir. Zira Sia'nin kendi inang ilkeleri ve 6zellikle de
imamet anlayisini eksen alarak yaptigi siinnet ve hadis tanimlari Ehl-i Stinnet'in
benimsedigi hadis ve siinnet anlayisindan tamamen farklidir. ileride bu farkliliklar

uzerinde durulacaktir.

5.1.1. Siinnetin (Hadisin) Tanim ve Kisimlari

Ehl-i Stinnet'ten farkli olarak Sia'da ilmin tevariisii genellikle Ehl-i Beyt
kanaliyla gergeklesmistir. Sia, Hz. Peygamber de dahil olmakla ilmin kendileri
vasitasiyla aktarildigt  sahislari  genel bir isim olarak "masumlar" diye
isimlendirmistir. Sia'ya gore "masum"dan kastedilen Hz. Peygamber, kiz1 Fatima ve
Oniki Imam'dir.** Sia'nin siinnet ve hadis hakkinda yaptiklar1 tanimlara bakildiginda

hadisin bu "masumlar” tarikiyle gelmesi gerektigine dikkat ¢ekildigi goriilmektedir.

*8 Sofuoglu, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, "Sia-i imamiyye'nin Hadis Anlayis1", s. 261-
263.

49 Ozpinar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Donemi, s. 154.

* Bkz. Siibhant, el-Hadfsu'n-Nebevi beyne'r-rivaye ve'd-diraye, s. 9-11. '

> Serdar Demirel, Ehl-i Siinnet Ile Imdmiyye Siast Arasi Karsilasturmali Hadis Ilimleri, Karinca ve
Polen Yayinlari, s. 57-58.
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Seyh Hiiseyin b. Abdussamed el-Amill (6. 974/1566) sunneti, soz, fiil ve
takrir olarak Hz. Peygamber, onun ailesi veya kendisinden hadis nakledilen imam
tarikiyle gelen hadislerdir, seklinde tarif etmistir. Ona gore, Peygamber (s.a.s)
asaleten, imamlar ise niyabeten “siinnet"in sahibi durumundalar.®* Seyyid Hasan
Sadr (6. 1354/1936) ise sunneti; Kur'an ve siradan insanlar disinda "masum®un séz,
fiili ya da takriri olarak tarif etmistir.”®> Mamekanf'ye (6. 1351/1933) gore ise
stinnetin en giizel tarifi sdyledir; "Sunnet, Kur'dan ve masum olmayan birinin sézl
disinda kendisine yalan ve hata isnat edilmesi caiz olmayanin sozii, fiili ve

takriridir.">*

Yapilan tanimlardan goriildiigii tizere Sia'da stinnet'in terim anlaminin
ilim adamlarinin maksadina ve amacma gore belli farkliliklar arz ettigi

gortlmektedir.

Sia alimlerinin "stinnet" hakkindaki tanimlarinda Ehl-i Siinnet'ten farkli
olarak "masumlar" kelimesini 6zellikle vurguladiklar dikkat gekmektedir.”® Béylece
Sia "stinnet"i kendilerine has bir kavrama dontstiirmiistiir. Yukarida da dikkat
cektigimiz iizere "masumlar"dan maksat, Hz. Peygamber ile birlikte Sia'nin "Imam"
dedigi Ehl-i Beyt mensuplarinin tamamidir.®® Yani Sia "siinnet"i sadece Hz.
Peygamber'in soz, fiil ve takrirleri i¢in degil, masum olarak kabul ettikleri imamlarin

s0z, fiil ve takrirleri i¢in de kullanmustir.

"Hadis"e gelince, Sia'nin giiniimiize ulasan ilk hadis usulii kitabinin miiellifi
Sehid-i Sani diye tanman Zeynuddin b. Ali (6. 965/1557) onu "stinnet" gibi;
Masumlardan nakledilen sdz, fiil ve takrirler seklinde tarif etmistir.>’ Subhani de
hadisi; masumun soziind, fiilini ve takrirlerini anlatan s6z olarak tanimlamistir. Ona
gore "siinnet", masumun bizzat dedigi soze, yaptig1 fiil ve takrirlere verilen bir isim
iken, "hadis" bu soz, fiil ve takrirlerin nakledilmesidir. Bundan dolay1 siinnetin tek
bir kismi vardir. O da yalandan ve hatadan uzak olan sahih stinnet'tir. "Hadis" ise

sahih ve sahih olmayan olmak ftizere iki kisma ayrllmls‘ur.58 Boylece "slinnet"

52 Hiiseyin b. Abdussamed el-Amili, Vusilu'l-ahyar ila usdli'l-ahbar, s. 88.

53 Seyyid Hasan Sadr, Nihayeti'd-diraye, s. 85.

> Mamekani, Mikbasu'l-hidaye, 1, 69.

% [brahim Guliyev, Hadissiinasligin Esaslari, Elm Nesiyyati, Bakii, 2013, s. 511.
56 Ozpinar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Donemi, s. 156.

> Sehid-i Sant, el-Bidaye fi ilmi'd-diraye, Kom, 1421, s. 18.

%8 Siibhani, UsGlu'l-hadfs, s. 19.
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anlatilan, "hadis" ise anlatan olmakla farkli iki muhtevaya sahip farkli iki unsur
olarak bir birinden ayrilmistir. Buna gore asil olan siinnet'tir; hadis ise masuma ait
olan bilgiyi bagkalarina ulastiran, anlatan, aktaran ve raviye ait olan unsurdur.”
Diger bir yaklasima gore ise siinnet ile hadis arasindaki en 6nemli fark sudur; Hadis,
Rasdlullah'm peygamberliginden hem 6nce hem de sonra sdz, fiil ve takrirlerini igine

alirken, siinnet, Hz. Peygamber'den yalniz fiili olarak nakledilen rivayetlerdir.?

Sia hadis usulii kaynaklarinda gecen "eser" ve "haber" kavramlar1 da
konumuz acisindan O6nem arz etmektedir. Sia'nin genel kabuliine gore "haber",
hadisle ayn1 manaya gelmektedir. Fakat "haber"in masum olmayan sahabe ve tabiln
gibi ravilerden nakledilen s6z anlamma geldigi de soylenmistir.®* "Eser" ise hem
masumdan hem de masum olmayandan nakledilen hadise verilen bir isimdir.®? Sia'da
miitekaddiman® dénemi alimleri "haber" ile ayni kokten gelen "ahbari" ismiyle
isimlendirilmistir. Onlarin ahbari olarak isimlendirilmelerinin sebebi masumdan
nakledilen hadislerle daha ¢ok istigal etmeleri ile agiklanmistir. Ayrica "ahbarl" ismi
"ustli" isminin miikabilinde de kullanilmistir. Bunun sebebi, ahbariler'in usaliler

tarafindan itimat edilen bazi ustil kurallarina itimat etmemeleridir.®

Sonug olarak, Sia'da "siinnet", "hadis", "haber" ve "eser" gibi kavramlarin
tamami imamet merkezli olarak tanimlanmigtir. Sia'nin verdigi bu tanimlarda gegen
"masum" ifadesi Hz. Peygamber'in ismiyle degistirildiginde Ehl-i Stnnet'in bu
kavramlara verdigi tanimlarla ayn1 oldugu goriilecektir. Sia hadis anlayisinda Hz.
Peygamber ve imamlara ait bilgileri ifade i¢in bu kavramlar icerisinden en kapsayici

kavramin "ahbar" oldugunu sdylemek gerekir. Sia tarafindan bu kavramin tercih

% Ozpiar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 157.

% Guliyev, Hadissiinashigin Esaslart, s. 513.

%1 Hasan Sadr, Nihayetii'd-diraye, s. 83.

%2 Sehid-i Sani, el-Bidaye, s. 18; Siibhani, Ustlu'l-hadis, s. 19-20; Azimov, Ramil, Hadis ve Rical
IImi, s. 10.

%3 Sia alimleri "miitekaddimén" terimi yerine "kuddma" terimini de kullanmuslardir. Sia'ya gbre,
"miitekaddimin"dan maksat, miladi takvimle on birinci asra kadar yasamig alimler
kastedilmektedir. Mesela, Kiileyni, Seyh Sadik, Seyh Tasi gibi alimler miitekaddimun
alimlerinden sayilir. Bkz; Azimov, Hadis ve Rical Iimi, s. 18.

* Siibhani, Usdlu'l-hadfs, s. 19.



21

edilmesinde hem Ehl-i Stinnet ile arasindaki hadis anlayisinin farkliligini ifade etmek

hem de hadisten daha genis bir mana ifade etmesinin etkisi oldugu anlagilmaktadir.®®

5.1.2. Sia'da Hadislerin Nakledilme Sekilleri

Siinni Islam diisiincesinde hadisler tek otorite kabul edilen Hz.
Peygamber'den (s.a.s) gelen soz, fiil ve takrirleri icermektedir. Stinni diistincedeki
Hz. Peygamber'in (s.a.s) otoriterligi ilkesi Sia Islam diisiincesinde imamlarmn
masumiyeti seklinde devam ettirilmistir. Bu ylizden imamlar sadece Hz.
Peygamber'in (s.a.s) sozlerini aktaran merciler degil, kendilerinin soz, fiil ve
takrirleri de hadis kabul edilmistir.66 Cunkili imamlar sinirsiz bir ilim ile donatilmis
olup, Allah'in zati ve kat'i emri ile imamet makamina tayin edilmistir.” Onlarm
herhangi  bir hikmi  agiklayici  nitelikteki ~ beyanlari, rivayet olarak
degerlendirilmemelidir. Zira onlarin kendileri bizzat tesri'in kaynagidir.®® Sahabilere
gelince, Sia'ya gore sahabiler Hz. Ali'ye karsi ¢ikmasalar bile, her zaman hataya
diisme ihtimali olan fani kisilerdir. Hz. Peygamberin sagliginda saf ve temiz olan
birgok sahabe, O'mun 6liimiinden sonra bu hallerini muhafaza edememislerdir.®®
Sia'nin sah&be hakkindaki bu olumsuz anlayisina ragmen hadis kaynaklarinda belli
miktarda sahabeden nakledilen rivayetlere rastlaniimaktadir.”® Sia'nin, sahabeden
gelen rivayetlere kendi eserlerinde yer vermeleri, muhataplarmi ikna etme
maksadiyla olmustur. Ayrica Sia'ya mahsus bir goriisii desteklemek amaciyla Ehl-i
Siinnet kaynaklarinda gecen sahabe rivayetlerine de blylk 6lcide miracaat
edilmistir.”* Kohlberg bu durumu s6yle agiklamaktadir:

"Bu durum birinci olarak, imama tercihen bir sahabenin kaynakhgini kabul

eder gériinmeye mecbur kalindiginda takiyye tezahiirii olarak vuku bulur. ikinci olarak
ise, 0zellikle Slinnilere karsi polemik iceren eserlerde, Sia karsiti oldugu aleni olan bir

6 Ozpinar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 158.

6 Jonathan A.C.Brown, Sia'min Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler, "Sia'da Hadis", (trc. M. Macit
Karagdzoglu ve M. Enes Topgiil), Klasik Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 12.

%7 Kohlberg, Ekev Akedemi Dergisi, "Sii Hadis", s. 48.

% Evgin, Kadir, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, "Caferi Inang Sisteminde Hadis Anlayis1",
s. 127.

%9 Sofuoglu, "Tarihte ve Giiniimiizde Siilik", s. 262.

" Bkz: Fazl b. Sazan, el-1zah, s. 7-92.

™ Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis, Klasik yayinlari, istanbul, 2017, s. 58.
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sahabenin rivayet ettigi bir Sii prensip, ikna edici kabiliyette bir delil olarak Sunni

. o 72
rakiplere karsi kullanilacagi zaman vuku bulur."

Netice itibariyle, Sia'da hadislerin gelisi genellikle ii¢ sekilde cereyan etmistir.
Fakat bazen farkli isnadlarla gelen rivayetlere de rastlanmaktadir. Bunlart soyle

Ozetleyebiliriz;

1. Hz. Peygamber — Imam — Ravi; Asagidaki isnadlar buna 6rnek olarak

verilebilir.
Wl o B Jo S Jstg J6 104k gm\ ale Gl el s 1 J6 u....d g r.i,i Re
ol Iy 5 LG sk ¥ oligdis

a - Suleym b. Kays — Emiru’l-miminin (Hz. Ali) — Rasdlulléh (s.a.s):

"Iki muhteris doymaz: Diinyayu isteyen. Ilmi talep eden..."™

G e 2l el ;T e B0 Jo B0 0stg 06 106 ped e do e 2z o K0 2
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b - Sekdni — EbG Abdullah (Cafer es-Sadik) — Rastlullah (s.a.s):

"Fakihler diinyaya dalmadiklar: siirece rasillerin giivenilir adamlaridirlar..."™

Ikinci misalde Hz. Peygamberle Imam arasinda zaman farki vardir. Yani
Ca'fer es-Sadik (0. 148/765) ile Hz. Peygamber arasinda bir kopuklugun oldugu
gorilmektedir. Lakin bu durum S$ia tarafindan sorun olarak goriilmemistir. Ciinkii
Sia'ya gore imamlarin ilminin kaynagi Allah'tir. Bununla ilgili olarak Imam
Muhammed Bakir séyle buyurmustur: "Eger biz kendi gériisiimiize gore konussaydik,
bizden oncekilerin sapip gittikleri gibi biz de kesinlikle sapardik. Hayir, biz ancak
Rabbimizden olan delil iizere konusuruz. Allah onu Peygamberine agiklamistir.

Peygamber de onu bize agiklamistir. "

2. Imam — Imam — Ravi

"2 Kohlberg, "Sii Hadis", s. 48.

7 Kiileyni, el-Kaff, 1, 96.

" Kiileyni, el-Kaff, 1, 97.

7 Saffar, Besairii'd-derecat, s. 340.
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Ebl Basir — EbG Abdullah (Ca'fer es-Sadik) — Emiru'l-miminin (Hz.
Ali): "Pamuktan elbiseler giyinin. Clnki o hem Peygamber'in (s.a.s) hem de bizim

giysimizdir."™

3. Imam — Ravi:
fw\u.ommuwbjuwjuwdmx)gudrwu;,,d\wdﬁf

el Sas gl B gl Sas s 1ok

Omer b. Abdulaziz — Hisam b. Salim ve Hammad b. Osman — Ebd
Abdullah (Ca'fer es-Sadik): "Benim soziim, babamin soziidiir, babamin sézii,

dedemin sozudar....""”

Sia hadis kaynaklarindaki rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugu imam — ravi
isnadiyla gelmektedir. Temel Sia kaynaklarindan biri olan Men 1& yahduruhu'l-fakih
adli eser lizerinde yapilan arastirmaya gore, hadislerin yaklasik % 601 Ca'fer es-
Sadik'tan, % 15'1 Muhammed Bakir'dan, % 7'si Hz. Peygamber'den, % 5'i Ali er-
Riza'dan, % 5'i de Hz. Ali'den gelmektedir.78

Sia hadis kaynaklarinda hadisler genellikle yukaridaki ii¢ isnadla gelmesine

ragmen bazen asagidaki isnad drneklerine de rastlanmaktadir.

4. Hz. Peygamber — Sahabe:
LB 33E Olas 3 aSts 160 dTg ale B Joo D0 0ol J6 1 J6 3R o e

Ebi Hiireyre — Rastlullah (s.a.s): "Size Ramazan ayr gelmistir. O mibarek

bir aydur..""

5. Hz. Ali — Sahabe (Tabitn):

"6 Kiileyni, el-Kaff, 1V, 464.

7 Kiileyni, el-Kaff, 1, 105.

"8 Ron P. Buckley, Sia'min Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler, "Sii Hadislerin Kaynagi Olarak Ca'fer
es-Sadik", s. 42.

" Tast, Tehzibi'l-ahkam, 1V, 132.
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Ebi'l-Mufaddal — Hz. Ali aksam namazinda kunut okumus ve: "Allahim!

Ilk 6nce Muaviye've lanet et...!" demistir.®

6. Sahdbe — Imam:
Gy e el abG B Eles s 06 Ul B 3 s e e Sl Es S e
g fe clomsVl 20T 48 250 3%
EbG Ca'fer (Muhammed el-Bakir) — Cabir b. Abdullah: Fatima'nin (r.

anhd) yanma girdigimde éniinde bir levha vardi. Uzerinde evlatlarindan vési (imam)

olanlarin ismi yazﬂmlstl.81

Sonuncu isnad sekli Sia'nin hadis anlayisi agisindan sorun teskil etmektedir.
Soyle ki, yeryliziiniin en alimi olan imamin bir sahdbeye ilmi agidan ihtiyag duymasi

ve ondan hadis nakletmesi Sia'nin genel kabuliine zit diismektedir.** Ciinkii imamlar

3

Sia'ya gore, "muhaddes"dirler.®* Muhaddes olmak, peygamberler disinda bir

kimsenin peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin bir melekle konusmas1 veya ondan
ilham almasi1 ya da kalbine Allah tarafindan ilham ve miikasefe yoluyla ilim ilka
edilmesidir.2* Bu konuya agiklama sadedinde Kiileyni (6. 329/941) el-Kafi'de soyle

bir rivayete yer vermistir:

Cabir b. Abdullah, Muhammed b. Ali b. Hiseyin'in Ras@lulldh'in (s.a.s)
kendisine mijdeledigi cocuk oldugunu anlayinca sirekli onunla goérismeye
baslamisti. Cabir b. Abdullah'in sahabe olmasi hasebiyle Muhammed el-Bakir da onun
yanina gidiyordu. Daha sonra Muhammed el-Bakir "Allah soyle buyurdu" diyerek
konusmaya basladi. Ancak Medineliler "Bu adamdan daha ciretkar birini gormedik"
diye tepki gosterdiler. Muhammed el-Bakir kendisi hakkinda soylenenleri isitince
sozlerini dogrudan Hz. Peygamber'e nispet etti. Medineliler bu sefer de "Biz bu
adamdan daha yalancisina sahit olmadik. Gérmedigi birinden hadis rivayet ediyor"
dediler. Muhammed el-Bakir bu soézleri duyunca hadisleri Cabir b. Abdullah'tan

8 Fazl b. Sazan, el-1zah, s. 63.

81 Seyh Sadiik, Men 14 yahduruhu'l-fakih, 1V, 132-133.

82 Imamlara aile disindan gelen rivayetler hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Kuzudisli, Siz ve Hadis, s.
104-126.

8 Kiileyni, el-Kaff, 1, 325-326.

8 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 157.
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naklen aktarmaya basladi. Bu sefer Medineliler onu tasdik ettiler. Halbuki Cabir b.
Abdullah, Muhammed el-Bakir'dan ilim (":greniyordu.85

Sonug olarak, Sia'nin hadis nakletme seklinde masumlarin 6n planda oldugu
gorulmektedir. Sahabe ve tabiln rivayetlerine nadiren ve ¢ogu kez Ehl-i Sunnet'i
elestirmek i¢in yer verildigine rastlanmaktadir. Daha sonraki donem Sia
muhaddisleri ise Sia'nin goriislerine muvafik olan ve Ehl-i Stnnet'in temel hadis
kaynaklarinda gegen rivayetlere de genis yer vermislerdir. Meclisi'nin (6. 1110/1699)

Biharu'l-envar adli eseri buna 6rnek olarak gosterilebilir.®

5.1.3. Hadislerin Ilmi Degeri

Ehl-i Siinnet'te oldugu gibi Sia'da da hadisler Kur'an-1 Kerim'den sonra dinin
6nemli ikinci kaynagidir.®” Cuinkii hadislerde Kur'an-1 Kerim'i agiklayan ve hatta
orada olmayan fakat amel edilmesi Musliimanlara vacip olan bazi hiikiimlerin yerine
getirilmesini gdsteren ameli ve itikddi bazi meseleler vardir.®® Hadis ve siinnet'in
korunmasi ve teblig edilmesi dinin zaruri meselelerinden olmasaydi, Allah Kur'an-1
Kerim'de Peygamber'e (s.a.s) tabi olmay1 vacip buyurmazdi. ®® Sia, Hz. Peygamber'in
hadisleri kadar, imamlarin hadislerine de 6nemli bir ilmi deger atfetmektedir. Ca'fer
es-Sadik'in soyle dedigi rivayet olunmustur: "Siiphesiz bizim hadislerimiz kalpleri
diriltir."®® Ayrica Ca'fer es-Sadik kendilerinden nakledilen hadislerin kaynaginin
aslinda Allah'a dayandigina da isaret ederek soyle buyurmustur: "Benim hadisim,
babamin hadisidir, babanmin hadisi, dedemin hadisidir, dedemin hadisi Huseyin'in
hadisidir, Hiiseyin'in hadisi Hasan"in hadisidir, Hasan'in hadisi Emiru'l-miminin‘in
hadisidir, Emiru'l-miminin‘in hadisi Rastlullah’in hadisidir ve Rastlullah’in hadisi
Allah'in séziidiir."™ Gérildigi iizere Sia diisiincesinde hadislerin kaynagi aslinda
Allah'a dayandigina goére, hem Hz. Peygamber hem de imamlardan gelen hadisler
gerekli sartlar1 tagidigi siirece ilmi deger ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle Sia'ya

gore hadisler ister Hz. Peygamber'den, ister imamlardan gelsin ilmi deger ifade

8 Kiileyni, el-Kaff, 1, 542-543.

8 Meclist, Bihar, XXVII, 257; XXVIII, 163; XXX, 235-237.

87 Siibhant, Ustlu'l-hadis, s. 9.

8 Guliyev, Hadissiinashigin Esaslart, s. 13-16.

8 Ali-Imran, 3/31-32; Nisa, 4/59, 79-80; Ahzab, 33/21; Enfal, 8/46; Maide, 5/92; Nur, 24/63.

% Meclist, Bihar, 11, 144, 151.

% Killeynt, el-Kafi, 1, 105; Bu konudaki rivayetler icin bkz; Saffar, Besairi'd-derecat, s. 340-342.
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etmektedir. Bu noktada Sia'nin hadislerle amel etmesi i¢in ileri siirdiikleri bazi

sartlara g6z atmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

5.1.4. Sia'min Hadisle Amel Etme Sartlar:

Mutekaddimin doneminden olan Sia alimleri hadisleri, dogrulugu malum
olan, yalan oldugu kesin olan ve dogru veya yanlis oldugu bilinmeyen olmak (zere
ic kisma ayrrmislardir.’® Dogrulugu malum olan hadisler de, dogrulugu
kendiliginden olan ve dogrulugu baska bir karineye dayali olan olmakla iki kisma
ayriimistir.®® Mamekanf'ye (6. 1351/1932) gore hadisler icerisinde durumu malum
olmayanlar ¢ogunluk teskil etmektedir.* Bu tiir hadisler hakkinda hiikiim, arastirma
sonucunda verilmelidir. Sia alimlerinin yaptiklar1 bu agiklamadan birinci kisimdaki
hadislerle amel edilecegi, ikinci kisimda olan rivayetlerle amel edilmeyecegi, ti¢iincii
kisitmda olan hadislerle ise arastirma sonucunda amel edilmesi gerektigi
anlagilmaktadir. Bu genel aciklamanin yaninda Sia bir de hadis usulii kaynaklarinda
hadisleri miitevatir ve ahad olmak iizere iki kisma ayirdiktan sonra her bir hadis
¢esidinin amel edilirligi tizerinde de durmustur. Siamin hadisleri ravilerinin
durumuna binden dortlii olarak taksim etmeleri genel kabule gore, ibn Tavus (6.
673/1274) ve Hilli (6. 726/1325) tarafindan baslatilmistir.” Sia'nin Ahbariler™ kolu

bu dortlii taksime karsi ¢ikarak bunun bidat oldugunu séylemislerdir.97

Ehl-i Siinnet'te oldugu gibi, haber-i vahid'i "miitevatir derecesine ulasmayan
hadisler" seklinde tanimlayan Sia, boyle bir hadisin hiiccet olmas1 konusunda kendi
aralarinda tartisarak genel olarak haber-i vahidin delil olarak kabul edilecegini
benimsemislerdir. Onlardan bir kismi sadece sahih hadisle, bir kismi1 sahih ve hasen
hadisle, bir kismi1 sahih, hasen ve mivessak hadisle, bir kismi da belli konularda ve

bazi sartlarla zayif hadisle bile amel edilecegi goriisiindedirler. Seyyid Murtaza ise

% Amili, Vuslu'l-ahyar ila usdli'l-ahbar, s. 91-92.

% Sehid-i Sani, el-Bidaye, s. 19; Mamekani, Mikbasu'l-hidaye, 1, 81-85.

% Mamekani, Mikbasu'l-hidaye, I, 85.

% Hasim Maruf el-Hasent, el-Mevd(at fi'l-asar ve'l-ahbar, s. 50.

% Ahbariler hakkinda genis bilgi igin bkz: Uyar, Mazlum, Imdmiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri,
Ahbarilik, Ayisigikitaplari, istanbul, 2000.

% Mamekant, Mikbasu'l-hidaye, 1, 138.
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haber-i vahidle amel edilmeyecegi kanaatindedir.”® Simdi de Sia'min sahih, hasen ve

mivessak tanimlarina g6z atalim.

5.1.4.1. Sahih Hadis

Sahih hadisi, btiin tabakalarda imami®® ve adalet sifatina sahip bir ravinin
kendisi gibi bir raviden nakletmesi ile - saz olsa bile - senedi masuma kadar ulasan
hadis seklinde tarif eden Sehid-i Sani (0. 965/1557), sahih hadisle mutlak sirette
amel edilecegini belirtmistir.'® Baz1 Sia alimleri ise hadisin sahih olmasi icin ravinin
zabt sifatina sahip olmasimi ve hadisin saz olmamasini da kaydetrnislerdir.101 Ehl-i
Sunnet alimleri, Sehid-i Sani'nin sahih hadis i¢in yaptig1 bu tanimdan farkli olarak
bir hadisin sahih sayilabilmesi i¢in saz ve illetten salim olmasini sart kosmuslardlr.102
Sia'nin bu tutumu Ehl-i Siinnet'e muhalefet etmek sebebiyle olabilir.’*® Kanaatimizce
Sia'nin hadisin saz olmasina g6z yummalarinin asil sebebi muhalefetten daha ziyade
kendi kaynaklarinda saz (ihtilafli) rivayetlerin coklugudur. Nitekim Tasi (0.
460/1067) el-Istibsdr isimli kitabin1 Tehzibir'l-ahkam isimli eserinden segmis oldugu
ihtilafli hadislerden olusturmustur.’® Ayrica Seyh Tisi Kitiib-i erbaa'dan biri olan
Tehzibu'l-ahk&m adli eserinde senedini zikretmedigi ya da imamlarin ashabina nispet
ettigi bircok hadise yer vermistir. Sia'nin sahih hadisin muttasil olmasini sart
kosmalarina ragmen Tusi'nin cezim sigasi ile rivayet ettigi hadisler muttasil ve sahih
kabul edilirken, cezim sigasi olmadan rivayet ettikleri sahih kabul edilmemistir.®®
Tiim bunlar Sia kaynaklarinda ihtilafli (saz) rivayetlerin ¢okluguna isaret etmektedir

ki, muhtemelen Sia bundan kurtulmak i¢in bir hadisin sahih kabul edilmesinde saz

% Siibhani, Usalu'l-hadfs, s. 60.

% Sia'ya gore imadmi rdvi demek, asrmin imamma inanan kimse demektir. Bu kimse asrimin
imamindan sonra gelecek olan imamin ismini ve sahsini bilmese bile yine imami ravi olarak kabul
edilir. Hal boyleyken Fatahiyye, Vakifiyye ve benzeri Sia firkalari imdmi olmaktan ¢ikmaktadirlar.
Zira onlar kendi asirlarinin imamlarin1 kabul etmemekteydiler. Fatahiyye, Abdullah el-Eftah"
imam olarak kabul ederken, Vakifiyye de son imam olarak Miisa el-Kazim" gérmekteydiler. Eger
imami ravi sadece on iki imama inanan kimse olarak kabul edilirse, 0 zaman da birgcok sahih
olarak kabul edilen haberin sihhat derecesi diismiis olur. Zira o donemde Sia'min gogunlugu
imamlarin isimlerini ve Ozelliklerini bilmiyorlardi. Bunu bilenler sadece Sia'min havass
tabakasiydi. Bkz: Stibhani, UsQli'l-hadfs, s. 51-52.

100 sehid-i Sant, el-Bidaye, s. 23-24.

101 Hasan Sadr, Nihayetii'd-diraye, s. 236; Siibhani, Ustlu'l-hadis, s. 56.

102 Seyh Abdussamed Sia'nin genel kabuliiniin aksine olarak el-Vecize adli eserinde sahih hadis i¢in
saz ve illetli olmamasimi sart kogsmustur. (bkz: Hagim Maruf, el-Mevddat, s. 51) .

193 Sofuoglu, "Sia-i imamiyye'nin Hadis Anlayis1", s. 278.

19% Ozpinar, Sid Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 388.

195 Hagim Maruf, el-Mevd(at, 52.
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olmamasini sart olarak kosmamuistir. Siibhani de hadisin saz olmasini sahih olmasina
mani olarak gérmemektedir. Ona gore, hadisler arasinda muhalefetin (suziiz) oldugu
yerde tercih yapilmasi gerekir. Rivayetlerin ¢ogunlugu tercih yolu ile secildigi i¢in
bu bakimdan saz olan1 reddedilir. Boyle oldugu icin sahih hadis i¢in "saz olmamast"

sartina gerek kalmamaktadir.*®

Sia, sahih hadisin tarifindeki "imami", ravi kayd: ile de Ehl-i Slnnet'ten
ayrilmistir. Ciinkii Sia ravinin sadece "adil" olmasiyla yetinmemis, "imami" olmasini
da sart kogsmustur. Boylece Ehl-i Siinnet'in sahih derecesindeki hadislerinin sayisi
artarken, Sia'nin sahih hadis sayis1 azalmustir.’’ Zira hadis kaynaklarinda ismi gecen
ravilerin biiyiik ¢ogunlugu adil olduklar1 halde imamet inancina sahip olmayan
kimselerdir. Hal boyleyken Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen rivayetlerin gogunlugu
ravilerin imami olmadigindan dolayr Sia'nin hadis iistlii kaidelerine gore, sahih

olarak gorilmemektedir.

5.1.4.2. Hasen Hadis

Adaleti ve giivenilirligi hakkinda acik bir delil bulunmamakla birlikte
hakkinda medh lafizlar1 bulunan imami bir ravinin senedi masuma kadar ulasan bir
tarikle naklettigi hadise hasen hadis denilmis‘[ir.108 Hasen hadisle amel konusunda Sia
alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Sahih hadis gibi mutlak olarak amel edilir
diyenlerlerin yam sira kesin olarak amel edilmez diyenler de vardir. *® Sia'nin genel
olarak hasen hadisle amel etmeyi kabul etmemelerinin sebebi, hasen hadisin

ravilerinin sahih hadisin ravileri gibi adalet vasfina sahip olmamalaridir.™*

5.1.4.3. Mivessak Hadis

Muvessak, senedinde Sii ulemanin, akidesinin bozukluguna ragmen sika
oldugunu kabul ettikleri bir ravi bulunan hadistir."** Sia, amel konusunda miivessak
hadisi de hasen hadis gibi kabul etmektedir.**? Bu baglamda Ehl-i Stinnet hadis

kaynaklarinda gecen hadislerin bir kismi Sia'ya gore mivessak hadis olarak

1% giibhant, Usalii'l-hadis, s. 56-57.

Y97 Sofuoglu, "Sia-i imamiyye'nin Hadis Anlayis1", s. 278.

108 Sehid-i Sanf, el-Bidaye, s. 23-24; Amili, Vusilu'l-ahyar, s. 95.
199 Sehid-i Sanf, el-Bidaye, s. 25; Amili, Vustlu'l-ahyar, s. 97.

19 Hagim Maruf, el-Mevdat, 69-70.

1 Amilt, Vustlu'l-ahyar, s. 98; Mevsiatu's-Sehidu'l-Evwvel, V, 13.
12 Sehid-i Sant, el-Bidaye, s. 25.
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degerlendirilmektedir. Zira Sia'ya gore, sahabe neslinden baslayarak ta hadislerin
tasnif olundugu doneme kadar gegen zaman zarfinda hadisleri nakleden ravilerde

imamet inancina sahip olmak sart1 aranmaktadir.

5.1.4.4. Zayif Hadis

Sahih, Hasen ve Mivessak hadisteki sartlar1 tasimayan hadisler de zayif
hadislerdir. Siamin c¢ogunlugu zayif hadisle mutlak olarak amel edilmeyecegi
kanaatindedirler. Lakin bazi Sia alimleri karinelerle desteklendigi takdirde zayif
hadisle de amel edilecegini soylemislerdir. Genel kabule gore ise helal ve haram gibi
serl konularda degil, kissalar, 6glit-nasihat ve faziletli amellerle ilgili konularda zayif

hadisle amel edilebilir.**®

Sonug olarak, Sia'nin dinin temel konularinda bir hadisle amel etmek i¢in ileri
stirdiikleri sartlarin basinda hadisi nakleden ravinin imami olmasi gelmektedir. Bu
yoniiyle Sia, Ehl-i Stinnet ile benzer tutum icerisinde hareket etmektedir. Zira Ehl-i
Sunnet'in hadis usdlii kaidelerine gore de ravinin adil olmasi igin akidesini

etkileyecek bidatlerden uzak durmasi gerekir.

5.1.5. Hadisin Sia itikadindaki Yeri ve Onemi

Yukarida Sia'nin hadislerle amel etmek i¢in ileri stirdiikleri sartlar1 gordiikten
sonra burada da Sia itikadinda hadislerin ne kadar yeri ve ©Onemi olduguna
deginecegiz. Sia itikadina dair yazilmis eserler incelendiginde Imamiye mezhebi
tarafindan inang olarak benimsenen bir¢cok konunun hadislerle temellendirildigi
goriilecektir. Ornegin, Sia'y1 Ehl-i Siinnet'ten farkli kilan en 6nemli inang esasi olan
"imamet" inancinin hadisler {izerine insa edildigi dikkat gekmektedir. Cilinkii Kur'an-1
Kerim'de imamet inancina dair sarih bir nass bulunmamaktadir. Her ne kadar Sia
Bakara s(iresinin 124 numarali ayetini*** imamete delil olarak gosterse de, imamet
inancinin genel olarak hadisler {izerine bina edildigi tartisilmayan bir gercektir. Yine
Sia tarafindan benimsenen "beda" anlayisin1 da bu kabilden degerlendirmek gerekir.

Cinkii bu anlayisin da Sia kaynaklarinda gecen hadis rivayetlerinden kaynaklandig:

113 Sehid-i Sani, el-Bidaye, s. 25.

14 Bahsettigimiz ayetin meali sdyledir: "Bir zaman Rabbi ibrahim'i birtakim emirlerle smamus,
ibrahim onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi soyle buyurmustu: "Ben seni insanlara
onder yapacagim." Ibrahim de, "Soyumdan da (6nderler yap, ya Rabbi!)" demisti. Bunun
Uzerine Rabbi, ""Benim ahdim (verdigim s6z) zalimleri kapsamaz" demisti." (Bakara, 2/124).
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anlasilmaktadir."™ Ayrica takiyye de Kur'dn'da hakkinda agik bir nass bulunmayan

fakat Sia'nin bir inang olarak benimsedigi diger bir konudur.**

Yukarida kaydettigimiz ve kaydetmedigimiz diger bir¢ok itikatla ilgili
konularda Sia'nin kendi temel hadis kaynaklarina bagvurduklar1 goriilmektedir. Bu
bakimdan Sia itikddinda hadislerin biiyilk bir O6neme sahip oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bunu su sekilde ifade etmek miimkiindiir: Eger Sia, akidesinin temelini
olusturan hadisleri birakacak olursa Ehl-i Stinnet ile aralarinda dikkat ¢eken bir
farkliligin olmadig1 goriilecektir. Bu bakimdan Sia'y1r Ehl-i Stinnet'ten farkli kilan ve
Sia itikadinin temelini olusturan asil kaynagin hadisler oldugu dikkat ¢ekiyor. Ehl-i
Siinnet ile Sia'y1 farkli kilan bu rivayetler tezimizin ileriki boliimlerinde ele alinarak

incelenecektir.

Ote yandan Imamiyye'nin temel hadis kaynaklar1 sayilan Kitiib-i Erbaa
incelendiginde 1itikddi konularla ilgili hadislerin biiyiik bir yek(n tuttugu
goriilecektir. Ornegin, KuleynTnin el-Kafi isimli eserinde kitabu'l-hiicce bolumii

Sia'nin imamet anlayisina dair 1023 rivayeti ihtiva etmektedir.*’

Bundan baska
Saffar'in Besairu'd-derecét isimli eseriyle Seyh Sadik'un Kitabu't-tevhid isimli eseri

Sia'nin itikadi konulara dair rivayetlerini bir araya cem eden en 6nemli kaynaklardir.

5.2. SAHABEDEN NAKLEDILEN HABERLERIN BiLGi DEGERi

Hz. Peygamber'in hadislerinin giiniimiize ulagtirilmasinda sahabe neslinin
rolu inkar edilmezdir. Clinkl bu nesil Peygamber'in sozlerine, fiilerine ve takrirlerine
sahitlik ederek kendilerinden sonra gelenlere nakletmistir. Hz. Peygamber'in getirdigi
yeni dine destek vererek Allah'm dininin yeryliziine hakim olmasina canlar1 ve
mallariyla katki saglamiglardir. Bu sebepledir ki, Kur'an-1 Kerim'in muhtelif
yerlerinde ve Hz. Peygamber'in hadislerinde sahabilerin faziletlerine isaret eden ayet

ve hadisler bulunmaktadir."*® Bu ayet ve hadislerden hareketle Ehl-i Siinnet sahabe

15 Kiileyni, el-Kaft, 1, s. 194-200; Seyh Sadiik, el-I'tikddat, s. 40-41.

16 Kiileyni, el-Kaff, 11, s. 133-136.

17 Sengezer, Rukiye, el-Killeyni ve el-Kdfi Adli Eseri, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, Ankara-2013, s. 106.

18 Sahabe neslinin faziletine isaret eden bazi Kur'dn dyetleri asagidakilerdir:

e 1o e B (o Qe gk 5l s am i e O S5

"[slam"1 ilk 6nce kabul eden muhacirler ve ensar ile iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah
onlardan razi olmus, onlar da O'ndan razi olmuslardir.” (Tevbe, 9/100).
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neslinin faziletli bir nesil oldugu goriisiinii benimsemis ve hadis nakleden sahabilerin
adil oldugunu kabul etmistir.** Sia'ya gore ise Kur'an'da sahabe neslinin faziletine
isaret eden ayetler, sadece o ise ve o ana muhatap olanlarla ilgilidir. Yoksa
sahabeninin tamami i¢in bir tezkiye anlamina gelmemektedir. Bu sebeple de Sia'ya
gore sahabe neslinin toptan tezkiye edilmesi ve adil olarak goriilmesi dogru
degildir.120 Dolayisiyla sahabiler arasinda rivayetleri kabul edilecekler oldugu gibi,
rivayetleri kabul edilmeyecekler de bulunmaktadir. Lakin bir hususa dikkat edilmesi
gerekir. Ehl-i Stinnet tim sahabe neslini adil kabul ederken onlara masumluk vasfini
atfetmemistir."®" Ciinkii masumluk sadece peygamberler i¢in gegerli bir vasiftir.'??
Ayrica bir sahdbenin adil olmasi demek, hadis rivayetinde diiriist davranmasi, Hz.
Peygamber'e yalan isnad etmemesi demektir. Sahabiler de diger insanlar gibidirler.
Onlar da giinah isleyebilirler. Kaynaklarda giinah isleyen bazi sahabilerin Hz.
Peygambere gelerek vaziyetlerini anlattiklarina da rastlamaktayiz. Onlarin hata
yapip, giinah islemeleri hadis rivayetinde hile yaptiklart anlamina gelmez. Onlar da

unutabilir, yanilabilirler. Lakin kasith olarak Rastlullah (s.a.s) adina yalan s6z

Bl & F BB 3 Gt 5 B 2 4
"Siiphesiz, Allah, o agac¢ altinda sana beyat eden miiminlerden raz oldu.” (Fetih, 48/18).
Sahabe neslinin faziletine isaret eden bazi hadisler de sunlardir:
il 2l 2 il a0 F i 0 5580 g i iles e o 0 O 6
"Ummetimin en hayirhst benden sonra gelen asirdir. Sonra onlarin pesinden gelenler. Daha sonra
onlarin pesinden gelenlerdir." (Buhari, Fadailu's-sahabe, 1; Mislim, Faddilu's-sahabe, 221, 212
(2533); Tirmizi, Fiten, 45; ibn Mace, Ahkam, 27).
U e g5 sl J6 elead) das Ji s wels o E Gy dle Jo 0 e Sad Wl 106 e s f s
claid ) a a5 Je il ezt J6 gl das Jad & 2 s 2 (s o & Jotg g ol G 5wy
EUEE 2 L P P K RPN SR O P ELA 2 YR N - P ECA TN | w2l gy G 05
Sylizg b it gsnl cas g oY 1 gl oley
"Ebi Biirde babasinin soyle dedigini nakletmistir: "Rastlullah (s.a.s) ile birlikte aksam namazini
kildik. Sonra otursak da onunla beraber yatsiy1 da kilsak! dedik ve oturduk. Derken yanimiza ¢ikti
ve: "Siz hala burada misimiz?" dedi. Biz su cevabi verdik: "Ya RasQlullah! Seninle birlikte aksam
namazini kildik. Sonra kalip seninle birlikte yatsiyr da kilahm, dedik. Ras@lullah: "fyi ettiniz!"
yahut: "Isabet ettiniz!" buyurdular. Miiteakiben basin1 semaya kaldird1. Cok defalar basim1 semaya
kaldirirdi ve: "Yildizlar semanin emniyetidir. Yildizlar gitti mi semaya vadolunan gelir. Ben
ashabim i¢in bir emniyetim. Ben gittim mi, ashabima vadolunanlar gelir. Ashabim da immetim
icin bir emniyettir. Ashabim gitti mi immetime vadolunan seyler gelir" buyurdular. (Muslim,
Fadailu's-sahabe, 207 (2531)).
9 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 46-47; ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 24; Sofuoglu, "Sia-i imamiyye'nin
Hadis Anlayis1", s. 262.
120 salih el-Verdani, Akaidu's-siinne ve akdidu's-sia, Kahire, 1995, s. 198.
122 Ozpinar, Sid Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 162.
122 Amidi, el-fhkdm, 1, 169-170; Sevkani, Irsddu'l-fuhdl, 1, 98-99.




32

uydurmazlar.*?®* Ehl-i Siinnet'in sahabe tasavvurunun Sia'minkine bir tepki olarak
ortaya ¢iktigt da soylenmistir.®* Cok kisa olarak Ehl-i Stinnet'in sahabeye bakisini

Ozetledikten sonra simdi de sahabe hakkinda yapilan tanimlara goz atalim.

5.2.1 Sahabenin Tamm

Ehl-i Sinnet alimleri sahdbeyi tanimlarken belli sartlar ileri siirmiislerdir. Hig
sliphesiz bu sartlarin basinda Hz. Peygamber'i gérmek gelmektedir. Hadiscilere gore,
Ras0lullah' (s.a.s) géren her misliman sahabe sayilmaktadir.**®> Hadiscilerin sahabe

126 K1saca

hakkindaki bu genel tanimindan baska yapilan farkli tanimlar da vardir.
bunlardan bazilarma goz atalim. Said b. Miiseyyeb'e (0. 93/712) gore, sahabe; Hz.
Peygamber'le bir veya iki sene beraberligi bulunan ya da Onunla bir veya iki defa
gazvelere katilanlardir.*?’ Ibn Omer'e (5. 74/693) gore ise sahabe, Hz. Peygamber'i
ergenlik yasinda iken gorilip, dinin emirlerini akli ile kabul edip goniil rizasiyla
Islam'a giren kimselerdir. Ibn Omer'e gore, giiniin bir saati bile olsa bu sartlari
tasiyan herkes sahabi sayilmaktadir. Lakin sahabflerin de kendi iginde Islam'a giris
sirasina gore, tabakalari meveuttur.?®  Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) sahabe
hakkindaki tarifine baktigimizda burada biraz daha farklilik goriilmektedir. Bu
tanima gore, Hz. Peygamber'le bir sene, bir ay, bir giin, bir saat beraberligi bulunan
ya da sadece Onu goren herkes sahabe sayilmaktadir. Lakin her sahabenin
Peygamberle beraber bulunma miiddetine gore dereceleri farklidir. 129 Bu bakimdan
el-Hakim en-Neysab(ri (6. 405/1014) sahabileri on iki tabakaya ayirmistir.*° Buraya
kadar Ehl-i Siinnet'in sahabe tanimlarini 6zetleyecek olursak, en son benimsenmis
tanima kadar tarihi siire¢ igerisinde farkli tanimlarin yapildig: dikkat ¢ekmektedir. Bu
tanimlar icerisinde sahabe olmak i¢in miilazemeti (Hz. Peygamber ile beraberligi)
sart kosanlar oldugu gibi, sahabe olmak i¢in miicerret olarak Peygamber'i gormeyi

yeterli gorenlerin oldugu da dikkat ¢ekmektedir. Fakat tiim bu farkliliklara ragmen

128 Sofuoglu, AUIFD, "Sia'nin Sahabiler Hakkindaki Bazi Goriisleri”, Ankara, 1981, XXIV, 537.

124 Demir, Hadis ve Ideoloji, s. 53.

125 quyatt, Tedribu'r-ravi, 11, 667.

126 Sahabe tamimi hakkinda genis bilgi igin bkz: Harun Resit Demirel, Isldim Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe, Tartigmali ilmi Toplanti, "Ehl-i Hadis ve Usilciiler Arasinda Sahabe Tanimi
Tartigmast", s. 450-465.

127 Bagdadi, el-Kifaye, s. 50.

128 Bagdadi, el-Kifaye, s. 50.

129 Bagdadi, el-Kifaye, s. 51.

130 suyatt, Tedribu'r-ravi, 11, 675.
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Ehl-i Sunnet'te genel kabule gore, Hz. Peygamber'i misliiman olarak goren herkes

sahabe addedilmistir.

Sia'nin sahabe tanimina gelince, onlarin sahabe tanimi zahiri anlamiyla Ehl-i
Stnnet'in sahabe tanimina yakindir. Sia sahabeyi zahiri anlamiyla, Hz. Peygamber'i
iman ederek goren ve Miisliman olarak vefat eden kimse olarak tarif etmistir.**"
Lakin Sia'ya gore sahabe kavraminin Ehl-i Siinnet'in kabul ettigi anlamdan daha 6zel
bir manas1 vardir. Zira "sahib" kelimesinin sozliikteki "miilazemet ve muaseret
etmek” anlamina uygun olarak, sabah aksam onunla beraber olan, uzun zaman

132 Bu bakimindan

geciren ve sohbetlerinde bulunan kimseler ancak sahabe olabilir.
Sia'nin sahabenin adaleti konusuna bakigi Ehl-i Stinnet'ten tamamen farklidir. Ciinkii
Sia, sahabenin tamaminin adil olmadigmi akli ve nakli delillerle ispat etmeye

gallsmlstlr.133

5.2.2. Sia'ya gore Sahabenin Adaleti

Sia'da sahabe yerine Ehl-i Beyt bilinci gelismistir. Ehl-i Beyt'in Sia
nezdindeki itibari, sahabenin Ehl-i Siinnet nezdindeki itibarindan kat kat yiiksektir.***
Buna gore de, Sia'min sahabenin adaleti konusundaki yaklasimi, Ehl-i Siinnet'in
yaklagimindan farklilik arzetmektedir. Zaten Sia tarafindan sahdbenin adaletine
yonelik tenkitler bu iki mezhep arasindaki en onemli farkliliklardan birini teskil
etmektedir. Sia, Kur'an'da sah&benin arasinda miinafiklar bulundugundan bahseden
ayetler'® ve bazi hadislerde sahabenin Hz. Peygamber'den sonra irtidat ettiklerine
dair bilgiler ve bunlar1 destekleyen tarihi veriler bulundugundan hareketle, sahabenin

hepsinin ayni seviyede olmadiklarmi sdylemektedir.*®®

Sia'ya gore, miicerret olarak
Hz. Peygamber'in ashabindan olmak, sahabenin adaletli olmasimi gerektirmez.™’
Bilakis Hz. Peygamber daha hayattayken sahabilerin ¢ogunun fasik oldugu, bir

kisminin da O (s.a.s) vefat ettikten sonra irtidat ettigi, Kur'an ayetleri, Rastlullah'in

31 Sehid-i Sani, el-Bidaye, s. 65; Seyyid Hasan Sadr, Nihayetii'd-diraye, s. 341; Siibhani, Usdlir'l-
hadts, s. 125.

132 Murtaza el-Askeri, Mealimu'l-medreseteyn, 1, 119.

133 Amilf, Vustlu'l-ahyar, s. 63-68.

134 Demir, Hadis ve fdeoloji, s. 53.

135 Alli-Imran, 3/144; Tevbe, 9/25; Cuma, 62/11.

136 Murtaza el-Askerf, Mealimu'l-medreseteyn, |, 102.

137 Mamekant, Tenkihu'l-makal, 11, s. 321.
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hadisleri ve sahabeden bazilarinin sahitligi ile sabit olan tarihi bir gercektir.**® Sia'nin
irtidat etmedigini soyledigi sahdbe sayis1 Ibn Kesir'e gdre on yediyi
gecmemektedir.**® Bu bakimdan Sia, Eb(l Zerr el-Gifari, Mikdad b. el-Esved, Selman
el-Farisi, Ammar b. Yésir ve Huzeyfe gibi ¢cokaz sayida sahabilerin adil oldugu

kanaatindedir.'*°

Bu sebeple de Sia, Ehl-i Sunnet'in sahabenin tamamiin adaletli
oldugu goriisiinii elestirerek hatta Hz. Ali ile savasanlar1 bile Ehl-i Stnnet'in adil

kabul etmesini inatlagsma olarak yorumlamaktad1r.l4l

Sia anlayisinda sahabenin adaletini tayin eden en onemli kistas Hz. Ali'ye
olan bagliliktir. Hz. Ali'ye kars1 savasan veya imamlardan her hangi birine diismanlik
besleyen bir kisi ister sahdbe olsun, ister bagkas1 olsun muteber bir ravi olarak kabul
edilmez.'*

b. Kays'm (0. 76/695) Kitab'inda Hz. Ali'den naklen, dort kisi hari¢ Rastlullah'tan

Klasik Sia kaynaklarindan sayilan ve Hz. Ali'nin ashabindan olan Siileym

sonra tUm insanlarm irtidat ettigi kaydedilmistir.**® Bu da sahabe algisinin Sia
nezdinde ta eskiden beri farkli bir mecrada gelistigini gostermektedir. Sia algisina
gore Hz. Peygamberin sagliginda saf ve temiz olan birgok sahdbe O'nun 6limunden

1 Su da bir gercektir ki, sahabe icerisinde

sonra bu hallerini kKoruyamamustir.
miinafiklarin oldugu bilinmekteydi ve bu miinafiklarin varligi da sahdbeye mechul

degildi. Ancak Sia'nin iddia ettigi gibi cogunun miinafik olmas1 miimkiin degildir.145

Buraya kadar anlattiklarimizdan, Sia'nin sah&beyi adlet agisindan bir tasnife
tabi tuttugu ve bir kismmin adil, blylk bir kisminin da adil olmadig1 gorisiinii
benimsedigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan sahabilerin {i¢ bashik altinda

degerlendirilmesi gerekir:

138 Amilt, VusGlu'l-ahyar, s. 63.

139 fbn Kesir, el-Baisii'l-hasis ila ihtisari Ulami'l-Hadfs, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrit, s. 182.

10 Meclisi, Bihar, XXII, 454-480; Ozpmar, Sid Hadis Tarihinin Tesekkiil Donemi, s. 164-165;
Cayiroglu, Yiiksel, "Ehl-i Siinnet ile Sia Arasindaki Temel Ihtilaf Noktalar1", DUIFD, XV, Say1 1,
2013, s. 214-215.

41 Mamekani, Mikbasu'l-hidaye, 111, 306.

142 Ozpnar, Sié Hadis Tarihinin Tesekkiil Donemi, s. 164.

13 Sigleym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym, Metbeatu'l-Hadi, Kum, 1420, s. 162.

14 Sofuoglu, "Sia-i imamiyye'nin Hadis Anlayis1", s. 262.

15 Demirel, Harun Resit, Mitefekkir, "Adéalet Kavrami ve Sia'da Sahabenin Adaleti Meselesi",
Aksaray Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Dergisi, Say1 3, 11, 59.
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1. Sahdbenin tamamini adil olarak kabul edenler. Bu Ehl-i Sunnet'in
gorustdiir.

2. Sahabeyi de diger insanlar gibi gorenler yani bir kismu adil, bir kismu adil
degildir diyenler.

3. Sahébenin tamamini kiifiirle itham edenler. Esed Haydar'a gore Sia bu {i¢

gorlisten en mutedil ve dogru olan ikinci goriisii savunur. 4

Sonug olarak Ehl-i Siinnet ile Sia'nin sahabeye bakisi iki farkli u¢ noktada
durmaktadir. Ehl-i Stinnet sah&benin tamamini adil kabul ederken, Sia ¢ok az sayida

sahabeyi ta'dil etmis ve ekseriyetini fisk, irtidat ve kiifr ile itham etmistir.**’

Ayni
zamanda Sia, Ehl-i Suinnet'in sahabenin adaletine dair Kur'an'dan ve hadislerden
getirdigi delilleri elestirmis buna karsilik farkli delillerle ortaya ¢ikmustir.
Sahabelerin de insan olduklarin1 ve 'Allah'in onlardan razi kalmasmin' ayetin nazil
oldugu ortam igin gegerli oldugunu, daha sonra sahabilerin yine giinaha diistiiklerini
savunmuslardir.**® Bu sebeple de Sia, sahabenin ¢ogunlugu tarafindan rivayet edilen
hadislerin zayif oldugu goriisiindedir. Hatta o kadar ki, bircok hadisin sahabiler
tarafindan uyduruldugu da dile getirilmistir.149 Lakin Sia bu konuda Ehl-i Slinnet'i
elestirirken sanki Ehl-i Sunnet'in sahabeyi giinahsiz bir nesil olarak gordiigiini one

cikarmaktadir. Halbuki Ehl-1 Siinnet ismet sifatin1 sadece peygamberlere has bir sifat

olarak degerlendirmistir.**°

Buraya kadar anlattigimiz konular ileriki boliimlerde Ehl-i Siinnet ile Sia
arasindaki farkliliklarin genel olarak hangi sebeplerden kaynaklandigini anlamak i¢in
Ozetle kaydedilmistir. Aktarilan bu bilgilerden ardindan, bundan sonraki bélimde iki

mezhep arasindaki ortak inang esaslari tizerinde rivayetlerin etkisi anlatilacaktir.

16 Esed Haydar, el-Imam es-Sadik ve'l-mezahibir'l-erbad, Daru'l-kitabi'l-islami, 2004, 1, 618;
Sofuoglu, "Tarihte ve Giintimiizde Siilik", s. 263.

147 Mamekant, Tenkihu'l-makal, 11, 322.

148 Hagim Maruf, el-Mevd0at, s. 33-34.

149 Mamekant, Tenkihu'l-makal, 11, 331.

150 Ozpmar, Sié Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 165.
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BIiRINCi BOLUM

RiVAYETLERIN EHL-i SUNNET VE SiA ARASINDA ORTAK iNANC
ESASLARI UZERINDEKI ETKISI

Ehl-i Stnnet'in inang olarak benimsedigi esaslar oncelikle Kur'an-1 Kerim
tizerine insa edilse de, hadislerde de inan¢ konusu genis yer almigtir. Soyle ki, Kttb-
I Sitte'den Sahth-i Buhari ile Sahih-i Mislim'de, Tirmizi'nin el-Camiu's-sahih ve
Nesai'nin es-Stinen'inde "Iman" adiyla 6zel bir bdlim agilmistir. Miislim'in es-
Sahih'inde Iman bashg: altinda 380 hadis rivayet edilmistir. Farkli basliklar altinda
da inang konusuyla ilgili rivayetlere yer verilmistir.**

Kurdn-1 Kerim'in g¢esitli yerlerinde inang esaslarina dair ayetler yer
almaktadir. Bu ayetlere binden Islam mezhepleri kendi akidelerini olusturmustur.
Kur'dan'da Allah'a, peygamberlerine ve ahiret giiniine inananlarin, salih amel

isleyenlerin kurtulusa erecegi anlatilmakta'®

ve miminlerin hepsinin Allah'a, Onun
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inandiklari Vurgulatnmaktadlr.153
Kaydedilen ayetlerde Ehl-i Siinnet'in inang esasi olarak benimsedigi sartlardan besi
yer almaktadir. Kaza ve kader inancina dair de Kur'an'in ¢esitli ayetleri delil olarak
gé’)sterilmistir.l‘r’4 Iman esaslarinin hepsini bir arada Cibril hadisi ismiyle meshur olan

hadisin bazi tariklerinde gérmemiz miimkiindiir."*®

Ehl-i Stinnet'in kabulune gore, iman kalbin eylemidir. Kur'an-1 Kerim'de: *....
Iste Allah onlarin kalplerine imam yazmlstlr"156 buyrularak imanin kalp ile
baglantili bir eylem olduguna isaret edilmistir. Hz. Peygamber de: "Dikkat edin!
Bedende bir et parcasi vardwr. Eger o saglam olursa, biitiin beden saglam olur, eger
o hasta olursa, biitiin beden hasta olur**®” buyurarak kalbine isaret etmis ve kalbin

saglam ve hastalikli olmasini, imanlt olup olmadigina baglamistir.

151 Mustafa Sinanoglu, "Iman", DI4, XXII, 213.

152 Bakara, 2/2-5.

153 Bakara, 2/285.

154 Kader konusuyla ilgili ayetler i¢in bkz: Yusuf Sevki Yavuz, "Kader", Did, XXIV, 58.
155 Miislim, imén, 10 (7); Tirmizi, Iman, 4; ibn Mace, Siinnet, 9.

%% Mucadele, 58/22.

137 Buhard, iman, 37; Miislim, Miisakat, 107 (1599).
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Inang bashigi altinda yer alan konulardan biri de iman ile amel arasindaki
iliskidir. Harici, Mutezile ve Sia imanin amelden bir cliz oldugunu sdyledikleri halde,
Ehl-i Slnnet iman ile ameli birbirinden ayirmistir. Onlara gore, bircok ayette
tekrarlanan "iman edenler ve salih amel isleyenler" ifadesi, imanla amel arasinda
sik1 bir iliskinin varligini hissettirmekle beraber bu iliskinin atif edatiyla kurulmasi
ve gramer agisindan iki tarafin bir-birinden ayr1 seyler olmasi hasebiyle amel

olmaksizin imanin tesekkiil etmesi miimkiindiir.**®

Bu bagslik altinda eskiden beri tartisilan konulardan bir digeri de, imanin artip
eksilmesi  konusudur. Hadiscilerin genel kabuliine go6re, iman artmakta ve
eksilmektedir. Buhari, es-Sahih'in kitabu'l-iman boliimiinin ilk bab bashiginda

imanin artip eksildigine dikkat cekmistir.">®

Sia'nin inang esaslarina gelince, onlarin inang esaslart bes temel noktada
toplanmaktadir. Bunlar Tevhid, Adalet, Niibiivvet, Imamet ve Mead'dir. Sia'nin bu
bes inang esasin1 Mutezile'den etkilenerek kabul ettigi goriisii yaygin olsa da,'® basta
Slbhani olmak Uzere son devir Sia alimleri buna itiraz ederek tam aksini ileri
siirmiislerdir.161 SUbhani'nin Sia ile Mutezile arasindaki bu etkilesimi inkar etmesine
bakmayarak, belli donemlerde Siamin itikadi anlamda Mutezile'den etkilendigi bir
gercektir. Cinkd son devir alimlerinden olan Ali en-Nessar'in da dedigi gibi,
kendilerini on iki imama nispet eden Sia kendi i¢inde inan¢ esaslarinda miittefik

degildir ve her asirda inang esaslarinin i¢inde belli degisimlere rastlanmaktadir.'®?

fslam ve imanin miiteradif iki isim oldugunu sdyleyen Kasifu'l-Gita, imanin
ti¢ asil riiknii ihtiva ettigini kabul etmektedir. Bunlar; Tevhid, Niibiivvet ve Mead'dir.
Bu ii¢ asildan her hangi birini inkdr eden kimse Miisliiman ve miimin olmaz.'%® O,

adaletin aslinda tevhid baghg: altinda degerlendirilmesi gerektigini ileri siirerek

158 Mustafa Sinanoglu, "iman", D4, XXI1, 213.

%% Buhari, Iman, 1.

%0 Avni ilhan, "Sia'da Usulid-Din", Sillik Sempozyumu, s. 409. Mutezile ve Sia arasindaki
etkilesimler hakkinda genis bilgi icin bkz; Niyazi Kahveci, Mutezile ile Si'a Arasinda Siyasal
Tartisma, Arastirma Yayinlari, Ankara, 20006, s. 23-30.

181 Suibhant, Akdidu's-siati'l-Imamiyye, Tahran, 1421, s. 377; Ayrica bkz; Muhammed b. Abdullah el-
Umeri, el-Kuleyni ve takriruhu, Arapca Basilmis Yiiksek Lisans Tezi, Ummii'l-Kura Universitesi,
S. 604-605.

162 Ali SAmf en-Nessar, Neg etii'I-fikri'l-felsef? fi'l-Isiam, Daru'l-mearif, Kahire, 1968, 11, 218-219.

163 K asifu'l-Gitd, Muhammed el-Huseyin, Aslu's-sia ve usiilihd, Daru'l-adva, Beyr(t, 1990, s. 133-134
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dordiincii riikiin olarak ameli eklemektedir.'®* Kasifu'l-Gita'nin miiteradif oldugunu
soyledigi Iman ve Islam kavramlari Kileyni'nin el-Kafi'sinde farkli anlamlarda
kullanmilmistir. Orada gegen rivayetlere gore, iman, ikrar ve amelden ibaret iken,
islam amelsiz ikrarin adidir.'®® Buradan da anlasilmaktadir ki, Ehl-i Siinnet'te oldugu
gibi Sia'da da Iman ve Islam terimlerinin izahinda farkli degerlendirmeler

yapilmustir.

Hem Ehl-i Stinnet hem de Sia tevhid, nibuvvet ve mead'1 inang esasi olarak
benimserken, Sia, imamet ve adaleti bu ii¢ inang esasina ekleyerek Ehl-i Stinnet'ten
ayrilmistir. Iimamet'in bir iman esas1 olarak kabul edilmesinin miisliimanlarin biiyiik
bir ¢ogunlugunu iman sinirlar1 disinda tutmak gibi bir netice ortaya ¢ikardigini géren
son donem Sia alimleri ise usulii'd-din ve ustli'l-mezheb ayirimina giderek tevhid,
niibiivvet ve mead'in usdali'd-din'i, adalet ile imamet'in ise usOli'l-mezhebi tegkil
ettigini belirtmislerdir.166 Bu bakimdan, Sia'nin inang esaslar1 dikkatle incelendiginde
Ehl-i Siinnet'te oldugu gibi bu esaslart belirlerken belli bir ayete veya hadis
rivayetine dayanmadiklari goriilecektir. Yani Sia kaynaklarinda bu bes aslin bir arada
inang esas1 olarak gectigi hi¢ bir hadis rivayeti bulunmamaktadir. Bu durumu soyle
ifade etmek miimkiindiir; Sia'nin inang esaslar1 tarihi siire¢ igerisinde gelisen olaylar

karsisinda nasslarin yorumlanmasi sdretiyle olusmustur.

Sia'min hadis kaynaklarinda Ozellikle de Kutlb-i Erbaa'nin ilk kitabi olan
Kileyni'nin Usll-i Kafi'sinde itikadi konularla ilgili ¢ok sayida hadis rivayeti yer
almaktadir. Ilgili yerlerde bu inang esaslari incelenirken basta Kiitlib-i Erbaa olmak

Uzere Sia'nin Onemli hadis kaynaklari incelenecektir.

1. TEVHID INANCI
Sozlikte "bir ve tek" anlamindaki "vahd" kokiinden tiireyen "tevhid", terim
olarak Allah'm tekligine inanip, O'nun hi¢ bir ortaginin olmadigin1 kabul etmek

demektir.’®” Allah'a iman, inan¢ esaslarmin en onemlisidir. Ciinkii Allah'a iman

164 K asifu'l-Gita, Aslu's-sia ve usilihd, s. 134, 153.
165 Kiileyni, el-Kafi, 11, 24.

1% flyas Uziim, "isnaaseriyye", Did, XXII1, 148.
87 {bn Manzdr, Lisanu'l-arab, 111, 450.
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olmadan diger inang esaslarinin hi¢ bir anlam1 kalmaz. Yani diger inang esaslarinin

mengei aslinda tevhid inancidir.*®®

1.1. EHL-1 SUNNET'TE TEVHID iNANCI

Yukarida da kaydettigiz gibi tevhid konusu inang esaslariin merkezinde yer
almaktadir. Bu bakimdan tevhid inanc1 olmadan diger inang esaslarinin higbir anlami
kalmiyor. Onemine binaen tarih boyunca tevhid bashig altinda birgok eser kaleme
alimmis ve tevhid ile ilgili konular tartisilmistir. Burada 6nce Ehl-i Stinnet'in tevhid
konusundaki goriisleri anlatilacak sonra da Sia'nin tevhid konusundaki goriislerine
gecilecektir. Imam Eb( Hanife (6. 150/767) el-Fikhu'l-ekber adli eserinde tevhidi
sOyle tanimlamistir: "Tevhid, Allah'in zatinda, isim ve sifatlarinda, fiillerinde yegane
ve benzersiz olmasidir. O tektir. O'nun hi¢ bir ortagr yoktur. Dogmamistir ve
dogulmamigtir. Onun dengi ve benzeri de yoktur. O yarattiklarindan hi¢ bir seye

benzemez, yarattiklarindan hig bir sey de O'na benzemez."'*

Kur'én-1 Kerim'de tevhid konusuna gelince, Allah'in tekliginin kalp ve dil ile

ikrar edilmesinin gerektigi,’”® Allah'm her seyin rabbi ve meliki oldugu,'™ istedigi

188 Heyet, Ustlu'l-iman fi davi'l-kitab ve's-siinne, s. 9.
169 Eb{ Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber, Daru'l-kiitiibi'l-arabiyye, s. 13-15.
0By konuya Kur'an'm birgok yerinde isaret edilmistir. O ayetlerden bazilari asagidakilerdir.

L0 e s G a6 G ) g 0,0, o

"(Bunlar): 'Ey Rabbimiz! Biz iman ettik. Bizim giinahlarimizi bagsla. Bizi Cehennem
azabinmin atesinden koru' diyenlerdir." (Ali hnran 3/16).

“313 LR CR T HE Gl 156 UJ.U\ ,&J\ G G5l wd‘ AZ Y Jea @iy
"Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar1 halde, agizlariyla "inandik" diyenler (miinafiklar)
seni Uzmesin." (Maide, 5/41).

Aol 3 LA aRell 1917 3 s A S 36 Ol Y1 a3l AWy Osd U3S U2 Y

L ooy AU OGY sl o CE Ul pitnas

"Allah'a ve ahiret giiniine iman eden hi¢bir toplulugun, babalari, ogullari, kardesleri yahut
kendi soy soplar1 olsalar bile, Allah'a ve peygamberine diisman olan kimselere sevgi
besledigini goremezsin. Iste Allah onlarin kalplerine imani yazmis ve onlar1 kendi katindan

bir ruh ile desteklemistir." (Mucadele, 58/22).
Bu konudaki ayetlerden bazilari asagldakilerdir

fg)uﬂm ajswvgjuju@y\juw\quﬁm a\p;f\
"Bilmez misin ki, g(')'klerln ve yerin hiikiimranhgi Allah'indir. Sizin icin Allah'tan baska ne
bir dost, ne de bir yardimae1 vardir.” (Bakara, 2/107).

171

9@J§u)ﬁ)bja"-’“‘”‘r" 5
"De Kki: 'Alldh, herseyin Rabbi iken ben O'ndan baska Rab m1 arayayim?"(Enam, 6/164)
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her seyin oldugu istemediklerinin olmadig1,’’® O'nun her seye kadir oldugu,'” her
seyl Onun yarattlg'gl,174 en giizel isimlerin ve en yiice sifatlarin kendisine ait

175

oldugu,” " ibadete yalniz O'nun miistehak oldugu ve Ondan baska ibadete layik hig

kimsenin bulunmadlgl,176 Ondan baska hi¢ bir Rabbin ve hi¢ bir ilahin olmadig1 ve

177

kendisinin hi¢ bir ortaginin olmadigi~"" gibi hususlar dikkat cekmektedir.

Kur'dn-1 Kerim'e paralel olarak hadis-i seriflerde de tevhid ilkesi lzerinde
genig¢e durulmustur. Hatta Buhari es-Sahih'inde tevhid ismiyle 6zel bir kitap basligi
acmis ve burada bu konuyla ilgili 245 merfu ve 36 mevkuf rivayet kalyde:tmis‘[ir.178
Hz. Peygamber (s.a.s), peygamber olarak gonderildigi ilk giinden insanlara Allah'in

tek oldugunu yani tevhid inancimi anlatmig ve vefat edinceye kadar bu ugurda

s il g UL
"Siir'a iiflendigi giin de miilk (hiikiimranhk) O'nundur.” ( Enam, 6/73).
72 Bununla ilgili Bakara siresinde gegen asagidaki dyet kaydedilebilir.

555 13U doks G613l a8 13g5 2335 wlsatd) g
"0, gokleri ve yeri orneksiz yaratandir. Bir ise hiikmetti mi ona sadece 'ol' der, o da hemen

oluverir." (Bakara, 2/117).
Allah'in bu vasfiyla ilgili Kur'anda ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Ornek olmasi acisindan

asagidaki ayeti kaydedebiliriz.
26 0% 8 e A Bl
"Allah"in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?" (Bakara, 2/106).
174 Allah'in her seyin yaraticis1 olduguna dair su dyeti kaydedebiliriz.
U sest 0 Ll 3k 430 o0k S s SR LA Y S 1SS
"Iste sizin Rabbiniz Allah. O'ndan baska hicbir ildh yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle

ise O'na kulluk edin. O, her seye vekil (her seyi yoneten, goriip gozeten) dir." (Enam, 6/102).
175 By konuda asagidaki ayet kaydedilebilir.

173

Ledi s g i a ¥ A
"Allah, kendisinden baska hicbir ilah bulunmayandir. En giizel isimler O'nundur.” (Téha,

20/8).
176 Bununla ilgili su ayet dikkat gekmektedir.

A Skl o5 A5 6 Y A T
"Siiphe yok ki ben Allah'im. Benden baska hibir ilah yoktur. O hilde bana ibadet et ve beni

anmak icin namaz kil." (Téha, 20/14).
" Bu konuda asagidaki ayetler zikredilebilir.

N S I SN RURN R < (7
"Sizin ilahmmiz bir tek ilahtir. O'ndan baska ilah yoktur. O, Rahman'dir, Rahim'dir."
(Bakara, 2/163).
Gkl 031 675 sl Bl 4 805 Y
"O'nun hicbir ortagi yoktur. iste ben bununla emrolundum. Ben miisliimanlarn ilkiyim."
(Enam, 6/163).
1% Metin Yurdagir, "Sahih-i Buhar'nin "Kitabu't-tevhid" Bélimii ve Ehl-i Siinnet ilm-i Kelam
Acisindan Onemi", Buhari Sempozyumu, s. 255.
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miicadele etmistir. Muaz b. Cebel'i ehl-i kitaptan olan Yemen halkina gonderirken
onlara oncelikle Allah'in tek oldugunu teblig etmesini ve bunu kabul edecekleri
takdirde diger farizalarin teblig edilmesini emretmesi RasUlullah'in (s.a.s) tevhid

ilkesine ne kadar titizlikle yaklastigin1 gosteren 6nemli hadiselerden biridir.”

Allah'a mahsus olan 6zelliklerin Allah'tan baskasina nispet edilmesi tevhid
inancinin zidd1 bir davranistir. Bu sebeple de Islamiyet'in ilk dénemlerinde Hz.
Peygamber birgok sirke yol agacak seyleri ortadan kaldirmistir. Bu kabilden olmak
lizere kabir ziyaretini misal gosterebiliriz."®® Yine tevhid inancim koruyup sirk
tehlikesini ortadan kaldirma baglaminda Allah'tan bagkasinin iizerine yemin edilmesi
yasaklanmis,"® Allah'tan baskasi adina kesilen hayvanin etinin yenmesi haram

klllnmls‘[lr.182

Tevhid inanci ulGhiyyette tevhid, rublbiyyette tevhid, isim ve sifatlarda
tevhid olmak izere ii¢ kisma ayrilmaktadir.*®*® Allah'a iman bu esaslar tizerine bina
edilmistir. islam Dininin tevhid dini olarak nitelendirilmesinin asil sebebi, Allah'm
miilkiinde ve fiilerinde hi¢ bir ortaginin olmadigini, zatinda, isim ve sifatlarinda hig
bir benzerinin bulunmadigini, uluhiyyet ve ibadet konusunda tek oldugunu temel ilke
olarak benimsedigi igindir. Tevhid konusu i¢inde yer alan her bir baglik Kur'an-i
Kerim {izerine temellendirilmistir. Biz burada Kur'an ayetlerini degil, Ehl-i Sunnet'in
temel hadis kaynaklarinda gecen tevhid konusuyla ilgili hadisleri degerlendirmeye

tabi tutacagiz.

1.1.1. RubUbiyyette Tevhid

Rubibiyyette tevhid, Allah'in her seyin rabbi, meliki, yaraticisi ve rizik vereni

184

oldugunu ikrar etmektir.”" SoOyle ki, Yiice Allah yarattiklarindan herkesi kendi

katindan nimetlerle riziklandirmis, Peygamberler ve onlara tabi olanlar1 da dogru
akide, giizel ahlak, faydali ilim ve salih ameller gibi meziyetlerle donatmstir.'®®

Tevhid'in bu kismmi miisrikler de ikrar etmislerdir. Onlar da Allah'm her seyin

179 Buhari, Tevhid, 1.

189 Eb( Davad, Cenaiz, 68.

181 Tirmizi, Nuizar, 8.

182 Bakara, 2/173.

183 Heyet, UsGlu'l-iman fi davi'l-kitab ve's-siinne, s. 9.
184 Heyet, UsOlu'l-iman fi davi'l-kitab ve's-siinne, s. 9.
185 Kahtant, Akidetir'l-mislim, 1, 26-27.
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186

yaraticisi, rizik vereni oldugunu biliyorlardi. Kuran-1 Kerim'de sdyle

buyrulmaktadir:

Ea s il e i g8 s slally ind Bk 231 a3l st e 2880 5a o
045 Y8 48 S Oded 29 5% 55 oA o
"De Kki: Sizi gokten ve yerden kim riziklandiriyor? Ya da isitme ve gorme
yetisi Uzerinde kim mutlak hakimdir? Oluden diriyi, diriden 6liyu kim
cikartyor? lIsleri kim yiiriitiiyor? 'Allah’ diyecekler. De ki: O halde, Allah'a

kars1 gelmekten sakinmayacak misimiz?" ¥

Rubdbiyyette tevhid, kisinin kalbiyle Allah't sevmesi ve amelleriyle bu
sevgiyi gostermesidir. Bu tevhid nevine zarar veren hususlardan biri, Allah rizasi igin
olmas1 gereken amellerin ve ibadetlerin gosteris ve diinyalik menfaatler icin
yapilmasidir.'®® Ras0lullah (s.a.s) bir¢ok hadislerinde i¢ine riya karisan ibadetlerin

Allah katinda hi¢bir degerinin olmadigini buyurmus‘fur.189

Hadis kaynaklarinda Allah'in her seyin rabbi, meliki, yaraticist ve rizik vereni
olduguna dair ¢ok sayida rivayetler bulunmaktadir. Buna 6rnek olmasi bakimindan
bir ka¢ hadisi zikredebiliriz. Raslullah (s.a.s) bir hadisinde gecenin yarisinda kalkip
dua ederken Allah'in rubdbiyyet sifatina ait olan vasiflarindan bir kagin1 ayn1 anda
zikretmistir."®® Bundan baska, Allah'm rezzak (rizik veren) olduguna dikkat ¢eken
Allah Rastli (s.a.s), tevekkiil sahibi insanlart Allah'in kuslart riziklandirdigi gibi
riziklandiracagimi  buyurmustur.’® Yine RasOlullah (s.a.s) Ibn Abbas'a nasihat
ederek: "Ey geng¢! Sana birkag kelime ogretecegim: Allah’'in emir ve yasaklarina iyi
dikkat ederek yasa ki Allah da seni gozetip kollasin. Allah’t hi¢c hatirindan ¢ikarma ki

Onu her an karsinda bulasin. Isteyeceginde Allah’tan iste, yardim isteyeceSinde

186 Abdurrahman b. Hammad Ali Omer, el-irsdd ild tevhidi Rabbi'l-ibad, Daru'l-asime, Riyad, 1412, s.

7.
87 yunus, 10/31, Ayrica bkz; Zuhruf, 43/87.

8 Mevlit Ozler, "Tevhid", Did, XXXI, 19.

189 Miislim, Iman, 91 (147).

1% Muslim, Msafirin, 769 (199); Ebd Davud, Salat, 121; Darimi, Salat, 170 (1527).
19 Miisned, I, 332; ibn Mace, Ziihd, 14.
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Allah’tan yardim iste..."%* buyurmaktadir. Bu hadisinde Peygamber (s.a.s) yardim
isteme ve siginma makaminin yalniz Allah olduguna dikkat ¢cekmektedir. Bu da

tevhid inancinin en 6nemli kismidir.

Netice itibariyle, Ehl-i Sinnet rubdbiyyet konusunda Kur'an-1 Kerim ve
hadisleri esas alarak tevhid inancin1 Kur'an uzerine temellendirmektedir. Hadislerden
sadece aciklayic1 ve destekleyici olarak istifade edilmistir. CUnki tevhid konusu
dinin asil konularindandir. Boyle bir konunun, siibutunda hi¢ bir siiphe ihtimali
olmayan Kur'an ayetleri ile agiklanmasi1 gerekirdi. Yani Yiice Allah tevhidi bizzat
kendisi agiklamistir. Ehl-1 Siinnet'in kabuliine gore, Allah kendini nasil anlatmissa, o

sekilde yani hig¢ bir agiklamaya bagvurulmadan kabul edilmesi gerekir.

1.1.2. UlGhiyyette Tevhid
UlGhiyyette tevhid, Allah'in ilahlik ve ibadet konusunda tek olduguna
inanmaktlr.lggAyrlca Allah'tan bagkasina ibadet etmemek ve siginmamak demektir.

Buna ibadette tevhid veya ameli tevhid de denir. 1**

UlOhiyyette tevhid, diger tevhid gesitlerini hem gerektirir hem de igine alir.
Rubdbiyyet tevhidinin yaninda ulthiyyet tevhidi bulunmazsa, tevhid kesinlikle
gerceklesmez. Bu sebeple de, imanin temel dayanagi ve odak noktasi tevhidin bu
kismuidir. Insanlar bunun igin yaratilmis, peygamberler bunun i¢in gonderilmistir.
UlGhiyyet ve rublbiyyet tevhidi ikisi ayni anda bulunmazsa kisi muvahhid olamaz ve
sirke diiser. Mesela miisrikler rublibiyyet tevhidini kabul ediyor, ancak bununla
birlikte putlara da tapiyorlardi. Onlar yeryiiziinde Allah" hiikiim koyucu olarak kabul

etmiyorlard.**®

UlGhiyyette tevhidle ilgili Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinin tamaminda
rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Burada Ornek olmasi agisindan birkag rivayeti
kaydetmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Islam'in bes temel iizerine bina

edildigini buyuran RasUlullah (s.a.s), bunlarin ilkinin “"Allahtan baska hig bir ilahin

192 Tirmizi, Kiyame, 59.

193 Epii'l-Kasim ismail b. Muhammed et-Teymt, el-Hiicce i beyani'l-mehicce, s. 85.

19 Said b. Alf, Akidetii'l-mislim f dav'i'l-kitab ve's-siinne, s. 27.

1% Ali Bilgic, Hadislerde Ulahiyyet, Cukurova Universitesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adana,
2007, s. 19.
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olmadigim" kabul etmek oldugunu buyurmustur.’®® Bundan baska RasOlullah'in
(s.a.s) Islam'1 kabul edenlerden Allah'a hig bir seyi serik kosmayacaklari iizerine biat
aldigma dair rivayetler de bu konuda énemli bir yerdedir.*®” Ras(lullah'in (s.a.s)
“Insanlar 1 ildhe illalldh diyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum™®®
buyurmast da tevhid konusunun islam dininin asil konularindan oldugunu
gostermektedir. Zikredilen bu rivayetlerin sihhati konusunda Ehl-i Sunnet

muhaddislerinin genel anlamda icmainin bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Ibn Abbas'tan gelen bir hadiste Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel'i Yemen'e
gonderirken ehl-i kitaptan olan Yemen halkin1 dncelikle Allah'a ibadet etmeye davet
etmesini ogiitlemistir."*® Hadis kaynaklari incelendiginde, uluhiyyet tevhidi bashg
altinda degerlendirebilecegimiz asagidaki konularla ilgili hadislerle karsilasmaktayiz.
Bu konulardan bazilarin1 6zetle sdyle kaydedebiliriz; dua,?® yardim isteme,?®* korku

202 |,203 k206

ve timit,?% tevekkiil > siginma,?® kurban kesmek,?* adak®® ve benzerleri.?”’

Sonug olarak uluhiyyette tevhid, inancin disa yansiyan seklidir. Yani kul
Allah'in  tek olduguna inanarak amelleriyle Allah'a olan bagliligin1 ortaya
koymaktadir. Tevhidin bu ¢esidi diger tevhid ¢esitlerini de kapsamaktadir. Aslinda
kelime-yi sehadetin tagidigi anlamlardan biri de ibadetleri yalniz Allah'a has kilarak
yalniz O'na ibadet etmek demektir. Ehl-i Stnnet'in ulGhiyet tevhidinden kastettigi

anlam budur.

1.1.3. isim ve Sifatlarda Tevhid
Isim ve sifatlarda tevhid, Allah'm kendisini Kur'an'da ve Ras@li'ntn diliyle

sahih hadislerde vasfettigi sekilde kabul etmek ve mutlak anlamda kemal sifatlarinin

19 Buhari, iman, 1; Miislim, iman, 16 (19); Tirmizi, Imén, 3; Nesai, iman, 13.

197 Buhard, iman, 9; Nesai, Bey'a, 38.

198 Buhard, iman, 15; Miislim, iman, 20 (32); Tirmizi, iman, 1.

199 Buharf, Zekat, 41.

20 Tirmizi, Tefsir, 3; ibn Mace, Dua, 1.

201 Tirmizi, Kiyame, 59.

202 Tirmizi, Cenaiz, 11; Ibn Méce, Ziihd, 31.

203 Byhari, Tefsir, 70.

204 Byhart, Enbiya, 11; Miislim, Zikr, 54 (2708).

205 Muslim, Adaht, 43 (1978); Nesai, Dahaya, 34.

206 Tirmizi, Niizir, 2; Eba Davud, Eyman, 22; ibn Mace, Keffarat, 17.

207 UllOhiyyet tevhidine dair hadislerle ilgili bkz; Mustafa Bah(, el-Camiu's-sahih fi ahadisi'l-akide, I,
67-93.
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yalniz Allah'a has olduguna inanmaktir.?® Allah'm isim ve sifatlarmm kitap ve
stinnette gecen manalarini ve hiikiimlerini, O'nun biiyiikliikk ve yiiceligine uygun bir
sekilde, hi¢ bir seyi tahrif etmeden, baskasina benzetmeden ve keyfiyetini
aciklamadan tasdik etmektir. Ayrica, Allah ve Restli'niin, Allah't tenzih ettikleri
kusurlardan, noksanliklardan ve O'nun kemaline yakigmayan her tiirlii niteliklerden

uzak olduguna inanmaktir.?®

Basta Beyhaki (0. 458/1065) olmak Uzere Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢ogunlugu
Kurdn-1 Kerim ve sahih hadislerle sabit olan Allah'in sifatlarimi iki kisma
ayirmiglardir. Bunlardan ilki zati sifatlar digeri de fiili sifatlardir.?*° Zati sifatlar ezeli
olup, varligr devamli olan sifatlardir. Fiili sifatlar ise, Allah'in ezeli olmayan ve her
zaman gergeklestirdigi sifatlardir.?** Allah'm akil, hayat, kudret, ilim, irdde, semi
(isitme), basir (gérme), kelam gibi sifatlar1 O'nun zati sifatlaridir. Yaratma, rizik
verme, yasatma, Oldiirme, bagislama ve cezalandirma gibi sifatlar1 ise fiili
sifatlaridir. Yine Kur'an-1 Kerim ve hadislerle sabit olan el, yuz ve goz gibi sifatlar
zati sifatlardan; istiva, nlizQll ve meci (gelmek) gibi sifatlar ise fili sifatlardan kabul
edilmistir.”*? Ehl-i Siinnet'e gore tiim bu sifatlarn herhangi bir tesbih yapiimadan

213

kabul edilmesi gerekir™ ve bu sifatlardan birinin digeri karsisinda herhangi bir

Ustiinliigii de yoktur.214

Kurdn'da Allah'm adlar1 i¢in "isim veya esma" kelimeleri kullanllmlsj.215
"sifat" kelimesi hi¢ kullanilmamistir. Lakin hadislere bakildiginda "sifat" kelimesinin
kullanildigint gérmek miimkiindiir.?’® ibn Hazm, Allah igin kullamilan sifat

kelimesinin Mutezile kelamcilar1 tarafindan ortaya atildiginmi ileri siirmiis ve bu

2% Beyhaki, el-Esma ve's-sifdt, Mektebetii's-sevadi, Cidde, 1993, I, 276.

299 5aid b. Alf, Akidetii'l-miislim, 1, 27.

210 Beyhaki, el-Esma ve's-sifiit, 1, 276.

21 Ebii'l-Fadl ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri serhu Sahihi'l-Buhari, Daru'l-marife, I-X111, Beyrdt,
1379, XIII, 357.

212 Beyhaki, el-Esma ve's-sifit, 1, 276; ibn Hacer, Fethu'l-bari, XI11, 357.

23 Ebii'l-izz Sadruddin Ali b. Ali, Serhu't-tahaviyye fi'l-akideti's-selefiyye, (thk. Ahmed Muhammed
Sakir), Riyad, 1413, s. 48.

24 EbQ Hanffe, el-Fikhu'l-ekber, s. 95; Bekir Topaloglu, "Esma-i Hiisna", Did, XI, 410.

215 Araf, 7/180; isra, 17/110; Taha, 20/8; Vakia, 56/74.

216 Buhari, Tevhid, 1; Beyhaki, el-Esma ve's-sifir, 11, 38.
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konudaki rivayetlerin de zayif oldugunu savunmustur. Fakat Ibn Hazm'm bu

aciklamasi bircok alim tarafindan elestirilmis ve kabul gdrmemistir.?'’

Hem Kur'dn'da hem de hadislerde Allah'in farkli sayida isimleri gegcmektedir.
Hadis kaynaklarina bakildiginda Allahin isimlerinin bir rivayette doksan dokuz
oldugu kaydedilir.**® Hadiste bu doksan dokuz ismi sayan kimselerin cennete
girecekleri vurgulanmistir. Buhéari'den itibaren hadiste gecen "ihsd" kelimesinin
lizerinde Onemle durulmus ve bu kelimenin "saymak, ezberlemek, anlamak"
seklindeki sozliikk anlamindan daha ziyade farkli bir anlam tasidigi goriisii agirlik
kazanmustir.?!® Sia kaynaklarinda ise Eb0l Hiireyre'den rivayet edilen bu hadis Hz.
Ali'den nakledilmekte ve bazi kaynaklarda bu iki rivayet birlestirilerek say1 133'e
¢ikarilmaktadir. Sia alimlerinin Kur'an'dan ¢ikardiklart isim sayisinin 127 oldugu da

ifade edilmistir.??°

Allah"'in isimlerinin doksan dokuz olduguna dair Eb( Hireyre'den nakledilen
rivayet bircok ana hadis kaynaginda yer alsa da, sadece Tirmizi ve Ibn Mace'nin
eserlerinde bahsedilen doksan dokuz ismin listesi verilmistir.”** Tirmizi'nin
kaydettigi liste "Allah" ismiyle baslayip "Sab0r" ismiyle sona ermekte, Ibn Mace'nin
kaydettigi liste ise "Allah" ismiyle baglamakla beraber "Ahad" ismiyle bitmektedir.
Ayrica isimlerin siralanigi ve farkli isimlerin bulunmasi bakimindan her iki hadiste
farkliliklar bulunmaktadir. Ibn Mace rivayetinde "Vitr" isminden sonra "Ahad"

isminin eklenmesiyle Allah'in isimlerinin 100'e ¢iktig1 da gérl"llmektedir.222

Allah'in isimlerinin zikredildigi rivayetler miinekkitler tarafindan zayif
bulunmustur. Tirmizi, isimlerle ilgili bu rivayetin sadece Safvan b. Salih tarikiyle
geldigini ve kendisinin de hadisgiler tarafindan sika kabul edildigini belirtmistir. O,
ayrica bu tarik diginda gelen farkli rivayetlerin hi¢ birisinde Allah'm doksan dokuz

isminin zikredilmedigini soylemektedir.”*® Tirmizi bu hadisin sadece Safvan b. Salih

217 Abdullah b. Muhammed el-Ganiman, Serhu kitabi't-tevhid min Sahihi'l-Buhari, Mektebetii'd-dar,
Medine, 1405, I, 61.

218 Buhard, Surdt, 18; Tirmizi, Deavat, 83; Ibn Méce, Dua, 10.

219 Bekir Topaloglu, "Esma-i Hiisna", Did, XI, 406.

2% Topaloglu, "Esma-i Hiisna", Did, XI, 409.

22! Tirmizi, Daavat, 83; ibn Mace, Dua, 10.

222 {hn Mace, Dua, 10.

223 Tirmizi, Daavat, 83.
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tarikiyle geldigini soylese de Beyhaki el-Esmé ve's-sifar adli eserinde bu hadisi farkl
bir tarikle nakletmistir.??* Ibn Méce'nin eserine kaydettigi rivayet de muhaddisler

tarafindan elestirilmistir. Bisiri, senedde ismi gegen Abdiilmelik b. Muhammed'den

dolay1 hadisin zayif oldugunu sdylemektedir.??

Hadiste isimlerin zikredilmesinin bazi raviler tarafindan eklenmis olma
ihtimali vardir. Belki de bu ihtimalden dolayr Buhari ve Miislim bu rivayeti
eserlerine almamislardir.””® ibn Teymiye, isimlerin zikrolundugu rivayet hakkindaki
degerlendirmesinde sOyle demistir: "Hadis alaninda marifet sahibi olan herkes
Tirmizi ve Ibn Mace rivayetlerinin Peygamberin s6zii olmadiginda ittifak etmislerdir.
Her iki hadisteki ziyade seleften bazilarmin eklemesidir."*’ Sonug itibariyle el-
esmau'l-hiisna'nin  zikrolundugu rivayetler genellikle makbul goriilmemistir. Bu
rivayetlerdeki doksan dokuz ismin bazi raviler tarafindan eklendigi goriisii agirlik

kazanmaktadir. Bu sebeple de her iki rivayetteki isimlerde farkliliklar goriiliir.

Buraya kadar Ehl-i Siinnet'in tevhid inanci tizerinde yapilan agiklamalardan
bu inancin hadislerden daha ziyade Kur'dn ayetleri iizerine temellendirildigi dikkat
cekmektedir. Zira tevhid konusu dinin aslini teskil eden konulardandir. Bu inancin
saglam bir zemine oturtulmas: ve inangl insanlarin kabul etmekte herhangi bir
tereddliide kapilmamalar1 i¢in bu inan¢ bizzat Allah''n kendisi tarafindan
aciklanmistir. Bu sebeple de Ehl-i Siinnet ulemasi Kur'dn'da Allah'in kendisini
anlattig1 sekilde kabul edilmesi gerektigini ileri siirerek herhangi bir tevile gitmenin
dogru olmadigini savunmuslardir. Ayni sekilde Ehl-i Stinnet'in genel kabulune gore,
hadis kaynaklarinda da Hz. Peygamber'in Allah hakkinda yaptig1 agiklamalar tevilsiz
kabul edilmelidir. Hadis kaynaklari incelendiginde tevhid konusuna dair
rivayetlerden agiklayici mahiyette istifade olundugu ve genellikle ayetler temel
alinmak sOretiyle hadislerin zikredildigi goriilmektedir. iki mezhep arasinda ortaya
cikan farklilasmalarin genellikle rivdyet merkezli degil, yorum merkezli oldugu

goralur. Ayrica sunu da kaydetmek gerekir ki, iki mezhep arasindaki farklilagmalara

224 Beyhaki, el-Esma ve's-sifit, 1, 22.

225 B(isiri, Ebii'l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Ebi Bekir, Misbahu'z-ziicAce fi zevaidi ibn Mace, (thk.
Muhammed el-Miintekd), 1-1V, Daru'l-arabiyye, Beyr(t, 1403, 1V, 148.

226 Beyhaki, el-Esma ve's-sifit, 1, 32.

2T fbn Teymiye, Takiyyuddin Ebii'l-Abbds Ahmed b. Abdulhalim, Mecmiu'l-fetava, (thk.
Abdurrahmén b. Muhammed), Saudiye, 1995, VI, 379.
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ulGhiyyette ve rublbiyyette tevhid konularinda degil, isim ve sifatlarda tevhid
konusunda rastlanmaktadir. Bu sebeple de Sia'nin tevhid konusu incelenirken
Ozellikle iki mezhep arasinda tevhid konusunda ortaya ¢ikan farkli yaklasimlar

uzerinde durulacaktir.

1.2. SIA'DA TEVHID INANCI

Sia tevhidin icerigi ve mahiyeti bakimindan diger Islam mezheplerinden
ayrilmamaktadir. Onlara gore, tevhidin zatta tevhid, sifatlarda tevhid, fiillerde tevhid

ve ibadetlerde tevhid olmakla dért kismi vardir.??®

Lakin bu tasnif Sia alimlerinin
arasinda farklilik arz etmektedir. Nitekim Kileyni (6. 329/940) ve Seyh Sadik (0.
381/991) Allah'n sifatlarini zat ve fiilt olmakla ikiye ayirarak incelerken,””® ibnii'l
Mutahhar el-Hilli (6. 726/1326) subiti ve selbi olmak tizere farkli bir taksimat
yapmlstlr.230 Cagdas Sia alimlerinden olan Siibhani'nin taksimati da Kiileyni ve

Sadik'un taksimatina uygundur.?*!

Son doénem Sia alimlerinden Kasifu'l-Gitd eserinde, marifetullahin akilla
bilinmesi gerektigi goriisiine yer vermektedir. O, Imamiyye'ye gore, akil sahibi
herkesin kendi akliyla Allah'in tek oldugunu ve ibadetlerde seriki olmadigini bilmesi

232

gerektigini savunmaktadir.”>* Lakin onun bu goriisii hem Kur'an ayetleri, hem de

kendi hadis kaynaklarindaki rivayetlerle c¢elismektedir. Soyle ki, Kur'én'da
peygamber gonderilmeden insanlarin mesuliyet tasimayacagi vurgulanmaktadir.”®
Hal boyleyken eger marifetullah akilla vacip olmus olsaydi o zaman peygamber
gonderilmedigi i¢in Allah'i tammayan kavimlerin de azaba ugramasi gerekirdi.?®*
Konuyla ilgili Ca'fer es-Sadik'in soyle dedigi rivayet edilmistir: "Allah, kullarin
bilmek zorunda birakmamistir. Ama Allah'm kullara ogretmesi kullarin Allah
tizerindeki haklaridir. Allah'in kullar iizerindeki hakki, onlara 6grettigi zaman kabul

etmeleridir."*® Bagka bir rivayette de; “"Hicbir sey bilmeyenin iizerinde bir

228 {brahim el-M0sevi en-Necefi, Akaidu'l-imdmiyyeti'l-Isndaseriyye, yy. 1982, s. 24.

229 Kiileyni, el-Kaff, 1, 163.

230 Avni Ilhan, "Sia'da Usulii'd-Din", Siilik Sempozyumu, s. 409.

2L Siibhant, Ana Hatlarwyla Caferilik, (trc. Cafer Bendiderya), Kevser Yayimnlari, Istanbul, 2009, s. 53.
%2 K asifu'l-Gitd, Aslu's-sia ve usilihd, s. 141.

2% fsra, 17/15.

234 Nedaf, Mesailu'l-i'tikad, 1, 407.

2% Kiileyni, el-Kafi, 1, 214,



49

yiikiimliiliik var midur?" sorusunu soran birisine "Hayur" cevabini vermistir.?*® Her iki
rivayet Kasifu'l-Gitd'nin goriisiiniin tam aksini ortaya koymakta ve marifetullahin
akilla degil, Allah'in bildirmesiyle miimkiin olacagini agiklamaktadir. Nitekim el-
Vafi'nin muellifi Kasani de Kuleynt ve Seyh Sadik'tan (6. 381/991) naklen bu goriisii
zikretmektedir. 2" Oyle anlagiliyor ki, Sia'nin marifet konusundaki genel kabulii Ehl-
i Stinnet'te oldugu gibi Allah'in bildirmesiyle miimkiin olacagi yoniindedir. Yani iki
mezhep arasinda marifetullah konusunda ciddi bir farkliligin olmadig1 sdylenebilir.
Fakat tevhid bashigi altinda iki mezhep arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir ki,

tezimizin ilerleyen bdliimlerinde bu konular iizerinde durulacaktir.

2.1.1. Allah"mn Isimleri (Sifatlar)

Allah'in isimleri konusuna gelince, isimlerin sayisi ile ilgili Ehl-i Stnnet
kaynaklarinda gegen rivayetlere benzer bir rivayet Sia kaynaklarinda da gegmektedir.
Hz. Ali tarikiyle nakledilen bu rivayetin basinda Allah'in 99 ismi vardir denilse de,
sayilan bu isimlerin toplam 102 oldugu goriilmektedir. **® Bu isimlerin muhtevasi ve
sayist konusunda her iki mezhebin kendi i¢inde bile ihtilaf ettigi goriiliir. Nitekim
Biharu'l-envar'da gecen bir rivayete gore, bu isimlerin sayisi 100'diir.”*® Sia hadis
kaynaklarinda Ehl-i Siinnet'ten farkli olarak Allah'in isimleri hakkindaki rivayetler
daha cok ve daha cesitlidir. Nitekim Kiileyni'nin Cafer es-Sadik'tan naklen eserine
kaydettigi bir rivayette Allah'in 360 isminin olduguna isaret olunmustur ki, Ehl-i
Siinnet kaynaklarinda bdyle bir rivayete rastlanmamaktadir.?*’ Ayrica yine Sia hadis
kaynaklarinda agik bir sekilde Allah'm isimleri ve sifatlarma dair, "Isimlerin
sonradan olusu", "Isimlerin anlamlar ve tiireyisleri", "Zati sifatlar ve fili sifatlar"?**
gibi 6zel bab basliklarina rastlanmaktadir ki, Ehl-i Stinnet hadis kaynaklarinda bu
tarz isimlerle 6zel bab basliklar1 bulunmamaktadir. Bu da Sia hadis kaynaklarina
isim ve sifatlarla ilgili rivAyetlerin bu konularin tartisildigi donemlerde gegtigini

gostermektedir. Zira Sia, imamlarin hayatta oldugu donemlerde onlardan sadir olan

26 Kiileyni, el-Kaff, 1, 215.

27 K asani, Kitabu'l-vafi, isfahan, ty. I, 337-338.

238 Sadik, et-Tevhid, Daru'l-marife, Beyr(t, s. 194-195, 219.
39 Meclist, Bihar, 1V, 389.

0 Kiileyni, el-Kaff, 1, 164-165.

21 Kiileyni, el-Kaff, 1, 159, 164, 166.
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veya onlar adina sOylenen s6z ve kavilleri de hadis olarak kendi kaynaklarinda

nakletmislerdir.

Sia alimleri isimleri saymaktan maksadin onlarin anlamina vakif olarak ilmini
ihatd etmek seklinde izah ederek zahirT anlamdaki saymak seklinde
anlamamlslatrdlr.242 Sia'nin bu yaklasimma Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da
rastlanmaktadir. Nitekim Buhari'den itibaren "ihsd" kelimesinin (zerinde durularak
bu kelimenin sozlik anlamindan daha ziyade farkli bir anlam tasidigi goriisi
iizerinde durulmustur.?*® Sia kaynaklarinda sayilan isimlerin arasinda Ehl-i Slinnet
kaynaklarinda gegmeyen isimlere de rastlanmaktadir. Ornegin, Ah, ez-Zari, er-RAi,

el-Hafi gibi isimler Sia kaynaklarinda sayilan isimlerdendir.?**

Sia hadis kaynaklarina gore, Allah'in sifatlar1 sonradan yaratilmistir. Bir
rivayette; “"Allah, isim ve sifatlar kendisiyle yarattigi varliklar arasinda birer aract
olmalari igin yaratt1 ki, yaratilmislar bunlar araciligryla O'na yakarip dua etsinler"

buymlmaktadlr.245

Hatta Kiileyni eserinde isimlerin sonradan yaratildigina dair 6zel
bir bab bashig agmis ve konuyla ilgili olarak burada bir ka¢ hadisi zikretmistir.*®
Sianin sonradan yaratildigini kesin bir dille ifade ettigi sifatlardan biri Allah'in
kelam sifatidir. Iki mezhep arasinda farklilasmaya yol agtigi igin burada Allah'in
kelam sifatiyla ilgili Sia hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerden bazilarina isaret
edilecektir. Bu rivayetlerin birinde Ca'fer es-Sadik kelam sifati hakkinda; "Kelam
sonradan yaratilan bir sifattir, ezeli degildir. Allah vardi ve miitekellim degildi"

demistir.?*’

Yine Allah'in kelam sifatiyla baglantili Hz. Ali'nin sdyle bir
aciklamasiyla karsilasmaktayiz: "Allah'in kelami O'nun yarattigi bir fiilidir. Onun
(kelamin) bir benzeri daha once yaratilmamistir. Eger o (kelam) kadim olmus
olsaydi o zaman ikinci bir ilahin olmasi gerekirdi."**® Bu ve benzeri rivayetlerden
hareketle Sia ve Mutezile Ehl-i Siinnet'ten farkli olarak Kur'dn'in mahlik oldugu

goriigiinii savunmuslardir. Zira Ehl-i Stinnet'in genel kabulline gore, Kur'dn Allah'in

222 3adok, et-Tevhid, 194-195.

243 By konudaki farkli goriisler igin bkz: Ibn Hacer, Fethii'l-bari, X1, 220.

24 gadok, et-Tevhid, 194-195; Meclisi, Bihar, IV, 389.

5 Kiileyni, el-Kaff, 1, 168.

246 Kiileyni, el-Kaff, 1, 164.

27 Kiileyni, el-Kaff, 1, 159.

28 Nehcii'l-beldga, (serh: Muhammed Abduh), Daru'l-ma'rife, Beyr(t, 11, 122-123.
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kelam1 oldugu i¢in mahlik degildir. Ciinkii kelam sifat1 Allah'in zati sifatlarindandir.
Zati sifatlarin da sonradan yaratilmasi diisiinilemez.®*® Bu konuda iki mezhep
arasindaki farklilasmanin temelleri Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki donemlerde
atildigr i¢in Ehl-i Siinnet cephesinden konuyla ilgili dogrudan her hangi bir hadis
veya ayete basvurulmamis, sahabe ve sonraki donemlerde yasamis islam alimlerinin
goriisleri esas alinmustir. Nitekim Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Hz. Omer'e nispetle
Kur'an'in Allah'in kelami oldugu, Hz. Ali'ye nispetle de Allah kelami olan Kur'an'in
mahltik olmadigina dair bazi rivayetlere rastlanmaktadir.”® Fakat bu rivayetlere
ragmen Sia, Mutezile'nin etkisi altinda kalarak Kur'dan'm mahlik oldugu yoniindeki
goriisii benimsemis ve bdylece Ehl-i Siinnet'ten ayrilmistir. Her ne kadar Sia hadis
kaynaklarinda yukarida kaydettigimiz, Allah'in sifatlarinin mahlik olduguna dair
rivayetler bulunmus olsa da, Sii hadis kaynaklarinda bu goriisiin aksini ifade eden
rivayetlere de rastlanmaktadir. Ali b. Milsé'ya; "Ey RasUlullah’in torunu Kur'an
mahlitk mudur degil midir?" sorusu sorulmus o da; "Hi¢ birisi degildir. Kur'an
Allah'in kelamidir" cevabini Vel“mis‘[ir.ZS1 Hatta Ayyasi'nin tefsirinde acik sekilde; "O
(Kur'an) Allah'in kelamidir ve yaratilmamistir" ifadesi yer almaktadir.”? Ehl-i
Stnnet muelliflerinden olan Beyhaki de kendi eserinde Ca'fer es-Sadik'tan burada
gecen anlami destekleyecek bir rivayeti aktarmistir. Bu rivayete gore, Ca'fer es-
Sadik, Kur'an'm mahlik olup olmadigini soran birisine Ali b. MUsd'nin cevabina
benzer bir cevap vererek; "Kur'an ne halik'tir ne de mahlik. Kur'an aziz ve celil olan
Allah'in kelamidir"®® demistir. Nitekim Seyh Sadiik (6. 381/991) da, Sia'min genel
kabuliinin aksine olarak; "Kitap'ta Kur'an'im Allah'm kelami, vahyi, sozii ve kitabi
oldugu gegmektedir. Kur'an'in mahlik oldugu gegmiyor. Bu yiizden biz de Kur'dn'a
mahlik demekten geri duruyoruz" diyerek farkli bir agiklamada bulunmustur.?®®
Lakin bir¢ok konuda oldugu gibi, burada da Sia bu tiir farkli rivayetlerin takiyye ile
sOylendigini ileri siirerek bu konuyu gegistirmistir.255 Lakin Sia hadis kaynaklarinda

sifatlarin sonradan yaratildigina dair rivayetler dikkatle incelendiginde soyle bir

> Beyhaki, el-I'tikdd, s. 107.

0 Beyhaki, el-I'tikdt, s. 104-105.

1 sadik, et-Tevhid, s. 223,

22 Ayyasi, et-Tefsir, Tahran, 1421, 1, 81.
253 Beyhaki, el-I'tikdt, s. 107.

2% 3ad(k, et-Tevhid, s. 225.

> Meclist, Bihar, LIV, 274.
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ihtimalin olabilecegi de akla gelmektedir. Belki de Allah'in sifatlarmin ezeli
olmadigini ifade eden rivayetler Allah'1 tecsim ve tesbihten uzak tutmak ve Allah'in
zatinda tek oldugu inancina zarar vermemek i¢in sé')ylenmistir.z‘r’6 Bu gortisii
destekleyecek mahiyette Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen bir rivayeti zikretmek
mamkundar. "Allah, esyayr yaratmadan once tipki esyayr yarattiktan sonra bilmesi
gibi her zaman biliyordu".®’ Bu rivayette Allah'in ilim sifatinin sonradan
yaratilmayip her zaman var oldugu anlasilmaktadir. Bu da basta kaydettigimiz, isim
ve sifatlarin mahlik olduguna dair rivayetle c¢elismektedir. Bu rivayetten de
anlasildigr tizere Sia kelam sifatiyla beraber, Allah'in ilim sifatinin da kadim
olmadigi goriisiindedir. Yedinci imam Mdsa el-Kdzim doneminde yasayan Hisam b.
el-Hakem'e nispet olunan bir goriise gore o soyle demistir; "Allah'in ilim sifat1 ezeli
degildir. Cilinkii Allah'n esyalar yaratilmadan 6nce onlar hakkinda bilgisi olmaz.
Lakin bilfiil yaratildiktan sonra onlar hakkinda bilgi sahibi olur." Sia bu konuda
kendi icinde ihtilaf halindedir. %

Sonug¢ olarak, Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda Allah'm isim ve sifatlari
konusundaki farklilasmanin izlerine Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki
donemlerde rastlanmaktadir. Bu sebeple de Ehl-i Slnnet bu konuyla ilgili merfd
hadislere degil, sahdbe, tabiin ve sonraki donem alimlerinin goriislerine istinat
etmistir. Fakat Sia bu konuda imamet inancindan dolay1 imamlerin sozlerine de hadis
gbziliyle baktigi icin onlara nispet olunan sozlere istinat ederek isim ve sifatlarin
sonradan yaratildig1 goriisiinii benimsemistir. Fakat su bir gergektir ki, Sia hadis

kaynaklarinda bu konuda geliskili rivayetlere de rastlanmaktadir.

2.1.2. Tesbih ve Tecsim
Tevhid baglig1 altinda Ehl-i Siinnet ve Sia mezhepleri arasinda tartisilan bir
konu da tesbih ve tecsim konusudur. Her iki mezhep kendi hadis kaynaklarinda

gecen rivayetlerden hareketle birbirilerini karsilikli olarak bu konuda itham

%6 Muhammed Zekeriya en-Nedaf, Mesailu'l-itikdd inde's-siati'l-Isndaseriyye, Daru's-selam, Kahire,
2011, 1, 454.

27 Kiileyni, el-Kaff, 1, 160.

28 Aise Yusuf el-Menai, Usili'l-akide beyne'l-Mu'tezile ve's-Siati'l-Imamiyye, Daru's-sekafe, Katar
(Doha), 1996, s. 166-170.
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etmiglerdir. Ehl-i Stnnet'in hadis kaynaklarinda gegen ve Sia tarafindan elestiriye

maruz kalan hadislerden bazilar1 sunlardir:
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"(Kryamet giinii) Rabbimiz kendi baldirini acar ve her miimin ve her mimine
1261

O'nun azemetine secde eder.

4z 4

"Cehennemlikler cehenneme atilacaklar. (Cehennem yine:) Daha da var mi?

diyecek. Nihayet (Allah) ayvagini basacak. Bu sefer cehennem: Yeter yeter!
1262

diyecektir.

Yukarida kaydettigimiz hadisler Sia'nin Ehl-i Siinnet'i tesbih ve tecsim
konusunda itham ederken ileri siirdiikleri hadislerden bazilaridir. Fakat daha once de
isaret edildigi lizere Ehl-i Stnnet bu gibi rivayetleri Allah't tesbih ve tecsim
anlayisindan tenzih ederek yorumlamis ve sahih oldugunu kabul etmistir. Bu konuda
Ehl-i Stinnet'i her firsatta elestiren Sia, her ne kadar kesin bir dille tesbih ve tecsim
anlayisindan uzak olduklarini ileri siirse de,?®® hadis kaynaklari tarandiginda Ehl-i
Stinnet'te oldugu gibi Sia hadis kaynaklarinda da zahiri anlamiyla Allah'in eli, yiizii,
sag tarafi, onll gibi ifadelere rastlanmaktadir. Hatta yukarida kaydettigimiz “Allah

Adem'i kendi sOreti {izere yaratti hadisinin besinci imam Muhammed el-Bakir'in

2 Buhari, Istizan, 1. Hadisin metninde gegen "hii" zamirinin Adem'e dondiigiini ileri siirenlere gore,
hadisin anlami "Allah, Adem'i su goriinen siretinde yaratt:" demek olur. Zamiri Allah'a
dondiirenlere gore ise hadisin anlamn "Allah, Adem'i kendi stretinde, giizellikte benzeri
bulunmamak siretiyle yaratti" demek olur. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: Ibn Hacer, Fethi'l-
bari, V, 183.

2% Buhari, Tevhid, 19.

261 Buharf, Tefsir, 328.

262 Buharf, Tefsir, 282.

03 Sadik, el-I'tikddat, (thk. Isam Abdusseyyid), Mektebet'ii-Mihr, Kum, 1413, 22; Muhammed Riza
el-Muzaffer, Akaidu'l-Imamiyye, yy. ty. s. 25; el-Yezdi, Dur@sin fi'l-akideti'l-Zslamiyye, 1, 85.
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diliyle de tasdiklendigine dair bir rivayet Kiileyni'nin eserinde soyle gegmektedir:

Ebu Ca'fer'e (Muhammed el-Bdkir), "Allah'in, Adem'i kendi siretinde

yarattigl" na iliskin olarak aktarilan rivayetin dogru olup olmadigini sordum. Buyurdu

ki: "Adem’in streti sonradan olma, yaratiimis bir strettir. Allah, degisik sdretler icinde

onu secti ve kendisine nispet etti. Tipki Kabe'yi ve ruhu kendisine nispet edip "evim "
n264

(Bakara, 125) demesi ve "Ona ruhumdan (ifledigim zaman."(Hicr, 29) demesi gibi.

Goriildigi tizere rivayette Muhammed el-Bakir bu hadisi inkar etmeyip
hadisin anlamini agiklamistir. Onun bu agiklamasi Buhari'den aktardigimiz hadisin
anlamm desteklemektedir. Bu da aslinda Sia tarafindan elestirilen Buhari hadisinin

kendi imamlar tarafindan dogru kabul edildigi anlamina gelmektedir.

Her ne kadar Kiileyni eserinde "Allah Hakkinda Cisim ve Sdret Tasavvur
Etmenin Yasak Olusu" ismiyle 6zel bir bab bashigi agmis ve burada Hz. Ali'nin;
"Benzeri hi¢ bir sey olmayan Allah yiicedir. O, ne cisimdir, ne de sUrettir" dedigini
nakletmisse de®® eseri incelendiginde Sia'min Ehl-1 Siinnet'i itham ettigi hadislere
benzer rivayetlerin onun kitabinda da oldugu goriiliir. Bir rivayette; “"Aln ozellik

vardir ki, bunlar kimde olursa o kimse Allah'in éniinde ve saginda olur-...."**® Baska

bir rivayette ise; "MUminler karsilastiklarinda musafaha yaptiklar: zaman Allah elini

onlarin _ellerinin _arasina sokar, bOylece onlar daha c¢ok sevgiyle birbirleriyle

musafaha ederler."?®” Konuyla ilgili bir rivayet de soyledir. "Miiminler karsilasip,
birbirleriyle musafaha yaptiklarinda Allah yizinQ onlara c¢evirir ve onlarin
glinahlart agacgtan yaprak dokiiliir gibi dokiiliir."*®® Bu tiirlii rivayetlerin sayisini
daha da artirmak miimkiindiir. Oyle anlasiliyor ki, bu anlamdaki rivayetler her iki
mezhebin hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bu sebeple de kaynaklardaki
rivayetlerden hareketle tesbih ve tecsim konusunda karsilikli olarak yapilan
elestirilerin pek dikkate alinmamasi gerekir. Arastirilmasi gereken nokta, bu
rivayetleri serh ederken her iki mezhebin Allah hakkinda yaptiklar1 agiklamalardir.
Bu noktada da aslinda her iki mezhebin benzer tutum igerisinde olduklar1 gorulir.

Zira Ehl-i Siinnet'te oldugu gibi Siamin 6nemli alimleri de hadislerde gecen bu

264 Kiileyni, el-Kaft, I, 184. Ayrica bkz: Sadik, et-Tevhid, s. 152.
%5 Kiileyni, el-Kaff, 1, 157.
266 Kiileyni, el-Kaff, 11, 172.
2T Kiileyni, el-Kaff, 11, 179.
2%8 Kiileyn, el-Kaff, 11, 180.
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ifadelerin mecaz anlamda oldugunu kabul etmislerdir.”®®

Sia hadis kaynaklar1 incelendiginde tesbih ve tecsim konusundaki
tartismalarin Ehl-i Stinnet'le mukayesede Sia igerisinde daha yaygin oldugu dikkat
cekiyor. Nitekim el-Kafi'de ozellikle kendi donemlerinde Sia igerisinde imamlara
yakinliklariyla bilinen Hisam b. el-Hakem (6. 179/795) ve Hisam b. Salim el-
Cevaliki'nin (6. 183/799) Allah'i cism olarak tasvir ettikleri dikkat cekiyor.?”® Yani
Kiileyni'nin naklettigi bu rivayetler tecsim anlayisinin ilk defa imamlarin 6grencileri
olan bu kisiler tarafindan ortaya atildigina dikkat cekiyor.?’* Her ne kadar tesbih ve
tecsim konusunda yukarida kaydettigimiz sekilde Sia igerisinde farkli sesler yiikselse
de, Seyh Sadik (6. 381/991) gibi Sia'nin 6nde gelen bir aliminin bu konu hakkindaki
tutumu Sia'nin goriisiine netlik kazandirmistir. Seyh Sadiik bu konu ile ilgili soyle
demektedir: "Kim tesbihi kabul ederse o miisriktir. Kim bunu Imamiyye'ye nispet
ederse o yalancidir. Tevhid hakkinda yaptigim agiklamalara muhalif olan her haber
mevzQ'dur, uydurmadir. Eger boyle bir hadis bizim ulemanin kitaplarinda bulunursa,

bilin ki, o mudelles hadistir."?"

Konu ile ilgili Sia'nin yedinci imami1 Masa el-
Kazim'in bir aciklamasini da zikrettikten sonra konuyu noktalayalim. Hadisin arapga

metni sOyledir:
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Muhammed b. Ferec er-Ruhaci soyle demistir: "Ebii'l-Hasan'a Hisam b.
Hakem'in: "Allah cisimdir" ve Hisam b. Salim'in: "Allah sdrettir" seklindeki

gorisleriyle ilgili bir mektup yazdim. Bana su cevabi1 yazdi: "Saskinlarin

2% Bkz; Sadk, el-/'tikadat, s. 23.

270 Sja tarafindan sika olarak kabul edilen Hisam b. el-Hakem ve Hisam b. Salim, kaynaklarda verilen
bilgilere gore, altinci imam Ca'fer es-Sadik ve yedinci imam Misa el-Kazim'in yakin ashabindan
olmuslardir. Sia kaynaklarinda bile bu iki sahisin Allah hakkinda tecsim anlayisint ileri siirdiikleri
kaydedilse de, bazi kaynaklar onlar1 savunarak bu anlayisin onlarda &nceleri olup sonradan bu
diistincelerinden vaz gegtiklerini ileri siirmiistiir. Bkz: Necasi, Ricalu'n-Necdsi, s. 433-434; Serif
el-Murtazd, es-Sdfi fi'l-imame, (thk. ve tlk. Abduzzehrd el-Hiseynt), Tahran, 1370, s. 83-84.

2" Nedaf, Mesailu'l-i'tikad, 1, 502.

2" Sadak, el-I'tikadat, s. 22.
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saskinligindan uzak dur, seytandan Allah'a sigin, iki Hisam'n dedigi dogru
degildir."*"

Sonug olarak, denilebilir ki, Sia'nin tesbih ve tecsim konusunda tutumu Ehl-i
Stinnet'e yakindir. Her iki mezhep hadis kaynaklarinda Allah icin gecen insani
Ozellikleri mecaz anlaminda kabul ederek yorumlamislardir. Fakat iki mezhep
arasindaki farkliliklar kaynaklarinda gecen rivayetlerin farkli yorumlanmasindan
daha ziyade mezhep taassubuyla yapilan agiklamalar sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Zira he iki mezhebin hadis kaynaklarinda tesbih ve tecsim'e yorumlanabilecek
hadislere rastlamak miimkiindiir. Bu sebeple de iki mezhep arasindaki farklilagmanin

asil sebebi, mezhep taassubudur denilebilir.

2.1.3. Allah'in Niizalii Meselesi
Malum oldugu iizere, Ehl-i Stnnet'in hadis kaynaklarinda Yiice Allah'in
gecenin tcte birinde diinya semasina indigine dair bir hadis bulunmaktadir. S0z

konusu hadis soyledir:
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EbG Hireyre'den rivdyet olunduguna gére, Rasilulléh (s.a.s) séyle

buyurmustur: "Gecenin son licte biri kalinca Rabbimiz diinya semasina iner ve séyle

der: 'Bana dué eden var mi dudsini kabul edeyim. Benden isteyen var mi? Kendisini
n274

bagislayayim.

Ehl-i Siinnet Allah''n mekandan miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmek sartiyla
bu tarz rivayetlerin sahih oldugunu kabul etmektedir.?”> Fakat Sia'nin 6nde gelen
birgok alimi bu konuda Ehl-i Stnnet'i hedef alarak Allah'a mekéan nispet etmekle
itham etmislerdir. Ornegin Sia'mn &nde gelen Aalimlerinden addedilen Ibnii'l-
Mutahhar el-Hiulli (6. 726/1325) 0Ozellikle hanbelileri ve Davud ez-Zahirt'yi (0.
270/884) hedef alarak onlarin Allah'in her cuma gecesi esegin belinde (yeryuziine)

273 Kiileyni, el-Kaff, 1, 158; Sadk, et-Tevhid, s. 97.
214 Byhari, Tehecciit, 14.
> Tirmizi, Daavat, 79.
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indigini ve sabaha kadar: "Tevbe eden yok mu, istigfar eden yok mu?" buyurdugunu
naklettiklerini ileri siirmiistiir.’® Ne tuhaftir ki, HillT gibi hem Ehl-i Stinnet hem de
Sia kaynaklarina hakim bir alim®"’ bu konuda uydurma bir rivayeti ortaya atarak
Ahmed b. Hanbel gibi Ehl-i Stinnet'in dnde gelen bir alimini haksiz yere zann altinda
birakmistir. Zira Ehl-i Siinnet'in hi¢ bir hadis kaynaginda boyle bir rivayete

2" Hatta Sia alimlerinden bazilar1 Ehl-i Stinnet'i Allah'a mekan,

rastlanmamaktadir.
hareket, donlisme, gelisme gibi sifatlar atfettiklerini ileri siirerek kat1 bir dille
elestirmektedirler.’”® Bunun asil sebebi Sia kaynaklarinda gecen bazi rivayetlerin
Ehl-i Sunnet'in nuzadl ile ilgili rivayetlerini hedef alarak bdyle bir seyin imkansiz

olduguna isaret etmesidir. Bu anlamdaki rivayetlerden biri soyledir.

Bir takim insanlar, imam'in (Ebd ibrahim Masa b. Ca'fer) huzurunda Allah'in
diinya semasina indigini iddia ettiler. Bunun Uzerine imam séyle buyurdu: "Allah
inmez ve inmeye ihtiya¢c duymaz. Varliklara bakisi agisindan yakinlik ve uzaklik fark
etmez. Yakin O'ndan uzaklasmaz, uzak da O'na yakin olmaz. Hicbir seye ihtiyag
duymaz. Tersine, her sey O'na muhtactir. O, bahsedicidir. Ondan baska ilah yoktur,

Ustlin iradelidir, hikmet sahibidir. Allah'i, inen biri olarak vasfedenlere gelince bu
nitelendirmeyi; ancak O'nu eksiklik ve artma olgulariyla nitelendirenler yaparlar. Her
hareket eden varlik, kendisini hareket ettiren birine veya hareket etmesini saglayan
bir seye muhtactir. Allah hakkinda mesnetsiz zanlarda bulunanlar helak olurlar. Allah"i
vasfederken, O'nu eksiklik veya fazlalik nitelikleriyle sinirlandiracak sekilde veya
hareket eden ya da hareket ettirilen biri olarak vasfetmekten sakinin. Allah igin zeval
veya inis tasavvur etmeyin. Bir yerden kalkma veya oturma eylemlerini diisinmeyin.
Allah, kendisini bu sekilde vasfedenlerin vasfindan, nitelendirenlerin niteliginden ve
vehmedenlerin vehminden miinezzehtir, yicedir. Seni kiyam ederken ve secde
edenlerle birlikte hareket ederken goren U(stin iradeli ve merhamet sahibi Allah'a

tevekkil et."*®

Goriildiigi tizere bu rivayette Allah'm mekandan miinezzeh oldugu genis bir
sekilde agiklanmis ve yedinci imam MUsa b. Ca'fer'in (6. 128/745) huzurunda Ehl-i
Stinnet'in hadis kaynaklarinda da gecen Allah'in gecenin {igte birinde diinya semasina
indigine dair hadisin anlamina yakin bir soru sorulmus ve imam bunun kesin bir dille
miimkiin olmadigini dile getirmistir. Fakat yukarida kaydettigimiz rivayetten bir kag
rivayet sonra onuncu imam Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed'in (6. 254/868) Allah'in

2’8 Hillf, Nehcii'l-hakk, s. 55.

27" Mustafa Oz, "Hillt", Did, XV, 37.

2’8 Bu rivayet hakkinda genis degerlendirme igin bkz: ibn Teymiye, MinhAcii's-siinne, 11, 631-635.
2% Muhammed Taki Misbah ez-Yezdi, Dur(siin fi'l-akideti'l-isldmiyye, Beyr(t, 2008, 1, 85.

280 Kiileyn, el-Kaff, 1, 175-176.
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nizali ile ilgili sorulan soruya verdigi cevapta belli noktalarda Ehl-i Sunnet'in
goriisiine yakinlik sezilmektedir. Muhammed b. Isa'nin naklettigi o rivayet soyledir:
Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed'e su ifadeleri iceren bir mektup yazdim: "Allah

beni sana feda etsin ey efendim. Bize soyle rivayet ediliyor: "Allah, arsin belli bir
yerindedir ve diger bir yerinde olmadan istiva etmistir. Her gecenin son yarisinda

diinya semasina iner." Yine rivayet edilen sézlerden biri de sudur: "Allah arefe gecesi

iner, sonra yerine geri doner." Senin dostlarindan bazilari bu hususta soyle diyorlar:
"Bir yerde olmayip bir baska yerde ise bu demektir ki hava O'nunla karsilasiyor ve
kusatiyor. Hava ise ince bir varliktir ve her seyi kapasitesi oraninca kugatir. Hava bu
sekilde Allah"l kusatabilir mi?" imam bana su cevabi yazdi: "Bu hususla ilgili bilgi Allah
katindadir. O, bunu en giizel sekilde takdir eder. Sunu bil ki Allah, diinya gégiinde

oldugu zaman arsin izerinde gibidir. Biuttin varlklar O'nun bilgisi, kudreti, mulki ve
n281

kusaticihgi karsisinda esit konumdadir.

Yukarida kaydedilen iki rivayet arasinda bazi farkliliklarin oldugu goriiliir.
Yedinci imam ile onuncu imamin arasindaki zaman farki dikkate alindiginda aradan
gecen zaman zarfinda nuzdl ile ilgili imamlar ve onlarin ¢evresinde olanlarda Ehl-i
Stinnet'in niizdl ile ilgili naklettigi hadise uygun bir goriise dogru yonelimin oldugu
gorulir. Ozellikle onuncu imamin: "Sunu bil ki Allah, diinya gégiinde oldugu zaman
arsin iizerinde gibidir" s0zU Ehl-i Stinnet kaynaklarindaki hadisle ayni anlam ifade
etmektedir. Her ne kadar Sia'dan bazilar1 Ehl-i Sunnet'i bu rivayetten hareketle
Allah'a mekan nispetinden dolay1 elestirmis olsalar da aslinda Ehl-i Stinnet bu gibi

rivayetleri Allah't mekandan tenzih etmek sartiyla kabul etmistir.

Sia'nin temel hadis kaynaklar1 tarandiginda nlzGl hadisini destekleyecek
bircok rivayetin oldugu goriiliir. Ornegin, Sia'nin en klasik hadis kaynaklarndan
addedilen el-Usil sitte ager'de Cabir'den nakledilen soyle bir rivayetle

karsilagsmaktayiz:
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Allah Teald gecenin son (gte birinde diinya semasina inerek: "Tevbe eden

yok mu tevbesini kabul edeyim? istigfar eden yok mu istigfarini kabul edeyim...?"

282
buyurur.

281 Kiileyni, el-Kafi, 1, 177.
82 o|-Usal sitte aser, s. 69.
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Goriildigi gibi bu hadis yukarida kaydettigimiz Ehl-i Sinnet hadis
kaynaklarinda gecen hadisle yakin anlamlidir. Ozellikle bu rivayetin Sia'nin ilk hadis
kaynaginda geg¢mesi ayrica dnem tasimaktadir. Soyle ki, Siamin gliniimiize kadar
ulagan bu ilk hadis kaynagi Siamin diger onemli hadis eserlerinin de kaynagi
mesabesindedir. Ayrica bu, hadisin Hz. Peygamber zamanina yakin déonemde Ehl-i
Stinnet kaynaklarinda gegtigi sekilde Sia hadis kaynaklarinda da yer aldigina fakat
sonradan Sia'nin Mutezilenin de etkisi altinda kalarak bu hadise karsi tavrini
degistirdigine isaret etmektedir. Biharu'l-envar'da bu konudaki rivayet daha agiktir.
Birisi EbG Abdullah Ca'fer es-Sadik'tan: "Sen Allah'in diinya semasina indigini mi
diyorsun?" diye sorunca, Ca'fer es-Sadik: "Evet Oyle diyorum. Clnkl bu konudaki
rivayetler ve haberler gayet sahihtir" cevabmi vermistir.®® Yukarida kaydedilen
rivayetlerden anlasilmaktadir ki, Sia hadis kaynaklarinda bu konuda bir karmasa
bulunmaktadir. Belki bu sebepledir ki, Meclisi bu hadisi serh ederken hadiste gecen
"inmek (Jow)" kelimesinin "tefil" babindan olmasinin muhtemel oldugunu ve boylece
inmekten maksadin Allah'in degil, meleklerin inmesi oldugunu ileri siirmiistiir.?®* O
bu goriigiinii desteklemek mahiyetinde Seyh Sadlk'un eserinden séyle bir rivayet

aktarmaktadir:

ibrahim b. Ebu Muhammed, imam Riza'yva (a.s) sdyle bir soru sordugunu
nakletmektedir: "Ey Rasulullah'in oglu! insanlarin Rasulullah'tan naklettikleri Allah'in
her Cuma gecesi diinya semasina indigine dair hadis hakkinda ne diyorsun?" diye
sordum. O (a.s) sOyle cevap verdi: "Allah kelimeleri yerinden kaydirarak tahrif
edenlere lanet eylesin! Allah'a yemin olsun ki, Rasulullah bdyle bir sey dememistir.
Rasulullah'in buyurdugu, Allah'in diinya semasina _her gecenin son licte birinde ve

cuma gecesi gecenin ilk yarisinda melek indirmesidir. Allah o melege emreder ve

melek: isteyen yok mu vereyim? Tevde eden yok mu tevbesini kabul edeyim...? diye

. 285
seslenir."

Seyh Sadik'un naklettigi bu rivayet Sia'nin niizl konusunda i¢inde olduklari
karmasadan ¢ikmalari i¢in bir ¢6ziim gibi goziikse de, tek basina yeterli degildir. Zira
Sia kaynaklarinda bu hadis genellikle Ehl-i Stinnet'in hadis kaynaklarinda gectigi
sekliyle yer almaktadir. Hatta hadis konusunda kendisinden Oncekilere gore biraz

daha titizligi ile tanman Tisi bile kendi eserinde bu hadisi Ehl-i Siinnet

28 Meclisi, Bihar, 111, 243.
284 Meclisf, Miratu'l-ukdl, XV, 341.
%8 Sadiik, Men 1a yahduruhu'l-fakih, I, 421.
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kaynaklarinda gectigi sekliyle nakletmistir.”®® Bu da hadisin dnceden her iki mezhebe
gore ayni muhtevada olduguna isaret etmektedir. Muhtemeldir ki, Allah hakkinda
tecsim, tesbih tartismalarinin yapildigi déonemde Sia, Mutezile'nin etkisi altinda
kalarak bu hadisi izah etmekde zorlanmis ve bu sebeple de, hadisin asil anlamini
inkar etmistir. Fakat su da bir gercek ki, Sia'nmin igerisinde genel goriis niizll
hadisinin inkar1 yoniinde olsa da, bazi1 Sia alimleri bu hadisi inkar etmemis ve hadisi

kendi goriislerine uygun olarak yorumlamislardir.

Sonug olarak, nizdl konusunda iki mezhep arasindaki farklilasma ayni
hadisin farkli yorumlanmasi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar Sia bu hadise
kendi yorumunu katmak siretiyle farkli bir anlama biiriindiirmiisse de Sia alimlerinin

tamaminin bu konuda ayni ¢izgide durmadigi gézlemlenmektedir.

2.1.4. Ru'yetullah

Ehl-i Stinnet'in hadis kaynaklarinda Allah'in &hirette niteligi belli olmayacak
bir sekilde gozle goriilecegini tasdik eden sahih rivayetler bulunmaktadir. Bu sebeple
de Ehl-i Slnnet, Sia ve Mutezile'den farkli olarak ri'yetullahin, keyfiyeti meghul
olan gayb konularindan biri oldugu goriisiindedir. Ayrica, siinni ulemanin cumhuru
Kur'dan A&yetleri ve hadislerden hareketle ri'yetin dinyada degil, ahirette
gercekelecegi goriigtinii kabul etmislerdir. Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda

ri'yetullah ile ilgili gecen hadislerden biri soyledir:
S AL S 0558 WSSE D 1)

"Siz  Rabbinizi  dolunay  gecesinde  gordiigiiniiz  gibi  rahatlikla

n287

goOreceksiniz.... Hadisin zahiri anlamindan aym herkes tarafindan goriilmesi gibi

Allah'in da ahirette o sekilde miimin olan herkesce agik bir sekilde goriilecegi

anla@ﬂmaktadm288

Baska bir hadisde ise Hz. Peygamber'in &hiret guntinde kendisine
sefaat i¢in gelen kimselere yardimci olmak icin Rabbinin huzuruna gidecegi ve
Allah'1 goriince de secdeye kapanacagindan bahsedilmektedir.”®® Bu anlamda

Allah'in dhiret giiniinde goriilecegine dair Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda baska

28 T(st, Tehzibu'l-ahkam, 111, 6.

287 Buhari, Mevakit, 17; Tevhid, 24: Tirmizi, Cennet, 17.
%8 ibn Hacer, Fethi'l-bari, XII1, 427.

289 Buhari, Tefsir, 3; ibn Mace, Ziihd, 37.
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hadisler de bulunmaktadir. Bu hadislerden hareketle Sia'nin bazi alimleri Ehl-i
Stinnet' tekfir edecek kadar ileri gitmislerdir.’® Zira ri'yetullahin gozle miimkiin
olmadig1 konusunda Sia ile Mutezile goriis birligi icerisindedir. Sia'ya gore, Ehl-i
Stnnet'in rl'yetle ilgili hadisleri Allah'a mekan ve cism izafe etmek anlamina gelir
ki, bu Allah hakkinda miimkiin degildir.”** Kiileyni, bununla ilgili; "Allah't Gérme
Iddiasiin Batil Olusu" ismiyle dzel bir bab bashg1 agmis ve orada sdyle bir rivayete
yer vermistir:
"Goren ile gorilen arasinda gérmenin astigl bir hava boslugu olmadig
siirece gorme eylemi gerceklesemez. Goren ile goriilen arasinda bu bosluk ortadan

kalkti mi gérme gerceklesemez. Bu da goren ile gorilen arasinda bir benzerligin
oldugu anlamina gelir. Clnkl goren, aralarindaki gerektirici sebep acisindan

gorilenle esit oldugu zaman bu, benzesmeyi kacinilmaz kilar. Bu da tesbihin ta
292

kendisidir. Clinkii sebeplerle miisebbipler arasinda kaginilmaz bir baglanti vardir.

Goriildigi tzere rivayette onuncu imam Ali b. Muhammed el-Hadi'nin
aciklamasi rii'yet anlayisinin akli gerekcelerle miimkiin olmadigia isaret etmekte ve
bunun tesbih anlayisinin ta kendisi olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Hur el-Amili de, bu
konuyu 6zel bir baslikta inceleyerek Hz. Peygamber de dahil hi¢ kimsenin diinya ve
ahirette Allah' gdzle gormeyecegi goriisiine dair rivayetleri serdetmistir.”*® Bu
rivayetlerin birinde, Hz. Peygamber'in Allah't cismani gozle degil, kalbine dogmak
sretiyle gordiigiine isaret edilmis, baska bir rivayette ise, Hz. Ali'nin: "Ben
gormedigim Allah'a ibadet etmem.... GOzler onu gdrmez lakin hakiki iman ile O

gorilur" sszii kaydedilmistir.?*

Amili'nin eserinden aktarilan bu rivayetten de anlasildig1 iizere Sia aslinda
ri'yetin tamamimi degil, gozle gormek anlaminda olanini inkar etmektedir. Yani
Sia'ya gore rii'yet Allah' gozle degil, iman ile hissedip duymaktir. Nitekim besinci

imam Muhammed el-Békir'in agiklamasi bunu dogrulamaktadir:

2% {brahim el-Musevi ez-Zencani, Akaidu'l-imdmiyye el-Isnadseriyye, yy. 1982, |, 25-26.

#L Sibbir, Abdullah, Hakku'l-yakin fi ma'rifeti usdlu'd-din, Beyrat, 1997, I, 62. Es'ari rii'yetullahin
Allah'a tegbih ve tecsim atfetmek anlamina gelmedigine dair el-Lima isimli eserinde genisge
aciklamada bulunmustur. Bkz: Eg'ari, el-Luma’, s. 61-62.

292 Kiileyni, el-Kaff, I, 151.

2% Muhammed b. Hasan Hurr el-Amili, el-Fustlu'l-mithimme fi usdli'l-eimme, (thk. Muhammed b.
Muhammed el-Hasan), yy. 1379, I, 177.

2% Hurr el-Amili, el-Fustlu'l-miihimme, 1, 178, 180.
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O'nu ciplak goézle gormek mimkiin degildir; fakat kalpler O’nu iman

hakikatleriyle gorir. Mukayeseyle bilinmez, duyularla algilanmaz, insanlara benzemez.

~ - A a1s . 295
Ayetlerle vasfedilir, alametlerle bilinir.

Sia bu konuda Ehl-i Siinnet'i elestirirken, basta En'am stresinin 103. ve Nisa
sOresinin 153. ayetleri olmakla bircok ayete istinat etmektedir. Hadis kaynaklarindan
delil olarak ¢ok sayida istidlalleri vardir. Ornek olmas1 bakimindan Ca'fer es-Sadik'in
hadisi kaydedilebilir. Ca'fer es-Sadik soyle diyor: "Giines, kiirsiiniin nurunun yetmis
clzunden bir cuzdur.... Eger dogru soyliiyorlarsa, bulutsuz bir giinde ¢iplak gozle

2% Sja bu konuda akli delil olarak, gérmenin

glinese baksinlar da gorelim.
gerceklesmesi i¢in goriilenin bir cisim ve sOretten ibaret olmasi ve belli bir mekanda
bulunmasi lazim geldigini ileri siirmiistir.”®’ Ri'yetullah''n miimkiin olmadigini
savunarak ayet, hadis ve akli delillerden yararlanan Sia, bu konuda Mutezile ile ayn1
yolu takip etmektedir. Bu konuda Sia'nin goriislerinin temellerini Seyh Saddk'un (0.
381/991) olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Ondan sonra gelen Seyh Miifid (0.
413/1022) ri'yet konusunda farkli bir degerlendirme yapmamistir. O, rii'yetullah
konusunda fakihlerin ve kelamcilarin ¢ogunun ittifak ettigini sdylese de, altinct imam
Ca'fer es-Sadik'n yakin arkadasi oldugu sdylenen Hisam b. Hakem'den®® bunun

aksini ifade eden bir rivayetin nakledildigini sdylemistir.”®

Seyh Miifid'den sonra
Serif Murtazd (6. 436/1044) bu konuyu ele alarak genis bir sekilde agiklamistir.
Onun da kendisinden 6nceki imamlar gibi kullandig1 en 6nemli delili; "Gozler O'nu

1300

idrak etmez, O ise gozleri idrak eder ayetidir. Konuyu kendisinden o6nceki

alimlerin degerlendirmeleri istikametinde yiirliten Seyh Tasi (6. 460/1067),

yukaridaki ayet ile "O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar™"

ayeti
arasinda bir geliski gormemis ve ayetteki (3555) kelimesini "Rablerinin sevabim
beklerler" seklinde izah etmistir. Goriildiigl Gzere Tasi de ri'yetullah konusunda
kendinden 6nceki alimlerin yolunu takip etmistir.*? Tasi'nin bu agiklamasina itiraz

eden Ehl-i Siinnet arapca kurallar1 bakimindan ayete bdyle bir anlam vermenin dogru

2% Kiileyni, el-Kaff, 1, 151.

2% Kiileyni, el-Kaff, 1, 152.

297 Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 62.

2% Serif el-Murtaza, es-$dfi fi'l-Imdme, (thk. Abduzzehra el-Hiiseyni), Tahran, 2006, I, 84-85.
299 Miifid, el-Hikayat, (thk. Muhammed Riza el-Hiiseyni), Kum, 1413, s. 85.

300 Enam, 6/103.

301 Kyyamet, 75/22-23.

%02 Menaf, Usdlir'l-akide, s. 208-214.
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olmadigini sdylemistir.*® Ri'yet konusuna genis yer ayiran ibnii'l-Mutahhar el-
Hilli'ye (6. 726/1325) gelince, o, ri'yetin gergeklesmesini sekiz sarta baglamis ve
hepsini agiklamistir. O ri'yet konusunda Esarileri elestirerek onlarin anladigi
anlamdaki ri'yetin safsatadan ibaret oldugunu soylemistir.*®* Oyle anlasiliyor ki,
Sia'nin ri'yetullah konusundaki goriigleri Mutezile'nin de etkisi altinda tarihi siireg

igerisinde gelismistir.

Sia'nin ri'yetulldh konusundaki bu kati tutumuna ragmen hadis kaynaklari
tarandiginda soyle bir hadisle karsilagsmaktayiz. Ebi Ca'fer'den nakledildigine gore,
Hz. Peygamber namazini bitirdigi zaman soyle dua ederdi: ".... Allahim! Sana sevkle
kovusmay, cemaline bakma lezzetini isterim."*® Bu rivayette gecen "bakma" ifadesi
Ehl-i Stnnet'in ri'yetullah konusundaki goriisiiniin aynisini ifade etmektedir. Sia
alimleri bu hadisteki gormeyi "ilim" kelimesiyle tevil etse de, bazilari tevil
yapmadan hadisin zayif oldugunu ileri siirmiislerdir.**® Ri'yetullah ile ilgili Ca'fer es-
Sadik ve Ebl Basir arasinda gegen bir konusma da dikkat ¢ekmektedir. Rivayet
sOyledir:

Eb( Basir, Ca'fer es-Sadik'a: "Ey imam muminler kiyamet gind Allah'
gorecekler mi?" sormus, o da: "Evet" cevabini vermistir. Sonra imam soyle devam
etmistir: "MuUminler kiyametten 6nce de Allah'' gormislerdir." Ebu Basir: "Ne
zaman?" sorunca, imam: "Allah onlara 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' buyurdugu
zaman" cevabini vermistir. Sonra imam bir sire sustuktan sonra soyle devam
etmistir: "MUminler O'nu kiyametten 6nce mutlaka goérirler. Sen bu zamaninda O'nu
gormedin mi?" Eb{ Basir bunun Gzerine sdyle dedigini naklediyor: "Sana kurban
olayim, bunu senden nakledeyim mi?" diye sordum. imam: "Hayir" dedi ve séyle
devam etti: "Eger sen bunu nakledersen cahiller senin dedigin anlami inkar eder ve
bunun tesbih oldugunu soyleyerek kiifre diiserler. Zira kalple gérmekle gozle gérmek

ayni degildir. Allah misebbihelerin ve miilhidlerin vasfettiginden yiicedir."*"’

Bu rivayet Siamin hadis kaynaklarindan aktardigimiz diger rivayetlerden
farklilik arz etmektedir. Zira burada Ca'fer es-Sadik Allah'in tek kiyamette degil,
kiyametten once de goriildiigiinii vurgulamaktadir. Rivayetin sonunda imamin "Kalple

gormekle gozle gormek ayni degildir” s6zlinden buradaki rii'yetle bas gozii ile degil, kalp

303 Nedaf, Mesailu'l-i'tikad, 1, 515. Sia'nin bu ayetle ilgili farkli agiklamalar1 igin bkz: Siibhani, Adva
ala akaidi'i-Siati'l-Imdamiyye, Daru ma'ser, Tahran, 1421, s. 660-664.

%04 Hasan b. Yusuf Mutahhar el-Hilli, Nehcii'l-hakk ve kesfii's-sidk, Beyr(it, ty. s. 41-42.

3 Kiileyni, el-Kafi, II, 548. Hadisin yukarida kaydettigimiz kismu Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da
gecmektedir. Bkz; Misned, XXX, 265; Nesai, Sehiv, 61.

%% Nedaf, Mesailu'l-i'tikad, 1, 514.

%7 Saduk, et-Tevhid, s. 117.
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gozl ile Allah't géormeyi kastettigi anlasilmaktadir. Yani o, hem diinyada hem de
ahirette Allah'm kalp goziiyle goriilecegini ifade etmistir. Bu da Sia'min rii'yetullah

konusundaki goriisline yakin bir anlam tagimaktadir.

Sonug olarak, Ehl-i Sunnet'in ri'yetullahin ahiret'te keyfiyeti mechul bir
sekilde gozle olacagini ifade etmesine karsilik Sia gérmekten maksadin kalp ile
gormek, bilmek oldugunu ileri siirmiistiir.*® Ri'yetullah konusunda Sia'nin biiyiik
Olgiide Mutezile'nin etkisi altinda kaldigi soylenebilir. Sia bazi rivayetlerde gecen
ri'yet kelimesini bilmek anlaminda tevil etmistir. Ehl-i Sinnet'in bu konudaki
bakisinin yanlis oldugunu savunan Sia, bazi kaynaklarda Ehl-i Stinnet'i tekfir bile
etmistir. Halbuki Ehl-i Stnnet ri'yetullahin gayb konusu oldugunu sdyleyerek o
yuzden gérmenin keyfiyetini agiklamamustir. Diger taraftan Ehl-i Stnnet ru'yetullah
konusunu kendi hadis kaynaklarinda gegen ve muhaddisler tarafindan sahih oldugu
belirtilen ¢ok sayida merfi' hadise istinaden kabul etmektedir. Yani ri'yet konusu
Ehl-i Stinnet'in hadis kaynaklarina gore sahabe nesli tarafindan Hz. Peygamber'den
tartigmasiz olarak nakledilen bir konudur. Fakat Sia hadis kaynaklarina bakildiginda
Ehl-i Stinnet'ten farkli olarak bu konunun imamlar tarafindan ele alindigi ve kelami
bir konu olarak genisce tartisildigi dikkat ¢ekmektedir. Sia kaynaklarinda, Ehl-i
Siinnet  kaynaklarinda  gectigi  sekliyle  rii'yetulldhla  ilgili  rivayetlere
rastlanmamaktadir. Bu konu Sia kaynaklarinda genellikle Ehl-i  Sunnet
kaynaklarindaki hadislere cevap seklinde tartistlmistir. Ehl-i  Slnnet'in hadis
kaynaklarinda bu hadislerin imamlar kanaliyla degil, sahabe nesli tarafindan
nakledilmesi Sia'min hadis usOlii kaidelerine gore, hadisin sihhat derecesini
diislirdiigli  icin hadislerin kabul edilmemesinin en Onemli sebebi olarak
gorlilmektedir. Zira Sia'nin genel kabuliine gore sahabe nesli adil degildir. Netice
itibariyle denilebilir ki, ri'yetulldh konusunda iki mezhep arasindaki farkliligin

temeli iki mezhebin hadis anlayisindan kaynaklanmaktadir.

2.1.5. Beda
Sia'nin kendine has inang¢ konularindan birisi de beda'dir. Beda lugatte bir

seyin gizlilikten sonra agiga ¢ikmasi, bilgisizlikten sonra ilmin olusmasi anlamina

38 5ad(ik, et-Tevhid, s. 119-120.
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gelmektedir.®® Allah'in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana
gelebilecegi anlamina gelen beda, "Allah'in belli bir sekilde vuka bulacagini haber
verdigi bir hadisenin daha sonra baska tiirlii gergeklesmesidir." Beda inancinin ilk
defa ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda tarih olarak genellikle Muhtar es-Sakafi'nin
(6. 67/687) tizerinde durulmaktadir. Bir goriise gore, Muhtar 6nce Harici iken sonra
Ziibeyri sonra da Keysani olusunu taraftarlarina izah edebilmek i¢in beda'yr ortaya
atmigtir.>*° Diger bir goriise gore ise Muhtar'n Oonceden zafer vaad ettigi ordusu
Mus'ab b. Ziibeyr'in ordusu karsisinda maglup olunca, "Allah bana zafer vaad
etmisti, fakat daha sonra kendisine bu degisik sonug zahir oldu" séziiyle Allah'in ilim
ve iradesinde degisiklik meydana geldigini ima etmis ve bu goriisiine, "Allah

diledigini siler, diledigini sabit kilar" (Rad, 13/39) ayetini delil getirmistir.***

Beda inancinin Sia tarafindan benimsenmesi ise Ca'fer es-Sadik dénemine
tesadif etmektedir. Rivayete gore, Ca'fer es-Sadik kendisinden sonra imamet
makamina oglu Ismail'i tayin etmis lakin Ismail ondan énce vefat etmistir. Bu durum
Ca'fer es-Sadik'a soruldugunda o: "Allah Ismail hakkinda bedd yapti (karar
degistirdi)" demistir.**? Diger bir rivayete gore, Ca'fer es-Sadik: "Ben Allah'tan
oglum Ismail'in (benden sonra) imam olmasini istedim Rabbim ise oglum M(sa'nin
imam olmasina karar verdi®** Onun benden sonra imam olmadigin bilesiniz diye
Allah onu benden 6nce dldirdi"** demistir. Benzer bir hadise Ali b. Muhammed el-
Hadi'den sonraki imamin kimligi hakkinda da yasanmistir. Imam el-Hadi'den sonraki
imamin biiyiik oglu Muhammed olmasi beklenirken, Muhammed'in babasindan 6nce
dlmesi imametin Hasan el-Askeri'ye gecmesiyle sonuclanmustir.”® Bu bakimdan
Sia'nin beday1 bir inang olarak benimsemesinin ve buna dair hem Kur'an ve hem de
hadislerden deliller getirmesinin temelinde, her seyi bilen bir imam tasavvurunun bu
hadiseler ile tezat teskil etmedigini izah etmek yatmaktadir. Bundan mutevellit olarak

Sia beda inancina, imamet anlayisina uygun bir sekil vermistir.

%09 Abdullah Seyyid Hasan el-Musevi el-Bahrant, Bahs havle'l-beda, Beyrit, 1987, s. 9.
310 Avni Ilhan, "Sia'da Usulii'd-Din", Siilik Sempozyumu, s. 411.

11 Avni [lhan, "Beda", DIA, V, 290.

312 |- Usiil sitte ager, s. 49; Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, 11, 124.

313 o|-Usil sitte aser, S. 49.

%1 Sadk, el-I'ikadat, s. 41.

315 Siibhant, el-Beda fi davi'l-kitab ve's-siinne, Tahran, 1986, s. 12-13.
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Sia'nin i¢inde beda'min mahiyeti hakkinda {i¢ farkli goriis bulunmaktadir.
Birinci goriis sahiplerine gore, bedd mimkindlr ve Allah goriis degistirebilir. O,
Once bir seyi yapmayi irade eder, sonra o sey icin bedda meydana getirerek, onu
yaratmaz. Olacagi bilinen bir seyi yarattiklarindan biri 6grenmisse, bu hususta goriis
degistirmek miimkiindiir. Ancak kullarin bildigi bir seyde gorlis degistirmek
miimkiin degildir. Ikinci gériis sahiplerine gore, Allah'n olacag bilinen ve hatta
olmayacak olan seylerde bile goriis degistirmesi miimkiindiir. Nitekim onlar kullarin
ogrenmedikleri seylerde Allah'n gorlis degistirmesini mimkiin gormiislerdir.
Uclincii goriis sahipleri ise, Allah'n gériis degistirmesinin miimkiin olmadigim iddia
eder ve Allah'1 bu tiirlii seylerden tenzih ederler.*'® Bu bakimdan Sia'ya gére Allah'in
ilmi ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, meleklerin, peygamberlerin ve velilerin de muttali
oldugu ilimdir ki, buna ilm-i mahtum denir, ikincisi, hi¢bir varligin bilemeyecegi ve
sadece zatina mahsus olan gizli ilimdir ki buna da ilm-i mekniin denir. Beda Allah'in

gizli ilimlerindendir ki, bunu kimse bilemez.3"’

Beda ile ilgili Sia'nin ilk hadis kaynaklarindan kabul edilen el-Usiil sitte aser
isimli eserde rivayetlere rastlanmaktadir. Bu da beda anlayisinin hicri ikinci asrin

318 Zira Sia igerisinde bedanin bir inang

baslarinda var oldugunu gostermektedir.
olarak temellerinin Ismail b. Ca'fer'in (6. 138/755) vefat tarihinden itibaren atildigim
sOylemek mimkiindir. Lakin el-Kafi'de beda baglig1 altinda kaydedilen rivayetlerden
ikisi Muhammed El-bakir'dan nakledilmistir ki, bu rivayetlerde beda kelimesine
rastlanmamaktadir. Bu da Sia'nin inang¢ konular1 i¢erisinde beda kelimesinin 1stilah

olarak Ca'fer es-Sadik'tan itibaren ortaya ¢iktigina isaret etmektedir.*'

Sia beda inanci sebebiyle basta Mutezile olmakla Ehl-i Slinnet ve Zeydiyye
tarafindan da elestirilmistir. Bu elestirilerin odak noktasi, Sia'nin Yahudilikten
esinlenerek bu inanci benimsedigi olmustur. Hatta kendisi de Sii olan Iranl ortagag

filozofu Nasiruddin et-TQst (6. 672/1274) agik bir dille bedanin Yahudilere mahsus

316 Es‘ari, [ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 11-72.
317 Kiileynt, el-Kaff, 1, 198.

318 o|-Usal sitte aser, s. 49.

39 Kiileynt, el-Kaff, 1, 194-200.
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320

bir anlayis oldugunu sdylemektedir.”~ Ciinkii Tevrat'ta Sia'nin beda inancina benzer

su ifadelere rastlanmaktadir:

Rab bakti, yerytziinde insanin yaptigi kotilik cok, akh fikri hep kotulikte.
insani yarattigina pisman oldu. Yiregi sizladi. "Yarattigim insanlari, hayvanlari,
suriingenleri, kuslan yerytziinden silip atacagim" dedi. "Clnk{ onlari yarattigima
pisman oldum."***

Tevrat'ta gecen bu ifadelerde de goriildiigii tizere Allah varliklar1 yarattiktan
sonra onlarin yaptiklarini goriince pismanlik duymustur ki, bu Allah'in ilim sifatinda
bir noksanligin oldugu anlamina gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de de Yahudilerin buna
benzer anlayislarina soyle isaret edilmistir: "Yahudiler "Allah'in eli baghdir"
dediler. Kendi elleri baglandi ve soyledikleri sozden otiirii lanetlendiler. Hayir,
Allah'in iki eli de agiktir, diledigi gibi verir."*”* Burada Yahudilerin Sia ile
benzestigi nokta sadece Allah'in karar degistirmesi kismidir. Zira Sia'nin biiyiik
cogunlugu bedayr Allah'n ezeli ilmi ¢ercevesinde anlamislardir. Sianin 6nde gelen
alimlerinden Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325) de nesih ile bediyr mukayese
ederken Yahudilerin beda anlayisindan bahsederek en sonda bedanin Allah hakkinda
caiz olmadigini sOylemistir. Ona gore, beda cehalete ve kotiiliige kap1 aralamaktadir
ki, bu da Allah hakkinda muhaldir.**® Burada Hillinin de bedayr Yahudilikle
iliskilendirdigi dikkat cekmektedir.

Ehl-i Stinnet'in meshur kelam ve tefsir alimi Fahreddin er-Réazi (6. 606/1210)
de Sia'y1 beda inancindan dolay1 elestirmektedir. Razi'nin Sia hakkindaki tespiti iki

noktada cem olunmustur. Bunlardan biri beda, digeri de takiyyedir. Razi sdyle diyor:

"Rafizi imamlar, taraftarlari igin iki ilke koymuslar. Bunlarin karsisinda hig
kimse onlari yenemez. Bunlardan birincisi bedadir. Onlar, kendilerinin kuvvet ve
glicleri olacagini soyleyip de, is dedikleri gibi ¢ikmazsa, "Allah bu hususta fikrini
degistirdi" derler. ikincisi de takiyyedir. Her istediklerini konusurlar. Onlara bu
yanlistir denilince veya batilhg anlasilinca, "biz onu takiyye olarak soyledik"

324
derler."

320 Nastruddin et-Tasi, Telhisu'l-muhassal, Daru'l-adva, Beyrit, 1985, s. 457.

%21 Kutsal Kitap, Eski ve Yeni Antlagma (Tevrat, Zebur, Incil), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 2001,
Yaratilig, 6/5-7,s. 7.

%22 Maide, 5/64.

%23 [bnii'l-Mutahhar el-Hillf, Nihayetir'l-vusdl ila ilmi'l-usdl, 1-V, (thk. ibrahim Bahadirf), Kum, 1426,
11, 595-596.

324 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal (Keldm'a Girig), (trc. Hiiseyin Atay), AUIFY, Ankara, 1978, s.
264-265.
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Razi'nin Sia'ya karsi yaptigi bu elestiriyi haksiz bulan Meclisi, onun bdyle bir
iddiay1 ortaya atmakla imamlara yalan, hile ve hokkabazlik isnat ettigini sdyleyerek
bu fikrine karsi glkmlstlr.325 Sia'ya beda konusunda yapilan itirazlara ilk asirlarda da
rastlamak miimkiindiir. Nitekim o dénemde Sia'ya yoneltilen itirazlara cevap veren
Sadik, bedayr Rad sdresinin 39. ayetindeki anlamdan ibaret oldugunu savunmustur.
Ona gore, beda neshin ta kendisidir. Hz. Muhammed'in seriatinin onceki seriatlari,
Kur'an'in onceki kitaplar1 hiikmen ortadan kaldirmasi olan nesih bedadir. O, Ca'fer
es-Sadik'in soyle dedigini nakletmektedir: "Kim Allah hakkinda: "Bu is bugin Allaha
izhar oldu, diin bilmiyordu" iddiasinda bulunursa ondan uzak durun." "Kim Allah'in
pismanlik sebebiyle bedd yaptigini iddia ederse, o bize gore kdfirdir."**® Bu iki
rivayetten bedd inancinin Sia inancina gore, Allah'n ezeli ilmi dahilinde
gerceklestigi anlasilmaktadir. Yani Sia bedd inanciyla Allah'a bilgisizlik nispet
etmemektedir. Bu konudaki rivayetlerin icerigine bakildiginda ise Ca'fer es-Sadik'in
sanki beda inancindan dolay: Sia'ya yoneltilen Yahudilik benzetmesine cevap verdigi
dikkat cekmektedir. Nitekim Ca'fer es-Sadik'a nispet olunan uzunca bir hadiste de

beda konusu Sia diisiincesine uygun olarak soyle anlatiliyor:

"Allah bilir, diler, irade eder, takdir eder, hikmeder ve onaylar,
hikmettigini onaylar, takdir ettigini hilkmeder, irade ettigini takdir eder. Dolayisiyla
ilminden dileme kaynaklanir. Dilemesiyle irade meydana gelir. iradesiyle takdir
meydana gelir. Takdiriyle hiikmetme gergeklesir ve hilkmetmesiyle onaylama olur.
ilim dilemeden &ncedir. Dileme ikinci siradadir. Uglincii sirada irade yer alir. Takdir
ise onaylanmis hiikme dayanir. O halde Allah Teala, bildikleri acisindan diledigi

zaman tavir degistirebilir (bedad gerceklesir). Varliklarin takdir edilmesi asamasinda

irade degisikligine gidebilir. Ama hiikiim verilip onaylandiktan sonra tavir degisikligi

. N 327
imkansizdir..."

Ca'fer es-Sadik'a nispet olunan bu rivayeti soyle 6zetlemek miimkiindiir.
Allah bir seyi takdir etmeden 6nce yani son karar1 vermeden bir hitkmii degistirebilir
ki, bu bedadir. Sadiik'un kaydettigi bu rivayetin igeriginde nesh ile bir benzerlik
bulunmamaktadir. Cilinkii nesih, ser‘? bir hiikmiin daha sonra gelen ser‘i bir delille
kaldirimasi®*® iken burada Allah'in karar degistirmesinden bahsedilmektedir. Ayrica,

nesih olunan hiikiim nesih olunmadan 6nce belli bir siire uygulanip sonra ortadan

%25 Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, 11, 124.

%2 Sadk, el-I'ikadat, s. 40-41.

%27 Sad(ik, Tevhid, (trc. Zafer Aydas), el-Mustafa Yayinlari, istanbul, 2014, s. 581.
%28 Abdurrahman Cetin, "Nesih", DI4, XXXII, 579.
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kaldirildig1 halde, bedanin 6nceden hicbir uygulamasi yoktur. Yani nesih var olan bir
hiikmiin kaldirilmasi, beda Allah'in bir seyi var etmeden karar degistirmesidir. Belki
bu sebepledir ki, Sia'nin 6nde gelen alimlerinden Mufid de: "Ben bedanin anlam
olarak miislimanlarin cumhuru tarafindan kabul edilen nesih oldugunu soyliiyorum"
demektedir.®*® Meclist de muhaliflerin Sia'nin  bedd hakkindaki meramini
arastirmadan kelimenin zahirinden hareketle onlara iftira attiklarini soylemistir.*
Ayn sekilde cagdas Sia alimi Siibhani de beda etrafindaki tartigmalarin manevi
tartismalar degil, lafzi tartismalar oldugunu belirtmistir.>* Goriildugii iizere mahiyet
olarak Sia bedanin nesih ile ayni anlamda oldugunu sdylemektedir. Sadik, Miifid,
Meclisi ve Siibhani gibi Sia'nin 6nde gelen alimleri beda inancindan kaynaklanan
elestirilere cevap vererek yapilan elestirilerin haksiz oldugunu ispat etmeye c¢aligsalar
da Sia'nin temel kaynaklarinda bu inancin abartili ifadelerle yer almas siirekli olarak
elestirilmesine yol agmlst1r.332 Su da bir gercektir ki, yukarida isimlerini zikrettigimiz
alimler her ne kadar bedanin nesih anlaminda oldugunu sdylemekle beda inancina
haklilik kazandirmaya ¢aligsalar da, aslinda beda ile kastettikleri nesih degil, Allah'in

karar degistirmesi anlamindaki bedadir. Ciinkii Sia kaynaklarindaki deliller neshe

isaret etmemektedir.

Sia bu elestirilere cevap verirken siirekli olarak Ehl-1 Siinnet kaynaklarinda da
bedanin gectigine vurgu yapmistir. Buhari'de kel, kor ve alaca hastaligi olan ii¢
kigiden bahseden rivayette gegen - (55 &l 05 56 & 15) "Allah onlar1 imtihan etmek
istedi” - "beda" ifadesinden hareket ederek Sia beda anlayisinin aslinda Ehl-i
Stinnet'te de oldugunu ispat etmeye calismistir. Ibnii'l-Esir (6. 606/1210), buradaki
"beda" kelimesinin "hiikiim, karar" vermek anlamina geldigini sdylemektedir. Ona
gore, beda onceden bilinmeyen bir seyin bilindikten sonra onaylanmasidir. Bu da
Allah hakkinda caiz degildir.®® Zira Allah'm ilmi ezelidir. Ibn Hacer (6. 852/1448)
de hadiste gegen beda kelimesinin Allah'in, ilminde var olan bir seyi ortaya ¢ikarmak

istemesi anlamina geldigini sdylemistir. Ona gore, burada gizli olan bir seyin izhari

%2 Miifid, Evailu'l-makalat, s. 80.

%39 Meclist, Mir'atu'l-ukal, 11, 122.

%31 Siibhant, el-Beda fi davi'l-kitab ve's-siinne, Tahran, 1986, s. 12-13.

332 " Allah'in bedd gibi ululandig baska bir amel yoktur." "Allah'a yonelik ibadet icinde beda gibisi
yoktur." Kuleynt, el-Kafi, 1, 198; Sadlk, et-Tevhid, s. 332.

%33 Tonii'l-Esir, en-Nihdye fi garibi'l-hadis, 1-V, (thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmud Muhammed
et-Tanahi), Beyr(t, 1979, I, 109.
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s6z konusu degildir. Ibn Hacer, hadisteki kelimenin ravi tarafindan degistirilmesinin
de muhtemel oldugunu ileri siirerek, hadiste kastedilen mananin "Allah onlar
imtihan etmeyi takdir etti" oldugunu soylemistir. Buradaki "bedd@" ile bir isin

degistirilmesi kastedilmemektedir.®**

Sonug olarak, dyle anlasiliyor ki, Sia'nin beda inancin1 benimsemesi gayba ait
bilgileri bildiklerine inanilan imamlarin, vuku bulacagini 6nceden haber verdikleri
olaylarin sonradan baska tiirlii gergeklesmesi iizerine inandirici bir izah bulmak
slretiyle etrafindaki gruplarin dagilmasini 6nleme zaruretinden dogmustur.335 Ayrica
Sianin kendi i¢inde bedanin mahiyeti konusunda farkli diisiincelere sahip olduklari
anlagilmaktadir. Bu sebeple de Sia'y1 beda'yr kabul etmeyenler, nesih anlaminda
kabul edenler ve tevilsiz kabul edenler olmakla {i¢ kisma ayirmak miimkiindiir.
Beda'y1 kabul etmeyenlerin basinda Nasiruddin et-Thsi gelmektedir. O Sia
kaynaklarinda beda ile ilgili gecen o kadar rivayete ragmen tek Ca'fer es-Sadik'in
oglu Ismail hakkindaki rivayete dikkat cekerek bu rivayetin haber-i vahid oldugunu
ve haber-i vahidin de itikadi konularda hiiccet kabul edilemeyecegini belirtmistir.>*
Meclisi, Tusi'nin beda konusundaki bu aciklamasina itiraz ederek onun bu tavrina
sasirdigini séiylemistir.337 Lakin Usdl-i K&fi'nin serhinin ta'likat boliimiinde Mirze
EbU'l-Hasan es-Sarani bedanin tek Tusi tarafindan inkér edilmedigini, bilakis
muteber bir¢ok Sia aliminin de Tlsi'ye yakin goriis ortaya koyduklarini ifade ederek
Seyyid Murtaza, Eb( Ca'fer et-Tisi, ibnii'l Mutahhar el-HillT gibi &limlerin isimlerini

zikretmistir.338

Sia'nin beda konusundaki agirlikli goriisii nesih ile bedanin miiradif oldugunu
soyleyen goriistiir. Bagin1 Sadik, MUfid ve Meclisi gibi Sia alimlerinin ¢ektigi bu
grup her ne kadar goriiniirde bedanin nesth anlaminda oldugunu soyleseler de
pratikte tevil yoluyla bedaya nesihten farkli bir anlam yiliklemektedirler. Buna soyle
bir itiraz da yapilabilir. Eger beda nesih anlamindaysa neden tek kelime iizerinde

karar kilinmayip farkli iki kelimeyle ayni fikri anlatmaya c¢aligmiglardir? Ayrica

%% ibn Hacer, Fethi'l-barf, VI, 502.

335 Avni Ilhan, "Sia'da Usulii'd-Din", Siilik Sempozyumu, s. 412.

336 T0s7, Nasfruddin, Telhisu'l-muhassal, s. 421-422.

337 Meclist, Mir'atu'l-ukal, 11, 123-124.

3% Muhammed Salih el-Mazenderani, Serhu Usili'l-Kafi, 1-XII, (tlk. Mirza Ebil'l-Hasan es-Sa'ran?),
Beyr(t, 2008, 1V, 237.
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nesih, var olan bir hilkmiin ortadan kaldirilmasi, beda ise Allah'in bir seyi var
etmeden karar degistirmesidir. Allah'ln karar degistirdigi nasil bilinmektedir?
Imamlar Allah'in ezeli ilmine muttali olmuslar m1? Bu ve benzeri itirazlar sebebiyle
Sia'nin beda konusunda diger konular kadar kararli olmadigi ve kendi iginden de

farkli seslerin yiikseldigi gortilmektedir.

Beda hakkindaki hadislerin biiyiik ¢ogunlugunun Ca'fer es-Sadik'a nispet
olundugu dikkat ¢ekiyor. Bunun sebebi, muhtemelen Sia'da beda inancinin Ca'fer es-
Sadik'la baslamasidir. Rivayetlerin igerigine bakildiginda sanki kelami bir tartismay1
animsatmaktadir. Bu da rivayetlerin bedd hakkindaki tartigmalar iizerine ortaya

ciktigina isaret etmektedir.

2. NUBUVVET INANCI

Iki mezhep arasinda miisterek inang esaslarindan biri olan niibiivvet konusu
Kur'an ve hadislerde inanilmasi talep olunan inan¢ konularindandir. Her iki mezhep
niiblivvet inancina sahip olsa da belli noktalarda farklilagsmalarin odlugu da dikkat
cekmektedir. Bu sebeple asagida once Ehl-i Siinnet'in niibiivvet anlayisi, sonra da
Sia'min bu inan¢ hakkindaki tasavvuru Ehl-i Siinnet ile mukayeseli sekilde

anlatilacaktir.

2.1. EHL-I SUNNET'TE NUBUVVET INANCI
Ehl-i Slnnet'in inang esast olarak kabul ettigi diger bir konu da niibiivvet
konusudur. Kur'an-1 Kerim'in bir¢cok yerinde peygamberlere ve onlarin getirdiklerine

inanmaya dikkat cekilmektedir.**°

Hadis kaynaklaria gore de, peygamberlere iman
ahrette kurtulus vesilelerindendir.**® Peygamberlere imandan maksat, Allah'm
Kur'an'da isimlerini zikrettigi peygamberleri kabul edip, Kur'an'da ismi gegmeyen ve
kesin sayilar1 yalniz Allah''n bilgisi dahilinde olan peygamberlerin hepsine
inanmaktir.>*' Hadislerde peygamberler ve onlara iman hakkinda cesitli bilgiler
verilmektedir. Burada Kur'an ayetleri degil, Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda
peygamberlere dair rivayetlere dikkat cekilerek incelenecektir. Oncelikle sunu

kaydedelim ki, Turkcede "peygamber™ diye ifade edilen isim, Arapcada "rasdl" ve

%39 Bakara, 2/136, 285; Nisa, 4/136.
%40 Buhari, Enbiya, 49; Bed'ii'l-halk, 8.
%1 Ebij'l-izz Sadruddin Ali, Serhu't-tahaviyye fi'l-akideti's-selefiyye, s. 290.
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"nebi" kelimeleriyle karsilanmaktadir. Kur'an'da gegen "nebi" ve "rasil" kavramlari
ayni anlamda kullanilsa da, hadislerde "nebi" ile "rastl" arasinda farklilik bulundugu,
raslllerin sayisinin 313 veya 315'e, nebilerin sayisinin ise 124000'e ulastigi
belirtilmis,**? kitap ve seriat verilenlerin rasil, onlarin getirdigi kitapla dine davet

etmesi i¢in vahiy verilen elgilerin ise nebi olduguna isaret edildigi kabul edilmistir.>*

Peygamberlerin kabirlerinde olsalar bile, bedenlerinin ¢iirimedigi ve hatta
canli olduklar1 da hadislerde gegmektedir. Enes b. Malik'ten rivayet olunduguna
gore, Rasdlullah (s.a.s) s6yle buyurmustur: "Peygamberler kabirlerinde diridirler ve

" 3% Bu hadisi anlam olarak destekleyen bagka rivayetler de

namaz kilyorlar.
bulunmaktadir. Sahih-i Miislim'de gegen bir rivayete gore, Hz. Peygamber isra gecesi
Musa'nin (a.s) yanina ugramis ve onun kabrinde namaz kildigini gérmiistiir.345 Bu ve
benzeri rivayetlerden peygamberlerin diger insanlardan farkli olarak kabirlerinde
olsalar bile diri olduklar1 ve itaat ve tazimlerine davam ettikleri anlasilmaktadir.
Peygamberlerin kabirlerinde bedenlerinin ¢iirimemesi diri olmanin geregidir.

Rastlullah'm (s.a.s) "Allah ropraga peygamberlerin bedenlerini clriutmeyi haram

kildi"**® anlamindaki hadisi buna bir delildir.

Hadis kaynaklarinda, rasdllerin ilkinin Hz. Adem mi, yoksa Hz. Nuh mu
olduguna dair farkliliklar bulunmaktadir. Soyle ki, genel olarak ilk peygamberin Hz.
Adem oldugu bilgisinden ayr1 olarak miittefakun aleyh olan bir rivayette Hz. Nuh'un

%7 Hz. Adem'in insanlarin babasi olarak

rasllerin ilki oldugu kaydedilmistir.
tanimlandigi baska bir rivayette ise Hz. Nuh'un nebilerin ilki olduguna isaret

edilrnistir.348 Bu rivayetlerin, Hz. Nuh'un Hz. Adem'den farkli olarak biitiin insanliga

2 Misned, XXXVI, 619; Taberani, el-Mucemu'l-kebir, VIII, 217. Suayb el-Arnavit bu hadisin
isnadinin asir1 derecede zayif oldugunu sdylemistir.

3 yusuf Sevki Yavuz, "Peygamber", DiA, XXXIV, 258.

%4 Beyhaki, Hayatu'l-enbiya salavatullah ba'de vefatihi, (thk. Ahmed b. Atiyye el-Gamidi),
Mektebetd'l-ulim ve'l-hikem, Medine, 1993, s. 69. Beyhaki bu hadisin yalmz isnadda ismi gegen
Hasan b. Kuteybe tarafindan nakledildigini sdylemistir. Darekutni bu sahs hakkinda metriku'l-
hadis tabirini kullanirken, Ebli Hatim onun zayif oldugunu sdylemistir. Bkz: Zehebi, Tarihu'l-
Isiém, V, 297.

%5 Muslim, Fadail, 42 (2375).

% Eb( Davud, Salat, 206; ibn Mace, Salat, 79. Suayb el-Arnav(it bu hadisin sahih li-gayrihi
derecesinde oldugunu belirtmistir.

7 Buhari, Enbiya, 5; Miislim, Iman, 84 (194).

%48 Buhart, Tevhid, 24.



73

gonderilen ilk peygamber oldugu seklinde izah olunmasi gerekir. Ciinkii Hz. Nuh'un

tarih itibariyle ilk peygamber oldugunu sdylemek imkansizdir.

Son peygamber olan Hz. Muhammed'e (s.a.s) gelince, Ehl-i Slinnet'e gore
onceki peygamberlerden farkli olarak ona ve getirdiklerine hem icmali hem de tafsili
olarak iman etmek gerekir.*® Hz. Muhammed'in (s.a.s) peygamberligi konusunda
Ehl-i Siinnet kaynaklarinda ¢ok sayida rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden
birinde Hz. Peygamber'in Hz. Adem'den 6nce peygamber olarak yazildigina dair bir
rivayet dikkatleri cekmektedir. Bu rivayete gore, Hz. Peygamber'e ne zaman
peygamber olarak yazildigi sorulunca Hz. Peygamber; "Adem, ruh ile ceset
arasindayken" cevabin vermistir.*® EIbant (6. 1420/1999) sahih ve hasen hadislere
tahsis ettigi eserinde bu rivayetin isnad bakimmndan sahih oldugunu kaydetmistir.*>*
Bu hadis isnad bakimindan sahih olsa da, anlam olarak izaha muhtactir. Allah
Teala'nin, esyalar1 yaratmadan ve esyalar mevcut olmadan 6nce onlarin varligindan
haberdar oldugu bilinmektedir. Bu konuda peygamberlerle diger insanlar aynidirlar.
Yani Allah, insanlar yaratilmadan Once onlarin yaratilacagini biliyordu. Hz.
Muhammed'in peygamber olarak Adem'den (a.s) dnce takdir edilmesi de Allah'n
bilgisi dahilinde miimkiindiir. Lakin bazi1 asir1 gruplar yaratilis olarak da Hz.
Muhammed'in Hz. Adem'den once yaratildigimi ileri siirmiislerdir ki, bu dogru bir

goriis degil ve Islam alimleri tarafindan da benimsenmemistir.**?

Kelamcilara gore, peygamberlerin bes 0Ozelligi vardir. Bunlar, mdcize
gostermek, vahiy almak, beseri niteliklere sahip olmak, Allah tarafindan secilmis
olmak ve giinah islemekten korunmus olmak gibi 6zelliklerdir. Mdcize gostermek,
Allah'tan vahiy aldigini iddia eden birinin, insanlar1 peygamber olduguna ikna etmek
i¢cin bagvurdugu bir yoldur. MUcize ayrica sahte peygamberle gergcek peygamberi
birbirinden ayiran yegane kamttir.*®® Peygamberler tarafindan gosterilen mdcizeler

genellikle o donemde insanlar arasinda inkisaf etmis muhtelif meslek ve sanat

%9 Ebii'l-izz Sadruddin Ali, Serhu'--tahaviyye fi'l-akideti's-selefiyye, s. 291.

350 Miisned, XXVII, 176. Suayb el-Arnavut bu hadisin isnadinin sahih oldugu gériisiindedir.
%1 Elbani, Silsileti'l-ehadisi's-sahiha, 1V, 471.

%2 fbn Teymiye, Mecm(u'l-fetava, 11, 237-238.

3 yusuf Sevki Yavuz, "Peygamber", Did, XXXIV, 259.
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dallartyla ilgili olmustur. %% Hz. M(isa devrinde sihir, Hz. isa zamaminda tip, Hz.
Muhammed doneminde edebiyat gelistiginden Hz. M{sd'ya sihirbazlara karsi asa,>>
Hz. Isa'ya éliileri diriltme yetenegi,>*® Hz. Muhammed'e Kur'an micizesi®®’ ve diger

peygamberlere de farkli mdcizeler verilmistir.

Peygamberlerin mdcizeleriyle ilgili hadis kaynaklarinda ¢ok sayida rivayet
bulunmaktadir. Kur'an'da diger peygamberlerin gosterdikleri madcizeler agik olarak
beyan edilmekle beraber Hz. Muhammed'in mdcizesinin sadece Kur'an olduguna

isaret eden ayetler bulunmaktadir.®®

Fakat hadis kaynaklarinda Hz. Muhammed'in
farkli bazi madcizelerinin olduguna dikkat ¢ekilmistir. Peygamberin elini su kabina
soktuktan sonra suyun artarak herkesin abdest alacag: kadar ¢ogalmas1,®® parmak

%1 ayin yarilmasi®® gibi

aralarmdan suyun akmas1,*® hurma kiitiigiiniin inlemesi,
macizeler hadis kaynaklarinda gegcen mdcize 6rneklerinden bazilaridir. Ehl-i Stinnet
alimlerinin ¢ogunlugu Peygamber'e hissi mlcizelerin verildigini kabul etseler de,
bazi alimler Kur'an'i-Kerim'de miisriklerin mdcize taleplerine karsi olumsuz tavra
dikkat cekerek bunu kabul etmemislerdir. Ote yandan Hz. Peygamber’in elinde bazi
macizevi olaylar gergeklesmisse de bunlarla peygamberligin ispati amaglanmamaistir.
Ayin yarilmasi, hurma kiitiigiiniin inlemesi, yemegin bereketlenmesi ve suyun
¢ogalmasi gibi olaylar Miisliimanlarin imanini arttirmaya ve onlar1 géndl huzuruna

kavusturmaya yonelik ilahi lituflardir.>®

Peygamberlerin masumiyeti konusuna gelince, Ehl-i Sunnet ve Mutezile'ye
gore ismet sifatt yalniz peygamberlere mahsustur. Sia'ya gore ise bu sifat
peygamberlerle beraber imamlara da aittir. Masumiyetin keyfiyeti hususunda her
mezhep farkli bir goriis benimsemistir. Ehl-i Siinnet'in ¢ogunluguna gore,

peygamberlerin  masumiyeti niibiivvet vaktinden, Sia'ya goére ise, hem

%% yusuf Sevki Yavuz, "Niibiivvet", DI4, XXXIII, 283.

%% Taha, 20/18-21.

%56 Maide, 5/110.

%7 Ankebut, 29/50-51.

%58 Ankebut, 29/50-51; isra, 17/59.

%9 Buharf, Vudd, 32; Menakib, 25; Mislim, Fadail, 3 (2279).

%60 Miislim, Fadail, 3 (2279); Tirmizi, Menakib, 6.

%1 Buharf, Menakib, 25; Tirmizi, Cuma, 362; Ibn Mace, Ikametu's-salavat, 199.
%62 Buhari, Menakib, 27; Miislim, Sifatu'l-kiyame, 8 (2802).

%3 Halil Ibrahim Bulut, "Micize", Did, XXX, 352.
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peygamberlerin  hem de imamlarin masumiyeti dogumlarindan itibaren
baslamaktadir.®®* Ehl-i Stinnet peygamberlerin masumiyetini dini teblig konusunda
mutlak slrette kabul ederken, beseri konularda peygamberlerin belli hatalarinin
olabilecegini ileri siirmiistiir. Ciinkii Kur'an'da Hz. Adem'in giinah isledikten sonra
tévbe etmesi,** Hz. Misa'nin bir Kipti'yi 6ldiirdiikten sonra Allah'tan bagislanmasim
dilemesi,**® Hz. David'un davacilardan birini dinleyerek hiikiim vermesi*®’ ve Hz.
Muhammed'in eslerine gore, Allah'in helal kildig1 bir seyi kendisine haram
kilmas1,*®® Kureys biiyiiklerinin yanindayken yiiziinii ama olan Abdullah b. Ummi
Mektum'dan cevirmesi®® gibi érnekler peygamberlerin beseri hatalar1 olarak
yorumlanmaktadir. Hadis kaynaklarinda da buna dair 6rnekler bulunmaktadir.
Mdslim'de gecen bir rivayette Hz. Peygamber'in esirleri bagislamak konusunda
verdigi i¢tihadinin beseri oldugu ve Allah tarafindan gelen bir vahye dayanmadigi ve
ayrica Medine'ye geldigi zaman yerli halkin hurma agaglarimi asiladiklarini
gordiigiinde boyle yapmamalarini soylemesi®”® Allah RasOlii'niin beseri hatalari

olarak aciklanmaktadir.

Ehl-i Sdnnet'in peygamberlere iman konusu dahilinde inan¢ olarak
benimsedigi bir konu da Hz. Muhammed'in son peygamber olusudur. Ciinkii
Kur'dn'da Hz. Muhammed'in nebilerin sonuncusu oldugu agik¢a beyan edilmistir.371
Hz. Muhammed'in biitiin alemlere peygamber olarak génderildig‘gini,372 Islam'dan
baska din arayanlarin hiisrana ugrayacaklarlm,373 din olarak yalnmiz Islam'n kabul
edilecegini,’* Kiyamet'e kadar Kuran'm korunacagmi®”® bildiren ayetler Hz.
Muhammed'in son peygamber oldugunun kesin delilleridir. Hadis kaynaklarinda da
Hz. Muhammed'in hem nebilerin hem de ras(llerin sonuncusu oldugunu, risaletin ve

niibiivvetin kendisiyle sona erdigini ifade eden rivayetler bulunmaktadir. Konuyla

%4 Mehmet Bulut, "Ismet", DI4, XXII1, 135.
35 Taha, 20/121-122.

36 Kasas, 28/15-16.

%7 Sad, 38/24-25.

%8 Tahrim, 66/1.

%9 Abese, 80/1.

70 Muslim, Fadail, 38 (2363).

371 Ahzab, 33/40, 45-47; Feth, 48/29.

872 Enam, 6/19; Araf, 7/158; Furkan, 25/1; Sebe, 34/28.
373 Alli-imran, 3/85.

374 Maide, 5/3.

3% Hicr, 15/9.
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ilgili olarak bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "Siiphesiz benimle benden
onceki peygamberlerin misali, su kimsenin misali gibidir ki, o kimse bir ev yaptirmig
ve onu stisleyip giizellestirmis, yalniz bir kosede bir kerpi¢ yeri bos birakilmais.
Akabinde insanlar evi dolasmaya, evi takdirle begenmeye ve: Keske su tek kerpic de
yerine konulsaydi - demeye baslarlar”. RasQlullah: "Iste ben, o (yeri bos birakilan)

kerpicim; ben peygamberlerin sonuncusuyum."3’®

Yukarida kaydedilen ayetler ve metni zikredilen hadis Hz. Muhammed'in
peygamberler halkasinin sonuncusu oldugunu ifade eden kesin nakli delillerdir. Tarih
boyunca Miisliimanlar bu konuda hemfikir olmuslardir. Aklen de, Hz. Peygamberin
son peygamber oldugu anlasilmaktadir. Soyle ki, Hz. Peygamber'in insanlik igin
ortaya koydugu esaslar her donemde ve her yas seviyesinde insanlar i¢in doyurucu
bilgiler ihtiva etmektedir. Aklin varabildigi yere kadar fikir {iretebilen bir insan,
tikandig1 yerde Hz. Peygamber'in Allah'tan aldig1 vahye istinat ederek kendine bir
yol bulabilir. Ayrica gegen tarihi siire¢ igerisinde Hz. Peygamber gibi bir sahsiyetin

ortaya ¢ctkmamasi da O'nun son peygamber oldugunun en belirgin delilidir.*”

Sonug olarak, Ehl-Siinnet Allah tarafindan peygamberlerin gonderildigini
kabul ederek onlarin hepsine icmali olarak inanilmasi gerektigi goriisiini
benimsemistir. Son peygamber olarak kabul ettigi Hz. Muhammed'in getirdiklerine
ise tafsili olarak inanmayi kabul etmistir. Peygamberlerin beseri olarak bazi
hatalarinin olabilecegini kabul eden Ehl-i Siinnet, bu konuda Sia'dan ayrilmaktadir.
Mdacize konusuna gelince, 6nceki peygamberlerin hissi mdcizeler gosterdiklerini
kabul etseler de, Hz. Muhammed'in hissi mdcize gosterdiginde ihtilaf etmislerdir. Bu

bakimdan Sia mdcize konusunda Ehl-i Stinnet'ten daha tutucu gézikmektedir.

2.2. SIA'DA NUBUVVET INANCI
Sia'da niibiivvet, adalet inancinin bir devami olarak ele alinir. Clnki adalet

tevhidin matemmimidir. Adalet olmadan nibuvvet, imamet ve mead'in ispati

8

imkénsizdir.3"® Hiilasa, peygamber gondermek giizeldir, giizelin yaratilmasi da

%78 Buharf, Menakib, 18; Miislim, Fadail, 7 (2286).
377 Bekir Topaloglu ve dg, Islam'da Inan¢ Esaslari, Camlica Yayinlari, 3. Baski, Istanbul, 2002.
378 Alau'l-Hass(in, el-Adlu inde mezhebi Ehli'l-beyt, 2011, s. 20.
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vaciptir.

Baska bir ifadeyle Sia, peygamberlerin gonderilmesinin vacip oldugu
kanaatindedir.*® Ehl-i Siinnet ve Sia niibiivvet makaminin kesbi degil, Allah'in istegi
ile oldugu konusunda miittefiktirler. Ciinki Kur'dn'da buna agik bir sekilde isaret

vardir. 38

Malum oldugu tizere Kur'dn'da yirmi bes peygamberin ismi gegmektedir.
Sia da Ehl-i Stinnet gibi Kur'an'da isimleri gegen bu peygamberlere imanin vacip
oldugu goriisiindedir. Onlardan birini inkar etmek hepsini inkar etmek ve dolayisiyla
Hz. Peygamber'in peygamberligini inkar etmek gibidir.*®* Lakin hem Ehl-i Stinnet,
hem de Sia kaynaklarinda gegen rivayetlerde peygamberlerin sayisinin 124 bin

oldugu kaydedilir.3®

124 bin peygamber arasindan 313 peygamberin rasil olduguna
dair de her iki mezhebin kaynaklarinda miisterek rivayetler bulunmaktadir.®** Sia
kaynaklarinda peygamberlerden Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. M(s4, Hz. Isa ve Hz.
Muhammed'in ulu'l-azm peygamberlerden olduklari yer almaktadir.®®® Niibiivvet
makamu ile risalet makami konusunda Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki fark, Sia'nin
niibiivvet makaminin igerisinde risalet ile beraber imdmet makaminin da oldugunu
soylemesidir.®® el-Kafi'de besinci imam Muhammed el-Bakir nibiivvet, risalet ve
imamet makamlarina goyle bir agiklama getirmistir: "Nebi riiyasinda goren, sesi
duyan ve melekle bizzat karsilasmayan kimseye denir. RasUl sesi isiten, riiyasinda
goren ve bizzat melekle karsilasan kimseye denir. Imam ise, ses isitir, ama riiyasinda
gormez ve melekle bizzat karsilasmaz."*®" Bu rivayetten hareketle Seyh Miifid Hz.
Peygamber'den sonra birisinin vahiy aldigimi savunan kimsenin hata yaptigini ve

kiifre diistiiglinii st')ylemistir.?’88

Sonu¢ olarak, buraya kadar verilen kisa bilgiden de anlasildig1 iizere

peygamberlere iman her ne kadar Sia inang esaslari arasinda ismen gegcmese de,

9 TQs, Kesfii'l-murad, Miiesseseti'a'lemt, Beyr(t, ty. s. 323-325.

%80 yezdi, Durdsiin fi'l-akideti'l-Islamiyye, 1, 210.

%1 Hac, 22/75; Ali-imran, 3/33, 179; Enam, 6/124; Neml, 27/59.

32 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaidu'l-fmdmiyye, s. 43

%3 Meclist, Bihar, XI, 25; Yezdi, Durdsiin fi'l-akideti'l-Isldmiyye, |, 276; Miisned, XXXVI, 619;
Taberani, el-Mucemu'l-kebir, VIII, 217.

%4 Miisned, XXXVI, 619; Taberani, el-Mucemu'l-kebir, V111, 217; Meclis, Bihar, X1, 25.

%5 Killeyni, el-Kaff, I, 229. Ehl'i Siinnet'in baz1 hadis kaynaklarida da ulu'l-azm peygamberlerin
isimlerine dair rivayetlere rastlanir. Bkz: Beyhaki, Suabu'l-imén, XII, 188.

%86 Sibbir, Hakku'l-yakin fi ma'rifeti usQli‘d-din, Beyr(t, 1997, s. 130.

%7 Kiileynt, el-Kafi, I, 230. Bu rivayetin arapca metninde Hac sdresinin 52. ayetinde gecmedigi halde
imamet anlamina gelen (<233%) kelimesinin eklendigi dikkat gekmektedir.

%88 Mufid, Evailul makalat, s. 68.
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aslinda Sia da peygamberlere imanin vacip oldugu goriisiindedir. Fakat
peygamberlerle 1ilgili iki mezhep arasinda bazi farkliliklara da rastlanmaktadir.
Bunlarin basinda ismet anlayisi gelmektedir ki, bu konuda iki mezhebin hadis
kaynaklar1 tarandiginda her bir mezhebin goriisiinii destekleyen farkli rivayetlerin

oldugu dikkat ¢ekiyor.

2.2.1. ismet

Peygamberlerin sifatlar1 konusunda, Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda bir
benzerligin oldugu goriiliir. Peygamberlerin sidk, emanet, fetanet, zeka, hiiccet,
yaratilis ve hayat tarzi olarak kotiiliiklerden uzak olmasini her iki mezhep hem
Kur'an hem de hadis kaynaklarindan getirdikleri delillerle tasdik etmektedir.®*® Lakin
peygamberlerin masumiyetini Ehl-i Stinnet peygamberlik verildikten sonra gerekli
goriirken, Sia daha muhafazakar bir tutum igerisinde masumiyetin peygamberlikten

30 Hatta Sia alimlerinin bazilar1 bu konuda

once de gerekli oldugunu savunmustur.
Ehl-i Siinnet'i kati bir dille ve haksiz bir sekilde elestirmektedirler.*®! Bu baglamda
Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, agik bir sekilde Imamiyye ve Ismailiyye disinda kalan
herkesin peygamberlerin masum olmadigini sdylediklerini iddia etmektedir.**? Oyle
anlasiliyor ki, Sia alimlerinin bazilar1 kasitli olarak bu konuda Ehl-i Stnnet'in kabul
etmedigi goriisleri bile onlara nispet etmekle Ehl-i Siinneti1 hedef almislardir.
Halbuki Imam Nevevi Ehl-i Siinnet'in ismet konusundaki goriisiinii cok giizel
Ozetlemektedir: "Allah kendi liitfu ile peygamberleri gondermistir. Onlar1 uygun
olmayan seylerden kendi ismetiyle korumustur. Bu sebeple de onlar,

peygamberlikten dnce de sonra da kiiciik ve biiyiik her tirlii giinahtan uzaktirlar."*%

Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklar1 tarandiginda peygamberlerin bir beser olarak
teblig ve tesri haricindeki vazifelerinde bazen unutmalarinin veya yalnig karar
vermelerinin miimkiin olduguna isaret eden hadislerin bulundugu dikkat ¢ekiyor. Bu

hadislerden birinde Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

%9 Kalem, 68/4; Enam, 6/83.

3% 7encani, Akaidu'l-imdamiyye, |, 41.

1 Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, |1, 12.

%92 Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, |, 22.

%% Ebtl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Makasid, (thk. Burhan Muhammed Bedruddin Sair),
Mektebeti'l-Gazali, Sam, 2001, s. 12.
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"Siz davalarinizi halletmek icin bana miiracaat ediyorsunuz. Ben de sizin gibi
bir insanim, delilini ortaya koymada kiminiz kiminizden daha diizgiin ifadeli olabilir.
Boyle bir durumda ben de o kimsenin lehine hiikiim verebilirim. Bu sebeple ben kimin

diizgiin ifadesine dayanarak kardesinin hakkindan ona bir sey hiikmetmis isem ben

ona atesten bir par¢a kesmisimdir. Sakin o hiikiimle kestigim bu pargayi almasin. n394

Hadisin basinda sOze "Ben de sizin gibi bir insanim" soziiyle baglayan Hz.
Peygamber diger insanlar gibi beseri konularda hata yapabilecegine dikkat
¢ekmektedir. Baska bir hadis de Hz. Peygamber'in bir beser olarak unutabilecegine
isaret ediyor. Hz. Peygamber séyle buyurmustur: "Ben de ancak bir insanim sizin
gibi unuturum. Bu sebeple de ben unuttugum zaman bana hatirlatimz."** Ehl-i
Stinnet hadis kaynaklarinda bu anlamda baska hadisler de bulunmaktadir. Bu
hadislerden hareketle Ehl-i Stnnet, peygamberlerin bazi kii¢iik hatalarinin (zelle) ve
unutkanliklarinin olabilecegini kabul etmektedir. Fakat yukarida da kaydedildigi
Uzere Ehl-i Siinnet'in bu diigiincesi peygamberlerin teblig ve tesri' konulart digindaki

beseri miinasebetlere ait edilmistir.

Yukarida kaydedildigi lizere Sia ismet baghig1 altinda Ehl-1 Siinnet'ten farklh
olarak peygamberlerin hem bir beser hem de bir peygamber olarak zelle ve
unutmalarinin imkansiz oldugunu ileri sirmis ve bu konuda Ehl-i Siinnet'i siddetle
kinamistir. Sia kaynaklarinda peygamberlerin masum olduguna dair zikredilen
rivayetlere bakildiginda delil olarak gosterilen rivayetlerin genellikle imamlarin
masumiyetini ispat eden rivayetler oldugu dikkat cekiyor.**® Bu da Sia'nin
peygamber algisinin imamet inanciyla ne kadar yakin bir noktada oldugunu

gOstermektedir.

Sia'nmin ismet konusundaki bu tutumuna ragmen kendi kaynaklarinda onlarin
kabul ettigi ismet anlayisiyla tezat teskil eden rivayetlere rastlanmaktadir. Ebt Ca'fer
Muhammed El-bakir'dan rivayet olunduguna gore, Allah Teala, David Peygambere
kulu Danyal'a gitmesini ve ona; "Sen ii¢ kez giinah isledin ben ise seni bagisladim.
Eger dordiincii kez yine giinah islersen artik seni bagislamayacagim” diye

soylemesini vahyeder.®’ Bu rivayet milattan énce VI. asirda Babil sarayinda yasamis

%% Buhard, Sehadet: 28; Miislim, Akdiyye 3; Tirmizi, Ahkam, 11.
%% Buhard, Salat, 31; ibn Mace, Salat, 133.

%% Bkz: Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 139-140.

%7 Kiileyni, el-Kaff, 11, 435-436.



80

bir Yahudi Peygamberi olan Danyal'>*

bir ka¢ kez gilinah igledigini ve bu yiizden
Allah tarafindan uyarildigini ifade ederek Sia'nin ismet konusundaki goriisiine

tamamen ters diismektedir. Bu konuda el-Kafi'de gecen ilging bir rivayet de soyledir:

ilyas Peygamber secde ederken sunlari sdylerdi: "ilahi! Kavurucu giinesin
altindaki glinlerde senin igin susuz kaldigim halde bana azap mi edeceksin? Senin
icin ylizimiU topraga slrdigim halde bana azap mi edeceksin? Senin igin
gunahlardan kagindigim halde bana azap mi edeceksin? Geceler boyunca senin igin
uyanik kaldigim halde bana azap mi edeceksin?" Allah ona soyle vahyetti: "Kaldir
basini, ben sana azap etmeyecegim." ilyas Peygamber dedi ki: "Sana azap
etmeyecegim dedigin halde, sonra bana azap edersen ne olacak? Neticede ben
senin kulun ve sen de benim Rabbim degil misin?" Allah ona sdyle vahyetti: "Basini

kaldir. Ben sana azap etmeyecegim. Clinkii ben bir s6z verdim mi sdzUmu

399
tutarm."

Her iki rivayet Sia'nin peygamberler hakkinda kabul ettikleri ismet ilkesine
ters diigmektedir. Sia'nin bu konudaki tutumu kendi kaynaklarinda gegen rivayetlerle
tezat teskil etmekte ve bazi Sia alimlerinin Ehl-i Siinnet'e yonelttikleri elestirilerin
haksiz oldugunu gostermektedir. Sia'nin dort temel hadis kitabindan birinin miiellifi
olan Seyh Sadik (6. 381/991) eserinde peygamberlerin yanlis (sehiv)
yapabileceklerini savunarak onlarin yaptiklart yanlislarin diger insanlarinkinden
farkli oldugunu sOylemistir. Ona gore, Yiice Allah'in peygamberlere yanlis
yaptirmasinin asil sebebi insanlarin onlar ilah olarak goriip onlara ibadet etmemeleri
icindir. Seyh Sadik bu konuda hocast Muhammed b. Hasan'dan s6yle bir s6z de
aktarmaktadir: " g8 sl o8 Skl 34553 330 " "Peygamberlerin sehivsiz oldugunu
ileri siirmek asiriligin ilk derecesidir"*® Burada bir hususa dikkat cekmek gerekiyor.
Seyh Sadiik peygamberlerin hata yapacaklarini sdylerken onlarin  giinah
isleyeceklerini kastetmemektedir. Onun kast ettigi anlam namazda yanilmak gibi
beseri hatalardir. Ciinkii o, diger bir eserinde peygamberlerin biiyiik, kii¢iik hi¢ bir
giinah isleyemeyeceklerini savunmaktadir.*®* O, peygamberlerin sehiv edebilecekleri
goriisiine delil olarak Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da gegen bir hadise yer vermistir.
Ca'fer es-Sadik'tan gelen rivayete gore, Yiice Allah giines doguncaya kadar Hz.
Peygamber'i uykuya daldirmis ve boylece sabah namazini kagirmisti. Hz. Peygamber

%% Omer Faruk Harman, "Danyal", Di4, V111, 481,

39 Kiileyni, el-Kaff, 1, 284.

% Sadik, Men 14 yahduruhu'l-fakih, Beyrdt, 1986, 1, 249-250.
1 Sadik, et-Tevhid, s. 119.
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kalkinca once iki rekat sabah namazinin siinnetini kilmis sonra da sabah namazinin
farzin1 kilmist1. Baska bir rivayette de, Hz. Peygamber yanilarak ikinci rekatta selam
vermistir.*®® Her iki rivayet Sia'nin en 6nemli hadis kaynaklarindan addedilen Kitiib-

‘3 By da hadisin hem Siinni hem de Sif

I erbad'nin tamaminde gegmektedir.
kaynaklarda ge¢mesi sebebiyle sahih olduguna isaret olarak goriilebilir. Fakat ne
hikmetse Seyh Sadik disinda kalan hi¢ bir Sii muhaddis bu hadisi sahih olarak
gormemis, gerekce olarak da aklen bunun imkansiz oldugunu ileri siirmiiglerdir.**
Sia'nin bu tutumu imamet inancinin bir gerekliligi olarak kabul edilen ismet ilkesinin
tabiT sonucudur. Ciinkii Sia bu rivayetleri kabul ettigi takdirde bunun karsisinda hadis
kaynaklarinda imamlarin masumiyetine dair ¢ok sayida rivayetleri inkar etmesi
gerekir. Bu sebeple de Sia ¢6ziim olarak akla bagvumus ve peygamberin yanildigina

dair rivayetlerin aklen gegersiz oldugunu ileri siirerek bunlar1 kabul etmemistir.

Biharu'l-envar'da daha acgik bir ifade ile Allah'tan baska herkesin hata
yapabilecegi sdylenmektedir. Imam Riza'min: "Peygamberin namazda hic
yanilmadigimi soyliiyorlar" diye soran birisine cevabi: "Yalan soéyliyorlar. Allah
onlara lanet eylesin. Yanilmayan yalniz kendisinden bagska ilah olmayan Allah'tir"
olmustur.*®® Bu anlami destekleyen bir rivayetin benzerini Tdstnin eserinde
gobrmekteyiz. Yedinci imam Eb('l-Hasan M(sa b. Cafer'in, Rasulullah'in namazin ilk
iki rekatini kildiktan sonra (sehven) selam verip-vermedigini soran birisine verdigi
cevap "Evet! (Tki rekat kildiktan sonra selam vermistir)" olmustur. imam bunun
sebebini: “Allah insanlara dinlerini 6gretmesi igin boyle yapmistur" seklinde

:51(;1k1amlst1r.406

Seyh Sadik, Tisi ve Meclisi'nin kaydettigi bu rivayetler Ehl-i
Stinnet'in kabul ettigi goriis ile benzerlik arz etmektedir. Clnkd Ehl-i Slnnet
peygamberlerin teblig vazifelerinde degil, bir beser olarak yanilma ihtimallerinin
oldugunu séylemektedir. Bu konuda énceki sayfalarda bilgi verilmistir.*®” Abdullah

Sibbir, Sadik'un bu konudaki tutumunu elestirirken amme olarak niteledigi Ehl-i

%92 5adik, Men 1a yahduruhu'l-fakih, 1, 358.

8 Kiileyni, el-Kaff, 111, 279-280, 344; Sadik, Men la yahduruhu'l-fakih, I, 358; Tasi, Tehzibu'l-
ahkam, 11, 161; el-Zstibsar, 1, 381.

4 T(st, Tehzibu'l-ahkam, 11, 301; el-Istibsdr, 1, 370.

%95 Meclist, Bihar, XXV, 212.

4% Tqst, Tehzibu'l-ahkam, 11, 301.

7 Bkz; Ehl-i Siinnet Hadis Kaynaklarina Gore inang Esaslar1 - Nibivvet.
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Stinnet'i kastederek onlarin bu rivayetlerinin saz oldugunu ileri siirmiistiir.*® Sibbir
ammeyi kastederek: "kendilerine muhalefet etmekle emir olunduk" diyerek baska bir
aciklama yapmadan elestirdigi bu rivayetler Ehl-i Siinnet kaynaklarinin birgogunda

%99 Sja'nin miiteahhir dnem 4alimlerinden Seyh

gecmekte ve sahih kabul edilmektedir.
Mufid, Serif Murtaza, Seyh Tasi, Abdullah Sibbir, ibnii'l-Mutahhar el-Hilli gibi
alimleri Seyh Sadik'a muhalefet ederek, peygamberlerin Omiirlerinin evvelinden
sonuna dek biiylik, kiigiik biitiin hata, glinah, yanilma ve sehivlerden korunmus
olduklarini soylemektedirler.*® Seyh Miifid ve Abdullah Sibbir, Seyh Sad(k'u bu

411

goriisiinden dolay1 agik bir dille elestiren Sia alimleridir.” Sibbir, Hz. Peygamber'in

ve Hz. Ali'nin hata yaptiklarina dair farkli bir ka¢ rivayeti de zikrederek bu
rivayetlerin Sia'nin genel kabuliine zidd olan saz rivayetler oldugunu savunmustur.**?
Bunun mukabilinde Sia'nin peygamberlerin Ozellikle Hz. Muhammed'in ve
imamlarin  hi¢ bir slrette hata yapmadiklarina dair ¢ok sayida rivayetleri
bulunmaktadir. Kiileyni, el-Kafi'de aklin ve cehaletin askerlerine dair bir hadisi
zikretmis ve hadiste peygamberlere cehalet karsisinda akil, gaflet karsisinda
hatirlama, unutma karsisinda ezberleme gibi 6zelliklerin verildigine dair uzunca bir

rivayet kaydetmistir.413 Sia'nin ismet konusunda benimsedigi goriisii destekleyen bu

rivayetler Ehl-i Stinnet ve Sia'nin bu konuda farklilasmasina yol agmustir.

Sonug¢ olarak, iki mezhep arasinda ismet konusundaki farklilasma Sia
tarafindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki, Sia, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecen
hadisler bir yana kendi kaynaklarinda gecen rivayetleri de inkar etmekte ve imamet
inancina uygun diismedigi i¢in kabul etmemektedir. Fakat Sia'nin igerisinde énemli
bir konuma sahip olan Seyh Sadik ismet konusunda kendi mezhebinin yaninda yer
almamakta ve peygamberin sehiv yapmadigim1 iddia edenler hakkinda sdyle

demektedir:

“% Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 138.

9% Buhart, Salat, 31; Mislim, Mesacid, 19 (572), 55 (680); Tirmizi, Tefsir, 21, Salat, 292; Ebl Dav(d,
Salat, 11, 194, 195; Ibn Mace, Mevakit, 10, Salat, 134.

19 Miifid, Evailu'l-makalat, (thk. ibrahim el-Ensari), 1413, s. 62; Serif el-Murtaza, Tenzihir'l-enbiya,
Kum, 1376, s. 15-16; Tasi, el-fktisdd fima yetealleku bi'l-i'tikad, Daru'l-adva, Beyrit, 1986, s. 260;
Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, |, 15.

1 Miifid, Tashihu i'tikadati'l-imamiyye, (Hiiseyin Dergahi), Kum, 1413, s. 135.

12 Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 138-139.

M3 Kileyni, el-Kafi, 1, 64-66. Sia'min peygamberlerin hata yapmadigma dair rivayetleri icin bkz:
Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 139-140.
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Gulat ve Mufavviza firkalari - Allah onlara lanet eylesin - Hz. Peygamber'in
sehiv yaptigini inkar etmektedirler... Eger bu konuda varit olan hadisleri reddetmek
cdiz olsaydi o zaman diger konulardaki hadisleri de inkar etmek gerekirdi. Ben

Allah'tan sevap umarak Peygamber'in sehiv yaptigina dair mustakil bir kitap tasnif

. N . e e 414
etmek ve orada bunu inkar edenlere cevap vermeyi diistinilyorum.

Seyh Sadlk bu agiklamasinda her ne kadar Gulat ve Mufavviza'y1 hedef
gosterse de aslinda kendi mezhebini elestirmektedir. Bu sebepledir ki, Saddk'tan
sonra gelen bircok Sii alim ismet konusunda Sadik'u bu goriisli sebebiyle acik bir
sekilde elestirmistir. Ayrica bu acgiklamada Sadik usil agisindan da tutarsizliga
dikkat ¢cekmektedir. Ona gore bu konu ile ilgili hadislerin inkar tutarsizlik olarak
yorumlanmaktadir. Zira Sia kaynaklarinda gecen bu hadisler iistl kaidelerine gore
degerlendirildiginde en azindan hasen derecesinde olmas1 gereken hadislerdir. Us(l
kaidelerinin mezhebin goriisiine aykiri olan rivayetlere tatbik edilmemesi sdl
konusunda gevsekligin olduguna isaret etmektedir. Yukarida kaydedilen sebeplerle
iki mezhep arasinda rivayetlerden hareketle farklilagsmalar ortaya ¢ikmis ve Sia

icerisinde farkl bir ses olarak ortaya ¢ikan Sadlik zamanla tesirini kaybetmistir.

2.2.2. Mu'cize

Mu'cize, kelime olarak "bir seye gii¢ yetirememek" anlamina gelen "a-c-z"
kokiinden tiireyen bir kelimedir.**® Istilah olarak ise mu'cize, yalniz peygamberlerin
yapabilecegi harikulade olaylara verilen bir isimdir.**® Bu yol peygamberlerin
gercekten Allah tarafindan gonderildiklerini isbat i¢in basvurduklari yollardan bir
tanesidir.**” Fakat Ehl-i Siinnet ve Sia kaynaklar1 arastirildiginda mu'cize konusunda
da bazi farkliliklarin oldugu goriiliir. S6yle ki, Ehl-1 Siinnet kaynaklar1 mu'cizeyi
yalniz peygamberlere has kilarken, Sia mu'cize konusunda imamlar1 peygamberlerle
esdeger gormiistiir. Yani Sia'nin imamet inanci bu konuda da kendi etkisini
gostermektedir. Bu bakimdan Sia'min mu'cize anlayisi Ehl-i Sunnet'in mu'cize
anlayisindan daha genis ve daha cesitlidir. Zira Sia kaynaklarinda imamlarin
mu'cizelerine dair rivayetleri peygamberlerin mu'cizelerinden daha sik gormek

mimkindir. Bu durum, Sia'nin imamlart Onceki peygamberlerden faziletli

4 Sadik, Men 1a yahduruhu'l-fakih, 1, 359-360.

% jbn Manzdr, Lisanu'l-arab, V, 369.

18 Heyet, Mu'cemu mustalahati'l-uliimi's-seria’, Riyad, 2017, 111, 1570.
7 yezdi, Durdsun fi'l-akideti'l-islamiyye, 1, 258.
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gérmelerinin tabi bir sonucudur.*®

Mu'cize ile ilgili her iki mezhebin kaynaklarinda
gecen rivayetleri iki bashik altinda toplamak mumkindir. Her iki mezhebin
kaynaklarinda miisterek olarak nakledilen rivayetler ve bir mezhebin kaynaklarinda

gectigi halde diger mezhebin kaynaklarinda rastlanmayan rivayetler.

Yukarida kaydettigimiz tizere Sia'min, peygamberlerin ve Ozellikle de Hz.
Muhammed'in mu'cizeleri konusundaki tutumu Ehl-i Siinnet'ten daha kapsamlidir.
Onlara gore, insaf ehli herkes Hz. Peygamber'in bin kadar mu'cizesinin oldugunu
kabul etmektedir. Clnkil onun her sozi, her fili ve her hali peygamberliginin
hakikatine delalet etmektedir.*® Nitekim Sibbir onun en biyiik mu'cizesinin Kur'an
ve Kur'dn'la beraber masum imamlar oldugunu sdylemektedir. Clnk{ hadis-i serifte
bu iki husus beraber zikredilmistir. "Size iki blyik emanet birakiyorum onlara
uyarsaniz asla sapitmazsiniz, Allah’in kitabi ve yakinlarim olan ehl-i beytim."*%
Kur'dan'm Hz. Peygamber'in en biiyiik mu'cizesi oldugu konusunda Ehl-i Slnnet ile
Sia hemfikirdirler. Fakat imamlarin Hz. Peygamber'in mu'cizesi oldugu konusunda
Ehl-i Siinnet Sia'dan ayrilmakta ve imamlarin Hz. Peygamber'in akrabalar1 olmalari
disinda 6zel bir ustiinlikklerinin olmadigin1 kabul etmektedir. Sia kaynaklarinda

imamlardan Kur'dn'm mu'cize olduguna agik sekilde isaret eden rivayetler

nakledilmistir.**

Ehl-i Siinnet gibi Sia da diger peygamberlerde oldugu gibi Hz. Peygamber'in
de hissi mu'cizelerinin oldugunu kabul etmektedir. Hissi mu'cizelere dair Ehl-i
Stinnet kaynaklarinda gegen bazi mu'cizeler Sia kaynaklarinda da yer almaktadir. Hz.
Fatima'ya ailesinden ona ilk kovusacak kisinin kendisinin olacagini sdylemesi,
hurma kiitiigiiniin inlemesi, parmak ug¢larindan suyun akmasi, az yemekle biiytik bir
ordunun doymasi, diisman ordusuna dogru toprak atarak onlarin gozlerini kor etmesi,
aym yarilmasi, Necasinin 6lumuni haber vermesi gibi Ornekler Ehl-i Siinnet

kaynaklarinda da yer almaktadir. Lakin Hz. Ali'nin ve torunlart Hz. Hasan ve Hz.

8 Imamlarin 6neki peygamberlerden iistiinliigiine dair rivayetler icin bkz: Sibbir, Hakku'l-yakin, I,

149.

19 Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 152-153. Bkz; Hasim Bahrani, Mesabihu'l-envar fi mu'cizati ve delalati'n-
Nebiyyi'l-muhtar, I-11, Kum, 1426.

0 gaffar, Besairu'd-derecat, 263. Bu hadis aym bu metinle Ehl-i Siinnet kaynaklarmnda da
gectmektedir. Bkz; Tirmizi, Menakib, 32; Ebl David, Menasik, 27; ibn Mace, Menasik, 17.

2! Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 158-159; Zencani, Akaidu'l-imdmiyye, 1, 10-11.
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Hiiseyin'in sehit olacaklarini haber vermesi, Hz. Hasan'in zehirle ve Hz. Hiseyin'in
de Kerbeld'da kanlar igerisinde yalniz basina oOldiiriilecegini bildirmesi, kendi
soyundan olan birinin Tis sehrinde defin edilecegini haber vermesi, batmak {izere
olan giinesi durdurmasi, agacin yerinden ¢ikarak onun huzuruna gelmesi, taslarin ona
selam vermesi, bulutun kendisini golgelendirmesi, memesinde sut olmayan koyunun
memesine dokununca sut gelmesi, devenin kendisine sikayette bulunmasi gibi

mu'cize 6rnekleri genellikle Sia kaynaklarinda yer almaktadir. 422

Sonu¢ olarak, peygamberlerin mu'cizeleri konusuna her iki mezhebin
yaklagimi yakin olsa da, Sia mu'cizeler konusunda Ehl-i Stinnet'le mukayesede daha
tutucudur. Prensipte her iki mezhebin anlayisinin yakin olmasina bakmayarak, hadis
kaynaklarinda gegen mu'cize Ornekleri incelendiginde arada biiyiik farkliliklarin

oldugu goriilecektir.

2.2.3. Fazilet

Peygamberlerin fazileti konusunda Sia alimlerinin Ehl-i Siinnet'ten ayrildig
bazi konular bulunmaktadir. Bununla ilgili Sia kaynaklarinda ¢ok sayida rivayet
vardir. Bu rivayetler, Hz. Peygamber'in diger peygamberlerden ve meleklerden
{istiinliigli, peygamberlerin birinin digerine olan {istiinliigii, Imamlarin 6nceki
peygamberlerden ve meleklerden {istlinliigli gibi konulari ihtiva etmektedir. Hz.
Peygamber'in fazileti konusunda Ehl-i Siinnet ile Sia diisiincesi birbirine yakindir.
Hatta bu konuda benzer rivayetlerin her iki mezhebin kaynaklarinda gegtigine
rastlamak miumkindur. Ornegin, "Ben ddemoglunun efendisiyim. Bunu éviinmek icin
sOylemiyorum" hadisine her iki mezhebin kaynaklarinda rastlamak miimkiindiir.*?®
Sia kaynaklarinda Hz. Peygamber'in iistiinliigiine isaret eden rivayetlerin ¢ogunlugu
imamlardan gelmektedir. Ornek olarak, Ca'fer es-Sadik soyle demistir: "Allah'a
yvemin ederim ki, Allah Hz. Muhammed'den daha hayirli bir varlik yaratmamz5tzr."424
Sia kaynaklarinda gecen ve iislubu peygamber tevazuu ile ortiismeyecek bir rivayet

de soyledir: "Ben Cebrail'den, Mikail'den, Israfil'den, mukarrab meleklerden ve ars:

tasiyan meleklerden daha iistiiniim. Ben iyilerin en iyisiyim. Ben dadem evladinin

*22 Ebii'l-Hasan Ali b. isa el-Erbili, Kesfii'I-gimme fi ma'rifeti eimme, Daru'l-adva, Beyr(it, 1985, 1, 23-
29; Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 157-163; Zencani, Akaidu'l-imdmiyye, |, 56-60.

28 Tirmizi, Tefsir, 18; Ibn Mace, Ziihd, 37; Meclisi, Bihar, IX, 187; Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 149.

24 Killeyni, el-Kafi, 1, 510-511.
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efendisiyim".*® Bu ve benzeri rivayetler Sia itikadinda Hz. Peygamberin biitiin
yaratilmislar tizerindeki Ustiinliiglinii ifade etmektedir. Her iki mezhep bu konuda
fikir birligi icerinde olsa da rivayetler incelendiginde Sia kaynaklarinda gecen

rivayetlerin fazilet konusunda daha abartili ifadeler igerdigi goriiliir.

Sia kaynaklarinda Hz. Peygamber'den Onceki peygamberler ile imamlar
arasindaki fazilet tartismasi da yer almaktadir. Bu konuda Sia'nin iginde ii¢ farkli
goriisiin oldugu sdylenebilir. Birinci goriis sahiplerine gore, imamlar Hz. Peygamber
harig tiim peygamberlerden iistiindiirler. Ikinci goriis sahiplerine gore, imamlar ulu'l-
azm (Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. M(s4, Hz. Isa, Hz. Muhammed) peygamberler haric
tim peygamberlerden fistiindiirler. Uciincii goriise gore ise, peygamberler
imamlardan ustiindiirler.**® Lakin Sia'nin genel kabulii birinci goriis istikametindedir.
Muhammed el-Bakir'in: "Allah'a yemin olsun ki, Ali, Mdsa ve Tsd'dan daha
bilgilidir**?" sozii de imamlarin ulu'l-azm peygamberlerden istiinliigii oldugunu
sOyleyen goriis sahiplerinin goriisiinii desteklemektedir. Hatta bazi rivayetlerde
peygamberlerin gonderilme maksatlarinin imamlar1 tanitmak ve {stiinliiklerini
anlatmak oldugu siiylenir.428 Lakin Sia kaynaklarinda bunun aksini ifade eden
rivayetlere de rastlanmaktadir. "Siz mi Ustlinsiinliz, nebiler mi?" diye soru soran
birine Ali b. Huiseyin: "Tabii ki, nebiler iistiindiirler" cevabini vermistir.*° Baska bir
rivayette de Muhammed el-Bakir'n: "(Biz) MUsd'nin arkadasi ve Ziilkarney'ne
benziyoruz. Onlar alimdirler, lakin peygamber degildirler"*® sozii imamlarm ulu'l-
azm peygamberlerden istiinliigii anlayist ile ¢elismektedir. Ciinkii M0s&'nin
yanindaki Yiisa b. NGn ve Ziilkarneyn derece itibariyle peygamberlerden asagidirlar.
Sia'nin genel kabuliinlin aksine olan bu rivayetler Sia alimleri tarafindan dikkate

alinmamustir.

Bu ve benzeri rivayetler Sia'min fazilet konusunda Ehl-i Slnnet ile

farklilagsmasina yol agmistir. Birgok konuda oldugu gibi fazilet konusunda da Sia

25 sad(k, el-I'rikddat, s. 90.

26 Mfid, Evailu'l-makalat, s. 70.

427 5affar, Besairu'd-derecat, s. 264.

28 Kiileynf, el-Kafi, 1, 507; Saffar, Besairu'd-derecat, s. 107-108.

29 Kiileyni, el-Kafi, 1, 228.

430 Kileyni, el-Kafi, 1, 324-325. "imamlar Konumlar1 tibariyle Kimlere Benzerler ve Onlarin
Peygamber Olduklarim ileri Siirmenin Cirkinligi Bab1."
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mezhebinin imamet inancindan hareketle akidesini olusturdugu agik bir sekilde
gbziukmektedir. Seyh Sadik, itikadin geregi olarak Hz. Muhammed ve imamlardan
daha faziletli bir varligin oldugunu kabul etmemek gerektigini ifade ederek, Allah'in
tiim kainati onlar i¢in yarattigini ve eger onlar olmasaydi Allah'm gogii, yeri, cenneti,
cehennemi, Adem'i, Havva'y1 ve melekleri yaratmayacagini sdylemektedir.**! Hatta
peygamberlerle ilgili Sia kaynaklarinda gegen pek ¢ok ilging rivayetler vardir ki, bu
rivayetler peygamber makamini veldyet makami karsisinda kiigiik diisiirmektedir.
Hz. Ali'ye soyle bir stz nispet edilmektedir: "Allah benim velayetimi gok ve yer
halkina arz edince, kabul edenler etti, etmeyenler de etmedi. Yunus da kabul
etmeyince Allah onu kabul edinceye dek baligin karninda hapsetti."*** Meclist (6.
1110/1699), peygamberlerin Hz. Muhammed ve imamlar1 araci kilarak Allah'a
tevessiil ettiklerine dair bir baslik agarak orada ulu'l-azm'dan olan peygamberlerin
Hz. Muhammed ve imamlar vesile kildiklarina dair rivayetleri zikretmistir.**® Sia
kaynaklarinda gecen bu rivayetler Kur'an'in temel ilkelerine acik bir sekilde ters
diisse de Sia akidesinin olusumunda bu tarz rivayetlerin etkili oldugunu sdylemek
mumkundir. Ehl-i Siinnet'in peygamber anlayisinin genel ¢izgileri Kur'an merkezli

oldugu i¢in bu anlamda Sia'dan tamamen ayrilmaktadir.

Sia, imamlarin fazileti konusunda o kadar ileriye gitmis ki, onlarin
peygamber olabileceklerini bile sdylemeye calismistir. Nitekim Allah'a itaat geregi
imamlarin peygamber oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigini sdyleyen Meclisi,
sOyle bir agiklamada bulunmustur: "Onlarin peygamber olmadiklarmma dair bir
kanitimiz yoktur. Sadece (Hz. Muhammed'in) peygamberlerin sonuncusu oldugu
ilkesine dikkat etmekteyiz. Aklimiz niibiivvet ile imameti birbirinden ayirmakta
acizdir"®®* Meclisi'nin bu agiklamasindan Syle anlagiimaktadir ki, eger Kur'an'da Hz.
Muhammed'in son peygamber oldugu sOylenmeseydi, o zaman imamlarin
peygamber oldugunu ileri siirerlerdi.*® Bu anlayls dinin temel c¢izgisinden
uzaklastirllmasina sebep olan bir anlayistir. Nitekim imamet temelleri iizerinde

kurulan Sia akidesi de her konuyu imametle iligkilendirerek farkli bir yol izlemistir.

31 sadik, el-I'tikdadat, s. 93.

432 gaffar, Besairu'd-derecat, s. 108.
433 Meclisi, Bihar, XXVI, 437.

434 Meclisi, Bihar, XX VI, 289.

435 Nedaf, Mesailu'l-i'tikad, 11, 575.
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Su bir gergektir ki, Sia igerisinden farkli zamanlarda hep asir1 guruplar ¢ikmustir.
Bunun asil sebebi imamet anlayisindan kaynaklanmaktadir. Hatta o kadar ki, Hz.
Peygamberi zemmederek O'nu insanlar1 Ali'ye davet etmesi gerekirken kendisine
davet etmekle suglamislardir.**® Albaiyye diye adlandirilan bu gurubun bu kadar ileri
gitmesi hi¢ siiphesiz ki, imamet teorisinin imamlarin diliyle abartiimasindan
kaynaklanmigtir. Siibutu kati olan Kur'dn'da imamlarin faziletine dair agik bir ayet
bulunmamasima ragmen Sia'nin imamlar1 peygamberlerden faziletli gérmesi ¢ok
ilgingtir. Ger¢i Sia hadis kaynaklarinda ve 6zellikle de Sia tefsirlerinde birgok ayetin
batini yorumunda imamlara isaret oldugu sdylense de**’ bu, iimmetin ¢ogunlugunun

kabul ettigi bir yorum degildir.

Sonug olarak, Ehl-i Siinnet ve Sia Hz. Peygamber'in fazileti konusunda
benzer tutum sergileseler de énceki peygamberlerin fazileti konusunda birbirinden
farkli anlayisa sahiptirler. Bunun temelinde yatan asil sebeb hi¢ siiphesiz Sia'nin
imamet inancidir. Sia kaynaklarinda gecen birgok rivayet, imamlarin Onceki
peygamberlerden istiin olduguna delalet etmektedir ki, bu rivayetler fazilet
konusunda iki mezhep arasinda farklilasmaya yol agmistir. Zira Ehl-i Stinnet hadis

kaynaklarinda bu tarz rivayetler yer almamaktadir.

2.2.4. Mi'rac

Hz. Peygamber'in mi'ract konusunda hem Ehl-i Siinnet hem de Sia'nin hadis
kaynaklarinda benzer muhtevali rivayetler bulunsa da Sia kaynaklarinda gegen
rivayetler incelendiginde mezhebin temel ilkelerine uygun olan bazi farkliliklarin
oldugu dikkat ¢cekmektedir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Sia, mi'racin sadece
ruh ile degil, ruh ve bedenle birlikte oldugunu; uykuda degil uyanikken
vukubuldugunu, yalnizca Mescid'i-Aksa'ya degil, semaya oldugunu kabul
etmektedir.**® Ehl-i Siinnet'in de genel kabulii bu yonde olmus olsa da**® kaynaklarda

farkli rivayetlerin de oldugu dikkat ¢ekmektedir. Hz. Aise: "Rastlullah'in bedeni

% Ebii'l-feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihel, Miiessesetii'l-halebf, I,
175; MeclisT, Bihar, XXV, 185.

7 Kiileynt, el-Kaff, I, 479-506. "Kur'an'da Velayetle ilgili Yer Alan Ayetlerden Se¢meler Babu."

%8 Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, V, 205; Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 168; Zencani, Akaidu'l-fmdmiyye, 1, 60-62.

"9 Ali b. Ali ed-Dimeski, Serhu'l-akideti't-tahaviyye, (thk. ve tlk. Suayb el-Arnavut ve Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turk?), Muessesetii'r-risale, 1, 270.
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yerinden ayrilmamus, o ruhuyla yolculuk yapmustir™®® ve Muaviye'nin: “isra
Allah'tan gelen sadik bir riiyadan ibarettir" seklindeki agiklamalar1 Ehl-i Stnnet'in
genel kabulinin aksini ifade eden anlamlar icermektedir. Fakat her iki rivayeti
degerlendirmeye tabi tutan Muhammed b. Yusuf es-Salihi (6. 942/1535) bu
rivayetlerin hiiccet olarak kabul edilemeyecegi sonucuna varmustir.*** Lakin tarih
boyunca Ehl-i Siinnet icerisinde mi'racin ruhen gergeklestigi kanaatine sahip alimler
hep ¢ikmis ve bu goriisii savunmuslardlr.442 Bu bakimdan Sia'min tutumu Ehl-i
Stinnet'le mukayesede daha nettir. Zira Sia kaynaklarinda bu konuda sabit bir fikir

mevcuttur.

Her iki mezhebin hadis kaynaklari tarandiginda mi'racla ilgili rivayetlerin
biiylik ¢ogunlugunun Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gectigi dikkat ¢ekiyor. Hatta
miiteahhirin dénemi Sia alimlerinin eserlerine bakildiginda mi'ractan bahsederken
Ehl-i Stinnet kaynaklarina atifta bulunduklar1 gorilir. Mi'racla ilgili rivayetler
Sia'nin hadis kaynaklarindan daha ziyade tefsir kaynaklarinda yer almaktadir. Bunun
ilk ornegi Sia'nin ilk tefsir kaynaklarindan addedilen Kummi'nin (6. 329/941)
Tefsiridir.**® Sia'nin en 6nemli tefsir kaynaklarindan sayilan Tabatabai'nin (6.

1307/1981) eserinde de hem Sia hem de Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecen mi'racla

ilgili rivayetler bir arada zikredilmistir.***

Her iki mezhebin hadis ve tefsir kaynaklarinda mi'racla ilgili zikredilen
rivayetler karsilastirildiginda bircok noktada benzerlikler oldugu gibi bazi
farkliliklarin da oldugu goriiliir. Soyle ki, bir¢ok konuda oldugu gibi burada da
Sia'nin imamet inancinin izlerine rastlanmaktadir. Kiileyni'nin eserinde naklettigi
asagidaki rivayette boyle bir farklili1 agik sekilde gormek miimkiindiir.

Ali b. Ebu Hamza soOyle rivayet etmistir. Ebu Basir, benim de hazr
bulundugum bir sirada Ebu Abdullah (Cafer es-Sadik)’a sordu ki: "Sana feda olayim,

Rasdlullah (s.a.s) ka¢ kere Mi'rac'a cikarildi?" Buyurdu ki: "iki kere cikarildi. Cebrail onu
bir yerde durdurdu ve dedi ki: "Oldugun yerde dur, ey Muhammed! Andolsun, oyle

0 Muhammed b. Ishik, Kitdbu's-sire ve'l-megdzi, (thk. Siheyl Zekar), Beyrut, 1978, s. 295;
Adbulmelik b. Higam, es-Sireti'n-nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka v.dgr.), 1955, 1, 399.

1 Muhammed b. Yusuf es-Salihi, Stbiili'l-hiida ve'r-resdd, (thk. ve tlk. Adil Ahmed ve Ali
Muhammed), Libnan, 1993, 111, 69-70.

2 galih Sabri Yavuz, "Mi'rac”, Did, XXX, 132-134.

43 Eb{y'l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru'l-Kummi, Kum, 1435, 11, 563-575.

#* Muhammed Huiseyin et-Tabatabaf, el-Mizan fi tefsiri'l-kur'an, Kum, ty. X111, 8-34.
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bir yerde duruyorsun ki, daha once hi¢ bir melek ve nebi burada durmus degildir.
Rabbin "salattadir / namazdadir." Dedi ki: "Ey Cebrail! O nasil namaz kilar?" Dedi ki: O
soyle der: "Subblhun, Kudd@sun, Benim. Ben, meleklerin ve Ruhun Rabbiyim.
Rahmetim gazabimi gec¢mistir." Peygamberimiz dedi ki: "Allah'im! Affini diliyorum,
affini.” O sirada Allah'in da buyurdugu gibi: "iki yay arasi kadar, hatta daha yakin..."
(Necm, 53/9) oldu." Ebu Basir dedi ki: "Sana kurban olayim, iki yay arasi veya daha
yakin olmak ne demektir?" Buyurdu ki: "Kemanin hilali andiran kismi ile bas tarafi
arasindaki mesafe miktari demektir." Sonra imam devam etti ve dedi ki: "ikisinin
arasinda parildayip duran bir perde vard." imam'in sdyle dediginden kusku
duymuyorum: "O perde sari yakuttandi. RasGlullah, bir igne ucundan Allah'in diledigi
kadar bazi seyleri seyretti. Bu sirada Allah Teala soyle buyurdu: "Ey Muhammed!"
"Buyur, Rabbim." dedi. Buyurdu ki: "Senden sonra immetine kim 6nderlik edecek?"
"Allah _daha iyi bilir" dedi. Buyurdu ki: "Ali b. Ebu Talib, mi'minlerin emiri,
Mislimanlarin efendisi, ak saclilarin eli ayagi, parlak olanlarin lideridir." Sonra Ebu

Abdullah, Ebu Basir'e soyle dedi: "Ey Ebu Muhammed! Allah'a yemin ederim ki, "Ali'nin

(a.s) velayeti emri" yerden gelmemistir, gokten sézlii olarak gelmistir."**

Bu rivayette gecen bazi  bilgilere Ehl-i  Silinnet kaynaklarinda
rastlanmamaktadir. Oncelikle Rasulullah'm mi'raca iki kere ¢ikarildigina dair bilgi
her ne kadar Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan da dile getirilmisse de bu bilgi sadece

bazi alimler tarafindan yapilan bir yorum olarak kalmustir.*

Fakat yukaridaki
rivayette Ca'fer es-Sadik, mi'racin iki defa gerceklestigini sdylemektedir. Sia'nin
hadis usuli kaideleri geregince Ca'fer es-Sadik'in verdigi bu bilgi kesinlik ifade
etmektedir. Gergi Meclisi, Kiileyni'nin naklettigi bu hadisin zayif oldugunu
belirttikten sonra bu rivayet ile Saffair ve Seyh Sadik'un naklettikleri Hz.

Peygamber'in mi'racimin 120 kez tekrarlandigmma dair rivayetleri*"’

cem etmeye
calismistir. O, Hz. Peygamber'in mi'racinin iki defa Mekke'ye yiiz yirmi defa da
Medine'ye hicret ettikten sonra veya iki defa arsa, kalanlar1 da semaya ya da iki defa
bedenen, kalanlar1 da ruhen olmasinin muhtemel oldugunu séylemistir.448 Gortldiigi
lizere Sia da bu rivayetler {lizerinde kesin bir karara varamamistir. Yukaridaki
rivayette dikkat c¢eken diger bir Onemli nokta da mi'racta Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber'den sonra mii'minlerin emiri olduguna isaret edilmesidir. Bu husus

Sianin hemen her konuda vurgulamaya c¢alistigi hususlardandir. Zira imamet

inancina sahip olan Sia bu inancin dogrulugunu her firsatta Kur'dn, hadis ve

5 Kiileyni, el-Kafi, 1, 513-514.

8 bnii'l-Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-mead fi hedyi hayri'l-ibad, Beyrit, 1994, 111, 37-38; Ali b. Al
ed-Dimeski, Serhu'l-akideti't-tahaviyye, I, 271-272.

47 saffar, Besairu'd-derecat, s. 111; Sad(k, el-Hisal, s. 601.

% Meclist, Mir'atu'l-ukal, V, 201.
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imamlara nispet olunan rivayetlerle ispat etmeye gayret gostermistir. Bu bakimdan
rivayetlerdeki bu tir farkliliklar iki mezhep arasinda rivayetlerden kaynaklanan
farklilasmaya yol a¢mistir. Hatta Sia'min bazi kaynaklarinda bu konu o kadar
abartilmistir ki, mi'racta Allah''ln Hz. Peygamber'e Hz. Ali'nin sesiyle hitap ettigine
kadar varmistir. Ali b. Hasan el-Erbili'nin (6. 692/1293) eserinde gecen bu rivayet
sOyledir:
Ras@lullah'a: "Rabbin Mirac'ta sana hangi dilde hitap etti?" diye
soruldugunda, Ras(lullah (s.a.s) "Ali b. Ebi Talib'in diliyle hitap etti" cevabini vermistir.

Ben: "Ya Rabbi! Benimle konusan sen misin yoksa Ali mi?" diye sorunca, Allah: "Ey

Ahmed! Ben diger varlklar gibi degilim, insanlarla kiyas olunamam" karsiligini

. 449
verdi.

Bu rivayet Sia igerisinde herkes tarafindan benimsenmese de kaynaklarinda
geemesi ve imamet inanct ile mi'rac gibi bir konu arasinda baglanti kurulmasi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu anlamda bagka bir rivayet de meshur Kum
muhaddislerinden olan Ebd Ca'fer Muhammed b. Hasan es-Saffar (6. 290/902)
tarafindan nakledilmistir. Eb0 Abdullah Ca'fer es-Sadik'tan rivayet olunduguna gore,
Hz. Peygamber 120 defa mi'raca yiikselmistir. Her seferinde Allah Teéla peygambere
farzlardan daha ¢ok Hz. Ali ve ondan sonra gelecek olan imamlarin veldyetini emir

#0 Sia kaynaklarinda mi'rictan bahseden rivayetlerde imametle ilgili

buyurmustur.
hususlara sikca rastlamak miimkiindiir.** Bu anlamdaki bir rivayeti de dikkatlere
sunup konuyu noktalayalim. Seyh Sadik'un naklettigine gore Rasulullah (s.a.s)
yeryiiziiniin lizerinde seyrettigi sirada tiirbe seklinde Kum sehrinin parladigini goriir.
O yerin neresi oldugunu sorunca Cebrail (a.s) sdyle cevap verir: "Burast Kum'dur.
Senin Ehl-i Beyti'nin taraftarlar1 ve mimin kullar burada bir araya gelip toplanacak,

zorluk ve acilarla yiiz yiize geleceklerdir."**2

Sonug olarak, Ehl-i Siinnet ile Sia'nin mi'rac hakkindaki tasavvuru birbirine
yakindir. Iki mezhep arasindaki farkliliklar baz1 rivayetlerde gegen ve Sia'nin imamet
inancin1 yansitan eklemelerde gorilmektedir. Mi‘rac konusu her iki mezhebin temel

kaynaklarinda gecen bir konu oldugu icin Ehl-1 Siinnet kaynaklarinda gegen

“9 Erbilf, Kesfii'l-gimme, 1, 103; Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 175.
%0 saffar, Besairu'd-derecat, s. 111.

1 Kiileyni, el-Kafi, 111, 477-480.

2 Sadak, flelii's-serdi’, s. 572.


http://tr.wikishia.net/view/%C5%9Eeyh_Saduk
http://tr.wikishia.net/view/Ehlibeyt
http://tr.wikishia.net/view/%C5%9Eia
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hadislerle karsilastirildiginda bu eklemelerin nerelerde oldugunu tespit etmek
miimkiin olmaktadir. Mi'racla ilgili anlatilan diger hususlarda ise hemen hemen iki
mezhep aymi ¢izgide durmaktadir. Netice itibariyle, Sia'nin imamet merkezli bu

rivayetleri Ehl-i Sunnet'ten belli noktalarda farklilagmasina yol agmustir.

2.2.5. Hz. Peygamber'in Ummiligi
Malum oldugu iizere "ummi" kelimesi Kur'dan'da Hz. Peygamber igin

T

kullanilan 6zel bir isimdir.**® Sézlikte "immi" kelimesi "imm (anne)" kelimesiyle
baglant1 kurularak aciklanmistir. Soyle ki "immi", nasil ki, bir insan annesinden
dogdugunda yazmay1 bilmiyorsa, biiylidiigiinde de annesinden dogdugu gibi yazmay1
okumay1 0grenmeden kalmasidir. Zira yazmak kesbi bir seydir.454 Bu bakimdan
Araplar  yazmayr  bilmedikleri  i¢in Kurdan'da  "Ommiyyan"  diye
isimlendirilmislerdir.*>> Burada Ehl-i Siinnet ile Sia'nin farklilastig1 nokta Kur'an'da
Hz. Peygamber'in bir 0zelligi olarak zikredilen "timmilik" vasfinin
yorumlanmasindadir. Ehl-i Siinnet'in biiyiik ¢cogunlugu Kur'dan'da gegen: "Sen su
Kur'adn'dan once hicbir kitap okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun.
(Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi"**®
ayeti ve ilk vahiy gelirken Cebrail'in "Oku!" emrine karsilik "Ben okumayi
bilmiyorum"*” hadisinden ve bu anlamdaki rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber
icin kullanilan "immi" vasfini okuma yazma bilmeyen anlaminda kabul etmistir.
Fakat Ehl-i Siinnet icerisinde Hz. Peygamber'in peygamberliginden 6nce ya da sonra
okuma yazma bilip bilmedigi zaman zaman tartisilmis, bazi alimler peygamberlikten
sonra belli bir miktarda Hz. Peygamber'in yazip okudugunu ileri stirmiislerdir. Ebii'l
Velid el-Baci Rastlullah'in yazdigini iddia eden Ehl-i Stnnet alimlerinden biridir.
Lakin bu tutumundan dolayr Endiiliis ulemasi1 tarafindan zindiklikla itham

olunmustur.458

Bu iddia sahiplerinin en 6nemli delili Buhari'nin de naklettigi,
Hudeybiye anlagmasinda Hz. Peygamber'in "Allah'm el¢isi Muhammed" yazisim

silerek onun yerine "Bu, Muhammed b. Abdullah'in {izerinde sulh anlagmasi yaptig

43 Araf, 7/157-158.

54 {bn Manzar, Lisanu'l-arab, XII, 34.

5 Ali-imran, 3/20; Cuma, 62/2.

456 Ankebut, 29/48.

7 Buhari, Bed'i'l-vahy, 1; Miislim, iman, 73 (160).

“8 [bn Hacer, Fethi'l-bari, V11, 503; Nedaf, Mesailu'l-i'tikad, 1, 555.
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maddelerdir" yazmasi gosterilmistir.*®® Fakat Ehl-i Stinnet alimlerinin buyik
cogunlugu buradaki yazma filinin failinin ger¢ekte Hz. Ali oldugunu ileri
siirmiislerdir.*®® Bu konuda delil olarak gosterilen diger hadisler ise Ehl-i Siinnet

alimleri tarafindan zayif goriilmiistiir.

Sia ise Ehl-1 Siinnet'ten farkli olarak "timmi" kelimesini farkli yorumlamustir.
Onlara gore, Hz. Peygamber hi¢ kimseden 6grenmemesine ragmen okuma yazmay1
bilmis, fakat maslahat geregi kendisi yazmayarak gelen vahiyleri baskalarina

T

yazdirmistir. Sia'ya gore ayetlerde gecen "Ummi" kelimesi ile Ummir'l-Kura olan
Mekke Kkastedilmektedir.*®! Siamin hadis kaynaklari tarandiginda onlarm bu
goriislerini desteklemek i¢in ayetlerden istishadda bulunduklari ve imamlardan
hadisler naklettikleri gorullr. Besairu'd-derecéat'ta "Hz. Peygamber'in Bitun Dillerde
Yazdig1 ve Okudugu" ismiyle 6zel bir baglik acan Saffar (6. 290/902), burada Sianin
goriisiine uygun diisecek mahiyetteki hadisleri kaydetmistir. Bu rivayetlerin birinde,
Muhammed b. Ali er-Rida "Hz. Peygamber yazip (okuma) bilmedigi icin kendisine
"iimmi" diyorlar. Bu dogru mu?" seklinde soran birisine Imam: "Allah onlara lanet
eylesin. Yalan soyliiyorlar. Bu nasil olabilir? Halbuki Kur'an'da: "O, ammiler
arasindan, kendilerinden olan bir el¢i gonderdi. Bu el¢ci onlara Allah'in
ayetlerini okur, onlar1 arindirir, onlara kitabi ve hikmeti 6gretir. Halbuki daha
once belli ve kesin bir sapiklik icinde idiler" buyrulur. Allah'a yemin olsun ki,
RasOlullah yetmis iki (veya yetmis ii¢) dilde yazip okurdu. Ummi olarak
adlandirilmasinin sebebi, O'nun Mekkeli olmasidir, Mekke de UmmU'l-Kurd'dir."*®?
Diger bir rivayet de Ca'fer es-Sadik'a nispet edilmektedir. Ca'fer es-Sadik bu
rivayette Hz. Peygamber'in okuyabildigini fakat yazmadigini haber vermistir.*®® Sia
alimleri ayetlerde gecen immilik vasfin1 Hz. Peygamber'in 6nemli bir 6zelligi olarak
kabul etseler de kaynaklarinda imamlara nispet olunan bu ve benzeri rivayetlerden
hareketle Hz. Peygamber'in aslinda okuyabildigini kabul etmislerdir. Hatta yukarida
kaydedilen rivayet o kadar abartilmistir ki, Hz. Peygamber'in Arapc¢a yazip okumasi

bir yana, yetmis iki dilde yazip okuduguna isaret edilmistir. Bu anlamdaki rivayetler

9 Buhari, Sulh, 6.

*0 ibn Hacer, Fethir'l-bari, VII, 504.

#01 gaffar, Besairu'd-derecat, s. 264; Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 179.
62 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 263.

83 Sadak, flelii's-serai’, s. 126.
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Ehl-i Siinnet ile Sia'min {immilik vasfi {izerinde farkli kanaatleri benimsemelerine

sebep olmustur.

Sonug olarak her iki mezhep ayetlerde agik olarak zikrolunan iimmilik vasfini
Hz. Peygamber'in bir mu'cizesi olarak degerlendirmistir. Zira Hz. Peygamber kendisi
yazmadan Allah tarafindan bu kadar bilgiyi insanlara kusursuz olarak ulagtirmistir.
Fakat iki mezhep arasindaki farklilik, immi kelimesinin agiklanmasinda ortaya
cikmistir. Soyle ki, Ehl-i Siinnet'in biiyilk ¢ogunlugu "immi" kelimesini Hz.
Peygamber'in ger¢ekten yazip okumayi bilmedigi seklinde anlarken, Sia Hz.
Peygamber'in aslinda okuyup yazmay: bildigi halde maslahat geregi okuyup
yazmadigini ileri siirmiistiir. Her iki mezhebin hadis kaynaklarinda gecen ve kendi
goriiglerini destekleyen rivayetlerden bir kismi yukarida kaydedilmistir. Buraya
kadar kaydettiklerimiz hadis rivayetlerinin iki mezhep arasindaki farklilasmasinda

etkisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

2.2.6. Peygamber'in Anne-Babasi ve Ebii Talib'in Miisliiman Olusu

Ehl-i Siinnet ve Sia hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber'in anne-babasi ve
amcas1 EbG Talib hakkinda ¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Her iki mezhep kendi
kaynaklarinda gecen bu rivayetlerden hareketle farkli goriisler benimsemislerdir.
Ehl-i Siinnet alimleri kendi kaynaklarinda gecen bu rivayetlerin yorumunda
birbirinden farkli gorisler ileri slirerken, Siamin buradaki tutumu daha nettir. Sia'ya
gbre, Hz. Peygamber'in hem anne-babasi hem de amcasi EbG Talib Miisliiman
olmuslardir. Sia, peygamberlerin insanlar tarafindan ayiplanmamalar1 i¢in anne
babalarinin her tirlii sirk, fisk, fuhus, ahlaksizlik gibi vasiflardan uzak olmasi

%4 Konunun daha iyi anlagilmast i¢in Sia hadis

gerektigini savunmaktadir.
kaynaklarindaki rivayetlere ge¢cmeden Ehl-1 Siinnet kaynaklarinda yer alan bazi
rivayetleri zikretmek gerekir. Eb( Hireyre'den rivayet olunduguna gore Rastlullah
(s.a.s) soyle buyurmustur: "Anneme istigfar etmek icin rabbimden izin istedim, fakat
bana izin vermedi. Lakin kabrini ziyaret etmek icin izin istedim, bana izin verdi."**

Diger bir hadis de soyledir:

%% Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 147.
“8% Miislim, Cenaiz, 105 (976).
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EbG Hulreyre'den rivdyet olunduguna gore, Ras@lullah (s.a.s) soyle
buyurmustur: "Kiyamet giinii ibrahim, yiiziinde bir siyahlik ve toz toprak oldugu
halde babasi Azer ile karsilasir. ibrahim babasina: 'Ben sana diinyada iken bana asi
olma demedim mi?' der. Babasi da ona: 'Blgiin ben sana asi olmayacagim!'
karsihgini verir. Bunun (zerine ibrahim: 'Ey Rabbim! Sen bana insanlarin yeniden
diriltilecekleri giin, beni zelil ve riisvay etmeyecegini vaat etmistin. Simdi Senin
rahmetinden uzak olan babamin vaziyetinden daha arlandirici ve utandirici hangi
riisvaylik olabilir?' der. Allah Teala: 'Ey ibrahim! Ben cenneti kafirlere haram
kilmigimdir' buyurur. Bundan sonra Allah tarafindan: 'Ey ibrahim su iki ayaginin
altindaki nedir?' denilir. ibrahim bakar ve ayaklari arasinda kana bulanmis bir sirtlan

goriir. Bu girkin manzara (izerine onun (ibrahim'in babasinin) ayaklarindan yakalanir

466
ve atese atilir."

Ehl-i Siinnet hadis kaynaklarinda gecen bagka bir rivayette ise, Hz.
Peygamber, "Benim babam nerededir?" diye soran birisine, "Benim babam da, senin
baban da cehennemdedir" cevabini vermistir.*®” Kaydettigimiz bu hadislerin zahiri
anlamimdan peygamberlerin iman etmeyen anne-babalarinin &hirette azaba
ugrayacaklar1 ifade edilmektedir. Ehl-i Siinnet alimlerinin bu hadisleri serh ederken
yaptiklari yorumlar genel anlamda bu istikamette olmus olsa da,*®® bazi Ehl-i Stinnet
alimleri bu rivayetleri farkli bir sekilde yorumlayarak o6zellikle Hz. Peygamber'in
anne-babasinin miimin oldugunu ileri siirmiislerdir.*®® Netice itibariyle Ehl-i Stinnet
alimlerinin bu konuda farkl ii¢ goriis ileri siirdiiklerini s6ylemek miimkiindiir. Hz.
Peygamber'in ebeveyninin &hirette kurtulusa erenlerden olacagii sdyleyenler,
ahirette kurtulusa erenlerden olmayacagini iddia edenler ve herhangi bir hiikiim

vermekten kaginarak ¢cekimser kalanlar.*"

Ehl-i Stinnet hadis kaynaklarinda Eba Talib hakkinda gegen rivayetlere
gelince, genellikle yakin anlamli rivayetler oldugu dikkat gekmektedir. Ornek olmasi
bakimindan Buhéri ve Miislim'in naklettikleri su hadisi kaydedebiliriz:

EbG Talib'in 6limu yaklastigi zaman, Hz. Peygamber onun yanina girdi. Bu

sirada onun yaninda Eb( Cehl bulunuyordu. Hz. Peygamber: "Ey amca! 'La ilahe
illellah' séyle ki, ben Allah'in yaninda senin lehine hiiccet getirip sefaat edeyim" dedi.

%66 Byhart, Enbiya, 11.

7 Miislim, iman, 347 (203); Eba Davud, Siinnet, 18.

*%8 Nevevi, el-Minhac, 111, 79; AzZimabadi, Avnu'l-ma'bid, 1X, 41; Aliyyu'l-Kari, Edilletii mu'tekidi Ebi
Hanife fi ebeveyi'r-Rasdl aleyhi's-salatu ve's-selam, (thk. Meshiir b. Hasan b. Selman), Satdiye,
1993, s. 62.

89 Aliyyu'l-Kart, Serhu's-sifd, Beyr(t, 1421, 1, 605.

% Recep Onal, "Hz. Peygamber'in Anne-Babasmim Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resdl Risaleleri®,
Kelam Arastirmalari, 9:1 (2011), s. 412.
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Ebd Cehl ile Abdullah b. Ebi Umeyye: "Abdulmuttalib milletinden yiz mii
ceviriyorsun?" dediler. (Hz. Peygamber kelimey-i tevhidi soyledik¢e) onlar da bu
dediklerine devam ediyorlardi. Nihayet Eb( Talib'in bunlara sdyledigi son séz: "Ben
Abdulmuttalib milleti Gzereyim" demek oldu. Bunun (zerine Hz. Peygamber: "Ben
Allah tarafindan nehy olunmadigim siirece senin icin madfiret dileyecegim" dedi.
Bunun (zerine su (iki) ayet nazil oldu: "Akraba bile olsalar, cehennem halki
olduklar belli olduktan sonra (Allah'a) ortak kosanlar icin magfiret dilemek; ne
peygamberin, ne de inananlarin yapacagi bir istir." (Tevbe, 9/113) "Siiphesiz sen

sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola

erigtirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir." (Kasas, 28/56)""*

Ehl-i Siinnet hadis kaynaklarinda EbG Talib'in iman edip etmemesiyle ilgili
gecen rivayetler anlam olarak yukarida kaydettigimiz rivayete yakin oldugu igin
burada sadece bu rivayeti zikretmekle yetinmekteyiz. Bu rivayetlerden hareketle Ehl-
1 Siinnet alimlerinin hemen hepsi Eb{ Talib'in iman etmeden 6ldiigiinii ve bu sebeple

de azaba ugradigini sdylemektedirler.*?

Lakin Sia hadis kaynaklarinda gecen rivayetlere baktigimizda burada Hz.
Peygamber'in anne-babasi ve Eba Talib'in Miisliman olduklarina dair agik
rivayetlere rastlamaktayiz. Ca'fer es-Sadik'tan gelen bir rivayette Hz. Peygamber'in
babasi Abdullah'a annesi Amine'ye ve amcas1 Ebi Talib'e atesin (cehennemin) haram
oldugu sdylenmektedir. Kiileyni'de gecen bu rivayet hakkinda kitabin muhakkiki;
"Bu hadis acik bir sekilde Peygamberin anne-babasinin ve amcasi Eb( Talib'in

Miisliiman olduguna delildir" agiklamasini yapmistir.*”

Ebi Talib'in miimin (Miisliiman) olduguna delil olarak Enfal sGresinde gecen;
"Iiman edip hicret eden ve Allah yolunda cihad edenler ve (muhécirleri)

barmndirip (onlara) yardim edenler var ya; iste onlar gercek miminlerdir. Onlar

icin bir bagislanma ve bol bir rizik vardir"*’* ayeti delil olarak gosteren Sia, ayette

'\Il n

gecen "&siesall 4h Sl 155ai5 153" "onlar: barmndirip yardim edenler” kismindan

hareketle Ebd Talib'in miimin olduguna karar vermistir.*”> Halbuki Aayette

476

muhacirlere yardimda bulunan ensardan bahsedilmektedir.”"” Sia'nin hem hadis hem

"1 Byharf, Mendkib, 39; Miislim, imén, 39 (24).

*72 [bn Hacer, Fethii'l-barf, V111, 506; Aliyyu'l-Kari, Edilletii mu'tekidi Ebi Hanife, s. 99-102.
% Killeyni, el-Kafi, 1, 518.

4 Enfal, 8/74.

7> Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 145.

78 Tabatabaf, el-Mizan, 1X, 141.
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de kelam sahasinda goriislerinden etkilendigi en 6nemli alim olan Seyh Sadik, Hz.
Peygamber ve Hz. Ali'nin anne-babalarinin Miisliiman olduklarini agik sekilde beyan
etmistir. O buna delil olarak Hz. Peygamber'in: "Ben, Adem peygamberden
baslayarak bana varincaya kadar temiz nikdh ile intikal ettim, zina ile degil"*""
Goriildiigii iizere Sia alimleri ilk donemlerden itibaren bu konuyu tartigmis ve Hz.
Peygamber'den konuyla ilgili rivayet edilen hadisi de naklederek goriislerini bu
istikamette temellendirmislerdir. Fakat Seyh Sadik delil olarak ileri siirdiigii bu
hadisin senedini zikretmemistir. Belki de bunun sebebi, hadisin Sia'ya gore saglam
bir tarikle gelmemesidir. Zira hadisi arastirdigimizda bu hadisin genellikle Ehl-i
Siinnet kaynaklarinda gectigi dikkat gekmektedir.*”® Bu da bu hadisin aslinda Sia'nin
hadis usulll kaidelerine gore itikatla ilgili bir konuda dikkate alinmamasi gerektigi
anlamima gelmektedir. Ayrica Sia alimlerinin bu konuyu ilk donemlerden itibaren
giindeme getirerek tartismalari muhtemelen Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Hz.

Peygamber'in anne-babasi ve Ebu Talib hakkinda gegen rivayetlere cevap vermek

istemeleri olmustur.

Sia'nin diger meshur hadis ve kelam alimlerinden olan Seyh Miifid de EbQ
Talib'in iman ettigine dair 6zel bir risale kaleme alarak Sia'nin bu konudaki tutumunu
kesin bir sekilde ortaya koymustur. O, bu risalesinde Ebt Talib'in Hz. Peygamber'e
peygamberliginin ilk dénemlerinde yaptigi yardimlari uzunca anlatmis ve Ebu Talib
vefat ettiginde Hz. Peygamber'in emri lizerine Hz. Ali tarafindan kefenlenip
defnedildigini zikrettikten sonra Hz. Peygamber'in: "Allah'a yemin olsun ki, ben
amcama mutlaka sefaat¢i olacagim"  buyurdugunu nakletmistir.*’® Fakat Hz.
Peygamber'e nispet olunan bu hadisin de mezkir risalede senedsiz zikredilmesi,

hadis {izerindeki slipheleri artirmaktadir.

Sia'nin meshur hadis kaynaklarina baktigimizda burada Eba Talib'in kesin bir
dille iman ettiginin vurgulandig1 goriilecektir. Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen bir

rivayette o soyle demistir: "Eb0 Talib, Ashab-: kehf'e benziyor. Onlar da imanlarin

417 Sadak, el-I'tikadat, s. 110.
*"° Elbant, frvdu'l-galil, V1, 329-334.
9 Bkz; Miifid, Tmanu Ebf Talib, el-Miitemerii'l-alemi, y.y, 1413, s. 22-26.
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gizleyip sirki agiga vurmuslardi. Bu yiizden Allah onlari iki defa odiillendirdi."*®
Biri iman ettikleri i¢in, digeri takiyye yaparak kafir olan kavimlerinden korunduklari
icin.*®! Bagka bir rivayette ise Eb Talib'in ebced hesabiyla iman ettigi yani biitiin
dillerde Miisliman oldugu vurgulanmstir.*®® Bu konuda Sia'min daha farkl
rivayetleri de bulunmaktadir. Bu ve benzeri rivayetlerden de goriildiigli lizere Sia,
Hz. Peygamber'in anne-babasinin ve Ebl Talib'in Miisliiman olduklarini itikadi bir
konu olarak ele alip degerlendirmis ve Miisliiman olduklarina karar vermistir.
Aslinda Sia bu konuyu tartismakla Hz. Ali'nin imametini korumaya ¢alismaktadir.
Ciinkii imamet makamini en az niibiivvet makami kadar 6nemseyen Sia, imamet
makaminda olan birinin de peygamber gibi temiz bir anne babadan gelmesi
gerektiginin alt yapisini hazirlamistir. Béylece Hz. Ali'nin de iman ve Islam'la
miiserref olan bir babadan gelmesi Hz. Ali i¢in bir iistiinliik olarak goriilmiistiir. Sia,
Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda gegen, Ebu Talib'in iman etmeden 6ldiigiine dair

rivayetlerden dolay1 Ehl-i Stinnet'i Ca'fer es-Sadik'in diliyle soyle elestirmektedir.

Ca'fer es-Sadik'a denildi ki: "Onlar (Ehl-i Siinnet) diyorlar ki: "Ebu Talib
kafirdir. Buna ne dersin?" Buyurdu ki: "Yalan séyliiyorlar. Nasil kdfir olabilir ki? O
degil mi sunlari séyleyen:

Bilmezler ki biz, Muhammed'i bulduk
Bir peygamber olarak...
Msa gibi, ilk kitaplarda yazili.

Bir diger rivayette ise imam'in séyle dedigi nakledilir: "Sunlari séyleyen Ebu
Télib'e kafir denilebilir mi?

Andolsun biliyorlar ki, bizim oglumuz yalanci degildir.
Bizim katimizda batil s6zlere de itibar edilmez.
O ak yuzli biridir. O’'nun yiizii hirmetine yagmur istenir.

vt e . . .. 483
O, 6ksuzlerin kurtaricisi ve dullarin hamisidir.

Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen bu rivayette onun Ehl-i Siinnet'i agik bir
sekilde hedef aldigi goriilmektedir. Bu da bu tartigmalarin Ehl-i  Stnnet

kaynaklarinda gecen hadislere cevap olarak ortaya ¢iktigin1 dogrulamaktadir.

Sonug olarak, Ehl-i Stinnet ve Sia kaynaklarinda Hz. Peygamber'in anne-
babasi ve Ebl Talib hakkinda zikrolunan hadisler birbirinden farklilik arz etmektedir.

80 K iileyni, el-Kafi, 1, 520.
81 Kiileynf, el-Kaff, 1, 520. Muhakkikin notu.
82 Killeyni, el-Kafi, 1, 521.
8 Killeyni, el-Kafi, 1, 520.
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Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen rivayetlere gore, peygamberlerin iman etmeyen
anne-babalar1 ahirette azaba ugrayacaklardir. Fakat bu konuda Ehl-i Siinnet ulemasi
kendi i¢inde farkli goriisler ileri siirmiis ve bir kisim alim Hz. Peygamber'in anne-
babasinin fetret doneminde yasadiklarindan dolay1 azaba ugramayacaklar1 goriistinii
benimsemistir. Ebu Talib hakkindaki rivayetlerde de durum aynidir. Bu rivayetlerden
hareketle bircok hadis alimi, iman etmeden 6lmesi sebebiyle Ebd Talib'in azaba
ugrayacagini ileri siirmiistiir. Fakat Hz. Peygamber'e karsi yaptigi yardim ve
desteginden dolay1r Ehl-i Siinnet kaynaklarinda onun azabinin hafif olacagina da
isaret olunmustur.”®* Hem Hz. Peygamber'in anne-babasi hem de Ebu Talib hakkinda
Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gegen hadisler, hadis ustll kaidelerine gore, sahih kabul
edilmektedir. Zira bu anlamdaki hadisler Ehl-i Sunnet'in en 06nemli hadis

kaynaklarinda yer almaktadir.

Sia hadis kaynaklarinda bu konuyla ilgili rivayetler ise Ehl-i Slnnet
kaynaklarinda gegen hadislerden tamamen farklidir. Soyle ki, Sia kaynaklarinda
gecen rivayetler hem Hz. Peygamber'in anne-babasinin hem de Ebu Talib'in
Miisliiman olduklarini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Fakat bu kaynaklarda
gecen rivayetler Ehl-i Siinnet kaynaklarindan farkli olarak sahabe nesli tarafindan
degil, ¢cogunlukla Ca'fer es-Sadik'tan aktarilmistir. Sia hadis usulii kaidelerine gore
bu durum sorunlu olarak goziikmese de Ehl-i Siinnet hadis usull kaidelerine gore
Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen bu rivayetlerin hi¢ bir gegerliligi yoktur. Bu bakimdan
iki mezhep arasinda bu konuda rivayetlerden hareketle derin bir farklilagsmanin

ortaya c¢iktig1 goriilmektedir.

3. AHIRET INANCI

Iki mezhep arasinda miisterek inang esaslarmndan biri de ahiret inancidur.
Ahiret kelimesi evvel kelimesinin mukabili olup, son anlammna gelmektedir.
Kur'dan'da 110 yerde gecen ahiret kelimesi bazen el-yevmii'l-ahir, bazen ed-daru'l-
ahire ve bir yerde de en-nesetii'l-dhire seklinde ge(;mektedir.485 Insanin liimiiyle

baslayip sonsuza dek devam eden ahiret hayatina ebedi alem, gercek hayat ve mead

** Buharf, Menakib, 39.
% Ragib el-isfehani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifieddt fi garibi'l-Kur'an, Daru'l-
kalem, Beyr{t, 1412, s. 68; Bekir Topaloglu, "Ahiret", DIA4, |, 543.
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gibi farkli isimler verilmistir. Ahiret hayatinin baslica iic merhalesi bulunmaktadir.
Bunlar, kabir ve kabir hayati, Kiyamet ve kiyametin halleri ile cennet ve
cehennemdir. Bu menzillerin ilki kabir hayatidir. Hz. Peygamber bir hadisinde

kabrin, ahiret menzillerinin ilki olduguna dikkat ¢ekmistir.*®®

3.1. EHL-i SUNNET'TE AHIRET INANCI
Ehl-i Stnnet'in hadis kaynaklarinda ahiret menzillerinin ilki olan kabir hayati
ve kabir azabina dair ¢ok sayida hadis bulunmaktadir. Buhari, kabir azabina tahsis

ettigi boliime ayetleri zikrederek baslar.*®’

Hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerde
6l kabre konuldugu zaman ona cennet veya cehennemdeki yeri gosterildigi, Hz.
Peygamber'in kabir azabindan Allah'a sigindig1 ve ashabina da bunu tavsiye ettigi*®®

kaydedilmektedir. Bu konuyla ilgili asagidaki rivayetler 6rnek olarak verilebilir.

1. Ibn Abbas'tan rivayet olunduguna gore, Hz. Peygamber (s.a.s) bir gin
mezarliktan gecerken iki kabirdeki oliilerin biiyiik sayilmayacak gilinahlardan dolay1
azap cektiklerini hissetmis, sonra da "Bunlardan biri koguculuk eder, digeri de
idrarindan sakinmazd:" buyurmustur. Akabinde yas bir dal alarak iki parg¢aya bolmiis
ve her birini bir kabrin {izerinde dikerek soyle buyurmustur: "Bu dallar kurumayip

taze kaldiklar: siirece umulur ki, kabirdekilerin azabi haﬁﬂer."489

2. Ebl Hiireyre'den nakledildigine gore, Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
"OlU kabre konuldugunda ona -birine Miinker, digerine Nekir denilen - iki melek
gelip: "Siz bu zat hakkinda ne dersiniz?" diye sorar. Eger o miimin ise: "O, Allah'in
kulu ve rasdliidiir. Ben sehadet ederim ki, Allah'tan bagka ilah yoktur ve Muhammed
onun peygamberidir® cevabini verir. Melek de: "Biz de diinyadayken bdyle
dediginizi biliyorduk" der. Sonra o kimsenin kabri yetmis zira genisletilir ve
aydinlatilir. Sonra ona "uyu" denir. Bundan sonra o, ailesine giderek mutlulugunu
haber vermek ister. Fakat melekler ona: "Ddseginden ancak ailesinin muhabbeti ile
uyandirilan gelin ve glivey gibi uyu" derler. O, yeniden dirilinceye kadar bu hal

lizere kalir. Eger olii miinafiksa soyle cevap verir: "Insanlardan ona Allah'in

8 Tirmizi, Ziihd, 5; ibn Mace, Ziihd, 32.

“87 Buhari, Cenaiz, 86.

“8 Buhari, Deavat, 43; Miislim, Cennet, 17 (2867).
489 Buharf, Cenaiz, 88.
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peygamberi dediklerini igitir ben de dyle derdim. Hakikaten onun peygamber olup

n

olmadigmi bilmiyorum." Bunun iizerine melekler: "Biz de Oyle sodyledigini
biliyorduk" derler. Bunun iizerine topraga "Onu siddetle sik" denilir. Toprak da onu
sikar, kemikleri birbirine gecer ve yeniden dirilecegi giine kadar bu hal {izere

kahr n490

3. Abdullah b. Omer'den rivayet edildigine gére, RasGlullah (s.a.s) soyle
buyurmustur: "Sizden biri 6ldiigii zaman ona kalacag1 yeri sabah aksam gosterilir. O
kimse cennetlik ise cennetten, cehennemlik ise cehennemdeki yeri gosterilir ve ona;
"Bak senin kalacagmn yer burasidir. Allah seni kiyamet giinii buraya goénderecek"

denilir."4%*

Bu ve benzeri hadis rivayetlerini ve Kur'an'dan baz1 ayetleri®®® delil olarak
gosteren Ehl-i Stinnet alimleri kabir azabmin hak oldugunu sdylerler. Lakin bu
konudaki ayetlerin zanni olusu ve hadislerin de bir kismu sahih olmakla beraber
tevatlir derecesine ulagsmamasi sebebiyle siibut yoniinden kesin bilgi ifade
etmedikleri gerekcesiyle Ehl-i Siinnet kabir azabini inkar edenlerin kiifiirle itham
olunmayacagi kanaatindedir.**® Sonug olarak, kabir azab1 Mutezile'den ayrilan Dirar
b. Amr ve Cehmiyye'ye mensup bazi kimseler harig, biitiin Islam mezhepleri

tarafindan kabul edilmektedir.*%*

Kabir merhalesi ile ilgili diger bir konu da kabir nimetidir. Hem Kur'an'da
hem de hadislerde kabir nimetinden bahsedilmistir. Kur'dan'da Allah yolunda
oldiirtilenlerin hakikatte mahiyeti anlasilmayacak bir sekilde diri olduklari, insanlarin
bunu anlamadiklar1 ve bu kimselerin Allah katinda nimetlere mazhar kilindiklar

haber verilmektedir.**®

Yukarida kaydedilen ikinci hadis ile kabir suali ve azabiyla
ilgili hadislerin ekserisinde miiminlerin kabirlerinin genisletilip aydinlatilacagi,

cennet bahgelerinden bir bahgeye doniistiiriilecegi ve miimine sabah aksam

490 Tirmizi, Cenaiz, 70.

491 Buhart, Cenaiz, 89; Miislim, Cennet, 65.

92 Bakara, 2/28; Mumin, 40/11, 45-46; Nuh, 71/25; Secde, 32/21, Tur, 52/47, Tevbe, 9/101.

%3 Topaloglu ve dg, Islam'da Inang Esaslari, s. 270.

9% Bekir Topaloglu ve dg, Islam'da Iman Esaslar1, DIB Yaylari, 2. Baski, Ankara, 2015, s. 405-
406.

% Bakara, 2/154; Ali-Imran, 3/169.
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cennetteki yerinin gosterilecegi ifade edilmistir.*®® Bu ayet ve hadislerden hareketle

Ehl-i Siinnet kabirde miiminlere verilecek nimetlerin varligini kabul etmektedir.

Hadis kaynaklarinda gegen ve kabir hayat1 ile ilgili olan diger bir konu da
kabir sorgusudur. Yukarida kaydedilen ikinci hadis kabir sorgusuyla ilgili rivayetlere
ornek teskil etmektedir. Benzer bir rivayet Buhari ve Mduslim'in Sahih'lerinde
gecmektedir.**” Kur'an'da Allah'm miiminleri hem diinya hem de &hirette saglam bir
s6z ve kararli bir davramisa mazhar kilacagini bildiren ayetin*® kabir suali hakkinda

indigi nakledilmistir.**

Ahirete iman bashigi altinda ele alinan baska bir konu da kiyamet'tir.
Kur'dn'da ve Hadis kaynaklarinda kiyamet'in kopusuna kadar gegen siire, kiyamet
alametleri ve kiyamet'in kopusu sirasinda ve koptuktan sonra bas verecek olaylar
hakkinda genis bilgi verilmektedir. Oncelikle kiyamet'in ne zaman kopacagina dair
bilginin hem Kurdn'da hem de hadislerde yalniz Allah'a malum oldugu

0

gecmektedir.®® Bu konuda, diinya hayatimin ebedi oldugunu iddia eden

materyalistler digindaki biitiin felsefi akimlar ve dinler hemfikirdirler. Kiyamet
kopmadan 6nce vuku bulacak bazi olay ve hadiseler vardir ki, bunlar kiyamet'in
kiiciik ve biiyiik alametleri olarak hadis kitaplarinda fiten ve melahim bagliklar
altinda toplanmistir. Hadis kiilliyatinda gegen ve kiyamet'in kiiciik alametleri olarak

degerlendirilen rivayetlerin belli baglilar1 sunlardir:
- Cariyenin efendisini dogurmas1,”®*

- Insanlarin yiiksek binalar insa etmede yarlsmalarl,502

- Ilmin azalmasi1 ve cehaletin yaygmlasmasl,‘r’o3

- Zinanin agikga islenmesi, igki tiiketiminin artmasi, servetin gogalma51,504

- Ciplak ve yalin ayak kisilerin insanlarin bagina geg:mesi,505

4% Musned, 111, 3-4; Muslim, Cennet, 65-66; Tirmizi, Cenaiz, 71.
497 Bkz; Buhari, Cenaiz, 67, 86; Miislim, Cennet, 70-72.

“%8 ibrahim, 14/27.

49 Buharf, Cenaiz, 86; Miislim, Cennet, 73-74.

500 Bkz: Araf, 7/187; Taha, 20/15; Ahzab, 33/63.

501 Miislim, Fitne, 1; Ibn Mace, Fiten, 25.

502 Byhari, Fiten, 25.

503 Buhard, Fiten, 4, 25; Ibn Mace, Fiten, 26.

%% Tirmizi, Fiten, 34; [bn Mace, Fiten, 25.

%% ibn Méce, Fiten, 25.
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- Emanetin ehline geri verilmemesi ve is basma ehliyetsiz insanlarin
gelmesi,>%
- Hak iddiasinda bulunan iki biiyiilk Miisliman ordusunun birbiriyle

507
Savagmasi

Kiyamet'in biiyiik alametlerine gelince, bunlardan bazilar1 hem Kur'an'da hem
de hadislerde zikredilmis, bazilar1 ise sadece hadis kaynaklarinda ge¢mistir. Ye'clc
ve Me'cic,”® duhan,>® dabbetiil-arz*® ve aymn ikiye bolinmesi®** haberleri
hadislerin yan1 sira Kur'dan'da da geg¢mektedir. Hadis kaynaklarinda ise Deccal'in

513 514

kiyamete yakin zuhur e:decegi,512 Hz. Isa'min niizGlu,> giinesin batidan dogmasi,

Yemen taraftan kuvvetli bir atesin zuhur edecegi,’™

yerytziinde cokuntulerin
baglamasi®'® gibi belli bagh alametler dikkat cekmektedir. Bu rivayetlerin sayilarim
daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Bu konudaki rivayetlerin birlestigi tek nokta sudur
ki, kiyamet'ten once insanlar kendi davranislariyla diinyay: iizerinde yasanmayacak
hale getirecekler. Kiyamet de iste bundan sonra kopacaktir. Ehl-i Siinnet ve Sia
kaynaklar1 bu konularda hemen hemen benzer rivayetler serdetmektedirler. Sia'nin

bu konudaki rivayetlerine ileriki bélimlerde yer verilecektir.

Kiyamet'ten sonraki merhalede insanlarin yeniden dirilerek (ba's) hasr
olunacaklari, amel defterlerinin kendilerine arz edildikten sonra hesaba
cekileceklerine dair hadis kaynaklarinda rivayetlere rastlanmaktadir. Ayrica, sirat
kopriisiiniin mahiyeti ve sefaat konusu da hadis kaynaklarinda &hiretle ilgili bahsi

gecen konulardandir.*’

%% Buhari, Ilim, 2; Rikak, 35.

%07 Buhart, Fiten, 25; Miislim, Fiten, 17.

508 Kehf, 18/83-101; Enbiya, 21/95-97; Miislim, Fiten, 40.

°% Duhan, 44/10-11; Miislim, Fiten, 128.

%19 Neml, 27/82; Miislim, iman, 249.

51 Kamer, 54/1; Buhari, Menakibii'l-ensar, 36.

>12 Byhart, Enbiya, 3, 7; Fiten, 25-26; Mislim, Fiten, 84, 95.

>13 Buhari, Enbiya, 48.

514 Buhard, Fiten, 25; Ibn Mace, Fiten, 32.

515 Buharf, Fiten, 24; Tirmizi, Fiten, 42.

516 Ebti Davud, Melahim, 12; Ibn Mace, Fiten, 29.

517 Buharf, Tefsir, 39; Rikak, 44, 49, 52; Tevhid, 36; Mezalim, 2; Muslim, Cennet, 41; Tirmizi,
Kiyamet, 11; Cennet, 20; EblG Daviad, Cenaiz, 1; Nesai, Cendiz, 117. Bu konularla ilgili genis
bilgi igin bkz; Ebd Muhammed Abdulhak el-Isbili, el-4kibe, (thk. Ubeydullah Ebd Abdirrahman),
Daru's-sahabe, yy. 1990.
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Ahiret menzillerinin sonuncusu olan cennet veya cehennem de kaynaklarda
sikca zikri gecen konulardandir. Cennet ve cehennemin yapisi hakkinda hadislerde
muhtelif bilgiler verilmisse de, bunlarin akilla bilinebilecek bir sey olmadiginm
bilmek gerekir. Bir hadiste Hz. Peygamber'in, cennetin tuglalarinin altin ve
giimiisten, harcinin misk kokulu, cakillarinin inci ve yakuttan, topraginin da

>18 meseleyi sadece insan zihnine yaklagtirmak

zaferandan oldugunu sdylemesi,
maksadiyla olsa gerektir. Cennet ve cehennemle ilgili tartisilan konularin basinda hig
siiphesiz ki cehenneme girenlerin orada ebedi kalip-kalmayacaklar1 konusu
gelmektedir. Enes b. Malik'ten nakledilen bir rivayete gore, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: "Bir kisim insanlar kendilerine cehennem atesi dokunduktan sonra
siyaha yakin kirmizi bir renkte ¢ikip cennete girecekler. Cennettekiler onlara
"Cehennemlikler" adini verecekler.”®® Bu ve benzeri rivayetlerden hareketle Ehl-i
Siinnet, tovbe etmeden giinahkar olarak oliip cehenneme diigenlerin, giinahlarindan
temizlendikten sonra yeniden cennete girecekleri goriisiinii savunurken, Hariciler ve

bazi Mutezili Aalimler bunlarin cehennemde devamli kalacaklarmi iddia

etmektedirler.>®

Tartisilan diger bir konu da cehennemin ebediligi konusudur. Cehennemin

2L sonlu oldugunu savunanlar?? da Kur'an'dan

sonsuz olmadigini savunanlar da,
ayetlerle istidlalde bulunmaktadirlar. Bu konu Kur'dn merkezli ele alindigi igin

konuyla ilgili tefsir kaynaklarina miiracaat edilebilir.

Sonug olarak, ahiret inanci usul-i selase'den oldugu igin Onceki Seméavi
dinlerde de genisce yer almaktadir. Bu konuda hadis kiilliyatinda ¢ok sayida
rivayetler bulunmaktadir. Ahiretle ilgili baz1 konularda Ehl-i Siinnet kendi icinde bile
farkli goriisler ileri siirerken bu farkliliklar dyetlerin yorumlanmasindan ve genellikle

de konu ile ilgili muhtelif rivayetlerin bulunmasindan kaynaklanmistir.

518 Tirmizi, Cennet, 2. Bu hadis sened agisindan zayiftir. Ancak bagka tariklerinin de bulunmast onu
kuvvetlendirmektedir. Cennet ve cehennemin yapisiyla ilgili genis bilgi i¢in bkz; Yavuz Koktas,
Tim Yonleriyle Akaid Hadisleri, IFAV Yayinlari, 1. Baski, istanbul, 2013, s. 203-230.

*1% Buharf, Rikak, 51; Tevhid, 25.

520 Topaloglu v.dgr. Islamda Inan¢ Esaslart, s. 311.

*2L Hud, 11/108; Kasas, 28/88.

°? Nisg, 4/57, 169; Maide, 5/119; Tevbe, 9/22; Ahzab, 33/65.
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3.2. SIA'DA AHIRET INANCI

Sia, Ehl-i Siinnet'ten farkli olarak imanin besinci sartin1 ahiret olarak degil,
mead olarak isimlendirmistir. Aslinda mead, Ehl-i Siinnet'te ifade olunan ba'sin
karsiligidir ve ahiret inancinin ig¢inde yer almaktadir. Lakin Sia genellikle inang
sartlariin besincisinin ismini mead olarak belirlemis ve ahiretin diger merhalelerini
de bu baslik altinda incelemeye tabi tutmustur. Boylece Sia, yeniden dirilme
anlamina gelen mead'a Ozellikle vurgu yapmistir. Mead kelime olarak, ii¢ anlama
gelmektedir. Birincisi kelimenin mastar anlamidir ki, "déniis" demektir. ikinci ve
Uclincll anlamlariysa "doniis yeri ve doniis zaman1" anlamlaridir. Sonug itibariyle her

iic anlam da ayni maksadi ifade etmektedir.’®

Sia'ya gbore mead, ruh ve beden
biitiinltigii igerisinde olacaktir. Yani ruh ve beden birbirinden ayrildiktan sonra ikinci

defa yaratilmalar1 sirasinda tekrar bir biitiin olarak yarat11acakt1r.524

Sia'nin mead ile ilgili goriisleri genel itibariyle Ehl-i Sunnet'e benzese de
igerik itibariyle belli farkliliklar barindirmaktadir. Sia'min &hiret inancini Ehl-i
Sunnet'in ahiret inancindan farkli kilan en belirgin 6zellik, imadmet inancinin &hiret
inancinin hemen her safhasinda etkili olmasidir. Yani Sia'nin ahiret inanci, imamet
inancina gore sekillenmigtir. Sia'ya gore, Allah'a ve peygamberlere imandan sonra
ahiret saadetini kazanmak i¢in imamlarin davasina inanmak ve ona sahip ¢ikmak
gerekmektedir.”®® Kabir sorgulamasi i¢inde, "imamm kimdir?" sorusunun bulunmast,
mahsgerdeki gecis yerlerinden birinin "veldyet" adini tasiyip buradan ancak on iki
imama baglilik gosterenlerin gecebilecegi, siratin "cehennem kopriisii" anlaminin
yaninda "imamlar" manasina da geldigi, Allah'm bu kopriiden imamlara itaat etmis
kimselerin gegmesine izin verecegi gibi konularda imamet inancinin etkisi agik bir

sekilde goriiliir.>?

Ahiret merhalelerinin basinda 6lim gelmektedir. Sia Kur'an'dan ve

hadislerden hareketle her nefsin Oliimii tadacagma ve hatta meleklerin bile

527

Oleceklerine dikkat ceker.”" Sia hadis kaynaklarinda gegen rivayetlere gore, Cuma

523 Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 338; Zencani, Akaidu'l-Imdmiyye, Il, 205.

524 Avni Ilhan, "Sia'da Usulii'd-Din", Siilik Sempozyumu, s. 424.

525 Halife Keskin, Sia Inang¢ Esaslari, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2000, s. 154.
°20 F1glal, "isndaseriyye", DId, XXI11, 148.

%27 Sadik, UyQnu ahbar-i Riza, |1, 35.
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giinii 6len kisiye ayricalik taninarak kabir azabinin o kigiden kaldirildigina, bir diger
rivayete gore ise cehennem atesinden kurtulduguna isaret edilir.>®® Bu rivayet,
kendisi icin adalet ilkesini bir inan¢ esas1 olarak goren Sia bakimindan tezat teskil
ediyor. Soyle ki, cuma giinii 6len kimseye ayricaligin taninmasi adalet ilkesine ters
diismektedir. Ayrica, bu rivayet herkesin amellerine gore mukafat veya ceza
alacagini vurgulayan Kur'an'a da aykiridir. Kur'dn insanlarin 6ldiikleri giine degil,
yaptiklar1 amellere dikkat ¢ceker. Hz. Ali'nin annesi Fatima bint Esed'in 6lumunin
anlatildigr uzunca bir rivayette cenaze kabre konduktan sonra Hz. Peygamber'in:
"Oglun! Oglun!" diye seslenmesi Uzerine, oradakiler bunun sebebini sorduklarinda
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: "/ki melek geldi ve: "Rabbin kimdir?" sordular.
O da: "Allah" cevabini verdi." Sonra: "Peygamberin kimdir?" diye sordular.
"Muhammed'dir" cevabini verdi. Sonra: "Velin ve imamin kimdir?" sorunca
"Oglumdur" demege utandi. Bunun iizerine ben: "Oglun Ali b. Ebi Talib'dir"
dedim.®®® Goriildiigii iizere Sia'nin imamet inanci kabir sorgusunda bile Sia a¢isindan
etkili bir konumdadir. Sianin imémet inancini yansitan bu tiirli rivayetlerin yaninda
Sia kaynaklarinda kabir sorgusu igerisinde imam vurgusunun yapilmadig rivayetlere
de rastlamak mimkiindiir.>*® Bu da imametle ilgili kismin rivayetlere sonradan

eklendigini akla getirmektedir.

Ehl-i Siinnet'in ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen kabir azabinin varligi, Sia
tarafindan da benimsenmistir. Sia hadis kaynaklarinda gegen rivayetlere gore, kabir
azab1 herkesi kapsamamakta, sadece kafir olarak élenler icin gegerlidir.>** Olimden
sonraki hagr ile ilgili de mabhiyet itibariyle Ehl-i Siinnet'e yakin rivayetler
gorilmektedir. Kiyamet'le ilgili hadislere bakildiginda ise Kiyamet'in vaktinin sadece
Allah tarafindan bilindiginin vurgulanmasiin yaninda cuma giinii 6gle ile ikindi
namazlari arasinda kopacagini bildiren rivayetlere de rastlamak miimkiindiir.>*? Ehl-i
Stnnet kaynaklarinda da kiyametin cuma giinii kopacagina isaret eden rivayetler

bulunmaktadir.”® Lakin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda 6gle ile ikindi arasina isaret

528 Meclisi, Bihar, VI, 230.

529 gadok, el-I'tikdadat, s. 58-59; Meclisi, Bihar, VI, 241-242.

5% Meclisi, Bihar, VI, 222, 227.

531 Muifid, el-Mesailu's-sereviyye, (thk. Saib Abdulhamid), yy. 1413, s. 62-63; Meclisi, Bihar, VI, 202.
%32 Meclis, Bihar, VII, 59.

53 Mislim, Cuma, 18.
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eden sahih bir rivayet yoktur. Fakat cuma giinii sabah namazi vaktinden ta giinesin
ciktig1 ana kadar kiyametin o saatte kopacagina isaret eden hadisler vardur.>*
Goriildiigii tizere iki mezhep arasinda hadislerden kaynaklanan farkli yaklasimlar
bulunmaktadir. Kiyamet giinli Ali ve siasinin nurdan minberler {izerinde olacag,
peygamberlerin, meleklerin, sehitlerin ve salihlerin onlara gipta edecekleri,”®
insanlar hiiziinliiyken onlarin yiyip icecekleri,” kisinin kardesinden, annesinden,
babasindan, esinden ve ogullarindan kacacagi o giinde sadece Ali'nin velayeti altinda
olanlarin kaqmayacag1,537 kiyamet giinti herkesin kendi zamaninin imamiyla beraber

38

cagrilacagina®® dair rivayetler Sia'min imamet inancimi acik bir sekilde

gOstermektedir.

Sia kaynaklarinda ahiret ahvaliyle ilgili dikkat ceken hadislerden birisi de
"livd" ve "kevser havuzu" hadisleridir. Bu hadislere de imamet inancinin yansidigi

goriiliir. Hz. Ali'den nakledilen "liva" hadisi soyledir:

Rasdlullah (s.a.s) bana: "Cennete ilk giren kisi sen olacaksin" buyurdu. Ben:

"Senden énce mi ya Rasdlalléh!" diye sordum. "Evet, zira sen Ghiret giinii benim

sancadimi tasiyacaksin" dedi.>®

"Havz" hadisine gelince, burada da, bu havuzun Hz. Ali ve taraftarlarina ait

oldugu dikkat ¢ekiyor.>*

Sefaat konusunda da Ehl-1 Siinnet'e benzer bir anlayisa
sahip olan Sia, burada da ahirette sefaat edecekler arasinda Hz. Peygamber'le beraber
Hz. Ali ve diger imamlar1 da zikretmistir.”*" Béylece Ehl-i Siinnet ile rivayetlerin
muhtevasi agisindan farklilasma ortaya ¢ikmustir. Ahiretle ilgili diger bir konu da
Sirat'tir. Sirat'in Sia nezdindeki hadislere gore iki anlami bulunmaktadir. Birinci

anlami diinyadaki sirat'dir ki, bu sirat ile tabi olunmasi farz olan imamlar kastedilir.

%3 Giinesin dogdugu giinlerin en hayirlisi cuma giiniidiir. Adem (a.s) o giinde yaratilmis, o giinde
(diinyaya) indirilmis, o giinde tovbesi kabul edilmis ve o giinde olmiistlir. Kiyamet de o giinde
kopacaktir. Insanlar ve cinlerden baska higbir canli yok ki kiyamet(in kopmasin)dan korkarak
cuma giinii sabah olunca giines doguncaya kadar kulak kabartir olmasin. O giinde bir an vardir ki,
miisliiman namaz kilarak ve Allah'tan bir hacetini isteyerek o ana tesadif ederse, Allah mutlaka
onu verir. Bkz: Eb( Dav(d, Namaz, 206.

>3 Meclisi, Bihar, VII, 180.

>3 Meclist, Bihar, VII, 185.

*3" Meclist, Bihar, VII, 186.

538 Sad(k, Uylnu ahbar-i Riza, Il, 37.

*% Sadk, flelii's-serdi’, s. 173.

>4 Meclisi, Bihar, V111, 18-19.

** Meclisi, Bihar, VI, 42.
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Diinyada iken bu sirata tabi olanlar &hiretteki sirattan da kolaylikla gecerler. Tabi

olmayanlarin ise ayagi kayar ve cehenneme diiserler.>*

Sonug olarak, buraya kadar Ozetle kaydetmeye calistigimiz 6rneklerden de
anlasilacagi tlizere Sia'min ahiret inanci imamet inanciyla sekillenerek Ehl-i
Stinnet'ten belli noktalarda farklilasmistir. Bu konudaki rivayetlerin  genel
muhtevasina bakildiginda iki mezhep arasindaki farklilagsmada iki esas husus dikkat
ceker. Birincisi, Kur'an ayetlerinin farkli yorumlanmasi sonucu ortaya ¢ikan farklilik,
ikincisi ise Hz. Peygamber ve imamlardan nakledilen hadislere imamet inancina
uygun eklemelerin yapilmasi. Bu rivayetlerin birgogu Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da
gectigi icin eklemelerin nerelerde yapildigi agik sekilde goriilebilir. Lakin bu farkli
rivayetlere ragmen ahiret inanci konusunda Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda ciddi bir
farkliligin oldugu sdylenemez. Sonug itibariyle eldeki veriler ¢ercevesinde yapilan
bazi1 eklemeler iki mezhep arasinda farklilik ortaya cikarsa da, bunun prensipteki

ahiret inancina ciddi bir etki yapmadigi sdylenebilir.

3.2.1. Rec'at

Sia'nin diger mezheplerden ayrildigi hususlardan birisi de rec'ata
inanmalaridir. Isndaseriyye Siasi'nin miistakil bir firka olarak gelismesiyle rec'at ayri
bir anlam kazanmistir. Sia'nin Ehl-i Beyt'ten edindiklerini iddia ettikleri bu anlayisa
gore, imamlarla onlara zulmedenler kiyametin kopmasindan 6nce Mehdi'nin ¢ikist
sirasinda eski sUret ve sekilleri ile diriltilip yeniden diinyaya gelecek, onlardan bir
kismu yiicelecek bir kismi ise alcaltilacaktir.”* Sia liilerin kiyametten 6nce diinyaya
donmesi hakkinda iki firkaya ayrilmustir. Birinci firka hesap gtininden 6nce 6lilerin
diinyaya donecegini iddia eder ki, bu Sianin ¢ogunlugunun goriisiidiir. Bunlara gére,
Allah Israilogullarindan bir toplulugu 6ldiikten sonra dirilttigi gibi, bu {immetten de
oliileri diriltecek ve onlar1 kiyametten once diinyaya gdnderecektir. Ikinci firka ise
Sia'nin guluvv (asirilar) koludur ki, bunlar kiyamet ve &hiretin olmadigini séyleyerek
ruhlarin bedenden bedene siretlerde tenasith edecegini ileri siirmiislerdir.>** Rec'at

anlayisinin ilk defa Sebeiyye tarafindan ortaya atildigi ihtimal olunmaktadir. ibn

>*2 Meclist, Bihar, V111, 66.

>3 Avni Ilhan, "Sia'da Usulii'd-Din", Siilik Sempozyumu, s. 425.

544 Es'arl, [lk Donem Islam Mezhepleri, (trc. Mehmet Dalkilic, Omer Aydin), Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul, 2005, s. 71-72.
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Sebe ve taraftarlart Hz. Ali'nin 6lmedigini, Kiyametten 6nce diinyaya donecegini,

zultimle dolu olan yeryiiziinii adéletle dolduracagini iddia etmistir.>*

Sia'nin besinci imami olan Muhammed el-Bakir ve ondan sonraki hemen her
imamin vefatindan sonra o imamin mensuplar1 birtakim gruplara ayrilmis, bunlardan
bazilar1 imamin ger¢ekte Olmedigini, Mehdi olarak bir giin geri donecegini
diistinmiistiir. Tenasiihii benimseyen asir1 firkalarin disindaki gruplarda rec'at Mehdi
sanilan imamin yeniden zuhuru seklinde anlasilmistir. Isndaseriyye'nin miistakil bir
firka olarak gelismesiyle rec'at farkli bir anlam kazanarak "imamlarla onlara
zulmedenlerin kiyametten Once diriltilip yeniden diinyaya gelmesi" seklinde

tanlmlanmls‘ur.546

Rec'at inancinin Sia igerisinde ne zaman ortaya ¢iktigi bilinmemekle birlikte,
dordiincii yiizyilin ikinci yarisindan sonra oldugu muhakkaktir. Cilinkii hicri 381'de
vefat eden Seyh Sadik'un eserinde Sia'nin bliguin anladig: sekliyle rec'atten bahsettigi

gorilmektedir.>*’

Kiileyni'nin hocasi ve ayni zamanda Hasan el-Askeri ve babasi Ali
b. Muhammed'in yakin arkadasi olan Fazl b. Sazan'min (6. 260/873) gunimize
ulasan Isbdtu'r-ric'a isimli kiiguk hacimli risalesinde kaydedilen yirmi bir hadis
incelendiginde Ibn Sazan'n burada "rec'at" ile on ikinci imamin geri déniisiinii

> Bu da Seyh Sadik'tan énceki dénemde rec'at inancinin

kastettigi anlasilmaktadir.
"imamlar ve onlara zulmedenlerin kiyametten oOnce diriltilip yeniden dunyaya
gelmesi" anlaminda kullanilmadigina isarettir. Nitekim Siamin giinlimiize ulasan ilk
hadis kaynaklarindan el-Usiil sitte aser, Kitab'u Siileym, Beséairu'd-deracat ve el-Kafi
gibi O6nemli eserlerde bu anlamda bir rec'at anlayisiyla karsilasiilmamaktadir.
Muhtemelen bu tiir bir itirazla karsi karsiya kalan Hurr el-Amili (6. 1104/1693)
eserinde bu iddianin dogru olmadigin1 ve recatla ilgili hemen her kaynakta hadis

bulundugunu ileri siirse de buna dair drnekler sunamamustir.>*® Nitekim Amili'nin

kendisi Hasan el-Askeri'nin arkadasi oldugu sdylenen Sa'd b. Abdullah'in (0.

545 Es‘ari, [ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 46.

5 flyas Uziim, "Rec'at", Did, XXXIV, 505.

7 Sadik, el-I"ikadat, s. 60-63.

8 Fazl b. Sazan, Muhtasaru Isbati'r-ric'a, Utbetu'l-Hiiseyniyye el-Mukaddese, Kerbela, 2016, s. 45-
68.

9 Hurr el-Amili, el-kaz, (thk. Mustak Salih Muzaffer), Kum, 1328, s. 410.
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301/914)>*° Muhtasar'u basair isimli eserinin iizerine yaptig1 cahsmada soyle bir
aciklamada bulunmustur: "Benim (burada) rec'at hakkinda rivayet ettigim hadisler
Sa'd b. Abdullah'in tarikiyle gelmemistir. Ben onlar1 bu varaklarda buldum.">*!
Allame el-Efendi de bu hususa dikkat ¢ekerek Amili'nin eserin aslina bir¢ok hadis
ekledigini bildirmektedir.”®* Aymi eserin muhakkiki Amili'nin boyle bir yola
basvurmasinmi rec'at konusundaki gercegin ortaya ¢ikmasi ve faidenin hasil olmasi
seklinde aglklamlstlr.553 Bu bakimdan Amili'nin eseri okundugunda bu hususun
dikkate alinmasi gerekir. Yani eserin icinde yer alan "Risaleti'r-ric'a” Sa'd b.
Abdullah'm degil, Amili'nin kendi derlemesidir. Lakin Muhtasar'u baséir'in ana
metni igerisinde rec'ata isaret eden bir kag¢ rivayete rastlanmaktadir. Eger bu
rivayetlerin gercekten Sa'd b. Abdullah'in eserinde gectigi dogruysa, o zaman igiincii
asrin sonlarinda rec'atten bahsedildigi anlasilmaktadir. Lakin Sa'd b. Abdullah'in
eseri izerinde de bazi siipheler bulunmaktadir.®™® Cagdas Sia Aalimlerinden
Muhammed es-Sened miitekaddimun doneminden bagslayarak rec'at hakkinda Sia
ulemasinin goriislerini zikrederken Sa'd b. Abdullah'in eserini zikretmeden Sia'nin
onemli hadis alimlerinden kabul edilen Seyh Sadik'la baglamis, Miifid (6. 413/1022),
Murtazd (6. 436/1044), Tabersi (6. 548/1127) ve baska alimlerin de goriislerini
kaydetmistir.”® Her ne kadar miiellif Siamin Miiminu't-Tak, Ehl-i Siinnetiin ise
Seytanu't-Tak diye isimlendirdigi Muhammed b. Ali b. Nu'man el-Beceli ile Eb{
Hanife arasinda gegen rec'at hakkindaki bir konugmaya yer verse de bu rivayetin
Sia'nin itimat olunan hadis kaynaklarinda ge¢memesi Sia tarafindan bile kabul

edilmediginin bir isaretidir.®®® Ayrica bu rivayetin icerigine bakildiginda burada

550 Necasi, Ricalu'n-Necdsi, Kum, 1418, s. 177.

! Hurr el-Amili, el-Mecmiatu'l-hadisiyye, (thk. Mustak Sélih el-Muzaffer), Kum, 1430, s. 155.

2 Hurr el-Amili, el-Mecm(atu'l-hadisiyye, (Mukaddime) s. 15.

>3 Hurr el-Amili, el-Mecm(atu'l-hadisiyye, (Mukaddime) s. 23.

%% Necasi, Ricalu'n-Necdsi, Kum, 1418, s. 178.

> Muhammed es-Sened, Ricat, (thk. Ahmed b. Hiseyin), Daru Zeynulabidin, Tahran, 2014, I, 294-
298.

5% Rivayete gore, bir giin Eb(i Hanife Miiminu't-Tak ile rec'at hakkinda tartismis ve kendisine: "Ey
Eb0 Ca'fer! Sen rec'at: kabul ediyor musun?" diye sormus, o da "Evet!" cevabini vermistir. Bunun
Uzerine Eb0O Hanife: "O zaman cebinden bana bes yliz dinar borg¢ ver oldiikten sonra geri
dondiigiimiizde ben sana borcumu 6derim." Miiminu't-Tak o anda soyle cevap vermistir: "Ben
senin yeniden dirildiginde insan olarak dirilecegine dair bir kefil istiyorum. Korkarim ki, sen
dirildiginde maymun olarak dirilesin ve ben borcumu senden ala bilmeyeyim." Bkz: Necasi,
Ricalu'n-Necasi, Kum, 1418, s. 325-326.
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rec'at degil, tenasuhtan bahsedildigi goriilecektir. Halbuki Sadik, rec'atin tenasuh

oldugunu iddia edenlerin kafir oldugunu belirtmistir.>>’

Sia'nin miiteahhirun dénemi alimlerinin eserleri incelendiginde ise rec'at
inancinin bir inan¢ doktrini olarak sekillendigi goriilmektedir. Seyh Sadik'tan sonra
Seyh Mufid de rec'atin oliimden sonra geri doniis oldugunu ve diinyaya geri
donenlerin iki grup olacagini belirtmektedir. Birinci grup insanlar, dinyadayken salih
ameller isleyerek diinyalarini degistiren insanlar iken; ikinci grup insanlar ise, bunun
tam aksidir.>®® Mufid'den sonra ayni ¢izgide hareket eden Murtaza da Mutezile'nin
rec'at konusunda yaptigi elestirilere hocast Mufid'in verdigi cevaplar1 kaydederek,
rec'atin kesin oldugunu savunmustur.”®® Rec'atin bir inan¢ doktrini olarak olustugu
bu déonemden sonra yasayan Sia ulemasinin cumhuru kendilerinden 6nceki alimlerin
goriiglerini benimseyerek ayni ¢izgide hareket etmiglerdir. Nitekim Meclisi Biharu'l-
envar'da rec'at hakkinda iki yiizden fazla hadisi zikrettigini sdyleyerek bu hadislerin

rec'ati ispat edecek agik deliller oldugunu séylemektedir.>®

Sia rec'at hakkinda Kur'an'dan bircok ayeti delil olarak gdstermektedir. Bu

ayetlerden bazilar1 asagidakilerdir:
Oshors el SN NI 593 B3V IR 5 2408005 -1

And olsun ki biz onlara - belki donerler diye - o en blytk azaptan énce
yakin azabi mutlaka tattiracagiz.”® Ca'fer es-Sadik, (=¥ 1)) "yakin azab"in
rec’atten sonraki kiligla verilen azap, (LXY! y\ﬁ\) "blylk azab"in ise kiyametteki
azap oldugunu belirtmistir. Ayetin sonundaki (Oskal: &) "belki donerler”

ifadesinin ise, rec'atte doniip azap olunurlar anlamina geldigini bildirmistir.>®?

g Lo gl iy -2

7 sadk, el-I'tikdadat, s. 63.

58 Miifid, Evailu'l-makalat, s. 78.

59 Serif el-Murtaza, el-Fustlu'l-muhtara, s. 153.
580 Meclisi, Mir'atu'l-ukal, 111, 201.

%1 Secde, 32/21.

%2 7encant, Akaidu'l-fmamiyye, 11, 230.



112

Eger Allah yolunda oldiiriiliir, ya da 6liirseniz...”® Muhammed el-
Bakir'dan rivayet olunduguna gore, ayette gecen "oldirilme" ifadesi Hz. Ali ve onun
ailesinin yolunda oldiiriilmek anlamina gelmektedir. Zira kim Hz. Ali'nin vilayeti
yolunda oSldiirtiliirse, Allah yolunda 6lmiis olur. Bu sekilde 6len birisinin mutlaka

yeniden diinyaya rec'at ederek yeniden normal liimii tatmas: gerekir.”®

S (o gt e G W6 ) Wy A G 16 - 3

Onlar da soyle derler: "Ey Rabbimiz! Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa da
dirilttin. Giinahlarimz1 kabulleniyoruz. Simdi (bu atesten) bir ¢ikis yolu var
mi?°® Ca'fer es-Sadik'tan gelen bir rivayete gore, iki diriltmeden birinin rec'at,
digerinin kiyamet, iki 6ldiirmeden birinin diinyadaki 6liim, digerinin ise rec'at sonrasi

6liim oldugu ifade edilmistir.>®®

538 48 e LI e o e 2 -4

O gln her Ummetten ayetlerimizi yalan sayan birer cemaat toplariz,
onlar bir araya getirilip Allah'in huzuruna sevk olunurlar.>®’ Rivayete gore,
Ca'fer es-Sadik Irak halkinin rec'ati inkér ettiklerini duymasi {izerine: "Onlar Kur'an
okumuyorlar ni? Halbuki Kur'an'da "O giin her iimmetten birer cemaat toplariz”
buyrulmaktadir" demistir.>®® Lakin hakikatte ayet, ahiret giiniinden bahsetmektedir.
Rec'at inancina gore, salihler ve fasiklar olmakla iki zit grubun diinyaya
doneceklerine inanilirken, ayette sadece ayetleri yalanlayanlarin toplanacagindan

bahsedilmektedir. Bu da ayetin rec'ate delil olmadigin1 gostermektedir.

Goriildiigli tizere Sia Kur'dn'dan bu ve benzeri birgok ayetleri rec'ata delil
olarak gbstermek sdretiyle rec'ati bir inang olarak temellendirmeye gayret
gostermistir. Hadis kaynaklarindan dayandiklart delillere gelince, bu konuda hem
Hz. Peygamber'e hem de imamlara nispet olunan ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.

Nitekim yukarida da kaydettigimiz tizere Meclisi bu rivayetlerden iki yiiz kadarini

%3 Ali-imran, 3/157.

%4 Meclisi, Bihar, LIII, 40-41.

585 Miimin, 40/11.

%66 7encani, Akaidu'l-fmdamiyye, 11, 230.
%7 Neml, 27/83.

%8 Meclisi, Mir'atu'l-ukal, 111, 202.
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kendi eserinde cem etmistir. Ca'fer es-Sadik'tan nakledilen: "Bizim diinyaya rec'at
edecegimize inanmayanlar ve bizim mut'amizi helal saymayanlar bizden degildir"
sOzU rec'atin Sia inancindaki Onemine isaret etmektedir.>®® Seyh Sadik Hz.
Peygamber'in "Onceki iimmetlerde olan her sey bu iimmette de olacaktir" hadisini
kaydettikten sonra "bu hadise gore, bu immetin icinde de rec'atin olmas1 gerekir"
demistir. Zira Seyh Sad(k Kur'an'da M(sa (a.s), Isa (a.s), Uzeyir (a.s) ve ashab-1 kehf
hakkindaki ayetlerin®® rec'ate isaret ettigi goriisiindedir. °"* Rec'atin kimler hakkinda
olacagina dair rivayetlere bakildiginda oncelikle rec'atin imamlar ve peygamberler
icin kesin oldugu goriilmektedir. Sia'ya gore, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin'in rec'atiyle
ilgili hadisler mitevatir derecesindedir. Hz. Peygamber'in rec'ati ile ilgili de ¢ok
sayida hadis bulunmaktadir. Lakin diger imamlarin rec'atiyle ilgili hadisler Hz. Ali
ve Hz. Hiiseyin kadar ¢ok degildir.>’? Bu hadislerde diinyaya ilk rec'at edenin Hz.
Hiiseyin olacagi ve insanlari uzun yillar yonettikten sonra tekrar Olecegi

vurgulanmaktadir.’™

Rec'atle ilgili rivayetlerin genel muhtevasina bakildiginda rivayetlerin
intikam ve nefret icerikli oldugu dikkat ¢cekmektedir. Soyle ki, Hz. Ali ve Hz.
Hiiseyin diinyaya rec'at ettikten sonra Ben-i Umeyye, Muaviye, Muaviye'nin ailesi ve
onunla harbe katilanlarin her birisinden intikam alacag: Vurgulanmaktadlr.574 Dikkat
ceken bir rivayet de soyledir:

Ca'fer es-Sadik soyle demistir: "Kaim imamimiz (Mehdi) geldigi zaman
Humeyra (Hz. Aise) kendisine getirilir o da onu kirbaglar. Béylece Fatima'nin
annesinin intikamini alir." Ravi: "Kirbaglama sebebi nedir?" diye soruyor. Ca'fer es-
Sadik: "ibrahimin annesine (Hz. Hatice) iftira attig icin" cevabini verir. Ravi: "Allah
bu isi neden Kaime birakmis?" diye sorunca, Ca'fer es-Sadik: "Cunki Allah
Muhammed'i rahmet olarak, Kaim'i ise intikam alici olarak gondermistir" cevabini

. 575
verir.

Hz. Adem'den son peygambere kadar gelip gecen tim peygamberler rec'at

ettikten sonra Hz. Peygamber ve Hz. Ali'ye yardim edeceklerdir. Ciinkii ayette (e

4)) "ona (Ras(lullah'a) iman edeceksiniz" (X)) "ve (Hz. Ali'ye) yardimda

%59 Sadik, Men 1a yahduruhu'l-fakih, 111, 408.

570 Bakara, 2/56, 259; Ali-imran, 3/55; Maide, 5/110; Kehf, 18/25.

5 Sadik, el-I'tikddat, s. 61-62.

572 Meclist, Mir'atu'l-ukal, 111, 201.

5% Hurr el-Amili, el-Mecmiatu'l-hadisiyye, s. 147, 149.

™ Hurr el-Amili, el-Mecmatu'l-hadisiyye, s. 150.

> Sadiik, [lelii's-serdi', Necef, 1963, s. 580; Hurr el-Amilf, el-1kaz, s. 252.
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bulunacaksimz" (Ali-imran, 3/81) buyrulmaktadir. >"® Diger bir rivayette de,
dunyaya ilk rec'at edecek olanlarin ashabiyla beraber Hz. Hiiseyin ve yine ashabiyla
beraber Yezid b. Muaviye olacagi vurgulanmakta, Hz. Hiiseyin ve ashabinin Yezid

ve etrafindakileri pire gibi 6ldiirecekleri kaydedilmektedir.>”’

Sonug olarak, Sia'ya gore rec'at ayetler ve tevatir derecesine varan hadislerle
desteklenmektedir. Bu sebeple de rec'at, inanilmasi gereken bir konudur. Rec'at
inanc1 her ne kadar Sii miiellifler tarafindan nasslarla sabit bir konu olarak kaleme
verilse de, rec'atin mahiyeti konusunda Sia kendi iginde ihtilaf etmistir.”’® Bu sebeple
de rec'at inanci iizerinde icmanin oldugu sdylenemez. Nitekim Tabersi Siamin bu
konudaki farkli goriislerini kendi eserinde kaydederek buna isarette bulunmustur.””®
Meclist de bu hususa isaret ederek rec'at konusundaki rivayetlerin gesitliligine dikkat
¢ekmis ve tiim rivayetlerin ortak noktasi olarak rec'atin var oldugunu savunmustur.580
Sia bahsedilen karmasadan dolay1 rec'at konusunda bazi ¢ikmazlara girmis olacak ki,
kaynaklarinda bu inancin sakli tutulmasini ve konusulmamasini tavsiye eden
rivayetlere de rastlanmaktadir. "....Rec'at hakkinda konusmayin! Eger denilse ki, "Siz
(daha Once) rec'at hakkinda konusurdunuz (simdi ne oldu?)" " (O zaman konusurduk)
artik konugmuyoruz" cevabini verin." Bu hadisi eserinde kaydeden Amili, "Bu hadis
takiyye geregi sOylenmistir, zira imamlarin zamaninda onlarin taraftarlar1 Allah'a

takiyye yoluyla ibadet ederlerdi" agiklamasinda bulunmustur.®®*

Oliimden sonra diinyaya donme anlayisinin farkli sekillerde de olsa islam'dan
once var oldugu bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber vefat ettifinde Hz. Omer'in
ilk tepkisi, cahiliyeden kalma inancin bir yansimasiydi. Zira o ilk olarak Hz.
Peygamber'in 6lmedigini ve geri gelecegini sOylemisti. Ayni anlayis Yahudilikte de
mevcut idi. Onlar da Ilyas peygamberin &lmedigine, semaya yiikseldigine ve

diinyaya geri donecegine inanmaktaydilar. Sia'nin mehdi inancinin ve dolayisiyla

578 Hurr el-Amili, el-Tkaz, s. 334.

ST Hurr el-Amili, el-Tkaz, s. 299.

578 Mufid, Evailu'l-makalat, s. 46.

579 Tabersi, Mecmeu'l-beyan, I-X, Daru'l-Murtaza, Beyr(it, 2006, VI, 294.
%80 Meclisi, Mir'atu'l-ukal, 111, 201.

%81 Hurr el-Amili, el-Mecm(atu'l-hadisiyye, s. 580.
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rec'at anlayisinin da Islam'dan &nceki bu inanglardan etkilenerek Islam'daki bir

yansimast seklinde goriilebilir.>®

Rec'atle ilgili rivayetler incelendiginde yukarida da kaydedildigi iizere
muhtevasinin intikam ve nefret icerikli oldugu goriiliir. Bunun sebebi, Sia'nin tarih
boyunca inandig1 ve bagli oldugu merci olan imamlarin baslarina gelen azap ve
iskencelerdir. Buna gore de denilebilir ki, bu rivayetler Sia'nin ezilmislik
psikolojisinin bir yansimasidir. Inanci nefret ve intikam iizerine kurulan bir anlayis
hi¢ siliphesiz ki, kendini psikolojik olarak rahatlatacak nasslara muhtagtir. Rec'atle
ilgili rivayetler de Sia mensuplarina bu anlamda bir rahatlik vermis ve bu rivayetlere
inanmiglardir. Halbuki bu anlayis ahiret inancimi yaralamaktadir. Ciinkii ahiret
inancinin i¢inde amellere gore hesap vermek vardir ki, ahiretten 6nce boyle bir
hesaplagmanin olmasi bu inanca ters diismektedir. Tiim bu sebeplerden dolayr Ehl-i
Slnnet rec'at inancina karst ¢ikmistir. Zira Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gecen bazi
hadisler Sia'nin rec'at inancin1 yalanlamaktadir.

Asim b. Damra soyle demistir: "Hz. Hasandan: "Sia Hz. Ali'nin rec'at
edecegini iddia etmektedir." Hz. Hasan: "O yalancilar yalan diyorlar. Eger boyle bir
sey olsaydi, (o oldikten sonra) hanimlari evlenmezdi, biz de mirasini
paylasmazdik"*®®

Mislim'de gecen bir rivayette de Cabir b. Yezid el-Cufi'den inancini
aciklamadan Once hadis alindigi lakin rec'at inancina sahip oldugu anlasilinca

insanlarin bazisinin ondan hadis almay terk ettigi kaydediImektedir.584

%82 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 270.
%8 Miisned, 11, 415.
%84 Mislim, Mukaddime, 6.



116

IKINCi BOLUM

RiIVAYETLERIN EHL-i SUNNET VE SiA ARASINDA FARKLI iNANC
ESASLARININ OLUSUMUNDA ETKISI

1. SIA'NIN BES INANC ESAS| ARASINDA GECMEYEN HUSUSLAR
Malum oldugu {izere Ehl-i Siinnet ve Sia'nin inang¢ esaslar1 belli basliklarda
birbirinden farklilik arzetmektedir. Bu esaslardan tevhid, nlblvvet ve mead gibi
esaslar her iki mezhepte ismen de olsa miisterek iken, bir mezhepin inang esaslari
arasinda gegmeyip diger mezhebin inang esaslar1 arasinda yer alan farkli bagliklar da
bulunmaktadir. Bunlar meleklere ve kitaplara iman, adalet, imamet, kaza ve kader

konularidir.

1.1. MELEKLERE iMAN

Meleklere iman Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde bir inang esasi olarak zikri
gegen bir konudur. Fakat bu inang konusu Sia'nin benimsedigi bes inang esasi (usil-i
hamse) arasinda yer almamaktadir. Bu sebeple de bu konuyu farkli inang esaslari

boliimii altinda degerlendirmege tabi tuttuk.

1.1.1. Ehl-i Siinnet'te Melek Inanci

Ehl-i Siinnet'in inang esasi olarak benimsedigi alt1 inan¢ esasindan ikincisi
meleklere inanmaktir. Melekler, Allah'in yerde ve goklerde isleri yonetmek icin tayin
ettigi varliklardir. Kainatta bas veren her bir hareketin miisebbibi onlardir.”® Kul,
meleklere iman etmedik¢e iman etmis sayillmaz. Meleklere inanmaktan maksat,
Kitap ve Siinnet'te onlar hakkinda bildirilen; isimlerine, vazifelerine, sifatlarina,
sayilarina genel olarak inanmaktir. Bu bakimdan meleklere iman kelamcilar
tarafindan icmali ve tafsili iman olmakla iki kisimda incelenmistir. Icmali imandan

maksat, meleklerin genel anlamda varligini, isimlerini, sifatlarmi, vazifelerini,

%8 Zariyat, 51/4; Naziat, 79/5.
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yaptiklart isleri bilmeden onlar1 kabul edip inanmak; tafsili imandan maksat ise,
Cebrail, Mikail ve Israfil gibi Kur'an'da ve sahih stnnet'te isimleri, vazifeleri ve
yaptiklari isler bize bildirilen melekleri anlatildigi gibi kabul edip inanmaktir.>®®
Clnkt Kur'én-1 Kerim'de ve hadislerde meleklere iman inang esaslari arasinda

587

sayllmaktadir.”™" Hadislerde meleklerin 6zellikleri, yetenekleri ve gorevleri hakkinda

bilgi genisce Verilmis‘tir.588

Bu sebepten de melekleri inkar etmek insani kiifre
gotiirmektedir.”®® Kur'an'da ve hadislerde meleklerin bircok simniflara ayrildigi haber
verilmektedir. Allah Teala daglar, bulutlar, yagmur ve hatta anne rahmindeki cenin
icin bile melekler gorevlendirmistir. Ayrica insanlarin amellerini yazan, insanin
canini alan, kabirde sorgu-sual eden, giines, ay ve yildizlar hareket ettiren ve kisaca

kainatta olan her bir is i¢in melekler tayin edilmistir.590

Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarina baktigimizda meleklerin nurdan yaratildigi
goriilmektedir. Hz. Aise'den rivayet olunduguna gore, Ras(lullah (s.a.s) sOyle

n591

buyurmustur: "Melekler nurdan yaratilmistir... Meleklerin say1 itibariyle ¢ok

oldugu da hem Kur'an-1 Kerim'de®*

hem de hadislerde vurgulanmaktadir. Buhéri ve
Mdislim'de gecen ve Mirac hadisi diye taninan rivayette nakledildigine gore,
Peygamber (s.a.s) soyle buyurmustur: "Ben Beyt-i mamur'a yiikseltildigimde Cibril'e
oras: hakkinda sordum. O da bana; Burast Beyt-i mamur'dur ve burada her giin
yvetmis bin melek namaz kiliyor, cevabini verdi"™® Meleklerin sayist konusunda

baska rivayetler de bulunmaktadir.>®*

Meleklerin yaratilis ve yapi itibariyle ¢ok biiyiik ve giiclii varliklar oldugu da
hem Kur'an'da®® hem de hadislerde bildirilmektedir. Miittefakun aleyh bir rivayete

gore, meleklerin cehenneme girerek kalbinde iman tasiyan kimseleri oradan

%% Fehd b. Muhammed es-Saidi, el-Melaiketii'l-kiram beyne Ehli's-Siinne ve muhalifihim, Arapca
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ummii'l-Kura Universitesi, Saudiye, 1428, s. 32-34.

%87 Bakara, 2/285; Nis4, 4/136; Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 1.

%88 Meleklerin 6zellikleri hakkinda genis bilgi icin bkz: Mustafa Bah(, el-Camiu's-sahth fi ahadisi'l-
akide, 11, 114-137.

%89 [bn Teymiye, Mecmdu'l-fetava, X1X, 193-194.

5% gadruddin Ali b. Ali, Serhu't-tahaviyye fi'l-akideti's-selefiyye, s. 279.

1 Mislim, Ziihd, 10 (2996).

%92 Miiddessir, 74/31.

5% Buhart, Bedir'l-halk, 6; Miislim, iman, 74 (164).

% Muslim, Cennet, 12 (2842); Tirmizi, Cehennem, 1; Ziihd, 9.

%% Z{imer, 39/71; Miimin, 40/7; Tahrim, 66/6; Hakka, 69/17.
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cikarttiklar,®® Hz. Peygamber'in (s.a.s) Cebrail'i kendi sOretinde; semayi kaplamis

7 cehennemin yetmis bin bagmin oldugu ve her bir bagi ile

bir sekilde gérmesi,
beraber o bagdan c¢eken yetmis bin melegin bulundugu®®® bu konudaki hadislerden

bazilaridir.

Allah'tan kendilerine verilen vazifeleri kusursuz olarak yerine getirmekle
yiikiimlii olan meleklerin masum olduklari, yani giinah islemedikleri de rivayetlerde
kaydedilmistir.”*® Ehl-i Stinnet ve Mutezile alimlerinin ¢ogunlugu meleklerin giinah
islemediklerini  kabul etseler de bu konudaki delillerin zanni oldugu

kanaatindedirler.5®

Bundan baska, meleklerin fazileti konusu da tartisilarak bu
konuda da farkli degerlendirmeler yapilmistir. Ehl-i Sunnet'in genel kabuliine gore,
peygamberler ve salih kimseler meleklerden faziletli olarak gorilmektedir. Ehl-i
Siinnet'in bu konudaki dayanagi, Allah'm meleklere Adem'e secde etmeyi emretmesi

tizerine meleklerin secdeye kapanmasina dair olan ayet6°1

ve bu konuyla ilgili bazi
hadislerdir.®® Mutezile'ye gére ise melekler insanlardan daha faziletli kabul
edilmistir. Sia'min goriisiine gelince, onlara gore, tiim imamlar meleklerden daha

603

faziletlidir.” Sia'nin melekler hakkindaki goriisleri ileride agiklanacaktir.

Sonu¢ olarak, Ehl-i Siinnet'in melekler hakkindaki inancinin temeli basta
Kur'an olmak Uzere sahih hadisler iizerine bina edilmistir. Melekler hakkindaki
tartismalar esasen meleklerin fazileti ve masumiyeti lizerinde olmus ve bu
tartismalarda herkes goriislerini ayet ve hadislerle destekleme ¢abasina girmistir. Bu
sebeple de fazilet ve masumiyet konusundaki tartismalar zanna dayandigi igin katilik
ifade etmez. Yani buradan hareketle meleklerin masumiyetini ve faziletini kabul

etmeyen birinin kiftrle itham edilmesinin dogru olmayacagi sonucuna varilabilir.

%% Buharf, Ezan, 127.

%7 Buharf, Bedii'l-halk, 7.

%8 Tirmizi, Cehennem, 1.

% Eb( Abdullah Hakim en-Neysab(ri, el-Miistedrek ala's-sahtheyn, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), I-
IV, Daru'l-kitabi'l-ilmiyye, Beyrdt, 1990, 1V, 612. Zehebi bu hadisin sahih olduguna
hiikmetmistir. Bkz; Zehebi, Telhist'l-Mustedrek, Haydarabat, 1341, 1V, 568-569.

890 M. Sait Ozervarly, "Melek", DIA, XXIX, 40.

%01 Bakara, 2/34.

%02 jbn Hacer (6. 852/1448) meleklerin fazileti ile ilgili Fethii'l-bari'de genisce agiklamalarda
bulunmusg ve insanlarla meleklerin faziletini farkli gorisleri de kaydetmek slretiyle mukayeseli
olarak aciklamistir. Bkz; Ibn Hacer, Fethii'l-bari, XI11, 386-387.

%03 Sadruddin Ali b. Ali, Serhu't-tahaviyye fi'l-akideti's-selefiyye, s. 281.



119

1.1.2. Sia'min Melek Anlayisi

Malum oldugu tlizere meleklere inanmak Kur'an-1 Kerim'de imanin rtkunleri
arasinda zikredilmis‘tir.604 Fakat Sia inan¢ esaslar1 arasinda meleklere inanmak, bir
riikiin olarak zikredilmemektedir. Zira Sia hadis kaynaklari incelendiginde Sia'nin
melek anlayisinin imamet inancinin golgesinde kaldigi anlasilir. Baska bir ifade ile
imamet inancinin, meleklere iman konusunda etkili oldugu gorilir. Biharu'l-
envar'da gegen bir rivayette Allah'in Hz. Ali'nin yiiziiniin nurundan yetmis bin melek
yarattigi ve bu meleklerin Hz. Ali ve onu sevenler i¢in kiyamete kadar istigfar
ettikleri kaydedilmistir.’® Hatta bazi rivAyetlerde dort bin rahmet meleginin
vazifesinin yalniz Hz. Hiiseyin'in kabri basinda Kiyamet'e kadar aglamak oldugu,®®
semada olanlarin (meleklerin) sirasiyla grup grup gelerek Hz. Hiseyin'in kabrini
ziyaret ettikleri %’ meleklerin, imamlarin ve onlar1 sevenlerin hizmetgileri olmas1®®
gibi rivayetler Sia'nin melek anlayist lizerinde imamet inancinin ne kadar baskin
oldugunu gosteren rivayetlerden bazilaridir. Bu kabilden olmak Uzere bir rivayette
Ehl-i Beyt'in, meleklerin ugrak makami oldugu sdylenmis,®® baska bir rivayette ise
meleklerin tliylerinden imamlarin kendi ¢ocuklar1 ig¢in pazubandi yaptiklart

kaydedilmistir. Bu anlamda Ebd Hamza es-Sumali'nin naklettigi rivayet soyledir:

Ali b. Hiseyin (Zeynulabidin)'in yanina gittim. Bir saat kadar bahgede
bekledim, sonra eve girdim. Yerden bir seyler topladigini ve perdenin arkasinda
duran birine verdigini gérdim. Dedim ki: "Sana kurban olayim. Yerden topladigini
gordigim sey nedir?" Buyurdu ki: "Bunlar meleklerin kanatlarindan dokilen
artiklardi. Onlarla bas basa kaldigimiz zaman, onlar toplariz. Sonra bunlari
cocuklarimiz igin pazuband yapariz." Dedim ki: "Sana kurban olayim, melekler size
geliyorlar mi?" Dedi ki: "Ey EbG Hamza! Bazen o kadar ¢ok gelirler ki, bize yaslanacak

610
yer birakmazlar."

Kaydedilen rivayetlerden anlasildigi gibi melekler imamlardan fazilet
bakimindan daha asagi varliklar olarak tavsif edilmistir. Seyh Miifid bu duruma
sOyle bir agiklama getirmektedir:

804 Bakara, 2/177.

895 Meclisi, Bihar, XXIII, 320.

806 Kileyni, el-Kaff, IV, 578-579.

897 T{st, Tehzib, VI, 39

898 Hurr el-Amilf, el-Fusalu'l-mihimme, 1, 409.
%09 Kiileyni, el-Kafi, 1, 278.

®10 Kiileyni, el-Kaff, 1, 458-459.



120

Meleklerden resdl (elgi) olarak goreviendirilenler, insanlardan resdl olarak

gorevlendirilenler gibidir. Lakin bunlar disinda kalan diger meleklere gelince imamlar

onlardan daha faziletli ve Allah katinda sevap bakimindan daha dstindarler.®

Seyh Miifid'in bu agiklamasindan imamlarin tim meleklerden degil, resil
olmayan meleklerden faziletli olduklar1 sonucu ortaya cikmaktadir. Yani Seyh
Mifid'e gore, Cebréil gibi elcilik vazifesine sahip olan blylik melekler fazilet
bakimindan imamlarla aynidir. Fakat Sii hadis kaynaklarinda gegen bazi rivayetler
durumun farkli oldugunu, yani imamlarin tiim meleklerden faziletli oldugunu beyan
etmektedir. Bu anlamdaki bir rivayette kaydedildigine gore, semada Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in isminin yazili oldugunu goren
Cebrail (a.s) onlara hizmet¢i olmasi i¢in Allah'a dua etmis ve Allah da onun duasim
kabul ederek onu imamlarin hizmetgisi yapmls‘ur.612 Fazilet konusunda Sia'nin
imamlar1 6n planda tutmasi ve kayitsiz-sartsiz imamlarin faziletine inanmalari, Ehl-i
Siinnet ile Sia arasinda melek anlayisindaki en Onemli farkliliktir. Zira Ehl-i
Sunnet'in cumhuru herhangi bir kayit koymaksizin salih kimselerin meleklerden
faziletli olabilecegini kabul ederlerken,”™ Sia bu konuda imamlarin faziletine 6zel
vurgu yapmistir. Aslinda Sia'nin bu tutumu bir inan¢ doktrini olarak imamlari,

peygamberlik miiessesesinin bir devami olarak gormelerinin tabii sonucudur.

Sia hadis kaynaklarinda meleklerin yetmis sinif olduklar1 ve yeryiziinde olan
herkesin toplanip o melekleri saymak isteseler bile c¢okluklarindan dolay1
sayamayacaklarina dair rivayetler meleklerin sayisinin ¢ok olduguna isaret

614

etmektedir.””" Meleklerin sayisinin ¢okluguna isaret eden benzer rivayetlere Ehl-i

615 Fakat Sii rivayetlerde meleklerin

Sunnet kaynaklarinda da rastlanmaktadir.
hepsinin, imamlarin velayetlerini kabul ettikleri 6zellikle vurgulanmustir ki,%*® bu iki
mezhep arasinda rivayetlerden kaynaklanan farkliliklara isaret etmektedir. Sii hadis
kaynaklarinda meleklerin, imamlarin velayetini kabul konusunda farkli rivayetlere de

rastlamak mimkindir. Ca'fer es-Sadik'tan nakledilen bir rivayette imamlarin

81 Miifid, Evailu'l-makalat, s. 71.

612 Meclist, Bihar, XX VI, 344-345,

613 {bn Hacer, Fethir'l-bari, X111, 386.

614 Saffar, Besair, s. 100; izzuddin Ebd Muhammed el-Hasan b. Siilleyman el-Hilli, Tafdflu'l-eimme
ale'l-enbiyé ve'l-meléike, (thk. Mustak Salih el-Muzaffer), Kum, 1430, s. 344.

%1% {bn Mace, Ziihd, 19.

816 Saffar, Besair, s. 100.
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velayetinin yalniz mukarrep melekler tarafindan ikrér edildigi,”"” baska bir rivayette
ise Fitris diye isimlendirilen bir melegin Hz. Ali'nin velayetini kabul etmemesi
sebebiyle Allah tarafindan kanatlarmim kirildigi kaydedilmistir.®*® Bu rivayet Ehl-i
Stinnet gibi Sia tarafindan da masum olarak kabul edilen her hangi bir melegin
itaatsizlik yaparak cezalandirilmasinin mumkin olup-olmadigi sorusunu akla
getirmektedir. Buna agiklik getirmeye ¢alisan Hilli (6. 802/1400), meleklerin Allah'a
olan yakinlik derecelerinin, Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyti'ni tanimalar1 ve onlarin

faziletlerini ikrar etmeleri nispetinde oldugunu sdylemistir.®™

Bu agiklamadan
meleklerin de insanlar gibi sorumluluk tasidiklari ve imameti kabul edenlerin
derecesinin  yiikselecegi, imameti kabul etmeyenlerin ise cezalandirilacagi
anlagilmaktadir. Nitekim Seyh Miifid'e gére melekler de insanlar gibi yaptiklarindan
miikelleftirler. Fakat onlar atesle cezalandirilmaktan masumdurlar.5%° O, "ismet"i
Allah'in dinine sarilmak olarak tarif etmis ve bu anlamda meleklerin de
peygamberler ve imamlar gibi masum oldugunu sdylemistir.’?? O bu gdriisiinii
desteklemek icin Kur'an'dan: "Meleklerden her kim, 'Allah'tan baska ben de
siiphesiz bir ilAhim' derse, boylesini cehennemle cezalandiririz. Iste biz zalimleri

n622

boyle cezalandiririz" " dyetini delil olarak géstermistir.

Sia hadis kaynaklarinda meleklerin de insanlar gibi oleceklerine dair
rivayetlere rastlanmaktadir. Hurr el-Amili'nin eserinde kaydettigi uzunca bir rivayette
yerylziinde olan herkes 6ldiikten sonra semadakilerin de 6lecegine dikkat ¢ekilmis
ve en sonunda 6liim melegi de oldiikten sonra Allah'in yeri ve gokleri eline alarak:
"Bana ortak kosanlar nerdeler?" diyecegi kaydedilmistir.®” Ehl-i Siinnet'in bazi1 hadis
kaynaklarinda benzer rivayetlere rastlansa da genellikle bu rivayetlerin zayif oldugu
kaydedilmistir.®** Fakat ibn Hacer ve Miinavi (5. 1031/1622) gibi 6nemli hadis

alimleri meleklerin de insanlar gibi 6liimlii olduklarim séylemislerdir.625 Buradan

817 Saffar, Besair, s. 100; Hilli, Tafdflu'l-eimme, s. 344.

818 gaffar, Besair, s. 101,

819 Hillf, Tafdilu'l-eimme, s. 346.

820 Mifid, Evailu'l-makalat, s. 71.

821 Mifid, Evailu'l-makalat, s. 134-135.

%22 Enbiya, 21/29.

823 Hurr el-Amilf, el-Fusalu'l-mihimme, 1, 297-298.

624 Beyhaki, Suabu'l-iman, |, 535-537.

%25 fbn Hacer, Fethii'l-barf, XIll, 370; Zeynuddin Muhammed el-Minavi, Feydu'l-kadir serhu'l-
camii's-sagir, 1-VI, Musir, 1356, 111, 423.
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hem Ehl-i Siinnet'in hem de Sianin meleklerin 6limli oldugu konusunda miittefik
olduklar1 anlagilmaktadir. Fakat Ehl-i Stinnet'in bu konudaki asil dayanagi hadisler

degil, Kur'an'da gecen: "O'nun zatindan baska her sey yok olacaktir” ayetidir.®%°

Netice itibariyle, Sia hadis kaynaklarinda tasvir edilen melek anlayisi Sia'nin
imamet inancindan etkilenmis durumdadir. Meleklerle ilgili kaydedilen hemen her
rivayette imamete de vurgu yapilmistir. Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki melek
anlayigindaki temel farklilik da imamet inanci iizerinde ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki,
Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecen rivayetlerde imametten herhangi bir sekilde
bahsedilmemis, birgok rivayette meleklere inanmanin imanin bir rikni oldugu
vurgulanmigtir. Bu bakimdan Ehl-i Siinnet kaynaklari S$ia hadis kaynaklarindan
muhteva olarak farkli anlamdaki hadislere yer vermistir. Zira Sia hadis kaynaklarinda
meleklere inanmaya dair rivayetlere rastlanmamaktadir. Belki de Sia alimlerinin
itikddi konulara dair kaleme aldiklar1 birgok eserde meleklerle ilgili konulara yer
vermemelerinin temel sebebi, hadis kaynaklarinda meleklere inanmaya 6zel vurgu

yapilmamas1 olmustur.

1.2. KITAPLARA IMAN

Kitaplara iman Kur'an'da ve hadislerde bir inang¢ esast olarak belirtilmistir.
Fakat bu inan¢ esas1 da Sia'min benimsedigi bes inan¢ esast arasinda yer
almamaktadir. Her iki mezhebin hadis kaynaklar1 arastirildiginda bu konuda belli
noktalarda derin farkliliklarin oldugu anlasilmaktadir. Konunun daha iyi anlagilmasi
icin Once Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarindan hareketle kitaplara iman hakkindaki

diisiincesine, sonra ise Sianin kitaplar hakkindaki tasavvuruna yer verilecektir.

1.2.1. Ehl-i Siinnet'e Gore Kitaplara iman

Ehl-i Siinnet'in benimsedigi inan¢ esaslarindan igiinclisii  kitaplara
inanmaktir. Kitaplara iman denildiginde, Allah tarafindan bazi1 peygamberlere
indirilen kitaplara ve o kitaplarda bulunan tiim esaslara siiphe etmeden inanmak
kastedilir. Allah tarafindan indirilen kitaplarin sayisi mecghuldiir. Ehl-i Sunnet'in
genel kabiiliine gore, indirilen kitaplarm varligina inanmak ve Tevrat, Incil, Zebdr,

Kur'an ve bazi peygamberlere verilen ve "sahife" diye tanimlanan kitaplara da tafsili

626 Kasas, 28/88.
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olarak iman etmek gerekir.®?” Kur'an-1 Kerim ve hadislerde kitaplara iman etmenin
gerekliligi vurgulanmistir. Nisé sOresinde gegen asagidaki ayet hem Kur'an'a hem de
onceki kitaplara inanmanin gerekliligini bildiren en agik ayettir. "Ey iman edenler!
Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi
kitaba iman edin. Kim Allah'y, meleklerini, kitaplarim, peygamberlerini ve

ahiret giiniinii inkar ederse, derin bir sapikhga diismiis olur."®?

Cibril hadisi diye bilinen hadiste Peygamber (s.a.s) iman esaslarinin arasinda
kitaplara inanmay1 da zikretmistir.”®® Ehl-i Stinnet'in genel kabuliine gére, Kuran
onceki kitaplar1 neshetmis ve kiyamete kadar onun hiikmii gecerli olacaktir.®® Bu
sebeple de Ehl-i kitaptan olan Yah(di ve Hristiyanlarin son kitap olan Kur'an'a
inanmalar1 gereklidir. Eb( Hureyre'den nakledilen bir rivayete gore, Rasilullah
(s.a.s) soyle buyurmustur: "Muhammed'in nefsi elinde bulunan Allah‘a yemin ederim
ki, eger bu timmetten bir yahudi veya hwristiyan beni isitir de sonra benimle
gonderilene iman etmeden 6lirse mutlaka cehennemliklerden olur."®®** Kur'an'dan
onceki kitaplarin nesih olunmasinin asil sebebi, hem Yahudi hem de Hiristiyanlar
tarafindan onlara indirilen kitaplardaki hiikiimlerin tahrif olunmasidir. Zina eden bir
Yahudi kadin ve erkegi recmetmek yerine, onlari kdmiire boyayip celde vurmak
stretiyle 1lahi hiikkmii degistiren Yahudilerin bu uygulamasi, kitaplarint tahrif

ettiklerine dair gosterilecek delillerden bir tanesidir.®*

Baska bir rivayet de Hz.
Omer'in yahudilerden isittigi bazi haberlerden hoslanarak bunlar1 yazmak igin izin
istemesi (izerine varit olmustur. Bu rivayette Rastlullah'n (s.a.s) Hz. Omer'e; "Ey
Omer! Yahudi ve hristiyanlarin siiphe ettigi gibi siz de mi siiphe ediyorsunuz? Ben
size apagik deliller getirdim. Eger MUsa yasamis olsaydi yalniz bana tabi olurdu"®®
buyurmasi da yahudilerin kitaplarmm hiikmiinin Kur'dn'la kaldirildigina isaret

etmektedir. Bir diger rivayet de soyledir: "Ey muslimanlar! Sizler kitdb ehline nasil

®27 Said b. Alf, Akidetii'l-mislim, 1, 153.

%2 Nisa, 4/136.

%29 Miislim, Iman, 1 (8).

%3 Maide, 5/48.

%31 Miislim, Iman, 70 (153).

%32 Muslim, Hudtd, 6 (1700).

633 Miisned, XXIII, 349; Beyhaki, Suabu'l-iman, I, 347. Suayb el-Arnavut, bu rivayetin, senedde ismi
gecen Miicalid'den dolayi zayif oldugunu sdylemistir. Lakin Usul('l-iman fi dav'il-kitap ve's-siinne
adli eserde bu hadisin farkli tarikleriyle beraber hasen derecesine yiikseldigi kaydedilmistir.
(Heyet, Usul('l-iman fi dav'il-kitap ve's-stinne, 137).
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soru soruyorsunuz? Halbuki Peygamberinizin iizerine indirilmis olan Kitabiniz,
Allah katindan indirilen haberlerin en yenisidir. Sizler O'nu hi¢ karistirtlmamis
olarak okumaktasiniz. Hadlbuki Allah (kendi Kitabi icinde) sizlere, kitdb ehli
milletlerin Allah'in yazdig1 seyleri tebdil ettiklerini ve kendi elleriyle Allah'in
Kitabt'm degistirip baskalastirdiklarini ve karsiliginda az bir hediye satin almalar
icin 'Bu Allah katindandir' dediklerini kesinlikle soylemistir (Bakara, 2/79). Size
gelmis olan ilim, onlara herhangi bir sey sormaktan sizleri nehyetmiyor mu? Allah'a
yvemin ederim ki biz onlardan hichir kimseyi asla sizin tizerinize indirilmis olan
Kitaptan sorar gérmemisizdir."®** Bu rivayetler Ehl-i Siinnet tarafindan onceki

kitaplarin tahrif edildigine delil olarak gosterilmistir.

Kur'dn'da birgok ayette Allah tarafindan indirilen kitaplarin arasinda herhangi
bir ¢eliskinin bulunmadigi ve peygamberlere verilen kitaplardan her birisinin digerini

tasdik eden bir kitap oldugu vurgulanmaktadir.®®®

Yukarida kaydedilen, zina eden
Yahudilerin cezalandirilmas: ile ilgili rivayette Hz. Peygamber'in Tevrat'ta bulunan
hilkmiin aslin1 arastirarak ona uygun karar vermesi Onceki kitaplardaki tahrif

edilmemis hiikiimlerin Islam'da da kabul edildigini gé')stermektedir.636

Netice itibariyle, Ehl-i Stnnet'e gore, Allah tarafindan indirilen kitaplar
Allah'in kelami olarak kabul edilmeli ve inang esasi olarak benimsenmelidir. Bu
kitaplara iman etmenin sekline gelince, bu kitaplarmn varligini ve Allah kelami
oldugunu bilerek inanmak kastedilmistir. Bu kitaplardan her hangi birisini kabul
etmemek Ehl-i Slnnet'e gore insam kiifre gotiirmektedir. Onceki kitaplardaki
bilgilerin dogrulugunu tespit etmek igin Kur'dn'a miracaat edilmelidir. Kur'an'a ve

sahih hadislere uygun olan hukimler kabul edilir,®*’

uygun olmayanlar ise kabul
edilmez. Rasdlulldh (s.a.s) bu konuda soyle buyurmaktadir: "Siz Ehl-i Kitab'in

sozlerini tasdik etmeyin, onlari tekzib de etmeyin. Siz sunu soyleyin: Biz Allah'a ve

634 Buhard, Sehadat, 30.

635 Maide, 5/46-48.

%36 Miislim, Hud(d, 6 (1700).
837 Buhari, Menakib, 51.
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1638

bize indirilene inandik ... Bu hadis oOnceki kitaplara karsi tutumun ne olmasi

gerektigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

1.2.2. Sia'min Semévi Kitaplar Hakkindaki Anlayisi

Sia'ya gore de Kuran'daki: "Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine" inanmaktan bahsedilen hususlarin hepsi imanin
rikkiinleridir.®*® Bu sebeple de, peygamberlere indirilen kitaplara iman etmek
vaciptir.®*® Saffar ve Kiileyni gibi Sia'min 6nemli hadis kaynaklarinda Kur'an'dan
onceki kitaplarin Onemine isaret eden bazi bilgilere rastlanmaktadir. Saffar'in
"Peygamberlere indirilen kitaplar1 - Tevrat, Incil ve digerleri - farkli dillerde
olmasina ragmen imamlarin okumasi bab1",*** Kiileyni'nin "Allah tarafindan indirilen
biitiin kitaplarin imamlarin yaninda olmast ve farkli dillerde olmasina ragmen
imamlarin onlar1 bilmeleri babi" basliklar1 altinda zikrettikleri rivayetler Sia'min
onceki kitaplarin tahrif olunmadan imamlarin yaninda olduguna isaret eden 6nemli
delillerdir. Nitekim Ca'fer es-Sadik'm: "Tevrat1, Incili ve diger peygamberlere
indirilen kitaplart nereden biliyorsunuz?" sorusuna verdigi cevap bunu teyit
etmektedir: "Bu kitaplar, onlardan bize miras kalmistir. Onlarin okuduklar: gibi
okuruz ve onlarin soyledikleri gibi soyleriz. Allah, kendisine sorulan soruya,
'bilmiyorum' dive cevap veren birini arzinda hiiccet yapmaz."*** Gorildigii iizere
Tevrat ve Incil gibi Ehl-i Siinnet tarafindan tahrif olundugu kabul edilen bu kitaplarin
Sia hadis kaynaklarina gore, asli bozulmadan imamlarin yaninda olduguna isaret
edilmektedir. Hatta bu hadisleri serh eden Meclisi, Ca'fer es-Sadik'in: "Onlarin
okuduklary gibi okuruz" sozunu, "Tahrif, ziyade ve noksan yapmadan, onlarin kendi
lehcelerinde ve dillerinde okuruz" seklinde serh etmistir.**® Lakin sunu da kaydetmek
gerekir ki, Meclisi, Kuleyni'nin eserinde yukarida zikrolunan bab bashg: altinda
kaydedilen iki hadis hakkinda "mechtl" ve "zayif" degerlendirmesini yapmlstlr.644
Sia'nin ilk dénem hadis kaynaklarindan addedilen Saffar ve Kiileyni'nin eserlerinde

gecen rivayetlerden, 6nceki semavi kitaplarin tahrif olunmamis halinin imamlarin

638 Buhard, Sehadat, 30.

63% Mazenderani, Serhu Usili'l-Kafi, IV, 167.

840 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akéidu'l-fmdmiyye, s. 43
841 Saffar, Besairu'd-derecat, 380.

%42 Kiileyni, el-Kaff, 1, 283-284.

843 Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, 111, 28.

844 Meclisi, Mir'atu'l-ukal, 111, 24, 28.
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yaninda (su an gaib imamin yaninda) bulundugu anlasilsa da, eldeki mevcit Tevrat

ve Incil'in tahrif olundugu Sia tarafindan da kabul edilmektedir.®*®

Netice itibariyle Sia hadis kaynaklarmda semavi kitaplarla ilgili rivayetler,
Sia'min Kur'én'dan onceki kitaplar1 kabul ettiklerine delil olarak gosterilebilir. Fakat
Ehl-i Stinnet ile ayrisan nokta, Sia kaynaklarinda gegen rivayetlere gore onceki

semavi kitaplarin tahrif olunmamig halinin, imamlarin yaninda bulunmasidir.

1.2.2.1. Kur'an ve Tahrif

Sia ile Ehl-i Siinnet arasinda ihtilaf, 6nceki kitaplardan daha ziyade Kur'an
tizerindeki tartismalarda 6ne ¢ikmistir. Zira Sia hadis kaynaklarinda gegen ve Sia'nin
bazi kesimleri tarafindan kabul edilen anlayisa gore, Kur'an tahrif olunmus ve
degistirilmistir. Her ne kadar Sia'nin ¢ogunlugu bunu kabul etmese de su bir
gercektir ki, Sia'nin en 6nemli hadis kitabinin miiellifi Kuleyni bu goriise sahip
olanlarin bagimi1 ¢ekmektedir. Zira Kileyni'nin eserinde Kur'dn'in tahrif olunduguna
dair gok sayida drnek bulunmaktadir.®*® Ca'fer es-Sadik'tan nakledilen bu hadislerin
birinde, "Cebrail'in Muhammed'e (s.a.s) getirdigi Kur'an on yedi bin ayetti"®’
ifadesi yer almaktadir. Lakin elde mevcut olan Kur'dn'da alti bin kiisur ayet

bulunmaktadir.

Kileyni'nin hocas1 ve Sia'nin ilk tefsir eserlerinden birinin miiellifi EbU'l-
Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi'nin (6. 307/919) de Kur'an'in tahrif olundugunu ifade
eden goriise sahip oldugu kaydedilmektedir.*® Kileyninin bu konuda kendi
hocasindan etkilendigi muhtemeldir. Lakin tarih olarak daha 6nce yasayan ve Hasan
el-Askeri'nin de arkadasi oldugu sylenen Saffar'in (6. 290/902) eserinde de muhteva

olarak Kileyni'nin eserindeki rivayetlere benzer hadislere rastlanmaktadir.

Salim b. Seleme sdyle anlatiyor: "Bir adam EbG Abdullah'in (Ca'fer es-Sadik)
yaninda Kur'an okuyordu, ben de onu dinliyordum. Lakin o, insanlarin okudugundan
farkl bir sekilde okuyordu. Bunu duyan Eb{ Abdullah: "Sus sus! Bu kiraatten vazgeg.
Kaim gelinceye dek insanlarin okudugu gibi oku. O geldiginde Allah'in kitabini
gerektigi gibi okuyacak. (Ca'fer es-Sadik) Ali'nin yazdigi mushafi ¢ikardi ve soyle dedi:

845 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akéidu'l-fmdmiyye, s. 43

646 Bkz: Killeynf, el-Kafi, I, 284, 479.

7 Kiileyni, el-Kaff, 11, 634.

%8 Muhammed Mealullah, es-Siatu ve tahrifu'l-Kuran, Mektebetu ibn Teymiyye, yy. 1409, s. 59.
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"Ali bu mushafi insanlar ondan ayrildiklari zaman g¢ikarmis ve yazmis ve onlara soyle

demisti: "Allah'in Muhammed'e indirdigi kitap budur. Ben onu iki kapak arasina cem

ettim."®*

Rivayette Hz. Ali'nin mushafindan bahsedilmektedir. Ehl-i Stinnet'e gore bu
Mushaf Hz. Ali'nin ferdi ¢alismasidir ve igerik olarak Hz. Muhammed'e indirilen
Kur'an'dan bir farki yoktur. Nitekim Abdullah b. Mesud, Abdullah b. Abbas gibi bazi
sahabilerin de Kur'dn tizerine yaptiklart 6zel bazi ¢alismalart ve mushaflar
bulunmustur. Buradaki tek farklilik, Hz. Ali'nin kendi Mushaf'ina bazi 6zel notlar
eklemesinden ibarettir.®®® Rivayette Hz. Ali'nin: "Adllah'in Muhammed'e indirdigi
kitap budur. Ben onu iki kapak arasina cem ettim" s6zU de sdzkonusu mushafin
Kur'dn olduguna isaret etmektedir. Fakat Ca'fer es-Sadik'in, okunan Kur'an't
susturarak diger insanlar gibi okumayr talep etmesi, eldeki Kur'an'da bazi
noksanliklarin bulunduguna isaret etmektedir. Zira Allah'in kitabin1 gerektigi gibi
kaim imam geldikten sonra okuyacaktir. Yine Saffar'm eserinde Muhammed el-
Bakir'in diliyle Kur'an'in tahrif olundugunu ifade eden farkli bir rivayete de
rastlanmaktadir. O, Hz. Peygamber'in sakaleyn hadisini zikrettikten sonra: "Allah'in
kitabini tahrif ettiler, Kabe'yi yiktilar, Ehl-i Beyt'i katlettiler ve Allah'in biitiin

"L demistir. Bu ve benzeri rivayetlerden

emanetlerini ortadan kaldirdilar
anlasilmaktadir ki, Saffair, Kummi ve Kileyni'nin yasadigi ilk asirlarda Kur'an
Uzerinde bazi tartismalar yapilmis ve bunun sonucunda Sia kaynaklarinda bu gibi
rivayetlere yer verilmistir. Kur'an'in tahrif edildigini ileri siiren rivayetlerin genel
muhtevasina bakildiginda burada genellikle imamete dair eklemelerin oldugu dikkat
cekiyor.®®? Bu da ilk asirlarda Sia'nin inang esasi olarak benimsedigi imametin,
Kuran'da yer almamasina karsin yapilan cabalar olarak yorumlanabilir.®® Sia,
imametin Kur'dn'da yer almadigina dair iddialara cevap verirken imamlarin diliyle
bunu tasdik etme yoluna gitmis ve Kur'an'dan imamlara dair ayetlerin ¢ikarildigi

sonucuna varmistir. Sia igerisinde Kur'an'm tahrif olundugunu iddia eden sesler tarih

igerisinde azinlikta kalsa da yine de belli zamanlarda kendini gostermistir. Hatta bazi

649 Saffar, Besairu'd-derecat, 230; Kiileyni, el-Kaff, 11, 633.

%0 Hiiseyin Giines, Tahrif Iddias: Baglaminda Sia ve Kuran, Kitap Diinyas1 Yaynlari, Konya, 2007,
s. 126.

651 Saffar, Besairu'd-derecat, 456.

%2 Bkz: Killeynf, el-Kafi, I, 479-505.

%53 ihsan [1ahi Zahir, es-Sia ve's-Siinne, Lahor, 1971, s. 99.



128

kimseler tarafindan Kur'an hakkindaki bu diisiinceler o kadar ileri seviyeye taginmis
ki, bu konuda "Faslu'l-hitap fi isbati tahrifi kitabi Rabbi'l-erbab™ ismiyle 6zel bir
kitap kaleme alan Iran asilli Ayetullah Mirza Hiseyin NOri el-Mazendarani et-
Tabersi (6. 1320/1902), burada Kur'an'in tahrif olunduguna dair binden fazla rivayet

654

zikretmigtir.”" Yukarida zikrettiklerimize ilaveten Kur'an'in tahrif olundugunu iddia

ettigi sdylenen bazi Sia alimleri agsagidakilerdir:

* EbU'l-Kasim Ali b. Ahmed b. MUsa el-Kafi (6. 352/963): Hz. Ali'nin
neslinden oldugunu iddia eden ve birgok konuda eserleri bulunan Ebi'l-Kasim'in
Omriiniin sonlarmma dogru asir1 goriislere sahip oldugu ve mezhebini ifsat ettigi

soylenmektedir.®®°

* Seyh Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan (6. 413/1022): Sia'nin
onde gelen fikih, kelam ve hadis alimlerindendir.®®® Bu bakimdan Mufid'in Kur'an
hakkindaki goriisleri diger alimlere nispetle daha ¢ok Onem arzetmektedir. el-
Mesdilu's-sereviyye isimli eserinde Seyh Mufid'in Kur'dan hakkindaki agiklamasi

Ozetle soyledir:

Suphe yoktur ki, iki kapak arasinda toplanan Kur'adn'in tamami Allah'in
kelamidir ve Allah tarafindan indirilmistir. Onun iginde hi¢ bir beser s6zi yer
almamaktadir... Emiru'l-miminin indirilen Kur'an'i basindan sonuna kadar toplamis
ve vacip oldugu sekilde telif etmistir. Mekki sGreleri Medeni sdrelerden, mensih
olani da nasih olandan 6nce zikretmistir. Boylece o, tiim ayetleri kendi yerlerine
yerlestirmistir. Bu nedenle de, Ca'fer b. Muhammed es-Sadik (a.s) soyle demektedir:
"Allah'a yemin olsun ki, eger Kur'an nazil oldugu gibi okunsaydi, mutlaka orada
bizden 6ncekilerin isimlerini gordiigliniiz gibi bizim de isimlerimizi goérirdiniz. Yine
Ca'fer es-Sadik soyle demektedir: Kur'an dort bolim olarak indi. Dortte biri bizim,

%4 Eserin el yazmasi internette mevcuttur. 1991 yilinda iran'da oldugu zaman Tabersi'nin ismi gegen
bu eserini satin almak istedigini sOyleyen M. Kazim Yilmaz, bu kitab1 bulmaya c¢alistigin1 lakin bir
tirlii satin alamadigini ifade etmektedir. Ona gore, kitaba ya hi¢ kimse sahip ¢ikmiyordu, ya da
yeni baskilar artik yapilmamaktaydi. (Bkz: Musa Kazim Y1lmaz, "Sia'nin Kur'an flimleriyle Tlgili
Gorigleri", Sitlik Sempozyumu, s. 189). Lakin Muhammed Habib bu kitabin mukaddimesinde 1968
yilinda Iran'da bu kitapla ilgili yasadig: hatirati anlatirken, kitab1 yasl bir ihtiyardan zorlukla
aldigim, ihtiyarin kitab1 satarken ¢ok tereddiit ettigini kaydetmektedir. Habib, elde ettigi bu kitabin
eski tas baskisi bir niisha oldugunu ve yaklasik dort yiiz sayfadan olustugunu ifade ediyor. O bu
eseri 2007 yilinda kendi degerlendirmelerini eklemek slretiyle nesretmistir. (Bkz: Muhammed
Habib, Faslu'l-hitap fi isbati tahrifi kitdbi Rabb'il-erbab, yy. 2007).

%55 Necasi, Ricalu'n-Necdsi, s. 265. (Sahis no: 691).

8% Necasi, Ricalu'n-Necdsi, s. 399. (Sahis no: 1067).



129

dortte biri dismanlarimiz, dortte biri meseller, dortte biri de fardiz ve ahkamla
1657

ilgilidir.

Mifid Kur'an hakkinda yaptigi bu degerlendirmede eldeki mevcut Kur'an'in
noksan olduguna isaret etmektedir. Soyle ki, ona gére Kur'an Hz. Ali tarafindan tam
olarak cem edilmistir ve toplanirken Ehl-i Beyt'le ilgili ayetler Kur'an'a
yerlestirilmemistir. O bu goriisiine destek olarak Ca'fer es-Sadik'tan naklen iki hadis
kaydetmistir. MUfid s6zlerinin devaminda: "Kaim gelip Allah'in indirdigi sekilde
Hz. Ali'nin cem ettigi Kur'an't okuyuncaya dek kimsenin eldeki iki kapak arasinda
olan Kur'dn'm noksan veya ziyade oldugunu sdylememesi gerekir." diyerek elde
mevcut olan Kur'dn'm agik bir sekilde noksan oldugunu sdylemenin dogru
olmadigini ileri siirmiistiir. Fakat Miifid, Kur'dn'm asil niishasinin Hz. Ali tarafindan
yazildigin1 sdylemekle ve bu niishada imamlarin isimlerinin bulunduguna dair
rivayetleri zikretmekle eldeki Kur'an niishasmim noksan oldugunu ima etmistir.®>®
Miifid'in bu konuda acik bir tavir sergilemeyerek ima yoluyla goriislinii ortaya
koymak istemesinin sebebi, net bir goriis ortaya koyacagi takdirde Sia'nin igerisinden
bile tahrife karsi ¢ikanlarin ciddi elestirilerine maruz kalacagi endisesi olsa gerektir.
Bu sebeple de o, sO6zu rivayetlere atfederek kendi goriisiinii bu sekilde gizli
tutmustur. Her ne kadar Ca'feriyan ve Lamirdi, Mufid'in boyle bir goriise sahip
olmadigini savunmaya caligsalar da aslinda Mifid'in eserinden naklen kaydettigimiz

kisim onun tahrifi savunanlar sirasinda oldugunu anlamak igin yeterlidir.

* Ahmed b. Muhammed el-Erdebili (6. 993/1585): Safeviler déneminde
yasamis ve Sah Tahmasb'a yakinligi olan taninmis kelam ve fikih alimidir.®*® Giiney
Azerbaycan'in en kadim sehirlerinden biri olan Erdebil'de dogdugu i¢in oraya
nispetle Erdebili nisbesiyle taninmistir. Hicri tarihle 993'te Meshed'de vefat eden el-

ErdebilT bircok eserlerin muellifidir.®®

* Eb( Mansar Ahmed b. Ali et-Tabersi (6. 548/1154): Sia'nin taninmis hadis,
fikih ve kelam alimi olan Tabersi'nin bir¢ok konuda eserleri bulunmaktadir. Tabers?

Sia'nin meshur Mecmeu'l-Beyan isimli tefsir kitabinin miellifi Fazl b. Hasan et-

7 Mufid, el-Mesailu's-sereviyye, s. 79-80.

%58 Mufid, el-Mesailu's-sereviyye, s. 81-82.

%59 Muhammed Mealullah, es-Siatu ve tahrifu'l-Kuran, s. 69.
%80 Muhsin el-Emin, A'ydnu's-Sia, 111, 80-82.
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Tabersi ile nisbe benzerliginden dolayr karistirilmistir. Ibn Sahrasub her iki
Tabersi'nin kendisinin hocalar1 oldugunu sdyleyerek aralarinda akrabalik bagi

bulundugunu ileri siirmiigtiir.®®*

Haklarinda kisa bilgi verdigimiz Sia'min bu taninmis alimlerine ilaveten
asagida isimlerini zikretmekle yetinecegimiz baska Sia alimleri de Kur'an'in tahrif

olundugunu iddia etmislerdir.

* Muhammed b. Murtaza Molla Muhsin el-Kasi (6. 1091/1680).
* Muhammed b. Bakir el-Meclisi (6. 1110/1699).

* Nimetullah b. Abdullah el-Cezairi (6. 1112/1701).

* Ebil'l-Hasan el-Amilf (6. 1138/1726).

* Sultan Muhammed b. Haydar el-Horasani.®%?

Muhammed Mealullah'in eserinde zikrettigi bu isimlerin, Kur'dn'n tahrif
olundugu goriisiine sahip olmadiklarini savunan son donem Sii mielliflerinden Resul
Ca'feriyan, bunun tam aksini iddia ederek aslinda tahrifin Ehl-i Siinnet tarafindan

%63 Hatta diger bir Sia miiellif, Kur'dn'in tahrif meselesini

yapildigini ileri stirmiistiir.
Hz. Aise, Abdullah b. Mesud, Abdullah b. Abbas ve baska sahabflere kadar

gétiirerek ilk tahrifin bu sahabiler tarafindan yapildigini iddia etmistir.%®*

1.2.2.2. Kur'an Uzerinde Yapilan Tahrifin Sekilleri
Kur'an'in tahrif edildigine isaret eden rivayetler incelendiginde yapilan

tahrifin li¢ farkl sekilde oldugu goriiliir.

1.2.2.2.1. Ayetler Uzerinde Yapilan Degisiklik
Bu ya ayete bir kelimenin veya ciimlenin eklenmesi ya da farkli iki ayetin

birlestirilmesi sdreti ile olur. Buna dair el-Kafi'de ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.

*! Muhsin el-Emin, 4 'ydnu's-Sia, 111, 29.

%62 Muhammed Mealullah, es-Siatu ve tahrifu'l-Kuran, s. 57-101.

663 Res0l Ca'feriyan, Ukzlbetu tahrifi'l-Kurdn beyne's-Sia ve's-Stinne, Kum, 1413, s. 37-66.

%% Muhammed Zekeriya el-Lamirdi, Faslu'l-hitab fi tahrifi kitabi Rabbi'l-erbab, Kum, 2007, 21-39.
Sia tarafindan ortaya atilan bu iddialardan bazilarina cevap olarak Adil Yavuz tarafindan kaleme
alinan "Kur'an'da Eksiklik Oldugu Iddialar1 Baglaminda Baz1 SOrelerle ilgili Rivayetler" baslikli
makalede Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarmnda ge¢ip Sia'min tahrif konusunda Ehl-i Siinnet'i
elestirmek i¢in kullandigi Ahzab slresi, Muavvizeteyn sdreleri ve Kunutlar ile ilgili rivayetler
incelenmistir. Bkz: Adil Yavuz, "Kur'an'da Eksiklik Oldugu Iddialar1 Baglaminda Baz1 Strelerle
flgili Rivayetler Uzerine Bir Degerlendirme", Marife, yil. 6, say1. 1. Bahar 2006.
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Eb( Abdullah (a.s) buyurdu ki: "Kim Allah ve RasGline (Ali'nin ve ondan

sonraki imamlarin velayeti hususunda) itaat ederse buyuk bir kurtulusa ermis olur."
(Ahzab, 33/71) Ayet bu sekilde nazil oldu."*®

Bl s A2F (3 SLlS U Ge p5T ) Blge Ml ¢ 4 o e L A e f o2
oy o s o 5 g S o 8 900 il i o
Ebd Abdullah (a.s) buyurdu ki: "Muhakkak biz, Adem'e ahit vermistik.
(Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve onlarin ziirriyetinden gelen imamlar
hakkinda bir takim soézler vermistik.) Fakat o, unuttu.” (Taha, 20/115) Allah'a
yemin olsun ki, bu ayet Muhammed'e boyle nazil olmustur.®®® Bu iki Aayette
goriildiigii iizere bazi eklemeler yapilmistir ki, bu eklemeler Kur'an'in aslinda

bulunmamaktadir.

o
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Eb0 Abdullah'dan (a.s) "Iman edip sonra inkéar edenleri, sonra yine iman edip
tekrar inkar edenleri sonra da inkarlarim arttiranlari...” (Nisg, 4/137) "Onlarin
tovbesi asla kabul edilmez." (Ali imran, 2/90) ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet
etmistir: "Bu ayet, falan, falan ve falan®®’ hakkinda inmistir." Gériildiigii iizere bu
rivayette iki farkli &yet birlestirilerek yeni bir ayete dondstirilmiistiir. Yukarida
kaydedilen orneklerin sayisint daha da artirmak mimkiindiir. Bu ve benzeri
rivayetlerin devreye sokulmasindaki asil maksat, daha once de ifade edildigi lzere,
Hz. Ali basta olmakla biitiin imamlarin imametini ayetler yoluyla ispat etmek ve Hz.
Ali'nin imametine engel olan ilk G¢ halifeyi tenkit etmektir. Clnki imameti dinin

merkezinde kabul eden baz1 Sia alimleri, imametle ilgili &yet aramis ve bulamayinca

%% Kiileynt, el-Kaff, 1, 481.

8% Kiileyn, el-Kaff, I, 484.

%7 Sia kaynaklarinda bu gibi rivayetlerde gegen "falan” ifadesiyle genellikle Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer
ve Hz. Osman kastedilir.
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da uzaktan yakindan alakasi olmayan ayetleri yorumlama veya degistirme cihetine
668

gitmiglerdir.

1.2.2.2.2. Kur'an'a Alinmayan Sdrelerin Mevcut Oldugu Iddias

Sia'nin bir¢ok 6nde gelen alimi Kur'an'da tahrifin varligini kabul etmeseler de
Tabers'nin yukarida ismini zikrettigimiz eserinde Kur'an'a alinmayan iki slreden
bahsedilmektedir. Bunlardan biri yedi ayetten olusan Velaye, digeri ise kirk bir
ayetten olusan Nureyin sOreleridir. Her iki sGre muhteva olarak Hz. Peygamber'e
imamlarin imametini, sahabilerin imamete karsi adavetini insanlara teblig etmeyi
ogiitlemektedir. Seyh Muhammed b. Ali b. Sehrasib'un (6. 588/1192) belirttigine
gore, velaye slresinin tamami Kuran'dan cikarilmistir.®® Muhammed Habib
Kur'an'da yer almayan "Ndreyin sQresini" Tabersi'nin eseri iizerine yaptig: ta'likte
genis bir sekilde agiklayarak, bu sdrenin icerik olarak Kur'an'm tslubuna uygun
olmadigini belirtmistir.®”® Netice itibariyle, bu iki srenin Kuran'da var oldugu
iddiasi, SUnni miellifler bir yana kalsin Sii miiellifler tarafindan bile ciddiye

alinmamus ve reddedilmistir.”*

1.2.2.2.3. Kur'an'dan Baska Mushaflarin Var Oldugu Iddias

Sia kaynaklarinda yer alan tartismali konulardan bir digeri de Kur'an'dan
bagka mushaflarin varligi iddiasidir. Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde bu
kitaplarin da Kur'an gibi vahiy kaynakli oldugu sonucu ortaya ¢ikiyor. Konunun
dikkat ¢eken tarafi, Sia'min bu kitaplarin var oldugu konusunda hemen hemen

hemfikir olmasidir.

1.2.2.2.3.1. el-Camia
Hem Ehl-i Siinnet hem de Sia kaynaklarinda Hz. Ali'ye nispet olunan bir
Sahife'den bahsedilmektedir. Lakin iki mezhebin bu Sahife'nin icerigi hakkindaki

%72 Sja kaynaklarina gore, ismi "el-Camia" olan bu

diistinceleri birbirinden farklidir.
sahife, Ca'fer es-Sadik'in tanimiyla, uzunlugu Rastlullah'in zirasiyla yetmis zira, eni

de sisman bir devenin derisi kadar olup Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye yazdirdig bir

868 Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, IFAV Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 221.
%% Demirci, Kur'an Tarihi, s. 224.

670 Habib, Faslu'l-hitap, s. 153-154.

%71 Demirci, Kur'an Tarihi, s. 225.

%72 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 126.



133

Sahife'dir. Bu Sahife'nin i¢inde biitiin helaller, haramlar ve insanlarin ihtiyag
duyduklart her bir sey kaydedilmistir.”® Ayrica bu Sahife Hz. Ali'nin yazdig1 Kur'an

o7 Soyle ki, rivayetlerin birinde ifade

niishas1 degil, Kur'an'dan ayr1 bir kitaptir.
edildigine gore, Hz. Peygamber vefat etmeden once Allah Teald ona bir kitap
indirmis ve bu kitabi Ehl-i Beytin'den Ustlin birisine vermesini emretmistir. Hz.
Peygamber, iistiin (necib) olanin kim oldugunu sorunca, Allah Teala onun Ali b. Ebi

Talib oldugunu bildirilmistir.”

Sia, Hz. Ali'nin bir kitabinin olduguna siipheyle yaklasan muhaliflerini ikna
etmek i¢in bu kitabin birgoklar tarafindan goriildiigiine dair rivayetler zikretmistir.
Bu rivayetlerde Muhammed el-Bakir veya Ca'fer es-Sadik'in ya Hz. Ali'nin kitabini
getirterek oradan sorulan soruyu cevaplamasi ya da kendisinin kitab1 gostermesi
sretiyle oradakilerin bu kitab1 goérdiigiine isaret edilmistir. Kitapta igerik olarak

%76 Bazi rivayetlerde Hz.

ferdiz ve ahkamla ilgili konularin oldugu anlasilmaktadir.
Ali'ye nispet olunan kitabin ismi Sahifetu'l-feraid seklinde gecse de, Muhsin el-

Emin‘e gére, bununla Hz. Ali'nin el-Camia'sinin kastedildigi muhtemeldir.®”’

Sii kaynaklarda el-Camia'nin 6zellikle iki hususu teyit etmek igin one ¢iktigi
dikkat c¢ekmektedir. Birincisi, bu esere atifta bulunmakla muhtemelen, Hz.
Peygamber'in diger sahabilere 6gretmedigi 6zel bilgileri Hz. Ali'ye verdigi ve bu
dogru bilgilerin imamlar vasitasiyla Imam Bakir ve Ca'fer es-Sadik'a ulastig
anlatilmak istenmektedir. Bu hal karsisinda mezkdr imamlarin higbir alime ihtiyaci
yokken, biitiin insanlar onlara muhtag olmaktadir. Ikinci bir husus ise, bu kitap

sayesinde imamlarin halki yonetmeye hazir olduklar hususudur.®’®

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da Hz. Ali'ye nispet edilen bir Sahife'den
bahsedilmektedir. Lakin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda zikri gecen sahife muhteva ve
biiyiikliik olarak Sia kaynaklarinda vasfedilen el-Camia'dan farklilik arz etmektedir.

Hz. Ali'nin kendisinin belirttigine gore bu sahife diyete dair hiikiimler ile diigman

673 Kiileynt, el-Kafi, I, 295, 297.

874 saffar, Besairu'd-derecat, 185.

o5 T(ist, el-Emali, s. 441.

%78 Hz. Ali'nin kitabim gorenlerin listesi icin bkz: Murtaza el- Askeri, Mealimu'l-medreseteyn, 11, 349-
354.

77 Muhsin el-Emin, A 'yanu's-sia, |, 97.

%78 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 129, 131.
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elindeki bir esiri kurtarmanin yollari, bir kafire mukabil miislimanin
oldiirtilemeyecegi, Medine'nin harem bolgesi simirlart ve benzeri konulardaki
hadisleri ihtiva etmekteydi.”® S6z konusu Sahife Rifat Fevzi tarafindan Sahifetu Alf
b. Ebi Talib adiyla basiimistir.®®® Ayrica, bu Sahife'nin Sia kaynaklarinda gegtigi gibi
yetmis zira ya da bir adamin uylugu biiyilikliigii kadar hacimli bir eser olmadigi
anlasilmaktadir. Zira Ehl-i Sinnet kaynaklarina gore, Hz. Ali bu Sahife'yi her zaman
kilicinin kininda tagimistir.®®* Ayrica Hz. Ali: "Bizde Kur'an ve bu Sahife'nin disinda

1682 soziyle, kilicinin

baska bir seyin oldugunu iddia eden yalan séylemistir.
kinindaki Sahife disinda kendisine nispet edilen diger biitiin kitaplarin yalan ve

uydurma olduguna isaret etmistir.

Sonug olarak, Sia'nin Hz. Ali'ye nispet ettikleri el-Camia diye isimlendirilen
bu Sahife, Ehl-i Stnnet'in aksine olarak, Sia'nin genel kabuliine gore hacimli bir
eserdir. Baz1 rivayetlerin isaret ettigi gibi bu Sahife, bizzat Allah tarafindan Hz.
Ali'ye verilmek tizere Hz. Peygamber'e indirilmistir. Bu da Sia'ya gore bu Sahife’nin
Kur'an ile esdeger olduguna isaret etmektedir. Hz. Ali'nin ilmi kisiligi Sia'da oldugu
kadar Ehl-i Siinnet tarafindan da kabul edilmistir. Nitekim hulefa-i rasidin
doneminde Hz. Ali'nin bir¢ok meselenin ¢oziimii i¢in basvurulan bir merci oldugu
goriiliir. Lakin bu durum Hz. Ali'nin diger sahabilerden istiinliigiine degil, bir insan
olarak zekasinin parlakligina yorumlanmistir. Sia'nin ise bu meseleye bakisi farklidir.
Sia, Hz. Ali'yi Hz. Peygamber'in vazifesini devam ettiren biri olarak goriip, inancini
bu temel Uzerinde kurmus ve inga ettigi bu inanci saglam bir zemine oturtmak igin
Hz. Ali'nin sahifesinin hacimli oldugunu ileri siirmiistiir. Zira Kur'dn'da Sia'y1 ikna
edecek ayetler bulunmamaktaydi. Bu sebeple de Sia kaynaklarinda bununla ilgili ¢cok
sayida rivayet yer almakta ve bu rivayetler iki mezhep arasinda farklilagsmayi
derinlestirmektedir. Lakin Kuleyni'nin eserinde gegen ve Hz. Ali'nin el-Cémia'sindan
bahseden hadisleri degerlendirmeye tabi tutan son donem Sii alimlerinden olan

Burkii, sonug olarak buradaki hadislerin uydurma olduguna karar vermistir.*®®

§7° Buhard, Ilim, 39, Cihad, 171.

%80 Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Sahifetu Ali b. Ebf Talib, Daru's-selam, Beyr(it, 1986.
881 Rifat Fevzi, Sahifetu Ali, s. 16.

%82 Muslim, Hac, 467.

%83 Ebij'l-Fazl b. Riza el-Burkii, Kesru's-sanem, Beyr(t, 1998, s. 185.
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1.2.2.2.3.2. Mushaf-1 Fatima

Sia hadis kaynaklarinda zikri gegen kitaplardan bir digeri de Hz. Fatima'nin
ismiyle taninan ve Mushaf-: Fdntima diye isimlendirilen kitaptir. Mushaf'in igeriginin
ne oldugu konusunda ¢esitli rivayetler bulundugu gibi, hangi sekilde ve hangi
sartlarda olustuguna dair de birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir. Hz.
Fatima'ya nispet edilen bu mushafla ilgili ¢esitli rivayetlerden hareketle Sia alimleri
de birbirinden farkli goriis ve degerlendirmeler yapmislardir. Sia alimlerinin mushaf
hakkindaki degerlendirmelerine gegmeden once bu konudaki rivayetlere gz atmak

faydali olacaktir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Hz. FAtima'ya nispet edilen Mushaf'la
ilgili rivayetlerin hemen hepsinde "onun iginde Kur'an'dan tek bir harf bile yoktur"
ifadesi yer almakta ve Kur'an ile mukayesesi yapilirken Kur'dn'm ii¢ misli kadar
biiyiikliikte oldugu kaydedilmektedir.684 Mushaf'in nasil yazildig1 ile ilgili Sia
kaynaklarina bakildiginda bu konuda da farkli muhtevali rivayetlerin bulundugu
dikkat ¢ekmektedir. Bir grup rivayete gore, soz konusu Mushaf bizzat Rastlullah
tarafindan Hz. Ali'ye yazdinlmstir.?®® Lakin Mushaf'in Hz. Peygamber ile ilgisinin
olmadigini ifade eden baska rivayetlere de rastlanmaktadir. Soyle ki, hem Saffar'in
hem de Kileyni'nin Ca'fer es-Sadik'tan miisterek olarak naklettikleri bir rivayette
Mushaf'in, Hz. Peygamber'in vefati {izerine siddetli bir hiizne kapilan Hz. Fatima'y1
teselli etmek iizere yanina gelen Cebrail'in (a.s) kendisine sdylediklerinden olustugu
kaydedilmektedir. Bu rivayete gore, kendisini teselli etmek iizere Allah tarafindan
gonderilen melegin gelisinden rahatsiz olan Hz. Fatima durumu Hz. Ali'ye sikayet
etmis, Hz. Ali de melek geldiginde kendisine haber vermesini sdylemistir. Boylece
melek geldigi zaman Hz. Ali melegin sdylediklerini yazmis ve bu sekilde Mushaf

686

olusmustur.”™ Baz1 rivayetlerde ise Mushaf'in keyfiyeti meghul bir sekilde Hz.

Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Fatima'ya verildigi kaydedilmektedir.687

684 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 186; Kiileynf, el-Kaff, 1, 295.

685 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 187.

08¢ Saffar, Besairu'd-derecat, s. 191-192; Kiileyni, el-Kafi, 1, 296.
%87 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 192.
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Yukarida Ozet olarak kaydedilen rivayetlere dikkat edilirse mushafin
olusumu hakkinda birbirinden farkli ii¢ rivayet ¢esidinin oldugu goriiliir. Bunlar1 su

sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Mushaf, Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali'ye yazdirilmistir.
2. Mushaf, teselli i¢in Hz. Fatima'min yanina gelen Hz. Cebrail'in
sOylediklerini Hz. Ali'nin yazmasi sonucu olusmustur.

3. Mushaf, keyfiyeti mechul bir sekilde Hz. Fatima'ya verilmistir.

Mushaf'in igerigine gelince, yukarida da ifade edildigi Uzere hemen her
rivayette Mushaf'ta Kur'dan'dan tek bir harfin bile olmadigi vurgulanmistir.
Muhtemelen bunun asil sebebi, mushaf isminden hareketle onun Kur'an
sanilabilecegi ihtimalini ortadan kaldirmaktir.?®® Lakin su kadar var ki, bir rivayette
Ca'fer es-Sadik Mearic sdresinin basindaki "Birisi, inkar edenler i¢in inecek azabi
istedi..."®® mealindeki ayeti "Ali'nin velayetini inkar edenler icin" seklinde
okuyunca ona "Biz bdyle okumuyoruz™ diye itiraz edilmis, Ca'fer es-Sadik da "Yemin
olsun ki, Cebrail ayeti bu sekilde Hz. Muhammed'e indirdi. Yemin olsun ki, bu ayet
Fatima'min Mushafi'nda da boyledir" demistir.*®® Gorildigi iizere bu rivayet diger
bircok rivayette gecen "onun icinde Kur'an'dan tek bir harf bile yoktur™ szl ile
celismektedir. Bu ¢eliskinin farkinda olan bazi Sii ulema, Hz. Fatima'nin iki
mushafinin oldugunu, bunlardan birisinin gelecekle ilgili haberleri ihtiva ederken,

digerinde ayetler ve onun agiklamalar1 bulundugunu ileri siirmiislerdir.®®*

Mushaf'ta Kur'dn'dan tek bir harfin bile bulunmadigini ileri siiren rivayetler
incelendiginde bu rivayetlerde Mushaf'in igerigi ile ilgili farkli bilgilere
rastlanmaktadir. Bu rivayetlerin birinde "... onda insanlarin bize ihtiya¢ duyduklar:
ve bizim hi¢ bir seye ihtiya¢ duymadigimiz her bir sey vardu" kaydi geg:erken,692
baska bir rivayette de Hz. Fatima'ya kendisinden sonra ziirriyetinin basina gelecekler

sdylenmis ve bu bilgilerle Mushaf olusmustur.®®® Yani Mushaf, gelecekte olacak

688 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 148.

%89 Mearic, 70/1-3.

%% Kiileyni, el-Kafi, VIII, 54

891 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 149.

%% Saffar, Besairu'd-derecat, s. 185; Kiileyn, el-Kafi, I, 296.
*%3 saffar, Besairu'd-derecat, s. 188; Kiileyni, el-Kafi, 1, 297.



137

bilgileri ihtiva etmektedir.”** Yine bu anlamdaki rivayetlerden birinde Mushaf'mn, Hz.
Fatima'nin vasiyetlerini ihtiva ettigine®® ve icinde helal ve harama dair bilgilerin
bulunmadigina da dikkat ¢ekilmistir. Ayrica kiyamete kadar yeryliziine hakim olacak
tim meliklerin (halifelerin) isimleri ve babalarinin isimleri Mushaf'ta yer alirken bu
isimler arasinda Hz. Hasan'in neslinden gelen kimselerin olmayacagina da o6zellikle
vurgu yapllmlstlr.696 Sia kaynaklarinda Hz. Fatima'nin Mushaf'1t hakkinda gegen bu
bilgiler, zihinde tam bir karmasa olusturmakta ve bu ¢eligkili rivayetlerden farkli
sonuglarin ortaya ¢ikmasi kacinilmaz hale gelmektedir. Tiim bu karmasaya ilaveten
bir kag rivayette, Mushaf'in bir vahiy mahsulii olduguna da isaret edilmektedir ki,*’
bu, Mushaf'in Kur'dan olmasa bile Kur'an'a esit bir kitap oldugu sonucunu ortaya

¢ikarmaktadir.

Yukarida Mushaf hakkinda Sia hadis kaynaklarindan aktarilan ¢eliskili
bilgiler, Sii ulemay1 tam bir ¢cikmaza sokmustur. Soyle ki; bir tarafta Mushaf'in Allah
tarafindan Hz. Fatima'ya vahiy edildigine dikkat cekilirken, diger tarafta Hz.
Peygamber'in imla edip Hz. Ali'nin yazmasi sonucu ortaya ¢iktigina isaret edilmis,
bir bagka rivayette ise Hz. Fatima'min vasiyetlerinden olustugu zikredilmistir.
Goraldugti tizere Mushaf'in Allah kelami, Hz. Peygamber'in sozleri ve Hz.
Fatima'nin vasiyetlerinden olustuguna dair farkli {i¢ rivayetle karsi karsiya
kalinmaktadir. Belki de bu karmasik durumun farkinda olan bazi Sia alimleri, ilgili
rivayetlere hi¢ temas etmeden Hz. Fatima'nin boyle bir Mushaf'mm bulunduguna

dikkat cekmekle yetinmislerdir.698

Sia'nin 6nemli hadis tarih¢ilerinden Muhsin el-Emin yukarida kaydedilen
rivayetlerden hareketle Mushaf'in iki sekildeki bilgiyle olustugunu tespit etmektedir.
Bunlardan biri, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye yazdirdigi, digeri ise Hz. Fatima'nin
vasiyetleridir.®® Ancak Muhsin el-Emin, Mushafin olusumu, yazimi, kaynagi ve
muhtevasiyla ilgili rivayetlerdeki geliskileri gormezden gelmis ve bu hususa hig

temas etmemistir. Ayrica onun, Mushafin Hz. Peygamber'in imla ettirmesi sonucu

** Kiileynt, el-Kafi, I, 296.

6% Saffar, Besairu'd-derecat, s. 192; Kiileynf, el-Kaff, 1, 297.
8% Kiileyni, el-Kaff, 1, 298.

897 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 186, 190.

%% Celaili, Tedvinii's-siinne, s. 76-77.

%99 Muhsin el-Emin, A'ydnu's-sia, 1, 97.
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olustugunu sdylemesi, kendisinden 6nce yasamis Sil ulemanin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmemis ve hadisin metninde gegen "RasOlullah” ifadesi ile zorlama bir

yorumla Cebrail'in (a.s) kastedildigi iddia edilmistir.”®

Netice itibariyle, Hz. Fatima'ya nispet edilen ve mushaf diye isimlendirilen bu
kitap hakkinda Sii ulema tam bir karmasa igerisindedir. Bunun asil sebebi, bu
konudaki rivayetlerin birbirinden tamamen farkli anlamlar tagimasidir. Bu sebeple de
Sia alimlerinden bazilar1 rivayetlere hi¢ temas etmeden sadece Hz. Fatima'nin boyle
bir mushafinin bulundugunu kabul etmekle yetinmislerdir. Lakin konumuz agisindan
dikkat ceken en 6nemli nokta, Sia hadis kaynaklarinda gegen bazi rivayetlerde bu
kitabin vahiy kaynakli olusu, yani dogrudan Allah Teala veya Cebrail (a.s)
araciligiyla Hz. Fatima'ya verilmesidir. Her ne kadar Sia bu gibi rivayetler karsisinda
sessiz kalmigsa da aslinda Cebrail'in Hz. Peygamber'den sonra Hz. Fatima'ya gelerek
bir seyler vermesi, Sia'nin imamet inanci agisindan sorun teskil etmemektedir. Cilinkii
Sia'ya gore, imamlar tipki peygamberler gibi meleklerle goriisiip, bilgi alig-verisinde
bulunabilirler. Lakin buradaki gorisme, sayet Allah'tan imama vahiy getirme
seklinde anlasilirsa - ki, bazi rivayetlerde buna isaret vardir, - bunu Siamin 6nde
gelen alimlerinden Seyh Mufid agik bir dille inkar etmis ve Hz. Peygamber'den sonra
birisine vahyin geldigini iddia eden kimsenin hata yaptigin1 ve kiifre diistigiinii
sé')ylemistir.701 Seyh Mifid'in bu agiklamasi istikametinde konu ele alinirsa, o zaman
Mushaf'in Allah veya Cebrail tarafindan verildigini agiklayan rivayetlerin uydurma
olduguna karar verilmesi gerekir. Lakin Sia alimlerinin bu konuda bir agiklamasina
rastlanmamakta, tam aksine Meclisi Mushaf'in Cebrail'n (a.s) sOylediklerinden
olustuguna dair rivayetin sahih olduguna hiikkmetmektedir.”®? Burkif ise Kiileyni'nin
eserindeki hadislere tahsis ettigi kitabinda Hz. Fatima'nin Mushaf 1 ile ilgili

rivayetlerin yalan ve uydurma oldugunu séiylernistir.703

Buraya kadar Sia kaynaklarinda gecen rivayetler ve bu rivayetler Gzerine
yapilan degerlendirmeler Ehl-i Siinnet ile Sia'nin bir¢ok konuda oldugu gibi bu

konuda da farklilastigini ortaya koymaktadir. Her ne kadar Sia alimlerinden bazilari

700 Ozpnar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, . 251-252.
L Mifid, Evailu'l-makalat, s. 68.

92 Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, 111, 59.

93 Burkif, Kesru's-sanem, s. 185
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Hz. Fatima'ya nispet edilen Mushaf'in varligint Ehl-i Stnnet kaynaklarindan da
delillendirmeye calissalar da,® zikri gecen kaynaklarda Sia'nin iddia ettigi anlamda
bir Mushaf'tan bahsedilmemektedir.””® Sonug itibariyle Sia kaynaklarinda gecen bu

rivayetler iki mezhebin farklilagmasina yol agmustir.

1.2.2.2.3.3. Cefr

Sia hadis kaynaklarinda zikri gegen diger bir kitap da metninin koyun, keci
veya Oklz derisine yazilmasi ya da ismi gecen hayvanlarin derileri igerisinde
korunmasindan s6z edilmesi sebebiyle Cefr diye isimlendirilen kitaptir. Cefr s6zluk
anlamu itibariyle, koyunun semizlesen ve dort ayligina gelip de annesinden ayrilan
yavrusuna verilen bir isimdir.”®® Onceki sayfalarda hakkinda bilgi verilen Camia ve
Mushaf-i Fatima'dan farkli olarak, Sii hadis kaynaklarinda Cefr hakkindaki
birbirinden farkli rivAyetlerden kaynaklanan gesitli kanaatler ortaya konulmustur.
Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Cefr her ne kadar Sia hadis kaynaklarinda
genellikle Hz. Peygamber'in imla edip, Hz. Ali'nin yazmasi seklinde gegse de,’®’
Ca'fer es-Sadik'tan itibaren onun ismiyle 6zdesleserek bir ilim olarak ona nispet
edilmistir.”®® [bn Haldun (6. 808/1405) ise genel kabulin aksine, Cefrin bir ilmi
disiplin ad1 degil, sahsi kabiliyet oldugunu ileri siirerek bunun kesf ve ilham ile
iliskisi iizerinde durmustur.”®® Harflere belli anlamlar yiiklemek stretiyle gelecegi
okuma anlamina da gelen Cefr'in Islam cografyasina girisi Yahudilik, Hiristiyanlik,
Sabiilik, Maniheizm ve Mecusilik gibi dinlerin yani1 sira Hermetisizm ve Yeni
Eflatunculuk gibi Gnostik karakterli felsefi ve batini akimlar kanaliyla olmustur. Bu
fikri hareketlerden ¢okca beslenen Sia'nin gulat firkalari, birgok konuda oldugu gibi

cefr anlayisinin Miisliimanlar arasinda yayilmasinda da etkin rol oynamlslardlr.no

Cefr hakkinda verilen bu kisa bilgiden sonra simdi de Sia hadis kaynaklarina
gore Cefr'in mana ve mahiyet olarak ne olduguna goz atalim. Oncelikle sunu ifade

edelim ki, Cefr'le ilgili rivayetler birbirinden ¢ok farklilik arz etmektedir. Hatta bu

704 Celaili, Tedvini's-stinne, s. 76.

%5 Ebu Bekir Muhammed b. Ca'fer el-Harait, Mekarimu'l-ahlak, (thk. Eymen Abdulcabir), Kahire,
1999, s. 117.

7% bn Manzir, Lisanu'l-arab, 1V, 142.

7 saffar, Besairu'd-derecat, s. 189.

7% Metin Yurdagr, "Cefr", Di4, VI, 215,

%9 Metin Yurdagir, "Cefr", DI, VII, 215.

"0 Ozpinar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 242.



140

konuyu arastiranlarin hemfikir olduklar1 temel nokta, cefr konusunun Sia'nin en
cetrefilli ve ihtilafli konulardan birisi oldugudur.”™* Zira bu konudaki ihtilaflar,
imamlarin yasadiklar1 asra kadar uzanmaktadir.”*? Bu sebeple de arastirmacilar

tarafindan birbirinden farkli cefr tanimlar1 yapilmistir.

Sia hadis kaynaklar1 tarandiginda Cefr'in yapisi ile ilgili dort gesit rivayetin
bulundugu goriiliir. Birinci grup rivayetlere gore, Cefr ne ¢ok buyuk, ne de cok
kiigiik olan bir koyun derisinden;"*® ikinci grup rivayetlere gore, iki deriden - kegi ve
koyun derisinden;"** Giclincti grup rivayetlere gore, okiiz veya deve derisinden;
dordunci grup rivayetlerde ise herhangi bir hayvanin ismi belirtiimeden cahiliye
doneminde Necd ile Taif arasinda Zilkade aymnda kurulan ve Ukaz ismiyle taninan
pazara nispetle Ukaz derisinden olustugu kaydedilmektedir.”*® Cefr'in yapisi
hakkindaki bu farkli rivayetlerden hareketle Ekrem Berekat el-Amili, Cefr'in dort
farkli anlamda kullanildigin1 sdylemistir. Ona gore, dort cefrden bir tanesi kitap,
diger iicii ise bu kitabi korumak i¢in kullanilan deriden mahfaza olmustur.”” Her ne
kadar el-Amili rivayetlerdeki bu karmasaya bdyle bir ¢oziim getirdigini diisiinse de
rivayetler incelendiginde bunun pek de isabetli bir agiklama olmadigi anlasilir. SOyle
ki, cefrin vasfedildigi rivayetlerin biiyiikk ¢ogunlugunda yukarida ismi gegen
hayvanlarin derileri s6ylenirken bunlar Cefr kitabini koruyucu bir malzeme olarak
degil, iizeri ilimle dolu deriler olarak zikredilmistir. Bu da el-Amili'nin gdriisiiniin
pek de isabetli olmadigin1 ortaya koymaktadir. Cefr ile ilgili farkli rivayetlerin
arasini cem etmeye gayret gosteren Murtaza el-Askeri de rivayetlerde gectigi gibi
beyaz ve kirmizi olmakla iki Cefr'in bulundugunu séylemektedir. O, beyaz cefrin
Sahife, Camia ve Cefr kitaplarint koruyan ve 0Okiiz derisinden mamul bir kap
oldugunu, kirmizi cefrin ise Rasdlullah'in silahlarinin igine konuldugu ve yine okiiz

8

derisinden bir kap oldugunu ileri siirmektedir.”*® Murtazd'min  yaptigi

degerlendirmeden Oyle anlasilmaktadir ki, o Cefr'in, biri kitap diger ikisi kirmiz1 ve

7 Ozpmar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 243.

12 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 191-192, 194

13 saffar, Besairu'd-derecat, s. 189.

1% saffar, Besairu'd-derecat, s. 189.

15 saffar, Besairu'd-derecat, s. 186.

716 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 188; Kiileyni, el-Kaff, 1, 297.

"7 Ekrem Berekat el-Amili, Hakikatu'l-cefi- inde's-sia, Daru's-safve, Beyr(t, 1995, s. 43.
8 Murtaza el-Askeri, Mealimu'l-medreseteyn, 11, 406.
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beyaz olmakla deriden kap anlamlarma geldigini savunmaktadir. Murtaza ve el-
Amiltnin Cefr hakkinda yaptiklar1 bu agiklamalar Sii ulemanin bu konuda farkli

kanaatlere sahip olduguna isaret etmektedir.

Cefr'in igerigine gelince, bu konuda da rivayetlerde farkli bilgilere rastlanir.
Ca'fer es-Sadik'a nispet olunan bir rivayete gore Cefr, icinde nebilerin, vasilerin,
Israilogullarinin gelip ge¢mis alimlerinin ilimleri bulunan deriden bir kaptir.”*® Diger
bir rivayette Ca'fer es-Sadik Cefr'i soyle tamimlamaktadir: "Yanmimda beyaz cefr
vardir. Onda David'un Zebir'u, Misd'min Tevrath, Isa'mn Incili, Ibrahim'in
Suhuf'u, helal ve haramlar ve Fatima'min Mushaf vardir.... Benim yamimda kirmizi
cefr de vardir. Onda ise silah var. Bu kap ancak kan i¢in a¢ilir. Bu kilicin sahibi onu
savasmak icin acar.""® Bagka bir rivayete gore ise Cefr'in icinde tirmalamanin diyeti
dahil insanlarin muhta¢ olduklari her bir seyin ilminin bulunduguna isaret
edilmistir.”** Cefr'in icerigi hakkindaki bu bilgilerin $ii gelenekte 6nemli bir yer
tuttugu ve imamlarin meydana gelecek olaylari 6nceden bildiklerine dair inanct
sekillendirdigi goriilmektedir.””* Her ne kadar Cefr'in bazi rivayetlerde helal ve
haramla ilgili hiikiimleri ihtiva ettigi belirtilse de, onun genellikle gelecekteki

olaylari igerdigi, el-CAmia'nin ise ahkama dair konulari ihtiva ettigi soylenebilir.”?

Cefr'in muhtevasi ile ilgili bu rivayetler dikkate alinirsa, burada biyiik bir
malzemeden bahsedilmektedir. Rivayetlerden anlasildigi gibi gelmis ge¢mis tiim
peygamberlere verilen bilgiler Cefr'in i¢inde cem olunmustur. Sadece ismi Kur'an'da
gecen peygamberler dikkate alinirsa ve onlara verilen bilgiler ya da kitaplar
diistintiliirse aslinda bunun biiyiik bir yek(n tutmasi gerekir. Lakin Sia hadis
rivayetlerinden bunun, yalniz zikri gegen deriler iizerindeki bilgilerden miitesekkil
bir kitap olmasi rivayetler arasinda bir g¢eliskinin oldugu ihtimalini gii¢lendirir. S6yle
ki, o glinlin sartlar1 dahilinde bu kadar bilginin bir hayvan derisi iizerinde cem
edilmesi pek makul gozilkmemektedir. Bunun farkinda olan bazi $ii alimleri buna

cozim olarak, Cefr'in yalniz Hz. Peygamber ve masum imamlarin okuyup

9 Kiileyni, el-Kaff, 1, 295.

20 Kiileyni, el-Kaff, 1, 296.

72! saffar, Besairu'd-derecat, s. 189.

22 Ruzudisli, Sia ve Hadis, s. 142.

"2 Murtaza el-Askeri, Mealimu'l-medreseteyn, 11, 406.
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anlayabilecekleri 6zel bir iislupta yazildigini ileri siirmiislerdir.”®*

Bu da Sia'nin bazi
alimleri tarafindan Cefr'in dzellikle Ca'fer es-Sadik'tan itibaren ona nispet olunan
harflere anlam yuklemek sOretiyle ortaya atilan bir ilim dali anlaminda kabul

edildigini gostermektedir.

Sii kaynaklarda gegen Cefr ile ilgili rivayetler toplu olarak tarandiginda
Cefr'in ozellikle imamlarin hakliligini ispat i¢in kullanildigr goriiliir. Bilhassa Hz.
Hasan'm soyundan gelip Imamiyenin benimsedigi imamlar1 kabul edip tavsiyelerini
dinlemeyen Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali (Hz. Hasan'in torunu) ile oglu
Muhammed b. Abdullah el-Mehdi (en-Nefsu'z-zekiyye) rivayetlerde agik olarak
hedef alinmustir.””® Sia hadis kaynaklarinda onlarin agik bir sekilde hedef
gosterilmelerinin sebebi, onlarin imémeti kabul etmeyerek Hz. Ali'nin dahi imam
olmadigini ileri siirmeleri ve Cefr ile dalga gecerek bdyle bir kitabin bulunmadigini
soylemeleridir.””® Rivayetlerden imamlarin hayatta olduklari dénemde bile kendi
yakinlart dahil birgok insanin imamet inancina sahip olmadiklar1 ve bu baglamda
Cefr diye bir kitabin da bulunmadigimi savunduklar1 anlasilmaktadir. Belki de Sia
kaynaklarinda gecen, Cefr'e yalmz Peygamberin ve Peygamber'in vasisinin

bakabilecegine dair rivéyetler,m

o donemde birgok insana goére varligi kabul
edilmeyen boyle bir kitabin bulundugunu ispat etme sadedinde ortaya atilmistir. Zira

Hz. Hasan soyundan gelenlerin de bu kitap hakkinda bilgiye sahip olmalar1 gerekirdi.

Cefr'in igindeki bilgilerin kaynagina gelince, yukarida bir kisim rivayetlerden
de kismen anlasildigi gibi burada vahiy kaynakli bir kitaptan bahsedilmektedir. Zira
Cefr'in i¢inde onceki peygamberlere verilen kitaplarin ve ilimlerin bulundugu var
sayilirsa, Kur'an gibi Cefr'in de vahiy menseli bir kitap oldugu sonucu ortaya ¢ikiyor.
Nitekim Sia hadis kaynaklarinda buna agik bir sekilde isaret eden rivayetler de
bulunmaktadir. Bu tarz rivayetlerin birinde soyle bir bilgi aktarilmaktadir: Allah, Hz.
Peygamber'e dmriiniin sonuna yaklastigini haber vererek Ali'yi de yanina alip Uhud

dagina gitmesini emreder. Orada bir keci yakalayip derisini ylizmesini ve bu deriyi

24 Ammar Sadruddin el-Msevi el-Amili, Bahs havle'l-cefr ve ilmi'l-Ma'siim (a.s) min hilali'l-asar,
Beyr(t, 2008, s. 154.

725 gaffar, Besairu'd-derecat, s. 191-192, 194.

726 saffar, Besairu'd-derecat, s. 190-191, 194

727 saffar, Besairu'd-derecat, s. 193.
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tabaklanmig olarak bulacagini vahyeder. Daha sonra Allah, Rahu'l-emin'i ve Cebrail'i
divit, kalem ve miirekkeple gonderecegini, kendisine vahyedecegi seyleri amcasinin
oglu Hz. Ali'ye yazdirmasimmi ve onun da yazmasini emreder. Hz. Peygamber
emredileni yaptiginda Cebrail yaninda bircok melekle gelir. Yaninda hig
silinmeyecek yesil bir miirekkep de getirir. Zaten {izerinde yazilacak deri de hig
bozulmayacaktir. Derken Hz. Peygamber'e vahiy gelmeye baslayinca, oOniinde
mezkdr deri ve elinde nurani kalem olan Hz. Ali'ye yazdirar. O da, olmus ve olacak
biitiin olaylari, sadece Allah'in ve ilimde derinlesenlerin tevilini bilebilecegi seylerin

aciklamasini, kiyamete kadar Allah'in velileri ve diismanlarinin adlarin vs. yazar.728

Goriildiigti tizere rivayette Cefr'in Kur'an gibi vahiy kaynakli bir kitap
olduguna isaret edilmistir. Fakat bu rivayette Onceki rivayetlerden farkli olarak
Cefr'in iginde ne Ibrahim, Davld, M(sa, Isa gibi peygamberlerin kitaplarmin
oldugundan ne de silahtan s6z edilmistir. Bu da rivayetler arasinda ciddi farkliliklarin
bulundugunu gostermektedir. Ayrica Ehl-i Sunnet'in kesin olarak Kur'an disinda
vahiy mahsulii olan bir kitabin Hz. Peygamber'e verilmedigi konusunda icma
etmesine ragmen Sia bu konuda mezkir rivayetlere dayanarak Ehl-i Stinnet'ten farkli
bir kanaat benimsemistir. Nitekim Meclisi'nin zikrettigi bir rivayette Cefr'in Hz.
Ali'den 6nce Hz. Peygamber'e nispet olunan bir kitap oldugu kaydedilmektedir.’* Bu

da iki mezhep arasinda rivayetlerden kaynaklanan farkliliklar1 derinlestirmistir.

Cefr hakkinda erken donem Ehl-i Stnnet alimlerinin de kanaat belirttikleri
goriilmektedir. Ibn Kuteybe (0. 276/889), Rafizi diye niteledigi Siamin Kur'an
tefsirinden bahsederken, onlarin Cefr'e istinat ederek batini yorum yaptiklarini
soylemistir.”® ibn Teymiye (6. 728/1328) Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'ten olan diger
imamlara nispet olunan kitaplarin yalan oldugunu ileri slirmiis ve bu ciimleden olmak
lizere Cefr'in de ismini zikretmistir.”** Ehl-i Siinnet alimlerinden Seyyid Serif el-
Clrcani'ye (0. 816/1413) gore ise Cefr, dinyanin sonuna kadar olacak olaylarin

harfler ilmiyle bilinmesidir. O, imamlarin bu ilmi bildiklerini ve bunu ¢ocuklarina da

28 gaffar, Besairu'd-derecat, s. 549-550: Meclist, Biharu'l-envar, XXVI, 26-27.

29 Meclisi, Bihar, LI, 220.

30 Ebu Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, Tevilu muhtelifi'l-hadis, el-Mektebetir'l-islam,
yy. 1999, s. 122-123.

3! Ibn Teymiye, Minhacu's-siinne, VIII, 136.
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ogrettiklerini belirtmistir.”*? ibn Halddn, Cefr'in, Zeydiye'nin ileri gelenlerinden olan
Harun b. Said tarafindan Ca'fer es-Sadik'tan nakledildigini ve iginde genel anlamda
Ehl-i Beyt'in basma gelecek olaylarin yer aldigii sdylemistir.”>® Ehl-i Stinnet
alimlerinin Cefr hakkinda yaptiklari agiklamalar farklilik arz etse de genel kanaate
gore, Cefr harflerle ilgili batini bir ilim olup Ca'fer es-Sadik'a nispet edilmektedir.
Lakin bazi Sia alimleri Ehl-i Stinnet'in bu goriisiine kars1 ¢ikmis ve Cefr'in harflerle
ilgili bir kitap olduguna dair her hangi bir delilin bulunmadigin ileri siirmiislerdir.”®*
Fakat Sii ulemanin hepsi ayni1 kanaate sahip degildir. Meclisi'nin naklettigine gore,
Naruddin Ali b. Abduléli el-Kereki de bazi Ehl-i Sunnet alimleri gibi Cefr'in
rumuzlardan olustugunu sdylemistir.”* Aslinda Sia hadis kaynaklarinda Hz. Ali'ye
Hz. Peygamber tarafindan harflerle ilgili bir ilmin verildigine dair rivayetlere
rastlanmaktadir. Bu rivayetlerin birinde Ca'fer es-Sadik, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye
bin harf Ogrettigini ve bu bin harfin her birisinin de yine bin harfi agtiginm
sdylemis,”® bu harfleri Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'in okuyabildigini, Muhammed b.
el-Hanefiyye'nin ise bunu basaramadigmi haber vermistir.”>’ Onceki sayfalarda
Cefr'in de yalniz imamlar tarafindan okunabildigine isaret edilmistir. Bu rivayetler
bir arada diistintildigiinde - Cefr ismi gecmese de - aslinda Sia hadis kaynaklarinda
harflerle ilgili ilme isaretin bulundugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da bazi Ehl-i
Sunnet alimlerinin Cefr hakkindaki goriisiine kendi kaynaklarindan degil, Sia'nin

kaynaklarindan delil olarak gosterilebilir.

Netice itibariyle her ne kadar Sia'nin ¢ogunlugu Hz. Peygamber'e Allah
tarafindan yalniz Kur'dn'm vahyedildigi kanaatine sahip olsalar da, Camia, Mushaf-:
Fdtima ve Cefr gibi imamlara nispet olunan kitaplarin da aslinda Hz. Peygamber'e ait
olduguna dolayl yolla isaret olunmustur. Ciinkii bir¢ok rivayette "Hz. Peygamber'in
yazdirmasi (imla etmesi) ve Hz. Ali'nin yazmasi" kaydi 6zellikle yer almaktadir. Bu
rivayetlerin genel muhtevasina bakildiginda sanki Siamin kendi taraftarlarini bir

arada tutabilmek i¢in ¢ogunlugun géremedigi kitaplarin varligina dair rivayetleri

32 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 143.

3 Ekrem Berekat el-Amili, Hakikatu'l-cefr, s. 58.

3 Ekrem Berekat el-Amili, Hakikatu'l-cefr, s. 69-70.
35 Meclist, Bihar, LIX, 306.

% Kiileyni, el-Kafi, 1, 352.

37 saffar, Besairu'd-derecat, s. 348.
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ortaya atarak bu duruma bir ¢6zim getirmeye ¢alismistir. Zira Sia tarafindan iddia
edilen bu kitaplarin varlig1 konusunda ta eskiden beri tartismalar yapilmis ve hatta
imamlarin yakin akrabalarindan bazilar1 bile bu kitaplarin mevcut olmadiginm
sOylemislerdir. Sia hadis kaynaklarinda bu kitaplar hakkinda gecen rivayetler Ehl-i
Siinnet ile Sia arasinda farklilasmaya yol agmis ve Sia Ehl-i Siinnet'ten farkli olarak
imamlara da nispet olunan kitaplarin var olduguna ve bu Kitaplarin neredeyse

Kur'an'a esdeger olduguna inanmiglardir.

1.3. KAZA VE KADER INANCI

Kaza ve kader konusu da Sia'min bes inan¢ esasi arasinda ge¢cmeyen bir
konudur. Fakat Sia'min inan¢ konularina dair kaleme alinmig eserlerine goz
atildiginda bu konunun bir inan¢ konusu olarak ele alinip degerlendirildigi
gorilmektedir. Her iki mezhebin hadis kaynaklarinda bu konuya isaret eden
rivayetler bulunmaktadir. Asagida once Ehl-1 Siinnet'in sonra da Sia'min hadis

kaynaklarindan hareketle bu konu incelenecektir.

1.3.1. Ehl-i Stinnet'e Gore Kaza ve Kader

Sozliikte, giicii yetmek, bir seyin seklini ve hacmini belirlemek, bir seyi baska
bir seyle kiyaslamak ise, bir nesneyi bicimlendirmek gibi anlamlara gelen kader
kelimesi terim olarak, Yiice Allah'in biitiin nesne ve olaylariyla kainati ezelde
planlamasidir. Sozliikte, yerine getirmek, emretmek, hitkmetmek gibi manalara gelen
kaza kelimesi ise, sz konusu nesne ve hadiseleri ezeldeki plana uygun olarak yerine
getirmektir.”*® Kaza ile kader arasinda farkin bulunup bulunmadigi konusunda
mubhtelif goriisler serdedilmistir. Baz1 alimler kaza ile kaderin miiteradif kelimeler
oldugunu séylerken bazilar1 da bu iki kelimenin mand ve mahiyet olarak farkli
oldugunu savunmuslardir.”®® Kur'an'da kader konusu dogrudan dogruya iman esaslari
arasinda zikredilmemektedir.”*® Ancak hadis kaynaklarinda kader, iman esaslar
arasinda zikredilmistir. Cibril hadisi diye meshur olan hadiste Hz. Peygamber iman

esaslarmi sayarken en sonda kadere inanmak gerektigini de haber verir.”** Cabir b.

738 jsfehani, el-Miifredat, s. 657-660; ibn Hacer, Fethir'l-bari, 1, 118; Topaloglu ve dg, Islam'da Iman
Esaslari, s. 491.

9 Abdurrahman b. Salih, el-Kada ve'l-kader, Daru'l-vatan, Riyad, 1997, s. 40-44.

" Bakara, 2/177; Nis, 4/136.

™! Miislim, iman, 1 (10); Nesai, iman, 6.
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Abdullah'tan nakledilen bir rivayette ise Hz. Peygamber kaderin mahiyetine sdyle bir
aciklik getirmistir. "Bir kul haywr ve serrin Allah’tan olduguna iman etmedikge; hatta
basina gelen bir seyin kendisinden sasirip baska bir tarafa gitmeyecegine, kendisini
atlayan bir seyin de kendisine doniip gelmesine imkdn olmadigina kesinlikle
inanmadikca gercek imana erigmis olamaz."™** Kuran'da kader ile ilgili gecen
ayetler™® ve ozellikle de hadis kiilliyatinda yer alan rivayetlerden hareketle Ehl-i
Sdnnet, kader inancini iman esaslarindan biri olarak kabul etmistir.744 Bu ylzden

kaderi inkar etmek Ehl-i Stinnet'e gore kiflr sebebidir.

Kader, Allah'in sifatlarindan ilim, kudret ve irade ile baglantili bir konudur.
Bu yiizden de kaza ve kadere iman dort mertebede gerceklesir. Bunlarin tamamu
olmadan kadere iman gerceklesmis olmaz. Bunlar; yaratilmadan Once esyalarin
Allah'in ezeli ilmi ile bilinmesi, yaratmadan once takdir etmesi, yaratmak istemesi ve
yaratmasidir.”* Bir hadiste, daha diinyadayken cennetlikler ile cehennemliklerin
ayirt edilip edilmediklerine dair bir soru soran sahdbeye Hz. Peygamber'in, ayirt
edildigini bildirmesi ve: "herkes ni¢in yaratilmissa onun igin ¢alisir" buyurmasi
bunu desteklemektedir.”*® Bundan baska RasOlullah'in kiicik iken 6len miisrik
cocuklar1 hakkinda; "Allah onlarin ne yapacaklarini en iyi bilendir" buyurmasi da
her seyin Allah'm ezeli ilmi dahilinde oldugunu tasdik ediyor. Hatta bir rivayette
insan da dahil olmakla her seyin kaderinin yerler ve gokyiizii yaratilmadan once
yazildig1 belirtilmistir.”*’ Bununla ilgili cok sayida rivayet drnegi bulunmaktadir.
Daha diinyaya gelmeden anne karninda insanin kaderinin yazilmis olduguna dair
rivayet de calib-i dikkattir.”*® Bu konu ile ilgili rivayetler anlam itibariyle Kur'an'la
celigkili goziikmektedir. Soyle ki; Kur'an'da insanin mecburiyet altinda bulunmayip

se¢im hiirriyetine sahip oldugu hususuna vurgu yapilirken,”*® bu rivayetler insanin

™2 Tirmizi, Kader, 10. Bu hadis hakkinda Tirmizi'nin agiklamasi séyledir: "Bu konuda Ubade, Cabir,
Abdullah b. Amr'dan da hadis rivayet edilmistir. Bu hadis garib olup sadece Abdullah b.
Meymun’un rivayetiyle bilmekteyiz. Abdullah b. Meymun ise miinker hadisler aktaran birisidir."

"3 Kamer, 54/49; Enfal, 8/42; A'la, 87/1-3.

7% Omer Siileyman el-Askar, el-Kada ve'l-kader, Daru'n-nefais, Urdun, 1995, s. 15.

% Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin, el-Kada ve'l-kader, (thk. Muhammed b. Abdullah),
Mektebeti'l-abikéan, Riyad, 2000, s. 21-22.

746 Buharf, Kader, 1.

47 Miislim, Kader, 4; Tirmizi, Kader, 18.

8 Buhari, Kader, 1; Muslim, Kader, 1 (2645).

"9 Kehf, 18/29; Secde, 32/19-20; Sebe, 34/37-38; Yasin, 36/54, 63-64.
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iradesini ortadan kaldirir gibi bir izlenim vermektedir. Bu nedenle de tarih boyunca
bu konu hep tartisilagelmis ve kader konusundan hareketle ii¢ farkli akim
olusmustur. Bunlardan ilki Cebriyye'dir ki, onlar Allah'in ilim, kudret ve irade
sifatlarina noksanlik nispet etme korkusuyla insanin fiillerini tamamen Allah'a nispet
ederek kula hi¢ bir rol bigmemislerdir. Ikinci grup Kaderiyye ve Mutezile'dir ki,
onlar insanin fiillerinin meydana gelisinde ilahi bir miidahalenin bulunmadigini ileri
stirmislerdir. Ehl-i Siinnet'in de i¢inde bulundugu t¢iincii grup ise, kaderle ilgili
olarak Kur'an'daki ayetlerin baglamini, kisinin yetenek ve davranislarini goéz oniinde

bulundurarak terkip metodunu (birlestirici bir yontem) izlemeye gayret etmislerdir.”

Hadislerde insanin kaderinin 6nceden yazildigi kaydedilse de, bir rivayette
duanin kaderi degistirebilecegi vurgulanmustir.”>* Bu rivayette, insamin kaderinde
kotii olarak yazilmig bir seyin dua vasitasiyla hayirli bir seye doniisecegine isaret
vardir. Ciinkii her bir sey bir sebebe baglidir. Sebepsiz hig bir sey olmaz. Buna gore
de kaderde kotii olarak yazilmis bir seyin sebebi ortaya ¢ikmadan dua yapilirsa, o
kotiiliik insana faydali olan bir seye doniisiir. Bu hadis bu sekilde yorumlansa da,
kaderin ezelden yazildig1 ilkesiyle yine c¢eligkili goziikmektedir. Ciinkii Allah'in
ezelden yazdigi bir seyin degismemesi gerekir. Eger degisirse burada kulun kaderi
tizerinde bir tasarrufunun oldugu tartismasi ortaya cikar. Ayrica, Allahin ezeli ilmiyle
yazdig1 kaderin degismesi s6z konusu oldugu i¢in Allah'in ilmi disinda bir durumun

vuku bulmasi gibi bir durumla kars1 karsiya kalimnir.

Hadis kaynaklarinda, daha Hz. Peygamber hayatta iken kader konusunda
tartismalarin  yapildigi, lakin Hz. Peygamber'in buna kizarak kader ile ilgili
tartismalar yapilmasmi yasakladign goriiliir.”*? Hatta Kamer sOresinin 48-49.
ayetlerinin RasUlullah'in yanina gelerek kader konusunda onunla tartismak isteyen
miisrikleri yermek icin indigi nakledilir.”>® Dért halife ddneminde kader konusunda
bazi tartigmalar olsa da bu tartigmalarin yaygin olmadigi dikkat ¢cekmektedir. Hz.

Omer, veba salgini yiiziinden Sam'a girmeyip geri donmesini kaderden kagis olarak

0 Bu konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz; Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, Damla Yayinevi, Istanbul,
2013, s. 283-293.

! Tirmizi, Kader, 6; ibn Mace, Mukaddime, 10. ibn Mace'nin Stinen'inin muhakkiki bu hadisin hasen
li-gayrihi derecesinde oldugunu belirtmistir.

2 Tirmizi, Kader, 1.

33 Muslim, Kader: 4; Tirmizi, Kader, 19; ibn Méce, Mukadiime, 10.
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degerlendirenlere, higbir fiilin kaderin diginda kalmadigini ve hastaliin oldugu
beldeye girmemenin de bir kader oldugunu sdylemekle Hz. Peygamber'in kader

hakkindaki a¢iklamasina benzer bir aciklama yapmls‘[lr.7‘r’4

Sonu¢ olarak, Ehl-i Siinnet'in baslica hadis kaynaklarindan kabul edilen
Kutlb-i sitte'deki eserlerin tamaminda kaza ve kader konusuyla ilgili rivayetlerin
bulundugu ve bu konunun ta Hz. Peygamber zamanindan bu yana farkli sekillerde
tartisildigr goriilmektedir. Kaza ve kader konusunda yapilan bu tartismalar aradan
uzun zaman ge¢mesine ragmen bligin de aktiielligini korumakta ve bu konuya kesin
ve net izahlar hala getirilememektedir. Bu sebeple de Ehl-i Sunnet'in genel kabuliine
gore, bu konunun tartismaya agilmamasi gerekir. Ciinkii kaynaklarda, yukarida
kaydedilen rivayete ek olarak Hz. Peygamber'in kader konusunda tartismalar yapan

Kaderiyye ve Miircie mensuplarini tan ettigine dair rivayetler bulunmaktadir.”

1.3.2. Sia'ya Gore Kaza ve Kader

Sia'nin inang esaslar1 arasinda 6zel bir baglik olarak kaza ve kadere iman yer
almasa bile onlara gore de kadere iman vaciptir. Zira kullarin fiilleri Allah'in kaza ve
kaderine uygun olarak gergeklesir.756 Sia'ya gore, kaza ve kader tekvini ve tesrii
olmak tizere iki kisma ayrilmakta, bu iki kisim da kendi ig¢inde yine zati (ilm1) ve fili

olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.”™’

Tekvini kaza ve kader: Biitiin yaratilmiglar Allah tarafindan yaratildiklarina
gore, onlarin kaderlerinin tayin edilmesi ilahi takdirdir. Bu, Allah'n fili olmasi
bakimindan "fili takdir" olarak isimlendirilmektedir. Allah yaratmadan Once

mahlikatinin kaderini bildigine gére, bu takdir de zati (ilmf) takdirdir.”®

Tesrii kaza ve kader: Sia'ya gore, seriatla ilgili kaza ve kader de vardir ki, bu
tesrii kaza ve kader diye isimlendirilir. Ser'l vazifelerin konulmasi kendi kendiliginde

Allah'in kazasidir ve bu vazifelerin farz, haram seklinde taksim edilmesi ise Allah'in

> Buhari, Tip, 29; Miislim, Selam, 32 (2219).

7 Kaderiyye ve Miircie ile ilgili rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz; Muradov Sefa, Ibn Mdce'nin
Siinen'inde Mevzii Oldugu Ileri Siiriilen Rivayetler ve Degerlendirilmesi, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2014, s. 114-116.

76 Sibbir, Hakku'l-yakin, s. 89-90.

7 Siibhant, Islamda Akide Esaslari, s. 96.

8 Siibhant, Islamda Akide Esaslari, s. 95.
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serl takdiridir.”®® Ser? takdir ile ilgili olarak Hz. Ali'den soyle bir rivayet
aktarilmistir: "Kaza ve kader dedikte Allah'a itaati emretmek, gunahlardan
cekindirmek, iyi isler yapip kotii amellerden uzak durmak icin insana gii¢ ve kuvvetin
verilmesi, Allah'a yaklasmak icin insana yardim edilmesi, giinahkarlarin ise kendi
hallerine terk edilmesi, miikdfat ve ceza hakkinda verilen vaatler kastedilir. Bunlarin

"7%0 Sja bu rivayette Hz. Ali'nin

hepsi Allah'in bizim islerimizdeki kaza ve kaderidir.
yalniz ser'l kazd ve kaderi agiklamakla yetindigini savunmustur. Bunun sebebi
meclistekilerin diisiince seviyelerini dikkate almasi olmustur. Zira o donemde tekvini

kaza ve kader ile cebr anlayist anlasiimaktaydi.”®

Sia hadis kaynaklarina goz atildiginda bizzat imamlar tarafindan kazd ve
kadere dair ayrintili bir sekilde agiklamalara rastlanmaktadir. Kiileyni'nin kaza ve
kader akidesi ile ilgili olarak naklettigi rivayetlerde Ehl-i Stinnet'in bu konu ile ilgili
goriiglerine benzerlik goriilir. Hz. Ali'den nakledilen su rivayet bunun en agik
ornegidir: "Emiri'l-miiminin (Hz. Ali) Siffin'den dondiikten sonra Kife'de ikamet
ettigi sirada kendisine yasli bir adam gelerek: Ey Emiril-mi'minin, bizim Sam
halkina kars1 savagimiz hakkinda bana bilgi ver. Bu, Allah'in kazas1 ve kaderi ile mi
idi? dedi. Hz. Ali: Evet, ey yash adam. Siz Allah'in kaza ve kaderi olmadan ne bir
tepeye ¢iktiniz ne de bir vadiye indiniz - dedi.""®® Bu ve benzer rivayetlerden kader
akidesinin imamlar tarafindan agik¢a kabul edildigi anlasilmaktadir. Ayrica Sia
kaynaklarindaki rivayetlerden Ehl-i Beyt imamlarinin kader anlayisi ile selef
alimlerinin kader inanci arasinda bir farklilik goziikmemektedir. Yani kader
inanciin gerekli oldugu, inkarinin miimkiin olmadigi, buna karsilik cebrin de
bulunmadigi, hakikatin bu iki yolun ortasinda bulundugu goriisii Sia kaynaklarindaki
rivayetlerden ortaya ¢ikmaktadir.”®® insanin yaptiklarinda tam anlamiyla miistakil
olamayacagi anlamindaki kader inancini, hicri dordiincii asirda yasamis Seyh
Sadik'ta da gérmek miimkiindiir. O, "O'nun (Allah'in) bilgisi ve dilemesi disinda
higbir sey gerceklesemez... Iradesi de bu anlamdadir" demis ve Hz. Ali'den kader

hakkinda sunlar1 nakletmistir: "Bil ki kader, Allah'in sirlarindan bir sir, Allah'in

™9 Siibhani, Islamda Akide Esaslar, s. 96.

7% Meclist, Bihar, V, 96.

L Stibhant, Islamda Akide Esaslart, s. 96.

%2 Kiileynt, el-Kafi, 1, 206.

783 Kiileyni, el-Kaff, I, 201-214; Saddk, Tevhid, s. 380.
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perdelerinden bir perde ve Allah''n koruduklar: arasinda korunmus bir sey olup
Allah'in perdesi icinde ortaya c¢ikarimis, Allah'in yarattiklarindan gizlenmis ve
Allah'n miihrii ile miihiirlenmistir."® Yine Seyh Sadfk, eserinde Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda Hz. Omer'le ilgi aktarilan kaza ve kaderle ilgili rivayete benzer bir
rivayeti Hz. Ali'den aktarmaktadir. Rivayete gore, yikilmak iizere olan bir duvarin
yanindan gecen Hz. Ali duvardan arali gegince kendisine: "Ey Miiminlerin Emiri!
Allah'in kazasindan mi1 kagiyorsun" denilmis, o da: "Ben Allah'in kazdsindan kagip

kaderine sigintyorum" cevabini vermistir.”®

Goriildiigii tizere ilk donem Sia alimleri kader konusunda Ehl-i Stnnet ile
ayni goriise sahiptirler. Bunlar kaderi Allah'in insan fiillerini ezelde bilerek takdir
etmesi anlaminda bir inang esasi olarak kabul etmelerine karsilik, Mutezile ile olan
beraberligin Sia inanglarini etkilemesi sonucu birgok konuda oldugu gibi kader

konusunda da Mutezile'nin biitlin goriisleri kabul edilmistir.766

Sia'nin kader
konusundaki bu degisimini ilk defa h. 413'de vefat eden Seyh Mifid'de gormek
mimkiindiir. O dolayli olarak insanlarin fillerinin Allah tarafindan degil, kendileri

tarafindan yaratildigini savunmaktadir.”®’

Ona gore, Allah Teala kullarina
yapacaklar1 fillerin dogru ve yanlis olanim1 aciklamis fakat bu filleri O,
yaratmamustir.  Filler kullar tarafindan kendi tercihlerine uygun olarak
yaratilmaktadir. Zira Allah itaati ve masiyeti kendisi yaratmis olsaydi o zaman itaat
edene miikafatin, isyan edene ise cezanin verilmesi anlamsiz olurdu.”®® Allah'm
fiillerine gelince, Sia'ya gore Allah'in tiim yaptiklar1 kadere yani Allah'in ezeli ilmine
uygun olarak gergeklesmektedir.769 Seyh Miifid, Seyh Sadik'un kaza ve kader
konusunda naklettigi rivayetlerinin saz oldugunu ileri siirmiistiir.””® Halbuki kaderle
ilgili rivayetler Seyh Sadlk'tan baska Kiileyni tarafindan da nakledilmistir.

Kiileyni'nin naklettigi su rivayet Sia'nin kader konusundaki goriisiiniin aslinda cebr

7% Sadk, el-I"ikadat, s. 34-35.

7% Sadik, Tevhid, s. 369; el-Iikdddt, s. 35. Benzer rivayet icin Ehl-i Siinnet kaynaklarma bkz:
Buhari, Tip, 29; Miislim, Selam, 98 (2219).

766 Halife Keskin, Sia Inang Esaslar, s. 106.

7°7 Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati'l-imamiyye, s. 56, 59.

7% Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati'l-imamiyye, s. 56; Sibbir, Hakku'l-yakin, s. 90.

789 Sibbir, Hakku'l-yakin, s. 90.

% Seyh Miifid, Tashihu i'tikadati'l-imamiyye, s. 54.
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ve tevfiz arasinda yani mecburiyet ve serbestlik arasinda bir inanis oldugunu

gOstermektedir.

.... EMIrdl-MU'minin dedi ki: "Sen her halde bunun kesinlesmis bir kaza, bir hiikiim,
kaginilmaz bir kader oldugunu saniyorsun. Eger béyle olsaydi Allah tarafindan
gergeklestirilen sevabin, cezanin, emir ve yasadgin, menetmenin bir anlami olmazd..
Vaadin ve azab tehdidinin anlami kalmazdi. Giinah isleyenin yerilmesi, iyilik yapanin
6viilmesi séz konusu olmaz; hatta giinah isleyen iyilik yapandan daha iyi konumda
olurdu. lyilik yapan giinah isleyenden daha ¢ok cezaya layik olurdu. Bunlar putlara
kulluk sunanlarin, Rahman'a kafa tutanlarin ve seytan hizbinin, bu Ummetin
kadercilerinin ve Mecusilerinin sézleridir. Allah Tedld, insanlari serbest birakarak
onlara yiikiimliiliik vermistir. Sakindirarak yasaklarini yéneltmistir. islenen az bir iyiliGe
biiyiik bir sevap vermistir. O'na karsi ¢ikanlar bu ise zorlanmak (lizere alt edildikleri igin
béyle bir gtinahi islemis degildirler. O'na itaat edenler, bu eyleme mecbur birakildiklar
icin O'na itaat etmis dedildirler. insanlara tam bagimsiz olarak hareket etsinler diye bu
mililkii onlara vermemistir, onlara kontrolsiiz serbestlik yetkisini tanimamistir. Gékleri,
yeri ve ikisinin arasindaki varliklari bosuna yaratmamistir. Peygamberleri, miijdeciler
ve uyaricilar olarak géndermesi, anlamsiz, amagsiz degdildir. Bu kdfirlerin zannidir.

Ateste kdfirlerin vay harline."771

Son donem Sia alimleri de kaza ve kader konusunda Kiileyni'nin naklettigi bu
rivayete uygun olarak mecburiyet ve serbestlik arasindaki bir anlayisi kabul

772

etmiglerdir.”’“ Sia hadis kaynaklarinda Ehl-1 Siinnet'te oldugu gibi kaza ve kader

konusunun anlasilmasi zor konulardan oldugu i¢in tartisilmamasi gerektigine dair

773

rivayetlere de rastlanmaktadir.””” Fakat Seyh Miifid bu rivayetlerdeki nehyin herkese

degil, 6zel bir gruba ait oldugunu sylemistir.”*

Sonug olarak, Sia hadis kaynaklari tarandiginda kaza ve kader konusunda Ehl-i
Siinnet ile benzeri bir tutumun hakim oldugu goriliir. Rivayetlerin igerigi her ne
kadar yakin olsa da, Sia hadis kaynaklar1 Ehl-i Sunnet'le mukayesede bu konuda daha
cesitli ve daha genis rivayetler ihtiva etmektedir. Zira Ehl-i Sunnet hadis
kaynaklarinda bu konuyla ilgili rivayetlerin ¢ogunlugu Hz. Peygamberden gelirken,
Sia hadis kaynaklarinda rivayetlerin buyik cogunlugu imamlardan nakledilmistir.
Ayrica Sii rivayetlerde imamlarin yasadiklart donemlerdeki kader konusundaki

tartismalara birebir cevaplarin verildigi dikkat c¢ekmektedir. Her ne kadar Sia

1 Kiileyni, el-Kaff, 1, 206-207.

2 Hasim Ma'rif, Uslu't-feseyyu’, s. 93; Muhammed Riza el-Muzaffer, Akaidu'l-Imdmiyye, s. 30-31.
'3 Sadik, et-Tevhid, s. 365.

77* Seyh Miifid, Tashthu i'tikadati'l-imamiyye, s. 57.
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icerisinden farkli bir ses olarak Seyh Miifid kader ve kaza konusunda yeni bir
yaklasim ortaya koymaya c¢alismigssa da onun bu adimi Siamin geneli tarafindan
benimsenmemis ve sonraki donemlerde de Kiileyni ve Sadik'un naklettikleri

rivayetler dogrultusunda bir kader anlayist hakim olmustur.

2. EHL-i SUNNET'IN INANC ESASLARI ARASINDA GECMEYEN HUSUSLAR

Bu bagslik altinda Sia'nin inang esaslari arasinda yer alip, Ehl-i Sinnet'in bir
inang esast olarak gdrmedigi imamet ve adilet konulari incelenmistir. Imamet
inancina sahip olduklar1 icin "ImAmiyye" diye de isimlendirilen Sia'nin Ehl-i
Siinnet'ten farklilagtigi temel nokta imamet inancini benimsemeleri olmustur. Adalet
inancina gelince, burada Ehl-i Siinnet ve Sil ulemanin farkli yorumlarindan
kaynaklanan farklilagsma s6z konusudur. Yoksa isin temelinde ciddi bir farklilik s6z

konusu degildir.

2.1. ADALET INANCI

Adalet konusu Sia'nin inang esaslar1 arasinda 6zel olarak vurgulansa da, Ehl-i
Stinnet'in inang esaslar1 arasinda ayr1 bir baslik olarak yer almamaktadir. Konunun
icerigine bakildiginda iki mezhep arasinda bu konuda ciddi bir farkliligin oldugu

sOylenemez.

2.1.1. Sia'min Adailet inanci

Adélet, Sia'nin Ehl-i Stinnet'ten farkli olarak benimsedigi bir inang esasidir.
Lakin Sia'dan once adalet konusu Mutezile tarafindan giindeme getirilerek
tartistlmigtir.  Sia'dan bazi  alimler adaleti miistakil bir inang esasi olarak
goérmemislerdir. Nitekim Kasifu'l-Gita adéletin miistakil bir inang esasi olmayip

™ Lakin Sia'nin geneli tarafindan

tevhidin icerisinde yer aldigini ifade etmektedir.
adalet inancinin, tevhid bahsinde Allah'in sifatlari ile degil de bunlardan ayri olarak
bir inang esasi gibi ele alinmasinin sebebi, bu aslin onlara gore, Es'ariligin bu
husustaki goriislerine reddiye oldugundandir. Halbuki Imam Es'ari kendi eserlerinde
Sia ile degil, Mutezile ile tartismaktadir. Bu da Sia'nin anilan konularda benimsedigi

goriislerini aslinda Mutezileden aldigin gé’)steriyor.776 Bu asilda temel hedef, Allah'in

"™ Kasifu'l-Gitd, Aslu's-sia ve usiiluhd, s. 153.
8 Halife Keskin, Sia Inang Esaslar, s. 99-100.
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cirkin (kabih) filleri yapmaktan tenzih edilmesidir. Onlara gore, bir seyin giizel veya
cirkinligi kendi zatindandir ve akilla bilinir. Buradan hareketle Sia, kullarin kendi
fillerini, ihtiyarlar ile kendilerinin yaptiklar1 neticesine varirlar. Yani insan fillerinde
tam bir irade hirriyetine sahiptir.””" Onlar Ehl-i Siinnet'i adalet sifatin1 bir inang
olarak benimsemedikleri i¢in elestirmislerdir. Hatta ibnii'l Mutahhar el-Hulli, Ehl-i
Siunnet'i adalet konusunda kati bir dille tenkit ederek, onlarin Allah'a kotii ve zararh
filleri, abes ve zulmii nispet ettiklerini ileri siirrnl'istiir.778 Lakin gergek su ki, Ehl-i
Stinnet Allah'in adéletini inkadr etmemektedir. Ciinkii Allah''n adalet sifati hem
Kur'an hem de hadislerle sabit olmus bir konudur.”” Ehl-i Stinnet, Allah'n adéleti
konusunu Allah'mm bir ismi olarak tevhid konusunun i¢inde ele almaktadir. Sia'nin
onde gelen alimlerinden Kasifu'l-Gita'ya gore, esariler (Ehl-i Stinnet) adaleti inkar
etmemektedirler. Ehl-i Stinnet'in adaletten kasti, Allah'in yaptiklarinin hepsinin giizel
oldugunu kabul etmeleridir. Onlarin Mutezile ve Sia'dan farkli olarak inkar ettikleri
husus, aklin Allah'in yaptiklarini husun ve kubuh olarak ayirt etmesinin miimkiin

olmamasidir.”®°

Sia adalet inancimi temellendirmek icin Kur'dn'dan ayetler ve imamlardan
hadisler zikretmistir. Hz. Ali'nin: "Tevhid, Allah hakkinda vehme (tegbih ve tecsim)
kaptimamandw; adalet ise, Allaht (sana kotii fiiller yaptirmakla) itham

etmemendir"’®

sOzunu adalet inanci igin delil olarak zikreden Sia, Ca'fer es-Sadik'in
da: "Dinin asli, tevhid ve adalettir... Adalete gelince, Allah'in, seni kinadigi seyleri

Rabbine nispet etmemendir"’® dedigini nakletmistir.

Sonu¢ olarak, adalet hem Ehl-i Siinnet'te hem de Sia'da inan¢ konulari
arasinda yer almaktadir. Bu konuda iki mezhep arasindaki fark, Ehl-i Slnnet'in
adaleti Allah'in isimlerinden biri olarak kabul edip, Allah'in yaptiklarinin iyi ve kotii
oldugunu akil ile tespit etmenin mimkin olmadigini ileri siirmesi; Sia'nin ise akil ile
fillerin i1yi ve kotii oldugunu tespit etmenin miimkiin oldugunu sdylemesidir. Yani

Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki farklilik, konunun kendisinde degil, yorumundadir.

""" Avni ilhan, "Sia'da Usulii'd-Din", $iilik Sempozyumu, s. 412-413.

78 Ali el-Huseynt el-Meylani, Serhu Minhdcu'l-kerame fi marifeti'l-imame, Kum, 1428, 1, 12.
" Nisa, 4/40; Nahl, 16/90.

780 K asifu'l-Gitd, Aslu's-sia ve usiluhd, s. 154.

81 3adik, et-Tevhid, s. 96.

82 3adik, et-Tevhid, s. 96.
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Sia'min adalet inancini temellendirmek igin Hz. Ali ve Ca'fer es-Sadik'tan
naklettikleri hadisler de Sia'nin farklilasmasina yol agmustir. Ciinkii ayetlerde adalet
hakkinda Sia'nin yorumuna 1s1k tutacak acik bir delil yok iken, nakledilen hadisler

Sia'nin adalet anlayisini desteklemektedir.

2.1.2. Ehl-i Siinnet'in Adéalet Anlayisi

Sia'nin bir inang ilkesi olarak benimsedigi adaleti Ehl-i Siinnet tevhid inanct
altinda Allah'in bir sifat1 olarak ele almaktadir. Bu sebeple de adaletle ilgili Ehl-i
Siinnet'in kelam ve akait kitaplarinda 6zel bir bagliga rastlanmaz. Ehl-i Siinnet bu
konuya genellikle Sia'nin iddialarina cevap sadedinde yer vermis ve Allah'm adil
oldugu konusunda hi¢ bir tereddiidiin bulunmadigmni agiklamistir. Sézgelimi
Minhacu'l-kerdme'nin miiellifi Ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, Ehl-i Siinnet'in, Allah'in

83 Jbn Teymiye de onun bu

fiillerinde adéletli olmadigini s6yledigini iddia etmis,
iddiasinin yalan ve iftiradan baska bir sey olmadigini sdylemistir.®* Adalet
konusunun genellikle kader inanci ile baglantili olarak incelendigi goriilmektedir.
Bunun sebebi, Miisliimanlarin g¢ogunlugu tarafindan adélet ve zulmin kader
konusuyla baglantili olarak tartisilmasi olmustur. Bu konudaki tartismalar1 sdyle

O0zetlemek mimkindur.

Birinci grup goriis sahiplerine gore, zuliim Allah i¢in imkéansizdir. Zira
Allah'in zatinda iki ziddin (adélet ve ziiliim) bir arada bulunmasi muhaldir. Miimkiin
olan her bir sey takdirdir, zuliim degildir. Eger Allah itaat edene azap, isyan edene
nimet verirse bununla O zulim etmis sayilmaz. Cilinkii zuliim Allah'in tasarrufu

degildir. Her bir sey Allah'indir. O zulmii hi¢ bir zaman emretmez.’>

Ikinci grup goriis sahiplerine gore ise Allah'in da zuliim etmesi miimkiindiir
fakat Allah Teéald adaleti geregi zulim yapmaz. Zira Kur'dn-1 Kerim'in birgok

ayetinde Allah'n insanlara zulim etmeyecegine isaret edilmistir.”®® Bu ayetler,

83 Meylani, Serhu Minhdci'l-kerame, |, 124. Hilli'nin kitabin1 serh eden Meylani burada Ehl-i Stinnet
ile Es'arilerin kastedildigini sdylemistir.

"8 {bn Teymiye, Minhacu's-siinne, I, 134.

"8 fbn Teymiye, Minhacu's-siinne, I, 134-135.

786 Taha, 20/112; Hud, 11/100-101; Ziimer, 39/69; Enbiya, 21/47.
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Allah'in zulmii yapabilmeye muktedir olduguna fakat yapmadigina isaret eden agik

delillerdir.”®’

Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda Allah'in adaletli olup kimseye zullim
etmeyecegine dair ¢ok sayida rivayetler bulunmaktadir. Ornegin kudsi bir hadiste
sOyle buyrulmaktadir: "Ben zulmii kendime haram kilmisimdir. Onu sizin aranizda
da haram kildim. Buna gore de, birbirinize zulmetmeyin!""®® Baska bir hadiste de:
"Allah mahlikati yarattigi zaman kendi yaminda Ars'in iistiinde olan kitabinda
'Rahmetim dfkeme galib olmustur' diye yazdi" buyrulmaktadir.”®® Ehl-i Stinnet
alimleri bu ve benzeri hadislerden, Allah'm zuliim yapmaya muktedir oldugu halde

bunu yapmadig1 sonucunu ¢ikarmislardir.

Sonug¢ olarak, tarihi seyir igerisinde bu konu incelendiginde iki mezhep
arasindaki tartismalarin dyetler ve hadislerden hareketle degil, alimlerin yaptiklar
farkli yorumlardan kaynaklandig1 goriilecektir. Sia bu konuda 6zellikle Ebu'l-Hasan
el-Esari'yi hedef almaktadir. Zira o, kullarmn iyi ve kotii fillerinin tamaminin Allah'in
kudretiyle gerceklestigini ileri siirmiistiir.”® Fakat Sia bu konuda Ehl-i Siinnet'i
elestirirken ¢ogu zaman asiriya giderek Ehl-i Siinnet'in benimsemedigi goriisleri bile
onlarin goriigleri gibi telkin etmis ve adalet inancina sahip olduklari hasebiyle diger
mezheplerden ayrildiklarini dvgiiyle dile getirmislerdir.”®* Fakat gergek su ki, adalet

konusu tiim Islam mezhepleri arasinda kabul edilen miisterek bir konudur.

2.2. IMAMET INANCI

Malum oldugu iizere, Iimamet Sia'y1 Ehl-i Siinnet'ten ayiran en énemli inang
esasidir. Sia'nin tim kaynaklarinda bu konu kesin bir inang esasi olarak ele alindigi
halde, Ehl-i Sinnet, imamet konusunu fer'i bir mesele olarak ele almis ve
incelemistir. Iki mezhep arasindaki farkliligi derinlestiren bu inang esasi tarih

boyunca en ¢ok tartisilan konulardan olmustur. Bu inang Sia'ya mahsus bir konu

8" ibn Teymiye, Minhacu's-siinne, 1, 134-135.

88 Muslim, Birr, 55 (2577).

789 Buharf, Bed'ii'l-halk, 1.

%0 Ebu'l-Hasan el-Es'ari, el-Luma' fi'r-raddi ala ehli'z-ziyag ve'l-bida’, (tsh ve tlk; Humide Garédbe) s.
72-73; Hyas Celebi, "Hiisiin ve Kubuh", DIA, XIX, 61.

Y Meylant, Serhu Minhdci'l-kerame, 1, 124.
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oldugu i¢in 6nce Sia'min bu konudaki goriisleri incelenecek daha sonra da Ehl-i

Stinnet'in imamet anlayis1 hakkinda bilgi verilecektir.

2.2.1. Sia'min imamet Inana

Sia'y1 diger mezheplerden ayiran en dnemli nokta imamet inancidir. ilgili
yerlerde de goriildiigii tizere tevhid, niibiivvet ve adl gibi konulardaki farkliliklar
meselenin 6ziinde degil, teferruatindadir. Lakin imamet bundan farklidir. Sia, imamet
inanc1 ile Ehl-i Siinnet'ten tamamen ayrilmaktadir. Bunun altinda yatan birgok
sebepler vardir. Bunlarin en 6nemlisi, her mezhepte oldugu gibi Sia mezhebinde de
tarih boyunca kendini ispat ¢abalar1 olmustur. Sia'nin, Firka-i Naciye oldugunu ispat
etmek icin kendisini en erken donemlere dayandirma temayiiliinde olmasi, hakiki din
anlayisinin temsilcileri olduklarini iddia etmesi, hakliliklarini ispat etmek i¢in diger
mezheplerin de yaptig1 gibi temel kaynaklardan referanslar aramasi bu kabilden
sayilabilecek cabalardir. Siamin ilk donem hadis kaynaklari tarandiginda onlarin
imamet teorisiyle ilgili iddialarii tasdik etme gayreti igerisinde olduklar1 goriiliir.
Ozellikle akla pek itibar etmeyen Kum ekoliine bagli hadiscilerin, buna abartili bir
sekilde agirlik verdikleri, imamlarin sdylemedikleri bircok sézii onlara nispet ederek
zaman zaman asiriya gittikleri goriilmektedir.’®? Daha sonraki donemlerde akla biraz
daha 6nem veren Sia alimleri, 6nceden delil olarak kullanilan birgok rivayeti tenkit
etseler de, yine de bu rivayetlerin etkisinde kalmiglardir. Sia'min delil olarak
kullandigi bu rivayetler, agirlikli olarak Hz. Ali'nin im&metini ispata yoneliktir.
Gunku Hz. Ali'nin imametinin ispat olunmasi, diger imamlarin imametinin de ispati
anlamina gelmektedir. Sia'nin "Amme" diye nitelendirdigi Ehl-i Sinnet ile
imamet/hilafet ekseninde yiiriittiigii tartismalar kendi kaynaklarindaki hadis
rivayetleriyle desteklenince iki mezhep arasinda biiyik farkliliklarin ortaya

¢ikmasiyla sonuglanmistir.

Imamlara en az peygamberler kadar kutsiyet atfeden Sia, onlar1 insan(istii bir
varlik olarak goriir. Onlarin, Hz. Muhammed hari¢ diger biitiin peygamberlerden
iistiin olduklarina inanirlar. Sia'ya gore, hicbir sey imamlara gizli degildir. Onlar

gaybi bilirler. Kainat, onlarin heybet ve kudretinin siddetinden titrer, melekler tipki

2 Metin Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, Avrasya Yayinlari, 1. Baski, Ankara, 2007, s.
45
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nebiler ve rasiller gibi, onlara itaat ederler. Bunlarin higbiri onlara denk degildir.”*®
Sia tim bu gorislerini desteklemek i¢in, basta Kur'an olmakla kendi hadis
kaynaklarindan ve hatta Ehl-i Slnnet'in hadis kaynaklarindan deliller getirerek
istishadda bulunmustur. Sia'nin imamet konusunda bu denli tutucu olmasinin asil
sebebi, imametin Sia'min itikat sistemini olusturmasidir. Nitekim tarih sahnesinde
varligin1 siirdiirmek i¢in farkli olmaya ihtiya¢ duyan Sia, tim inan¢ konularini
imamet ekseninde olusturarak farklilasmistir. O yiizden denilebilir ki, imadmet inanc1

Sia'nin varlik sebebidir.

2.2.2.1. Kur'an'da imamet

Sia, ortaya ¢iktig1 giinden beri her asirda savundugu imamet inancini saglam
bir temel lizerine insa etmeye ¢alismistir. Kur'an'da imametle ilgili delaleti kat'i olan
ayetler bulunmadig: igin genellikle batini yorumlara bagvuran Sia, bazen de kapal
ifadelerle de olsa elimizdeki Kur'an'in tahrif olundugunu ileri siirerek imametle ilgili
ayetlerin Kur'an'dan ¢ikarildigini ileri stirmistiir. Sia'nin bu anlayisi, onlarin hadis
kitaplarina da yansimus durumdadir.”®* ibnii'l-Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Hz.
Ali'nin imametine dair bini ayet ve bini hadis olmak Uzere iki bin nakli delili
derleyerek Elfeyn isimli bir kitap yalzmlstlr.795 Simdi de Sia'min imamete dair

Kur'an'dan delil gosterdigi bir kag ayete bakalim:

n796 7

1. "Boylece sizi orta bir iimmet yaptik"™ yani imamlar1.”

n798

2. "Her kavim icinde bir yol gosteren vardir."”*® Yani imami vardir.”*

3. Ebl Basir soyle demistir: "Eb0d Abdullah'a (Ca'fer es-Sadik): "Sen ancak

bir uyaricisin. Her kavim icin de bir yol gosteren vardir,” ayetini sordum. Bana:

"% ihsan Ilahi Zahir, Sia'nin Kuran Imamet ve Takiyye Anlayisi, (trc. Sabri Hizmetli, Hasan Onat),
Afsaroglu matbaasi, Ankara, 1984, s. 57.

% Kiileyni, el-Kaff, 1, 284-285.

% ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, Elfeyn fi imameti Emiri'l-mi'minin Ali b. Ebi Talib aleyhi's-selam,
Mektebeti'l-elfeyn, Kilveyt, 1985; Bozan, fmamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, S. 46.

7% Bakara, 2/143.

97 Kiileyni, el-Kaff, 1, 245.

7% Rad, 13/7.

™ Kiileyni, el-Kafi, 1, 247.
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"Ayette gecen uyarici, Hz. Muhammed'dir, yol gosteren ise Hz. Ali'dir" cevabin

verdi."8%®

4. Abdullah b. Sinan, Ca'fer es-Sadik'a "Allah; sizin, iman edip hayra ve
barisa YyoOnelik iyilikler yapanlarimiza su vaatte bulunmustur: Onlardan

oncekileri halef kildig1 gibi onlar1 da yeryiiziinde mutlaka halef kilacak,"®"

ayetini sordum. Bana: "Onlar imamlardir" cevabini verdi.?*

Sia'nin Kur'an'dan imamete delil olarak gosterdigi buna benzer yiizlerle 6rnek
bulunmaktadir. Bununla ilgili Sia'min hadis kaynaklarindan Kiileyni'nin eserinin
Kitabu'l-hiicce béliimiinde ¢ok sayida 6rnek vardir. Yukarida zikri gecen ayetler bize
Sia'min Kur'dn'dan imamete delil olarak gosterdigi ayetlerin aslinda onceden
kurgulanmig imamet inancinin saglam bir zemine oturtma ¢abalari olarak
yorumlanabilir. Boylece Sia, Kur'an'da gegen genel ifadeleri 6zellestirerek ayetleri

asil anlamindan uzaklastirmistir.

2.2.2.2. Hadislerde imamet

Hz. Peygamber'den sonra imamet makaminin aklen ve naklen zorunlu
oldugunu ileri siiren Sia,go3 imamet inancini temellendirmek i¢in Kur'dn'in yani sira
hadislerle de istishadda bulunmustur. Kiileyni "Yer Yiizii Hiiccetten Yoksun Olmaz"
ismiyle Ozel bir bab bashgl altinda yeryiliziinlin hi¢ bir zaman imamsiz
kalmayacagima dair imamlardan nakledilen hadisleri zikretmistir.®* Sia, hadislerle
istishad yaparken bir¢ok farkli konuda oldugu gibi Ehl-i Siinnet'in karsisinda daha
gucli  dura bilmek maksadiyla onlarin  kaynaklarinda gegen hadislere de

basvurmustur.805 Her ne kadar Sia, senedinde imami olmayan raviler tarafindan

800 Kiileynf, el-Kafi, 1, 247.

* Nur, 24/55.

802 Kiileyni, el-Kaff, 1, 249.

893 Siibhant, el-Akidetii'l-Isldmiyye ald dav'i medreseti Ehl-i beyt, (Arapcaya ceviren; Ca'fer el-Hadi) s.
183.

804 Kiileyni, el-Kaff, 1, 232-234.

805 Bunun en agik 6rnegi ¢agdas Sia alimi Siibhani'dir. Siibhani Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen
rivayetleri ¢cok sik kullanmaktadir. O bununla Sia'min goriislerinin muhalifleri tarafindan bile
desteklendigi izlenimini vererek Sia mezhebi mensuplarina 6zgiiven vermektedir. Lakin eser
incelendiginde, Ehl-i Stinnet kaynaklarindan delil olarak gosterdigi rivayetlerin bazen zayif ve
hatta uydurma, bazen ise sahih olsa bile baska bir sahih hadisle hitkkmii ortadan kalkmis, bazen de,
hadisin yorumundan hareketle Sia'nin gorlisiine uygun bir anlam verdigi goriilmektedir. Bkz:
Stibhani, el-Akidetu'l-Islamiyye. yy. ty.
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olusan bir hadisin sahih ve hasen derecesinden asagi olan mivessak derecesinde
oldugunu soylese de bu gibi durumlarda bu hadisleri ¢ok sik kullanabilmektedir. Sia,
hadis anlayis1 geregi bu konuda imamlarin sézlerini de hadis mesabesinde gorerek
onlar1 da delil olarak almigtir. Tarihi siire¢ igerisinde bu anlamdaki rivayetlerin

88 ve hadis kaynaklarmin 6nemli bir bolimiini isgal ettigi

giderek arttig
goriilmektedir. Sia, Hz. Ali'nin vasi ve vezir olusu, kapisinin mescide agilmasi, Hz.
Peygamber'e diinya ve ahirette kardes olmasi, cinlerle goriismesi, ilmin kapisi
olmasi, Ehl-i Beyt'in Nuh'un gemisine benzetilmesi, hadis-i tair rivayeti, menzile
hadisi, mevla hadisi, Berae sdresinin okunmasi ve sakaleyn hadisi, Gadiru hum olay1
gibi birgok konuda Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da gegen hadislere dayanarak Hz.
Ali'nin ve dolayisiyla on iki imamin imametini ispat etmeye caligmistir. Simdi de
Sia'nin, imamet inancini ispat etmek icin her iki mezhebin hadis kaynaklarindan delil

olarak ileri sirdukleri hadis ve rivayetlerden bir kismini degerlendirmeye tabi

tutacagiz.

2.2.2.2.1. Dar Hadisi

Sia'nin, imametin Hz. Peygamber tarafindan tesis edildigi konusunda delil
olarak gosterdigi hadislerden biri Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da gegen "Dar" (ev)
hadisidir. Cagdas Sia alimi Siibhani'nin eserinde bu hadis soyle gegmektedir.

Hz. Peygamber'in peygamber olarak gonderilmesinden (¢ sene gecmisti.
Allah, ona risalet gorevini yerine getirerek teblige baslamasini emir buyurdu. Bu
hadise: "Yakin akrabalarini uyar!" (Suara, 26/214) emri geldikten sonra olmustur.
Bunun Uzerine Peygamber (s.a.s) Beni Hasim kabilesinin 6nde gelenlerini topladi ve:
"Ey Abdiilmuttalib ogullari! Allah'a yemin olsun ki, ben araplarin igcinde kavmine
benim getirdiklerimden daha listiin bir sey getiren baska bir gen¢ bilmiyorum. Ben
size diinya ve dhiretin hayrini getirdim. Allah bana, sizi O'na davet etmemi emretti.
Hanginiz bu islerde beni destekleyecek ve bdylece kendi i¢inizde halifem, vdsim ve
kardesim olacak?" Peygamber (s.a.s) son sozl li¢ kez tekrarladi. Her Ug¢ seferinde
Ali'den baska kimse ayaga kalkmadi. Ali, her seferinde Peygambere destek ve
yardim etmege hazir oldugunu ilan etti. Boyle olunca, Peygamber (s.a.s) tigclincl defa
sdyle dedi: "iste bu (Ali) benim sizin icinizdeki vdsim ve halifemdir. Onu dinleyin ve

. . 807
itaat edin!"

806 Bozan, fmamiyye Siasinin Imamet Tasawuru, s. 62.

807 Siibhani, el-Akidetii'l-isldmiyye, s. 187, 188; Miisned, II, 225; Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Tefsir, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), 2001, XVII, 661; Tarth, Daru't-tiirds, Beyr{t,
1387, 11, 321.
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Bu rivayetin Ehl-i Sunnet kaynaklarinda gectigini kaydeden Siibhani, imamet
inancinin temellerine aslinda Ehl-i Sinnet kaynaklarinda da rastlandigini ima
etmektedir. Bu rivayet yukarida anlatilan sekliyle Sia kaynaklarinda gegmemektedir.
Oncelikle Ahmed b. Hanbel'in Misned'ine bakildiginda orada bu rivayet farkl
lafizlarla ve farkli baglamda oldugu gortliir. Yani bu rivayette sadece yapilan yorum
sonucunda Sia'nin benimsedigi goriise varilabilir. Misned'de gecen hadisin metni

sOyledir. Hz. Ali anlatiyor:

o
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"Yakin akrabalarini uyar!" ayeti indigi zaman, Peygamber (s.a.s) ehl-i
beytinden808 (ailesinden) otuz kisiyi topladi. Yediler, igtiler. Hz. Ali diyor Kki,
Peygamber (s.a.s) onlara soyle hitap etti: "Sizden kim bana borg¢larimi, vaatlerimi
(korumak) konusunda s6z verirse, o benimle beraber cenneti kazanir ve ailemin
iginde halifem olur." Onlarin iginden biri (Hadisin ravisi Serik bu sahsin ismini
belirtmemis): "Ey Allah'in RasGli! Sen bir deryasin, senin bu dediklerini kim yapabilir
ki?" Hz. Ali'nin belirttigine goére, Hz. Peygamber bu sozi ehl-i beyt'ine tekrar arz

. . 4 809
edince o: "Ben!" cevabini vermistir.

Hadisin metni incelendiginde burada Siibhani'nin kaydettigi gibi "Iste bu (Ali)
benim sizin iginizdeki vasim ve halifemdir. Onu dinleyin ve itaat edin!" ifadesinin
gegmedigi ve halifeligin de (bl & &2 5&5) "ailemin iginde halifem olur"
ifadesiyle aile ile tahsis edildigi goriiliir. Yani bu rivayette gegen "halife” kelimesi,
kelime anlaminda ailenin ig¢inde "birinin yoklugunda onun yerine gecip islerini

iistlenmek"&°

oldugu seklinde agiklanabilir. Cunki (LAA\ %) ifadesi, kendisinden
sonraki hilafet miiessesesi anlamindan daha ¢ok bu anlama gelmektedir. Aslinda
Siibhani'nin kaydettigi rivayette ( oie=33 o3 058 O Lo a9 1 e iyl &

Qels-‘ﬁ éﬂz‘h}) "Hanginiz bu islerde beni destekleyecek ve béylece kendi icinizde halifem, vdsim ve

898 Hadisin arapca metninde toplanan bu otuz kisi i¢in "ehl-i beyt" ifadesi kullamlmustir.
%9 Miisned, 11, 225.

810 Ragib el- Isfehani, el-Miifredat, (thk. Safvan Adnan ed-Davudi), Beyrdt, 1412, s. 294.
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kardesim olacak?" gegen, (xs) ifadesinden Hz. Peygamber'in bu teklifinin oraya
toplanan ehl-i beyt mensuplarina yonelik oldugu da s6ylenebilir. Nitekim Elbani de
(&1 9 ifadesinden hareketle buradaki halifeligin biitiin immete ait olmadigina
dikkat cekmektedir.?*! Hadisin senedine gelince, Suayb el-Arnavut hadisin isnadinin
senedde ismi gegen Serik b. Abdullah en-Nehai ve Abbad b. Abdullah el-Esedi'den
dolayr zayif oldugunu soylemistir.®’? Elbani de, bu iki ravi sebebiyle hadisin
zayifligima hitkmetmistir.?** Sonuc olarak, bu hadis Ehl-i Siinnet tarafindan zayif

kabul edilmis ve dikkate alinmamuistir.

Siibhani'nin zikrettigi metne uygun olan rivayet, Taberi'nin Tarih'inde
gecmektedir. Bu rivayette Hz. Ali olay1 sOyle anlatmaktadir:
Ben: "Ey Allah'in Nebisi! Bu dediklerin Gzerine ben senin vezirin (yardimcin)
olurum" deyince, Peygamber (s.a.s) omzumdan tutarak: "Bu, sizin aranizda benim
kardesim, vdsim ve halifemdir. Onu dinleyin ve itaat edin!" buyurdu. Hz. Ali diyor ki,

insanlar gillerek kalktilar ve EbG Talib'e (alay ederek): "Sana oglunu dinleyip itaat
etmeni emrediyor" diyorlardl.814

Metin agisindan yukarida kaydedilenleri bu rivayet igin de sdylemek
mimkiindir. Yani metindeki (%) ifadesi immete halife olmaya degil, aile i¢indeki
yetkileri iistlenmek seklinde yorumlanabilir. Diger taraftan Hz. Peygamber'in o
donemde daha peygamberliginin ilk yillarinda olmasi ve kavmi igerisinde soziiniin ve
giiciiniin zayif kaldig1 bir zamanda ve Islam devleti gibi bir realitenin de ortada
olmadigi bir vakitte halifelik gibi Onemli bir hadiseyi aciklamasi insani
diisiindiirmektedir. Kald ki, bu kadar énemli bir olay Islam dini giiclendikten sonra
da soOylenebilirdi. Halbuki Ehl-i Siinnet Sia'dan farkli olarak bdyle bir hadisenin
oldugunu kabul etmemektedir. Ayrica Elbani, Taberi'nin eserine kaydettigi bu

rivayetin uydurma oldugu kanaatindedir.®"

Netice itibariyle, Sianin imamet konusunda Ehl-i Siinnet kaynaklarindan delil
olarak gosterdigi bu rivayet, Ehl-i Siinnet tarafindan makbul gériilmemektedir. Kaldi

ki, Sia da Ehl-i Siinnet hadis kaynaklarinda gecen rivayetleri sahih ve hasen

81 Elbani, Silsileti'l-ehadisi'z-zaifa, X, 621-622.
812 Miisned, 11, 225-226.

813 Elbani, Silsiletii'l-ehadisi'z-zaifa, X, 615.

814 Taberi, Tarih, I1, 321.

815 Ebani, Silsileti'l-ehadisi'z-zaifa, X, 612.
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derecesinden asagi olan mivessak derecesinde gérmektedir. Bu da demek oluyor ki,
bu rivayetler Sia'ya gore de hiiccet degeri olmayan rivayetlerdir. Bu sebepten Sia'nin

aslinda bu hadislere itibar etmemesi gerekir.

2.2.2.2.2. Menzile Hadisi

Menzile ismiyle meshur olan bu hadisin sdylenme sebebi, Hz. Peygamber'in
Tebuk gazvesi sirasinda Hz. Ali'yi kendi yerine Medine'ye vekil birakmasi {izerine
Hz. Ali'nin buna iiziilmesi olmustur. Sia, bu vekalet gorevini ve gorevlendirme
sirasinda Hz. Peygamber'in soyledigi sozleri Hz. Ali'nin im&meti icin delil olarak

kullanmigtir. Menzile hadisi Ehl-i Stinnet kaynaklarinda 6zetle soyle gegmektedir:

P

G RPW R RECAN BELA B C U v L e v CRA SO R cex S
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Raslullah (s.a.s) Tebuk seferinde Hz. Ali'yi Medine'de kendi yerine
birakmisti. Hz. Ali: "Ey Allah'in RasGla! Beni c¢ocuk ve kadinlarla birlikte mi

birakiyorsun" deyince, Rastlullah (s.a.s): "M{sa i¢in Harun ne ise benim igin de sen o

olmak istemezmisin? Elbette peygamberlik sifati miistesna."®'®

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda hadisin konusu genel anlamda burada kaydedildigi
gibidir. Ehl-i Stinnet alimlerine gore, bu hadis sahih hadis olarak kabul edilir. Lakin
ayni hadis icin Sia kaynaklari tarandiginda rivayetin farklilastigi goriilmektedir.
Simdi de bu hadisin Sia kaynaklarinda nasil gectigine géz atalim. Seyh Sadik (0.
381/991) menzile hadisini Hz. Peygamber'le bir yahudi arasinda gegen uzun bir

konugsmanin igerisinde zikretmektedir. Eserde gegen ilgili bolim soyledir.

SO G domg 2 B G Ll a3 sl ) et b sy B
G arly Ol ale LI T oy Je o o5 b 1B Sl b anl e o
st o Ol AR o 98y (gp peedely gl Jdl gay Gl LSV 3 UT B
sl e (3 LS slo Y1 st il iy 5 Y 4T Y
....Yahudi dedi: "Ey Muhammed! Ben Tevrat'ta kendisinden sonra vasisi
olmayan hicbir peygamber gérmedim. Senin vasin kim?" Hz. Peygamber séyle cevap

verdi: "Ey Yahudi! Benim vdsim Ali b. Ebi Talib'dir. Onun ismi Tevrat'ta Alya, incil'de
Haydar diye geger. O limmetimin icerisinde en listiiniidiir ve Rabbimi de en iyi o

816 Buhari, Menakib, 27; Muslim, Fedailii's-Sahabe, 17; Tirmizi, Menakib, 20.
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biliyor. Onun benim yanimdaki yeri Harun'un Mdsé'nin yanindaki yeri gibidir. Su

farkla ki, benden sonra Peygamber yoktur. Ben peygamberlerin efendisi oldugum

oL . A A . . . g. 1817
gibi o da vdsilerin efendisidir."

Kafi'de ise bu rivayet Hz. Ali'nin hutbesinde gegen bir cimle olarak yer
almaktadir.®'® Ozetle, bu hadis farkli Sia kaynaklar1 tarandiginda muhtevasinin farkl
oldugu goriilecektir.®*® Sia icin bu kadar dnemli olan bir konuda aymi rivayetin
kaynaklarda farkli mana ve mahiyette gecmesi, Hz. Peygamber'in bu soziinden
hareketle rivayete eklemelerin yapildigini akla getirmektedir. Sia ulemast hem kendi
kaynaklarinda hem de Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen bu hadisi kullanarak imémet
inanc1 i¢in esas delillerden biri olarak benimsemislerdir. Burada iki mezhep arasinda
hadisin yorumunda farkli yorumlamalarin oldugu gorilir. Sia bu hadisi Hz.
Peygamber'in acik bir sekilde Hz. Ali'yi kendisinden sonra halife tayin etmesine

yorumlarken, Ehl-i Stinnet konuya biraz daha temkinli yanagsmaktadir.

Slbhani, Hz. Ali'nin imametine hadislerden deliller getirirken bu hadisi de
zikretmis ve Hz. Harun'un Kur'dn'a gore ti¢ asil goérevinin oldugunu belirtmistir.
Bunlar, niibiivvet, hilafet ve vezirlik vazifeleridir.?° O Hz. Harun'un bu ii¢ vasfi igin

Kur'dn'dan su ayetleri delil olarak gostermektedir:
U {yshm sal s ) Ga Al 55 - 1
"Ona, acidigimizdan dolayr kardesi Harun'w da peygamber olarak
armagan ettik."®
A5 b R 55 488 i 0652

"MUsé, kardesi Harun'a dedi ki: ""Kavmim icinde benim yerime geg:..."822

T G 35 A Jedl5- 3

"Bana ailemden bir vezir ver..."%?

O, bu Ug ayetten hareketle menzile hadisini yorumlayarak Hz. Peygamber'in

bu {i¢ vasfa isaret ettigini ileri slirmistiir. Lakin su bir gercektir ki, Sia kendi

817 Sadiik, et-Tevhid, s. 399.

818 Kiileynt, el-Kafi, VIII, 27.

819 T{si, el-Emali, Daru's-sekafe, Kum, 1414, s. 50; Miifid, el-Emali, Daru't-teyyar, s. 57.
820 siibhani, el-Akidetir'l-Isldmiyye, s. 188-189.

821 Meryem, 19/53.

822 Araf, 7/142.

823 Taha, 20/29.
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inancindan hareketle bu ayetlerden boyle bir sonug ¢ikarmaktadir. Aslinda her iig
ayetin Ehl-i Siinnet'in diistincesine uygun olarak da yorumlanmasi miimkiindiir. Soyle
ki, Hz. Peygamber Tebuk seferine ¢ikarken kendi yoklugunda Medine'yi gbzetmesi
icin Hz. Ali'yi yerine vekil birakmistir. Bu anlamda Hz. Ali, Hz. Peygamber'in
yoklugunda onun iglerini iistlenen anlaminda "halife", ona yardimci olduguna gore de
"vezir'dir. Nitekim Hz. Peygamber baska sahabileri de bazen gesitli gorevlerle
gorevlendirmistir. Bir¢ok defa Ali'den baskasi Medine'de Hz. Peygamber'e vekillik
yapmustir.®** Hz. Peygamber son peygamber olduguna gore de, Hz. Ali'nin nebilik
vasfl yoktur. Yani 6zetle denilebilir ki, Sia benimsedigi inanctan hareketle bdyle bir
sonuca varmaktadir. Yoksa bu somut bir diislinceyle varilan bir sonug degildir. Kald1
ki, Hz. Harun'un vefati Hz. M{s&'dan 6nce olmustur. Yani pratikte Hz. Harun'un Hz.
Mdisé'dan sonra halifeligi s6z konusu degil. Onun halifeligi Hz. M{sa'nin yoklugunda
islerini iistlenerek ona yardim etmekten ibaret olmustur. Sonraki donem bazi Sii
miiellifleri muhtemelen bunun farkina varacak ki, imametin Hz. Peygamber'den sonra

Hz. Ali'ye gegecegini daha net ifadelerle aktarmaktadirlar.

Ras(lullah (s.a.s) soyle buyurdu: "Ey Mesud'un oglu! Bil ki, Ali b. Ebi Talib
benden sonra sizin imaminiz ve halifenizdir. Ondan sonra da Hasan, Hiiseyin ve
Hiiseyin'in torunlarindan dokuz kisi sizin imaminiz olacak. n823

Sonug olarak, Sia'nin imamete delil olarak gosterdigi Menzile hadisi hem Ehl-
1 Stinnet, hem de Sia hadis kaynaklarinda ge¢mektedir. Lakin Sia kaynaklarinda bu
hadisin birbirinden farkli rivayetleri (versiyonlar1) bulunmaktadir. Ehl-i Slinnet Hz.
Ali hakkinda her hangi bir olumsuz diisiinceye sahip olmadigi i¢in bu rivayetleri de
tarafsiz olarak tarihi realiteyi de goz Oniinde bulundurarak yorumlarken, akidesinin
temel taglarindan biri olan imamet inancindan hareketle Sia bu rivayeti Hz. Ali'nin ve

on iki imamin imametine delil olarak gérmiistiir.

2.2.2.2.3. Mevla Hadisi
Sia'nin imamet konusunda istinat ettigi en énemli delillerinden biri de "mevla™
hadisidir. Bu hadis Sia kaynaklarinda gectigi gibi Ehl-i Stinnet kaynaklarinda da yer

almaktadir. Her firsatta imamet inancini saglam delillerle siibuta yetirmeye calisan

824 Bozan, fmamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, . 73.

825 Taberst, el-Ihticdc, Mensiratu's-Serif Riza, I, 88.
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Sia, mevla hadisini de kendisi igin imamet konusunda o6nemli bir delil olarak
gobrmektedir. Hadise gegmeden once iizerinde duracagimiz "mevla" kelimesinin hangi
anlamlara geldigini gérmekte yarar vardir. Kur'an'da hem "veli" ve ¢ogulu "evliya"

hem de "mevld" kelimeleri geg¢mektedir. "Mevla", "veli" ve c¢ogulu "evliyd"

kelimelerinin gectigi ayetler tarandiginda bu kelimelerin "dost, yardimei, yakin"®%

anlamlarma geldigi goriilecektir. Kur'an'da, "veli/evliya" kelimesi hem Allah hem de
insanlar i¢in kullanildizi  halde,®’ "mevla" kelimesi yalniz Allah icin
kullanilmaktadir.2® Kelime "vilayet" seklinde okununca yardim, "velayet" seklinde
okununca "bir isi iistlenme" anlamlaria gelmektedir.?” Biiyiik Arap dilcisi Zeccac'a

gore ise bu kelime "velayet" seklinde okundugunda "yardim" ve "neseb" anlamlarina

gelirken, "vilayet" seklinde okununca "idarecilik, emirlik" gibi anlamlara geliyor.®®

Goriildiigii tizere bu kelimenin tizerinde farkli anlam tartigmalari bulunmaktadir. Ehl-i
Siinnet ile Sia arasindaki tartismalarin sebeplerinden biri de muhtemelen dilcilerin bu
kelime Uzerinde yaptiklart farkli degerlendirmelerdir. Bu kisa giristen sonra simdi de
bu rivayetin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda nasil gegtigini ve kisa degerlendirmesini

yaptiktan sonra Sia kaynaklarina gecilecektir.

* Ehl-i Siinnet kaynaklarina gére mevla hadisi

Rasdlullah (s.a.s) askeri bir kuvvet géndererek Hz. Ali'yi de bunun basina
komutan olarak tayin etmisti. Hz. Ali bu mifreze ile yoluna devam etti. Sonra savastan
elde ettigi bir cariye ile cinsel iliskide bulundu. Beraberinde bulunan askerler Hz.
Ali'nin yaptigl bu hareketi dogru bulmadilar ve doért kisi kendi aralarinda anlasarak,
eger Ras(lullah (s.a.s) ile karsilasirsak Ali'nin bu yaptigini haber verecegiz dediler.
Mousliimanlar her hangi bir savastan donduikleri zaman 6nce Hz. Peygamber'in yanina gelip
selam verir, sonra da evlerine dagilirlardi. Bu miifreze de geri déniince Hz. Peygamber'e
geldiler ve selam verdiler. O dért kisiden biri kalkip: "Ey Allah'in Rasdlii! Ali b. Ebi Talib'e
bakmaz misin, séyle soyle yaptl." Peygamber (s.a.s), bu kimseden yiiz cevirdi. Sonra ikinci kisi
kalkti birinci kimsenin konustugu gibi konustu. RasGlullah (s.a.s), ondan da yilz gevirdi.
Uglincii kisi kalkti ve onlarin soylediklerini aynen sdyledi. Ras(lullah (s.a.s) ondan da yiiz
cevirdi. Nihayet dordiinci kisi kalkip onlarin sdylediklerini aynen tekrarladi. Sonra RasGlullah
(s.a.s) yuziinde 6fke belirtisi oldugu halde bu kisiye donerek: "Ali'den ne istiyorsunuz? Ali'den

826 Bakara, 2/107, 257; Ali-imran, 3/28, 68, 122, 175; Maide, 5/51; Enfal, 8/40.
821 Bakara, 2/257; Tevbe, 9/71; Yunus, 10/62.

828 Muhammed, 47/11; Enfal, 8/40.

829 {sfehani, el-Miifredat, s. 885.

80 ibn Manzir, Lisanu'l-arab, XV, 407.
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ne istiyorsunuz? Ali'den ne istiyorsunuz? Ali'den ne istiyorsunuz? Ali, bendendir, ben de

.. .. 831
ondanim. Benden sonra her miiminin velisi O’dur" buyurdu.

Hadisin Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gegen bir diger sekli de soyledir:

Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Halid b. Velid komutasinda iki mifrezeyi Yemen'e
gondermis, iki mifreze birlestikleri zaman komutanin Hz. Ali oldugunu, ayrildiklari
zaman ise herkesin kendi birligine komuta edecegini bildirmisti. Bu birlikler Yemen'e
giderek ora halkindan Zeydogullari kabilesiyle carpisarak onlari maglup etmis,
bunlardan bir kag esir de almisti. Hz. Ali bu esirler arasindan bir kadini kendisi igin
secince, Halid b. Velid, Bireyde ile Hz. Peygamber'e bir mektup géndererek durumu
bildirmisti. Bireyde mektubu Hz. Peygamber'e ulastirinca Hz. Peygamber'in yiziinde
kizginlik alametleri gorilmus ve: "Ali'ye dokunmayin! O benden ben de ondanim. O
benden sonra sizin velinizdir. O bendendir ben de ondanim ve o benden sonra sizin
velinizdir, o benden sonra sizin velinizdir" buyurmustu r.3?

Ahmed b. Hanbel'in Misned'inde gecen bir diger rivayet de
sOyledir:

Bera b. Azip soyle anlatiyor: "Biz bir seferde Ras@lullah (s.a.s) ile beraber idik.
Gadir-i Hum denilen yerde konakladik. icimizden biri insanlari namaza cagirdi. iki
agacin alti RasGlullah (s.a.s) icin temizlendi. Ogle namazini kildi ve Hz. Ali'nin elini
tutarak: "Siz benim miiminlere canlarindan daha yakin oldugumu bilmiyor musunuz?"
dedi. Sahabiler: "Evet biliyoruz" cevabini verdiler. Bunun {zerine Ras(lullah (s.a.s):
"Siz benim her miimine kendi canindan daha yakin oldugumu bilmiyor musunuz?"
dedi. Sahabiler: "Evet biliyoruz" dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber: "Ben kimin

mevldsi isem Ali de onun mevldsidir. Allahim! Onu sevenleri sen de sev, ona diismanlik
833

yapanlara sen de bugzet!" buyurdu.

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda mevla hadisinin baz1 farkliliklarla beraber esasen
bu ii¢ sekilde gectigi goriiliir. Ilk iki rivayette Hz. Ali'yi elestiren sahabilere Hz.
Peygamber Medine'deyken cevap verirken, sonuncu rivayette Hz. Peygamber kendisi
Gadir-i Hum denilen bolgede Hz. Ali i¢in bu hadisi soylemistir. Birinci rivayette Hz.
Peygamber'in: (s a’e 0K &5 385 «da Ul3 e Gle () "Ali, bendendir, ben de ondanim.
Benden sonra her muminin velisi O’dur", ikinci rivayette: (s &3 33) "0, benden
sonra sizin velinizdir®, Gglincil rivayette ise: (3¥3s &Bé @¥3a &K G2) "Ben kimin

mevlas: isem, Ali de onun mevl&sidir" buyurdugu goériilmektedir. Bu da bize hadisin

81 Miisned, XXXII1, 154 (19928); Tirmizi, Mendkib, 20. Tirmizi bu rivAyet hakkinda: "Bu hadisi
sadece Ca'fer b. Siileyman'in rivayetiyle bilmekteyiz" demistir. Suayb el-Arnavut da senedde ismi
gecen Ca'fer b. Siileyman'dan dolay1 hadisin isnad bakimindan zay1f oldugunu séylemistir.

832 Miisned, XXXVII1, 118 (23012). Suayb el-Arnavut hadisin senedinde gecen Ecleh el-Kindi'den
dolay1 bu rivayetin isnad bakimindan zayif oldugunu séylemektedir.

833 Musned, XXX, 430 (18479).
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metninde bir biitiinligiin olmadigin1 gostermektedir. Soyle ki, ilk rivayette Hz. Ali'yi
sikdyet eden dort kisi iken, ikinci rivayette sikayeti Halid b. Velid'in istegi Uzerine
Biirey'de yazmaktadir. Uciincii rivayette ise hadise her hangi bir olay (izerine
gerceklesmemistir. Olayin Gadir-i Hum denilen ve Mekke ile Medine arasinda
Cuhfe'ye ii¢ mil uzakhikta bulunan bir vadide gerceklestigi dikkat cekiyor.®** Sia
tarafindan bu yere nispetle Gadir-i Hum ismiyle meshur olan bu tarihi hadise Hz.

Ali'nin hilafetine delil olarak gosterilen en 6nemli rivayettir.

Rivayetin igerik olarak bu kadar farklilasmasi, Hz. Peygamber'in bu sézl bir

8% {1k iki rivayet senedinde siilikle itham

6

defadan fazla sdyledigini akla getirmektedir.
olunan raviler bulundugu i¢in hadis miinekkitleri tarafindan zayif gériilmijstiir.83
Dikkat edildiginde "benden sonra" ifadesinin bu rivayetlerde oldugu goriiliir. Ugiincii
rivayet ise sahih kabul edilen rivayettir.®3" Bu rivayetin onceki iki rivayetten en
onemli farki, burada "benden sonra" ifadesinin olmamasidir. Bu da "benden sonra"
ifadesinin Siilikle itham olunan o iki ravi tarafindan eklendigini akla getirmektedir.
Sahih olarak "Ben kimin mevlas: isem, Ali de onun mevlasidir" metni kabul
edildiginde, genel anlamda Hz. Peygamber'in sahabilerden Hz. Ali'ye saygi
gostermelerini istemesi ve Hz. Ali ile mevla (arkadas) olmalar1 seklinde anlasilmasi

mimkuindur. 88

Ehl-i Stinnet birgok tarikle rivayet olunan bu hadisin sahih oldugunu kabul

etmekle beraber®®

Sia'nin anladig1 sekilde anlamamistir. Kadi Beydavi (0. 685/1286)
hadiste gecen "mevla" kelimesinin "amcaoglu, velayet hakki bulunan kisi, kéle azad

eden, dost, yardimcr ve tasarruf sahibi" anlamlarina geldigini sdyleyerek hadiste

84 yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-buldan, Daru Sadir, Beyrit, 1995, 11, 389.

85 Ali Osman Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia'mn Delil Olarak Aldigi Bazi Hadisler, Beyan Yaynlari,
Istanbul, 1996, s. 109-135.

8¢ Birinci hadisin senedinde gecen Ca'fer b. Siileyman ed-Dab'l (178/794) hakkinda Ibn Hacer:

"sadik"tur dedikten sonra "lakin sii propagandasi yapiyor" agiklamasinda bulunmustur. (ibn

Hacer, Tehzib, 11, 95). ibn Hacer, ikinci hadisin senedinde gegen Ecleh el-Kindi (145/762) igin de

"sadtk"tur, "sii"dir ifadesini kullanmistir. Nesai, Ecleh'in zayif ve kotl diistinceli birisi oldugunu

soylese de, Yahya b. Main onun icin "saleh", "sika", "leyse bihi be's" ifadelerini kullanmistir. (Ibn

Hacer, Tehzib, I, 189-190).

Suayb el-Arnavut bu hadise sahih li gayrihi hiikmiinii vermistir. Aslinda hadisin isnad1 Ali b.

Zeyd'den dolay1 zayiftir. Lakin hadis bagka tariklerden desteklenmektedir. (Bkz: Musned, XXX,

430 (18479) Suayb el-Arnavut ve.dg).

838 Bu hadisin farkl: tarikleri ve yapilan degerlendirmeler icin bkz: Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia'nin Delil
Olarak Aldigi Bazi Hadisler, s. 109-135.

% [bn Hacer, Fethii'l-Barf, VII, 74; EIbani, Silsileti'l-ehadisi'z-zaifa, 1V, 330-331.

837
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kastedilen anlamin "veldyet hakki" oldugunu ileri siirmiistir. O bu goriisiiniin
dogrulugunu ispat etmek amaciyla sdyle bir rivayete yer vermektedir. Usame b. Zeyd,
Hz. Ali'ye: "Sen benim mevlam degilsin, benim mevlam RasOlullah'tir" demis, bunu
duyan Rasdlullah (s.a.s): "Ben kimin mevldsi isem Ali de onun mevlasidu"
buyurmustur.>*® Mevla hadisini serh eden Ehl-i Sinnet &limlerinden biri de
Beyhaki'dir. Beyhaki (6. 458/1065) bu hadisin bircok tariklerini inceledikten sonra

vardig1 sonucu sdyle 6zetlemektedir:

"Bu hadiste Hz. Peygamber'in kastettigi anlam sudur: Hz. Peygamber Hz.
Ali'yi Yemen'e gonderince ondan sikayetler cogaldi ve insanlar aleni olarak ona karsi
bugz etmeye basladilar. Bu durumu fark eden RasUlulldh (s.a.s) Hz. Ali'nin kendisi
icin Ozel biri oldugunu ve onu ¢ok sevdigini insanlara hissettirmek ve onlari da Hz.
Ali'yi sevmeye ve onunla arkadas olmaya tesvik ederek kendisine adavet etmemek
maksadiyla: "Ben kimin mevldsi isem Ali de onun mevldsidir. Allahim! Onu sevenleri
Sen de sev, ona diismanlik yapanlara Sen de bugzet!" buyurmustur." Burada
kastedilen mana islam dostlugu ve islam sevgisidir. Bu anlamda tiim Misliimanlarin
birbirlerini sevmeleri ve birbirleri ile adavet icinde olmamalari gerekir. Nitekim Hz.
Ali (r.a) kendisi de: "Rasdlulléh, beni yalniz miiminlerin sevecegini, miinafiklarin bugz

edecedini ahdetmistir" diyerek mevla kelimesini sevgi anlaminda agiklamistir."®**

Beyhaki, Imam Safii'nin (6. 204/819) de hadiste gecen "mevla" kelimesinin
"islam sevgisi", "dost", "yardimci" anlamma geldigi kanaatinde oldugunu
belirtmektedir.?** Ehl-i Siinnet 4limlerinin bu ve benzeri agiklamalarindan
anlasilmaktadir ki, bu hadis Hz. Ali'nin hilafetine isaret olarak kabul edilmemektedir.
Ciinkii konusurken insanlarin akil seviyelerini dikkate alan, fasih bir dille konusan
Hz. Peygamber'in Miisliimanlar i¢in bu kadar 6nem arz eden bir konuyu insanlarin
yorumuna birakmamasi gerekirdi. Kaldi ki, Hz. Ali de kendisine Hz. Peygamber
tarafindan boyle bir vazifenin verildigini bildigi halde bu vazife i¢cin miicadele ederek
hilafet makamina oturmadigina gére, 0 zaman Hz. Peygamber'in emrine ilk karsi

¢ikan kendisi olmus olmaktadir.®®

* Sia kaynaklarina gore mevla hadisi

840 K adi el-Beydavi, Tiihfetir'l-ebrdr serhu Mesdbihi's-siinne, 1-111, Vizareti'l-evkaf, Kiiveyt, 2012, 11,
552.

81 Beyhaki, el-/'tikad, s. 354.

842 Beyhaki, el-I'tikdd, s. 355.

83 Beyhaki, el-I'tikdd, s. 355.
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Sia hadis alimleri Ehl-i Slnnet'ten farkli olarak, mevla hadisinin tevatur
derecesine vardigi konusunda hemfikirdirler. Onlar hadiste gecen "mevla"
kelimesinin "tasarruf sahibi, yetkili, imam" anlamina geldigini savunmuslardir. 844 Bu
rivayet Sia'nin belki de tiim hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerdendir. Tabi baska
rivayetlerde oldugu gibi bu rivayetin de Sia hadis kaynaklarinda kendilerine has tslup
ve muhtevaya biiriindiigii goézlemlenmektedir. Hz. Ali'nin ashabindan oldugu
sOylenen ve Sia'min giiniimiize kadar ulasan ilk hadis kitabinin miiellifi olan Siileym

b. Kays'in (6. 85/705)%* eserinde mevla hadisi asagidaki sekliyle yer almaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s) bir keresinde: "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.
Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu'l-emre (idarecilere) de",** "Sizin
dostunuz ancak Allah'tir, Rasiliidiir ve Allah'in emirlerine boyun egerek namazi
kilan, zekati veren miiminlerdir"®”’ ve "Yoksa Allah icinizden, Allah'tan,
Rasiliinden ve miminlerden bagkasini kendilerine sirdas edinmeksizin cihad
edenleri ayirt etmeden birakilacagimizi mi sandiniz?"** ayetlerini okumus ve
insanlar: "Ey Allah'in Rasdli! Bu (veldyet) miiminlerden bazilarina mi yoksa herkese
mi aittir" diye sorunca, Allah Tealda Hz. Peygamber'e, ayette gecen veliligi, namazi,
orucu, zekati, hacci anlatir gibi anlatmasini emretti. Bunun Uzerine Hz. Peygamber
Hz. Ali'yi Gadir-i Hum denilen yerde kaldirarak: "Allah bana 6éyle bir gérev verdi ki,
onunla gégsiim daraldi. insanlarin beni yalanlayacaklarini diisiindiim. Allah bana ya
bunu teblig etmemi ya da azap gérecegimi vaat etti. Kalk ey Ali!" Sonra namaz igin
ezan okundu. Oradakilere 6gle namazini kildirdi. Sonra séyle buyurdu: "Ey insanlar!
Allah benim mevlamdir ben de miiminlerin mevldsiyim ve onlara canlarindan daha
yakinim. Dikkat edin! Ben kimin mevldsi isem Ali de onun mevldasidir. Allahim! Ali'yi

sevenleri Sen de sev! Ali'ye diismanlk edenlere Sen de diismanlk et! n849

Siileym b. Kays'in eserinde hadisin metni biraz daha devam ederek Hz. Ali ve
sonra gelecek olan on iki imamdan bahsetmektedir. Metin icerik olarak Musned'de
gecen hadis ile kismen benzerlik tasisa da Sia'min goriisiinii net ifadelerle yansitmasi
bakimindan farklilik arzetmektedir. Bu rivayetin Kuleyni versiyonu daha genis ve
daha farklidir. Burada olay, farkli ayetler etrafinda ve farkli bir dslupla

anlatilmaktadir. Rivayet ¢ok uzun oldugu i¢in bazi kisimlart 6zetle kaydedilecektir.

84 Mufid, ffsh, s. 33; Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, |, 83.

845 Siileym b. Kays ve eseri hakkinda bkz: Ozplnar, Sia Hadis Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 302;
Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 66.

846 Nisa, 4/59.

87 Maide, 5/55.

88 Tevbe, 9/16.

9 Sijleym b. Kays el-Hilalf, Kitab'u Stileym, (thk. Muhammed Bakir ez-Zencanf), Kum, 1420, s. 296
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Maide sdresinin 67. é\yeti850 inince, RasGlullah (s.a.s) insanlara seslenerek
toplanmalarini istedi. Mugaylan agacinin dikenlerini temizleyerek lizerlerine oturup
etrafinda bir halka olusturmalarini istedi. Sonra sunlari soyledi: "Ey insanlar! Sizin
veliniz ve sizin icin nefsinizden daha énce gelen kimdir?" Dediler ki: "Allah ve
Rasdaliidiir." Bunun Uzerine soyle buyurdu: "Ben kimin mevldsi isem, Ali de onun
mevlésidir. Allahim! O'nu veli edineni Sen de veli edin, o'na diisman olana Sen de
diisman ol." Bunun {zerine bazilarinin kalbine nifak dikeni girdi ve: "Allah,

Muhammed'e boyle bir sey indirmemistir" dediler.®*

Goriildigi tizere, Kiileyni'de gecen bu rivayet de Ehl-i Siinnet kaynaklarinda
gecen rivayetlere benzemektedir. Seyh Sadik'a gelince, o bu hadisi Allah'in Mevla
ismini agiklarken kaydetmistir. O, Kur'dn'da gecen Mevla isminden hareketle "Ben
kimin mevldsit isem Ali de onun mevidsidir" hadisinde gegen "mevla" kelimesinin
"yardimci", "yakin" anlamlarina geldigini sOylemistir. Aslinda Seyh Saddk'un bu
aciklamasi Sia'min gorlistinden daha ¢ok Ehl-i Siinnet'in goriistine yakin anlam

tasimaktadir. Ciinki o0, "mevla" Kkelimesine imam/halife gibi bir anlam

852

vermemektedir.”™ Seyh Sadik ayrica mevla hadisini bagka bir eserinde Sia'nin pek

itibar etmedigi bi sahabt olan Eb( Hiireyre'den su sekilde nakletmektedir:

EbO Hireyre soyle demistir: "Kim zilhicce ayinin on sekizinci giini orug
tutarsa, Allah ona altmis aylik orucun sevabini yazar. O glin Gadir-i Hum giintdir.
Ras(lullah (s.a.s) Ali b. Ebf Talib'in elinden tutarak soyle demistir: "Ey insanlar! Ben
miiminlere kendi nefislerinden daha yakin degil miyim?" Oradakiler: "Evet ey Allah'in
Rasdli" dediler. Bunun izerine Rasdlullah (s.a.s): "Oyleyse, Ben kimin mevldsi isem
Ali de onun mevlésidir'" buyurdu. (Bunu duyan) Omer séyle dedi: "Tebrikler (beh
beh) Ey EbG Talib'in oglu! Sen benim ve bitiin mislimanlarin mevlasi oldun."

A . . e . e e e s 853
Bundan sonra su ayet nazil oldu: "Biigiin size dininizi tamamladim."

80 Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebli§ et. Eger bunu yapmazsan, O'nun verdigi
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siiphesiz
Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.

81 Kiileynt, el-Kaff, 1, 351.

%2 Sad(k, et-Tevhid, s. 212.

853 Sadik, el-Emali, Miessesetir'l-a'lemi, Beyrdt, 2009, s. 13.
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Bu rivayeti zikrettikten sonra her hangi bir agiklamada bulunmayan Saduk,
rivayetin genel yapisina bakildiginda burada gegen "mevla" kelimesini imamet/hilafet
anlaminda kabul ettigi gibi bir izlenim vermektedir. Ciinkii dinin tamamlanmasiyla
Hz. Peygamber'in vazifesinin bittigi ve yeni imam/halife doneminin bagladigi
kastedilmektedir. Nitekim bu rivayetin hemen akabinde: "Ali benden sonra tim
muminlerin velisidir" rivayetini gérmekteyiz. ®* Ayrica Sia kaynaklarinda, insanlara
en son inen farzin imamet oldugunu ve bu ayetin de imamin/halifenin tayininden
sonra indigini gérrnekteyiz.855 Oyle anlasiliyor ki, Seyh Sadiik bu konuda Sianin
genel diisiincesinden ayri bir goriise sahip degildir. Ciinkii o, imamet konusundaki
diisiincesini el-/"tikddat isimli eserinde acik bir sekilde beyan etmistir. Ona gore, Hz.
Ali'nin imametini inkar etmek, Rasllullah'in peygamberligini inkar etmek gibidir.
Dolayistyla imameti inkér eden kafirdir. O, bu konuda Hz. Peygamber'in soyle
buyurdugunu da aktarmaktadir: "Kim benden sonra Ali'nin imametini inkar ederse,

benim nibiivvetimi inkdr etmis gibi olur."®*®

Seyh Sadik'tan sonraki ddnem
miielliflerinin  eserleri incelendiginde hemen hepsinin, kendilerinden 06nceki
muelliflerin gorislerini referans alip mevla hadisini Hz. Ali'nin imameti/hilafeti
konusunda tevatlir derecesine varan bir hadis olarak degerlendirdiklerini ve bunu
inkér ederek Hz. Ali'nin hilafetini kabul etmeyenleri kéafirlikle itham ettiklerini

gormekteyiz.®’

Netice itibariyle her iki mezhebin hadis kaynaklarinda gegen ve Ehl-i
Sunnet'in de sahih olarak kabul ettigi bu rivayet tizerindeki tartismalar, hadisin
sthhatinden daha ¢ok, anlami tizerinde olmustur. Yani basta Sia olmak tizere her iki
mezhep de hadisin sahih oldugu goriisiindeler. Hadisin metni de bazi1 farkliliklarla
beraber her iki mezhebin kaynaklarinda yakin muhtevaya sahiptir. Ehl-i Slnnet
hadiste gegcen "mevla"”, "veli" kelimelerini "dost, yakin, sevimli" gibi anlamlarda
oldugunu soyledigi halde, Sia bu kelimenin "imam, lider, halife" gibi anlamlara
geldigini savunmaktadir. Su bir gercektir ki, tarih Siamin iddia ettigi sekilde seyr

etmemistir. Muslumanlar icin bu kadar 6nemli bir konuda sahabilerin, Hz.

84 Sadik, el-Emali, s. 14.

855 Kiileynt, el-Kaff, 1, 345.

86 Sadik, el-I'tikddat, s. 104; Kemalu'd-din, s. 247.

87 Hillf, Elfeyn, s. 23; Muhammed Hasan en-Necefi, Cevahiru'l-kelam, Beyrit, 1981, VI, 62-63.
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Peygamber'in emrine ragmen Hz. Ali'ye degil de Hz. Ebl Bekir'e biat etmeleri,
onlarin Islam'a teslimiyetlerinde siiphe ortaya cikarir ki, bu da Ehl-i Siinnet'in kabul
etmedigi bir seydir. Ayrica, Gadir-i Hum hadisinin veda haccindan doénerken
sOylendigi dikkate alindiginda, buraya istirak eden sah@be sayisinin siyer
kaynaklarina gore doksan bin, yiiz on dért bin oldugu anlasilmaktadir.*® Bu kadar
biiyiikk bir kalabalik karsisinda bas veren bir hadisenin birgok tarikten zayif bir
senedle nakledilmesi ve Ehl-i Sinnet'in Buhari-Miislim gibi muhaddisleri tarafindan

eserlerine alinmamasi konu etrafinda siipheler uyandirmaktadir.

Hadisin metni incelendiginde hem Ehl-i Stinnet hem de Sia kaynaklarinda su
ortak noktay1 gormekteyiz. Hz. Peygamber bu hadisi "Ben size kendi nefislerinizden
daha yakin degil miyim" buyurduktan sonra sOylemistir. Peygamber (s.a.s) burada
Kuran'da gecen: "Peygamber miiminlere canlarindan daha yakindir"®*® ayetine
isaret etmektedir. Tarafsiz olarak disiiniildigiinde bu ayetin devaminda Hz.
Peygamber'in "Ben kimin mevlas: isem" sozlnU, "ben kime canlarindan daha yakin
isem" seklinde anlamak gerekir. Yani Hz. Peygamber burada Hz. Ali'yi sevmeye, ona
saygl gostermeye davet etmektedir.®®® Bu anlam Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecen
rivayetlerle beraber diisiiniildiigiinde daha dogru bir sonug ortaya ¢ikarmaktadir. Oyle
anlasiliyor ki, Sia her iki mezhep kaynaklarinda gecen bu ve benzeri rivayetleri inang
esas1 olarak benimsedigi imamet inancina destek olmasi i¢in yorumlayarak Hz.

Peygamber'in sozii etrafinda ¢ok sayida hadis metni liretmistir.

2.2.2.2.4. Sefine Hadisi

Sia'min imamet konusunda istinat ettigi bir diger delil, metninde gemi
anlamina gelen "sefine" kelimesi gectigi i¢in "sefine™ diye isimlendirilen hadistir. Bu
hadisin hem Sia'nin hem de Ehl-i Stinnet'in birinci derece kaynaklar1 - Kitib-i Sitte
ve Kutlb-i Erbaa - tarandiginda, bu kaynaklarda ge¢memesi dikkat ¢ekmektedir.
Hadiste RasOlullah'n (s.a.s), Ehl-i Beyt'ini Nuh'un gemisine benzettigi su sekilde

ifade olunmaktadir:

858 Makrizi, Takiyyuddin Ahmed b. Ali, /mtdu'l-esma’, 2. Baski, Katar, ty. |, 512.
89 Ahzab, 33/6.
80 Dehlevi, et-Tuhfetii'l-Isndaseriyve, Mektebetil's-selefiyye, Kahire, s. 177-178.
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"Dikkat edin! Sizin aranizda Ehl-i Beyt'imin misali, kavminin icinde Nuh'un

gemisinin misali gibidir. Kim o gemiye binerse kurtulur, binmezse bogulur. (Onlar)

Israil ogullarinin hitta®’ kapisi gibidir. n862

Siibhant bu hadisten, Hz. Peygamber'in Ehl-i Beyt'inin immet icin tehlikelere
ve beseriyetin dogru yoldan sapmasma karsi tek siginak yeri oldugu sonucunu
cikarmistir.®®® Siibhani'nin bu aciklamasindan Ehl-i Beyt'in yani “on iki imammn
Imameti" inancin1 benimseyenlerin kurtulusa erecegi, bu inanca sahip olmayanlarin
ise zelil olacagi anlagilmaktadir. Ehl-i Sunnet alimlerinden olan Dihlevinin
aciklamasina gore ise bu hadisten kastedilen méana, Ehl-i Beyt sevgisi ve onlara tabi
olmaktir. Onlar1 sevmemek ve onlara bagli olmamak helak sebebidir. Onlara tabi
olmaktan maksat, Allah'in kitabina ve peygamberlere bagli olmaktir. Ciinkii onlar
(Ehl-i Beyt) bu ikisine tabi olmuslardir.®’® Goriildigi iizere her iki mezhep
mensubunun ayni hadis tlizerinde yaptig1 yorum birbirinden farklidir. Bunun sebebi,
hadisin yorumlarinin inangtan bagimsiz olarak yapilamamasidir. Yani ayni hadis
tizerindeki farkli ac¢iklamalar, inancin mahsuliidiir. inang sahibi bir insanin,
inancindan soyutlanmis olarak bir yorum yapmasi ¢ok zordur. Bu ylzden hadisin

metni lizerinde degil, senedi lizerinde yapilan yorumlara bakmak gerekir.

Hadisin sithhat derecesine gelince, her ne kadar Hakim bu hadisin Miislim'in
sartlarna uygun olarak sahih oldugunu soylese de, hadisin senedinde ismi gegen
Mufaddal b. Salih'in miinekkitler tarafindan cerh edildigi goriilmektedir.2®®> Elbani bu
hadisin farkli bir kag tarikini zikrettikten sonra zayif oldugu sonucuna varmustir.*®®
Ibn Teymiye (6. 728/1327) de bu hadisin sahih bir senedinin bulunmadigini ve Ehl-i

Sunnet'in - mutemet kaynaklarinda gegmedigini sdyleyerek bu hadise itibar

81 Hitta kapist, israil ogullarinin, ilahi emirlere boyun egdiklerinin bir gostergesi olarak secde halinde,

boyun egerek gectikleri kapinin ismidir. Ehl-i Beyt de bu anlamda Hitta kapisina benzetilmistir.
(Bkz: Suleym, Kitdbu Suleym, s. 128. Muhakkikin notu.)

82 Siileym, Kitabu Suleym, s. 128, 276; Sadik, UyGinu ahbar-i Riza, 11, 30; Taberani, Mu'cemu’l-evsat,
V, 354; Hakim, Mustedrek, 11, 373 (3312).

%3 Siibhant, Akide, s. 189.

84 Dehlevi, et-Tuhfet[]'l-[bndageriyye, s. 194,

8 Zeheb, Telhis, 11, 343; 111, 151.

8% Elpant, Silsiletir'l-ehadisi'z-zaifa, X, 5-11.
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olunamayacagini ileri siirmiistiir.®” Netice itibariyle Ehl-i Siinnetin bu hadis
etrafindaki genel goriisii, hadis farkli bir kag tarikle gelmis olsa da zayif oldugu
yOniindedir. Zayif hadisler itikadi konularda delil olarak kabul edilmeyeceginden
hareketle Ehl-i Sunnet, bu hadisi pek dikkate almamis ve anlam olarak da
kastedilenin "Ehl-i Beyt sevgisi" oldugunu ileri siirmiistiir.®® Cinkii Ehl-i Stinnet'te

Ehl-i Beyt sevgisi en az Sia kadar 6nemli bir konumdadir.

Sonug olarak, bu rivayet her iki mezhebin kaynaklarinda ge¢mis olsa da Ehl-i
Stinnet'in isnad bakimindan hadisi zayif olarak goriip dikkate almamasi, Sia'nin ise
hadisi muteber bir rivayet olarak benimsemesi sonucu iki mezhep arasinda farklilik
olusmustur. Sia, imamet inanct geregi hadisin sahih oldugunda hi¢ tereddiit
etmemektedir. Clinkii Sia bir¢ok konuda Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegcen bu tiir
rivayetleri - Ehl-i Stinnet bu rivayetleri kabul etmese bile - kullanmak sdretiyle Ehl-i

Slnnet'i elestirmeyi tarih boyu hep siirdliirmiistiir.

2.2.2.2.5. Sakaleyn Hadisi

Sia'nin imamet inancina ve hilafetin Hz. Ali'ye nasla verildigine dair One
stirdiigti delillerden biri de "sakaleyn™ hadisidir. Bu hadis, yukarida zikri gegen mevla
hadisinin devaminda soylenmistir. Yani hem mevla hadisi hem de sakaleyn hadisi,
Rashlullah  Mekke'den Medine'ye donerken Gadir-i Hum denilen yerde

869 870

sOylenmistir.” Sia'ya gore bu hadis, tevatiir derecesine ulasan hadislerdendir.

Sakaleyn hadisinin metni, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda ti¢ farkli sekilde gegmektedir.

Bu rivayetlerin birinde yalniz Kuran " 872

ikinci rivayet seklinde Kur'an ve Sunnet,
ucunci rivayette ise Kur'an'la beraber Ehl-i Beyt zikrolunmaktadir. Kur'an'in ve Ehl-i
Beyt'in zikrolundugu rivayetler de iki farkli sekilde eserlerde yer almaktadir. Bu

rivayetlerin birinde Hz. Peygamber (s.a.s) s0yle buyurmaktadir:

a3 o do. o~ L. o Hog (<RE e 4. 2 P or o g0 % (<uE
GEE G EBs B ndd 805 B0 6 GBS A B s Wis
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87 {bn Teymiye, Minhacu's-siinne, (thk. Muhammed Rasad Salim), I-1X, yy. 1986, VI, 395.
868 Aliyyu'l-Kari, Mirkatu'l-mefatih, 1-1X, Beyrdt, 2002, X, 3988.

89 Siibhant, Akide, s. 190.

870 Siibhant, Akide, s. 190.

871 Miislim, Hac, 19 (1218); Eb( Davad, Menasik, 56; ibn Mace, Menasik, 84.

872 Malik, Muvatta, Kader, 1. (thk. M. Mustafa el-A'zamf), imarat, 2005.
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"Ey Insanlar! Size iki sey birakiyorum onlara uyarsaniz asla sapitmazsiniz,

Allah’in kitabi ve yakinlarim olan Ehl-i Beytim. n873

Diger bir rivayet ise soyledir:
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Bir glin Ras(lullah (s.a.s) Mekke ile Medine arasinda Hum denilen bir suyun
basinda bize hutbe okumak lzere ayaga kalkti ve sdyle buyurdu : "... Ben size iki agir
ylik birakiyorum. Bunlarin birincisi icinde dogru yol ve nur bulunan Allah'in kitabidir.
Onu alin ve sarilin!" Sonra: "Bir de Ehl-i Beytimi (birakiyorum)... Ehl-i Beytim

hakkinda size Allah'i hatirlatirim! Ehl-i Beytim hakkinda size Allah't hatirlatirrm! Ehl-i

Beytim hakkinda size Allah'i hatirlatirim!" buyurdu.®’*

Ehl-i Stnnet alimleri, hadis kaynaklarinin birgogunda yer alan bu rivayetin
sahih derecesinde oldugu kanaatindedirler.®”® Lakin hadisin icerik olarak bu sekilde
farklilagsmasi, bazi rivayetlerde Ehl-i Beyt ile Kur'dn'in, bazen tek Kur'an'in, bazen ise
Kur'an ve Siinnet'in zikrolunmasi, hadisin bir ka¢ defa farkli mekan ve zamanlarda
soylendigini akla getirmektedir.®® Ehl-i Beyt'in zikrolunma sekli de birbirinden
farklidir. Tirmizi rivayetinde Ehl-i Beyt acik bir ifade ile Kur'dn ile esdeger
zikrolundugu halde, Miislim rivayetinde Hz. Peygamber Kur'an'a tabi olmaya tesvik
etmig, Ehl-i Beyt'i ise {i¢ kez hatirlatmistir. Nitekim Ahmed b. Hanbel kendi
Musned'inde ve Tirmizi'nin Stnen'inde gecen: "Bu iki sey (Kur'an ve Ehl-i Beyt)
kiyamet  giinii  havuz  basinda bana gelinceye kadar asla  birbirinden

ayrilmayacaklardir. Bu iki sey hakkinda bana nasil uyacagimiza dikkat ediniz"

873 Tirmizi, Menakib, 32.

874 Muslim, Fadailu's-sahabe, 4 (2408).

875 Elbani, Silsiletii'l-ehadisi's-sahtha, 1-VI, Mektebetir'l-mearif, 1995, 1V, 355.
876 Sofuoglu, "Sia-i imamiyyenin Hadis Anlayis1", Siflik Sempozyumu, s. 260.
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kisminin zayif oldugunu séylemistir.®”” Suayb el-Arnavut da yaptigi degerlendirmeler
sonucu hadisin bu kisminin zayifligina karar vermistir.®”® Yani denilebilir ki, Ehl-i
Stinnet hadisin bu kismimi hem isnad agisindan sahih olarak gérmemis hem de
Islam'm genel hiikiimleriyle bagdasmadigima kanaat getirmistir. Hadisin metni
tizerinde yapilan agiklamalara bakildiginda "sakaleyn" kelimesi ile Kur'an ve Ehl-i
Beyt'in konumlarmin biiyiikliigiine isaret olundugu ve bu ikisiyle amel etmenin

zorlugu sebebiyle boyle isimlendirildigi lizerinde durulmugtur.®”

Mislim rivayetine
gbre bu hadisi nakleden Zeyd b. Erkam'a, Ehl-i Beyt ile kimlerin kastedildigi
sorulunca, o, Ehl-i Beyt ile Ali, AKil, Ca'fer ve Abbas ailelerinin kastedildigini
sdylemis, hatta peygamber hammlarinin da Ehl-i Beyt'ten oldugunu bildirmistir.®®°
Zeyd b. Erkdm'in yaptigi bu agiklama ile Siamin Ehl-i Beyt hakkindaki tutumu
birbiriyle ¢elismektedir. Clinkii Sia, Ehl-i Beyt'i sadece Ali ailesinden ibaret olarak

gérmektedir. 28

Ehl-i Stnnet sakaleyn hadisini, Kur'an'a baglanmak ve Ehl-i Beyte sevgi ve
saygl gostermek seklinde anlamaktadir. Hadisin bu sekilde anlasilmasi, tarihi
realiteye de uygundur. Soyle ki, Peygamber'in (s.a.s) bu hadisi veda hutbesinde
soyledigini dikkate alirsak, bu s6ziin tiim zamanlara 151k tutmasi gerekir. Glnimizde
Kur'dn, korunmus olarak elimizde bulunmaktadir. Lakin Ehl-i Beyt, zamanin
degismesiyle birlikte insanlarla kaynayip karismis ve karmasik bir hale gelmistir. Ehl-
1 Beyt adina Sia kaynaklarinda giiniimiize ulasan haberler iizerinde Sia kendisi bile
tek noktada birlesmezken tiim itimmet icin bu haberlerin bir baglayiciliginin
olmayacagi agiktir. Bu bakimdan hadisin, Hz. Ali'nin ve onun soyundan gelenlerin

imameti i¢in de delil olarak gosterilmesi imkansizdir.

Gadir-i Hum olaymi anlatan haberler ve Sakaleyn hadisi, Sia'min temel
inancin1 ve gorislinii yansitan rivayetlerdir. Bu rivayet i¢in Sia kaynaklari

tarandiginda Ehl-i Silinnet kaynaklarinda ge¢en metne ilave olarak on iki imamin

8" {bn Teymiye, Minhac, VII, 395.

878 Miisned, XVI1, 170. Muhakkikin notu.

879 Nevevi, el-Minhac, Beyr(it, 1392, XV, 180.
880 Miislim, Fadailu's-sahabe, 4 (2408).

81 Dihlevi, et-Tuhfeti'l-Isndaseriyye, s. 194.
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imametinin agik bir dille ifade edildigi goriilmektedir. Siileym b. Kays'in eserinde

hadisin metni soyledir:

Hz. Ali insanlara hutbe okurken soyle hitap etti: "Allah igin size soruyorum:
Peygamber'in insanlara verdigi en son hutbesinde séyle dedigini hatirliyor musunuz?
"Ey insanlar! Ben size iki agir emanet birakiyorum. Allahin kitabi ve Ehl-i Beytim. O
ikisine tutunursaniz asla yolunuzu sasirmayacaksiniz. Ciinki sefkatli ve her seyden
haberdar olan Rabbim bana haber verdi ki, o ikisi havuz basinda bana gelinceye

kadar asla ayrilmayacaklar." Bunu duyan Omer gazaph bir halde kalkarak: "Ya

Ras(lallah! Ehl-i Beyti'nin hepsi mi?" diye bir soru sordu. Hz. Peygamber: "Hayir"
dedi. "Sadece benim vasilerim olanlar. Onlarin birincisi immetim iginde kardesim,
vezirim, varisim ve halifem olan Ali'dir. O, benden sonra tiim miiminlerin velisidir. O

vasilerin ilkidir. Ondan sonra onun oglu Hasan, sonra Hiiseyin sonra da Hiiseyin'in

neslinden dokuz vasi havuz basina gelinceye dek birbirini takip edecek. n882

Siileym'in naklettigi hadisin metni Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi'nin naklettigi
hadisin metniyle benzerlik tasimaktadir. Vasilerin agiklandigi kisim ise yalniz
Suleym rivayetinde gegmektedir. Hatta Sia'nin dort yiiz asil dedigi ilk kaynaklarindan
giiniimiize ulasan on alt1 asilda®®® da rivayetin bu kismi yer almamaktadir.?®* Saffar'n
rivayeti de metin agisindan bazi farkhiliklarla beraber Tirmizi rivayetine benzerdir.®®
Siamin sonraki dénem hadis kitaplarinda bu hadisin ayn1 muhtevada devam ettigi
gorilmektedir.®® Tirmizinin rivayetinde "o ikisi havuz basinda bana gelinceye kadar asla
ayrilmayacaklar" kismi, Sia'nin burada kaydettigimiz hadis kaynaklarinin tamaminda
gecmektedir. Lakin yukarida da belirttigimiz iizere hadisin bu kismi, Ehl-i Slinnet

kaynaklarindan bazilarinda gegse de zayif kabul edilmistir.

Hadisin metin agisindan degerlendirmesine gelince, Sia bu rivayeti Ehl-i
Beyt'in imameti konusunda miracaat olunan esas delillerden biri olarak kabul
etmektedir. Onlara gore bu hadis, Ehl-i Beyt'in Kur'an'la ayn1 derecede oldugunu ve
Kur'dan gibi onlarin da imdmet yoluyla insanlara rehber olmasi gerektigini ileri
stirmektedirler. Dolayisiyla Sia'ya gore tiim iimmetin Kur'an ve on iki imam etrafinda

birlesmesi gerekir.®®’ Ciinkii Sia, hadisin metninde gecen "itret" kelimesi ile on iki

882 Siileym, Kitabu Siileym, s. 201-202.

883 Sia'min ilk hadis kaynaklarmdan sayilan bu eser hakkinda genis bilgi icin bkz: Ozpinar, $id Hadis
Tarihinin Tesekkiil Dénemi, s. 293-298.

el-Usiil sitte asger, Daru's-sebisteri, Kum, s. 166.

%5 Saffar, Besairu'd-derecat, s. 456.

886 Kiileyni, el-Kafi, 11, 415; Miifid, el-Ifsdh, s. 223.

%7 Siibhani, Akide, s. 190-191.

884
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imamin kastedildigine inanmaktadir.?® Lakin "itret" kelimesi ile mutlak strette Hz.
Peygamber'in biitiin neslinin degil, hidayet ve siretlerinin Kur'an ve sahih siinnetin
cizgisinde olan neslinin anlasilmasi uygun oldugu sdylenebilir. Zira Kur'an'da: "De
ki, iste yolum budur, basiret iizere Allah'a davet ediyorum, ben ve bana tabi

olanlar da."®* buyurulmaktadir.®®°

Kendi eserinde bu hadisi incelemeye tabi tutan Bahauddin Varol hadisten bazi

sonuclar ¢ikarmistir. Onlardan bazilari asagidakilerdir:

- Bu hadisin, Ehl-i Beyt'e tabi olmay1 gerektirdigi kanaati sdylenirken, Ehl-i

Beyt'in kimler oldugu hususu akildan ¢ikarilmamalidir.®%

- Gegen zaman icerisinde, hadise getirilen bazi yorumlarin gegersiz oldugu
ortaya cikmistir. SOyle ki, sayet Ehl-i Beyt'e tabi olunacaksa asrimizda kime tabi
olacagiz. Ehl-i Beyt'e mensup oldugunu iddia eden bir firkaya m1? Yoksa kendisi
digindaki tiim disiinceleri reddeden diger bir firkaya mi? Acaba, belli olmayan bir

seye ittiba etmek nasil saglanacaktir?

- Hadisle, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi imam ve halife tayin ettigi
diigiincesinin hi¢ bir akli ve nakli izah1 yoktur. Sayet bu diisiince kabul edilecek
olursa, sahabilerin Hz. Peygamber'in bu vasiyetine uymadiklari, bu sebeple de ilk ii¢
halifenin Islam toplumunun ifsat olmasinda basrole sahip olduklari gibi kabul
edilmesi miimkiin olmayan bir sonugla karsi karsiya kalmacaktir. Oyleyse, bu
konudaki hadisler zayif kabul edilmese de, Sia'nin bu hadis iizerinde kendi anlayisina
uygun yaptig1 yorumlar yalnistir. Bu yorumlara zit sahih rivayetlerin varligi, bunun

en glizel delilleridir.?%

Sonug olarak, her iki mezhebin kaynaklari tarandiginda hadisin Kur'an ve Ehl-
i Beyt'e vurgu yaptigi tartisilmazdir. Lakin bu hadiste de iki mezhep ortak rivayet

tizerinden hareket etse de yorum farkliligindan dolay1 farkli sonuglara varilmistir.

888 Sad(k, Uylnu ahbar-i Riza, 1, 60.

%9 yusuf, 12/108.

80 Dolek, Adem, "Sakaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi*, Marife, yil. 4, say1. 3, 2004. s. 171-172.

891 Ehl-i Beyt kavrami hakkinda genis bilgi igin bkz: Varol, Bahaiiddin, Ehl-i Beyt - Kavramsal Boyut,
Yediveren Kitap Yayinlari, Konya, 2004.

892 Varol, Bahaiiddin, Ehl-i Beyt Ger¢egi, Samil Yaymecilik, Istanbul, ty. s. 119-120.
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Ehl-i Stnnet, hadisi sadece on iki imam degil, tum Ehl-i Beyt'e sevgi ve saygi
gostermek seklinde anlarken, Sia metinde gegen "itret" kelimesi ile on iki imamin
kastedildigini ileri siirerek onlarin imametinin kabul edilmesinin lizumu Gzerinde

durmustur.

2.2.2.2.6. Emanu’l-umme Hadisi

Sia alimlerinin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecip kendilerinin imémet
inancini destekledigini savunduklar rivayetlerden biri de "emani’l-imme™ hadisidir.
Bu hadis Hakim'in (6. 405/1014) Maustedrek'inde gecmektedir. Hadisin metni
sOyledir:
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"Yildizlar yeryiiziinde yasayanlarin bogulmama giivencesidir. Ehl-i Beyt'im

de mmetimin ihtilafa diismemesinin glivencesidir. Onlara muhalefet eden Arap

kabilesi iblis'in yaninda yer almaktadir. n893

Zehebt (6. 748/1347) senedde ismi gecen Ibn Ark{in ve Huleyd b. Da'lec'den
dolayr hadisin mevz( olduguna karar vermistir.?** Elbani de hadisin farkli tarikleri
iizerinde yaptig1 incelemeler sonucu zayif oldugu sonucuna varmistir.®®® Gériildiigii
uzere bu hadis Ehl-i Stinnet nezdinde pek itibar gormemektedir. Ehl-i Stinnet'in zayif
ve uydurma diye nitelendirdigi bir hadisi, Sia'nin imamet inancini desteklemek igin
kullanmasi hi¢ siiphesiz ki farkli bir maksat tasimaktadir. Soyle ki, Sia'nin bu tiir
rivayetleri ileri siirmekteki maksadi, Ehl-i Siinnet'in hi¢ bir sekilde kabul etmedigi
imamet inancinin aslinda kendi kaynaklarinda var oldugunu sOyleyerek Ehl-i
Stinnet'i elestirmektir. Zira bu hadis aslinda Sia'min usil kaideleri geregi itikat

konularinda delil olarak gdsterilmemesi gerekir.

Yukarida da kaydedildigi tizere, her ne kadar bu hadis Ehl-i Siinnet tarafindan

zayif/mevzi olarak goriilse de bazi Ehl-i Stinnet &limleri hadisten kastedilen méanay:

893 Hakim, Miistedrek, 111, 162.
894 Zehebf, Telhis, 111, 149.
8 Elpant, Silsiletir'l-ehadisi'z-zaifa, X, 234.
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anlamaya gayret gostermislerdir. Ornegin Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), hadiste
gecen "Ehl-i Beyt" ile Peygamber'in yolundan giden siddiklar ve abdallarin, Miinavi
(6. 1031/1621) ise Ehl-i Beyt'ten olan alimlerin kastedildigini ileri siirmiislerdir. *

Eman{’'l-imme hadisi Sia kaynaklarinda da gecen bir rivayettir. Lakin Sia'nin
Kutlb-i Erbaa diye isimlendirdigi dort hadis kitabinda bu hadise rastlanmamaktadir.
Lakin Kitlb-i Erbaéd miielliflerinden Seyh Saddk'un (6. 381/991) baska bir eserinde
bu hadis farkli lafizlarla Hz. Peygamber'in kavli olarak nakledilmistir. Hadisin metni
sOyledir:

&Y 0Ll g Jaly slandl Y 0Ll gyl

"Yildizlar géktekilerin. Ehl-i Beyt'im de (immetimin ngencesidir."897

Sia'nin 6nemli hadis miielliflerinden biri olan TasT'nin Emali'sinde de bu
hadise rastlamaktayiz. Lakin Tast (6. 460/1067) rivayetinde, Sadik'tan farkli olarak

”

hadiste soyle bir ilave vardir: "....Yildizlar battigi zaman goktekiler de yok olur. Ehl-i

Beyt'im yok oldugu zaman yeryiiziindekiler de yok olur."®%®

Sia'nin sonraki donem
alimlerinden Meclist'nin (6. 1110/1699) eserinde ise hadisin, Sia'nin on iki imam

anlayigina uygun bir sekilde yer aldig1 dikkat ¢cekmektedir.
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. Sordular ki: "Ya Ras(lallah! imamlar senin Ehl-i Beyt'inden mi olacak?"

Peygamber (s.a.s): "Evet, benden sonra on iki imam gelecek ve onlardan dokuzu

.. . .. . 1899
Hiiseyin'n sulbiinden olacak" cevabini verdi."

Goriildigi tizere, bu rivayet Ehl-i Stinnet tarafindan itibar gérmemistir. Bu
sebeple bu rivayetin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da gegtigini sdyleyerek imamet
inancin1 desteklemek i¢in kullanmak dogru bir tutum degildir. Kaldi ki, Kitabu

Stleym, Us(l'i-sitte aser ve Kutlb-i Erbaé gibi temel hadis kaynaklarinda gegmeyen

89 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usdl, I-1V, (thk. Abdurrahman Umeyra), Beyrdt, ty. 111, 63; Miinavi,
et-Teysir bi-gerhi'l-Camii's-sagir, 1-11, Riyad, 1988.

897 Sadak, Uylnu ahbar-i Riza, 11, 30.

88 T(st, el-Emalf, s. 379.

%9 Meclist, Bihar, XXXVI, 455.



181

bu rivayetin, gectigi yerlerde de farkl lafizlarla ve bazi ilavelerle aktarilmasi, metin

Uzerinde imamet inancina uygun bazi tasarruflarin yapildigini akla getirmektedir.

2.2.2.2.7. Sancak Hadisi

Sia kaynaklarinda Hz. Ali'nin imametine/hilafetine isaret olarak gosterilen®®
bir diger rivayet de Hayber'de RasOlullah'in, sancagi Hz. Ali'ye vermesinden dolay1
Sancak hadisi diye isimlendirilen hadistir. Bu hadis Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da
geemektedir. Sia'nin ilk hadis kaynaklarindan sayilan Siileym b. Kays'in eserinde bu
rivayet, Sa'd b. Ebi Vakkas'in Siileym'in sorusuna verdigi cevap seklinde

aktarilmaktadir.
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"Hayber giinii Eb(i Bekir ve Omer yenilince, Rasilullah (s.a.s) dfkelenerek:
"Bunlara ne oluyor da miisriklerle karsilasiyorlar, sonra kagiyorlar? Yarin bu sancagdi

Allah'i ve Rasilii'nii seven, Allah ve Rasdlii'niin de kendisini sevdigi birine verecegim.

O korkak degildir. Hayber'i fetih edinceye dek geri dénmeyecektir.... n901

Bu rivayetin devaminda Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi ¢agirtmig ve o esnada
gozlerinde rahatsizligi bulunan Hz. Ali'nin gozlerine agiz suyunu siirerek onu
iyilestirmis ve sancagi kendisine vermistir. Kiileyni'nin el-K&fi'sine baktigimizda bu
hadisin, Hayber hadisi ismiyle gegtigini ve hi¢ bir siiphe tasimayacak kadar sahih

902

oldugu ifadesini gérmekteyiz.”" Bu hadis Sia'nin baz1 kaynaklarinda Hz. Ali'nin Hz.

Peygamber (s.a.s) tarafindan Ustiin  goriildigii bes faziletin arasinda

zikrolunmaktadir. %

Ehl-i Siinnet kaynaklarina baktigimizda, bu hadisin Sia kaynaklarinda oldugu
gibi iki farkli sekilde gegtigi goriiliir. Sa'd b. Ebi Vakkas'tan nakledilen rivayette,
Muéviye'nin Sa'd'dan Hz. Ali'ye sovmemesinin sebebini sormasi iizerine Sa'd'in Hz.

Ali'nin faziletini anlatirken bu rivayete de yer verdigi gortliir. Lakin Ehl-i Stnnet

%00 Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, |, 84-85.
%1 gijleym, Kitabu Siileym, s. 410.

%02 Kiileyni, el-Kaf, VIII, 273.

%03 Sadik, el-Hisal, 1, 311.
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kaynaklarinda, Sia kaynaklarindan farkli olarak Sa'd'in saydig iistiinliikler bes degil,
tictir.®® Sehl b. Sa'd ve Seleme b. Ekva'n naklettikleri rivayetlerde ise Hz.
Peygamber'in, goziinde rahatsizligi bulunan Hz. Ali'yi ¢agirttirip sancagi kendisine
verdigi kaydedilmektedir.”® Lakin Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda Hz. Eb( Bekir
ve Hz. Omerin Hz. Peygamber tarafindan elestirildigine dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Fakat bazi kaynaklarda Hz. Ali'den 6nce onlarin gonderilip

Hayber'i fethedemeden geri dondiiklerine dair rivayetlere rastlamak miimkuindiir.%

Sonug olarak, her iki mezhepteki rivayetlerde bazi farkliliklar bulunmakla
beraber sancak hadisinin sahih oldugu kesindir. Ehl-i Siinnet ile Sia arasindaki
farklilik, hadisin yorumlanma bigiminden kaynaklanmaktadir. Ehl-i Siinnet, bu ve
benzeri rivayetleri sahabilerin faziletlerine dair 6rnekler olarak yorumlamaktadir. Sia
ise, diger sahabilerin faziletine dair varit olan rivayetleri farkli yorumlarken, Hz.
Ali'nin faziletine dair rivayetleri hep imamet/hilafet diisiincesine uygun olarak
yorumlamistir. Lakin Sia'min i¢inden aykir1 bir ses olarak Serif el-Murtaza'nin (0.
436/1044) tavr1 dikkat ¢ekmektedir. O, Hz. Peygamber'in, sancagi Hz. Ali'ye
devretmesini hilafete yorumlamanin dogru olmayacagini ve boyle bir diislincenin

cehaletten kaynaklandigini ifade etmektedir.”’

2.2.2.2.8. Muahat Hadisi

Sia'nin Hz. Ali'nin imdmetine/hilafetine delil olarak gosterdigi rivayetlerden
bir digeri de muahat (kardeslik) diye isimlendirilen hadistir. Muahat hadisesinin
tarihte iki kez oldugu sdylenmektedir. Bunlardan ilki sadece muhécirlerin kendi
aralarinda, digeri ise muhacirler ile ensar arasinda olmustur.’®® Burada s6zii edilen
muahat ikinci muahattir ki, o da hicretten sonra Medine'de Ras(lullah'in muhécirler

909

ile ensar arasinda tesis ettigi kardesliktir.™ Sia'ya gore, muahat hadisi de onceki

hadisler gibi Hz. Ali'nin diger sahabilerden iistiin oldugu, hilafetin onun hakki olmasi

%94 Miislim, Fadailu's-sahébe, 4 (2404); Tirmizi, Menakib, 20; ibn Méce, Siinnet, 11.

%5 Byharf, Cihad, 101; Mislim, Fadailu's-sahabe, 4 (2407).

%% ibn Ebi Seybe, Musannef, (thk. Kemal Y(suf el-Hdt), Riyad, 1409, VI, 367; Hakim, Miistedrek,
11, 39.

Serif el-Murtaz4, el-Fusilu'l-muhtéra, s. 303.

%8 ibn Hacer, Fethii'l-bari, VI, 270.

%9 Buhari, Kefale, 1; Faraiz, 16.

907
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gerektigi anlamini tagimaktadir. 910

Sia'min bu hadis iizerindeki diisiincelerine
gecmeden 6nce Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bu hadisin gectigi yerleri ve yapilan

degerlendirmeleri gormekte fayda vardir.

* Ehl-i Slinnet kaynaklarinda Muahat hadisi
Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gergeklesmis olan muahat hadisesini
anlatan rivayet, Kdtib-i Sitte kaynaklar1 igerisinde sadece Tirmizi tarafindan

nakledilmektedir. Ibn Omer'den aktarilan bu hadisin metni soyledir:

s :JG LSJ&LJJ&- Ju@;\w\uw\wﬁ“ Sdg Eis

1J6 as ufgwj‘wacﬁ‘fcwav&gfcfadu L

;m’}x chu:/p”iu&p;wmws””’w\:rpmyuwyjf\

e s e B Lo b J2g R UNERRE I S CROENS UL
Rk uudiéf\

"RasUlulldh (s.a.s), ashabi arasinda kardeslik kurmustu. Ali gozleri yasl
olarak geldi ve: "Ey Allah’in Rasilii! Sahabiler arasinda kardeslik kurdun fakat beni
hi¢ kimse ile kardes yapmadin" dedi. Bunun Uzerine Peygamber (s.a.s), ona soyle

dedi: "Sen benim diinya ve dhirette kardesimsin. notl

Tirmizi hadisi naklettikten sonra: "Bu hadis hasen garibtir" agiklamasinda

bulunmustur. Hadis isnad agisindan incelendiginde senedde ismi gecen Hakim b.

912

Ciibeyr'in zayiflik ve siilikle cerh olundugu dikkat c¢ekmektedir. Yaptig1

incelemeler sonucu Elbani de ayn1 sahistan hareketle hadisin mevzl oldugu kanaatine
varmistir. ™™ ibn Teymiye'nin (6. 728/1327) bu hadis hakkindaki agiklamalar1 ¢ok
daha keskindir. O, Ibnii'l-Mutahhar el-Hill'nin (6. 726/1325) Minhacu'l-kerame isimli

eserine cevaben yazdigi Minhacu's-siinne'sinde soyle demektedir:

"Ali'nin (r.a) Rasalullah (s.a.s) ile kardes olduguna dair hadislerin hepsi
uydurmadir. Raslullah (s.a.s) hi¢ kimseyle kardes olmamistir ve hi¢ bir muhaciri
muhécir ile kardes yapmamistir. Medine'ye ilk gidisinde muhécirler ile ensar kardes
yapmistir. Abdurrahman b. Avf ile Sa'd b. Rebi’, Selman ile Eb( Derda'yi, Ali (r.a) ile

n914

Sehl b. Hanif'i kardes yapmistir.

%19 Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, 1, 84.

91 Tirmizi, Menakib, 20; Hakim, Mistedrek, 111, 15.

12 Mibarekfari, Tuhfetii'l-ahvezi, 1-X, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyr(it, X, 152.
%13 Elbant, Silsiletii'l-ehadisi'z-zaifa, I, 526.

% bn Teymiye, Minhac, VII, 279.
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Miinekkitlerin sened ve metin lizerinde yaptiklar1 bu degerlendirmelerden
sonra hadisin metnine tekrar baktigimizda, ibn Teymiye'nin vurguladigi noktanin
onemli oldugu goriilecektir. SOyle ki; Sia'nin da sdyledigi gibi bu kardeslik, muhacir
ve ensér arasinda yapilan bir kardeslik olmustur.®*® Hz. Peygamber (s.a.s) ile Hz. Ali
(r.a) her ikisi muh@cirlerden olduklar1 i¢in bu anlamdaki rivayetler siipheli hale
gelmektedir. Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi kendisine kardes olarak sectigi varsayilsa
bile, bunun imamet/hilafet gibi bir tarafa yorumlanmasi imkansizdir. Soyle ki, Hz.
Peygamber'in, hadis kaynaklarinda baska sahabiler hakkinda da kardesim ifadesini
kullandigma rastlamaktayiz.”*® Bu kisa degerlendirmeden de anlasildig iizere, bu
hadis, Ehl-i Siinnet nezdinde hem isnad hem de metin agisindan pek itibar
gormemistir. Simdi de Sia kaynaklarinda bu hadisin gegtigi yerlere ve hadisin metni

Uzerinde yapilan degerlendirmelere g6z atalim.

* Sia kaynaklarinda Muahat hadisi

Sia'nin ilk hadis kaynaklari tarandiginda bu hadisin Siileym b. Kays'in
kitabinda gectigi goriiliir. Kitabin ii¢ farkli yerinde gegen bu hadis, birinde Hz. Ali'nin
kendisinin, diger ikisinde ise Hz. Hiseyin ve Sa'd b. Ebi Vakkas'in anlatimlariyla
nakledilmektedir.”"” Siilleym'in eserinde gecen hadisler, Tirmizi'nin naklettigi hadisle
muhteva bakimindan yakinlik arz etmektedir. Sianin 6nemli hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber'in Hz. Ali hakkinda "Sen benim kardesimsin” kavli gegse de, bu
kaynaklarda gegen ilgili hadislerin muahat hadisi ile bir baglantist
bulunmamaktadir.®*® Yani 6zetle muahat hadisinin, Sia'nin temel dort hadis kitabinda
gecmedigi sOylenebilir. Ciinkii sonraki donem Sia kaynaklarinda bu hadisin gectigi
yerlerde kaynak olarak Ehl-i Siinnet kitaplar1 gdsterilmistir.’*® Lakin Sia'min bazi
kitaplarinda bu hadisin ¢ok farkli bir versiyonu daha bulunmaktadir ki, burada muahat
iligkisini tesis eden Peygamber degil, bizzat Allah'tir. Bu hadisin metni Ozetle

sOyledir:

15 Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, 1, 84.

%16 Byhart, Sulh, 6; Nikah, 11; Miislim, Fadailu's-sahabe, 1 (2382); Tirmizi, Menakib, 15.
17 Sijleym, Kitabu Stileym, s. 194, 409, 421.

%18 Sadiik, Uy(nu ahbar-i Riza, |, 263.

9 Hullt, Nehcii'l-hakk, s. 217-218.
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ALl ods (3 4k
"Allah Teala melekler arasinda kardeslik kurdugu zaman Cebrail ile Mikail'i
birbirine kardes yapti. Sonra séyle buyurdu: "Aranizda kardeslik kurdum. Sizden
birinizi digerinden daha uzun émiirlii yaptim. Hanginiz kardesini kendine tercih
ederek fazla olan 6mri ona verir?" Onlarin her ikisi kendisinin fazla yagamasini
istedi. Boyle olunca Allah Teala séyle buyurdu: "Siz ikiniz Ali b. Ebi Talip kadar
olmadiniz. Ben onunla habibim Muhammed arasinda kardeslik kurdum ve o

geceleyin (Hz. Muhammed'in) yataginda yatarak onun canini kendi canina tercih
. 11920
etti.

Bu hadis, Sia inang sistemi dahilinde Hz. Ali'nin meleklerle mukayesede
faziletini ifade etmek a¢isindan onemli bir hadistir. Biharu'l-envar'in muhakkiki bu
hadisin hem Ehl-i Siinnet hem de Sia kaynaklarinda gectigini iddia etse de®** bu

rivayete Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda rastlanmamaktadir.

Sonu¢ olarak muéhat hadisini Sia'nin iddia ettigi gibi Hz. Ali'nin
imamet/hilafetine yorumlamanin dogurdugu bazi sorunlar vardir. Soyle ki,
kardesligin tesis olunmasindaki asil amag, yardima muhtag olan muh&cirlere ensarin
destek olmasiydi. Bu sebeple de taraflarin biri muhécir ve digeri de ensardir. Hz.
Peygamber ile Hz. Ali her ikisi muhécir oldugu i¢in aralarinda bdyle bir kardesligin
tesis olunmasi hi¢ bir anlam ifade etmemektedir. Eger, "miiminler kardestirler"
ilkesinden konu ele alinirsa, o zaman diger sahabilerin hemen hepsine Hz.
Peygamber kardes goziiyle bakmis ve bazilarina kardesim diye hitap etmistir.
Hadisin sened agisindan problemli olmas1 zaten Ehl-i Siinnet tarafindan anlaminin da
dikkate alinmayacaginin bir gostergesidir. Bu bakimdan iki mezhep arasinda bu
rivayet iizerindeki farklilasma, benimsedikleri usul kurallari ve inang temellidir

denilebilir.

%20 fbn Séazén, Sediduddin el-Kummi, er-Ravda, (thk. Ali Sekerci), Kum, 1423, s. 25; Hilli, Nehcii'l-
hakk, s. 176; Meclisi, Bihar, XIX, 53.
%21 Meclist, Bihar, Daru ihyai't-turasi'l-arabi, Beyr(t, XIX, 86. (Muhakkikin notu).
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2.2.2.2.9. Tair Hadsi

Sia'min Hz. Ali'nin imametine/hilafetine delil olarak gosterdigi hadislerden
biri de, hem Ehl-i Siinnet hem de kendi kaynaklarinda gegen ve iginde kizartilmis bir
kustan bahsedildigi i¢in "Tair" diye isimlendirilen hadistir. Hadisin Ehl-i Sinnet
kaynaklarinda gectigi yerleri ve miinekkitlerin yaptiklar1 degerlendirmeleri gormek,

Sia kaynaklariyla mukayese etmek acisindan faydali olacaktir.

* Ehl-i Stinnet kaynaklarinda "Tair" hadisi

"Tair" hadisine Ehl-i Siinnet kaynaklari arasinda ilk defa Ahmed b. Hanbel'in
eserinde rastlamaktayiz. O, bu hadisi Sefine'den rivayet etmektedir.®?? Lakin bu
hadis, Hakim'in Miistedrek'inde daha genis anlatilmaktadir.””® Hakim bu hadisi iki
farkli tarikle eserine kaydetmis ve Enes b. Malik'ten bu hadisi otuzdan fazla kiginin
rivayet ettigini demistir. O ayrica bu rivayetin Enes b. Mélik disinda Hz. Ali, EbQ
Said el-Hudri ve Sefine'den de nakledildigini sdylemektedir.?** Hadisin burada gegen

metni 6zetle sOyledir:
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%22 Ahmed b. Hanbel, Fadailu's-sahabe, I-11, (thk. Vasiyyullah Muhammed Abbas), Beyrit, 1983, II,
560.

Sia'nin benimsedigi bir¢ok hadisin Hakim'in Mustedrek'inde yer almasi kendisinin siilikle itham
olunmas: igin 6nemli bir sebep olarak goriilmiigtiir. Zehebi, Hakim'in siilikle ithamin1 Ehl-i Beyt
sevgisinden dolay1 oldugunu séylemektedir. Ona goére, Hakim Hz. Ali'nin kendisinden dnceki iki
halifeden {stin oldugunu savunmamustir. (Zehebf, el-Muntek& min minh&ci'l-i'tidal, (thk.
Muhibbuddin el-Hatib), s. 472; M. Yasar Kandemir, "Hakim en-Nisabdri", D4, XV, 190-191).

%* Hakim, Mustedrek, 111, 141,

923



187

Enes b. Malik anlatiyor: "Ben RasOlullah'a hizmet ediyordum. Bir giin
Raslullah igin kizartilmis bir kus getirildi. Bunu goren Ras(lullah (s.a.s) soyle dua
etti: "Allahim! Sana en ¢ok sevimli olan kulunu bana génder ki, o da benimle bu
kusun etinden yesin." Enes b. Malik diyor ki: "Ben de soyle dua ettim: "Allahim! O
kisiyi ensardan biri yap!" Bu sirada Hz. Ali geldi. Ben ona: "Ras(lullah'in isi var"
dedim. Tekrar geldi ben yine: "Ras(lullah'in isi var" dedim. Ugiincii kez gelince
Ras(lullah (s.a.s): "Kapiyr a¢!" dedi. Hz. Ali igeri girdi. Hz. Peygamber kendisine: "Seni
bana gelmekten ne alikoydu?" diye sorunca Hz. Ali: "Beni sana gelmekten Enes
alikoydu ve isinin oldugunu soyledi" cevabini verdi. Hz. Peygamber Enes'e: "Bunu
neden yaptin?" sordu. Ben: "Ya Rasdlallah! Senin yaptigin duayi duydum ve o gelen
kisinin kavmimden biri olmasini istedim" cevabini verdim. Bunun Ulizerine Hz.
Peygamber: "Herkes kendi kavmini sever" buyurdu.®”

Hakim'in Miustedrek'i Uzerine yazdigi et-Telhis adli eserinde bu hadisi

degerlendiren Zehebi'nin agiklamasi dikkat ¢ekmektedir.

"Uzun zamandir Hakim'in "Tair" hadisini Miistedrek'e neden aldigini

disiniyordum. Bu kitabin Uzerine ta'lik yazinca icinde korkutucu sayida mevzi

hadisle karsilastim. "Tair" hadisi o hadislerle mukayesede daha iyidir."926

Zehebi "Tair" hadisi hakkindaki fikrini bu ciimlelerle ortaya koymustur. Onun
bu aciklamasindan hadisi zayif ve hatta uydurma derecesinde gordigi
anlagilmaktadir.’*” Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200) Enes b. Malik'ten
nakledilen "Tair" hadisinin on alt1 farkl: tarikini zikrederek hepsinin zayif olduguna
karar vermistir. O, Hakim'in boyle bir hadise sahih dediginin yanlis oldugunu
soyleyerek onu elestirmistir.”® Enes b. Malik tarikiyle nakledilen bu hadise
Tirmizi'de ve Nesai'de de rastlamaktayiz. Tirmizi'nin aktardig rivayette sadece Hz.
Peygamber'in yaptig1 duayr gordiigiimiiz halde,”® Nesai'nin naklettigi rivayette
yapilan dua sonrasi 6nce Hz. Eb Bekirin sonra Hz. Omer'in geldigi lakin
Rasllullah'm (s.a.s) her ikisini geri ¢evirdigi, Hz. Ali gelince ise ona izin verdigi

930

ilavesi bulunmaktadir.”™” Ibnii'l-Cevzi ve son dénem miinekkitlerinden Elbani (6.

%2 Hakim, Mustedrek, 111, 141

920 Zehebi, Telhis, 111, 131.

%27 Zehebi'nin diger eserlerine de bakildiginda bu hadis karsisindaki tutumunun bir birinden farklilik
arzettigi goriiliiyor. Elbani, Zehebi'nin bu farkli tutumlarindan dolay1 kendisine sitem etmektedir.
Zehebi, el-Munteka isimli eserinde "Tair" hadisinin sahih olmadigim sdylese de, Siyer'de hadisin
zaylf olmasina ragmen tariklerinin ¢oklugundan dolay1 batil olmadigim1 savunmaktadir. (Bkz:
Elbani, Silsileti'l-eh&disi‘z-zaifa, XIV, 183).

928 Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, el-Jlelii'-miitenahiye, I-11, (thk. irsaiduhakk el-Eserf), Faysalabad, 1981, I,
225-233.

%29 Tirmizl, Menakb, 20.

930 Nesaf, es-Stinenii'l-kiibra, (thk. Hasan Abdulmunim Silbi), Beyrat, 2001, V11, 410 (8341).
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1420/1999) yaptiklar1 uzunca degerlendirmeler sonucu bu hadisin zayif ve miinker
olduguna karar vermislerdir.*®! Bu hadisin zayif oldugunu sdyleyenlerden biri de Ibn
Teymiye'dir. O, Rasllullah'tan sahih tariklerle boyle bir hadisin gelmedigini ve ilim
erbabma gore uydurma oldugunu ileri siirmiistir.”®* Hadisle ilgili minekkitler
tarafindan birgok degerlendirme yapilmistir. Genel olarak hepsinin muhtevasi
birbirine yakindir. Yani Ehl-1 Siinnet ulemasina gore, bu hadis zayiftir ve dikkate
alinmamas1 gerekir. Ayrica, Ehl-1 Siinnet'in sahih kaynaklarinda gegen bazi hadisler
bu hadisin metniyle celismektedir.”*®> Bu sebeple de Ehl-i Stinnet sahih hadisin

karsisinda zay1f bir hadise itimat etmemektedir.

* Sia kaynaklarinda "Tair" hadisi

Hz. Ali'nin imémetine dair Sia'nin delil olarak gosterdigi hadislerden biri de
"Tair" hadisidir.*®** Bu hadis Sia kaynaklarmin birgogunda igerik ve tslup olarak
farkli sekillerde gegmektedir. Sadik'un (0. 381/991) eserinde kaydettigi rivayette,
Amir b. Vasile sira giinii Hz. Ali'nin kendi faziletlerini anlattigini nakletmis ve
tisttinluklerini sayarken bu rivayete de yer vermistir.”®® Bu rivayette Sia tarafindan
Hz. Ali'nin imadmeti i¢in delil gosterilen bir¢ok hadisin bir arada oldugu
gorilmektedir. Tasi'nin eserinde ise hadis, Ehl-i Siinnet kaynaklarinda oldugu
sekliyle Enes b. Malik'ten nakledilmektedir.%%

Hadis, Sia kaynaklarinda genellikle Hz. Ali'nin kendi faziletlerini anlatirken
"Tair" hadisini de bu faziletler arasinda zikretmesi sUretiyle yer almaktadir. Aslinda
buna benzer rivayetlere Sia kaynaklarinda sik¢a rastlanir. Sia'nin imamet diisiincesini
yansitan ayni tarz rivayetlerin bir arada zikrolunmasi, 0 rivayetler Uzerinde hadisi
nakleden ravilerin kendi tasarruflarinin oldugunu akla getirmektedir. "Tair" hadisinin,
mutekaddimin donemi Sia alimlerinin eserlerinde ¢ok yaygin olmadigi soylenebilir.
Lakin muteahhirdn doénemi miellifleri bu hadisi genellikle Ehl-i Siinnet

kaynaklarinda da gectigine isaret ederek imamet icin 6nemli bir delil olarak

%L Elbant, Silsiletii'l-ehadisi'z-zaifa, XIV, 173.

%32 {bn Teymiye, Minhac, VII, 371.

933 Bkz: ibn Teymiye, Minhac, VII, 375-376.

%4 Meylani, Hadisu't-tayr, Kum, 1421, s. 19.

%5 Sadiik, el-Hisal, 11, 554-555; Ayrica bkz: Tabersi, el-faticdc, |, 174.
%0 T{si, el-Emali, s. 253.
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gérmiislerdir.%7 Hadisin Hz. Ali'nin faziletlerinin bir arada zikrolundugu sekli, Sia
kaynaklarindan ¢ikarildiginda geri kalan rivayetlerin sahabilerden nakledildigi
goriilecektir. Sia hadis usulii kurallar1 geregi imamet tarikiyle gelmeyen bir hadisin
hiiccet degeri bulunmamaktadir. Lakin Ehl-i Siinnet'in kaynaklarinda gegen bu gibi
rivayetlerin kendi anlayisina uygun distiigii icin Sia tarafindan kullanilma aligkanligi

tarih boyu siiregelmistir.

Netice itibariyle bu hadis, esasen Ehl-i Siinnet kaynaklarinda ge¢mektedir.
Tariklerinin say1st ¢ok olsa da Ehl-i Stinnet ulemasinin ¢ogunlugu tarafindan zayif ve
hatta mevzu olarak goriilmistiir. Hadisi Ehl-i Siinnet'in zayf kabul etmesi, Sia'nin ise,
benimsedigi inanca uygun diismesi sebebiyle Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen bu

hadisi savunmaya ge¢mesi, iki mezhep arasinda farklilagsmaya sebep olmustur.

2.2.2.2.10. Seddul-ebvab Hadisi

Sia'nin im@met i¢in delil gosterdigi hadislerden biri de “seddi'l-ebvab"
hadisidir. Bu hadisin de onceki hadis gibi daha ¢ok Ehl-i Siinnet kaynaklarinda
gectigi goriilmektedir. Hadisin metni kaynaklarda muhteva olarak bazi farkliliklar
tasisa da genel olarak konusu, Hz. Peygamber'in emriyle Hz. Ali'nin kapis1 disinda
mescide agilan tiim kapilarin  kapatilmasidir. Bununla ilgili Ehl-i Sunnet
kaynaklarindan Ahmed b. Hanbel'in Misned'inde ve Tirmizi'nin Stinen'inde gecen bir

hadis soyledir.
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ibn Abbas (r.a.)’tan rivayete gore: "Peygamber (s.a.s), Ali'nin kapisindan

baska mescide agilan kapilarin kapatilmasini emretti." 238

* Ehl-i Siinnet kaynaklarinda "Sedd('l-ebvab" hadisi
Ehl-i Siinnet alimleri bu hadisin sithhati konusunda birbirinden farkli

degerlendirmeler yapmuslardir. Bazilar1 bu hadislerin zayif ve hatta uydurma

%7 Meylant, Serhu Minhdcu'l-kerame, |, 85; Hadisu't-tayr, Kum, 1421, s. 19.
%8 Misned, XXXII, 41 (19287); Tirmizi, Menakib, 20. Ayrica bkz: Siileym, Kitabu Siileym, s. 409;
Ibn Sazan, Ravda, s. 139.
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oldugunu soylerken, bazilar1 da sahih oldugu kanaatindedirler. Ahmed b. Hanbel ve
Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) "seddi'l-ebvab" hadisinin miinker ve batil oldugu
kanaatinde olan Ehl-i Stinnet alimleridir.** "ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200) de bu hadisin
sahabeden Sa'd b. Ebi Vakkas, ibn Omer, ibn Abbas, Zeyd b. Erkdm ve Cabir
tarafindan nakledildigini sdylemis ve tiim tariklerinin batil oldugunu, hi¢ birisinin
sahih olmadigini ileri stirmiistiir. Ona goére, bu hadislerin hepsi rafiziler tarafindan
uydurulmustur ve sahih olan hadise muhaliftir.?*® Hadisin mevzid oldugunu
soyleyenlerden biri de Ibn Teymiye'dir. Ona gore Sia bu hadisi, sahih olan "Eb(

Bekir'in kapist hari¢"®** hadisine mukabil olarak uydurmustur.942

Lakin Ibn Hacer (6. 852/1448), ibnii'l-Cevzi'nin bu tutumuna itiraz ederek
sahih bir hadise muhalefetten®® dolayr bir hadisi mevzii addetmenin dogru
olmadigini séylemistir. O, yalniz cem imkaninin bulunmadig1 durumlarda bdyle bir
seyin dogru olacagint savunmustur. Ona gore, bu hadisin ¢ok sayida tarikleri
bulunmaktadir ve tariklerinin ¢oklugundan hadisin sahih oldugu ortaya
cikmaktadir.”** Elbani de ibn Hacer gibi hadisin sahitleriyle beraber sahih oldugu
sonucuna varirken, **° Suayb el-Arnavut, ibn Hacer'in hadisin sihhati konusunda hi¢
bir adim atmadigmi ve Ibnii'l-Cevzi ve Iraki'yi tenkit etmekte isabet etmedigini

sdylemistir. >

Ibn Hacer, bu hadisin Buhari ve Miislim'de Ebii Said el-Hudr'den rivayet
olunan "Ebii Bekir'in kapist hari¢" hadisiyle ¢elismedigini s6ylemistir. Ona gore, Hz.

Ali'nin zaten mescide acilan tek bir kapisit disinda baska kapist yoktu. Yani Hz.

%9 Syt el-Leald, 1, 318.

* [bnii'l-Cevzi, el-Mevddat, I1, 131-135.
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Ras(lullah (s.a.s) soyle buyurmustur: "Insanlardan arkadashiginda ve malinda bana Ebii Bekir'den
daha comert davranan kimse yoktur. Eger Rabbim'den baska bir dost edinmis olsaydim Ebii Bekir'i
dost edinirdim. Lakin Islam yoniinden meydana gelen kardeslik ve sevgi (sahsi dostluktan daha
faziletlidir). Mescidde Ebii Bekir'in kapisindan baska kapatilmadik hicbir kapi kalmasin." (Buharf,
Menakib, 3; Muslim, Fadailu's-sahabe, 1 (2382); Tirmizi, Menakib, 15.)

%1 Buharf, Salét, 80; Menakib, 3; Miislim, Fadailu's-sahabe, 1 (2382); Tirmizi, Menakib, 15.

*2 ibn Teymiye, Minhéc, V, 35.

%43 Buhari, Salét, 80; Ashab, 3.

%4 {bn Hacer, el-Kavlu'l-miisedded, Kahire, 1401, s. 16.

%5 Elpant, Silsiletir'l-ehadisi'z-zaifa, VI, 480-482.

% Miisned, V, 187. (Arnavut tahkiki).
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Ali'nin evi mescidin icindeydi. Bu sebeple de Hz. Peygamber (s.a.s) bir hadisinde
Hz. Ali'ye: "Benden ve senden baska hi¢ kimseye bu mescide clnupliyken girmesi
helal degildir*®*" buyurmustur. Lakin mescide acilan ve arapca (3233) "havha" diye
isimlendirilen kiglk kapiciklar vardir ki, bunlardan biri de EbG Bekir'e aitti. Hz.
Peygamber'in Hz. Eba Bekir hakkindaki hadisinde kastedilen bu kapidir.**®

Buraya kadar anlatilanlardan Ehl-i Slnnet'in seddi'l-ebvab hadisi Gzerinde
farkli kanaatlere sahip olduklari sonucu ortaya ¢ikiyor. Su bir gercektir ki, hadisin
tiim tariklerinde belli zayifliklar bulunmaktadir. Sahih oldugunu sdyleyen alimler,
tariklerin birinin digerini desteklemesi SOretiyle bu sonucun ortaya c¢iktigini
sOylemislerdir. Kars1 goriis sahipleri ise tiim tariklerde zayiflik sebeplerinin
bulundugunu ve sahih hadislerle ¢elistigini esas alarak hadisin zayif/saz oldugu
sonucuna varmiglardir. Hadisin metni iizerinde ibn Hacer'in yaptig1 degerlendirme
onemli bir farkliliktir. Buradan aslinda iki hadisin birbiriyle ¢elismedigi ve birinin
sahih digerinin zayif olsa bile dikkate alinabilecegi sonucu ortaya c¢ikiyor. Hadis
sahih kabul edilse bile Ehl-i Sunnet bu hadisin imamet veya hilafet icin bir delil

teskil etmeyecegi goriistindedir.

* Sia kaynaklarinda "Seddii'l-ebvab" hadisi

Bu hadis de Sia'nin imdmet anlayisini desteklemek maksadiyla kullandigi
hadislerden biridir. S$ia  hadis kaynaklar1 tarandiginda Siamin ilk hadis
kaynaklarindan addedilen Siileym'in kitabinda bu hadisin Sa'd b. Ebi Vakkéas'tan
nakledildigi goriiliir. Lakin birgok hadiste oldugu gibi bu hadisin de Sia'nin kendisine
has tislup ve muhteva ile anlatildig1 dikkat ¢gekiyor. Siileym'in eserinde gecen hadisin
metni sOyledir:

Ras@lullah (s.a.s) Hz. Ali'nin kapisi disindaki mescide agilan tim kapilarin
kapatilmasini emretti. Omer, tek gozliniin gorecegi kadar bir deligin agik kalmasini
istedi. Lakin RasQlulldh (s.a.s) bunu kabul etmedi. Hamza, Abbas ve Ca'fer de buna

itiraz olarak soyle dediler: "Bizim kapilarimizi kapattin, Ali'nin kapisini ise
kapatmadin." Bunu duyan Ras(lullah (s.a.s) soyle cevap verdi: "Ne sizin kaplarinizi

7 Miisned, V, 180; Tirmizi, Menakib, 20.
%8 fbn Hacer, el-Kavlu'l-misedded, s. 18-19.
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ben kapattim, ne de onun kapisini ben actim. Kapilari Allah kapatti, onun kapisini da
Allah agtl."949

Goriildigi tizere, Siileym'in naklettigi bu hadiste, Ehl-i Stinnet kaynaklarinda
gecmeyen ifadelere rastlanmaktadir. Sia kaynaklarinda Hz. Omer igin kullanilan bu
gibi ifadelerin arka planinda, Hz. Omer'in halife seciminde Hz. Eb Bekir'e ilk biat
eden kisi olmas1 yatmaktadir. Dolayisiyla Hz. Omer, Hz. Ali'nin imamet yolunu
kapatan ilk kisidir. Hadisin, Sia'nin elestirdigi bir sahabiden nakledilmesi ve dikkate
alinmasi da Sia a¢isindan ayri bir tartisma konusudur. Lakin Kileyni'nin eserinde
hadisin Eb0 Ca'fer'den (Muhammed el-Békir) nakledilmesi, hadisin sihhat
tartismasini ortadan kaldirmak igin ye‘[erlidir.950 Nitekim Saddk bu hadisi, imamlar
tarikiyle Hz. Fatima'dan naklederek, Sia agisindan hadis iizerinde olusabilecek her
tiirlii tartismayr noktalamistir.”®! Sia'nin miiteahhiran dénemi alimlerinin eserlerine
baktigimizda, onlarin da Onceki alimler gibi hadisin sithhatinden emin olduklari

gorulur. >

Netice itibariyle Sia, Ehl-i Siinnet'ten farkli olarak "sedd('l-ebvab™ hadisinin
sthhati konusunda hemfikirdir. Onlara gére bu hadis miitevatir hadislerdendir. Ehl-i
Stinnet acisindan baktigimizda ise genel olarak hadisin tariklerinin zayif oldugu
goriisti agirhikli olsa da, aslinda Hz. Ebi Bekir ile Hz. Ali hakkindaki her iki hadisin
yorumlanmak sdretiyle aralarindaki geliskinin ortadan kaldirilmasi miimkiindiir.
Nitekim yukarida kaydedilen Ibn Hacer'in agiklamasi bu agidan dnemlidir. Fakat
Ehl-i Stnnet bu hadisi, Sia'dan farkli olarak yorumlamis ve mescide agilan tek
kapidan bagka kapist bulunmayan Hz. Ali hakkinda Hz. Peygamber'in bdyle

buyurmasinin gayet tabii oldugunu sdylemistir.

2.2.2.3. imamlarin Ozellikleri
Sia itikadina gore, imamlarin nass ile tayini, yani Allah tarafindan segilmesi
vaciptir.**® Herkes imam olamaz. imamm alim, masum, en faziletli, Ustiin nitelikli ve

gayb1 bilmesi gibi 6zelliklere sahip olmasi1 gerekir. Hz. Peygamber'den sonra bu

%9 Siileym, Kitabu Siileym, s. 409; ibn Sazan, Ravda, s. 139.

%0 Kiileyni, el-Kaff, V, 344.

%1 Sadak, Uylnu ahbar-i Riza, 11, 72.

%2 T0si, el-Emali, 599; Meclisi, Bihar, XXXI1X, 26; Sadr, Nihayetii't-diraye, 133.
%3 Zencant, Akaidu'l-fmamiyye, |, 38.
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ozelliklere sahip olan tek kisi Hz. Ali oldugu i¢in tartismasiz olarak imam odur. Hz.
Ali'nin disinda bu vazifeyi istlenenlerin imameti gecersizdir.*** Raslullah (s.a.s)
vefat ettikten sonra insanlarin yolunu aydinlatan bir lidere ihtiya¢ vardir ve imamlar
kaydedilen usttin o6zellikleriyle insanlara dini ve dinyevi her konuda rehberlik

etmektedirler. Zira onlar nass ile tayin edilmislerdir.

2.2.2.3.1. Nasla Tayin

Sia, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra hi¢ bir fasila olmadan, Kur'an'in ve
hadislerin bildirdigi tizere, imamlarin imémet vazifesine yiikseldigine inanmaktadir.
Onlara gore, aklen ve naklen Allah''n Hz. Peygamber'den sonra imam tayin etmesi

vaciptir.*®

Ciinkii imamin tayini ayni1 zamanda dinin kemale ermesidir. Nitekim her
peygamberin bir varisi vardir, Hz. Peygamber'in de varisi Hz. Ali'dir.**® Hz. Ali'nin
Rasdlullah'tan sonra tayini, Allah'in dinini kemale erdirmesinin bir geregidir. Kim
Allah'in, dinini kemale erdirmedigini iddia ederse, Allah'in kitabini inkar etmis olur,
Allah'in kitabini inkdr eden ise kafirdir.**’ Sia'min birinci dereceli hadis kaynag
sayilan Kiileyni'nin eserinde imam Riza'dan aktarilan bu anlamdaki ifadeler, Sia'nin
imametin nassla tayini konusunda ne kadar tutucu oldugunu géstermektedir. Hatta
nassla tayine inanmayan birinin kafir oldugunun vurgulanmasi, diger mezhep
mensuplarina karst Sia'min bakisini da ortaya koymaktadir. Ayrica Sia'ya gore
imamlarin insanlar tarafindan seg¢ilmesi caiz degildir. Ciinkii ayette: "Allah ve
Rasall bir is hakkinda hiikim verdikleri zaman, hi¢bir mimin erkek ve hicbir
mimin kadin i¢in kendiisleri konusunda tercih kullanma haklar yoktur. Kim
Allah'a ve Ras(liine kars: gelirse, siiphesiz ki o apagik bir sekilde sapmistir."%*®
Imamet de Allah ve Ras0lU tarafindan verilmis bir hiikiim olduguna gore, insanlarin

bu konuda se¢me hakki bulunmamaktadir.”®

%4 T0sh, Kesfii'l-murad, s. 338-349.

%5 Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 183.

%6 Meclist, Bihar, XXXVII, 11-12.

%7 Kiileyni, el-Kaff, 1, 255.

%8 Ahzab, 33/36.

%9 fbn Cerir et-Taber? el-imami, Nevadiru'l-mu'cizat, (thk. Basim Muhammed el-Esedi), Kum, 1427,
s. 77.
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Sia, Hz. Peygamber sonrasi imamet gorevini 6nce Kur'an'dan sonra da
hadislerden deliller getirmek slretiyle tespit etmeye calismistir. Kur'an'dan delil

olarak getirdigi ayetlerden bazilar1 asagidakilerdir.

foelef 257kt5 2 8T i 10 ol i By G

"Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak

istiyor."9%°

Sia bu ayeti, imametin en guglu delili olarak gérmektedir. Clinku onlara
gbre imamin masum olmasi sarttir. Ayette gecen "tathir" kelimesi, imamlarin masum
oldugu seklinde yorumlanmaktadir. Zira Sia'ya gore ayetteki Ehl-i Beyt, Hz. Ali, Hz.

Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir.”
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"Sizin dostlarimz ancak Allah'tir, O'nun Peygamberidir ve namazi
dosdogru kilip rilku yerine getirerek zekat veren miminlerdir."*®? Bu ayet,
Sia'nin Hz. Ali'nin im&metine delil olarak gosterdigi ikinci 6nemli ayettir. Zira ayette
gecen "raki(in" kelimesi ile Hz. Ali kastedilmektedir.”®® Bu sebeple de Hz. Ali, Hz.
Peygamber'den sonra insanlarin en faziletlisi olmas1 hasebiyle imamet gérevine de en
layik olandir. Bu ayetin Ehl-i Stinnet tefsir kaynaklarinda da Hz. Ali hakkinda nazil

olduguna dair bilgilere rastlanmaktadir.%®*

288 81 s 32 1y il i 0 @ g

"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden

olan ulu'l-emre (idarecilere) de."

Sia'ya gore bu ayet de Hz. Ali ve diger
imamlarin imametine isaret eden en 6nemli naslardandir. Zira Ca'fer es-Sadik bu

ayette gecen "ulu’l-emr"in Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin oldugunu agiklayarak

%0 Ahzab, 33/33.

%1 Kiileyni, el-Kaff, 1, 343,

%2 Maide, 5/55.

%3 Hasim el-M0sevi, et-Teseyyu, Gadir, Beyrit, ty. s. 181.

%4 7amehserd, Kegssdf, I-1V, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrit, 1407, |, 649.
%5 Nisa, 4/59.
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bunu tasdik etmistir.”®® Lakin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bu ayetin Huzafe b. Kays

b. Adiy es-Sehmi hakkinda indigine dair rivayetler bulunmaktadir.”®’

Sia, Hz. Ali ve ondan sonra gelen imamlari imametini tasdik sadedinde daha
bircok ayeti delil olarak gostermis®®® ve boylece imamlarin imamet gorevini mesru
bir zemine oturtmaya c¢alismistir. Su bir gergektir ki, Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki
farklilik inang eksenlidir. Yani her mezhep kendi inancindan hareketle ayetleri tefsir
etmislerdir. Soyle ki, Sia'nin delil olarak gosterdigi yukaridaki ayetlerin bazilar1 Ehl-i
Siinnet kaynaklarinda da "Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin hakkinda
nazil olmustur" seklinde agiklamalara rastlamak miimkiindiir.*®® Lakin Ehl-i Stinnet,
Sia'dan farkli olarak bu Aayetleri onlar hakkinda bir fazilet sebebi olarak
degerlendirmis ve imamet yorumunu yapmamistir. Sia ise kendi inancinin
dogrulugunu ispat sadedinde bu Aayetlere sarilmis ve ima@metin nassla tayini
hususunda 6nemli deliller olarak gbérmiistiir. Sia'nin bu yaklasimi inancin nassa gore
degil, nassin inanca gore yorumlanmasinin bir sonucudur. Netice itibariyle iki
mezhebin bu konudaki yaklasimini1 "ayni noktadan farkli seyler géormek" seklinde

O0zetlemek mimkindur.

Sia, imdmet i¢in ¢ok sayida hadisleri de delil olarak gdstermektedir. Hatta
Sia'nin tiim hadis kiilliyatinin, imameti ispat noktasindan hareketle olusturuldugunu
sOylemek abartili olmaz. Soyle ki, Sia hadis kiilliyatinda ge¢en hemen her hadiste,
imamete agik ve bazen de dolayl isaretler bulunmaktadir. Ornek olmasi acisindan iki
hadisi kaydedelim. Ca'fer es-Sadik'in: "Yeryiiziinde iki kisi kalsa bile onlardan biri

970 56zl ve Hz. Peygamber'in: "Yasadigi zamanin imamini tamimadan olen

imamdir
kisi cahilive déneminde Glmiis gibidir*®™" hadisi, imametin nassla tayinine delil

gosterilen en 6nemli hadislerdir. Sia'nin Kur'dn'dan ve hadislerden yola ¢ikarak ispat

%0 Kiileyni, el-Kaff, 1, 342.

%7 Miisned, V, 229-230 (3124); Buhari, Tefsir, 88.

%8 Bkz: Ali-imran, 3/61; Maide, 5/67; Beyyine, 98/7; Ayrica bkz: Kiileyni, el-Kaff, 1, 342-386; Sibbir,
Hakku'l-yakin, 1, 185-187.

%9 Miisned, V, 180 (3061); XXI, 273-274.

90 Kiileyni, el-Kaff, 1, 234.

9L Kileynt, el-Kaft, I, 438-439; Sia bu hadisin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegtigini iddia etse de, Ehl-
i Siinnet kaynaklari tarandiginda hadisin farkli lafizlarla gectigi goriiliir. "Her kim boynunda bir
biat olmadigi halde oliirse, cahiliyye 0limi gibi (bir 6lumle) olir." Miislim, Imare, 13 (1851);
Sia'min delil olarak gosterdigi hadisin genis degerlendirmesi igin bkz: Elbani, Silsiletu'l-ehadisi'z-
zaifa, I, 525.
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etmeye calistigi imamet anlayisi, Sia agisindan kesin olarak kabul edilse de, bu
noktada Ehl-i Siinnet'i ikna edememislerdir. Bu durum, iki mezhebin ayn1 meseleye

farkli yanasmasinin tabii bir sonucudur.

2.2.2.3.2. Ilimleri ve Bilgi Kaynaklar:

Imamlarin islam'm wusul ve fliruatinin tamamina, Islam hiikkim ve
prensiplerine, Kur'dn'm anlam ve tefsirine tam anlamiyla vakif olmalar1 gerekir.
Onlarin bu ilimlere olan vukufiyetlerinin ilahi bir boyutu vardir, zira bunlarin
tamaminmn ilmi, Hz. Peygamber'den onlara ulagmstir.’’> Boylelikle imamlar, biittin
ilimlerini, yanilmalar1 miimkiin olmayan kendileri gibi masum imamlardan aliyor ve
bu sartlar1 tasimayan kimselere ihtiya¢ hissetmiyorlar. Bazi Sia alimlerinin
"Imamlarmn hicbir ilmi halkaya katilmadiklarina" dair 6viinme mahiyetindeki
ifadeleri bu anlayisin bir sonucudur.®” Sia'ya gore imamlar masum olduklari i¢in,
onlar vasitasiyla gelen hadislerde her hangi bir ravi tasarrufu séz konusu degildir.
Onlar, niibiivvet disindaki diger hususlarda Hz. Peygamber'in biitin bilgi
kaynaklaria sahiptirler. Dolayisiyla imamlarin bilgi kaynagi dogrudan Allah olmus
olmaktadir. Nitekim bir hadiste Ca'fer es-Sadik'in yaptigi agiklama bunu teyit
etmektedir.
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"Benim s6ziim babamin sézudir, babamin s6zi dedemin séztidir, dedemin

s6zl Huseyin'in s6zudir, Hiseyin'in sz, Hasan'in sdzlidir, Hasan'in s6zli Emiru'l-

mimininin sézudir, Emiru'l-mimininin s6zt RasGlullah'in séztdir, RasGlullah'in

e e _se Qe 974
sozll de Allah'in sozadur."

Bu hadisten de goriildiigii tizere imamlarin bilgi kaynagi, her tlrli

noksanlardan uzak masum imamlar ve en nihayetinde de Allah Teala'dir. Onlar Hz.

972 Nasir Mekarim Sirazi, Inanglarimiz, (trc. ismail Bendiderya), Kevser Yayinlari, istanbul, 1997, s.
86.

93 Kuzudisli, "Sia'da Rivayet Olgusunu Sekillendiren Temel Unsurlar", Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, Cilt, 18, Sayi, 1, s. 63.

74 Kiileyni, el-Kaff, 1, 105.
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Peygamber'in ilminin yani sira ondan Onceki peygamberlerin ve meleklerin

975

ilimlerinin de varisleridir.”” Sia, imamlarin bahsedilen bu istiinliiklerine dair hem

Kurdan'dan hem de hadislerden cesitli deliller getirmistir. Onlara gore Ziimer

stiresinde gecen "Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" ayetinde "bilenler",°"®

Ali-imran s(resinde gecen "rasihGn" (ilimde derinlesenler), Hicr slresinde gegen

"elmiitevessimiin" (ibret alanlar) ile kastedilenler imamlardir.””’

Sia kaynaklarinda
imamlarin ilimleri ve bilgi kaynaklar1 hakkinda ¢ok sayida rivayetlere rastlamak

mimkunddr. Bu rivayetlerden biri su sekildedir.

Ca'fer es-Sadik soyle demistir: "Rasilullah (s.a.s) bin kapi 6gretti ve bunlarin
her biri de bin kapi agar. Cdmia bizim yanimizdadir. O &yle bir sahifedir ki, uzunlugu

Ras@lullah'in zirasiyla yetmis zira eder. Onu Peygamberimiz yazdirmis, Ali de
yazmistir. Orada bitin helaller ve haramlar, insanlarin ihtiya¢g duyduklari her sey
vardir. Hatta birini tirmalayip yaralamanin cezasi bile onda yazilidir. Cifr ilmi de bizim
yanimizdadir. O, deriden bir kaptir ki, peygamberlerin, vasilerin ve israilogullarinin
gecmis ulemasinin ilimlerini kapsar. Fatima'nin_Mushaf'' da bizim yanimizdadir. O

mushaf sizin su Kur'an'in Gg¢ misli kadar bilgi kapsayan bir mushaftir. Allah'a yemin
ederim ki, o mushafta sizin su Kur'an'inizdan bir tek harf bile yer almaz. Bligline

kadar olanlara ve bundan sonra kiyamete kadar olacaklara iliskin ilim, bizim

978
yanimizdadir."

Kileyni'nin eserinde kaydettigi bu rivayetten imamlarin bilgisinin ge¢mis ile
sinirli degil, gelecegi de kapsadigi goriilmektedir. Nitekim imamlarin baslarina
nelerin gelecegini ve ne zaman nasil dleceklerini bildiklerine dair rivayetler bunu
desteklemektedir.””® Ayrica burada dikkat geken bir husus da, imamlarm yaninda
Ehl-i Siinnet kaynaklarinda hi¢ bahsedilmeyen Mushaf, Camia, Cifr gibi kitaplarin
bulunmasidir. Her ne kadar Sia kaynaklarinda bu kitaplar ismen yer alsa da,
bunlardan hig birisi sonraki nesillere aktarilmamustir.*®® Yukarida kaydedilen tiim bu
vasiflarindan dolayr Sia her zaman insanlarin arasinda bir imamin varliginin zaruri
oldugunu ve hatta yeryiiziinde iki kisi kalsa dahi onlardan birinin imam olacagi

981

gorlisiinii savunmustur.”™ Cilinkii imamlar her tiirli bilgiyle donatilmis masum

9% Kiileynt, el-Kafi, I, 279, 310.

76 Kiileynt, el-Kaff, 1, 269.

97 Kiileynt, el-Kaff, 1, 270.

978 Kiileyni, el-Kaff, 1, 294-295.

99 Kiileyni, el-Kaff, 1, 313-314.

%0 Mushaf, Camia ve Cifr hakkinda genis bilgi icin bkz: Ozpmnar, Sid Hadis Tarihinin Tesekkiil

Donemi, s. 235-255.
%1 Kiileyni, el-Kaff, 1, 234.
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kisilerdir. Insanlara batilin karsisindaki hakki, yanlismn karsisindaki dogruyu
gosterecek tek merci onlardir. Lakin Sia'nin bu tutumu Ehl-i Siinnet tarafindan makul
gorilmemis ve elestirilmistir. Clinkii ilmin sadece imamlarda toplanmasi, imamlarin
sadece kendileri gibi masumlardan bilgi almasi, sahabilerin ve sonraki alimlerin
devre dis1t birakilmasit Ehl-i Siinnet tarafindan en biiylik sorunlar olarak

degerlendirilmektedir.*®?

Sonug olarak Sia'ya gore imamlar, Hz. Peygamber'in ilminin varisleri olarak
her tiirli ilmi bilmektedirler. Bu agidan onlarin naklettikleri hadisler hi¢ tereddiitsiiz
en sahih hadislerdir. Ehl-i Stinnet'in benimsedigi sekilde, senedi masum olmayan
insanlardan olusan hadislerde ise, hadisi nakleden ravinin imami olmasi sarti
aranmaktadir. Senedinde imam1 olmayan bir ravinin bulundugu hadis Sia agisindan
sahih degildir. Nitekim Hz. Ali'nin yaninda yer almayan bir¢cok sahabinin

naklettikleri hadisler Sia agisindan hig¢ bir ilmi deger tasimamaktadir.

2.2.2.3.3. Ismet Sifat
Sia'ya gore, ismet sifati peygamberler i¢in sart kosuldugu gibi, imamlar i¢in

983

de sarttir.”™” Arapca'da "ismet" korumak, engellemek, mani olmak gibi anlamlara

gelmektedir.”

Istilah olarak ise, Allah''m kendi katindan bir liituf olarak
yeryiiziindeki hiiccetlerini (imamlar) her tiirlii hata ve giinahtan korumasidir. ismet,
insanin giinah isleme kudretine mani olmadig1 gibi, sadece iyilikler yapmasini da
mecbur kilmamaktadir.”® Yani ismet, imammn giinah islemeye tam kudreti
bulundugu halde giinahtan uzak durmasidir. Nitekim imamlar émiirlerinin basindan
sonuna kadar kemal ve ilim sifatlariyla muttasiftirlar. Onlarin yaptiklari hig bir hal ve
harekette noksan, hata ve yanlshk olmaz.’® Ehl-i Sinnet ise bahsedilen bu
ozellikleri imamlar i¢in degil, sadece peygamberler i¢in llizumlu gérmektedir. Sia'nin

imamlarin ismetini bu kadar Onemsemesinin sebebi, masum olmayan birinin

iimmetin bagina ge¢cmesi durumunda Allah'm emirlerini halka dogru sekilde

%2 Kuzudisli, "Sia'da Rivayet Olgusunu Sekillendiren Temel Unsurlar", s. 62.
%3 Mufid, en-Nuketii'l-i'tikadiyye, (Riza el-Muhtari), 1413, s. 40.

%4 {bn Manzdr, Lisanu'l-arab, XI1, 403.

%5 Miifid, Tashihu i'tikadati'l-imamiyye, s. 128.

%% Sadk, el-I'ikadat, s. 96.
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ulastirmayacagidir.®®’ Bu sebeple de Sia'ya gore, Hz. Peygamber'den sonraki

halifenin Hz. Ali oldugu kesindir.

Sia, imamlarin ismet sifati hakkindaki inancini saglam bir zemine oturtmak
icin oncelikle Kur'an'a bagvurmus ve Kur'dn'da gecen bircok ayeti imamlarin
ismetine isaret olarak kabul etmistir. Mesela Ahzab sdresinin "Ey Ehl-i Beyt, Allah

sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor"®®

ayetindeki "tathir"
kelimesini ismete yorumlarnaktadlrlar.989 Sia'nin hadis kiilliyati da imamlarin ismet
sifatina dair rivayetler hususunda zengindir. ibn Abb&s'in Hz. Peygamber'den
duydugu "Ben, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin'in soyundan gelen dokuz evladi

masumdurlar"®® hadisi bu kabilden olan rivayetlerdendir.

Sia, imamlarin masumiyet ilkesini, hadislerin rivayetinde kendisi igin bir
avantaj olarak gormektedir. Soyle ki, her hangi bir hata ve yanilma imkani
bulunmayan imamin naklettigi bir hadis, Sia i¢in birinci derecede tesri kaynagidir.
Bunun mukabilinde Ehl-i Siinnet'in rivayet zincirinde giinah ve hatadan korunmamis
olan raviler tarikiyle nakledilen hadisler Sia agisindan makbul goriillmemistir. Lakin
Sia agisindan rivayetlerde gortilen bu Ustinlik vurgusu daha sonraki dénemlerde
devam etme firsati bulamamigtir. Clnk( Ca'fer es-Sadik'tan sonra hadisler biylk

nispette masum olmayan raviler vasitasiyla devam etmistir.”"

Boyle olunca Sia'nin
hadis kaynaklar1 ¢eliskili, zayif ve uydurma rivayetleri icine almigtir. Nitekim
mitekaddimin donemi sonrasindaki alimlerin, hadisleri metin ve isnad agisindan
sorgulamaya baslamasi bunun en agik géstergesidir.992 Sia'nin imamlara atfettigi
masumiyet ilkesi, hadislerin kaynagi, icerigi ve sonraki nesillere aktarilmasi
bakimindan Ehl-i Siinnet ile arasinda biiyiik farkliliklar olugturmustur. Hadislere
farkli zaviyelerden bakan bu iki mezhebin hadis anlayisindaki bu farkliliklar, basta

itikadi konular olmakla usul ve furGia dair birgok meselelerde ayrigmalara yol

acmuistir.

%7 TQst, Kesfii'l-murad, s. 340-341.

%% Ahzab, 33/33.

%9 Sadik, Uylnu ahbar-i Riza, |, 207-208.

990 Sadik, Uylnu ahbar-i Riza, |, 65-66.

901 Kuzudisli, "Sia'da Rivayet Olgusunu Sekillendiren Temel Unsurlar", s. 65.

%92 Kuzudisli, "Sia'da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur'dn'a Arz1", Sia'min Hadis Anlay:
Uzerine Incelemeler, Klasik Yayinlari, s. 91-92.
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2.2.2.3.4. Gaybi Bilme Iddiast

Gayb, akil ve duyularla hakkinda bilgi edinilmesi miimkiin olmayan varlik
alaninim ismidir.”®*® Gayb bilgisi, Sia hadis kaynaklarinda imamlarin dikkat ¢eken
Ozelliklerinden biri olarak yer almaktadir. Bu konunun akil ile tespiti miimkiin
olmadigindan Sia, imamlarin gaybi bildikleri hususunda ayet ve hadislerle istishatta
bulunmustur. Lakin konuyla ilgili hadisler incelendiginde bu rivayetler arasinda
birbiriyle ¢elisen ifadelere rastlamak miimkiindiir. Nitekim hadislerde goriilen bu
ihtilaflar Sia camiasmma da yansimis durumdadir. Soyle ki, Sia igerisinden bazi
gruplar imamlarin mutlak olarak gayb bilgisine sahip oldugunu iddia ettikleri halde,
bazilar1 gayb bilgisini Allah'in mesietine baglarmslardm994 Kaynaklarda imamlarin

gaybi bildiklerine dair agik ve net ifadelerle soyle bir rivayet yer almaktadir.

EbG Abdullah Cafer es-Sadik séyle demistir: "Ben goklerde, yerde, cennette
ve cehennemde olan her seyi bilirim. Olmus ve olacak her seyi de bilirim." imam
bunu dedikten sonra biraz sustu. Gordi ki, soyledikleri dinleyenlere agir geldi.
Bunun lizerine s6yle dedi: "Ben bunlari Allah'in kitabindan 6grendim. Clinkl Yiice

Allah: "Orada her bir seyin aciklamasi vardir" buyurmaktadir."*”

Bagka bir rivayet de soyledir:

imam Riza, ibn Heddab'a: "Eger ben falanca giinlerde bir yakinin tarafindan
sana bir zarar verilecek desem bana inanir misin?" diye sorunca, ibn Heddab: "Hayrr,
¢linkli gaybi Allah'tan baska kimse bilmiyor" cevabini vermistir. Bunun Uzerine
imam: "Yice Allah: "O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi
rastller baska" (Cin, 72/27) buyurmuyor mu?" Rasll bize gére Allah'in secip razi
kaldig1 kimsedir. Biz de o Ras@l'lin varisleriyiz. Biz Kiyamet'e kadar olmus ve olacak
her seyi biliriz. Sana haber verdigim sey bes gline kadar gerceklesecek. Eger bu siire

icerisinde dedigim olmazsa, o zaman bil ki, ben yalanciyim, mijfteriyim.996

Ca'fer es-Sadik ve Imam Riza'dan nakledilen bu haberler mutlak olarak
imamlarin gayba dair bilgilerinin oldugunu ifade etse de, Meclisi'nin sahih kabul
ettigi bir hadiste gayb bilgisinin yalniz Allah'm bildirmesine bagli oldugu vurgusu

97

yapllmlstlr.9 Lakin bunun mukabilinde Sia kaynaklarinda imamlarin siradan

insanlar gibi gaybi bilmediklerini destekleyecek rivayetlerle de karsilagmak

9% sfehani, el-Miifredat, s. 616.

994 Meclist, Mir'atu'l-ukdl, 111, 110; Saddk, Men 14 yahduruhu'l-fakih, (tsh. Ali Ekber el-Gifarf), Kum,
1429, 1V, 545. (Musahhihin notu).

9% Kiileyni, el-Kaff, 1, 316.

9% Meclist, Bihar, XXXXIX, 52.

%7 Kiileyni, el-Kaff, 1, 311; Meclist, Mir'atu'l-ukal, 111, 110.
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mimkindir. Eb(d Abdullah Ca'fer es-Sadik'in insanlarin arasina Ofkeli bir halde

cikarak soyle dedigi nakledilmisti:

08 Ologher ozt 8 Olagler 3l (8 o) (e (8 a2y ]
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"Bizim gaybi bildigimizi iddia eden insanlara sasiriyorum. Hdlbuki gaybi

Allah'tan baska kimse bilemez. Ben cariyemi dévmek isterken o kacti ve odalarin

birinde saklandi. Ben onun hangi odada saklandigini bile bi/miyorum"998

Ca'fer es-Sadik'in kesin bir dille: "Gaybt Allah'tan baska kimse bilemez."
demesi, imamlarin gayb bilgisine sahip olmadigin1 gostermesi agisindan 6nemli bir
isarettir. Nitekim Seyh Sadik (6. 381/991), imamlarin mutlak olarak gaybi
bildiklerini iddia etmenin bozuk bir anlayis oldugunu ve onlarin gayb1 bilmelerinden
maksadin, sadece esyalari bilmelerini, mistefad olan ilmi (Jlia) ale) ise
bilmediklerini séylemektedir. Clinkii mustefad olan ilmi sadece Allah bilmektedir.*®

Sia hadis kaynaklarinda gecen imamlarin gayb bilgisine dair rivayetlerin
icerigini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir. Birinci grup hadislere gore, imamlar
mutlak olarak gayb bilgisine sahiptirler; ikinci grup hadislere gore, imamlarin gayb
bilgisi Allah'in bildirmesine baghdir. Yani Allah bildirirse bilirler, bildirmezse
bilemezler. Ugiincii grup hadislere gore ise, imamlar gaybi bilmezler. Bu ii¢ goriisten
ikincisi, yani imamlarin gayb bilgisinin Allah'in bildirmesine bagli oldugu Sia'nin

agirlikli olarak benimsedigi goriistiir.

Imamlarin gayb bildiklerine dair en dikkat gekici nokta, onlarin kendilerinin

ve insanlarin ecellerini bildikleriyle ilgili rivayetlerdir. Hz. Ali'nin "Ben insanlarin

1000 o741 ile insanlari

1001

ecellerini ve baslarina gelecek her tiirlii musibetleri bilirim

gordiigli zaman onlara ne zaman ve nasil 6leceklerini bildirmesine dair haberler

998 Kiileyn, el-Kaff, 1, 312.

%9 Meclisi, Mir'atu'l-ukal, 111, 110.

1000 K ijleynt, el-Kaff, 1, 253.

1001 saffar, Besairu'd-derecat, 301-302.
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Sia hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlerdendir. Lakin bu anlamdaki rivayetler,
tarihte vuku bulmus hadiselerle ¢elismektedir. Clinkii imamlarin kendi ecellerini ve
baslarina nelerin gelecegini bildikleri varsayilirsa, o zaman baskas1 tarafindan
6lduruleceklerini bildikleri halde acaba katilin onlar1 6ldiirmesini mi beklemisler gibi
bir soru akla gelmektedir. Cunku rivayetlerde imamlarin kendileri istemedikleri
siirece lmeyecekleri de vurgulanmaktadir.’®®? Ayrica bu durum, nefsin aklen ve
seran korunmasinin vacip oldugu ilkesiyle ¢elismektedir. Ciinkii Kur'anda: "Bilerek
kendinizi tehlikeye atmayln"1003 buyrulmaktadir. Sianin 6nemli hadis alimlerinden

olan Meclisi'nin bununla ilgili agiklamas1 soyledir:

"Muhtemeldir ki, 6ltim ile hayat arasinda serbest birakildiklari zaman onlar

icin nefislerini korumak vacip degildir. Bu onlara mahsus bir 6zelliktir. Bu durumda

cu. 1004
aklin verdigi karara uyulmaz."

Meclisinin bu agiklamast her hangi bir delile dayanmadigi ic¢in sorunu
¢ozmiis gibi kabul edilemez. Zaten kendisi de agiklamaya ihtimal ifade eden
sOzclklerle baglamistir. Bu goriis sadece onun konu hakkinda yaptigi ozel bir
degerlendirmedir. Zaten bu konulara dair bagka Sia alimlerinin yaptiklari agiklamalar
da benzer muhtevadadir. Bu ylizden yapilan agiklamalarin tatmin edici bir tarafi
bulunmamaktadir. Zira gayb ile ilgili bir konunun akilla agiklanmasi miimkiin
degildir. Baz1 Sia alimleri buna ¢6ziim olarak, imamlarin 6ldiiriileceklerini dnceden
bilmelerine ragmen vakit yaklagtiginda Allah tarafindan kendilerine bunun

1005 .

unutturuldugu ve sonra oldiiriildiikleri seklindeki aciklamalar1 da™ imamlarin gayb

bilgisi acisindan sorun teskil etmektedir.

Netice itibariyle denilebilir ki, Sia hadis kiilliyat1 imamlarin gaybi bildiklerine
dair ¢cok sayida hadis icermektedir. Bu sebeple de Sia imamlarin gaybi bildiklerini
hi¢ tereddiit etmeden kabul etmekte ve inanmaktadir. Sia bu inancim1 Kur'an'dan bazi
ayetlere’®® dayandirmaya, calissa da delil olarak ileri siirdiigii ayetlerden kesin bir
sonuca varmak miimkiin degildir. Bu sebeple de Sia'min elinde tek saglam kaynak

olarak hadis kalmaktadir. Cilinkii imamlardan nakledilen hadisler acik bir sekilde bu

1002 K ijleynt, el-Kaff, 1, 313.

1003 Bakara, 2/195.

1004 Meclisi, Mir'atu'l-ukal, 111, 123.

1005 Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, 111, 124-126.
1006 Alj-fmran, 3/179; Cin, 72/26-27.
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goriisii desteklemektedir. Sia'min hadis kaynaklari incelendiginde, Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda Hz. Peygamber'e nispet edilen gayba dair bir¢ok benzer hadislerin Sia
kaynaklarinda imamlarin diliyle sdylendigi goriilecektir. Bu da Sia'min Ehl-i Stnnet

ile farklilasmasina yol agmustir.

2.2.2.3.5. Mu'cize

Kur'an-1 Kerim'de "ayet" kelimesiyle ifade olunan mu'cize, kelime olarak
"aciz birakan sey" demektir.'®’ Ehl-i Siinnet'e gére mu'cize, Allah'n yalniz
peygamberlere nasip ettigi tabiat kanunlarini asan olatylatrdlr.1008 Bu bakimdan
peygamberlerin gosterdikleri mu'cizeler ii¢ baslhik altinda degerlendirilmektedir.
Hissi, haber? ve bilgi mu'cizeleri. Hissi mu'cizeler, insanlarin duyularina hitap eden
ve tabiat kanunlarimi degistiren ilahi fiillerdir. Haberi mu'cizeler, peygamberlerin
kahinlik, falcilik ve benzeri herhangi bir yonteme basvurmadan Allah'tan veya melek
araciligiyla aldiklar1 vahiylere dayanarak verdikleri haberlerdir. Bilgi mu'cizesi ise,
peygamberlerin gerek kainat gerekse fert ve toplumu ilgilendiren hemen hemen
biitiin konularda getirdikleri bilgilerle insanliga diinya ve ahiret mutluluguna ermenin

yollarin1 gdstermek sdretiyle gerceklestirdikleri mécizlerdir.*%

Sia'ya gore, yukarida peygamberler icin zikri gecen mu'cize gostermekle ilgili
butiin 6zellikler imamlar icin de gecerlidir.'®?® Seyh Miifid, imamlarin mu'cize
gdstermesinin aklen ve kiyasen miimkiin oldugunu belirterek, Imamiye'nin bir kolu
olan Nevbahtiler harig, Sia'nin bu konuda hemfikir oldugunu séylemistir."®* Meclist
de imamlarin akil, kitap ve siinnet geregi mu'cize gostermelerine mani hi¢ bir seyin
olmadigini belirterek Seyh Miifid'e katilmigtir. O, imamlarin yani sira sefirlerin de

sdylediklerini tasdik etme kabilinden mu'cize gosterebildiklerini ileri siirmiistiir.***?

A~

TOsl, peygamberlerin ve imamlarin mcizelerini birbirinden ayirarak,
peygamberlerin mu'cize gostermelerinin vacip oldugunu sdylemektedir. Ciinkii

mu'cize olmadan peygamberlik anlasilmaz. Lakin imamlar boyle degildir. Eger bir

1007 jyn Manzir, Lisanu'l-arab, V, 3609.

1998 Topaloglu ve dg, Isldm'da Iman Esaslart, s. 358.

1009 Topaloglu ve dg, Islam'da Inan¢ Esaslari, s. 172-176; Halil Ibrahim Bulut, "Micize", DIA, XXX,
350-351.

1010 T35t el-fktisdd, S. 256.

1011 Mmifid, Evailu'l-makalat, s. 68.

1012 Meclist, Bihar, XXVII, 31.
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imam veya salih bir zat imamlik veya salihlik iddia etmiyorsa, o zaman onun mu'cize
gostermesine gerek yoktur. Clnki mu'cize iddia sahibinin iddiasini dogrulamak igin
gereklidir. Bu sebeple de imamlarin mu'cize gostermesi vacip degildir. Zira onlarin
imameti nass ve bagka yollarla kesinlesmektedir. Bunu s6yle agiklamak miimkiindiir;
Bir peygamberin peygamberligi mu'cize gostermek slretiyle kesinlesmis ve o
peygamber kendisinden sonra gelen ikinci peygamberi tasdik etmisse, bu durumda
ikinci peygamberin mu'cize gostermesine gerek kalmaz. Clnku birinci peygamber
onun peygamberligini kendisi tasdik etmektedir. imamlar icin de durum aynidir. Bu
durumda eger bir imam mu'cize gostermezse bu onun imametini ortadan

kaldirmaz. 1ot

Sia ulemas: yukarida zikredilen goriislerden de anlasildigi lizere imamlarin

mu'cize gostermeleri konusunda fikir birligi icerisindedirler. Nitekim Siamin hadis

kiilliyat;, imamlarin mu'cize gosterme drnekleriyle doludur. "Ctimctime™®* ismiyle

meshur olan mu'cize, cam (kadeh) mu'cizesi,*™™ 1016

yilanin ve iki baligin konusmasi
gibi mu'cizeler Hz. Ali'ye nispet edilen mu'cizelerden bazilaridir. Sia hadis edebiyati
icinde imamlarin mu'cizelerine tahsis olunan eserlerde diger imamlarin tamamina
nispet olunan mu'cizeler bulunmaktadir.’®’ Orek olarak, Hz. Hasan'm oliiyii
diriltmesi,'® Hz. Hiiseyin'in sehit olduktan sonra kesilen basimn Kehf sOresini

1020

okumast,"™® Ali b. Hiiseyin'in geyikle konusmasi gibi mu'cizeleri gostermek

18 T0si, el-Iktisdd, s. 257-258.

1014 Rivayete gore Hz. Ali Medain'e geldigi zaman orada iiriimek iizere olan bir kafatasi gormiis ve
onu bir kabin i¢ine koyarak {izerine su doktiikten sonra onunla konusmustur. Bkz: Meclisi, Bihar,
XXXXI, 215; Ibn Cerir et-Taberi el-imami, Nevadiru'l-mu'cizat, (thk. Basim Muhammed el-
Esedi), Kum, 1427, s. 97.

1015 Rivayete gore, Cebrail (a.s) cennetten icinde meyve dolu giimiis bir kapla gelmis ve onu Hz.
Peygambere vermistir. Kap Hz. Peygamber'in elindeyken tesbih, tekbir ve tehlil etmege
baslamustir. Sonra sirastyla Hz. Eb(l Bekir ve Hz. Omer'e vermis kap bu sefer susmustur. Sonra
Hz. Ali'ye verince kap yine tespih, tekbir ve tehlil yapmaya baslamis ve sOyle demistir: "Ben
sadece iki kiginin - Nebi'nin ve Vasi'nin elinde konugmakla emrolundum”. Sonra kap
Peygamber'in elinden goge yiikselmeye baslamig ve o sirada tathir yetini okumustur. Onun sesini
Peygamber'in yaninda bulunan herkes duymustu. (Hiiseyin b. Abdulvehhab, Uylnu'l-mu'cizat,
(thk. Felah es-Serifi), yy. 2001, s. 92; Taberi, Nevadiru'l-mu'cizat, s. 91-92).

1018 Hijseyin b. Abdulvehhab, Uydnu'l-mu'cizat, s. 78; Taberi, Nevadiru'l-mu'cizat, s. 100-101.

1047 Bkz: Hurr el-Amili, Isbdru'-hudat bi'n-nusiis ve'l-mu'cizat, 1-V, Beyr(t, 2004; Hiiseyin b.
Abdulvehhéb, Uylnu'l-mu'cizat; Taberi, Nevadiru'l-mu'‘cizat; Muhsin Akil, Meacizu Ehli'l-beyt,
Beyr(t, 1997.

1918 Taberf, Nevadiru'l-mu'cizat, s. 236-237.

1919 Taberf, Nevadiru'l-mu'cizat, s. 246.

1920 Mufid, el-Zhtisds, Daru'l-Mufid, s. 299.
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miimkiindiir. Sia kaynaklarinda gecen bu mu'cizelerin genellikle hissi mu'cizeler
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Lakin bazen imamlarin gayba dair verdikleri haberler

bulunmaktadir ki, bunlar da haberi mu'cizelerden kabul edilir.

Sonug olarak Sia, mu'cizeyi imamlarin bir 6zelligi olarak gérmektedir. Bu
konuda Ehl-i Siinnet Sia'dan tamamen farkli diisiinmekte ve onlarin imamlar
hakkinda ileri siirdiikleri iddialar1 kabul etmemektedir. Ehl-i Slinnet'e gore mu'cize,
peygamberlere mahsus bir 6zelliktir. Salih kimselere nispet olunan Ustiin yetenekler

1021 fmamlar da salih kimseler olduklari i¢cin onlardan sadir

mu'cize degil, keramettir.
olan bu tlrlt haller keramet olarak nitelendirilmektedir. Zira Kur'an agik bir ifadeyle
Hz. Peygamber'e 6nceki peygamberlerde oldugu gibi mu'cize verildigini belirtmedigi
halde, peygamber derecesinde olmayan imamlarin Onceki peygamberlerin
gosterdikleri mu'cizelere benzer hissi mu'cizeler gostermeleri diisiindiiriiciidiir. Lakin
su da bir gergektir ki, Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda da baz1 kimselere nispet
edilen hissi mu'cizelere benzer keramet 6rnekleri bulunmaktadir. Ciireyc isminde bir

022

velinin besikteki bir bebegi konusturmasi,'? magarada mahsur kalan ii¢ kisinin

olagan {istii bir sekilde bu durumdan kurtulmas1,**® bir sigirin iizerine ylik ylikleyen

1024

kisiye, "Ben bunun i¢gin yaratilmadim" demesi~ " gibi keramet drnekleri Ehl-i Stinnet

kaynaklarinda yer almaktadir.

Buraya kadar verilen bilgilerden de anlasildig: tizere mu'cize konusunda Ehl-i
Siinnet ile Sia arasindaki fark, ayni seyin farkli isimlendirilmesinden ibarettir. Yani
Sia, hem peygamberlerin hem de imamlarin {istiin yeteneklerini mu'cize olarak
isimlendirirken, Ehl-i Stnnet mu'cizeyi yalniz peygamberlere nispet etmistir. Sia

kaynaklarinda gegen ve imamlardan sadir olan mu'cizelerin belirgin bir 6zelligi de

1021 Keramet, mu'cizede oldugu gibi tabiat kanunlarmi agan olagan iistii ve sira dist bir hadise olup
mahiyeti itibariyle mu'cizeden farkli degildir. Aradaki fark, mu'cizenin peygamberlerden,
kerametin ise peygamberlere bagli olan velilerden zuhur etmesidir. Ayrica peygamberler
peygamber olduklarimi ispat igin mu'cize gOsterdikleri halde, veliler ise velilik iddiasinda
bulunarak bunu yapmaz ve kimseye meydan okumaz. Mu'cize gibi kerametin de yaraticisi ve
hakiki sahibi Allah'tir. (Siilleyman Uludag, "Keramet", Di4, XXV, 265) Sia da Ehl-i Siinnet gibi
kerametin varligim kabul etmekte lakin keramet gdsterme o6zelliginin imamlara degil Selman
Farist, Ammar b. Yasir, Veyselkaran gibi salih kimselere nispet etmektedir. (ibn Cerir et-Taberi
el-imami, Nevadiru'l-mu'cizat, s. 19).

1022 Byharf, Enbiya, 48; Miislim, Birr, 8 (2550).

198 Buhard, Icare, 12.

1024 Byhari, Enbiya, 54; Tirmizi, Menakib, 16.
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imametin Hz. Ali ve evlatlarina ait oldugunu ispat maksadini tagimasidir. imamlarin
mu'cizelerinden bahseden rivayetlerin biiyiik ¢gogunlugunda bu husus ayrica dikkat
cekmektedir. Bu da mu'cize rivayetlerinin imamet inancin1 desteklemek, mensuplari
Imamet inancinda sabit kilmak ve muhalifleri ikna etmek maksadiyla ortaya ¢iktigi

ihtimalini akla getirmektedir.

2.2.2.3.6. Imamlarin Sayist

Sia, tarih boyunca kendi icinde bircok defalar pargalanarak firkalara
boliinmistiir. Sia firkalarinin hepsi imamidir. Yani vefat eden her imamdan sonra
gelen yeni imamin kimligi konusunda Sia igerisinde tartismalar ¢ikmis ve bunun

sonucunda farkli imamlar benimsenmek slretiyle boliinmeler baslamistir.

Isnaaserileri Sia firkalarinin ana kolu kabul edersek, Zeydiler Ali b.
Hiiseyin'den sonraki imamin Muhammed b. Ali yerine Zeyd b. Ali oldugunu
benimseyerek Isnaaseriler'den ayrilmis ve ayrica onceki ii¢ halifenin de maslahat

geregi mesru halife olduklarini kabul etmislerdir.

Keysaniyye, Hz. Huseyin'den sonra Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
imametini benimsemis ve onlardan bazilari onun 6lmeyip yasadigini, bazilari ise
oldukten sonra imametin evladina gectigini benimsemek slretiyle Isnaaseriler'den

ayrilmiglardir.

Isméiiliyye, Ca'fer es-Sadik'in ikinci hanimindan olan M(sa el-Kizim'in
yerine, Ca'fer es-Sadik'in birinci hanimi1 amcas1 Hiiseyin b. Ali Zeynelabidin'in kizi
olan Fatima'nin oglu Ismail'in imametini kabul ederek Isnaaseriler'den ayrilmislardir.

Ismail'in Ca'fer es-Sadik'tan 6nce 6lmesi bu bélinmeye mani olamamstir.

Navusiyye, Ca'fer es-Sadik'm olmedigini ve Mehdi oldugunu savunarak

Isnaaseriler'den ayrilmislardir.

Fatahiyye, Ca'fer es-Sadik'in birinci hanimindan olan oglu Abdullah el-

Eftah'1'%% imam kabul etmislerdir. Zira o, Ca'fer es-Sadik'm en bliyiik oglu olmustur.

1% Fatahiyye veya Eftahiyye diye isimlendirilen Sia'nin bu kolunun béyle adlandiriimasmim sebebi,

Abdullah b. Ca'fer'in basinin basik olmasina gére olmustur. Bkz: TOsl, Gaybe, s. 84 (Muhakkikin
notu).
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Vakifiyye, M0sa el-K&zim'in 6lmeyip gayba ¢ekildigini iddia etmek siretiyle

ayr1 bir grup olusturarak Isnaaseriler'den ayrllmlslardlr.1026

Burada kisaca tanitmaga calistigimiz bu bolinmeler, Sia igerisinde her bir
imamin vefatindan sonra devam etmis ve Nevbahti'nin (6. 310/922) de kaydettigi
lizere altmistan fazla firkaya ayrllmlstlr.loz7 Lakin tarihi siireg icerisinde ortaya ¢ikan
bu firkalardan pek ¢ogu varligini devam ettirememis olup ginimizde ii¢ esas Sia
firkas1 bulunmaktadir ki, bunlar Ismailiyye, Zeydiyye ve Isndaseriyye'dir. Buraya
kadar anlattiklarimiz im@met anlayisindan hareketle Sia'nin tarih boyu boélinme,
¢ekisme, pargalanmalarla yiiz yiize kaldigimi gostermek igindir. Peki, bu kadar
bélunmelerin igerisinde Isndaseriligin, Sia'nin en dogru kolu oldugu iddias1 nereden

kaynaklanmaktadir?

Sia (Isnaaseriler), muhaliflerini en dogru firka olduklarma inandirmak igin
akli ve nakli bir¢ok nassa bagvurmustur. Hi¢ siiphesiz bu naslarin basinda, daha 6nce
de ifade ettigimiz Uzere, imamet icin delil olarak gosterilen Kur'an ayetleri
gelmektedir. Tkinci olarak, hadis kaynaklarinda gecen ve on iki imamin gelecegine
isaret eden hadisleri delil olarak gostermektedirler ki, bu hadislerin basinda
"imamin/halifenin Kureysiligi" hadisi gelmektedir. Malum oldugu iizere bu hadis,
Ehl-i Siinnet'in hemen hemen tiim hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Nitekim
birgok Sia alimi, bu hadisin Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gegmesini kendileri icin bir
avantaj olarak gdrmiis ve Ehl-i Siinnet'in kaynaklara isarette bulunmustur.'?®
Onemine binden bu hadisi Arapca metniyle beraber Ehl-i Siinnet'in iic énemli
kaynaginda gectigi sekliyle burada kaydedip bu hadislerden hareketle konuyu

degerlendirmek daha uygun olacaktir.

1026 Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 251.

1027 Nevbahti bu eserinde altmustan fazla Sia firkasindan 6zetle bahsetmektedir. Bkz: Nevbahti,
Firaku's-Sia.

1028 Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 252-258; Abdullah el-Gurafi, et-Tegeyyu’, Daru'l-melak, Beyrdt, 1995, s.
329-332



208

1029, 8 2 2 b iz oy, & & @ L dax R S ) o 4 2

’CJ”A! Oﬁf :JG S5 J)§.§<: gt &ywr@f@»;;&bi TR d)—r<.',

B8 & 5 J ¥ ndok ¥ g e st ap g b o 0 Las

wfdv_@f s e ) 382 0C 3 deed)

SE 2 0 s B el G e 591108 i Y 0 (o 2los B i o Jotg s
1030 _, s

f;d»(,.@)s’ :J/lfe?v.@ls” Z\igu:%‘\{p.l.u’" “:J\i‘i}gu(:.@fﬁ“’..ﬁ::]\i‘r.@ﬁ” SaE D)

€06 U gl g oY B s RS 065 b 2D G B e g D1 s 0Nds Jig Y
31, B s
1031 deis

o B L0 s e s 2000108 Jig Y pisd b 3 ok los ale 1 Joo 25 s

1032 .2, .82 4 5 iz e S le% o . R RS SV P ;m,“,, oo sk S
&pw&K:Jjﬁg:JU?@’J}M)@J@&}S&UHA;&QVQ:;:.Ln_e‘g'ggr.ldjg.:l;wdlﬂa

5

1033 .2, .82 7249 E 44 oL 2 2
U e 8IS G B gl Jas ol S22 & 3555

3 e

e B OY PR NN RN

T R S
s G :JD?JUL«:Q‘}{M »
e B e J2g J6 Be ool SIS L ) N
1035 Mg 78 B iy B Gple A 3 Ji Y
55 —
1036, 2, a;z"/:ce/:/' IRt 0o a b Tz s N N
w,adv.@lfjw JUL«%‘}{M ug,-ﬂ;&@\ﬁufrmy\dgy

Bu hadisin, Ehl-i Siinnet'in baska birgok hadis kaynaklarinda da gectigini

belirtmek gerekir. Burada 6rnek olmasi agisindan tarih itibariyle daha erken yasamis

{ic miiellifin eseri esas almmustir. Oncelikle sunu bilmek gerekir ki, bu rivayet

sahabeden sadece Cabir b. Semure'den nakledilmistir. Yani Ehl-i Stinnet'in bu (¢

onemli hadis kaynaginda baska bir sahdbi tarafindan nakline rastlanmamaktadir.

Zaman olarak bu sdziin ne zaman sdylendigini inceledigimizde ti¢ farkli ifade ile

karsilasmaktayiz. Cuma guni (2), Arafat (3) ve Veda hacci (5). Zaman olarak ifade

olunan bu (¢ vakit, insanlarin kalabalik olarak toplandigi zamanlardir. Kaldi ki,

rivayetlerin birinde bu hadisenin, kalabaliklar 6niinde olduguna isaret eden bir ifade

de insanlarin tekbir sesinden dolayr Cabir'in Rastlulléh't duymamasidir (4). Netice

1029 Miisned, XXXIV, 440.
1030 Miisned, XXXIV, 449.
1031 Misned, XXXIV, 472.
1032 Miisned, XXXIV, 413.
1033 B\harf, Ahkam, 51.

1034 Miislim, Imére, 5 (1821).
1035 Miislim, imére, 6 (1821).
1036 Miislim, imére, 7 (1821).
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itibariyle tim rivayetlerin ortak noktasi, Cabir'in "Hepsi Kureys'tendir" sozini

kendisinin bizzat duymayip babasindan (bir rivayette kalabaliktan™®’

) sormasidir.
Rivayetler arasinda ikinci ortak nokta, Cabir'in Rasdlullah'tan "on iki" s6zlni
duymasidir. Lakin "On iki"den sonra kullanilan kelimelere bakildiginda halife
(1,2,4,7,9), emir (5,6) ve kisi (8) olmak iizere {li¢ farkli ismin oldugu goriiliir.
Goriildigi tizere hadislerin ¢ogunda halife kelimesi agirlikli olarak kullanilmaktadir.
Sadece bir rivayette on iki halifeden sonra insanlar arasinda kargasanin olacag ifade
edilmektedir (1).

Buraya kadar bu hadisin ¢ kaynak izerinden degerlendirilmesi yapildiginda

netice olarak soyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir.
1. Hadisin ana metni: "On iki halife gelecek ve hepsi Kureys'ten olacak."
2. Hadis ¢ok sayida insanin dniinde sdylenmistir.

3. Cok sayida insanin oniinde sdylenen bu soziin sahih bir senedle baska
sahabilerden nakledilmemesi diisiindiiriictidiir. Zira Abdullah b. Mesud'a bu anlamda

nispet olunan hadisin zayif oldugu belirtilmistir. %

4. Hilafet tartismalari siirerken ensar ile Hz. Eb(O Bekir ve Hz. Omer
arasindaki  tartigmalara  bakildiginda  hilafetin  kureysiligi  ilizerinde  hig
durulmamaktadir.'®®® Zira Hz. Peygamber'e evlerinin kapisini agarak ona her tiirlii
yardim ve destekte bulunan ensarin, Peygamber'in bu emri karsisinda hilafet

talebinde bulunmalar1 diistiniilemez.

5. Hayat1 boyunca Hz. Peygamber'in en yakininda bulunan Hz. Ebti Bekir ve
Hz. Omer gibi blyik sahabilerin hilafet tartismalar1 sirasinda bu hadisi hi¢ dile
getirmemeleri de ayrica dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra ¢ikmaza giren idareciligin Kureys'te kalmasi i¢in orada bulunan ve Hz.
Peygamber'den buna dair bir seyler duyan herkesin Hz. Peygamber'den bu hadisi

nakletmeleri gerekirdi.'®® Ayrica hadisin ilk gectigi kaynak olan Ma'mer b. Rasid'in

1037 Miisned, XXXIV, 440-441.

1038 Miisned, V1, 406 (Muhakkikin notu); Elbani, Silsileti'l-ehadisi‘z-zaifa, I, 720-721.
1039 M. S. Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi, Ankara, 2005, s. 55-58.

1040 Byhart, Fadailu'l-ashab, 5.
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eserinde bu hadis mevk(f olarak nakledilirken,'®** daha sonraki kaynaklarda
Rastlullah'tan merfii' olarak nakledilmis olmasi, rivayetin daha sonralari ortaya ¢ikan

tartismalar neticesinde ref' edilmis olmasi ihtimalini de guiclendirmektedir.'**?

Buraya kadar anlatilanlardan Cabir b. Semure'den nakledilen bu hadisin sahih
olmakla beraber, diger rivayetlerle karsilastirildiginda bazi stipheler tasidigi ortaya
¢ikmaktadir. Insanlarin karsisinda olan bir hadisenin sadece Cébir'de diigiimlenip
kalmas1 da ayrica disiindiiriiciidiir. Lakin hilafetin kureysiligi ile ilgili baska

rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetleri bir arada gormek faydali olacaktir.
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Bu tabloda hilafetin Kureys'e ait oldugunu ifade eden hadisin farkli sahabiler
tarafindan rivayet olundugu goriliir. Rivayetler arasindaki benzer ve farkli yonleri su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Tum rivayetlerde Kureys ismi goriilmektedir.

2. Yonetimin ismi farkli kelimelerle ifade olunmustur. "Bu is" (1,5,6,7,8),

"Eimme" (2,3), "Hilafet" (4), "Milk" (9) ve "Vulat" (10)

104 Ma'mer b. Rasid, el-Cami', (thk. Habiburrahman el-A'zam?), I-11, Beyr(it, 1403, II, 58.
1092 yysuf Suigmez, Sia Hadis Tarihi, Endiiliis Yayinlari, istanbul, 2018, s. 58-59.
1043 Muisned, V111, 446 (4832).

10%% Misned, X1X, 318 (12307).

1045 Miisned, XXXI11, 21 (19777).

1%% Miisned, XX1X, 200 (17654).

1047 Buhard, Menakab, 3.

1048 Buhard, Menakab, 3.

1099 Miislim, Imére, 2 (1818).

1050 N figslim, Tmére, 4 (1820).

1951 Tirmizi, Fiten, 49.
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3. Hadisin ana metni s6yledir: "Bu is Kureys'de devam edecektir."

4. Cabir b. Semure rivayetinden farkli olarak bu hadislerde zaman
belirtilmemistir. Ayrica Cabir'in rivayet ettigi hadiste gecen "on iki halife" ifadesine

de bu rivayetlerde rastlanmamaktadir.

Sonu¢ olarak, bu hadislerin hepsi metin acisindan bir arada
degerlendirildiginde hadisin ana metni: "Hilafet Kureys'tendir'" sonucu ortaya
¢ikiyor. Lakin konumuz agisindan dikkat ¢eken en 6nemli nokta, Sia'nin kendilerine
imamlarin sayist igin delil gosterdikleri "on iki" sayisinin yalnizca Cabir'in
rivayetinde yer almis olmasidir. Ayrica, Sia'nin sik sik kullandigi masum, imamet,
velayet, hiiccet gibi kelimelerin rivayetlerde bazen hi¢ gegmemesi, bazen de tek bir
rivayette gegcmesi dikkat cekmektedir. Belki bu sebepledir ki, on iki halifenin tespiti
hususunda tarih boyunca farkli degerlendirmeler yapilmis ve bir tiirlii goriis birligine
Vaurllamamlstlr.1052 Bundan baska bu hadis, Ehl-i Siinnet'in hadis kaynaklarinda
gecen "Ummetim icinde halifelik otuz sene sirecektir*'®® hadisi ile beraber
distintildiigiinde, iki rivayet arasinda cem yapmak zorlagsmaktadir. Bir tarafta on iki
halife, diger tarafta otuz sene. Bu sebeple de tarihi realiteyi de goz Onilinde
bulundurarak bir sonuca varmak daha dogu olacaktir. Tarihi siire¢ igerisinde
halifelerin sayis1 on ikiden fazla olmustur. Bu sebeple de on iki sayisin1 tespit etmek
tim zamanlarda alimlerin zihinlerini mesgul etmis ve belirli bir sonuca
varamamislar. Her ne kadar Sia, on iki halife ile on iki imamin kastedildigini soylese
de, bu da onlarin i¢inde bulunduklar1 inan¢ geregi vardiklart bir sonuctur. Nitekim
Sia'nin bu konuda yanli davranmasi, Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gegen "on iki halife"
hadisinin sahih oldugunu kabul ettikleri halde, "hilafet otuz senedir" hadisinin

uydurma oldugunu ileri siirmelerinden bile anlagilmaktadir.'%%*

Hadislerin ortak noktasi, Kureys tizerinde birlesmektedir ki, bu konuda genel

anlamda Ehl-i Siinnet ulemasinin icmasi bulunsa da,'®° konuyla ilgili ciddi bir

1952 Murtaza el-Askeri, Mealimu'l-medreseteyn, |, 541-547; Gurafi, et-Teseyyu', s. 333-336. Ayrica
bkz: Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Stinen-i Ebit Daviid Terceme ve Serhi, Samil Yaymcilik,
Istanbul, 2000, XIV, 396-398.

1053 Miisned, XXX VI, 256 (21928); Tirmizi, Fiten, 48; Eb( David, Stinnet, 9.

1054 Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 255.

1055 Nevevi, Minhac, XI1, 200.
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aragtirma yapan M. Said Hatiboglu bdyle bir hadisin olmadigin1 savunmustur. Ona
gore, sayet boyle bir hadis olsaydi bu hadis Muhécirlere buyuk bir destek teskil eder
ve baska delile ihtiyag gérmeden onu ileri siirerlerdi. Ayrica ensérin iktidari
paylagsma teklifinde bulunmasi da ileri siiriilen hadisin mevcut olmadigin

gostermektedir.'%*®

Hasilikelam, halifelerin sayisinin "on iki" olmasi, "kureysli
olmalar1" ve '"hilafetin otuz sene silirecegi" gibi farkli hadisler bir arada
diistintildiigiinde yorum yapmak zorlasmaktadir. Bu sebeple de, bu konuda ulema

arasinda fikir birligi bulunmamaktadir.

* Sia Kaynaklarina Gore Imamlarm Sayisi
Daha once de kaydettigimiz tlizere Sia'ya gore, imamet vazifesi iki yolla
bilinmektedir. Bunlar Hz. Peygamber'in imami kendisinin belirtmesi ya da dnceki

1057 yykarida Sia'min tesekkiil siireci

imamin kendisinden sonrakini tayin etmesidir.
boyunca cesitli kollara ayrildigina isaret olunmustur. Ortaya ¢ikan her yeni firka
kendisinin dogrulugunu ispat sadedinde bazi ayet ve hadisleri delil olarak
kullanmustir. On iki imam anlayisin1 benimseyen ve bu sebeple de Isndaseriyye diye
isimlendirilen Siamin giiniimiizdeki en biiylik kolu da ayni yolu takip ederek
kendisinin dogru olup digerlerinin yanlis oldugunu ileri siirerek buna dair hem Hz.
Peygamber'den hem de imamlardan belli hadisler nakletmistir. Sianin delil olarak
gosterdigi hadislerden biri de yukarida kaydedilen "on iki halife” hadisidir. Bu
hadisin ashinin Ehl-i Sunnet kaynaklarinda gegmesine ve senedinde bir¢ok imami
olmayan ravi bulunmasina ragmen Sia, hadisin sahih ve hatta miitevatir oldugunu
belirterek'®® kendisi icin en 6nemli delil olarak gérmektedir.®® Hadisin Sia
kaynaklarinin bazilarinda Ehl-i Siinnet kaynaklarina atif yapilarak kaydedildigi de
dikkat cekmektedir.’®° Ayrica Ehl-i Siinnet kaynaklarinda oldugu gibi hadisin Cabir

b. Semure'de birlestigi onemli bir ayrmtidir.'%®

Lakin Sia kaynaklarinda on iki
imama isaret eden tek hadis Cabir b. Semure'den gelmemistir. Abdullah b.

Mesud'dan nakledilen: "Israil ogullarimin bascilarimn sayisi kadar on iki halife

1056 Hatiboglu, Hilafetin Kureysiligi, . 55-58.

1057 giibhant, el-Akideti'l-Islamiyye, s. 207.

1058 Sibbir, Hakku'l-yakin, I, 252.

1059 Meclisi, Mir'atu'l-ukdl, VI, 231.

1050 Meclist, Mir'atu'l-ukdl, VI, 231; Gurafi, et-Teseyyu', s. 333-336; Sibbir, Hakku'l-yakin, 1, 252;
Stibhani, el-Akidetu'l-Islamiyye, s. 207.

1081 sadik, el-Hisal, s. 470-473.
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gelecek" hadisi'® ve Cafer es-Sadik'tan gelen: "Biz on iki imamiz. Hasan ve

Hiiseyin imamlardandir. Sonra gelen imamlar da Hiiseyin'in neslindendir'**®® hadisi
bu konuyla ilgi rivayetlerdendir. Bu son rivayette, kalan dokuz imamin Hz.
Hiiseyin'in soyundan olacagi vurgusu, imamet inanct olustuktan sonra Ehl-i Beyt
icinde ortaya c¢ikan ihtilafin bir yansimasidir. Nitekim Sia kendi i¢inde imametin
kime gegecegi konusunda bir ittifak saglayamamais, aksine bu konu kendi iclerinde de
siyasi ihtilaf konusu olmustur. Meshur Sia alimlerinden Ibn Babeveyh'in (6. 329/941)
son imam donemine kadar yasamasina ragmen sadece sekiz imami zikrederek diger
imamlari zikretmemis olmasi, 0 donemde on iki imam fikrinin heniiz olgunlasmadigi
seklinde yorumlanmistir. Ayrica Saffar'in, Besairu'd-derecat isimli eserinde
imamlarin faziletleri ile ilgili rivayetleri toplamakla birlikte on iki imam ve gaybetle
ilgili her hangi bir rivayeti aktarmamis olmasi, on iki imam inancinin daha sonralari

ortaya ¢iktiginin kanit1 olarak degerlendirilmistir.1064

Selman el-Farisi ile Hz. Peygamber arasinda gecen konusmada da yukarida
Ca'fer es-Sadik'tan naklettigimiz rivayete benzer ifadeler gérmekteyiz.'®® Kisacas,
Sia kaynaklar1 Ehl-i Siinnet'ten farkli olarak, "on iki halife/imam” ile ilgili rivayetler
hususunda daha zengindir. Sia kaynaklarinda gecen bu konudaki rivayetlerin ¢ok
olmasinin sebebi, Sianin imadmet inanciyla baglantilidir. Yani iméamet, Sia'nin inang
olarak benimsedigi bir konu oldugu i¢in bununla ilgili rivayetlerin sayisinin fazla
olacagi da normaldir. Boylece Isndaseriyye bu ve benzeri rivayetlerle Ehl-i
Stinnet'ten ayrilmakla beraber, ayn1 zamanda Sia'nmin diger kollarindan da
uzaklagsmustir. Ehl-i Stinnet, hadiste gegen "on iki halife" hakkinda kendi i¢inde farkli
degerlendirmelerde bulunsa da, Sia "on iki halifenin" on iki imam olduguna kesin
gbziiyle bakmakta ve inanmaktadir. Hatta Siamin miitekaddimin donemi
alimlerinden Seyh Sad(k'un eserinde, Hz. Peygamber'in tek tek imamlarin isimlerini

sOyledigine dair rivayet yer almakta ve onlardan her hangi birisini inkér etmenin

192 Saddk, el-Hisal, s. 467. Abdullah b. Mesud'dan nakledilen hadis Ehl-i Siinnet'in bazi hadis
kaynaklarinda da gegmektedir. Fakat bu hadis muhaddisler tarafindan zayif addedilmistir. (Bkz:
Musned, VI, 321; Hakim, Mustedrek, 1V, 546).

19%% Sad(k, el-Hisal, s. 478.

1064 Suicmez, Sia Hadis Tarihi, s. 63-64.

1065 Sijleym, Kitabu Siileym, s. 426.
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1066

Peygamber'i inkar etmek gibi oldugu vurgulanmaktadir. Sia/Isnaaseriyye'nin on

iki imam olarak kabul ettigi imamlar sunlardir:

1. Emiru’'l-Miminin Ali b. Ebi Talib: Bi'setten on yil 6nce dogmus ve hicretin
40. yilinda (miladi 660) schit olmustur. Kabri Necef'tedir.

2. Hasan b. Ali el-Miicteba (h. 3 - 50 / m. 624 - 670): Kabri Medine'de Baki
kabristanligindadir.

3. Huseyin b. Ali Seyyidu's-sitheda (h. 4 - 61 / m. 625 - 681): Kerbeld'da
defin olunmustur.

4. Ali b. Huseyin Zeynulabidin (h. 38 - 94 / m. 658 - 713): Baki
kabristanliginda medfundur.

5. Muhammed b. Ali el-Bakir (h. 57 - 114 / m. 677 - 732): Baki
kabristanliginda defin olunmustur.

6. Cafer b. Muhammed es-Sadik (h. 83 - 148 / m. 702 - 765): Baki
kabristanliginda defin olunmustur.

7. M0sa b. Cafer el-Kazim (h. 128 - 183 / m. 746 - 799): Bagdat
yakinlarindaki Ké&zimiyye denilen yerde defin olunmustur.

8. Ali b. M(sa er-Riza (h. 148 - 203 / m. 765 - 818): Iran'm Horasan
eyaletinde defin olunmustur.

9. Muhammed b. Ali el-Cevad (h. 195 - 220 / m. 811 - 835): Kazimiyye'de
dofin olunmustur.

10. Ali b. Muhammed el-Hadi (h. 212 - 254 / m. 827 - 868): Bagdad'in
kuzeyinde yerlesen Samira sehrinde defin olunmustur.

11. Hasan b. Ali el-Askeri (h. 233 - 260 / m. 848 - 874): Samira sehrinde
defin olunmustur.

12. Muhammed b. Hasan el-Mehdi: Allah'in emri ile zuhGr edinceye kadar
sag kalacaktir. Zuhlr ettikten sonra ise Yyerylzinde ilahi hikiumleri kaim

edecektir. %’

Sonug olarak, Sia'nin inancinin temelinde on iki imam anlayis1 yatmaktadir.

Bu sebeple de inancin saglam zemine oturtulmasi i¢in nassa ihtiya¢ vardir. Bunun

1066 sadiik, Kemalu'd-din, 1, 256.
1%7 siibhant, el-Akidetii'l-Lsidmiyye, S. 208-209.
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icin de Sia, Kur'an'dan bazi ayetleri yorumlamak sdretiyle, hadis kaynaklarindan ise
Hz. Peygamber'e, sahabilere ve imamlara nispet olunan hadislere istinat etmekle on
iki imam inancini temellendirmeye gayret etmistir. Her ne kadar Sia, Ehl-i Stnnet
kaynaklarinda gegen "on iki halife" hadisini kendisi i¢in delil olarak gdrse de, hadis
metin olarak incelendiginde burada onlarin anladigi sekliyle imamete her hangi bir
isaret bulunmamaktadir. Ciinkii tarih Sia'nin kurguladigr sekliyle degil, farkli bir
sekilde gerceklesmistir. Netice itibariyle iki mezhep arasinda ayni hadisin farkh
yorumlanmasi ve muhtelif rivayetlerin devreye girmesiyle farklilasmalarin ortaya

ciktig1 goriilmektedir.

2.2.2.4. Mehdi Inanc

Mehdi anlayigi tarih boyunca Miisliman firkalar arasinda farkli sekil ve
mabhiyetlerde 6z varhigimi siirdiirmiistiir. ZuhGr edecek olan Mehdi Keyséaniyye'ye
gore Mehdi Muhammed b. Hanefiyye, ismaiiliyye'ye gore Ismail b. Ca'fer, Zeydiler'e
g6re Muhammed b. Abdullah el-Mehdi en-Nefsiizzekiyye, Isndaserilere gére Hasan
el-Askeri'nin gayba g¢ekilen oglu Muhammed b. Hasan, Ehl-i Slnnet'e gore ise
Kiyamet'e yakin Hz. Fatima'nin torunlarindan olup ismi Hz. Muhammed'in ismine ve
babasinin ismi de Hz. Muhammed'in babasinin ismine uygun olan (Muhammed b.
Abdullah) birinin ortaya ¢cikmasi seklinde telakki edilmistir.*°®® Mehdf ise onun ismi
degil, lakabidir. Goriildiigl lizere her firkanin Mehdi telakkisi birbirinden farklilik
arzetmektedir. Lakin tiim firkalarin birlestigi nokta Mehdi'nin Kiyamet'in bir alameti

olarak zuhur edecegidir.

* Ehl-i Stinnet'in Hadis Kaynaklarinda Mehdi Inanci

Ehl-i Siinnet'in nemli hadis kaynaklarindan addedilen Imam Malik'in
Muvatta'sinda, Buhari ve Miislim'in Sahih'lerinde Mehdi ile ilgili agik delillere
rastlanmazken, Ahmed b. Hanbel, Ibn Mace, Eb( Davad, Tirmizi gibi muhaddislerin
eserlerinde bu konudaki hadislerin yer aldig1 goriilmektedir. Bu hadisler 151ginda Ehl-
1 Siinnet'in Mehdi anlayis1 incelendiginde, Sia'nin benimsedigi Mehdi anlayisindan
farklilik arz ettigi goriilecektir. Ehl-i Stinnet'e gre, Mehdi'nin ahir zamanda her yeni

dogan cocuk gibi onun da dogacag ve belli bir yasa geldikten sonra Mehdi olarak

1068 yysuf Sevki Yavuz, "Mehdi", Di4, XXVIII, 371-372.
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insanlar arasinda adaleti temin edecegi goriisii benimsenmektedir ki, iki mezhep
arasindaki en 6nemli fark budur. Ehl-i Siinnet hadis kaynaklarina gore, Mehdi zuhur
ettikten sonra dini kuvvetlendirecek, yerylzinde adaleti yayacak ve tim
miisliimanlar kendisine uyacaklardir. Mehdi'den sonra Hz. Isa inecek ve Deccal
oldiirecektir. Bir rivayete gore ise, Hz. Isa ile Mehdi birlikte inecekler ve Deccal'i
beraber dldireceklerdir. Hz. Isa, Mehdi'nin arkasinda namaza duracak ve namazda
ona uyacatktlr.1069 Ehl-i Siinnet'in bir¢ok hadis kaynaginda Mehdi'nin zuhuruyla ilgili
Hz. Ali, Ibn Abbas, Talha, ibn Omer, Abdullah b. Mesud, Eb( Hireyre, Enes b.
Malik, Ebl Said el-Hudri, Ummii Habibe, Ummii Seleme, Sevban ve daha birgok
sahdbeden nakledilen hadisler bulunsa da, bu hadislerin bir kismi zayif ve
uydurmadir. Nitekim KAdi Abdiilcebbar, ibn Haldin, Resid Riza, Ahmed Emin,
Ferid Vecdi, Abdullah b. Zeyd gibi &limler mehdilikle ilgili hadislerin zayif ve
uydurma oldugundan hareketle Mehdt anlayisim kabul etmemislerdir.**”® Goriildiigi
Uzere Ehl-i Siinnet'in biiyiik ¢ogunlugu Mehdi anlayisini benimsese de, bazilari
rivayetlerin zayifligindan hareketle bu anlayisin dogru olmadigini savunmustur. Yani
Ehl-i Sunnet'e gore Mehdi anlayisi asli bir inang unsuru olarak goériilmemekte ve
inkar edenler de kifurle itham olunmamaktadir. Lakin Sia'da durum Ehl-i Stinnet'ten

tamamen farklidir.

* Sia'nin Hadis Kaynaklarinda Mehdi Anlayist
Sia'ya gore Mehdi inanci, itikadin asli konularindandir. Mehdi'nin varligini

inkar etmek peygamberi inkar etmeye esdegerdir."*

Lakin Sia kaynaklarinda gegen
bazi rivayetler vardir ki, bunlar, imdmet inancina sahip olmayan ve Sia tarafindan
"amme" diye isimlendirilen Ehl-i Slnnet'in miimin olmadigin1 vurgulasa da,
miisliman olduguna isaret etmektedir. Bu da Sia'min nazarinda "miisliman" ve
"miimin" terimleri arasinda umum-husus iliskisinin oldugunu goéstermektedir. Yani
her miimin miisliimandir, fakat her miisliiman miimin degildir. Miimin olmanin en

onemli sartlarindan biri, on iki imami kabul etmektir. "2

1099 Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, XIV, 393-394.
1070 yysuf Sevki Yavuz, "Mehdi", Did, XXVIII, 373.

1071 sadik, Kemalu'd-din, s. 379.

1972 sadik, Kemalu'd-din, s. 377.
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Tarihi seyri igerisinde Sia zaman zaman bir imamin vefatindan sonra yerine
gececek yeni imamin kimligi hususunda bazi ¢ikmazlara girmis ve her seferinde
Sia'nin yeni bir kolu ortaya ¢ikmustir. Aynit durum Hasan el-Askeri'nin élimunden
sonra da goriilmektedir. Bu durum Sia i¢in oncekilerden daha karmasikti. Ciinki
Hasan el-Askeri'nin kendisinden sonraki varisinin varligi bile tartismaliydi. Bu
sebeple de Sia on birinci imamin vefatindan sonra imametin kime intikal edecegi
hususunda on dort veya on bes gruba ayrlldl.1073 Bu gruplarin genel diisiincelerini

sOyle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Hasan el-Askeri kendisinden sonra halef birakmamis ve imamet sona
ermistir.

2. Hasan el-Askeri 6lmemis, gaybe c¢ekilmistir. Tekrar zuhir edecek ve
imametini surddrecektir. K&im imam Hasan el-Askeri'dir. Bu goriis Sia'nin Vakifiyye
koluna aittir.**"*

3. Hasan el-Askeri gergek imam degildir. Babast Ali en-Naki, diger oglu
Muhammed b. Ali'yi imam tayin etmistir.

4. Askeri'den sonra imamlik vazifesi, kiiciik kardesi Ca'fer b. Ali'ye ge¢mistir.
Bu goriis Sia'nin Eftahiyye koluna aittir.20"

5. Askeri kendisine halef olarak bir erkek evlat birakmuistir. 1076 By son gorls
Isniseriyye Siasi arasinda yayginlasarak Imamiyye'nin ¢ikmazda olan imamet

diisiincesine yon vermistir.

2.2.2.4.1. On Ikinci Imam

Sia'ya gére, Muhammed b. Hasan el-Askeri (imam Mehdi) hicri {iglincii asrin
ikinci yarist  252-260/866-874 yillar1 arasinda Saban aymnin ortalarinda
dogmustur.’®’ Lakin Hasan el-Askeri'nin (6. 260/874) vefatiyla beraber tarih
boyunca on ikinci imamin varligi konusu siirekli olarak tartisma konusu yapilmstir.
Askeri'den sonra evladinin olup olmadigi konusundaki tartigmalara kendi eserinde

genisce yer ayiran Seyh Sadlk, Askeri'nin teyzesi Hakime'den naklen on ikinci

107 Nevbahi, Firaku 's-sia, S. 79.

1074 sadk, Kemalu'd-din, s. 49.

1075 T0sh, Gaybe, s. 84.

1076 Mustafa Oz, "Mehdt el-Muntazar”, DI4, XX V111, 376.

1977 sadiik, Kemalu'd-din, s. 395, 397; Miifid, el-frsdd, Beyrit, 1995, 1, 339.
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imamin, Hakime'nin cariyesi olan Nercis*®"®

isimli bir hizmetgiden diinyaya geldigini
genisce anlatmaktadir. Lakin miiellifin eserde kaydettigi rivayetleri oldugu sekliyle
kabul etmek ¢ok zordur. Soyle ki, Nercis'in ¢ocugu dogurdugu geceye kadar hamile
oldugunun bilinmemesi, cocuk dogduktan sonra secdeye kapanip konusarak kelimeyi
sahadet getirmesi'®’® ve kendi babasia kadar tim imamlart tasdik etmesi, ¢ocugun
basinin istiinde bir kusun kanat ¢irpmasi ve ¢ocugu alip goge ylikselmesi, kirk
giinden sonra ¢ocugun tekrar geldiginde iki yasini doldurmus olmasi gibi olaganiistii
olaylar anlatilmaktadir. Ayrica aym rivayetlere gore, ¢ocuk yedi giinliigiinde iken
Hasan el-Askeri'nin yanina gelen Hakime'nin ¢ocugu gormek istemesi iizerine Hasan
el-Askeri'nin ¢ocukla vedalastiklarini sdylemesi de dikkat cekmektedir.'*®® Kisacas,
Sia'nin on ikinci gaib imamla ilgili hadis rivayetleri, efsanevi bilgilerle doludur. Bu
da o dénemde Sia'nin karmasik bir hal alan imamet inancini insanlara nass yoluyla
anlatarak onlar1 tatmin etmekten ileri gelmektedir. Lakin S$ia, imam hakkinda
sOylenen harikulade olaylar1 sogukkanlilikla karsilayarak bu tirlii hadiselerin tarihte

bas verdigini ileri siirmﬁsti]r.logl

On ikinci imamin gaybete c¢ekildigine dair rivayetler incelendiginde, o
donemde Hasen el-Askeri'nin ¢ocugunun olup olmadiginin tartisildigi gériilmektedir.
Nitekim on ikinci imamin gaybetine yakin bir donemde yasamig Nevbahti (0.

310/922) de Askeri'nin goriiniirde bir evladinin olmadigindan bahsederek, mirasinin

kardesi Ca'fer ve annesi Asfan (veya Hadis) arasinda taksim edildigini

1082

kaydetmektedir. Hakime'nin  anlatti@i  rivayetlerin  birinde, imamiyye

taraftarlarindan birinin saskinlik igerisinde: "imamin ¢ocugu var miydi?" diye

083

sormast,"® insanlar arasinda belirsizligin oldugunu gdstermektedir. Nitekim on

ikinci imamin amcas1 Ca'fer b. Ali de Hasan el-Askeri'nin bir oglunun bulunmadigini

ileri stirmistiir ki, Sia bu konuda onun mirast kapma ve benzeri sebeplerden boyle

1084

bir sey soOyledigini iddia etse de onun bu iddiasi, Sia'min imamet teorisini

1078 Hakime'nin cariyesi. (Sadik, Kemalu'd-din, s. 392).

1979 Bir rivayete gére de Hakime'ye selam vererek Kadir siresini okumustur. (Sadik, Kemalu'd-din, s.
393).

19%0 sadiik, Kemalu'd-din, s. 390-398.

1981 Tist, Gaybe, s. 105.

1082 Nevbahi, Firaku 's-sia, S. 79.

1983 sadok, Kemalu'd-din, s. 392.

1084 Tist, Gaybe, s. 106-107; Meclist, Bihar, LI, 201.
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curttmeye yeterlidir. Lakin ¢ok tuhaftir ki Sia, Hasan el-Askeri'nin 6zbe6z kardesi
olan Ca'fer b. Ali'nin bu iddiasim hi¢ dikkate almamis ve hatta onu "kezzab" olarak
nitelemistir. Sia'nin miitekaddimin dénemi meshur alimlerinden ve ayn1 zamanda
Hasan el-Askeri'nin (8. 260/873) arkadasi oldugu sdylenen'® Saffar'm (6. 290/902)
eserinde on ikinci imamin gaybete ¢ekilmesine dair rivayetlerin yer almamasi da
dikkat cekicidir. Imamlarla ilgili ve hatta "kdim"in cikacagina dair rivayetlere
rastlanilan bu eserde,'®® kendisinden sonraki miielliflerin eserlerinde yer alan
gaybetle ilgili hi¢ bir rivayete rastlanmamaktadir. Bu da Saffar'in eserini kaleme
aldigr donemde gaybet tasavvurunun heniiz olugmadigini gostermektedir. Sia'nin
itibar ettigi rivayetlerde ise Hasan el-Askeri, ¢ocuk ii¢ giinlik iken onu ashabina
gostererek: "benden somra sizin imaminiz budur"*®’ dedigi ve akika kurbani
1088

kestigi~ " aktarilmaktadir. Genellikle imamin, ¢ocugu insanlara gosterdigi mecliste

kirk kisinin bulundugu kaydedilir. %

Sia on ikinci imamin dogmadig1 iddialarina karsin kendi taraftarlarini ikna
etmek icin bu tarli rivayetleri devreye sokmus gibi bir ihtimal akla gelmektedir.
Cunkl Hakime'den nakledilen rivayetlerin igerigi akilla izah1t miimkiin olmayacak
kadar abartilidir. Ayrica Ca'fer b. Ali'nin iddias1 dikkate alinmas1 gereken 6nemli bir
iddiadir. Buna ilaveten Hasan el-Askeri'nin 6liim doseginde iken vasiyetini oglu
adina degil, annesinin adina yapmast da imamin bir oglunun olmadigina dair yapilan

onemli itirazlardir.**®

[laveten imamin annesi yasadig1 halde olaylarin hep teyzesi
Hakime {izerinden anlatilmasi da diistindiiriiciidiir. Her ne kadar Sia tiim bu itirazlara
kendi degerleri dahilinde cevap bulmaya c¢aligsa da bu itirazlarin hepsi hala ciddi

cevaplar beklemektedir.

Sia, muhtemelen imamet goérevinin bir ¢ocuga devredilmesinin insanlar
arasinda tartisma yarattigin1 gérdiigii i¢indir ki, buna uygun olarak rivayetler devreye
sokmustur. Soyle ki, Hasan el-Askeri'nin "Bizden bir ¢ocuk bir ayina geldiginde bir

senelik olmug oluyor. Bizden olan ¢ocuklar anne karninda konusur, Kur'an okur ve

1085 gaffar, Besairu'd-derecat, 12, 31. (Mukaddime).
1086 gaffar, Besairu'd-derecat, 225, 521.

1087 sadiik, Kemalu'd-din, s. 396.

1088 sadiik, Kemalu'd-din, s. 397.

1089 5ad(ik, Kemalu'd-din, s. 399.

1090 T i1, Gaybe, s. 107.
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Allah'a ibadet eder" sozu tzerine Hakime, gaib imami her kirk giiniin basinda bir kez
gordiiglinii ve en son gordiigiinde buluga yetismis bir geng¢ goriince taniyamadigini
séylemistir.lo91 Bu rivayetle Sia, insanlarin zihnindeki kargasaya bir nebze olsa bile
cevap vermistir. Lakin ¢ocugun ne zaman gayba c¢ekildigine dair birbirinden farkl
rivayetler bulunmaktadir. Sia'nin genel kabuliine gére Hasan el-Askeri vefat ettiginde
on ikinci imam Muhammed b. Hasan dort veya bes yasinda olmus‘fur.1092 Bu da

imamin bes yaslarinda gayba ¢ekildigine isaret etmektedir.

On ikinci imamimn en yakin akrabalarindan bile saklanarak korunmasi,
akillarda soru isaretleri dogursa da Sia'ya gore bu, on ikinci imamin korunmasi i¢in
alinan bir tedbir mahiyetindedir. Cinki Hasan el-Askeri émri boyunca mahpus
hayati yasamistir. DOnemin Abbasi halifesi Miutevekkil-Alellah tarafindan
Askerisamerra’da ikamete mecbur edilen ve hayati boyunca buradan ayrilmasina izin

verilmeyen Hasan b. Ali bu sebeple Askeri nisbesiyle anilmustir,**

Yasadig1 sartlar
dahilinde insanlar onun oglunun "kaim" imam oldugunu bilselerdi bu, evladinin
6lumune sebep olurdu. Bu gerekgelerle Askeri, oglunu en yakin akrabalarindan bile
gizli tutmak zorunda kalmist1.’%* Ca'fer es-Sadik'm, imamin dogumunun gizli
olacagina dair soyle dedigi nakledilmektedir:
NERFEERER N R R ERE N EA I O LR
s3] Al s &30 el 5 3 a0 ALy« 5 R i g 5V 0SS
"Bu isin sahibinin dogumu insanlardan gizli kalacak ki, zuhur edip ¢iktig

zaman boynunda kimsenin biati bulunmasin. Allah onun isini bir gecede yoluna

koyacak. n1095

Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen bu s6z, insanlar arasinda on ikinci imamin
diinyaya geldigine dair siipheleri ortadan kaldirmak i¢in yeterli degildir. Ciinki
metinde gegen "boynunda kimsenin biati kalmasin™ ifadesi, gizli kalmak igin énemli
bir sebep olarak g6ziukmemektedir. Yine Ca'fer es-Sadik'in: "Gen¢ imamin
kaybolmast kaginilmazduy" dedigi bir rivayette, bunun sebebini soran kisiye: "Korkar

- karmmmi gostererek - o, beklenen imamdir. O, insanlarin dogup dogmadigindan

1091 adik, Kemalu'd-din, s. 392.

1092 \iifid, el-Zrsdd, 11, 339; TOst, Gaybe, s. 419.

109 Hamid Algar, "Hasan el-Askeri", Did, XVI, 289.
1094 Tst, Gaybe, s. 78; Meclisi, Bihar, LII, 182.

10% Sadik, Kemalu'd-din, s. 436; Meclist, Bihar, LII, 97.
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kusku duyduklart kimsedir" cevabini verdikten sonra, bazilari, "Annesi ona
hamileyken babast 6lmiis" derler, bazisi, "Babasi éldiigiinde geride evlat birakmadt"
derler, bazist ise "Babasimin oliimiinden iki yil once dogdu" derler" demistir.**® Bu
rivayette goriildiigii izere Ca'fer es-Sadik (0. 148/765) kendisinden yaklasik 112 sene
sonra diinyaya gelmis olan on ikinci imama kars1 insanlarin tutumlarini net ifadelerle
anlatmaktadir. Nitekim imamin bahsettigi bu olaylarin tamami Hasan el-Askeri'nin
vefatindan sonra ger¢ek olmustur. Sia'min imamet inanci agisindan bu rivayetin
anlaminda higbir sorun goziikkmese de, Ehl-i Siinnet'in bakisiyla bu ve buna benzer
rivayetler sorunlu gozukmektedir. Sanki Hasan el-Askeri'nin vefatindan sonra Sia
arasinda ¢ikan kargasalar1 yatistirmak igin Sia i¢in en 6nemli otorite isimlerden kabul
edilen Ca'fer es-Sadik ve Muhammed el-Bakir'in dilinden bu tiirli rivayetler devreye

sokulmustur.

Imamin gaybete ¢ekilmesinin sebeplerine gelince, Sia buna da kendi inanci
dogrultusunda mubhtelif cevaplar vermistir. Sia hadis kaynaklarinda gegen bazi
rivayetlere gore imamin gaybete ¢ekilmesinin sebebi, Oldiirilmesinden korktugu
icindir.’®’ Lakin bu hadis, imam hakkindaki genel tasavvura aykiri diismektedir.
Zira imama Allah tarafindan yeryiiziinde adaleti temin edecek bir giiclin verildigine
inaniliyorsa, o zaman bu giice sahip olan birinin kendi nefsi i¢in korkmamasi icap
eder. Ayrica imamlar, Sia hadis kaynaklarinda gegen rivayetler geregi gayb bilgisine

109 flaveten

sahip kimselerdir. Istedikleri zaman gayba ait her seyi bilebilirler.
kendileri istemeden oOldiiriilmeleri de miimkiin degildir. 19% By bakimdan bu hadisin

tasidig1 anlam sorunlu goziikmektedir.

2.2.2.4.2. Gaybet-i sugrdi ve Gaybet-i kibra

Sia kendi kaynaklarinda on ikinci imamin gaybete ¢ekilecegine isaret eden
bircok hadis rivayetiyle beraber ayn1 zamanda Kur'dn'dan da deliller getirmistir.
Bakara sdresinin ilk U¢ ayetini okuyan Ca'fer es-Sadik soyle demistir: "Ayetteki
"muttekiin” Ali'nin sia'sidir, "gayb" ise gdib imamdir." Baska bir rivayette ise bu

ayeti okuduktan sonra ayette gecen "gayb™ kelimesini: "O kimseler ki, "kaim"

1% Kileynt, el-Kafi, 1, 313.

1097 K ijleynt, el-Kaff, I, 400; Sadik, Kemalu'd-din, s. 437.
10% Kiileyni, el-Kaff, 1, 313.

10% Kiileyni, el-Kaff, I, 313-314.



222

1100 q:
Sia bu ve

imamin geleceginin hakk olduguna inanmwrlar" seklinde tefsir etmistir.
buna benzer ayetleri, on ikinci imamin gaybetine delil olarak gdstermektedir. Bu

konudaki hadisler oldukga fazladir.

Sia, imamin gaybete ne zaman ¢ekildigi hususunda farkli goriislere sahiptir.
On ikinci imamin gaybetinin, Askeri'nin 6liminden o6nce oldugunu sdyleyenler
oldugu gibi imamim imémet makamina ge¢meden gaybete g¢ekilmesinin dogru
olmayacagini, gizlendigi sirada halki ile miinasebetlerini devam ettirecegi icin
sefirlerini segmek zorunda oldugunu, bunlar yapilmadigi takdirde imémet gorevinin

yerine getirilmeyecegini sdyleyenler cogunlugu teskil etmistir. 101

Bu gorus
sahiplerine gore on ikinci imamin gaybeti, babast Hasan el-Askeri'nin olim
tarihinden itibaren baslamistir.'® Bu tarihten (260/873) itibaren baslayan gaybet,
Sia'ya gore gaybet-i stigra diye isimlendirilmektedir. Gaybetin bu merhalesi, son

1103

sefirin oldigi 329/941 tarihine kadar devam etmistir. Gaybet-i sugra'nin

tamamlandig tarihten ta kiyamet'e kadar gegen siire ise gaybet-i kiibra donemidir.

Gaybet-i sugranin en ayricalikli 6zelligi, bu donemde imamin sefirler diye
isimlendirilen kisiler araciligiyla kendi taraftarlarina dini ve diinyevi her turlu
konuda yol gostermesidir. Ayrica bu gaybet doneminde, siasindan olan bazi 6zel
kimseler haric, hi¢ kimse onun yerini bilmemistir.”** Bu kimseler onun sefirleridir
ki, imamin gaybet-i siigra doneminde insanlarla irtibata ge¢mesi igin tayin
olunmuslardir. Sefirlerin kimler olduklart da rivayet yoluyla nakledilmektedir. Bu
anlamdaki bir rivayete gore, imamin ilk vekili Osman b. Said el-Amri (6. 265/879)
olmustur. O 6liince vekilligi, oglu Eba Ca'fer Muhammed b. Osman‘a (6. 305/917), o
da 6lince Ebi'l-K&sim Hiiseyin b. Rih en-Nevbahti'ye (6. 326/938), o da 0Olince
Ebiu'l-Hasan Ali b. Muhammed es-SemerrT'ye (6. 329/941) devretmistir. Semerri'den
sonra ise arttk gaybet-1 sugra'min tamamlandigi ve isin Allah'a birakildigi

kaydedilmektedir."™® Yani dordiincti sefirin 6liminden sonra yeni bir dénem

1% sadak, Kemalu'd-din, s. 29.

M0 Ayni ilhan, "Gaybet", Did, XIII, 411.

192 K jleyni, el-Kaff, 1, 401.

13 snaageriyye Sia'sma gore on ikinci imamin gaybeti déneminde onun adina faaliyetleri yiiriiten
kisilere verilen unvan.

104 Kiileyni, el-Kaff, 1, 400.

1% sadik, Kemalu'd-din, s. 397.
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baslamaktadir ki, bu dénem gaybet-i kiibra diye isimlendirilmistir. Gaybet-i kubra
doneminde imam, insanlar arasinda gezecek, insanlar ise onu goérdikleri halde
tamimayacaklardir. BOylece gaib imam, bu sekilde ta kiyamete kadar siresi belli
olmayan uzunca bir zaman yasayacaktir. Bir insanin bu kadar uzun siireli yagamast,
olaganiistii bir olay oldugu i¢in buna yapilan bazi itirazlar olmustur. Fakat Sia
ulemasi bu kadar uzun siireli yasamayi sasilacak bir hal olarak gérmemekte ve bunu
Kur'an'dan ve tarihten bazi 6rnekler vererek cevaplamaktadir. Hz. Nuh'un bin seneye
yakin yasamasi, Hz. Hizir'im keyfiyeti mechul bir sekilde hala hayatini siirdiirerek
bazen insanlara gozikmesi, Selman Farisinin Isd'nin (a.s) zamaninda onunla
karsilagsmasi ve Hz. Peygamber zamanina kadar yasayarak Ras(lullah'in ashabindan
olmasi gibi 6rnekler ileri siirmektedirler.'®® Burada verilen drneklerden Hz. Nuh'un
uzun Omirli olusu, Kur'dn ayetiyle sabit bir konu oldugu igin hi¢ bir siiphe
tasimamaktadir. Lakin diger iddialarin her hangi ciddi bir asli yoktur. Bu sebeple de
bu gibi olaganisti hadiselerin giiglii bir nassla desteklenmesine ihtiya¢ vardir.
Imamin gaybete cekilip ta kiyamete kadar yasayacagmna dair Sia'min ileri siirdiigii

nasslar bu agidan Ehl-i Siinnet tarafindan ciddiye alinmamustir.

Sia hadis kaynaklarinda gaybete ¢ekilen imamin insanlar1 gérdiiglinii ve hatta
insanlarin  da imami gordiigiinii lakin tanimadiklarint bildiren c¢ok sayida
rivayetlerlerin yaninda imamin insanlarla goriisiip konustugunu bildiren rivayetlerle
de kargilasmak miimkiindiir.***" Hasan el-Askeri'nin kiigiik kardesi olan ve "kezzab"
diye isimlendirilen Ca'fer b. Ali'nin bir rivayette miras konusunda tartigsmasi ve
Nercis'in evin i¢ine defnedilmesine izin vermemesi iizerine iki defa imamin zuhur
edip Ca'fer'i uyarmasi, imamin bazen ortaya ¢iktigina isaret etmektedir.’*®® imami
sadece havasstan olanlarin goérebilecegi ve gorenlerin de imami gordiklerini havass
disinda hi¢ kimseye soylememeleri gerektigi hususlart da bu konudaki

rivayetlerdendir.*’® imamin bazi mu'cizeleri de bulunmaktadir ki, i¢lerinde

M T{st, Gaybe, s. 113.

107 sadtk, Kemalu'd-din, s. 404.

1108 saduk, Kemalu'd-din, s. 405-406.
1108 gadak, Kemalu'd-din, s. 408.
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Azerbaycan'dan olan Kasim b. Ala'nin da bulundugu birgok kisi bu mu'cizelere vakif

olmuslatrdlr.1110

Sia hadis kaynaklarinda gegen bilgilere gore, gaybet doneminde imamin
isminin agik olarak sOylenmesi yasaklanmistir. Cilinkii adinin dilden dile dolagmasi,
diismanlar1 onu takibe ve aramaya yoneltebilirdi. Ca'fer es-Sadik'in bununla ilgili
olarak "Kafirden baskasi, onun adini zikretmez""** dedigi nakledilmektedir. Su bir
gercektir ki, imamin gaybete cekilmesinin iizerinden gegen bu kadar uzun zaman
zarfinda imamin artitk can tehlikesi bulunmamaktadir. Eger Sia'ya gore ismin
sOylenmemesini gerektiren sebep tehlike ise artik imam igin her hangi bir korku
kalmadigina gore isminin de acgik sdylenmesinde bir beis kalmamistir. Bu acidan bu
rivayetin hiikkmiiniin ortadan kalktigi anlasilmaktadir. Eger isminin acik sekilde
sOylenmesi gaybet-i sugra donemi i¢in gegerliyse, 0 zaman da gaybete cekilme gibi
bir 6zellige sahip biri i¢in bu durum tehlike arz etmemesi gerekir. Gaybetin ne kadar
stirecegine gelince, bu konuda Hz. Ali'ye nispet olunan bir hadiste bu siirenin alt1 glin
veya alt1 ay ya da alt1 sene olacagina isaret vardir."*'? Bu rivayet her hangi bir ilave
yorum yapilmadan bu sekliyle kabul edilirse imamin en geg alt1 sene igerisinde (266)
zuhur etmesi gerekirdi. Fakat {izerinden gegen kag¢ alt1 senelere ragmen hala zuhur
gerceklesmemistir. Bu da hadisin, gaybet anlayisinin daha yeni yeni olusmaya
basladig bir donemde Hz. Ali adina sdylendigini diisiindiirmektedir. Buna benzer bir
rivayet de Ca'fer es-Sadik'tan nakledilmekte, lakin bu rivayette siirenin uzatilma
sebebi de agiklanmaktadir.

EbG0 Hamza es-Simall soyle demistir: "Ca'fer es-Sadik'a Hz. Ali'nin:

"Yetmisinci yila kadar bela olacak, beladan sonra ferahlk gelecek" dedigini lakin

yetmis yil gegcmesine ragmen hala ferahligin gelmedigini sordum." Ca'fer es-Sadik

soyle cevap verdi: "Allah bu i§i1113

yetmisinci seneye tayin etmisti. Fakat Hz. Hiseyin
katledilince Allah'in insanlara gazabi tuttu. Buna gore de, bu isi ylz kirkinci seneye
kadar uzatti. Ben bu haberi size séyledim siz de bunu yayarak sir perdesini agtiniz.

Bu sebeple de Allah bu isi bizim bilmedigimiz bir zamana kadar erteledi. "Allah,

19 sadiik, Kemalu'd-din, s. 406.

ML Kiileynd, el-Kaff, 1, 392.

112 Kiileyni, el-Kaff, 1, 397.

113 (,a4113) bu ifade hadislerde genellikle on ikinci imamin zuhuru hakkinda kullanilmaktadir.
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diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap O'nun yanindadir." (Rad,
13/39)1114

Sia'nin O6nemli hadis alimlerinden olan Tasi, imamin ne zaman zuhur
edeceginin bilinmedigini sodyleyerek, Ca'fer es-Sadik'm: "Vakit tayin edenler
yalancilardi s6ziiyle bu goriisii desteklemektedir.'**® Ona gore Allah'n maslahat
geregi bir igin zamanin1 degistirmesi mimkiindiir. Nitekim beda olayinda da bu
gorilmektedir.**'® Ca'fer es-Sadik kendisinden sonra oglu ismail'i imam olarak tayin
etse de, Ismail'in Ca'fer es-Sadik daha hayatta iken vefat etmesi bu kararin

degismesine sebep olmustur.

Imamm zuhur etmesinin bazi alametleri ve isaretleri vardir ki, Sia
kaynaklarinda bunlara genisce yer ayrilmistir. Bunlardan bazilar1 sOyledir:
Siifyani'nin ¢ikisi, doguda ve batida yerin batmasi, gilinesin tepe noktasinda
hareketsiz  kalmasi, gilinesin batidan dogmasi, semada kizilligin olusup
yayginlagmasi, yetmis salih kimsenin i¢inde bulunan salih bir kisinin Sldiiriilmesi,

17 Ramazanimn yirmi tigiinci

Horasan tarafindan siyah sancakli bir grubun ¢ikmasi,
gecesi semadan sayha (¢18lik) sesinin gelmesi, semadan bir sesin Imamin ismini
haykirmasi, doguda ve batida olan herkesin bu sesi duymasi gibi alametler imamin
zuhurundan hemen Once gerc;eklesecektir.1118 Imamin zuhur ettikten sonraki
yapacaklarina gelince, ¢ok tuhaftir ki, Sia kaynaklarinda zuhur eden imamin ilk ig
olarak Kife'ye yiiriiyerek orada dort cami'i yikacagi ve hatta yeryiiziinde taninan
biitiin camileri yikarak biiyiik yolu genisletecegi ( als caalue day i Ly a2ed 48 &I ) L
abe¥l Gkl augs slen ledang leaa V) Gyl Al e ¥ any e ase 3y,

Konstantiniyye'yi, Cin'i ve Deylem daglarini fetih edecegi'''® ve diinyada yedi y11**%

veya on dokuz yil boyunca adaleti temin ettikten sonra 6lecegi kaydedilmektedir.**#

WA T0st, Gaybe, s. 427.

Y5 TQst, Gaybe, s. 425-426.

YO TQst, Gaybe, s. 429-430.

W Mufid, el-frsad, 11, 368-369.

18 Numéni, ibn Ebi Zeyneb, Kitabu'l-gaybe, (thk. Ali Ekber el-Gafari), Mektebetii's-Sad(k, Tahran,
ty. s. 247-282.

Y9 Miifid, el-Zrsdd, 11, 365.

120 Mufid, el-Zrsad, 11, 363.

121 Numant, Kitabu'l-gaybe, s. 331-332.
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Sonug olarak, gaybetin iki asamali oldugu anlasilmaktadir. Birinci gaybet
doneminde imam, insanlardan tam olarak saklanmis degil, Sia'nin havass dedigi bazi
kisilerle iletisim halinde olmustur. Sia hadis kaynaklar1 1s18inda bakildiginda gaybet
icin asil gerek¢e olarak imamin can tehlikesinin oldugu kaydedilmektedir. Buna su
sekilde itiraz olunabilir. Birincisi, imamin gaybete ¢ekilme gibi bir melekesi var ise
neden korkuyordur? Ikincisi, imama her istedigini bilme gibi bir dzellik verilmis ise
0 zaman ona kimin ne zaman ve nerede zarar verecegini biliyorsa neden
korkuyordur? Uciinciisii, 6zellikle sonuncu imam Sia hadis kaynaklarinda giic ve
kudreti simgeleyen, diinyaya gelerek zuliim ve haksizligin yerine adaleti getiren bir
imamin kendi nefsi i¢in insanlardan korkarak saklanmasi ne kadar dogrudur?
Dordiinciisii, kendisinden 6nceki imamlarin da basina cesitli hadiseler gelmisken
onlar neden gaybete cekilme ihtiyact hissetmemislerdir? Bu ve benzeri sorular
Sia'nin gaybete c¢ekilen imam hakkindaki diisiincesine ta eskiden beri yoneltilen lakin
tatmin edici cevaplar alinamayan sorulardir. Diger taraftan Sia'da gaybet anlayisi, on
ikinci imamla ortaya ¢ikmis bir konu degildir. Bu mezhebin ayni kaynaktan gelen
farkli kollar1, daha 6nce yasayip diinyasini degistiren bir ka¢g imam hakkinda da

1122

gaybet diisiincesini ileri siirmiislerdir. Lakin bu distlinceler belli bir siire sonra

etkisini kaybetmistir. Son olarak, varlig1 bile siipheli olan son imam hakkindaki bu
anlayisin da ayni inangtan kaynaklandigi akla gelmektedir. Hasan el-Askeri'nin
kendisinden sonra imametini devam ettirecek bir varisi bulunmadigi igin bu anlayigin
Sia tarafindan tutularak benimsenme ihtimali yiiksektir. Bu diisiinceyi destekleyecek

mahiyette el-Kafi'de sdyle bir hadis nakledilmektedir:

EbQ Cerir el-Kummf soyle rivayet etmistir: Ebl'l-Hasan (Ali b. Miisd)'a dedim
ki: Sana feda olayim. Biliyorsun ki ben, herkesle bagimi keserek babana baglandim,
ondan sonra da sana baglandim. Bu sirada imam'a yemin ettim ve dedim ki:
"RasUlullah'in (s.a.s), falanin, falanin ve falanin (Ali, Hasan ve Hiiseyin) hakki igin,"
ona gelinceye kadar saydim ve ekledim: "Bana verecegin haber, benden ¢ikmaz,
baska hicbir insana anlatmam." Sordum ki: "Baban sag midir, 6li midur?" Dedi ki:
"Allah'a yemin ederim ki, babam 6ldi." Dedim ki: Sana feda olayim, senin sian:

122 Navisiyye, Ca'fer es-Sadik'n, Vikifiyye, Musa el-Kazim'm Keysaniyye, Muhammed b.
Hanefiyye'nin gaybete ¢ekilen imam oldugunu iddia etmislerdir. (Bkz: Murtaza, el-Mukni' fi'l-
gaybe, (thk. Muhammed Ali el-Hakim), Kum, 1416, s. 37-38).
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n1123

"Onda dort peygamberin slinneti vardir seklinde bir gérusi rivayet ediyor. Dedi

ki: "Kendisinden baska ilah bulunmayan Allah'a yemin ederim ki, o yok oldu." Dedim
ki: Kayboldu anlaminda mi yok oldu, yoksa 6ldii anlaminda mi? "Oldii anlaminda
helak oldu." dedi. Dedim ki: Belki de sen bana karsi takiyye yapiyorsun?
"Subhanallah!" dedi.""**

Kaydedilen bu rivayetten de anlasildig1 iizere sii taraftarlar arasinda on iki
imamdan once de farkli imamlar hakkinda gaybet diisiincesi hakim olmus, lakin
onceki imamlarin varisleri bulundugu igin bir slire sonra bu iddia karsilik
bulmamistir. Bdylece denilebilir ki, Sia'nin bu farkli anlayisinin temelinde hig
stiphesiz kendi inanclar1 dogrultusunda imamlarin sdyledigi veya imamlara sOyletilen
rivayetler yatmaktadir. Bu da Ehl-i Stnnet ile Sianin mehdilik konusunda tamamen

farklilagsmasina yol agmustir.

2.2.2. Ehl-i Siinnet'in imamet Anlayisi

Ehl-i Sunnet'in imamet konusundaki tutumu Sia'dan tamamen farklidir. Bu
farkliligin en 6nemli noktasi, Ehl-i Slinnet'e gére imametin inan¢ konularindan biri
olarak gorulmemesidir. Bu sebeple de Ehl-i Slnnet alimleri bu konuyu tarihi bir
vakia olarak tartismuslardir. Sia'min imamet inanci anlatilirken orada Hz.
Peygamber'den sonra Hz. Ali ve sirasiyla diger imamlarm imametinin nassla sabit
oldugu tizerinde durulmustur. Fakat Ehl-i Siinnet tarafindan ne Hz. Ali ne de Hz. Eb{
Bekir ve Hz. Omer gibi diger halifelerin nassla tayin edildigi goriisii benimsenmistir.
Ehl-i Siinnet'e gore Siamin Hz. Peygamber'den sonra ilk imam oldugunu iddia
ettikleri Hz. Ali'nin, kendisinden onceki halifelere biat ederek onlara: "Ey Allah'in
halifesi!" seklinde hitap ettigi de bir gergektir."*?* Zira Hz. Ali'nin Hz. Eb( Bekir'e
halife olarak biat etmesi, bu tartismanin aslinda o dénemde kapandigini gosteren en
onemli delillerdir.

Ehl-i Siinnet'in en 6nemli hadis kaynaklar incelendiginde Hz. Peygamber'in
kendisinden sonra hi¢ kimseyi halife olarak vasiyet etmedigi sonucu ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamdaki rivAyetlerden biri soyledir: Bir keresinde Hz. Aise'nin

yaninda, Hz. Ali'nin RasOlullah'in vasisi oldugunu soylediler. Bunun {izerine Hz.

12 Dort paygamberin siinneti ile Musa'nin (a.s) Tur dagma giderek, ibrahim'in (a.s) Nemrut'tan
uzaklagarak, Yusufun (a.s) babasindan ve ailesinden ayrilarak ve Hz. Peygamber'in Mekke'den
hicret ederek ayrilmasini kastetmektedirler.

124 Kiileyni, el-Kaff, 1, 443.

12 poard, el-Luma’, s. 133.
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Aise: "Ras(lullah, Ali'ye ne zaman vasiyet etmis? Ben Ras(lullah'i hayatiin son
deminde gogsiime veya elbiseme dayamistim. Bu sirada bir tas istedi. Akabinde
kucagimda biitiin azas1 sarkiverdi. Fakat ben O'nun o6ldiglnii hissetmedim,
anlamadim. Su halde RasUlullah, Ali'ye ne zaman vasiyet etmistir?" diyerek onlari
reddetti.""?® Bu rivayet Ehl-i Siinnet tarafindan Hz. Peygamber'in 6liim hastaliginda
vasiyet etmedigine dair en kuvvetli rivayetlerdendir. Yine Hz. Aise'den Raslullah'm
kendisinden sonra dirhem, dinar, koyun ve deve birakmadigi ve herhangi bir
vasiyette de bulunmadigi aktariimaktadir.***" Hz. Aise'den aktarilan her iki rivayet,
Ehl-i Stinnet'in hadis usulu kaidelerine gére sahih ve muteber bilgilerdir. Zira her iki
rivayet Ehl-i Siinnet i¢in birinci dereceli hadis kaynaklarindan addedilen Buhari ve
Mislim'in Sahih'lerinde yer almaktadir. Hz. Aise'den baska Ibn Abbas'tan da Hz.
Peygamber tarafindan yapilan her hangi bir vasiyetin olmadigmna dair rivayet
nakledilmistir.***® Buraya kadar kaydedilen rivayetlerden anlasildigi iizere Hz.
Peygamber'in vefatini miiteakiben sahabiler arasinda vasiyet konusu giindeme
getirilmis ve tartistimistir. Bu tartigmanin ilk defa kim veya kimler tarafindan ortaya
atildigini tespit etmek zor olmakla beraber rivayetlerin geneli iizerine egildikte bunun
ta Hz. Peygamber zamaninda bile Siatu Ali diye isimlendirilen sahis veya sahislarin
bulundugunu ileri siirenler tarafindan ortaya atilmis olmasi muhtemeldir. Ehl-i
Stinnet'in hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber tarafindan kendisinden sonra kimin
halife/imam olacagina dair herhangi bir vasiyetin bulunmadigina isaret eden bir
rivayet de soyledir:

ibn Abbas séyle haber veriyor: Ali b. Ebi Talib, RasGlullah'in vefat ettigi
hastalig sirasinda yanindan disariya ¢ikti. insanlar: "Ey Ebu'l-Hasan! Rasdlullah (s.a.s)
bu gece nasil sabahladi?" diye sordular. Ali: "Allah'a hamdolsun, hastaliktan biraz
iyileserek sabahladi" diye cevap verdi. Ali'nin bu cevabi tizerine, onun elini Abbas b.

29
olacaksin. Allah'a

Abdulmuttalib tutup: "Vallahi sen {i¢ glin sonra asanin kulu™*
yemin ederek soyliyorum ki, ben RasGlullah'in bu hastaligindan yakinda vefat
edecegini gorliyorum. Clnkld Abdulmuttalib ogullarinin 6lim sirasinda yiizlerinin
aldigi sekli ¢ok iyi bilirim. Simdi sen ve bizler beraber Rastlulldh'a gidelim ve bu isin

kimde bulunacagini soralim. Eger bu is bizde olacaksa, bunu bilelim. Bizden

126 Byhari, Vasaya, 1.

127 Mislim, Vasiyye, 18 (1635).

1128 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, VI, 228 (30941).

129 Hadiste gecen "asanin kulu" ifadesi baskasina tabi olmak anlamma gelen kinayeli bir ifadedir.
Abbés b. Abdulmuttalib bununla "Peygamber'in vefatini {izerine birisi halife olacak, sonra sen
onun bir memuru olacaksin" demek istemistir. Bkz: Buhéri, Megazi, 85. Mustafa el-Buga'nin
ta'liki.
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baskasina ait olacaksa, bunu da 6grenelim ve bizi ona vasiyet etsin" dedi. Bunun
Gzerine Ali: "Vallahi biz eger bu isi RasUlullah'a sorar, o da bizi bundan men ederse,
Rasdlullah'tan sonra insanlar idarecilik islerini bize vermezler. iste bu sebeple ben
halifelik meselesini Rasdlullah'a soramam" dedi.**°

Bu rivayette bir kac nokta dikkat cekmektedir. Onceki rivayetlerde de
kaydedildigi Uzere Hz. Peygamber daha vefat etmeden sahabiler arasinda gizliden
gizliye ondan sonra kimin halife olacagi konusu konusulmustur. Rivayetten Oyle
anlasiliyor ki, Hz. Ali'nin amcasi1 olan Abbas b. Abdulmuttalib Ali'nin halife
olmasindan yanadir. Bunu Ozellikle vurgulamamizin sebebi, Abbas b.
Abdulmuttalib'in de halifelik icin ismi gegenlerden oldugunun séylenmesidir. ™"
Yani bu rivayetten Abbas'n halifeligi kendisi i¢in degil, Hz. Ali igin istedigi
anlasilmaktadir. Diger taraftan Sia'min iddialarinin aksine olarak, rivayet bize, Hz.
Ali'nin kendisinin beyaniyla Hz. Peygamber tarafindan ona verilen herhangi bir
yetkinin bulunmadigini agiklamaktadir. Eger Sia'nin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber
kendisinden sonraki halifenin Hz. Ali oldugunu bildirseydi, 0 zaman Hz. Ali'nin:
"Vallahi biz eger bu isi RasOlulldh'a sorar, o da bizi bundan men ederse,
Ras(lullah'tan sonra insanlar idarecilik islerini bize vermezler. Iste bu sebeple ben
halifelik meselesini Rastlulléh'a soramam” dememesi gerekirdi. Fakat rivayette Hz.
Ali'nin bu meseleyi Rasdlullah'a sormaktan ¢ekindigi anlagiliyor. Bu da bize Hz.
Peygamber tarafindan imametle ilgili herhangi bir vasiyetin olmadigini
gostermektedir. Ayrica rivayetten Hz. Ali'nin halifelik beklentisi i¢erisinde oldugu da
anlasilmaktadir. Hz. Ali'nin bdyle bir beklentisinin oldugu Hz. Ebl Bekir ile kendisi
arasindaki biatle ilgili konusmada da goriiliir.*** Yine Hz. Ali'nin kendisinden sonra
kimin halife olacagina dair sorulan bir soru iizerine verdigi cevap da hilafetin vasiyet
yoluyla intikal etmedigini gostermektedir. "Hayiwr, ben size kimin halife olacagini
soylemeyecegim. Sizi RasUlullah'in terk ettigi hale terk edecegim (halife secimini
kendinize bzmkaca(g?zm)."1133 Hz. Ali'nin verdigi bu cevap onun kendisinin de halife

seciminde vasiyetten yana olmadigin1 gostermektedir.

1130 Byhari, Megazi, 85.

B Egtard, el-Luma’, s. 133.

1132 Buhari, Megazi, 36; Miislim, Cihat, 53 (1759); Taberi, Tarih, 111, 208.

133 Miisned, 11, 325. Bu rivayetin hasen li-gayrihi derecesinde oldugunu sdyleyen Suayb el-Arnavut,
senedde ismi gecen Abdullah b. Seb'den dolay1 isnadinin zayif oldugunu ileri siirmiistiir.
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Ehl-i Siinnet, kendi hadis kaynaklarinda gegen bu rivayetlerden hareketle
imametin, Sia'nin iddialarinin aksine olarak nasla tayin usuliiyle olmadigini savunmus
ve bu meselenin inangla bir baglantisinin bulunmadigi konusunda icma etmistir.
Aslinda Sia'nin bazi kaynaklarinda - az olsa bile - Ehl-i Siinnet'in bu anlayisin

destekleyici rivayetlere rastlanmaktadir. Bu tarz rivayetlerden biri soyledir.

Hz. Osman'in 6ldirilmesinden sonra kendisine biat etmek isteyenlere Hz.
Ali su cevabi vermistir: "Beni birakin, baskasini arayin. Zira biz cesitli renkleri ve
sifatlari olan islere yonelmisizdir. Kalpler bu yuku tasiyamaz, akil ona dayanamaz.

Eger beni terk ederseniz (halife olarak se¢mezseniz) ben de sizden biri gibi olurum.

Sizin sececeginiz kisiyi en ¢ok dinleyen ve en ¢ok itaat edeniniz de ben olurum..."**

Goriildiigii tizere bu rivayette Hz. Ali halifelige talip olmadigini ve hatta bagka
birisinin secilmesinin daha uygun olacagimi sdylemektedir. Hal boyleyken, eger
Sia'min iddia ettigi gibi Hz. Ali nasla tayin edilmis olsaydi, o zaman Allah ve
Peygamber'in emri karsisinda bir an bile diisiinmeden halifelige gegmek igin istekli

olur ve ona bu yolda mani olanlara kars1 da ciddi bir tavir sergilerdi.

Sonug olarak, Ehl-i Sunnet Hz. Peygamber'in (s.a.s) kendisinden sonra kimin
halife olacagina dair her hangi bir beyaninin bulunmadigin1 savunmaktadir. Sia'nin
imamet icin delil olarak gosterdigi rivayetlerin bircogu, Ehl-i Siinnet tarafindan zayif
veya uydurma olarak kabul edilmis, sahih olarak kabul edilen rivayetler de Sia'dan
farkli bir sekilde yorumlanarak imamet i¢in delil olarak goriilmemistir. Bu sebeple de,
Ehl-i Slinnet, Sianin imamlara atfettigi ismet, gayb1 bilme ve mu'cize gosterme gibi
ozelliklerinin oldugunu kabul etmemis, bununla birlikte imamlara Hz. Peygamber'in
Ehl-i Beyt'inden olduklari igin sevgi ve saygi gostermeye 6zen gostermistir. Bagka bir
ifadeyle Ehl-i Sinnet, Sia'nin imam olarak benimsedigi ve hatta imam olarak
benimsemedigi halde Hz. Peygamber'in soyundan gelen insanlara, Peygamber'den
dolay1 6zel bir sevgi ve saygi gostermis, lakin onlardan hi¢ kimseye beser {istli bir
vasif atfetmemistir. Bu bakimdan her iki mezhebin hadis kaynaklarinda kendi
goriislerini destekleyecek rivayetler yer almakta ve bu rivayetler imamet meselesinde

bu iki mezhebin farklilasmasina yol agmaktadir.

134 Nehcil'l-beldga, 1, 181-182.
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SONUC

Miisliimanlar arasinda farklilagmanin ilk tohumlar1t Hz. Peygamber'in vefatini
miiteakiben atilmistir. Hilafet tartismalariyla baslayip, Hz. Hiiseyin'in Kerbelad'da
sehit edilmesiyle baslayan bu farkliliklar, asirlar sonra ayni kaynaktan beslenen Islam
Ummetinin derin ¢izgilerle ayrismast ve farklilasmasiyla sonuglanmistir. Bu
farklilagsmalar, tarihte vuku bulmus olaylarin etkisi altinda zuhir etmistir. Soyle ki,
Ehl-i Beyt cizgisiyle hareket edenler tarihi siire¢ igerisinde ikiye ayrilarak bir kismi
Ehl-i Stnnet cizgisi Gzerinde devam ederek Ehl-i Beyt'e bagliligini siirdiirmiis, diger
kisim ise asiriya giderek inang ve amel olarak Hz. Peygamber doneminden bu yana
devam eden miislimanlarin genelinin ¢izgisinden ayrilarak yeni bir mezhep
olusturmustur. Konumuz acisindan ele alindiginda bu farklilagmanin en 6nemli
sebeplerinden biri, hi¢ siiphesiz kendi hadis anlayislar1 dahilinde Ehl-i Siinnet ve
Sia'nin Hz. Peygamber veya masum imamlara nispet ettikleri hadis ve rivayetlerden

hareketle birbirinden farkli tasarruflarda bulunmalaridir.

Yapilan bu arastirmada iki mezhep arasindaki farklilagsmalarin asagidaki

sebeplerden kaynaklandigi tespit edilmistir:

1. Kur'an ayetlerinin farklh yorumlanmasi: Bu calisma, Ehl-i Sunnet ve
Sia'nin itikadi olarak farklilagmasi {izerinde yogunlastigi i¢in her iki mezhebin inang
esaslartyla ilgili meseleler ele alinarak tartisilmis ve rivayetlerin bu farklilasmadaki
etkisi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Su bir gergektir ki, inang konularinin saglam bir
zeminde tartisilmasina ihtiya¢ vardir. Zira inancin saglam bir zemine oturtulmamast,
birgok tartismay1 da beraberinde getirmektedir. Bu sebeple her iki mezhep kendi
gortiglerini oncelikle Kur'dn-1 Kerim'den ayetlerle desteklemek slretiyle meseleleri
ele almistir. Ozellikle Sia ¢ogu zaman Ayetlerin batini anlamlarina vurgu yapmak
slretiyle Kur'dan ayetlerinin bir¢ogunu, imamet gibi Kur'an'da agik bir delili
bulunmayan inang¢ esaslarina uygun olarak yorumlamistir. Bunu yaparken bazen
ayette gegen tek bir kelimeden bdyle bir anlam ¢ikarmig, bazen ayette gegmedigi
halde belli eklemeler yapmis, bazen de ayetin batini anlamimin bulunduguna isaret
ederek kendisine has farkli bir anlam ortaya koymustur. Boylece iki mezhep arasinda
ayni ayetlerden farkli ¢ikarimlar yapilmis ve netice itibariyle bu, inan¢ konularinda

bile farklilasmaya sebep olmustur. Bunun sonucu olarak zaman zaman Kur'én'da
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benimsedikleri inang esaslarini agik olarak destekleyen ayetler bulunmadigi igin Sia
icerisinden farkli sesler yiikselmis ve bunlardan bazilar1 Kur'an'in tahrif edildigini
savunacak kadar asir1 gorisler ileri siirerken, diger bir kismi da Kur'dn'm aslinin
imamlarmn yaninda oldugunu ileri siirerek bu konuda kendi taraftarlarini ikna etmeye
calismiglardir. Boylece ileri siiriilen her yeni goriise uygun olarak imamlar adina
rivayetler ileri siiriilmiis ve bu rivayetler Sia'nin en 6nemli hadis kaynaklarina bile
yerleserek Sia i¢in 6nemli bir delil haline gelmistir. Bu durum Ehl-i Sinnet ile

Sia'nin farklilasmasinda 6nemli bir etkendir.

2. Farkh hadis anlayisi: ki mezhep arasindaki farklilasmanin ikinci asil
sebebi, Hz. Peygamber'in hadislerine farkli yaklasimlardir. Oncelikle sunu ifade
edelim ki, Sia'min hadis anlayisi ile Ehl-i Siinnet'in hadis anlayisi birbirinden
farklidir. Soyle ki, Ehl-i Stinnet Hz. Peygamber'in soz, fiil ve takrirlerini hadis olarak
degerlendirirken, Sia bura Hz. Peygamber'e ilaveten imamlar1 da eklemistir. Bu
sebeple de Sia'nin imamet inanci hadisler tizerinde etkin hale gelmis ve Hz.
Peygamber'in goriis beyan etmedigi birgok konuda imamlar devreye girmis ya da
imamlar adina devreye girilerek bir¢ok konuda Sia'nin goriislerini destekleyecek
rivayetler ortaya atilmistir. Boylece Kur'dn'm ve Peygamber'in itikatla ilgili olarak
belirttigi herhangi bir konu Sia ulemasi tarafindan zaman igerisinde imamlarin diliyle
yeniden sekillendirilmistir. Imamlara nispet edilen bu beyanlarin bircogunun
imamlara soylettirildiginin en bariz tarafi, birgok rivayetin kendi iginde tezat teskil

etmesi ve Sii ulemanin bu konulardaki birbirinden farkli agiklamalaridir.

3. Aym hadisin farkh yorumlanmasi: Rivayet merkezli bir farklilik ise, her
iki  mezhebin  kaynaklarinda gecen rivayetlere yapilan  yorumlardan
kaynaklanmaktadir. Soyle ki, her iki mezhebin hadis kaynaklarinda gegen rivayetler
her bir mezhebin kendi goriislerine uygun olarak yorumlanmis ve bdylece ayni

rivayetten farkli sonuglar ortaya ¢ikmuistir.

4. Hadis usiliinden kaynaklanan farkhliklar: Bu farklilasmada etkin olan
bir husus da usil farkliligidir. Yani her iki mezhebin ortaya koydugu belli hadis
ustlu kaideleri vardir ki, bir mezhebin ortaya koydugu kaidelere gore bir hadis sahih

iken, diger mezhebin usul kurallarina gore ayni hadis zayif addedilebilmektedir.
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5. Aym hadise farkh eklemelerin yapilmasi: Hadis metinlerinde bir
mezhebin hadis kaynaklarinda olup, diger mezhebin hadis kaynaklarinda
rastlanamayan bazi eklemeler de bulunmaktadir ki, bu da iki mezhebin benzer

rivayetteki farklilik sebebiyle ayrigmasina yol agmustir.

6. Diger mezhebin hadis kaynaklarinda ge¢cmeyen rivayetler: TUm
bunlara ilaveten, iki mezhep arasindaki farklilasmay: derinlestiren en Onemli
noktalardan biri de, bir mezhebin hadis kaynaklarinda gegtigi halde diger mezhebin
hadis kaynaklarinda hi¢ rastlanmayan rivayetlerdir. Bu tarz rivayetlerin bu
farklilasma siirecinde daha etkin rol oynadig: dikkatlerden kagmamaktadir. $oyle ki,
bazen tartigilan inang konulartyla ilgili Kur'an'da hi¢ bahsedilmezken, Peygamber
(s.a.s) veya imama o konuda nispet olunan hadisler kaynaklarda zikredilmis ya da
Peygamber veya imam adina devreye sokulmustur. Fakat bu tarz rivayetlerin
cogunlugunun imamlardan nakledildigi veya imamlar admna sdylendigi
gorilmektedir. Zira Sia'min, gOrislerini desteklemek i¢in Hz. Peygamber adina
hadisler ileri siirmesi kolay degildi. Ciinkii Hz. Peygamber'den nakledilen hadisler

Ehl-i Siinnet cephesi tarafindan cem edilmis ve sahih olani zayif olandan ayrilmistir.

7. Sahabe algisi: Iki mezhep arasindaki farklilagmanin en 6nemli
etkenlerinden biri de sahabe algisidir. Ehl-i Stinnet, Hz. Peygamber'i goérlp onunla
hemhal olan sahabe neslini hadislerin ilk mercii olarak kabul ederken, Sia bu konuda
farkli bir tutum igerisine girmis ve az bir kisim sahabe hari¢ diger sahabilerin s6z ve
fifllerine itibar etmemistir. ki mezhebin sahdbe nesline kars: bu yaklasimi birgok
konuda etkisini gostermis ve boylece itikatla ilgili konularda da farkliliklara yol
agmugtir. Sahabiler tarafindan Hz. Peygamber'den nakledilen bircok hadis Ehl-i
Siinnet tarafindan inan¢ konularinda etkin olarak kullanilirken, Sia sahabilerin yerine
kendi inanglarina uygun olarak imamlar1 koymus ve Hz. Peygamber'in sz ve fiilleri
ile beraber imamlarin s6z ve fiillerini asil delil olarak kabul etmistir. Boylece iki
mezhep arasinda asli kaynaklar tizerindeki bu ayrigma, itikddi konular Gzerindeki
degerlendirmelerde etkisini gostermis ve bunun sonucu olarak da belli noktalarda

farklilagsmalar ortaya ¢ikmustir.
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Sia kaynaklari tarandiginda, birgok konuda Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen
hadislere miiracaat edildigi dikkat ¢cekmektedir. Zira merfi' hadisler genellikle Ehl-i
Stinnet kaynaklarinda gegmektedir. Bunun asil sebebi, Sia'nin sahabeden nakledilen
hadisler yerine imamlarin sozlerini koymalart olmustur. Fakat Sia'nin Ehl-i Stnnet
kaynaklarinda gecen hadislere yaklasimi ya kendi goriislerinin dogrulugunu ispat
etmek ya da Ehl-i Siinnet'i elestirmek yoninde olmustur. Bazen de Sia, kendi
kaynaklarinda bulunmayip gOriislerine uygun diissen konularda Ehl-i Sinnet
kaynaklarina basvurmustur. Ehl-i Stinnet hadis kaynaklar1 Sia tarafindan bu sekilde
kullanilirken, Ehl-i Siinnet hi¢bir konuda Sia hadis kaynaklarina atifta

bulunmamastir.

8. Imamet inancindan kaynaklanan farkhliklar: iki mezhep arasindaki
farklilasmay1 derinlestiren asil nokta, Sia'nin imamet inanci geregi imamlarin s6z ve
fillerini Hz. Peygamber ve hatta Allah'in s6zii mesabesinde gormesidir. Sia hadis
kaynaklar1 incelendiginde, rivayetlerin kahir ekseriyetinin Céfer es-Sadik ve babasi
Muhammed el-Bakir'a nispet edildigi goralur ki, bu rivayetlerin az bir kismi istisna
olmakla biiyiik ¢ogunluguna Ehl-i Siinnet hadis kaynaklarinda rastlanmamaktadir.
Sia, inang esaslarini sekillendirirken bu rivayetlere bagvurdugu i¢in dogal olarak Ehl-
i Siinnet ile aralarinda ciddi farkliliklar ortaya ¢ikmustir. Sia kaynaklarinda imamlara
nispet edilen rivayetlerin en belirgin 6zelligi, konularin uzun uzadiya tartisiimasidir.
Ehl-i Stnnet'in ayetler ve Hz. Peygamber'in hadislerinden hareketle yorumladiklari
bircok konu, Sia'nin hadis kaynaklarinda imamlarin sozleri olarak nakledilmistir. Bu
da tarthi silirecte ortaya ¢ikan her yeni tartismanin, imamlarin sozleriyle
desteklenmesi ihtiyacinin bir sonucu olsa gerektir. Boylece Ehl-i Stunnet'in ilahi bir
baglantist bulunmayan ulemésiin yorumlart kargisinda ildhi baglantili imamlarin
sOzleri gu¢ kazanmis olmaktadir. Bu da Sia'min Ehl-i Slnnet Kkarsisinda elini

guclendirmektedir.

Sonug olarak, Ehl-i Siinnet ve Sia'nin farklilagmasi tarihte cereyan etmis
olaylarla baglantili olarak gerceklesmistir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bir
noktadan baslayip daha sonraki slirecte artarak ¢ogalan bu farkliliklar, ortaya inang,
diisince ve amel olarak farkli iki mezhebi ¢ikarmistir. Ozellikle Sia acisindan

bakilacak olursa, siirekli olarak muhalefette kaldigindan kendi varligini
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stirdiirebilmek i¢in yeni bir usile ihtiyag duymus ve boylece imamet, adalet ve
takiyye gibi Ehl-i Sunnet'in inan¢ esasi olarak ele almadigi konulari devreye
sokmustur. Zira Sia'nin varligimi siirdiirmesi farkli olmasina bagliydi. Bu bakimdan
Sia bazen kendi goriisiinii desteklemek icin rivayet uydurmus, bazen tarihi geriye
dogru okuyarak yeni bir algi olusturmaya calismis, bazen de EhI-i Siunnet
kaynaklarinda gegen rivayetleri kabul ederek kendi goriisiine uygun yorumlar
yapmistir. Sia'nin bunu yapmasi varligini siirdiirebilmesinin dogal bir sonucuydu.
Clnkud Ehl-i Siinnet ile aynmi ¢izgide kalmak zaman igerisinde siiligin yok olmasiyla
sonuclanabilirdi. Bu sebeplerden dolayr Sia kendine 6zgiin bir inang gelistirerek bu
inanc1 temellendirmek igin bir¢ok rivayeti devreye sokmustur. Boylece bu, tarih

sahnesine yeni bir mezhebin ¢ikmasiyla sonuglanmistir.

Yaptigimiz arastirmada ele alinan tiim inan¢ konular1 her iki mezhebin kendi
kaynaklar1 kullanilmak siretiyle ele alinsa da, baz1 noktalarda eksikliklerin oldugunu
da sOylemek gerekir. Soyle ki, tartisilan tiim konular Ehl-i Siinnet ve Sia genel
baslig1 altinda ele alinmis fakat mezheb igerisinde o goriisiin hangi kola ait oldugu
genellikle vurgulanmamistir. Bu sebeple de konunun bu yonden ilerletilmesine
ithtiya¢ vardir. Buna ilaveten, arastirmada her iki mezhebin hadis kaynaklarindan
rivayetler kaydedilip tartigilirken, ihtiyag gorilen yerler disinda genellikle hadislerin
sthhat degerlendirmesine yer verilmemistir. Ayrica hadislerin arap¢a metinleri tezin
tamaminda degil, cok Onemli goriilen yerlerde verilmistir. Tezdeki en Onemli
eksiklerden biri de, Sia'nin takiyye anlayisinin genis olarak tartisiimamasidir. Bunun
sebebi, tezde Ehl-i Siinnet ile mukayese ederken Siamin benimsedigi bes inang
esasiin igerisinde takiyye inancinin yer almamasi olmustur. Fakat ihtiyaca binaen

konular anlatilirken bazen Sia'nin takiyye anlayisina da vurgu yapilmigtir.

Hadis alaninda siilik tizerine Tiirkiye'de yeteri kadar calismanin yapildigi
sOylenemez. Bu sebeple de, arastirmacilarin bu konu iizerine bir az daha
yogunlasarak ¢alismalar1 yeni fikirler ortaya cikaracaktir. Iki mezhebin belli
konulardaki hadis kitaplarinin mukayesesi, ortak ve farkli rivayetlerden hareketle iki
mezhebin hadis kiilliyyatinin karsilastirilmasi, imamet, takiyye ve benzeri konularin

miistakil bir tez konusu olarak hadis kaynaklar1 1s18inda c¢alisilmast 6nemli bir
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ihtiyagtir. Ayrica, hadis usilii ve hadis tarihi bakimindan da siilik iizerine birgok

calismanin yapilmasi miimkiindiir.

Son olarak, yapilan aragtirma sonucunda Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda temel
farkliligin inang merkezli oldugu tespit edilmis ve birgok miisterek noktalara ragmen
iki mezhep arasinda yaklasmanin (tekarub) miimkiin olmayacak kadar zor oldugu
kanaatine varilmistir. Her ne kadar her iki mezhebin kaynaklarinda benzer rivayetler
yer alsa da, inang, usil, anlayis, yorum, siyaset, tarih gibi olgular sebebiyle bir
noktada birlesmenin kolay olmadigi sonucu ortaya ¢ikmistir. Ciinkii Hz. Peygamber
zamanindan bu giine kadar gecen siire zarfinda farkliliklar derinleserek artmis ve bu
farkliliklarin 6nemli bir kismi temel kaynaklara da yansimistir. Bu sebeple de, her iki
mezhebin kendi inanglar1 dogrultusunda karsilikli sevgi ve saygi igerisinde
varliklarim1 siirdiirmeleri gerekir. Zira birlesmenin miimkiin olmadig1 bir yerde

karsilikli saygiya ihtiyag¢ vardir.
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