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ONSOZ

Din hayatimizin her alaninda bizi kusatmis durumdadir ve din sosyolojisi
din—toplum arasindaki karsilikli etkilesimi konu almaktadir. Ote yandan degisen
sosyal hayat “dini yenilenme” sorununu giindeme getirmektedir. Niizliinden itibaren
once indirildigi donemde toplumsal, kiiltiirel ve ahlaki sorunlar karsisinda; sonra
edebi, hukuki, felsefi ve pozitif bilimler karsisinda Islam’in kurucu metinlerini

anlama, yorumlama ve uygulama sorunu hep var olagelmistir.

Gegmis bir kiiltiir veya o kiiltiir havzasinda dogmus firiinler ile ilgilenmek
elbette ki ¢ok zordur. Dini kiiltiir ile ilgilenmek ise bu zorlugu katbekat arttirmustir.
Islam’1n kurucu metinlerinin bugiiniin diinyasinda anlasilmas1 baglaminda tarihsel
bakis ag1s1 Islam diisiincesinde gerek geviri gerekse telif eserlerle diisiince sahamizda
cok katmanli anlayislara katki sunmus ve farkli tahayyiillerin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Biz bu ¢alisma ile genelde Islam ve kadin konusunu, 6zelde tefsir alaninda
Mustafa Oztiirk, hadis alaninda M. Hayri Kirbasoglu ve kelam alaminda ilhami
Giiler’in kadinlar ile ilgili ihtilafl1 baz1 meselelere yonelik modern yaklagimlarini ve

sosyal diinyamizda karsilik bulan elestirilerini ortaya koymay1 hedeflemekteyiz.

Calismamiz, iki bolimden olusmaktadir. Birinci bdliimde ¢alismanin esas
konusunu olusturan akademisyenlerin kadinlar ile ilgili ihtilafl1 baz1 meselelere dair
modern yorumlari, yontem ve yaklasimlar1 ele alinacak; bu goriislerinin temel
dayanaklarina yer verilecektir. Ikinci béliimde Islam’1n kurucu metinleri olan Kur’an
ve hadisler 1s131nda Islam’da kadinin konumu ve statiisii, Islam dininin tesekkiil ettigi
Arap toplumunun kiiltiirel yapisi ve baz1 geleneksel dini sdylemlerin etkisi sosyolojik

bir zeminde tartisilacaktir.

Bu c¢alismada desteklerini esirgemeyen hocalarimiz Prof. Dr. Biinyamin
Solmaz ve Dr. Ali Bayer’e, sabir ve yardimlarindan dolay1 danigsman hocam Dog. Dr.
Arif Korkmaz’a, manevi destekleri i¢in aileme ve Dr. Zehra Isik’a tesekkiir ederim.

Feride KAYA
Konya — 2021



GIRIS

Dedi ki: “Erkek, kiz gibi degildir”.
Ali Imran 3/36

1. Konu ve Problem

Fen bilimleri cinsiyete dair genetik ve biyolojik incelemeler yiiriitmekteyken
sosyal bilimler cinsiyetin kiiltiirel kodlari {izerine ¢alismalarda bulunmaktadir.
Kiiltiirel kodlar, “eril tavir” ve “disil tavir’larn belirleyen yegane unsurdur. Keller’e
gore, bu kiiltiirel kodlar zamanla “ideoloji”’ye ! doniiserek toplumu insa eden bir
faktor olur. Toplumun insasinda “toplumsal cinsiyet” kavrami sadece kimligi ve
kisiligi ifade eden bir terim degil toplumun kiltiirel stereotiplerini yansitan bir unsur?
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumsal cinsiyetin belirledigi rollere gore kadinlar
“dogalar1 geregi” igkin alanlara yonlendirilirken erkeklere askin alanlar tahsis

edilmektedir.®

Dogustan gelen cinsiyet, islevselci yaklasimlarla dogumdan itibaren
pekistirilir ve kisi bu kimligin igine adeta sikigip kalir. Cocuklarin oynayacagi
oyuncaklar, sececegi renkler ve olaylar karsisinda takinmalar1 gereken tavirlarin
hepsi toplumsal cinsiyetle belirlenir. Cocuk kitaplari veya televizyon programlarinda
sunulan ve tasvir edilen erkek ve kadin kahramanlarin niteligi, bu cinsiyet kaliplarina
uygun olarak sekillendirilir.* Boylece cinsiyet toplumlastirilmis® olur. ilerleyen
zamanda bu cinsiyet rolleri erkek—kadimn aile hayatindaki konumuna, is hayatindaki
basarisina, sosyal ve siyasal yasama etkin katilip katilamamasina, yiiksek egitim alip
almamasina hatta saglik ve yasam hakkina kadar pek ¢ok alanda agik veya oOrtiik

olarak kendini gosterir.

! Keller, Evelyn Fox, ¢ev.; F. Burak Aydar, Toplumsal Cinsiyet ve Bilim Uzerine Diisiinceler, Metis
Yay., Istanbul, 2007, s. 19.

% Toplumsal cinsiyet kavrami ilk defa Ann Oakley tarafindan kullanilmus ve zamanla baglamu
derinlesmistir. Bk.; Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozliigii, ¢ev: Osman Akinhay-Derya Komiirci,
Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1999, s.98.

® Keller, age., s. 31.

* Giddens, Anthony, Sosyoloji, ¢ev. ed.; Cemal Giizel, Kirmiz1 Yay., Istanbul, 2008, s. 507.

® Giddens, age., s. 506.



Toplumsal cinsiyet rollerini belirleyen pek ¢ok etkenin varligindan soz
edilebilir. Bunlardan bazilari; toplumun yasam tarzi ¢er¢evesinde olusan geleneksel
anlayiglar ve beklentiler, dilin cinsiyete dayali olusturdugu sdylemler, siyasi
otoritenin tutumu ve dini referanslara dayanan iktidar giicii. Dine dayali sGylemler,
toplumsal cinsiyeti kutsallagtiran en etkin giictiir. Sosyal diinyada yer alan bu
tahakkiim giiciinii ortaya ¢ikarmasi bakimindan sosyoloji, rahatsiz edici bir bilim®

olarak goriilmektedir.

Din toplumu kusatan etkin bir kurumdur. Dinin diinyay1 anlama ve diinyada
kendine yer bulma fonksiyonunun yaninda hem topluma kilavuzluk eden bir yapisi
hem de kendisinden gii¢ alinarak eylemleri mesrulastirict bir etkisi bulunmaktadir.”
“Mesrulastirici” tek arag din olmamakla birlikte dinlerin i¢ine sinmis olan toplumsal
cinsiyet kaliplar1 baglaminda en giicli i¢sellestirme 6gesi dindir. Kinizm gibi eski
dinlerde anaerkil diizen dogada erkegin egemenligi neticesinde ataerkillige
evrilmistir. Kogfiigyanizm’de kadinlar erkeklere itaat etmek zorundadir. Hinduizm
ve Budizm’de kadinlara karsi hor ve hakir davramis neredeyse bir ibadete
dontismiistiir. Eski Yunan’da kadin koleye denktir ve Bizans’ta cezai ehliyeti olacak
kadar akilli sayllmaz.8 Tek tanrili dinlerde de yogun bir erkek egemenligi

goriilmektedir.’

Toplumsal cinsiyetin var olmasi ve varligim1 korumasinda dini metinlerin ve
yorumlarinin etkisi yadsinamaz. Gilinliikk yasamda kadinlarin takildiklari sinir ve
problemler karsisindaki tutumlar1 —i¢sellestirme veya geri ¢ekilme— ve erkeklerin bir
referans araci olarak dini metinlere basvurmalar1 dinin mesrulastirma giiciiniin bir
gostergesidir. Hatta bu gii¢, toplumu dyle etkisi altina almaktadir ki degisime direng

gosteren yine bu giiciin bizzat magdurlar olmaktadir.

Bizim calismamiz ise genelde dinin &zelde Islam dininin kurucu metinleri

referans alinarak olusturulan kadin profiline dayanmaktadir. Dil bilimi ve sosyal

6 Unal, Ahmet Zeki, “Rahatsiz Eden Bir Adamin Sosyal Bilimi”, der., Gliney Cegin vd., Ocak ve
Zanaat: Pierre Bourdieq Derlemqsi, Tletisim Yaymlan, 2016, Istanbul, s. 163.

! Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, lletisim Yay., Istanbul, 1992, s. 30-77.

® Bk.; Giirhan, Nazife, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”, e-Sarkiyat islami Arastirmalar Dergisi, S. 4,
2010.

°Bk.; Berktay, Fatmagiil, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, Metis Yay., Istanbul, 2019.



tefsir anlayisinin son donemde yaygmlk kazanmasi sonucunda interdisipliner
yaklasimlar geleneksel Islam algisinda ve bugiinkii toplumumuzda kadin konusuna
dair incelemelerde bulunmus ve ¢esitli ¢oziim yollar1 sunmaya ¢alismigtir. Rahatsiz
edici bir bilim olmas1 bakimindan din sosyolojisinin iktidar ve tahakkiim bigimlerini
ortaya ¢ikarma, yorum yapma, inceleme ve elestirme yontemleri biiyiik bir 6neme
sahiptir.

2. Amac ve Onem

Teoloji ve sosyoloji ¢ok boyutlu ve girift bilimlerdir. Din Sosyolojisi de
elbette ki sosyolojiden bagimsiz bir bilim degildir. “Kadin” konusunda bugiin
geleneksel Islam diisiincesini olusturan kurucu metinlerden ve sosyal gercekliklerden
bagimsiz bir ¢6ziim anlayis1 sunmak da miimkiin degildir. Bu sebeple metinleri bir
s6z yigim olmaktan ¢ikararak toplumda dinamik bir yapiya doniistirmek onun
sOylendigi donemdeki i¢ ve dis tiim sartlarin fark edilerek yeniden yorumlanmasina

baghidir.

“Kadm” pek ¢ok bilimsel disiplin i¢in arastirma ve ¢alisma alam olan bir
kavram ve miistakil bir inceleme konusudur. Yapilan literatiir taramasinda sagliktan
siyasete, spordan dini yasama hemen hemen her alanda “kadin” konulu arastirmalarla
karsilasilmistir.  Arastirmamizin - kapsamma giren “kadin—din-islam” konusu
arastirilirken ¢ok farkli tarama terimleri kullanilmustir: “kadin ve Islam”, “kadm ve
miras hukuku”, “kadm ve sahitlik”, “kadin ve evlenme/bosanma”, “kocaya itaat”,
“kadin ve siddet”, “kadin ve ekonomi”, “kadin ve istismar”, “kadin ve annelik”

bunlardan bazilaridir.

Elde edilen veriler islami ilimler alaminda yapilan c¢alismalarin ¢ogunun
miistakil tek bir konu iizerinde yogunlastigini, ¢ogunun biitiinciil bir yaklagimla
kadm konusunu kapsamadigini ve pek ¢ok ¢aligmanin savunmaci veya indirgemeci
bir yaklasimla ele alindigin1 gostermektedir. Sosyal bilimler alaninda yapilan
calismalarin cogu ise saha calismasi lizerine kurulmustur. Konunun giincelligi
nedeniyle temas: Islam’in kurucu metinlerinde “kadin” olan tez ¢alismalari

yapilmistir: Fatmagiil Berktay (1994) “Tek Tanrili Dinler Kargisinda Kadin”



(doktora tezi), Hidayet Tuksal (1998) “Kadin Aleyhtar1 Rivayetlerde Ataerkil
Gelenegin Tesirleri” (doktora tezi), Habibe Kose (1998) “Kur’an’a Gore Kadimin
Psikolojisi (Cagimiz Dort Miifessiri Baglaminda)” (yiiksek lisans tezi), Hafsa Fidan
(2005) “Kur’an’da Kadm Imgesi” (doktora tezi), Garip Demirel (2010) “Kur’an-1

Kerim’de Kadin ve Psikolojisi” (yiiksek lisans tezi).

Bizim tezimiz ise modernlesme ile beraber hak ve 6zgiirliikler boyutunda
tartistlan  “kadin” konusuna, modern yaklasimlar 1siginda sosyolojik bir
degerlendirme getirmesi bakimindan digerlerinden ayrilmaktadir. Hem sosyolojik
hem teolojik bir bakis agisi ile inceledigimiz kadin problemine iliskin bu ¢alisma;
dinin megrulastirma giictinii, kadinin gémiilii kimligini, toplumda din temelli kadin
soylemini, eril iktidar ve tahakkiimiini, kurucu metinler 1518inda ortaya ¢ikarmay1

hedeflemektedir.
3. Kavramsal Cerceve

Islam’in kurucu metinleri ekseninde yapilan yorumlar neticesinde bugiin
Miisliman kadinlarin karsilastigi bazi smirlarla karsilagilmaktadir. Degisen ve
gelisen sosyal hayatla beraber somut olarak tartisilmakta olan bazi konular
bulunmaktadir. Bizim ¢alismamizin temel eksenini teskil eden bu tartisma konular
su sekilde belirlenmistir: kadinin sahitligi, mirastan alacagi pay, evlenme-bosanma
hakki, kocasina itaati, kadina siddet, ¢ok karililik, kadimin ortiinmesi ve fitne unsuru

olmasi, Ehl- Kitapla evlenme ve kadinin yalniz basina yolculuk yapmasi.

Bu konular yaninda yeri geldik¢e kadinin ontolojik varligi, sosyal hayattaki
rolii, annelik gorevi, ekonomik haklar1 gibi pek ¢ok giincel meseleye de temas
edilecektir. Elbette Islam dini s6z konusu olunca diger konularda oldugu gibi kadin
konusunda da en &nemli referans kaynaklari Islam’in kurucu metinleri olarak
nitelendirdigimiz Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in hadisleridir. Geleneksel
Islam diisiincesinin tesekkiiliine katkida bulunan yoruma dayali dini—edebi tiirdeki

eserlerin bazilart da bir drnek olmasi bakimindan kismen incelenecektir.



4. Kapsam ve Smirhliklar

Tirkiye’de 21. ylizyilin ilk ceyreginde “yorum”, “tecdit”, “igtihat” veya
“giincelleme” kavramlar1 Diyanet ve Ilahiyat camiasinin tartisma merkezinde yer
almaktadir. Farkli alanlardan pek ¢ok akademisyen Kur’an’1 anlama ve yorumlamada
gilindelik hayata 151k tutacak pek cok tiirde eser iiretmistir. Gelenege dair olanin
yeniden yorumlandig1 ve diisiinsel manada orijinal denilebilecek perspektifler sunan
“kurucu metinlerde kadin” konulu arastirmalar iilkemizde de karsilik bulmustur.
Bunun yani sira bu konu iizerine yeni yorumlar getirilmig, ¢esitli tartigmalar

ylriitiilmiis ve yine farkl kategorilerde bir takim eserler iilkemizde yaymlanmistir.

Bu calismada o6zelde kadinin sahitligi, mirastan alacagi pay, evlenme-—
bosanma hakki, kocasina itaati, kadina siddet, ¢ok karililik, kadinin Ortiisii ve fitne
unsuru olmasi gibi konularda kadinin yeri ve konumu hakkindaki modern
yorumlamalar; genelde Islam’da kadimn konumu ve statiisii Islam’m kurucu
metinleri 15181nda ve fakat Islam dininin tesekkiil ettigi Arap toplumunun kiiltiirel
yapist ve bazi geleneksel dini soylemlerin etkisi baglaminda sosyolojik bir zeminde
tartigtlacaktir. Dini mesrulagtirmanin toplumsal sahada karsilik bulan yansimalar
tezimizin kapsami disinda kalmakla beraber bazi saha ¢alismalarindaki 6rneklerden
yararlanilmistir. Tezimizde, dini sdylemin referans alindig1 kurucu metinler 1s1ginda
dilin, antropolojik 6gelerin, kiiltiir ve gelenegin kadinin konumuna etkisi sosyolojik

bir bakis agisi ile analiz edilecektir.

Calismamizin birinci boliimii olusturulurken Ilahiyat camiasinda “kadin”
konusunda verilmis eserler taranmig ve giiniimiiz kadin problemlerine sunulan ¢6ziim
yollar1 analiz edilmeye calisilmistir. Islami ilimler alaninda Kur’an, fikih, tefsir,
hadis, kelam, tasavvuf dallarinda kadin konusuna dair pek ¢ok miistakil ¢alisma ile
karsilagilmaktadir. Fakat bu calismalarin ¢cogu miinferit tek bir konuyu ele almistir.
Kadin konusunu bitiinciill ve kapsamli bir sekilde eserlerinde isleyen
akademisyenlerin bazilarmin konuyu onaylayan ifadelerle “kabul” ettigi, bazilarinin
konu karsisinda “ret ve inkar” tutumunda oldugu, cogunlugunun ise “savunmaci” bir
yaklagim gelistirdigi gézlemlenmektedir. Bizim ¢alismamiz ise kurucu metinlerin

tesekkiil ettigi cagin tarihi yapisint géz Oniine alarak modern bir yaklasim ve



yontemle kadin konusunu ele alan akademisyenlerin sunmaya calistiklart ¢6ziim

yollarin1 incelemek hedefindedir.
5. Evren ve Orneklem

Arastirmamuzin evreni, “geleneksel Islam’da kadin” olarak bahsettigimiz
diisiinsel faaliyetlerin Islam diisiince sistemi iginde yankilari ve modern bir
yaklagimla kadin konusunu ele alan akademisyenlerin sunmaya calistiklar1 ¢oziim
yollanidir. Farkli branglarin farkli bakis acilarin1 da yansitabilmek adina kadin
konusunda eser veren ii¢ ilim dali 6rneklem olarak tespit edilmistir: Tefsir, Hadis ve
Kelam. S6z konusu branslarda pek ¢ok akademisyenin eseri incelenmis ve arastirma
yontemi olarak tarihsellik perspektifinden konuyu degerlendiren ii¢ isim ile

siirlandirilmistir.

Kadimnin sahitligi, mirastan alacagi pay, evlenme—bosanma hakki, kocasina
itaati, kadma siddet, ¢ok karililik, kadinmin Ortiinmesi ve fitne unsuru olmasi, Ehl—i
Kitapla evlenme ve kadinin yalniz yolculuga ¢ikabilmesi konusunda miistakil goriis
bildiren isimler olarak tefsir alaninda Mustafa Oztiirk, hadis alamnda M. Hayri
Kirbasoglu, kelam alaninda Ilhami Giiler’in kadin meselesine modern yaklasimlart
ve sosyal diinyamizda karsilik bulan elestirileri incelenmistir. Akademisyenlerin
kitap, makale ve bildirileri birinci dereceden, roportaj ve giincel yazilari ikinci
dereceden, bu isimlere yoneltilen akademik diizey elestiriler de {igiincli dereceden
kaynaklar olarak arastirma kapsamina almmistir. Akademisyenlerin ¢eviri
caligmalari, katildiklar1 televizyon programlari veya cesitli gazetelerde giincel

meselelere dair kaleme aldiklari kose yazilari tezimize dahil edilmemistir.
6. Veri Toplama ve Analiz Yontemleri

Calismamizda Foucault’nun séylem analizi teknigi ve Bourdieu’nun habitus
ve hexis kavramlart baglaminda “tarihsel 6zne” ve “gomiilii bir kimlik” olarak
Islam’da kadimin toplumdaki yeri ve konumu sosyokiiltiirel bir baglamda ele alinarak

tartismaya ac¢ilmistir. Bourdieu’nun habitus kavrami ile Giddens’in yapinin ikililigi



kavram1 benzerlik géstelrmektedir.10

Bunun yaninda Bourdieu’nun iktidarin
egemenlik bigimlerini ele alirken Foucault ile benzer sorunsallara temas ettigi

goriilmektedir.™*

Arastirmamiz kurucu metinlerde yer alan kadinlarla ilgili ihtilafli bazi
meselelere yonelik modern yorumlar ve sunulmaya ¢alisilan ¢éziim yollari {izerine
sosyo—teolojik bir tezdir. Arastirmamizin yontemi mevcut literatlir taramasi
neticesinde ortaya ¢ikan eserlerin kadin konusuna iliskin gelistirdigi yorumlar1 tespit

etmek ve bunlar1 kendi sistematigi icinde analiz etmektedir.

Bu arastirmada temelde igerik analizi (¢Oziimleme) ve belge inceleme
(dokiimantasyon) yoOntemi kullamlmlstlr.12 Teknik olarak 6n analiz, kodlama,
kategorilendirme ve ¢ikarsama asamalar1 izlenmistir. B3 Hedef ve orneklemin
belirlenmesinin ardindan kodlama yontemiyle birtakim varsayimlara ulagilmistir.
Kodlama temalarimin ¢ogu veriler okunurken olusmus ve agik kodlama teknigi
kullanilmustir.™* Calisma, kategorilendirme yontemi sebebiyle taksonomik bir nitelik
de tasimaktadir. Incelemelerde genel arastirma yontemlerinden tiimevarim ve

tiimdengelim yontemlerine de zaman zaman bagvurulmustur.
7. Varsayimlar

1. Din toplumu etkileyen giiglii bir etken olmakla beraber dini séylem ve
yorum toplumun kiiltiirel diizeyinden oldukca etkilenir.

2. Ataerkil yapilarda biyolojik temellendirmeye; geleneksel islam kiiltiiriinde
de annelige vurgu yapilarak kadinin geri planda kalmasi istenmektedir.

3. Kadm, geleneksel toplumlarda ve geleneksel Islam kiiltiiriinde mahremiyet

ve disilik endisesiyle “tarihsel 6zne” roliine erisememistir.

10 Tatlican, Umit; Cegin, Giiney, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapimn Ikililigi”, der., Giiney
Cegin vd., Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, Iletisim Yay., 2016, Istanbul, s. 303-366.

1 Oztimur, Nese, “Feminist Teoride Pierre Bourdieu Tartismalar”, der., Giiney Cegin vd., Ocak ve
Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, fletisim Yay., 2016, Istanbul, s. 581.

12 Bk.; Dawson Catherina, Arastirma Yontemlerine Giris, ¢ev.; Asim Ari, Egitim Yay., Konya, 2015.
13 Bk.; Bilgin, Nuri, Sosyal Bilimlerde igerik Analizi, Siyasal, Ankara, 2014.

14 Neuman, Lewrance, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar, ¢ev. Sedef Ozge,
Yayimn Odasi, Ankara, 2014, s. 662-663.



. Geleneksel Islam kiiltiiriinde kadin &zellikle hukuki alanda Islam’in ilk
déneminde yiikselmeye baslayan konumunun gerisine diismiistir.

. Geleneksel toplumlarda goriilen baskin ataerkil sdylem ve yapi
sekiilerlesen toplumlarda modern yorum ve yaklagimlarla etkisini
yitirmektedir.

. Bugiin kurucu metinleri modern bir yaklasimla okuma eylemi Islam’in
canli ve dinamik ruhunu siirdiirmeye calismak ve ozellikle kadinin bir
0zne olarak toplumda kendine yer bulmasin1 amaglamak iddiasindadir.

. Kurucu metinleri modern yaklasimlarla anlama yoOntemi tarihsel

toplumbilim niteligi de tasimaktadir.



I. BOLUM: <“iSLAM’DA KADIN” MESELESINE MODERNIST
YAKLASIMLAR: M. OZTURK, M. H. KIRBASOGLU, i. GULER ORNEGI

“Diri diri gdmiilen kiza hangi giinahtan dolay1 6ldiirtildiigii soruldugunda”...

Tekvir, 81/8

Din toplumsal yapiy: etkiledigi gibi bu yapmin dinamiklerinden de biyiik
olglide etkilenen bir kurumdur. “Dini sdylem” etnik kdken, cografi sartlar, cinsiyet,
sosyal ve siyasal yap1 vb. pek ¢ok etken baglaminda olusmus bir yorumdur. Sosyal
bir aktor olarak insan var oldugu toplumun yapisindan etkilendiginden dini yorumda
onemli bir etken ve degiskendir. Sosyal ¢evre ve tarihsel zeminin degismesi ile
beraber Islam’in kurucu metinlerini algilama, anlama, yorumlama ve uygulamada

pek cok farklilik ortaya ¢ikmaktadir.

Cinsiyet rollerinde ve cinsiyet temelli norm ve degerlerde “dini alg1” islevsel
bir form kazamr. Dini algi yalmzca kisinin kendi kimlik tanimlamasinda degil
otekinin tammi ve rolleri baglaminda da etkilidir. Calismamizda dini metinlerin ilahi
boyutundan 6te toplumsal izdiiglimleri ve pratik hayattaki varligi inceleme konusu
olacaktir. Calismamizin amaci Miisliman kadinin kimliginin olusumunda dinin
mesrulastirict giicii, kurucu metinleri anlama ve yorumlamada modern yaklagimlarin
sunmaya cahistiklar1 ¢éziim yollar1 esliginde Islam’in tesekkiilinden bugiine degin

kadmnin sosyal konumu ve statiisiine yonelik panoramik bir fotograf ¢ekmektir.

1.1. BIYOGRAFI: OZTURK, KIRBASOGLU, GULER
1.1.1. Mustafa Oztiirk

Mustafa Oztiirk, 1965 Giresun dogumludur. 1983’te Giresun Imam-Hatip
Lisesi’nden mezun olmustur. 1987°de Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde
lisans egitimini bitirmistir. 1998°de Ondokuz Mayis Universitesi Tefsir Anabilim
Dali’nda, Arap dili ve gramerinde yetkin bir isim olan el-Kevasi lizerine bir
aragtirma ile yiiksek lisans egitimini tamamlamistir. 1999°a kadar 6gretmenlik
gorevini siirdiiren Oztiirk 2001°de Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Tefsir Anabilim Dali’nda goéreve baslamistir. 2002’de yine aymi {iniversitede
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“Batinilik ve Te’vil” konusu tizerine yaptigi ¢alisma ile doktorasmi tamamlamustir.
2003 yilinda Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim dalina
yardime1 dogent olarak atanmistir. 2005°te Mu’tezile Kelam alimlerinden olan ve
Islam alimlerinin ¢ogu tarafindan sert bir dille elestirilen Eba Miislim el-Isfahani
aragtirmasi ile dogentligini tamamlamis ve 2011°de profesdr unvani almistir. > Aralik
2020°de gorev yaptign Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden emekli

olmustur.

Oztiirk’iin  bugiine kadar 88 makalesi ve 31 kitabi yayimlanmustir.
Makalelerinin bir kismi muhtelif zamanlarda bildiri olarak sunulmus daha sonra
yazar tarafindan yeniden kaleme aliarak makale formu verilmistir. Oztiirk’iin 1999—
2019 yillar1 arasinda kaleme aldigi makalelerinin biiylik ¢ogunlugu {niversite
biinyesindeki akademik dergilerde yayimlanmustir. Bu dergileri Islamiyat, Marife,
Dini Arastirmalar Dergisi, Islami Arastirmalar, Diyanet Ilmi Dergi ve diger dergiler
takip etmektedir. Diyanet dergilerinde yayimlanan yazilarinda daha sade bir islup
benimsedigi gozlenmektedir. 2002-2020 yilina ait kitaplarinin neredeyse tamami
Ankara Okulu Yaymnlari tarafindan basilmistir. Oztiirk iin uluslararasi baz1 dergilerde
yaymmlanmis makaleleri ve uluslararast bilimsel toplantilarda sundugu bazi
bildirilerinin yam sira uluslararast platformlarda calismalarina atiflarda da

bulunulmustur. Bununla beraber yazar bazi ¢eviri eserlere de imza atmistir.

Makale ve Kkitaplarina dair yaptigimiz kodlamada, eserlerinin biiylk
cogunlugunun konusunun “Kur’an yorumu” paydasinda birlestigini tespit etmis
bulunmaktayiz. Yazarin lizerinde en ¢ok ¢alisma yaptig1 konular ise sirastyla su ii¢
baglk altinda incelenebilir: (1) tefsir usul, tarih ve yontemlerine dair galisma ve
elestiriler, (2) tefsir ekolleri ve bu ekoller arasi fikri birlesme—catismalara dair
arastirma ve elestiriler, (3) Kur’an dil ve retorigi iizerinden kavram analizleri.
Bunlar1 takiple, Kur’an’in Tiirk¢e (terciime ve telif) meallerine dair arastirma ve
elestirileri, Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi tefsir ¢aligmalari ile ilim adamlarinin
diisiince diinyalarina dair incelemeleri gelmektedir. Yazar, Kur’an yorumuna yeni bir

usul ya da yontem belirlemekten ziyade arastirma konusu kapsamina giren alimlerin

' (https://ilahiyat.marmara.edu.tr/bolumler/temel-islam-bilimleri/tefsir/profdr-mustafa-ozturk/ 2020)
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izlerini takip etmis, kimi yOntemleri uygulamis kimi yontemleri de gelistirmek
suretiyle yeni bir yorum getirmistir. Kur’an’t anlama ve yorumlamaya dair
tekniklerini ve kadin meselesi hakkindaki goriislerini ilerleyen basliklarda daha

detayl bir sekilde inceleyecegiz.

Yazarin her eseri diger eserleri ile bir baglanti tasimakta ve kendi igerisinde
bir biitiinliikk olusturmaktadir. Yazar, déoneminin popiiler konularina dair eserler de
kaleme almistir: Kur’an’da sifre soylemi, Sia’nin Kur’an’da miiphem kelimelere
verdigi anlamlar, Alevi kiiltirde Kur’an’1 anlama/yorumlama ¢abalari ve dénemin
giincel meselesi olan camii ve cemevi tartismalarina dair miilahazalar. Ayni1 zamanda
TDV islam Ansiklopedisi’nde bazi maddelerin miiellifligini {istlenmistir. Bunun
yaninda mubhtelif kdse yazilar1 da internet sitelerinde yayimlanmaistir, bu yazilar 2017
yilinda Ankara Okulu Yayinlari tarafindan kitap olarak basilmistir. Yine ayni yil

din—devlet-siyaset temal1 bir eser de vermistir.

Oztiirk’iin 2018 yilinda ilk cildi, 2020 yilinda ikinci cildi yaymmlanan bir
tefsir calismast da bulunmaktadir. Bu yayindan oOnce eserlerinde Tiirkiye’de
yayimlanan meallerdeki hatalar1 dile getirerek bir donemin siyasi gelismelerine
binaen ortaya ¢iktigim diisiindiigii “mealciligi” sik sik elestiren Oztiirk’{in (2011
tarihli) “tefsiri terctime” olarak sunulan ve (2016 tarihli) niizul siras1 dikkate alinarak
olusturulan iki adet Kur’an ¢eviri calismasi da bulunmaktadir. 2016 yilinda
yaymmlanan bu ¢alismada yazarin kanaatlerinin yaninda bazi alimlerin goriisleri de

aktarilmistir.

Oztiirk tefsir alaminda el-Kevasi (6.1281), Satibi (6.1388), Eba Miislim el—
Isfahani (6.934), Garaudy (6.2012), Resid Riza (6.1935), Afgani (6.1897), Abduh
(6.1905), Sehristini (6.1153); tasavvuf alaninda et-Tiisteri (6.896), ibn Ciizey
(6.1340) ve felsefe alaninda (X. yiizyildaki) Thvan—1 Safi’nin bazi eserlerini ve
Kur’an’it anlamaya yonelik yontem ve metotlarii incelemistir. Oztiirk’iin ilgili
caligmalarina dair yaptigimiz incelemede bu isimlerden bazilarimi referans olarak
aldigin1 ve biiyiik ¢cogunlugunun diisiince diinyasindan etkilendigini soyleyebiliriz.
Yazarin kendi goriislerinin tesekkiiliinden 6nce tefsir alaninda metodolojik ve tarihi

arka plana dair bir zemin olusturmaya ¢alistigi sdylenebilir. Yazar, sik sik ¢cagdas
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Islam diisiiniirlerinin goriislerine de atiflarda bulunmustur. Oztiirk’iin eserlerinde
referans aldig1 isimler Satibi, Isfahani, Arkoun (6. 2010), Nasr Hamid Ebu Zeyd (6.
2010), Garaudy, Hanefi ve Fazlurrahman’dir (6. 1988). Bu isimlerden baska, Ibn
Teymiyye (6. 1328), Muhammed Esed (6. 1992) ve Zerkesi’nin (6. 1392) eserlerine

dair elestirel ¢calismalar1 da bulunmaktadir.

Oztiirk alanimn tefsir olmas: hasebiyle Islam i¢in temel kaynak teskil eden
Kur’an’1 detaylica irdelemistir. Amaci Kur’an’in bugiin tasidigi anlami ortaya
¢ikarmaktir. Oztiirk bazi ayetlerde Kur’an Arapcasinin kendine ozgii sembolik
ifadeler ve metaforik anlamlar tasidigini ve bazi ayetlerin tarihsel diizlemde
anlasilmasi gerektigini iddia eder. Bizim ¢alismamiz olan “kadin” konusunu da dil
bilim ve sosyokiiltiirel baglamda degerlendirmistir. Bu baglamda konusu dogrudan
tarihsellik olmamasina ragmen her eserinde muhakkak dogrudan veya dolayli yonde
tarihsellik metoduna deginmistir. Oztiirk ilahi metinleri salt akil formunda okumasi
ve yapibozumcu bir yontem takip etmesi yoniiyle -elestirilmistir. Kullandig:
yontemlerin Kur’an’1 keyfi yorumlamalara ve ilahi metinlere dair giivensizlige kap1

acacagi da iddialar arasindadir.

Arastirmamiz kapsaminda yazarin daha detayl inceledigimiz bazi bildiri,

makale ve kitaplar1 sunlardir:

“Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik ”, Islamiyat, 2001.

“Islam Diinyasinda Yenilik ve Yenilikcilik Karsithiginin Zihniyet Kodlart — Modern
Tiirkiye Ornegi —” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009.

“Klasik Tefsir Literatiirinde Kadin Imgesi”, 4. Dini Yaymlar Kongresi, DIB,
Ankara, 2001.

“Klasik Tefsirlerde “Tesettiir” Formu Uzerine”, Islamiyat, 2001.

“Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglami”, Birey ve Toplum Dergisi, c.1, s.
2, 2011.

“Kur’an, Tefsir, Kadin”, Dini Arastirmalar, Kadin Ozel Sayis1, 2016.
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“Kur’an’da Kar—Koca Haklari”, Kur’an ve Siinnet’e Gore Temel insan Haklari

Tartismal1 {lmi Toplanty, Istanbul, 2013.

“Kur’an’t Anlama’da Tarihselciligin Imkan Sinwr ve Sorunlari”, Kur’an’t Anlama

Yolunda Konferanslar 1, KURAMER, Istanbul, 2015.
“Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olusunun Keyfiyeti”, Islami Ilimler, 2006.

“Toplumsal Cinsiyet Meselesine Kur’'an Zaviyesinden Bir Bakig”, Dini ve

Toplumsal, Boyutlari Ile Cinsiyet Tartismali ilmi Ihtisas Toplantisi, Istanbul, 2011.

“Yeni Anlama Yontemlerinin Imkdn ve Smwrlari”, Giincel Dini Meseleler 1. Thtisas

Toplantisi, DIB, Ankara, 2004.

Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2019.
Kur’an ve Yaratilis, KURAMER, Istanbul, 2015.

Kur’an’1 Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2013.

Katkida bulundugu TDV Islam Ansiklopedisi maddeleri ise soyledir:
"Abdullah Yasuf Ali", "Merbevi", "Meal", "Mele-i A'ld", "Medariki't-Tenzil ve
Hakaiku't-Te'vil", "Mii'tefike", "Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim", "Saffar, Muhammed b.
Muhammed", "Sehl et-Tisteri", "Sultan”, "Ziilkarneyn", "Zemahseri".

1.1.2. M. Hayri Kirbasoglu

Mehmet Hayri Kirbagoglu 1954 Manisa dogumludur. 1978’de Ankara
[lahiyat Fakiiltesi’nden mezun olmustur. 1983’de ayn1 fakiiltenin hadis bdliimiinde
doktorasin1 tamamlamustir. 1985-1987 yillar arasinda Riyad Imam Muhammed b.
Suud Universitesi’nde gretim {iyesi olarak gorev yapmustir. 1987°de Tiirkiye’ye
donmiis ve aym yil dogentligini tamamlamistir. 1988—1989 yillarinda Diyanet isleri
Bagkanlhiginda damigmanlik goérevini siirdiirmiistiir. 1999 yilinda profesér unvani

almistir. 2011-2012 yillarinda Katar Universitesi’nde dgretim iiyesi olarak gorev
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https://www.academia.edu/38097158/_Abdullah_Y%C3%BBsuf_Ali_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Abdullah_Yusuf_Ali_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38097160/_Merbev%C3%AE_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Marbaw%C4%AB_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38097159/_Me%C3%A2l_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Me%C4%81l_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096909/_Mele_i_Al%C3%A2_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Mala_al_A_l%C4%81_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096909/_Mele_i_Al%C3%A2_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Mala_al_A_l%C4%81_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096910/_M%C3%BCtef%C3%AEke_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Mu_tafika_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38097161/_Tefs%C3%AEr%C3%BCl_Kur%C3%A2nil_Az%C3%AEm_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Tafs%C4%ABr_al_Qur%CA%BE%C4%81n_al_Az%C4%ABm_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096911/_Saff%C3%A2r_Muhammed_b_Muhammed_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Saff%C4%81r_Mohammad_b_Mohammad_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096911/_Saff%C3%A2r_Muhammed_b_Muhammed_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Saff%C4%81r_Mohammad_b_Mohammad_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096911/_Saff%C3%A2r_Muhammed_b_Muhammed_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Saff%C4%81r_Mohammad_b_Mohammad_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096913/_Sultan_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Sultan_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38096914/_Z%C3%BClkarneyn_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Dhul_Qarnayn_TDV_Encyclopedia_of_Islam_
https://www.academia.edu/38097162/_Zemah%C5%9Fer%C3%AE_Maddesi_%C4%B0slam_Ansiklopedisi_Zamakhshar%C4%AB_TDV_Encyclopedia_of_Islam_

yapmuistir. Su anda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde ogretim iiyeligi

gdrevini siirdiirmektedir.*®

Kirbasoglu’nun bugiine kadar 18 makalesi ve 13 kitabi yayimlanmustir.
Makalelerinin bir kismi mubhtelif zamanlarda bildiri olarak sunulmus, daha sonra
yazar tarafindan yeniden kaleme alinarak makale formu verilmistir. Kirbasoglu’nun
1986-2018 yillar1 arasinda kaleme aldig1 makaleler cogunlukla Islami Arastirmalar
Dergisi’nde yayimlanmustir. Bu yayinlar {iniversite biinyesindeki akademik dergiler
ve diger dergiler takip etmektedir. 1999-2015 yilina ait kitaplarimin tamami Otto

Y aymlar1 tarafindan basilmistir.

Makale ve Kkitaplarina dair yaptigimiz kodlamada eserlerinin biiyiik
cogunlugunun konusunun “Hadis metodu ve anlama yontemleri” paydasinda
birlestigini tespit etmis bulunmaktayiz. Yazarin iizerinde en ¢ok calisma yaptigi
konular ise sirasiyla su ti¢ baslik altinda incelenebilir: (1) Hadis metodu iizerine
yaptig1 arastirmalar ve kavram incelemeleri, (2) giiniimiizde siinneti anlama
yontemlerine dair ¢alismalart ve (3) gliniimiizde Kur’an’1 anlama yontemlerine dair
calismalari. Bununla birlikte insan ve kadin haklari ile islam Diinyasi’nda ekonomik,
siyasi ve sosyal meselelere dair giincel goriislerine dair miistakil eserleri de

bulunmaktadir.

Yazar, eserlerinde tim Islami disiplinlerin giiniimiiz sartlarini gdz Oniine
alarak ve ge¢misin mirasindan yararlanarak yeni bir yontem gelistirmesi gerektigi
iddiasindadir. Alaninin hadis olmas1 sebebiyle hadis alaninda yeni bir sdylem ve yeni
bir siinnet tanimi gelistirmek hedefindedir. Kur’an’1 anlama ve yorumlamaya dair
tekniklerini ve kadin meselesi hakkindaki goriislerini ilerleyen basliklarda daha

detayl bir sekilde inceleyecegiz.

Kirbasoglu’nun 2001-2017 yillar1 arasinda hadis anlama yontemlerinden
gilincel meselelere, kadin haklarindan politikaya kadar muhtelif konularda cesitli
dergilerde yayimlanmis pek c¢ok roportaji bulunmaktadir. Bu rOportajlarinda

genellikle Islam diisiince diinyasindaki duraganliga dikkat ceken Kirbasoglu,

16 (http://www.hayrikirbasoglu.net/?page_id=6, 2020)
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geleneksel Islam diisiincesinin yenilenmesi gerektigi goriisiindedir. Yine eserlerinde
ve roportajlarinda 1limli Islam’1 ve asir1 Islamcilar elestirir. Islam diinyasimin askeri,
ekonomik, teknolojik, siyasal olarak disa bagli olmasindan duydugu rahatsizhig: dile
getirir. Kirbasoglu'na gére Islam’in yiikselmesi Islam Modernizmi’nin giiclenmesine
baghdir. Yazar, dile getirdigi elestirileri fiiliyata dokmek icin kisa bir donem

politikaya da atilmustir.

Kirbasoglu’na gore sabit fikirlerden siyrilarak yenilenmeye gidilmelidir. Bu
baglamda eserlerinde sik sik cagdas Islam diisiiniirlerinin gériislerine de atiflarda
bulunmustur. Bu isimlerden bazilar1 Fazlurrahman (6. 1988), Garaudy, Arkoun (6.
2010), Muhammed Ikbal (5. 1938), Satibi (6. 1388), Afgani (6. 1897), Musa Carullah
(6. 1949), Ali Seriati (6. 1977), Mehmet Akif (6. 1936), Muhammed Abid el-Cabiri
(6. 2010), Hanefi, Nasr Hamid Ebu Zeyd (6. 2010), Aliya Izzet Begovig¢ (6. 2003),
Nurettin Topeu (6. 1975) ve Karadavi’dir. llgili calismalarina dair yaptigimiz
incelemede bu isimlerden bazilarini referans olarak aldigini ve biiyiik ¢ogunlugunun

diistince diinyasindan etkilendigini sdyleyebiliriz.

Kirbasoglu alanmnin da hadis olmas1 hasebiyle Islam igin temel kaynak teskil
eden Kur’an ve siinneti detaylica irdelemistir. Amaci ilahi metinlerin bugiin tasidigi
anlami ortaya ¢ikarmaktir. Bu itibarla fikhin ve hadisin dinamik bir nitelik kazanmasi
gerektigi iddiasindadir. Yazarin bazi geviri ve geviri elestirisine dayanan eserleri de
bulunmaktadir. Arastirmalarina Ashabu’l-Hadis’in akaid alanindaki ¢aligmalari, Ibn
Kudame ve ibn Haldun’un eserleri ve Safii’nin yorum ve gériisleri konu olmus ve
bunlara dair miistakil eserler de vermistir. Bunun disinda eserlerinde siinnet ve
hadisin anlagilmasindaki problemlere deginmis, giinlimiiz Miisliimanlarinin giincel

sorunlarina dair ¢6ziim yollar1 sunmaya ¢alismistir.

Kirbasoglu, kadin konusunda bir makale disinda miistakil bir eser yazmamus;
caligmalarinin bazi bdlimlerinde yer yer kadin konusuna deginmistir. Bu konuda
1998 yilinda damigmanhigmi yirittigli Hidayet Tuksal’a ait “Kadin Aleyhtar
Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirleri” adli doktora tezi 6nemli bir arastirmadir
ve kendisi de eserlerinde bu teze atiflarda bulunur. Kirbasoglu “kadin” konusunu

sosyokiiltiirel baglamda degerlendirir. Bugiin bazi konularin degisen sosyal sartlar
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neticesinde aktif olarak yorumlanmasi gerektigi fikrindedir. Ona gore tarihsellik
metodu Islam’in c¢agdas yorumu igin &nemli bir hareket noktasi olabilir. Onun

tarihsellikten kast1 “i¢tihat ve yenilenme” hareketidir.

Kirbasoglu geleneksel Islami ilim y&ntemlerini elestirip yeni bir usul takip
etme fikri ve bugiiniin meselelerin ¢oziimiinde tarihsellik yontemini kullanmasi
sebebiyle elestirilmistir. Ancak bu elestirilerin ¢ogu akademik diizeyden ote

medyatik bir zeminde tartisilmistir.

Arastirmamiz kapsaminda daha detayli inceledigimiz bazi bildiri, makale ve

kitaplar1 sunlardir:

"Tecdid’e “Evet”; Lakin Ortada Tecdid Edilecek Bir Din Kalirsa!", Milel Ve Nihal
5, 2008.

“Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bashca Elestiriler". Islami Arastirmalar

c.10, s. 4, 1997.
“Kur’an Ve Insan Haklar: Tartismalar:”, Liberal Diisiince, Cilt: 11, Say1: 5, 1997.

“Kur’an’da Mahalli ve Evrensel Degerler, “Kur’an’1 Nasil Anlamaliy1z?” KURAV,
1994, Bursa, 2005.

Ahir Zaman {Imihali, Otto, 2010.

Eskimez Yeni, Otto, Ankara, 2015.

Islam’1in Kurucu Metni, Otto Yay., 2015.

Miisliiman Kalarak Yenilenmek, Otto, Ankara, 2019.
1.1.3. ilhami Giiler

[lhami Giiler 1959 Erzurum dogumludur. 1985°de Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nde lisans egitimini bitirmistir. 1987°de Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Kelam Ana Bilim Dali’nda goreve baslanustir. 1991°de yine aym

{iniversitede doktorasim tamamlamistir. Ardindan Kahire Universitesi’nde bir siire
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dil egitimi almistir. 1996’da yardimer dogent, 1997°de dogent ve 2004’te profesor
unvani almistir. 2007°de bir siire Londra’da bulunup cesitli arastirmalar yapmustir.
Islamiyat Dergisi basta olmak iizere gesitli dergi faaliyetlerinde bulunmus, baz1 web
sitelerinde, dergi ve gazetelerde gilincel meselelere dair yazilar yayimlamistir. Bir
donem politikaya da atilan Giiler su anda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Kelam Ana Bilim Dali’nda 6gretim iiyesi olarak gérev yapmaktadir. 1

Giiler’in bugiine kadar 43 makalesi, 24 kitab1 yayimlanmistir. Makalelerinin
bir kismi1 muhtelif zamanlarda bildiri olarak sunulmus, daha sonra yazar tarafindan
yeniden kaleme alinarak makale formu verilmistir. Giiler’in 1991-2018 yillar1
arasinda kaleme aldigi makalelerinin biiyiikk cogunlugu Islamiyat dergisinde
yaymmlanmustir. Bu dergileri Islami Arastirmalar, Kader ve diger dergiler takip
etmektedir. Diyanet dergilerinde de bazi yazilar1 yayimlanan yazarin bu dergide daha
sade bir iislup benimsedigi gozlenmektedir. 1996-2020 yilina ait kitaplart Fecr,

Ankara Okulu ve Otto Yayinlar tarafindan basilmistir.

Makale ve Kkitaplarina dair yaptigimiz kodlamada eserlerinin biiyiik
cogunlugunun konusunun “Din ve Diinyevilesme” paydasinda birlestigini tespit
etmis bulunmaktayi1z. Yazarin iizerinde en ¢ok ¢alisma yaptig1 konular ise sirasiyla
su U¢ baglik altinda incelenebilir: (1) Sekiilerlesme ve din, (2) itikat ve iman, (3)
Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢alismalari. Eserlerinin 6zellikle 2000 yilindan sonra
kelami alandan felsefi alana dogru bir egilim gosterdigini sOyleyebiliriz. Kur’an’
anlama ve yorumlamaya dair tekniklerini ve kadin meselesi hakkindaki goriislerini

ilerleyen basliklarda daha detayli bir sekilde inceleyecegiz.

Yazar, din ve dini yenilenme konusunu iman, ibadet, ahlak, kader, akil, bilim,
gericilik, hukuk, tasavvuf, siyaset, savas—baris... gibi genis bir yelpazede inceler.
Toplumsal degisime dikkat ¢ekerek hemen hemen her eserinde dinamik bir dini
anlayis1 savunur. Hanefi ve Fazlurrahman’in Kur’an’1 anlama—yorumlama teknikleri
ve dini yenilenme projeleri hakkinda inceleme ve arastirmalarda bulunan Giiler
Hasan Hanefi ile 1992 yilinda bir soylesi gerceklestirmistir. Ehli Stinnet’in ibadet

merkezli dini anlayis1, Esari’nin Allah’1 tenzih akidesi ve Imam Safii’nin “hikmet”

17 (http://www.ilhamiyyat.com/?page_id=295, 2020)
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temelli siinnet yorumu iizerine arastirmalar yiiriitmiis ve bu goriisleri elestirel bir
iislupla incelemistir. Giiler, eserlerinin cogunda Kur’an’1t dogru anlamanin imkanini,

ilahi-beseri diizlemi géz Oniine alarak ve ahlak felsefesi kapsaminda tartigmustir.

Giiler’in 1ilgili ¢aligmalarina dair yapti§imiz incelemede kelam alaninda
Mutezile’den etkilendigini ve konulara felsefi bir bakis gelistirdigini sdylenebilir.
Onun ¢aligmalarinda referans aldigi diger isimler ise soyledir: Satibi (6. 1388),
Arkoun (6. 2010), Nasr Hamid Ebu Zeyd (6. 2010), Garaudy (6. 2012), Hanefi,
Fazlurrahman (6. 1988), Serif Mardin (6. 2017) ve Nurettin Topgu (6. 1975). Bu
isimlerin biiyiikk ¢ogunlugunun diisiince diinyasindan etkilendigini sdyleyebiliriz.
Bunun diginda Gazali, Semerkandi, Esrefoglu Rumi, Kad1 Iyaz gibi Osmanli Dénemi
dini edebiyat Onciilerine dair arastirma ve elestiriye dayanan bir caligsmasi da

bulunmaktadir.

Giiler’in Omer Ozsoy ile beraber kaleme alman Kur’an’i konularina gore
tasnif ettigi Tiirkce meal ¢alismast da bulunmaktadir. 2010 yilindan sonra deneme
tiirinde baz1 eserler kaleme almustir. “ilhamiyyat”, “Ilhamice”, “Isimsiz Ilhamlar”,
“Vicdan Boyle Buyurdu”, “Aklin Igindeki ilhamlar” bashg: tasiyan bu eserlerde
Giiler’in politika, laiklik, din istismar1, i¢ bar1s, terér—cihat, adalet—baris, iman—ahlak,
ruh, ozgiirlik, tefsir—te’vil, kadin—erkek, gelenek, diinyevilesme, ekolojik denge ve
tabiat gibi ¢ok cesitli konuda yazilar kaleme aldigim gérmekteyiz. Yazar, her
eserinde Kur’an’t anlama ve yorumlamada tarihsel baglama dikkat etmek

gerektiginin 6neminden bahseder.

Giiler, kadin konusunda bir makale disinda miistakil bir eser yazmamus,
calismalarinda yer yer kadin konusuna deginmistir. Yazar, “kadin” konusunu da
hak—adalet ve sosyokiiltiirel baglamda degerlendirmistir. Ona gére degisen diinya
diizeni igerisinde seriat dinamik bir rol almalidir. Seriat kaynagindan beslenen, kendi
yolunu agan canli bir akarsu gibi olmalidir. Bu ilerlemeci yaklagim i¢in dngoriisii de
“ictihat”tir. Ona gore Kur’an’it yorumda ve dini bazi uygulamalarda bolgesel ve
tarihsel etkiler varligim bugiin dahi siirdirmektedir. Bu sebeple Kur’an yorumunda
tarihsel perspektif Islam diinyasiin bugiinkii durusunda etkili olabilir. Giiler ilahi

metinleri salt akil formunda okumasi ve konular1 tarihsel bir baglamda
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degerlendirmesi yoniiyle elestirilmistir. Kullandigr yOntemlerin ilahi anlami
buharlastiracagr ve ilahi metinlere dair gilivensizlige kapi acgacagi da iddialar

arasindadir.

Arastirmamiz kapsaminda daha detayli inceledigimiz bazi bildiri, makale ve

kitaplar1 sunlardir:

Dine Yeni Yaklagimlar, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2016.

“Fazlur Rahman'in Kur'ant Yorumlama Metoduna Kur'an Ac¢isindan Kelami Bir

Katki”, 1slami Arastirmalar, 1991.

“Hermendtik Ac¢idan Kur’an’t Anlama ve Yorumlamanin Sorunlari”, 2. Kur’an

Sempozyumu Tebligler-Miizakeler, 1995-1996.
“Kur’an’da Kadin—Erkek Egitsizliginin Temelleri”, Islami Arastirmalar, 1997,

“Muhtar Bir Irade (Allah'in Iradesi) ve Miimkiin Bir Tarihin (610-632) 'Kelam—
Kadim'e ve 'Zorunlu Tarih'e Déniismesi”, 111. Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998.

Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015.
“Tarih ve “Tarih—-Dis1” Arasinda Gelenek”, Kader, 2005.

1.2.  KURUCU METINLERI ANLAMA-YORUMLAMA YAKLASIMLARI:
OZTURK, KIRBASOGLU VE GULER

Doga bilimlerinde uygulanan pozitivist-deneysel yontemlerde “agiklama
yontemi” kullanilmaktadir. Bu yontem daha karmasik ve 6zel bir muhtevaya sahip
olan sosyal/beseri bilimler karsisinda aym basarili sonuglart vermemistir. Bu sebeple
sosyal/beseri bilimlerde “anlama yontemi” gerekliligi dogmus18 ve bir yorum sanati

olan hermendtige basvurulmustur.

Dilthey ve Schleiermacher’de bir metot olarak islenen hermendtik,

Heidegger’le varolussal bir nitelige ve Gadamer’le felsefi bir mahiyete erigmistir.

18 Dilthey, Tin Bilimlerine Giris, ¢ev. Dogan Ozlem, Paradigma Yay., istanbul, 1999, s. 24-25.
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Gadamer’e gore, kiiltiir, yazi veya tarih/zaman unsurlart sebebiyle soz ile bugiin
arasinda olusan mesafeyl asan ve soziin yeniden sOylenmesini saglayan sanat

hermenétiktir. ™

Genel manada “anlama ve yorumlama metodu” olarak karsimiza g¢ikan
hermenotik, sanatsal veya kiiltiirel bir yazi veya s6zde uygulanabilir. Hermonetik
metotta bir metni iyi anlamak i¢in okuyucunun metnin yazariin yerine kendisini
koymasi gerekmektedir.20 S6z gelimi bir siirde sairin ne demek istedigini anlama
faktorii; zamana, mekana, cinsiyete, yasa, ruh haline bagl olarak hatta iklimsel
kosullara gore bile degiskenlik gosterebilir. Burada siirin hakikatine vakif olacak tek
kisi sairin bizzat kendisidir, diger tim degerlendirmeler hakikatin yorumu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Gegmis bir kiiltiir ile ve o kiiltiir havzasinda dogmus {iriinlerle ilgilenmek
zordur. Dini metin incelemesi yapmak ise bu zorlugu katbekat arttirmaktadir.
Kur’an—1 Kerim herhangi bir tarihi belge inceler gibi inceleyecegimiz bir kaynak da
degildir. Cagdas Islam alimlerine gore, Ilahi mesaji anlamada basvurulacak
kaynaklarm ilki Kur’an’dir. Ikinci olarak akil, vahyin indigi tarih ve sosyal bilimlere
basvurulur. Zira Kur’an ve siinnet belli bir tarihte, o tarihi durum i¢inde yasanan

hadiselerin ¢oziimiine yonelik olarak vahyolunmustur.

Islam’1n ilk muhataplar1 ilahi mesaji anlamada ve tatbik etmekte bir sorun
yasamamiglardir. Ciinkii mesaj Arap dili ve o6rfii iginde yatay bir gelisme gostermis
yani insani diizlemde vahyolunmus ve bizzat Hz. Muhammed tarafindan tefsir
edilmistir. ilk donemin anlam—yorum sorunundan ziyade tevhit—inang sorunu iizerine
bir miicadeleye sahne oldugu sOylenebilir. Bugiiniin Miisliimanlarinin Kur’an’1
anlamadaki yontemi igin ise ¢agdas Islam diisiiniirleri o tarihe giderek dénemin
sosyokiiltiirel ve ekonomik sartlari gercevesinde ayetleri tek tek ele alip anlamak

gerektigini, daha sonra yasanilan tarihe gelinerek Islam’in temel hedef ve

19 Cetin, Erol, Gadamer’in Felsefi Hermendtiginde One Cikan Hususlar, Kahramanmaras Siit¢ii Imam

U., llahiyat Fak. Dergisi, S.33, 2019, s. 65-95.
2 Goka, Erol, “Hermenétik Uzerine”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, S.22, Ankara, 1993, s. 90.
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ilkelerinden sapmadan dini ve ahlaki ilkeleri ¢agin sartlarinda kesfetmek gerektigini

siiylemektedirler.21

Islam’in ilk asrinda bugiine nazaran daha 6zgiir ve daha 6zgiin bir ortam
oldugunu, bugiiniin sorunlar1 karsisinda klasik tefsir ve geleneksel yorum
metotlarimin  kurucu metinleri anlamada yetersiz kaldigin1 iddia eden Islam
diistiniirleri; tarihselligi yeni bir anlam—yorum metodu gelistirme fikri olarak ortaya

atmugtir.

Tarihsellik kavrami bir sifat olarak? tarihe ait her seyin kendi var oldugu
dénemin deger yargilari ile agiklanabilecegini® iddia eder. Bu modernist diisiinceye
Fazlurrahman, Arkoun, Garaudy, Hasan Hanefi, Ebu Zeyd, Cabiri gibi isimler 6rnek
verilebilir. Hz. Omer’in ictihadi uygulamalari, Halku’l-Kur’an meselesi, Mekki—
Medeni ayet tasnifi, nasih-mensuh, sebeb—i niizul, makasit, maslahat konular1 Islam
diistiniirlerince Kur’an’in tarihselligine giris kapist olarak gorilmistiir. Kolelik,
kadinlarla ilgili baz1 hususlar, ¢ok karililik, had cezalari, haram aylar gibi konular

tarihsel baglamda degerlendirilmistir.?*

Cagdas Islam diisiiniirleri genelde tarihsellik konusunda Kur’an’in ayetlerini
lafzen giiniimiize tagimak yerine, temeldeki ilke ve gayelerin belirlenerek giiniimiiz
problemlerine ¢o6ziim bulunmasi gerektigi konusu iizerinde birlesirler. Bir 6rnek
verecek olursak Hanefi’nin ifadesiyle gelenek; hala asrin vicdaninda var olan ve ona
etki etmesi bakimindan aktif bir degerdir. Gelenegin yenilenmesi reel bir
zorunluluktur. O gelenegi yigili bir enerji kaynagi olmasimin aksine kitlelerin sahip
oldugu enerjinin serbest birakilmasi olarak yorumlar. Gelenegin yenilenmesi eskinin
biiylisiiniin ve miras kalan problemlerinin ¢dziilmesi; ilerlemenin, gelismenin ve

degismenin Oniindeki engellerin ortadan kalkmasidir. =

z Karaman, Hayrettin, Islam Ve Modernizm Fazlur Rahman Tecriibesi, “Modernist Proje Ve Ictihat”,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskanlig Yay., Istanbul, 1997, s.162-163.

22 Tiirkge Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yay., Ankara, 2011, s. 2271.

2z Cevizci, Ahmet, Felsefe SozIiigii, Paradigma Yay., Istanbul 2000, s. 909.

24 Bk.; Demir, Recep, “Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem”, Tarih, Kiiltiir, Sanat Aragtirmalari
Dergisi, S.1, 2012, ss. 33-105.

% Hanefi, Hasan, Gelenek ve Yenilenme, ¢ev.; Mustafa Sait Yazicioglu, Otto, Ankara, 2011, s. 19-22.
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Fazlurrahman ise ilahi mesajin tarihsel bir zeminde incelenmesi gerektigini ve
alternatif tefsir metodolojisiyle Miisliimanlarin bugiinkii meselelerine cevap verecek
tarzda yorumlanmasinin sart oldugunu savunur.”® Fazlurrahman, igtihadi Kur’an’da
ve siinnette sistematik bir aktivite olarak goérmektedir. Ona goére bu usul

benimsenmezse pek ¢ok hiikiim yanlis yorumlanir.”

Islami modernizm, tarihselligi, kurucu metinlere donmeyi ve bu tarihi mirasi
rasyonel bir degerlendirmeye tabi tuttuktan sonra giiniimiiz diinyasina gore yeniden
yorumlayarak izah etmek ve uyarlamak olarak tammlamaktadir.”® Kurucu metinlerin,
olustugu dénemden bugiine degin degisen dil olgusu, var oldugu toplumun gelenek
ve yasantisinin etkilerini tastyor olmasi, karsilastig1 farklh kiiltiir, dil ve cografyalarda
anlagilmasi imkadmnin zorlugu, modernlesen diinyada yeni sorunlarin ¢ézimii ve
benzeri problemler var olabilir. Bu problemler, tarihsellik yontemine bagvuranlarca
vahyin ilk muhataplarinin kurucu metinlere karsi diisiinsel ve sosyal tutumu goz

Oniine alinarak ¢6ziilme imkanina kavusabilir, goriisiinii ortaya ¢ikarmstir.
1.2.1. Mustafa Oztiirk

[lahi mesajin bugiin nasil anlasilacagi sorusu diisiiniirleri yeni metot
arayslarina yonlendirmektedir. Oztiirk’e gore bu arayis bir zorunluluktur ve klasik
tefsir usuliiniin imkansizliklarindan® kaynaklanmaktadir. Oztiirk’e gore bugiin
Kur’an’t anlama ve yorumlama probleminin temeli “yOntem sorununa”
dayanmakt'cldlr.30 Oztiirk ilahi mesaji dziimsemenin onu anlamak ile olacagmi bu
anlami kesfetmek i¢in de hermendtigin gerekli bir teknik oldugunu diisiiniir ve klasik
donem alimlerinin de Kur’an’1t anlamada yakin bir yaklasim gelistirdiklerini ifade

eder.?

% Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik, ¢ev., M. Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1990, s.
71.

%7 Fazlurrahman, Allah’m Elgisi ve Mesaji, ¢ev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, s. 95-
103.

2 Aydin, Mehmet S., “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.4, S.4
1990, s. 275. ) ]

2 Detaylar igin bk.; Oztiirk, Tefsirde Usul(siizliik) Sorunu, Islamiyat, C. 6, S. 4, 2003.

%0 Oztiirk, “}’eni Anlama Yontemlerinin Imkin ve Swmrlari”, Gincel Dini Meseleler L Ihtisas
Toplantis1, DIB, Ankara, 2004, s. 442. .

8t Oztiirk, “Yeni Anlama Yontemlerinin Imkdn ve Simirlart”, s. 450.
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Oztiirk’e gore Fazlurrahman’la® yeniden kesfedilmis oldugunu diisiindiigii
tarihselciligin temelleri Mutezili alimlerin® gortisleri, Kur’an’in yaratilmishgi

% ayetlerin Mekki-Medeni ddnem tasnifleri, nasih-mensuh teorisi,

tartismalari,
sebeb-i niizul ve makasidii’s—seria kuramu ile ilintilidir.*® Ona gore tarihsellik ilahi
mesaj1 indigi doneme hapsetmek gibi bir amag¢ tagimayip metinleri ve mesajlari
donemin sartlar1 baglaminda ilk muhataplarin zihin diinyalar ile empati kurarak

36
anlama durusudur.

Islami ilimler ve Kkiiltiir tarihinde “yeni” olan her seye karsi bir mesafe
getirildigi ve “heretik” olarak nitelendirildigini ifade eden® Oztiirk, ilahi mesaj1
anlama ve yorumlamada “Islam bir durum mudur yoksa bir durus mudur?”
meselesine dikkat ¢eker. Omna goére “durum” ifadesi anakronizme yol agacaktir,
halbuki “durus” her durumda nasil bir tavir takinilmasi gerektigine dair yol gosterici
bir rehberdir. Ustelik iddia edildigi gibi “durum” evrensellik iddias1 tasimaz, ¢iinkii

durum degisken, durus sabittir.*®

Oztiirk’e gore, ilahi kelam belirli tarihi sartlar ve toplumun kendine 6zgii
yapisi ekseninde bir hitapla nazil olmustur; bu sebeple ilahi kelamin muhataplari
dogrudan o dénem Araplari, dolayli ydnden bugiiniin Miislimanlaridir.® ilahi
mesajin dikey degil yatay bir diizlemde yani insan temel alinarak indigi fikrinden
hareketle, Allah’in, muhataplariin kiiltir ve zihin diinyasim esas aldigi
goriisiindedir. Bu sebepledir ki Hz. Omer gibi bir sahabi olaylar karsisinda ilahi
buyrugu 6nceden tahmin edebilmistir. Oztiirk’e gére bu durum Allah’in muradm

kavramanin beseri imkan dahilinde oldugunun kamtidir.*

2 Detayli bilgi icin bk.; Oztiirk, Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis,
Islamiyat, 2004.

8 Bk.; Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ozgiinliigiin Adi: el-Isfahani”, islamiyat, C.6, S.2, 2003. Ogztiirk,
“Mu tezile ve Tefsir”’, Marife, S.3, 2003.

 Kadi Abdiilcebbar’in "Serhu’l-Usili’l-Hamse" ve “el-Mugni” eserlerinden referanslarla.

¥ Oztiirk, Kur’an’1 Kendi Tarihinde Okumak, s. 8.

% Oztiirk, Kur’an’1 Kendi Tarihinde Okumak, s. 9.

37 Oztiirk, Yeni Anlama Yontemlerinin Imkéin ve Simirlari, s. 440.

3 Bk.; Oztiirk, Kur’'ant Anlama’da Tarihselciligin Imkan S ve Sorunlari, Kur’an’it Anlama
Yolunda Konferanslar 1, KURAMER, Istanbul, 2015.

39 Oztiirk, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olusunun Keyfiyeti”, Islami ilimler, C.1, S.2, 2006, s. 63.

4 Oztiirk, “Yeni Anlama Yontemlerinin Imkéan ve Sinirlari”, s. 448.
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Oztiirk, Kur’an’1 nazil oldugu tarihten koparmanmn miimkiin olmadigin1 ve
s0z konusu tarihi mesafenin yine tarihi dinamikler baglaminda asilabilecegini iddia
eder.** Kur’an Arapgasimin kendine 6zgii mecaz ifadeler* ve sembolik anlamlar®
tasidigin1 ve bazi ayetlerin tarihsel diizlemde anlasilmasi gerektigini iddia eder.
Oztiirk’e gore salt “lafizci yaklasim” Kur’an’in manasim korumayi ortadan
kaldirmak gibi bir celiskiye diismektedir. Zira kendisi gibi diisinmeyenlere karsi
mesruiyet kaynagi1 olarak Kur’an lafizlarini kullanan bazi ideolojik gevreler, Islam

tarihinde derin yaralar agmuslardir.*

Oztiirk’e gore, Kur’an—1 Kerim ayetleri ilahi bir kelam olma 6zelligi tasir,
fakat sonradan yaratilan varliklar diinyasinda gelip gegici olan ses, harf ve
kelimelerle ifade edilmistir. Bu sebeple bu ifade bi¢imi insanlara ait sozlere
benzemektedir. Kur’an sonradan var edilmis ve Allah tarafindan sdylenmis bir
sozdiir.® Oztiirk ilahi kelamin niteligi fikrinde Mu’tezile alimlerinin diisiincelerini
referans gostermekte ve yakin bir goriis beyan etmektedir. Oztiirk’e gore, ilahi sz
miimkiin bir tarihte ve Arap dilinin imkanlar1 ¢ergevesinde sdylenmistir. Bu agidan
anlama—yorumlama faaliyetinde var olan tarihsel dénemi ve dilin retorigini® iyi
kesfetmek gerekmektedir. Ona gore s6z konusu bu girisimde akli islevsel kilmak da

sarttlr.47

Oztiirk’iin benimsedigi yontem konusunda elestiri noktalarindan en énemlisi,
Kur’an’in ilahi bir kelam olmaktan ¢ikip “bilgi nesnesine” doniismesi riskidir.
Epistemik bakimdan bunun kaginilmaz oldugunu ifade eden Oztiirk, anlama faaliyeti
icin de dilsel ¢oziimlemenin sart oldugunu iddia eder.*® Oztiirk, tarihsellik metodunu

kullanan diisiiniirlere kars1 “yerli oryantalistler” elestirisini haksiz bulur ve Islam

4 Oztiirk, “Yeni Anlama Yontemlerinin Imkédn ve Sunirlar’1, s. 449.

2 Bk.; Oztiirk, Kur’an Dili ve Retori 8i, Ankara Okulu Yay., 2015.

“ Bk.; Oztiirk, “Kur’an’in Cennet Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, Islamiyat, C.4, S.1,
2001.

* QOztiirk bu noktada, “Kan dokmeyi mesrulagtirarak islam Tarihinde trajediler sergilemis olan
Hariciler”i 6rek verir. Bk.; Oztiirk, Yeni Anlama Yontemlerinin Imkéin ve Simirlari, s. 442.

4 Oztiirk, Kur’an-1 Kendi Tarihinde Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2013, s. 15.

6 Oztiirk, “Yeni Anlama Yontemlerinin Imkan ve Simirlart”, s. 450.

T Oztiirk, Kur’an-1 Kendi Tarihinde Okumak, s. 17.

a8 Oztiirk, “Yeni Anlama Yontemlerinin Imkédn ve Sinrlart”, s. 450.
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*# olarak degerlendirir.

diistincesindeki farkli yaklasimlar1 “Tanr1 adina susturma’
[lahi hitab1 donemin sartlari ile beraber bugiine tasimay1 ve hiikiimlerin her durumda

gecerli oldugu iddiasini da “kraldan fazla kralcilik” olarak yorumlar. %0

1.2.2. M. Hayri Kirbasoglu

Kirbasoglu Kur’an’in Arabiligine dikkat ¢eker ve Kur’an’in kitap olmadan
once hitap oldugunu ifade eder. Kur’an’in niizul déneminin sosyopolitik, ekonomik,
cografi ve kiiltlirel sartlardan soyutlanmis bir sekilde gérmenin miimkiin olmadigini
belirterek, dikey ve tek yonli bir vahiy tasavvurunu dénemin tarihsel sartlarini
gormezden gelmesi bakimindan eksik bulur.”* Ona gbre bugiin baz1 ayetlerin tarihte
olmus bitmis bir olaydan bahsettigini, “sahis” ve “olaylarin” bire bir karsiligimin
bulunmadigini kabul ettikten sonra 0 tarihte yasanmis bir tecriibenin ve olayin bugiin

i¢cin anlaml1 olmasindan bahsedilebilir. -

Kirbasoglu’na gore Kur’an tarihseldir fakat o masal, efsane veya mitoloji
degildir, tam aksine tarih i¢inde ortaya ¢ikmus tarihi bir olgudur. Kur’an ve siinnet
acik ve net olarak evrensel nitelikte 6gretiler sundugu gibi tamamen tarihsel ve yerel
nitelikte unsurlar1 da biinyesinde barindirir.>® Yazara gore bir anlama yontemi olarak
“tarihsellik” “ictihat” ifadesi ile aym baglamda degerlendirilmesi gereken bir
kavramdir. Geleneksel fikhin imkanlar1 ¢ergevesinde yapilacak olan igtihatlarin tikel
durumlar karsisinda nispeten yararli oldugunu belirten yazar, Islami dgretinin genel
bir teorisini yeni nesillere sunmak ic¢in igtihat prensibinin tek basina yeterli

olmadigini da ifade eder.>

Kirbasoglu Kur’an’1 bir yasama kitabi olarak degerlendirmemek gerektigini,
onun yalnizca kanunlarin temelini olusturan birtakim ilkeleri bize sundugunu iddia

eder.> Kirbasoglu bugiiniin diinyasindaki bas dondiiriicii degisimlere meydan

9 Oztiirk, “Islam Diinyasinda Yenilik ve Yenilik¢ilik Karsithginmin Zihniyet Kodlari - Modern Tiirkiye
Ornegi-*, Cukurova U., Tlahiyat Fak. Dergisi, C.9, S.1, 2009, s. 20.

% Oztiirk, Kur 'an’in Tarihsel Bir Hitap Olusunun Keyfiveti, s. 77.

5t Kirbasoglu Miisliiman Kalarak Yenilenmek,, s. 75-76.

*2 Kirbasoglu, age., s. 161.

%3 Kirbasoglu, age., s. 69.

* Kirbasoglu, age., s. 145.

®Kirbasoglu, M. Hayri, Kur’'an'da Mahalli Ve Evrensel Degerler, “Kur’an’t Nasil Anlamaliy1z?”
KURAYV, 1994, Bursa, 2005, s. 77
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okuyabilecek ve cevap verecek Islami bir yoruma ihtiyag oldugunun altini gizer ve
Islam diinyasinin yiizlesmek zorunda kaldig1 bu duruma kars1 tarihselligin miispet bir
katki olabilecegini ifade eder. Ona gore tarihsellik son yillarda giderek derinlesen

tekfirci metin merkezciliginin ve literalizmin de panzehri konumundadir.*®

Tarihsellik yontemi, Kur’an’in atil birakilmasi gibi problemler ortaya
cikarmasi bakimindan elestirilir. Kirbasoglu bu elestirilere hak verir ve yontemin art
niyetli ¢cevrelerce Kur’an’a olan inancin sarsilmasi veya kafa karigiklig1 yaratmasi
gibi olumsuz sonuglarimin olabilecegini  kabul eder.”” Tarihselligin menfi
sonu¢larimin ortaya ¢ikma riskinin yaklasimin kendinden ziyade uygulayicinin
niyetine bagl oldugu fikrindedir ve her konu temelde bu yénteme miisait degildir.*®
Kirbasoglu’na gore, (1) “metodolojik—epistemolojik™ olarak yontemin kendi i¢inde
ve (2) uygulamanin toplumda yer bulmasi ve yayilmasi yoniiyle yontemin disinda iki

¢6ziim bekleyen nokta bulunmaktadir.”

Tarihsellik yaklagimini benimseyenlere karsi onyargili ve yargilayict hatta
diismanca davranildigim belirten yazar, yoneltilen elestirilerin ¢ogunu samimi
bulmaz. “Oryantalist”, “ithal”, “Bati menseli” gibi kavramlarla tarihsellik
yaklagimina kars1 menfi bir tutum olusturulmak veya “egilim” ifadesi ile metodolojik
yOniinlin  zayiflatilmak istendigini60 belirtir ve bu elestirilerin ilmi zeminden
ideolojiye, politik hatta medyatik zemine kaydirildigim ifade eder. Kirbasoglu
Bati’da gelistirilmis epistemolojik ve metodolojik yaklagimlarin Bati kiiltiirel
kodlarinin bir iirlinii oldugu g6z ardi edilmeden ve aktarilacak kiiltiir kodlarim goz
Oniine alarak gerekli degisikligi yaptiktan sonra bu tiir gelismelerden yararlanmanin
miimkiin oldugunu savunur.®® Tarihsellik konusunda cogu endiselerin geleneksel

statikonun sarsimasina dayandigi da iddialari arasindadir.” Her seyin hazir

% Kirbasoglu, age., s. 98.

> Kirbasoglu, age., s. 64.

% Kirbasoglu, age., s. 97. Kirbasoglu'na gore, “faiz” konusunu tarihselci bakis acis1 ile
degerlendirmek kapitalizmin ekmegine yag siirmek veya “basoOrtiisi” konusunu tarihsel olarak
degerlendirmek kadin1 sektoriin kdlesi yapmak gibi sonuglara sebebiyet verebilir.

% Kirbasoglu, "Tecdid’e “Evet”; Lakin Ortada Tecdid Edilecek Bir Din Kalirsa!", Milel Ve Nihal 5,
2008. Bk.; Islami Ilimlerde Metot Sorunu, Otto Yay., 2015

% Kirbasoglu, age., s. 113.

61 Kirbasoglu, age., s. 126.

82 Kirbasoglu, age., s. 33-38.
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¢ozlimiiniin Kur’an ve siinnette bulunabilecegine dair diigiincenin romantik bir tavir
oldugunu belirten yazar, ictihatlar aracilifiyla yeni durumlara yeni c¢oziimler
getirmek olarak nitelendirdigi tarihsellik tezinin Islam diinyasmin oniinde yeni

ufuklar agcacagi kanaatindedir.®®

1.2.3. ilhami Giiler

Giiler, ilahi mesajin vahyolundugu tarihte donemin sartlar1 ve dilin yetkinligi
yoniiyle ilk muhataplar agisindan bir anlama probleminin olmadigini, zira onun bir
kitap olmaktan Gte bir hitap oldugu fikrindedir. Bugiin degisen sartlar neticesinde
bazi anlama problemleri ile karsilastigimizi belirten yazar, Arap olmayan toplumlar
icin dil, tarth, cografya gibi baz1 sikintilarin yanminda Kur’an’in nazil oldugu
donemden itibaren gegen siire iginde dilin anlam diinyasinda bir degismenin
meydana geldigini ifade eder. Bu sorunun ¢oziimlenmesi i¢in ise saglam bir arka
plan bilgisi (nasih-mensuh, sebeb—i niizul, Mekkilik—Medenilik) gerektigini
diisiinﬁr.64

Giiler, gelenekgiligi, gecmiste yasanilan tarihi olaylar1 “kutsallagtirarak”
koruma altina almaya ¢alismak olarak degerlendirir. Ona gore gelenekgilik, “Oliilerin
yasayan imanidir”. Gelenekgilik, insani fikri ve zihni alanda koreltir.® Giiler,
gecmisin daimi bir deger oldugu diisiincesine de yeni olan her seyin yiiksek bir deger
barindirdig fikrine de katilmaz. Ona gore “akil”, “irade” ve “vicdan” ile ge¢misten

beslenerek gelecegi insa etmek gerekmektedir.®

Giiler, gelenekselci diislintirlerin Allah'in yatay ve dikey anlamda biitiin
insanligin sorunlarin1 goz Oniinde bulundurarak ayet indirdigi ve inen hiikiimlerin
sabit kalmas1 gerektigi kanaatine sahip olduklarimi belirtir. Fakat Giiler’e gore, esas
soru sudur: Kur’an’da Allah klasik kelamin yarattig1 giiclii imaj ile hep "Tanrica" mi1

davranmaktadir? Yoksa bir insan kapasitesinin (Hz. Muhammed) toplumsal

% Kirbasoglu, age., s. 99.

64 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, s. 197. Bk.; Giiler,
“Hermendtik A¢idan Kur’ant Anlama ve Yorumlamamin Sorunlar:”, 2. Kur’an Sempozyumu
Tebligler-Miizakeler, 1995-1996.

65 Giiler,” Tarih ve “Tarih-Disi” Arasinda Gelenek”, Kelam Arastirmalari Dergisi, C.3, S.2, 2005, s.
48.

% Giiler, “Tarih ve “Tarih-Dis1” Arasinda Gelenek”, s. 48.
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gercekleri gbz Oniinde bulundurarak bagarabilecegi sekilde insan ozgiirligiine

miidahale etmeden “insan gibi” mi davranmaktadir?®’

“Kur'an bir diinya goriisii olarak hem evrensel ilkeleri icerir hem de olustugu
toplumun hakikatlerini” diyen Giiler, Kur'an'da Allah'in toplumsal alanlarda
cogunlukla tarihsel biri gibi, bir reformcu, 6nder gibi davrandigin1 daha dogrusu
bdyle birine (Hz. Muhammed) rehberlik ettigini ifade eder.®® Giiler, Kur'an'in indigi
tarihte ve toplumda “Arabi bir hiikiim” olarak olusturdugu, sonra da fakihlerin
yorumlamalartyla (igtihat) genisleyen “seriat” kategorisinin Din’in (el-Emr'in) ete-
kemige biirlinerek tarihsellesmesini elestirir. Seriatin, zamanla kokmaya, bozulmaya
mahkim bir gol suyuna degil; siirekli kendi yatagini acan, fakat gectigi yerlerin
ozelligine gore de nispi olarak sekillenen bir akarsuya benzemesi gerektigini

savunur.® Giiler’e gore, din sabit, seriat dinamiktir. o

Giiler, atalarin ortaya koydugu inang, kanaat, diinya goriisii, sosyal kurum ve
kiiltiirel yapilar1 taklit ve aliskanlikla siirdiirmenin insana ait bir davranig olmamasi
gerektigini belirtir ve Kur’an’in insanin bireysel ve toplumsal hayatinin seg¢imlerini
bilingli ve suurlu yapmasim istedigini hatirlatir.”* Giiler’e gére, vahyin ferdi ve
toplumsal hayatta yasanabilir hale gelmesi, yorum siizgecinden ge¢cmesi ile olur. Bu
noktada tecdit devreye girer fakat tecdit dinin 6ziinde ger¢eklesemez; dinin temeli
olan imanin yasanmasinda ve dinden ortaya konan diisiince ve uygulamalarda,

dinden ictihat yoluyla iiretilmis diisiince ve kurumsal alanlarda olur."

Giiler, tarihselligi bir ydntem olarak kullanir. Ona gore Ilahi mesaji anlamak
harften ve kelimelerden ibaret olmamalidir. Bugiiniin gergekligi karsisinda ilahi

mesajin ne dedigini anlamak tecdit ile gerceklesebilir. Aksi takdirde ilahi mesajda

% Giiler, “Fazlur Rahman'in Kur'an'i Yorumlama Metoduna Kur'an Ac¢isindan Kelami Bir Katki”,
Islami Arastirmalar, c.5,s.2, 1991, s. 92,

68 Giiler, “Fazlur Rahman'in Kur'an't Yorumlama Metoduna Kur'an A¢isindan Kelami Bir Katki”, s.
92.

% Giiler, “Muhtar Bir Irade (Allahin Iradesi) Ve Miimkin Bir Tarihin 'Kelam-: Kadim'e Ve ‘Zorunlu
Tarih'e Déntismesi”, 111. Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998, s. 226.

0 Giler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015.

"™ Giiler, Dine Yeni Yaklagimlar, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2016, s. 94.

" Giiler, a.g.m., 2016, s. 90-91.
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egemen olan faktor anakronizm olacaktir.” Giiler’e gbre, sOziin barindirdig:
zenginlik ve dinamiklik yazi ile agirlasarak dogmalasir. Dogmatik okuyus ise toplum
hayatini statiklestirir. Giiler, Ilahi hiikiimleri ¢aga indirmek amaci tasimadigim dile
getirmekte ve tarih bilincinin olusmasi ile Islami yiicelmenin gergeklesecegini

74
savunmaktadir.

Aragtirmamiza konu olan {i¢ yazar da kurucu metinleri anlamada akli temel
almalar1 sebebiyle elestirilmistir. Ciink{i tarihsel olguya bulagsmamis saf aklin
varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Toplumsal gevre, cografya, sosyoekonomik
sartlar, egitim diizeyleri hatta iklimsel kosullar gibi pek c¢ok etki insan aklinin
gelisiminde yadsinamayacak bir rol oynamaktadir. O halde her zihin faaliyeti, icinde
bulundugu mevcut kiiltiirel diizeyi ve medeniyeti yansitacaktir. Bu durumda aklin ve
bilimin putlastirilip bir gii¢ araci olarak kullanildigi, bu sebeple de “kendi hakikatini”
dayattig1 iddialart ortaya c¢ikmaktadir. “Kimin akli”, ‘“hangi akil” referans
alinmahidir? Fakat din insan i¢indir ve ilahi mesaji anlamak ve yorumlamak besere

ait bir durumdur.

Incelenen metnin yazar1 goziiyle bakmak amaci tasimasi da tarihsellik
yontemine yOnelik bir diger elestiridir. Yontemi benimseyenler bu elestiriye karsi
kurucu metinlere ilk déonem Miislimanlarinin goziiyle baktiklarimi ifade ederler.
Yontemin anlama degil metne yon verme, kisinin kendi diisiincelerini Kur’an’a
sOyletme ve kendi aklim herkese dayatma amaci tasidigr da iddialar arasindadir.
Y ontemin ve buna bagli sdylemlerin Kur’an’1 keyfi yorumlamalara ve ilahi metinlere

dair giivensizlige kap1 acacagi da diistiniilmektedir.

“Islami yenilenme” fikrinin islam’a zarar vermek isteyenlerin projesi oldugu
fikri de siklikla dile getirilen bir diger elestiridir. Fakat cagdas Islam diisiiniirlerinin
tarihselliginin oryantalistlerle ayn1 amaci tasidigini iddia etmek Islami yenilik fikrine
haksizlik olarak yorumlanabilir. Bunlar disinda dile getirilen elestirilerin biiyiik
cogunlugu akademik diizey disinda, medyatik bir zeminde ve itham ekseninde

gergeklesmistir.

" Giiler, “Muhtar Bir Irade (Allah'in Iradesi) Ve Miimkiin Bir Tarihin Kelam-: Kadim'e Ve ‘Zorunlu
Tarih'e Déniismes i, s. 227.
™ Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yay., 2015, s. 88-90.
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1.3. KADIN MESELESINE DAIR MODERNIST GORUSLER: OZTURK,
KIRBASOGLU VE GULER

“Sosyal degisim” bir yon veya deger ifade etmeyen nétr/tarafsiz bir ifadedir.
Degisim etkilendigi pek ¢ok faktor neticesinde miispet ya da menfi, ileri ya da geri
seklinde bir seyir ger<;eklestirebilir.75 Sosyal degisim iizerindeki ilk etki kiiltiirel

diizeyde dindir. Din sosyal degisime kars1 tutucu veya itici bir etki gosterebilir. &

Din dogdugu toplumda yerlesik diizeni degistiren, gelistiren ve hatta kimi
zaman alt iist eden bir unsurdur, ¢iinkii o yeni bir medeniyet kurmak iddiasindadir.
Bu sebeple din yaratic1 ruhunu daima korumaktadir.”” Bununla beraber dinin sosyal
degisimi yavaslatan veya sinirlayan bir giicii de bulunmaktadir. Dinin tutucu yonii
toplumsal biitiinlesmeyi saglamak ve g¢atismamin Oniine geg¢mek igin Siyasi ve
toplumsal varligin1 korumak gayesi ile ortaya ¢ikar, zira dinin islevselligi mevcut
istikrar1 siirdiirmeye baghdir.”® Siddetli tepkilerle hatta boykot ve iskence ile
karsilasmis olmasina ragmen Hz. Muhammed’in Arap toplumunda gerceklestirdigi
toplumsal inkilaplar zamanla yerini kurumsallasmis bir gelenege birakmustir.
Hedeflenen medeni iilkii yavaslayarak sabitlesmis ve yenilige kars1 ictihat kapisinin

kapanmast ile bir diren¢ olusturulmustur.”

Geleneksel normlar bireylerin davramiglarini yalmz belirlemede degil aymi
zamanda sinirlamada da etkin bir unsurdur. Kadmin bir “6zne” olarak kendini
bulmast ve kimliginin bilincinde olmasi onun “dzgiirligi” ile ilintilidir.2° Dini alg:
yalnizca kisinin kendi kimlik tanimlamasinda degil, 6tekinin tammi ve rolleri
baglaminda da etkilidir. Sosyal bir aktdr olarak insan var oldugu toplumun
yapisindan etkilendiginden dini yorum, kisinin yasam felsefesini belirlemede 6nemli

bir etken ve degiskendir.

™ Kirman, M. Ali, Din Sosyolojisi Terimler S6zliigii, Ragbet, istanbul, 2011, s. 329.

"6 Giddens, age., s. 79.

" Giinay, Unver, “Toplumsal Degisme ve Islamiyet”, Cukurova U., ilahiyat Fak. Dergisi, 2001, C.1,
S.1, 2001, s. 21.

® Okumus, Ejder, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C.8, S.30, 2009,
s. 326-327.

o Glinay, Unver, “Tiirkiye'de Toplumsal Degisme ve Din”, Tirk Yurdu Dergisi, 1997, s. §3.

8 Touraine, Alain, Birlikte Yasayabilecek Miyiz?, gev. Olcay Kunal, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2011,
s. 93.
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Toplumsal cinsiyet degerlerinin olusmasi ve varligim1 korumasinda dini
metinlerin ve yorumlarimin etkisi bir realitedir. Bir referans araci olarak dini
metinlere bagvurma dinin mesrulagtirma  giiciiniin  bir  gostergesidir.  Dini
mesrulastirma kadimin aile hayatindaki konumundan hukuki haklarina kadar niifuz

etmis bir olgudur.

Din toplumsal degisimde daima etken bir 6ge degil kimi zaman edilgen bir
faktor olarak karsimiza c¢ikar. Din ve sosyal degisim etkileri bakimimdan {i¢ baslik
altinda incelenebilir: Din modernlesme ile beraber etki alanimin daralmasi ihtimaline
kars1 degisimi ve gelisimi engelleyici bir tutum takinabilir. ikinci olarak toplumsal
degisimle beraber mutlak sekiilerlesmenin aksine din olumlu yonde hayata canlilik
katabilir. Sosyal degisimin bir zorunlulugu olarak dinin yenilenme ve bulundugu c¢ag

karsisinda topluma uyumlu hale gelmesi de miimkiindiir.**

[lahi bir fenomen olarak Islam Dini’nin farkli toplumlara hitap etmesi, caga
karst dinamik ve canli yapisini korumasi temelinde, kurucu metinleri anlama ve
yorumlama sorunu 6nce ilahi mesajin indigi donemde toplumsal, kiiltiirel ve ahlaki
sorunlar karsisinda; sonra edebi, hukuki, felsefi ve pozitif bilimler karsisinda hep var

olagelmistir.

Calismamizin bu boliimiinde, genelde Islam ve kadin konusunu iizerine,
ozelde tefsir alaninda Mustafa Oztiirk, kelam alaninda Ilhami Giiler ve hadis
alaninda M. Hayri Kirbasoglu’nun kadinlar ile ilgili ihtilath baz1 meseleler karsisinda
sunmaya caligtiklar1 ¢oziim yollar1 ve sosyal diinyamizda karsilik bulan elestirileri
tartismaya ag¢ilmistir. Somut olarak tartigilmakta olan bazi konular su sekilde
belirlenmistir: kadinin sahitligi, mirastan alacagi pay, evlenme—bosanma hakki,
kocasina itaati, kadina siddet, cok karililik, kadinin 6rtiinmesi ve fitne unsuru olmasi,

Ehl-i Kitapla evlenme ve kadinin yalniz yolculuga ¢ikabilmesi konusu.

8! Bk.; Okumus, Ejder, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C.8, S.30,
2009.
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1.3.1. Mustafa Oztiirk

Oztiirk’e gore, giiniimiiz Tiirk toplumunda erkegi kutsayip kadin aforoz eden
deyimler, erkegin asker olup vatana hizmet edecek olmasi, kiz ¢gocugunun maddi-
manevi her tiirlii katkisina ragmen elogluna gidecek bir varlik olarak goriilmesi, 1rz-
namus gibi kavramlarin kadina hamledilmesi gibi ¢ifte standartli stereotiplerin daima
karsimiza ¢ikmasit ve popliler dini-didaktik eserlerde olusturulan kadin profili

gecmisten gelen niifuzun etkisini ortaya koymaktadir. 8

Her ilahi mesaj gibi Kur'an’in da zaman ve mekan mefhumundan uzakta
degil, belirli bir tarihsel zeminde ve sosyo-kiiltiirel baglamda nazil oldugunu
sdyleyen Oztiirk, bu itibarla kadin konusuyla ilgili ilahi hiikiimleri bu &zgiinliik
icinde degerlendirmek gerektigi goriisiindedir.®® Islam éncesi kadimin kotii tarihi ve
talihini degistirmeyi hedefleyen ilahi mesajin sahitlik,** miras,® kavvamlik,®® gibi
bazi hiikiimleri bir reform olarak goriilmeyip kemikleserek kadin-erkek arasindaki
iliskiler bakimindan modern ataerkil dini sdylemin en temel mesrulastirici araci

olmustur.’

Oztiirk, Arap dilinin sdz dizimi ve sozciik yapisindan kaynakli olarak
Kur’an’da da erkegi onceleyen bir dil kullanildigini belirtir. Allah’in cinsiyetten
miinezzeh olmasina ragmen miizekker bir zamir ile ifade edilmesi, erkegin mutlak
0zne ve kadinin zaman zaman bir obje88 olarak nitelendirilmesi, beser tiiriinii ifade
eden ve bu tiiriin kadin-erkek her ferdi i¢in kullanilan “insanlar” tabirinin kimi
zaman sadece erkekleri kastetmesi® émek olarak verilebilir. Fakat bu durum dini
temellendirilmeye tabi degildir; dil sisteminden kaynaklanmaktadir ve dilin niteligi
bakimindan erkek antropolojik olarak mukaddem bir varlik olarak kabul edilir.%

8 Ogztiirk, “Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, Islamiyat, 2001, s. 122. Makalenin
gdzden gecirilmis ve kismi diizeltmeler yapilmus hali icin bk.; Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde
Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2013, s. 179.

8 Oztiirk, Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik, s. 126.

* Bakara 2/282.

® Nisa 4/11.

* Nisa 4/34.

8 Oztiirk, “Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, s. 125.

% Ali imran 3/14.

8 Oztiirk, “Egemen Bir Dini Soylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, s. 35.

% Oztiirk, “Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, s. 124.
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https://www.academia.edu/37923392/Egemen_Bir_Din%C3%AE_S%C3%B6ylem_Tarz%C4%B1_Olarak_Ataerkillik_Patriarchy_as_a_Dominant_Religious_Discourse_
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https://www.academia.edu/37923392/Egemen_Bir_Din%C3%AE_S%C3%B6ylem_Tarz%C4%B1_Olarak_Ataerkillik_Patriarchy_as_a_Dominant_Religious_Discourse_

Oysa Kur’an “erkegin mukaddemligi” ile yani esasinda Oztiirk’iin ifadesi ile
nesneler diinyasindaki fiziksel ve biyolojik olaylar1 agiklamak gibi ciiz’1 ve fer’1 bir
meseleyle degil alemdeki biitlin mevcudatin ne maksatla yaratildig1 gibi kiilli ve asli

hakikatlerle ilgilenmektedir.™*

1.3.1.1. Kadimin Yaratihis1

Kadimn yaratilist ile ilgili ayetler” incelendiginde ayetlerde gecen “nefs-i
vahide” terkibinin dogrudan Adem’i degil, Arap dilinde “ruh”, “can”, “hayat” gibi
anlamalara gelen cevheri kastettigini dile getiren Oztiirk, “Adem ilk insandir.”
fikrinin geleneksel yorumdaki bir dogma oldugunu iddia eder. Kur’an’in sug¢ ve
cezanmin bireyselligine vurgu yaptigindan bahisle ilk kadindaki ihanet ve egrilik

rivayetlerinin Yahudi kiiltiirii ile birebir ortiistiigiinii savunur.*

Klasik tefsirlerde insanin yaratilma hikdyesi olarak izah edilen ayetler94
Oztiirk’e gore, Hz. Muhammed donemindeki miisrik Araplarin atalarma isaret
etmektedir.®® Hatta insanin toprak ve camurdan yaratilmasi ile ilgili ayetler de Hz.
Muhammed’e ve vahyin karsisinda kibirli ve kiistah bir tavir takinan miisriklere
yaratilig 6ziindeki ana maddenin basit ve miitevazi oldugunu hatirlatmak i¢in inmis,96
Adem’e secde emri ayeti97 ile Kur’an miisrikleri, Iblis ile kiyaslayarak Hz.

Muhammed’e kars1 kibirli tavirlarindan dolay1 uyarmustir. %
1.3.1.2. Ortii ve Fitne

Oztiirk’e gore, drtiinme kiiltiirii Arap toplumunda hali hazirda var olan fakat

uygulamada gerekli titizligin gosterilmemesi lizerine Kur’an tahsisine ugramis bir

emirdir.® ilk diizenleme “cilbab ayeti”lo0 tizerinden gergeklesmistir: amag cinsel

%1 Oztiirk, Kur’an ve Yaratihs, KURAMER, istanbul, 2015, s. 244.

% Nisa 4/1. Araf 7/189. Ziimer 39/6.

% Oztiirk, “Cahiliye’den islamiyet’e Kadin”, s. 81-87. Konunun sempozyum bildirisi hali i¢in bk.;
Oztiirk, “Klasik Tefsir Literatiiriinde Kadin Imgesi”, 4.Dini Yay. Kongresi, DIB, Ankara, 2001.
* Nisa 4/1. Araf 7/189.

% Oztiirk, Kur’an ve Yaratils, s. 242.

% Oztiirk, Kur’an ve Yaratilig, s. 198.

%7 Bakara 2/30.

% Oztiirk, Kur’an ve Yaratilig, s. 173.

% Oztiirk, “Klasik Tefsirlerde “Tesettiir” Formu Uzerine”, islamiyat, C.5 S.2, 2001, s. 70.

1% Ahzab 33/59.
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meta olarak goriilen savunmasiz kole kadin ile hiir kadinin toplumda ayirt edilmesini
saglamak ve boylece hiir kadinin istismara ugramasim engellemektir.101 Ikinci
diizenleme basortiisii emri'® ile yapilir ve mutlak manada basi Ortmek olarak
terciime edilebilir.'® Ugiincii diizenleme™ ise yalniz Hz. Muhammed’in eslerini
kapsamaktadir, fakat gelencksel kiiltiirde emir tiim kadinlara imis gibi bir algi ile

“haremlik/selamlik™ bir yasayis bi¢imi olarak kutsallagtirilmistir. 105

Oztiirk’iin degindigi diger bir husus da geleneksel Islam diisiincesinde kadina
atfedilen roldiir. “Gergek 6zne” olan erkegin “nesnesi” olarak kadin igin en makbul
alan “ev—es—cocuk” tiggenidir. Erkekler tarafindan abartilarak olusturulan annelik
pozisyonu ile kadin bir nevi ¢ocukla yalitilma pesindedir. Zira i¢inde bulundugumuz
“fitne” zaman1 sebebiyle kadin zaruri durumlar disinda sosyal hayatta miimkiinse
goriinmez olmali; dine hizmetini, cihadin1 ve diger insani etkinliklerini eviyle
siirlandirmalidir. Kadin-fitne 6zdesliginin giiclenmesinde kadinin disiligi hatirlatan
bir varlik olmasi yatmaktadir. Bu baglamda fitnenin 6znesi kadin, nesnesi erkektir.
Erkek yazik ki bu fitneden etkilenen bir magdurdur. Irz ve namus gibi ahlaki
degerleri korumak kadimin gorevi, kadimn bekgiligi de erkege aittir. Kadin yazik ki
disi olarak yaratilmasi bakimindan asla bir erkegin ulasabilecegi fikri yetkinlige ve
dini kemale sahip olma sansi tasimaz. Ciinkii kadin akli ve dinl bakimdan eksik
yaratilmis bir varlik ve dogasi geregi ice doniik bir biyolojiye sahip bir cinstir.
Boylece bir yandan kadin mevzu, tenkide dahi ihtiya¢ duyulmayacak derecede asilsiz
rivayetlerle desteklenirken, bir yandan da dogasina yapilan atifla bilimsel olarak da
tartisilamaz boyuta taginir. 1 Oztiirk’e gore, Islam diinyasinda hemen her cografyada
egemen olan bu fikrin dayanak noktasi, akli ve dini bakimdan eksik, egri yaratiligl,
cogu cehennemlik, ugursuz ve bir tehdit unsuru olarak fitne sebebi olan kadin

hakkindaki menfi rivayetlerdir. 107

8 Oztiirk, “Klasik Tefsirlerde “Tesettiir” Formu Uzerine”, s. 72-77.

192 Nur 24/31.

193 Oztiirk, “Klasik Tefsirlerde “Tesettiir” Formu Uzerine”, s. 77.

1% Ahzab 33/53.

105 ztiirk, Kur’an-1 Kendi Tarihinde Okumak, s.126.

106 Oztiirk, “Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, s. 116-120.

7 Oztiirk, “Klasik Tefsirlerde “Tesettiir” Formu Uzerine”, Islamiyat, C.5 S.2, 2001, s. 84.
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1.3.1.3. Kadimin Sahitligi

Gelenekte erkek dogustan akilli ve giiglii olmas1 yoniiyle “iistiin”, kadin ise
yine dogustan gelen akil noksanhigi ve giigsiizliik gibi hususiyetlere “eksik” bir varlik
olarak karikatiirize edilmistir. Oztiirk, kadimn sahitligi meselesini gelenekteki bu
akil-gii¢ tasavvurundan yola ¢ikarak degerlendirir.108 Bakara ve Nisa surelerinde
“kadin”larla ilgili sorunlar temelde aile i¢i problemler, toplumsal cinsiyet rollerine
iliskin talepler ve sikayetler olarak incelemek gerektigi disiincesindedir. Klasik
tefsirlerde Havva’mn ayartici rolle seytanla isbirligi yaparak Adem’i kandirmasi
seklinde yorumlanan ayetler109 yaninda, kadinin hukuki statiisii devreye girince fitri
akil ve idrak eksikligi seklindeki yorumla sahitliginin erkege denk sayilmamasini

yanl1 ve keyfi bir soylem olarak degerlendirir.™

1.3.1.4. Kadimin Mirastan Pay Almasi

Oztiirk’e gore, miras, sahitlik ve kavvamlik konusunda erkegin istiin ve
oncelikli olusunun gerekgesi “infak” yani maddi harcamadir. Bu da mutlak olarak
erkegin sorumlulugunda olan/olmasi gereken bir zorunluluk degildir. Ustelik
bugiiniin sosyokiiltiirel alaninda da sahit olundugu iizere kadin da ekonomik giicii
elinde bulundurabilir. O halde roller sabit olamayip zaman zaman kismen de olsa
degisebilir."*

Oztiirk, islam’dan 6nce kadinin mirastan pay alma hakkimn olmadigim, zira
savagsma kudreti olmayana miras verilmedigini belirtir ve miras hukuku hakkindaki
ayetin niizul sebebinin kocasi oliince ¢ocuklart ile magdur olan bir kadinin Hz.
Muhammed’e basvurmasi oldugunu ifade eder.™ Giicii elinde bulundurmayanin
varis olamadig1 Arap geleneginde miras hukuku erkek egemenligi hakim bir

114

uygulamay1 da beraberinde getirmektedir.**® Kendisi tereke™ sayilan kadin i¢in

bdyle bir donemde mirastan pay almak ciddi bir hak ve statiidiir.

198 Oztiirk, “Klasik T efsir Kiiltiiriinde Kadin Imgesi”, 5. Dini Yay., Kongresi, DIB, Ankara, 2011, s.
85.

199 3/Ali imran 14.

110 Oztiirk, “Kur’an, Tefsir, Kadin”, Dini Arastirmalar, Kadin Ozel Sayisi, 2016, s. 77.

M Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 116.

Y2 Oztiirk, “Klasik Tefsir Kiiltiirinde Kadin Imgesi”, s. 74.

113 Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglami”, s. 95.

1 Oztiirk, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, s. 34.
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1.3.1.5. Kadimin Evlenme ve Bosanma Hakki

Oztiirk, Kur’an’da evlilik akdinin nasil kurulacagmn tarif edilmedigini,

yalnizca kimlerle evlenilip evlenilmeyecegi hususunda gozetilmesi gereken

1 Oztiirk, Kur’an’da cahiliye kiiltiiriini

16

kurallarin  bildirildigini belirtmektedir.
yansitan ve kendi niizul tarihi ile iligkisi olan evlenme-bosanma konulu ayetlerin1
ahkami karsisinda, hiikiimleri yok sayan veya savunmaci bir yaklasim sergileyerek
caga uydurmaya calisilan bazi tefsir ve tevil faaliyetlerini zorlama yorum olarak
goriir. Bu konuda kiiciiklerin evliliginin dini ahkdm olarak algilanmasinmin yanlis
uygulamalara sebep verme ihtimaline karsin tarihsel baglamda degerlendirmeyi daha
isabetli bulur."” Oztiirk’iin fikri soyledir: “Cahiliye devrinde evlilik soyleydi,
bosanma bdyleydi, seklindeki ifadeler o donemin sartlar1 baglaminda
degerlendirilmeli, dolayistyla cahiliye devrindeki kisilerin sahsim ilgilendiren hukuki

her uygulamanin istisnalarinin mevcut olma gercegi gézden uzak tutulmamalidir”. 1e

1.3.1.6. Cok Karihhk

Oztiirk’e gore, Kur’an genellikle cahiliye doneminde var olan evlilik ve
bosanma konularim ilga (yirlrlikten kaldirma) veya ibka (devamim saglama)
yoluna gitmistir. Cok karilihik konusunu da dini degil 6rfi olarak kabul eden Oztiirk;
Kur’an’m bu hususu donemin sosyal sartlart bakimindan degerlendirdigini ve
cahiliyedeki sinirsiz evliligi ilga ederek sinirlandirdigim belirtir. Ona gore bugiin cok
karililigin ruhsata dayandigini sdylemek; tarihi sartlar1 géz oniine almaksizin akla

uygun hale getirmeye calismaktir. ™

2 jzin vermesi, ¢ok karililik

fslam’in ilk zamanlar mut’a nikahma®
uygulamasinin sinirlandirilarak devam etmesi, cennetteki “hiri” betimlemeleri ve ilk
donem alimlerinin cennet algilarinin cinsel yasama dayanmasi géz oniine alindiginda

0 dénem Arap toplumunun “kadin” tasavvuru daha iyi anlasilabilir. [lahi mesajin bu

15 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 144.

® Nisa 4/25. Talak 65/4. Nisa 4/3.

Y7 Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 42-44.

118 Oztiirk, “Kur’an Hiikiimlerinin Tarihsel ve Yerel Baglami”, Birey ve Toplum Dergisi, C.1, S.2
2011, s. 100.

19 Oztiirk, Kur’an, Tefsir, Kadin, s. 86-87.

120 Nisa 4/24.
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tasavvuru dikkate alarak cennet betimlemelerinde sembolik manalar tasidigim

sdylemek de miimkiindiir."**
1.3.1.7. Kadinin Kocasina itaati

Oztiirk, kar—koca haklarindan bahseden ayette’” “kocamin hakkinmn bir
derece fazla” olmasi mealindeki “derece” kelimesinin neredeyse tiim miifessirlerce
erkegin daha fazla hakki oldugu yoniinde tefsir edildigine dikkat c¢eker. Klasik
tefsirlerde “derece” kelimesine hak veya dstiinliik manasimin verilmesi yine

12 jle izah edilir. Oysa Oztiirk’e gére, bu “derece” vazife

Kur’an’in bagka bir ayeti
veya sorumluluk anlamindadir ve donemin tarihsel yapisim goz oniine serer. Oztiirk,
aile i¢1 huzur ve yetki karmasasinin 6niine ge¢cmeyi hedefleyen bu ayetten anlasilan
reisligin sarih gerekgesinin “evlilik nafakas yiikiimliiliigii” oldugunu diisiiniir. Islam
fikhina gore de kadin varlikli olsa bile ailedeki her tiirden masraf ve harcama
sorumlulugu erkege aittir. Bu durumda kadin kocasina mesru 6lgiiler dahilinde itaat

etmeli, aile seref ve mahremiyetini korumalidir."**
1.3.1.8. Ceza ve Siddet

Oztiirk, Nisa Stre’sinde gecen “kavvam” kelimesine “gdzeten”, “koruyan”,
“kollayan” gibi manalar verilmesini savunmaci bir yaklasim olarak degerlendirir ve
bu mananin “kavvam” kelimesindeki hiyerarsik iliskiyi karsilamadigini sdyler, ¢linkii
Oztiirk’e gore, kelime aile hukukunda kocanmin amir, kadin memur oldugunu
vurgulamaktadir. Ayni ayette gegen “darb” kelimesine® karsi da aym savunmaci
yaklagimin siirdiiriilerek  “evden uzaklastirmak™ gibi sakincasiz manalarin
yiiklenmeye calisilmasini elestirir; “itaatkar kadinlar” anlamindaki “kanitat” kelimesi
de “Itaat edilen otorite koca degil, Allah’tir.” denilerek erkek egemen doku

zayiflatilmaya calisiimistir, demektedir. Oztiirk, bu savunmaci yaklasimin siddeti

121 Oztiirk, “Kur’an’in Cennet Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, Islamiyat, C4, S.1,
2001, s. 148-149.

122 Bakara 2/228.

1% Nisa 4/32.

124 Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, s. 161-162.

125 Detayli bilgi i¢in bk.; “Kur’an, Yorum ve Siddet Meselesi”, Bilimname, S.32, 2016, s. 7-40.
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onaylayan bir ayetin'®

Kur’an’da  bulunmamasmna duyulan 6zlemden
kaynaklandigini, izahi zor olan Ogeleri Kur'an'dan diisiirme yahut herhangi bir
donemde ihtiya¢ hissedilen dgeleri Kur'an metnine sdyletme seklinde bir biling
karmasasinin ortaya ¢iktigim ifade eder. Oztiirk’e gore, ilahi mesajin pratik yorumu
olarak Hz. Muhammed’in 6rnek alinmasi daha makul bir yorumdur. Nitekim Hz.
Muhammed esleri ile bosanma noktasina gelecek derecede aile i¢i problemler
yasadiginda dahi eslerine karsi dayakla terbiye etmek gibi bir siddet egilimi

. . . 127
gostermemistir.

1.3.2. M. Hayri Kirbasoglu

Kirbasoglu'na gore, “kadin” meselesinde temel problem Islam diinyasinda
egemen olan “geleneksel kadin algisi”dir. Bu algi Kur’an ve siinnetin kendi tarihsel
sartlar1 icinde ¢izdigi kadin tasavvurunun aynen siirdiiriilmeye ¢alisiimasindan hatta
bunun da gerisine diisiilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu algmin olusmasinda
kadinin evlilikte (kari—koca iligkisinde) goérevinin sadece ¢ocuk bakmak, ev isleriyle
ilgilenmek, yemek yapmak ve kocasina hizmet etmek, onun arzularini kargilamaktan
ibaret oldugunu diisiinen erkek egemen zihniyetinin de biiyiik etkisi vardir.'?®
Kirbasoglu’na gore, Islam kadma verilmeyen haklari vererek onu yiiceltmistir fakat
buna ragmen kiiltiirin i¢ine dahil edilmeye calisilan sihhati siipheli rivayetlerle
“Islam’da kadin kélelestirilmistir.” denilerek saldirida bulunulmaktadir. Bu tiir

iddialar Islam’a yapilan bir iftiradan baska bir sey degildir. 129
1.3.2.1. Kadinin Yaratihsi

Konuya ontolojik a¢idan bakacak olursak kadinin erkegin kaburga
kemiginden yaratildig1 iddias1 Kirbasoglu’nun dikkatleri ¢ektigi baska bir husustur.
Bu durum kadini erkegin bir parcasi olarak goren erkek egemen bakisin teolojiye
yansimasidir. Cesitli Islami ilimlerde kadimn adinin hi¢ gegmemesi, mesela kadin

siyasetcinin, kadin mezhep kurucusunun olmamasi, Islam diisiince mirasinda kadinin

1% Nisa 4/34.

127 Oztirk, “Kur’an’da Kari-Koca Haklari”, Kur’an ve Siinnet’e Gore Temel Insan Haklar
Tartismali flmi Toplanti, Istanbul, 2013, s. 249-252.

128 Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek, Otto, Ankara, 2019, s. 315.

129 Kirbasoglu, Eskimez Yeni, Otto, Ankara, 2015, s. 194-197.
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varhgidan s6z edilmemesi bu ilimlerin Islam’mn erkek yorumuna dayandigmin
gostergesidir. Iste bu kadin karsit1 geleneksel tablo islami Feminizmin ortaya ¢ikisina

. 1
zemin hazirlamistir. %0

Kirbasoglu’na gore Kur'dan’in kadina bakis agisindaki yorumlar, genelde
metot acisindan hatalar ve eksiklikler sebebiyle olusmaktadir. Bunlar Kur’an
ayetlerinin indirilis sebeplerini, tarihi ve toplumsal sartlari g6z Oniinde
bulundurmamak ve Kur’an’da kadinlarla ilgili ifadeleri bir biitiinlik igerisinde

yorumlamamaktir.***

1.3.2.2. Kadinin Sahitligi

132 genel manada sahitligi

Kirbasoglu, kadimin sahitligi ile ilgili ayetle
diizenleyen bir yargiya varilamayacagim, ayetteki hiikkmiin sadece vadeli
bor¢lanmalarla ilgili oldugunun agik oldugunu ifade eder. Ona gore tistelik bu durum

bir emir degil tavsiyedir.*®

Kirbasoglu, sahitlik konusunda Miisliimanlarin bilerek ya da bilmeyerek
zaten tarihselci bir yaklasim i¢inde olduklarindan bahisle, bir zamanlar “Kitabu’l-
Adl’den™ ve giinlimiizde noterlik sisteminden hatta eslerin birbirine zina isnadinin
delili olarak bilimsel ispat yontemlerine basvurduklarindan bahseder. “iki kadin — bir
erkek” sahitlik konusunu iceren ayetin bor¢lar hukuku ile ilgili oldugunu belirten
yazar, bugiin artik fiili olarak kadin—erkek farkinin ortadan kalktigim ve bir borg
senedine kadinin yalmz basia imza atabildigini belirtir. ki kadin sahidin tek erkege
denk kabul edilmesinin dénemin tarihsel sartlar1 iginde degerlendirilebilecegini,
bugiin bu uygulamanin zorunluluk olmaktan ¢iktigini dile getirir.135 Bu ayetin

geleneksel yorumunun insan haklar ile uyusmadigina dair goriisler bulunmaktadir;

30 Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek, s. 316-317.

131 Bk.; Kirbasoglu, fslam’in Kurucu Metni, Otto Yay., 2015. Kirbasoglu, “Kadin Konusunda
Kur’an’a Yoneltilen Baslica Elestiriler”. Islami Arastirmalar C.10, S.4, 1997, s. 259.

1% Bakara 2/282.

33 Kirbasoglu, a.g.m., s. 263.

134 Atar, Fahrettin "Noter", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/noter 2021

135 Kirbagoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek, s. 321-323.

40



s0z konusu yorumlar Kur'an'in yontemsiz ve ylizeysel okunmasindan kaynaklanan

bir yanlis anlamadan ibarettir, 136 der.
1.3.2.3. Kadinin Mirastan Pay Almasi

Kirbasoglu'na gore, mali ylikiimliiliikkler bakimindan kadin erkege nazaran
avantajli bir konumda bile bulunmaktadir. Cilinkii mali sorumluluk erkege
verilmistir,**” bu sebepledir ki Islam’in miras ilkesi “esitlik¢i adalet”ten degil, “oran

adaletin”den yanadur.*®

Kadin, miras¢1 olarak farkli konumlarda farkli oranlarda hisse sahibi
olmaktadir. Ayette belirtildigi iizere 1/2, 1/3, 1/4, 1/6, 1/8, oraninda hisse™ alabilir.
Kirbasoglu'na gore, Kur’an’in adalet amacim gerceklestirmek i¢in ““ara¢” olarak
belirlenen bu oranlar “amag” edinilip aynen siirdiiriilmeye ¢aligilmamalidir. Hatta
kadin baz1 durumlarda erkekle esit, baz1 durumlarda erkekten fazla alabilir. Kadimin
erkegin yarisi kadar pay alacagina iligkin diisiince genel gecer kural olmadig1 gibi bu

durum ontolojik degil, islevsel bir farklilig géstermektedir.140

1.3.2.4. Kadinin Evlenme-Bosanma Hakki

Evlenme—bosanma konusunda Kirbasoglu, o donem akitlerinin sozlii kiiltiire
dayandigini belirtir. Bu sozli kiiltiirde evlilikte de bosanmada da iki sahit getirme
sarti mevcuttur. Bugiin her iki akit de resmi kurumlarca gerceklestirilmektedir. Hatta
giiniimiiz Islam iilkelerinde evlenme ve bosanma hukuku kapsaminda Kur’an ve
siinnetle kiyaslanamayacak olgiide genis detaylar, diizenlemeler ve yenilikler
yapilmistir. Bu giincellemeler ilahi ilke ve amaglara uygun oldugu siirece her yenilik

tarihsel perspektifin bir geregi olarak degerlendirilmelidir.***

Kirbasoglu, “bosama” yetkisinin yalniz erkege verilmis sinirsiz bir hak
olmasi fikrine katilmaz ve konuyla ilgili iddianin ayetlerin yiizeysel okunmasindan

ileri geldigini ifade eder. Bu iddianin pesin fikirlilikten kaynaklandigini diisiiniir.

136 Kirbasoglu, “Kur’an Ve Insan Haklar: Tartismalar”, Liberal Diisiince, C.2, S.5, 1997, s. 59.
BT Kirbasoglu, a.g.m., s. 266.

B8 Bk ; Kirbasoglu, “Kur’an Ve Insan Haklar: Tartismalar”, Liberal Diisiince.

" Nisa 4/12.

M0 Kirbasoglu, a.g.e., s. 286-300.

Y Kirbasoglu, a.g.e., s. 336-337.
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Ona gore bosama hakkinin erkege verilmis bir hak gibi goziikmesinin temel sebebi
bosama hukuku ile ilgili ayetlerin tamaminda bosama sonucu olarak erkegin bazi

sorumluluklarindan bahsediliyor olmasidir.'*?

Kirbasoglu, Araplar arasinda mevcut olan mahalli bir unsur olarak ele aldig

>3 yygulamasinin bugiin karsiifimin olmadigini soyler, fakat bunu derken

“ila
ayetin hiikiimsiiz oldugunu iddia etmez; bir ilham kaynag1 olarak erkegin esine eziyet
etmesine ve asagilamasina yol acan her tiirli uygulamaya karsi bir yol gosterici

olmasi gerektiginden bahseder.'*

1.3.2.5. Cok Karihhk

Kirbasoglu, Hz. Ali’nin ikinci bir es alma fikrine Hz. Muhammed’in karsi
ciktigin1 belirterek ¢ok karililigin bir zorunluluk olmadigim, zaruri sebepler
karsisinda bu ruhsatin mahkemece verilmesi gerektigini ifade eder. Fakat mahkeme
ruhsati bulunsa bile c¢ok karililk uygulamasi, Kirbasoglu’na gore, sosyal ve
psikolojik  sikintilara yol agan, toplumun kiiltiirel yapisindan bagimsiz
diigiiniilemeyecek bir uygulamadir. Bunun yaninda higbir hukuki gegerliligi
olmayan, herhangi bir miiecyyidesi bulunmayan, gizli sakli kiyilan imam nikahini /

dini nikahi sert bir dille elestiren yazar bunu hileli bir yol olarak goriir. 1

1.3.2.6. Kadinin Kocasina Itaati

Kirbagoglu’na gore, erkeklerin “kavvam” olduguna dair ayet146 ataerkil bakis
acistyla erkeklerin kadinlar {izerinde s6z sahibi, yetkili, yonetici oldugu seklinde
yorumlanmig; bu nedenle kavramin koruyan, savunan, hizmetini géren anlamlart
glindeme hi¢ alinmamistir. Erkek egemen bu bakis agisini sihhati tartismali pek ¢ok

rivayet de desteklemistir. "’

Kirbasoglu, Kur’an’in kadim ikinci simif bir varlik olarak gordiigii ve kadinin

erkegin tahakkiimii altinda oldugu fikrini elestirir. “Aile reisligi” olgusunun pek ¢ok

Y2 Kirbasoglu, a.g.m., s. 267.

' Bakara 2/226-227.

Y4 Kirbasoglu, a.g.e., s. 338-339.
"5 Kirbasoglu, a.g.e., s. 314.

*° Nisa 4/34.

Y Kirbasoglu, a.g.e., s. 315-316.
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toplumda bugiin dahi var oldugunu ve bu olgunun Kur’an agisindan da kabul
edildigini belirtir. Sosyal gerceklik bakimindan bugiin bile gegerliligini koruyan bu

olguyu zikrettigi i¢in Kur’an’1 elestirmenin yanli bir tutum olacagini iddia eder.'®

Ayette bahsedilen “bir derece” konumu pratikte erkegin aile reisi olmasiyla

gerceklesmektedir ki, Tirk Medeni Kanunu da dahil,**

cogu toplumda bu kabul
edilmis bir olgudur. Kirbasoglu'na gore, ailenin reisliginin erkege verilmesi onu
“mutlak hakim” yapmadig1 gibi, kadina kars1 zorlayici veya baskici bir tavir
takinmasin1 da mesrulastirmaz, bilakis erkegi kadina karsit sorumlu yapar. 150
Kirbasoglu’na gore, bu “avantajli” konum erkegin biyolojik olarak kadina nazaran
daha giiglii olmasi ve ekonomik yiikiimlilikten kaynaklanmaktadir. Bu konum
sadece kari—koca iliskileri i¢in s6z konusu olup, bunun disinda kadin hiirriyet

hakkina sahiptir. B

1.3.2.7. Ceza ve Siddet

Kirbasoglu, “kavvamlik” ayetinin devaminda esleri huysuzluk yapan erkeklere
bir dizi tavsiye verilmis ve bu tavsiyeler fayda vermezse son ¢are olarak “vurma’nin
miimkiin olabilecegi ifade edilmisken kocasi serkeslik yapan kadin icin ise siiklt
edilmektedir, der. Bu yontemler egemen gelenegi gozler dniine sermektedir. Yazara
gore o doneme ait yaptirim ve cezalar bu donem i¢in pek de etkili degildir. Bunun

icin ayet giinlimiize yorumlanmaya muhtagtir. 12

1.3.2.8. Mahremsiz Yolculuk

Bazi kesimlerin bu konuda seriat1 yerine getirmek adina kadimin seyahatini

engelledigini ifade eden Kirbasoglu, bugiin kadinin her tiirden yolculugu

148
149

Kirbasoglu, a.g.m., s. 261.

Tiirk medeni hukukunda yer alan “Evin reisi erkektir.” ifadesi 2002 yilinda resmen kaldirilarak
eslerin her biri aile kurumunun temsilcisi olmustur. Bununla beraber kadin bu temsil yetkisini kdtiiye
kullanacak olursa erkek mahkemeye basvurarak temsil yetkisinin yalniz kendine verilmesini talep
edebilecektir. https://www.tbmm.gov.tr/tutanak/donem?21/yil4/bas/b011m.htm 2021.

0 Kirbasoglu, a.g.m., s. 260.

Bl Bk.: Kirbasoglu, Kur an Ve Insan Haklar: Tartismalart, s. 63.

152 Kirbasoglu, a.g.c., s. 334-335.
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yapabilecegini, Hz. Muhammed’in o giin giivenlik sebebiyle hanimlarinin yalniz

yolculuguna miisaade etmedigini dile getirir.153

1.3.3. ilhami Giiler

Giiler’e gore, Kur’an’da hitabin erkeklere yonelmesi Arap dilinin gramatikal
yapisindan ve Arapcamin erkeksi bir yapiya sahip olmasindan kaynaklanmaktadir,
fakat buradan kadinin muhatap alinmadigina dair bir yorum ¢ikarilamaz. Giiler,
Islam’da kadin sorununun ii¢ ayr bransta (Kur’an, Hadis ve Islam Tarihi) ayr1 ayn

ele alimip degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.™

Giiler, kadin sorununun Islam’in “yumusak karn” olmaktan cikarilip
“Oviilen” bir noktaya taginmasi icin kurucu metinlerdeki kadin—erkek iliskileri
tizerinden gelistirilen soylemlerin tarihsel baglamda cinsler arasi esitlikler—
farkliliklar yok sayilmaksizin ve Arap dilinin yapis1 g¢ercevesinde anlagilmasi

gerektigini diisliniir. >

1.3.3.1. Kadinin Yaratihsi

Yazar, kadin meselesini ontoloji, antropoloji ve hukuki a¢idan degerlendirir.
Kadin ve erkek insan olma tiiriinde ontolojik bakimdan esittirler, bu esitlik
antropolojik esitligi de zorunlu kilar. Fakat varlik yapisi ve nitelikleri bakimindan iki
cins birbirinden ayrilir; kadin ve erkek cinsi igin mutlak esitlikten bahsedilemez.**®
Giiler’e gore Kur’an’da her iki cins de Allah karsisindaki hukuki statii bakimindan

esittir; istiinliik, iman ve ahlak sahibi kisidedir.™’
1.3.3.2. Ortii ve Fitne

Giiler’e gore, Kur’an cinsel cazibeye karst menfi bir tutum benimsemez

. v .158 C e . . .
aksine olumlar; 6rtiinme emri— kadimin disiliginin gizlenmesi ve korunmasi amacina

153 Kirbasoglu, age., s. 325.

154 Giiler, Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri, Islami Arastirmalar, C. 10, S. 4, 1997, s.
296.

1% Giiler, a.g.m., s. 303.

% Giiler, a.g.m., s. 296.

7 Giiler, a.g.m., s. 300.

158 Nur 24/31.
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yoneliktir. Ortiinmede pege, carsaf gibi tarzlarin dayatilmasini dogru bulmaz ve
oOrtiiniin tipi veya seklinin orfe gore belirlenmesi gerektigini ifade eder. Ona gore her

159

iki cins i¢in de esas olan irade terbiyesidir™ ve Kur’an da bunu emreder. Kadimin

modern donemde cinsel kimligi ile bir “mal” konumuna gelmesi ve evlilik temeli

olmaksizin “cinsel 6zgiirliikk” serbestisi fikrini elestirir. 160

Giiler, kadinin konumunun ev igi roller ile simrlandirilmis olmasina dair fikri,
tarihsel siire¢ igerisinde degerlendirmek gerektigini belirterek bu  fikrin
dogmalastirilarak kutsallastirilmasini elestirir. Ekonomik bakimdan kadmin etkin
olup olmamasi tarihsel ve toplumsal sartlara gore degisiklik gosterebilir. Giiler’e
gore, “annelik” gorevi en basindan en sonuna kadar dogal bir siire¢ olarak ilerler ve
kadimin kendini sanat, spor, felsefe, bilim gibi bir alana verip ilerlemesini engeller.
Fakat bu husus kadinin insanliga daha az yarar sagladigi anlamina gelmez. Ciinkii
erkek gelecege dair bir iiretim halinde iken kadin gelecegi insa edecek insani

sekillendirmektedir.*®*

1.3.3.3. Kadimin Sahitligi

Giiler’e gore, Arabistan’in sosyolojik c¢evresinin izahi olarak kadinin
sahitliginin kabul edilmemesi antropolojik eksiklige dayanmaz; bu kadimin ekonomik
hayatta dogrudan bulunmamasina dayanan gegici bir zafiyettir. O giiniin sartlarinda
ekonomik konuda yeterli tecriibeye sahip olmamalari sebebiyle vadeli alig-verislerde
kadinlarin “unutkan” olacaklar1 ifade edilmektedir. Giiler’e gore, bu durum yalniz

ekonomik alandadir ve hukuki sorunlarda, mesela bosanmada162

3

bu sart

aranmamistir. 16

1.3.3.4. Kadinin Mirastan Pay Almasi

Giler, erkegin es, evlat ve ana-babasinin bakim masraflarini karsilamak
bakimindan yalmz oldugu, erkegin ekonomik sorumlulugunun o dénemin sartlart

baglaminda orfe uygun olarak belirlendigi ve kadinin bu sorumlulukta yer almamasi

159 Nur 24/30.
190 Giiler, a.g.m., s. 299.
1L Giiler, a.g.m., s. 229.
162 65/Talak 2.
183 Giiler, a.g.m., s. 301.
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sebebiyle mirastaki hisse oranlarinin normal ve adil oldugu gorisiindedir. Giiler,
Fazlurrahman’in sorumlulugun sosyal degisimden etkilenmesi Ol¢iisiinde pay

oranlarinin da yeniden belirlenebilecegi goriisiinii referans gosterir. 104

1.3.3.5. Kadinin Evlenme-Bosanma Hakki

Giiler, bosanmadan bahseden ayetlerin ¢ogunda 6znenin erkek, nesnenin ise
kadin olduguna dikkat ¢eker, fakat mehri geri 6demek sart1 ile Kur’an’da kadmin da
bosama yetkisine sahip oldugunu belirtir. Bosanmada sahit tutulmasi emrini, erkegin
bosama konusunda sinirsiz bir hakka sahip olmasi fikrine karsin modern dénemdeki

hakimin salahiyeti/yetkisi olarak yorumlar.*®®

Giiler, baz1 Islam hukukgularinca &ne siiriilen, “kadinin cinsiyetine bagl
eksiklikleri sebebiyle bosama hakkini suistimal edebilecegi” fikrine karsi ¢ikar. Ona
gore her durumda bosanma kadim magdur eder; bu hakkin erkege verilmesi Arap
toplumunun erkek egemen yapisinin dogal bir yansimasidir. O dénem miras ya da
mehir yoluyla da olsa kadin kendine ait bir mal varlig1 edinse bile sosyoekonomik
acidan malini ¢ogaltma imkanina sahip degildir; bu durumda ekonomik 6zgiirliigii

olmayan kadmin kocasini bosamasi da pek miimkiin g(‘izijkmemektedir.166
1.3.3.6. Ehl-i Kitap Ile Evlenme

Giiler, erkegin Ehl-i Kitap bir kadin ile evlenebilmesine izin'®" verilmisken
kadma bu iznin fikhen verilmemesini hukuki bakimdan esitsizlik olarak yorumlar.
Kur’an’da kadinin evlenmesine dair ac¢ik bir yasak olmadigini, referans gosterilen

ayetin'®

misrikleri kastettigini iddia eder. Ona gore icma ile alinan bu karar;
kadinin kocasina itaat etmesi gerekliligi, kadinin milli ve manevi degerlerini bdyle
bir evlilikte koruyamayacagi endisesi ve cocuklarin dini kimligi gibi nedenlere

dayanmaktadir. 169

184 Giiler, a.g.m., s. 301.

1% Giiler, a.g.m., s. 303.
1% Giiler, a.g.m., s. 303.
187 Maide 6/5

168 Miimtehine 60/10.
199 Giiler, a.g.m., s. 303.
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1.3.3.7. Cok Karihhk

Giiler’e gore, Arap toplumunda adet olan ¢ok evlenme ayetle sinirlandirilmus,
ideal olarak tek esle evlilik tavsiye170 edilmis, istisnai durumlarda dorde kadar
miisaade’"" edilmistir. Giiler, kadna bdyle bir hak verilmeyisinin hikmetinin nesebin
belirlenmesi ve aile birliginin devaminin saglanmasi oldugu goriistindedir. Giiler, ¢ok
karililik uygulamasinin kisilerin vicdanina birakilamayacagi, konunun toplumsal ve

tarihsel sartlar dahilinde degerlendirilmesinin isabetli olacagi gériisiindedir.172

1.3.3.8. Kadinin Kocasina itaati

Giiler'e gore, erkeklerin “kavvam” olmasi ile ilgili ayet'™ hukuki bir
ustiinlilkten bahsetmektedir, yoksa seref ve fazilet bakimindan erkegin kadindan
istiinliigii s6z konusu degildir. “Hakim” olarak da cevrilebilen “kavvam” kelimesi
Arapca miibalagali fail kalibinda “reis” veya “idareci” gibi manalara gelmektedir.
Giiler’e gore, bu ayette gecen “erkegin elinde bulunan ekonomik sorumluluk”
gelenekselci yaklagimlarin aksine belirli bir tiretim bigimi ve belirli bir sosyal

yapinin etkisi olarak yorumlanmalidir. y

1.3.3.9. Ceza ve Siddet

Kadmin kocasina itaatsizlik etmesi durumunda ‘“vurma” cezalandirmasi
tavsiyesi konusunda Giiler, bu konunun hukuki alani ile kocanin hak, buyruk ve
tasarruf alam irdelemektedir. Erkegin serkeslik yapmasi durumunda ise kadina

anlagsma yoluna gidilmesi tavsiyel75

edilmektedir; Giiler’e gore, bu durum, “bir
derece” listlin olan erkegin biyolojik gl'icii176 ve ekonomik sorumluluguyla iliskilidir.
Kadinin bilgi ve biling seviyesinin yiikselmesi ve ekonomik giicii eline almasi ile bu

. o . . 177
“derece” meselesi asag1 cekilebilir.

' Nisa 4/1. Bakara 2/35.

" Nisa 4/3.

72 Giiler, a.g.m., s. 299

'° Nisa 4/34.

7 Giiler, a.g.m., s. 302.

' Nisa 4/128.

17 Nisa 4/75. Giiler’e gore bu gii¢ erkegin savagmaya uygun tabiatindan kaynaklanmaktadir.
7 Giiler, a.g.m., s. 302
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II. BOLUM: <“SLAM’DA KADIN” MESELESINE MODERNIST
YAKLASIMLARA SOSYOLOJIK BiR BAKIS

“Siis i¢inde yetismis ve miicadelede zayif olan kizlar1 m1”
(Allah’a isnat ediyorsunuz?)
Zuhruf, 43/18.

Birey, zihni yonden egitim sisteminde edinilen bilgiler ve toplumsal
yetistirilme siirecinin bir liriinii olan habitustan; bedeni yonden de toplumsal yapinmin
smirlandirmalari ile kusatilmistir ve eylemlerini bu iki etkene goére belirler. Habitus
sosyal alanda beklenmedik durumlar karsisinda 6znelerin davramslarini diizenleyen
disvurumsal bir mekanizmadir.'® Bedenin hareketleri ve toplumsal aliskanliklarin
etkisi ile ortaya ¢ikan hexis/huy ise siyasal alandan ekonomik alana, hukuki alandan
dini alana kadar birbiri ile ¢cakigan her eylem alaminda goriiliir. Eylemin yapi tagi olan
habitus ve hexis eylemin belirleyicisi degil, {reticisidir ve dogrudan
géjzlemlenemez.179 Bu kuwvvet fark edilemez derecede bir tahakkiime doniisiir.
Toplumdaki bireylerin her biri —kadin ya da erkek— gomiilii bir tetikleyici olarak
sembolik/simgesel siddetin etkisi altindadirlar. Bu, bireyin zihninde ya da toplumun

benliginde var olan olgularin tiimiidiir. 180

Erkegi ve kadin1 tanimlayan ve sosyal rollerini belirleyen en 6nemli faktor
toplumsal yapidir. Bu yapinin sekillenmesinde ayni cinsten insanlarin davramslarinin
etkisi oldugu kadar kars: cinsin tutum ve tavirlar1 da belirleyicidir.*®" Kadin—erkek
cinsiyet rollerinde kiiltiirel ve dini sdylemler de Onemli bir etkendir ve dini
soylemlerin sosyal iktidar giicii bulunmaktadir. Dinin bu noktada kisisel benlik

gelisiminde olumlu veya olumsuz etkileri olabilir. 182

8 Tatlican, Umit, Cegin, Giinay, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapimn Ikililigi”, a.g.e., s.

316.

179 Oztimur, Nese, “Feminist Teoride Pierre Bourdieu Tartismalar1”, a. g.e., s. 584-587.

180 Bourdieu, Pierre, Eril Tahakkiim, ¢ev.; Bediz Yilmaz, Baglam Yay., Istanbul, 2014, s. 50-55.

81 Dokmen, Zehra Y., Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolojik Agiklamalar, Sistem Yay., Istanbul,
2004, s. 55.

182 Yildiz, Murat, “Benlik- Kavrami ve Benligin Gelisiminde Dinin Rolii”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 23, Izmir, 2006, s. 105.
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Dini iktidar toplumu diizenler ve disipline eder, ayrica bedenleri uysallagtiran
bir islevi bulunmaktadir. Iktidar giiciinii bireyin bagliligindan alir bdylece daimilik

ve siiregenlik elde eder.’®

“Soylem”in iktidarla dogrudan bir baglantis1 vardir ve
kendini en ¢ok cinsiyet/cinsellik alaninda gosterir. Foucault’un séylem analizinde
dikkati ¢ektigi bir husus olarak “yorum” dini, hukuki, edebi ve bilimsel metinlerde
karsimiza cikabilir. Yorum ayni metinde ayr1 sdylem bi¢imlerine imkan verebilir.

Ote yandan yorumun yegane rolii telaffuz edilmis olan1 sdylemektir. 184

Geleneksel toplumlarda kadin hakkindaki —disil, kirli, eksik, giinahkar,
aldatici, ikincil varlik, akilsiz tlirii— sdylemler gercek hayatta bugiin dahi varligim
stirdiirebilmekte ve ¢ogu kadin bunu igsellestirerek bir hexis olusturmaktadir.
Toplum ve bizzat birey tarafindan mesrulastirilan habitusta eril tahakkiim dogal
yoldan kurulmus olur. Fakat kadin hakkindaki bu tiir kanilar ancak toplumun kiiltiirel
iktidar: ve soylem izdiistimii ile agiklanabilir. Ciinkii sdylem diisiince ile ve diisiince

belli bir tiretim araci olan kultir ile viicut bulur.

Diisiince kiiltiir ve tarihten bagimsiz var olamaz, her diisiiniiriin diisiincesinde
de kendi kiiltiirel tarihinin izlerine rastlanir; bu o kiiltiirin meselelerini degil, s6z
konusu her mevzuyu o “kiiltirel tarih 15181 ve agis1” ile diisiiniip anlamak ve

igsellestirmek demektir.'®

Tarihin inga ettigini ise ancak tarih yikabilir. Din
sosyolojisi, tahakkiimiin nedenlerini agiklayan ve tahakkiim altindakilere 6zgiirliik
yolunu agan bir aragtir. Boylece din sosyolojisi, bir kars: iktidar olarak simgesel

siddete simgesel siddet ile direnir. %

Bu c¢alisma, o6zelde islam’da kadinla ilgili —sahitlik, mirastan pay alma,
evlenme—bosanma, kocaya itaat, siddet, ¢ok karililik, ortii ve fitne unsuru olma gibi—
ihtilafli baz1 konularin modern yorumlamalarinda kadinin yeri ve statiisiinii; genelde
dinin tesekkiil ettigi Arap toplumunun kiltiirel yapist ve bazi geleneksel dini
soylemlerin etkisini, kurucu metinler 1s18inda ve sosyolojik bir zeminde tartigmaya

acmaktadir.

183 Foucault, Iktidarin Gozii, ¢ev.; Isik Ergiiden, Ayrint1 Yay., Istanbul, 2003, s. 246-248.
184 Foucault, Michel, Sdylemin Diizeni, ¢ev.; Turhan Ilgaz, Hil Yay., 1982, s. 34-35.

185 Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Mana Yay., Ankara, 2019, s. 15-16.

188 (Jnal, Ahmet Zeki, “Rahatsiz Eden Bir Adamin Sosyal Bilimi”, a.g.e., s. 180.
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Calismamizin ikinci kismi olan bu boliimde Islam’in kurucu metni olan
Kur’an1 Kerim’de, Hz. Muhammed’in hadislerinde ve kismen dini—edebi
metinlerde dini sdylemin, antropolojik o6gelerin, kiiltir ve gelenegin kadimn

konumuna etkisi incelenecektir.
2.1. Dilsel ve Dinsel Séylemin “Islam’da Kadin” Meselesine EtKisi

Din, bir kiiltiirin hukukundan ekonomisine, edebiyatindan sanatina, saglik
anlayigindan siyasetine kadar her mecrasina dylesine niifuz eder ki artik din—kiiltiir
ayrimi yapilamaz hale gelir. Dini etkileyen toplumsal dinamiklerin basinda ise var
oldugu toplumun “fikir yapis1” ve “kiiltiirel algis” gelmektedir. Bireyler dini kendi
akli ve kiiltiirel imkanlar1 6l¢iisiinde degerlendirir ve hatta bazen kendi diisiincelerini
dini delillerle mesrulastirir. Diisiince zamanla soylem halini alir ve diinya goriisiine

doniistir.

Dil baskin bir gii¢ olarak topluma yon veren bir etkendir. Foucault’ya gore
metin ve dil kiiltiirle dogrudan iligkilidir ve “dzne”yi bicimlendirir. S6ziin varsayilan
veya kabullenilen etkisi toplumsal yapinin sinirlarimi belirler. Bu yiizden sdylem,
iktidari/giicii ve bilgiyi ayn1 anda i¢inde barmdiran hem ara¢ hem sonug¢ ozelligi
tastyan toplumsal pratiklerdir.187 Bu boliimde Foucault’yu takiple 6znenin benligi

bulmasinda bir iktidar mekanizmasi olarak dilsel ve dinsel sdylemi ele alacagiz.

Bu baglamda Kur’an—1 Kerim Arapgasinda bahsedilen “kadin”in hangi sifat
ve fiiller ile giindem oldugu incelenecektir. Kadinla ilgili ilahi mesajlarin hiikiimleri
nasil agikladigi ve ne tiir bir uygulama ortaya koydugu tartisilacak ve dilsel kodlarla

sOylemin insan benliginde olusturdugu temalar tartismaya agilacaktir.

Kur’an—1 Kerim Allah tarafindan kulu ve peygamberi olan Hz. Muhammed’e
alemlere rahmet, rehber, sifa, miijde olarak indirilmis ilahi hitaptir."®® Hz.

Muhammed’in yasantisinin en giizel hatibi olan bu kelam, tiim insanlik i¢in pek ¢ok

87 Foucault, Michel, Cinselligin Tarihi, cev. Hiillya Ugur Tanndver, Ayrint1 Yay., istanbul, 2007, s.
77-78.
188 Nahl 16/64, Suara 26/192, Nisa 4/174, isra 17/82, Neml 27/1-3.
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konuda orneklik teskil eden hiikiim ve hikmetler ihtiva etmektedir. Kur’an’a dayanan

goriis ve hiikiimler geleneksel Islam anlayisina gore baglayici ve mesrudur.

Kur’an—1 Kerim’de ve hadislerde Arap dilinin gramatik yapisi itibariyle
“erkek egemen” lafizlar 6n plandadir. Fakat hitapta yalnizca erkekler muhatap
alinmamustir, zira Arapgada diinyada baska dillerde de oldugu gibi disi/eril hitaplar
dilin kendi yapisi itibariyledir. Kadinlara ait hususi bir durum disinda Arapga hitapta
tek lafizla her ikisinden de s6z eden miisterek bir hitapta siga miizekker (eril) olarak

gelir.*®

Miiennes (disi) ne kadar ¢cok olursa olsun onunla beraber bir miizekker lafiz
var ise ibare dil yapis1 itibariyle miizekker sekline dénﬁsﬁrlgo ve 15, eylem ya da olus
eril Kipler ile ifade edilir. Bununla beraber dilin kiiltiirel yapisindan kaynakli olarak
beser tiiriinii ifade eden ve bu tiirlin kadin-erkek her ferdi i¢in kullanilan “insanlar”
tabiri Kur’an’da kimi zaman sadece erkekleri kasteder.’*" Bu durumda dil siteminin
ve dilin niteliginin bir getirisi olarak erkek, antropolojik olarak mukaddem bir varlik
olarak kabul edilir.® Bu durum dini bir tavirdan 6te dilsel bir unsur olarak Arap

dilinin gramatiginden ve Arapganin erkeksi bir yapiya sahip olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Dilsel olan bu husus cercevesinde ilahi hitabin kadim muhatap almadigma
dair bir yorum glkarllamaz.193 Kur’an’da genel itibariyle pek ¢ok ayette vurgulanan
insan-insan, insan-Allah iliskisi baglaminda diyebiliriz ki, Kur’an’in hitabinda
miimin/inanmis olma veya olmama durumu temel alinmistir. 194 Boylece karsimiza
cikan “inanan insan” profilinde hi¢bir cinsiyet ayrimi gézetilmeksizin inananlar ayni

konumda'*®

kabul edilmistir. Dini sdylem bakimindan erkek-kadin her iki cinsin de
inang, ibadet ve ahlakta, sorumluluk ve cezada ayni derecede yiikiimli tutuldugu

yargisina ulasilabilir. 196

189 Konu ile ilgili detaylar icin bk; Eren, Ahmet Ciineyt, “Kur’dn’da Erkek Egemenligi Iddiasinin

Arap Dili Agsindan Degerlendirilmesi”, Marife, ¢. 3, .13, 2013.

%0 {smail Durmus, "Taglib", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/taglib 2021
Y Oztiirk, Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik, s. 35.

192 Oztiirk, Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik, s. 124.

103 Giiler, Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri, S. 296.

19 Bakara 2/124. Tevbe 9/68, 71, 72. Nahl 16/97. Ahzab 33/35. Feth 48/5. Hadid 57/12.

% Hucurat 49/13.

1% Maide 5/38. Nur 24/2. Ahzab 33/73. Miimtehine 60/12.
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Kadin ve erkek tlirliniin “insan” olma bakimindan genel fitri degismez
dzellikleri bulunmakta, Yaratict her ikisine de kendi ruhundan iifleyerek**" her ikisini

de halifesi*® ve sorumlu®®®

kilmaktadir. Fakat dil itibari ile bazi ihtilaflara ve yorum
farkliliklarina sebep olan ayetler incelendiginde kadin benliginin olusumunda
egemen dilsel yapinmn ve kiiltiirel diizeyin 6nemli bir etken oldugu goze

carpmaktadir.

Arap dili her ne kadar erkek egemen lafizlara sahip olsa da kurucu metinler
kadm-erkek hak esitligi tilkiisii dogrultusunda bir ama¢ tagimaktadir. Fakat bugiin
dahi yorumlarin ¢ogu ataerkil gelenegin mirasini siirdiirmeye ¢aligmaktadir. Kadini
yiicelten veya algaltan normlar eril tahakkiim ekseninde donmektedir. Kadinin bir
birey olarak toplumda varligi erkek egemenligi altida ikincil bir statii ile
sinirlandirilmistir. ?® Calismamizin bu bdliimiinde hukuki, ekonomik, sosyal ve ailevi

hayatta bu tahakkiimiin yogun bir sekilde hissedildigi alanlar tartismaya agilmustir.
2.1.1. Hukuki Alanda Dilsel ve Dinsel Soylem

Geleneksel toplumlarda erkek biyolojik olarak giiglii olmasi yoniiyle “iistiin”,
bunun aksine kadin yine biyolojik olarak narin olmasi yoniiyle “giigsiiz” olarak
tanimlanir. Toplumsal cinsiyetin belirledigi rollere gore kadinlar “dogalart geregi”
ickin alanlara yonlendirilirken erkeklere askin alanlar tahsis edilmektedir. ™
Geleneksel tasavvura gore kadin akli ve dini bakimdan eksik yaratilmis bir varlik ve
dogas1 geregi ice doniik bir biyolojiye sahip bir cinstir. Boylece kadimin eksikligi
konusu, dogasina yapilan atifla bilimsel olarak da tartigilamaz boyuta taginr. 202
Geleneksel Islam’da kadmim hukuki statiisiinii belirleyen sey bu giig-akil
tasavvurudur. Kadmin sahitligi, mirastan alacagi pay, evlilik akdi, bosanmas1 gibi

hukuki konularin hemen hepsinde kadinin “eksik akilli” yoniine vurgu yapilir.

Borg¢lar hukuku ile ilgili konuda kadinin sahitligini ele alan ayetler 15181nda

yapilan yorumlar goz oniine alindiginda kadinin erkege kiyaslandigi ve erkekle ayni

7 Secde 32/9.

1% Bakara 2/30.

9% Ahzab 33/72.

2% Bourdieu, Eril Tahakkiim, s. 15.

21 Keller, a.g.e., s. 31.

292 Oztiirk, Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik, s. 116-120.
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203 «min ricalikiim/erkeklerden”

statiide goriilmedigi bilinmektedir. Ayette gecen
ifadesi kapsamina kimlerin girip girmeyecegi uzun siire tartisma konusu olmustur.
Sahitlik ile ilgili diger atyetlerde204 sahitlerle ilgili ¢cogul lafizlarda eril kaliplarin
kullanilmasi1 sebebiyle fakihler kadinlarin sahitliginin kabul edilmeyecegi goriisiinde
hemfikir olmuslardir.”®® Geleneksel islam diisiincesinde akli ve dini noksanllgl206
gerekgesiyle kadinin sahitligini kabul edilmemektedir. Bu durum sahitlikle ilgili
diger ayetle207 de ¢elismekte goziikmektedir. Kari-kocanin zina isnadinda bulunmasi

durumunda kadinin tek basma sahitligi yeterlidir.?®

Sahitlige layik goriilmeyen —
kole veya ama— erkekler yillarca akil sebebiyle bir ithama ugramamustir. Ehil bir
erkegi yeterli saymayip yaninda bir erkek veya iki kadin istenmesi de bu erkek i¢in
bir “eksiklik” olarak goriilmemistir. Fakat bu durum asirlarca kadin igin bir
“eksiklik” soylemine yol agmugtir. 2% Tiim bunlar Kur’an ve siinnet yorumunda erkek
egemen bir faktdriin oldugunu gostermektedir. Ayette gegen “biri yanilirsa digerinin
ona hatirlatmasi i¢in” ibaresi baglaminda asirlarca yapilan “kadin “unutkan”dir.”#°
yorumu her ¢agda kimi alimlerce kabul gérmektedir. “Unutkanlik” konusunda temel
faktor cinsiyettir, iddiast miistakil bir aragtirmay1 gerekli kilmaktadir; erkek cinsi
unutmadan muaf tutulmus, kadin cinsi bu konuda eksik yaratilmistir fikri yaraticinin

zatina bir adaletsizlik isnat etmektedir.

“Biri yanilirsa digeri diizeltsin” ibaresi birinin digerine tercih edilebilecegini

gostermektedir, aksi takdirde hakim huzurunda sahitlik yaparken birinin digerini

diizeltmesi ve onun telkin seklinde yapacag: sahitligin hukuki bir kiymeti olamaz.**

Fakat geleneksel Islam yorumunda kadinin aklinin ve dininin eksikligi konusunda

higbir siiphe yoktur. Rivayete gore, iki kadinin bir erkege denk sayilmasi kadimni

(13

“erkegin yarist kadar akilli” dolayisiyla da tamkligimi “yarim taniklik” olarak

203 Bakara 2/282.

24 Nisa 4/15, Maide 5/106, Talak 65/2.

205 Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur’an-i Kerim'de Kadin”, Islami Arastirmalar, C.10, S.4,
1997, 5.249-258.

2 Byhari, Iman 21. Miislim, Iman 132.

27 Nur 24/6-9.

28 Akdemir, a.g.e. 5.255.

2 Tyksal, a.g.e., 5.171.

?1% Elmalili, Hamdi Yazir, Hakk Dini Kur’an Dili, I, Diyanet Isleri Yay., C.1, Istanbul, 1935, 5.981-
984,

1! Carullah, Musa, “Hatun” gev.; Mehmet Gormez, Otto, Ankara, 2018, s.134.
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212
vasiflandirmaktir.

Sayet kadinlarin sahitligi gecerli degilse bu durumda hadis
rivayetlerinde de kadinlarin rivayetlerinin kabul edilmemesi gerekir fakat Hz.

Ayse’nin tiim rivayetleri diger sahabelerin rivayetlerinden daha muteberdir.**

Doneminin kadinlara tutumuna karsin kadinlara iyi davranmay1 6giitleyen Hz.
Muhammed’in bizzat kendisinin tavir ve davramgslar1t dikkate alindiginda
soylemlerinin, bulundugu tarihsel sartlar baglaminda ve Arap dilinin imkani
Olciisiinde bir tefsir oldugu anlasilabilir. Kadin hakkinda Hz. Muhammed’e atfedilen
rivayetlerin bir kismi ravilerin goriis ve degerlerini yansitmakta bir kismi1 da tenkide
ve izaha muhta<;t1r.214 Sahih hadislerin disinda kalan ve kadinin sahsiyetini hedef
alan atiflar akla, mantiga, vicdana ve dinin temel prensiplerine aykiri olmasina
ragmen donemin ataerkil yapisinin bir getirisi olarak geleneksel Islam algisina

doniismiis ve kemiklesmistir.

Hz. Muhammed’in esleri Hz. Hatice ve Ummii Seleme ile istisareleri ve Hz.
Ayse’nin ilmi konulardaki yetkinligi dikkate alindiginda islam’m kadmin karar
verme yetisine bakisi bakimindan tavri daha net anlasilabilir. “iki kadmn-bir erkek”
sahitlik konusunu iceren ayetin bor¢lar hukuku ile ilgili oldugu ve bugiin artik fiili
olarak kadin-erkek farkinin ortadan kalkarak, bir bor¢ senedine kadinin yalmz basina
imza atabildigi goz Oniine alimrsa®® bor¢lar hukukundan bahseden bir ayetin baskin

karakteri ataerkil olan bir topluma kars1 bir serh koymasi anlasilabilir bir tutumdur.
2.1.2. Ekonomik Alanda Dilsel ve Dinsel Soylem

Arap toplumunda bazi kadinlarin ticaretle ugrastiklari bilinmekle beraber, Hz.
Hatice ve Hz. Muhammed 6rneginde goriildiigii gibi, kadimin ticari hayata katilimi
dogrudan degil, dolayhdir; onun islerini bir erkek yiiritmektedir. Bu sebeple

ekonomik faaliyetlerde kadin dogrudan tecriibe sahibi olamamaktadir.

?12 Rivayetin detayli degerlendirilmesi ve yorumu i¢in bk; Tuksal, a.g.e.

13 Carullah, Musa, a.g.e.., 5.130.

24 Kadinlarla ilgili rivayetin detayli degerlendirilmesi ve yorumu igin bk; Marti, Huriye, “Olumsuz
Kadin Algisitmin Uydurma Rivayetlerdeki Etkisi,” Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.9,
S.2, 2009, 5.101-116.

215 Kirbagoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek, s.321-323.
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Dil ve dini sdylem agisindan ele alacagimiz diger ayet Nisa/Kadinlar
Saresi’nde gegmektedir. Stre genelde kadinlarla evlenme, mehir, yetim kizlar, mehri
geri alma gibi konulara deginilmis ve kadinlarin tipki yetimler gibi gii¢siiz ve
korunmaya muhtag¢ olduklari ima edilmistir. Buradan da toplumsal yasamda kadimin
istismara agik oldugunu hatta ¢ogu kez istismar edildigi {istii kapali da olsa

anlasilmaktadir.

Nisa Siresinde gecen mirastan pay alma meselesinde hisse paylagimlari
baglammdaz16 “kadin erkegin yaris1 kadardir” yorumu tarih boyunca siiregelmistir.
Bunda kadinin sahitlige ehil goriilmemesi veya bir erkege karsi ancak iki kadinin
sahit olabilmesi durumu esas alinarak kadimin her alanda erkege karsi “yarim insan”

goriilmesi algisimin da etkisi olabilir.

Geleneksel miras paylagimimn asabiyete dayandigi Arap toplumunda kadinin
birakin miras¢t olmaya hak kazanmasim bilakis kendisinin tereke®!’ sayildig1
bilinmektedir. Islam’1n ilk déneminde miras konusunda kadina hak taninmas: kadin
icin koklii bir inkilaptir. Ancak kadin ve erkegin payr genel olarak “ikiye bir”
seklinde ifade edilir. Erkegin; es, evlat ve ana-babasimin bakim masraflarim
karsilamak bakimindan yalniz oldugu, ekonomik sorumlulugunun o dénemin sartlari
baglaminda orfe uygun olarak belirlendigi ve kadinin bu sorumlulukta yer almamasi

sebebiyle mirastaki hisse oranlari adildir.?*®

Toplumsal sartlar dikkate alindiginda kadina verilen bu hakkin o giiniin
erkelerince kabullenilmesi zor bir konu oldugu da inkdr edilemez. Donemin
ekonomik rollerine gore “oran adaleti” hedefiyle yapilan bu dagilim bugiin ekonomik
rollerin ve sorumluluklarin degismesiyle birlikte pay ve paylasimin da degismesi
fikrini ortaya ¢ikarmistir. Hatta bazi diisiliniirler, adaleti saglamak bakimindan miras

219

paylasimi oranlarinin degismesinin zorunlu oldugunu savunur.

?1° Nisa 4/7, 11, 12, 176.

27 Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2019, s.36.

8 Giiler, a.g.m., 5.301.

% Fazlurrahman, islami Yenilenme, Makaleler I, cev. Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yay., 2015, s.146-
151.
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Miras pay1 ve ganimet gelirleri konusunda o giinkii kadinlar itirazlarim dile
getirmisler ve bu itiraz neticesinde nazil olan ayet220 kadinlara yaraticinin cinsiyet
konusundaki tasarrufuna saygi duymay1 ve her cinsin kendi kimlik benligine sahip
ctkmasi gerektigini telkin etmistir. Kiiltiirel sartlarin bu rizayr saglayamadigi
durumlarda kadinlari konu alan ayetlerin anlasilmasi ve Islam’in hedefledigi

. L . 221
medeniyet seviyesine ulasilmasi zorlasabilir.

2.1.3. Sosyal ve Ailevi Alanda Dilsel ve Dinsel Soylem

Kiiltiirel bir unsur olan evlilik erkek ve kadiin bir aile kurmak maksath
birlesmesi®? olup belli sartlara baglanmlstlr.223 Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde aile

erkek egemenligine dayali ve erkegin akrabalarindan olusan bir kurum; evlilik ise

224 1

mehir karsilig1 erkegin bir kadina sahip olmasi olarak degerlendirilirdi.”” Islam’in

tesekkiiliinden kisa siire dnce Araplarda kizin babasina verilen mehir bizzat kizin
kendisine verilmeye baslanmistir. Mehir satim akdine benzer sekilde yapiliyor olsa
da kadmin ailesine degil bizzat kendisine verilmis olmasi yoniiyle -baslik

225 fslam ile beraber aile kurmada iilfet?”® esas

227

parasindan- farkli bir hal almistir.
olmus fakat mehir uygulamasi devam etmistir. Kadin orfiin belirledigi mehir
karsiliginda kendisine denk biri ile evlenebilir. Geleneksel yoruma gore, bu denklik
esasinda -kocaya itaat etme gerekliligi, milli ve manevi degerlerin korunmasi ve
cocuklarin dini kimligi gibi nedenlerle-?® kadimin Miisliiman bir erkekle evlenmesi

sarttir.

Islam hukukunda, bekar kadimin -velisinden izinsiz- tek basina verecegi karar

ile gerceklestirecegi evliliginin gecerliligi tartisma konusu olmusken dul kadinin

?20 Nisa 4/32.

221 Senat, Asiye, Yeryiiziinde Sorumlu Halife Olarak Kadin, Kadin Olmak, ed.; Sule Albayrak, Iz
Yay., 2020, s.40.

2 TDK, 5.837

223 Ehliyet, veli, evlenme engelinin bulunmamasi, sahitler, nefaz ve liizum sartlari. Atar, Fahrettin,
"Nikah", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/nikah 2021.

224 Bardako glu, Ali, “Cahiliye Doneminde Kadin”, Sosyal Hayatta Kadin, Isav, Istanbul, 1996, s.9.

2 Aydin, Mehmet Akif "Mehir", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/mehir
2021

225 Rum 30/21.

221 Bakara 2/236. Nis 4/4, 19, 24, 25. Maide 5/5. Talak 65/1.

*28 Giiler, a.g.m., s. 303.
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yalniz basina karar verecegi konusunda ayete229 dayali fikir birligi vardir. Kur’an’da
evlilik akdinin nasil kurulacagimin tarif edilmemis, yalmzca kimlerle evlenilip
evlenilmeyecegi230 hususunda gozetilmesi gereken kurallar bildirilmistir. Bunun
aksine talak ile ilgili veriler daha yogundur. Taraflar evliligi devam ettiremez veya
ettirmek istemezse ayrilabilirler. “Talak” kavramu ile ifade edilen bu durum erkegin

kadin1 bogamas1 veya belli sartlarla kadinin bosanmasi olarak aglklamr.231

Dil yoniiyle ayetler232 incelendiginde bosama yetkisi genel olarak erkege
verilmis bir hak olup kadinda sinirli olarak bulundugu goriilmektedir. Kadm

- - .233 234
bosanmak isterse mehri geri

vermeli ya da nikdh esnasinda tevfiz/bosanma
hakki istemis olmalidir. Bosanma sonrasi kadinin yeniden evlenebilmesi i¢in bir siire
iddet®® beklemesi gerekmektedir. Bosanma yetkisinin erkege verilmis olmasinin en
onemli nedeni evlilk ve iddet nafakasinin®® ekonomik bakimdan erkegin

sorumlulugunda olmasi yani onun “kavvam” olmasi ile ilgilidir.

Iddet bekleme siiresi, menstiirasyon déngiisii ile dogrudan alakalidir ve dilsel

yonden incelenmesi gereken bir husustur. iddet ayeti®*’

hakkinda iki yorum vardir;
biyolojik bir sebepten ya da bedensel olgunluga erismemekten dolay1 bdyle bir
nitelendirme yapilmistir. Geleneksel goriisteki alimlerin bir kismina gore ayet heniiz
buluga ermemis kiigiiklerin bosanmalarim da kast etmektedir,”® bu itibarla
mezhepler arasi bazi farkliliklar bulunsa da “veli ya da vasi kiigiikleri -erkek ya da
kiz- nikdhlayabilir’ goriisii ilk dénem Alimlerin arasinda yaygindir.”®® Geleneksel

goriisiin kendi doneminin kiiltiirel sartlar1 neticesinde bdyle bir kanaate sahip oldugu

%2 Bakara 2/282.

2 Nisa 4/22, 23, 24, 25, 129. Araf 7/127. Nur 24/3, 26.

31 Acar, H. ibrahim, "Talak", TDV islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/talak 2021.
232 9/Bakara 231, 236, 237, 241. 4/Nisa 20. 33/Ahzab 28, 49. 65/Talak 6. Tahrim 5

23 Bakara 2/229. Bk. Atar, Fahrettin "Muhalea", TDV islam  Ansiklopedisi,
https://Islamansiklopedisi.org.tr/Muhalea 2021.

24 Ahzab 33/28-29. Bk.; Bakkaloglu, Abdussamet '"Tefviz', TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefviz--fikih 2021

2% Acar, H. ibrahim, "iddet", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/iddet 2021.
2% Bakara 2/228, 234, 241. Ahzab 33/49. Talak 65/1, 2, 4, 6, 7.

7 Talak 65/4.

%8 Bir 6rnek olarak bk.; EI-Mevsili, el-ihtiyar li Ta’lili’l Muhtar, Istanbul, C.2, 1984, 5.94.

% Detaylar icin bk.; Orum, Fatih “Talak Suresi’nin 4. Ayetindeki “ve’l-1d i lem yahidne” Ifadesinin
Anlam ve Yorumu Uzerine”, Ankara U. Ilahiyat Fak. Dergisi C. 55, S.1, 2014, 5.35-70.
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agikardir.?%° Arap gelenegi olan kiigiiklerin evliligi meselesini dinin ahkami olarak

degil tarihsel baglamda degerlendirmek daha isabetli olacaktir.?**

Arap toplumunda istenmeyen, utang veren,?* ise yaramaz “kiz evlat” daha
basindan asagilanan ve hor goriilen bir nesne konumundadir. Zira savascilik,
dayaniklilik, bedeni gii¢ gibi 6zelliklerden uzak olan kadinin bakimi, korunmasi,
biiyiitilmesi donemin sartlar1 goz Oniine alindiginda ayrica bir kiilfet teskil
etmektedir. Bedevi kiiltiiriinde, her yoniiyle sorun olan kizin sorumlulugundan
kurtulmanin yolu olarak onu diri diri topraga gémmeye?* alternatif olarak kizi heniiz
kiiciikken evlendirmek -bir nevi babanin sorumlulugundan ¢ikararak bir baskasimin
korumasima vermek- bir yol olarak goriilmiis olabilir. Bu eski gelenegin Islam’dan
sonra da bir siire devam etmesi®** bogsanma hiikmii tasiyan ayetin evlenme cevazi da
verdigi yorumuna sebep olmustur. Kur’an boyle bir evliligi tavsiye etmis degil,

bitirilmesi diisiiniilen bir evliligin sonucu tizerine hukuki bir sdylemde bulunmustur.

Kur’an’da evlilik akdinin nasil kurulacaginin tarif edilmedigi, yalmzca
kimlerle evlenilip evlenilmeyecegi hususunda gozetilmesi gereken kurallarin
bildirildiginden bahsettigi gbz oniine alimrsa Kurucu metinler donemsel bir probleme
karst ¢6ziim yolunu sunmustur. Cocuk gelin probleminin yol agacagi psikolojik ve
sosyal durumlar bireyde ve toplumda iyilesmesi miimkiin olmayan derinlikte yaralar

olusturacaktir.

Islam oncesi Arap toplumunun “cahiliye” olarak adlandirilmasi devrin

245

barbarlik, zorbalik ve haddini bilmezliginden ileri gelmektedir.”™ Bu tahakkiimiin en

yogun yasandig1 alan olan aile kurumunda, islam dncesi evlenme ve bosanmada bir

simnir bulunmamaktaydi. Toplumsal yapida, ahlaki degerlere uymayan nikdh ve

246 248

bosanma tiirleri vardi.?*® Islam ile hem ¢ok karilihik®*’ hem de bosanma

20 Acar, H. Ibrahim, “Islam Hukukuna Evlenme Ehliyeti Balkimindan Kiiciiklerin Eviendirilmesi
Problemi”, Dini Arastirmalar, C.6, S.16, 2003, s.125-140.

241 Oztiirk, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, s.44.

242 Zuhruf 43/17

243 Tekvir 81/8.

4 Bir érnek olarak Hz. Omer’in hilafet makaminda iken Hz. Ali’nin kii¢iik kiz1 Ummii Giilsiim ile
nikahlanmasi bk.; Ibn Kudame, Mugni, Daru Alemi'l-Kiitiib, Riyad, 1997, C.9, s.398-399.

% Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/cahiliye
2021.

24 Oztiirk, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, s.11-73.
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siirlandirilmis ve kiiltiirel diizeyde belli dlgtiler getirilmistir. Bunun yani sira evlilik
birligini saglamak ve devamini korumak i¢in donemin sartlart dahilinde bir takim

Snlemler?” almmustir.

59250

Evliligin siiregenligi i¢cin erkek “kavvam olarak nitelendirilmistir. Iki

ayette®™"

gecen ifadede lafiz itibari ile ayni diizlemde, farkli yorumlarla giindeme
gelmistir. Bosanma ile ilgili ayetin sonunda yer alan “erkeklerde bir derece vardir”
ibaresi tarth boyunca “iistlinliik” olarak yorumlanmistir. Erkek fiziki giicten bahisle
ve ekonomik bakimdan ailenin bakimini istlendigi i¢in bu “derece” sifatim
kazanmlstlr252 ve kadinin kocasina mesru Olgiilerde itaat etmesi beklenmistir.
“Erkegin elinde bulunan ekonomik yap1” gelenekselci yaklasimlara gore ebediyen
erkektedir fakat bu durum gelenekselin aksine bugiin belirli bir iiretim bi¢cimi ve
belirli bir sosyal yapinn etkisi olarak yorumlanmaktadir.”®® Fazlurrahman’a gére bu

sOylem (kavvamlik) hukuki ve gorev esasina dayanan bir iistlinliik olup ekonomik

gii¢ el degistirdiginde degisiklik gdsterebilir.*

Soylemdeki “lstiinliik” fikri yalniz aile i¢i iliskilerle sinirlandirilmayip kimi
diisiiniirlerce mesrulastirilarak toplumsal boyuta kadar tasinmistir. Allah’1n erkekleri
kadinlara tercih ettigini savunan bazi alimler ve bazi erkekler, kadini zayif ve bagimli
bireyler olarak tanimlarken erkegi “halife”lik makamina erisme konusunda hem
maddi hem manevi olarak yetkin gormektedirler. ideal senaryoya gore kadin
“annelik” gorevini siirdiirmeli ve maddi manevi ihtiyaglarinin karsilanmasi erkege ait
olmalidir, aksi halde kadina haksizlik yapilmis olur; fakat bugiin niifusun kalabalik
oldugu ve ekonomik bakimdan yasam kosullarinin zor oldugu toplumlarda bu

dengeyi kurmak miimkiin goziikmemektedir.*

247 Nisa 4/3.

2%8 Zihar, hiille, i1a gibi islam éncesi uygulamalar igin bk.; Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2019, 5.25-77.

> Nisa 4/34, 35, 128.

250 Buhari, Cuma 11. Miislim, Imaret 20.

»! Bakara 2/228 ve 4/Nisa 34.

%2 Akdemir, a.g.e, s.256.

253 Giiler, a.g.m., 5.302.

254 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s.96.

%5 Wedud, Amine, Kur’an ve Kadin, gev.; Nazife Sisman, iz Yay., istanbul, 1997, s.125-127.
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Uzun yillar boyunca erkek i¢in “minnet edilme/bekleme”, kadm icin ise
“minnet etme/minnet altinda” birakilma duygusu “kavvamlik” ayetiyle
i(;sellesj.tirilmistilr.256 Erkege verilen aile rizkin1 temin etme sorumlulugu ve buna
baglanarak mirastan kiz/kadina gore daha fazla oranda pay almasi konusundaki
ayetleri anlamak igin sebeb—i niizul Onemli ipuglari verebilir. Gegmis doénem
tefsirlerinin bircogunda din ve akilda kamil olma, gazveye katilma, kudret, giic-
kuvvet, yazi yazma, aticilik, binicilik, imamet, peygamberlik, idarecilik, hutbe,
itikaf... gibi hususlarin toptan bir sekilde ele alinarak erkeklerin kadinlardan tistiin
oldugunu sdylemek pek de adil bir soylem olmasa gerek.z‘:’7 Ayni ayetin devaminda
kadimnin nl'isuzuna/itaatsizligine258 karst dayagin bir “yola getirme araci” olarak
anlasilmas1 da yine aym ataerkil sylemin yorumudur. Arap toplumunun sosyal
yapist ve ayetin indigi tarihi sartlarin bilinmesi ve kurucu metinlere biitiinciil

yaklagim dogru bir anlama yardimci olabilir.

Ayette gecen “darabe” kelimesi bazi yorumlarda kadina ydnelik siddeti
destekler niteliktedir ve mesru kabul edilmistir. Buna karsin kelimenin so6zliikte ve
Kur’an’da gegen farkli anlamalarina dikkat g¢ekerek savunmaci bir yaklasgim
sergilendigi de bilinmektedir. Fakat egemen gelenege ait bu yaptirim ve cezalar bu
donem i¢cin pek de etkili degildir. 29 Dini referanslarla siddet sOylemini
mesrulastirmak kadmna kars1 her tiirli siddetin haklilastirilmasini ve siddet lehine
menfi bir tutum sergilenmesini ortaya ¢ikarabilir. Bu baglamda Ilahi mesaji kiiltiirel
ve tarihsel baglamindan kopararak bugiin aynen uygulamaya ¢alismak anakronizme

yol agabilir ve dini mesrulastirimla kadin tizerindeki tahakkiim artabilir.?®°

Kadina siddetin evlilik kurumunun tesisini saglamak bakimindan miispet bir

katki saglayacag: fikrinin kadinlarca kabul edilmesi ve sOylem haline getirilmesi,

26 Ogiit, Salim, “Kur’an’1 Kerim’de Mahalli Hiikiimler Uzerine Bir Degerlendirme”, islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, S.8, 2016, s.33.

27 Atmaca, Gokhan, “Miifessirlere Gére Kavvam Kelimesi”, Cumhuriyet U., ilahiyat Fak. Dergisi,
C.17,S.1, 2013, 5.226.

% Giinay, Haci1 Mehmet, "Niistiz", TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/nusuz
2021.

259 Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek, s.334-335.

0 Korkmaz, Arif, “Kadina Yonelik Siddet Ve Din” Uzerine Bir Tipoloji Denemesi: Sosyolojik Bir
Analiz”, Toplum Bilimleri, C.9, S.18, 2015, s.48.
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261 Merhamet,

kadinin maruz kaldig1 siddete kars1 “susmasina” sebep olabilmektedir.
dini ve ahlaki erdemlere deger veren bir aile yapisinin degismez ilkelerindendir.
Siddete yol acan risk faktorlerinin ortadan kaldirilmasi i¢in merhamet egitimi
oldukca 6nem tasimaktadir. Aile ici siddetin 6nlenmesinde Islam’in merhamet
temelli aile modelinin anlatilmasi etkili olacaktir.?®* Hz. Muhammed’in ailesine kars1
tutumu, hamimlar ile sohbet ve istisarelerde bulundugu, onlarin fikirlerine deger
verip onlart dinledigi, eslerine ve hatta onlarin akraba ve dostlarina yakin alaka
gosterdigi, esleri ile olan tartisgmada sabir ve anlayistan ayrilmadigi, hammlarina
merhametle davranip ev iglerine yardim ettigi rivayetleri bizim igin yol gosterici
olabilir.”®® Nitekim Hz. Muhammed, esleri ile bosanma noktasina gelecek derecede
aile i¢i problemler yasadiginda dahi eslerine kars1 dayakla terbiye etmek gibi bir
siddet egilimi gt')stermemistir.ze4 Siddetin oldugu ailede {ilfetin bulunmas: da

miimkiin degildir.

Kadinin evlenme konusunda velisinden ayr1 karar verip vermeyecegi, mehir
uygulamasi ve ancak mehri geri verdigi takdirde bosanabilme yetkisi, evlenmeden
once babasinin evlendikten sonra kocasinin himayesinde yasamak zorunda olusu,
gorevinin annelik ile sinirlandirilmasi ve siddetin bir egitim araci olarak kullanilmasi
donemin kiiltiirel sartlarinin bir getirisi olarak karsimiza cikmaktadir. Tim bu
sOylemler, biitlin halinde disiiniildiigiinde ataerkil zihniyetin ve eril tahakkiimiin
etkin bir sekilde kiz/kadimin ailevi konumunu, hak ve gorevlerini belirledigi

sOylenebilir.
2.2. Antropolojik Algilarin “islam’da Kadin” Meselesine Etkisi

Antropoloji, insanin kokenini, biyolojik ve fiziksel 6zelliklerini, sosyal ve
kiiltiirel yonlerini, toplumlarin sosyokiiltiirel gelisimini, farkli yerlerde ortaya ¢ikan

irklar1, dilleri ve kiiltiirleri kendine 6zgii yontemleri ile inceleyen bilim dalidir. 265

! Demirulus, Pervin, “Din Egitimcisi Kadinlarin Kadimin Déviilmesine Iligkin Goriisleri”, Dicle U.

Tlahiyat Fak. Dergisi, C.16, S.2, 2014, 5.266.

%2 Diizgiiner, Sevde; Mart1, Huriye . “Aile ici Siddetin Onleyicisi Olarak islam’in Merhamet Temelli
Aile Modeli". Sakarya U. Ilahiyat Fak. Dergisi C.22, S.42, 2020, 5.478.

%63 Bu rivayetler igin bk.; Canan, ibrahim, Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber, Ragbet Yay.,,
2009.

264 Oztiirk, “Kur’an’da Kari-Koca Haklart”, $.249-252.

%5 Kirman, M. Ali, a.g.e., 5.31.

61



Din, insan bilimleri konularini ihtiva eder ve antropoloji sayesinde bir insan bilimine
66

d('jnl'isl'ir.2

Antropolojik olarak, pek c¢ok toplum kadinlarin “kadins1” ozelliklerini
barindirmasimi bekler; itaatkar, sakin, yumusak huylu, edilgen, erkege bagli ve onun
bir adim gerisinde.267 Kadmlara karsin toplumsal varolusun kurucusu konumundaki
erkekler ise miicadeleci, savas¢t ve daima miikemmel olmalidirlar.?® Pek c¢ok
toplumda kadmlar “lanetli” varliklar olarak kabul edilir ve doga-kiiltiir iligkisine
dayanarak kadinin gii¢siizliigii toplum tarafindan mesrulastirilir boylece eril
tahakkiim dogal yoldan kurulmus olur. Ne bilin¢li ne de zorlama ile gerceklesmis
olan bu baski, trajik olarak kadinlar tarafindan da igsellestirilerek karakter/hexis
halini alir. Bu fenomenin baslangi¢c noktasim tespit etmekten ote tarihi arka planinin
irdelemek gerekmektedir. Ciinkii bu sembolik siddet, dogal ve normal kabul edilir.?®
Boylece hiikmedilen uysal bedenler artik farkinda olmadan baski altina alinr,

kontrol edilir ve ne yazik ki 6zgiir oldugunu diisiiniir.*"

Dinsel sembolik siddet, dayanaginmi dini pratik ve uygulamalardan alir; sosyal
hayatta kutsal olan1 belirlemede, mutlaklastirmada ve mesrulastirmada 6nemli bir

gii¢ haline gelir.271

Erkeklerin etken kadinlarin edilgen olmasi beklenilen toplumun
bilingalt1 kodlarinda dini-ataerkil merkezli algilar var olabilir. Bu baslikta genelde
dinsel sembolik siddete doniiserek pek ¢ok toplumun algisinda yer bulan disil, kirli,
eksik, giinahkar, aldatici, ikincil varhik “lanetli kadin” konusunu; dzelde Islam’da
kadmin yaratilis1, egrilik sdylemi, asli giinah ve ceza algisi, beden ve mahremiyet

meselesini tartigmaya acilmustir.

%8 Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?” g¢ev., Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara U. Ilahiyat Fak.
Dergisi C. 23, S.1, 1979, s., 518.

%7 Bourdieu, Pierre, Eril Tahakkiim, ¢ev.; Bediz Yilmaz, Baglam Yay., 2014, s.87.

8 Bourdieu, a.g.e., 5.99.

29 Bourdieu, a.g.e., 5.47-48.

2% Bourdieu, a.g.e., s.51.

2n Ucar, Ramazan; Can, Betiil, “Pierre Bourdieu’da Epistemolojik Bir Tavir Olarak Diisiiniimsellik
Ve Din Sosyolojisine Yansimalar:”, Uluslar Arasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C.13, S.71, 2020,
s.561.
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2.2.1. “Kadin Yaratilma” Algis1

Ontolojik varliktan bahsederken siiphesiz, genelde insanin yaratilist 6zelde
Adem ve Havva’min yaratilmasi konusu giindeme gelecektir. Kur’an-1 Kerim’de
insanin yaratihs hikdyesi anlatilirken cinsiyet terimleri kullanilmaz. Insamn yaratilist

272
Kadin ve

tasvir edilirken asil dikkati ¢eken, ilk yaratilanin bir “nefs” oldugudur.
erkek, insan varligi, birbirinin “tiiri” degildir, birbirinin tamamlayicisidir. Ayni
varligin bu iki yiizii, bir tek kokten, bir tek “nefs’tendir ve ikisine de ayni “nefes”
iflenmistir ama ikisi birbirinin tam da aynis1 degildir. Yani biri digerinin kendisi
degildir, biri digerinin dtekisidir. >

275 276

insan topraktan®* yaratilmustir fakat Allah uhrevi alemde?”® ruhu?”® muhatap
almigtir. Yaratmanin cismani mi ruhani mi oldugu konusunda agik bir ifade yoktur.
Metaforik anlatimla, Kur’an 6nce bir nefs yara‘uldl277 ve ardindan o “nefs”ten yani
“kendiligin aymligindan” ona bir zevc yaratildigindan bahseder. Arapca’da “zevg”
kavrami “es” anlamina gelmektedir ve dogrudan bir cinsiyeti karsilamaz. Goriiliiyor
ki yaratilmis olmak, bu anlamda var olmak, daha ilk adimda, 6teki ile beraber var
olmaktir. Yaratilis 6zellikleri ve islevleri birbirinden farkli olan bu iki parga, bir

biitiinii®"® olusturacak sekilde birbirlerini tamamlamak i¢in yaratilmistir.

Kur’an’i Kerim’in yirmi bes ayetinde gecen “Adem” kavrami gogunlukla
yaratilistan bahsetmekte, insan cinsi veya tiim insanliktan bahsedileceginde “ben-i
Adem” tabiri kullanilarak insan ile Adem bﬁtﬁnlestirilmektedir.279 Ademv/insan en
giizel sekilde yaratllmls,280 san, seref sahibi® ve bilgelik282 -seylere isim verme

yetisi- yoniiyle saygiya®® layiktir. “Insan” olmanin &niine ne 1k, ne renk, ne de

272 Nisa 4/1.

23 Bayraktar, Fulya, “Kiiltiirle Iliskisi Baglaminda Kadinin Ontolojik ve Metafizik Statiisii Uzerine”,
Tiirk Yurdu, 2011, s.283.

2" En’am 6/2. Araf 7/11. Hicr 15/26. Taha 20/55. Miimin 23/12. Rum 30/20.

25 Araf 7/172.

278 {sra 17/85.

21 Ziimer 39/6.

2 Rum 30/21.

1% Bk.; Erdem, Mustafa, "Kur’an’da Ilk Insan", \V. Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998, s.213.
%80 Tin 95/4.

%8 jsra 17/70.

282 Bakara 2/31.

28 Bakara 2/34.
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cinsiyet gecebilir zira tiim bunlar hi¢ kimsenin kendi tercihi degildir; insan1 yiicelten
sey Ozglr iradesiyle yaptigi iyi se¢imleridir. 284 Bu noktada “kadin insan”in yeryizi

sahnesine ¢ikist bizim tizerinde duracagimiz esas konudur.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Havva’nin adi1 zikredilmedigi gibi yaratilisina dair
acik bir ayet de bulunmamaktadir. Fakat geleneksel Islami goriiste meleklerin secde
ettigi insan, yalnizca Adem’mis ve Havva bu sahneye ¢ok sonradan dahil olmus gibi
kabul edilir. Bu konuda Israili bilgilerin ve Tevrat pasajlarlnm285 yani sira kadimin
erkegin kaburga kemiginden”® yaratildigia dair rivayetlerin de etkisi
bulunmaktadir. Kadinin yaratilisinin temelinde bulunan bu egrilik onun hastalikli
yapisina isaret etmektedir zira bu egrilik ona diizeltilemez bir karakter vermekte,
erkege gore halifelik makaminmin uzak noktasina itmektedir. Boylece kadinin ikincil

bir varlik oldugu mesrulastirilarak erkek tahakkiimiine ilk adim atilmis olur.

Kur’an’t Kerim vahyedildigi donemin kiiltirel ve dini tutumlarinin
degerlendirip bir kismini tasdik etmis, biiylik bir kismini da tahsis etmistir. Bu
noktada ayetler karsisinda ilk muhataplarinin algis1 6nemli bir yer tutarken bu algt,
soylem olarak bir nevi ayetlestirilerek gliniimiize kadar siiregelmistir. Kadin/kiz
hakkindaki nazil olmus ayetlerin tiim tefsir ve yorumlar1 erkek egemen bir sdyleme
isaret etmektedir. Geleneksel ¢ogu tefsirde, kadin tammm “hayirli erkekler”’e nazaran
“serli kadinlar” olarak yapilir. Arap diisiince yapisindaki kadin konumunu tesbih

eden ayette®®’

olacag1?® tefsiri yerine, miisrik algisi, ontolojik bir veri olarak yorumlanmigtir.?®

Allah’a kizlar isnat edilmesini ve Allah’in ¢ocuktan miinezzeh
9

Ontolojik farkliliga dair yorumlanan bir diger konu da kadinin erkegin
kaburgasindan®® yaratildigma dair rivayetlerdir ki bu minvaldeki rivayetlerin de

Tevrat metinleri ile paralellik gosterdigi ve lafizlardaki yaratilis baglamindaki

%84 Bakara 2/112. Ali imran 3/104, 148. Hud 11/115. Miilk 67/2.

28 Kitab-1 Mukaddes, Timotes 2; 13-14.

286 Miislim, Rada 18.

287 7uhruf 43/16, 18.

%88 Yunus 10/68. Nahl 16/57. isra 17/40. Meryem 19/92. Saffat 37/149, 153. Tur 52/39. Necm 53/21.
%9 Senat, F. Asiye, “Bazi Tefsir Metinlerine Yansiyan Boyutuyla Cinsiyet Algisi -Zuhruf Suresi 18.
Ayet Ornegi”, Eskisehir Osmangazi U. ilahiyat Fak. Dergisi, C.4, S.6, 2017, s.14.

2% Buhari, Nikah 79. Miislim, Rada 59.
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ifadelerin cografya ve Kkiiltiirlin bir yansimasi olarak ravi tasarrufu oldugu291
goriilmektedir. Islam’1n ataerkil kiiltiir ortaminda dogmasindan miitevellit Kur’an ve
stinnetin hitabi, yasayan ataerkil diisiince yapisina gore ifadeler ve Arap diisiince
diinyasini yansitan semboller lizerinden bir tavir takinmistir. Bu hususun dikkate
alinmasi, hadislerin s6ylenildigi donemsel sartlar ve sebeb-i viirdd, hadis metinlerini

anlamak konusunda bize yardimci olabilir.

(13 2

“Egrilik” rivayette bulunan “...onu diizeltmeye kalkmayiniz...” ifadesi
kadinin mizaci ve kisilik yapisi ile kiric1 ve sert bir sekilde ugrasilmamasi konusunda
bir uyar1 iken ayni zamanda erkegin bu kusurlardan uzak oldugu izlenimine yol
acarak kadim insan soyunda erkege gore kusurlu/defolu bir konuma

indirgemektedir.?%

Boylece kadin, erkegin bir parcasi olarak erkek egemen teolojide
ikincil bir varlik olarak yer bulur.*® Rivayetlerde bahsedilen egrilik, degismesi zor
huylar olarak yorumlanabilir. Fakat Kur’an’t Kerim biitiinciil bir yaklasimla
incelendiginde insanda var olan tiirlii huylarin yalmiz kadin cinsine ait olmadigi
goriiliir. Insamn ozelliklerinden bahsedilirken onun asagilarin asagis1 olabilecek

2 zayif yatra‘uldlgl,295 aceleci davrandlgl,296 zalim®’ ve nankor

kapasitede oldugu,
oldugu298 gibi pek c¢ok ifade cinsiyet farki olmaksizin zikredilir. Aksi takdirde
“Yaratict mahlikat: birbirinden farkli yaratmis fakat aym derecede sorumlu

tutmustur” gibi adaletsiz bir sOylem ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Muhammed’e atfedilen ve kadinin erkegin kaburgasindan yaratildigina
dair rivayet sahih hadis kapsamindadir. Bu hadiste kadin “ege kemigine”
benzetilerek hassas ve naif bir yaratilista oldugu mecazen dile getirilmistir. 29 Hz.

Muhammed’in bu hadisi, mutlak olarak kadmin “yaratilis maddesi”nden

#1 Bk.; Akgiin, Hiiseyin, “Kadimin Kaburga Kemiginden Yaratilmas: Meselesi (Rivayetlerin Aslu’l-
Hadis ve Hadis Riviyet Cografyasi Agisindan Ele Alinmasy)”. Dinbilimleri Akademik Aragtirma
Dergisi C.19, S.2, 2019.

22 Tyksal, a.g.e., s. 86.

298 Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek, s.316-317.

2% Tin 95/1-6.

2% Nisa 4/28.

2% fsra 17/11.

7 Tbrahim 14/34.

2% Fecr 89/15-16.

% Y1lmaz, Rahile Kizilkaya, “Sahih, Mevzu ve Baglamindan Koparilan Hadislerdeki Kadin Algisinin
Analizi”, Kadin Olmak, ed.; Sule Albayrak, iz Yay., 2020, 5.226.
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bahsetmemektedir. Ayni1 mecazi yorumla degerlendirilecek bir diger hadis de

% rivayettir. Bu hadiste Hz. Muhammed

kadinlar1 kristal veya cama benzeten®
kadinda fitraten var olan degeri aciga ¢ikarmak istemis301 ve bunu donemin kiiltiirel
diizeyinde bir benzetme ile dile getirmistir. Bu rivayetler kadim mutlak olarak
tanimlayan hakikatler degildir; donemin kiiltiirel diizeyi ve erkek egemen hitabetin

bir yansimasi olarak “mecazi” bir sdylem olarak yorumlanabilir.

Arap toplumunda istenmeyen, utang veren,>*? ise yaramaz “kiz evlat” daha
bagindan asagilanan ve hor goriilen bir nesne konumundadir. Yalniz Arap
toplumunda degil geleneksel izler tasiyan tiim toplumlarda bunun yansimasi

goriinmektedir; erkek kiz gibi degildir.*®

Hz. Meryem’in dogumu {iizerine sarf edilen
bu so6z ilahi bir hitap degil, besere yani Meryem’in annesine aittir. Yine de Hz.
Meryem, kadin olarak kutsal smirlara Hz. Zekeriya’nin gozetiminde dahil
olabilmistir. Fakat geleneksel Islam anlayisina goére “cennetlik kadin Meryem”
yalnizca istisna bir adayistir. Imran’m karisinin adagimi yerine getiremeyecegi
endisesi ile sdyledigi bu sdzii, baz1 miifessirler Ilahi kabul ederek kadinin ontolojik
olarak erkekle ayni diizlemde bulunamayacagi sdylemine “hakikat” degeri atfederler.
Halbuki kadin ve erkek yaratilis bakimindan denk ve aynm derecede sorumludurlar.
Bunu soylerken her iki cinsin de ayni oldugu iddiasinda degiliz; elbette ki kadin ve

erkegin kendilerine has biyolojik ve psikolojik farkliliklar1 vardir. Ontolojik varliktan

ve denklikten bahsederken iki cinsin aynilestirilmesinden de bahsetmemekteyiz.
2.2.2. Asli Giinah ve Ceza Algisi

Kadin ve erkek tiiriiniin “insan” olma bakimindan genel fitri degismez
Ozellikleri bulunmaktadir. Yaratici, her ikisine de kendi ruhundan iiﬂeyerek304, her
ikisini de halifesi®® ve sorumlu®® kilmaktadir. Yeryiiziinde halifelik bahsedilen

erkek ve kadin, insanlikta kemale erisebilecek yeteneklerle donatilip ayni1 derecede

%00 Miislim, Fedail, 73.

%1 Mart1, Huriye, “Kristal Metaforu kadina Deger Atfetme mi, Kadinda Var Olan Degeri Gorebilme
mi”. Eskiyeni, S.12, 2008, 5.88.

%2 Zuhruf 43/17

%03 Ali imran 3/36.

% Secde 32/9.

%05 Bakara 2/30.

%% Ahzab 33/72.
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307 snemli bir yer

sorumlu tutulmuslardir. Insanin bu biiyiik kesfinde yaratilis amact,
tutmaktadir. Kur’an’da insanin yaratilisinin nasil gerceklestigine dair detayl bilgiye
yer verilmez ¢linkii 6nemli olan, yaratilisin nasil oldugu degil, yaratilis amacidir.

308

Insana verilen deger ve bicilen sifat™" ile beraber insana verilen vazife yeryiiziinde

maddi-manevi erdemli bir medeniyet kurmasidir.

Kur’an’da istiinlik ve takva®® vehbe degil kesbe™™? dayanmaktadir. Ayni
baglamda “ilk giinah”in Havva’ya hamledilmesi de egrilik sOyleminin destekgisi
olabilir. Kur’an’1 Kerim’de yasak meyveden yeme olay1 agikca zikredilmis olmasina
ragmen “Thanet ve giinah Havva’dandir” yorumlari yapilmaktadir. Havva’nin var
olmasi, problemin ta kendisidir. Oysaki Kur’an-1 Kerim’de Adem-iblis diyalogu®"
ve ayette gilinaha diisenin “o ikisi” olduguna dair ifade Havva’nin bu suga ortak
oldugu, sugun sadece ona ait olmadigimin kanitidir. Fakat tovbe fiilinde Adem tek

312

basina faildir™ yani diinyevi mekanda soz sahibi olamn Adem oldugu, béylece

kadinin tamamlayan bir nesne konumunda Adem’e bagli oldugu s6ylenebilir.

Kur’an’1 Kerim’de; itaat ve ibadetlerde, ahlaki, hukuki ve siyasi ilkelerde
kadin erkek miinferit olarak sorumluluk alani i¢erisinde zikredilmektedir. S6z gelimi
Islam’a gére mal sahibi bir kadinin mal sahibi bir erkekle aym &lgiilerde ve miktarda

313

zekat™™® vermesi beklenmekte, helaller ve haramlara®* erkeklerle ayni olgiilerde

. . . 1
dikkat etmesi gerekmekte, namusunu korumasi ve korumazsa cezai yapt1r1m13 >

erkeklerle aym derecede olmaktadir.

Hz. Muhammed zamamnda kadinlarin erkekler gibi sorumluluk sahibi
olduklar, hicret ettikleri, savasa katildiklari, siyasi tercihlerini belirtmek iizere biat

ettiklerini gdz oOniine alirsak kadin, doneminde ikincil statiiden g¢ikarak Islam

%7 En’am 6/16, Miilk 67/2, Zariyat 51/56.
%08 Bakara 2/30.

399 Hucurat 49/13.

310 Nisa 4/124.

31 Taha 20/117-120.

%12 Bakara 2/37.

313 Tevbe 9/60.

314 Bakara 2/168,.

315 Nur 24/2-10.
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toplumunun bir ﬁyesi316 haline getirilmeye caligilmis, kadimmin toplumdaki yeri

bakimindan yapilan reformlarla®’

kadinin, hakki olan statiiyii kazanmasi
hedeflenmistir. Fakat hemen hemen tiim toplumlarda var olan ataerkil yapimn
bilingaltt kodlari, kadina verilmek istenen bu prestiji kendilerince yorumlamis ve
zamanla bu statii gerilemistir. Islam’in yayilmas: ve farkli kiiltiirlerle tanismasi
neticesinde ataerkil toplumlarda bulunan olumsuz kadin algisi ile dinin etkilesimi

kadinin elde ettigi statiiniin  gerilemesinde Onemli bir unsur olarak

degerlendirilebilir.*™®

Yahudi ve Hristiyan kaynaklarindaki ayartici ve bastan c¢ikarict Havva

39 Kur’an tahsisine ragmen degisiklige ugramadan varligim siirdiirmektedir.

imaji,
Kaynagini binlerce yillik ataerkil yapilanmadan alan ve kadim erkek i¢in yaratilmig
“nesne insan” olarak temellendiren bu sOylem, “kadin insan”in “erkek insan”a
yanminda eksik bir varlikla ikincil bir statiide oldugu mesrulastiriimaktadir.*® Yahudi
ve Hristiyan kiiltiirine gére Havva, ilk giinahi islemesi bakimindan Kirlilik olan
menstiirasyon®" ve dogum®? ve ile cezalandilmustir. Kutsal ve dinsel olanda
“temiz” olma sart1 islam geleneginde de (abdest) bulunmaktadir; fakat Islam kadinin
fizyolojik ve biyolojik bu hususi durumunu Yahudi ve Hristiyan kiiltiirtine karsin bir

ceza olarak nitelendirmez. O ilahi hitaba gére bir eza/eziyettir.*?

Bir ruhsat olarak eza durumunda kadin, kutsal olandan muaftir. Fakat fikhen
kadinlar menstiirasyon doneminde “hiikmen kirli” sayilirlar ve temizlik sart1 gereken
ibadetlerde yer alamazlar. Bu durumda, namaz kilamaz, Kabe’yi tavaf edemez, bazi
gorlislere gore Kur’an’a dokunamaz ve okuyamaz, yine bazi goriislere gére zorunlu

324

olmadik¢a mescide ve Mescid-i Nebevi’ye giremezler™™ ve cogunluga gore orug

316 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Beyan Yay., Ankara,2011, s.151.

817 Kadinin toplumdaki yeri bakimundan yapilan reformlar i¢in bk.; Hamidullah, a.g.e., 5.204.

%18 Bk.; Utku, Nihal Sahin, “Antik Cagdan Islam’a Kadin Tarihi Bir Perspektif”, Kadim Olmak, ed.;
Sule Albayrak, iz Yay., 2020, s.115-172.

%19 Bk.; Haddad, Yvonne Y.; Smuth, Jane L, “Hawva: Islami Kadin Imaji”, cev.; Yasin Aktay, Islami
Aragtirmalar, C.6, S.1, 1992.

20 Tuksal, a.g.e., 5.277.

%21 Kitab-1 Mukaddes, Levililer 15: 19-28 https:/incil.info/ 2020.

%22 Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis 3: 16.

°2 Bakara 2/222.

2% Yavuz, Yunus Vehbi , “Hayiz”, TDV islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/hayiz
2021
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tutamazlar.’**®> Bunun diginda ontolojik olarak bizzat kadin olmaktan dolayi, ezan
veya kamet okumasi, namaz kildirmasi ve kurban kesmesi hos goriilmemektedir.
Erkek olmadig1r zaman kurban kesmek zorunda kalan kadin, bigagi, simgesel olarak
kiiciik bir erkek cocukla beraber tutar. Kurban Allah’a adanmisligin ve bagliligin

simgesidir ve bu ritiielle erkek tahakkiimii desteklenmis hatta kutsallagtirilmig olur.*?®

%7 5lan bu 6zel durum kadinin elinde degildir®®® fakat tarihi

[lahi bir “yazgi
stire¢ igerisinde insani bir durum olan bu husus, kadim degersizlestiren bir zemine
taginmistir. Bazi ibadetlerden muaf olmasina karsin dini bakimdan eksik®®® sayilan
kadin, sosyal alanda da dinsel olan her seye kars1 mesafeli olmak zorunda kalmistir.
Bu eksiklik ve sugluluk duygusu, kadin1 daha teslimiyetgi tavra iten giiclii bir etken
olarak karsimiza ¢ikarmaktadir. Yine bu baglamda Kur’an’da kadin bir hiikiimdardan
ovgii ile bahsedilmis®*° olmasina ragmen dini ve siyasi lider olarak Islam Halife’si

olmak da yalmz erkeklerin hakkidir. Arap olmak sart1 tarihi seyir icinde sorgulansa

da “erkek olmak” sartt dogrudan kabul edilrnistir.331
2.2.3. Beden ve Mahremiyet Algisi

Toplumsal cinsiyette kadin ile erkek arasinda kurulan ve biyolojik temelli
oldugu iddia edilen hiyerarsik iliskide, kadimin dogurganlig1 ve bedensel 6zelliklerine
vurgu yapilir. Kadin bedeni, hayati yeniden iiretmeye mahkiimken erkekler bunun
aksine dogal yaratic1 fonksiyonundan —dogum islevi- muaf olarak yaratici enerjilerini
teknoloji ve sanata yOnlendirme firsati bulmuslardir. Boylece erkekler kalici ve
nispeten ebedi eserler iiretirken kadinlar sadece dayaniksiz seyler —oliimlii canlilar-

yaratmiglardir. Boylece erkekler agkin, kadinlar ickin islere yénelir.332

325 Bk.; Ulu, Arif, “Adet Halindeki Kadinin Orucu ile flgili Hadislerin Tenkid ve Tahlili” Atatiirk U.
flahiyat Fakiiltesi Dergisi S.38, 2012, s. 1-50.

326 Delaney, Carol, Tohum ve Toprak, cev.; Selda Somuncuoglu-Aksu Bora, Iletisim Yay., istanbul,
2014, s. 346-347.

%27 Buhari, Hayiz 1.

%28 Miislim, Hayiz 11.

329 Buhari, iman 21. Miislim, Iman 132.

%0 Neml 27/23

%1 Mernissi, Fatima, Hanim Sultanlar, cev.; M. Ali Kayabal-Filiz Bayir, Cep Yay., Istanbul, 1993,
s.40-41.

%2 Ortner, Sherry B., “Is Female to Male as Nature Is to Culture?” In M. Z. Rosaldo and L.
Lamphere (eds), Woman, culture, and society. Stanford, CA: Stanford University Press, 1974, s.75.
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Neredeyse tiim toplumlarda kadinlar uysal, utangag, ice doniik ve edilgen
olarak tanmimlanirken erkekler atilgan, girisken, Ozgiivenli ve etken olarak
tanimlanmistir. Bedeni egilim ve aligkanliklarin bir getirisi olarak kadinlarin ickin
etkinliklerle ugrasmasi dogalarinin geregi kabul edilmistir. Bouerdieu bunu hexis
kavrami baglaminda tartisir; kisisel ve kiiltiirel olanin birlesmenin bir {iriinii olarak
gérﬁr.333

Geleneksel Islam’da aklen, dinen ve ahlaken kamil vasifli bir erkege -koca
veya baba gibi- bagli olarak konumlandirilan kadin; narinlik, hassaslik,
hammefendilik gibi kadinlara has oldugu diisiiniilen naif o6zellikleri 6n plana
cikarillarak dini atiflarla yliceltilmis ve cinsiyet rollerinin digina ¢ikmamasi
istenmistir. Bir aidiyeti olmayan kadin ise toplum i¢in bir tehdit olarak algilanmustir.

Boylece mesru bir dayanakla kadin erkege gore geri planda konumlandirilmistir.

Hemen hemen biitiin dinlerde var olup “toplumsal cinsiyet kaliplar” olarak
karsimiza cikan ve calismamizin temelini teskil eden Islam’da kadin konusu ve
konumunda bedensel faktorler biiyiik oranda belirleyici rol oynamaktadir.
Toplumlarda kadinin nazik, yumusak huylu ve merhametli olmast onun “dogal”
0zelligi olarak one siiriiliir. Erkegi kamusal alana uygun halde bulunmasi bakimindan
“akil” ile Ozdeslestirirken, kadin1 ise 6zel ve ailevi alana uygun hale getirmesi

bakimindan “beden” ile iizdeslestirir.e':"’4

Boylece kadin, dogal varolusundaki
kadinliga kendi bedeninde hapsolur. Bir tahakkiim unsuru olan bu durumla hayatin
her alaninda karsilagsmak miimkiindiir. S6z gelimi ¢ogu insan, duygusal anlamda bir
tepki vermek istediginde kadin bedenini esas alan argo/kiifir igerikli sozler
kullanmayn tercih eder. Esasinda bu sembolik siddetin kadinlar iizerinde oldugu kadar

erkekler tizerindeki Usti ortuli halini de ifade etmektedir.

Bir baska 6rnek olarak, evde siradan veya 0nemsiz goriilen yemek yapma isi
kadmlarda iken biiyiik sefler hep erkeklerden ¢ikmistir. Kadinlar dogadan kiiltiire
diisiikk doniisiimler gerceklestirmis, ylksek doniisiimlerse erkeklere has kilinmistir.

Cocuk yuvalarindaki ogretmenlerin tamamina yakii kadinken, {iniversite

333 Oztimur, Nese, “Feminist Teoride Pierre Bourdieu Tartigmalar1”, a.ge., s.585.
%4 Entwistle, Joanne, “Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet”, Cev.; ilkay Sahin, Temel Sosyolojik
Dikotomikler, cev. ed.; Thsan Capcioglu, Atf Yay., Ankara, 2014, s.224.

70



profesorleri aksi yonde hep erkek olmustur.®*® Bu ikililikle insan zihninde erkek
dogaya hiikmeden “yaratic1 6zne” vasfinda kiiltiir ile eslestirilmistir; kiiltiir dogadan
iistlin ve ona hiikmediyorsa, erkek de kadindan istiindiir ve ona pekala hiikmeder
fikri kendiliginden kabul edilmistir. Modernligin getirdigi, “diizen doniistimii” ile
doga/kiiltiir ayrimi ¢okmiis, bir zamanlar doganin tamamen kontrol edilmesi

umulmus iken, bu vaat artik ihtimal dis1 kalmustir. 336

Kokleri Mezopotamya inamgma kadar giden anlayisa gore kadin bedeni
toprak, erkek ise tohumdur. Kadinin aksine erkegi asil yapan bu rol, onu Tanri’ya
yaklastirir; doguran bir nevi yaratma kapasitesi olan kadin ise fer’ olmasiyla fani
olana, diinyaya yakinlasir.**” Tohum ile toprak arasindaki fark babamn hayat veren
olmasindandir. Bu yiizden erkek evlat, soyun devamim saglamasi bakimindan énem
arz eder. Hayat kivilcimimi tastyan ilahi olanla dzdeslestirilir. %38 Halbuki biyolojik
olarak erkek, bir kadin bedeni vasitasiyla diinyaya gelmektedir. Doguran, yaratma
kapasitesinin diginda tutularak, bu gii¢ erkege verilir. Kadn, artik, topraktan bir
comlek gibi yasam i¢in gerekli olan cam tasimakla gdrevlidir. % Kur’an’da da yer

alan bu mecazda,*

yasamin kaynagi varlik kadindir fakat bazi yorumlarda bu
mecazda kadin, asil olarak degil fer’ olarak tarif edilmistir yani kaynak degil aractir.
Bu yorumlar ataerkil gelenekte ve ozellikle evlilikte kadini, {izerinde tahakkiim

kurulabilen ve sahip olunan bir meta olarak algilanmasina sebep olmus olabilir.

Geleneksel Islam anlayisina gore antropolojik olarak kadin “anne” olarak

kiymetlidir. Diger dinlerdeki anlayisa karsin “annelik” kadin i¢in bir ceza degil bir

lituftur. Kur’an’da®* ve Hz. Muhammed’in hadislerinde®* siklikla karsilastigimiz
“anneye hiirmet” ve “anne hakk1” Islam’in anneye verdigi degerin kanitidir. Insanin

hayat bulmasi, bakimi, beslenmesi, korunmasi, biyiitilmesi, yetistirilmesi

%% Ortner, a.g.e., s.80.

% Thomas, Helen; Wals, David, “Modernlik, Postmodernlik”, ¢ev. Mehmet S. Unal, Temel
Sosyolojik Dikotomikler, ed.; Jenks, Chris, ¢ev. ed.; Ihsan Capcioglu, Atif Yay., Ankara, 2014, ss.525
%7 Salman, Meral, “Tohum Ve Toprak Metaforu Uzerinden Bir Olaganiistii Dogum Ritiieli: Bugday
Ogullar, Mercimek Kizlar”, folklor/edebiyat, C.19, S.74, 2013, 5.49

%% Delaney, a.g.e., 5.55-56.

%9 Berktay, a.g.e., 5.56-59.

%4 Bakara 2/223

1 Ahkaf 46/15. Lokman 31/14. Isra 17/23-24.

2 Miislim, Iman 90.

71



konusunda ana-babanin rolii elbette gok biiyiiktiir. ilk terbiye ve ilk tedrisat onlarin
dizinin dibinde gergeklesir. Fakat kadin “gergek 6zne” olan erkegin “nesnesi” olarak
kabul edilir ve kendisi i¢in en makbul alan “fitne” zamaninda olunmasi sebebiyle
“ev-es-¢ocuk” tiggeni ile siirlandirilir. Boylece kadin bir nevi gocukla yah‘uhr.343
Kadin-fitne 6zdesliginin giiclenmesinde kadinin, disiligi hatirlatan bir varlik olmasi

yatmaktadir.

Kur’an temel olarak insan esitli§inden yanadir. Kadin ve erkek birbirinin
tamamlayicisi, yoldasi ve yardimeisi®* olarak yaratilmustir. Hz. Adem ile Hz. Havva
bunun ilk 6rnegidir, insani bakimdan biri digerden daha yiice ve daha saygiya deger
degildir. Fakat ataerkil gelenek diizleminde kadin daima bedeni ozelligiyle 6n

plandadir bu sebeple Ortiinerek istismara ugramamasi saglanmaya caligilir. >

37 kadin, erkek i¢in

Geleneksel algida siislenmeyi seven,®® erkegi hilesi ile aldatan
bir imtihan®**® unsuru olarak nitelendirilir. Kadinlarla ilgili ayetlerde, 6zel olarak
bahsedilen veya tesbih edilen bir hususun tiim kadinlarin 6zelligiymis gibi
genellemek suretiyle kadini, seytanin igbirlik¢isi, fitne unsuru ya da aldatici

konumuna getirmek adil bir sdylem degildir.349

Imtihan ve aldaticihgiyla, diinyeviligi hatirlatan kadin, aym zamanda

gelenekte erkekler igin cazip bir antropolojik argiimandir. Diinyada ¢ok karlilik, *°

%1 diisiincesi, Islam’a kars1 onyargili olan cevrelerin elestirilerine

ahirette huriler
ugramaktadir. Cok karilik ayetinin indigi tarihi veriler incelendiginde, konunun
“yetim kizlar” problemine dair bir hiikiim tasidig1 anlasilir. Arap gelenegi olan ¢ok
karilik adeti tek bir darbede hukuki olarak ortadan kaldirilmasi zor bir mesele oldugu
icin —kolelik gibi- getirilen kisitlamalarla toplumun yonelmesi arzu edilen ahlaki

iilkitye dogal bir seyirde ulasmalari beklenmistir. ilahi tilkiiye gore Hz. Adem-Hz.

343 Oztiirk, Egemen Bir Dini Soylem Tarzi Olarak Ataerkillik, s.116-120.

% Rum 30/21.

5 Oztiirk, Klasik Tefsirlerde “Tesettiir” Formu Uzerine, 8.72-17.

%4 Zuhruf 43/18.

7 yusuf 12/28.

8 Ali fmran 3/14.

9 Biger, Ramazan; Fersatoglu, Seyma, “Yiisuf Siresi 28. Ayet Baglaminda Kadinlara Nispet Edilen
Bir Nitelik: -Keyd ”, Harran U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.40, 2018, s.117.

%9 Nisa 4/129

%1 Saffat 37/48-49. Tur 52/20. Rahman 55/72, Vakia 56/23. Nebe 78/33.
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Havva’da oldugu gibi tek esliligin hedef*™® oldugunu diisiinen Aalimler de
bulunmaktadir. Bunun aksine iddia edildigi gibi islam oncesinde “cok kocalik”
uygulamasi bulunmamaktadir. Bazi cariye kadinlarinin bunu ekonomik bir gelir
olarak gordiigii bilinmektedir, fakat evli hiir kadin hakkinda, Araplarin karilarinin bir
bagkasina temayiiliinlin bile 0 kadinin Sliimiine vardirildigina dair kiskanglik

menkibeleri anlatilmaktadir.>®

Arap geleneginin izlerini tasiyan ¢ok karililik konusu uhrevi diinyada da
karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in cennet tasvirleri ve nitelemelerinde atif yapilan
huriler kavrami ilk muhatap neslin ataerkil diinya goriisii iizerine insa edilmis®™* soz
konusu zihniyetin anlayabilecegi 6l¢li ve degerde tasvir edilmistir. Zira Araplarin
diinya yasamlarinda 6nem arz eden begeni ve isteklerine dair sorular1 neticesinde,
cennet betimlemeleri, ahiret hayatinin bir nimeti olarak sunulmus; {istiine hadis ad1
altinda pek ¢ok rivayet de nakledilmistir.*® Bazi diisiiniirlerce, cennet nimetlerinin
tesbihi ve ahiretle ilgili meselelerin temsili, reel degil; duyusal seviyede olan ve
soyut diislince diizeyine ulasamamis Arap toplumunun tasavvurunu kolaylagtirmak

. . 356
icin™" yapilmistir.

Dinsel sembolik siddet ile kadinin ebedi degismez nitelikleri kazanmasina
Havva’nin 6ykiisii sebep olmustur; disil, kirli, eksik, giinahkar, aldatici, ikincil varlik
lanetli kadin. Bunun yaninda kadindan beklenen ise kosulsuz itaat ve sadakattir.
Foucault’un iktidar sdylemi temelinde disiliniirsek, erkegin tahakkiimi dini

mesrulastirma ile kutsal bir boyut kazanmaktadir.
2.3. Geleneksel Rollerin “Islam’da Kadin” Meselesine Etkisi

Din belli bir sosyo-kiiltiir iginde olusur ve uyum ya da ¢atigsma halinde zaman
zaman etken zaman zaman da edilgen olur. Dinin kiiltiirde kokli reformlar

olusturmasi miimkiindiir ve Islam Dini bunun en somut &rnegidir. Vahyin

%2 Fazlurrahman, a.g.e., 5.94.

%3 Bardakoglu, a.g.e., s.11-13.

*4 Tuksal, a.g.e., 5.69-71

%55 Oztiirk, Kur’an’in Cennet Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler, s.151-152.

%6 Tag, Ismail, Ihvan-1 Safa’da Felsefe Din Miinasebeti, Palet Yay., Konya, 2012, 5.219-220.
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yatay/insani boyutta bir inga hareketi baglattig1 ve insan1 temel aldig1 dikkate alinirsa

din, yeni bir kiiltiir diizeni kurmay1 hedeflemektedir.

Karizmatik  bir lider olarak Hz. Muhammed, Arap toplumunda
gerceklestirdigi inkilaplarla yeni bir medeniyet olusturmus ve kiiltiirel pek ¢ok dgeyi
yeniden diizenlemistir; bu dinin etken tutumudur. Fakat “karizmatik otorite” ilk
haliyle kalmaz, sonradan sistemleserek ya rasyonel bir tavir takinir veya

geleneksellesir. Yahut da her ikisini de biinyesinde barindirir. 37

Din, toplumdaki en eski ve en derinden hissedilen, temel bir kurum olarak her
zaman sosyal bilimciler i¢in bir ilgi odagi olmustur. Din kaynakli, sosyal hayatta
karsilagilan olaylarda takinilan her tavir, hemen hemen tiim alanlarda insam
kusatmistir. Bir din mesela bir konuda bir yasak getiriyorsa, o toplumda ya bu
duruma uygun bir yasam tarzi olusturulur veyahut konu ile ilgili bir ¢catisma ortaya
cikartir. Her iki durumda da din toplum ig¢in belirgin bir tavra yol agmis demektir.**®
Dinsel nitelikli iktidarin kadin ve erkege verdigi deger ve yoOnelttigi Soylemler

toplumsal cinsiyetin belirlenmesine ve kabullenmesine yol agmaktadir.

Kendi varligim1 korumak i¢in iktidar mekanizmasi, kadinlarin hayatina dair
s0z soOyleme hakkin1 elinde tutar. Dini mesrulastirmalarla kadinlarin  biiyiik
cogunlugu uzun siire ikincil konumda olmay1 ve itaati i¢sellestirmislerdir denilebilir.
Bu igsellestirme habitusun bir iriiniidiir; habitusun temas ettigi alanda varlig
hissedilmez, tipki bir baligin denizde iken suyun agirligini hissetmemesi gibi dogal

bir durumdur.>®

Kadinlar, Allah’a kulluk ve ibadetlerinden aile igindeki gorev ve
sorumluluklarina, egitim alma haklarindan, giyim kusam seg¢imlerine, komsuluk
iliskilerinden ev disinda bir iste calisip ¢alismamalarina kadar hemen her konuda
ataerkil kiltiirin belirledigi rolleri farkina varmadan kabullenmis ve kendi

habituslarini olusturmuslardir.

“Kadm haklari” sdylemi pek c¢ok siyasal kavram gibi Fransiz Ihtilali’nden

sonra ortaya ¢ikmis, “aydimlanma” ile beraber dogayla 6zdeslestirilen kadin, rasyonel

37 Akyliz, Niyazi, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmas:”, Dini Arastirmalr, C.1 S.3,
1999, 5.285.
%8 Giirhan, Nazife, a.g.m., s.62.

%9 Tatlican, Umit, Cegin, Giinay, “Bourdieu ve Giddens: Habitus veya Yapimn Ikililigi”, a.g.e., 5.306.
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erkegin karsisinda gii¢ elde ederek bu kartezyen anlayisa karsi ¢ikip hak talebinde
bulunmustur. Osmanli-Tiirk toplumundaki degisim ve doniisiimler II. Mesrutiyet ile
giindeme gelmistir; tarihsel kirilma diizleminde odak noktasi ise Tanzimat Donemi,
olmustur. Osmanli son dénem kadinlarimin kurdugu dernek ve vakiflarda,
cikardiklart gazete ve dergilerde kadin aktivistler, siyasal hak talebinden hukuki
alandaki esitsizliklere kadar sodylemlerde bulunmus, bir “kadin inkilab1”
gergeklestirmenin hem bireysel hem toplumsal yonden saglayacagi faydalara dikkat
¢ekmislerdir. Bu donem tartisilmaya baslanan kadin haklar1 konusu Cumhuriyet

devrimlerinin de mihenk tasi olrnustur.360

Onceki donemlerde kadinlar ancak ebe, hastabakici ya da oOgretmen
olabiliyorken, Osmanli son devrinde memuriyete de atilmis, askere giden erkeklerin
yerini almaya baslamuslardir.®* 1915 yilinda Tiirk kadmi ilk kez yiiksek egitim

hakkina kavusmustur. =

Zaman ve mekansal degismelere baglh olarak okumus kadin
sosyal hayatin her alaninda kendine yer bulabilir duruma gelirken donemin getirdigi
ekonomik canlilik sebebiyle yeni is kollarinda kadmna duyulan ihtiya¢ sonucunda

kadm, “liretici” konumuna yﬁkselmistir.363
2.3.1. Anne ve Es Rolii

Tarih boyunca kadinin sosyal, siyasal, kiiltiirel alanlarda gomiilii bir 6zne gibi
var olmasi yalmiz Dogu toplumlarma has degil tiim diinyada hakim olan bir
uygulamadir. Bugiiniin Tiirkiye’sinde, otantik gelenek kadin ve erkege belli roller
bigmektedir. Erkekler siinnet olma, askerlik yapma, baba olma gibi toplumsal
erilligin ilk adimi olacak torenleri, dini verilerle destekleyerek iistlinliik fikrini insa
eder. Bu baglamda “sorumluluk” sdylemi kutsal bir 6gretiye doniisiir; erkek “adam

%% Fakat kadin “kiz evlat”, “kiz kardes”, “anne”, “gelin”,

olma”ya odaklanir.
“kaymvalide”, “yenge”, “gorlimce” vb. rollerle birbiri ile iliskili ve toplumsal

yapilanma i¢inde daha derin manada bir egilim gosterir.

%0 Bk Cakar, Serpil, Osmanli Kadin Hareketi, Metis Yay., Istanbul, 2013.

361 Turhan, Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1969, s.276.

%2 Kurnaz, Cumhuriyet Oncesi Tiirk Kadini, T.C. Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yay., Ankara
1991, s.53.

%3 Giizel, Sehmuz, “Tanzimattan Cumhuriyet’e Toplumsal Degisim ve Kadin”, Tanzimattan
Cumhuriyete Tiirk Ansiklopedisi, Iletisim Yay., C.3-4, Istanbul, 1985, 869.

%4 Okutan, Birsen Banu, Erillik ve Din, Ragbet, Istanbul, 2017, 5.253-254.
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Toplumsal olaylar karsisinda psikolojik giidiilerin de varligi yadsinamaz bir
gercektir. Bu baglamda habitus, bilissel ve giidiisel -hem disardan hem i¢erden etki
eden- bir mekanizmadir. Fail, sirekli egilimler araciligiyla toplumda var olan bu
kurumlar1 igsellestirir ve diinyayr anlamak konusunda habitustan derinden

etkilenir.3®

Tiim bu egilimler neticesinde kadin, geleneksel rol olan “iyi bir es” veya “iyi
bir anne” olma amacini tagimaktadir. Rollerin bu denli kesin ¢izgilerle ayrilmasi ve
kadm-erkek kiyasinin yapilmasi esitsizlik sOyleminin belirginlestirilmesi ve
koklesmesinden baska bir sonu¢ vermemektedir. Geleneksel Islam’da “annelik” veya
“miimine hammlik” giizellemeleri de sdzden Ote bir deger tasimamaktadir.
Toplumsal yapida kadin, zayif yaratilighdir, duygusaldir, naziktir, ince ve kirilgan
olarak tanimlanir ve bu yoniiyle ¢cocuga benzetilir. Cocuk ise dinen miikellef bile
degildir.

Geleneksel kabullerin etkisiyle “kadin, ¢ocuktan biraz akilli, kdleden biraz

o . 59360
Ozgiir”’

bir sekilde tammlanir. Islami gelenegin olusumundaki “es-anne”
statlisiniin altinda, Arap toplumundaki giic dengesi {lizerine kurulu kabile
savaslarinin yogunlugu ile kadinin dogal olarak geri planda kalmasi, ekonomik
alanda bir yer bulamamasi ve sosyallesecegi alanlarin sinirli olmasi faktorleri
sebebiyle ona bigilen roliin, evi ve ¢ocuklari ile sinirli kalmasi yatmaktadir. O giin
zorunlu bu durum dogmalasarak bugiin de kadinin yalmzca “anne” veya “es” olarak

varhigini siirdiirebilmesine imkan tammaktadir; bunun disginda kadin “fitne”

unsurudur.

Otantik “annelik” gbrevi, en basindan en sonuna kadar dogal bir siire¢ olarak
ilerler ve kadimin kendini sanat, spor, felsefe, bilim gibi bir alana verip ilerlemesini
engelleyen bir unsur olarak karsimiza cikar; erkek gelecege dair bir tiretim halinde
iken kadin gelecegi insa edecek insani sekillendirmektedir. %7 Geleneksel goriige gore
kadin yalniz “anne” iken degerlidir. Muhtemelen anneligin bu denli yiiceltilmesinin

kadmi evinin i¢inde tutma amacinin yaninda “fitne” sdylemiyle degersizlestirilen,

% Tatlican, Umit, Cegin, Giinay, a.g.m., s.315.
%6 Tyksal, a.g.e., 5.281.
%7 Giiler, a.g.m., 5.229.
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Allah’in yarattig1 aciz kulu kadina karsi ¢ok yiiklendiklerini diigiinen erkeklerin,
kendi annelerinin merhamet ve sefkatine karsi bir vicdan rahatlatmasindan ibarettir.
Kur’an’in Ovgiiyle bahsettigi, Hz. Muhammed’in cenneti ayaklar1 altina serdigi
annelik makami, anne olmayan hi¢ kimsenin hakkiyla idrak edebilecegi tiirden bir

kavram degildir.

Ataerkil yapida kadinmin ev i¢inde ve sosyal yasaminda, erkekten daha asagi
bir konuma sahip olmasi, geleneksel roller neticesinde kadini iyi bir es veya iyi bir
anne olmakla sinirlandirmistir. Kirsal kesimde kadin/kiz ¢ocugunun niifustan bile
sayilmadigy, tarlada veya evde dogal is¢i olarak goriildiigii toplumumuz, “anneligi”
ise her zaman kutsamistir. Bu durum din ve dini kaynaklarla desteklenmis “analik
hakki” asla 6denmez bir noktaya tasinsa da yine de kadin birey olarak bir deger

bulamamustir.

Miisliiman kadilarin ¢ogu Islami kiiltiiriin i¢inde yiicelen “annelik vasfi”mn
yamnda, aym kiiltiirde bir nevi diglanan -akli ve dini eksik- yorumlamalar ile iki
celiski arasinda kalmaktadir; bir nevi “mutsuz bir biling;”368 halindedir. Huzur-
huzursuzluk, yiicelik-asagilik, degerli-ikincil ikilemindedirler. Bu ikilem iginde
miisliiman kadimin hedefi birey olmaktir. Bu durumun yansimasi olarak Islamci
entelektiiel kesimler, din ve kadinin ele alindig1 her diizlemde istemsiz bir sekilde
savunmaci bir yaklasim gelistirmislerdir. Gelismis iilkeler arasinda Islam iilkelerinin
yer bulamamasi ve kiiltiirel 6rf ve adetlerin sinirlayici katkisi da bu savunmaci siireci

tetiklemistir diyebiliriz.

Toplumsal olarak kadin, anne kimligi ile sabirli ve duygusal olmay1 dogustan
getirir, erkek ise dayamikli ve giicliidiir; bu fark biyolojik degil, ideolojiktir. Ciinkii
erkek asker olmali, devlet kurmali, ata olarak toplumu korumalidir, kadin ise ¢ocuk
yetistirmelidir fakat bu vatandashigin hangi boyutunu temsil etti§i bilinmez bir
olgudur. Atalarin canlar1 pahasina sunduklart yurt karsisindaki minnet duygusu

toplumsal; annelik, kisisel fedakarlik gerektiren bir eylemdir. 369

%8 Bk.; Bumin, Tiilin, Hegel / Biling Problemi, Kéle-Efendi Diyalektigi, Praksis Felsefesi, Yapi Kredi
Yay., [stanbul, 2019, s.66-67.
%9 sancar, Serpil, a.g.e., 5.24-25.
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Soylem diizleminde “kadin isleri” olarak tabir edilen ve yasamsal dongiiniin
devamini saglayan faaliyetler (beslenme, temizlik, ¢ocuk bakimi vb.) hem kisilerin
hem de toplumun var olmasi igin gereklidir; fakat bu islerin bir mesai mefhumu
bulunmamaktadir. “Kadmn isleri” kadinda iggiidiisel de degildir, yalnizca birinin
yapmasi toplumdaki diizen i¢in gereklidir. Kadinlarin toplumsal yasamdaki birincil
sorumluluklar1 biyolojik genetikle ifade edilemez. Kadinlar yasam veren, besleyen,
biiyiitendir fakat toplum bu kapasiteden dylesine etkilenir ki kadinin “dogas1 geregi”

boyle oldugu diisiiniiliir. >

Bu kurulu diizen bir fahakkiim diizenidir zira kadin mihenk tasidir ve
konumunun degismesi iktidar diizeninin ve dolayisiyla geleneksel toplumun biitiin
olarak degismesi anlamma gelir.*”" Fakat degisim soylemi de bir paradoks olarak
kadini, erkekle kiyaslayarak hatta erkegi merkeze alarak dile getirilmekte, kadin

erkegin bulundugu ¢izgiye yaklastirilarak esitlik ¢abasi icine girilmek‘[edir.372

2.3.2. Fitne ve Sosyal Rolii

Kadmin calismasi geleneksel aile yapisindaki degismenin 6nemli bir isaretidir.
Ancak geleneksel aile tipinin degisimine orantili bicimde aileye ve kadina geleneksel
bakis degismemekte,?’73 kadin ekonomik giici elde etse de ev i¢i rolleri hig
degismemekte veya cok az degisim gostermektedir. Kadin her ne kadar 6z benligini
ve iretkenligini kanitlayacak imkénlar bulsa da ayaginda daima tasidigi ataerkil

kabullerin prangasi onun birey olarak yilicelmesini ve yiikselmesini engellenmektedir.

Erkekler, sembolik siddetin bir getirisi olarak tahakkiim kurabilecek esleri
tercih etmektedir. Bu sebeple Onceleri egitimsizligi sebebiyle sosyal hayatta yer
bulamayan kadin simdi de egitim almasi ve fazla donanimli olmasi bakimindan
toplum digina itilmeye baslanmistir. Calisan kadinlarin hem kapitalizm hem de

gelenek tarafindan iki defa somiiriildiigii sOylenebilir. Kadin ister sosyallesmek,

370 Cetin, Oya Beklan, “Ekofeminizm: Kadin Doga Iliskisi ve Ataerkillik”, Sosyoekonomi, S.1, 2005,
S.68.

37 Cakar, Serpil, a.g.e., s.411.

¥72 Ksysiiren, Aliye Cinar, Kiiltiirel ve Dini Algida Toplumsal Cinsiyet, Sentez Yay., istanbul, 2016,
s.11

¥ Demir, Zekiye, “Kendini ‘Dindar’ Olarak Tammlayan Erkeklerin Kadimin Calismasina Bakisi”,
EskiYeni, S.39, 2010, s.344.
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isterse ekonomik bakimdan olsun ev disinda calismay1 kabul ettiginde, calisma
sartlar1 yaninda ev i¢i rollerin de sorumlulugunu topyekiin yiiklenmis olmasi
bakimindan sinirlarini zorlamis olacaktir. Kazandig1 parada tasarruf hakki ve calisma
ile elde edecegini umdugu sayginlik ve birey olma c¢abasim1 ne kadar
gergeklestirebilmistir, tartisthr.** Bu da, kadm ve erkegin birlikte olusturdugu
tahakkiim alanindaki sembolik siddetin girift bir hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ataerkil yapida kadinlara yapilan tahakkiim kadar olmasa da erkeklerin de “erkeklik
ideali” ile kendi kendilerini tahakkiim altina aldig1 bir gercektir. Her iki cinsin de bu
tahakkimden siyrilarak kendini “kimlik/varlik merkezli” bir korumaya almasi

gerekmektedir.>"

Her ne kadar “yuvay1 yapan disi kus” olsa da yaptig1 isin -ev i¢i veya ev disi
rollerin her ikisinde de kadin emeginin yetersizligi fikri- goriinmezligi kadinin
“tarihsel 6zne” olmasimi engeller. Islam kiiltiir tarihinde kadimin adimin neredeyse hig
gecmez; kadin siyaset¢i, kadin mezhep kurucusu, kadin mutasavvif,>® kadin
hiikiimdar,*” kadin miifessir®’® gibi bagliklarda sayabilecegimiz isimler oldukca
smirhdir. Bu da eril tahakkiimiiniin gostergesidir. Halbuki Islam’m 6zellikle ilk
yillarda kadinin ilmi egitimine dnem verdigi ve sosyal alanda olmasinin destekledigi

bilinmektedir.

"Biz Cahiliye devrinde kadinlar1 adam yerine koymazdik" diyen ikinci Islam

Halifesi, Hz. Omer’i kadinlardan ilmi ve idari sahada hizmet talep®® edecek
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seviyeye yiikselten kudret, Islam’dan baskas1 degildir.> Fakat zamanla kadmin

egitimine verilen dnem degerini yitirmis goziikmektedir. Miisliman kadimlar, Hz.

374 K gysiiren, a.g.e., s.175-178.

5 Celik, Gizem, “Erkekler (de) Aglar!”: Toplumsal Cinsiyet Rolleri Baglaminda Erkeklik Insast Ve
Siddet Dongiisii” Fe Dergi, C.8, S.2, 2016, s.1-12.

%78 Kipgak, Nur, “Kadin Eviiyalarin Er/Kek Olarak Anilmasi Uzerinde Tevhit Ve Miicerretligin Etkisi
Rabia Adeviye Ornegi ” Turkish Studies, C.9, S.3, 2014, s.879-891.

7 Hiikiimdar hanimlar dmegi igin bk.; Mernissi, Fatma, Hanim Sultanlar, Cep Yay., 1992. Ucok,
Bahriye, Islam Devletlerinde Tiirk Naibeler ve Kadin Hiikiimdarlar, Kirmiz1 Yay., 2020.

%% Miifessir hamimlar 6rnegi i¢in bk.; Aydar, Hidayet , Atalay, Mchmet . "Female Scholars Of
Quranic Exegesis In The History Of Islam". Biilent Ecevit U. flahiyat Fak. Dergisi c.1, 5.2, 2015, ss.1-
33. Korkmaz, Arif, “Feminizmin Modern Dénem Kur'an Tefsirine Etkileri: "Tefsir Sosyolojisi”
Uzerine Bir Deneme”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi, C.6, S.2, 2017, s5.940-956.
7% Uraler, Aynur, "Sifa B. Abdullah", TDV Islam Ansiklopedisi, https:/islamansiklopedisi.org.tr/sifa-
bint-abdullah, 2020

%80 Hatipoglu, M. Said, islam’da Kadin Egitimi, Diyanet Aylik Dergi, S.35, 1993, s.19.
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Muhammed ve Ragit Halifeler doneminde sahip olduklari haklar kaybetmis sadece
toplumsal olarak degil dini olarak da erkegin gerisinde kalmislardir. Bu agidan
bakildiginda kadinlarla ilgili sorunlarin modernite ile ilgili oldugu sdylemek ve Islam
toplumlarinda var olan sorunu gérmezden gelmek dogru degildir. Kadinin aktif bir
siyasi 6zne olarak ortaya ¢ikisma imkan veren Islami hareketler, ger¢ek Islam’in
kadin konusuna bakisini ortaya koymaya ¢alisarak modernitenin dayatmalar1 kadar

geleneksel dini literatiirli de sorgulamaya agmis ve arindirmaya calismuslardir.®®

Geleneksel Islam kiiltiiriinde kadin, yalmz akli ve dini eksik degil bedenen
toplumda var olmasi bir tehdit olan varlik olarak telakki edilir. Kadin-fitne
0zdesliginin giiclenmesinde kadinin disiligi hatirlatan bir varlik olmas1 yatmaktadir.
Kadmin degil sesi, ayakkabisinin sesi dahi kigkirtici bir unsur olarak kabul edilir. Bu
baglamda fitnenin 6znesi kadin, nesnesi erkektir. Erkek yazik ki bu fitneden
etkilenen bir magdurdur. Irz ve namus gibi ahlaki degerleri korumak kadinin goérevi,

kadimnin bekeiligi de erkege aittir. >

Kadin konusundaki bu olumsuz intibada kurucu metinlerin ataerkil yorumu
olarak geleneksel dini-ahlaki metinlerin etkisi de yadsmamayacak olciidedir. Ibn
Sina’nin (6.1037) Kitabu’s Sifa adli eserinde kadin1 erkegin mutlulugu i¢in yaratilmis
ikincil konumda bir varlik olarak resmetmesi; yine aym dini dayanaklarla Kinalizade
Ali Efendi’nin (6.1572) Ahlak-1 Alai adl1 eserinde ideal kadin1 pasif bir nesne olarak
konumlandirmas1,*®® Ahmed-i Bican’in (6.1466) Envaru’l Asikin adli eserinde kadin
konusunda iradeden yoksun ve idare edilmesi gercken bir ¢ergeve cizilmesi,*®
Mevlana’nin (6. 1273) Mesnevi-i Serif adli eserinde kadin temali pek ¢ok hikayede

kadmin cinsel bir obje olarak rol almas1,*® donemin kiiltiir ve kabullerini yansitmasi

bakimindan birer ornektir.

81 Erkilet, Alev, “T. oplumsal Cinsiyet ya da Tanrilarin Elgileri Olarak Erkekler Sorunu”, Dini ve
Toplumsal Boyutlari ile Cinsiyet, Tartismal1 {lmi Thtisas Toplanti, Istanbul, 2011, s.313.

%82 Oztiirk, “Egemen Bir Dini Séylem Tarzi Olarak Ataerkillik”, 5.116-120.

%83 Altunya, Hiilya, “Islam Diisiincesinde Metafizik ve Tarih Ikileminde Kadin”, Dini Arastirmalar
Kadin Ozel Sayisi, 2016, 5.97-106.

384 Seyhan, Ahmet Emin, “Envdru ‘I-Asikin’de Bulunan Bazi Hadislerin Miisliimanlarin Dini
Anlayislarina Etkileri Uzerine”, Atatiirk U. Tlahiyat Fak. Dergisi, S.39, 2013, 5.159-196 .

%5 Mevlana, Mesnevi-i Serif, gev.; Abdullah Yildirim, Tuna Yay., Konya, 2011, .97 (2835.b.), 173

(2335.b.), 584 (4470.b.).
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Gazzali’nin (6.1111) Isldm {immeti i¢in bir 1slah projesi amaci ile kaleme
aldig1 Thya-1 Ulumi’d-Din adli eserini bu baglamda daha detayl inceledigimizde yine
aym temayiille karsilasmaktayiz. Gazali’nin fitne-fesadin ¢ikmasi korkusu ile Hz.
Muhammed’in “Kadinlarin mescide gelmelerini men etmeyin” mealindeki hadisine
yorumu soyledir: “Namuslu kadinlarin kocalarinin muvafakatiyle mescide gitmeleri
mubahtir fakat evlerinde kilmalar1 daha uygundur ¢iinkii boyle liizumsuz yere sokaga
cikmalart miiriivvetlerini yok eder hatta fesada sebep olur.”**® Camii/mescitlerin
Islam’in ilk yillarinda ¢ok fonksiyonlu bir ortam -toplanma, istisare etme,
haberlesme noktasi, devlet islerinin yiiriitiildiigii bir meclis, egitim ve sosyallesme
faaliyetlerinin yiriitiildiigii bir okul, arkadaslik-dostluk ve sohbet halkasi bir ¢evre,
dinin 6grenildigi birinci mekan- oldugu gbz oOniine alinirsa Gazali’nin burada neyi

kastettigi daha iyi anlagilacaktir.

Gazali’nin kadinlar i¢in ogiitleri ise sunlardir: “Kadm evinde oturup yiin
egirmeli, ev ve el isi ile mesgul olmali, yiiksek yerlere ¢ikip da etrafi gozetlememeli,

gelen gecene bakmamali, komsulari ile fazla konugmamali ancak liizumu kadar

37 Gazali’nin rivayetleri ve yorumlarma gore cehennemliklerin

388

konusmalidir.
cogunun kadinlar olmasi,™ Allah’tan bagka secde edilecek biri olsaydi kadinlarin
kocalarina secde edebilecegi,389 evdeki bir hasirin ¢ocugu olmayan kadindan daha
kiymetli oldugu ve kadmnlarin en hayirhisimn ¢ocuk doguran kadin oldugu®® gibi

rivayetler o donem kadimn olgusunu ve fikir diinyasim yansitmaktadir.
2.3.3. Egitim ve Uretim Rolii

Kadini, seytandan daha hilekar, aklini1 ve dinini eksik tanimlayan geleneksel
Islam’da, aynm1 zamanda insana cekici kilinan dijnyahklarln391 arasinda kadin da

zikredilir. Erkek igin giiglii bir fitne olmasi nedeniyle kadin, eve hapsedilmesine

386 Gazali, 1hya-1 Ultimi’d-Din, Bedir Yay., Istanbul, C.2, 1989, s.122.
%7 Gazali, a.g.e., 5.153.

%8 Gazali, a.g.e., 5.153.

%9 Gazali, a.g.e., 5.150.

¥0 Gazali, a.g.e., 5.71

%9 Tegabiin 65/15.
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kadar vardirilan tedbirlerle sosyal hayattan uzaklastirilir, hatta agk mektubu yazma

ihtimaline karsi okuma-yazma dahi dgretilmez.>*

Bugiin kadin ve erkegin yiiksek egitim alip-almamasinda, kiyafet
secimlerinde, tatil ve seyahat planlarinda, sportif, kiiltiirel, sanatsal faaliyetlerinde
vb. baz1 kesimlerce kadinin varlik olarak goriinmezligi istenmektedir. Glinlimiiz
toplumunda, modernizmin sundugu pratik yasamin kadina sundugu hak ve sosyal
sartlar karsisinda bazi kesimlerce elestirel bir tislup benimsenmekte, bunun aksine

erkekler modern diinyanin tiim imkanlarindan yararlanabilmektedir.

Kadmin fitneye yol agmadan sosyallesmesi i¢in tesettiir, 6zlinde toplumla
ilgili bir olgudur fakat ataerkil diizende kadin, ortiilii olsa bile kisiligiyle degil
disiligiyle tanimlamir.** Kadini disil varlik olarak mutlaklastiran gevreler, onu fitne-
fesat kaynagi telakki edip omriinii dort duvar arasina sikistirarak ruhbanhigi hatirlatan
bir 6nlem sunmaktadirlar ki bu bir ¢6ziim degildir. Bunun yaminda basortiilii kadinin
varligini modernlige bir saldir1 olarak goren ¢evreler de kadin1 6nce egitim sonra
sosyal alandan men ederek pek ¢ok haktan yoksun birakmustir.®** Kadinin 6rtiisii, her
donem siyaset veya sosyal konularda spekiilatif bir malzeme olmustur. 1980 sonrasi
laiklik ve cinsler arasi esitlik ilkelerini kabul eden Tiirkiye, modernlik ve dinsel
talepler arasinda siki bir siavdan gec;mistir.?’95 Kadinin “insan” olarak
tanimlanmadig1 -dini ya da siyasi- her alanda sembolik siddetin ve tahakkiimiin var

oldugu soylenebilir.

Islam’da kadm erkek herkesin ilim égrenmesi396 bir haktan ote bir
sorumluluktur. Tirkiye’de bir donem kiz/kadinlarin dini, siyasi veya sosyal
sebeplerle okullara gidememesi, toplumun, yasanan her donemde egemen goriislerin

etkisi altinda bir ilerleme-gerileme gosterdiginin kanitidir. Kiz/kadmlarin egitimine

%2 B; Durmusoglu, Kadriye; Kurt, Abdurrahman, “U¢ Kur'an Yorumunda Kadinin Otekiligi”,

Uludag U., Ilahiyat Fak. Dergisi, C.17, S.2, 2008.

% Cihan Aktas, “Kadinin Toplumsallasmas: ve Fitne”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.5 S.4, 1991,
5.254-255.

%% Bagortiilii kadimin kamusal alan seriiveni ve Tiirkiye’de yasanmus ornekler icin bk. Geng Ozge-
Ilhan Ebru, Basortiisii Yasagina Tiskin Degerlendirme ve Oneriler, TESEV, Istanbul, 2012.

%% (zdalga, Elisabeth, Modern Tiirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler islam,
cev.:Yavuz Alogan, Sarmal Yay., Istanbul 1998, s.112.

%% Taha 20/114. Ziimer 39/9. Fatir 55/28. Miicadele 58/11.
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ket vuranlar, kadin varliginin insanlik ailesine bahsedecegi nitelik ve degerleri bizzat

kendi kaliplasmis fikir ve onyargilar1 ile yok etmektedirler.

Islam’mn ilk yillarinda Hz. Muhammed kadinlarin egitimine énem vermis,
onlarla sohbet i¢in mescitte hususi bir giin tayin etmis, okuma yazma bilen kadinlari
digerlerine 6gretmen397 olarak gorevlendirmis ve kadinlar siklikla Hz. Ayse’nin ilmi
sohbetlerine®® katilmislardir. Ayni zamanda Hz. Muhammed kadinlara sosyal
hayatta 6nemli gorevler de vermistir. Kadmlar bu donem kadin cemaat igin
gorevlendirilmis imam,** cars1 pazarda zabita,*® gazvelerde en 6nde savasgl,401 Hz.

Muhammed’in tesviki ile hemsire,402

gibi gorevlerle karsimiza ¢ikmaktadirlar.
Bunun yam sira kadinlar evlerinde veya mescitte toplanarak tiretim faaliyetlerine de
katilmiglardir; deri tabaklama, yiin dokumaciligi, hurma yapraklarindan el orgiisii,
kumas boyama ve terzilik gibi faaliyetiyle ilgilenen kadinlar,*® sosyal ve ekonomik
hayatin i¢inde yer almiglardir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra da kadinlar
ilim,*** edebiyat ve musiki“® gibi alanlarda fakih, muhaddis, muallim, edebiyat-siir
elestirmeni olarak sosyal hayatta aktif rol oynamuglardir. Hz. Ayse’nin Cemel
Vakaasi’na fiilen katilmas1 da ilk dénem Islam’da kadmin konumunun kanitidir.
Fakat kadin zamanla tarih sahnesinden silinmis ve yegane yasam alanm olarak “ev”i
belirlenmistir. “Hicap ayeti’ne*® aykir1 oldugu gerekgesiyle Hz. Ayse’nin Cemel
Vakaas’na etkin katilimina karsi c¢ikanlar i¢in Hz. Ayse’nin maglubiyeti,

haklihiklarinin ilahi bir kamti gibi gériinmiis olabilir. *”’

%7 Bk.; Hamidullah, a.g.e., 5.628

%% Bk.; Okig, Tayyip, islamiyet’te Kadin Ogretimi, DiB, 1979.

%9 Bk.; Ummii Varaka. Dayhan, Ahmet Tahir, "Ummii Varaka", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ummu-varaka 2020.

‘0 Bk: Semra b. Niineyk. Yilmaz, Metin, "Semrd Bint Niiheyk", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/semra-bint-nuheyk 2020

0 Bk: Ummii Umare. Ozkan, Halit, "Ummi Umare", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ummu-umare 2020.

42" Bk.: Ummii Siileym. Kandemir, M. Yasar, "Ummii Siileym", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ummu-suleym 2020.

%% y1lmaz, Metin; Velioglu Tugba, “Hz. Peygamber Déneminde Kadinlarin EI Sanatlarna llgisi”,
Ondokuz Mayis U. flahiyat Fak. Dergisi, S.38, 2015, 5.57-76.

404 Bk.; Ummii’d-Derda. Sahyar, Ayse Esra, "Ummii’d-Derda el-Vassabiyye", TDV Islam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ummud-derda-el-vassabiyye 2020.

“%% Bk.; Siikeyne b. Hiiseyin. Gorgiin, Hilal "Siikeyne Bint Hiiseyin", TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sukeyne-bint-huseyin 2020

4% Ahzab 33/53-55.

“7 Berktay, a.g.e., 5.121.
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Kadm, Islam’in tesekkill déneminde aktif rol almis olsa da Hz
Muhammed’in vefatindan sonra yeni kiiltiir ve medeniyetler ile karsilasan toplumda,
degisen diinya sartlar1 karsisinda, “Bugiin diinden daha kotiidiir” anlayist hakim
olmustur. Bu sebeple fitne sOylemi diinden daha gii¢lii bir sekilde dile getirilerek
kadmin ev-es-¢ocuk iiggeni i¢inde kalmasi dogmalagtirilmistir. Bu donemden sonra
kadinlar yalnmiz tefsir, fikih, tasavvuf, Kur’an, hadis gibi dini ilimler sahasinda aktif
olarak yer alabilmistir. Miisliiman kadinin cinsel kimliginden soyutlanarak yalniz
“kul” failliginde, erkekle esit alanda algilanmasina imkan veren sosyal katman ve

kurumlarda yer almasi miimkiin olabilmistir.*®

Oysa kadin, tarim toplumundan sanayi toplumuna kadar her ¢agda dinamik
bir iiretkenlikte var olmustur. Ister toprak yoluyla ister ev smirlari iginde isterse ev
siirlart diginda c¢alisarak iiretime katilsin, geleneksel goriise gore kadinin birincil ve
yegane gorevi ev i¢i yasamsal faaliyetin -yemek, temizlik, ¢ocuk bakimi vs.-
devamim saglamaktir. Teknolojik gelismeler sayesinde kadinin ev ici rolleri diine
gore bugiin daha kolay bir hal almistir. Boylece kadinin iiretkenlige daha ¢ok zaman
bulabilmesi miimkiin olmustur. Bugiin kadin ev disinda bir faaliyet gosterecekse de
yine de toplumsal olarak ev i¢i yasamsal isleri yapmasi beklenmekte, istelik
yasamsal faaliyetin temelini olusturan tim bu isler mutlak fedakarlik
gerektirmektedir; bir karsiligi/licreti bulunmadigi igin de genel olarak bu isler
“basit”, “Onemsiz” ve “degersiz” sOylemine maruz kalmaktadir. Bu da sembolik

siddetin sosyal hayatta karsimiza ¢ikan baska bir 6rnegidir.

Erkeklerce, kadmin birey olarak var olmasi hem istenen hem istenmeyen
ikircikli bir durumdur. Cogu erkege gore, ideal anne; bilge, sevecen, Ozgiiveni
yliksek, otoriter, yol gosteren, egitimli ancak disarida ¢alismayan, evi ile ilgilenen,
esi ve gocuklarinim ihtiyaglarini karsilayan, yapici bir karakter olmalidir.*® Cizilen
bu figiirin reel diizlemde ttopik bir karakter tasavvuru oldugu asikardir. Kadimim
calismasi ister ev ekonomisine katk ister liretkenlik ister sosyallesme amaci tasisin
bugiin kadinin bir {icret dahilinde ev disinda ¢aligmasini dini referans ve sdylemlerle

uygun bulan/bulmayan degerlendirmeler bulunmaktadir. Kadin emeginin 6nemi,

%% Coskun, Ali, Sosyal Degisme ve Kadin, Ragbet Yay., Istanbul, 2011, 5.132-137.
4% Okutan, a.g.e., 5.143.
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ekonomiye katkisi, kadmnin birey olarak varligim saglikl bir sekilde devam ettirmesi,
kadinin topluma olan hizmetinin gerekliligi gibi nedenlerle ticret karsiligi bir iste
calismasi kimilerince olumlanmistir. Bunun aksine Islam’da kadimn c¢alismasim
yasaklayan kesin bir emir bulunmadig1 halde geleneksel izleri tasiyan bazi c¢agdas
gorlislere gore seferberlik gibi olaganiistii haller disinda kadin kocasindan izinsiz

(;ahsmaz“o goriisii de savunulmaktadir.

Calisma hayatinda kadinlarin karsilastiklart bazi sorunlara dair yapilan
aragtirmalarda, kadinlarin sirf cinsiyetlerinden kaynakli bazi problemlerle
karsilastiklar g('jriilmektedir.411 Calisan kadinlar, mesai saati kavrami, taciz,
dedikodu, mobbing, diisiik iicret, sosyal giivence, 6denmeyen kidem tazminati, is
giicii kaybi bahanesi, evlilik-hamilelik erteleme zorunlulugu, terfi ettirilmemesi,
cinsiyet farkliliklarinin gozetilmemesi gibi maddi siddete maruz kalmalar1 yanminda
kadinin yeri ve islevini “evi ve cocuklar1” olarak tamimlayan geleneksel diinya

goriisiiniin sembolik siddeti ile de kars1 karsiyadirlar.

Calisan kadina yonelik giincel elestirilerden biri de cocuklarina yeterince
zaman ayirmadigl yorumudur. Modernligin bir agmazi olarak One siiriilen ve
cocuklarin annesiz zaman gecirmesinin olumsuzluklarina deginilen elestiri, annenin
vicdanina yonelik bir saldir1, sembolik siddetin bir diger 6rnegidir. Elbette gocugun
saglikl, giiclii ve dengeli bir birey olmasinda aile unsuru gézden kagirilmamalidir.
Fakat bu noktadaki elestiri, kadimi ev i¢i rollerle sinirlandirmak amacim daha ¢ok

tagimaktadir.

Cocugun olumlu sosyal davraniglar ve yiiksek benlik algis1 gelistirmesi igin
etkin bir etmenin de okul ve Ogretmen oldugu unutulmamalidir.*? Hz,

Muhammed’in de fasih Arapga 6grenmesi, tabiat sartlarina aligmasi, gelenek ve orfi

0 Demir, Zekiye, “Kadwmn Ucret Karsiligi Calismas: Konusunda Din Isleri Yiiksek Kuruluna Gelen

Sorular”, Dini Aragtirmalar Dergisi, C.21, S.54, 2018, 5.91-93.

1 Ornek bir arastirma olarak bk.; Kiigiik, Miiserref, Calisma Hayatinda Kadinlar Ve Karsilastiklar:
Sorunlar: Bir Isverene Bagl Olarak Calisan Emek¢i Kadinlara Iliskin Bir Arastirma, Ekonomi
Bilimleri Dergisi C.7, S.1, 2015, 1-17. Bk.; Bugra, Ayse, Toplumsal Cinsiyet, Isgiicii Piyasalar1 ve
Refah Rejimleri: Tiirkiye’de Kadin Istihdami, TUBITAK Proje No: 108K524, Istanbul, 2010, s.27.

412 By konuda yapilan bir aragtirma 6rnegi i¢in bk.; Gizir, Ziihal, “Anaokuluna Devam Eden Dort-Bes
Yas Cocuklarinda Sosyal Davramslarin Gelisimi ile Benlik Saygisi Arasindaki Iliskinin Incelenmesi”,
Cukurova U., Egitim Fak. Dergisi, C.2, S.25, 2003.
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icsellestirmesini saglamak gibi nedenlerle siitanneye verilmesi de “okul” baglaminda
degerlendirilebilir. Bu konuda, kadin ve erkegin -anne-babanin- ¢alisma sartlarimin
tyilestirilmesi ve ¢ocuklar ile nitelikli vakit gecirebilecekleri zamanin olusturulmasi

yoOniinde ¢6ziim Onerileri daha faydali olabilir.

Islami acidan kadinin, erkekle esitligi ne kadar savunulabilirse, sosyal,
siyasal, ekonomik, sanat, kiiltiir, spor vb. alanlarda da o kadar savunulabilir.
Kastimiz, olmas1 gereken fakat tarihi kiiltiirel sartlardan dolay1 gerceklesememis bir
denkliktir. Kadindan beklenen roliin ev i¢i ile siirlandirilmast onu tarihin seyri
icinde sanatkar, bestekar, miitefekkir, miifessir, ilim/bilim insani... vb. gibi rollerde
geri kalmasina sebep olmustur. Kadmin esitlik arzusu, insani deger, sosyal yasama
katilim, egitim-6gretimde firsat, calisma karsilig1 alacagi ticret, kimlik ve kisiliginin

korunmasi... vb. gibi hak ve 6zgiirliikler noktasinda dile getirilmektedir.

Bugiin Tiirkiye, Malezya, Iran, Misir gibi iilkelerde Miisliiman kadinlarin
birey olma amacmin bir yansimasit olarak kadin gruplarinin kurulmasi, kadin
dergilerinin varhigi, gelenek ve din tartismalarma bagl olarak tefsir, hadis, Islam
hukuku gibi alanlarda yaptiklar1 calismalar dikkate degerdir.413 Esasinda bugiin
kadinin mirastan pay alma, sahitlik yapma, bosanma hakkini elde etme gibi
konularda da sosyal alana dahil olma amaciyla “calisan kadin” olma arzusu da aym
amac dogrultusunda bir itirazdir. Giiniimiiz kadininin bu haklar talebi, magduriyetten

cok birey olma ve sayginlik kazanma arzusundan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Erkek hakimiyetine dayali ataerkil yapidan bu zamana kadar insanlik “kadm”
konusunda kotiirtimdiir. Halbuki saygidegerlik bakimindan esit, fizyolojik bakimdan
farkl1 olan bu iki varlik igin hi¢cbir ayrinu hakli gérmeyen Islam’m, temel prensibi
disinda kalan her sey gelenek meselesi ve tarihi baglamdan ibarettir. *** Erkegi
kusatmis gomiilii sembolik siddet ve kadimi kusatan sembolik siddet neticesinde
bugiin kendini ispat i¢in yorulmus kadin ve erkeklerin bir savrulma noktasi olarak
kadin ve erkek i¢in ayr1 ayn cinsel ¢oziilmeler gerceklesmekte; hem birey hem de

toplumda bir paradoks yasanmaktadir.

"3 Giig, Ayse, “Islamct Feminizm: Miisliiman Kadinlarin Birey Olma Cabalari”, Uludag U. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi C.17 S.2, 2008, 5.649-673. '
44 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, Timas, istanbul, 2020, 5.212.
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SONUC

Din, toplumu etkileyen giiclii bir etken olmakla beraber toplumun kiiltiir
diizeyinden de oldukca etkilenen bir yapidadir. Din sosyolojisi, sosyal gevre
kapsaminda bireyi ele alir ve bu sosyal ¢ercevede ferdin etkilenme, sekillenme ve
bigimlenmesini elestirel bir gozle inceler. Insanlarm sosyal faktorler karsisinda
miicadele ve degistirme bigimlerini irdeler. Bu baglamda din sosyolojisi, toplumun
dini kimliklerini tayin eden temel faktorler olarak “tarih” ve “kiiltiir™ii iki 6nemli

degisken olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.

Ister diisiinme araci ister diisiinmenin bizzat kendisi olsun fikir, iginde
bulundugu zamanin ve kiiltiirel ortamin bir iriiniidiir. Fikirlerin olusumunda dini
metinlerin mesrulastirict etkisi olduk¢a yogundur. Fikirler, zaman iginde degisme
gosterebilir ve topluma derinden etki edebilir. Toplumlarin medeniyet seviyesinin bir
gostergesi olarak kadin algist o toplumun maddi ve manevi kiiltiiriiniin bir
yansimasidir. Islam, tesekkiil siirecinde kadinin statiisiinii bir dereceye kadar
yiikseltmis, onun disiligini degil kisiligini 6n plana ¢ikarmayr hedeflemis ve
tedricilik ilkesiyle medeni toplum olma iilkiisiine insanlarin dogal seyirde ulagsmasini
istemisse de zamanla geleneksel Islam Kkiiltiiriinde kadimin bu noktayr asmasi

miimkiin olmamis hatta kimi zaman bu noktanin da gerisine diismiistiir.

Geleneksel toplumlarda kadimin o6zellikle hukuki alanda haklarinin yok
sayilmas1 onu ikincil bir varlik olarak goérmekten ileri gelir. Ataerkil yapilarda
kadinin geri planda kalmas biyolojik temellendirmeye dayalidir. Geleneksel Islam
kiiltirinde de kadimin anneligine ve cinsiyetine dayali yorum ve soOylemlerle
biyolojik farkliligi mesrulastirilmistir. Kadinin tarihsel 6zne roliinde olmamast,
geleneksel toplumlarda ve geleneksel Islam kiiltiiriinde ayn1 endiseye dayanmaktadir;

disilik ve mahremiyet.

Geleneksel toplumlarda goriilen baskin ataerkil sdylem ve yapi, modern
toplumlara dogru etkisini yitirmektedir. Geleneksel Islam kiiltiirii de ayn1 seyri takip
etmekte gozikkmektedir. Her yenilenme hareketinde, kadim kiltiir mirasimin

reddedilmeden degerlendirilmesi iyi bir yontemdir. Ancak, ihya ve insa faaliyeti s6z
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konusu oldugunda ortaya ¢ikan yeni ¢6ziim Onerilerini “yeni seriat” olusturmak
olarak karsilamamak daha uygun olabilir. Bugiin “kadin konusu”, en azindan dinin
deger ve ana gayesi dogrultusunda, kiiltiiriin var olan biiyiisiinden arinarak kadin hak

ettigi saygmliga ulasabilir.

Karizmatik bir lider olarak Hz. Muhammed, kadinlarla ilgili hususlarda Arap
toplumunda gerceklestirdigi inkilaplarla yeni bir medeniyet olusturmus ve kiiltiirel
pek ¢ok Ogeyi yeniden diizenlemistir. Fakat “karizmatik otorite” ilk haliyle kalmaz
ve dogmatiklesebilir. Kadin-erkek cinsiyet rollerinde, kiiltiirel ve dini sylemler
onemli bir etkendir. Dini séylemlerin elinde bulunan sosyal iktidar giicii, kadin ve
erkege verdigi deger ve yonelttigi soylemlerle toplumsal cinsiyetin belirlenmesine ve
kabullenmesine yol agabilir. Dini iktidar; toplumu diizenler ve disipline eder, ayrica
bedenleri uysallastirr, sosyal hayatta kutsal olan1 belirlemede, mutlaklastirmada ve

mesrulagtirmada énemli bir gii¢ haline gelir.

Din sosyolojisinin alanina giren en 6nemli konulardan olan “modernlesme”
sosyal hayatin hemen her alanina temas etmekte ve dinin toplumsal etkisini
tartisgmaya a¢maktadir. Klasik sosyolojik yorumlarda toplum, gelenekselcilikten
modernlige dogru bir evrilme gegirerek sekiiler bir din siirecine girmektedir. Fakat

din etkin ve askin bir varlik konumunda toplumdaki yerini korumaktadir.

Hayati ilgilendiren ve sosyal bilimlerin konusuna giren sosyal olgular diin-
bugiin-yarin olarak ii¢ boyutta diistinmeyi gerekli kilar. Diin yasanan olaylar
bugiiniin kiiltiirel kodlarin1 ve kabullerini belirlemektedir. Bugiin sosyolojinin
tespitleri ve degerlendirmeleri yarimin sekillenmesi i¢in ipuglari sunmaktadir. Dini
diisiincenin yeniden ingasini1 savunmaya c¢alisan ve aragtirmamiza konu olan isimler;
tefsir alaninda Mustafa Oztiirk, hadis alamnda M. Hayri Kirbasoglu ve kelam
alaninda Ilhami Giiler, cogu ydnde birbirine paralel sdylemlerle yarin igin bir tecdit
veya bir igtihat ortaya koymaya g¢alismislardir. Toplumda bu fikirlerin kabul goriip
gormeyecegi yarinin konusudur. Biz bu ¢aligsma ile bir ¢éziim yolu sunmak amacinda
degiliz, bilakis durum tespiti yaparak var olan yapisal olgular1 géz Oniine sermeyi

hedeflemekteyiz.
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Mustafa Oztiirk, tefsir dalinda pek ¢ok 6nemli arastirma ve ¢aligmaya imza
atmistir. Ulusal ve uluslararas1 yayimlarda eserlerine atiflar ve elestiriler yapilmistir.
Goriislerinde -kadim ve ¢agdas- bazi diisiiniirlerin etkileri mevcuttur. Oztiirk’e ilham
kaynagi olan ve referanslari arasinda en sik karsilagilan isimler; Arkoun, Ebu Zeyd,
Garaudy, Hanefi ve Fazlurrahman, Satibi ve Isfahani’dir. Inceledigimiz iig
akademisyenden “kadin” temali en ¢ok miistakil eseri veren isim Mustafa Oztiirk tiir.
Oztiirk, alanmin da tefsir olmasi hasebiyle Islam igin temel kaynak teskil eden
Kur’an’1 detaylica irdelemistir. Zaman zaman eserlerinde kullandig1 gelenegi hedef
alan sert yorumlari ve tenkitleri elestirilmesine sebep olmustur. Hatta bu elestirilerin

tekfir noktasina degin vardirildig: da goriiliir.

M. Hayri Kirbasoglu, hadis dalinda pek ¢ok dnemli arastirma ve calismaya
imza atmistir. Kirbasoglu’na ilham kaynagi olan ve referanslari arasinda en sik
karsilasilan isimler; Fazlurrahman, Garaudy, Arkoun, Hanefi, Nasr Hamid Ebu Zeyd
Muhammed Abid el-Cabiri, Muhammed ikbal, Musa Carullah, Ali Seriati, Aliya
Izzet Begovi¢ ve Nurettin Topeu’dur. Kadin konusunda miistakil bir makalesi
disinda, konuya eserlerinin i¢ boliimlerinde yer yer deginmistir. Kadin meselesini ele
alirken zaman zaman savunmaci bir tavir takindigi ve te’vile bagvurdugu da

sOylenebilir.

[lhami Giiler, kelam dalinda pek ¢ok onemli arastirma ve calismaya imza
atmistir fakat eserlerinde 6zellikle son donem felsefeye dogru bir kayma yasandigi
gozlemlenmektedir. Ona ilham kaynagi olan ve referanslart arasinda en sik
karsilagilan isimler; Arkoun, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Garaudy, Hanefi, Fazlurrahman,
Serif Mardin, Nurettin Topgu, Satibi ve Mutezile Ekolii’diir. Kadin konusunda
miistakil bir makalesi disinda, konuya eserlerinin i¢ bdliimlerinde yer yer
deginmistir. Kadin meselesini ele alirken net ve kesin ifadeler kullanmak yerine
referanslara basvurur. Onun kadin konusunda zaman zaman savunmaci bir tavir

takindig1 ve toplumda var olan 6n kabullere takildig1 sdylenebilir.

Inceledigimiz ii¢ yazarn mutlak tarihselci, mutlak dilci veya mutlak akilc
oldugunu sdyleyemeyiz. Her yazar1 kendi sahasi ve kendi sdylemleri baglaminda

degerlendirecek olursak Oztiirk, Kirbasoglu ve Giiler’in tarihsellik konusunda -farkl

89



tanimlamalar yapmis olsalar da- aym yoOntemi benimsedikleri sdylenebilir.
Tarihsellik konusu giindeme geldiginde {i¢ ismin de temel referanslari hemen hemen

ayni isimlerdir.

Mustafa Oztiirk, yontem olarak kullandig1 tarihselligi “herménetik” baglamda
degerlendirir. O, her eserinde muhakkak dogrudan veya dolayli yonde tarihsellige
deginmistir. Tarihsellik konusunu miistakil olarak da ele alan yazar, konuyu tafsilath
ve sistematik bir bicimde inceler. Oztiirk, ilahi metinleri salt akil formunda okumasi
ve yapibozumcu bir yontem takip etmesi yoOniiyle -elestirilmistir. Kullandigi
yontemlerin Kur’an’1 keyfi yorumlamalara ve ilahi metinlere dair giivensizlige kapi
acacagl da iddialar arasindadir. Fakat bu elestirilerin biiylik ¢ogunlugu akademik

diizey disinda ve itham ekseninde gerceklesmistir.

M. Hayri Kirbasoglu, yontem olarak kullandig1 tarihselligi “tecdid”
baglaminda degerlendirir. Kirbasoglu’nun tarihselciligi giiniimiiz “igtihat” yontemi
olarak gordiiglinii soylemekte fayda vardir. Yalmz kadin konusu giindeme geldiginde
degil Islam’1n karsilastig1 giiniimiiz sorunlarina da tarihsellik perspektiften bakmistir.
Alaninin hadis olmas1 miinasebetiyle kadin konusunu daha ¢ok hadis kiiltiir gelenegi
iizerinden tartismistir. Eserlerinde yer yer de Kur’an ayetlerine yer veren Kirbasoglu,

tarihsellik konusunda miistakil bir eser de kaleme almustir.

[lhami Giiler, yontem olarak kullandig1 tarihselligi “tarihi yorumlama
metodu” olarak goriir ve tecdit paydasinda degerlendirir. Tarihsellik konusunda
metodolojiye ¢okga yer veren yazar, konuyu sistematik bir bigimde incelemistir.
Giiler, alani itibari ile “tarihsellik” ve “kadin” konusunu kelami sahaya tastyarak ele

almustir.

“Islam’da kadin” konusunda hemen hemen aym noktalara temas eden
akademisyenlerin kiigiik farklar olsa da giliniimiiz kadininin problemlerine dair gesitli
¢Oziim yollar1 sunmaya calistiklar1 goriilmektedir. Genelde kadin meselesine dair
yorumlarinin paralellik gosterdigi {i¢ yazarin da eser ve goriigleri kadin hak ve
ozgiirliikleri bakimindan hem kendi alanlarinda hem de toplumsal perspektifte

dikkate degerdir. Mustafa Oztiirk, ilahi mesajin belirli bir zaman ve belirli bir kiiltiir

90



cevresinde indigini bu itibarla, Islam’in kurucu metinlerinde kadin konusu hakkinda -
kavvamlik, sahitlik, miras gibi- bazi hiikiimlerin otantik bir baglam i¢inde okumak
gerektigi goriisiindedir. Oztiirk, kadin konusunda bugiin kurucu metinler ekseninde

hemen hemen her konuya temas eder.

M. Hayri Kirbasoglu’na gore, ise “kadin” meselesinde, temel problem, Islam
diinyasinda egemen olan “geleneksel kadin algisi”dir. Bu algi, Kur’an ve siinnetin
kendi tarihsel sartlar1 icinde ¢izdigi kadin tasavvurunun aynen siirdiiriilmeye
calisilmasindan hatta bunun da gerisine diisiilmesinden kaynaklanmaktadir.
Kirbasoglu, eserlerinde kadin konusu ile ilgili temel tartisma noktalarini -evienme,

bosanma, miras, sahitlik, itaat, ¢ok karilik- ele almistir.

[Thami Giiler ise kadin meselesini ontolojik, antropoloji ve hukuki agidan
degerlendirir. Konuyu genel ifadelerle anlatan Giiler, kadin problemlerinde
karsilagilan alt bagliklara gelindiginde agik tenkitlerden kaginarak daha ¢ok felsefi
argiimanlarla ve fikrine katildig1 referanslar araciligi ile dile getirmistir. Giiler’e
gore, kadin ve erkek cinsi i¢in mutlak esitlikten bahsedilemez; hukuki esitlikten
bahsedilir. Giiler, eserlerinde kadin konusu ile ilgili temel tartiyma noktalarina -

evlenme, bosanma, miras, sahitlik, itaat, Ehli Kitap ile evlilik- deginir.

Kurucu metinlerde kadin olgusunu tartistigimiz bu tezde, inceledigimiz iig
yazarin Islam’da kadin meselesine genelde ayni pencereden baktigini metot ve
yorumlarinda ince ayrimlarin oldugunu gérmekteyiz. Kadmmin geleneksel ataerkil
yapmin etkisiyle belirlenen konumunun dini mesrulastirim ile kemiklestigi bir
realitedir. Ug yazarin da geleneksel Islam’in kadina kars1 eril tahakkiimiinii elestiren
bir iislup kullandigi ve bu tahakkiimii sembolik siddet olarak degerlendirdigi
sOylenebilir. Eserlerinde yer yer soylem analizi yapmakta ve dini nitelikli iktidar:
sorgulamaktadirlar. Konuya sosyokiiltiirel degisim 1s181nda ¢6ziim Onerileri sunmaya

calismislardir.

Giinlimiizde sosyolojinin belki de ana konusu olan ‘“sosyal degisme”
fenomeni; degerler, duygular, stratejiler ve fikirlerden ayri olamayacagi i¢in insandan

ve insanin yorumundan ayri tutulamaz. Toplumdaki aktorlerin davramslarini nitel
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cozlimleme ile inceledigimizde goriiriiz ki insan sinirsiz bir 6zgiirliikle normu ve
kurumu olmayan bir toplumda bulunamamaktadir. Dinin hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde kimlik insa etme islevi dogrultusunda dini deger yargilarinda,
hayata toplumsal katiliminda, sosyal iliskilerinin tiimiinde birey toplumsal kiiltiirden

ayr1 diisiiniilemez.

Din, belli bir sosyo-kiiltiir iginde var olur ve her zaman etkin taraf olmaz
bazen de edilgen olur. Miisliman olsun olmasin, ayni kiiltiirii paylasan kadin ve
erkek zihninde bu mesrulastirmamn izlerine rastlamak mimkiin olabilir ancak
herhangi bir dini yorum yalmiz dayandigi metne bakilarak anlasilamaz. Metni
anlamlandiran akil, akli yoOnlendiren insandir. Bu yiizden anlama-yorumlama

metotlarinda metin-insan iligkisi 6nemli bir faktor olarak karsimiza cikar.

Herhangi bir alanda yeni bir sey ortaya koyacak, yeni anlamlar ve yeni
bulusglar tiretecek olan yine insanin bizzat kendisidir. Sosyal degigsmenin bir getirisi
olarak 6zellikle hukuki alanda dini yenilenme hareketi, islam’in canli ve dinamik
ruhunu siirdiirmeye ¢alismaktadir. Bu noktada yapilacak her tiir ¢alisma adina ne
dersek diyelim, beseri bir faaliyet oldugundan, ilahi vahye miidahale gibi
algilanmamalidir; bilakis Allah’in hidayeti ve rizasi aranarak, dinamik ve diyalektik

bir sdylem gelistirilmesi daha uygun olabilir.

Bugiin kurucu metinleri modern bir yaklasimla okumak eylemi, Islam’in canli
ve dinamik ruhunu siirdiirmeye c¢alismak ve Ozellikle kadinin bir 6zne olarak
toplumda kendine yer bulmas: iddias1 ve amac1 tasimaktadir. Ilahi hitabin izledigi yol
olan tedricilik ilkesini de gdz oniine alarak bugiin, geleneksel islam kiiltiiriinde var
olan kadin algisina karst miispet ve menfi tutumlar1 dikkatle inceleyip
degerlendirmek ve var olan algi-olgularin hangilerinin kabul, hangilerinin red ve

hangilerinin 1slah edilecegine dair sorumluluk “halife insan”1n omuzlarindadir.
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