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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, her cagda oldugu gibi bugiin de insanliga rehberlik etmeye devam eden
ilahi bir keldmdir. Onun evrensel mesajin1 dogru anlamak ve cagin meseleleriyle
iligkilendirecek sekilde yorumlamak hem ilimle mesgul olanlar hem de iman eden her birey
icin dnemli bir sorumluluktur. Elinizdeki bu tez Kerala bolgesinde yasamis olan ¢agdas bir
miifessir ve alim olan Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin ‘Ald Héamisi t-Tefdsir:

Ta ‘likatiin ‘ald Tefsiri’l-Celdleyn adl1 degerli tefsir eserini incelemek iizere kaleme alinmistir.

Bu calismada yalnizca bir tefsir metninin igerigiyle yetinilmemis; eserin ¢agdas
meselelerle kurdugu iligki de analiz edilmistir. Eserin hem rivayet hem dirayet yoniinii bir arada
barindirmasi, giinlimiiz problemlerine Kur’an merkezli giiglii yaklagimlar sunmasi ve ilmi

aciklamalara agik bir yapiya sahip olmasi, bu konuyu se¢gmemizde etkili olmustur.

Bu siirecin her agsamasinda bilgi, destek, rehberlik ve moral agisindan yanimda olan pek
cok degerli isme goniilden tesekkiir etmek isterim. Oncelikle, ilim yolculugum boyunca
rehberligini ve destegini hi¢bir zaman esirgemeyen, engin bilgi birikimi ve samimi
yonlendirmeleriyle bu tezin sekillenmesine biiyiik katki sunan kiymetli danigman hocam Prof.

Dr. Ali Akpinar hocama en derin siikranlarimi sunuyorum.

Ayrica jiiri iiyeleri arasinda yer alan Prof. Dr. Harun Ogmiis ve Dog. Dr. Siileyman
Narol hocalarima, degerlendirme siireclerindeki kiymetli katkilar1 ve akademik destekleri i¢in
ictenlikle tesekkiir ederim. Bu siirecte her zaman maddi ve manevi destegiyle yanimda olan
anneme, esime, kayimpederime, kayinvalideme ve tlim aile biiyiiklerime 6zel olarak tesekkiir
etmek isterim. Sabirlari, anlayislar1 ve dualari, zaman zaman zorlandigim anlarda bana gii¢

vermistir.

Ayrica, 1lmi tegvikleri ve rehberligiyle bana yol gosteren kiymetli tistadim Musthafa
Hudawi Akod’a, son okumay1 yaparak gerekli diizeltmeleri mesguliyetleri arasinda dahi

titizlikle gergeklestiren Rahime Betiil Demirayak Hocaya ozellikle tesekkiir bor¢luyum. Bu



X1

stireci samimi destekleriyle benimle paylasan Yusuf Oflaz Hoca, Dr. Sefa Nur Celiktas Hoca

ve Fatima Bedruddin’e de ayr1 ayr tesekkiir ederim.

Bu ¢alismanin, Kur’an ilimleri alaninda arastirma yapanlara faydali olmasini, miiellifin
ilmi kisiliginin daha yakindan taninmasina vesile olmasini ve Kur’an’in ¢agdas meselelerle
irtibatin1 merkeze alan yeni akademik caligmalara zemin olusturmasini iimit ediyorum.

Rabbimden, niyetimizi halis, ilmimizi faydali, gayretimizi ise makbul kilmasini niyaz ederim.

Mabhir Nirathinmel Puthiyapurayil Koorantak

Konya —2025



GIRIS

I. ARASTIRMA KONUSU, AMACI VE YONTEMI

Tefsir ilmi, Is1am diisiince geleneginde Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmasi
noktasinda merkezi bir konumda yer alir. Bu alan, asirlar boyunca yalnizca bir ilim dali degil,
ayni zamanda dénemin toplumsal, siyasal, felsefi ve bilimsel birikiminin Kur’an ekseninde
ifadesi olmustur. Her miifessir, kendi zamaninin meselelerini ve ihtiya¢larin1 dikkate alarak
Kur’an’1 yorumlamis; bdylece Islam diisiincesinin canliligini siirdiirebilecek zenginlikte tefsir
mirast olusmustur. Bu yoniiyle tefsir, sadece Kur’an ayetlerini agiklamakla kalmaz, ayni

zamanda Miisliiman toplumun tarihsel ve kiiltiirel hafizasini da tasir.

Bu calismanin konusu, Hindistan’ i Kerala bélgesinde yasamis olan ve Islami ilimlerde
derin bir birikime sahip olan Seyyid Ismail Sihdbuddin el-Buhari’nin kaleme aldig1 ‘Ald
hamigi’t-tefasir adl1 Arapga eseridir. S6z konusu eser, klasik tefsir gelenegine baglilikla birlikte
cagdas meseleleri de dikkate alan bir bakis acis1 sunmakta; boylece hem rivayet hem dirayet
yontemlerinin dengeli bir birlesimini yansitmaktadir. Eser, yalnizca ayetlerin lafzi
aciklamalariyla siirli kalmamakta; bilimsel gelismeler, sosyal sorunlar ve ahlaki krizlere de
Kur’an merkezli yaklagimlar getirmektedir. Bu yoniiyle ‘Ald hdmisi t-tefasir ¢agdas tefsir

caligmalarinda nadiren karsilasilan bir sentezi temsil etmektedir.

Arastirmanin temel amaci, bu tefsir eserini sistematik bir sekilde incelemek ve onun
tefsir literatiiriindeki yerini belirlemektir. Bu cergevede eser, icerik yoniiyle tematik olarak
cozlimlenmekte; ayet yorumlarindaki metodolojik yaklagim, kullanilan kaynaklar, yorumlarin
ilm1 derinligi ve Ozgiinliik derecesi degerlendirilmektedir. Miiellifin Kur’an’a yaklasimi
incelenirken, klasik miifessirlerle benzerlikleri ve ayrildigi noktalar karsilastirmali olarak ele
alinmaktadir. Ayrica, eserdeki yorumlarin giinlimiiz meselelerine nasil 151k tuttugu, ¢agdas

bilimle ve toplumsal yapiyla kurdugu iliski arastirilmaktadir.

Bu kapsamda yiriitiilen arastirma, nitel aragtirma yontemi esas alinarak
gerceklestirilmistir. Eserin igerik yapist tematik olarak siniflandirilmis; ayetlerin agiklanig
bicimleri, hadislerle kurulan iligkiler, kavramsal agiklamalar ve tarihsel gondermeler detayli

bigcimde analiz edilmistir. Ayn1 zamanda miiellifin klasik tefsir kaynaklarindan nasil



yararlandigi, bu kaynaklara ne sekilde atifta bulundugu ve kendi yorumlarmin 6zgiinliik

derecesi karsilagtirmali analiz yoluyla ortaya konulmustur.

Arastirmanin bir diger boyutunu ise c¢agdaslik unsuru olusturmaktadir. Miellifin
bilimsel gerceklikleri, toplumsal gelismeleri ve modern diisiince akimlarini nasil
degerlendirdigi ve Kur’an ile bu kavramlar arasinda nasil bir bag kurdugu c¢alismanin

Ozgiinliigiinii belirleyen baslica unsurlardandir.

Sonug olarak, bu arastirma Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin ‘Ald hdamisi t-tefasir adl1
eserini hem klasik hem modern yaklasimlar 1s1ginda ele almakta; onun tefsir ilmindeki

katkilarini, yontemini ve tematik zenginligini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

I1. ARASTIRMANIN ONEMI

Tefsir literatiirii, Islam diisiince tarihinin en koklii ve en iiretken alanlarindan biridir.
Bu alan, sadece Kur’an-1 Kerim’in anlam diinyasini ¢oziimlemekle kalmamis, ayn1 zamanda
Islam toplumlarmnin zihinsel ve kiiltiirel gelisiminde belirleyici bir rol oynamustir. Tarih
boyunca her miifessir, yasadigi ¢agin ilmi birikimini, sosyal yapisini, karsilastig1 problemlere
dair ¢oziim arayislarin1 Kur’an’a yonelterek tefsir faaliyetine dahil etmis ve bdylelikle
Kur’an’in evrensel mesajinin her donemde canli tutulmasina katki sunmustur. Bu siirecte
olusan zengin tefsir gelenegi hem metot hem icerik bakimindan cesitli ekoller ve anlayislar

ortaya ¢ikarmuistir.

Bu arastirmanin ele aldign ‘Ald hdmisi't-tefasir adli eser, klasik Islami gelenege
vukifiyetle birlikte cagdas meseleleri de Kur’an baglaminda degerlendirmeye calisan 6zgiin
bir yaklasimi yansitmaktadir. Miiellif Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari geleneksel tefsir
kaynaklarin1 temel almakla birlikte modern diinyanin karsi karsiya oldugu problemleri ve
bilimsel gelismeleri de dikkate alarak Kur’an ayetlerine yeni yorumlar getirmektedir. Bu
yOniiyle eser, sadece geleneksel tefsir metodolojisinin devami degil, ayn1 zamanda dinamik bir
yorum siirecinin {iriinli olarak degerlendirilmelidir. Bu eserle ilgili inceleme, modern tefsir

caligmalarina farkli bir perspektif kazandirma potansiyeli tagimaktadir.

Calismanin 6nemi, yalnizca miiellifin metot ve igcerik bakimindan 6zgilinliiglinden
ibaret degildir. Ayn1 zamanda eserin ele aldig1 meseleler, giiniimiiz Miisliimanlarinin zihnini

mesgul eden birgok temel soruna yoneliktir. Bu meseleler, yalnizca bireysel degil, ayni



zamanda timmet capinda yasanan krizlere isaret etmekte; dolayisiyla miiellifin bu konulara
yonelik tefsirl degerlendirmeleri, Kur’an’in caglar {isti mesajinin yeniden yorumlanmasi
cabas1 olarak biiyiikk dnem tasimaktadir. Bu acidan calisma, Islam diisiincesinin giincel

meselelerle nasil irtibat kurabilecegini gosteren somut bir 6rnegi incelemektedir.

Ayrica ‘Ala hamisi’t-tefasir adli eser hakkinda bugiine kadar yapilmis kapsaml
akademik ¢alismalarin az olmasi, bu arastirmanin literatiire saglayacagi katkiy1 daha da degerli
kilmaktadir. Eserin sadece ilmi cevrelerde degil, ayni zamanda dini egitim kurumlarinda,
medrese ve lniversitelerde tanitilmasi ve okutulmasi agisindan bu tez 6nemli bir boslugu
dolduracaktir. Miiellifin dil kullanimi, sectigi konular, yorumlardaki agiklik ve ikna giicii hem
klasik hem de modern okuyucu profiline hitap edebilecek bir yap1 arz etmektedir. Boylece
caligma, tefsir literatiiriinlin hem siirekliligine hem de doniisiimiine 151k tutan bir nitelik

kazanmaktadir.

Ote yandan, giiniimiiz Islam diinyasinda Kur’dn’a yaklasimda karsilasilan iki temel
egilim, bu arastirmanin 6nemini daha da artirmaktadir. Bunlardan biri, geleneksel kaliplara
sikismis, yenilige kapali bir tefsir anlayisidir. Digeri ise modern bilimsel ve felsefi verileri
merkeze alarak Kur’an’i bu veriler 1s18inda yorumlama cabasidir ki, zaman zaman metnin
baglamindan kopma riskini tasir. ‘Ald hamisi t-tefdasir adl eser, bu iki yaklasim arasinda denge
kurma cabasiyla dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’in lafzina, tarihi baglamma ve Islami ilim
gelenegine bagli kalmakla birlikte; cagin meselelerini gormezden gelmeyen, aksine bu
meseleleri Kur’an’t merkeze alarak yeniden degerlendiren bir yaklagim sergilemektedir. Bu

dengeleyici tutum hem imani hem ilmi derinlik agisindan 6rnek alinabilir niteliktedir.

Bu arastirma hem tefsir ilmi literatiirline 6zgiin bir katki sunmakta hem de Kur’an’in
cagdas okuyucuyla yeniden nasil bulusturulabilecegine dair bir alan agmaktadir. Gerek
akademik ¢evreler gerekse ilahiyat 6grencileri agisindan, klasik-modern sentezi igeren bu tiir
tefsirlerin detayli bicimde incelenmesi, Kur’an’in ¢aglar 6tesi mesajinin anlasilmasi yolunda
degerli bir adimdir. Bu nedenle arastirma, yalnizca bir tefsir incelemesi degil, ayn1 zamanda

cagdas Islam diisiincesinin yoniinii belirlemeye yonelik bir katk1 olarak da degerlendirilmelidir.



III. LITERATUR TARAMASI

Seyyid Ismail Sihabuddin’in sahsiyeti, ilmi faaliyetleri ve hizmetleri iizerine yapilan
caligmalar farkli kaynaklar {izerinden incelenmistir. Onun kisisel hayati ve toplumsal
hizmetleri hakkinda ilk bilgiler, bolgesel hafiza kitaplari ve biyografik eserlerde yer almaktadir.
Bu baglamda Abdusselam Omassery’nin Panur Thangal Ormma Pusthakam adl eseri ile K.
K. N. Kurup’un Panoor Thangal: Life and Career baslikli ¢calismasi temel kaynaklar arasinda
zikredilebilir.

Sihabuddin’in ilmi faaliyetleri ve tefsir sahasindaki yeri iizerine yapilan akademik
aragtirmalar da dikkate degerdir. Darii’l-Hiida Islim Universitesi biinyesinde hazirlanan
yiiksek lisans tezlerinden Omer Farik’un es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin el-Buhdri ve
Devruh fi’l-Fikhi’l-Islami bashkl tezi, onun fikih alanindaki katkilarini ortaya koyarken; E.
Abdiilhamid’in ‘4lG hdmisi t-tefdsiri’l-Celaleyn li’s-Seyyid Ismail Sihdbuddin: Dirdse
Menheciyye Tahliliyye Siretii’r-Rahmdn Niimiizecen isimli ¢alismasi, miifessirin tefsir

anlayisini analitik bir yontemle ele almaktadir.

Ismail Sihabuddin’in ilmi miras1 ve Kkisiligine dair yapilan degerlendirmelerde ise
modern arastirmacilarin ¢alismalar1 6ne ¢ikmaktadir. Bahaeddin Muhammed Nedvi’nin “‘Ala
hamigi’t-tefasir: Hutve Cedide fi Fenni’t-Tefsir” baslikli makalesi, miifessirin tefsir sahasinda
yeni bir a¢ilim sundugunu vurgularken; V. T. Abdullakkoya’nin Seyyid Ismail Sihabuddin
hakkinda hazirladigi incelemeler ve Muhammed Ismail Chemmilassery 'nin “‘Ald hamisi 't-

tefasir, Vinjanangalude Kalavara” isimli yazis1 da onun ilmi yoniine 151k tutmaktadir.

Bu cergevede Taberi’nin (61. 310/923) Cdmiu’l-beyan, Begavi’nin (61. 516/1122)
Mealimu’t-Tenzil, Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-Kessaf, Fahriiddin er-Razi’nin (61.
606/1210) Mefatihu’l-Gayb, Kurtubi’'nin (6l. 671/1273) el-Cami li-Ahkami’l-Kur’dn,
Beyzavi'nin (61. 685/1286) Envaru 't-Tenzil, Ebu Hayyan’in (61. 745/1344) el-Bahru’l-Muhit,
Ibn Kesir’in (81. 774/1373) Tefsiru’l-Kur anil-Azim, Celaliiddin es-Siiy(ti’nin (1. 911/1505)
ed-Durru’l-Mensur gibi klasik tefsirler ve benzeri eserler esas alinarak, tartismali meselelerde
farkli miifessirlerin goriislerini mukayeseli bicimde anlamak ve ayni zamanda Sihabuddin’in

ortaya koydugu yorumlarin hangi ilmi temellere dayandigini tespit etmek amaglanmistir.

Hindistan’daki modern donemde ortaya ¢ikan yeni firkalar hakkinda ise cesitli

eserlerden yararlanilmistir. Aise Abdurrahman (Bintiissati)’nin (1913-1998) Kird e fi Vesdik



el-Baha 'iyye adli calismas1 Babilik ve Bahailik iizerine tarihsel belgeleri icerirken; Muhammed
Ikbal’in (1877-1938) Islam and Ahmadism adli eseri ve Ebii’l-A‘1a el-Mevdidi’nin (1903-
1979) Ma Hiyel-Kdadiyaniyye? baglikl kitab1 Kadiyaniligin fikri yonlerini degerlendirmektedir.
Ayrica Mirza Gulam Ahmed’in (1839-1908) Jesus in India adli eseri de hareketin kendi

kaynaklarindan biri olarak dikkate alinmistir.

IV. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI, KAYNAKLARI ve
SINIRLILIKLARI

Bu ¢alismanin kavramsal ¢ergevesi, Kur’an tefsiri alaninda sekillenmis teorik altyapiya
dayanmaktadir. Tefsir ilmi, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve agiklanmasi i¢in gelistirilen
metot ve prensiplerin biitliinlidiir. Bu baglamda arastirma, klasik tefsir metinlerinin rivayet ve
dirayet eksenli yapisini esas alirken; ayni zamanda c¢agdas meselelerin Kur’an baglaminda
degerlendirilmesini de dikkate almaktadir. Bu g¢ercevede ‘Ald hamisi't-tefasir adli eserin
yorumladigi kavramlar, sadece tarihi baglamda degil, ayn1 zamanda ¢agdas anlam diinyasi
icerisinde ele alinmistir. Aragtirma bu yoniiyle hem geleneksel ilmi birikimi hem de ¢agdas

diisiince yapisini kusatici bir yaklagimla analiz etmektedir.

Kavramsal ¢ercevenin temel yapi taglarini olusturan bazi kavramlar {izerinde 6zellikle
durulmustur. Bunlarin basinda ilm1 tefsir, toplumsal tefsir, bilimsel tefsir, klasik-modern tefsir,
kadin, adalet, yaratilis, ahiret, niiblivvet ve vahiy gibi kavramlar yer almaktadir. Miiellifin
eserinde bu kavramlari nasil tanimladigi, hangi baglamlarda kullandig1 ve hangi kaynaklara

dayandirdigi aragtirmanin kavramsal ¢ercevesini olusturmaktadir.

Bu calismada “bilimsel tefsir” kavrami da 6zel bir 6neme sahiptir. Miiellifin, modern
bilimsel gelismeleri Kur’an ayetleriyle iliskilendirme bi¢imi, bilimsel tefsirin imkanlart ve
sinirlart baglaminda degerlendirilmistir. Bu ¢ercevede bilimsel tefsirin temel dlgiitleri dikkate
alinmig, metne disaridan anlam yiliklemeden Kur’an’in kendi biitlinliigii i¢inde agiklama
yapilmasinin gerekliligi tizerinde durulmustur. Ayni sekilde “toplumsal tefsir” anlayisi
kapsaminda da ¢agin sosyal meselelerinin Kur’an’in ilkeleri 1s1ginda nasil yorumlandigi
incelenmis; kadin haklari, ekonomi, ahldk ve hukuk gibi konular bu perspektifle analiz

edilmistir.



Arastirmanin kavramsal altyapisi, klasik tefsir anlayiglarinin temel yaklasimlariyla da
desteklenmistir. Ozellikle Taberi, ibn Kesir, Zemahseri, Fahreddin Rizi ve Beydavi gibi
mifessirlerin kavramlara ytikledikleri anlamlara zikredilmis; miellifin bu gelenekten nasil
beslendigi ve hangi yonleriyle ayrildigi ortaya konulmustur. Bu baglamda, eserin tefsir
gelenegiyle kurdugu iliski ve bu gelenekten aldigi ilmi referanslar, kavramsal g¢ercevenin

belirgin unsurlarini olusturmustur.

Arastirmanm smirliliklar birkag baslik altinda ifade edilebilir. Ilk olarak, bu calisma
yalnizca ‘Ala hdamisi’t-tefasir adli esere odaklanmistir. Genel olarak bilgi verilmis olsa da
miuellifin diger eserleri hakkinda sadece tanitici mahiyette agiklamalara yer verilmis; bu

eserlerin derinlemesine bir analizi ise ¢alismanin kapsami disinda tutulmustur.

Bir diger sinirlilik, miellifin baz1 ayet yorumlarinda kaynak gostermeden alintilar
yapmis olmasidir. Bu durum, yorumlarin bilimsel izini siirmeyi zorlastirmakta ve kiyaslamali
analizlerde gii¢liik olusturabilmektedir. Bununla birlikte, kullanilan dilin yiiksek ilm1 diizeyde

olmasi, 6zellikle klasik kaynaklara hakim olmayanlar i¢in anlasilmasini gii¢lestirebilmektedir.

Seyyid Ismail Sihabuddin’in sahsiyeti, ilmi faaliyetleri ve hizmetleri {izerine yapilan
caligmalar farkli kaynaklar {izerinden incelenmistir. Onun kisisel hayati ve toplumsal
hizmetleri hakkinda ilk bilgiler, bolgesel hafiza kitaplar1 ve biyografik eserlerde yer almaktadir.
Bu baglamda Abdusselam Omassery’nin Panur Thangal Ormma Pusthakam adl eseri ile K.
K. N. Kurup’un Panoor Thangal: Life and Career baglikli ¢caligmasi temel kaynaklar arasinda
zikredilebilir.

Sihabuddin’in ilmi faaliyetleri ve tefsir sahasindaki yeri iizerine yapilan akademik
aragtirmalar da dikkate degerdir. Darii’l-Hiida Islim Universitesi biinyesinde hazirlanan
yiiksek lisans tezlerinden Omer Fartk’un es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin el-Buhdri ve
Devruh fi’l-Fikhi’l-Islami bashkl tezi, onun fikih alanindaki katkilarini ortaya koyarken; E.
Abdiilhamid’in ‘Ald hdamisi t-tefasiri’l-Celdleyn 1i’s-Seyyid Ismail Sihdbuddin: Dirdse
Menheciyye Tahliliyye Siretii’r-Rahman Niimiizecen isimli c¢alismasi, miifessirin tefsir

anlayisini analitik bir yontemle ele almaktadir.

Sithabuddin’in tefsir metodolojisini anlamak i¢in farkli klasik miifessirlerin eserlerine
basvurulmustur. Bu ¢ercevede Taberi’nin Cami ‘u’l-beydn, Zemahseri’nin el-Kessaf, Razi’nin

Mefatihu’l-gayb, Begavi’nin Me ‘dlimii t-tenzil, Beyzavi’nin Envdrii't-tenzil, Kurtubi’nin el-



Cami * li-ahkdami’I-Kuran, Ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur an al- ‘Azim, Ebli Hayyan’n el-Bahrii’l-
Muhit, SiiyGti’nin ed-Diirrii’l-mensur ve diger klasik kaynaklar karsilastirmali okumalar igin

baslica referanslar olmustur.

Hindistan’daki modern donemde ortaya ¢ikan yeni firkalar hakkinda ise cesitli
eserlerden yararlanilmistir. Aise Abdurrahman (Bintlissati) nin Kird e fi Vesdik el-Bahd iyye
adl1 ¢alismas1 Babilik ve Bahailik iizerine tarihsel belgeleri igerirken; Muhammed ikbal’in
Islam and Ahmadism adli eseri ve Ebii’l-A‘1a el-Mevdidi’nin Md hiyel-Kddiydaniyye baslikli
kitab1 Kadiyaniligin fikri yonlerini degerlendirmektedir. Ayrica Mirza Gulam Ahmad’in Jesus

in India adl1 eseri de hareketin kendi kaynaklarindan biri olarak dikkate alinmistir.

Ismail Sihabuddin’in ilmi miras1 ve kisiligine dair yapilan degerlendirmelerde ise
modern arastirmacilarin ¢alismalari1 6ne ¢gikmaktadir. Bahaeddin Muhammed Nedvi’nin (1914-
1999) “‘Ala Hamisi’t-Tefasir: Hutve Cedide fi Fenni’t-Tefsir” baslikli makalesi, miifessirin
tefsir sahasinda yeni bir agilim sundugunu vurgularken; V. T. Abdullakkoya nin Seyyid Ismail
Sihabuddin hakkinda hazirladigi incelemeler ve Muhammed Ismail Chemmilassery’nin “‘Ala

Hamisi’t-Tefasir, Vinjanangalude Kalavara” isimli yazisi da onun ilmi yoniine 151k tutmaktadir.

Son olarak eseerin ciltlerinin ve muhtelif sayfalerinin gorselleri; miuellifin yasadigi
bolgenin harita gorselleri “Ekler” boliimiinde paylasilmigtir. Miiellif, fotograf ¢ekimine kesin
olarak karsi oldugundan, kendisine ait herhangi bir fotografi bulunmamaktadir. Bu sebeple

“Ekler” béliimiinde Seyh Ismail’in sahsmin fotografi paylasilamamistir.



BIRINCI BOLUM

iSMAIL SiIHABUDDIN el-BUHARI HAYATI, HIZMETLERI ve TEFSIRU’I-
CELALEYN HAKKINDA GENEL BiLGILER

1. 1. SEYYID iSMAIL SiHABUDDIN el-BUHARI

Hindistan, Isldmi Arapca literatiire kiymetli eserleriyle zenginlik katan bir¢ok alim
yetistirmistir. Bu miimtaz sahsiyetler, ortaya koyduklar1 nitelikli caligmalar sayesinde
Hindistan’1n iftihar vesilesi haline gelmesini saglamislardir. Eski ve yeni donemlerde tefsir,
hadis, tarih, felsefe, tasavvuf ve benzeri alanlarda eser kaleme alan pek ¢ok Hintli alim
bulunmaktadir. Bunlardan bir¢ogu Kur’an-1 Kerim’in Malayalam diline yapilan terclimelerine
de katki sunmustur. Ancak uzun bir siire, Ozellikle Arapca tefsir alaninda, Malayalam

bolgesindeki alimlerden ciddi bir katki goriilmemistir.

Kerala’ni eski Miisliiman alimleri, Islam’1n bu cografyaya ulasmasindan itibaren dini
ilimleri ve Arapgay1 6grenme konusunda yogun ¢aba sarf etmislerdir. Seyahat etmenin olduk¢a
mesakkatli oldugu dénemlerde bile ilim elde etmek i¢in Ezher Universitesi gibi diinyanmn en
eski ilim merkezlerine ve Islam vahyinin inis yurdu olan Hicaz’a yolculuk etmislerdir. Bu
baglamda, sair Eb(i Bekir b. Ramazan es-Saliyati' ve Mahdiim Zeyniiddin b. Ali el-Fenani?

gibi dnciiler, Arapga alanda hem nazim hem de nesirde énemli eserler kaleme almislardir.

Yakin donemde ise pek cok degerli isim ortaya ¢ikmistir. Bunlarin baginda Seyyid
Ismail Sihabuddin el-Buhari (1936-2010) gelmektedir. Onun o6zellikle tefsir alanindaki
eserleri, dini meselelerdeki dikkatli gdzlemleriyle one ¢ikmakta; Kur’an tefsirleri arasinda

nadir bulunan bir nitelik tasimaktadir. Bununla birlikte o, sadece bir miifessir degil, ayni

! Ebli Bekir b. Ramazan es-Saliyati, Malabar sahilinde Arap edebiyatmin ilk 6nciilerinden biri olarak bilinmekte
ve Kadi Ramazan b. Kad1 Musa adiyla taninmaktadir. Sairin 875/1470 yilinda yazdig1 muhammas tiirii siirler
bu neslin edebi iriinlerinin ilk 6rneklerindendir. Bkz. A. P. Ibrahim Kunju, “Arab Relations with Malabar
Coast”, Journal of Kerala Studies, 4 (1977), 128.

2 Mahdiim Zeyniiddin b. Ali el-Fenani, 16. yiizyilda Kerala’nin Tanur bdlgesinde yasamis énemli bir Islam
alimidir. Fikih, hadis ve tasavvuf alanlarinda dersler vermis, Arapga ve Islami ilimlerin yayilmasinda etkili
olmugtur. Hindistan’in gilineyindeki geleneksel Darii’l-Ulim sisteminin sekillenmesinde MahdGm ailesi
icerisinde miihim bir yere sahiptir. Bkz. Husain Randathani, Mappila Muslims: A Study on Society and Anti-
Colonial Struggles (Calicut: Other Books, 2007), 54-55.

3 Abdussalam Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam (Pdnur: Nibrasul Ulama Students Federation,
2011), 8.



zamanda tiim yOnleriyle dini faaliyetlerde etkin rol alan, ilmi ve irfani yonii gii¢lii, hareketli ve
miicadeleci bir sahsiyet olarak da temayiiz etmistir. Yetmis {i¢ yillik dmriinii kesintisiz bir
sekilde ilim ve hizmetle gecirmis; geride farkli alanlarda kaleme aldig1 yaklasik yirmi eser

birakmustir.

Cagdas donemde Arap dili, Arap edebiyat: ve Islami ilimlerin gelisimine kayda deger
katkilarda bulunan isimler arasinda yer alan Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari, ilim
yolculugunu samimiyet ve gayretle siirdiiren bir alim olarak taniir. "Panur Tangal"* ismiyle
de bilinen bu zat, hayat1 boyunca ilim tahsiline, tedris faaliyetlerine ve eser telifine adanmis bir

omiir stirmiistiir.’

Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari, Kur’an tefsiri, Islam tarihi, fikih, akait, mantik ve
tasavvuf gibi pek ¢ok dini ilimde derin bir birikime sahipti. Cesitli dergi ve siireli yayinlarda
makaleler kaleme almis, farkli diizeylerdeki egitim kurumlar icin ilkokuldan ortadgretime,
yiiksekokuldan Islami {iniversitelere kadar Ogretim programlari hazirlamistir. Egitim
metodolojisi hususunda, ¢agin ihtiyaglartyla uyumlu, yenilik¢i ve olumlu yaklagimlar
benimseyerek dikkate deger oneriler gelistirmistir. O, ¢ocuk egitimi konusunu da Kur’an ve

Siinnet 151¢1nda biiyiik bir hassasiyetle ele almis, bu alanda énemli katkilar sunmustur.®

Seyyid Ismail Sihdbuddin el-Buhari’nin ilmi ve davet faaliyetleri, Hindistan geneli ve
0zelde Kerala bolgesindeki din alimleri i¢in yeni bir ufuk agmistir. Onun ortaya koydugu bu
cabalar, ¢agdas dini ilim geleneginde dikkate deger bir donlim noktasi teskil etmektedir. Seyyid
Ismail Sihabuddin el-Buhari, hem dini ilimlerde derinlesmis bir alim hem bir diisiiniir hem de

egitim alaninda kendine 6zgii fikirleri olan seckin bir pedagogdu. Hindistan’in Kerala’

4 "Tangal", Kerala bolgesinde Hz. Peygamber’in neslinden geldigine inanilan Seyyid ailelerine mensup 4lim ve
saygideger sahsiyetler igin kullanilan yerel bir unvandir. Bu kullanim hem toplumsal itibar1 hem de dini
liderligi ifade eder. Bkz.Roland E. Miller, Mappila Muslims of Kerala: A Study in Islamic Trends (Hyderabad:
Orient Longman, 1992), 130.

3 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 32.

¢ Abdullakkoya, VT, “Seyyid Ismail Sihdbuddin”, Sunni Afkar, 31 Agustos 2011, 14.

7 Kerala, Hindistan’1n giineybati kiyisinda yer alan bir eyalettir. Arap Denizi’ne kiyisi olan bu bélge, tarih boyunca
deniz ticareti agisindan stratejik bir konuma sahip olmustur. Eyalet, yaklasik 600 km uzunlugundaki kiyz seridi,
tropikal iklimi ve zengin dogal kaynaklari ile taniir. Bagkenti Thiruvananthapuram (Trivandrum) olan Kerala,
yiiksek okuryazarlik orani, sosyal gelismislik diizeyi ve saglik gostergeleri bakimindan Hindistan genelinde
one c¢ikmaktadir. Kerala'min Miisliiman halki, 6zellikle Malabar bolgesinde yogunlasmistir. Bu topluluk
tarihsel olarak Arap tiiccarlarin bolgeye gelisiyle Islam’la tanismistir. Islam, burada barisgil yollarla yayilmis
ve yerel halk ile Arap Miisliimanlar arasinda zamanla evlilik baglar1 kurulmustur. Bu siire¢ hem dini hem de
kiiltiirel anlamda 6zgiin bir Islam anlayisinin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda, Kerala
Miisliimanlar arasinda “Miippilalar” (Mappilas) olarak bilinen topluluk 6nemli bir yer tutar. Ayrica Kerala,
Seyyid soyundan gelen dini onderlerin (yerel tabirle “Tangal”larin) etkili oldugu, tarikat yapilarinin ve
geleneksel Islami egitimin canli sekilde siirdiigii bir bolgedir. Bu yoniiyle, Kerala Islami ilimler, kiiltiir ve
toplumsal 6nderlik agisindan Hint Alt kitasinda dikkat ¢eken bir bolgesel 6rnek teskil etmektedir. A. Sreedhara
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eyaletine bagl Kannur® bélgesinde yer alan Fanir kasabasi onun gayretleriyle siradan bir halk
cevresinden ¢ikmig bir alimin eliyle kisa siirede dini egitimin merkezi haline gelmistir.
Faniir’da dogup biiyiiyen Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin, dzellikle ‘Ald Hamisi 't-Tefdsir adl
eseri, Hindistan i¢inde ve disinda biiyiik ilgi gormiis, lilke genelindeki bir¢cok yerlerde ders

kitabi olarak kabul edilmistir. °

Higbir cagdas ilmi ihmal etmeyen Sihdbuddin el- Buhari, Miisliimanlarin 6zellikle
Kerala’daki diiskiin durumuna dikkat ¢ekerek kurtulus yolunun modern ilimleri, 6rnegin
miithendislik, tip ve benzeri alanlar1 6grenmekten gectigini savunmustur. Bu dogrultuda, cagin
meydan okumalarina ilim yoluyla karsilik verebilecek donanimli bir ulema sinifi yetistirme
amactyla caba goOstermistir. Sadece seckin ¢evreler degil, halkin her kesimi onun
caligmalarindan fayda gormiistiir. Bu hedeflere ulagmak ugruna, toplumun farkli kesimlerinden

gelen birgok engel ve zorluga ragmen kararlilikla miicadelesini siirdiirmiistiir.'°

Panir, Kannur bdlgesinde, Talasseri'! kazasina bagl, gelismemis bir tarim koyiidiir.
Ancak zamanla dini faaliyetlerle hareketlenen bir Islimi merkez haline gelmistir. Dini egitime
uygun sosyal bir cevre gelismis, egitim faaliyetleri “Tangal Pidika”!? olarak bilinen Mescid-i

Muhyiddin’de baslamistir.'?

Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari, ilimlerin tiim alanlarinda derinlesmis bir alimdir.
Ingilizceyi kendi gabasiyla 6grenmis ve bu tutumu, 6zellikle camilerde dini derslere katilan

ogrenciler arasinda Ingilizce 6grenimini tegvik etmistir. Ona gore, Kerala’daki geleneksel cami

Menon, A Survey of Kerala History (Kottayam: DC Books, 2007), 3-10; Stephen F. Dale, Islamic Society on
the South Asian Frontier: The Mappilas of Malabar, (Oxford: Clarendon Press, 1980), 12-30.

8 Kannur, Hindistan’in Kerala eyaletinin kuzeyinde yer alan tarihi bir liman kentidir. Malabar kiyisinda stratejik
bir konuma sahip olan bu sehir, milattan sonraki ilk yiizyillardan itibaren Arap, Pers ve Cinli tliccarlarin ugrak
noktas1 olmustur. Ozellikle Arap tiiccarlarin gelisiyle Islam’mn bélgeye erken donemde ulastig1 ve buradan
yayildig1 kabul edilmektedir. Kannur, sadece ticaretin degil, ayn1 zamanda Islami egitimin ve tasavvufi
etkinliklerin de 6nemli merkezlerinden biri olmustur. Miisliiman topluluklar arasinda medreseler, camiler ve
Tangal 6nderliginde gelisen sosyal-dini yapilanmalar bu bolgede yogun olarak gozlenir.

K. K. N. Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavum (Panur: Nibrasul Ulama Students Federation, 2012),
34.

10 Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavum, 25.

1 Talasseri (Tellicherry), Kerala eyaletinin kuzeyinde, Malabar sahilinde yer alan tarihi bir liman kentidir. Bu
sehir, 17. yiizyildan itibaren hem Avrupali somiirge giiclerinin (6zellikle Ingilizlerin) hem de Arap
tiiccarlarinin etkisiyle dnemli bir ticaret ve kiiltiir merkezi haline gelmistir. Bélgede Islamiyet’in yay1lisi, yerel
halk ile Arap Miisliimanlar arasindaki temaslarla dogrudan iligkilidir. Talasseri, medreseleri, camileri ve dini
liderlik kurumlariyla, Kerala Miisliiman toplumu i¢inde dikkate deger bir yere sahiptir. Miller, Mappila
Muslims of Kerala, 60; Menon, A Survey of Kerala History, 103.

12 «pidika” kelimesi, Malayalam dilinde “ev”, “yer”, “konut” yahut “ocagin bulundugu mekan” anlamina gelir.
Nitekim, taninmis 4lim Seyyid Ismail Sihabuddin’in ikamet ettigi bolge, onun vefatindan sonra halk arasinda
ona duyulan derin sayginin bir ifadesi olarak “Tangal Pidika” (yani “Seyyid’in Yeri”) adiyla meshur olmustur.

13 Rurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavum, 23.
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dersleri, cagin ihtiyaclarini karsilamada yetersizdir. Cami derslerinde hocalik yaptigi donemde,
dini ve ¢agdas egitimi bir arada sunan bir sistemin hayalini kurmustur. Bu ideali gerceklestirme

yoniindeki ¢abalar1 dikkat cekicidir.'*

On dokuzuncu ylizyilin baslarinda, Seyyid Abdiilkadim Koya Tangal Panur’a yerlesmis
ve Panur kdyline yakin bir mevkide ikamet etmistir. Bu bolge sonradan “Tangal Pidika” olarak
anilmistir. Kendisi, Seyyid Zeyniiddin Celal el-Buhari’nin soyundandir. Celal el-Buhari,
Valapattanam’a gelmis ve Hanefilerin camisinde gorev yapmistir. Oglu Hafiz Koya Tangal, o
donemde Karnataka’nin'’ giineyinde yer alan Manjeswaram’da bulunan Seyyid Semseddin
ailesinden biriyle evlenmistir. Hafiz Koya’nin oglu Koyama Tangal ise, Barikkor’da ikamet
eden Aise adl1 bir hanimla evlenmistir. Onlarm oglu, 1917 yilinda Barikkor’da dogan ve S. M.
Fukoya Tangal olarak bilinen Seyyid Muhammed Fukoya Tangal’dir. Camilerde geleneksel
egitim aldiktan sonra devlet okullarinda 6gretmenlik yapmis, daha sonra gorevinden ayrilarak
milli harekete katilmistir. Seyyid Abdiilkadir Imbes Koya Tangal’in kiz1 olan Seyyide Selma,
yani Seyyide Nefise ile evlenmistir. 1932 yilindan itibaren Tangal Pidika’da ikamet etmistir.'®

S. M. Fukoya Tangal, hayati boyunca Kerala’nin bir¢cok yerinde 150’den fazla cami
insa ettirmistir. Bunlar arasinda Mooriyad, Koothuparamba ve Vanur’da insa edilen camiler
one ¢ikar. Vanur’daki biiyiilk cami ve Kunhippalli Camii onun onciiliigiinde yapilmistir. Her
kesimden insanin sevgisini kazanmis, farkli din mensuplarinin da saygi duydugu bir sahsiyet
olmustur. 30 Mart 1990 tarihinde vefat etmistir. Seyyid Abdiilkadim Koya Tangal ve torunu S.
M. Fukoya Tangal’in gayretleriyle Tangal Pidika, zamanla hem bir Islami merkez hem de
cagdas dini egitim kurumlarinin bulundugu 6nemli bir egitim alan1 haline gelmistir. Seyyid
Ismail Sihabuddin el-Buhari, bu zatlarin golgesinde yetismis, onlarin ahlaki ¢izgisini
benimsemis, bu iki biiyiik sahsiyetin birlesik bir timsali olmustur. O, sadece ilmiyle degil,
toplumsal yapinin 1slah1 yoniinde sergiledigi gayretle de temayiiz etmis; tartisma ve

hiziplesmelere mesafe koyarak Kerala’da yasanan mezhep ¢atigmalaridan uzak durmustur.'’

14 Omassery, Pdanur Thangal Ormma Pusthakam, 28.

15 Karnataka, Hindistan’1n giineybatisinda yer alan, baskenti Bangalore olan biiyiik bir eyalettir. Farkl1 dini ve
kiiltiirel geleneklerin bir arada bulundugu bu bélge, dzellikle Islami ilimlerin dgretildigi dSnemli merkezlerden
biri olmustur. Aziz Ahmad, An Intellectual History of Islam in India (Edinburgh: Edinburgh University Press,
1969), 144-146.

16 Omer el-Fartk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhdri ve Devruh fi’I-Fikhi’I-Islami (Kerala: Darii’l-Hiida
Islam Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 25.

'7 Abdul Hamid P, es-Seyyid Ismail Sihdbuddin el-Buhdri ve Menheciih fi ‘Ala Hamisi 't-Tefdsir: Dirdse Tahliliyye
me'a Takrizi’l-Has ‘ale’t-Tasrihdti’l- ‘[lmiyye (Kerala: Darii’l-Hiida Islam Universitesi, Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 35.
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1.2. HAYATI VE YETiSME SURECI

1.2.1. Dogumu ve Nesebi

Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari, 1936 yilinda Hindistan alt kitasinda Kerala
bolgesinde Islam'm ilk yayildig: yerlerden biri olan Kasargod'® bolgesine bagli Thalankara'®
koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi, Hiiseyin Koyama Tangal, annesi ise Fatima Kunji Bivi'dir.
Babas1 Hiiseyin Tangal, Yunan®® ve Ayurveda®' tibb1 alaninda maharetli bir hekim olup bu
sahada bazi eserler de kaleme almistir. Kendi evinde ilaglar hazirlayarak ¢evredeki hastalara
tedavi hizmeti sunmus; Manjeswaram, Kasargod ve Kannur gibi ¢esitli bolgelerde hekimlik

yapmustir. Ayn1 zamanda tasavvuf ehli bir sahsiyetti.??

Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin babasi, Seyyid Ebd Bekir At Koya el-Celal
el-Buhari’nin oglu Hiiseyin Koyama Tangal’dir. Seyyid Ebsi Bekir’in babasi Seyyid Ismail,
onun babasi Seyyid Ebl Bekir el-Buhari, onun babasi Seyyid Ahmed el-Celal el-Buhari, onun
babasi Seyyid Ismail, onun babasi1 Seyyid Ahmed, onun babast ise “Kurutol Tangal” lakabiyla
taninan Seyyid Ismail’dir. Bu soyagaci, Seyyid Fahreddin b. Ismail el-Asgar, Seyyid Ahmed
Celaleddin el-Buhari, Seyyid Ismail, Seyyid Nireddin Mahmid, Seyyid Hiiseyin, Seyyid
Salim Zeyniiddin, Seyyid Cemaleddin Muhammed, Seyyid Taceddin Muhammed Ytinus
Hakkan, Seyyid Ismail Nasiruddin, Seyyid Hiiseyin Celaleddin Mahdiim Cihaniyan, Seyyid
Ahmed Kebir Ebii’l-Miicahede, Seyyid Hiiseyin Ebii’l-Berekat Celaleddin Hiiseyin, Seyyid
Ebii’l-Miieyyed Ali, Seyyid Ca‘fer, Seyyid Muhammed, Seyyid Nasiruddin Mahmd, Seyyid
Ahmed, Seyyid Abdullah, Seyyid Ali el-Asgar, Seyyid Ca‘fer ez-Zeki, Seyyid Alil el-Hadji,

18 Hindistan’1n Kerala eyaletinin en kuzeyinde yer alan Kasargod bolgesi tarih boyunca Arap tiiccarlarinin ugrak
noktalarmdan biri olmus, bu etkilesim sayesinde Islam’in erken dénemlerden itibaren bdlgede yayilmasina
zemin hazirlamigtir. Giiniimiizde de énemli Islami egitim kurumlarina ev sahipligi yapmaktadir. Bkz.Husain
Randathani, Mappila Muslims: A Study on Society and Anti-Colonial Struggles (Calicut: Other Books, 2007),
28-30.

19 Kasargod bolgesinde yer alan Talankara (Thalangara), tarih boyunca Arap diinyasi ile yogun iliskiler kurmus,
ozellikle dini ilimlerin 6gretildigi merkezlerden biri olmustur. Talankara’da bulunan geleneksel medreseler ve
Arap tlkelerine gonderilen hat sanatkarlari ile bolge, hem ilmi hem kiiltiirel agidan 6ne ¢ikmistir. Bkz. M.A.
Shukoor, Islamic Culture of Kerala (Calicut: Islamic Publishing House, 1984), 58-60.

20 Yunan tibb1 (Unani Tibb1), Hipokrat ve Galen gibi Antik Yunan hekimlerinin gériislerine dayanarak islam
medeniyeti tarafindan gelistirilmis, 6zellikle Orta Cag boyunca Ibn Sina ve Zekeriya er-Razi gibi hekimlerce
sistemlestirilmistir. Bu tip anlayis1 Osmanli'dan Hindistan'a kadar genis bir cografyada uygulanmistir.
Bkz.Hakim Mohammed Said, Traditional Greco-Arabic and Islamic Medicine: An Introduction (Karachi:
Hamdard Foundation, 1991), 17-22.

21 Ayurveda tibbi ise Hindistan’a 6zgii en eski tip sistemlerinden biridir. Beden, zihin ve ruh arasindaki dengeyi
esas alir; bitkisel ilaglar, diyet, yasam tarzi diizenlemeleri ve spiritiiel uygulamalari igerir. Ayurveda, Hindistan
alt kitasinda halk sagliginda geleneksel bir rol oynamayz siirdiirmektedir. Bkz.V. Lad, Ayurveda: The Science
of Self-Healing (New Delhi: Motilal Banarsidass, 2001), 3-6.

22 Omassery, Ppananur Thangal Ormma Pusthakam, 18.
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Seyyid Muhammed el-Cevad, Seyyid Ali er-Riza, Seyyid Misa el-Kazim, Seyyid Ca‘fer es-
Sadik, Seyyid Muhammed el-Bakir, Seyyid All Zeynelabidin, Seyyid Hiiseyin (r.a) ve onun
annesi, Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima’ya (r.a) kadar uzanmaktadir.”®> Bu nesep, Seyyid

Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin Rasdlullah (s.a.v.)’in torunlarindan oldugunu gdstermektedir.

Babas1 Hiiseyin Tangal, Chemmanad’a yakin Thalankara’da yasayan Kunji Bivi ile
evlenmistir. Zeynep Hanim, esinin vefatindan sonra babasinin evine donmiis; daha sonra
Hiiseyin Tangal onunla evlenmis ve boylece Zeynep’in ikinci esi olmustur. Bu evlilikten iki
erkek ¢ocuk diinyaya gelmistir. Ugiincii dogumda ise esi vefat etmistir. ilk gocuk Seyyid
Sirdceddin Yiki Ata Koya Tangal, ikinci ¢cocuk ise Seyyid Sihdbuddin el-Buhari’dir. 2*

[limle miicehhez bir aile ortaminda yetisen Ismail Sihdbuddin el-Buhari, annesinin
vefatindan sonra dayisinin himayesinde biiyiimiistiir. ilk egitimini babasindan almistir.
Annesinin vefatinin ardindan babast Hiiseyin Tangal Kannur bdlgesinden bir hanimla
evlenerek oraya yerlesmistir. Bu sebeple, [smail Sihabuddin el-Buhari, agabeyi Yiki Ata Koya
Tangal ve kiz kardesi Fatima ile birlikte annesinin memleketi olan Kasargod’da dayisinin
yaninda yetismistir. Agabeyi merhum Ytki Ata Koya Tangal, 6nde gelen bir astronomi alimi
olup Kanhangad’da kadi olarak gérev yapmistir.?> Bdylesine ilim ve irfanla yogrulmus bir aile
ortaminda diinyaya gelen Sihdbuddin’in soyu, Rastlullah’in (s.a.v.) torunlarina kadar
ulagmaktadir. Asagida zikredilecek olan nesep zinciri, onun seyyid kimligini ortaya

koymaktadir.

Kardesi Seyyid Siraceddin Y0ki Atad Koya Tangal, onunla birlikte cocukluk ve tahsil
donemini gegirmistir. Nisan 1925°te, hicri 1346 yili Zilkade ayinda dogmustur. Ilk egitimini
Ullal Camii’nde aldiktan sonra Tamil Nadu’da bulunan Vellore’daki Bakiyatii’s-Salihat
Koleji’ne?® yiiksek dini 6grenim igin gitmistir. Egitimini tamamladiktan sonra, uzun yillar

boyunca sahilinde yer alan Mauli, Butiyangadi, Koottur Kamp Bazar, Telikkunnu, Pujakkad,

2 Fartk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 11-12.

24 K. K. N. Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavu, 24.

25 Abdussalam Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 27.

26 Bakayatii’s-Salihat, Hindistan’in giineyinde, 6zellikle Kerala’nin Kasargod bolgesindeki Talankara’da faaliyet
gostermis olan klasik bir Islami egitim kurumudur. Bu kurum, 19. yiizy1l sonlar1 ile 20. yiizyil baslarinda
bolgedeki dini ilimlerin ihyasinda 6nemli rol oynamis; Arapga, fikih, tefsir ve kelam gibi ilimlerin okutuldugu
geleneksel medrese sistemine bagl kalinarak egitim verilmistir. Ozellikle Thalangara Tangal ailesiyle
iligskilendirilmis olup, yerel ulemanin yetismesinde etkili bir merkez olmustur. Bkz.A. K. Abdul Hameed, The
Contribution of Scholars of Bdqiyath al-Salihat to Islamic Education in Kerala (Kerala: Thiruvananthapuram
State Wakf Board, 2002), 14-17.
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Tenkim, Tirutti, Kettikkad, Pandal ve Mangalapuram gibi farkli bolgelerde 6gretmenlik
yapmistir.

Kerala’daki 6nde gelen dini cemiyetlerden biri olan "Akhila Kerala Cem‘iyyetii’l-
‘Ulema"ya bagl caligmalarda goérev almis ve bu cemiyetin yayin organi olan "el-Cem ‘iyye"
adli derginin basyazarligini listlenmistir. Din ilimlerde ve Arap dili-edebiyatinda derin bilgiye
sahip olan bu degerli sahis, 6zellikle namaz vakitlerini tespit etme ve cami insasi i¢in kible
yoniinii  belirlemede uzmandi. S. M. Fukoya Tangal’mm vefatindan sonra ez-Zehra
Universitesi’ne miidiir olarak atanmistir. Evliligini Ullal bdlgesinden Seyyid Kiinci Koya
Tangal’in kiziyla yapmistir. Kanhangad’da kadi olarak gorev yapmis ve hem ilim hem de

hizmet sahasinda seckin bir 6rnek olmustur.?’

1.2.2. Tahsil Hayat1 ve Gorevleri

Ismail Sihabuddin el-Buhari, temel dini bilgileri babasindan aldiktan sonra, babasi onu
ve kardesi Ata Koya Tangal’1 Puttur’daki ilkokula kaydettirmistir. Ismail Sihabuddin burada
ikinci smifa kadar, agabeyi ise besinci smifa kadar egitim gormiistiir. Ancak maddi
imkansizliklar nedeniyle, glinlik yasam ihtiyaglarini karsilamakta dahi zorluk ¢ektikleri bir
donemde Ogrenimlerine devam etmislerdir. Puttur’daki ilkokuldan ayrildiktan sonra, o
donemde yaygin olan cami derslerine katilma gelenegine uygun olarak, Ismail Sihabuddin el-
Buhari, taninmis alim ve kadi olan Kasarkod’daki Kati Musliyar lakapli Abdiirrahman
Musliyar’in yaninda cami derslerine katilmistir. Burada {i¢ y1l egitim gérmiis, Zeyniiddin el-
Mahd(m el-Fenan1’ye ait Safii fikhina dair Fethu 'I-Mu ‘in adl1 eseri de bu donemde okumustur.
Ardindan, 1948 yilinda, agabeyinin de egitim gordiigii Ullal ders halkasina dahil olmustur. Bu
sirada, heniiz Seyyid el-Medeni Koleji kurulmamisti. Burada Kunci Koya Tangal hocadan ders
almis ve “Kutbi” adli eseri, donemin 6nde gelen alimlerinden Semsii’l-ulema E. K. Ebl Bekir

Musliyar’dan okumustur.*8

Daha sonra, Kiiti Musliyar’in Berbenangadi Camiindeki ders halkasina katilmis; burada
ve ardindan Cinman Kadav’da bir¢ok temel kitab1 yine Kiti Musliyar’dan tahsil etmistir. Daha
sonra hocas1 Kiti Musliyar, Tamil Nadu eyaletindeki Vellore kentinde bulunan el-Bakiyatii’s-
Salihat Koleji'ne gitmistir. Ogrenciligi déneminde hocalarinin ve 6zellikle de Kiti Musliyar’in
takdirini kazanmistir. Berbenangadi’deki egitim siirecinde kisa bir siireligine Kanyat

Muhammed Musliyar hac yolculuguna ¢ikinca, onun yerine Cavakkdd Camii’nde vekil

27 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi t-tefésir, 25.
28 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi t-tefésir, 38.
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ogretmenlik yapmistir. Ardindan, 1374 yili Sevval ayinda (Haziran 1955) Eylattur’daki
Burakateri Universitesi'nde 6gretmenlik gérevine baslamistir. Kisa bir siire sonra, Cavakkad
yakinlarindaki Vembinad bolgesinde cami yoneticileri arasinda anlagsmazlik ¢ikmis, bu durum
Semsii’l-ulema Kutbi Muhammed Musliyar’in girisimleriyle ¢6ziime kavusmustur. Bu gelisme
iizerine burada ders halkasi yeniden kurulmus ve Ismail Sihabuddin el-Buhari burada
ogretmenlik yapmaya baslamistir. Bir miiddet sonra, Fiiy(zi Merkez Camii’ne tayin edilerek

kisa bir siire burada da gorev yapmustir.?’

1957 yilinda, yiiksek Ogrenim gormek iizere Hindistan’in taninmis dini egitim
merkezlerinden biri olan Darii’l-Ulim Diylbend’e gitmis ve burada 1959 yilina kadar egitim
gormiistiir. Bu donemde Urduca 6grenmis ve devrin 6nemli alimlerinden ders alma imkani
bulmustur. Baslica hocalar1 arasinda Mevlana Hiiseyin Ahmed Medeni, Mevlana Fahruddin
Ahmed ve Mevlana Muhammed Tayyib yer almaktadir. Ozellikle Mevlana Hiiseyin Ahmed
Medeni’nin vefati {izerine diizenlenen mersiye siiri yarismasinda kaleme aldig1 siirle 6diil
kazanmistir. Yiiksek 6grenimini tamamladiktan sonra memleketine donmiistiir. Darii’l-UlGm
Diytibend Koleji’nden mezuniyetinin ardindan, Seyyid ismail Sihabuddin el-Buhari, Kannur
bolgesinde yer alan Barakkadav Ulu Camii'nde 6gretmenlik gorevine bagladi ve bu vazifeyi ti¢
yil boyunca siirdlirdii. Subat 1961'de, Tangal Pidika’dan S. M. Fukoya Tangal’in kiz1 Serife

Hanim ile evlendi. Evlilik sonras1 ikametini esiyle birlikte Kannur’da kurdu.*°

Bir siire sonra Teliparamba’daki Kuvvetii’l-Islim Arap Koleji'nde dgretmen olarak
gorev yapti. Kisa siire sonra ikinci kez Barakkadav Camii’nde Ogretmenlige dondii. Bu
dénemde, avukat Ibrahim Bey’den Ingilizce 6grenmeye basladi ve diizenli olarak Ingilizce
gazeteler okumaya devam etti. Daha sonra Kannur yakinlarindaki Cerokunnu Camii’nde
ogretmenlik yapti. Krangappara Muhammed Musliyar’in vefatindan sonra onun yerine
ogretmen olarak atandi. Bu siiregcte taninmis bir alim, mutasavvif ve fakih olan Kanyéat
Muhammed Musliyéar, el-Muhakkikin reislerinden sayilan ve Kerala Ulema Cemiyeti’nin eski

baskanlarindan biri olarak onun ilmi ve irfani gelisiminde 6nemli bir yere sahipti.?!

Bu donemde, Tirur yakinlarindaki Ulu Cami’de veya Omagapuza cevresinde kadi
olarak gorev yapti. Bu dénem, onun ilmi faaliyetleri acisindan adeta bir altin ¢ag niteligi

tastyordu. Omagapuza'da bulundugu déonemde, Kur’an ve Siinnet Cemiyeti adl1 yeni bir firka

2 Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavu, 40.
30 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 51.
31 Farlk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin, 55.
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kurarak Cekanur Ahmed Mevlevi’ye?? kars1 sert bir hutbe irad etti. Bu hutbe, Kotiimala Eba

Bekir Musliyar ve K. K. Ebdi Bekir Hazretleri gibi taninmis alimlerin de takdirini kazandi.>

Omagapuza bolgesindeki egitim halkalarina Hindistan’in ¢esitli bolgelerinden
ogrenciler katilmis, ders halkalar1 biiyiik ragbet géormiistiir. 1967 yilinda Omagapuza’daki ders
stireci sona erince, Barakkadav’a yakin bir kdy olan Umatiir’a gecti. Burada, kiigiik bir cami
olan Uthillay’de yeni bir ders halkas1 baglatt1 ve bu faaliyetini 1971 yilina kadar stirdiirdii. 1971
yilinda Umatér’da cesitli dini egitim merkezleri ve Islam kiiltiiriinii yaymay1 amaglayan yeni
yapilar kurdu. Bu yiiksek hedef dogrultusunda, dnce bir Islami okul ve ardindan bir Islami kolej
insa etti. Zamanla bu kurum, bir Islami {iniversiteye doniistii. Amaci, dini, ilmi, toplumsal ve
kiiltiirel agidan geri kalmis Miisliimanlar1 yetistirmek, ¢agin gelismelerine uygun bir seviyeye

ulastirmakti. Tiim bu faaliyetler, Kalikiit bolgesinde yogunlagti.>*

Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhari, séz konusu kolejde 6gretim faaliyetlerine devam
etmis; bu kurumun biinyesinde birgok Islami okulun kurulmasinda éncii rol {istlenmistir. Bu
Kerala’daki din alimleri arasinda, dini ve ¢agdas ilimleri bir arada sunan 6zgiin bir egitim

metodunu ilk kez uygulayan alim olarak bilinmektedir.

Bu cercevede, Umatir’daki el-Kiilliyyetii’l-Islamiyye lisani ile tanman “Kiiltiirel Islam
Koleji”nin kurucu dekani olarak atanmistir. 1973 yilinda, ilk kez Arap yarimadasina seyahat
etmig; bu ziyareti, kolejin ihtiya¢ duydugu mali kaynaklar1 temin etmek amaciyla
gerceklestirmistir. Hem Korfez iilkeleri disinda yasayan Arap Miisliimanlardan hem de orada
calisan Malayali Miisliimanlardan destek toplamaya calismistir. Seyahati sirasinda ilk olarak

Dubai’ye, ardindan Katar’a gitmistir.

Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin en 6nemli ve seckin hizmetlerinden biri de Fantir’daki
ez-Zehrd Universitesi’'ni kurmasidir. Umat(r’daki gdrevini tamamladiktan sonra Fandr’a
donmiis ve burada, halkin kars1 karsiya bulundugu ilmi geriligi ve toplumsal ¢okiisii bizzat
gozlemlemistir. Fan(r’daki Miisliimanlarin kolay ve etkili yontemlerle cagdas bilgiye

ulasabilecekleri bir egitim modeline siddetle ihtiyag duydugunu tespit etmistir. Ona gore bu

32 Cekanur Ahmed Mevlevi (1936-1993), Hindistan’1n Kerala eyaletinde yasamis olup Kur’dn Siinnet Cemiyeti
adiyla bilinen bir teskilati kurmustur. O, yalnizca Kur’an’in dini hiikiimlerde baglayici kaynak olarak kabul
edilmesi gerektigini savunmus, sonradan kaleme alinan metinlerin ise esas alinamayacagini ileri siirmiistiir.
Bu yaklagimi sebebiyle hadisleri reddetmis ve geleneksel ulema ile gesitli tartisma ve miinazaralara girmistir.
Bkz.M. Badar, “Chekannur Moulaviye Kurichu”, Shabab Weekly, 17 Aralik 2011, 15.

33 Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavu, 41.

3% Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavu, 48-49
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toplum, hayatin her alaninda geri kalmis ve ¢okmiis bir durumdaydi. Bu durumdan kurtulusun

ancak kapsayic1 bir ilim ve egitim inkilabryla miimkiin olabilecegine inanmustr.>>

Bu yiiksek hedef dogrultusunda, islami diisiincenin &nde gelen temsilcilerinden ve
bolgenin kanaat onderlerinden olusan bir grubun destegiyle ez-Zehrd Universitesi’ni
kurmustur. Universitenin ilk merkezi, FAntir’daki Muhyiddin Ulu Camii olmustur. Kurulus y1l1
ise 1971°dir. Bu miiessesenin amaci, hayatin tiim alanlarinda Islim iimmetine rehberlik
edebilecek, donanimli ve isinde ehil aragtirmaci alimler yetistirmektir. Egitim programlari; dini
ilimler, ¢agdas bilimler, edebiyat, sanat gibi ¢esitli bilgi alanlarini igermektedir. Arapcanin
egitimde temel dil olmasi esas aliarak, 6grencilerin Ingilizce, Urduca ve Malayalam dillerinde
de yetkinlik kazanmalar1 hedeflenmistir. Bunun yani sira, idari, teknik, mesleki ve el
sanatlarina yonelik uygulamali egitim programlar1 da kurumsal sistemin bir pargasi haline

getirilmistir.3

O dénemde birgok Islami kolejin dncelikli amaci, dgrencilere {iniversite veya devlet
onayl1 diplomalar kazandirmak; bu yolla 6grencilerin kamu kurumlarinda istihdam edilmesine
zemin hazirlamakti. Bu anlayig, mezunlarin ¢ogunun devlet dairelerinde gorev almasina neden
olmus; neticede davet ve teblig sahalar1 bos kalmistir. Bu durum karsisinda, dini faaliyetlere
adanmig bir ilim ve hizmet anlayisina duyulan ihtiya¢c daha da belirginlesmistir. Ez-Zehra
Universitesi'nin kurulmast, iste bu ilmi ve fikri meydan okumaya dogrudan bir cevaptir. Bu
tesebbiis, uzun siiredir ismail Sihabuddin el-Buhari’nin zihninde yer etmis bir idealin hayata
gecirilmesi olarak degerlendirilmelidir. O, bu ideali gerceklestirmek i¢in tiim imkanlarin

seferber etmistir.>’

1975 yilinda Ismail Sihdbuddin el-Buhari, Kannur bdlgesine bagl Panfir’da Zehra
Universitesi’ni kurmustur. S6z konusu kurum, ilk olarak 1971 yilinda bir ilkokul olarak
faaliyete ge¢mis, daha sonra bir ortadgretim okuluna ve nihdyetinde bir Islami koleje
dontstiiriilmiistiir. Boylece temelleri bir ilkokul olarak atilan bu egitim kurumu zamanla
iiniversite diizeyine ulagmistir. 1975 yilinda ise esi Serife Hanimefendi ile birlikte hac farizasini
yerine getirmek {izere kutsal topraklara gitmistir. Hacdan dondiikten sonra Ismail Sihdbuddin
el-Buhari, Arap Koleji’ne bagli kurumlar icin maddi destek toplamak amaciyla Bangalore,

Mysore, Chennai ve Mumbai gibi sehirlere seyahat etmistir. Baslangigta camide baslatilan bu

35 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 38.
36 Kurup, Panur Thangal: Jeevithavum Darshanavu, 52.
37 Far0k, es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin, 39.
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egitim kurumu, 1979 yilinda ii¢ katli bir binaya doniistiiriilmiis ve insaat siireci

tamamlanmustir.*®

Ik olarak “Efdalii’l-ulema” adli klasik bir medrese programi baslatilmis, ancak daha
sonra bu program terk edilerek lisans ve yiiksek lisans diizeyindeki ¢agdas egitimin dini
ilimlerle birlikte okutulacagi yeni bir sistem benimsenmistir. Boylece bu egitim kompleksi,
donemin degisim ve doniisiimlerine uygun sekilde yapilandirilmistir. Ozellikle kiz 8grenciler
icin acilan yiiksekogretim koleji, bolgedeki yoksul kizlarin egitimi agisindan biiytik bir imkan
sunmus ve sdz konusu miiessese geri kalmis bu bolgenin gelismesine Islam {immetinin
ilerleyisi dogrultusunda katki saglamistir. Bu kurumlardan biri olan ve CBSE?® miifredatina
gore egitim veren “el-Medresetii’l-* Aliyyetii’l-° Ammetii’z-Zehra” adli okul da bu gabalarin bir
uzantisidir. Giinlimiizde bu kurumlarin tamami, oglu Seyyid Mahdim el-Kasimi ve yegeni

Seyyid Muhammed Koya’nin gézetiminde faaliyetlerine devam etmektedir.*’

1.2.3. Vefati

Ismail Sihabuddin el-Buhari, 10 Mayis 2010 tarihinde yetmis dort yasinda ilim ve
diisiinceyle dolu bir 6mrii geride birakarak vefat etmistir. Bununla birlikte sadece Kerala’daki
Miisliiman toplumu degil, diinya capindaki Islim {immeti icin de uzun arastirma ve ilmi
birikiminin {iriinii olan yirmiyi askin kiymetli eser miras birakmistir. Bu eserlerden on {i¢ii o
hayattayken basilmustir. Icerdikleri ilim ve medeniyet mirasiyla, 6nceki nesillerin biraktig
ibret ve bilgi birikimini yeni kusaklara aktaran Kur’an-1 Kerim’in isaret ettigi ve Hz.
Peygamber’in siinnetinde yer bulan, ge¢mis ve gliniimiiz alimlerinin vurguladig1 degerlerle

bezenmis bir kiilliyat olusturmustur.*!

3 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 45.

3 CBSE (Central Board of Secondary Education), Hindistan'da merkezi bir egitim sistemini yoneten ve iilke
genelinde bir¢ok okulu biinyesinde barindiran bir kurulustur. Bu sistem, 0grencilere standart bir miifredat
sunarak egitimde kaliteyi ve biitliinliigii saglamay1 amaclar. CBSE, 6zellikle Hindistan'da devlet okullarinin
yani sira Ozel okullarda da uygulanan bir programdir ve ulusal diizeyde yapilan sinavlarla 6grencilerin
akademik basarisini 6lger. Bkz.R. P. Sharma, CBSE: An Overview of India's Central Education System (New
Delhi: Academic Publications, 2020), 45-48.

40 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi’t-tefasir, 41.

41 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi’t-tefasir, 43.
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1.3. iLMi FAALIYETLERI ve HIZMETLERI

Ismail Sihabuddin farkli Islami ilimlerde yetkin, maharetli bir alim ve yazardi. Yedi
ciltten olusan ‘Ald hdamisi 't-tefasir isimli tefsiri, alimler ve uluslararasi tiniversiteler nezdinde
bliyiik s6hret kazanmistir. Hatta kendisi meshur alim Seyh Zeyniiddin Mahdim’un edebi

mirascilar1 arasinda, Arap dilinde yetkin bir miiellif olarak kabul edilmektedir.*?

Sunu &zellikle belirtmek gerekir ki, Seyh Ismail modern bilimlere ve Ingilizceye kars
cikmadig gibi, kadinlarin egitim almasini da asla engellememistir. O, dini ilimlerle modern
bilimleri birlestirerek, IslAm davetinin yiikiinii omuzlarinda tasiyabilecek ve Islam ile
Miisliimanlara karst yoneltilen modern meydan okumalara karsit koyabilecek yeni bir nesil
yetistirmeyi hedeflemistir. Bu maksatla dini ve modern bilimleri bir arada 6gretecek yeni bir
egitim kurumunun temelini Panur’da atmis, bu kurum ilerleyen dénemde Miisliiman
toplumunda bir uyanisin énciisii olmus ve Zehra Universitesi olarak taninmistir. Bu yolda,
klasik egitim sistemine bagli Miisliimanlarin ve bazi alimlerin itiraz ve muhalefetleriyle
kargilasmis olsa da gliglii iradesi ve tevekkiilii sayesinde amacina ulasmay1 basarmis, biiyiik
ilerlemeler kaydetmistir. Bu ¢abalari sonucunda, Panur kasabasi gliniimiizde hem dini hem de

modern ilimlerin 6gretildigi bir merkez haline gelmistir.*?
1.3.1. Egitim Alamindaki Hizmetleri

Ismail Sihabuddin ilk olarak egitim faaliyetlerine, hicri 1374 yilinin Sevval ayinda (M.
1955), Elathur bolgesindeki Purakkottery’de baslamistir. Seyh, 6grencilerinin ihtiyaclarim
karsilama konusunda biiyiik hassasiyet gosterdigi icin bazi kesimlerin 6grencilerine yonelik

itirazlar1 nedeniyle burada ancak birkag ay egitim verebilmistir.**

Ardindan Trissur bolgesinde bulunan Chavakkad yakinlarindaki Vempanad kasabasina
giderek buradaki camiye, Kutbi*olarak bilinen Seyh Muhammed Musliyar’in daveti iizerine
ogretmen olarak atanmistir. Sonrasinda Kalkot bolgesinin Payyoli kasabasina 6gretmen olarak

atanmig, ardindan Malapuram bdlgesinin Olavattur kasabasinda gorev yapmistir. Daha sonra

42 Fartk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 27.

4 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 45.

4 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 34.

4 Kutbi Muhammed Musliyar, 1299/1882 yilinda Adar Nekar yakinlarindaki Kudvayur’da dogdu. Kerala Umumi
Ulemalar Cemiyeti’nin baskanlarindan biriydi. Mahir bir fakih olup, Kerala’da fetva danigmalarinda halkin
basvuru kaynagiydi. Onun hakkinda, "Heytemi, Siiyati, ibn Hallikan ve Teftizani'nin sahsiyetinde toplandig1"
sOylenmigstir. Sevval 1385/1966'da vefat etti. Bkz.Muhammed Ali Musliyar Nellikuth, Tuhfetii’l-Ahbar fi
A’yani Melibar (Malappuram: Book Plus, ts.), 130.
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Karuvanthuruthi’ye ge¢mis, ancak burada da bdlge sakinlerinin Ggrencilerine yonelik

ilgisizligi ve gerekli kolayliklar1 saglamamasi iizerine kisa bir siire sonra gérevini brrakmigtir.*6

Darii’l-Ulim Diyobend’deki 6grenimini tamamladiktan sonra, Kalkot bolgesinin
Nadapram yakinlarindaki Parakkadavu camisine 0gretmen olarak davet edilmistir. Buraya
1959 yilinda atanmis ve 1962 yilina kadar gérev yapmustir. 1961 yilinda Panur’dan Bukoya
Tengal’in kiz1 Seyyide Serife Bivi ile evlenmistir. 1962 yilinda Parakkadavu'daki goérevinden
ayrilarak Taliparamba’daki Kuvvetii’l-Islim Arap Koleji’ne dgretmen olarak atanmis ve esiyle
birlikte Panur'da ikamet etmistir. Buradaki gorevi Nisan 1962'den Eyliil 1962'ye kadar
stirmiistiir. 1963 yilinda tekrar Parakkadavu Camiine donmiis, ancak orada sadece birkag ay
kalmistir. Bu siire zarfinda Ibrahim adli bir avukattan ingilizce dgrenmis, Ingilizce kitap ve
gazeteler okumaya baglamistir. Parakkadavu’dan ayrildiktan sonra 1964 yilinda
Cherukunnu’da yeni bir ders halkas1 baglatmis fakat ayn1 y1l iginde boélge halkinin 6grencilerin

ihtiyaglarini karsilamadaki ilgisizligi sebebiyle oradan ayrilmistir.*’

Daha sonra Omacgappuzha bolgesine giderek, bolgenin ileri gelenlerinin daveti lizerine,
vefat eden Seyh Muhammed Karangappara Musliyar'in yerine oOgretmen olarak
gorevlendirilmistir. Burada ii¢ y1l1 agkin bir siire egitim vermis, bu siire i¢inde vefat eden hocasi
Seyh Seyyid Serif el-Medeni i¢in Arapga bir mersiye kaleme almistir. Burada ikamet ettigi
donemde, bolgeye gelen Cekanur Ahmed Mevlevi*® ile miinazaraya girmis, onun delillerini

ciiriiterek genis bir {in kazanmistir.*’

1968 yilinda Parakkadavu yakinlarindaki Ummathur’da yeni bir ders halkas1 kurmus,
bu donem hayatinda 6nemli bir doniim noktasi olusturmustur. Burada ilham ettigi yeni bir
fikirle, dini ilimler ile modern bilimleri birlestirmeyi ve klasik ders halkasi metodundan kole;j
tarz1 egitim sistemine ge¢meyi diisiinmiistiir. Bu bolgede 1971 yilina kadar kalmisg, ayni yil
Ummathur’da “Arap Islam Kiiltiirii Koleji” adiyla yeni bir egitim kurumunun kurulusuna
onciiliik ederek kolejin baskanligini iistlenmistir. Bu kurum, onun dini ilimler ve modern

bilimlerin uyumlu bi¢imde &gretilmesi konusunda baslattigi acik hizmetlerin baslangici

46 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 54.

47 Farak, es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin, 277.

4 Cekanur Ahmed Mevlevi (1936-1993), Hindistan’n Kerala eyaletinde yasamis olup Kur’dn Siinnet Cemiyeti
adiyla bilinen bir teskilati kurmustur. O, yalnizca Kur’an’in dini hiikiimlerde baglayici kaynak olarak kabul
edilmesi gerektigini savunmus, sonradan kaleme alinan metinlerin ise esas alinamayacagini ileri sirmiistiir.
Bu yaklagimi sebebiyle hadisleri reddetmis ve geleneksel ulema ile gesitli tartisma ve miinazaralara girmistir.
Cekanur Ahmed Mevlevi

4 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 55.
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olmustur. 1973 yilinda resmi bir ziyaret icin Abu Dabi'ye gitmis, doniisiinde Ummathur'daki
gorevinden ayrilarak Panur’a yerlesmistir. Burada diger medrese ve ders halkalarindan farkli,
egitim alaninda iistiin 6zelliklere sahip yeni bir kurumun kurulmasi iizerinde diistinmiis ve 1974
yilinda Panur’daki Thangal Peedika bolgesinde bulunan Muhyiddin Camii yakinlarinda yeni
bir egitim kurumu kurmustur. Bu kurum kisa siirede dini bilinglenmenin, Islami ilimlerin ve
modern bilimlerin merkezi haline gelmis ve sonradan Zehra Universitesi adiyla iin

kazanmistir.’
1.3.2. Islah Calismalar

Panur sehri ve gevresi basta olmak iizere Ummathur gibi pek ¢ok kasaba ve kdy, ismail
Sihabuddin’in kiymetli hizmetlerine taniklik etmektedir. Ismail Sihabuddin hayat: boyunca
Islam'a ve Miisliimanlara hizmet etmek, toplumu dini, ilmi ve egitim acisindan 1slah etmek icin
biiylik ¢aba sarf etmistir. Seyhin Panur’a gelmesinden 6nce burasi din, ilim ve kiiltiir agisindan
geri kalmis bir kdydii; yalnizca sakinleri tarafindan bilinir, onlar i¢in bile bir deger tasimazdi.
Seyh buraya geldikten sonra Panur'u bir ilim ve din merkezi haline getirmis, insanlar her
taraftan buraya gelmeye baglamistir. Islahat faaliyetleri arasinda eyaletin ¢esitli bolgelerinde
cok sayida cami ve Islami okulun insasmi bizzat iistlenmis, Kannur, ve Kasargode
sehirlerindeki bircok caminin kible tayinini yapmais, bir¢ok egitim kurumunun yoneticiligini
ustlenmigtir. Miisliiman aileleri c¢ocuklarmi okullara ve kolejlere egitime gondermeleri

hususunda tesvik etmistir.>!

Seyhin toplum tizerindeki derin etkisinin gostergelerinden biri de bizzat farkl: ilim ve
sanat dallarinda egitim veren kurumlar tesis etmesi ve Miisliiman toplumunun bilim alaninda
ilerlemesi, yeteneklerini gelistirmesi ve dnemli meslekler edinmesi i¢in gosterdigi 6zel ilgidir.
Seyh, gen¢ neslin egitim ve terbiyesi konusunda etkili faaliyetlerde bulunmus, onlar1 dogru
yola yénlendirmistir. Bu baglamda kurdugu Panur’daki Zehra Universitesi, cagdas bilimlerle
dini ilimleri birlestirerek egitim ve ogretim sisteminde koklii degisimler meydana getirmis ve
boylece her Miisliman’a farz olan ilmi sorumlulugu yerine getirmistir. Seyhin 6nemli
miraslarindan biri de klasik Islam eserleri ile modern kitaplar1 barindiran kiitiiphanesidir.
Ayrica Arap diinyasinin ileri gelenleri ve liderleriyle kurdugu genis iliskiler sayesinde, onlarin

ilmi birikimlerini ve tecriibelerini Isldm ve Miislimanlarin menfaatine sunmustur. Islam

0 VT Abdullakkoya, “Seyyid Ismail Sihabuddin," Sunni Afkar (31 Agustos 2011), 12.
SUFarik, eg-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 32.
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tilkelerini ziyaret ederek degerli kitaplar getirmis, bdylece arastirmacilarin bunlardan istifade

etmelerini saglamistir.>

Seyh, sadece cami ve okul duvarlar1 arasinda yasayan ve insanlardan uzak duran bir
alim degildi; aksine insanlarin problemlerini ¢6zmek i¢in daima halkla i¢ ice olmustu. Hem
diinyevi hem de uhrevi konularda insanlar tarafindan kendisine damisilan etkili bir alimdi.
Toplumdaki béliinme ve anlasmazliklardan biiyiik tiziintii duymus, 6zellikle alimler arasindaki
birligi engelleyen her tiirlii durumu reddetmistir. Alimlerin veya liderlerin aleyhinde yapilan
toplantilardan daima uzak durmus, boylece dikkatini ilim ve egitim iizerine
yogunlastirabilmistir. Islahat faaliyetlerinden biri de kendi kaleme aldig1 Arapga hutbeler ve
vaazlardir. Cuma giinleri insanlar1 diinya ve &hiret meselelerinde bilinglendirmek amaciyla
giincel konular1 iceren hutbeler vermistir. Iran-Irak savasi, 1slim merkezlerine yonelik tehditler
gibi glincel meseleleri de hutbelerine tagimistir. Ayrica dua ve zikir meclislerinden 6nce yaptigi
toplumsal vaazlar, insanlarin goniillerine derin tesir etmistir. Universitesindeki egitim
miifredatin1 glincelleyerek klasik eserlerin Ozetlerini, ¢agdas meselelerle birlestirerek
ogrencilerine uygun bir iislupla kaleme almistir. Ogrenciler igin yazdigi bu eserler oldukca

etkili, pedagojik a¢idan uygun ve psikolojik yapilartyla da uyumlu olmustur.>
1.3.3. Olusturdugu Egitim Kurumlar: ve Enstitiileri

Ismail Sihabuddin Hindistan'in bagimsizigim kazanmasinin ardindan (1947)
Miisliimanlarin durumlariyla siirekli ilgilenmis, cagdas gelismeleri yakindan takip etmis ve
Miisliimanlarin ilim ve bilimden uzaklagmalari, alimlerinin ise tamamen pozitif bilimlere sirt
cevirmeleri nedeniyle Isldm diismanlarinin hakimiyet kurmalarindan endiselenmistir. Bu
durum {izerine eyalette ilmi ve toplumsal bir uyanis gerceklestirmek i¢in harekete gegmistir.
Baslangigta camilerde verdigi dersler, daha sonra kurdugu egitim kurumlariin ve yeni egitim

sisteminin planlanmas icin zemin olusturmustur.>*

Ismail Sihabuddin’in dini ve modern bilimleri bir arada veren enstitiiler kurmast fikri,
o dénemde maddi bilimlerden tamamen yiiz ¢evirmis ve Ingilizce 6grenmenin dahi haram

oldugunu iddia eden bazi ¢agdas alimler tarafindan saskinlikla karsilanmistir. Fakat Seyh

52 Fartk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 35-37

53 Fartk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 28.

>4 Muhammed Ismail Chemmilassery, “Ala Hamishi Thafaseer, Vinjanangalude Kalavara”, Sunni Afkar, 2011,
12.
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Ismail Sihdbuddin 'in énemli 6zelligi ve {istiinliigii, 199011 yillardan itibaren dini ve modern
bilimleri birlestiren yeni bir egitim sistemi gelistirmesidir. Daha sonra gelen bir¢ok degerli alim
ve egitimci, onun baslattigi bu yeni yontemi benimsemis, kurduklari kurumlarda da onun

cizgisini takip etmislerdir.>®

Ismail Sihabuddin dini ilimlerle maddi ilimleri birlestirme fikrinin sebebini soyle
aciklamaktadir: “1960'l1 yillarda bile Miisliimanlarin durumu ve gelecekleri konusunda ¢ok
endiseliydim. Miisliimanlar modern bilimlere gereken Onemi vermiyordu. Bu nedenle
Miisliimanlarin, Islim’a aykir1 fikir ve hareketlere kapilmalarindan, Bati kiiltiiriinii
benimsemelerinden ve iki gruba ayrilmalarindan korkuyordum; yalnizca dini bilimlerle
ilgilenenler ve yalnizca maddi bilimlerle ilgilenenler. Bu ¢ok tehlikeliydi. Clinkii sadece dini
ilimlerle ugrasanlar diinyay1 anlayamaz ve cagdas meydan okumalara cevap veremezler. Maddi
bilimlerle ugrasanlar ise din hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 i¢in dine yabancilasip hatta
Islam’a diisman olabilirler. Iste dini ve maddi bilimleri birlestirme diisiincesi bu sebeple
dogmustur. Bu diisiinceler igindeyken Miisliiman Egitim Toplulugu adli cemiyetin dergisinde
bir makale yayimlandi. Cemiyet baskani tarafindan kaleme alinan bu makalede, Yahudi ve
Hristiyanlarin kendi kutsal kitaplarini ¢agdas sartlara gore yeniledikleri ve gelismelerini boyle
sagladiklar1 belirtiliyor, Kur’an’in da cagdas meselelere gore yeniden gozden gecirilmesi
gerektigi savunuluyordu. Bu makalede ayrica “Kur’dn't giiniimiiz meselelerine gore
yenilemekte sakinca yoktur; buna karst c¢ikan Aalimler cagin gerceklerinden habersiz
kimselerdir” ifadeleri yer aliyordu. Bu yaziy1 okudugumda, Miisliiman gengler arasinda

dogabilecek fitneleri gérmiis gibi dehsete diistiim.”>°

Bu durum {iizerine Seyh, gen¢ Miisliiman nesli yetistirmek amaciyla ¢agin bilimleriyle
donanmis gengler yetistirecek Islami egitim kurumlarin1 kurmaya basladi. Bu yolda ihtiyag
duyulan tiim imkanlar saglayarak, ihlas, tevazu ve tevekkiille calismis ve basarili olmustur.
Onun gayretleri sayesinde bu kurumlardan mezun olan ¢ok sayida dgrenci, diinyanin ¢esitli

bolgelerinde Islam’a hizmet etmekte, davet, egitim ve 1slah faaliyetlerini siirdiirmektedir.>’

3> Omassery, Pdnur Thangal Ormma Pusthakam, 58.
%6 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi t-tefdsir, 41-43
3T Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 65.
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1.3.3.1. Ummethur Arap Islam Kiiltiirii Koleji

Ismail Sihabuddin’in Islami ve modern ilimleri bir araya getirme hedefiyle kurdugu ilk
kurum, 1971 yilinda Giiney Kalkut bolgesinde bulunan Ummethur’da insa edilen Ummetur
Arap Islam Kiiltiirii Koleji’dir. Bu kurumun temelleri, ismail Sihdbuddin’in 1968 yilinda
Ummetur’daki camide ders halkasma katilmasi ve kisa siire sonra dnceki gorev yeri olan
Omachappuzha’dan ayrilmasi sonrasinda atilmistir. Seyh, Miisliimanlarin 1slah1 i¢in hem dini
hem de ¢agdas ilimleri ayni ¢ati altinda 6gretme fikrini gerceklestirme arzusunu burada

kuvvetle hissetmistir.>®

Ancak bu girisim, donemin bazi alimleri ve halki nezdinde tepkiyle karsilanmistir. Bati
dillerinin ve fenlerinin 6grenilmesini caiz gdrmeyenler hatta Ingilizce 6grenimini haram olarak
niteleyenler olmustur. Tiim bu tepkilere ragmen Seyh Ismail Sihdbuddin inancindan ve
azminden taviz vermemis; giicli iradesi ve tevekkiiliiyle direnisi asarak 1971 yilinda s6z
konusu kurumu kurmay1 basarmistir. Bu kolejin miifredati, islami ve cagdas ilimleri, her iki
alanin da edebiyat ve disiplinlerini igerecek sekilde biitiinciil bir yaklasimla yapilandirilmistir.
Kurumun ilk miidiirii Seyh Ismail Sihdbuddin’dir. Seyh, yurt disina ilk ziyaretini 1993 yilinda
Abu Dabi ve ardindan Katar’a gergeklestirmistir. Bu seyahatlerin amaci, kolejin ihtiyag
duydugu mali kaynaklar1 temin etmek olmustur. Kolej zamanla {in kazandikg¢a, iiniinden
faydalanmak isteyen bazi kisiler, kolejin idari komitesine katilmis ve bu durumu kendi
sOhretleri i¢in istismar etmeye baslamislardir. Bu durum, yonetimsel problemlere yol agmis ve
neticede Seyh, beklentilerini ger¢eklestirememis olmanin {iziintiisiiyle gorevinden istifa
etmistir. Bu istifa, Panur koylinde daha kapsamli bir egitim kurumu kurma diisiincesinin

olusmasina vesile olmustur.>

1.3.3.2. Zehra Universitesi

Seyh Ismail Sihabuddin, Ummethur’daki Arap Islam Kiiltiirii Koleji’nden istifasinin
ardindan, Kannur iline baghh Panur koyilindeki Tangal Peedika bdlgesinde yeni bir egitim
kurumu kurmaya karar vermistir. O dénemde Panur’da Siracu’l-Islam Komitesi tarafindan bir
cami insa edilmekteydi. Seyh bu ingaati tamamlamis, ardindan komitenin ismini “Medrese

Zehra Edebiyat ve Islami ilimler insa Komitesi” olarak degistirmistir. Bu yapi altinda, 1975

8 K. K. N. Kurup, Panur Thangal: Life and Career (Panur: Nibrasul Ulama Students” Federation, 2013), 36.
9 Farlk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin, 36.
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yilinda Zehra Medresesi ve Islim ve Edebiyat Fakiiltesi kurulmus; 1986 yilinda ise kurum

“Zehra Universitesi” adin1 almistir. ¢

Seyh Ismail Sihabuddin bu kurumun kurulusuyla ilgili olarak su ifadeleri kullanmustur:
“Islam {immeti, siyonist propagandalar, yikic1 diisiinceler ve modern bidat firkalar1 karsisinda
Islam’1 savunma ve Miisliimanlar1 bu saldirilardan koruma hususunda ciddi bir ihtiyag
icindedir. Bu sebeple, Miisliimanlarin ihtiyaglarina cevap verecek ve onlari cagdas bir egitimle
donatacak yeni bir Islami merkez kurduk. Bu merkez, ayn1 zamanda Islami kimligi giiclii bir
geng nesil yetistirmek iizere tasarlanmis, egitim sisteminde koklii bir doniisiim hedefleyen ve
dini ilimlerle modern bilimleri bir araya getiren ¢agdas bir iiniversitedir. Bu, her Miisliimana

farz olan ilim yiikiimliiliigiinii yerine getirmeye yonelik bir tesebbiistiir.”®!

1.3.3.3. Ser“i Ilimler Fakiiltesi (Kiilliyetii’s-Seriati’l-islamiyye)

Bu fakiiltede dgrenci, Islami yiiksekogretim diizeyinde modern metotlarla ii¢ y1l siiren
bir egitim almakta ve caga uygun donamimlarla giiniimiiziin meydan okumalarina
hazirlanmaktadir. Programi basariyla tamamlayan oOgrencilere "Seriat Ilimleri Lisans
Diplomasi1" verilir. Egitim miifredati, Tamil Nadu eyaletinde bulunan Vellur’daki Bakiyatii’s-

Salihat Koleji’nin “el-Muhtasar ve el-Mutavvel” adli programina denktir.%*

1.3.3.4. islam ve Edebiyat Fakiiltesi (Kiilliyetii’l-islim ve’l-Adab)

Bu fakiilte, Zehra Universitesi’nin énemli kurumlarindan biridir. Kurulusunun temel
amaci, cagdas uygarhigm yanlis yonlendirdigi gengleri kurtarmak ve onlari dogru Islami
cizgide egiterek, dini ve modern bilimleri bir arada kazandirmaktir. Program ii¢ asamada,
toplamda yedi y1llik bir siiregten olusmaktadir: Birinci asamada, 6grenciye Islami ilimlerin orta
diizey egitimi ile birlikte modern bilimleri de kapsayan kapsamli bir miifredat sunulmakta ve
bu asamay1 basartyla tamamlayanlara “Aliye” seviyesine gegis icin yeterlilik sertifikas
verilmektedir. ikinci asamada, ii¢ y1l siiren lisans egitimi siiresince 6grenci, ileri diizeyde Islami
bilimler tahsil etmekte ve egitimin sonunda "Lisans (Bachelor)" derecesi almaktadir. Ugiincii
asamada ise, iki y1l siiren yiiksek lisans programi boyunca 6grenci hem davet alaninda hem de
diger Islami ve modern ilimlerde uzmanlasmakta; bu siireci basariyla tamamlayanlara "Yiiksek

Lisans (Master)" derecesi verilmektedir. Bu {i¢ egitim agsamasinda 6grencilere Kur’an ilimleri,

0 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 27-29.
¢! {smail Sihabuddin el-Buhari, Kuteyyiba Muarrife ‘an Céamiati'z-Zehra (Panur: Nibrasul Ulama, 2000), 13.
2 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 56.
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hadis, fikih, ustil-i fikih, Islam felsefesi, Islam tarihi ile Arap dili ve edebiyati gibi temel Islami
ilimler sunulmaktadir. Ayrica genel tarih, 6zellikle Hint-Islam tarihi, genel kiiltiir, ekonomi,
siyaset bilimi, sosyal bilimler, cografya ve psikoloji gibi modern bilimler iizerinde 6zel bir

vurgu yapilir.%

1.3.3.5. Kur’an ve Hadis ilimleri Fakiiltesi (Kiilliyetii Ulimi’l-Kur’an ve’l-Hadis)

Herhangi bir Islam iiniversitesinden mezun olan 6grenciler bu fakiilteye kabul edilirler.
Burada 6grencilere Kur’an ve hadis alanlarinda ileri diizey egitim verilir, hadisleri bulma,
degerlendirme ve tashih etme konusunda kapsamli uygulamali egitimler saglanir. Amag,

ogrencilerin Islam1 icerikli bir eser veya arastirma yapabilecek yeterlilikte yetismeleridir.%*

1.3.3.6. islami Ortaégretim Okulu

Iki y1l siiren bu programa, sekizinci sinifi tamamlayan 6grenciler kabul edilir. Program
sonunda Ogrencilere Hindistan'da S.S.L.C. (Secondary School Leaving Certificate) adiyla
bilinen ortadgretim diplomasi verilir. Ogrenciler burada islami ve Arapca ortadgretim dersleri
alirken ayni zamanda devlet okullarinin miifredatinda bulunan tiim modern dersleri de

tamamlarlar.%’

1.3.3.7. Meslek Egitim Enstitiisii

Seyh Ismail Sihdbuddin cagm gerekliliklerine uygun olarak bir Meslek Egitim
Enstitiisii kurmustur. Bu enstitiide Arapga, Ingilizce ve Malayalam dillerinde matbaa egitimi,
bilgisayar programlarinin kullanim1 ve ¢agdas bilimlerde teknik beceriler gibi ¢esitli mesleki

egitimler verilmistir.®¢

1.3.3.8. Kiitiiphane ve Islimi Arastirmalar Merkezi

Seyh, ilim talebelerinin arastirma ve elestirel incelemelerine destek saglamak amaciyla
Islami Arastirmalar Kiitiiphanesini kurmustur. Bu kiitiiphane, Kur’an ilimleri, hadis, fikih,

edebiyat ve Islami diisiince alanlarinda zengin bir koleksiyona sahiptir.%’

63 Abdiilhamid, ‘Ald hamigi 't-tefdsir, 55.

%4 Farok, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 37.

5 Omassery, Panur Thangal Ormma Pusthakam, 23.
% Farok, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 37.

7 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi t-tefésir, 45.
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1.3.3.9. Nebrisii’l-Ulema Ogrenci Dernegi

Seyh Ismail Sihabuddin’in onciiligiinde o donemde “Nebrasii’l-Ulema” (Alimlerin
Mesalesi) adli bir 6grenci toplulugu kurulmustur. Iismail Sihabuddin’in eserleri bu dernek
tarafindan yayimlanmis, ayrica gesitli dillerde el yazisi halinde dergiler de nesredilmistir.
Ismail Sihabuddin’in bu dernegi kurmaktaki amaci, iiniversitenin ilmi ve akademik hedeflerine
ulagmasini saglamak ve bu tiir 6grenci hareketlerini destekleyerek nitelikli ilim adamlarinin
yetismesine katkida bulunmakti. Seyh, bu dernegin kurulus amacini su sézlerle agiklamaktadir:
“Bu dernegi, Islim toplumunu yeniden ihya etmek ve alimler yetistirerek cagdas cahili
uygarliklara ve karanlik kiiltiirlere kars1 giiclii bir miicadele baglatmak i¢in kurduk. Miisliiman
gencleri, hak ve hukuka dayali gercek Islam Kkiiltiiriine ve siyaset anlayisina yonlendirmek
istiyoruz. Bu dernek, komiinizm ve kapitalizme kars1 savas agarak, ahlaksizlik ve yikicilikla
miicadele eden bir anlayis1 benimseyecektir. Ogrenciler burada, cagdas medeniyetleri

inceleyerek ve farkli dillerde dergiler yayimlayarak islami bir biling kazanacaklardir.”%®

1.3.3.10. Cami ve Islami Merkezler

Ismail Sihadbuddin’in Panur’a geldikten sonra gerceklestirdigi ilk projelerden biri,
merkezi bir cami insa etmek olmustur. Bu cami, IslAmi ilimlerin ve sosyal uyanisin merkezi
haline gelmistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hicretten sonra ilk olarak bir cami inga
etmesini hatirlatmaktadir. Zira Islam’mn ilk donemlerinde camiler yalnizca ibadet yerleri degil,
ayn1 zamanda akademik merkezler konumundaydi. Biiyiik alimler bu camilerde yetismis,
kiymetli eserler burada kaleme alinmis ve Miisliman ilim gelenegi bu mekanlarda

gelismistir.

Seyhin insa ettirdigi cami, gérkemli mimarisi ile bolge halkinin dikkatini ¢ekmis ve
onlarin bu camiye yonelmelerine vesile olmustur. Bolge halki, caminin insasina biiyiik destek
vermistir. Caminin i¢ mekan siislemelerinde sanatkarlar gorevlendirilmis, duvarlara beyaz
mermer tizerine Kur’an ayetleri ve kisa sireler islenmistir. Caminin insasi, 14 Rebiii’l-Evvel
H1394 /M1974 Miladi yilinda tamamlanmistir. Cami duvarlarina su ayetler islenmistir:
“Mescitler Allah’a (ibadet etmege) mahsustur. O halde (oralarda) Allah’a ibadetin yani sira

99 70 «

baska kimseye ibadet etmeyin. ‘Allah’in mescitlerini, ancak Allah’a ve dhiret giiniine iman

% {smail Sihabuddin, Kuteyyiba Muarrife, 15.
9 Abdiilhamid, ‘A4ld hamisi 't-tefdsir, 35.
70 el-Cin 72/18.
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eden, namazi dosdogru kilan, zekdt veren ve Allah’tan baska kimseden korkmayan kimseler
imar eder. Iste onlarin dogru yolu bulmalar: umulur.”’" Bu cami, giiniimiizde de bdlgenin en

onemli dini ve ilmi merkezlerinden biri olarak hizmet vermektedir.’?

1.4. iLMi YETKINLIGI

1.4.1. Islami ilimlere Katkilar

Ismail Sihabuddin’in Arap diliyle olan derin ilgisi ve ilmi ¢alismalar1, yazar kimligi ile
taclanmistir. Malabar bolgesinde Islami ilimler sahasinda yazili kiiltiir gelismemis olup bu
alanda eser verenler olduke¢a sinirlidir. Bunun 6rneklerini Zeyniiddin el-Mahdim ve diger bazi
alimlerin eserlerinde gérmek miimkiindiir. Buna ragmen Seyh Ismail, akic1 kalemi, kesintisiz

okuma gelenegi ve kendine has lislubuyla Arapga alanda ¢ok eser kaleme almistir.

Bahaeddin Nedvi’, Ismail Sihdbuddin’in ilmi sahsiyeti ve telif faaliyetlerine dair su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Zekas1 ve idrak kabiliyeti bakimindan son derece miistesna
bir donanima sahiptir. {lim ve edebiyat alanlarinda derin bir birikim sahibidir. Sadece ders
verme hizmetleriyle yetinmemis; ayni zamanda telif sahasinda da biiylik bir gayret
gostermistir. Adeta demirden ayakkabilarla yorulmadan ilim yolculugunu siirdiirmiis, Islami
kiitiiphaneleri zenginlestiren pek cok degerli eser kaleme almistir.” Velid bir alim olan Ismail
Sihabuddin Buhari’nin yazdigi eserler, ¢esitli ilim dallarini kapsamaktadir. Bu eserler arasinda
Edebii’l-Miislim fi minhdci’l-Islam, Safvetii’l-kelam fi akideti’l-Islam, el-Mantik fi serhi’t-
tehzib, el-Kelam serhu’l-akdidi’n-Nesefiyye, Nikdt mine t-tarihi’l-Islami, el-Mirkdtu fi
akideti’l-Miislim, en-Nibras fi mesleki’l-fikhi’s-Sdfii ve el-Medaric fi takriri’l-gaye ve’t-takrib

one ¢ikmaktadir.”

Bu eserler yazarin gii¢lii anlatim tarzini, saglam ilmi birikimini, akici dil kullanimini ve

estetik tislubunu yansitmaktadir. Ancak bunlar arasinda en ¢ok taninan ve ilim ¢evrelerinde en

71 et-Tevbe, 9/18.

2 Fartk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 26.

7> Bahauddeen Muhammad Nadwi, Hindistan’in Kerala eyaletinde yer alan Darul Huda islam Universitesi'nde
rektdr yardimeisi (pro-vice chancellor) olarak gérev yapan bir Islam alimidir. Arap dili ve edebiyati, Islami
ilimler ve cagdas Miisliiman diisiincesi alanlarinda ¢alismalar yapmus; Hindistan’daki geleneksel Islami egitim
kurumlar1 ile modern akademik ¢evreler arasinda koprii kurma ¢abalariyla taninmaktadir. Egitimini Hindistan
ve Arap diinyasindaki cesitli medreselerde ve iiniversitelerde tamamlayan Nadwi, aynm1 zamanda Islam
diisiincesinin ¢agdas meselelerle iligkisini ele alan ¢alismalartyla 6ne ¢ikmaktadir.

74 Bahaeddin Muhammed en-Nedvi, “’Ald Hamisi’t-Tefasir: Hutve Cedide fi Fenni’t-Tefsir”, Seyyid Ismail
Sempozyumu (Seyyid Ismail, Kalikiit Universitesi, 2011), 31.
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fazla takdir edilen eseri, Malabar bolgesinden ¢ikan ilk Arapga tefsir kitabr olma 6zelligini

tastyan ‘Ald hamisi t-tefasir adli ¢aligmasidir.

1.4.1.1. Eser Telifine Yonelik Sebepler ve Arapcadaki Yetkinligi

Seyh Ismail Sihabuddin’in eser telifine yonelmesinin temel sebebi, dgrencilerinin
ondan Islami ilimleri daha sade ve cagin anlayisina uygun bir {islupla anlatmasini talep etmeleri
olmustur.”> Seyhin Arapg¢a alanindaki yetkinligini artiran ve onu eser telifine tesvik eden en
onemli etkenlerden biri, Arapca dergi ve gazeteleri diizenli olarak takip etmesidir. Riyad ve
Vatan gazeteleri ile Korfez bolgesinde yayimlanan el-Yemdame adli Arapga dergiye abone

olmasi, Arapga dilindeki hakimiyetini gelistirmesine 6nemli katkilar saglamigtir.”®

Bunun yani sira, Arapga ve Ingilizce yazi konusunda siirekli pratik yapmasi, onun dil
yetkinligini artiran 6nemli unsurlardan birini teskil etmistir. Seyh’in Malayalam dilinde
herhangi bir sey kaleme almadigi; yazmasi gerektiginde ise Arapga veya Ingilizceyi tercih
ettigi bilinmektedir. Ayrica Seyh’in Islam iilkelerine yaptig1 ziyaretler, burada Aalimler,
edebiyatcilar ve diisiiniirlerle kurdugu iliskiler de onu Islami ilimler alaninda eser vermeye
tesvik etmistir. Nitekim seyahatlerinden dondiiglinde yaninda her defasinda ¢ok sayida Arapca

kitap getirmis ve bu eserleri inceleyerek yeni ¢alismalar ortaya koymustur.”’

Seyhin ilmi yetkinligini ortaya koyan en dikkat ¢ekici hususlardan biri de her Cuma
hutbesini kendisinin bizzat yazmasidir. Hi¢bir zaman hazir hutbeler okumaz, konunun 6nemine
ve giincelligine gore 6zel olarak yazdigi hutbeleri minberden irat ederdi. Kendi el yazisiyla
yazdig1 hutbeler ofisinde bir koleksiyon halinde korunmaktadir. Seyhin hutbeleri, yalnizca
klasik dini konularla sinirli kalmaz, toplumsal, siyasi ve egitimle ilgili meseleleri de icerirdi.
Hatta, Islam iilkelerinin durumu, Korfez bolgesindeki gelismeler, Amerika ve Israil’in
entrikalar1 gibi konular1 bile hutbelerinde ele almistir.”® O dénemde Kerala bdlgesindeki

alimler bu tarz hutbeleri hos karsilamamistir; zira geleneksel olarak Cuma hutbeleri tarihi

75 Nedvi, “’Ala Hamisi’t-Tefasir", 31.

76 Farok, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 30.

7 Farok, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 32.

78 {smail Sihabuddin, Athahaddiyath adhava Velluvilikal (Mokeri, Panur: Nibrasul Ulama Students’ Federation,
1996), 21-67.
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metinlerden okunurdu. En ¢ok tercih edilen kaynaklardan biri ibnii’n-Nebate’nin” hutbe

mecmuastydi. Ismail Sihabuddin’in kendi hutbelerini yazmasi ve toplumsal meselelere

deginmesi, bolgedeki bazi alimlerin tepkisine yol ag¢mustir. Ancak Seyh bu tavrim

degistirmemis, goriislerinde 1srarc1 olmus ve hutbelerini toplu bir eser haline getirmistir.%

Biitiin bu pratikler, onun Arapgadaki yetkinligini artirmis ve onu Islami ilimler sahasinda

eserler telif etmeye tesvik etmistir.

1.4.1.2. islami ilimlerdeki Telif Eserleri Listesi

Asagida Ismail Sihabuddin’in Islami ilimlerin gesitli dallarinda kaleme aldig1 eserlerin

listesi bulunmaktadir:

No | Eserin Ad1 Alam Yaymnevi Dil Sayfa Cilt
1 ‘Ala Hamisi't-Tefdsir Tefsir Nebrasii’l-Ulema, | Arapca Yaklagtk 4000 | 7
Zehra Universitesi, sayfa
Panur, Kerala,
Hindistan
2 Buliigu’l-Meram Serhi Hadis Heniiz Arapca - 1
yayimlanmadi
3 el-Meddric fi Takriri’l- | Fikih Nebrasii’l-Ulema Arapca 571 sayfa 1
Gaye ve t-Takrib
4 en-Nibrds fi Mesleki’l- | Fikih Nebrasii’l-Ulema Arapca 750 3
Fikhi’l-Imam es-Safii
5 el-Keldm Serhu’l- | Akide Nebrasi’l-Ulema | Arapga 304 sayfa 1
Akdidi ’'n-Nesefiyye
6 el-Mirkat  fi  Fikhi’l- | Akide Nebrasii’l-Ulema Arapca 80 sayfa 1
Islam (el-Medaric
Mukaddimesi)
7 Safvetii’l-Kelam fi | Akide Nebrasii’l-Ulema Arapca 44 sayfa 1
Akideti’l-Islam
8 Edebii’l-Miislim fi | Tasavvuf | Nebrasii’l-Ulema Arapca 65 sayfa 1
Minhdci’l-Islam
9 el-Mantik  fi  Serhi’t- | Mantik Nebrasii’l-Ulema Arapca 71 sayfa 1
Tehzib li 't-Teftazani
10 | Nukdt mine’t-Tarih el- | Tarih Nebrasii’l-Ulema Arapca 427 sayfa 1
Islami ma’a Ta ‘likat
11 | Nukdat mine’t-Tarith el- | Tarih Nebrasii’l-Ulema Arapca 102 sayfa 1
Islami (Muhtasar)
12 | Sezeratii’z-Zeheb Tarih Nebrasii’l-Ulema Arapca 88 sayfa 1
(Muhtasar)
13 | ed-Diirus fi Hurifi’l- | Dilbilgisi Nebrasii’l-Ulema Arapca 59 sayfa 1

Hica’

7 Tbnii’n-Nebate el-Misri (5. 768/1366), Memliikler ddneminde yasamis meshur bir hatip, edip ve nesir ustasidir.
Asil adi Muhammed b. Muhammed b. Hasan el-Cabiri olup “Ibnii’n-Nebate” nisbesiyle taninmistir. Kahire’de
yasamis ve zellikle etkileyici hutbeleri, edebi risaleleri ve belagatli nesir iislubuyla taninmistir. Ibn Hacer el-
Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a ‘yani’l-mi eti’s-samine (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 4/278—

279.

80 Abdiilhamid, ‘4ld hamisi t-tefasir, 46.
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14 | ed-Diiriis fi Terkibi’l- | Dilbilgisi Nebrasii’l-Ulema Arapca 48 sayfa 1
Elfaz

15 | et-Tahaddiyat Siyer Nebrasii’l-Ulema Malayalam 68 sayfa 1

16 | el-Inhirdfat Siyaset Nebrasii’l-Ulema | Malayalam 70 sayfa 1

Bu liste, Ismail Sihdbuddin’in farkli ilim dallarinda kaleme aldig1 eserlerin genisligini
ve akademik derinligini ortaya koymaktadir. Cesitli ilim dallarinda eser vermesi, onun hem
geleneksel Islami ilimlere hem de ¢agdas meselelere dair derin bir kavrayisa sahip oldugunu

gostermektedir.®!
1.4.2. Tefsir ilmindeki Yetkinligi ve Eseri

Ismail Sihdbuddin tefsir ilmindeki derin bilgisi ve yetkinligi ile tanmmstir ve Kerala
bolgesinde bu alanda kendisinden dnce benzer bir ¢alisma yapan alim bulunmamaktadir. Tefsir
alanindaki engin birikimi ve 6zgiin yaklasimlari, Arap diinyasinda dahi biiyiik takdir toplamas,

kaleme aldig1 tefsir eseri Arap alimleri tarafindan da ¢cok begenilmistir.

1.4.2.1. ‘Ald hamisi’t-tefdsir

Calismanin konusu olan telife burada kisaca deginilecek olup, ileride detayli olarak
incelenecektir. Eser yedi cilt halinde basilmis olup yaklasik 4000 sayfa hacmindedir. Seyh
Ismail Sihdbuddin’in Hindistanli bir lim olmasina mukabil, Arap diinyasindaki ilim cevreleri
bu tefsiri basarili bulmus ve Katar Islam Universitesi’nde Arapca literatiire uygun yeni bir
baskinin hazirlanmasi giindeme gelmistir. Zira dili ve iislubu, Arap olmayan biri tarafindan
yazilmis olmaktan ¢ok uzaktir; hatta klasik miras ile cagdas tefsir literatiirliniin tisluplarini

kaynastirmasi acisindan Arap miielliflerin gogunu geride biraktigini sdylemek miimkiindiir.

Miiellif, kitabinin mukaddimesinde telif sebebini su sekilde ifade etmistir: “Yiice
Allah’mn kelamim tefsir ettigim derslerde, ilim talebelerinden bazilarinin, bunu miistakil bir
tefsir kitab1 olarak kaleme almam yoniindeki yogun talepleriyle karsilastim. Onlarin bu
arzularimi geri ¢evirmem miimkiin degildi. Ancak bu sahada say1siz miistakil ve muhtasar tefsir

eserinin bulundugunu ve bunlarin ¢ogunun ancak Allah’in lLiitfu ile istifade edilebilecek birer

81 Farlk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 42; Abdiilhamid, Ala Hamisi't-Tefdsir, 54.




32

kaynak oldugunu miisahede ettigimden dolayr bu ise girismekte baslangigta tereddiit

yasadim.”%?

Ismail Sihabuddin kendi ifadesiyle el-Celdleyn tefsirinin sahip oldugu 6zellikleri ve
miielliflerinin manevi bereketseri dolayisiyla miistakil bir tefsir yazmaktan ziyade bu eser

iizerine serh ve hasiye yazmayi tercih etmistir. Bu tercihini su ifadelerle temellendirir:

“Islami ilimlerde maharet sahibi, énde gelen iki alimin kaleme aldig1 el-Celaleyn tefsiri,
ilahi bir liitufla biiytik bir ragbet gérmiis ve kisa tefsirler arasinda essiz bir yer edinmistir. Eski
ve yeni donemde diinyanin dort bir yanindaki ilim talebeleri, yapilan elestirilere aldirmaksizin
bu tefsire yonelmis, onu muteber kaynaklar arasinda gormiislerdir. Bu sebeple, bu eseri
aciklamak ve ona hasiyeler diismek suretiyle ‘el-Celdleyn’e bagli’ bir eser kaleme alma
niyetiyle yola ¢ciktim. Bdylece ‘Ald hamisi t-tefasir adiyla bu ¢alismay ortaya koydum.”%?

Ismail Sihabuddin, tefsir alanina dair baz1 yanlis uygulamalar da tenkit eder. Ozellikle
oryantalistlerin ve bazi bilgisiz kisilerin tefsir literatiiriine israiliyat menseli Kur’an’a
yakismayan rivayetleri dahil etmesine kars1 ¢ikar. Onun bu tefsiri telif etme amaci, Islami
diistinceyi yeniden ihya etmek, Kur’an ve Siinnet’e dayali saglam bir zihniyet insa etmek olup

selef-i salihinin metodunu korumay1 hedeflemistir.

Seyh, eserinde bir¢ok klasik ve modern tefsirden istifade etmistir. Bunlar arasinda Ibn
Kesir’in Tefsiru’I-Kurdn’1, Alisi’nin (61. 1270/1854) Rithu’I-me ‘Gni’si, es-Sinkiti’nin (1907-
1974) Edvaii’l-beydn’1, Seyyid Kutub’un (1906-1966) Fi zilali’l-Kur’dn’1 ve Said Havva’nin
(1935-1989) el-Esas fi't-Tefsir gibi eserler yer almaktadir. Bu kaynaklardan dogrudan alintilar
yapilmakla birlikte, genellikle referans gosterilmemistir; Ozellikle Fi zildli’l-Kur’dn’dan
birgok alintiya yer verilmistir. Ayrica, internet gibi ¢agdas araclardan ve modern dénemde telif
edilen kitaplardan da alintilar yapilmis, eserin mukaddimesinde tefsir ilmiyle ilgili temel

bilgiler de sunulmustur.®*

Tefsir yontemi arasinda sunlar sayilabilir: Konuyla ilgili ayet ve hadislerden istifade

edilmistir. Strelerin konulari, ayird edici 6zellikleri siire baslarinda 6zetlenmis, streler arasi

82 Ismail Sihabuddin el-Buhari, ‘Ald hamisi ‘t-tefasir: Ta'likat ‘ald tafsiri'l-Celdleyn (Panur: Cemiyyetu Talabathi
Nebrasu'l-Ulama, 2006), 1/9.

83 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi t-tefasir, 1/9.

$ Muhammed Ismail el-Hudvi et-Temlesiri, ‘“'Ald Hamisi’t-Tefasir: Hudve Cedide fi Fenni’t-Tefsir,”
Mecelletii’'n-Nahda el-Arabiyye 5 (ts.), 8.
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miinasebetler konusunda aciklamalar yapilmistir. Modern donemde ortaya atilan siiphelere,
oryantalist iddialara ilmi ve gilincel cevaplar verilmistir. Tefsir genelinde agiklamalar Ehl-i
stinnet itikadin1 uygun olarak yapilmistir. Modern kavramlarin Kur’an ile karsilastirilmasi,
niizul sebeplerinin izahi, nahiv ve i‘rab tahlilleri, kiraat farkliliklarina dair izahlar ve Kur’an’in
belagatine dair agiklamalar yapilmigtir. Ayrica Kur’an’in bilimsel gerceklerle iliskisi ortaya
konmaya c¢alisilmis olup bu yoniiyle eser diger Arap veya Arap olmayan miielliflerin

tefsirlerinden ayrilmigtir.®

Sonug olarak, bu tefsir Arap olmayan bir yazar tarafindan telif edilmesine ragmen
muhtevasi ve yontemi itibartyla Arap ilim ¢evrelerinde saygin bir yer edinmistir. Eser, hacimli
bir ilmi ansiklopedi niteligindedir; ayetler ve hadisler 1s1ginda cesitli ilm1 malumatlar
icermesiyle okuyucunun ilahl hikmetlerin ve kozmik sirlarin derinliklerine niifuz etmesine

imkan tanimaktadir.

1.4.3. Fikih Ilmindeki Yetkinligi ve Eserleri
1.4.3.1. en-Nibrids fi’l-mesleki’l-fikhi

Seyyid Ismail Sihabuddin el-Buhéri, bu eseri fikhi meselelerde, insanliga &nderlik
etmis Imam Muhammed b. Idris es-Safii’nin mezhebine gore kaleme almistir. Eser, bu alanda
bilgi edinmek isteyenlerin ihtiyaclarina cevap vermek amaciyla hazirlanmis olup, okuyucular

ve ilim talebeleri i¢in bagvuru kolaylig1 saglayacak sekilde diizenlenmistir.

Miiellif, “en-Nibras f1’l-mesleki’l-fikhi” adli eserinin girisinde su ifadeleri
kullanmaktadir: “Degerli kardesim, bu kitab1 dinini 6grenme yolunda olan her ilim talebesine
armagan ediyorum. Bu eser, okuyucusuna siikinetli bir yol, yol gosterici bir rehber ve ilim
yolunda bir kilavuz olsun diye kaleme alinmistir. Allah Teala’dan basar1 ve dinde derin anlayis
(tefakkuh) diliyorum. Hig siiphe yok ki, dinde derin anlayis sahibi olmak, ildhi yardimin ve
liitfun en agik gostergesidir. Fikih ilminin kaynagi ise Kur’an ve Siinnet’tir. Kimsenin, Allah’in
indirdiklerine aykir1 bir yasa koymaya hakki yoktur. Zira insanlar tarafindan ortaya konan
yasalar ne saglam bir temele dayanir ne de kalic1 olur. Nefsin arzularina uyarak ¢ikarilan her
hiikiim, yerinden sokiilmiis, koksiiz bir agaca benzer, ya topragin iistiinde kurur gider ya da
topragin altinda yok olur. Ancak, semavi hiikiimlere ve Isldim seriatinin 6lgiilerine uygun

olanlar miistesnadir. Iste bu gibi hiikiimler yiice anlamlar tasimaya layiktir. Bu kitabi, bazi

8 el-Hudvi et-Temlesiri, “‘ Ala Hamisi’t-Tefasir,” 9.
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ogrencilerin meseleleri daha rahat kavrayabilmeleri i¢in kolay, akici ve giizel ifadelerle;

aciklayici yorumlarla ve meseleleri detaylandiran notlarla kaleme aldim.”3®

Eserin giris kisminda, temel konulara ge¢gmeden once, Islam fikh1 hakkinda genel
bilgiler verilmistir. Bu bdliimde, “Fikih” kelimesi basta olmak {izere “miistened (dayanak),
nass, kiyas” gibi temel kavramlarin lugat ve 1stilah anlamlarina da yer verilmistir. Kitapta ele
aliman konular arasinda; taharet ile ilgili hiikiimler, temizlik agisindan suyun tiirleri, helaya giris
ve istinca (taharetlenme) adabina dair kurallar, kiigiik ve biiyiik hadesten arinma yollari, mest,
sargl ve bag sargisina mesh edilmesiyle ilgili meseleler, teyemmiimiin sartlar1 ve uygulanisi,
namaz ibadetiyle ilgili hiikiimler, ezan ve kametin usulii, cuma namazi ve cemaatle kilinan
namazlara dair ayrintili aciklamalar yer almaktadir. Bunun yani sira, ibadet hayatina dair diger

konular da ayrintil1 bir sekilde islenmistir.

Eser, temel fikih egitiminde bir el kitab1 niteliginde hazirlanmis olup 6zellikle Safii
mezhebine mensup dgrencilere yonelik sadelestirilmis, sistematik ve uygulamaya doniik bir

kaynak olarak dikkat ¢cekmektedir.

1.4.3.2. el-Medric fi takriri’l-gdye ve’t-takrib

Bu eser, Imam Sihabuddin Ahmed el-Isfahani’ye ait, fikih sahasinda meshur olan
Gayetii’I-Ihtisar adli metnin kisa fakat kapsamli bir serhi niteligindedir. Miiellif, eserin basina
Islam fikh1 hakkinda genel bilgiler igeren bir mukaddime eklemis ve bu giris béliimiinde detaylt

bir fikih incelemesine yer vermistir.

Kitap, toplam on bes boliimden olusmakta olup taharet, namaz, zekéat, orug, hac,
aligveris (bey‘), miras (ferdiz), vasiyet, evlilik ve evlilige dair hiikiimler, ceza hukuku
(cinayetler ve had cezalar1), cihad, avcilik ve kurban kesimi, yaris ve aticilik, yemin ve adaklar,
yargt siiregleri (kaza), sahitlik ve kole azat etme gibi bir¢ok fikhi konuyu kapsamli sekilde ele

almaktadir.

Miiellif, eserinin girisinde su ifadelere yer vermektedir: “Bazi1 dostlarim, Allah onlar
korusun, benden; lafz1 kisa, fakat maksadi tam anlamiyla kapsayan bir fikih 6zeti yazmami

talep ettiler. Fikih, ser‘i ameli hiikiimleri, ayrintili delillerinden elde ederek 6grenmeye yonelik

8 fsmail Sihabuddin, en-Nibrds fi’l-mesleki'l-fikhi ‘ald mezhebi kudveti’l-endm el-Imdm es-Safi 7 (Panir:
Cem ‘iyyet Talebeti Nibrasi’l-‘Ulema’, Cami‘atii’z-Zehra’, 2006), 2.
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bir ilimdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: ‘Allah, bir kuluna hayw murat
ettiginde, onu dinde fakih (derin anlayis sahibi) kilar.”” Bu eser, Imam Safii’nin goriisleri
dogrultusunda hazirlanmistir. Onun hakkinda da Hz. Peygamber’in su sozi rivayet edilmistir:
‘Kureys’in alimi yeryiiziinii ilimle doldurur.”

Eserde, az sozle cok anlam ifade eden 6zlii bir anlatim tercih edilmistir. Ozlii anlatim,
zamanda kapsamli 6zet demektir. Bu yontemle, 6zellikle fikhi meseleleri ezberlemek isteyen
baslangi¢ diizeyindeki talebeler i¢cin kolayca akilda kalabilecek bir metin hazirlanmistir.
Ayrica, haram, farz, miibah ve benzeri hiikiim tiirleri ayrintili tasniflerle sunulmus, bdylece

fikih egitiminde sistemli dgretime katki saglanmigtir.®
1.4.4. Islim Akaidi Alaninda Yetkinligi ve Eserleri

Ismail Sihabuddin, akaid ilmine biiyiik onem vermistir. Ona gdre, inanc1 saglam
olmayan bir toplumun isledigi ameller, riizgarin savurdugu kiil gibi yok olmaya mahkumdur.
Bu anlayis, Kur’an-1 Kerim’de de agik¢a ifade edilmistir. Bu alanda inang konularini ele aldigi

ii¢ farkl1 eseri bulunmaktadir.”

1.4.4.1. el-Keldm fi serhi’l-akdidi’n-Nesefiyye

Bu eser, Sa‘diiddin et-Teftazani’ye (61. 792/1390) ait Serhu’l-Akdid adli eserin
kapsamli bir serhidir. Ug yiiz dért sayfadan olusan bu kitapta, nefis ve akil konulari ele
alinmakta, Allah Teala’nin sifatlari, meleklere, seytanlara, cinlere iman, semavi kitaplara iman
ve bliylik mucizeler gibi temel akait meseleleri islenmektedir. Ayrica, velayet ve keramet
anlayis1, kiyamet alametleri ve ahiret hayati gibi konular detaylandirilmakta; berzah alemi ve

6liim sonras1 durumlar agiklanmaktadir.’!

Eserin mukaddimesinde Seyh, bu kitabin ve bu ilmin 6nemine dikkat ¢ekerek soyle
demektedir: "Insanin bu kainati1 agiklama ve icinde barmndirdigi biiyiik hakikatleri ortaya
cikarma ihtiyaci, maddi varligin siirdiirebilmek i¢in ihtiya¢ duydugu hava, su ve gidadan daha

siddetlidir. Insan, hayatindan ancak sirlar1 ve kanunlari 6grenebildigi 6l¢iide fayda saglayabilir.

§7 Buhari, “Ilim”, 10; Miislim, “Zekat”, 107.

88 Taberani, Mu’cemii’l- Kebir, 20/123; Ismail Sihabuddin, el-Medadric fi takriri'l-gdye ve't-takrib (Panir:
Jam‘iyyat Talabat Nibras al-"Ulama’, Jami‘at ez-Zehra’, 2006), 2.

8 Farlk, es-Seyh Seyyid Ismail Sihabuddin, 45

% {smail Sihabuddin, el-Keldm fi serhi’l- ‘aka idi’'n-Nesefiyye (Panur: Camiatu’z-Zehra: Cemiyyetu Talaba
Nibrasu'l-'Ulama, 2003), 3.

91 {smail Sihabuddin, el-Keldm, 4.
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Gergek kurtulusun ve iki cihan saadetinin yolu ise dinin derinlemesine anlagilmasi ve ilahi yola
yonelmekten gecer. Bu konuda hi¢ kimsenin siiphesi olamaz. Bu nedenle islam davetcileri,
Allah Teala’nin yontemi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rehberligi dogrultusunda, akait binasinin

insasina ve kalplerde yerlesmesine yonelmislerdir."*?

1.4.4.2. el-Verakat fi akideti’l-Islim

Bu eser de Islam akaidine dair bir galismadir. Medrese ve yiiksekdgretim kurumlarinda
okutulmak iizere kaleme almmustir. Eserde, Islim’in temel ilkeleri kolay bir iislupla ele
alinmis; bilgi, fikir, insan, akil, ruh ve beden gibi kavramlar ile Allah’in sifatlar1 gibi inang
esaslar1 agiklanmistir. Miiellif eserinin mukaddimesinde su ifadelere yer verir: "Egitimciler, bu
eserde dikkatle ele alinan her noktanin ogrencilere tekrar tekrar aktarilmasina 6zen
gostermelidir. Bu tekrarlar, yikici diislincelerin yol agabilecegi siiphe ve tereddiitleri ortadan
kaldiracaktir. Ayrica, her boliimiin sonunda yer verilen aligtirmalar araciligiyla fiil ¢ekimleri
ve kelime anlamlar1 uygulamali olarak dgretilmeli, bu da 6grencilerin hem dil becerilerinin
gelismesine hem de Onceki bilgilerini hatirlamalarina yardimer olacaktir. Bu risalede sadece
anlagilmas1 kolay ifadeler kullanilmigtir; okuyucularin anlamasi ve ezberlemesi

kolaylastirilmistir."??

1.4.4.3. Safvetii’l-kelam fi mabadi’i akdidii’l-Islim

Bu eser, Islam akaidi alaninda yazilmis bir temel kitap olup, ilk baskis1 Hicri 1423
(Miladi 2003) yilinda yayimlanmustir. Eser, Zehra Universitesi Ogrenci Birligi (Nebrasii’l-
Ulema) tarafindan yayimlanmis olup ozellikle ortadgretim diizeyindeki dgrencilerin inang

konularin1 daha kolay kavrayabilmesi i¢in kaleme alinmistir.

Ismail Sihabuddin, bu eserinde konular1 belirli boliimlerde tekrarlayarak dgrencilerin
zihninde saglam bir sekilde yer edinmesini amaclamistir. Eserin en dikkat c¢ekici
ozelliklerinden biri, her boliimiin sonunda yer alan alistirmalarla 6grencilerin dil bilgisi
kurallarin1 daha kolay 6grenmelerini saglayacak sekilde diizenlenmis olmasidir. Bu kitap,
Islami ilimleri 6grenmeye yeni baslayanlar igin, 6zellikle de Zehra Universitesi dgrencileri goz
onlinde bulundurularak hazirlanmistir. Eserin ana konusu iman esaslaridir. Bu baglamda

kitapta; Mehdi inanci, Mesih ve Deccal, Hz. Isd’nin yeryiiziine inisi ile Ye’clic ve Me’ciic

92 {smail Sihabuddin, el-Keldm, 8.
% [smail Sihabuddin, Safvetii'l-keldm fi akideti'l-Islam, (Panur: Camiatu’z-Zehrd Cem ‘iyyetu’t-Talaba Nibrdsii l-
‘Ulemd’, 20006), 2.
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kavmi gibi basliklara yer verilmistir. Toplam 44 sayfadan olusan eser hem igerik hem de
yontem agisindan Ogrencilerin temel dini bilgileri kavramalarina yardimer olmayi

hedeflemektedir.

Ismail Sihabuddin eserini dgrencilerin soyut inang¢ kavramlarin1 daha iyi anlayabilmesi
i¢in drnekler ve kissalarla zenginlestirmistir. Ornegin, Allah’in varliginin delillerini agiklarken
su benzetmeyi yapmaktadir: "Bir otomobil ancak bir siiriici ile hareket edebilir. Yeryiiziinde
hareket eden tiim tasitlarin bir yoneticisi vardir. O halde, giinesi, ay1 ve tiim gezegenleri

yoneten kimdir? Iste o, gokleri ve yeri yoneten Allah’tir. O’ndan baska ilah yoktur."*

1.4.5. Mantik Ilmindeki Yetkinligi ve Eserleri

Ismail Sihabuddin, Islami ilimlerdeki yetkinligi ile taninmakta olup, 6zellikle mantik
alanindaki iistiin bilgisi ve katkilariyla dikkat ¢cekmistir. Bu alandaki yetkinligi, onu kendi
cagdaslarindan ayiran temel 6zelliklerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Seyh, klasik mantik
eserleri iizerine yapilan serh ve hasiyelerin yani sira, bu alanda yeni bir bakis agis1 getiren bir
eser kaleme almay1 amaglamistir. Mevcut geleneksel eserlerle yetinmemis, mantik disiplinini
cagdas meselelerle iliskilendirerek gilinlimiiz 6grencileri icin daha anlasilir ve uygulanabilir bir
formata sokmustur. Bu ¢ercevede, mantik bilgisinin modern akademik ortamlarda da gii¢lii bir
analitik diisiinme yetisi kazandirdigina inanmig, bu yiizden mantik egitiminin klasik

miifredattan kaldirilmasini elestirmistir.”

1.4.5.1. et-Tahsil fi serhi’t-tehzib (Tehzibii’l-Mantik Serhi)

Bu eser, Imam Sa‘diiddin Mes‘dd b. Omer et-Teftdzani’nin (61. 792/1390) iinlii
Tehzibii’l-mantik adli eserinin bir serhi niteligindedir ve Hicri 1422 (Miladi 2002) yilinda

Zehra Universitesi Ogrenci Birligi (Nebrasii’l-Ulema) tarafindan yayimlanmistir.

Ismail Sihabuddin kitabin giris boliimiinde, mantik {izerine bir eser telif etme
gerekcesini su sekilde agiklamaktadir: "Mantik, ilim ve davet alaninda biiyiik bir 6neme
sahiptir. IslAmi ilimleri tahsil ettikten sonra mantik egitimi, insanin zihnini keskinlestirmekte

ve diistinme yetisini gelistirmektedir. Bu nedenle, mantik egitimi, resmi liniversitelerde zorunlu

%4 {smail Sihabuddin, Safvetii'l-keldm, 24.
95 Shareef Painganur, “Matha Stapanagal; Vidyayude Vilakkumadangal,” Samasta 85th Anniversary Souvenir
(2012), s. 35.
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bir disiplin olarak yer almaktadir. Bu ilmin 6nemini reddedenler, hakikate kars1 kor ve sagir

olan kimselerdir."*°

Seyh, mantik ilminin klasik egitim sistemlerinde dnemli bir disiplin olarak kabul
edildigini, ancak giiniimiizde kolaylik saglama adina miifredattan ¢ikarildigini belirtmektedir.
Ona gore, bu durum 6grenciler i¢in bir kolaylik degil, aksine entelektiiel gelisim agisindan

biiyiik bir kayiptir.

Mantik egitiminin  gerekliligi konusundaki goriislerini  su ifadelerle dile
getirmektedir:"Mantik, insanin ilimde yiikselmesi i¢in bir merdivendir. Eger bu merdiven
kirilirsa, kisi tokezler ve diiser; diiserken de biitiin bilgi birikimi parcalanir ve yok olur."’ Bu
eser, mantik disiplininin egitim kurumlarinda yeniden gii¢lendirilmesi amaciyla kaleme
alinmis olup klasik mantik ilminin modern egitim sistemine entegrasyonunu saglamaya yonelik

onemli bir girisim olarak degerlendirilmistir.
1.4.6. Islim Tarihi Alaninda Yetkinligi ve Eserleri

Ismail Sihabuddin Islam tarihine dair derin bir bilgi birikimine sahip olup bu alanda
uzun yillar 6grenme, 6gretme ve yazim faaliyeti siirdiirmiistiir. Tarihsel olaylar ele alirken,
sadece nakil yoluyla aktarmakla yetinmeyip bu olaylarin farkli agilardan yorumlanmasina da
onem vermis, Ozellikle tarih¢ilerin ve alimlerin yaklagimlarimi detayli bir sekilde analiz
etmistir. Seyh, tarihi olaylara dair kapsamli incelemeler yapmus, 6zellikle tefsir eserlerinde ve
tarih konulu kitaplarinda tarith biliminin metodolojisini dikkate alarak agiklamalarda
bulunmustur. Bu kapsamda kaleme aldig1 Nukdt min térihi’l-Islam (Islim Tarihinden Notlar)
ve Sezerdtii’z-zeheb adli eserleri, Islam tarihine iliskin degerli birer kaynak olarak kabul

edilmistir.”®

Bu eserlerden ilki, akademik camiada basvuru kaynag: niteliginde bir ¢aligma olarak
hazirlanmistir. Ancak miiellif, eserin daha genis kitleler tarafindan anlasilabilir olmasin
saglamak amaciyla, icerigi sadelestirerek iki farkli versiyonunu daha kaleme almistir.

Bunlardan ilki, Isldm tarihine yeni baslayanlar icin dzetlenmis bir formatta hazirlanan Nukdat

% {smail Sihabuddin, el-Mantik fi serhi’t-tehzib li’t-Teftdzani (Panur: Camiatu’z-Zehra Cem  iyyetu’t-Talebe
Nibrasii’l- Ulema’, 2000), 2.

97 {smail Sihabuddin, el-Mantik, 2.

98 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi t-tefésir, 43-47.
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min tdarihi’l-Islam adli eserdir. Digeri ise 6grenciler igin kisa ve 6zlii bir igerikle sunulan
Sezeratii’z-zeheb adli ¢aligmadir. Her iki versiyon da miiellifin ilmi birikimini daha genis

okuyucu kitlesine ulastirma gayretinin bir gdstergesi olarak degerlendirilmelidir.”

1.4.6.1. Nukdt min tarihi’l-Islim ve Sezerdtii’z-zeheb Uzerine Bir Degerlendirme

Bu eser, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatini ve Islam tarihinin erken donemlerini detayli
bir sekilde ele alan 427 sayfalik kapsamli bir c¢alismadir. Ancak miiellif, bu eseri
tamamlayamadan vefat ettigi icin kitap, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siyer boliimiiyle sinirh

kalmistr.'%

Ismail Sihabuddin kitabin girisinde eserini yazma gerekcesini su sekilde
aciklamaktadir: “Bu eseri 6grenciler i¢in hazirladim; tipki engin bir okyanustan alinmig kiigiik
bir damla gibi. Onun, okuyanlarin zihninde kok salmasini ve anlagilir bir tislupla kaleme
alinmasini amagladim. Kitap, okuyucuyu yormayan, akici ve sade bir dille yazilmistir. Ayrica,
Sezerdtii’z-zeheb adim verdigim ek aciklamalar ile konulara daha genis bir bakis agisi
kazandirdim. Giiniimiiz Misliimanlari, siyer ilmini yiizeysel bir sekilde 6grenmekte, bu
konular1 sadece temel diizeyde bilmekle yetinmektedir. Bu bilgi eksikligi, onlarin kalplerini
etkilememekte ve harekete ge¢irmemektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve sahabilerine olan
bagliliklari, miras yoluyla devralinmis yiizeysel bir saygidan ibaret olup derinlemesine bir bilgi
ve bilingten yoksundur. Bu tiir bir anlayis, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tanimamakla esdegerdir.
Biiytik bir hakikatin, efsanelerle siislenerek aktarilmasi en biiylik haksizliktir. Ayni sekilde,
canli ve dinamik bir ger¢egin, gegmisin tozlu sayfalarinda unutulmus bir anlatiya donligmesi

de tarihi hakikate yapilan bir zuliimdiir."!%!

Miiellif, bu eserinde Islam tarihini sadece erken donemle smirl tutmay: degil,
giiniimiize kadar gelen siireg igerisinde degerlendirmeyi de amaglamistir. Ayrica, islam tarihini
yalmzca Arap diinyasiyla sinirlamayarak Hindistan ve oOzellikle Kerala’daki Islami
hareketlerini de kapsayacak bir bakis acist gelistirmeyi hedeflemistir. Ancak, bu eser

tamamlanamadan miiellif vefat ettigi i¢in planlanan boliimler eksik kalmistir.

9 Abdiilhamid, ‘Ald hamisi 't-tefdsir, 48.

190 Farik, es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin, 51.

191 fsmail Sihdbuddin, Niiket min térihi'l-Islim mea ta'likit (Panur: Camiatu’z-Zehra Cem iyyetii’t-Talabe
Nibrasii’l- Ulema’, 2000), 3.
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Ismail Sihdbuddin’in tarih yazimma dair yaklasimi ve metodolojisi su sozleriyle
ozetlenebilir: “Insallah, tarihi olaylar1 Miladi takvime gore Hicret dncesi donemle baslayarak
hizl1 bir sekilde ele alacagiz. Ardindan, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) peygamberlik siirecinden
itibaren somiirgeci isgallerin sonuna kadar olan gelismeleri Hicri takvime gore kaydedecegiz.
Daha sonra, Amerikan ve Avrupa devletlerinin, ormanlardaki vahsi hayvanlar1 andiran yeni
nesil saldirganliklarin1 ve somiirgeci politikalarini ele alacagiz. Son olarak, Hindistan ve
ozellikle Kerala bolgesindeki tarihi gelismeleri detaylandiracagiz. Basari Allah’in

takdirindedir.”'0?

Bu eser, Islam tarihini anlamanin ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatin1 dgrenmenin
Miisliiman kimligi {izerindeki 6nemini vurgulamakta, bu konulara dair ilmi deliller sunarak
okuyuculara tarihi farkindalik kazandirmay:1 hedeflemektedir. Kitap, ayrica Islam tarihinin
temel ilkelerini, tarihi siireglerin nasil sekillendigini ve Miislimanlarin tarih bilincine sahip

olmasinin gerekliligini detayli bir sekilde ele almaktadir.
1.4.7. Tasavvuf Ilmindeki Yetkinligi ve Eserleri

Ismail Sihabuddin tasavvufu yalnizca seriatin zahiri boyutuyla degil, ayn1 zamanda
giindelik iligkilerinde ve fetvalarinda da dikkate alarak i¢sellestirmistir. Ancak, bu alanda genis
hacimli eserler telif etmemistir. Bunun nedeni, imam Gazali’nin [hydii uliimi’d-Din gibi otorite
niteligindeki tasavvufi eserlerin zaten mevcut olmasidir. Bununla birlikte, tasavvufa giris

yapmak isteyenler i¢in temel bilgileri igeren kisa bir eser kaleme almistir.!%

1.4.7.1. Edebii’l-Miislim fi minhéci’l-Islim

Bu eser, Nebrasu’l-Ulema Ogrenci Cemiyeti tarafindan Zehra Universitesi biinyesinde
yayimlanmis olup Islam’in bireysel ve toplumsal hayattaki rehberligini agiklamaktadir. Kitap,
Islam’1n temel esaslarindan baslayarak Miisliiman bireyin ahlaki yonlerini detaylandirmakta,
okuyucuya ahlak ve irfan bilinci kazandirmayi hedeflemektedir. Eserin, 6zellikle temel

seviyedeki Ogrencilere hitap eden bir Ogretim materyali olarak tasarlandigi ifade

edilmektedir.'*

102 fsmail Sihabuddin, Niiket, 3.
103 Adnan al-Hudawi, “Unnada Vidyabyasam, Ashyangalum Adayalandalum,” Darul Huda Islamic University
25th Anniversary Souvenir, c. 4 (2013), s. 65.

104 al-Hudawi, “Unnada Vidyabyasam,” s. 65.



41

Ismail Sihabuddin kitabin icerigini ve amacini su sekilde agiklamaktadir: “Bu eser,
insan1 tehlikeli sapmalardan ve fitnelerden koruyan bir rehber niteligindedir. Insanin nefsine
hakim olmasini saglayan ve onu kétii aliskanliklardan uzaklastiran bir kilavuzdur. Oyle ki, bir
insanin dogru yolu segmesi i¢in gereken tiim ahlaki ilkeleri icermektedir. Ancak bu rehberligi
'diinya nimetlerinden el etek ¢ekmek' seklinde yanlis anlamamak gerekir. Ciinkii Islam’da
ruhbanlik yoktur, aksine ilahi irsat vardir. Insan, diinya hayatinda en giizel sekilde egitilmeli
ve yiice ahlaki meziyetlerle donatilmalidir. insan, kendisini en degerli varlik olarak tanimlayan
Islam’m temel ilkeleri dogrultusunda yetistirilmeli, bu sayede toplum icerisinde faziletli

bireyler olarak yer almalidir."!%

Eser, bireyin ailesi ve yakin ¢evresiyle olan iliskileri, maddi ve manevi sorumluluklari,
cocuk egitimi ve ahlaki gelisimi ile sosyal hayattaki etik kurallara dair kapsamli agiklamalar

icermektedir.

1.4.7.2. Arap Dili ve Edebiyat1 Alaninda Yetkinligi ve Eserleri

Ismail Sihabuddin Arap dili ve edebiyatinda derin bir birikime sahip olup bu alandaki
ilmi yetkinligi sayesinde Islami ilimlerin ¢agdas bir {islupla sunulmasma 6nemli katkilar
saglamistir. Daha Once de belirtildigi iizere, onun Arapcadaki mahareti cesitli nedenlere
dayanmaktadir. Ancak, miiellifin dogrudan Arap edebiyatina dair kapsamli ve miistakil bir eser
kaleme almamis olmasinin iki temel sebebi oldugu sdylenebilir. Birincisi, ilmi mesaisinin
biiyiik bir boliimiinii temel islami ilimlere tahsis etmis olmasidir. Ikincisi ise, Arap edebiyat:
caligmalarinin &hiret hayatina yonelik dogrudan ve acik bir fayda saglamadigi yoniindeki
diistincesidir. Bununla birlikte miiellif, Arapcay1 6grenmek isteyen 6grencilere yonelik olarak
cesitli kitapgiklar ve metinler hazirlamis, bu eserlerde pedagojik bir yaklasim benimseyerek dil
ogretimini kolaylastirmay1 amaglamistir. Bu yoniiyle, onun Arap dili egitimine katkisi,
yalnizca klasik bilgi aktarimiyla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda egitim-6gretim yontemleri

acisindan da dikkate deger bir diizeye ulagmigtir.'%

Ozellikle Cuma hutbeleri, miiellifin Arap dilindeki maharetinin en 6nemli
gostergelerinden biri olarak kabul edilmektedir. O, hutbelerini geleneksel metinlerden okumak

yerine bizzat kendisi kaleme almus, giincel olaylar1 ve cagdas meseleleri Islami perspektiften

105 fsmail Sihabuddin, Addbii'l-miislim fi menheci'l-Islim (Panur: Camiatu’z-Zehrd Cem iyyetii’t-Talabe
Nibrasii’l- Ulema’, 2000), 3.

16 Moyin Malayamma, “Muslim India Vidyabysam: Chila Vaividyalangal,” Mattoli Souvenir (Daruswalah
Islamic Academy, ts.), s. 65.
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ele alarak fasih ve etkileyici bir tislupla irat etmistir. Ayrica, Seyh Serif el-Medeni hakkinda

bir 6vgii metni igeren kisa bir eser kaleme almistir.'%’

1.4.7.3. ed-Diiriis fi huriifi’l-hece

Bu eser, baslangig seviyesindeki dgrenciler i¢in hazirlanmus kiigiik bir kitap olup Islami
okullarda temel Arapca egitimine yonelik bir giris kitab1 olarak tasarlanmistir. Miiellif, kitabin
cocuklara cazip gelmesi i¢in gorseller, tablolar ve renkli sayfalar igeren bir format kullanmas,

boylece 6grenme siirecini daha eglenceli ve etkili hale getirmeyi amaclamistir.

Ismail Sihabuddin eserin pedagojik yoniinii su sekilde aciklamaktadir: “Arapganin,
diinya genelinde 6nemli bir dil oldugu unutulmamalidir. Ancak onun asil degeri, Allah Teala
tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen Kur’an-1 Kerim’in dili olmasidir. Ne yazik ki,
baz1 kimseler Arapganin degerini goz ard1 etmektedir. Bu kiigiik eser, dzellikle Islami okullarda
egitim goren c¢ocuklarin temel diizeyde Arapga Ogrenmelerine yardimci olmak amaciyla
hazirlanmistir. Bu kitap, ilkokul birinci smif 6grencileri i¢in diizenlenmis olup, Arap
alfabesinin sistematik bir sekilde oOgretilmesini amaclamaktadir. Ogrencilerin, yeni

ogrendikleri harfleri hafizalarina kaydedebilmeleri igin 6zel bir siralama gozetilmistir.”1%

Seyh, ayni zamanda Ogrencilerin Arap harflerini ve kelimelerini ezberlemeleri
konusunda Ogretmenlere yonelik pedagojik Oneriler de sunmustur. Ona gore, harf ve
kelimelerin siirekli tekrar edilmesi, yazma alistirmalar1 yapilmasi ve dgrencilerin bireysel

olarak tesvik edilmesi, 8grenme siirecinin en temel unsurlarindandir.!%

1.4.7.4. ed-Duriis fi terkibi’l-elfiz

Eser, ilkdgretim seviyesindeki 6grencilere yonelik olarak hazirlanmig bir dil egitimi
kitabidir. Miiellif, bu kitab1 Arapganin temel kelime yapilarini ve ¢agdas kullanimini 6gretmek
amaciyla kaleme almustir. igeri§inde modern ifadeler ve yeni diinya diizenine uygun anlatim

bigimleri kullanilmastir.

Ismail Sihabuddin eserin yazilis amacim su sekilde agiklamaktadir: “Bu kitabi, Kur’an-

1 Kerim’in dili olan Arapgaya olan sevgim ve Islami egitim alan yeni nesli bu asil dilde

107 Malayamma, “Muslim India Vidyabysam,” s. 65.
198 {smail Sihabuddin, ed-Diiriis fi hurifi’l-hece (Panur: CaAmiatu’z-Zehrd Cem iyyetu’t-Talabe Nibrasii’l-
‘Ulema’, 2009), 1.

10 Malayamma, “Muslim India Vidyabysam,” s. 67.
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yetistirme arzum dogrultusunda hazirladim. Arapcayr 6grenen dgrencilerin, bu dilin temel
kurallarin1 kavrayarak, kelime yapilarini anlayip dogru bir sekilde kullanabilmelerini saglamak

temel hedefimdir.”!'°

1.4.8. Arapca Hutbeleri

Ismail Sihabuddin’in en dikkat ¢ekici dzelliklerinden biri, her cuma giinii icin dzel
olarak Arapca hutbeler kaleme almasidir. Miellif, hutbelerinde geleneksel metinleri
tekrarlamak yerine, kendi ilmi birikimi ve lislibunu kullanarak dénemin toplumsal ve siyasi
meselelerine dogrudan temas eden igerikler olusturmustur. Bu hutbeler, dil ve islup
bakimindan son derece etkileyici ve edebi bir nitelik tasimakta olup, giincel meseleleri Islami
bir perspektifle ele almaktadir. Ozellikle Arap diinyasinda yasanan gelismelere yer vermesi,

hutbelerin hem zamana hem de cografyaya hitap eden yoniinii ortaya koymaktadir.'!!

Miiellif, hutbelerinin sadece bir vaaz araci degil, ayn1 zamanda toplumun dini ve ahlaki
bilinglenmesine katki saglayan bir reform hareketi oldugunu vurgulamistir. Toplumsal
yanlislar diizeltmek ve geleneksel hatalardan arinmayi1 saglamak amaciyla hutbelerini titizlikle
hazirlamistir. Bu baglamda, hutbelerinin igerik bakimindan yalnizca dini konularla sinirh
kalmay1p, siyasal ve toplumsal konulara da degindigi goriilmektedir.!'? Ornegin, hutbelerinden

birinde miiellif su ifadeleri kullanmaktadir:

suba slian g o) jan gl W) Jael ey e V) A8l agd G aly edins Ailailald ) g igh ) oSLat (g cpl g 3all A
vl dglle agilales il 5 Apedlul) KAl g sAl o sl a5 Jleadl (aaai HBIY 5 ¢ eV Lgtiad e 5 yad GISLY)
peishe e oY) b sing 3N 5 g calal s wSaY) A i | iing ol agdl da@ill G JLSll 5 Adll b
Gamal) JNs) (5ol agilhlu ¢ sean Gl i cagie e AT V) (Cpalusall 3320 o ST 3 300 agd 5o 5 caaing

Oalusall 5 23 () 535 &) 0 338

“Ey mimin kardesim! Sekiz yiizyill boyunca Hindistan’a hakim olan Miisliiman
hiikiimdarlar, bugiin yalnizca birka¢ eski saray ve tarihi kalintidan ibaret bir miras
birakmiglardir. Kirmizi ve beyaz renklerle siislenmis ihtisamli saraylar, yeralti sulariyla

beslenen bahgeler ve akarsular, g6z kamastirict mimari eserler. Ancak, bu ihtisamli

10 VT Abdullakkoya, “Seyyid Ismail Sihabuddin,” 10; Abdussalam Omassery, Panur Thangal Ormma
Pusthakam, 131; K. K. N. Kurup, Panur Thangal, 21.

' {smail Sihabuddin, Athahaddiyath adhava Velluvilikal (Mokeri, Panur: Nibrasul Ulama Students’ Federation,
1996), s. 10.

112 Sihabuddin, Athahaddiyath adhava Velluvilikal, s. 11.
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hiikiimdarlik déneminde, Islim’in egitim ve gretimine gereken 6nem verilmemistir. Bu
siirecte, Islam karsit1 giiclerin faaliyet gdstermesine izin verilmis, hatta onlara Miisliimanlardan
daha fazla imkan taninmistir. Sonug olarak, Miisliimanlar siyasi hakimiyetlerini yitirmis ve

Batili somiirgeciler, Islam’1 ve Miisliimanlar1 tahakkiim altina almigtir.”!!3

Bu ifadeler, miiellifin tarihsel bilingle kaleme aldig1 hutbelerinde, ge¢miste yapilan
hatalar1 ve Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumu elestirel bir goézle inceledigini

gostermektedir

1.5. TEFSIRU’I-CELALEYN

Celaleddin el-Mahalli (61.864/1459), Omriiniin sonlarina dogru basladig1 Tefsirii’l-
Kur’dn’in yarisim1 yazdiktan sonra vefat etmis, Ogrencisi Celaleddin es-Siylti (6l
911/1505) 1 Ramazan 870 (17 Nisan 1466) tarihinde basladigi calismasini kirk gilinde
tamamlamis ve eser Tefsirii'I-Celdleyn (iki Celal’in tefsiri) adiyla {in kazanmistir. “Liibbii 't-
tefasir” (tefsirlerin 6zii) diye anilan eser ¢ok okunan tefsirlerden biri olma &zelligini
giiniimiizde de korumaktadir. Muhtasar sekilde yazilan eser, ilim ¢evrelerinde kisaca “el-
Celaleyn” adiyla anilmistir. Bazi kaynaklarda ise Tefsiru’l-Celaleyn fi tefsivi’l-Kur dni’l-Azim
seklinde anildig1 da goriilmektedir. Celaleddin el-Mahalli, tefsirine Kehf Stiresi’nden baslamis
ve Nas Siaresi’ne kadar olan boliimii tefsir etmistir. Ardindan Fatiha Stresi’ni tefsir etmeye
baglamig, ancak yalnizca onu tamamlayabilmis ve vefati sebebiyle diger sireleri tefsir
edememistir. Arkasindan Celaleddin es-SiiyGiti hocast Mahalli’nin yarim biraktigi tefsiri
tamamlamustir. es-Siiy(ti, Bakara Sfresi’nden baslayarak Isrd Stiresi’nin sonuna kadar olan
kism tefsir etmis, ayrica Mahalli’nin kaleme aldig1 boliimiin sonuna Fatiha Stresi’ni ekleyerek

biitiinliigii saglamustir. !4

Mahalli, tefsir ettigi kisma herhangi bir giris ya da sonug¢ boliimii yazmamisken es-Stiytti
Bakara Stiresi’nin basina kisa bir mukaddime ve kendi tefsir ettigi kismin sonuna bir sonug
metni eklemistir. Tefsiru’l-Celaleyn, 6zlii ve son derece dikkatli ifadelerle kaleme alinmis

olmasi1 bakimindan 6ne ¢ikan bir tefsirdir. Kesfii 'z-zuniin miiellifi bu tefsir hakkinda su ifadeyi

13 Fark, es-Seyh Seyyid Ismail Sihdbuddin, s. 65.
14 Ali Akpnar, “Tefsirii’l-Celaleyn”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2011), 40/294-295.
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kullanmistir: “Her ne kadar hacim olarak kiigiikse de anlam bakimindan biiyiiktiir; ¢iinkii o,

tefsirlerin 6ziiniin de 6ziidiir.”!?

Bu sebeple Celaleyn Tefsiri, baslangi¢ diizeyindeki 6grenciler igin degil; ileri diizeyde
ilim talebeleri i¢in uygun goriilmiistiir. Nitekim ayetler cogunlukla yalnizca ima ve isaretle
aciklanmis, ifadelere veciz ve kisa bir anlatim tarzi hakim kilinmistir. Miellifler ayrica kiraat
farkliliklar1 ve i‘rab konularina da biiyiik 6nem atfetmisler; bu yoniiyle eser, birgok ilim dalinin
Ozetini blinyesinde barindiran degerli bir kaynak niteligi kazanmistir. Ancak bu tefsirden tam
anlamiyla faydalanmak ve onun degerini layikiyla idrak etmek, ancak ilmi altyapiya sahip

ogrenciler i¢cin miimkiindiir.

Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin adli eserinde su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Kesfii’z-ziinln miellifinin, Celaleyn Tefsiri hakkinda
sdyledigi su sozlerde isabet ettigini diisiinmiiyorum: ‘Celaleyn Tefsiri, bastan sona kadar Isra
Stiresi’ne dek, Safif alimi Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli’ye aittir (51. 864/1460).
O vefat ettikten sonra bu eseri, derin ilim sahibi Celileddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-
Stiytti (61. 911/1505) tamamlamigtir.” Ayni1 eserde, kisa bir siire sonra gegen baska bir ifadede
ise sO0yle denilmistir: “el-Mabhalli, Fatiha Stiresi’ni tefsir etmemistir; onu Siiy(ti tefsir etmis ve
metne uygun bir bicimde eklemistir.” Bu, her iki miiellifin tefsir ettigi kismin miktarinin tespiti
acisindan degerlendirmedir. Ote yandan, Kesfii 'z-Zuniin miiellifinin el-Mahalli’nin Fatiha
Stiresi’ni tefsir etmedigi ve bu kismi yalnizca es-Siiylti’nin yazdig1 yoniindeki iddias1 da bize
gore dogru goriinmemektedir. Ciinkii bu konuda Seyh Siileyman el-Cemel, Tefsiru’l-Celaleyn
iizerine yazdigr hasiyenin birinci cildinin yedinci sayfasinda su ifadeyi kullanir:
“Fattha’yr Mabhalli tefsir etmistir; Siy0ti ise bu tefsiri, el-Mahalli’nin tefsirinin sonuna

ekleyerek onun diizenini tamamlamistir. Kendisi ise Bakara S{iresi’nden baslamigtir.”!!6

Mabhalli tefsir ettigi kismu son derece 6zli, diizenli, giizel ve yiiksek bir dikkatle kaleme
almistir. Sliyti de onu takip etmis, detaylandirmadan ayni1 yontemi slirdiirmiistiir. Zira eserin
tamamini, Mahalli’nin belirledigi isluba uygun olarak tamamlama kararin1 6nceden vermistir.

Bunu eserinin mukaddimesinde de agikg¢a ifade etmistir. Siiy0ti, Isra Stiresi’nin sonunda, kendi

115 Muhammed Ahmed Kenan, Mukaddimatii kurrati’l-‘ayn ‘ald tefsiri’l-Celdleyn, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,
1974), 5.

116 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'l-miifessirin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2020), 2/224. Ayrmtili bilgi
icin bkz. Musa Oztiirk, Ehl-i Siinnet ve Sia’min Tefsir Tarihi (Zehebi ve Marife Ornegi) (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2022), 166-168.
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kaleme aldig1 kism1 Hz. Misd’nin Tur’daki bekleme siiresi olan kirk giin i¢inde tamamladigini

belirtir.'”

Genel olarak degerlendirildiginde, Siiy(ti’nin de Mahalli’nin yolunu izledigi anlagilir.
O da Allah’in kelamindan ne anlasiliyorsa onu kisa ve 6z sekilde aktarmis, en giiglii goriisleri
esas almis, yalnizca gerekli yerlerde i‘raba deginmis, meshur kiraat farklarina incelikle isaret
etmis, lafz1 sade ve kisa tutmus, gereksiz goriisleri ve gramerle ilgili tafsilatlarda ise Arapca
kaynaklara yonlendirmede bulunarak detaylara girmemistir. Tefsiru’l-Celaleyn’i okuyan biri,
miiellifler arasinda belirgin bir lislup farki sezmez. Ayni sekilde tefsirin genelinde de bir goriis
ayrilig1 hissetmek neredeyse miimkiin degildir. Denildigine gore bu farkliliklar, ondan az
sayida yerde goriilmektedir. Bu farkliliklardan biri de Mahalli’nin Hac Stresi’nde "Sabi(n"
kelimesini “Yahudilerden bir firka” seklinde tefsir etmesidir. SiiyQti ise Bakara Stiresi’nde onu
bu goriiste takip etmis, buna ilave olarak “veya Hristiyanlar” ac¢iklamasini eklemis ve boylece
ikinci bir goriisii de zikretmistir. Bu Ornekte oldugu gibi, iki miifessir arasindaki goriis
ayriliklar1 oldukca nadir ve sinirli diizeydedir. Ancak SiiyGti’nin kendi kaleme aldig1 boliime

yazdig1 mukaddime ve sonug kismi1 bu ayrimi bir miktar belirgin hale getirmektedir.'!'®

Mubhtasar olarak kaleme alinan eser, kendi alaninda son derece kiymetlidir. Tefsiru’l-
Celaleyn, re’y ile yapilan tefsirlerin en sayginlarindan biri olarak kabul edilmekte; 6zli
ifadeleri ve giiglii 6zetlemeleriyle taninmaktadir. Hacim bakimindan kiiciik olsa da Islam
diinyasinda en yaygin ve en faydali tefsirlerden biri sayilmaktadir. Defalarca basilmis, pek ¢cok

alim bu tefsire hasiyeler ve serhler yazmistir.

Tefsiru’l-Celdleyn tizerine yazilmis yirmiden fazla hasiye ve serh, bu eserin 6nemini
acikca gostermektedir.!'” Bu hasiyeler arasinda en &nemlileri, Seyh Siileyman el-Cemel ile
Seyh Ahmed es-Savi’nin hasiyesidir. Her iki eser de ilim ¢evrelerinde yogun bigimde
kullanilmakta ve ‘Ala hamisi’t-tefasir” bashkli ¢calismanin dayandigi gelenegin bir pargasi
olarak degerlendirilmektedir. Savi bu tefsiri 6verken soyle der: “Basiret ve ilim nuruna sahip
pek cok kisi bu tefsire biiylik deger vermistir. Ben de 1lahi bir yonlendirmeyle bu eseri okumaya
yoneldim. Giliclim yettigince onunla mesgul oldum ve bu tefsire, hocamiz muhakkik,

miitefennin, z&hid alim Seyh Siileyman el-Cemel’in hasiyesinden 6zetledigim bir agiklama

17 Mahalli -SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn, YV,
18V, T. Koya, Thafseerul Celalyni ye Kurig¢ (Kozhikode: Print House, 2013), s. 148.
19 Koya, Thafseerul Celalyni ye Kurig, s. 148.
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yazdim. Allah’in bana liitfettigi ilimle de bazi ilavelerde bulundum. Bu hasiyeyi 6zetlemekle
yetindim; ¢linkii bu hasiyede elimizdeki yirmi kadar tefsirden yapilmis bir 6zet zaten
mevcuttur. Cogu zaman sozlerin kaynagini ayrica belirtmedim, ¢ilinkii zaten asil kaynak

bellidir. Soylediklerime Allah sahittir.”!?°
1.5.1. Celaleyn Tefsiri’nde Yontem (Menhec)

Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-SiiyGti tarafindan kaleme alinan Tefsiru’l-
Celdleyn, Islam diinyasinin en meshur ve en degerli tefsirlerinden biridir. Farkli donemlerde
bir¢ok alim ve arastirmaci tarafindan 6vgiiyle anilmis; basiret ve ilim sahibi kimseler arasinda
biiytik ilgi gérmiistiir. Tefsirin 6zIi ve kisa anlatim tarzi, halk arasinda biiyiik kabul gérmesinin
en temel sebeplerinden biridir. Tefsirin dikkat ¢eken yonlerinden biri de ifadedeki agiklik,
kelime se¢imindeki akicilik, goriislerin diizenli sunumu, meselelerin 6zlii sekilde ortaya

konmasi ve karmasik noktalarin berrak bir bicimde izah edilmesidir.'?'

Mielliflerin  tefsirde benimsedigi yontem, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden
cikarilabilecek anlamlari acik bir sekilde vermek ve bu anlamlar arasindan en kuvvetli, en
saglam olanini tercih etmek esasina dayanir. Ayrica, gerekli goriilen yerlerde kisaca i‘raba yer
verilmistir. Bu agiklamalar hi¢bir zaman asil maksattan sapacak diizeyde uzatilmamais; sadece
hedefi agiklamaya yetecek dlgiide sunulmustur. Yazarlarin yontemlerinden biri de Kur’an’daki
meshur kiraat farkliliklarina ince bir islupla, 6zl ve dikkatli bir sekilde deginmek, buna

karsilik zayif veya tercih edilmeyen kiraatleri ise dikkate almamaktir. 12

Tefsiru’l-Celdleyn, diger biiyiik tefsir kitaplarinin yaninda Islam ilim kiilliyatinda
onemli bir yer isgal etmeye devam etmektedir. Bu tefsir, 6zellikle genis hacimli ve detayh
tefsirleri okumaya vakti olmayan okuyucular i¢in bagvurulacak temel kaynaklardan biri
olmustur. Zira Kur’an’da gegen belirli bir kelimenin anlamin1 6grenmek veya bir ayetin kisa
aciklamasimi edinmek isteyen okuyucular i¢in son derece uygun bir eserdir. Bu yoniiyle,
tafsilath tefsir okumalarina zaman ayiramayan genel okuyucu Kkitlesinin ihtiyacina hitap

etmektedir.

120 Muhammed el-Halveti Savi, Hdsiyetii'l- ‘allime es-Savi ‘ald tefsiri’l-Celdleyn (Diyibend: Matba‘atii Faysal,
ty.), 1/33.

121 Koya, Thafseerul Celalyni ye Kurig, s. 151.

122 Koya, Thafseerul Celalyni ye Kurig, s. 152.
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1.5.2. Celaleyn Tefsiri’nin Kaynaklari

Iki Celal (el-Mahalli ve es-Siiyiti), Tefsiru’l-Celdleyn’i kaleme alirken cesitli
kaynaklardan istifade etmislerdir. Bu, miifessirler arasinda yaygin olan bir uygulamadir.
Nitekim sonraki tefsirciler, kendilerinden once gelenlerin birikiminden faydalanir; ardindan
kendi ilm1 miiktesebatlar1 ve diisiince kapasiteleri ¢er¢evesinde bu birikime katkida bulunurlar.
Bu baglamda Tefsirii’l-Celaleyn, oOnceki donem tefsir literatiirinden yogun bigimde
yararlanilarak kaleme alinmistir. Eserin kaynaklar1 arasinda Zemahseri’nin el-Kegssaf't,
Fahreddin er-Razi’nin Mefdtihu’l-gayb 1, Kadi Beyzavi'nin Envarii 't-tenzil ve esrarii’t-te vil i
ve Ebll Hayyan el-Endeliisi’nin e/-Bahrii’l-muhit’i gibi dnemli tefsirler bulunmaktadir. Ayrica
miiellifler, Kur’an ayetlerini agiklarken Buhari, Miislim, Tirmizi, EbG David ve Hakim gibi

hadis alimlerinin eserlerine de sikca basvurmuslardir.'??
1.5.3. Celileyn Tefsiri’nde Rivayet Tefsiri Yontemi

Iki miifessir, rivayet tefsirine biiyiik dnem vermistir. Bu yaklasim asagidaki hususlarda

acike¢a goriilmektedir:

1.2.3.1. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Celaleyn miifessirleri Kur’an ayetlerini yine Kur’an ile agiklama ydntemini sikg¢a
kullanmiglardir. Bu, klasik tefsir ilminde en saglam tefsir yontemi olarak kabul edilir. Nitekim
el-Mi’min0n 23/115°te gegen “Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyecegi nizi
mi sandiniz? "'?*ifadesi acgiklanirken, ez-Zariyat 51/56°daki “Ben cinleri ve insanlari, ancak

»125 ayetine atif yapilir.!?¢ Bu irtibat, yaratilisin gayesiz

bana kulluk etsinler diye yarattim.
olmadigi, bilakis kullugun temel hedef kilindig1 seklinde yorumlanmistir. Boylece Celaleyn,

Kur’an’1n kendi i¢ biitiinliigiinii ortaya koyan kisa ama 6zlii bir tefsir tarz1 sergilemistir.

1.2.3.2. Niiziil Sebeplerine Yer Verilmesi

Miiellifler, Ayetleri aciklarken niiziil sebeplerinden istifade etmislerdir. Ayetin

baglamini ve anlam y6niinii netlestirmek adina sebeb-i niizll bilgilerine bagvurmus, bu bilgileri

123 Akpinar, “Tefsirii’1-Celaleyn”, 40/500.

124 e]-Mii’mindn 23/115.

125 ez-Zariyat 51/56.

126 Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli ve Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, Tefsiru’l-
Celaleyn, Kahire: Darii’l-Hadis, 1. bs., ts., s. 456.
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aciklamaya dahil etmislerdir. Nitekim “Yoksa biz iman edip salih ameller isleyenleri,
veryiiziinde fesat ¢ikaranlar gibi mi tutacagiz? Yoksa Allah’a karst gelmekten sakinanlart

yoldan ¢ikan arsizlar gibi mi tutacagiz? "%’

ayetinin tefsirinde, Mekke miisriklerinin
Mii’minlere “Biz de ahirette sizin aldigimiz kadar ecir alacagiz” demeleri iizerine bu ayetin

indigi kaydedilmistir.'?®

1.2.3.3. Nasih-Mensiih Konularmma Dikkat Edilmesi

Rivayet tefsirinin bir bagka 6zelligi de nasih ve menstih konularina dikkat edilmesidir.
Celaleyn tefsirinde bu meseleye Onem verilmis; oOzellikle vahyin inis siirecinde ser‘i
hiikiimlerdeki gelismeleri anlamada bu konuya yer verilmistir. Boylece ayetler arasindaki
hiikiim degisiklikleri agiklanabilmis, hilkkmii kaldirilan ayetler ayirt edilebilmistir. Nitekim el-
Enfal 8/65°te yer alan “Ey Peygamber! Mii’'minleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sa birli yirmi
kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirly) yiiz kisi bulunursa, inkar

edenlerden bin kisive galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir.”'%

ifadesi,
Miiminlerin baglangicta bire on oraninda diigmana karst sorumlu tutuldugunu gostermektedir.
Ancak hemen ardindan gelen el-Enfal Stresi 66. ayetinde “Simdi ise, Allah yiikiiniizii hafifletti
ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger i¢cinizde sabiwrl yiiz kisi olursa iki yiiz kigiye
galip gelirler. Eger icinizde (sabirli) bin kisi olur sa, Allah’in izniyle iki bin kisiye galip
gelirler. Allah, sabre denlerle beraberdir.”'*° buyrularak sz konusu hiikiim nesh edilmis, oran

bire ikiye indirilmistir.'3! Celaleyn miiellifleri bu agiklamalarryla hem hiikmiin tedrici seyrini

hem de nesh olgusunun Kur’an’daki isleyisini 6zlii bicimde ortaya koymuslardir.

1.2.3.4. Kissalar Konusuna Yaklasim

Tefsiru’l-Celaleyn, her ne kadar 6zlii anlatimiyla 6ne ¢ikan bir eser olsa da nakli yonii
itibariyla kissalarin tefsirde kullanilmasini tamamen dislamamistir. Nitekim Yasuf Siresi
12/56°da gegen “Boylece Yiisuf’a, diledigi yerde oturmak iizere iilkede imkan ve iktidar verdik.
Biz rahmetimizi istedigimize veririz ve iyi ve yararl isleri en giizel sekilde yapanlarin

99132

miikdfatini zayi etmeyiz. ifadesini tefsir ederken Celaleyn su aciklamay1 yapar: “Bu, onun

127.ad 37/28.

128 Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli - Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti, Tefsiru’l-
Celaleyn, Kahire: Darii’l-Hadis, 1. bs., ts., s. 601.

129 e]-Enfal 8/65.

130 ¢]-Enfal 8/66.

131 Mahalli- SiiyQt, Tefsiru 'I-Celdleyn, 238.

132 Yisuf 12/56.
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zindandan kurtulusuyla gergeklesmis bir liituftur. Allah, Yusuf’u Misir diyarinda gii¢ ve imkan
sahibi kild1; diledigi yerde ikamet ediyordu. Bu, sikint1 ve hapis giinlerinden sonra ona nasip
oldu. Rivayete gore kral, Yusuf’u taglandirdi, miihriinii verdi ve Aziz’in yerine tayin etti. Aziz’1i
gorevden aldi, ardindan o vefat etti. Yusuf daha sonra onun esiyle evlendirildi; onu bakire
olarak buldu ve ondan iki ¢ocuk diinyaya geldi. Yusuf, Misir’da adaleti tesis etti ve halk da
onun otoritesine boyun egdi.”'* Bu rivayetler, Celaleyn’in kissalar1 &zIii bir sekilde aktararak
hem ayetin tarihi arka planim1 zenginlestirdigini hem de anlamin pekismesine katkida

bulundugunu gostermektedir.

1.2.3.5. Kur’an’in Siinnet ile Tefsiri

Stinnet-1 Nebeviyye, Celdleyn Tefsiri’'nde oldugu gibi tiim miifessirler i¢in Kur’an
tefsirinin 6nemli bir kaynagidir. Zira stinnet, Kur’an’in agiklayan, anlamlarini ortaya koyan ve
miicmel ifadeleri tafsil eden bir serh kaynagidir. Miifessirler ve Islam Aalimleri, Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sahih olarak nakledilen hadisleri, Kur’an’in giivenilir tefsir kaynaklar

arasinda goérmiislerdir.

Nitekim Had 102°de gecen “Zulme sapmis memleketlerin halkini yakaladiginda, Rab
binin yakalamasi iste boyledir! Siiphesiz O’nun yakalama si1 can yakici ve
siddetlidir.”"3*fadesini Celaleyn su sekilde agiklamaktadir: “Burada kastedilen, sehirlerin
halkidir. Onlar zuliim ve giinah isledikleri halde Allah’in azabindan kurtulmalarina imkan
yoktur.”!3% Ardindan miiellif, Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi su hadisi aktarir: “Allah zalime
miihlet verir; fakat onu yakaladigi zaman asla birakmaz.”'*® Bu rivayet hem ayetin manasini
somutlagtirmakta hem de stinnetin Kur’an’1n agiklayicisi ve teyit edicisi olduguna ornek teskil
etmektedir. Boylece Celaleyn, Kur’an’in siinnetle tefsirine dair klasik yontemi 6zli bicimde

ortaya koymustur.

133 Mahalli- Siiy(ti, Tefsiru’l-Celdleyn,312.
B34 Had 11/102.

135 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn,299.
136 Byhari, “Tefsir”, 11; Miislim, “Birr”, 62.
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1.2.3.6. Fikih ve Usiiliine Dayal Yontem

Tefsiru’l-Celdleyn, gerektigi durumlarda fikhi meseleleri ve ser‘l hiikiimleri
aciklamaktan geri durmamustir. Fikih usuliine dayali bu yaklasimda takip edilen metod dikkat
cekicidir:

a. Miellifler, ozellikle ahkam ayetlerinin delalet ettigi fikhi yonii aciklamiglardir.
Ornegin el-Bakara Stresi 184. ayetinin: “(O sayili giinlerde) icinizden kim hasta ya da yolcu
olursa, tutamadigi giinler kadar baska giinlerde orug tutsun. Orug tutmakta zorlananlara, bir
yvoksulu doyuracak fidye gerekir. Kim goniilden bir iyilik yaparsa, bu kendisi icin daha
haywrlidir. Orug tutmaniz, eger bilirseniz, sizin icin daha haywhdir. 37 ayetini tefsir ederken,
“Bir yoksulu doyurmak” ifadesini soyle aciklamislardir: “Yani, o giin o kimsenin yedigi kadar

ve ¢ogunlukla halkin temel gidasi ne ise ondan bir giinliik miktar.”!

b. Miiellifler, ser‘1 hiikkiimlerin farz, mendup ya da diger yonlerini usuli bir ruhla ortaya
koymuslardir. Mesela Bakara Siaresi 282. ayetinde gecen “Aligveris yaptiginizda bunu

99139

sahitlerle belgeleyin. ayetini Siiylti su sekilde agiklar: “Aligveris yaptiginizda sahit tutun;

¢linkii bu, ihtilafi énleyici bir dnlemdir. Ancak bu ve énceki emirler vacip degil, menduptur.”!4
Boylece “sahit tutun” ifadesinden ¢ikan hiikmiin farz degil, tavsiye (istihbab) igerdigini

belirtmistir.

c. Kur’an’da yer alan miicmel ifadeler siinnetle aciklandiginda, buna da isaret
edilmistir. Ornegin Bakara Stresi 283. Ayetindeki “Eger yolculukta olur da yazacak birini

bulamazsaniz, alinan rehin yeterlidir. 14l

ayetini tefsir ederken soyle denmistir: “Siinnet,
rehinin hazirda bulunuldugunda ve katibin varliginda da caiz oldugunu beyan etmistir. Ayette
gecen 'alian rehin' ifadesi, rehin verilen seyin fiilen teslim edilmesi gerektigini gostermekte
ve bu teslimin, alacakli veya vekili tarafindan yapilmasimin yeterli oldugunu ifade
etmektedir.”'*? Bu agiklama, hem siinnetin Kur’an’1 tafsil edici yoniinii ortaya koymakta, hem

de “rehin alinmas1” ifadesinden bir fikhi hiikmiin (kabz sart1) nasil ¢ikarildigini gostermektedir.

137 e]-Bakara, 2/184.
138 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru’I-Celdleyn, 28.
13%]- Bakara, 2/282.
140 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn, 48.
141 e]-Bakara, 2/283.
142 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn, 48.
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Tefsiru’l-Celaleyn’de gesitli Islimi mezheplere ait fikhi gériislere rastlanmakla birlikte,
ozellikle Imam Safii’nin fikih anlayisinin agik bir sekilde 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum,
her iki miifessirin de Safii mezhebine mensup olmasiyla ilgilidir. Dolayistyla Imam Safii’ye
ait fikhi goriislerin ve fetvalarin, diger mezheplerden daha fazla yer bulmasi son derece

dogaldir.

Omegin  “Bagslarimzi tiras etmeyin; ta ki kurban, kesilmesi gereken yere

ulagsin. %

ayetinde SiiyGti soyle demektedir: “Kesilmesi gereken yer” ifadesiyle kastedilen,
Safii’ye gore, kisinin mahzur halinde bulundugu yerdir; orasi kurbanin kesilecegi yerdir. Yine
ayni sirede gecen su ayeti tefsir ederken: “Bu, Mescid-i Hardm civarinda oturmayanlar
icindir. Allah’a karsi gelmekten sakimin ve bilin ki Allah, cezasi cetin olandir.”'*
ayetinde sOyle aciklamada bulunur: “Safii’ye gore bu hiikiim, Harem bélgesine iki giinliik
mesafeden uzak olan kimseler i¢indir. Bir kisi hac aylarindan 6nce oraya yerlesmis degilse ve

sadece konaklamigsa, bu hiikiim onun i¢in gegerlidir. Bu da Safii’ye ait iki goriisten biridir.” %’

Bu 6rnekler gosteriyor ki, fikhi hiikiimler aciklanirken Imam Safii’nin goriislerine yer
verme egilimi son derece belirgindir. Ozellikle Siiyfiti’nin kaleme aldig1 kisimlarda bu durum
daha da dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle Tefsiru’l-Celdleyn, $afii mezhebine ait fikhi goriislerin

Ogrenilmesi agisindan 6nemli bir kaynak olarak kabul edilebilir.

Celaleyn Tefsiri’'nde fikhi yontemin temel unsurlarindan biri de ibadetler ve had
cezalar1 gibi hiikiimlerle ilgili illetlerin (gerekgelerin) agiklanmasidir. Bu baglamda ibadetlerin
hikmetine Ornek olarak Siiy(ti’nin su aciklamasi zikredilebilir: “Bu hitap, Yahudilere
yoneliktir denilmistir. Ciinkii onlar1 imandan alikoyan sey, asir1 hirs ve liderlik tutkusudur. Bu
nedenle onlara sabir yani oru¢ emredildi; ¢iinkii orug arzular1 kirar. Ayrica namaz da emredildi;
¢linkii namaz husti dogurur ve kibri giderir.”'* Bu yorum, su dyetin tefsiri sirasinda yapilmgtir:
“Sabrederek ve namaz kilarak (Allah’tan) yardim dileyin. Siiphesiz namaz, Allah’a derinden

saygi duyanlardan baskasina agir gelir.”'?’

Bu ¢ercevede bakildiginda SiiyGiti’nin kaleme aldigr bolimdeki fikhi yon, hocasi

Mabhalli’nin kaleme aldig1 boliimden daha kapsamli ve daha derindir. Bu fark, Siiy(ti’nin tefsir

143 e]- Bakara, 2/196.

144 el-Bakara, 2/196.

145 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn, 75.
146 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’l-Celdleyn, 75.
147 el-Bakara, 2/45.
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ettigi kismin daha fazla ahkam ayetini icermesiyle agiklanabilir gibi goriinse de Mahalli’nin
tefsir ettigi kisitmda da azimsanmayacak olgiide ahkdm ayeti bulunmaktadir. Bu durumu
Stiylti'nin fikhi meselelerle daha fazla ilgilenmesi ve bu alana 6zel bir 6nem atfetmesiyle

aciklamak daha isabetlidir.

1.2.3.7. Dilbilimsel Yontem

Celaleyn Tefsiri’nin dilsel yaklagimi, onu inceleyen bir arastirmaci i¢in bir¢ok yoniiyle
dikkat ¢ekicidir. Bunlardan ilki, her iki miiellifin de Kur’an-1 Kerim’de gecen kelimeleri dilsel
olarak kisaca agiklamalaridir. Bu agiklamalar, kelimenin Arap dilindeki istilahi anlamina,
Araplarin kullanimindaki 6rfi karsiliklarina ve s6z konusu kelimenin Arap lisaninda ne ifade
ettigine dayandirilmaktadir. Mesela Siiy(ti, Enfal Sresi’nin 16. ve 30. ayetlerini tefsir ederken

148

“li aie” kelimesini'*® “y6n degistiren”, “& sl ifadesini ise “seni tutuklamak ve hapsetmek”

seklinde agiklamigtir.!*

Bu tiir agiklamalarda SiiyGti’den 6nce Mahalli’nin de ayni yontemi benimsedigi
goriilmektedir. Ornegin Mii’mintin Shresi’nin 62-64. ayetlerini tefsir ederken % <& 4"

150 <

ifadesini>® “cehalet iginde”, “ ez V) Luds (Al Y climlesini “kisiye giiciiniin yettiginden

fazlasi yiiklenmez'">'”, “0solay” kelimesini'*? de “feryat ederler” seklinde agiklamustir.'>3 Bu
sekilde miiellifler, Kur’an’daki garip (az kullanilan veya zor anlasilan) kelimeleri dilsel
karsiliklartyla kisa ve 6z bicimde agiklayarak okuyucunun anlami kolaylikla kavramasini
saglamislardir. Boylece okuyucunun uzun ve ayrintili tefsir kaynaklarina bagvurma ihtiyact

ortadan kalkmustir.

Ikinci olarak, Celaleyn miiellifleri bir kelimenin hem sozliik anlamma hem de
Kur’an’daki kullanimma dikkat c¢ekerler; bu iki kullanim arasinda meydana gelen anlam
farkliliklarini da belirtirler. Ornegin Bakara Stiresi’nin 21. ayetinde gecen: “Ey insanlar! Sizi
ve sizden oéncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin. Umulur ki sakimirsiniz. >

ayetini tefsir ederken Siiy0ti, “J=" edatinin aslinda Arap dilinde “iimid etmek” anlamina

148 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’'l-Celdleyn, 75.
149 Mahalli - Siiyati, Tefsiru’l-Celaleyn, 232.
130 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’l-Celdleyn, £°Y.
151 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’l-Celaleyn, £2).
152 Mahalli - Siiyhti, Tefsiru’l-Celaleyn, £°Y,
153 Mahalli -SiiyQti, Tefsiru 'I-Celdleyn.

154 el- Bakara, 2/21.
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geldigini, ancak Allah Tedld’nin soziinde bu edatin “kesinlik” bildirmek lizere kullanildigini

ifade eder.!>>

Ucgiincii olarak, siirelerin basinda yer alan hurif-1 mukattaa (kesik harfler) hakkinda
Celaleyn miellifleri, bu harflerin Allah Teald’nin muradmi bildigi sirlar oldugunu
belirtmislerdir. Ne zaman bu tiir harfler gegse (6rnegin "&"!%6, "alI"157 v ,lI"158 oibi), ikisi de
“Allah Teala onunla ne murat ettigini en iyi bilendir” veya “Allah, bu harflerle neyi kastettigini
en iyi bilendir” ifadesini kullanmiglardir. Bu yaklasim, ihtiyatli ve saygili bir tavr1 temsil eden

selef alimlerinin metoduyla ortiigsmektedir.

Son olarak, Kur’an’da gecen “miibhemler” (isim verilmeyen kisiler, yerler ya da
olaylar) hakkinda Celaleyn miiellifleri cogu zaman bu kapali unsurlarin kim oldugunu agikca
ifade etmislerdir. Omegin Bakara Siresi 215. ayetinde gegen: “Sana ne harcayacaklarini
soruyorlar. %’ ayetinin tefsirinde Siiy0ti sdyle der: “Bu soruyu, zengin ve yasl biri olan Amr
b. el-Cemih sormustur. O, Peygamberimiz'e (s.a.s.) neyi ve kime harcamasi gerektigini

sormustur.”!¢

Kiraat Farkhiliklarina Dair Agiklamalar

Celaleyn miiellifleri, Kur’an’daki kiraat farkliliklarina tefsirlerinde agik bir bigimde yer
vermisler ve bu konuya gereken 6nemi gostermislerdir. Miiellifler, farkli ve meshur kiraatlere
kisaca isaret ederler; Kur’an’in lafzim1 agiklarlar, ancak bu kiraatleri kimin okudugunu
belirtmezler. Sadece kiraatin varhigimi vurgulamakla yetinirler. Ornegin SiiyGti, Al-i Imran
Stresi 146. ayetinin tefsirinde “Nice peygamberler var ki, kendileriyle beraber bir¢ok Allah
dostu ¢arpisti da bunlar Allah yolunda baslarina gelenlerden yilmadilar, zaafa diismediler,
boyun egmediler. Allah sabredenleri sever.” '°' su agiklamay1 yapmustir: “Bu ayette ‘J#&’
(6ldiirtildi) fiili, fiilin meghul sigasinda okunmustur; ayrica ‘J3& (savasti) seklinde okunan bir

baska kiraate de isaret edilmektedir.”.!6?

155 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’l-Celdleyn, *.
156 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’l-Celdleyn, 688.
157 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’l-Celdleyn, 64.
158 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’'l-Celdleyn, 321.
159 e]-Bakara, 2/215.

160 Mahalli- Siiyti, Tefsiru I-Celdleyn, 22.
161 Al-i ‘Imrén, 3/146.

162 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru'I-Celdleyn, A1,
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Bu dogrultuda baska kiraat 6rnekleri de verilmistir. Bakara Stresi 98. ayette gegen:
“Her kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e diisman olursa bilsin

ki, Allah da inkdr edenlerin diismanidir. %

seklindeki ifadeler hakkinda miiellif soyle der:
“Bu ayette ‘Mikal’ kelimesi bir kiraatte hemze ve ya harfiyle ‘Mikdail’ seklinde okunmustur;
diger bir kiraatte ise yd harfi olmadan okunmustur.”'®* Boylece farkli okunus sekilleri

belirtilmis, ancak hangisinin tercih edildigi hakkinda yorum yapilmamastir.

Tim bu Orneklerde goriildiigi lizere, Celaleyn miiellifleri kiraat farkliliklarini isim
vermeden ama anlam farkini isaret ederek 6zlii big¢imde sunmuslardir. Bu yoniiyle eser,
okuyucunun farkli okuyuslar hakkinda temel bilgi edinmesini saglamakta, ayn1 zamanda metne

miidahale etmeksizin Kur’an’in lafzina dikkat ¢ceken bir anlayis1 yansitmaktadir.

Yine Al-i Imran Stresi 49. ayette gecen: “O, Israilogullart 'na bir el¢i olacak: ‘Ben size
Rabbinizden bir miicize getirdim. Size ¢amurdan kus biciminde bir sey yaparim; ona
tifledigimde Allah’in izniyle kus olur. Yine Allah’n izniyle korii ve alacay: iyilestirir, oliileri
diriltirim. Evlerinizde ne yediginizi ve ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inaniyorsaniz

bunda sizin igin bir ibret vardir.”'% ayetinde gecen “kus olur” ifadesi igin farkl bir kiraate

gore “kus hdline gelir” anlamia gelen “ 3" seklinde de okunmustur.'®

Celaleyn Tefsiri'nde kiraat farkliliklar1 ile Araplarin Kur’an’in indigi donemde
konustuklar1 farkli lehgeler arasinda baglanti kuruldugu da goriiliir. Bu baglamda, Al-i Imran
Stiresi 176. ayetinde gecen: “Kiifiirde yarisanlar seni iizmesin. Siiphesiz onlar Allah’a higbir
zarar veremezler. Allah, onlarin dhirette bir nasibi olmasini istemez. Onlar igin biiyiik bir azap
vardur. % Ayetini tefsir ederken, “cli )= fiilinin iki farkl sekilde okundugu belirtilir: Birincisi,
vya harfi dammeli, zd harfi kesrali seklindedir; ikincisi ise ya harfi fethali, za harfi dammeli

seklindedir. Miiellif, bu iki seklin de Arap lehgelerinde mevcut oldugunu agiklar.'®8

Bu ornekler gostermektedir ki, Celadleyn miiellifleri kiraat farkliliklarini sadece

zikretmekle kalmaz; zaman zaman bu farklar1 dilsel kdkenlerine gore de agiklarlar. Boylece

163 e]-Bakara, 2/98.

164 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru’'l-Celdleyn, 21.
165 Al-i “imrén, 3/176.

166 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru'I-Celdleyn, VY.
167 Al-i “imrén, 3/176.

18 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru'I-Celdleyn, Y.
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hem Kur’an’in lafzindaki zenginlik hem de Arap dilindeki ¢ok yonliiliik dikkatli bir bi¢gimde

yansitilmis olur.

Celaleyn Tefsiri’nde kiraat farkliliklariyla i‘rab (ctimledeki kelime gorevleri) arasinda
baglanti kuruldugu da goriilmektedir. Ornegin, Al-i Imran Stresi’nin 49. ayetinde gegen:
169 48 heady e 38 1 3050 5 D) Y05 ifadelerin tefsirinde Siiyditi, “o > ifadesinin
kiraatine isaret ederek, “Bu kelimenin ‘s seklinde okunmasi da vardir ki bu durumda ciimle,
istinafl (baslangi¢ climlesi) olur. Zira basta gelen ‘inne’ edati, kelamin basina gelince kesra ile
okunur okunur.”’”? diyerek kiraat ile nahiv yapisi arasindaki iliskiyi agik bir bicimde ortaya

koymustur.

Ayni sekilde eserde kiraat farkliliklarinin anlam degisikligine nasil yol ac¢tigina da
deginilir. Ornegin, Ankebit Stiresi 55. ayetinde gegen: a5l a3 (a3 2683 (e QI AL 25
Gslard R Py 553U 555.17 ifadeleri hakkinda Mahalli sOyle demistir: ““Denecektir” anlamindaki
3% fiili, nfin harfiyle ‘Js8° seklinde okundugunda bu, Allah’in emriyle bir hitaptir; ya harfiyle
‘ds& seklinde okundugunda ise azapla gorevlendirilmis meleklerin soziidiir. "/’ Boylece

kiraatteki farkliligin anlamda 6zne degisikligine neden oldugunu vurgulamistir.

Celaleyn tefsirinde bunun gibi ¢cok sayida drnek yer almaktadir. Miiellifler, kiraatlerle
baglantili olarak nahiv inceliklerini, i‘rdb yonlerini ve kelimelerin yap1 ozelliklerini
aciklamuslardir. Ornegin, Yasin Stresi 10. ayetinde gecen Y sa s & & aiisull agile 21303
Ose’.173 [fadeleri hakkinda miifessir: ‘asi xl” kelimesi iki hemze ile tahkik olarak, ikinci
hemze elif yapilarak ya da teshil ile; araya elif konularak ya da konmadan farkli sekillerde

okunabilir.” diyerek nahiv acisindan farkli okunuslara isaret etmistir.!™
Nahiv ve Sarf Aciklamalarina Yer Verilmesi

Muhtasar bir tefsir olsa da gerekli yerlerde nahiv agiklamalarina yer verilmistir. Bakara
Stresi 14. ayette gecen: ‘“Inanmis olanlarla karsilastiklarinda, ‘Inandik’ derler; fakat

seytanlariyla bas basa kaldiklarinda, ‘Biz sizinleyiz, biz onlarla sadece alay ediyoruz’

19« gllah onu Israilogullarina bir Peygamber olarak gonderecek (ve o da onlara séyle diyecek): "Siiphesiz ben
size Rabbinizden bir mucize getirdim...” LAl-i “Imran, 3/49.

170 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru’I-Celdleyn, 56.

17! Ankebiit, 29/55.

172 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn, 403.

173 “Onlart uyarsan da, uyarmasan da onlar igin birdir, inanmazlar.” ,Yasin, 36/10.

174 Mahalli- SiiyQt, Tefsiru I-Celdleyn, 579.
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"175 3yetinde gecen “) s kelimesi aslen “) s seklindedir. Miifessir, bu kelimenin

derler.
okunusunda 6nce sondaki dammenin tahfif amaciyla kaldirildigini, ardindan da sonunda yer
alan yd harfinin vdv harfiyle yan yana gelmesi sonucu diistiiglinii belirtir. Boylece miiellif,

(1943
1

burada goriilen “i‘1al” (fiil ¢ekiminde harf diismesi) ve “ibdal” (harf degisimi) kurallarin1 da

okuyucuya aktarmustir.'”¢

Yine el-Celaleyn miielliflerinin, Kur’an’in dilsel inceliklerine yonelik agiklamalarina
ornek olarak, Bakara Stresi 133. ayetinde gecen su ifade gosterilebilir: “Yoksa siz, oliim
geldiginde Yakup’a hazir bulunan taniklar miydiniz ? Hani Yakup, ogullarina: ‘Benden sonra
kime kulluk edeceksiniz?’ demisti. Onlar da: ‘Senin ilahina ve atalarin Ibrahim, Ismail ve
Ishak’in ilahina; tek bir ilaha kulluk edecegiz. Biz yalmiz ona teslim olmus kimseleriz’
demiglerdi.””’” Bu ayette gecen “a” edati hakkinda miifessir soyle der: “Bu, inkar igin
kullanilan soru edati olan ‘hemze’ anlamindadir. Yani, ‘Siz onun Oliim aninda orada

degildiniz.” demek istenir.”!7®

Yine ayn1 sirede gecen: “Allah’in boyasi! Kim Allah’in boyasindan daha giizel boyaya

sahiptir? Biz yalmiz ona kulluk edenleriz.”!”®

ayeti hakkinda su acgiklama yapilir: “Buradaki
‘) 4aua’ ifadesi, Onceki Ayette gegen ‘iman ettik’ ciimlesini pekistiren bir mastardir. Gizli bir
fiil lizerine mansib olmustur. Yani, ‘Allah bizi boyadi’ anlamindadir. Burada kastedilen
Allah’1n dini olup, onun etkisi, elbiseye bulasan boya gibi kiside acikca goriiliir.”!8°

Bakara Siiresi 62. Ayette gegen: “Iman edenler, Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler’den
her kim Allah’a ve dhiret giiniine inanir ve salih amel iglerse, onlarin Rableri katinda

miikafatlary vardir. Onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. """ &

yetinde de miifessir
sunu belirtir: “‘dec 5 (I fiillerinde zamir, ‘men’ kelimesinin lafzina goredir; onu takip eden
ciimlelerdeki zamirler ise anlamia gére kullanmlngtir.”'®2 Bu tiir agiklamalar, miielliflerin dil
bilgisi unsurlar1 olan miibteda-haber, sifat-mevsuf ve takdim-tehir gibi konulara da hakim

olduklarimi gosterir.

175 el-Bakara, 2/14.

176 Mahalli- Siiy(ti, Tefsiru’l-Celdleyn, 5.
177 e]-Bakara, 2/133.

178 Mahalli- Siiy0ti, Tefsiru’I-Celdleyn,27.
179 el-Bakara, 2/138.

180 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn,28.
181 e]-Bakara, 2/62.

182 Mahalli- SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn,14.
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Biitiin bu o6rnekler, Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiy(ti’nin, Tefsiru’l-
Celaleyn’de izledikleri dilsel ve tefsiri yontemin temel taglarini olusturur. Bu yontemlerin
cogu, okuyucu ve arastirmaci tarafindan dogrudan metin iginde fark edilebilir. Eserin bu denli
ozIii, agik ve isabetli olusu, onun islam diinyasmin dort bir yaninda yayginlik kazanmasina
vesile olmustur. Pek ¢ok alim ve egitimci bu tefsiri Islami egitim kurumlarinin miifredatina
dahil etmis; Kur’an tefsiriyle ilgilenen birgok kisi de bu eser lizerine hasiyeler, notlar ve

aciklamalar kaleme almistir.
Belagat Unsurlarina Deginilmesi

Celaleyn miiellifleri, baz1 ayetlerde belagat yoniine de isaret etmiglerdir. Nitekim
Yinus Stresi 61. ayette gecen “Allah, icinde rahat edesiniz diye geceyi ve (her seyi) gosterici

183 ifadesi tefsir edilirken, giindiiziin “mubswran”

(aydinlik) olarak da giindiizii yaratandir.
olarak nitelendirilmesinin mecazi bir isnat oldugu belirtilmistir. Zira bizzat glindiiziin gérmesi
s6z konusu olmayip, aslinda insanlarin giindiiz vakti gérme imkanina sahip olmalari
kastedilmektedir.'®* Bu ifade, Kur’an’mn beldgat yoniinii ortaya koyan dikkat ¢ekici

orneklerden biridir.

1.5.4. Celaleyn Tefsiri Hakkindaki Farkh Goriisler

1.2.4.1. israiliyat ve Celileyn Tefsiri’ndeki Baz1 Goriisler

Mahalli ve SiiyGti, Tefsiru’l-Celdleyn’de baz1 miifessirler tarafindan ittifakla kabul
edilmemis birtakim goriisleri tercih etmislerdir. Bunlarmn bir kismi “Israiliyat” olarak bilinen
rivayetlere dayalidir. Bilindigi iizere, Israiliyat; Tevrat ve Incil kaynakli, Yahudi ve Hristiyan
gelenegine ait haberleri igerir. Bu tiir rivayetler genellikle Abdullah b. Selam, Ka‘b el-Ahbar,
Vehb b. Miinebbih ve Abdu’l-Melik b. Abdu’l-Aziz b. Ciireyc gibi sahislardan nakledilmistir.
S6z konusu kitaplarda (Tevrat ve Incil), 6zellikle peygamber kissalar1 gibi Kur’an’da da yer
alan bazi konular bulunur. Ancak Kur’an, bu kissalar1 sadece ibret/uyar1 amaciyla ele alir;
olaylarin tarihi ayrintilarina, gecen kisilerin isimlerine ya da sehir adlarina yer vermez.

Israiliyat ii¢ gruba ayrilir:

183 Yiinus 10/61.
184 e]-Mahalli— es-SiiyQti, Tefsiru 'I-Celdleyn, s. 626.
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a. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sahih olarak nakledilen rivayetlerdir. Ornegin, Hz.

Musa’nin arkadaginin Hizir oldugu bilgisi buna drnektir.

b. Akla ve nakle aykir1 olup yalan oldugu agik¢a bilinen rivayetlerdir. Bu tiir rivayetler

kesinlikle kabul edilmez ve aktarilmasi da caiz degildir.

¢. Dogrulugu ya da yanlisligi hakkinda kesin bir bilgi bulunmayan, dini bir fayda
icermeyen rivayetlerdir. Bunlara inanilmaz ve yalanlanmaz; yalnizca aktarilmasi caiz

goriiliir. '

Tefsiru’l-Celaleyn’de de bu tiir rivayetlere yer verildigi goriilmektedir. Mahalli ve
Stiyhti, eserlerinde peygamber kissalari, tarihi olaylar veya miiphem bazi ifadelerin

aciklanmasi sirasinda, kaynaklari Isriliyat’a dayanan haberleri nakletmislerdir.

Ornegin, el-Bakara Siiresi 248. ayette gecen: “Peygamberleri onlara soyle dedi: ‘Onun
hiikiimdarhiginin alameti, size o sandigin gelmesidir. Onda Rabbinizden bir giiven duygusu ve
huzur ile Musd ailesinin, Hdariin ailesi nin geriye biraktigindan kalintilar vardir. Onu melekler
ta simaktadir. Eger inanmis kimselerseniz, bunda siiphesiz sizin icin kesin bir delil vardur.” "%
ayetinde yer alan “tab0t” kelimesini Siiy(ti “sandik™ olarak agiklar ve ardindan sunlar1 sdyler:
“I¢inde peygamberlerin resimleri vardi. Allah onu Adem’e indirdi. Bu sandik, nesiller boyunca
aktarildi. Sonra Amalika kavmi tarafindan ele gecirildi. Israilogullar1 savaslarda onu 6ne
cikararak zafer talep ederlerdi. Kalpleri i¢in bir huzur kaynagiydi. Nitekim ayette gecen

‘sekine’ ifadesi de kalp huzuru anlamma gelir.”'8’

Ancak bu agiklamaya ‘Ald hamisi t-tefdsir adli eserinde Sihabiiddin Ismail kars: cikar.
Ona gore “tabht”un i¢inde peygamberlerin ve evlerinin resimlerinin bulunduguna dair
anlatimlar tarihi rivayetlere dayanmakla birlikte giivenilir degildir. Nitekim bazi rivayetlerde
Hz. Peygamber’in ve beraberinde namaz kildig1 cemaatinin resimlerinin bulundugu da ileri
siiriilmiistiir. Sihabiiddin Ismail ise bu tiir rivayetleri su sozlerle elestirmistir: “Bunlar zayif
rivayetlerdir, dayanak kabul edilemez. Bu tiir anlatimlarin tefsirlere alinmasinda bu kadar kolay
davranilmasi nasil miimkiin olabilir? Bizim seriatimizda canli varliklarin resimlenmesi

yasaktir. Bizden Onceki seriatlerde bu konuda bir hiikiim bulunup bulunmadigina dair kesin

185 Zehebi, et-Tefsir ve l-Miifessiriin, 1/200.
186 e]-Bakara, 2/248.
187 el-Mahalli— es-SiiyQti, Tefsiru’'l-Celdleyn, 54.
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bilgi yoktur. Peygamberlerin resimlerinin tabit icinde bulunduguna dair sahih bir rivayet de
mevcut degildir. Bu gibi konularda bilgi sahibi olmadigimiz bir seyin pesine diismemek daha

uygundur. Aksi halde yiizeysel anlayisa sahip kimseler bu tiir anlatimlarla yamltilabilir.”!8®

Yine Bakara Stiresi’nin 35. ayetinde: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin; orada
dilediginiz sekilde bol bol yiyin, fakat su agaca yaklasmayn; yoksa zalimlerden olursunuz. '’
gecen “su agaca yaklasmayin™ ifadesiyle kastedilen agacin hangisi olduguna dair ne Kur’an’da
ne de sahih hadislerde kesin bir delil bulunmaktadir. Bu konuda alimler ¢ok sayida gortis ileri
siirmiislerdir; ancak bu goriislerin ¢ogu Isrdiliyat’tan ve zayif hadislerden etkilenmistir. Bu
nedenle miiellif agacin tiirlinii kesin olarak belirtmemis, sadece “bugday, iiziim ya da baska bir
sey olabilir” demekle yetinmistir.!”® “Baska bir sey” ifadesiyle de agacin tiiriiniin bilinmesinin
dini bir nem tagimadigina isaret etmektedir. Bu konuda Sihabiiddin Ismail su degerlendirmeyi
yapar: “Bu konuda sahih bir bilgi bulunmadig: siirece durmak (tevakkuf etmek) en dogru

olandir.”!!

Okuyucu sunu anlamalidir ki, Allah Teala agacin tiiriinii 6zellikle gizlemistir. Bu ayette
verilmek istenen temel mesaj, s6z konusu agacin bir imtihan unsuru oldugudur. Bu da diinya
hayatinin genel isleyisine benzer: Her donemde insan, belli sinamalarla kars1 karsiya kalir.
Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: “Hanginizin daha giizel is yapacagini denemek icin oliimii

ve hayati yaratan O’dur. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok bagislayandir. '’

Bakara ~ Shresi  73. ayet ise bu  baglamda  dikkat  c¢ekicidir:
“Biz de, ‘Oldiiriilen kisiye o sigirin bir parcasi ile vurun’ dedik. Allah iste béylece oliileri
diriltir ve size mucizelerini gosterir ki aklimizi kullanasimiz.”’® Imam Siiy(ti bu ayetin
tefsirinde sOyle der:
“Oliiye sigirin diliyle veya kuyruk sokumuyla vuruldu; o da dirildi ve ‘Beni falan ve falan, yani
amcaogullarim Oldiirdii’ dedi, sonra tekrar Oldii. BOylece onlar hem mirastan mahrum
birakildilar hem de katil sayildilar. “/*# Bununla birlikte, hangi pargayla vurulduguna dair kesin

bir belirleme nakledilmis degildir. Ayetin zahirinden anlasildigina gére, sigirin herhangi bir

188 smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/361.
189 e]-Bakara, 2/35.

190 Mahalli ve Siiytt, Tefsiru’l-Celdleyn, 178.

191 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/127.
192 e]-Miilk, 67/2.

193 el-Bakara, 2/73.

194 Mahalli ve Siiyati, Tefsiru’l-Celaleyn, 15.
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parcastyla vurulmus olmasi dahi 6liiniin dirilmesi i¢in yeterlidir. Dolayisiyla bu par¢anin tayini

ancak sahih bir nakle dayanarak yapilabilir.

Bakara Stresi 124. ayette gecen: “Hani Rabbi, Ibrdhim’i birtakim emirlerle denemis, o
da bunlart hakkiyla yerine getirmisti. Rabbi ona, ‘Ben seni insanlara énder yapacagim’
demisti. O da, ‘Soyumdan da (onder yap)’ deyince, Rabbi soyle cevap vermisti: ‘Zalimler
benim ahdime erisemez’. "’ ayeti hakkinda alimler arasinda gegen “kelimeler”in ne oldugu
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Cilinkii Kur’an bu “kelimeler”i agik¢a belirtmemistir.
Bu sebeple alimlerin yorumlari ¢esitli sekillerde ortaya ¢ikmistir. En giiclii goriise gore, burada
kastedilen kelimeler dinin emir ve yasaklaridir.!®® Yani Ibrahim (a.s.), kendisine emredilen ve
yasaklanan her hususu tam bir sadakatle yerine getirmistir. Bu baglamda es-Siiylti ve diger
miifessirler, agi1z ¢alkalama, buruna su ¢ekip temizleme, misvak kullanma, biyik kisaltma, bas1

ortadan ayirarak tarama, tirnak kesme, koltuk alt1 temizligi, tiras, sinnet ve taharet gibi fitratin

on dzelliklerini bu “kelimeler” arasinda saymuslardir.'®’

Ismail Sihabiiddin bu konuda soyle der: Bazilarmnin ileri siirdiigii “tirnak kesmek gibi
kolay isler sinama sayilmaz” seklindeki itiraz gegerli degildir. Zira tirnak kesmek, biyik
kisaltmak gibi hususlar ser‘i hiikiimlere girer ve Islam dininin Miisliimanlardan istedigi
yiikiimliiliikler arasinda yer alir. Nitekim Allah Teala, Hz. Adem’i (a.s.) cennette iken sadece
bir agacla sinamistir. Bu durum, imtihanin biiyiikliigliyle degil, verilen emre itaatle ilgili bir
denemedir. Tefsirlerde gecen on fitrat 6zelliginin, Hz. Ibrdhim’e yoneltilen “kelimeler”
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Clinkii bu 6zelliklerin bizzat ayette gectigine veya bu
“kelimeler”le birebir ortlistigiine dair kesin bir delil yoktur. Bu uygulamalar elbette dinin bir
parcasidir ve yerine getirilmesi 6nemlidir; hatta ¢ocuklar bile bu hususlarda egitilir. Ancak

“kelimeler”’in ne oldugu agikea belirtilmedigi i¢in, bu hiikiimle 6zdeslestirilemez.'”®

195 e]-Bakara, 2/124.

19 smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/202.

9"Begavi tefsirinde bu konuda su rivayet nakledilmistir:
Tavis’un Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet ettigine gore: Allah Teala Hz. Ibrahim’i on hususla imtihan etmistir.
Bunlar fitrata dair olup besi basa aittir: biyigin kisaltilmasi, agzin ¢alkalanmasi (mazmaza), buruna su
¢ekilmesi (istingak), misvak kullanilmasi ve sagin ortadan ayrilmasi; besi de bedene aittir: tirnaklarin
kesilmesi, koltuk alt1 killariin giderilmesi, avret bolgesi killariin tirag edilmesi, siinnet ve su ile taharetlenme
(istinca).
Hiiseyin b. Mes‘0d el-Begavi, Me ‘alimii’t-Tenczil fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Abdullah Muhammed Abdurrahman
— Osman Cum‘a Damiriyye — Siileyman Miislim el-Haras, 8 Cilt, Riyad: Dar Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’,
4.bs., 1417/1997,c. 1, s. 184.

198 I Sihabiiddin mail Sihabuddin, 'Ald hamigi't-tefasir, 1/203.
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A‘raf Stiresi’nin 145. ayetinde Yiice Allah soyle buyurur: “Levhalarda ona her seyden
ogtit verici ve hiikiim koyucu bilgiler yazmistik. Simdi onlari ciddiyetle tut ve toplumuna da en
giizel sekilde tutmalarim emret. Size yoldan c¢ikanlarin yurdunu gosterecegim.”'”
Stiytiti’ye gore bu levhalar cennetteki sidre agacindan yahut ziimriit veya yesil akik tasindan

yapilmistir; levha sayisini ise yedi ya da on oldugu belirtilmektedir.?%

Bu hususta Sihabiiddin Ismail soyle der: “Bu sdylenenlerin ¢cogu, tefsirlere sizmis olan
Israiliyat kaynakli anlatimlardir. Bu levhalarin yapisi, mahiyeti veya icerigiyle ilgili elimizde
kesin ve glivenilir bir bilgi yoktur. Acaba bunlar Tevrat’in tamami midir, bir kism1 midir, yoksa

farkli bir vahiy midir? Bunlarin ayrintisina girmekten kaginmak en dogru yoldur.”?%!

Yusuf Stresi 24. ayette Yiice Allah sdyle buyurur: “Kadin onu arzulamisti. Eger
Rabbi 'nin kesin delilini gérmemis olsaydi, o da kadini arzulayacakt:. Iste biz, kétiiliigii ve fuhsu
ondan boyle uzaklastrdik. Ciinkii o, bizim ihldsh kullarimizdand:.”?%? Siiyti bu ayetin
tefsirinde, kadinin Hz. Yusuf’la birlikte olmay1 arzuladigini, Yusuf’un da aym fiile yonelme
istegi tagidigini belirtir. Ancak “Eger Rabbi’nin delilini gormemis olsaydi...” ifadesine gelince,
Ibn Abbas’tan nakille su aciklamayr aktarir: Yusuf’a babasi Yakub’un sureti gdsterilmis,
Yakub onun gdgsiine vurarak sehvetinin parmak uglarindan ¢ikmasina sebep olmustur. Burada
kullanilan levld edatinin cevabi1 hazfedilmistir; yani anlam sudur: “Eger bu ilahi delili

gormeseydi, onunla birlikte olacaktr.”**,

Bu konuda Sihabiiddin Ismail de sdyle der: “O da onu arzulamisti” ifadesiyle ilgili
sOylenenlerin ¢cogu asilsizdir ve batildir. Hz. Y{suf’a bu anlamda bir niyeti isnat eden bir¢ok
tefsir ifadesi de kabul edilemez. Miifessirlerin ¢ogu, Hz. Ylsuf un niyetinin kadininkiyle ayni
olmadigini, kadinin niyetinin bir azim ve irade tasidigini kabul eder. Bazi miifessirler, “O da
onu arzulamisti” ciimlesinin, kendisinden sonra gelen climleyle baglantili oldugunu
soylemiglerdir. Yani: “Eger Rabbinin delilini gormemis olsaydi, o da onu arzulamis olurdu.”
Ancak Hz. Y{suf, Rabbinin delilini gérmiis ve bu nedenle hi¢bir giinaha yonelmemistir. Boyle

bir yap1, Arap dilinde acikga sabit degildir ve dilin genel kurallariyla desteklenmez. Buradan

anlasilan sudur: Bu arzu, sadece insan fitratina ait gegici bir egilimdir. Hz. Y{suf bir insandz;

199 el-A‘raf, 7/145.

200 Mahalli -SiiyQti, Tefsiru I-Celdleyn, Y\ £.

201 {smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefasir, 1/510.
202 Yisuf, 12/24.

203 Mahalli - SiiyQti, Tefsiru'l-Celdleyn,306.
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fakat irade sahibi bir insandi. Bu sebeple, icinden gecen bir egilim olsa da onu kabul etmemistir.
Bu ise yalnizca kalpten gecen fakat kabule déniismeyen bir diisiincedir.?* Nitekim bu durum,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su hadisiyle de ac¢iklanabilir: “Kulum bir iyilik yapmaya niyet ederse,
sadece niyetle bile ona bir sevap yazin. Eger o iyiligi yaparsa, ona on kat sevap yazin. Eger
bir kotiiliik yapmaya niyet eder ama onu islemezse, bu niyeti onun igin bir sevap olur. Ancak

islerse, sadece bir giinah yazilir. %

Bu konuda Imam Razi’nin gériisiinii aktarmak ¢ok yerinde olacaktir. Razi sdyle der:
Boyle bir glinahin, Allah Teala nin yarattiklar i¢inde en giinahkar ve hayirdan en uzak olana
nispet edilmesi bile biiyiik bir ay1p sayilirken, boylesi bir isnadin mucizelerle desteklenmis bir
peygambere —aleyhisselam— yoneltilmesi nasil caiz olabilir? Nitekim Allah Teéla, bu olay
disinda bir yerde: ‘Iste béylece ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklastirmak icin’ (Yasuf, 12/24)
buyurmustur. Bu da, koétiiliikk ve fuhsun mahiyetinin biitiiniiyle Yasuf’tan uzak tutuldugunu
gostermektedir. Hi¢ siiphe yoktur ki ona nispet edilen bu gilinah, kotiiliiglin en biiyligi ve
fuhsun en ¢irkin tiiriidiir. Dolayisiyla, Rabbii’l-alemin’in bdylesi bir fiilden dolay1 onu temize
cikardigini ve kotiililkten uzak oldugunu beyan ettigini s6ylemek, onun en agir kotiligii
isledigi kabuliiyle asla bagdagmaz. Ayrica bu ayet, goriislimiizii bagka bir yonden de
desteklemektedir. Zira farz edelim ki ayet, bu glinahin Yasuf’tan nefyine dogrudan delalet
etmiyor olsun; yine de hi¢ kuskusuz biiyiik bir 6vgii ve ylice bir sena ifade etmektedir. O halde
Allah Teala’nin, biiyiik bir gilinah isledigini anlattig1 bir kimseyi ardindan en yiice dvgiilerle
anmasi hikmetiyle bagdasmaz. Bunun benzeri, bir sultanin kullarindan biri hakkinda en ¢irkin
giinahlar1 ve en fahis fiilleri zikrettikten sonra hemen ardindan o kimseyi biiyiik ovgiilerle
anmasina benzer ki bu, aklin kabul edemeyecegi bir durumdur. Ayni sekilde burada da durum

boyledir.?%

Kehf Siresi 74. ayette Yiice Allah soyle buyurur: “Yine yola koyuldular. Nihayet bir
erkek cocukla karsilastik larinda, adam (hemen) onu o6ldiirdii. Miisd, “Bir cana kar silik

olmaksizin sug¢suz birini mi 6ldiirdiin? Andolsun cok kétii bir is yaptin!” dedi. "’

Mabhalli, bu ayetin tefsirinde ¢ocugun oldiiriilme sekli hakkinda farkli goriisler

zikretmistir. Ona gore Hizir cocugu ya bigakla bogazlayarak Sldiirmiistiir ya basini elleriyle

204 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 4/19.

205 Byhari, “Rikak”, 31; Miislim, “iman”, 207; ismail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefésir, 4/19.
26 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 18/439.

207 e]-Kehf, 18/74.
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koparmistir ya da basini bir duvara ¢arparak oldiirmiistiir. Buradaki “fa” edatinin, hemen
oncesindeki eylemin ardindan gelen sonucu ifade ettigini, yani karsilasmanin hemen ardindan
oldiirmenin gerceklestigini belirtmistir.2%

Ancak miiellifin burada naklettigi, cocugun nasil ve hangi aragla 6ldiiriildiigline dair
aciklamalarin saglam ve gilivenilir bir delile dayanmasi gerekir. Nitekim Razi soyle der: ‘Onu
basini kesmek suretiyle mi, yahut bagin1 duvara vurmakla mi1 ya da baska bir yolla m1 61diirdii?

Kur’an’1n lafzinda bu ihtimallerden herhangi birine delalet eden bir ifade bulunmamaktadir.>%

Hac Stresi 52. ayette Yiice Allah sdyle buyurur: “Senden once gonderdigimiz hi¢bir
resul ve hi¢chir nebi yoktur ki, bir sey temenni ettiginde seytan onun temennisine bir vesvese
katmamis olsun. Fakat Allah, seytamin attigimi giderir. Sonra Allah, kendi dyetlerini
saglamlastirr.  Allah  hakkiyla  bilendir,  hiikim  ve  hikmet  sahibidir.”*"
Savi, bu ayetle ilgili hasiyesinde soyle demektedir: “Miifessirin burada aktardigi ‘Garanik
Kissast’, zahiri goriise sahip miifessirlerin ¢ogu tarafindan nakledilmistir. Fahreddin er-Razi
ise bu konuda s6yle der: “Hakikate dayali ilmi incelemelerde bulunanlar, bu rivayetin uydurma
ve batil oldugunu sdylemislerdir. Bu iddianin batilligina hem Kur’an, hem siinnet hem de akil
delilleriyle kars1 ¢ikmiglardir.” Razi, rivayetin sahih olmadigini agik bir sekilde ifade etmistir.
Ona gore, s6z konusu kissa hem Kur’an’in temel ilkeleri hem de Hz. Peygamber’in ismet sifati
ile celismektedir. Bu baglamda Razi, rivayetin uydurma oldugunu ortaya koymak flizere
Kur’an’dan, siinnetten ve akli delillerden hareketle kapsamli bir reddiye ortaya koymustur. !!
Hakikat ehli, s6z konusu Garanik kissasinin batil ve uydurma oldugunu belirtmis, bu iddiay1
Kur’an, stinnet ve akli delillerle reddetmistir. Yiice Allah sdyle buyurur: “Eger (Peygamber)
bize isnat ederek bazi sozler uydurmusg olsaydi, mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da
onun sah damarim mutlaka keserdik.” ?’>  Yine baska bir yerde, “De ki: Onu kendiligimden
degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana uyarim.”*"? llgili
ayetlerde Hz. Peygamber’in kendiliginden soz sdyleyemeyecegi agikg¢a vurgulanmistir. Bu
duruma gore ayetin anlami su sekilde agiklanabilir: “Seytan, peygamberin okudugu vahiy

sirasinda degil; onu dinleyen insanlarin kalplerine siiphe ve kuruntu sokar. Ornegin, seytan

208 Celaleddin el-Mahalli - es-Siiyhti’, Tefsirii’l-Celaleyn, 392.

209 Razd, Mefatihu’I-Gayb, 18/439.

210 e]-Hac 22/52.

21 Razd, Mefatihu’I-Gayb,23/237-241; Ahmed b. Muhammed es-Savi el-Maliki, Hasiyetii’s-Savi ala Tefsiri’l-
Celaleyn, thk. Ali Muhammed ed-D1bba, 3. cilt (Beyrut: Darii’l-Cil, ts.), s. 99.

212 e]-Hakka 69/44-46.

213 Yinus 10/15.
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onlarin kalbine bu s6zlerin sihir ya da kehanet oldugunu telkin eder. Allah ise, hidayet etmek
istedigi kimselerin kalbinden bu siipheleri siler; ayetlerini saglamlastirir. Allah, seytanin
insanlarin kalbine atti§1 vesveseyi bilendir ve bu gibi olaylarda hikmetiyle hiikiim verir.

Boylece bozguncu ile 1slah edeni birbirinden ayirir.”?!4

Sihabiiddin Ismail bu konuda soyle der: “Bazi alimler, ‘temenna’ kelimesini ‘okudu,
tilavet etti’ anlaminda yorumlamistir.” Ayn1 yorumu Kurtubi de dile getirir: “Ayette gecen
‘emniyye’ kelimesinden maksat, peygamberin kiraati ya da tilavetidir.”*'> ibn Kesir ise ibn
Abbas’tan su aciklamayi aktarir: “Peygamber bir hadis okudugunda, seytan onun soziine

karisarak kargasa olusturmak ister.”?!'

Baz1 miifessirler, bu ayeti agiklarken meshur "Garanik" kissasina yer vermiglerdir.
Onlara gore, bu ayetin inis sebebi sudur: Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’de Necm Sdresi’ni
okurken, “Gérdiiniiz mii Lat ve Uzzay1, ve iigiinciileri olan Mendt1? " ayetlerine geldiginde,
seytan onun agzindan su sdzleri ¢ikarmis gibi gdstermistir: “Iste bunlar yiice ‘garanik’lerdir.
Stiphesiz sefaatleri umulur.” Sirenin sonunda Hz. Peygamber secdeye kapanmis, miisrikler de
onunla secde etmislerdir. Bu durumu goren insanlar, miisriklerin Miisliiman olduguna inanmis
ve bu soOylenti yayilmistir. Hatta Habesistan’a hicret etmis olan bazi Miisliimanlar,
Mekkelilerin Islam’a girdigini sanarak geri dénmiis; fakat geldiklerinde halkin hala kiifiir iizere
oldugunu gérmiislerdir. Sihabiiddin Ismail, bu olayin dzellikle sarkiyateilar (oryantalistler) ve
Islam karsitlart tarafindan istismar edildigini ve iizerine cesitli efsaneler uyduruldugunu
belirtir. Halbuki bu ayetin baglamindan ve lafzindan da agik¢a anlasildig1 gibi, ayetin niizul
sebebinin boyle bir olayla iliskili olmas1 olduk¢a uzak bir ihtimaldir. Hele ki bu ayetin, yalnizca
Hz. Peygamber’e mahsus tekil bir olay icin nazil oldugunu soylemek dil ve Kur’an’in

biitiinliigii agisindan tutarsiz bir yorumdur.?!”

Biitlin bu veriler gostermektedir ki, Garanik kissasi ne Kur’an’in mesajiyla ne de Hz.
Peygamber’in ismet sifatiyla bagdasmaktadir. Razi’nin de vurguladig: gibi, ayetlerin lafzi ve

mantiki tahlili bu riviyetin sahih olamayacagini acik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica isnad

214 es-Savi, Hasiyetii’s-Savi, 3/100.

215 Bkz. Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari. el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an. thk. Ahmed el-Berdiini— Ibrahim
Atfls. Kahire: Darti’l-Kiitiibi’1-Misriyye, 2. bs., 1384/1964, 12/79.

216 Bkz. Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail b. Omer. Tefsiru’l-Kur’ani’1-‘Azim. thk. S4mi b. Muhammed Selame.

(Riyad: Dar Tayyiba), 1420/1999, 5/445.

217 {smail Sihabuddin, 'Ala hamisi't-tefasir, 4/548.
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acisindan zayif ve problemli rivayetlerle desteklenmeye ¢aligilmasi, kissanin tarihi bir temele

dayanmadigim gostermektedir. '8

Suara Stresi 189. ayette Yiice Allah soyle buyurur: “Onu yalanladilar. Bunun iizerine
onlari, golgelik giiniiniin azabi yakalaywerdi. Gercekten o, biiyiik bir giiniin azabiydi. !’
Miifessirin burada aktardig1 goriis, ibn Abbas’a aittir. Nitekim Muhammed b. Cerir et-Taberi
soyle rivayet eder: “Ibn Abbas’a bu ayet hakkinda sordum. O da sdyle cevap verdi: ‘Allah
onlara dnce bir deprem ve asirt bir sicaklik gonderdi; nefes almalarini zorlastirdi. Bunun
iizerine insanlar evlerinden kagip acik arazilere yoneldiler. Allah onlara bir bulut goénderdi,
bulut onlar1 gilinesten golgeledi; altinda serinlik ve rahatlik buldular. Birbirlerine seslenip
toplandiklarinda Allah iizerlerine bir ates gonderdi.”” Ibn Abbas, “Iste bu, gélgelik giiniiniin

azabidir. Gergekten bu biiyiik bir giindii” demistir. 22°

Neml Stiresi 23. ayette Sebe melikesi Belkis’in tahtiyla ilgili olarak s0yle buyrulmustur:
“Ben onlara hiikmeden bir kadin buldum. Kendisine her seyden verilmis; ayrica muazzam bir
tahti var.’?*! Mahalli bu ayette gecen “muazzam bir taht” ifadesini tefsir ederken sdyle der:
“Bu taht, uzunlugu seksen, genisligi kirk, yliksekligi otuz arsin olan bir koltuktur. Altin ve

giimiisten doviilmistiir; Uistii inci, yakut, yesim tas1 ve ziimriitle slislenmistir. Ayaklar1 kirmiz1

213 Fazla bilgi igin bk. Albani, Muhammed Nasiruddin. Nasbul-Mecaniq li-Nasfi Kissatil-Garanik. 3. bs. Beyrut:
el-Mektebul-Islami, 1417/1996 Albani, Islami kaynaklarda zikredilen biitiin varyantlar1 ve senetleri tek tek
inceleyerek bu kissanin sahih olmadigmi ortaya koymustur. Eserde, muhaddislerin ve miifessirlerin
degerlendirmeleri 1s181nda kissanin uydurma oldugu sonucuna varilmistir.

219 Suara, 26/189.

220 fbn Cerirde bdyle bir rivayete rastlamamis olmakla beraber benzer bir rivayet es-Siiyiti’de gegmektedir: “Abd
b. Humeyd, ibn Cerir, ibnu'l-Miinzir, Ibn Ebi Hatim ve Hakim'in bildirdigine gére Ibn Abbas'a: "...Derken
goblge giiniiniin azabi onlar1 yakaladi..." ayetinin agiklamasi sorulunca, o sdyle dedi: "Allah onlarin {izerine
siddetli ve nemli bir sicak gonderdi ki nefes alamaz oldular ve evlerine girdiler. Bu sicak evlerinin de icine
girdi. Yine nefes alamaz oldular. Evlerinden disar1 kagarak acik alanlara ¢iktilar. Allah onlara bir bulut
gonderdi ve bu bulut onlar i¢in giinese karst bir gdlgelik oldu. Bu gdlgede bir serinlik ve hosnutluk buldular.
Bunun {izerine birbirlerini golgelige ¢cagirmaya basladilar. Hepsi bulutun altinda toplaninca Allah o bulutu
iizerlerine ates olarak diisiirdii. Iste gdlge giiniiniin azabi da budur”, bkz. Ibn Cerirde bdyle bir rivayete
rastlamamis olmakla beraber benzer bir rivayet es-Siiyfti’de sdyle gegmektedir: “Abd b. Humeyd, ibn Cerir,
Ibnu'l-Miinzir, Tbn Ebi Hatim ve Hakim'in bildirdigine gore Ibn Abbas'a: "...Derken gélge giiniiniin azabi
onlar1 yakaladi..." ayetinin agiklamasi sorulunca, o sOyle dedi: "Allah onlarn iizerine siddetli ve nemli bir
sicak gonderdi ki nefes alamaz oldular ve evlerine girdiler. Bu sicak evlerinin de i¢ine girdi. Yine nefes alamaz
oldular. Evlerinden disar1 kacarak agik alanlara ¢iktilar. Allah onlara bir bulut génderdi ve bu bulut onlar igin
glinese karsi bir golgelik oldu. Bu golgede bir serinlik ve hosnutluk buldular. Bunun {izerine birbirlerini
golgelige cagirmaya basladilar. Hepsi bulutun altinda toplaninca Allah o bulutu iizerlerine ates olarak diisiirdii.
Iste gdlge giiniiniin azab1 da budur”, bkz. Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri Siiyati, ed-Diirrii’l-Mensir (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 6/319-320.

22 en- Neml, 27/23.
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yakut, yesil ziimriit ve diger kiymetli taslardandir. Uzerinde yedi oda vardir ve her odanin

kapist kapalidir.”???

Bazi kaynaklarda Belkis’in danisma meclisinde ii¢ yiliz on iki kisi oldugu, her birinin
on bin kisilik bir birligi komuta ettigi, yasadig1 yerin ise San‘a’ya li¢ mil mesafedeki Me’rib

oldugu belirtilmistir. Belki de bu tiir haberler, dogru olmaktan ziyade yalana daha yakindir.??

Sad Stresi 34. ayette soyle buyrulmaktadir: “Andolsun, biz Siileyman’ imtihan ettik.
Tahtinin iizerine bir ceset biraktik; sonra o, tevbe etti.”**? Bu ayette gecen “ceset” ile ilgili
olarak kissacilar tarafindan aktarilan, seytanin Hz. Siileyman’in kiligina girerek tahtina
oturdugu, onun yerine hiikiim siirdiigii gibi hikayeler sahih kabul edilemez ve itibar edilecek
bir dayanag1 yoktur. Bu tiir rivayetler cogunlukla Israiliyat kokenlidir. Alimlerin coguna gére,
bu “fitne”nin gercek sebebi, Sahihayn’da gecen bir hadiste agiklanmistir.??®> Nitekim EbQ
Hureyre s6ylAe rivayet etmistir: Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: “Siileyman (a.s.) soyle dedi:
‘Bu gece doksan kadimin hepsine ugrayacagim (bir rivayette yiiz kadin) ve her biri Allah
yolunda savasacak birer cocuk doguracak.’ Yamndaki arkadasi ona, ‘Insallah de’ dedi. Ama
Stileyman (a.s.) ‘insallah’ demedi. Kadinlarin hi¢birinden ¢ocuk dogmadi; yalnizca bir tanesi
yarim bir beden (sekilsiz bir ¢ocuk) dogurdu. Nefsimi kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin
ederim ki, eger ‘insallah’ deseydi, hepsi Allah yolunda cihad edecek ¢ocuklar dogururdu. **°

Alimler bu hadisi s0yle yorumlamislardir: “Yarim beden” seklinde dogan cocuk,
Siileyman’in tahtina birakilan ve imtihan vesilesi olan “ceset’tir. Bu olay, Siileyman’in (a.s.)
Allah’in takdirini hesaba katmadan bir s6z sarf etmesinin sonucudur. Bu sebeple sinanmus,
sonrasinda tovbe ederek Rabbine yonelmistir.Bazilarina gore ise burada anlatilan “ceset”, Hz.
Siileyman’in dogan ogludur. Seytanlar, bu c¢ocugun yasamasi halinde kendilerine zarar
gelecegini diislinerek onu dldiirmek ya da kandirmak tizere planlar yapmustir. Stileyman (a.s.)
bu durumdan haberdar olmus ve cocugunu simsekle tasittirarak korumaya almistir. Ancak bir
siire sonra bir gorevle mesgulken cocuk vefat etmis ve cesedi tahtina birakilmistir. Bu da
Siileyman’in Allah’a tam tevekkiil etmemesi sebebiyle bir uyar1 olarak yorumlanmigtir. O da

bu olaydan sonra tdvbe etmis ve Rabbine donmiistiir. Bu bilgiler 1s18inda, konunun

222 Celaleddin el-Mahalli - es-Siiyhti’, Tefsirii’l-Celaleyn, 497.

223 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hamigi't-tefdsir, 2/208.

24 §5d, 38/34.

225 Koya, Thafseerul Celalyni ye Kurig, s. 87.

226 Byhari, “Nikah”, 93, “Eyman ve’n-Niizlr”, 29; Miislim,“Eyman”, 22.
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Sahihayn’da gelen hadisle agiklanmasi en uygun yoldur. Yukarida zikredilen efsanevi

anlatimlar ise asils1z ve ¢irkin hikayelerdir.??’

Burlic Stresi 21-22. ayetlerinde Yiice Allah soyle buyurur: “Hayir! O, sanli bir
Kur’an’dir. Levh-i Mahfiiz’dadir.”**

Bazi miifessirlerin burada “levh-i mahfliz” hakkinda yaptig1 tasvirlerin bir¢ogu sahih
rivayetlere dayanmamaktadir. Kur’an ve Siinnet’te acik¢a yer almayan bu detaylar1 aktarmaya
gerek yoktur.Bu konuda Ahmed Mustafa el-Meragi soyle der: “Levh-i mahfliz, Allah’in
varligina ve kudretine delalet eden gaybi bir varliktir. Allah onun varligini bildirmis, ancak
mabhiyetini agiklamamuistir. O halde biz ona inaniriz; ancak mahiyeti konusunda zan, tahmin ve
spekiilasyonlara girmeyiz.”**’

Sihabiiddin Ismail el-Buhari de soyle der: “Levh-i mahfiiz’un mahiyeti bizim igin
bilinemez. O, gayba ait bir emirdir. Biz ona iman ederiz; ancak onun ne oldugu hakkinda fikir
yiiriitmekten kaginiriz. Ibn Abbas’tan gelen bazi rivayetler varsa da sahih degilse onlar1 da bir
kenara birakmak gerekir.”>** Buradan anlasilmaktadir ki Tefsiru’l-Celaleyn’de bazi Israiliyat
kaynakl1 gériislere yer verilmis; Sihabiiddin ismail el-Buhari ise bu yorumlara karsi net bir

tavir sergileyerek onlar1 acikliga kavusturmus ve cogunu reddetmistir.

27 Savi, Hasiye, 5/146.

228 el-Buric, 85/21, 22.

222 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii'l-Meragi (Beyrat: Daru'l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 2006), 9.
20 fsmail Sihabuddin, 'AlG hdmisi't-tefasir, 7/467.
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IKiINCi BOLUM

‘ALA HAMISIT-TEFASIR

Bu eser, Ismail Sihabuddin’in en degerli ve en kapsamli calismalarindan biridir.
Miuellif, bu eseri ‘Ala hamisi’t-tefasir ve Ta'likdtiin ‘ala tefsiri’l-Celaleyn adiyla
yayimlamistir. Bu biiyiik hizmeti, 1998’den 2007 yilina kadar siiren kesintisiz cabalari
sonucunda, yedi ciltlik hacimli bir ¢calisma olarak tamamlamistir. Miiellif, eserini hazirlarken
eski ve yeni tefsirlerden genis dl¢iide yararlanmistir. Taberi’nin camiu’l-beyan fi te vil dyi’l-
Kur’an adli eserinden baglayarak Seyh Cevheri Tantavi’nin Tefsiru’l-cevahir isimli eserine
kadar pek cok kaynaga bagvurmus; ayrica Seyyid Kutub’un F7 zildli’l-Kur’an gibi ¢agdas
tefsirlerinden de alintilar yapmistir. Bunun yani sira internet gibi modern araglar1 kullanarak

tefsirini daha kapsamli hale getirmistir.

Bu eser, 4.000 sayfay1 asan bir hacme sahiptir ve Hindistan’in Kerala eyaletinde
faaliyet gosteren Zehra Universitesi'ne bagli Nebrasii’l-Ulemd Cemaati tarafindan
yayimlanmistir. Baskisi, Korfez tilkelerindeki kitaplarin baski tarzina benzemekte olup diizenli
ve estetik bir tasarima sahiptir.Kitapta 6nce Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayeti, ardindan Tefsirii l-
Celdleyn metni ve son olarak Ismail Sihabuddin’in agiklamalari yer almaktadir. Miiellif, bu
degerli eseri, halen Kerala’daki ve yurt digindaki Islami egitim kurumlarinda okutulmaya

devam eden Tefsirii’l-Celaleyn’e bir serh olarak kaleme almustir.

Miiellif, Tefsirii’l-Celdleyn’in en giivenilir versiyonunu tercih etmek icin, bu eserin
Kurratu’l-Ayn adli nesrine dayanmistir. Bu nesrin sahibi, ortaya koydugu metnin en dogru
versiyon oldugunu iddia etmis ve bu metin esas alinarak diger tiim baskilarin diizeltilmesi
gerektigini savunmustur. Miellif, Allah’in kelamin1 sayfanin en istiine, Tefsirii’l-Celdleyn
metnini ise ayirict bir ¢izgi ile ortasina, kendi agiklamalarini ise en alta yerlestirmistir.
Miiellifin dayandig1 en énemli kaynaklar arasinda sunlar bulunmaktadir: Tefsir-i Ibn Kesir,

Rithu’l-meani, Edvaii’l-beydn ve Esdsti’'t-tefasir.

Miiellif, bazen bu eserlerden dogrudan alintilar yapmakta, bazen de konuya iliskin
kendi ifadelerini sunmaktadir. Alint1 yaptig1 yerlerde kaynak gostermedigi durumlar da
olmustur; ¢linkii metnin biiyiik bir kism1 kendi hafizasina dayanmaktadir. Bazen bir boliimii

cikarip yerine baska bir bilgiyi ekledigi de goriilmektedir. Burada 6zellikle vurgulanmasi
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gereken husus, Seyyid Kutub’un F7 zilali’l-Kur’an tefsirinden yapilan alintilarin oldukca fazla

oldugudur.

Miiellif, selef alimlerinin rivayetlerine ayri bir 6nem vermistir. Kur’an-1 Kerim’i
hadisler ve sahabe tefsirleriyle agiklamig, bunlar1 ilgili sahabilerin ve alimlerin goriislerine
dayandirarak aktarmistir. Hadislerin sithhat durumlar1 hakkinda gerekli agiklamalar1 yapmis ve

gerektiginde cerh ve ta‘dil konularina da temas etmistir.

Eserin giris kismi1 olduk¢a uzun ve kapsamlidir. Miiellif, burada Kur’an ve tefsir ile
ilgili ¢esitli konulara deginmistir. Yontem olarak oncelikle ayeti zikretmekte, ardindan
Tefsirii’l-Celaleyn’de gecen acgiklamalar1 aktarmakta ve son olarak kendi yorumlarini sade ve
ozlii ifadelerle sunmaktadir. Ayetlerin anlamini desteklemek icin gerekirse diger ayetlerle
karsilastirmalar yapmakta, benzer anlam tasiyan ayetleri siralamakta ve boylece murat edilen

anlam1 daha belirgin hale getirmektedir.

Biitlin bu asamalardan sonra, miiellif, ilgili ayetle baglantili hadisleri siralamakta, farkli
goriisleri tartismakta ve bazen belirli goriisleri tercih etmektedir. Ayrica, bazi yerlerde Israiliyat
kaynakli yanlis bilgilere de dikkat ¢ekerek okuyucuyu uyarmaktadir. Genel olarak ‘Ald
hamigi 't-tefasir adl1 kitabin, eski ve yeni donemlerde Kur’an-1 Kerim tefsiri alaninda yazilmis
eserler arasinda seckin bir konum elde etmeye uygun bir¢ok 6zellige sahip oldugu sdylenebilir.
Miiellif, Kur’an’in mucizelerini ¢esitli yonlerden ele alarak Kur’an-1 Kerim’in kesin ve
degismez hakikatleri ile bilimsel gergekler arasindaki uyumu ve Ortiismeyi kanitlamaya

caligmis, bu baglamda bir¢ok bilimsel meseleyi analiz etmistir.

Tefsirinde pek c¢ok faydali ilmi icerige yer vermis olmasi nedeniyle, eserin bir
ansiklopedi niteliginde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica, Ismail Sihdbuddin bu
tefsirinde okuyucularin dikkatini bilimsel yonlere ¢cekmis ve onlarin bakis agilarini modern
bilimsel gelismelere yonlendirmistir. Su ayet ornek verilebilir. "Gérmedin mi, Allah gokten
yagmur yagdrdl da onu yeryii ziindeki kaynaklara ulastirdi. Sonra onunla renkleri ¢esit ¢e sit
ekinler ¢ikarryor. Sonra ekinler kuruyor da onlari sapsari kesilmig gériiyorsun. Sonra da Allah
onlart kurumus cer ¢ép hdline getirir. Siiphesiz ki bunda akil sahipleri icin bir 6giit vardr."!

Bu ayeti agiklarken, miiellif, suyun tiirleri, faydalar1 ve bilimsel yonleri hakkinda, modern

bilimden yararlanarak genis bir tartisma sunmustur. Miiellif bu baglamda sdyle demektedir:

Bl ez-Ziimer, 39/21.
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"Bu inen su nedir? Nasil indi? Bu bir mucizedir. Su yaratmak bir mucizedir! Ancak insanlar
aliskanlik geregi ve tekrar eden olaylar karsisinda bu harikulade gergegi fark etmezler. Biz,
suyun iki hidrojen atomu ile bir oksijen atomunun belirli bir ortamda birlesmesiyle olustugunu
biliyoruz. Ancak bu bilgi, bizleri Allah’in kudret elini gormeye sevk etmelidir. Zira Allah
Teala, evreni Oyle bir diizen i¢inde yaratmistir ki, hidrojen ve oksijen var olmus, onlarin
birlesmesine uygun ortamlar yaratilmis ve bu birlesim neticesinde su meydana gelmistir. Su
sayesinde de yeryiiziinde hayat ortaya ¢ikmistir. Iste bu diizenli ilahi tedbir zinciri, suyun

varligindan hayatin varligina kadar uzanmaktadir."?*

2.1°‘ALA HAMISIT-TEFASIR’IN OZELLIiKLERIi

2.1.1. Miinasebetii’s-Siiver

Miiellif, eserin anlatim iislubuna modern bir bakis acis1 kazandirarak okuyucunun
stkilmadan ve bikkinlik hissetmeden metni takip etmesini saglamistir. Yazar, gerektiginde
ayetlerden ve hadislerden alintilar yaparak konuyu zenginlestirmistir. Ayrica, konular1 6zel
basliklar altinda detaylandirarak sunmus ve her surenin basinda, igerdigi konularin 6zetini
vererek bu shrelerin onceki ve sonraki strelerle olan baglantisini agiklamistir. Bu baglantilar,

Kur’an’1in essiz mucizelerinden biridir.

Ornegin, Al-i ‘imran Stresi'nin tefsirinde su sekilde bir agiklama yer almaktadir:
"Bakara Stresi'nde delillerin ortaya konulmasi vurgulanirken bu surede siiphelerin ortadan
kaldirilmas: ve kitabin hakikati ile dnceki ilahi kitaplar1 tasdik etmesi lizerinde durulmustur.
Orada insanlarin yaratilisi anlatilirken burada onlarin anne rahmindeki sekillenmeleri
aciklanmigtir. Bakara Stresi'nde insanligin baglangici ele alinirken, burada ise onlarin
¢ocuklarinin yaratilist ele alinmustir. Bakara’da Adem'in anne ve babadan bagimsiz olarak
topraktan yaratildig1 anlatilirken, burada onun yaratilisina benzer bir sekilde Isa’nin babasiz

yaratilis1 vurgulanmistir,"?*3

Kitapta, siireler arasinda sistematik bir karsilastirma yapilmaktadir. Ornegin, Bakara
Stresinde muttakiler (takva sahipleri) ile kafirlerden ve onlar i¢in hazirlanmig olan atesten
bahsedilirken Al-i ‘Imran Stresi’nde ayni anlam su ayette dile getirilmektedir: "Rabbinizin

bagisina, genisligi goklerle yer arast kadar olan ve Allah’a karst gelmekten sakinanlar igin

232 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 6/83, 84.
233 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/438.
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hazirlanmis bulunan cennete kosun. ."*? Miiellif, konu biitiinliigii i¢inde Bakara ve Al-i Imran
stirelerinin uyumunu vurgulayarak su ifadeyi kullanmaktadir: “Bu sure, Bakara Siresi'nde
genel olarak ifade edilen pek ok konuyu detaylandirarak agiklar. Ayetler arasinda mitkemmel
bir uyum ve biitiinliik vardir.”?*> Miiellif, her surenin basinda bir giris sunarak, o surenin
faziletlerini ve isimlendirilme sebeplerini agiklamistir. Bu baglamda, hadis imamlariin
aktardig1 rivayetlere dayanarak surenin faziletlerini ele almis, ayrica surenin 0zetini vererek
icerdigi konulara 151k tutmustur. Bunun yani sira, stireler arasinda karsilagtirmalar yaparak
aralarindaki uyumu ortaya koymus ve Bakara Stresinde 6zetlenen bazi konularin Al-i ‘imran

Stiresinde detaylandirildigini agiklamgtir.23

Ornegin, Al-i ‘imran Stresi’nin baslangicinda su ifadeleri kullanmistir: Al-i ‘Imréan
Stiresi'nin igerigi, faziletlerinden bazilar1 ve Bakara Stresindeki bazi ayetlerle olan uyumu ele
alinacaktir. Beyhaki’nin Ibn Abbas’tan aktardigina gore, bu surenin Medine'de nazil oldugu ve
Al-i ‘Imrén Sdresi'nin Tevrat'taki isminin 'Taybe' oldugu rivayet edilmistir. Ayrica Said b.
Mansur da bu ismi nakletmistir.*’ Imam Ahmed ve Miislim’in Eb Umame’den rivayet
ettigine gore, Rasulullah (s.a.v) soyle buyurmustur: "Kur’an’t okuyun! Siiphesiz o, kiyamet
giinii ehline sefaat¢i olacaktir. Iki ¢iceSi (Bakara ve Al-i ‘Imran sirelerini) okuyun! Ciinkii bu
iki sure, kiyamet giinii, sanki iki bulut veya iki golge ya da kanatlarint agmis dizili kus siiriileri
gibi gelecek ve onlari okuyanlar: savunacaktir. Sonra §éyle devam etti: 'Bakara Siresi’ni

okuyun! Onu almak berekettir, terk etmek ise pismanhktir. Onu sihirbazlar elde edemezler. "%

Bakara Siresi'nde delillerin ortaya konuldugu goriiliitken Al-i ‘Imran Stresinde
sipheler ortadan kaldirilmakta, kitabin hakikati ve onceki ilahi kitaplar1 tasdik edisi
aciklanmaktadir. Bakara’da insanin yaratihsma deginilirken Al-i ‘Imrdn’da onun anne
rahmindeki sekillenmesi anlatilmaktadir. Bakara’da insanligin baslangici ele alimirken, Al-i
‘imran’da onlarm neslinin devami konu edilmektedir. Bakara’da Adem’in anne ve babadan
bagimsiz olarak topraktan yaratildigi belirtilirken Al-i ‘imran’da buna benzer bir sekilde

Isa’nin (a.s) babasiz olarak yaratilis1 anlatilmaktadir.?*°

24 Al ‘Imrén, 3/133.

235 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/439.

236 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/439.

237 Eb(y Osman Said b. Mans(r b. Su‘be el-Horasani Said b. Mansfr, Siinenii Said b. Mansir, thk. Said b.,
Abdiilah b. Abdilaziz (Darii’s-Sumay’i, 1997), 3/1138.

238 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 252; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/41,155;Ismail Sihabuddin, ‘414 hdamisi't-
tefasir, 2/438.

239 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hdamigi't-tefasir, 2/441.
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Bakara Siresi, Kur’an’daki ilk stirelerden olup Adem’in ilk insan olarak yaratiligina ve
onun serefine vurgu yapmaktadir. Bu yaratilisa kars1 ¢ikan tek varlik, kibirlenerek ona secde
etmeyi reddeden Iblis’tir. Ancak, Isa’nin (a.s) yaratilisina kars1 ¢ikanlar Yahudiler olmus ve
annesi Meryem hakkinda iftiralar atmislardir. Bu nedenle, Adem’in kissasi anlatilarak

okuyucularin bu kissadan hareketle Isa’nin yaratilisin1 anlamalar1 saglanmistir. 24

Bakara Stresinin baslangicinda takva sahipleri, kafirler ve onlara hazirlanmis atesten
bahsedilirken, Al-i ‘Imran Siresi’nin sonunda ayni anlam su ayetle dile getirilmektedir:
"Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer arast kadar olan ve Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar icin hazirlanmis bulunan cennete kosun."*' Bu iki sure, sanki tek bir sure gibi
birbirini tamamlar niteliktedir. Bakara Stiresi’nin baslangicinda, takva sahiplerinin kurtulusa
erecegi belirtilirken Al-i Imran’in sonunda su ifadelerle hitap edilmektedir: "Ey iman edenler!
Sabredin. Sabwr yarisinda diismanlarimizi gegin. (Cihat igin) hazirlikli ve uyanik olun ve

Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.” ***

Bakara Siresi su ayetle baslar: "Onlar sana indirilene de senden once indirilenlere de
inanmirlar. Ahirete de kesin olarak inamirlar.” ** Al-i Imran Siresi ise su ayetle son bulur:
"Kitap ehlinden oyleleri var ki, Allah’a, size indirilene ve ken dilerine indirilene, Allah’a
derinden saygi duyarak inamirlar. Allah’in dyetlerini az bir degere satmazlar. Onlar var ya,
iste onlarin, Rableri katinda miikdfatlar: vardir. Siiphesiz Allah, hesabi ¢cabuk gorendir.***"
Bakara Stresi'nde Ibrahim’in su duasi yer almaktadir: “Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir
peygamber goénder; onla ra dyetlerini okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin ve onlart her
kotiiliikten arindwrsin. Siiphesiz, sen mutlak giic sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin. 7245 By
dua, Al-i ‘imran Stresi'nde s6yle gergeklesmistir: "Daha énce kissalarini sana anlattigimiz
pevgamberler gon derdik. Anlatmadigimiz (nice) peygamberler de gonderdik. Allah, Miisa ile

de dogrudan konustu." **

Bakara Stresi'nde "Onlar gayba inanirlar" ifadesi gegerken Al-i ‘Imran Siresi’nde ise

hidayetin ancak akil sahiplerine ait oldugu vurgulanmistir. Hidayetin, muhkem ayetlerle amel

240 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/450.
241 Al-i “Imrén, 3/133.

242 A1-i “Imrén, 3/200.

243 el-Bakara, 2/4.

244 Al-i “imrén, 3/199.

24 el-Bakara, 2/129.

246 Al-i “imrén, 3/164.
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etmeyi ve miitesabih ayetleri Allah’a teslim etmeyi gerektirdigi agiklanmis, dnceki iimmetlerin
kissalar1 detaylandirilarak anlatilmistir. Al-i ‘imréan Stresi’ni okuyan bir kisi, bu surenin ¢ogu
zaman Bakara Stresi’nde kisa ve 6z bir sekilde ele alinan konular1 daha genis ve ayrintili olarak
isledigini gorecektir. Ayni zamanda, biitiin ilahi kitaplara iman etmenin gerekliligi
vurgulanmig, Kur’an’in hem kendisinden 6nceki kitaplart hem de onlara olan imani tasdik ettigi
ifade edilmistir. Ayrica, inkar edenler, kafirler, miinafiklar ve onlarin karakteristik 6zellikleri
hakkinda, Bakara Stiresi’nde oldugu gibi ama daha detayl bilgiler verilmistir.>*’ Sonug olarak,
Al-i ‘Imran Stiresi Bakara Stiresi’nde genel hatlariyla belirtilen pek ¢ok konuyu agiklayici bir
sekilde ele almakta, her iki sure arasinda tam bir uyum ve biitiinliik bulunmaktadir. Ayetler

arasinda derin bir baglant1 oldugu agikca goriilmektedir.?*8

Sonug olarak, biitlin bu agiklamalardan anlasildigi izere miiellifin tefsir anlayisi, klasik
gelenege bagl kalmakla birlikte modern bir bakis agisiyla zenginlesmis, bdylece metnin
okuyucu tarafindan sikilmadan takip edilebilmesi saglanmistir. Strelerin basinda yapilan
Ozetler, faziletlerine dair rivayetlerin aktarilmasit ve konularin 6zel basliklar altinda ele
alinmasi, eserin hem pedagojik hem de ilmi degerini artirmistir. Ozellikle Bakara ve Al-i Imran
streleri arasindaki karsilagtirmali ¢oziimlemeler, Kur’an’in biitliinliigiinii ve sreler arasi
uyumu ortaya koyan dikkate deger bir yontem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bakara’da delillerin
sunulmasi ile Al-i Imran’da siiphelerin ortadan kaldirilmasi arasindaki iliski, iki surenin
birbirini tamamlayic1 mahiyetini gostermektedir. Yaratilis kissalar1 baglaminda Adem ile
Isa’nin karsilastirilmasi, miiellifin metinler arasi irtibati basartyla kurdugunu ortaya koyarken;
takva sahipleri, kéafirler ve ahiret tasvirleri arasindaki tematik paralellikler de eserde dikkatle
islenmistir. Ayrica miiellifin ayet ve hadislerden yaptig1 alintilar, hem metne ilmi bir derinlik
kazandirmis hem de okuyucuya tefsir geleneginin temel dayanaklarini sunmustur. Bu
yaklagim, klasik tefsir birikimini modern okuyucuya anlagilir bir dille aktarmakta, ayni
zamanda Kur’dn’in i‘cdz yoniinii ve ilahi mesajin evrenselligini giiclii bir sekilde

vurgulamaktadir.

2.1.2. Huriif-1 Mukattaa
Hur(f-1 mukattaa Arap alfabesindeki on dort harften ( ¢ «J «& ¢ ¢ dacga cu ez ¢
s «» ) tesekkiil etmis olup bunlarin tigii tek, dordii iki, {i¢ii g, ikisi dort, ikisi de bes harflidir.

Tekrarlariyla birlikte yirmi dokuz {inite olusturan hur(if-1 mukattaa, ikisi Medeni olmak iizere

247 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/451.
248 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/452-453
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yirmi dokuz sfirenin basinda yer almaktadir.?* Hur(if-1 mukattaa hakkinda bircok goriis ileri
stiriilmiis olmakla birlikte bu konuda ortaya konan diisiinceler tamamen igtihadi olup kesin bir
delile dayanmamaktadir. En giivenli yol, bu harflerin anlam1 hakkinda kesin bir yorum
yapmaktan kacinmaktir; zira Hz. Peygamber’den bu konuda sahih bir rivayet nakledilmemistir.
“Elif-Lam Mim" harflerinden 6rnek vermek gerekirse: Bazi alimlere gore, "Elif” harfi tek
basina bir harf degildir, "Lam" harfi de bir harf degildir, "Mim" harfi de bir harf degildir.
Aksine, bunlar harflerin isimleridir ve harflerin kendileri degildir. Bir goriise gore, su ayetin
anlami soyledir: "Bu, kendisinde stiphe olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar
icin yol géostericidir."”° Bu ifade, Kur’an’m mucizevi bir kitap oldugunu ve insanlarim giinliik
konusmalarinda kullandiklar1 harflerden meydana geldigini, ancak buna ragmen insanlarin
benzerini getirmekten aciz kaldiklarini ifade eder. Yani, Allah’1in yaratmasi ile insanlarin ortaya
koyduklart seyler arasindaki fark budur: Her ikisi de ayn1 maddeden meydana gelir, ancak
birincisi mucizedir, ikincisi ise siradan bir yaratmadir. Ancak, farkli sGrelerde Elif-Ldm-Ra,
Kaf-Ha-Ya- ‘Ayn-Sad gibi bagka harf gruplarmin da bulunmasi, bu goriisiin kesinligini

sorgulamaktadir.?!

Dogru ve makul olan goriis sudur ki bu harflerin anlamini bilmek insana kolaylikla
verilmemistir, ¢iinkii onlarin hakiki anlami1 hakkinda kesin bir delil yoktur. Bu harfler,
insanoglunun kibirlenmesini ve kendi bilgisiyle dviinmesini engellemek icindir. Insan, bir
alanda uzmanlastik¢a, kendisini bilgi agisindan {istlin gérmeye baslar. Fakat Kur’an’in
baslangicinda bdyle harflerin yer almasi, onun acizligini gosterir. Bu harfler, Kur’an’mn ilk
ayetlerinde yer alarak, diistinen kisilerin kendi siirliliklarini idrak etmelerini ve bazi seylerin
bilgisine ulasamayacaklarin1 kabul etmelerini saglamak i¢indir. Bu ayni zamanda, beseri
idrakin bazi seyleri kavrayamamasinin dogal oldugunu ve insanin her seyi bilemeyecegini

gosterir.>

Kiifiirde ileri giden, belagatta maharet sahibi olan onde gelen inkarcilarin, Kur’an-1
Kerim’in niizilii esnasinda bu tiirden kelimelerin zikredilmesini, biitlin inat ve diismanliklarina
ragmen asla reddedemedikleri goriilmektedir. Zira onlar, bu getirilen seyin (Kur’an’in)

zayiflatilmasinin miimkiin olmadigin1 agikca idrak etmislerdi. Bunun iizerine bagka bir care

249 M. Zeki Duman - Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/401.

250 e]-Bakara 2/2.

251 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/27.

252 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/28.
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bulamayarak, “Muhakkak ki onlar biiyiilenmislerdir, biiyiiye tutulmuslardir” seklinde soz
sOylemeye mecbur kaldilar. Aksi takdirde, hepsi birden: “Muhammed, liizumsuz ve sagma
sozler getirmektedir” diyeceklerdi. iste bu durum, séz konusu harflerin mutlaka derin ve mahfi
bir anlam tasidiginin en agik delilidir. Buna gore, “Elif-Lam-Mim” ve benzeri hurtf-i
mukattaanin meydan okuma sahasinda, bobiirlenme ve dviinme yoluna gidenleri susturmak,
onlar1 acze diislirmek amaciyla yer aldigini sdylemek miimkiindiir. Boylelikle insan, “Her

bilenden iistiin bir bilen vardir” hakikati karsisinda boyun egmeye mecbur kalmaktadir. 2°3

Hur(f-i mukattaa hakkinda yapilan yorumlarin kesinlik tagimamasi, bu meselenin
tamamen ictihada dayali oldugunu gostermektedir. Miiellifin de vurguladig iizere, bu harfler
iizerine sahih bir rivayet bulunmadigindan kesin bir anlam yiiklemek yerine te’vilden kaginmak
daha ihtiyathidir. Ozellikle “Elif-LAm-Mim”in giinliik dilde kullanilan harflerden olusmasina
ragmen mucizevi bir yap1 sergilemesi, Kur’an’in i‘cidz boyutunu one ¢ikaran Oonemli bir
delildir. Bununla birlikte, farkli stirelerde birbirinden farkli harf gruplarinin yer almasi, tek
boyutlu yorumlarin siirliligini ortaya koymaktadir. Miiellifin, bu harflerin insan bilgisinin
hudutlarini hatirlatma islevine yaptig1 vurgu dikkat ¢ekicidir; zira insanin bilgiyle éviinme
egilimine kars1 bu harfler teolojik bir sinir iglevi gérmektedir. Ayrica, donemin belagat ehli
inkarcilarinin bu ifadeler karsisinda suskun kalmasi, onlarin da bu meydan okumay1
reddedemediklerini gostermektedir. Dolayisiyla hurf-i mukattaa, yalnizca sembolik bir
muamma degil, ayn1 zamanda inat¢1 muhataplar acze diisiiren bir 1‘cdz unsurudur. Bu yoniiyle,
Kur’an’in hem edebi hem de epistemolojik iistiinliigiinii ortaya koyan 6zel bir fonksiyon icra

ettigi sdylenebilir.
2.1.3. Klasik ve Modern Kaynaklarin Birlikte Kullanimi

Miiellif, caligmalarinda ¢ogunlukla hem eski hem de yeni kaynaklara dayanmaktadir.
Bunun yani sira, baz1 Batili miistesriklerin ve Ingiliz diisiiniirlerinin eserlerinden de alintilar
yapmaktadir. Ornegin, Firavun’un kimligiyle ilgili meselede Maurice Bucaille’in

254" Kur’an, Tevrat ve Incil Isiginda

arastirmalarma atifta bulunmaktadir. Maurice Bucaille
Modern Bilim adli ¢alismasinda, Firavun’un kimligi konusunda farkli goriislerin oldugunu

belirtir. Bucaille, Firavun’un inkarci tutumunu su ayete dayanarak agiklar: “Ben, sizin en yiice

253 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/27.

254 Maurice Bucaille (1920-1998), Fransiz hekim ve yazar, 6zellikle islam ve modern bilim arasindaki iliskiyi ele
aldig1 eserleriyle taninir. En iinlii kitab1 The Bible, the Qur'an and Science (Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve
Bilim) ile bilimsel verileri Islami kaynaklarla karsilastirmal1 olarak incelemistir.
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Rabbinizim!” dedi."”> Bucaille, Musa’nin (a.s) karsisma cikan Firavun’un kimligini
belirlemek i¢in yaptig1 arastirmalarda, tiim olasi firavunlarin mumyalarinin bugiin mevcut
oldugunu ifade etmektedir. Calismalarinda, Musa’nin karsisina ¢ikan Firavun hakkinda farkli
gorisler bulundugunu belirtir. Bir goriise goére, Musa’nin karsisina ¢ikan Firavun II.
Thutmose’dur. Baska bir goriise gore ise II. Amenhotep olarak bilinen firavundur. Ancak
Bucaille, en  giicli  ihtimalin  "zulim  Firavunu"  olarak  II.  Ramses,

"¢1kis Firavunu"nun ise onun oglu Merenptah oldugu yéniinde oldugunu ifade eder.?*¢

Miiellif, Bucaille’in Merenptah’in mumyasi iizerinde yapilan incelemeleri referans
alarak onun dogal olmayan bir 6liimle 6liip 6lmediginin arastirildigini belirtmektedir. Bu
baglamda, Firavun’un kimligine iliskin iki farkli kisiligin varligina isaret eder: Biri
Israilogullar’'na zulmeden Firavun, digeri ise Musa’nin kavmiyle olan miicadelenin son
safhasinda bogulan Firavun. Kur’an-1 Kerim’de Firavun’un isminin tek basina degil, “Al-i
Firavun” (Firavun ailesi) seklinde gegmesi de bu gorlisii destekleyebilir. Ayette soyle
buyrulmaktadir: "Hani, sizi azabin en kétiisiine ugratan, kadinlarinizi sag birakip, ogullarinizi
bogazlayan Firavun ailesinden kurtarmis tik. Bunda, size Rabbinizden (gelen) biiyiik bir

imtihan var di."*’

Eger zuliim Firavunu gergekten II. Ramses ise o halde onun oglu Merenptah da
Musa’nin kavminin kurtulus déneminde hiikiim siiren Firavun olmus olabilir.>>® Miiellif,
Kur’an’in anlatimiyla Eski Ahit’teki (Tevrat’taki) anlatim arasinda farklar bulunduguna dikkat
cekmektedir. Kur’an’in ifadeleri, Musa’nin karsisina ¢ikan Firavun’un kimligi konusunda Eski
Ahit’ten daha giivenilir bir kaynaktir. Ciinkii Eski Ahit’teki bilgiler tarihsel ve metinsel agidan

birgok celiski igermektedir ve dikkatli bir sekilde degerlendirilmelidir.>>

Miiellifin klasik ve modern kaynaklar1 bir arada kullanmasi, c¢aligmasina hem
geleneksel hem de ¢agdas bir perspektif kazandirmaktadir. Firavun’un kimligi meselesinde
Maurice Bucaille’in arastirmalarima yer vermesi, Kur’an yorumunu bilimsel verilerle
destekleme ¢abasinin gostergesidir. Bucaille’in II. Ramses ve Merenptah iizerinden gelistirdigi

goriislerin aktarilmasi, konunun tarihsel boyutunu zenginlestirmistir. Ancak miiellif, bu

255 en-Naziat 79/24.

256 fgmail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 1/138.
257 e]-Bakara 2/49.

258 fsmail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 1/139.
259 fsmail Sihabuddin, ‘4l hamisi't-tefasir, 1/139.
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bilgileri aktarirken Kur’an’in Eski Ahit’e gore daha giivenilir bir kaynak oldugunu
vurgulayarak tefsir gelenegine sadik kalmistir. Bu yaklasim, modern aragtirmalarin imkanlarini
kullanmakla birlikte, vahyin otoritesini merkeze alan dengeli bir yontem sunmaktadir. Bununla
beraber, kullanilan Batili kaynaklarin tenkit siizgecinden gegirilmesi gerektigi de gdzden
kagirilmamalidir. Sonug itibartyla miiellifin yontemi hem bilimsel verileri hem de kutsal

metinlerin yorumunu dikkate alan biitlinciil bir yaklasim ortaya koymaktadir.
2.1.4. Onceki Miifessirlerden Farklihklar

‘Ald hamigi't-tefasir Arap diinyasinin disinda, Kerala’da yasamis bir alim tarafindan
yazilmis en oOnemli tefsirlerden biridir. Bu eser, Tefsirii’l-Celdleyn {izerine yapilmis
aciklamalar seklinde kaleme alinmistir. Miiellif, eserinde bilimsel goriislere yer vermekte ve
kisisel diisiincelerini de ortaya koymaktadir. Bazi yorumlarinda, 6nceki biiylik miifessirlerin,
ozellikle Fahreddin er-Razi, Celaleyn miiellifleri ve diger klasik miifessirlerin goriislerine
katilmadigim ifade etmektedir. Ozellikle bilim, tarih ve ¢agm gelisimiyle dogrudan iliskili
konular tizerinde, klasik miifessirlerden farkli goriisler ortaya koymustur. Ayrica, miiellif, bazi
akait ve fikih meselelerinde eski tefsirlerde yer alan yanligliklart agiklamak konusunda cesur

bir yaklasim sergilemistir.

2.1.4.1.Amellerin Tartilmas1 Konusunda Réazi ile Farkh Goriisleri

Ornek olarak, miiellifin su ayet hakkindaki yorumu verilebilir: "O giin amellerin
tartilmasi da haktir. Kimlerin sevabi agir basarsa, iste onlar kurtuluga erenlerdir.” **° Miiellif,

bu ayeti yorumlarken Fahreddin er-Razi’nin goriisline katilmadigini acik¢a ifade etmektedir.

Razi, "tartinin" bir mecaz oldugunu ve bunun gercekte amellerin karsiligini belirten bir
kavram oldugunu sdylemistir. Razi’ye gore, sevap ve ceza maddi bir sey olmadigindan,
bunlarin fiziksel bir terazide tartilmasi miimkiin degildir. Dahasi, insanlar tarafindan yapilan
amellerin maddi varliklarinin sona erdigini, dolayisiyla bu amellerin tartilmasinin imkansiz
oldugunu savunmustur. Eger amellerin fiziksel varliklar1 devam ediyor olsaydi bile, bunlari bir

terazide tartmanin miimkiin olmadigin ifade etmistir.?%!

260 e]-A‘raf 7/8.
21 Fahriiddin er-Razi, Mefatihu l-Gayb, 14/202-204;ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefésir, 3/8.
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Ancak, miiellif bu goriigse katilmamais ve sdyle bir yorum getirmistir: "Bu goriis, gercege
uygun degildir. Sanki bu dlemde olanlar1 bilmekten uzak bir anlayisa dayaniyor gibidir. Oysaki
giinlimiiz bilimsel gelismeleri, seslerin havada kaydedildigini ve daha sonra yeniden elde
edilebildigini gostermektedir. Radyo ve televizyon araciligiyla havada yayilan ses ve
goriintiileri kaydetme ve aktarma yetenegimiz oldugu gibi, Allah Teala da her bir s6ziimiizii ve
amelimizi kaydetmektedir. Giinlimiizde, 1s1, sogukluk, basing gibi soyut unsurlarin bile
Olclilmesini saglayan hassas aletler gelistirilmistir. Tiim bunlar, amellerin tartilmasinin da

aklen miimkiin oldugunu gésterir."?%?

Miiellif, Allah’in her seyi adaletle tarttigin1 su sekilde aciklamaktadir: "Allah Teala,
varliklar1 ve hareketleri Olciliyle yaratmistir. Bitkilerden hayvanlara kadar her sey hassas
dengelerle diizenlenmistir. insan bedeni bile en hassas dengeyle yaratilmistir. Ornegin, viicuda
alinan su, belirli bir 6l¢iiyle girer ve belirli bir 6l¢iiyle digart atilir. Ayni sekilde, minerallerin
emilimi ve atilmasi da dengelidir. Su, hayat kaynagidir; ancak bu suyun olusumu belirli bir
Ol¢iiye dayanir. Dokuz gram oksijen (yakici ve asindirict bir gaz) ile bir gram hidrojen (zehirli
bir gaz) birlestiginde su olusur. Eger bu elementler birbirinden ayrilirsa, yakici ve dldiiriicii

hale gelirler."?%3

Dolayisiyla miiellif, Allah’in her seyi hassas bir dengeyle yarattigin1 ve her seyin
ol¢iiyle var oldugunu belirterek amellerin tartilmasinin da Allah’in koydugu bir 6l¢ii geregi
gerceklesecegini ifade etmektedir. Her sey, Allah Tedla'nin katinda kesinlikle belirli bir 6lciiyle
diizenlenmistir ki ne eksik yapilir ne de fazlalastirilir. Allah, yiice kudretiyle bizlere bu diinyada
bir tart1 ve 6l¢ii sisteminin varligini gostermistir. Bu nedenle, hesap giiniiniin gercek olduguna
inanmaliy1z; o giin kimseye zerre kadar haksizlik yapilmayacak, hicbir sey eksik
birakilmayacak, hicbir sey kaybolmayacak ve hi¢bir sey gézden kagirilmayacaktir. Ancak, bu
tartinin mahiyeti ve mizanin (terazinin) hakikati, gaybi bir meseledir ve onun gercek bilgisi

yalnizca Allah katindadir.?%

Miiellifin amellerin tartilmasi konusundaki agiklamalari, onun Kur’an ayetlerini
yorumlarken hem klasik gelenege hem de modern bilimsel bulgulara yaslanan bir yontem takip
ettigini gdstermektedir. R4zi’nin mecazl yorumunu yeterli bulmayarak giiniimiiz teknolojik

imkanlarindan 6rnekler vermesi, meseleye ¢agdas bir bakis acis1 kazandirmistir. Seslerin,

262 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 3/9.
263 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 3/9.
264 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 3/10.
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goriintiilerin ve soyut unsurlarin 6l¢iilebilmesine yaptig1 vurgu, amellerin de bir dlgiiye konu
olabilecegi fikrini gii¢clendirmektedir. Ayrica miiellifin, kainattaki ilahl dengeyi orneklerle
ortaya koyarak mizanimn imkanini agiklamasi hem pedagojik hem de teolojik acidan dikkat
cekici bir yaklagimdir. Bu ¢ergevede, onun yorumlart amellerin tartilmasinin aklen miimkiin
oldugunu savunmakla kalmamis, aym1 zamanda Allah’in her seyi adaletle Olctiiglinii

vurgulayarak Kur’an’in temel mesajiyla da uyumlu bir ¢er¢eve sunmustur.

2.1.4.2. Makam-1 ibrahim’in Yorumu

Miiellifin klasik tefsirlere aykir1 bir goriis ortaya koydugu diger bir mesele ise Makam-
1 Ibrahim ile ilgilidir. Al-i ‘imrén Stresi 96 ve 97.4yetlerinde soyle buyrulmaktadir: "Siiphesiz,
insanlar icin kurulan ilk ibadet evi, elbette Mekke’de, dlemlere rahmet ve hidayet kaynagi
olarak kuru lan Ka’be dir. Onda apagik deliller, Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse,
giiven iginde olur. Yolculuguna giicii yetenle rin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkdar ederse (bu hakki taminmazsa), stiphesiz Allah biitiin dlemlerden
miistagnidir. (Kimseye muhtag degildir, her sey O’na muhtagtir."%

Tefsirii’l-Celaleyn miiellifleri, Makam-1 Ibrahim’i, Ibrahim (a.s)’m Kabe’yi insa
ederken lizerine bastig1 tas olarak aciklamislardir. Bu agiklama, klasik tefsir kaynaklarinda da
yer almaktadir. Celaleyn tefsirinde su sekilde agiklanmistir: "Bu, ibrahim’in (a.s) Kabe’yi insa
ederken {lizerine bastig1 tastir. Ayak izleri {izerine islenmis ve uzun zaman ge¢mesine ve
insanlarin el siirmesine ragmen bu izler hala korunmustur. Ayrica burada islenen amellerin
sevabi kat kat artirilir. Burada ucan kuslar dahi Kabe'nin iistliine ¢ikamazlar." Ancak miiellif
Ismail Sihabuddin bu goriise katilmamis ve su ifadeleri kullanmustir: “Bu tiir agiklamalar
Fahreddin er-Razi gibi bazi miifessirler tarafindan da yapilmistir. Gergekler, onlarin séyledigi
gibi degildir. Ayrica bazilar1 bu tasin lizerine ¢ikmanin sifa verecegini bile iddia etmislerdir.
Oysaki, Kur’an'da Kabe'nin fazileti hakkinda yeterince ayet bulunmaktadir ve onun diger tiim
yerylizii mekanlarindan {istlin oldugu acikg¢a belirtilmistir. O, bir zamanlar 1ss1z ve daglarla
cevrili bir yer iken, bugiin diinyanin en serefli beldesi haline gelmistir. Her saniye, her an
diinyanin dort bir yanindan insanlarin kalpleri ve yiizleri bu yone donmektedir. Nasil ki yetim,

kimsesiz ve fakir olarak diinyaya gelen Peygamberimiz (s.a.v.), Allah’in inayetiyle biitiin

205 Al-i “Imrén 3/96, 97.
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insanlik icin en serefli insan olmussa, ayni sekilde Kabe de Allah’in liitfuyla yeryliziiniin en

kutsal mekan1 olmustur.”266

Miiellif, Makam-1 Ibrahim’in Allah tarafindan sereflendirildigini ve onun gergek
degerinin, Allah’m ona yiikledigi anlamla 6lgiilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Onceki
miifessirlerin, "Kabe'nin iistiine kuslarin ¢ikmadigi" gibi rivayetlerinin ise hi¢bir dayanagi
olmadigimi ifade etmektedir. Ciinkii eger bir kus Kabe'nin iizerine konsa bile, bu onun

kutsiyetine zarar vermez. Asil olan, Allah’mn ona verdigi degerdir.2¢’

Makam-1 Ibrahim’le ilgili tartismalardan biri de bu tasm yapisiyla baglantili olarak
anlatilagelen olaganiistii nitelikteki rivayetlerdir. ismail SihAbuddin, nesiller boyu aktarilan ve
bazi tefsirlerde de yer alan bu tiir anlatimlara deginerek su degerlendirmede bulunur: “Bazi
kimseler, bu tagin baslangigta ¢amur oldugunu ve zamanla taslastigini iddia etmislerdir. Oysa

ben, ‘Karnataka’2%®

eyaletine bagli Eirmad ormanlarinda yaptigim bir ziyarette, siyah taglardan
olusan bir y1gimin tizerinde inek iplerinin izinin belirgin sekilde kaldigini bizzat gordiim. Orada
bulunan halktan bana su rivayet aktarildi: Bir velinin yakininda, kiz kardesinin miisriklerden
biriyle iligkisi vardi. Bu kisi hain bir pusu kurarak veliyi vurmustu. Veli, kendisine atilan
kursuna karsilik ayakkabisini firlatmis, bu da saldirganin 6lmesine sebep olmustu. Ardindan
veli kanlar i¢inde bu taslarin lizerine diismiis ve olayin ayrintilari, sik ormanlik alan sebebiyle
uzun siire kimse tarafindan bilinmemistir. Bir siire sonra ‘Kiirk’?® bolgesinden bir inegin
yavrusuyla birlikte iplerini siiriikleyerek kactig1 goriilmiis, bu alisiimadik durum halki sagirtmis
ve pesine diismelerine yol agmistir. Sonunda, inek yavrusunu emzirirken kanlar i¢indeki yaral
velinin yaninda bulunmuslardir. Iste bu taslarda inegin, yavrusunun ve iplerinin izleri halen
korunmaktadir. Bu tas camur degildir; aksine siyah taslardan olusan sert bir kayaliktir. Oyleyse
Ibrahim Halilullah’m (a.s.) bastif1 tasin baslangicta camur olup zamanla taslastigini iddia
etmek, asilsiz ve temelsiz bir sozdiir. Eger bu tas gercekten camurdan olusmus olsaydi,
zamanin ge¢isi ve insanlarin ellerinin degmesiyle ¢oktan silinip gitmis olurdu. Bu iddia,

hakikati yansitmayan, temelsiz bir vehimden ibarettir.”*’

266 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/513.

267 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/513.

268 Karnataka, Hindistan’1n giineyinde yer alan bir eyalettir. Baskenti Bengaltiru’dur.

269 «Kiirk” (Coorg/Kodagu), Hindistan’m giineyinde, Karnataka eyaletinin bati kisminda yer alan daglik bir
bolgedir.

270 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/514.
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Ismail Sihabuddin’in Makam-1 ibrahim’e dair yorumlari, klasik miifessirlerin aktardig1
rivayetleri sorgulamasi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Celaleyn ve Razi gibi miifessirlerin “ayak
izleri, kuslarin konmamasi, tagin sifa vermesi” yoniindeki aktarimlarini elestirmesi, rivayetlerin
isnad ve icerik bakimindan tenkide muhtag¢ oldugunu gostermektedir. Miiellif, Kur’an’in zaten
Kabe’nin istiinliiglinii vurgulayan ayetler igerdigini belirterek, efsanevi rivayetlere ihtiyag
olmadigini savunur. Bu yaklagim, rivayet merkezli tefsir anlayisindan ziyade dirayet eksenli
bir yoruma kap1 aralamaktadir. Ote yandan, Eirmad’daki taslarla ilgili sahsi gozlemini delil
olarak sunmasi, bilimsel objektiflik a¢isindan zayif kalmaktadir. Rivayetlerin reddinde Kur’an
merkezli yaklagimi isabetli olsa da, folklorik anlatilardan hareketle akli kiyas yapmasi
metodolojik a¢idan tartigmaya agiktir. Bu nedenle Sihabuddin’in tercihi, rivayetlerin kutsiyet
insasinda abartili bir rol oynadigini ortaya koymak bakimindan 6nemli, ancak kullandig:

ornekler acisindan ikna giicii sinirli goriinmektedir.

2.1.4.3. Diinyanin Yiizeyinin Diiz Oldugu Iddiasina Elestirisi

Gagsiye Suresi’nin 17-20. ayetlerinde sO0yle buyrulmaktadir: "Deveye bakmiyorlar ma,
nasil yaratilmistir! Goge bakmiyorlar mi, nasil yiikseltilmistir! Daglara bakmuiyorlar mi, nasil
dikilmislerdir! Yeryiiziine bakmiyorlar mi, nasil yayilmistir!?’! Celaleyn Tefsiri 'nde, bu ayetle
ilgili olarak su aciklama yapilmistir: "Yerytizii yayilip ddosenmistir’ ifadesi, onun diiz bir yilizey
olarak yaratildigini gésterir. Bu ifade, diinyanin bir kiire degil, diiz oldugunu gdosterir. Ancak,

bu goriis dinin temel esaslarina aykir1 bir durum olusturmaz."?”?

Ancak, Ismail Sihadbuddin bu agiklamaya katilmadigim ifade ederek su
degerlendirmelerde bulunmustur: "Baz1 basili niishalarda yer almamakla birlikte, el yazmasi
iki niishada gegen ‘Diinya kiire degildir’ ifadesi, sanki dinin diinyanin kiireselligine aykir
oldugunu ima etmektedir. Oysa, dinin amaci insanlarin ahlakini giizellestirmek, yanlis
inaniglar1 diizeltmek ve insanlar1 tevhide yonlendirmektir. Kur’an’in amaci, modern bilimlerle
tartigmaya girmek degildir. Ancak bu, Kur’an’in bilimsel gercekliklere tamamen kayitsiz
kaldig1 anlamina gelmez. Ciinkii Kur’an, evrenin diizeni ve yaratilisin inceliklerine sik sik

isaret etmektedir."?”?

271 el-Gagiye 88/17-20.
272 Celaleddin el-Mahalli- Celaleddin es-SiiyQti, Tefsiru’l-Celdleyn, 805.
273 fsmail Sihabuddin, 'AlG hdmisi't-tefdsir, 7/484.
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Miiellif, baz1 eski Islam alimlerinin, Yunan felsefesinden edindikleri baz1 bilgileri
Islam’a aitmis gibi sunduklari su sozlerle elestirmistir: "Uziicii olan, baz1 eski alimlerin
Yunan felsefesinden alintilar yaparak islami kitaplar1 bu yanls fikirlerle doldurmasidir. Sanki
bunlar Islam’1n &ziinii temsil ediyormus gibi gdsterilmistir. Ornegin, giinesin gdgiin dordiincii
katinda sabit oldugu ya da ‘sabit yildizlar kiiresi’ diye bir seyin bulundugu gibi yanlis inanislar
benimsenmistir. Ayrica, bazi kisiler, ‘yeryiizii bir dosek gibi serilmistir’ ifadesinden hareketle,
diinyanin kiiresel olmadigini iddia etmislerdir. Oysa, Kur’an’daki ‘dosek’ (W31_8), ‘besik’( =)

ve ‘yayillmis’ (<slav) ifadelerini bu sekilde anlamak biiyiik bir hatadir."?"*

Bu konuda, baz1 Islam alimlerinin diinyanin bir siirmin oldugunu ve bir ‘Kaf Dag1’ ile
cevrili oldugunu iddia ettiklerini, ancak bu tiir inanislarin hurafelerden ibaret oldugunu su
sozlerle ifade etmistir: "Bu diisiinceler, sorgulanmadan kabul edilmis geleneklerdir. Oyle ki,
bazi tarih kitaplarina bile ‘Diinya bir boganin boynuzlari iizerinde durmaktadir’ gibi batil
inaniglar girmistir. Oysaki, biiylik alimlerin eserlerinde dahi bu tiir akil dis1 efsanelere yer
verilmis olmasi sasirticidir. Bu tiir inamislar, Israiliyyattan alinmis olup bilimle hicbir ilgisi

yoktur."*”

Her ne kadar modern bilimler heniiz bir¢ok gercegi kesfetmemis olsa da ortaya ¢ikan
her yeni kesif, Allah Tedla’nin Kur’an’da isaret ettigi hakikatlere uygun bir sekilde
gergceklesmistir. Bu kesifler, miiminlerin imanin artirirken, inkarcilar i¢in de bir hiisran sebebi
olmustur. Ciinkii onlar, hakikatin kendilerine apa¢ik sunulmasina ragmen azginlik ve kiifiirleri

nedeniyle helake siiriiklenmislerdir.?’®

Her haliikarda, diinyanin kiireselligini ancak duyularinda ve aklinda bozukluk olan
kimseler inkar edebilir. Zira diinyanin yuvarlak oldugu, akil ve duyulara sahip olan herkes
tarafindan gozlemlenebilir bir gergektir. Kur’an da farkli ayetlerinde bu gergege isaret
etmektedir. Yeryliziiniin dosek gibi serildigi ifadesini, diinyanin diiz oldugu seklinde

yorumlamak temelsiz ve yanlis bir goriistiir. Gergek bilgi ise ancak Allah katindadir.>”’

Netice itibartyla Ismail Sihabuddin’in Gasiye Sdresi 17-20. ayetleri baglaminda

Celaleyn tefsirinde yer alan “yeryiiziiniin diiz oldugu” goriisiine yonelttigi elestiriler, modern

274 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 7/484.
275 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 7/484.
276 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 7/485
277 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/485.
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bilimsel gergekliklerle uyumlu bir yaklasim sergilemektedir. Miiellif, Kur’an’in amacinin
ahlaki giizellestirmek ve tevhide yonlendirmek oldugunu vurgulayarak, ayetleri bilimin yerine
koymaya calisan yaklasimlarin isabetsiz oldugunu belirtmektedir. Ozellikle “yeryiizii dosek
gibi serilmistir” ifadesini diinyanin kiireselligine aykir1 bir delil gibi gormek hem Kur’an’in

mesajtyla hem de akli ve duyu organlartyla elde edilen kesin gergeklikle bagdagsmamaktadir.

Bununla birlikte, Celaleyn miiellifleri (Mahalli ve Siiytit?) bu goriisleri dile getirirken
kendi donemlerinin ilmi birikimi, cografi sinirliliklar1 ve bilimsel sartlar1 iginde hareket
etmiglerdir. Dolayisiyla onlarin ifadelerini biitiiniiyle “Kur’an bilime aykiridir” tarzinda
yorumlamak anakronik bir yaklasim olur. Aksine, bu tiir yorumlar, kendi donemin ilmi1
cercevesi icinde anlasilmali, fakat modern donemde mutlak hakikat olarak kabul

edilmemelidir.

Aym sekilde, Ismail Sihdbuddin’in kendi tefsirinde sik sik bilimsel agiklamalara
basvurmasi, onun aslinda bilimle dini uzlastirma ¢abasi i¢inde oldugunu gdstermektedir. Bu
durum, miiellifin bilimsel ger¢ekleri Kur’an’in asli maksadi gibi gormedigini, fakat onlari ilahi
mesajin dogrulugunu destekleyen ikincil deliller olarak degerlendirdigini ortaya koymaktadir.
Boylelikle hem klasik miifessirlerin goriisleri kendi donemi baglaminda anlasilmis olmakta,
hem de modern donemde ilmi veriler 15181inda Kur’an’in mesajinin evrenselligi yeniden ortaya

konmaktadir.

2.1.4.4. Ashab-1 Kehf Uzerine Goriisleri

Miiellif, Ismail Sihdbuddin tarihi olaylarin kesin delillerle desteklenmesi gerektigini
savunarak Tefsirii’l-Celaleyn miielliflerinden farkli goriisler ortaya koymustur. Bu
farkliliklardan biri de Kehf Siresi’nin 18. ayetinin yorumudur: "Uykuda olduklar: hdlde, sen
onlari uyanik sanirsin. Biz onlari saga sola ¢eviriyorduk. Kopekleri de magaranin giriginde iki
kolunu uzatmis (yatmakta idi.) Onlar: gorseydin, mutla ka onlardan yiiz ¢evirip kacardin ve

gordiiklerin yiiziinden i¢in korku ile dolard1.” *’®

Celaleyn tefsirinde, bu ayette gecen "Biz onlari saga ve sola c¢eviririz" ifadesi,
"Bedenlerinin ¢liriimemesi i¢in onlar1 saga ve sola ¢evirirdik" seklinde yorumlanmistir. Ancak,
Ismail Sihabuddin bu goriise katilmamis ve su agiklamalar1 getirmistir: "Onlar uzun siiren

uykularinda bir yandan diger yana ¢evrilmislerdir. Baz1 tip uzmanlari, modern tibbin, bir

278 ¢]-Kehf 18/18.
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insanin aylarca ayni pozisyonda kalmasi durumunda, o bdlgedeki dokularin zarar gérecegini
ve viicutta tuz birikiminin meydana gelecegini belirttigini sdylemiglerdir. Eger tiim viicut hafif
bir hava akimiyla temasa gegerse, yeryiiziine temas eden bolgeler uzun siire hareketsiz
kaldiginda bile zarar gérmez. Ancak her haliikarda, bu olayin bir mucize oldugu kesindir.

Arkasinda ilahi bir kudretin oldugu asikardir ki insanlar ibret alsinlar."?”’

Celaleyn miiellifleri olay1 daha geleneksel bir bicimde, “¢iirlimeyi engellemek i¢in saga
sola gevrilmeleri” seklinde yorumlarken, Sihabuddin modern tiptan 6rnekler vererek meseleyi
fizyolojik acidan temellendirmeye c¢alismistir. Sonug itibartyla, miiellifin Ashab-1 Kehf
yorumunda iki yonlii bir yaklasim goze ¢arpmaktadir: bir yandan modern tibbin verileriyle
klasik rivayetleri yeniden yorumlamakta, diger yandan da olayin mucizevi boyutunu koruyarak
onu ilahi kudretin bir gdstergesi olarak sunmaktadir. Bu bakimdan onun yorumu hem klasik
rivayetleri elestiren hem de g¢agdas bilimsel gozlemlerle desteklenen, fakat nihayetinde

“mucize” vurgusunu merkezde tutan bir denge arayisidir.

2.1.4.5. Evlathiklarin Evliligi ve Bazi Miifessirlerle Thtilafi

Allah Teala’nin su ayetleri hakkinda miifessirler arasinda farkli goriisler ortaya
cikmustir: "Allah ve Resiilii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’min erkek ve
hi¢hir mii’'min kadin i¢in kendi isle ri konusunda tercih kullanma haklari yoktur. Kim Allah’a
ve Restliine karsi gelirse, siiphesiz ki o apagik bir sekilde sap mustir. Hani sen Allah’in
kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye, “Esini
nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. Iginde, Allah’in ortaya ¢cikaracag
bir seyi gizliyor ve insan lardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden ¢ekinmene Al lah daha layikti.
Zeyd, esinden yana istegini yerine getirin ce (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki,
eslerin den yana isteklerini yerine getirdiklerinde (onlari bosadik larinda), evlatliklarinin
esleriyle evlenmeleri konusunda mii’'minlere bir zorluk olmasin. Allah in emri mutlaka yeri ne
getirilmistir. Allah’in, kendisine farz kildigi seyleri yerine getirmesi ko nusunda peygambere
bir darlik yoktur. Daha once gelip ge ¢en peygamberler hakkinda da Allah in kanunu boyledir.

Allah in emri, kesinlesmis bir hiikiimdiir.?%’

Celaleyn tefsirinde bu ayetlerin tefsirinde su ifadeler yer almaktadir: "Peygamber

(s.a.v.), Zeyd ile Zeynep’i evlendirdi. Ancak daha sonra Zeynep’i gérdiiglinde onu sevdi. Zeyd

27 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 2/304.
280 e]-Ahzab 33/36-38.
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ise onu istememeye bagladi ve peygamberimize ondan ayrilmak istedigini bildirdi. Bunun
iizerine peygamberimiz ona ‘Esini yaninda tut ve Allah’tan sakin’ dedi. Ancak i¢inde, Allah’in
aciga c¢ikaracag bir sevgiyi gizliyordu. Eger Zeyd ondan ayrilirsa, peygamberimiz onunla

evlenecekti."*8!

Séavi ise Hasiyesi’nde bu yoruma itiraz ederek soyle demektedir: "Ayetin 'Ve sen i¢inde
Allah’mn agiga cikaracagl seyi gizliyordun' kismi, miifessirlerin ¢ogunun ifade ettigi gibi
'peygamberimizin Zeynep’e olan sevgisi' anlaminda yorumlanmistir. Ancak bu tiir bir

aciklama, peygamberlik makamina uygun degildir, 6zellikle de onun serefli sahsiyetine. "%’

Ismail Sihabuddin bu ayetlerin yanls yorumlandigini ve bazi miifessirlerin bu meseleyi
yanlis sekilde ele aldigini ifade etmektedir. Ona gore, Restlullah (s.a.v.), Zeyd i¢in bizzat
Zeynep’i istemistir. Olayin ashi s0yle gelismistir: "Restlullah (s.a.v.), Zeyd bin Harise i¢in
Zeynep bint Cahg’1istemeye gitti. Zeynep, baslangigta bu evliligi kabul etmek istemedi ve 'Ben
onunla evlenmek istemiyorum' dedi. Bunun iizerine Restilullah 'Evet, onunla evleneceksin'
buyurdu. Zeynep 'Ya Restlallah, kendi kararimi kendim mi verecegim?' dedi. Onlar
konusurken Allah Teala su ayeti indirdi:"” Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri
zaman, hi¢cbir mii 'min erkek ve hicbir mii 'min kadn icin kendi isleri konusunda tercih kullanma
haklar: yoktur.” *33 Bunun iizerine Zeynep 'Ya Resfilallah, eger sen beni Zeyd ile evlenmeye
raz1 gordiiysen o halde ben de bu emre kars1 gelmem' dedi ve evliligi kabul etti. Ancak Zeynep,
asil bir aileden geldigi icin Zeyd’i kendisine denk gdérmiiyordu ve icten ice ona karsi bir
hosnutsuzluk tagiyordu. Bu nedenle evlilikleri uzun siire devam edemedi. Zeyd, Zeynep’in ona
kars1 ilgisizliginden rahatsiz oldu ve bir¢ok kez Restlilullah’a (s.a.v.) giderek ondan ayrilmak
istedigini bildirdi. Ancak Restlullah her defasinda ona ‘Esini yaninda tut ve Allah’tan sakin’
diyerek nasihatte bulundu. Ancak nihayetinde Allah’in takdiri gergeklesti ve Zeyd, Zeynep’i

bosad1."?%*

Miiellif, baz1 miifessirlerin, bu olayr yanlis bir sekilde ele aldigin1 ve Peygamberimiz
(s.a.v.) hakkinda asilsiz iddialarda bulunduklarini sdyleyerek su ifadeleri kullanmaktadir:
"Gergekten de bunlar akli olmayan bir topluluktur. Bilmedikleri seyleri konusuyorlar ve

Restlullah’a karg1 yalan, iftira ve sapiklik dolu sozler sdyliiyorlar. Simdi bakin! Restilullah’in

281 Mahalli-Siiyati, Tefsiru’'l-Celdleyn, 555
282 Savi, Hdgiye, 5/40.

283 el-Ahzab 33/36.

284 Savi, Hdgiye, 5/462.
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gizledigi seyin Zeynep’e duydugu sevgi oldugunu ve bu yiizden azarlanmis oldugunu
sOyliiyorlar! Bu nasil bir iftiradir? Bir insan, komsusunun hanimina duydugu sevgiyi agikca
ilan etmedigi i¢in kinanir m1? Bu, apacik bir iftiradir! Biz eminiz ki, ‘Restlullah (s.a.v.),
Zeynep’i sevdi ve bu ylizden Zeynep Zeyd’den bosandi ve Resilullah onunla evlendi’
seklindeki iddialar asilsizdir ve tamamen uydurmadir. Bu tiir iddialar, Yahudilerin kendi

peygamberleri hakkinda yaptiklari iftiralara benzemektedir.85

Miiellif, bu olayin ashabin rivayet ettigi sekilde gergeklestigini ve burada herhangi bir
ask hikayesinin olmadigini belirtmektedir. Buhari’de gecen bir rivayete gore, Enes bin Malik

1286

sOyle anlatmaktadir: "Allah in ortaya ¢ikaracag: bir seyi gizliyordun. ayeti, Zeynep binti

Cahs ve Zeyd bin Harise hakkinda nazil olmustur ve burada higbir sekilde bir ask veya sevgi

meselesi s6z konusu degildir.?®’

Miiellif, bu tiir asilsiz rivayetlerin biiyiik alimlerin eserlerine girmesine iiziilmiis ve
su degerlendirmede bulunmustur: "Bu tiir sagma ve uydurma rivayetlerin, biiyiik Islam
alimlerinin eserlerine girmis olmasi gergekten iiziicli bir durumdur! Bununla birlikte, Bakara
Stiresi’nin 79. ayetinde, Islom’m asil amacinin, toplumun yanls inanglarmi diizeltmek ve
Miisliiman toplumu yeniden Islam’m gercek mantig1 iizerine insa etmek oldugu
belirtilmektedir. Arap toplumunda, evlat edinilen bir kisinin eski esinin haram oldugu inanci
vardi. Ancak Islam, bu yanlis anlayis1 diizeltmek igin bir drnek ortaya koymak istemistir. Bu
ylizden Restlullah (s.a.v.), evlatlhigi olan Zeyd’in bosadigi Zeynep’le evlenerek bu gelenegi
fiilen ortadan kaldirmustir. Boylece, Islim’m amaci toplumu diizeltmek ve geleneksel yanlis

inanglar1 yikmakti, ancak bazi sahte rivayetler, asil mesaji golgelemeye galismistir.

Allah Teala, bu agir sorumlulugu yiiklenmesi i¢in Restilullah’1 (s.a.v.), evlathg Zeyd
bin Harise’yi ve onun esi olan Restlullah’in halasinin kiz1 Zeynep bint Cahs’1 se¢mistir. Bu
evlilik, toplumun yerlesik gelenekleriyle yiizlesmek ve yanlis inanislar1 yikmak gibi 6nemli bir
misyon tasimaktaydi. Bu gorevi, ancak Restilullah (s.a.v) gibi bir peygamber iistlenebilir ve
toplumun kokli alisgkanliklarina karsi koyabilirdi. Ciinkii bu mesele, o donemin Arap

toplumunda derin bir sosyal gelenekti.?®” Ancak ayetin ortaya koydugu hiikiim, yalnizca Zeyd

285 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/464.
286 e]-Ahzab 33/37.

287 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/464.
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289 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/465.
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ve Zeynep’in evliligi ile sinirli degildir. Ayn1 zamanda, Miisliimanlarin kendi benlikleri
iizerinde mutlak bir tasarruf hakkina sahip olmadiklarini, tiim islerinde yalnizca Allah’in

iradesine tabi olmalar1 gerektigini hatirlatmaktadir.>*

Miisliimanlar, yalnizca kendilerinin degil, ellerinde bulunan her seyin de Allah’in
milkii oldugunu ve Allah’in diledigi gibi onlar1 yonlendirecegini bilmelidirler. Ali bin
Hiiseyin, Hasan Basri’nin su ayetle ilgili yorumunu nakletmistir: "Allah’in ortaya ¢ikaracagi
bir seyi gizliyordun."”®! Kendisine bu ayetin anlami soruldugunda soyle cevap vermistir:
“Hay1r, mesele bu degildir. Fakat Allah Teala, Peygamberine (s.a.v) onun (yani Zeyneb’in)
ileride eslerinden biri olacagini, heniiz onunla evlenmeden once bildirmisti. Daha sonra Zeyd
gelip onu Peygamber’e sikayet edince, Peygamber ona soyle dedi: “Esini nikahinda tut (onu

2 Bunun iizerine Allah Tedld sdyle buyurdu:

bosama) ve Allah’tan sakin’?’
‘Ben sana onu egin yapacagimi haber vermistim, sen ise Allah in agiklayacagi seyi kendi iginde
gizliyordun.’ Bu rivayet, Ibn Ebi Hatim tarafindan nakledilmistir ve ayn1 sekilde Siiddi’den de

benzer bir rivayet aktariimigtir.?%?

Her haliikdrda bu ayet Restlullah’in (s.a.s.), Zeyd bosandiktan sonra Zeynep ile
evlenmesini konu almaktadir. Bu evlilik, o donemde biiyiik yanki uyandirmistir ve glintimiize
kadar Islam diismanlar1 tarafindan istismar edilmistir. Hristiyan misyonerler, oryantalistler ve
onlarin takipgileri, sirf Restlullah’a (s.a.s.) iftira atmak i¢in uydurma ve asilsiz rivayetleri
secmislerdir. Oysa bu rivayetlerin isnadi sahih degildir. Buna karsilik, sahih isnada sahip,
aydinlatici rivayetleri ise goz ardi etmektedirler. Amaclari, Restilullah’1 (s.a.s.) karalamak ve
etrafinda asilsiz efsaneler olugturmaktir. Ne yazik ki oryantalistler ve misyonerler, sadece
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) donemini degil, Islim tarihinin tamamini tahrif etmek amaciyla

egitim sistemleri ve medya iizerinde kontrol saglamislardir.?*

Zeynep bint Cahs, Zeyd bin Harise ile yaklasik bir y1l veya daha uzun bir siire evli
kalmistir. Ancak evlilikleri huzurlu bir sekilde devam etmemis ve iligkileri giderek
bozulmustur. Zeyd, evlilik hayatindaki huzursuzlugu defalarca Restlullah’a (s.a.v.)

bildirmistir. Restlullah (s.a.v.), Allah’1n kendisine ilham ettigi bu biiyiik sorumlulugu derinden

290 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/466.
21 e]l-Ahzab 33/37.
292 e]-Ahzab 33/37.
293 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/466.
294 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/467.
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hissetmekteydi. Ancak koklesmis toplumsal gelenekleri karsisina almak konusunda bunun
biiyiikk bir miicadele gerektirdiginin de farkindaydi.?®> Allah Teild bu konuda su Ayeti
indirmistir: "Allah’in ortaya ¢ikaracagi bir seyi gizlivordun. "*° Sonunda Zeyd Zeynep’i
bosadi. O donemde ne Zeyd ne de Zeynep bundan sonra neler olacagini biliyorlardi. Ciinkii
Arap toplumunda yaygin olan geleneksel anlayisa gore, evlatligin bosadigi es 6z oglun bosadigi
es gibi kabul ediliyordu ve evlat edinme gelenegi ortadan kaldirilmis olmasina ragmen insanlar
bu anlayis1 terk edememisti. Peki, Allah’in acgiga ¢ikardigi sey neydi? Acaba bu,
Peygamberimizin Zeynep’e duydugu bir ask miydi? Asla! Allah’in aciga c¢ikardigi sey,

Restlullah’m (s.a.v.), Allah’in emrine uyarak Zeynep ile evlenme zorunluluguydu.?®’

Ancak Resilullah (s.a.v.) miinafiklarin, "Muhammed oglunun karistyla evlendi"
diyerek iftiralar atmalarindan cekiniyordu. Eger bu evlilik, Allah tarafindan dogrudan
emredilmis olsaydi Restlullah kesinlikle tereddiit etmezdi ve gecikmeden uygular, tim
sonuglarmi gdze alarak ilan ederdi. Ancak bu, Isldm toplumunda kéklesmis gelenekleri ytkmak
icin Peygamberimiz’in (s.a.v.) sirtina yliklenmis agir bir sorumluluktu. O, bu sorumlulugu
iistlenmekten kaginmadi ve toplumun biiyiik tepkisini goze alarak bu evliligi gerceklestirdi. Bu
evlilik, toplumun en kati geleneklerinden birine meydan okuyan bir olay oldugu icin
Peygamberimiz (s.a.v.) dahi buna karsi duyulan tepkinin siddetini hissetmisti. Restlullah
sirkle, putperestlikle ve atalarinin yanlis uygulamalariyla miicadele etmekten ¢ekinmemis;
ancak insanlarin, Zeyd’in bosadigi bir kadinla evlenmesine gdsterecegi tepkiyi géz Oniinde
bulundurmustu.?®® Zeynep’in bekleme siiresi doldugunda, Resfilullah (s.a.v.), Zeyd’e giderek
Zeynep’e kendisi i¢in haber vermesini emretti. Zeyd, Zeynep’in yanina giderek durumu ona
bildirdi. Ancak Zeynep, dogrudan bir karar vermek istemedi ve soyle dedi: "Ben higbir sey
yapmam, Rabbime danismam gerekir." Bunun {lizerine Zeynep, namaz kilmak iizere odasina
cekildi. O sirada, Allah Teala evliligin gergeklesmesini bildiren ayeti indirdi ve Restlullah
(s.a.v), Zeynep’in yanina izinsiz girdi. Enes bin Malik bu evlilik hakkinda sunu nakletmektedir:
"Zeynep bint Cahs (r.a.), Peygamber Efendimizin esleri arasinda soyle dviiniirdii: ‘Sizi aileniz
evlendirdi, ama beni yedi kat goklerin tizerinden Allah evlendirdi." Bu hadis, Buhari ve Tirmizi

tarafindan nakledilmistir.>

295 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/467.

2% e]-Ahzab 33/37.

297 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hdamigi't-tefdsir, 5/467.

298 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hdamigi't-tefasir, 5/467.

299 Tirmizi, “Tefsir”.34; Ismail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefésir, 5/468.
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Bu noktada, Ismail Sihdbuddin’in meseleyi ele alis bi¢imi dikkat cekicidir. Ismail
Sihabuddin’in Zeyneb bint Cahs ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) evliligi konusundaki yorumlari,
klasik tefsirlerde yer alan bazi rivayetleri reddetmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Celaleyn
gibi kaynaklarda gecen “Peygamber Zeyneb’i goriince sevdi ve bu sebeple i¢inden gizledi”
seklindeki yorumlari kabul etmemekte, bu tiir rivayetlerin hem isnad agisindan zayif oldugunu
hem de Peygamber’in ismet sifatiyla ¢elistigini savunmaktadir. Burada miiellifin temel amaci,
Hz. Peygamber’i asilsiz ithamlardan korumak ve meselenin toplumsal boyutunu 06ne

cikarmaktir.

Miiellifin tercih ettigi yaklasim, Zeyneb ile evliligin asil gayesinin Arap toplumunda
koklesmis “evlatlhigin 6z evlat gibi kabul edilmesi” anlayisini ortadan kaldirmak oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu ydniiyle yorum, Kur’an’in niizul baglamina ve islam’in sosyal 1slah
misyonuna uygundur. Ayrica Buhari ve diger giivenilir kaynaklardan rivayetlerle meseleye

aciklik getirmesi, metodolojik agidan giiclii bir yon olarak degerlendirilebilir.

Bununla birlikte, miiellifin tislubunda dikkati ¢eken bir unsur, sert ve polemikei
ifadelere bagvurmasidir. “Akli olmayan topluluk™ ya da “Yahudilerin iftiralarina benzer” gibi
sOzler, bir taraftan miiellifin imani hassasiyetini yansitsa da akademik bir tartisma acisindan

ol¢iilii sayi1lmayabilir.

2.1.5. Baz1 Ayetlere Getirilen Ozel Yorumlar
2.1.5.1. Adem ve isa’nin (a.s) Yaratilisi

Miiellif, asagidaki ayetin agiklamasinda Hz. isa’nin babasiz yaratilisini, Hz. Adem’in
hem annesiz hem de babasiz yaratilisiyla karsilagtirarak degerlendirir ve bunda hicbir garipligin
olmadigin1 belirtir: "Siiphesiz Allah katinda (yaratilislart bakimindan) Isa’'min durumu,
Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da oluverdi."”’ Bu
ayetin tefsirinde miellif su soruyu sorar: "Peki, bunda Allah i¢in ne gibi bir gariplik olabilir?
Onun yaratmasi acisindan diisiiniildiigiinde, bunda sasilacak bir sey yoktur. Kitap Ehli,
Adem’in topraktan yaratildigini ve Allah’in ruhundan iiflenmesiyle insan haline geldigini
kabul eder. O halde, neden Hz. Is’nin babasiz yaratilis1 hakkinda efsaneler ve hayali hikayeler

uyduruyorlar? Neden Adem hakkinda benzer seyleri soylemiyorlar?*!

300 A1-j ‘imran 3/59.
301 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefésir, 1/485.
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Nigin Adem’e ‘ilahi bir dogas1 var’ demiyorlar da Isi hakkinda bunu soyliiyorlar?
Oysaki, Adem’in insan olmasmi saglayan unsur, Isi’nin da babasiz dogmasini saglayan
unsurdur. Her ikisinin de yaratilisi, Allah’ i “OI” emriyle ger¢eklesmistir. Yaratilis agisindan
bakildiginda, hangisi daha sira dis1 ve alisilmadik bir durumdur? Hangisi daha ¢ok alisilmisin

disindadir? Elbette hem annesiz hem de babasiz yaratilan Adem!" 3%2

Miiellif, bu konuda su sonuca varir: "Hz. Isa’nin dogumu ve hayatina eslik eden
mucizeler, aslinda gayet tabii ve olagan bir durumdur. Bu yiizden Allah Teala, hemen ardindan
su ayeti indirmistir: "Siiphesiz Allah katinda (yaratilislari bakimindan) Isa’mn durumu,
Adem’in durumu gibidir " 3% Allah’in iradesi, alisilagelmis kurallarla sinirli degildir. O,
diledigi gibi yaratir. Allah, insanlardan birini bu genel kuralin disinda yaratmay1 dilediginde,
onu tipki ilk insanin yaratildig1 gibi, dogrudan kendi kudretiyle yaratmistir. Ancak burada bir
farklilik vardir: Adem’in yaratilisinda ne anne ne de baba vardir, Isd’nin yaratilisinda ise sadece

bir anne vardir.3%

Bu tiir olaylar, siradan insan anlayisiyla ¢elistiginde inkarcilar siipheye diiserler. Ancak
bir seyi sadece alisilmisin diginda oldugu i¢in inkar etmek ne mantikla ne de bilimle bagdasir."
Miiellif, bu noktada, Hz. Isa’nin dogumu hakkindaki efsaneleri ve yanlis yorumlar:
elestirmekte ve sunlar ifade etmektedir: "Onlar, Isa hakkinda asilsiz hurafeler ve efsaneler
uydurdular. Hayali anlatimlar gelistirdiler ve ona dogaiistii giigler atfettiler. Bu efsaneler, tipki
oriimcegin Ordiigii ag gibi birbirine dolanmis, mantiksiz diisiincelerden ibarettir. Bunlar,
materyalist ve mucizeleri reddeden inkarci bir bakis acisiyla, Hz. fsa’nin dogumunu su sekilde
aciklamaya galistilar: Isa’nin dogumu, tipki Firat nehrinden su igtikten sonra 6lecegine inanan
bir kisinin O6lmesi gibi, tamamen psikolojik bir etki sonucu gergeklesmistir. Meryem,
meleklerden aldig1 miijdeyi duyunca, bunun bir hakikat olduguna inand1 ve bu inang sebebiyle
hamile kald1! Ya da Allah tarafindan Meryem’e gonderilen ruh, ona insan suretinde goriinmiis
ve ona iiflemistir. Iste bu iifleme sirasinda Meryem’in rahminde bir déllenme gerceklesmis ve
boylece Hz. Isa’ya hamile kalmistir. O halde, onlarin mantigina gore eger melekler bir ruh ise,
o zaman riizgar da bir ruhtur! Eger su, iki farkli elementin birlesiminden olusuyorsa, o zaman

elektrik de bir ruhtur! Biiyiime iireme ve hayat, hep bu ruh sayesinde meydana gelmektedir.3%

302 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/485.
303 Al-i ‘imran 3/59.

304 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/485.
305 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 1/486.
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Bu mantikla gidersek, melekler birer ruhtur ve dolayisiyla riizgarin kendisi de bir
melektir! Eger bu diisiince dogru olsaydi, evlenmemis tiim geng kizlar, herhangi bir riizgarin
etkisiyle hamile kalabilirlerdi! Eger gercekten boyle olsaydi, cinsel ahlaksizlik diye bir sey
olmazdi! Ayni sekilde, mucizeler ve kerametler de yok olurdu! Baz1 kadinlar, kisirliktan
mustarip olmus, tamamen dogurganliklarin1 kaybetmis ve uzman doktorlarin kapilarini1 ¢ocuk
sahibi olma iimidiyle asindirmislardir. Anne olmay1 Oylesine arzularlar ki, adet dongiileri
kesildiginde kendilerini hamile zannederler. Hatta bazen doktorlar bile yanlis teshis koyarak
onlarin hamile oldugunu soylerler. Ancak sonunda hicbir sey bulamazlar; yalnizca
viicutlarindaki gaz birikimi sebebiyle olusan siskinlik kalir. Bugiine kadar, sirf hamile
olduguna inandig1 i¢in bir kadinin gergekten hamile kaldigini hi¢ duymadik! Biz, bu tiir sapkin
yorumlar yaparak fitne ¢ikarmaya ¢alisan, mucizeleri siradan olaylarla agiklamaya ¢alisan ve

inkarc1 materyalistleri memnun etmeye ¢alisanlardan beri oldugumuzu sana arz ederiz.>%

Sonug olarak, miiellif, Hz. Isa’nin babasiz yaratilisini Hz. Adem’in anne ve babasiz
yaratilistyla karsilagtirarak bunun Allah katinda olaganiisti bir durum olmadigim
vurgulamaktadir. Ona gore, mucizevi yaratiliglar Allah’in kudreti dahilindedir ve alisilagelmis
tabiat kanunlartyla smirli degildir. Ademoglu igin olaganiistii goriinen bu hadiseler, aslinda
Allah’in “kiin” (ol) emriyle gerceklesen siradan bir ilahi fiilden ibarettir. Dolayisiyla bu

yaratilislar ne akil ne de bilim agisindan inkar1 miimkiin bir durumdur.

Miiellif, bu gercevede, Hz. Isa’nin dogumunu materyalist yorumlarla agiklamaya
calisanlarin yanlisina isaret eder. Ciinkii bu tiir yaklasimlar, mucizeleri tabiat olaylarina
indirgemekte ve Allah’in kudretini goz ard1 etmektedir. Ona gore, mucizeler iman nazariyla
anlagilmali, insan aklinin sinirlarini agan yonleriyle kabul edilmelidir. Miiellif, bu noktada hem
Kitap Ehli’nin hurafelerle oriilii iddialarin1 hem de modern donemde mucizeleri psikolojik ya

da dogal olaylarla aciklamaya ¢alisan materyalist yorumlar1 reddetmektedir.

Béylece miiellifin yaklagimi, Kur’an’m ana maksadina uygun olarak Hz. Isd’nin
dogumunu bir “ilahi kudret gostergesi” ¢ercevesinde ele almakta, onu hurafelerden ve yanlis
te’villerden arindirarak saglam bir akide zemini lizerine oturtmaktadir. Ona goére iman, ancak
bu mucizeyi Allah’in kudretiyle iliskilendirerek giic kazanir; inkér ise insani siipheye ve

hiisrana siiriikler. Bu bakimdan, Hz. Isd’nin babasiz yaratihist bir tartisma konusu degil,

3% {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 1/486.
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miiminler i¢in imanlarin1 artiran, inkarcilar i¢in ise hakikati reddetmenin delili olan bir imtihan

vesilesidir.

2.1.5.2. Hristiyanlarin Isa (a.s) Hakkindaki Iddialar

Allah Teala soyle buyurmaktadir: "Ve “Biz Allah’in peygamberi Meryem oglu Isa
Mesih’i oldiirdiik” demelerinden dolay kalplerini miihiir ledik. Oysa onu éldiirmediler ve
asmadtilar. Fakat onlara 6yle gibi gosterildi. Onun hakkinda anlasmazlhiga diigenler, bu konuda
kesin bir siiphe icindedirler. O hususta hi¢bir bil gileri yoktur. Sadece zanna uyuyorlar. Onu
kesin olarak ol diirmediler. Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir. Allah, iistiin ve gii¢liidiir,

hiikiim ve hikmet sahibidir.""”

Bu ayetin agiklamasinda miiellif, Hristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki iddialarimi ele alir
ve soyle der: “Kesin bilgiyle biliyoruz ki Hz. Isa 6ldiiriilmemistir. Eger Allah Teala'nin kitab1
olmasaydi, bizler bile farkli goriislere savrulabilirdik. Bu durum Hz. Isa hakkinda da gegerli
olurdu.” Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda ileri siirdiikleri iddialar, 6zellikle onun temizlik ve
masumiyetini, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (s.a.s.) tercih ettiklerine dair sdylemleri
saskinlik vericidir. S6z konusu goriislerini “Ben seni tertemiz kilacagim 3% mealindeki ayetle
temellendirmeye calisirlar. Ancak bu ¢ikarimi hangi usulle yaptiklari mechuldiir. Bu, sadece
birtakim kuruntulardan ibarettir. Eger gergekten Kitab’a inaniyorlarsa, onda yalmzca Isa’nin
degil, biitlin peygamberlerin ismet (giinahsizlik) vasfi bulundugunu da kabul etmeleri

gerekir.?%”

Ote yandan Hristiyanlarin elinde bulunan Inciller, Roma putperestliginin baskis1 altinda
biiyiik 6l¢lide kaybolmus ve giiniimiize ulasan niishalar tahrife ugramis metinlerden ibarettir.
Gergek Incillerin yerini degistirilmis, ilaveler ve eksiltmeler yapilmis versiyonlar almistir.

Peki, Hz. Isa’min havarilerinin —on iki kisinin— goriisleri ve gercek dgretileri nerededir? Mesela

307 en-Nisa 4/157, 158.
308 Al-i ‘Imréan 3/55.
309 fgmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/175.
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“Barnaba’'® Incili”nde’!! Hz. Isd’min 6Sldiirilmedigi, ¢armiha gerilmedigi, aksine goge
yiikseltildigi ve bu diinyanin siiresi doldugunda yeryliziine yeniden gelecegi agikca
belirtilmistir. Carmiha gerilen kisi, muhtemelen Yahudilerden “Titan(is” adinda biri ya da
[sa’nin 6grencilerinden miinafiklik yapan biri ya da Allah’in rizasini kazanmak i¢in canini feda
etmeye razi olan bir Mii’min olabilir.>'> Bu noktada, Hz. Isa’nin kendisinin s6yle dedigi rivayet
edilir: “Hanginiz benim suretime biiriiniip 61diiriilmeyi, ¢carmiha gerilmeyi ve ardindan cennete
girmeyi kabul eder?”!® Ibn Ebi Hatim ve Nesai’nin Ibn Abbas’tan rivayet ettikleri bu hadise
gore, Hz. Isa bu teklifi havarilerine sunmus ve neticede bir kisi onun yerine 6ldiiriilmiistiir. Bu
olay bize, Hz. Peygamber’in hicret esnasinda miisriklerin kendisini 6ldiirme planina kars1 Hz.
Ali’yi yataginda birakmasinit hatirlatir. Allah, o zaman da hainlerin tuzagini baslarina

gecirmigti.3!*

310 Barnaba, Hristiyanhigin ilk déneminde dne ¢ikan sahsiyetlerden biridir. Levi soyuna mensup Kibrish bir
Yahudi ailesine ait olup asil adi Yaisuf’tur. Kaynaklarda, Barnaba incilinin bir giris ve Hz. Isa’nin dogumundan
semaya uriicuna kadar hayatini ele alan 222 baplik asil béliimden olustugu belirtilmektedir. Bu Incil, teslisi ve
enkarnasyonu reddetmesi, ayrica Hz. Muhammed’in (s.a.s) gelecegini miijdelemesi sebebiyle Miisliimanlar
tarafindan sahih kabul edilmis; buna karsilik, kanonik inciller ve Hristiyan akidesiyle ¢elistigi gerekgesiyle
Hristiyan diinyas: tarafindan reddedilmistir. Osman Cilac1, “Barnaba Incili,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. 5 (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 76-81, https://islamansiklopedisi.org.tr/barnaba-
incili (erisim 7 Temmuz 2025).

311 Barnaba Incili hakkinda fazla bilgi i¢in bk. M. A. Yusseff, The Dead Sea Scrolls, the Gospel of Barnabas, and
the New Testament (Plainfield, IN: American Trust Publications, 1985), s. 87-97.

312 Beyzavi’nin nakline gore, bir grup Yahudi Hz. sa’ya ve annesine hakaret etmisti. Bunun iizerine Hz. {s4, onlar

hakkinda beddua etti ve Allah Teéld onlar1 maymun ve domuza ¢evirdi. Ardindan Yahudiler, onu 6ldiirmek

iizere toplandilar. Allah Teala, Hz. Isa’ya kendisini semaya yiikseltecegini haber verdi. Bunun iizerine Hz. fsa
ashabina: “Hanginiz benim s@retime biiriinmeye razi olur da 6ldiiriiliir ve ¢armiha gerilir; bunun karsiliginda
cennete girer?” dedi. Ashaptan biri ayaga kalkt;; Allah Teald da onun tizerine Hz. Isa’nin siretini verdi.

Boylece o dldiiriildii ve carmiha gerildi. Bir bagka rivayette, Hz. Isa’nin yanindakilerden bir miinafigin disari

cikip onu ele vermek istedigi, fakat Allah’in onun iizerine Hz. Isa’nin stretini verdigi, bunun iizerine yakalanip

oldirildigi ve ¢armiha gerildigi aktarilmistir. Bagka bir goriiste ise, “Titan(is” adinda bir Yahudi’nin Hz.
fsa’min bulundugu eve girdigi, fakat onu bulamadigi, Allah Tedla’nin onun iizerine Hz. Isd’nin benzerini
verdigi, evden ¢ikinca kendisini Isa zannettikleri icin yakalanip 6ldiiriildiigii ve carmiha gerildigi rivayet
edilmistir. Nasiruddin Ebd Sa‘idd Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve
esrdrii't-te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli, Beyrut: Dar fhya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1. bs.,

1418/1997, c. 2, s. 107-108; Siiy(iti’nin aktardig1 rivayette ise, Ibn Abbas’tan sdyle nakledilmistir: Allah Teala

Hz. 1sa’y1 semaya yiikseltmek istediginde, evde bulunan on iki havarisine ¢ikageldi. Sagindan su damlayarak

iceri girdi ve: “I¢inizden, benden sonra iman ettikten sonra on iki kez inkér edecek olan vardir” dedi. Ardindan:

“Hanginiz benim slretime biiriiniir de benim yerime 6ldiiriiliir ve benimle ayn1 derecede olur?” diye sordu.

i¢lerinden en geng olan bir delikanli ayaga kalkti. Hz. Isa ona “otur” dedi. Bunu ii¢ defa tekrar etti. Nihayet

delikanli: “Ben raziyim” dedi. Bunun iizerine Hz. Isa: “Evet, iste sensin” buyurdu. Allah Teild o gencin
iizerine Hz. Isd’nin siretini verdi ve Isa’y1 evdeki bir pencereden semaya yiikseltti. Daha sonra Yahudiler
gelerek o genci Isd zannedip yakaladilar, 6ldiirdiiler ve garmiha gerdiler. Rivayetlerin sonunda ise, i¢lerinden
bazilarinin iman ettikten sonra on iki kez inkar ettikleri belirtilmektedir; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr

es-Stytti, ed-Diirrii’l-menstr fi’t-tefsir bi’l-me’shr, Beyrut: Darii’l-Fikr, ts., c. 2, s. 727.

Bu rivayete hadis kaynaklarinda rastlanmamakla birlikte, tefsir kaynaklarinda geg¢mektedir, bkz.Ebli

Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi Ibn Atiyye, el-

Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdusselam Abdu’s-Safi (Beyrut: Dariil-Kiitubi’l-iImiyye,

2001), 2/133; ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir fi ‘[Imi’t-Tefsir, 1/494,495; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/261.

314 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/176.
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Bugiin Hristiyanlarin kutsal kabul ettikleri dort incil, Yuhanna, Markos, Matta ve Luka,
pek cok celiski icermektedir. Iddialarina gore Isa’nin miinafik 6grencisi Yahuda Iskaryot,
askerlere Isa’y1 tanitmak icin ona Opiiciik vermis ve bu isaretle askerler onu yakalamustir.
Ancak “Barnaba Incili” bu olay: farkli aktarir: Gergekte yakalanan kisi Yahuda’nin ta
kendisidir. Allah, Isd’mn stiretini onun iizerine yansitmustir.>'> Konuyla ilgili olarak iinlii hatip
Ahmed Didat ile Hristiyan din adam1 Rahip Suberg arasinda gegen dikkat ¢ekici bir miinazara
soyledir: Ahmed Didat sorar: “Matta Incili’nin yazari, Markos Incili’ni 6zgiirce ve kelimesi
kelimesine taklit etmis goriiniiyor. Oysa Markos, Isa’nin havarilerinden biri bile degildir. Buna
ragmen, gorgii tanig1 olan Matta neden bizzat sahit oldugu hadiseleri degil de Markos gibi
birinden alinti yapma geregi duymustur? Bu mantikli mi?” Didat, Matta Incili’nin 9.
boliimiinde gegen su ifadeye dikkat ceker: ‘Isd oradan gegerken, vergi toplama yerinde oturan
bir adam gordii. Adi Matta idi. Isi ona "Ardumdan gel!” dedi. O da kalkip pesinden gitti. 'Didat
der ki: Eger bu kitabi gergekten Matta yazmus olsaydi soyle yazardi: “Isd oradan gegerken beni
vergi toplama yerinde gordii ve bana ‘Ardimdan gel!’ dedi. Ben de kalkip onun peginden
gittim.” Bu anlatim {giincii sahis agzindan oldugu icin Matta’nin kendisi tarafindan
yazilmadig1 asikardir. Aym sekilde Isa da sagliginda hicbir sey yazmamis, onun adina yazilan
kitaplarin yazarlart da tam olarak bilinmemektedir. Dolayisiyla bu kutsal kabul edilen

kitaplarin tamami miiellifi mechul metinlerdir. 3¢

Giiniimiizde Hristiyanlar nezdinde muteber sayilan kutsal metinler, Dért Incil’den
ibarettir. Bunlar, onlarin “Yeni Ahit” olarak adlandirdiklar1 metinlerdir. Bu metinlerin biiyiik
bir kismi, aslinda Hz. Isd’nin en azili diismanlarindan biri olan Yahudi asilli Pavlus tarafindan
kaleme alinmistir. Pavlus, Hristiyan toplumu i¢ine sizarak Hristiyanlig1 icten ¢okertmeyi, onu
doniistiirerek ortadan kaldirmay1 hedeflemis ve bu planinda da basarili olmustur. Nitekim Yeni
Ahit’te yer alan mektuplarin ¢ogu ya Pavlus’un kendi mektuplaridir ya da onun 6grencileri
tarafindan yazilmistir. Bu mektuplardan anlasildigina gore, Pavlus ile Hz. Isa’nin dogrudan
ogrencisi olan Barnaba arasinda ciddi goriis ayriliklar1 yasanmistir. Bu durum, Hz. Isa’nin
gercek dininin, gergek Incil’inin, hakikat iizere olan hayat hikdyesinin ve onun gergek
konumunun ortadan kalktigini, yerine Pavlus’un temsil ettigi bir anlayisin hdkim oldugunu
gostermektedir. Pavlus’un temsil ettigi bu yaklasim, Hz. Isa’y1 asir1 derecede ulvilestirmis;

Roma’nin resmi dini haline gelmesiyle de bu tahrif edilmis anlayis tiim Hristiyan diinyasina

315 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 3/92.
316 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 3/96.
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yayilmistir. Bdylelikle Hristiyanlik, kendi icinden tasfiye edilmis ve asli kimliginden

uzaklastirilmustir.>!’

Kilise ise, bu yeni anlayisa aykir1 olan her goriisii ortadan kaldirmaya galismistir; ister
dogrudan inkar edici, isterse insani bir yorum tasisin, fark etmeksizin tiim karsit yaklagimlar
yok edilmistir. Bu baglamda, Pavlus’un diisiince ekoliine ters diisen havarilerin ve gergek
miritlerin aktardigi bilgiler, yorumlar ve tefsirler bize ulasmamistir. Ancak yine de bu imhadan
kurtulmus bazi pargalar mevcuttur. Bunlardan biri de “Barnaba incili”dir. Bu Incil’de Hz. Isa,
Allah’in bir peygamberi olarak tanitilir ve onun, Hz. Muhammed’in gelecegini miijdeledigi
acikca belirtilir. Bu gibi ifadeler, Islami dgretiyle de ortiismektedir. Baz1 Hristiyanlarin, sz
konusu “Barnaba Incili’nin bir Miisliiman tarafindan uyduruldugu iddias1 da oldukca
sasirticidir. S6z gelimi bu dogru olsa, o halde bu Incil’de gecen Hz. Isa’nin dini otoritelere dair
bildirileri yasaklamasi gibi Islam &ncesi donemlere ait olan hiikiimler neyle aciklanacaktir? Bu
hiikiimler, bu Incil’in islim’dan ¢ok 6nce var oldugunu gostermektedir. Bu baglamda
arastirmaci, Hz. Isd’ya dair sabit ve kesin bir haber bulmakta giicliik ¢eker. Zira olaylar,
gecenin karanlhiginda, safaktan once gerceklesmistir. Hristiyanlarin elindeki rivayetlerden

higbirinin digerine tercih edilebilecek saglam bir delili yoktur.3!®

Gergekte Hz. 1sa ne oldiiriilmiis ne de ¢armiha gerilmistir. Allah Teala onu kafirlerin
serrinden kurtarmis ve kendisine yiikseltmistir. Ger¢ekte carmiha gerilen kisi, onlara benzetilen
bir baskasiydi. Allah ise Hz. Isa’y1 kendi katina yiikseltti. Ancak bu yiikselis ruhla miyd, yoksa
beden ve ruh birlikte mi gerceklesti? Ve eger vefat ettiyse, bu 6liim ne zaman ve nerede

gerceklesti? Bu bilgilerin hakikati sadece Allah katindadur."”

Burada yapilan izahlar, bize su degerlendirme imkanmni sunmaktadir. Ismail
Sihabuddin’in Hristiyanlarn Hz. {si hakkindaki iddialarma yénelik degerlendirmeleri hem
Kur’ani delillere hem de tarihsel rivayetlere yaslanan giiclii bir ger¢eve sunmaktadir. Miiellifin
ozellikle Barnaba incili’ne atif yaparak Hz. Isa’nin 6ldiiriilmedigini ve ¢armiha gerilmedigini
vurgulamasi, Islami bakis agistyla uyumludur. Bununla birlikte, Barnaba Incili’nin tarihsel

giivenilirligi Batili akademik c¢evrelerde tartigmali goriilmektedir. Dolayisiyla bu metni mutlak

317 {smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefdsir, 2/176.
318 {smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefdsir, 2/176.
319 Ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/176
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delil gibi kullanmak yerine, Islimi kaynaklarin esas alinmasi daha saglam bir metodolojik

yaklasim olurdu.

Ayrica miellifin Ahmed Didat ile Rahip Suberg arasindaki miinazaraya atifta
bulunmasi, Meseleyi modern donemdeki dinler arasi tartigma metinleriyle iligkilendirerek
aciklamistir. Ancak burada Rahip Suberg’in verdigi karsiliklarin zikredilmemesi, anlatinin tek
tarafli goériinmesine sebep olmaktadir. Oysa karsi tarafin savunmalar1 da aktarilip ardindan

tenkit edilseydi, mesele daha ilmi bir biitlinliik kazanabilirdi.

Miiellifin, Pavlus’un Hristiyanligin seyrini degistirdigi ve asli ogretiyi bozdugu
yoniindeki tespitleri tarihsel agidan isabetlidir; ancak bu iddianin arka plani daha detayli bir
bigimde, Hristiyan ilahiyat literatiirii iizerinden de tartisilabilirdi. Aym sekilde, Incillerdeki
celiskilerin zikredilmesi Onemlidir fakat bu celiskiler sadece Didat’in iislubuyla degil,

akademik karsilastirmali incelemelerle de desteklenmeliydi.

2.1.5.3. insanlar Arasindaki Esitlik

Miiellif, su ayetin tefsirinde insanlar arasindaki gercek degerin ne oldugunu
aciklamaktadir."Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden ya rattik ve
birbirinizi tamimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz,
O’na karsi gelmek ten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla
haberdar olandir." 3*° Miiellif, ilgili ayetin tefsirinde insanlarin soy ve kabilelere ayrilmasinin
hikmetini agiklarken toplumun sosyal yapisinin kademeli olarak su sekilde tesekkiil ettigini
belirtmektedir: Su‘lb, yabanci topluluklarin biiyiik soy gruplarini ifade ederken kabail, Arap
topluluklariin biiyiik soy gruplarin1 temsil eder. Kabile, birden fazla asiretin birlesmesiyle
olusurken amadir, biiyiik ailelerin birlesmesiyle meydana gelir. Butlin, daha kiiclik aile
topluluklarini i¢ine alirken athaz ise bu ailelerin alt kollarini olusturmaktadir. Bu siniflandirma,
toplumsal kimligin belirlenmesi ve sosyal diizenin saglanmasi agisindan Onem arz

etmektedir.?!

Ancak Allah katinda bu tiir ayrimlarin hi¢bir 6nemi yoktur. "Sizi farkl diller, farkli
renkler, farkl karakterler, ahlaklar, yetenekler ve becerilerle yaratmistir. Ancak bu cesitlilik,

catismaya sebep olmak ic¢in degil, insanlarin birbirini tamamlamasi ve toplumun biitiin

320 e]-Hucurat 49/13.
321 fgmail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 2/382.
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ihtiyaclarim karsilamak i¢in vardir." Ne ten renginin ne irkin, ne dilin, ne de vatana dayal
aidiyetlerin insan degerini belitlemede herhangi bir etkisi vardir. Insanlar1 ger¢ek anlamda
degerlendiren tek Olcii takvadir. Bu ylizden, insanlarin diinyada {lizerine yaristig1 her tiirlii
deger, Allah’in Olclisline gore Oonemsizlesir. Eger insanlar, bu Olgliye gore yasarlarsa, tim

ayrimcilik sebepleri ortadan kalkar ve insanlar arasindaki tiim diismanliklar sona erer.’*?

Insanlar arasindaki yakinlik ve is birliginin en biiyiik ve en acik sebebi, Allah’in
herkesin Rabbi olmasi ve tiim insanlar1 ayn1 kdkten yaratmis olmasidir. Biitiin insanlar, tek bir
deger altinda esit konumdadir ki bu deger Allah’in himayesi altindaki takva sancagidir. Islam,
insanlar1 soy, 1k, kabile veya vatan taassubundan kurtarmak i¢in bu sancagi yiikseltmistir.
Ciinkii bu tiir bagnazliklarin tamamu cahiliye anlayisina dayanir ve Islam’in éngordiigii adalet
ve esitlik ilkesine aykiridir. Islam, ortaya ¢iktig1 andan itibaren 1rkcilik ve kabilecilik temelli
tiim bagnazliklar1 siddetle reddetmis ve bunlarla miicadele etmistir. islam, insanlar1 herhangi
bir yapay ayrimin degil, yalnizca Allah’in emirlerine bagliligin ve takvanin istiin kildig1 bir
sistem icinde birlestirmeyi amaglamistir. Bu nedenle, Islim’in tanidig1 tek bayrak Allah’in
bayragidir. Islam ulusguluk, kabilecilik, hane mensubiyeti ve rk¢iligin getirdigi tiim sahte
kimlikleri ve aidiyetleri reddeder. Ciinkii bunlarin hepsi insanlart bolmek i¢in uydurulmus

gecici ve yaniltict kavramlardir ve Islam bunlari tanimaz.>?*

Restlullah (s.a.v), asil tistiinliiglin ne oldugunu su hadislerle acik¢a belirtmistir: Semure
tarafindan rivayet edildigine gore Resilullah (s.a.v) sdyle buyurmustur.: "Soyluluk (insanlarin
nezdindeki itibar) mal iledir; asil kerem ise takvdadadir."** Baska bir hadiste ise soyle
buyurmustur: "Kim insanlarin en sereflisi olmak isterse, Allah’tan sakinsin (takva sahibi
olsun)."* Bu hadisler, Islim’in, insanlarin degeri ve iistiinliigiinii maddi unsurlara degil,
yalnizca Allah’a olan baghliklarina dayandirdigini agikca ortaya koymaktadir. EbQ Hiireyre
Restlullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmektedir: "Kiyamet giinii Allah bir gorevliye
emreder, o da soyle seslenir: ‘Ben bir nesep (soy) belirledim, siz de bir nesep belirlediniz.
Benim nesep 6l¢iim sizin en takvali olammizdir. Ama siz ‘Falan, falandan daha iistiindiir’

diyerek kendi olciilerinizi koydunuz. Bugiin ise ben kendi nesep ol¢iimii yiikseltecegim, sizin

322 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/382.

323 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamigi't-tefdsir, 2/38Y.

324 ¢]-Hariti, Eb( Hureyre’den merfuan rivayet etmistir, bkz. Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-
Cerrahi Aclini, Kesfii’l- Hafd ve Miizilii’l-Ilbs ‘Amme’stehere min el-Ehadis ‘ala el-Sineti’n-Nas, thk.
Abdiilhamid b. Ahmed b. Yusuf b. Hendev1 (y.yk.: Mektebetii’l-Asriyye, 2000), 1/383.

325 Ebli Abdilldh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, thk. Mustafa
Abdiilkahir Atta (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1990), 4/300.
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nesep anlayisimzi ise gecersiz kilacagim. Nerede Allah tan en ¢ok sakinanlar (miittakiler) ? 32

Gergek anlamda degerli ve comert olan kisi, Allah katinda cémert ve degerli olandir.>?’

Bu baglamda, Bilal’in ezan okumasiyla ilgili olarak bir grup insanin yaptigi irket
yorumlar, Isldim’m bu tiir anlayislar1 kesin olarak reddettigini gdstermektedir. Restilullah
(s.a.v), Bilal’e ezan okumasini emretmis, o da Kabe’nin damina ¢ikarak ezan okumustur.
Ancak orada bulunanlardan bazilari, bu durumu kiiglimseyerek "Siyahi bir adam Kabe’ nin
damindan ezan okuyor!" diyerek tepki gostermistir. O sirada Resilullah (s.a.v) Kéabe’nin
etrafinda tavaf etmekteydi. Bu olay iizerine Cebrail Hucurat Stresi’nin 13. ayetini
indirmistir:"Ey insanlar! Siiphesiz biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Sizi milletler ve
kabileler haline koyduk ki birbirinizi taniyasiniz. Stiphesiz Allah katinda en degerli olaniniz,
en ¢ok takva sahibi olaninizdir.™?® Bu olay, Islam’1n iistiinliik 6lciitiiniin takva oldugunu ve

tiim insanlar esit kabul ettigini agik¢a ortaya koymaktadir.??

Miiellifin, insanlarin farkli soy, renk ve kabilelere ayrilmasini toplumsal diizen icin
gerekli ama Allah katinda degersiz olusuyla izah etmesi, Kur’an’in evrensel mesajini gii¢lii bir
sekilde yansitmaktadir. Takvay tistiinliik 6l¢tisii olarak merkeze almasi hem ayetle hem de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadisleriyle uyumlu bir bakis agisidir. Ozellikle Bilal’in ezan okumasi
lizerine yasanan olaym Hucurét Stresi 13. ayet ile iliskilendirilmesi, esitlik ilkesinin tarihi bir

ornekle pekistirilmesini saglamistir.

Miiellifin yaklagimi, soy ve kabile baglarini tamamen reddetmek yerine bunlarin sosyal
hayat i¢in varligini kabul edip, gercek deger dlgiisliniin Allah katinda takva oldugunu ortaya
koymas1 agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu yoniiyle hem tarihl baglami gbzeten hem de ¢agdas
toplumsal sorunlara 151k tutabilecek bir yorum sundugu sdylenebilir. Onun yorumu, Islam’m
irk¢iligr ve ayrimeilign kokten reddettigini, insanlart yalnizca iman ve takva temelinde esit
gordiigiinii vurgulamaktadir. Boylelikle miiellif hem Kur’dn’in mesajini hem de Restlullah’in

(s.a.v.) uygulamalarini giincel bir sosyal adalet anlayisiyla bulusturmustur.

326 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamigi't-tefdsir, 2/38Y .; Ismail Sihabuddin’in telifinde zikrettigi bu iki hadisin kaynag:
tespit edilememistir.

327 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hamigi't-tefdsir, 2/384.

328 el-Hucurat 49/13.

329 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hamigi't-tefdsir, 2/384.
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2.1.5.4. Yoneticileri Dinlemek ve Onlara itaat Etmek

Miiellif, yoneticilere itaat ve Allah’in miiminlere verdigi hilafet vaadini su ayetlerle
aciklamaktadir: “Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin” de. Eger yiiz ¢virirseniz bilin ki
ona yiiklenen sorumlulugu ancak ona ait; size yiiklenen gérevin sorumlulugu da yalnizca size
aittiv. Eger ona itaat ederseniz dogru yola erersiniz. Peygambere diisen ancak apagik bir
tebligdir. Allah, i¢inizden, iman edip de salih ameller isleyenlere, ken dilerinden once gegenleri
egemen kildig1 gibi onlari da yer yiiziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar i¢in hosnut ve razi
oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari kor kularinin ardindan kendilerini mutlaka
emniyete kavustura cagina dair vaadde bulunmustur. Onlar bana kulluk eder ve bana hi¢bir

seyi ortak kosmazlar. Bundan sonra kimler inkdr ederse, iste onlar fasiklarin ta kendileridir.>*’

Bu ayetlerde hilafet ve yonetimin temel sartinin iman ve salih amel oldugu
vurgulanmaktadir. Bu nedenle bazi alimler, bir yoneticinin ancak dindarligini ve adaletini
korudugu siirece gorevde kalabilecegini ifade etmislerdir. Ayetin zahirine gore, yonetimde
kalmanin temel sart1 iyilik ve adaletle hareket etmektir. Buna karsilik, bazi alimler ise basa
gegen bir yoneticinin, baglangicta salih olmasi sartiyla, sonradan giinah islemesi durumunda
bile gorevde kalabilecegini ileri slirmiislerdir. Bu goriisii savunanlar, bagliligin baslangicta
verilen biat esasina goére devam etmesi gerektigini ve yoneticinin kiigiik giinahlarla hemen
azledilemeyecegini belirtmislerdir. Bu gorlis, sahih hadislerle de desteklenmektedir.
Yoneticileri dinlemek ve onlara itaat etmek, islAm toplumunun ilk ahdinin temel tasidir. Ebd
Niiceyh el-irbaz b. Sariye, Resiilullah’in (s.a.v.) ashabina hitaben sdyle buyurdugunu rivayet
etmektedir: "Size Allah’a karsi takva sahibi olmanizi ve yéneticilerinizi dinleyip onlara itaat
etmenizi tavsiye ediyorum.” 33! Ayrica, Ubade b. Samit 6liim dosegindeyken yegeni Ciinade b.
Ebi Umeyye’ye su nasihatte bulunmustur: "Sana hangi sorumluluklarin oldugunu ve hangi
haklara sahip oldugunu haber vereyim mi?" Yegeni ‘Evet’diye cevap verince soyle dedi:
Zorlukta ve kolaylikta, hoslandiginda ve hoslanmadiginda, hatta hakkin gasp edildiginde dahi
yoneticileri dinlemek ve onlara itaat etmek senin lizerine farzdir. Dilini adaletle dogrultmalisin.
Ancak yoneticiler seni apagik bir glinaha zorladiklarinda onlara kars1 gelmek hakkindir. Eger

sana Allah’in kitabina aykir1 bir emir verilir ise Allah’in kitabina uymalisin." Katade’nin

330 en-N{ir 24/54, 55.
31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/126; ibn Mace, “Mukaddime”, 7; EbG David, “Siinne, 5; Tirmizi, “Ilim”.
16.
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rivayetine gore Ebi’d-Derda soyle demistir: "Islam, ancak Allah’a itaate baglhdir. Hayir ancak
cemaat (topluluk) ile miimkiindiir. Samimiyet (nasihat), Allah’a, Resul’iine, halifeye ve tiim

miiminlere kars1 gosterilmelidir."

Miiellif, Allah’1n vaadini yerine getirdigini belirterek su degerlendirmeyi yapmaktadir:
"Gergekten de Allah, vaadini yerine getirmistir. Restilullah vefat etmeden 6nce Mekke, Hayber
ve Bahreyn’i fethetmis, Arabistan Yarimadasi’nin tamaminda Islam hakimiyetini kurmustu.
Hatta Hire Mecisilerinden ve Sam’in bazi bélgelerinden cizye alimmisti. Roma Imparatoru
Heraklius ile Misir’m biiyiik yoneticisi Mukavkis ile baris antlasmalar1 yapilmist.>*? Daha
sonra Islam devleti, pes pese gelen halifeler doneminde giiclii ve sarsilmaz bir yap1 kazanmustr.
Rasid Halifeler doneminden sonra, Emeviler déneminde Islam fetihleri Sam, Endiiliis ve
Hindistan’a kadar ulasmistir. Abbasiler déneminde Isldim hakimiyeti, farkli cografyalara
yayillmis ve IslAm yonetimi genis bir cografyada istikrar kazanmistir. Osmanli Devleti
déneminde ise Isldim topraklari, doguda Cin smirlarina, batida Atlas Okyanusu kiyilarima,
kuzeyde Konstantiniyye’ye (Istanbul) ve giineyde Kuzey Afrika’nin en ug noktalarina kadar
uzanmustir. Ancak 20. yiizyilm ilk ¢eyreginde hilafet kaldirilmis ve bdylece Islam diinyasinda

biiyiik bir yénetim boslugu olusmustur.>3*

Savas, insanlik tarihinin en eski dénemlerinden beri iki karsit taraf arasinda siiregelen
bir olgudur. Bir tarafta, Allah’in dininden rahatsiz olan, onun hakimiyetini yok etmeye ¢alisan
bir grup, diger tarafta ise insanlar1 Allah’a baglayan ve Islam toplumunu gii¢lii tutmaya ¢alisan
bir topluluk bulunmaktadir. Restlullah (s.a.v) bu miicadeleyi sOyle ifade etmistir:
"Ummetimden hak iizerinde olan bir topluluk kiyamet giiniine kadar varligin siirdiirecektir.
Onlart  terk edenler de onlara karsi gelenler de zarar veremeyecektir."%’
Restlullah (s.a.v) ve ashabmin Islim devletini kurarken karsilastiklari miicadele
incelendiginde, once Arap putperestligiyle yaklasik yirmi bes y1l boyunca miicadele ettikleri
ve sonunda onu maglup ettikleri goriilmektedir. Daha sonra Araplari tevhid altinda birlestirerek

Bizans ve Pers imparatorluklarina yonelmislerdir. Kisa bir siire i¢inde, Miisliimanlar diinyanin

en giiclii devleti haline gelmislerdir. ilk basta Mekke’de fakir ve zayif bir aileden ¢ikan bir

332 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 5/101.

333 {smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 5/102.

334 {smail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 5/102.

335 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/94; Miislim, “Kitabu’l- Imare”, 174; Ibn Mace, “Iman, Fadailu’l-Sahabe
ve’l-Ilim”, 1; Tirmizi, “Fiten”.
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toplulugun, diinya ¢apinda bir gii¢ haline gelecegi diisiiniilemezdi. Ancak Islam, adalet, birlik

ve tevhit anlayisiyla kisa siirede biiyiik bir hakimiyet saglamustir.>¢

Bu hakimiyetin ger¢eklesmesi, uzun vadeli hazirliklar ve siirekli ¢aba gerektirir.
Liderlik ve hakimiyetin belirli nitelikleri vardir ve bunlar ancak samimi, ¢aligkan bireylerle
saglanabilir. Calismayan, ¢aba gostermeyen kimse i¢in hakimiyet elde etmek imkansizdir."
Bunun siradan bir krallik, zorbalik veya baskici bir yonetim olmadigini belirterek sunlari
eklemektedir: "Gergek hakimiyet, diinyada imar ve 1slah giiciine sahip olmakla ilgilidir, yikim
ve fesat ¢cikarmakla degil. Adalet ve huzur saglama yetenegini gerektirir, zuliim ve zorbalikla
degil. Insanlar1 ve toplumlar1 hayvani seviyelere diisiirmek degil, onlar1 yiikseltmek ve
gelistirmek icin caba gdstermek gerekir. Iste bu nitelikler bir toplumu yiikseltir ve diinyay1
yoneten zorba giicleri sarsar. Ancak bu yiiksek anlayisi zayif ve bilingsiz kimselerin kavramasi

miimkiin degildir.**’

Bu ¢ercevede, miiellifin yoneticilere itaate dair yorumlari hem klasik literatiir hem de
giinimiiz agisindan su sekilde degerlendirilebilir. Miiellifin, yoneticilere itaati iman ve salih
amel sartina baglamasi, klasik Islam siyaset diisiincesindeki adalet merkezli yaklasim ile
uyumludur. Nitekim Islam tarihinde, yoneticilerin mesruiyetinin en temel sart: adaletle hareket
etmeleri ve dinin hiikiimlerini gozetmeleriydi. Ayetlerden ve sahih hadislerden aktarilan
rivayetlerle bu goriisiin temellendirilmesi, miiellifin metninin ilmi agirhigint artirmaktadir.
Ozellikle irbaz b. Sariye ve Ubade b. Samit’in rivayetlerinde, itaati bir yiikiimliiliik olarak
ortaya koyarken ayn1 zamanda “Allah’in kitabina aykir1 emirlerde itaatsizlik” prensibinin
vurgulanmasi, {sldm’in yonetim anlayisinda mutlak itaate degil, dengeli bir itaate dayali bir

perspektif sundugunu gostermektedir.

Bu yaklagim, giiniimiiz Islim diinyasinin karsi karstya oldugu ydnetim sorunlari
acisindan da dikkat cekicidir. Zira birgok Islam iilkesinde yonetimler, dini mesruiyet
sOylemlerine dayanmakla birlikte adalet ve salih amel sartlarin1 yerine getirmekte
zorlanmaktadir. Halkin yoneticilere gliven duymamasi, ¢ogu zaman zuliim, yolsuzluk ve

baskict yonetim anlayiglarindan kaynaklanmaktadir. Miiellifin ortaya koydugu “itaat ancak

33 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 5/103.
337 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 5/103.
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adaletle ve salih amelle miimkiindiir” ilkesinin hayata gegirilmesi, bu tiir krizlerin agilmasina

katk: saglayabilecek evrensel bir ¢6ziim Onerisi sunmaktadir.

Sonug itibartyla miiellifin yaklasimi hem klasik islam siyaset diisiincesiyle hem de
giiniimiiziin ihtiyaglariyla ortiismektedir. Islam iimmeti bugiin pargalanmislik, siyasi
istikrarsizlik ve i¢ ¢atigsmalarla miicadele ederken, adalet merkezli bir yonetim anlayisinin
onemi daha da belirgin hale gelmektedir. Yoneticilerin mesruiyetinin adalet ve salih amel
sartina baglanmasi, iimmetin birligini ve toplumsal huzuru yeniden insa edebilecek temel

ilkelerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.5.5. Kisasin Mesruiyeti

Ismail Sihabuddin, bu tefsirde Islam’da mesru kilan kisasin ilahi hikmeti ve toplumsal
mesruiyetini agiklamaktadir. Bu baglamda, mazlumun hakkini destekleyerek, kisas hiikmiiniin
hikmet ve faydalarini deliller ve hikmetle ortaya koymaktadir. Bakara Stiresi'nin 179. ayetinde
Allah Teala soyle buyurmaktadir: "Ey akil sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir. Umulur
ki (bu hiikme uyarak) korunursunuz."*® Miellif, bu ayetin tefsirinde kisasn ne anlama
geldigini, hangi amagla mesru kilindigin1 ve sonuglarinin neler oldugunu sorgulamaktadir.
Sonrasinda ise Allah Tedla’nin su hikmete isaret ettigini belirtir: "Kisasta sizin i¢in hayat
vardir. Ciinkii kisas intikam almak ya da kinleri tatmin etmek icin degildir. Bilakis insan
hayatin1 korumak, toplumun diizenini saglamak ve canlarin korunmasi gibi biiyiik hikmetler
tagir. Kisasin mesruiyeti, akil sahiplerinin dikkatle diisiinmesi gereken ilahi hikmetlerden

biridir."**

Islam toplumunun fertleri birbirlerine kars1 sevgi, sefkat ve dayanmigsmada tek bir bina
gibidirler. Birbirlerini simsiki tutarlar; tek bir tuglasi yerinden oynasa yapi sarsilir ve ¢cokmeye
dogru gider. Nitekim Allah Teala bunu 6nceki dinlerde de yerlesik bir prensip olarak soyle
ifade etmistir: " Bundan dolay: Israilogullarina (Kitap 'ta) sunu yazdik: “Kim, bir insam, bir
can karsiligr veya yeryiiziinde bir boz gunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin oldiiriirse, o
sanki biitiin insanlari oldiirmiistiir. Her kim de birini (hayati ni kurtararak) yasatirsa, sanki
biitiin insanlart yasatmistir. Andolsun ki, onlara resillerimiz apagik deliller (mucize ve ayetler)

getirdiler. Ama onlardan bircogu bundan sonra da (hdla) yeryiiziinde asir1 gitmektedir.">*’ Bir

338 ¢]-Bakara 2/179.
339 fsmail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 1/265.
340 e]-Maide 5/32.



104

insanin hayatina saldirmak, tiim insanligin hayatina saldirmak gibidir; ¢ilinkii her bireyin hayat
hakkina kars1 yapilan bir tecaviizdiir. Bu tiir bir saldir1, insanlarin bir arada baris ve kardeslik
icinde yasamasini tehdit eden biiylik bir tehlike olusturur ve toplumsal yapinin biitiinligiinii
bozarak kaosa yol acar. Nitekim Resulullah’in peygamber olarak gonderildigi donemde Evs ve
Hazrec kabileleri arasinda yasanan siddetli ¢atismalar buna Ornek teskil etmektedir. Bu
cindyetleri isleyenler toplumun igine fitne ve fesat tohumlar1 ekerek aileler arasindaki
dayanisma ve sevgi baglarin1  koparmakta; yerine kin, diismanhk ve Oldiirmeyi

getirmektedirler.>*!

Bu suglulara hak ettikleri cezay1 uygulamak, onlarin cezalandirilmasi ve baskalarinin
bu sugu islemesini énlemek agisindan énemlidir. Iddia edildigi gibi bu, sadece intikam almak
veya kin beslemek degildir; aksine adaletin saglanmasi, insan haklarinin korunmasi ve Islam
toplumunun huzur ve siiklin i¢inde yasamasi i¢in vazgegilmez bir gerekliliktir. Bu nedenle,
Islam'n 6ngordiigii kisas hitkmii, insanhigin giivenligini saglayan ve toplum diizenini koruyan

ilahi bir emirdir.>#?

Kisas, suglunun bir cami ortadan kaldirmasini engeller; bdylece tek bir hayata
kastetmekten sakindirmak, aslinda tiim insan hayatina kars1 bir saldiridan caydirmak gibidir.
Bu, sanki tek bir bireyin, bir ailenin veya bir toplumun hayati degil, mutlak anlamda hayatin
korunmasidir. Kisasin mesru kilinmasinin temel amaci, bu insani ve evrensel diizenin sakin ve
giivenli bir sekilde devam etmesini saglamaktir. Insanlarin i¢ diinyasinda ve davranislarinda
ortaya ¢ikan ahlaksiz ve mantiksiz akimlar, adalet ve hakkaniyet esaslariyla catistiginda
toplumun dokularimi yipratarak sosyal diizenin temelinden sarsilmasina sebep olur. Boylece
"insan haklar1" soylemleri, toplumlarin gergek sorunlarina ¢6ziim getiremeyen anlamsiz
tartismalara doniisiir ve kurallar ve kanunlar, havada ucusan tiiyler gibi istikrarsiz hale gelir.
Islam'in kisas hiikmiine kars1 "vahset" ve "gaddarlik" ithamlariyla saldiranlar, kendilerini insan
haklarinin savunucular1 gibi goéstermelerine ragmen aslinda insanlik diizeninin en biiyiik
diismanlaridir. Bunlar sagduyudan yoksun, duyu ve hisleri bozulmus, diinyadaki gergekleri
algilayamayan ve kavrayamayan kisilerdir. Bu nedenle, diinya genelinde yasanan kaos ve

diizensizligin asil sorumlulari, insan haklarini uyguladiklarini iddia eden bu kimselerdir. Uziicii

34 {smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefdsir, 1/265.
342 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 1/265.
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olan sey ise, bireysel veya devlet diizeyinde Islim’a mensup gériinen bazilarinin, Avrupa ve

Amerika'daki giiclere boyun egerek onlarin ¢ikarlarina hizmet etmesidir.>*

Islam’1 temsil ettigini iddia eden bu kimselerin Isldim’mn simgesini ve geleneksel
goriintiistinii terk ederek Miisliimanlar1 yaniltmamalart bliylik 6nem arz etmektedir. Ciinki
onlarin uygulamalar1 Firavunluk, Nemrutluk veya Kenanilik gibi cahili sistemlerin
uygulamalar1 gibidir. Bu kimseler, Islam’in temel prensiplerinden uzaklasmis ve bu nedenle
Islam’dan ¢ikmus sayilirlar. Bugiin diinyanin bircok yerinde, sehirlerde ve kdylerde yasanan
kaos, ahlaki ¢okiis ve yozlasma, toplumdaki esitsizlikler ve adaletsiz hiikiimlerin sonucudur.
Bu durum suglular1 daha fazla zulme tesvik etmekte, magdur olanlarin kalplerinde kin ve
nefreti artirmakta, toplumun huzurunu yok etmekte ve kaosu derinlestirmektedir. Bu
politikalarla suclulara gosterilen sahte merhamet, aslinda onlar1 daha biiylik suclara sevk
etmekte ve magdurlarin kalplerindeki 6fkeyi ve kini beslemektedir. Bdylece zayif insanlarin
ylireklerinde anarsiye uygun ortam olusmaktadir. Bu sebeple, artik herkesin bu gafletten

uyanmasi ve temelsiz iddialarim birakmalari gerekir.>**

Daha sonra Ismail Sihabuddin séyle demektedir: "27 Agustos 1998 tarihinde Giiney
Kore gazetelerinde yer alan bir habere gore, Kore hiikiimeti onceki cumhurbagkanini idam
cezasina carptirmis, cumhurbaskaninin yardimcisi ise yirmi iki y1l hapse mahkiim edilmistir.
Goriildiigii iizere, Islam hukukuna herkes ve her devlet, sikintilar arttiginda ve iginden
c¢ikilamaz hale geldiginde donmektedir. Umarim ki, Islim'm hiikiimlerine, adini diktatdrliik
koyduklar1 yonetimlerinden vazgegerek donerler. Ciinkii ancak kisas gibi Islami hiikiimler

uygulandiginda insanlar huzur ve siikinet bulur.’#®

Miiellif, kisasin mesruiyetini agikladiktan sonra giliniimiizde bazi mahkemelerin
uyusturucu suclularina idam cezasi vermesini bu baglamda ele almistir. Bazi uluslararasi
mahkemeler uyusturucu kagakgcilarini idam cezasina mahkim etmekte ve bazi Islam iilkeleri
de onlar izleyerek bu cezayr uygulamaktadir. Oysa bu zavallilar, uyusturucu tacirlerinin
zorlamasiyla bu isi yapmaktadir. Bu kisiler, zengin ve giiclii kisilerin emirlerine itaat etmekte
ve bu ylizden de itaat ettikleri kimselere gercek ceza verilmelidir. Bugiine kadar uyusturucu
kullanan varlikli kisilerin idam edildigine dair hi¢bir haber duymadik. Oysa uyusturucunun

yayilmasinin gercek sebebi, bu zengin ve giiclii kisilerdir. Bu yiizden, bu cezanin kaynagi hangi

3% {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/266.
34 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/266.
345 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/267.
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ayet ya da hadisle desteklenebilir? Daha da sasirtict olan, bazi Islam iilkelerindeki
mahkemelerin, uyusturucu kullanicilari ve icki i¢enleri idamla cezalandirarak Kur’an ayetlerini
yanlis sekilde kullanmalaridir. Oysa sorun, uyusturucu ticaretini finanse eden zengin ve giiclii
kesimlerin sert sekilde cezalandirilmasiyla ¢6ziilmelidir. Bu yapilirken de kisinin milliyetine

veya konumuna bakilmamalidir. 346

Yukarida aktarilan hususlar dikkate alindiginda miiellifin kisas konusundaki yaklagima,
Islam hukukunun temelini olusturan "canin dokunulmazlig1" ilkesini &n plana ¢ikarmaktadir.
Ozellikle kisasin intikam veya kin duygularini tatmin igin degil, toplumsal diizenin korunmast,
suclarin 6nlenmesi ve insan hayatina duyulan sayginin tesis edilmesi i¢in mesru kilindigin
vurgulamas1 hem Ayetin lafziyla hem de islim hukukunun genel ilkeleriyle uyumludur.
Miiellifin bu noktada “kisasta hayat vardir” ifadesini merkeze alarak meseleyi bir caydiricilik

ilkesi lizerinden temellendirmesi, klasik tefsir anlayisinin izlerini tagimaktadir.

Bununla birlikte miiellifin degerlendirmesi, kisasin toplumsal baris acisindan
vazgecilmez bir rol oynadigini giiclii 6rneklerle ortaya koymaktadir. Evs ve Hazrec kabileleri
arasindaki tarihl catismalara atif yapmasi, kisasin pratik hayattaki islevine dair somut bir
baglam sunmaktadir. Bu baglam, kisasin bir siddet mesrulastirma araci degil, aksine siddeti
kontrol altina alan, toplumu fesat ve anarsiden koruyan bir mekanizma oldugunu
gostermektedir. Miiellifin, kisas karsit1 modern sdylemleri “insan haklar1” kisvesi altinda
yiiriitiilen temelsiz tartismalar olarak nitelemesi batili hukuk anlayistyla Islim hukukunun

farkli paradigmalar iizerinde yiikseldigini ortaya koymaktadir.

Miiellifin en dikkat ¢ekici degerlendirmelerinden biri, uyusturucu suglularina verilen
idam cezalariyla kisas hiikmiinii iliskilendirmesidir. Burada, zayif ve ¢ogu zaman zorla bu ise
siiriiklenen kisilerin idam edilmesini elestirmesi, islam hukukunun adalet merkezli dogasina
isaret etmektedir. Ger¢ek suclularin, yani bu ticareti yoneten, finanse eden ve insanlar1 sdmiiren
giiclii kesimlerin cezalandirilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu agidan bakildiginda miiellif,
kisasin yanlis uygulamalarina kars1 bir uyar1 yaparak Islam hukukunun 6ziindeki adalet

dengesini hatirlatmaktadir.

Sonug olarak, miiellifin kisas konusundaki yaklasimi, Isldm’in adalet, caydiricilik ve

toplumsal baris ilkelerini giiclii bir sekilde ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, tislubundaki

346 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/267.
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sertlik ve polemik agirlii, metnin akademik niteligini zaman zaman golgelemektedir. Yine de,
zengin Ornekler, giincel olaylara yapilan gondermeler ve Ozellikle kisasin yanlis
uygulamalarina yonelik elestiriler, metnin giiclii taraflarin1 olusturmaktadir. Miiellifin bu
yaklagimi hem klasik tefsir gelenegini siirdiirmesi hem de modern meselelere temas etmesi
bakimindan kiymetlidir; ancak daha sistematik ve kaynak temelli bir analizle desteklenseydi,
hem akademik diinyada hem de Islam hukukunun ¢agdas tartismalarinda daha ikna edici bir

katki saglayabilirdi.

2.1.5.6. Talak ve Haklarda Esitlik

Allah Teala soyle buyurmustur: "Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali (hayiz
veya temizlik miiddeti) beklerler. Eger Allah’a ve ahiret giintine inaniyorlarsa, Allah’in kendi
rahimlerinde yarattigini gizle meleri onlara helal olmaz. Kocalar: bu siire iginde barismak
isterlerse, onlart geri almaga daha ¢ok hak sahibidirler. Ka dinlarin, yiikiimliiliikleri kadar
megsru haklari vardir. Yalniz erkeklerin kadinlar iizerinde bir derece farki vardir. Allah, mutlak
gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir." **" Miiellif, bu ayetin tefsirinde, esler arasindaki
haklara, esitlige ve eski donemlerde Avrupa ve Hindistan toplumlarinda kadinin durumuna

deginerek Hindistan’da yaygm olan "Sati"**® geleneginden bahsetmektedir:**’

Burada, bosanma sonrast geri donme hakkinin sadece erkege ait olabilecegi
konusundaki yanlis diisiinceyi gidermek amaciyla Allah, kadinlarin erkeklerle esit haklara
sahip oldugunu belirtmektedir. Bu, kadin ile erkegin aile hayatin birlikte ayakta tutan iki esit
unsur oldugunu ifade eden genel bir ilkedir. Her iki tarafin da birbirine karsilikli ve denk haklari
vardir. Kadin nasil ¢ocuklar1 ve erkegin malin1 korumak, gilizelce gecinmekle yiikiimliiyse
erkek de ailenin gecimini saglamak, esinin durumunu diizeltmek ve ona giizel davranmakla
yiikiimliidiir. Kadinlarin konumu, Islam 6ncesinde veya sonrasinda hicbir toplum tarafindan
Islam'mn onlar1 yerlestirdigi yiice mertebeye yiikseltilmemistir. Nitekim Hz. Peygamber evleo

Hutbesi'nde sOyle buyurmustur: “Kadinlar konusunda Allah'tan korkun. Siz onlart Allah'in

347 el-Bakara 2/228.

348 Sati, eski Hindu geleneginde kocasi 6len kadinin, esinin cenaze atesinde kendini yakmasi uygulamasina verilen
addir. Onlara gore bu, kadinin esine baglhiliginin en yiiksek ifadesi olarak goriilmiistiir. Modern dénemde
Hindu reformcularin tepkisi ve toplumsal baskilar sonucunda Britanya somiirge yonetimi tarafindan 1829’da
Bengal’de yasaklanmigtir. Daha sonra Hindistan devleti de bu uygulamayi kesin bigimde yasaklamis ve “Sati
Prevention Act” (1987) [Sati’yi Onleme Yasasi] ile su¢ kapsamma almistir. Bk. Lata Mani, Contentious
Traditions: The Debate on Sati in Colonial India (Berkeley: University of California Press, 1998), s. 15-22 ;
Veena Talwar Oldenburg, Dowry Murder: The Imperial Origins of a Cultural Crime (New York: Oxford
University Press, 2002), s. 32-34.
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emaneti olarak aldiniz ve Allah'in kelimesi ile onlari kendinize helal kildiniz. Onlarin da sizin
lizerinizdeki haklari, geleneklere gore yiyeceklerini ve giyeceklerini temin etmenizdir.">*° Bu
alime gore, kadin ve erkek, toplumsal haklar ve sorumluluklar agisindan esittir ve miiellif bu

goriisiinii Islami delillerle desteklemektedir.*>!

Modern diinya, medeniyet ve kadin haklarma saygi iddialarina ragmen, kadinlarin
eslerinin evlerinde yasadiklar1 baski, siddet, yakilma, 6ldiiriilme, asilarak infaz edilme ya da
intihara siiriiklenme gibi siddet olaylarina sahit olmaktadir. Binlerce kadin, bu ahlaksiz siddetin
kurbani olmaya devam etmektedir. Hindistan'daki gayri-insani uygulamalardan biri olan "Sati"
gelenegi, kadinlarin olen eslerinin cenazeleriyle birlikte canli olarak atese atilarak
yakilmalaridir. Kadinlar bu gelenegi reddetseler bile, ¢ogunlukla buna zorlanmaktadirlar.
Bugiin dahi diinya genelinde kadinlarin kag¢irilma ve 6ldiiriilme vakalar sik sik yaganmakta ve

bu trajediler yiirekleri par¢alamaktadir.>>

Gilinlimiiz sézde bilim ve ilerleme cagi, gercekte ilk cahiliye doneminden bile daha
geriye gitmis bir donemdir. Asil sasirtici olan, Miisliimanlar1 kadin haklarint kisitlamak ve
barbarlikla su¢lamak i¢in bir araya gelenlerin, Islom’in kadma fitratina ve kapasitesine uygun
tiim dini, ekonomik ve bilimsel haklar1 verdigini goz ardi etmeleridir. Islam sadece kadimlarmn
karmagik ortamlarda ve sinirlt alanlarin disinda kalmasini yasaklar. Avrupalilar, eski mitolojik
vahsetlerini terk edip kendilerini ve g¢evrelerini diizeltmek yerine, herkese hakkini veren ve
kadin1 hak ettigi konuma yiikselten hosgorii dini Islam’a saldirmaktadirlar. Avrupa, her konuda
diinyanin en ileri medeniyetine sahip olduklarini ve kadin haklarini savunduklarini iddia

ederken pratikte kadinin hayatinda birgok engel koymaya devam etmektedir.>>

Bu cercevede miiellifin yaklasimi, Islam’m aile diizeninde kadina verdigi degeri agik¢a
yansitmaktadir. Miiellifin bosanma sonrasi1 kadin ve erkek arasindaki hak ve sorumluluklari ele
alirken Kur’an’in koydugu karsihkli denklik ilkesini &n plana cikarmasi, Islim’m aile
diizeninde kadina verdigi degeri agik¢a gdstermektedir. Veda Hutbesi’nden yapilan alintiyla
bu goriislinii desteklemesi, kadinin bir emanet olarak goriilmesini ve onun haklarinin

korunmasinin dini bir ylikiimliiliik olduguna isaret etmektedir.

350 Tirmizi, “er Rada*”, 11, “Tefsiru’l Kur’an”, 10;ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/332.
351 {smail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 1/332.
352 {smail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 1/334
353 {smail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 1/210
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Bununla birlikte, Hindistan’daki “Sati” gelenegi gibi tarihsel ornekler iizerinden
yapilan karsilastirmalar, IslAim’m kadina kazandirdigi degerin diger toplumlara kiyasla ¢ok
daha ileri bir noktada oldugunu ortaya koymaktadir. Modern dénemde kadinlarin maruz kaldig:
siddet ve baskilara deginilmesi, konunun giincelligini géstermesi agisindan 6nemlidir; fakat bu
tiir iddialarin somut veriler ve istatistiklerle desteklenmesi metni daha giiglii kilabilirdi. Genel
olarak bakildiginda, miiellifin yaklasimi Islom’in kadina verdigi degeri ve esitlik anlayisin
vurgulamak bakimindan kiymetli olmakla birlikte kaynak temelli bir ¢erceveyle ele alinsaydi

hem akademik hem de toplumsal a¢idan daha ikna edici bir katki saglayabilirdi.

2.1.5.7. Mescitler ve Allah’in Zikrine Engel Olmak

el-Bakara Siresi’nin 114. ayetinde Allah Teala sOyle buyurmaktadir: "Allah’in
mescitlerinde onun adinin anilmasini yasak eden ve onlarin yikilmast icin ¢alisandan kim daha
zalimdir. Boy leleri oralara (eger girerlerse) ancak korka korka girebilmelidirler. Bunlar igin
diinyada rezillik, ahirette de biiyiik bir azap vardir. "**>* Ismail Sihabuddin el-Buhari, bu ayetin
tefsirinde soyle der: "Ayet-1 kerime, Allah’1n adinin anildig1 her tiirlii mescit ve mabede girisin
engellenmesini yasaklamaktadir. Bugiin demokratik oldugunu iddia eden Hindistan’da bir¢ok
mescit, asir1 uglarin karanlik ve barbar saldirilarinin kurbani olmakta; ya yikilmakta ya isgal
edilmekte ya da eski eser sergisi veya putperest tapinaklara doniistiiriilmektedir. Kimseye
buralarda namaz kilmak ve Allah’1 zikretmek i¢in izin verilmemektedir. Hi¢ sliphesiz bu

zalimler, ayette belirtilen 'Onlar igin diinyada rezillik vardir’ hitkkmiine dahildir.**®

Ismail Sihabuddin bu konuda sdyle demektedir: "Zaman zaman bir¢ok caminin insa
edilip sonra yikilarak yerlerine liman, otopark veya baska amaglarla kullanilacak yapilar insa
edildigini isitiyor ve goriiyoruz. Bu, medeniyet adina yapilmis, fakat son derece cirkin ve
carpik bir uygulamadir. Boyle yapanlarla Allah’in mescitlerinde O’nun adinin anilmasin
engelleyenler arasinda ne fark vardir? Bu durum, Karmatiler ve miisrik Kureysliler gibi
camilerin harap edilmesine ¢alismak degil midir? Ustelik onlar bile Kabe'yi yikmaya tesebbiis
etmemisti. Oysa Miisliimanlara diisen gorev, Allah’in mescitlerine sayg1 géstermek ve onlara
ancak korku ve husu ile girmektir. Allah Tedld'nin “Boyleleri oralara (eger girerlerse) ancak

korka korka girebilmelidirler**® buyrugu geregince, mescitlere tam bir saygi, tevazu ve husu

354 ¢]-Bakara 2/114.
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icinde girmek zorundadirlar. Fakat bu sinirlar1 asarak camileri yikanlar arasinda, kendilerini

bizim taraftarlarimizdan ve dinimizin mensuplarindan sayan kimseler yok mudur!3>’

Islam tarihinin baslangicindan beri, iimmetin tarihi; ibadetleri, hatiralar1 ve duygulari
ile kafirligin karmasik miicadeleleri i¢ ige ge¢mis durumdadir. Kiifiir ile iman arasindaki
miicadele, uzun bir siire¢ olarak devam etmekte ve insanlig1 biiytlik bir ¢aba i¢ine sokmaktadir.
[lahi hikmet geregi bazen hak maglup olur ve bunun sonucunda camilerin kilise, miize ya da
ahira doniistiigiinii gorebiliriz. Glinlimiizde Hindistan’da Hindu fanatikler, putlarinin dogdugu
yer oldugunu iddia ederek Babri Camii’ni yiktilar. Goriinen o ki, bu put heniiz dogmus, yeni
bir tanridir! Binlerce Miisliiman, caminin kubbelerinden ylikselen tevhit sesini korumak i¢in
canlarini verdiler. Bu miicadele hala devam etmektedir. Yakin zamanda Gucerat’ta da binlerce
Miisliiman hayatim1 kaybetti. Bu katliamlar siirekli olarak gerceklesmekte, kanlar oluk oluk
akmakta ve Mislimanlarin Allah’tan baska hi¢bir yardimc1 ve destekgileri

bulunmamaktadir.®>®

Miiellif, Babri Camii’nin yikilisi sirasinda yasanan olaylar hakkinda sunlari
soylemektedir: “Miisriklerin vahsi saldirilariyla gerceklesen Babri Camii’nin yikimi sirasinda
erkek, kadin, ¢ocuk, yasli demeden binlerce Miisliiman o6ldiiriildii, vahsice katledildi ve
evlerinden siiriildii. Ka¢ Miisliman gen¢ kiz, insanlarin goézleri Onilinde babalarinin ve
kardeslerinin huzurunda tecaviize ugradi! Ka¢ Miisliiman kiz, karmlar1 desilerek hunharca
katledildi! Biitlin bunlar olurken insan haklar1 adina kurulan kurum ve kuruluslar sagir, dilsiz

ve kor gibi davrandilar; sanki dilleri tutulmus ve susmuslardi.”3%

Sémiirgecilifin ve misyonerlerin temel hedefi, IslAm {immetini Islam’dan
uzaklastirmak, onu medeniyetinden kopararak yozlastirmak, Islam’1 terk etmelerini saglamak
ve eger miimkiinse onlar1 Hristiyanlagtirmaktir. Bunu da 'ilerleme' ad1 altinda yapiyorlar ve
Miisliimanlarin geri kalmasmnin sebebinin Islami kurallart uygulamak oldugunu &ne siirerek
laikligi, yani dinin siyasetten ayrilmasimi sart kosuyorlar. Ciinkii Miisliimanlarin Islam'dan

uzaklasarak sadece diinyalik toplamak ve zevk pesinde kogmak i¢in calistiklarin1 kesin olarak

357 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 1/192.
358 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 1/193.
359 {smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefdsir, 4/450.
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anlamig bulunuyorlar. Bdylece Hindistan'in g¢esitli bolgelerinde barbarca saldirilar

diizenleyerek masum insanlarin kanlarin1 akitryorlar."¢

el-Bakara Stresi’nin 114. ayetini degerlendirirken, Miiellifin bu ayet iizerinden yaptig1
yorumlar, camilerin sadece ibadet mekam degil, ayn1 zamanda Islam iimmetinin kimliginin ve
birliginin sembolii olarak nasil goriildiigiinli ortaya koymaktadir. Bu bakis acisi, Kur’an’daki
“Allah’in adinin anildigr mekanlarin korunmasi” ilkesini giincel olaylarla iliskilendirmesi
bakimindan dikkate degerdir. Miiellif, 6zellikle Hindistan’daki Babri Camii’nin yikilisi ve
sonrasinda yaganan siddet olaylarini 6rnek vererek, ayetin hiikmiinii tarihi ve cagdas baglamda
somutlastirmaktadir. Bu yaklasim, ayetlerin sadece teorik diizeyde degil, sosyal ve siyasal

olaylarla i¢ i¢ce okunmasi gerektigini gdstermektedir.

Miiellif’in camilerin yikilmasini Karmatiler ve miisrik Kureysliler gibi tarihi 6rneklerle
kiyaslamasz, tefsiri bakis acisinin tarihsel siireklilige verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Ancak
bu karsilastirmalarin daha fazla kaynak ve delil ile desteklenmesi, anlatinin akademik
saglamligini artirabilirdi. Genel olarak, miiellifin yaklasimi camilerin Islam iimmetindeki
merkezi roliinii vurgulamasi1 bakimindan kiymetlidir. Ayn1 zamanda onun ¢agdas saldirilari
ilahi ayetler baglaminda yorumlamasi, Kur’dn’in evrensel mesajinin giincel boyutunu ortaya

cikarmaktadir.

2.1.5.8. Cagdas Alimlere Elestiri

Ali  Imran  Sdresi'nin  24. ayetinde Allah Teila soyle buyurur:
"Bunun sebebi, onlarin, “Bize, ates sadece sayili giinlerde do kunacaktir.” demeleridir.
Uydurageldikleri seyler dinleri ko nusunda kendilerini aldatmistir.”%" Miiellif bu Ayetin
tefsirinde soyle demektedir: Bu insanlarin iddiasi sudur: Din adina uydurduklar: seylerin dogru
oldugunu sanarak, "Biz Allah’mn ogullar1 ve sevgilileriyiz", "Ates bize ancak birka¢ giin
dokunur", "Biz hak {lizereyiz, siz ise batil iizeresiniz" derler. Bu durumda olanlarin benzerleri,
bugiin kendilerini Miisliman sanan bazi1 kimselerdir. Onlar Allah’in kitabiyla aralarinda
hiikmedilmek tizere davet edildiklerinde bir kism1 yiiz ¢evirerek bundan uzaklasir. Yine onlar
kibirlenip geri gekilirken goriirsiin. Insan hayatinin sadece diinyadan ibaret oldugunu, hayatin
pratik alanlarina, ekonomik, sosyal ve ailevi iligkilere dinin karistirilmasina gerek olmadigini

savunurlar. Sonra da kalkip Miisliiman olduklarin1 iddia ederler! Dahasi, bazilar safca ve

360 fsmail Sihabuddin, ‘4l hamisi't-tefasir, 4/450.
361 Al-i ‘Imran 3/24.
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cahilce sOyle inanirlar: "Allah bizi ancak giinahlardan arindirmak icin kisa bir siire
cezalandiracak, ardindan cennete gotiirecektir. Sonugta biz Miisliiman degil miyiz?" Iste bu
diisiince, Ehl-i Kitap olan Yahudi ve Hristiyanlarin diistiigli ayn1 yanlis ve aldanistir. Bunlarin

Islam’da asla yeri yoktur.?¢?

Bazi kimseler vardir ki, nefsin hos gosterdigi seylere aldanmislardir. Bunlar arasinda,
akli ve ser' ilimlerde derinlesmis, ancak nefis terbiyesinden mahrum kalmis olan ilim erbabi
da bulunur. Bu kimseler diinyaya diiskiinliik, giinah islemeye meyil ve nefsin tuzaklarina kars1
gaflet i¢inde olmakla birlikte, kendilerini Allah katinda degerli ve gilinahlardan arinmis
sayarlar. Verdikleri fetvalarla 6viiniir, dinin hem zahir? hem de batini boyutlarini ihmal ettikleri
halde kendilerini dine hizmet ediyor zannederler. Bazilari ise, siirekli olarak insanlara cedel
(tartisma) yontemlerini 6greterek zihinlerdeki silipheleri gidermeye calisir, bu sekilde dinin
korunacagini ve yayilacagini sanirlar. Ne var ki bu yaklasim, ¢ogu zaman kalpleri zikirden,
ihlastan ve teslimiyetten uzaklastirir. Diger bir grup, vaaz ve irsad faaliyetlerini sadece sohret
aract haline getirir. Kalpleri samimiyetten yoksun, sozleri ise hissiz ve etkisizdir. Bazi
fikih¢ilar, gercek anlamda haram olan seylere zorlama yorumlarla fetva vererek bunlar1 halk

nazarinda helal gosterirler.>%

Ibadet anlayisinda dengeyi kaybeden bir kisim insanlar da vardir. Bunlar, farz ibadetleri
thmal ederken nafilelere gereginden fazla 6nem verirler. Kur’an-1 Kerim’i anlamadan hizlica
okumay1 marifet sayar, gece-giindiiz hatimlerle Gviiniirler. Yine bazilari, yilin tamamini orugla
gecirmekle Oviiniir; bazisi da tlizerlerinde kul hakki ve borglar oldugu halde hacca gitmeyi
biiyiik bir erdem sayar. Irsat gérevini yerine getirdigini zanneden bazi kisiler, baskalarma
1yiligi emredip kotiiliikten sakindirirken kendi nefislerini unutur. Kimi ise, zahiri goriintiisiine
ve kiyafetine aldanarak kendini takva sahibi sanir, oysa i¢inde Allah korkusundan ve ihlastan
eser kalmamistir. Tasavvuf terminolojisiyle ifade edilecek olursa aldanan bir bagka kesim daha
vardir. “Miisdhede”, “tecelli”, “vusil” gibi terimlerle nefsini yiicelten, “Ben cesurum; fakihler,
miifessirler ve avam ise degersizdir” diyenler bu gruba Ornektir. Yine hakiki marifete

ulagsmadan “ziihd”, “ask”, “vecd” ve “Allah sevgisi” iddiasinda bulunanlar, zamanla batil

inanclara veya kiifre siiriiklenebilecek diisiincelere kapilabilirler.>®*

362 Ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/493.
363 Ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/493.
364 Ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/49.
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Bazilari, kendilerine bir ilham geldiginde bundan heyecan duyar fakat bu hal
perdelenmeye sebep olur ve daha ileri mertebelere ulagamazlar. Kimileri de Allah’a
yaklastigin1 ve yiiksek derecelere ulastigini zannederek orada durur; yahut seytanin
vesvesesiyle alt derekelere diiser ve bu halini velilik sanir. Maddi imkanlarini cami, mescit ve
medrese insasina harcayan bazi kisiler, bu yapilart kendi isimleriyle anilacak sekilde insa
ettirir. Ancak bu mallarin helal yolla kazanilip kazanilmadigini dikkate almazlar; bazen de
zorla elde edilen paralari hayir gibi gostererek nefsaniyetlerini tatmin ederler. Baz1 kisiler

ibadetle dviiniirken, cimrilik edip mal paylasmaktan kacinirlar.3®

Iste biitiin bu kimseler, yaptiklari, inandiklar1 veya bagl olduklar1 seylerle dinleri
konusunda aldanmislardir. Onlardan sakin ve kendini onlardan uzak tut! Ciinkii Allah Teala
sOyle buyurur: "Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz, yoldan
sapan kimse size zarar veremez. Hepini zin doniisii Allah’adir. O zaman Allah, size
yaptiklarinizi ha ber verecektir." *%¢ Miifessir Ismail Sihabuddin el-Buhari burada ¢agdas Islam
toplumunun durumunu ele alarak ozellikle alimlerin tutum ve davraniglarimi siddetle
elestirmekte, toplumun her kesiminde, hatta alimler arasinda bile samimiyet ve ihlasin
azaldigini ifade etmektedir. Ayrica, Allah’in seriatina aykiri bigimde hiikiim veren bazi
Miisliiman isimli hakimleri de miras konusu {izerinden elestirmekte ve s0yle demektedir: "Bir
kadin ve bir erkek hakim, Miisliiman olduklar1 iddiasiyla, '6z cocugun oldugu durumda torunun
mirastan mahrum birakilmasinin veya kiz ¢ocuklarinin erkeklerin yaris1 kadar miras almasinin
adaletsizlik oldugunu' iddia etmislerdir. Bu, Allah’in hilkkmiine ve seriatina apagik muhalefettir.
Kalpleri zayif olanlar1 saptirmaya yonelik bu tiir iddialar ortaya atanlar, hangi Islim’dan

bahsediyorlar acaba?"¢’

Miiellif, Al-i Imran Stresi’nin 24. ayetini degerlendirirken, Ehl-i Kitap’m “ates bize
sadece birka¢ gilin dokunacak™ seklindeki yanlis inancglarini, ¢cagdas Miisliimanlarin benzer
tutumlariyla iligskilendirmesi dikkat ¢ekici bir yaklasimdir. Burada koprii kurarak sunu
soylemek miimkiindiir: O, Kur’an’in mesajin1 sadece tarihsel baglamda birakmamis,
giiniimiizdeki dini gevseklik ve sorumluluk bilinci eksikligiyle baglantilandirarak meseleyi

canli ve uyarici bir Gslupla ele almigstir.

365 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/495.
366 e]-Maide 5/105.
367 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 2/494.
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Miiellifin 6zellikle din adamlari, vaizler, stifiler ve fakihler lizerinden verdigi 6rnekler,
toplumda ihlas ve samimiyetin kaybolmasina dair kaygilarini ortaya koymaktadir. Onun stfiler
hakkinda kullandig1 sert ifadeler, genellemeci bir intiba olustursa da, Kerala bolgesindeki
tarihsel ve giincel baglam dikkate alindiginda daha anlasilir hale gelmektedir. Zira Hindistan’1in
ozellikle Kerala eyaletinde tasavvuf adi altinda yanlis inan¢ ve uygulamalarin yayilmasi,
stfiligin baz1 ¢evrelerce istismar edilmesi ve bunun toplumda tartismali sonuglar dogurmasi,
miellifi bu konuda daha keskin ifadeler kullanmaya sevk etmis olabilir. Bu da onun tefsirine,

bulundugu cografyanin dini-sosyal sartlarinin yansidigini gostermektedir.

Ayrica, miiellifin miras hukuku konusunu ele alirken, Kur’an’in a¢ik hiikiimlerinin ihlal
edilmesini reddetmesi, onun temel kaygisinin seriatin asli dlgiilerinin korunmasi oldugunu
ortaya koymaktadir. Burada kullandig: tislup, sadece hukuki bir yorum degil, ayn1 zamanda
cagdas Miisliiman toplumlarda dini degerlerin gevsemesine karsi giiclii bir uyar1 niteligi

tasimaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde, miiellifin yaklasimi IslAm toplumunda samimiyet,
ihlas ve sorumluluk bilincine dikkat ¢cekmesi bakimindan 6nemlidir. Tarihsel 6rneklerle ¢agdas
sorunlar1 birlestirmesi, onun tefsir metodunu canli, giincel ve toplumsal meselelerle baglantili
kilmaktadir. Ancak Ozellikle shfilere yonelik ifadeler, Kerala’daki yerel tecriibelerin ve
tartismalarin etkisiyle sekillenmis goriinmektedir. Bu agidan metin, sadece bir tefsir yorumu
degil, aynm1 zamanda miiellifin kendi sosyal baglamindaki sorunlara verdigi tepkilerin de

yansimasi olarak okunabilir.

2.1.5.9. Cinler ve Seytanlar

Ismail Sihabuddin, cinler ve seytanlar konusunu bu tefsirde ele almistir. Bunlardan biri
de Hz. Siilleyman’in tahtina konan cesetle ilgilidir. Miiellif Sad Siresi’nin 34. ayetini
"Andolsun, biz Siileyman’1 imtihan ettik. Tahtinin iistiine bir ceset biraktik. Sonra tévbe edip
bize yoneldi."*® tefsir ederken sdyle demektedir: “O seytanin ismi konusunda ihtilaf edilmistir.
Suddi’ye gore onun ad1 "Hakik", ¢cogunluga gore ise meshur olan "Sahr"dir. Allah Teala'nin
"ceset" ifadesini kullanmasinin nedeni, seytanin Siilleyman'in suretine girmis olmasidir. Bu
goriinen surette, asil sahibinin ruhu bulunmadigindan ona "ceset" denilmistir. Nitekim

sozliikteki (Kamus) acgiklama da acgikga cinler i¢in "ceset" kelimesinin kullanilabildigini ifade

368 Sad 38/34.
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eder.’® Ancak bu kissanin Israiliyat kaynakli ve sonradan eklenmis oldugunun kaniti, Allah’mn
su sozidiir: "Azginlardan sana uyanlar disinda, kullarim iizerinde senin hi¢bir hakimiyetin
yoktur’37? Nitekim seytanin kendisi de bunu soyle itiraf etmektedir: "I¢lerinde ihldsa
erdirilmis kullarin hari¢.">’" Bdyle acik beyanlara ragmen, bu tiir Israiliyatin bazi insanlarm
kalplerine niifuz etmesi sasirticidir. Kur’an-1 Kerim agikga "Tahtin {izerine bir ceset koyduk"
derken, "koymak (ilkd)" ifadesi burada irade ve hareketten yoksun cansiz bir varligi ifade eder.

Bu varlik bir seytan, cin veya cocuk degildir.>”?

Ebu Hayyan ve bazi alimler sdyle der: Bu iddia, Yahudilerin ve sofist sapkinlarin
uydurmalarindandir. Higbir akilli kisi bunun dogruluguna inanmaz. Bir seytanin bir peygamber
suretine girip insanlar1 yaniltmasi, insanlarin da onun peygamber oldugunu zannetmeleri nasil
miimkiin olabilir? Eger boyle bir sey miimkiin olsaydi, hicbir peygambere giiven kalmazdi.
Dinimiz ve aklimiz i¢in Allah’tan selamet dileriz. Bu rivayetlerin en ¢irkini ise seytanin Hz.
Stileyman’in hanimlarina hakim olup onlarla hayiz hallerinde iliskiye girdigi iddiasidir. Bu,
apacik bir iftira ve bilyiik bir suctur! Bu haberin ibn Abbas’a (r.a.) nispet edilmesi de kabul
edilebilir degildir.>”® Nitekim Nesai, ibn Cerir ve ibn Ebi Hatim rivayet etmis olsalar da Ibn
Hacer ve Suytti bunu Ibn Abbas’a nispet etmis olsalar da rivayetin senedinin sahih ve kuvvetli
oldugu iddias1 dogru degildir. Zira Abdurrezzak ve Ibn Miinzir’in Ibn Abbas’tan naklettikleri
rivayet, bunun aslinda Ka‘b el-Ahbar’in rivayetlerinden oldugunu gdstermektedir. Ka‘b el-
Ahbar'in Yahudi kitaplarindan boyle rivayetleri naklettigi bilinen bir gergektir. Bu rivayetler
birakin kanit olmayi, destekleyici bilgi olarak bile kullanilamayacak derecede zayif ve
giivenilmezdir. Ayrica rivayette "seytanlarin bu olaydan sonra Hz. Siileyman’in emrine
verildigi" gibi bir ifadenin bulunmasi bile, bu anlatinin dogrulugunu reddeder niteliktedir.”
“Ceset” kelimesiyle kastedilen, i¢inde ruh (tam bir iman) bulunmayan kisi veya esinin

dogurdugu yarim (eksik) insandir. Fakat bu yorum da zahiren dogru degildir.>”*

369 Mecdiiddin Eb( Tahir Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el-Kdmiisii 'I-Muhit, thk. Mektebii Tahkiki’t-Turas
f1 Miiesseseti’r-Risile, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle li’t-Tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi', 8. bs., 1426/2005, c. 1,
s. 273.

370 e]-Hicr 15/42.

371 e]-Hicr 15/40.

372 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hamisi't-tefdsir, 6/58.

373 Ebli Hayyan, el-Bahrii'l-muhit fi 't-tefsir, thk. Sadki Muhammed Cemil, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1420, c. 9, s. 155.
AlGsi, Rithu 'l-medni fi tefsiri’I-Kur dni’l-azim ve ’s-seb 'i'I-mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, 1415, c. 12, s. 191.
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Buhari’nin rivayet ettigi hadiste soyle gecer: Siileyman bir giin séyle dedi: "Bu gece
yvetmis kadinimi dolasacagim ve her biri Allah yolunda savasacak bir siivari doguracak."
37 Ancak "Insallah" demedigi icin, onlardan sadece bir kadin yarim (eksik) bir ¢cocuk dogurdu.
Peygamber buyurdu ki: "Muhammed'in cam elinde olan Allah'a yemin ederim ki, eger
'insallah’ deseydi, onlarin hepsi Allah yolunda cihat eden siivariler olurdu." Bu olayin ayette
isaret edilen "fitne" olmasi ve "cesedin" bu yarim dogan ¢ocuk olmasi da miimkiindiir. Ancak

bu sadece bir ihtimaldir.3”®

el-Cin Suresi’nin 8 ve 9. ayetlerinin tefsirinde Allah Teala sdyle buyurur: “Kuskusuz
biz goge ulagsmak istedik, fakat onu ¢etin bekgi lerle ve yakici isiklarla dolu bulduk.” “Halbuki
biz, (daha once) gogiin bazi yerlerinde gayb ha berlerini dinlemek i¢in otururduk. Fakat simdi
her kim din lemeye kalkacak olursa, kendini gozetleyen yakici bir stk bulur.”®’’ Buradaki
"dokunmak" (lems) kelimesi, aslinda temas anlamindadir, ancak burada mecazi olarak

"

"ulasmak ve haber almaya ¢alismak" anlaminda kullanilmistir. Bu, miifessirlerin ¢ogunun
goriisiidiir. Ayetin gergek anlamu, cinlerin gokyiiziine ulasmalari veya ona dokunmalar
degildir. Is1Am’dan 6nce cinler, gdkyiiziiniin belli katmanlarina c¢ikarak meleklerin yeryiiziine
inerken kendi aralarinda konustuklari seyleri dinleyebiliyorlardi. Peygamber gonderilip Kur’an
indirildiginde, eskiden yaptiklari gibi goOkyiizliniin haberlerini almaya c¢alistilar, fakat
gokyliziinii koruyan giiclii muhafiz meleklerle dolu buldular. Artik eskisi gibi dinlemek
miimkiin degildi. Ne zaman gokyiiziine yaklasip onu "dinlemek" (dokunmak) isteseler, yakici
simsekler (sihab) tarafindan kovuldular ve kim dinlemeye c¢alistiysa, onun pesine hemen delici

bir ates gonderildi.’”®

Nitekim Allah Teala soyle buyurur:"Ancak onlardan soz kapan olur. Onu da delip
gecen bir alev izler (ve yok eder).” 3" "Andolsun biz, en yakin gégii kandillerle donattik. Onlart
seytanlara atilan taslar yaptik ve (ahirette de) onlara alevli ates azabini hazirladik.” 3*°
Kur’an'in cinlerle ilgili olarak aktardigi bu olaylar gostermektedir ki, cinler son ilahi risalet
oncesinde mele-i a'la (ylice topluluk) ile irtibat kurmaya, meleklerin Allah'in dilegi
dogrultusunda yeryiiziinde gerceklesecek olaylar hakkinda kendi aralarinda konustuklari

seyleri dinlemeye calismaktaydilar. Bu duyduklarimi yeryiiziindeki dostlar1 olan kahin ve

375 Buhari, “Nikah”, 93, “Eyman ve’n-Niizir”, 29; Miislim,“Eyman”, 22.
376 fsmail Sihabuddin, ‘Ald hamisi't-tefdsir, 6/59.

377 ¢]-Cin 72/8, 9.

378 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 6/59.
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380 e]-Miilk 67/5.
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falcilara aktarirlar, onlar da Iblis'in planlar1 dogrultusunda halki saptirmak icin bu bilgilerin
icerisine az miktarda dogrulugu bolca batil ile karistirarak insanlara yayarlardi. Bu faaliyet, iki
peygamber arasindaki fetret donemlerinde ve yeryiiziiniin peygambersiz kaldig1 donemlerde
gergeklestirilirdi. Bunun nasil ve hangi bi¢cimde gergeklestigi hakkinda ayrintili bilgi
verilmemistir; zaten bu detaylar1 bilmeye de gerek yoktur. Onemli olan olayin 6zii ve

icerigidir.?%!

Miiellifin cinler ve seytanlar konusundaki yorumlari, 6zellikle Sad 34’te gegen “tahtin
iizerine birakilan ceset” ifadesi baglaminda klasik rivayetleri titizlikle ele alisini
gostermektedir. “Cesedin” Siileyman’in slretine giren bir seytan oldugu yoniindeki
rivayetlerin Israiliyat kaynakli oldugunu belirterek reddetmesi, miifessirin metodolojik agidan
isabetli bir tutumunu yansitir. Zira bu tiir rivayetlerin kabul edilmesi, peygamberlik kurumunun
giivenilirligini zedeleme ihtimali tagimaktadir. Nitekim Ebu Hayyan gibi bazi klasik
miifessirlerin de benzer sekilde bu rivayetleri uydurma olarak degerlendirmesi, miiellifin
yaklasimin1 destekler mahiyettedir. Buna karsilik, “cesedin” Siileyman’in hanimlarindan
dogan eksik bir cocuk olabilecegine dair ihtimali giindeme getirmesi, hem rivayetlerin farkl
yonlerini tartisma zemini agmakta hem de Kur’an’in kullandigi ifadeyi farkli te’vil imkanlarina

baglamaktadir. Bu, metnin ¢ok yonlii yorum kapasitesini gosteren bir 6rnektir.

Cinlerin gokyiiziine yiikselme ve haber alma girisimlerine dair Cin Sdresindeki
ayetlerin aciklanisinda ise miiellif, “lems” kavramini mecazi bir anlamda, “ulagsmak” ve “haber
almaya caligmak” seklinde yorumlamaktadir. Bu yaklasim, hem dilsel agidan hem de siyak
baglami dikkate alindiginda ikna edici goriinmektedir. Ayrica cinlerin peygamberlik dncesi
donemde gaybi haberleri dinlemeye calistiklari, fakat risaletle birlikte bu imkéanlarinin
engellendigi tespiti, klasik tefsir gelenegiyle uyumludur. Boylelikle Kur’an’in vurguladig asil
mesajin, gayb bilgisine erisimin Allah’in iradesi disinda miimkiin olmadigini gdstermek

oldugu ortaya konmaktadir.

Sonug itibartyla miiellifin cinler ve seytanlarla ilgili yorumlari, Israiliyat rivayetlerini
dislayan elestirel tavri, dilsel ¢goziimlemeleri ve Kur’an’in asli mesajini merkeze alan yorumu

ile dikkate deger bir biitlinliik arz etmektedir. Bu yaklagim, hem klasik miifessirlerin ¢izgisini

381 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 6/59.
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stirdiirmekte hem de modern akademik bakis agisindan metodolojik acidan giiglii bir katki

sunmaktadir.

2.1.5.10. Ummetin Ayriliga Diismesi

Ismail Sihabiiddin el-Buhari Al-i imran Stiresi'nin 103. ayetini tefsir ederken immetin
ayriliga diismesi konusunda soyle soylemektedir: Allah Teala soyle buyurmaktadir: "Hep
birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) sumsiki saritlin. Par¢ala nip boliinmeyin. Allah’in size olan
nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birles tirmisti.
Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustu nuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam
kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmisty. Iste Allah size dyetlerini béyle apa ¢ik bildiriyor
ki dogru yola eresiniz.” % Ismail Sihabiiddin el-Buhari bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade
etmektedir: "Sizi ayrihiga gotlirecek seylerden veya ayriliga sebep olacak fiillerden sakinin.
Cahiliye donemindeki gibi diismanlik ve c¢ekismeye donerek birbirinizle savasmayin.

Insanlarin ¢ogu diinyaya ydneldigi igin, aralarinda diismanlik ve ayriliklar dogmaktadir.3®?

Temel meselelerde meydana gelen ayriliklarin sapiklik oldugunda siiphe yoktur. Ayni
sekilde savaglarda meydana gelen ihtilaflar da dini ve diinyevi maslahatlar1 bosa ¢ikaran
sonuclar dogurdugundan biiylik zararlara yol a¢gmaktadir. Nitekim Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) Mu‘az ve Ebll Musa el-Es‘ari'yi Yemen'e gonderirken sodyle buyurmustur:
"Kolaylastirin, zorlastirmayin; miijdeleyin, nefret ettirmeyin, birbirinize itaat edin ve sakin
ihtilaf etmeyin. %! Eger immet arasindaki ihtilafi, ziraat, sanatlar ve mesleklerdeki farkliliklar
olarak kabul edersek, bu farkliliklarin Allah'in kullarina olan nimetlerinden oldugunda siiphe
yoktur. Ciinkii insanlar arasindaki bu farkliliklar olmasaydi, diinya hayatinin diizeni

saglanamazdi. Bu anlamda ihtilaf ve farklilik, Allah'in insanlara bir liitfu ve rahmetidir.*®

Fikhi meselelerdeki ihtilaflar konusunda ise kesin olarak soyleyebiliriz ki ittifak (birlik)
daha hayirlidir. Ancak bu konuda meydana gelen ihtilaf, ibn Hazm ve onun yolunu takip eden
bazi alimlere gore dalalettir (sapikliktir). Biz ise cahil olanin alimleri taklit etmesinin caiz
oldugunu ve farkli alimlerin fetvalarindan (kolaylik olanlar1) se¢gmenin miimkiin oldugunu,

ancak kolayliklarin pesine diislip rastgele tercih yapilamayacagini syleriz. Fikih ehli arasinda

382 Al ‘imran 3/103.

383 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/518.

384 Byhard, “ilim”, 12, “Cihad”, 164; Miislim, “Cihad”, 6; Eba David, “Edeb”, 4.
385 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/518.
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1386

yaygin olan "Ummetimin ihtilafi rahmettir"3® sézii bu baglamda anlasilir, ancak bu hadisin

sahih olarak nakledilmedigi bilinmektedir.*®’

Eger ictihadi meselelerde dogru olan goriisiin yalnizca tek bir goriis oldugunu
sOylersek, insanlarin bu dogruyu bulmak ve lizerinde ittifak etmekle yiikiimlii oldugunu,
dolayisiyla ihtilafa diismelerinin caiz olmadigin1 kabul etmek gerekir. Ciinkii Peygamber
Efendimiz’den sahih olarak sdyle nakledilmistir: "Sizden oncekiler ancak peygamberlerine ¢ok
soru sormalari ve onlarla ihtilafa diismeleri sebebiyle helak oldular.”*%® Fakat miigtehitlerin
hatalarinin mazeret olarak kabul edildigi ve hakikati bulmak i¢in gayret sarf edenlerin sorumlu
tutulmadiklar1 da sabittir. Nitekim Buhari, Miislim ve diger hadis imamlari, Peygamber
Efendimiz’in s6yle buyurdugunu rivayet etmislerdir: "Hdakim hiikiim verirken ictihat edip

dogruyu bulursa ona iki sevap, ictihat edip hata ederse ona bir sevap vardir.”>*

Ancak her miictehidin kendi ictihadinda isabet ettigi goriisiinii benimsersek, bu
durumda ittifak etmeleri emredilmis olmaz ve aralarindaki ihtilaf da yasaklanmis olmaz. iste

"% jfadesinin anlami da bu sekilde ortaya ¢ikar. Peygamber

"Ummetimin ihtilafi rahmettir
Efendimiz’in (s.a.v), Muaz b. Cebel’e (radiyallahu anh) soyle sordugunu goriiyoruz:"Bir
mesele ile karsilagtiginda nasil hiikiim verirsin?" Mudz goyle dedi: "Allah'in kitabiyla
hiikmederim. Ya Allah'in kitabinda bulamazsan? Muaz: "Restilullah'in siinnetiyle hiikmederim.
Ya Restilullah’in stinnetinde de bulamazsan? diye sordu.
Mudz: O zaman kendi goriisiimle igtihad ederim,” dedi. Bunun itizerine Resulullah (s.a.v),
Muéz'in gdgstine vurarak soyle buyurdu: "Resulullah'in elgisini, Resulullah'in hosnut olacag
bir seye muvaffak kilan Allah'a hamdolsun.”®! Sunu da acik¢a gérmekteyiz ki eger limler ve
miigtehitler arasinda i¢tihadi meselelerde ihtilaf olmasaydi, immet biiytik sikint1 ve zorluklarla
kars1 karsiya kalird:. Iste bu sebeple ihtilafin rahmet oldugunu soyliiyoruz. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: "Rabbin dileseydi, insanlari (ayni inanca bagh) tek bir iimmet yapardi. Fakat

Rabbinin merhamet ettikleri miistesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten onlari bunun

icin yaratti. Rabbinin, “Andolsun ki cehennemi hem cinlerden hem insanlardan (suglularla)

386 Aclini, Kesfii’l- Hafa ve Miizilii’l-lbas ‘ Amme’stehere min el-Ehadis ‘ala el-Sineti’n-Nas, 1/75,76.
387 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/519.

388 Byhard, "I'tisam",2 (7288); Miislim, "Hac", 412 (1337); Tirmizi, "flim", 17 (2679).

3% Buhari, “el-I‘tisim”, 21; Miislim, “el-Akdiyye”, 15; ismail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 1/519.
39fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/519.

39 Aclni, Kesfii’l- Hafa ve Miizilii’l-Ilbas ‘ Amme’stehere min el-Ehadis ‘ala el-Sineti’n-Nas, 1/75,76.
31 Eb David, “Akdrye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3.
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dol duracagim” sézii kesinlesti."**> Bazi sahabiler, Peygamber Efendimiz hayattayken bile
bazi konularda ihtilafa diismiisler, ancak kendisi bunu inkar etmemistir. Bu durum timmet i¢in
bir rahmettir; ¢ilinkii boylece, birden fazla goriis arasinda se¢im yapma kolayligi saglanmastir.
Sahabiler arasindaki i¢tihadi farklilik kaginilmazdir; zira bir sahabenin dikkate aldig1 husus
digerinin goziinden kagabilir veya farkli yorumlanabilir. Bu sebeple, ihtilafin meydana gelmesi

kacinilmazdir.>*?

Nitekim Peygamber Efendimiz s0yle buyurmustur: “Ashabim gokteki yildizlar gibidir,
hangisine uyarsaniz dogru yolu bulursunuz’*** Bu hadis, gercekte sahabe arasinda hakiki bir
ihtilaf bulunmadigini, ¢iinkii sonugta hepsinin asil amacinin bir ve ayni oldugunu ortaya
koymaktadir. ihtilafin yasaklanmas: ise, herkesin kendi arzu ve hevesine gére goriis belirtip,
bunu dogru, iyi ve faydali gérerek cemaati bélmeye yol acan tiirden bir ihtilaf i¢cindir. Bu
hususa Peygamber Efendimizin su hadisi isaret etmektedir: “Bu iimmet yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir. Yetmis iki firka ateste, bir firka ise kurtulustadir.”*° Bu hadis, {immetin goriis
birligini bozarak ¢ikarlar1 ve arzular1 dogrultusunda ihtilaf ¢ikaranlara kars1 dikkatli olunmast
gerektigini gostermektedir. Boyle bir ihtilaf, daha dnceki Ehl-i Kitap'in ihtilaflar1 gibi rekabet,
miicadele ve peygamberlere zorluk ¢ikarma seklinde olup, kesinlikle yasaklanmistir. Fakat
herkesin anlama ve kavrama yeteneginin farkli oldugu agiktir; dolayisiyla meselelerin
¢dziimiinde farkli sonuglara varilmasi dogaldir. Iste bu tiirden bir ihtilaf, iimmet i¢in rahmettir.
Peygamber Efendimizin yukaridaki hadisi de buna igaret etmekte olup sahabenin ¢ikardigi her

hiikkmiin hidayet ve nur oldugunu ortaya koymaktadir.?”

Miiellifin immetin ayriliga diismesi konusundaki yorumlari, hem Kur’an ayetleri hem
de hadisler 1s131nda meseleyi kapsamli bi¢imde ele aldigini gostermektedir. Ozellikle Al-i
Imran 103. Ayetini merkeze alarak, ayriligin toplumsal ve dini birlik agisindan doguracagi
tehlikelere isaret etmekte; ihtilafin mahiyetine goére olumlu veya olumsuz sonuglar
dogurabilecegini vurgulamaktadir. Miiellif, temel inang¢ esaslarinda ve {immetin maslahatini

zedeleyen konularda ihtilafi “sapiklik™ olarak degerlendirirken, fikhi ve igtihadi meselelerdeki

392 Had 11/118, 119.

393 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/519.

394 Rivayetle ilgili merfu hadis olmadig belirtilmis, “Mevzu, batil” degerlendirmeleri yapilmistir. Bkz. Acliini,
Kesfii'I- Hafd ve Miizilii’I-Ilbds ‘Amme’stehere min el-Ehddis ‘ald el-Sineti'n-Nas, 1/150; Nasiriiddin el-
Elbani, Zaifii't-Tergib ve’t-Terhib (Riyad: Mektebeti’l- Medrif, ts.), 1/61, 144.

395 Ebf David, “Ahkam”, 34; Tirmizi, “Fiten”, 5, hadisin senedi tartismalidir, cogunlukla “zayif” olarak
degerlendirilmistir.

3% {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/520-521.
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goriis farkliliklarinin ise rahmet ve kolaylik sagladigini belirtmektedir. Bu yaklagim hem
sahabe donemindeki ihtilaf 6rneklerine hem de “limmetimin ihtilafi rahmettir” rivayetine atifla
temellendirilmistir. Ayrica Muaz b. Cebel hadisini merkeze alarak, i¢tihadin mesruiyetini ve
miictehidin hata etse bile sevap alacagini ortaya koymasi, farkli goriislerin dini mesruiyetini

aciklayici bir ¢cergeve sunmaktadir.

Sonugta miiellifin degerlendirmesi, ihtilafin mutlak anlamda olumsuz bir durum degil;
baglama gore farkli iglevlere sahip bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Ayriligin, sahsi
arzulara dayali oldugunda tmmeti tefrikaya siiriikledigi; igtihadi ve ilmi temellere
dayandiginda ise rahmet ve kolaylik vesilesi oldugu yoniindeki tespit hem klasik tefsir
anlayisiyla hem de ustl-i fikih ilkeleriyle uyumludur. Bu yaklasim, ihtilafi yasaklayan naslarla
ihtilafi rahmet sayan rivayetler arasinda denge kurma g¢abasi bakimindan dikkat ¢ekici ve

metodolojik agidan isabetli goriinmektedir.

2.1.5.11. Ruh Hakkinda Goriisler

Ruh konusunda pek ¢ok farkli goriis ve mezhep ortaya ¢cikmistir. Ancak bu goriislerden
higbiri, iddiasin1 tam olarak ispatlayabilmis degildir. Bazi alimler, biitiin goriisleri inceledikten
sonra, goriinen bedenin igerisinde "etherik" (eteryal) adi verilen ince ve latif bir bedenin
bulundugunu, ruhun da bu bedende yer aldigini savunmustur. Bu bedene gore, eteryal beden,
filozoflarin ifade ettigi sekliyle "cismani beden igerisinde yer alan ilmi cisim" gibidir. Bu
anlayisa gore, insanin eteryal bedeni asla degisime ugramaz, bozulmaz ve yok olmaz; insan
oldiiglinde ruh, bu eteryal bedenle birlikte bedenden ayrilir ve onunla birlikte var olmaya, zevk
almaya devam eder. Buna karsilik maddi beden ise zamanla ¢oziiliir, dagilir ve nihayetinde yok
olur. Bu goriis, ruhun 6liim sonras1 varligina dair metafizik bir agiklama sunmakta ve insanin

iki yonlii yapisina dikkat gekmektedir. 37

Ancak burada soyle bir sorun vardir: Eger insanin kolu veya bacagi gibi baz1 organlari
kesilirse, o zaman eteryal bedenin o kesilen organa ait parcasinin ruhu ne olur? Eger ruh, eteryal
beden boyunca yayilmissa, organ kesildiginde onunla birlikte kesilmesi gerekir ki, bu durumda
eteryal beden degismis olur. Eger yayilma yoksa o zaman ruhun o pargasinin geriye kalan
bedende katlanip kalmas1 gerekir. Bu yaklasimin tutarli olmadig1 agik¢a goriilmektedir. Bu

konudaki en makul goriis, ruhun bedenle iliskisini elektrik akiminin bir makineyle iliskisine

397 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/232.
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benzetmektir. Elektrik, makinenin her yerine yayilmasa da makinenin belli kisimlartyla
iligkilidir ve bu iligski makineyi ¢alistirir. Fakat elektrigin ¢alisma prensibi ve sekli bilinirken,
ruhun bedene nasil baglandigini ya da ruhun ger¢ek mahiyetini bilmemiz miimkiin degildir. Bu
konuda ayritiya girmek, Allah'm ¢izdigi sinirlarin disina ¢ikmak anlamina gelir.>*® Nitekim
Allah Teala soyle buyurmustur: "Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin

emrindendir. Size ilimden ¢cok az sey verilmistir.">*°

Gliniimiiz bilimi de son olarak, {liniversite laboratuvarlarinda yapilan aragtirmalar
sonucu, ruhun bedenden ayrildiktan sonra eteryal bir varliga sahip oldugu ve varligini
stirdiirdiigii, 6liimden sonra hayatin devam ettigi gercegini net bir sekilde kabul etmektedir.
Aslinda 6liim dedigimiz sey, modern bilim tarafindan da bir "donilisiim" olarak tanimlanmakta
ve bu konuda bir¢cok eser yazilmaktadir. Allah’a hamdolsun ki, bu durum bilim adamlar1
tarafindan farkinda olmadan da olsa, hikmet sahibi olan Yaratici’nin hikmetine

dayandirtilmistir.*%

Miiellifin ruh konusuna dair agiklamalari, Islami gelenekte tartisilagelen goriisleri
ozetleyerek hem felsefi hem de kelami yaklasimlara temas etmektedir. Ozellikle “eteryal
beden” anlayigini aktarmasi, ruhun 6liimsiizliigiinii metafizik bir ¢ercevede agiklama ¢abasini
gostermektedir. Ancak bu goriisiin kendi i¢inde tutarsizliklar barindirdigini, organ eksilmesi
gibi durumlarda ruhun mahiyetinin nasil korunacagi sorusunun cevapsiz kaldigini vurgulamasi
dikkat ¢ekicidir. Miiellif, bu tiir aciklamalarin sinirliligini ortaya koyarak ruh—beden iligkisini
elektrik—makine benzetmesiyle izah etmekte, bdylece ruhun bedendeki varligini kavramsal
olarak anlagilir kilmaya c¢aligmaktadir. Bununla birlikte, ruhun hakikati konusunda nihai
bilginin insana verilmedigini vurgulayan Isra 17/85 yetine atifta bulunarak tartismay1 vahyin
¢izdigi siirlar iginde temellendirmektedir. Giincel bilimsel arastirmalara isaret ederek 6liimiin
bir yok olug degil, bir doniisiim olarak ele alinmas1 da modern perspektifle bag kurma gayretini
gostermektedir. Bu yaklasim, ruhun mahiyetine dair farkli yorumlar1 aktarmakla birlikte, en
nihayetinde siurlarin ilahi iradeyle belirlendigini hatirlatmasi bakimidan dengeli ve dikkat

cekici bir degerlendirme olarak one ¢ikmaktadir.

398 fsmail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 1/232.
399 el-Isra 17/85.
400 fsmail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 1/233.
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2.1.5.12. Giiniimiizde islAam Ummeti

Seyh Ismail Sihabuddin'in bu konuda gériisleri sdyledir: “Biz, hicri 15. asrin sonunda
ve miladi 21. yiizyilin sonlarinda yasayan Islim iimmeti olarak tiim milletlerin iizerimize
saldirmasina ve biitiin devletlerin bize kars1 birlik olduguna sahit olmaktayiz. Diigmanlarimiz
kapilarimiza dayanmus, Islim ve Miisliimanlar1 yok etmek i¢in adim adim ilerlemektedir.
Bizleri memnun edecek bir sey gdorememek bir yana, Islam'a nispet edilen devletler tarafindan
bile Miisliimanlarin katledildigini veya esir alindigini esefle goriiyoruz. Malum devletler
Miisliiman komsularinin topraklarint isgal etmekte, bazen bu isgalini “cihat” olarak
adlandirmakta, bazen de Firavun gibi zorbalik yapmaktadir.**! Ne yazik ki, iginde bulunduklar
durumdan gafil olduklar1 gibi, diismanin kendilerine ait mukaddes degerleri ve mallar1 gasp
ettiginin de farkinda degiller. Peki ne zaman uyanacaklar? Ne zaman ayaga kalkacaklar? Bazi
Miisliimanlarin islam'dan yiiz c¢evirdigi, islim" sadece isim olarak tasidigi, islam’dan
uzaklagmaktan gurur duydugu, onlarin izinden gidenlerin de sapmis oldugu bu durumda, kryam
nasil miimkiin olacaktir? Allah’in acil gazabi baslarina gelmis, ancak bunlar gaflet icinde
makam ve mevki sarhoslugu ile kér ve sagir olmus durumdadirlar. IslAm onlardan ¢ok
uzaklarda kalmistir. Bdylelerine zafer nasil gelebilir? Buna mukabil i¢lerinden bir millet Islami
bir ¢cagr1 yapmaya kalkigsa, gercek bir dirilis i¢in miicadele etse, hemen "terorist", "gerici" ve
"cag dis1" yaftalariyla karsilanmaktadir. Ancak Allah'in yardimiyla bu millet, hakki iistiin
kilmak i¢in miicadele eden, kinayanin kinamasindan veya zorbanin giiclinden korkmayan bir
immet olarak ayakta kalacaktir. Her seye kadir olan Allah'tan dilegimiz, islerimizi salih
kullarinin eline vermesi ve bizi Allah’in kelimesini yliceltmek i¢in cihat edenlerden

kilmasidir.*%?

Seyh Ismail Sihabuddin’in bu konudaki degerlendirmeleri, giiniimiiz Miisliiman
toplumlarinin i¢ine distiigii parcalanmislik, yoneticilerin gafleti ve dis giiclerin etkisi
karsisinda gosterilen bilingsizlik {izerine yogunlasmaktadir. Miiellif, Islam’a nispet edilen
devletlerin dahi Miisliimanlara zulmettigini, halkin ise gaflet ve cikar hirsi i¢inde Islam’dan
uzaklastigin1 vurgulamaktadir. Ona gore zafer, siyasi ve askeri giice degil, Allah’in yardimina

giivenen, hak i¢in miicadele eden ve kinayanin kinamasindan korkmayan bir toplulugun

401 fsmail Sihabuddin, ‘A1 hdamisi't-tefésir, 1/548.
402 fsmail Sihabuddin, ‘41 hamisi't-tefésir, 4/548-549.



124

varligina baghdir. Bu yaklasim, tefsirin vaaz ve irsad boyutunu giincel siyasal elestirilerle

birlestirerek immetin yeniden dirilisine yonelik biling uyandirici bir ¢gagri niteligi tasimaktadir.

2.1.5.13. Cok Eslilik Meselesi

Miiellif, en-Nisd Stresimin 3. Aayetini aciklarken, Islam seriatinin cok eslilik
konusundaki hikmetini ortaya koymakta, Bat1 iilkelerindeki insanlarin durumunu ele almakta
ve insan aklinin eksikliginden dogan kanunlar nedeniyle Bati toplumlarinda yayilan fuhsiyati
elestirmektedir: Allah Teala soyle buyurmaktadir: "Eger, yetim kizlar (ile evlenince onlar)
hakkinda adalet sizlik yapmaktan endise ederseniz, (onlari degil), size helal olan (baska)
kadinlardan ikiser, ticer, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar arasinda da) adalet
li davranmayacaginizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler)

ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamamz icin daha uygundur.” 4%

Bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi eski ¢caglardan beri siiregelen bir adettir ve
semavi dinler de bu adeti kabul etmistir. Hz. David ve oglu Hz. Siileyman’in ¢ok esliligi buna
ornektir. Peygamberlere dayanan dinlerin higbiri bu uygulamay1 yasaklamamistir. Herkes zina
ile evlilik arasindaki fark:i bilir. Cok esliligi inkar eden ancak basireti korelmis, glinlimiiz
cahiliyesinin lanetli diisiincelerini benimsemis kimselerdir. Buradan anliyoruz ki, ¢ok eslilik
sadece Islam'a 6zgii degildir. Ancak Islam, bunu sistemli, ahlaki ve insani sinirlara baglamistir.
Islam éncesinde gok eslilik kontrolsiiz bir sekildeydi. sldm, bunu disiplin altina alarak simirlart
belli bir diizene sokmustur. Islam, bu konuda 6nceki dinlerin gelenegine aykiri bir tutum
benimsememis, ancak cok eslilik konusunda belli bir siir koyarak asirtya kagmayi
engellemistir. [slAm'in getirdigi sinir, kadinlar arasinda adaleti saglamak sartryla dort ese kadar
evliliktir. Islam, esler arasinda adalet saglama giicii olmayan kisiye ikinci bir ese izin
vermemektedir.*** Nitekim Peygamberimiz (s.a.v.) maddi giicii evlenmeye yetmeyen genclere
oru¢ tutmayi tavsiye etmis ve soyle buyurmustur: "Ey gencgler! Aranizdan evienmeye giicii
vetenler eviensin. Ciinkii evlilik, gozii haramdan sakindirir, namusu korur. Giicii yetmeyenler

ise oru¢ tutsun. Ciinkii oruc onun igin bir kalkandr." 4%

Miiellif ayrica ¢ok esliligi zorunlu kilan bazi sebepleri de su sekilde siralamaktadir:

Kadmin kisirligi, hastaligi, erkegin cinsel giiciliniin yiiksek olmasi gibi durumlarda, erkek ya

403 en-Nisa 4/3.

404 [smail Sihabuddin, 'dld hamigi't-tefasir, 2/8.

405 Buhard, “Nikah” 5; Miislim, “Nikah”, 140; Ebdi Davad, “Nikah”, 2; Tirmizi, “Nikah”, 11; Nesai, “Nikah”,
10.
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ikinci bir es alarak mesru yoldan korunacaktir ya da gizli veya agik bir sekilde zina yolunu
sececektir. Cok esliligi reddeden toplumlarda ise genelde zina yolu tercih edilmektedir.
Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda ¢ok esliligi elestiren veya kinayan tek bir kelime dahi yoktur.
Ayrica gelismis toplumlarda kadin sayisinin erkeklerden fazla oldugu bilinmektedir. Ornegin,
Ingiltere’de kadimlarm sayis1 erkeklerden dort milyon, Almanya’da bes milyon, Sovyetler
Birligi’nde yedi milyon daha fazladir. ABD'de de istatistiklere gére milyonlarca kadin fazlalig
vardir. Boyle bir durumda ¢6ziim nedir? Kadinlar kendilerine birer sevgili veya birlikte
yasayacaklar1 bir partner mi bulsunlar? Yoksa erkeklere ¢ok eslilik izni verilerek mesru ve

ahlaki bir yol mu ag1lsi?4%

Insanlik, tarih boyunca kadimnlarin erkekler arasinda ya da kardesler arasinda ortak
kullaniminin (kadinlarin paylasilmasi) zararlarim1 gérmiis ve vahsi kabilelerde ya da
giiniimiizde Hindistan’in bazi bolgelerinde bu uygulamanin ne kadar zararli oldugunu agikca
gozlemlemistir. Kadinin toplum iginde ortak bir meta gibi paylasilmasmin ve karmaganin
zararlar1 herkesce bilinmektedir. Islam'dan 6nce, birden fazla erkegin tek bir kadnla iliskiye
girmesi "zina" olarak kabul edilse de bu durum cariyeler i¢in gecerliydi ve toplumda yaygindi.
Boyle bir iliski erkege bir ayip ya da utang kaynagi sayilmiyor, sadece hiir kadinlarin boyle
iliskiler yasamasi ayip kabul ediliyordu. Islam ise zinay1 hem erkek hem kadin igin, hatta
cariyeler igin bile tamamen yasaklamistir. Bu yasaklama ile birlikte Islim 6ncesi donemde
yaygin olarak zina ile cinsel ihtiyaclarini karsilayan erkeklerin ¢ok eslilik disinda bir ¢6ziim

bulmalar1 zorlagsmistir.*7

Sayet toplumda kadinlarin sayis1 erkeklerden fazlaysa, kadinlar1 evlilik nimetinden
mahrum birakip, bir erkegin koruma ve himayesinden yoksun birakarak onlar1 ahlaksizlik,
fuhus ve gayrimesru iliskilere yonelmeye mi terk etmek daha insani ve ahlakidir? Yoksa onlari
mesru bir nikah catist altinda bir erkegin himayesinde, evlilik kurumunun sayginligimi ve
kadinin onurunu koruyan bir diizenleme i¢inde yasatmak mi daha dogrudur? Siiphesiz
toplumun ahlaki sagligi, kadinlarin iffetlerini koruyan kutsal bir bagla, gerektiginde birden

fazla kadimnin tek bir erkek himayesinde evlenmesini saglayan mesru yollarla temin edilir.*’8

Miiellifin ¢ok eslilik meselesine dair yorumlari, IslAm’in bu konudaki

diizenlemelerini hem tarihi baglamda hem de modern toplumlarda yasanan ahlaki problemlerle

406 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/9.
407 [smail Sihabuddin, 'dld hamigi't-tefasir, 2/9.
408 [smail Sihabuddin, 'dld hamisi't-tefasir, 2/10.
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karsilastirarak agiklamaktadir. Onun vurguladig iizere, islam ¢ok esliligi icat etmemis, bilakis
mevcut uygulamay1 disiplin altina alarak simirlandirmis ve adalet sartina baglamistir. Bdylece
kontrolsiiz ¢cok eslilik yerine ahlaki ve insani bir ¢er¢eve sunulmustur. Ancak miiellifin kadin—
erkek sayilarindaki dengesizligi (rnegin Ingiltere, Almanya, Rusya ve ABD’de kadmn
niifusunun fazlalig1) ¢ok esliligin zorunlulugu i¢in delil olarak kullanmasi, tek basina giiglii bir
gerekee degildir. Zira ayn1t mantikla, eger bir toplumda erkek sayis1 kadinlardan fazla olsaydi,
bu kez kadinlarin birden fazla erkekle evlenmesi gerektigi gibi bir sonug ¢ikabilirdi ki Islam
hukukunda boéyle bir uygulama kabul edilmemistir. Bu sebeple, kadin—erkek niifus oranlari
iizerinden yapilan savunma, mutlak bir delil olmaktan ziyade tarihsel ve sosyolojik bir gozleme
dayalidir. Bununla birlikte, miiellifin asil vurgusu, Isldm’in ¢ok esliligi zinaya kars1 mesru bir

¢coziim olarak takdim etmesi ve adalet sartin1 vazgecilmez kilmasidir.

2.1.5.14. Edebi ve Dilsel Degeri

Kur’an-1 Kerim’in Arap dili ve edebiyati iizerindeki etkisi, Islam kiiltiir tarihinin en
onemli hususlarindan biridir. Kur’an’1n inisiyle birlikte Araplarin siir, hutbe ve nesir isluplari
yeni bir belagat seviyesine ulagsmistir. Curci Zeydan, Arap ilimlerinin ¢ogunun Kur’an
sayesinde ortaya ¢iktigini1 ve bu sebeple bazi alimlerin onlar1 dinin bir pargasi saydigini ifade

eder.4%°

Muhammed Abdiilmiin'im el-Hafaci ise sunlar1 ifade eder: Kur’an-1 Kerim, biitiin
caglarin tanidig1 en tistiin edebi eser ve vahiy yoluyla indirilmis en fasih ilahi kitaptir. Araplar,
siir ve nesri bilirlerdi; hutbeleri, secili sozleri, kissalari, delilleri, 6giitleri, hikmetli sozleri,
atasozlerini, vasiyetleri ve nasihatleri bilirlerdi. Buna ragmen Kur’an'in inisinden 6nce ve sonra
bugiine dek, higbir Arapca metin, belagat ve giizellikte Kur’an'in ulastigi yiicelige

erisememistir.*!°

Iste bu edebi ve dilsel iistiinliik, yalnizca Arap dili ve edebiyatini etkilemekle kalmamus,
tefsir geleneginde de derin izler birakmustir. Nitekim ‘Ald hdamisi’t-tefdsir adli eserde,
Kur’an’in belagat yoniiyle birlikte nahiv, kiraat ve 1‘rdb inceliklerine dair dikkatli

degerlendirmeler yapilmis; boylece onun dilsel iistiinliigii ilmi bir ¢ercevede agiklanmisti.

409 Curci Zeydan, Tarihu adabi’l-lugati'l- ‘Arabiyye (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1983), 220.
410 Muhammed Abdiilhalim el-Hafaci, el-Haydtii’l-edebiyye fi sadri’l-Islam (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Liibnani,
1973), 60.
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Ismail Sihabiiddin el-Buhari aslinda ‘Ald hamisi't-tefasir eserinde Celdleyn Tefsiri’ne
yonelik bazi dipnot ve agiklamalarda bulunmustur. Bu baglamda Celdleyn Tefsiri’nde belirtilen
kiraatlere dair nahiv inceliklerini, farkli kiraatlere dayali i°‘rdb yonlerini, ayn1 konuya sahip
ayetler arasindaki baglantilar1 ortaya koymus ve ayrica Celdaleyn Tefsiri’'nde isimleri
belirtilmeyen kiraat sahiplerinin isimlerini de ac¢iklamistir. Bunun yaninda, Kur’an'in tegbih,
cinas ve benzeri edebi sanatlariyla birlikte fesahat, belagat ve bedi ilmine de isaret etmis, dilin

temel ilkelerini aciklayici 6rneklerle ele almistir.

Bu konuyla ilgili bir 6rnek olarak su ayeti verebiliriz: “Hurma agacin kendine dogru
silkele ki sana taze hurma dokiilsiin. ’*"! Miiellif, Meryem Stresi'ndeki 25. ayetin tefsirinde,
Celaleyn miifessirlerinin agiklamasindan sonra su ek bilgiyi verir: ¢kl kelimesini
aciklarken soyle der: Hafs burada “Lil.d” seklinde okumustur. Bu da “clin” anlamina gelen

“culadl” fiilinden tiiremisgtir.*!?

Ayrica Ismail Sihabuddin, Meryem Siresindeki su ayetin dilbilimsel ydnlerini de
ayrintili bigimde inceler: Rahman’a ¢ocuk isnat etmelerinden dolayr (neredeyse gokler
parcalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir!)?’? Bu ayette gecen nel (en) harfinin
i‘rabuyla ilgili olarak birkag goriis ortaya koyar. "o" kelimesinin baginda lam harfinin gizlenmis
ve aslen var oldugu, ancak hazfedildigi ifade edilmistir. Bagka bir goriise gore ise burada gizli
bir lam yoktur. "0i" ile baslayan ciimlenin ise kendisinden énceki zamirin " ()" zamirinin
yerine bedel olarak, takdiri anlamda mecrur bir masdar seklinde degerlendirilebilecegini
sOyler. Bagka bir yaklasima gore ise, buradaki ifade mahzuf bir haberle birlikte merfu masdar
olarak kabul edilir. Buna gore mana, "Bu, Rahman'a ¢ocuk isnat ettiklerinden dolayidir"
seklindedir. Yazar, burada Rahman sifatinin tercih edilmesinin, Allah’in disindaki her varligin

bir nimet oldugunu ve biitiin varliklarin Rahman"in liitfu oldugunu isaret ettigini belirtir.*!*

415 3305 eliilifadesini agiklarken miiellif sOyle der:

en-Nahl Stiresi’nin 44. ayetindeki
"Ziibiir kelimesi, Zebur kelimesinin ¢ogulu olup 'kitaplar' anlamina gelir. Arapga'da <GSl & 5 )
‘Zebartu’l-kitdb’ ifadesi ‘kitab1 yazdim’ anlamma gelir. Ayette gecen ¢ 3l s <lindy’ ifadesinde

takdim ve tehir vardir. Yani, ‘Senden dnce, kendilerine vahyettigimiz erkeklerden baskasini,

41 Meryem 19/25.
412 fsmail Sihabuddin, 'AlG hdmisi't-tefdsir, 4/364.
413 Meryem 19/90.
414 fsmail Sihabuddin, 'AlG hdmisi't-tefdsir, 4/394.
415 en-Nahl 16/44.
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mucizeler ve kitaplarla gondermedik’ demektir. Buradaki ¥’ edati ‘gayr’ (bagka)

anlamindadir; nitekim ‘L4 ilahe illallah’ soziinde oldugu gibi.”*!6

‘Onlarin, Ka'be'nin yamnda dualart 1shk c¢alp el c¢upmaktan ibarettir.”*"

Buradaki "8« kelimesi, "0\S" fiilinin haberidir ve kelimenin asli " sS<" olup kelime sonunda
bulunan hemze, fazladan gelen bir eliften sonra bulunmasi nedeniyle vav'a ¢evrilmistir. "s\Sa
" ise "islik ¢almak" anlamina gelir. Ayette gecen "41ai" kelimesi, "4=&" kalibinda olup, "el
cirpma" anlamina gelir. Bu kelimenin asli " sxai" olup, "2<" (engellemek, sakinmak) fiilinden
gelir. Burada ikinci "dal" harfi "ya" harfine doniistiiriilmiistiir. Diger goriise gore ise kelime

" geall 2" (sesi yankilamak) ifadesinden gelir ki bu durumda "ya" harfi kelimede asildir.*!8

Miiellif ayrica Nisa Stresi'nin 147. ayetini tefsir ederken soyle der: “Eger siikreder ve
iman ederseniz, Allah size niye azab etsin ki? Allah, siikriin karsiligimi verendir, hakkiyla
bilendir”. *'° Buradaki "W" soru edatidir fakat kuvvetli bir inkdr anlami tasimaktadir. Yani
Allah'in kullarina azap etmekten elde edecegi bir ¢ikar olmadig: ifade edilmektedir. Allah
(c.c.), kullarina azap etmekle herhangi bir 6tke gidermek veya intikam almak yahut herhangi
bir zarar defetmek ya da fayda saglamak istemez. Clinkii Allah, mutlak anlamda miistagnidir
ve azap, O’nun i¢in bir arzu veya zevk vesilesi degildir. Allah'n azabi ancak, inkar ve
nankorliikte 1srar eden kullarin hak ettigi cezadir. Dolayisiyla kul siikiir ve iman yolunu

sectiginde ise Allah'm magfiret ve rizasina severacaktir.*?

Buradan hareketle miiellifin bu tefsirinin, Arap edebiyatina dil ve nesir agisindan
onemli katkilar sagladigi goriilmektedir. Bilimsel ve tarihi agidan bakildiginda ise, miiellifin
srelerin tefsirine baglamadan once kaleme aldig1 kiymetli bir girig boliimii bulunmaktadir. Bu
boliimde, tefsir yazimina duyulan ihtiyac, eserde takip edilen yontem ve basvurulan kaynaklar

acik bir sekilde ortaya konulmustur.

Sonug olarak, ‘Ala hamisi’t-tefasir adli tefsirin edebi 6zellikleri; kelime secimleri,
climle yapilari, nesir 6zellikleri, kelime ve terkiplerin kullanimu, tislubu ve dil yapist agisindan

incelendiginde, su tespit yapilabilir: Bu eser, Arap edebiyatinin hazinesinde yer alabilecek

416 {smail Sihabuddin, ‘Ald hamigi't-tefdsir, 4/184.
417 e]-Enfal 8/35.

418 fsmail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 3/228.
419 en-Nisa 4/147.

420 fsmail Sihabuddin, ‘4l hamisi't-tefasir, 2/166.



129

nitelikte saf bir kaynak olup; tekrar ve karmasadan uzak, akici bir dil ile 6zel agiklama ve

yorumlar i¢eren, okuyucuyu sikmadan dogru ve tutarl bir ¢izgide ilerleyen degerli bir eserdir.
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UCUNCU BOLUM

‘ALA HAMISi’T-TEFASIR’DE iSLENEN KONULAR

3.1. FIKHi KONULAR VE SIHABUDDIN EL-BUHARI’NIN YAKLASIMI

Kur’an-1 Kerim’in temel amaci, inanci diizeltmek ve davranislari 1slah etmekti. Inancin
diizeltilmesi hususu, alimlerin biiyiik bir 6zenle ilgilendigi ve 6zel bir yontem gelistirdigi bir
alandir. Davraniglarin 1slahina yonelik olan ayetler ise toplumda ortaya c¢ikan ahlaki ve
toplumsal sorunlar1 dogrudan ele almis ve bu konuda siinnet-i seniyye ayrintili agiklamalar
getirmistir. Bununla birlikte, ¢agin gereklerine uygun bir sekilde, Kur’an ve Siinnet’te yer alan
temel ilkelerden hareketle ser‘i hiikiimlerin ¢ikarilmasi alimler i¢in zorunlu olmustur. Bu da

Kur’an’in ¢agdas meselelerle irtibatini saglama agisindan biiyiik nem tagir.

Bu baglamda, ictihadin gelisimine ve naslar iizerinde akli ¢abanin artmasina zemin
hazirlanmis ve boylece islam fikh1 dogmustur. Her bir miigtehit Alimin hiikiim ¢ikarma bigimi
farklilik arz etmis ve her biri kendine has bir yontem gelistirmistir. Bu durum, usul ve kaideleri
saglam olan dort biliylik fikhi mezhebinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Her mezhebin
mensuplari, Kur’an’daki ahkdm ayetlerini kendi mezheplerinin usul kaideleri dogrultusunda
tefsir etmislerdir. Boylece mezheplerin farkli bakis acilarina sahip ahkam tefsirleri ortaya

cikmustir.

Ornegin, Cassas’in Hanefi mezhebine ait Ahkdmii’l-Kur’an adl eseri, Ibnii’l-Arabi’nin
Maliki mezhebi dogrultusunda kaleme aldigr Ahkdamii’l-Kur’dan, yine Hanbeli mezhebine
mensup Ebi Bekir el-Beyhaki’nin ayn1 adli eseri -ki her ne kadar yalnizca ahkam ayetlerine

odakl1 olmasa da- bu tiirden ¢alismalardir.

Modern donemde ise, bu alandaki tefsirlerin belirli bir mezhebe bagli kalmaksizin
yazildigr goriilmektedir. Ahkam ayetleri herhangi bir mezhep bagliligi olmaksizin
aciklanmakta; bu agiklamalarda genellikle yalnizca bazi strelerden segilen ayetlere yer
verilmekte ve bunlarin yorumu ayrintiya girilmeksizin yapilmaktadir. Hatta okuyucunun

zihninde, bunun bir fikih kitab1 degil de sade bir agiklama metni oldugu izlenimi uyanmaktadir.

Bu yonelimin modern ¢agdaki énemli avantajlarindan biri de cagdas fikhi meseleleri

ele almasi ve bu alanla ilgili ortaya atilan siipheleri gidermeye yonelik olmasidir. Ozellikle
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hirsizin elinin kesilmesi, recm cezasi, faizin haram kilinmasi, ¢cok eslilik gibi konular hakkinda
ortaya atilan siipheleri cevaplandirmakta; bu konularin, islam karsitlarinca seriat hiikiimlerine

saldir1 ve dine sliphe diisiirme amaciyla nasil kullanildigina dair kars1 deliller sunmaktadir.

Bu tiir tefsirler glinlimiizde ¢ok yaygin olmayip, yalnizca sayili birkag eserle temsil
edilmektedir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Muhammed Ali es-Sablni’nin Revdiu’l-Beyadn
Tefsiru Ayati’l-Ahkdm adl eseri, Menna el-Kattan’in Tefsiru dydti I-ahkam ¢alismast, es-Safii
Abdurrahman es-Seyyid’in Kabes mine 't-Tefsiri’l-fikhi adl1 eseri ve es-Seyyid Muhammed
Siddik Hasan’a ait Neylii’l-meram fi tefsiri ayati’l-ahkdam adli tefsir ¢alismasidir. Cagdas
donemde, fikhi tartismalara dair sliphe ve ithamlara verilen cevaplar hususunda 6zellikle dikkat
ceken isimlerden biri de Muhammed Ali es-Sablni'dir. Sablini, Revdiu'l-beydn adl1 eserinde
hirsizin elinin kesilmesi hiikmiine yonelik siiphelere sdyle cevap verir: "Insanlik diismanlari,
katilin 6ldiiriilmesini ve hirsizin elinin kesilmesini agir bulmakta, bu tiir suclularin toplumun
sefkatini hak eden psikolojik hastalar oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gore, bu sert
cezalar, medeni ve insanca yasama hedefine sahip modern toplumlara yakismamaktadir.
Aslinda onlar, sugluya aciyip toplumun huzurunu tehdit eden, giivenligini bozan, insanlari
canlari, mallart ve huzurlar1 bakimindan siirekli tehdit altinda birakan suglulara karsi toplumu

korumay1 goz ardi etmektedirler.*?!

Ismail Sihabuddin, eserinde miras, savas hiikiimleri, namaz, zekat, gusiil, abdest,
teyemmiim, yiyeceklerin helal-haram olusu, sarabin haramligi, ihram yasaklar1 ve ihramliyken
avlanma gibi konularda detayli agiklamalarda bulunmaktadir. Ornegin miiellif "Ey iman
edenler! Namaza kalktiginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin,
baslarinizi mesh edin ve topuklara kadar ayaklarimizi yikayin. Eger ciiniip iseniz iyice
temizlenin. Hasta olur ya da yolculukta bulunursaniz veya sizden biri tuvaletten gelirse veya
kadinlara dokunup da su bulamazsaniz temiz topraga yonelip onunla teyemmiim edin,
yiizlerinizi ve ellerinizi onunla mesh edin. Allah size herhangi bir giicliik ¢cikarmak istemez,
fakat sizi temizlemek ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.” **? ayetini
sOyle aciklar: Bu ayet, abdesti emretmekle genel bir hiikiimdiir; abdest, abdestsiz (hadesten
dolay1) olan i¢in farz, digerleri i¢in ise menduptur. Biireyde’den rivayete gore, Restilullah

(s.a.v.) her namaz icin ayr1 abdest alirdi. Fetih giinii ise tek abdestle biitiin namazlar1 kilmas,

421 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir (Beyrut: Darii’1-Kur’ani'l-Kerim, 1981), 1/330.
42 e]-Maide, 5/6.
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mestlerine mesh etmisti. Hz. Omer: “Ey Allah in Resiilii! Onceden yapmadigin bir seyi yaptin”’

deyince, Resiilullah (s.a.v.): “Ey Omer! Bunu bilerek yaptim”’ buyurdu.*?>

Ardindan "yliziin sinirlarii" tanimlarken soyle der: Yiiz genel olarak sagin bagladig:
yerden ¢enenin altina ve iki kulak arasina kadardir. Ahmed b. Hanbel’e gore, abdest ve gusiilde
agiz ve burun yikamak farzdir. Malik ve Safii’ye gore miistehaptir. Ebi Hanife’ye gore ise
abdestte miistehap, gusiilde farzdir. Ayrica dirseklere kadar kollarin yikanmasi ifadesinde
dirsekler dahildir. Clinkii yiikiimliiliiglin yerine gelmesi ancak onunla tamamlanabiliyorsa o da
vacip olur. Vail b. Hucr el-Hadrami’den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.v.) abdest
alirken sag ve sol kolunu iiger kez dirseginin iistliine kadar yikamis, ayaklarini da iicer defa
topuklarin {izerine kadar yikamistir. Ayrica Hz. Peygamber’in su hadisine dayanarak kollar1
daha yukartya kadar yikamak siinnettir: “Ummetim kiyamet giinii abdest izlerinden dolay:

yiizleri ve uzuvlart nurlu olarak cagrilacaktir. Giicii yeten bunu artirmaya ¢aligsin.” ***

Basin mesh edilmesindeki farkli goriisleri su sekilde aktarir: Hanefilere gore basin dortte
birini mesh etmek farzdir. Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore basin tamamin1 mesh etmek
gerekir. Safii’ye gore bagin tamamini {i¢ kere ayri sularla mesh etmek siinnettir; Hanefllere
gbre ayni suyla ili¢ kere mesh etmek, Ahmed b. Hanbel’e gore ise tek sefer mesh etmek
stiinnettir.*>> Ayetin devamindaki "#\l) AaY 3" ifadesini sOyle aciklar: Bu ayette gegen "aiueY"
kelimesi, elifsiz olarak "aiwal" seklinde de okunmustur. Iki kelime de aymi anlamdadir ve
‘dokunmak’ anlamina gelir. Ibn Omer’in géoriisii bdyledir ve Imam Safii de bu goriistedir. Buna
gore kadia dokunmak abdesti bozar. Ibn Abbas’a gore ise bu ifadeden maksat cinsel iliskidir.
Teyemmiim ile ilgili olarak ise teyemmiim iki vurustur; birincisi yiiz i¢in, ikincisi de dirseklere
kadar eller i¢indir. Teyemmiim, suyun bulunmadig1 veya kullaniminin miimkiin olmadig1
durumlarda, abdestsiz ve gusiil abdesti almasi gereken kisi icin kolaylik ve rahmet olarak
getirilmis bir tiir temizliktir.** Niyet meselesine iliskin uzun bir degerlendirme yapan miiellif
soyle der: Alimlerin ¢ogunlugu abdeste niyetin sart oldugunu soylemistir. Ciinkii Peygamber
(s.a.v.): “Ameller ancak niyetlere goredir’**” buyurmustur. Buhari bu hadis hakkinda sdyle

der: “Bunun kapsamina iman, abdest, namaz, zekat, hac, orug ve tiim hiikiimler dahildir.” Allah

423 Tbn Mace, “Taharet”, 84; Ebi David, “Taharet”, 61; Nesai, “Taharet”, 113 ; Ismail Sihabuddin, 'Ald
hdmisi't-tefdsir, 2/218.

424 [smail Sihabuddin, 'dld hamigi't-tefasir, 2/218.

425 [smail Sihabuddin, 'dld hamisi't-tefasir,

426 [smail Sihabuddin, 'dld hamigi't-tefasir, 1/220.

47 Buhari, “Iman”, 1,“Bed’ii’l-Vahy”, 1; Miislim, “Iman”,162.
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29428

Teala soyle buyurur: “De ki: Herkes kendi yapisina uygun isler goriir. yani herkes niyetine

gore amel eder. Ayrica Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ancak cihat ve niyet vardir.”**

Allah’m emrettigi bir seyi yapabilmek i¢in onu niyetle ve bilingli olarak yerine
getirmek gerekir. Bu yiizden sadece serinlemek i¢in yikanan kisi, gerekli olan niyet
olmadigindan dolay1 abdest almis olmaz ve ilahi emri yerine getirmis sayilmaz. Nitekim
Cenab-1 Hak soyle buyurmustur: “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka
yonelen kimseler olarak O’na kulluk etmeleri emredilmisti”**’ Yani ibadetlerin kabulii i¢in
ihlas (samimi niyet) sarttir. Bundan dolay1 abdeste niyet, abdeste baslarken; namazda ise niyet

tekbir esnasinda gereklidir. Oruca baslama niyeti ise sabah vaktinden dnce yapilmalidir.**!

Bu baglamda genel bir degerlendirme yapildiginda, Ismail Sihabuddin’in fikhi konulari
ele alis tarzinin hem klasik ahkam tefsiri gelenegiyle irtibatli hem de cagdas meselelerle
uyumlu oldugu goriilmektedir. Miiellif, miras, ibadetler, helal-haram yiyecekler gibi temel
konular1 islerken klasik mezheplerin goriislerini mukayeseli bicimde aktarmis, delilleri hadis
ve sahabe uygulamalariyla desteklemistir. Bu durum, onun yalnizca nakil yapan bir miifessir
olmadigini, ayn1 zamanda dirayet yonii giiclii bir alim oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle
abdest ayeti baglaminda yiiziin sinirlari, kollarin ve ayaklarin yikanmasi, basin mesh edilmesi
gibi detaylarda mezhep farkliliklarini agikca ortaya koymasi, onun metodolojik titizligini

gostermektedir.

Bunun yani sira, niyet meselesine genis yer vermesi, ibadetlerin yalnizca sekilsel degil,
ayni zamanda manevi boyutuna da vurgu yaptigin1 kanitlamaktadir. Cagdas donemde ahkam
tefsirlerinin 6nemli islevlerinden biri, Islam karsiti elestiriler karsisinda ser‘i hiikiimlerin
mesruiyetini savunmaktir. Miiellifin bu yaklagimi, Sabiin1 gibi modern ahkdm miifessirlerinin
metoduyla da ortlismektedir. Boylece eser hem klasik birikime sadik kalan hem de giincel
ihtiyaclara cevap arayan bir karakter kazanmistir. Bununla birlikte, Sihabuddin’in yorumlari,
mezhep farkliliklarini catisma sebebi degil, zenginlik olarak sunma egilimi tagimakta, bu

yOniiyle uzlastirict bir yaklasim sergilemektedir.

428 e]- Isra 17/84.

29 fbn Mace, “Cihad, 13; ismail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefasir, 2/219.
430¢]- Beyyine 98/5.

41 [smail Sihabuddin, 'dld hamigi't-tefasir, 2/221.
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3.1.1. Abdest, Deri Hastaliklarindan Korunmada En Onemli Yontemdir

Modern bilimsel arastirmalar, igerisinde yaghh maddeler ve tuzlar bulunan terin
buharlagmasi sonucu, tuzlarin cilt iizerinde biriktigini ve ter bezlerinin gézeneklerini tikadigin
ortaya koymustur. Bu birikimler ve deri iizerindeki kirler, bulasici hastaliklarin yayilmasina
ortam hazirlar. Dolayisiyla cilt hastaliklar1 ve iltihaplardan korunmanin en etkili ve pratik yolu,
yliizii, elleri ve ayaklari sik¢a yikamaktir. Clinkii birgok mikrop ve parazit tiirii, deriyi delerek

viicuda girer. Tekrar tekrar ytkanmak, bu mikroplara kars1 basit ve etkili bir koruma saglar.**?

Ayrica su kullanimi, yiizeysel kilcal damarlarin biiziisiip tekrar genislemesine neden
olur. Bu durum oncelikle kan basincim artirir; ardindan kirmizi kan hiicrelerinin hareketlerini
hizlandirir. Béylece viicutta madde aligverisi artar ve solunum faaliyetleri gii¢lenir; viicuda
giren oksijen miktar1 artarken, disar1 atilan karbondioksit miktar1 da ¢ogalir. Viicudun agikta
kalan kisimlarmin diizenli olarak yikanmasi, bobreklerin faaliyetini artirir ve viicuttaki
zehirlerin atilmasini hizlandirir. Bu durum, istahi artirdigi gibi sindirim sistemini gii¢lendirir;
tim damar ve mide sinirlerini ve bdylece tiim organ ve bezlerin fonksiyonlarini harekete
gecirir. Ayrica namaz, insanin Allah ile bulusmak, huzurunda durarak iiziintilerini ve
sikayetlerini O’na arz etmek i¢in ruhun manevi ylikselisidir. Yiice Allah, bu yiiksek makama
hazirlik amaciyla abdest alinmasini emretmistir. Bu durum kii¢iik hades (hades-i asgar) i¢in

gecerlidir; biiyiik hades (hades-i ekber) durumunda ise gusiil emredilmistir.**?

Bu aciklamadan anlasilmaktadir ki Ismail Sihabuddin el-Buhari, dini meseleleri ele
alirken cagdas bilimsel gelismelere ve insan sagligina dair konulara da acik bir bakis a¢isiyla
yaklagmaktadir. Ayetleri yorumlarken, ¢cagdas bilim 1s1ginda meseleyi analiz ederek sorunlara
coziimler bulmaya ¢alismistir. Abdestin dini yoniiniin yani sira saglik yoniine de dikkat ¢cekmis,
bdylece gegmis donemlerde yazilan klasik tefsirlerde yer almayan saglik boyutuna vurgu
yapmustir. Bunun sebebi, ge¢cmis donemlerde bu bilimsel gelismelerin yeterince yaygin
olmamasidir. Buna karsin, miiellif Ismail SihAbuddin yasadigi donemin bilimsel gelismelerine
vakif bir alim olarak dini ve modern bilimler arasinda uzlagmaci bir yaklagim sergilemis,

giincel sorunlara kendi goriisleriyle ¢coziim getirmeye ¢alismigtir.

432 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 2/221.
433 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 2/221.
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Bu yorum tarzini sadece abdest konusunda degil, ayn1 zamanda namaz, orug ve hac gibi
diger tiim ibadetlerle ilgili hiikiimleri agiklarken de siirdiirmiistiir. Bu meselelerde yalnizca dini
yonleri agiklamakla yetinmemis, modern bilimsel yaklagimlarla dini goriisleri birbirine

baglama konusunda gayret gostermistir.
3.1.2. Ticaret ve Faiz

Ismail Sihabuddin tefsirinde Islam fikhinda biiyiik yer tutan aligveris, nikah, karz, borg,
ticaret, hadler ve ceza hukuku gibi muameleleri ayrintili bir bicimde ele almistir. Bunlarin
icinde giinlimiiz ekonomik hayatinin merkezinde yer alan ticaret ve faiz konular 6zellikle
Oonem tagimaktadir. Burada, miifessirin s6z konusu meselelerde ortaya koydugu goriisler ele

alinarak diger muamele tiirlerindeki metodolojisine bir rnek verilmis olacaktir.

Bugiin sikca sorulan ve faiz uygulamasini mesru gostermeye c¢alisanlar tarafindan dile
getirilen soru sudur: "Faiz neden haram kilinmisken ticaret helal sayilmistir? Sonugcta sermaye
sahibi parasi ticarette kullandig1 gibi faiz isleminde de kullanmaktadir. Oyleyse parasimin
karsiliginda kar elde etmek onun hakki degil midir? Aslinda bu soru yeni degildir; ayn1 sorunun
bir benzeri Kur’an-1 Kerim'in indigi dénemde, cahiliye devrindeki Araplar tarafindan da dile
getirilmigti.**

Hatta Kur’an, bu itiraz1 bizzat onlarin agzindan aktararak cevaplandirmistir. Nitekim
Allah Teala s06yle buyurmaktadir: "Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢carptigi kimsenin kalktigi gibi
kalkarlar. Bu, onlarin, “Alsveris de faiz gibidir” demelerin den dolayidir. Oysa Allah,
aligverigi heldl, faizi haram kil mistir. Bundan boyle kime Rabbinden bir ogiit gelir de (o ogiite
uyarak) faizden vazgecerse, artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir.
(Allah, onu affe der.) Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemlikler dir. Orada ebedi
kalacaklardir. Allah, faiz malini mahveder, sadakalar: ise artirtr (bereketlendirir). Allah,
hicbir giinahkdr nankorii sevmez." **° Baska bir ayette ise sdyle buyurulur: "Ey iman edenler!
Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ki kurtulusa

eresiniz..."® Kur’an'in bu agik hiikiimleri {izerine, tarih boyunca Islam miifessirleri de faizin

#34 fsmail Sihabuddin, ‘4G hamisi't-tefasir, 1/416.
435 ¢]-Bakara 2/275.
436 Al-i “imran 3/130.
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neden ticaretten farkli oldugunu aciklamis ve faizin haram olusunun hikmetlerini ortaya

koymuslardir.**’

Ismail Sihabuddin’in tefsirinde muamelat konularma genis yer vermesi, onun Islam
fikhin1 yalnizca ibadet boyutuyla degil, toplumsal diizenin temelini olusturan hukuki ve iktisadi
yonleriyle de ele aldigim1 gostermektedir. Bu g¢ergcevede ozellikle ticaret ve faiz meselesine
yogunlasmasi, Kur’an’da acik¢a zikredilen hiikiimlerle dogrudan irtibathidir. Miiellif, cahiliye
Araplarinin “aligveris de faiz gibidir” itirazin1 aktarip Kur’an’in buna verdigi cevabi merkeze
alarak meseleyi igler. Onun yaklasimi, modern donemde faizi mesrulastirmaya yonelik

sOylemlere kars1 bir savunma niteligi tasir ve eserine ¢agdas bir deger kazandirr.

3.1.2.1.Miiellifin Faiz Konusundaki Goriisleri

Ismail Sihabuddin tefsirinde faizi ele alirken, 6nce Yahudi ve Hristiyanlarin faiz
konusundaki tutarsiz tutumlarini soyle elestirmistir: "Yahudiler ve Hristiyanlar once faizi
yasaklamislardi, hatta kiliseler hem ticareti hem de faizi haram saymisti. Fakat daha sonra,
gizlice faize yoneldiler ve ticaretle birlikte faiz muamelelerine de girdiler. Boylece kilisenin ve
din adamlarinin gergek ahlaklari ortaya ¢ikti; sonunda diigiiniirler ve aydinlar kiliselerin
esaretinden kurtulup uzaklastilar. Bugiin Afrika ve Hindistan gibi bir¢ok iilkede ayni kirli
zihniyet yayilmistir. Miisliimanlar1 yaniltmak i¢in 'faiz' kelimesi yerine 'faide' (menfaat, kar,

kazang) terimini kullanarak faizi mesrulastirmak istemektedirler."**

Ismail Sihabuddin “Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin” ifadesiyle ilgili sunlari
sOylemistir: Bu ayetteki 'kat kat artirrlmig’ ifadesi, faiz sisteminin gergek tabiatina isaret
etmektedir. Clinkii faiz sistemi, borcun siiresi uzadikca katlanarak artmasina yol acar. Ancak
bazi1 kotii niyetliler, ayeti suistimal ederek sadece kat kat artan fahis faizin haram oldugunu
iddia etmekte, yiizde dort, ylizde bes ya da yiizde yedi gibi diisiik faiz oranlarmin haram
olmadigint ileri siirmektedirler. Halbuki buradaki maksat, genel olarak faiz diizenini
yasaklamaktir. Faiz orani ne kadar az olursa olsun, faizin esas1 haramdir. Ciinkii faiz diizeninin

6zii insanlarin mallarin1 sémiirmek ve onlarin kanlarmi emmeye dayanmaktadir.**

47 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 1/417.
438 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 1/416.
439 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefésir, 1/416.
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Allah Teala'nin faiz almay1 yasaklamasinin amaci; nefisleri temizlemek, arzulari ve
tutkular1 kontrol altina almak, boylece toplumda sevgi, merhamet ve hosgorii ortamini tesis
etmektir. Clnkl faiz sistemi insanlarin bencillik duygularini besler, toplumda nefret ve
parcalanmalara yol acar. Bu yiizden faiz diizeninde sevgi, dayanisma ve birlik duygusu higbir

zaman saglanamaz.*4

Boylece Ismail Sihabuddin ayetlerin acik ve net ifadelerini esas alarak, faiz konusunda
kat1 bir durus sergilemis; bu konuda yapilabilecek hileli yorumlar1 veya yiizeysel yaklasimlari
reddetmistir. Ona gore faiz, ne oranda olursa olsun, insanlara zulmedilmesi esasina dayal1 bir
sistem oldugu i¢in tiim ¢esitleriyle yasaktir ve asla ticaretle kiyaslanamaz. Bu yaklagimiyla
Ismail Sihabuddin bazi ¢agdas ilim adamlarmin, “Miisliimanlarin giiniimiizde gayrimiislim
toplumlarla karisik yasadig1 gerekcesiyle faize izin verilmesi gerektigi” seklindeki iddialarini
da kabul etmemekte; faizin Islam’m temel kurallarina aykir1 oldugunu kesin bir dille ifade

etmektedir.

Bu agiklamalardan anlasildig1 iizere Ismail Sihdbuddin bazi fikih¢ilarin karmasik
yorumlarla faizi belirli durumlarda helal gostermeye ¢alismalarini asla onaylamamaktadir. Ona
gore Allah'in haram kildig1 bir sey, kayitsiz sartsiz haramdir; bu konuda zorlama yorumlar
yapilamaz. Faizin haram olmasi i¢in mutlaka kat kat ¢ogalmasi gerekmez. Allah'n haram
kildig1 herhangi bir faiz tiirii, Allah'm helal kildig ticaretle asla kiyaslanamaz. Ayrica Ismail
Sihabuddin giiniimiiz toplumlarmin IslAmi olmadi§1 veya farkli dinlerden insanlarin yasadig
gerekgesiyle faizin bazi tiirlerini zaruret bahanesiyle helal goren alimlerin yaklagimlarina da
kesinlikle katilmamaktadir. Ona gore bu tiir yorumlar, faizin yasak olduguna dair acik naslara

aykiridir.

3.2. iLMi KONULAR VE SiIHABUDDIN EL-BUHARI’NIN YAKLASIMI

Kur’an-1 Kerim’de ozellikle Mekki shrelerde ¢ok miktarda kevni hakikate isaret
edilmistir. Bu husus insanlarin dikkatini ¢ekmis, ancak 6zellikle ilk donemlerde bu ayetlerdeki
bilgilerin mahiyeti hakkinda fikir yiiriitme yerine hikmeti iizerinde durulmustur. Bu durum II.
(VIIL.) yiizyilin basindan itibaren degismeye baslamis, alimler kevni hakikatlerden bahseden

ayetler {izerine fikir yorma siirecine girmistir.**! Bu konuyla ilgili ortaya ¢ikan en énemli soru

40 fsmail Sihabuddin, 'Ald hdmisi-tefisir, 1/542, 543,
441 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/288-289.
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sudur: “Kur’an-1 Kerim astronomi, cografya ve benzeri ¢agdas ilimlere veya bilimsel
gerceklere isaret eder mi?” Bu sorunun cevabinda iki farkli gériis mevcuttur. ilk goriise gore
Kur’an, modern bilimlere dair herhangi bir bilgi vermemekte, onun asil amaci insanlari
hidayete erdirmektir. Bu anlayisa gore Kur’an’in muhtevasinda daha ¢ok ahiret hayati, cennet
ve cehennem tasvitleri, peygamber kissalar1 ve benzeri uhrevi konular 6n plandadir. Ikinci
goriis ise Kur’an’in yalnizca dini hakikatleri degil, ayn1 zamanda diinyevi konularla ilgili

isaretler de icerdigini, dolayisiyla eski ve modern biitiin ilimleri kusattigini ileri siirmektedir.

Bir Miisliiman, Allah’in ayetlerini tefekkiir etmekle yilikiimlidiir. Aklini, fikrini ve
idrakini bu ayetlerin manalarin1 kavramak, igerdigi isaretleri anlamak ig¢in calistirmalidir.
Boylece kalbi mutmain olur, zihni berraklasir ve Kur’an’in biitiin insanlik i¢in indirilmis ilahi
bir kitap oldugunu kesin bi¢cimde kavrar. Ciinkii Kur’an, insan aklina ve biitlin yeryiizii
insanlarina kars1 bir hiiccettir. Kur’an’in hitabi sadece Araplara yonelik degildir. Ayni1 sekilde,
sadece yirminci ylizy1l insanlarina hitap etmek iizere de gonderilmemistir. Aksine, Kur’an’in
mesaj1 biitlin zamanlar ve mekanlar i¢indir. Zira insanligin diislince sisteminin ve bilgi

diizeyinin biitiin ¢aglarda ayn1 kalmas1 beklenemez ve makul degildir.**?

Her Miisliiman'in, Allah'm indirmis oldugu ayetlere iman etmesi gerektigi gibi, bu
ayetleri derinlemesine diisiinmesi de emredilmistir. Cenab-1 Hak sdyle buyuruyor:”Onlar
Kur’dan’1 hi¢ diigiinmezler mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilitler mi var?" ***Aym sekilde,
Allah insanlara kainattaki ayetler lizerinde diisiinmelerini emretmistir. “Gdoklerin ve yerin
yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ar dinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette
ibretler vardwr. . Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar: iizerine yatarken Allah’t anarlar.
Goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diisii niirler. “Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni

eksiklik lerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan koru” derler.” #*

Kur’an-1 Kerim kainat hakkinda pek ¢ok bilimsel isaret icermektedir. Bu isaretlerin her
biri, insan fitratini tevhide daha fazla yoneltmekte, kalpleri Allah’a kars1 saygi, korku ve tevazu
ile doldurmaktadir. Kur’an’daki bu isaretleri en iyi kavrayabilenler, kdinat ve tabiat bilimleriyle
ilgilenen uzman kisilerdir. Kur’an ayetlerinin ihtisami, ilmi mucizelerin, okuyup yazma
bilmeyen ve dnceden bir 6gretmene veya hocaya gitmemis olan immi bir peygamberin diliyle

ortaya c¢ikmasinda saklidir. Cobanlikla baslayip geng yasta ticaretle ugrasmis bir kisinin

42 es-Seyyid el-Cumeyli, el-I ‘cdzu’l- ‘limi fi’l-Kur dn (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2. bs., 1992), 8.
443 Muhammed 47/24.
444 Al-i ‘Imran 3/190, 191.
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dilinden bu tiir bilimsel gerceklerin aktarilmasi sasirtici ve hayret verici bir durumdur. Kaldi ki
Kur’an’da zikredilen bu mucizelerin pek ¢oguna bilim ancak son dénemlerde ulasabilmistir.
Bu hususa isaretle Cenab-1 Hak soyle buyurur: “Sen su Kur’an’dan once hi¢bir kitap okumuyor
ve onu sag elinle yazmuiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye

diiserlerdi.”*®

Bu konuda Maurice Bucaille, "Tevrat, Inciller, Kur dn-1 Kerim ve Bilim" adl1 kitabinda
yetini yorumlarken sdyle der: “Kur’an’in bilimle alakali konulardaki isabetli yaklagimlari
baslangigta beni derinden sasirtmisti. Higbir sekilde bdyle bir metnin on {i¢ asirdan daha 6nce
yazilmis olmasma ragmen bu kadar cesitli konularda modern bilimle tam bir uyum
gdstermesini beklemiyordum. Baslangicta islam’a dair herhangi bir inanca sahip degildim; bu

2

metinleri tamamen Onyargisiz ve objektif bir yaklasimla inceledi.” Maurice Bucaille ayrica
sunlar1 da ifade eder: “Kur’an’1 ilk kez okuyan birini sasirtan ilk husus, ele alinan konularin
zenginligidir. Yaratilis, astronomi, yeryiizii ile ilgili konular, hayvanlar ve bitkiler alemi,
insanin yaratilisi ve daha bir¢cok konu islenmistir. Tevrat’ta biiylik bilimsel hatalar bulurken
Kur’an’da tek bir hata dahi bulunmamaktadir. Bu beni su soruyu sormaya sevk etti: Eger
Kur’an’in yazari bir insan ise, miladi yedinci ylizyilda, glinimiiziin bilimsel bilgileriyle tam

olarak ortiisen bu hususlar1 nasil yazabilmistir?”*#46

Tefsir tarihinde bazi1 miifessirler, akli yorumlara dayali re’y metoduna yonelmislerdir.
Razi Mefdtihu’l-gayb, AlUsi Rithu’l-meani, Beydavi ise Envdru’t-tenzil adli eserlerinde bu
yontemi benimsemistir. Zemahseri el-Kessdf adli tefsirinde belagata agirlik vermis; Eba
Hayyan el-Bahru’l-muhit adl1 tefsirinde nahiv yOniinii esas almistir. Kurtubi ise el-Cami ‘li

ahkdmi’l-Kur’an adli meshur eserinde fikhi bir tefsir yontemi benimsemistir.

Zamanla bilimsel gergeklerle ilgili isaretleri merkeze alan, Kur’an’in kozmik
isaretleriyle modern bilim arasindaki uyumu saglamaya c¢alisan "bilimsel tefsir" tiiriiniin ortaya
cikmast kaginilmazdi. Bu yaklagim, daha once denenmemis yeni bir ictihat ve arastirma
kapisim1 agmistir. Bazi1 Alimler, bilimsel tefsirin ¢agdas bilimsel gelismelerle Islam arasinda
giiclii bir bag kuracagini ve insanlarin kalplerinde imana giden yolu acacagini diislinerek bu
yaklagima olumlu yaklasmislardir. Bilimsel tefsirin Islam'in cagdas bilimsel gelismelerle uyum

icinde ilerlemesine olanak saglayacagini savunmuslardir. Bilimsel tefsirin 6nemli 6rnekleri

445 el-Ankebiit 29/48.
446 Maurice Bucaille, The Bible, The Qur’an and Science, gev. Alastair D. Pannell ve yazar (Lahore: Islamic
Book Service, 1998), 119-120.
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arasinda Seyh Tantavi Cevheri'nin el-Cevahiru'l-hisdn adli eseri, Hanefi Ahmed'in et-Tefsiru'l-
‘ilmi li'l-ayati'l-kevniyye adl1 kitabi, Abdullah Sehate’nin Tefsiru'l-ayati'l-kevniyye adl1 eseri
ve Muhammed Ahmed Damravi'nin, Ahmed Abdiisselam el-Kiirdani'nin takdimiyle

yayimlanan el-Islam f7 asri'l- ‘ilm isimli kitab1 bulunmaktadur.
3.2.1.Gok Giiriiltiisii ve Simsek

Ismail Sihdbuddin Kur’an ayetlerini aciklarken kaynak olarak klasik tefsir kaynaklarma
dayandigi gibi modern bilimsel arastirmalar1 da kullanir. Boylelikle kainatin yaratilisindaki
hikmete isaret ederek Allah’in varligina dair deliller sunar ve ateistlerin iddialarini ¢iiriitmeye
gayret eder. Ozellikle Bakara Stresinde Kur’an’in mucizeligi ve dogruluguna dair kapsaml
degerlendirmelerde bulunmus, gok giiriiltiisii ve simsekle ilgili hadislerle ¢agdas bilim

adamlarinin goriisleri arasinda mukayeseler yapmustir.

Bakara Stresi’nin 19. ayetini aciklarken sdyle der: Yiice Allah sdyle buyurur: "Yahut
onlarin durumu, gokten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisii ve simsekle saganak halinde
bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu gibidir. Oliim korkusuyla, yildirim seslerinden
parmaklarim kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, kdfirleri ¢epecevre kusatmistir."*” Bu ayetin
tefsirinde miiellif su aciklamay1 yapar: Bazi miifessirler gok giiriltiisiinii bulutlarin birbirine
carpmasi sonucu olusan dehsetli bir ses, simsegi ise bu ¢arpisma esnasinda ortaya ¢ikan ates
olarak yorumlamistir. Ancak bu goriisiin gecerli olabilmesi i¢in bulutlarin kat1 bir madde
olmas1 gerekirdi. Halbuki bulutlar yiikselmis ve hafiflesmis buharlardan, dumana benzeyen
maddelerden olusur. Bir ucak dahi hi¢ zorlanmadan onlarin i¢inden gecip gider; dolayisiyla

gercek bir ¢arpisma tasavvur edilemez.**

Bazilar1 ise gok giirtiltiisiinii, bir melegin atesten bir kamgiyla bulutlar1 sevk etmesiyle
olusan ses olarak nitelendirmis, ancak bazilar1 bu goriisii kiiciimseyerek ve alay ederek
"sacmaliklar sepetine" atmistir. Onlar, sanki evrenin tiim sirlarini ve tabiatin biitiin inceliklerini
kesfetmisler gibi bunu mantiksizlik saymaktadirlar! Cagimizda ise bilimin goriisii soyledir:

Bulutlarda elektriksel bir kuvvet mevcuttur. Bu kuvvet, metaller ve benzeri maddeler

447 el-Bakara 2/19.
448 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/65.
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tarafindan taginabilen bir akimdir. Elektrik, metal benzeri maddelerle tasinirken kuru agaglar,

hava ve metal olmayan maddeler tarafindan tasinamaz.*’

Bilim insanlari, bulutlarin bazilarinin elektrik yiiklii oldugunu, diger bazilarinin ise
iletken bir kuvvet tasidigini soylerler. Bulutlar birbirleriyle temas ettiginde veya i¢ ice
gectiginde elektriklenme olur. Iste bu esnada ortaya ¢ikan ses ve 151k, carpismanin giiciine gore
"gok giirtiltiisii" ve "simsek" olarak goriiliir ve duyulur. Burada akla sdyle bir soru gelebilir:
Eger durum bdyleyse, yildirimlar nasil yeryiiziine kadar ulasabilir? Clinkii siklikla y1ldirimlarin
evleri, hayvanlari, agaclar1 hatta bazen kutunun igerisindeki esyay1 dahi kutuyu yakmadan

tutusturdugunu goriiriiz. Halbuki hava, elektrigi iletmez ve tasimaz diye bilinir.**°

Bu soruya cevaben sunu soyleyebiliriz: Evet, hava iletken degildir. Ancak atmosferde
ylikselen bazi ince ve eterik parcaciklar bulunur ki, bunlar bazen yeryiiziinden atmosfere ve
bulutlara kadar ulasir. Bu parcaciklar elektrik akimini tasir ve bdylece buluttan ¢ikan
yildirimlarin atesini yeryiiziine iletir. Bu elektrik atesi ¢ok ince oldugu icin ¢ogunlukla
goriilmez bile; fakat ¢ok ince bir yapida oldugu icin maddeyi dis ylizeyinden degil, i¢indeki
gozeneklerden gecerek yakabilir. Bu yaklasimiyla Ismail Sihdbuddin modern bilimin
tespitlerini Kur’an’in ayetleriyle bagdastirarak Kur’an’in heniiz insanlarin yeni kesfettigi
bilimsel gerceklere isaret eden mucizevi yoniinii gozler Oniine serer. Bdylece ayetlerdeki
bilimsel isaretlerin varligina dikkat cekerek Kur’an’in ilahi bir kitap olduguna ve Allah’mn
varligina dair deliller ortaya koyar. Buradan, kutunun i¢indeki esyanin yanmasina ragmen
kutunun kendisinin yanmamasinin sirr1 ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica hadislerde gecen "atesten
kamg1" ifadesinin gergek anlami da anlasilmis olur. Ciinkii elektrik akimini tasiyan iletken
tellere teknik olarak "kamg1" (<w=8) ismi verilir. O halde bu hadisi kabul ederek modern
bilimsel goriisle birlikte anlamak miimkiindiir. Dolayisiyla bu goriisii reddetmeye de gerek

kalmaz.*!

Ancak biz bu bilimsel goriisiin mutlak dogru oldugunu da sdyleyemeyiz. Ciinkii
elektrik ytiklerinin (pozitif ve negatif) etkilesimi tek basina ses meydana getirmez. Yine de
simsegin, bulutlarin iizerinde parlak ¢izgiler olusturdugunu ve bazen ¢ok yiiksek bir sesin buna

eslik ettigini gozlemlemekteyiz. Ayet-i Kerime’de soyle buyrulur: "Gok giiriiltiisii, O'na hamd

49 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/65.
450 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/65.
4! [smail Sihabuddin, 'dld hamisi't-tefasir, 1/66.
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ederek Allah"s tesbih eder; melekler de O'nun korkusundan dolay: tesbih ederler."*?Bu konuda
en dogru yaklasim, meseleyi kdinatin yaraticisina havale etmektir. Clinkii dogay1 ve onun tiim
yasalarii yaratan Allah’tir ve gercek mahiyetini bilen yalnizca O’dur. Bilim insanlari, kendi
giicleri ve kapasiteleri olgiisiinde bu dogay1 anlamaya c¢alisirlar. Ancak bilgileri sinirlidir ve

elde ettikleri sonuglar ¢cogu zaman yiizeysel olup 6ziinii tam anlamiyla kavrayamazlar.

Ustelik bugiiniin bilimsel bulgular1 yarin gegersiz hale gelebilir. Bu sebeple, Yiice
Allah'in sozlerinin yorumlanmasinda kesin bilimsel goriisler sunmak yerine, aciklayici
ornekler vermek daha uygundur. Bdylece diisiiniirler ve basiret sahipleri, akil 1s18inin
rehberliginde yiiriiyerek bilimsel buluslarin hi¢cbir zaman Allah'in kelamiyla ¢elismedigini
anlayabilirler. Bu nasil miimkiin olabilir ki? Oysa tabiat1 yaratan bizzat Allah’tir ve O bizleri
su ayetle yaratilis lizerine diistinmeye davet etmektedir: "Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece
ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler
vardir."*?Bu baglamda Ismail Sihabuddin sunlar1 sdylemektedir: “Insan kendi iginde, yani
i¢c aleminde de bir yolculuk yapmalidir: ‘Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ve kendi
nefislerinizde bircok alametler vardir. Hald gérmiiyor musunuz?’ ** Iste bu ayetlerdeki davet,
insan1 tefekkiire, ibrete yoneltir; diisiincesini dondurmaktan, nefsin heveslerine kapilarak
gerceklerden uzaklasmaktan korur. Ciinkii kisi aksi halde hakki anlamaktan, isitmekten ve dile

getirmekten aciz duruma diiser; kor, sagir ve dilsiz olur.”*>

Sonug olarak, bireysel, sosyal, siyasi, hukuki ve ahlaki tiim diinya diizenine ait
hiikiimler Kur’an’da toplam yiiz yirmi yedi ayette toplanmis ve bu ayetler insanlarin biitiin
meselelerini kusatmistir. Kalan ayetler ise kissalar ve ibretlerdir. Bu durumda, Yiice Allah'in
bizden istedigi sey, diisiince yetenegimizi harekete gecirmek ve aklimizi serbest birakarak

hakikati kavramaya calismaktr.*>

Ismail Sihabuddin’in gok giiriiltiisii ve simsek konusunu islerken hem klasik rivayetleri
hem de modern bilimsel bulgular1 dikkate almasi, Kur’an tefsirinde cagdas bakis agisin
yansitan onemli bir ornek olarak degerlendirilebilir. Miiellifin, hadislerde gegen “atesten

kamc1” ifadesini elektrik akimini tastyan iletkenlerle irtibatlandirmasi, rivayet ile bilimsel

42 er-Ra‘d 13/13.

43 Al-i ‘Imran 3/190.

454 ez-Zariyat 51/20, 21.

455 [smail Sihabuddin, 'dld hamisi't-tefasir, 2/67.
456 Tsmail Sihabuddin, ‘4l hamisi't-tefasir, 4/464.
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veriler arasinda uzlastirict bir yaklagim ortaya koymaktadir. Bu tutum, 6zellikle Kur’an’in

kevni ayetlerini yorumlama noktasinda dikkat ¢ekici bir pedagojik katki sunmaktadir.

Bununla birlikte, elestiriye acik yonler de mevcuttur. Oncelikle, bilimsel teorilerin
degiskenligi gbz Oniline alindiginda, bu tiir bulgularin kesinlik tasiyan bir tefsir yorumu gibi
sunulmas1 metodolojik a¢idan problemli olabilir. Bununla beraber, miiellifin en sonunda
“hakiki bilgiyi Allah’a havale etmek™ seklindeki ihtiyathh tutumu, yorumunu dengeli
kilmaktadir. Dolayisiyla burada tercih edilmesi gereken yaklasim, bilimsel verileri agiklayici
ve destekleyici unsur olarak kullanmak, ancak Kur’an ayetlerinin nihai anlamini degisken

bilimsel teorilere indirgememektir.
3.2.2. Her Canlimin Sudan Yaratildig1 Gerg¢egi: Kur’ani ve Bilimsel Bir Tahlil

"Inkar edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayrdigi mizi ve diri olan her seyi
sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi? Hald inanmayacaklar mi? "3 miiellif, bu ayeti
aciklarken soyle der: “Ve sudan her canli seyi yarattik. Hald inanmayacaklar mi?”%8
Bu su anlama gelir: “Biz, her hayvani sudan yarattik yahut sanki her seyi sudan yaratmis
gibiyiz. Clinkii her seyin suya duydugu ihtiya¢ ¢ok biiyliktiir ve sudan mahrum kalmaya
tahammiilii yoktur.” Miifessirin “Su, hayatin sebebidir.” seklindeki agiklamasi, her ne kadar
lafzen ayetle birebir ortiigmese de anlam bakimindan isabetlidir. Ayn1 zamanda “hayy” (canl)
kelimesinin “sey” (sey/her sey) kelimesine sifat olarak cer halinde gelmesi** de bu yorumu

desteklemektedir.*6°

Bu yorum, Kur’an-1 Kerim’in su ayetiyle de pekismektedir: “Allah, biitiin canlilar
sudan yarattr.”**! Bu ifade, sadece hayvanlarin degil, tiim canlilarin yaratilisinda suyun etkili
oldugunu ortaya koyar. Ciinkii ilmen sabittir ki, hayatin ve varligin devami i¢in suya mutlak
surette ihtiya¢ vardir. Kur’an, suyun hayat kaynagi oldugunu agik¢a bildirmektedir. Bu,
bilimsel agidan da son derece carpict bir gercektir. Bilim insanlar1 bu hakikati ancak yakin

donemde anlayabilmislerdir. Ciinkii canlilik ve biiylime i¢in gerekli olan hemen hemen tiim

47 el-Enbiya 21/30.
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biyokimyasal siireclerin temelinde su yer almaktadir. Su, hem insanlar hem hayvanlar hem de

bitkiler i¢in hayatin devamliligin1 saglayan baslica unsurdur.*?

Bu durumun nedeni, suyun baska hi¢bir maddede bulunmayan birtakim fiziksel ve
kimyasal ozelliklere sahip olmasidir. Su, yeryiiziiniin yaklasik %75-80’ini kaplamaktadir.
Yiiksek ¢oziiniirliik derecesine sahiptir, uzun siire s1v1 halini koruyabilir ve oldukca yiiksek bir
buharlagma 1sisina sahiptir. Bu 6zellikleri sayesinde su, yeryiiziinde 1sinin belli bir diizeyde
sabit kalmasina yardimci olur ve asirt sicaklik dalgalanmalarina karsi koruyucu bir etki
gosterir. Eger bu denge olmasaydi, yerylizii yasama c¢ok daha az elverisli olurdu. Su,
dondugunda yogunlugu azalan ve hacmi artan tek maddedir. Soguk havalarda buz, denizlerin
dibine batmak yerine ylizeyde yiizer. Bu sayede altta kalan suyun sicakligi donma noktasinin
iizerinde kalir ve baliklarin ve diger su canlilarinin yasami korunmus olur. Ayrica suyun
sicakligr distiigiinde, icinde daha fazla oksijen ¢Ozilinlir hale gelir. Bu da su canlilarinin
solunum yapabilmesini saglar. Donma esnasinda su, ¢evresine bilylik miktarda 1s1 yayar; bu da
su canlilariin hayatta kalmasina katki sunar. Suyun sirlari, 6zellikleri ve hayatin 6zii oldugu
gercegi, bilimsel olarak ancak wuzun yillar siiren arastirmalar neticesinde ortaya

konulabilmistir.*¢3

Su, evrende bulunan, yagsam i¢in vazgegilmez bir maddedir. Yiice Allah’1n yeryiiziine
yerlestirdigi biitiin zenginlikler arasinda su hem en degerli hem de en bol olanidir. Su,
yerkiirenin agirliginin milyarda birini olusturur. Okyanuslar ve denizler diinya ylizeyinin
%72'sini kaplayan tuzlu su tabakalarindan meydana gelir. Insan, gidasiz birka¢ hafta
yasayabilirken, viicudunun yaklasik %70’ini teskil eden sudan sadece birka¢ giin mahrum
kalabilir. Nitekim viicudun i¢inde veya disinda gerceklesen ¢ogu kimyasal reaksiyonlar, her
laboratuvarm temel maddesi olan suyun varligiyla miimkiindiir. Ismail Sihabeddin asagidaki
ayeti soyle tefsir eder: “Ve diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hald
inanmayacaklar mi?*** Modern bilim bu ayeti sdyle agiklar: Su, her canlinin yapisina giren
ve onun hayatini siirdiirebilmesi i¢in zorunlu olan temel unsurdur. Bilimsel verilere gore su,
hiicre yapisinin temel bilesenidir. Su, canli viicutlarda gergeklesen tiim donilisim ve
reaksiyonlarda ya ortam ya katalizor ya reaksiyonun temel bileseni ya da sonucu olarak gorev

yapmaktadir. Dolayisiyla su, Allah’in gezegenimize yerlestirdigi hayat sirridir. Boyutu ne

402 [smail Sihabuddin, 'Ald hamigi't-tefésir, 4/464.

463 Kushi, Siileyman Omer. el-Tktisdfatii’I- ilmiyyeti’l-hadise ve deldlatiihd fi’l-Kur’ani’l-Kerim. Doha: Daru’t-
Takva, 1408.

464 el-Enbiya 21/30.



145

kadar kiigiik ya da biiyiik olursa olsun, kus, hayvan, siiriingen veya okyanusun derinliklerindeki
kabuklu bir canli olsun, hicbir canli tiiri sudan bagimsiz varligini stirdiiremez. Mikroskobik
boyutlarda olup ¢iplak gozle goériilmeyen mikroorganizmalardan tutun da yeryiiziindeki ve

denizlerdeki dev filler ve balinalara kadar biitiin canlilar varliklarin1 suya bor¢ludur.*6®

Kainat1 olusturan elementlerin arasindaki farkliliklar yalnizca proton ve elektron
sayilariin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Elementlerin en basiti olan hidrojen ise
suyun temel unsurudur. Dolayisiyla evrenin temelinde suyun yer almasi sasirtict degildir.
Boylesine biiylik sirlar tastyan bu ayetin Allah’in varligina ve bu ayetleri on dort asirdan fazla
bir zaman 6nce dile getiren iimmi peygamberin risaletine yeterli bir delil olmasi gerekmez mi?
Yirminci ylizyillin baslarina kadar hidrolog ve jeologlar suyun temel kaynaginin diinya
disindan, yani lizerimize yagan yagmur sularindan geldigini diistiniiyorlardi. Ancak giliniimiiz

bilimsel arastirmalar1 gostermistir ki, suyun asil kaynag: diinyanin kendi biinyesindedir.*¢

Netice itibartyla, Ismail Sihabuddin’in “her canlinin sudan yaratildigi”na dair Ayetleri
ele alis1, klasik tefsir gelenegini modern bilimsel bulgularla biitiinlestirmesi bakimindan
dikkate degerdir. Miiellif, “su hayatin sebebidir” ifadesiyle Kur’an’in isaret ettigi hakikati sade
ve anlasilir bir sekilde ortaya koyarken, ayn1 zamanda ayetin lafzi yapisini da géz Oniinde
bulundurmustur. Bu yaklasim hem dilsel hem de teolojik acidan isabetlidir. Ayrica miiellifin,
“hayy” kelimesinin “sey” kelimesine sifat olarak cer halinde gelmesini delil gostermesi, onun

dilbilimsel incelemeyi ihmal etmedigini gostermektedir.

Bilimsel agidan bakildiginda miellifin suyun essiz 0zelliklerini siralamasi,
Kur’an’daki ifadelerin ¢agdas bilimsel verilerle ¢elismedigini, aksine onlarla uyumlu oldugunu
ortaya koymaktadir. Ozellikle suyun yiiksek ¢oziiniirliik derecesi, dondugunda hacminin
artmasi, oksijen ¢oOziiniirliigii ve canli yasamindaki vazgecilmez rolii gibi detaylar, tefsiri
bilimsel arglimanlarla desteklemektedir. Bu, okuyucunun Kur’an’in kevni ayetlerini daha iyi

kavramasina yardime1 olan pedagojik bir yontemdir.

Ancak bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, bilimin degiskenligi gercegidir.
Miiellifin sundugu bilimsel agiklamalar, ayetlerin mutlak tefsiri degil, onlarin anlasilmasina

katki saglayan izahlar olarak goriilmelidir. Ciinkii bilimsel teoriler zamanla degisebilir, fakat

465 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefésir, 4/465.
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Kur’an’in mesaj1 evrensel ve kalicidir. Miiellifin nihdyetinde vurguladigr “su, Allah’in
yeryiiziine yerlestirdigi hayat surridir” ifadesi, bu hassasiyetin farkinda oldugunu

gostermektedir.

Bu yaklasim, bir taraftan modern bilimle din arasinda uyum arayisi tasirken, diger
taraftan ilahi kudretin mutlakligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Miiellifin ifadelerinde dikkat ¢ekici
bir diger unsur ise, ayetin iimmi bir peygamberin diliyle on dort asir once dile getirilmis
olmasinin altin1 ¢izmesidir. Bu vurgu, hem Kur’an’in i‘caz yoniinii hem de Hz. Muhammed’in

(s.a.v.) risaletini teyit eden giiclii bir delildir.

Dolayistyla, Ismail Sihabuddin’in sudan yaratilis meselesini ele alis1, klasik yorumlarin
saglam zeminiyle modern bilimsel verilerin 151811 birlestiren biitiinciil bir yaklasimdir. Bu
tefsir tarzi, ayetlerin sadece lafzi degil, ayn1 zamanda kevni boyutlarini da ortaya ¢ikararak hem

inang a¢isindan ikna edici hem de ilim ag¢isindan besleyici bir yorum ortaya koymaktadir.
3.2.3. Yeralt1 Sulan

On yedinci ylizyilin sonlarina kadar hidrologlar, nehir ve gollerin kaynaklari konusunda
eski Yunan filozoflarindan miras alinan yanlis goriisleri benimsemislerdi. Bu eski goriise gore
kaynaklar ve nehirler, sularinin tuzlulugundan arinarak yeraltina sizan, orada birikerek tatl su
seklinde kaynaklar, dereler, nehirler ve goller halinde yeniden ortaya c¢ikan denizlerden

beslenmekteydi. Sonunda bu sular tekrar denize geri donmekteydi.*’

Bu yanlis teori, Fransiz bilim adami Claude Perrault (61. 1670) ve ardindan Mariotte
tarafindan diizeltildi. Onlar yaptiklar1 bilimsel hesaplamalarla, nehirlerde bulunan su
miktarmin dogrudan dogruya gokten inen yagis miktartyla ilgili oldugunu ispatladilar. Iste
Kur'an-1 Kerim'in su ayetinde acgikg¢a belirtilen hakikat de budur: “Gokten uygun élgiide su
indirir, onu arzda tutariz. Kuskusuz bizim onu gidermeye de giiciimiiz yeter.”**® Miiellif, bu
ayetin tefsirinde soyle der: "Gdokten inen suyun, yeryiiziindeki su yollariyla dogrudan iliskisi
vardir. Yeralti sularmin aslinda yeryiiziine diisen yagmur sularindan kaynaklanip yerin

derinliklerine sizarak biriktigi goriisii, modern doneme ait yeni bir yaklagimdir. Ancak Kur'an-

47 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 5/11.
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1 Kerim bu hakikati bin ii¢ yiiz kiisur y1l dnce agikc¢a ortaya koymustur. Cok yakin zamana

kadar yeralt: sulari ile yiizey sular arasinda herhangi bir baglant1 olmadig: diisiiniiliiyordu."4%

Miiellifin yeralt1 sular1 konusundaki yorumlari, Kur’an ayetlerinin modern bilimsel
bulgularla ne sekilde ortiistiiglinii gdstermesi bakimindan 6nemlidir. X VII. yiizyila kadar siiren
ve denizlerden tatli su kaynaklarinin olustugunu savunan yanlis teorinin uzun siire kabul
gormesi, insan bilgisinin smirli oldugunu ve bilimsel kabullerin degiskenligini ortaya
koymaktadir. Miellifin, Perrault ve Mariotte’un bilimsel hesaplamalariyla bu teorinin
yanlhishigmnin gosterilmesini Kur’an’in “gékten uygun olciide su indirir, onu arzda tutariz”*"’
ayetiyle iligkilendirmesi dikkat c¢ekicidir. Burada miiellif, Kur’an’in kevni ayetlerini cagdas
bulgularla destekleyerek onun i‘caz yoniine isaret etmektedir. Bununla birlikte, metodolojik
acidan bu tiir yorumlarda kesinlik iddiasina kapilmamak gerekir; zira ayetin mesaj1 sadece

hidrologik dongtiyle sinirli olmayip Allah’in kudretini ve kainattaki diizeni vurgulayan ilahi

bir beyan niteligi tasimaktadir.
3.2.4. Rahim ve U¢ Karanlik Tabaka

Allah Teéla soyle buyurur: "O, sizi bir tek nefisten yaratti. Sonra ondan esini var etti.
Sizin i¢in hayvanlardan (erkek ve disi olarak) sekiz es yaratti. Sizi annelerinizin karninda bir
yaratilistan obiiriine gegirerek ii¢ (kat) karanlik icinde olusturuyor. Iste Rabbiniz olan Allah
budur. Miilk (mutlak hdakimiyet) yalniz O’ nundur. O’ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O hdlde,

2471 Ismail Sihabuddin yukaridaki Aayetin

nasil oluyor da haktan dondiiriiliiyorsunuz
aciklamasinda s6z konusu "ii¢ karanlik tabaka" hakkinda su bilgileri vermektedir: “Birinci
Karanlik tiipiin (fallop borusu) i¢ boslugunun karanlhigidir. Burada, erkegin spermi ile kadinin
yumurtasi tiipiin dis kisminda bulusur ve ddllenme (telkih) gergeklesir. Ikinci Karanlik rahim
boslugunun karanligidir. Bu asamada, déllenmis olan ve hiicre boliinmesi baglamis bulunan
yumurta (zigot), rahim i¢ zarmna (endometrium'a) tutunur ve yaklasik gebeligin yedinci
giiniinden sonra rahim zarinin ardinda gizlenerek "alaka" (tutunma) asamasina geger. Uciincii
Karanlik embriyoyu cevreleyen zarlar ve i¢inde yiizdiigli amniyotik sivinin (amniotic fluid)
karanligidir. Bu zarlar ve sivi, embriyoyu dogum anina kadar korur ve saklar. Embriyoloji

ilmine gore, dollenmeden yaklasik {i¢ hafta sonra embriyo cevresinde ii¢ adet saglam ve

gecirgen olmayan zar tabakasi olusur. Bu zarlar embriyoyu sudan, 1siktan ve 1sidan tamamen

409 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 5/11.
470 e]-Mii’mintin 23/18.
471 ez-Ziimer 39/6.
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izole eder ve ¢iplak gozle bakildiginda tek bir zar gibi goriiniir. Ancak dikkatli mikroskobik
incelemeler sonucunda bunlarin aslinda ii¢ ayr1 zar oldugu tespit edilmistir. Bu zarlarin bilimsel

isimleri s0yledir: Amniyon Zar1 (Amniotic membrane), Koryon Zar1 (Chorion) ve Desidua Zar1

(Decidua).*’?

Embriyoloji, insan embriyosunun baslangigta tek hiicreli canlilara benzedigini, daha
sonra ¢ok hiicreli organizmalara, sonra su canlilarina, ardindan memelilere benzeyen bir sekil
aldigmni, nihayet insan formunu kazandigmi ve dogdugunu belirtir. Iste Kur'an-1 Kerim'in
"a&&A" yani "sizi yaratt1" ifadesi, yaratilisin bu mitkemmel tasarimini ve embriyonun korunmus
konumunu agikea belirtmektedir. Ustelik Allah Teala yaratilisin evrelerini su sekilde net olarak
dile getirir: “Sizi annelerinizin karninda bir yaratilistan obiiriine gecirerek ii¢ (kat) karanlik
icinde olusturuyor.”’? Kur’an’m “ii¢ karanhik tabaka” ifadesindeki anlam, ancak cagdas
bilimsel kesiflerle tam olarak anlasilabilmistir. Bu gercegi Miisliiman olmayan bilim insanlari
ortaya koymustur. Iste bu gercek, Kur'an-1 Kerim'in hak oldugunun bir delili ve kanitidir. Allah,
kullarini terbiye etmek icin insan bedenini yaratilisina delil olarak gostermistir. insan, digaridan
deriyle ortiiliidiir. Bu deri, iceride olup bitenleri gizleyen, suyu disar1 atan ancak igeriye
gecirmeyen bir oOrtiidiir. Bu ortii yaklasik otuz trilyon hiicreyle donatilmistir; bunlarin bir kismi
beyaz kan hiicresi, bir kismi kirmizi kan hiicresidir. Bu hiicreler, bir ordu gibi siirekli
yenilenmekte, yasamin siirdiirmekte ve 6lmektedir. Ayrica beden, gokyliziinde ¢iplak gozle

goriilen y1ldiz sayisinin on kati fazla hiicre igerir.*’*

Seyh soyle devam eder: “Allah bu milkemmel yaratilisa sdyle isaret eder: ‘Kesin olarak
inananlar icin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢cok alametler vardir. Hdld gérmiiyor
musunuz?’ *”* Her bir sinir hiicresi yaklasik on bin sinir baglantisina sahiptir. Bu hiicre ve
sinirler arasinda ger¢eklesen baglantilarin toplam sayisini hesaplayabilmeniz i¢in yaklasik otuz
iki milyon yil gerekirdi! Iste bdylesi olaganiistii yaratilis1 ve terbiye edilisi diisiiniin. Mesela
isitme duyusunu ele alalim; ses, dis kulak zarindan girer ve kiigiikliiglinii hayal bile
edemeyeceginiz kulak zarinin arkasindaki "labirent" (i¢ kulak) denilen yapiya ulasir. Buradan
Allah'm diledigi sekilde ilerler. I¢ kulakta, spiral bi¢iminde diizenlenmis yaklasik dért bin
kavisli kanal bulunur ki bu kanallar muhtesem bir nizam ile dizilmistir. Iste bunlar1 diisiinen

kimse, Allah Teala nin yaratma kudretinin olagantistii harikalarin1 goriir. Her seyi yaratan ve

472 [smail Sihabuddin, 'dld hamisi't-tefasir, 1/70.
473 ez-Ziimer 39/6.

474 Ismail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefésir, 1/71.
475 ez-Zariyat 51/20, 21.
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yarattiklarin1 miikemmel bir diizen i¢inde var eden Allah’1n yaratisindaki incelige hayran olur
ve soyle der: “Rabbimiz, seni tenzih ederiz; sen bunlar1 bos yere yaratmadin! Insanin gérme
duyusunda, sindirim sisteminde, yutma ve solunum sisteminde de nice hikmet ve ibretler vardir
ki, basiret sahibi kimselerin kalpleri bunlar1 diisliniince, bu miikemmel nizami yaratan Allah’in
hikmeti karsisinda derin bir hayranlik ve teslimiyet icine girer. Miiellif Ismail Sihdbuddin
devaminda sunlar1 sdylemektedir:"Insan bedenindeki kemik yapisina dikkatlice baktigimzda,
ilahl miihendisligin muhtesem 6rnegini goriirsiiniiz ki, bunun karsisinda ancak tek, Kahhar ve
her seye kadir olan Allah'a secde edilir. Yetiskin bir insan bedeninde yaklasik 270 kemik vardir
ve bunlar kaslarla hareket ettirilen eklemlerle birbirine baghdir. Kemiklerin sekil ve
yapilarindaki farklilik ve cesitlilik, Allah’in yaratisindaki kudretinin apagik delillerindendir.
Kemikler, viicut i¢inde adeta hayatin fabrikasi gibidir; ¢linkii kirmiz1 ve beyaz kan hiicreleri
kemik iliginde iiretilir ve bu hiicreler hayatin temelini olusturur." Sunu da ilave etmek gerekir
ki, insan hayatinin her bir dakikasinda yaklagik 180 milyon kirmizi kan hiicresi 6liir ve buna
ilaveten, viicudu mikroplara kars1 koruyan beyaz kan hiicrelerinden de pek cogu bu miicadelede
yok olur. Eger kemikler, bu kan hiicrelerini iiretmekte tembellik gosterirse, kansizlik (anemi)
ortaya cikar ve bunun ileri boyutlara ulagsmasi hélinde kisinin hayat1 tehlikeye girer. Allah
Teala bir ceninin dogmasini ve dogal bir sekilde yasamasini dilediginde, onu en giizel surette
yaratir ve insanin sahip olmasi gereken normal sekli ve yapiy1 ona verir. Boylece insan, diger
canlilar gibi eksiksiz yasayabilir. Ancak bazen, hayatina ciddi bir zarar vermeyen ya da cerrahi
miidahaleyle diizeltilebilen kiigiik kusurlar da olabilir. Bunun tersine, Allah eger onun
yasamasini dilemezse, bebek dogumdan once diisiik olarak diiser ve ¢ogunlukla organlari eksik
veya sekli bozuk olur. Rahim, cenini i¢inde tasima ve biiylitme kapasitesi agisindan saglam ve
giivenli bir mekandir. Ciinkii rahim, hamilelik sirasinda genisligini binlerce kat artirabilme
yetenegine sahiptir. Ayn1 zamanda, dogum sirasinda da {izerine yiiklenen zorlu gorevleri
ustlenir ve genellikle yirtilmadan dogumu gerceklestirir. Eger rahim yirtilirsa, bu durum
genellikle doktorlarin hatali miidahalesinden veya yetersiz tanisal yontemlerden kaynaklanir.
Iste biitiin bunlar Allah Teala'nin yaratisi ve terbiyesidir. Bunlari inkar edenlerin iddialar1 neye
dayanir? Boyle inkarlarin temelinde ancak cehalet, mantiksizlik ve batil zanlar yatar. Diinyanin
yaratilisindaki her bir zerrede, 6zellikle insanin yaratilisinda O'nun kudret ve hikmetinin
mucizelerine sahit oluruz. Allah’in yaratisindaki bu agik isaretlere karsit hala inkar iginde

olanlar, ne kadar da saskindirlar!”47¢

476 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 1/72.
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Miellifin bu tafsilatli agiklamalarmin ardindan, s6z konusu yorumlarn ilmi ve

3

metodolojik acidan degerlendirilmesi uygun olacaktir. ismail Sihabuddin’in “ii¢ karanlik
tabaka” konusundaki agiklamalari, Kur’an’in kevni ayetlerini modern bilimsel veriler 1s181inda
yorumlama gayretinin acik bir 6rnegini teskil etmektedir. Miiellif, klasik tefsirlerin genellikle
genel ifadelerle acgikladigi bu ayeti, embriyoloji ilminin ortaya koydugu detaylarla desteklemis
ve karanlik tabakalar1 fallop tiipii, rahim boslugu ve embriyonun zarlari olarak tanimlamaistir.
Bu yaklagim, hem Kur’an’in i‘caz boyutunu vurgulamakta hem de modern okuyucunun ikna
edilmesine katki saglamaktadir. Ozellikle amniyon, koryon ve desidua zarlarmim embriyoyu

koruyan islevleriyle “ii¢ karanlik™ ifadesi arasinda kurdugu iliski, ayetin cagdas bilimle uyumlu

bir yorumunu sunmaktadir.

Bununla birlikte, metodolojik agidan bazi elestiriler de giindeme getirilebilir. Oncelikle,
miiellifin bilimsel agiklamalar1 kesinlik ifade eden bir dil ile aktarmasi, Kur’an ayetlerinin
anlamin1 degisken bilimsel teorilere indirgeme tehlikesi tasimaktadir. Zira embriyoloji
alaninda bugiin kabul edilen bazi veriler ileride farkli bir yorumla giincellenebilir. Bu durumda,
ayetin anlamin1 daraltmak yerine bilimsel verilerin sadece ayeti daha iyi anlamaya yardimci
oldugunu vurgulamak daha saglikli bir yaklasim olacaktir. Ayrica miiellifin ayrintili biyolojik
ve anatomik verileri tefsir i¢erisine uzun uzun dahil etmesi, kimi zaman Kur’an’in vermek
istedigi asli mesaj1 golgede birakabilmektedir. Kur’dn’in amaci bilimsel bir biyoloji kitabi

yazmak degil, insan1 hidayete ve tefekkiire yonlendirmektir.

Sonug itibartyla, Ismail Sihabuddin’in “ii¢ karanlik tabakaya dair yorumu, klasik tefsir
gelenegini modern bilimle biitiinlestiren 6zgiin bir ¢abadir. Bu yoniiyle takdire sayan olsa da,
metodolojik olarak bilimsel verilerin geciciligini goz ard1 etmeden, dyetin esas gayesinin ilahi
kudreti gostermek ve insan1 iman ile tefekkiire sevk etmek oldugunu vurgulamak gereklidir.
Boylece hem Kur’an’in evrensel mesaji korunmus olur hem de modern bilimin sundugu

imkanlardan faydalanarak ayetlerin anlagilmasina katki saglanabilir.
3.2.5. Gezegenler ve Cografi Fenomenler

Ismail Sihadbuddin el-Bakara slresinin 29. ayetini tefsir ederken Allah Teala’nin
yeryiiziinii ve gokleri yaratisini agiklayarak soyle demektedir: Allah Teala s6yle buyurmustur:

"0, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra goge yonelip onlari yedi gék halinde
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diizenleyendir. O, her seyi hakkiyla bilendir.” *’7 Allah yeryiiziinii yaratisiin detaylarini su
ayetlerle aciklar: "Gergekten biz, yagmuru bol bol yagdirdik. Sonra topragi, iyiden iyiye
yardik! Béylece sizin ve hayvanlarmmizin yararlanmasi icin orada taneler, tiziimler, yoncalar,
zeytinler, hurmaliklar, sik agacli bahgeler, meyveler ve otlaklar ortaya ¢ikardik."*’® Bir baska
ayette soyle buyurur: O, geceyi, giindiizii, giinesi ve ay sizin hizmetinize verdi. Biitiin yildizlar
da O’nun emri ile sizin hizmetinize verilmistir. Siiphesiz bunlarda aklin kullanan bir millet
icin ibretler vardir."*”® Miiellif, bu ayetlerin agiklamasinda sdyle der: "Bilim insanlar1, ugsuz
bucaksiz genislikte ylizen ve goriinmeyen siitunlar {izerine asili ¢ok sayida gezegen
kesfetmigstir. Atmosferin incelenmesi neticesinde yasadigimiz diinyanin baslangict hakkinda
cesitli bilgiler elde edilmistir. Iste Kur’an-1 Kerim, yiizyillar dnce bu hakikate isaret ederek
sOyle buyurmustur: “O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratandr.”*®* Bu ayetten,
sadece kullanma izninin degil ayn1 zamanda miilk edinmenin de bize bagislandigini anlariz.
Zira yerin i¢inde ve iizerinde ne varsa tamaminin gercek sahibi, yoneteni ve tasarruf edeni

Allah’tir.*8!

Burada biiyiik bir mucizeyi de gorebiliriz. Kur'an’da goklerin yaratilisinin anlatildigi
donemde hi¢ kimse goklerin gercek yapisini, seklini ve yasini tahayyil dahi edemezdi. Oysa
modern bilim, goklerin baglangicta "duman" benzeri bir halde oldugunu ispatlamistir. Kur'an'in
on dort asir once haber verdigi gercek:
‘Sonra duman hélinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya istemeyerek
gelin” dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik” dediler.” *** Bu ayetle ilgili s6yle bir soru akla gelebilir:
“Yeryiizii, glinesten kopmus bir parca degil mi?’ Biz deriz ki: Giines, yeryiizii ve diger
gezegenler, baslangicta ‘duman’ halinde olan bir gaz bulutundan olusmustur. Daha sonra
giinesten ‘Diinya’, ‘Satiirn’, ‘Mars’ ve diger gezegenler ayrilip uzaklagsmigtir. Ayn1 sekilde
Diinya’dan da Ay ayrilmistir. Bu gezegenlerin ve gok cisimlerinin birbirinden uzaklig: ise,
Aziz ve Hakim olan Allah'm koydugu olgiilerle belirlenmistir. Bilim adamlari, evrenin
baslangicta hizla hareket eden bir tiir ‘gaz bulutu’ oldugunu kesfetmislerdir. Bu gaz bulutundan
once Giines sistemi, ardindan da gezegenler meydana gelmistir. Kur’an-1 Kerim, bunu Fussilet

Stresi’nin 11. ayetinde agikca beyan ederek soyle buyurur: 'Sonra duman halinde bulunan

477 el-Bakara 2/29.

478 Abese 80/25-32.

479 en-Nahl 16/12.

480 e]-Bakara 2/29.

481 [smail Sihabuddin, 'Ala hamisi't-tefasir, 1/108.
482 Fussilet, 11
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goge yoneldi. *** Iste sema baslangicta duman halinde idi. Yeryiizii ise bu dumandan ayrilarak
olugsmus ve Allah yeryiiziinii, i¢cindekilerle birlikte kullarinin faydasina sunmustur. Bu husus
Fussilet Shresi’nin 9. ayetinde soyle belirtilir: ‘De ki: ‘Siz mi yeri iki giinde (iki evrede)
yaratan: inkdr edi yor ve O’na ortaklar kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.*** Baska bir
ayette ise soyle gecer: ‘Gokleri ve yeryiiziinii ve ikisi arasindakileri alti giin iginde (alti evrede)
yaratan, sonra da Ars’a kurulan Rahman dir. Sen bunu haberdar olana sor!’*®> Bu ayetlerden
anlasildig1 iizere, yeryiizii ve igindekiler dort giinde yaratilmistir. Daha sonra Allah, heniiz
duman halinde bulunan semaya yoOnelmis ve onu da iki giinde yedi gok halinde

diizenlemistir.*8¢

Bilim adamlarimin goklerin sayisi hakkindaki goriisleri birbirinden farklidir. Ancak
bilimsel olarak bilinen sey sudur ki yerkiire yaklasik 1.000 kilometre kalinliginda atmosfer ad1
verilen bir hava tabakasi ile ¢evrilidir. Bu atmosfer, yerkiireyi adeta yesil bir kubbe gibi

487 seklinde

ortmektedir ki Kur'an-1 Kerim bunu: " Ve yiikseltilmis tavana (gége) ant olsun.
ifade eder. Bu atmosfer olmasaydi, diinyada bitki ve hayvan dahil hi¢bir canli yasayamazdi.

Dolayistyla atmosferi gokyiizii olarak kabul etmek miimkiindiir.**®

Eski filozoflar, gok cisimlerini yedi olarak saymis, bu sayiya "sevabit" (sabit yildizlar)
ve "atlas" (gokylizii) adin1 verdikleri seyleri ekleyerek bu say1y1 tamamlamislardir. Ne yazik ki
bizim bazi alimlerimiz, onlarin Islim’a ve Kur’dn’a aykiri olan fikirlerini kitaplarida
kaydetmislerdir. Bu yanlis bilgiye dayanarak bazi sozde alimler, Ay’a yolculugun miimkiin
olmadigini iddia etmislerdir. Ciinkii onlara goére gokler delinip tekrar birlesemezdi! Bu,
gerceklerden wuzak bir goriistiir. Allah Tedla NGh Sdresinde sdyle buyurur:
"Onlarin iginde nasil ayi, bir 151k, giinesi de bir kandil yapmistir?" **° Bugiinkii astronomi
ilmi, Mars'in iki uydusu, Jiipiter'in on iki uydusu, Neptiin'iin iki, Satiirn'iin dokuz, Uraniis'iin
ise bes uydusu oldugunu ve bunlarin kendi gezegenleri etrafinda, Ay’in Diinya etrafinda
donmesi gibi dondiigiinii ortaya koymustur. Iste Allah, insana bilmedigini 6gretmistir. Ayette

gecen ¢ogul zamiri ((&f) tek bir Ay’a isaret etmedigi agiktir. Ancak, astronomi bilgisinin o

483 Fussilet 41/11.

484 Fussilet 41/9.

45 el-Furkéan 25/59.

436 [smail Sihabuddin, 'Ala hamisi't-tefasir, 1/108.
487 et-Tar 52/5.

438 [smail Sihabuddin, 'Ala hamisi't-tefasir, 2/110.
49 Nih 71/16.
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donemde yeterli olmamasi1 sebebiyle, insanlarmn bu bilgileri yalanlamamalar1 igin Ay’in

sayisini cogul olarak agikca zikretmemistir.**°

Her go6giin kendine ait bir yeryilizii bulunmaktadir. Bu hususa isaret eden ayet-i
kerimede sdyle buyrulur: "Allah, yedi gogii ve yerden bir o kadarini yaratandiwr. Allahin emri
bunlar arasindan inip durmaktadir ki, Allah’in her seye kadir oldugunu ve Allah’in her seyi
ilmiyle kusattigim bilesiniz.” ** Bu durumda, bizim iizerinde yasadigimiz yeryiizii daha dnce
yaratilmig olduguna gore, bunun disinda alt1 tane daha yerylizii bulunmalidir. Fussilet
Stiresi’nde gegen: "Sonra duman hdlinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek
veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de ‘“Isteyerek geldik” dediler."*? ayeti, bu anlami
desteklemektedir. Ayrica bu ayette gecen "GA" kelimesi "takdir etmek, sekillendirmek"
anlamma da geldigi i¢in, emir hem gokler hem de biitiin yerler icin gecerlidir. Buradan
anlagilan diger bir husus, baslangi¢ta "duman bulutu" olan gogiin, sabit ve hareketsiz
oldugudur. 11ahi emirle birlikte hareket eden bu duman bulutundan, galaksiler ve yildizlar
ayrilmustir. "Goklerin ve yerin isteyerek geldik demesi" ifadesi, modern bilimin kesifleriyle de

ortiismektedir.*”?

Bu tiir kozmolojik bilgileri, okuma yazma bilmeyen bir peygamber nasil bilebilirdi? O,
ancak Allah'in vahyiyle konugmaktadir. Boylece bir gokten yedi gok yaratilmis, her g6ge de
kendisine eslik eden birer yeryiizii tahsis edilmistir. Bizim i¢inde bulundugumuz Giines sistemi
ve diinyamiz bu yedi gokten en yakimidir. Gokyiiziinde ¢iplak gozle gordiigiimiiz yildiz sayisi
3.000’1 gegmez. Ancak son bilimsel verilere gore sadece iginde bulundugumuz Samanyolu
galaksisinde yaklasik bir milyar yildiz bulunmaktadir. Bugiin anlasilan sudur ki en uygun
sartlarda bile gokyiiziindeki Samanyolu galaksisindeki yildizlarin ancak 200 milyonda birini
gorebilmekteyiz. Digerleri ise ¢iplak gozle goriilememektedir. Ayrica evrende, her biri
yaklagik 100 milyar yildiz iceren milyarlarca galaksi daha bulunmaktadir. Bilinmektedir ki
Giines sistemimiz, "Samanyolu" adi1 verilen tek bir galaksinin i¢inde yer almaktadir. Buna
Miilk Stresi'nde sOyle isaret edilir:
‘O, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yaratisin da hicbir uyumsuzluk

goremezsin. Bir kere daha bak! Hicbir ¢atlak (ve diizensizlik) gériiyor musun? *** Evren

490 Tsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/110.
1 et-Talak 65/12.

492 Fussilet 41/11.
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154

icerisindeki tiim galaksiler ¢ok biiylik hizlarla hareket etmekte ve birbirlerinden
uzaklagmaktadirlar. Bu  durum, Zariyat Sdresinde su sekilde ifade edilir:
‘Gogii kudretimizle biz kurduk ve biz onu genisletmekteyiz*>> Galaksiler arasindaki mesafe
stirekli olarak genislemekte ve bdylece kiitle ¢ekiminden kurtulan her gezegen ve yildiz,
birbirinden ayrilarak evrenin sinirlarina dogru hareket etmektedir. Bu evrenin nihai durumunu
Allah'tan bagka kimse bilemez. Allah, her seyi yaratan ve belirli 6l¢iilerle takdir edendir; her
seyin icini-disini, hakikatini ve hareketini O bilir.**® Yunus Stresi'nde de buyruldugu iizere
"De ki: “Gdoklerde ve yerde neler var, bir baksaniza.” Fakat ayetler ve uyarilar, inanmayan
bir topluma hichir fayda saglamaz." *’Gokyiizii ve yerdeki muhtesem yaratilis, insan kalbini
yenileyen, duygular1 harekete geciren ve Allah’in varligina, yliceligine, kudretine, hikmet ve

ilmine delalet eden essiz delillerle doludur.**®

“Allah Teala duyulari, kalpleri ve akillari, kainatta bulunan delilleri diistinmeye
yoneltmis; belki insan kalbi dirilir, hareketlenir, algilar ve Allah’la bagi kurulmus kalpler bu
delillere karsilik verir diye onlar1 davet etmistir. Ancak bu delillerin bazi insanlar1 daha fazla
mutsuzluga ve Allah’tan uzaklasmaya sevk ettigi goriilmektedir. Tipki Islam &ncesi Arap
cahillerinde ve materyalizmi kendilerine ilmi bir doktrin olarak secen, onu sosyal bir sistem
haline getirip "Bilimsel Sosyalizm" adin1 veren materyalistlerde oldugu gibi. Ciinkii bunlar,
Allah’1n varligin1 gosteren sonsuz sayidaki acik ve apacik delillere kars1 kordiirler. Evrenin her
zerresinde O’nun kudretini ispat eden bir ayet bulunmaktadir. Dogru bir akidenin en temel
islevi, insanin zihninde var olan ilah tasavvurunu diizeltmek ve ona gercek Ilah’1 tanitmaktir.
Asil mesele, Allah’in varli§ini ispat etmek ya da ona inandirmak degildir. Ciinkii insanin
Allah’in varligina stiphe duymasi veya O’nu inkar etmesi, fitratindaki kabul mekanizmasinin
bozuldugunu gosteren kesin bir delildir. Bu da tedavisi miimkiin olmayan bir durumdur; ¢iinkii

bu bozulmuslugun tedavisi igin higbir yol yoktur.”*

Insanin dogasinda, bir Yaratictya inanma ve O’nun varligini hissetme ihtiyaci vardir.
Bu duygu, insanin fitrat1 saglikli ve diizgilin oldugu zaman ¢ok gii¢lii bir sekilde ortaya ¢ikar.

Hatta cansiz varliklar bile bu evrensel tesbihe katilir, Allah’m yiiceligini dile getirir.’®® Allah

495 ez-Zariyat 51/47.

4% [smail Sihabuddin, '4lG hamisi't-tefasir, 2/113.

47 Yiinus 10/101.

498 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 2/113.

49 Tsmail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 2/114.

500 Varliklarin tesbihi konusunda miifessirler farkli gériisler ortaya koymustur. Begavi, ibn Abbas’tan nakille
“O’nun hamdiyle tesbih etmeyen higbir canli yoktur” dedigini aktarir. Katdde bununla hayvanlar ve bitkilerin
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sOyle buyurur: ‘Yedi gok, yer ve bunlarin icinde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey
O’nu hamt ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, Halim dir (hemen

cezalandirmaz, miihlet verir), cok bagislayandir. "

Genel olarak bakildiginda, miiellifin yaklagimi, Kur’an’in “yaratilis—takdir—ibret”
eksenini merkeze alarak modern kozmoloji ve jeofizikten se¢me verilerle irtibat kurmasi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. “Yeryiiziinde olanlarin hepsinin insana tahsis edilmesi” vurgusu,
nimetin kaynagini ve rubibiyet—ubldiyet iligkisini goriiniir kilarken; “yedi gok” ve “duman
(duhan) hali” tasvirlerinin 6ne ¢ikarilmasi, kozmik baslangica dair tefekkiirii diri tutmaktadir.
Keza “gece—giindiiz, giines—ay ve yildizlarin hizmete verilmesi’nin “ibret” temasiyla
baglanmasi, Kur’an’in kevni ayetlerinin epistemik yoniinii ibadet ve ahlak ufkuna tasir. Metnin

h” 502

son kisminda yer alan “evrensel tesbi atfinin insan fitratiyla irtibatlandirilmasi ise kozmik

diizenden kalbi yonelise kurulan saglam bir koprii olarak isabetlidir.

Bununla birlikte, bazt metodolojik noktalar ihtiyat gerektirir. Ornek olarak Fussilet
Stiresi 11. ayetindeki “duhan/duman” ifadesini modern kozmoloji (erken evrenin gaz/nebula
asamasi vb.) ile dogrudan 6zdes kilan anlatim, bilimsel modellerin degisebilirligi sebebiyle
tefsirin anlam ufkunu daraltma riski tasir. Kur’an’mn dili hidayet merkezlidir; bilimsel veriler

tefsire yardimci olabilir fakat belirleyici kilindiginda metnin evrensel hitab1 zayiflayabilir.

kastedildigini, Tkrime ise agacin ve siitunun tesbih ettigini ifade etmistir. ibrahim en-Nehai, kap1 gicirtis1 ve
tavanin gicirdamasi dahil higbir cansizin tesbihten hali olmadigini séyler. Miicahid, biitlin seylerin —canli, 61
yahut cansiz olsun— Allah’a “Siibhanallahi ve bi-hamdihi” diyerek tesbih ettigini belirtmistir. Buna mukabil
bazi ehl-i meani, goklerin, yerin, cansizlarin ve akil sahibi olmayan hayvanlarin tesbihini; yaratiliglarinin
inceligi ve diizenlerinin hayret verici olusu ile Allah’a delélet etmeleri seklinde yorumlamis, Begavi ise
seleften nakledilen birinci goriisii tercih etmistir (el-Begavi, Hiiseyin b. Mes ‘Gid, Me ‘alimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-
Kur’an, thk. Abdullah Muhammed Abdurrahman — Osman Cum‘a Damiriyye — Siileyman Miislim el-Haras,
Dar Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, Riyad, 4. bs., 1417/1997, c. 5, s. 95).Razi, bu ayet baglaminda miikellef
olan canlilarm Allah’1iki yolla tesbih ettigini belirtir. I1ki, dil ile “Siibhanallah” demek suretiyle sozlii tesbihtir.
Ikincisi ise hal ve tavirlartyla Allah’m birligine ve azametine delalet etmektir. Ona gére miikellef olmayan
varliklar —hayvanlar ve cansizlar— yalnizca bu ikinci yolla, yani varlik yapilariyla Allah’a isaret ederek tesbih
ederler. Zira sozlii tesbih, ancak idrak ve konusma ile miimkiindiir; bu da cansizlarda bulunmaz (Fahruddin
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Dar ihyéi’t—Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, 3. bs., 1420/2000, c. 20, ss.
347-348).Kurtubi ise, ayette gegen umum ifadesinin tahsis edilip edilmedigi konusunda ihtilaf oldugunu
aktarir. Ona gore bir grup, bu ifadenin tahsis edilmedigini ve tesbihin delalet yoluyla oldugunu soyler. Her
yaratilmis varlik, kendi varligtyla Allah’in kudretine sahitlik eder. Bagka bir grup ise tesbihin hakiki oldugunu,
biitiin varliklarin insanlar tarafindan isitilmeyen ve idrak edilemeyen bir tesbihle Allah’1 tesbih ettigini ileri
stirmisgtiir. Kurtubi, bu ikinci goriisiin ayetin zahirine daha uygun oldugunu 6zellikle vurgular (el-Kurtubi,
Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdiini — Tbrahim Atfis,
Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 2. bs., 1384/1964, c. 10, ss. 266-268).Sonug olarak Ismail Sihabuddin’in,
Isra stresi 44. ayeti tefsir ederken Begavi’nin selef alimlerinden nakledilen gériisiinii benimsedigi
goriilmektedir.
501 e]-Isra 17/44.
502¢]- isra 17/44.
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Hem de materyalizm elestirisinin temelde hakli bir zemine dayandigi goriilmektedir;
ancak yer yer kullanilan sert retorik, metnin akademik ikna giiclinii sinirlayabilir. Ayni
elestirinin daha mutedil ve serinkanli bir islupla dile getirilmesi, argliimanin etkisini

artiracaktir.

Bu ¢ergevede tercih edilecek yontem agiktir: Kevni ayetler, her seyden once tevhid ve
ibret maksatlidir; bilimsel veriler ise degisime ag¢ik olmakla birlikte, tefsire agiklayict malzeme
saglayabilir. Dolayisiyla modern, kozmo-jeofizik verilerin “miimkiin te’vil” olarak
kullanilmast durumunda, Kur’an’in evrensel mesajinin muhafaza edilmesinin yaninda ¢agdas

bilginin tefekkiirii zenginlestirme imkanindan istifade edilmesi miimkiin gériinmektedir.
3.2.6. Biiyiik Patlama (Big Bang)

Gilinlimiizde astronomi alaninda ¢alisan bilim adamlarinin ¢ogunlugu, Biiyilik Patlama
(Big Bang) teorisinin artik siradan bir teori olmadigini, aksine bilimsel bir ger¢ek oldugunu
kabul etmektedirler. Buna kars1 ¢ikan azinlik ise, genellikle maddeci felsefeye mensup bilim
insanlaridir. Zira evrenin bir baglangici ve siirekli genigleyen bir yapisi oldugunu bilimsel
olarak kabullenmek, maddenin ezeli ve evrenin sonsuz oldugunu iddia eden maddecilerin temel
inanglariyla ¢elismektedir. Evrenin bir baslangicinin bilimsel olarak ortaya konulmasi, onun
aynt zamanda bir sonunun da oldugunu ve dolayisiyla yaratilmig bir varlik oldugunu

gostermektedir.>*

Modern bilim, uzun ve zorlu aragtirmalar sonucunda, jeoloji ve yer analizleri 1s181nda
Kur’an’m ylizyillar 6nce ifade ettigi gercekleri dogrulamistir. Yeryiizii, glines ve gezegenler
dahil tiim gok cisimlerinin baslangicta uzayda gaz bulutu (nebula) halinde oldugu, Diinya’nin
da bu nebuladan ayrilarak olustugu artik ispatlanmis durumdadir. Bunun pek ¢ok kanit1 vardir,
Ornegin yeryliziinii olusturan elementlerin aynisinin giineste de bulunmasi bunlardan biridir.
Bugiin kabul edilen bilimsel teoriye gore y1ldiz kiimeleri baslangicta birbiriyle biitiinlesmis tek
bir kiitle halindeydi. Ardindan giiclii kozmik kuvvetlerin etkisiyle bu kiitlede ¢ok biiyiik
degisimler meydana gelmis, bu dev kiitle pargalanmis ve ortaya c¢ikan parcalar kiiresel

sekillerini alarak bugiinkii bildigimiz evreni olusturmustur. Bu gercege Kur’an soyle isaret

503 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, £/€1Y.
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etmektedir: °% ‘Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigi mizi ve diri olan

her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi? Hala inanmayacaklar mi? %

Kozmoloji alanindaki bilim adamlariin biiyiik ¢cogunlugu, gokler ve yerin yaklasik 16
milyar y1l 6nce asir1 sicaklik ve basinca sahip tek bir ilk madde (ilkel atom) halinde oldugunu
kabul etmektedir. Bu devasa yapi ani ve biiylik bir patlama ile parcalanmis, parcalari
uzaklagmaya baslamis ve evren giinlimiize dek genislemeye devam etmistir. Milyarlarca yil
siiren siiregte bu parcalar soguyarak kozmik bulutlar (nebula) olusturmus, daha sonra bu
nebulalardan yildizlar ve gezegenler meydana gelmistir. Kisaca 6zetlenen bu goris, 20.
ylzyilin ilk yarisinda George Gamow tarafindan ortaya atilan Biiyiik Patlama teorisidir.
Gilinlimiizde evrenin genislediginin kesfiyle birlikte bu teori, evrenin olusumunu agiklayan

temel bilimsel gercek haline gelmistir.>%

Ancak Ismail Sihabuddin bu konuda sunu belirtmektedir: “Bu teoriler, bugiin kabul
edilip yarin reddedilebilecek astronomik goriislerden ibarettir. Belki ileride baska teoriler,
evrendeki olaylar1 agiklamak iizere bunlarin yerini alabilir. Bu sebeple, kesin gercekler iceren
Kur’an metnini, heniiz kesinlesmemis olan teorilerle ve bilimsel kesiflerle uyumlu hale
getirmeye calismak dogru degildir. Cilinkii Kur’an, bilimsel teoriler kitab1 degildir; aksine o,
tiim hayatin diizenleyici prensiplerini i¢eren, insan aklini ¢alistirmaya ve diistinmeye sevk eden

evrensel bir hayat nizamidir.>"’

Kur’an-1 Kerim'in, kéfirlerin dikkatlerini Allah’1n yaratisindaki mucizelere ve kainatin
sirlarina yoneltmek amactyla bundan yaklasik on dort asir 6nce evrensel gerceklere isaret ettigi
aciktir. Onlar, ilk basta bu ger¢eklere inanmay1 reddetmis ve yadirgamiglardir. Miisliimanlar
ise, bu gerceklere Kur’an'da zikredildigi i¢in kesin olarak iman etmis ve giivenmislerdir. Clink{i
Kur’an, tek yaratici olan Allah’tan gelmistir. Yiice Allah, Fussilet Stiresi'nin 53. yetinde soyle
buyurmaktadir: ‘Varligimizin delillerini, (kdinattaki ug¢suz bucaksiz) ufuklar da ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kur’dn’'in gergek oldugu onlara iyice belli olsun.
Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi? >% Ismail Sihabuddin bu ayetin tefsirinde Allah’in

dis diinyadaki mucizelerini ve ayetlerini sdyle aciklar: «Iste bu din, bu Kitap, bu sistem ve

304 ¢]-Enbiya 21/30.

505 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, ¢/€13.

506 Adnan es-Serif, Min ‘uliimil-arzi’l-Kur dniyye (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Malayin, 3. bs., 1994), 17.
507 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, ¢/£€13.

308 Fussilet 41/53.
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Peygamber’in insanlara sdyledigi bu sozler, Allah’in mutlak dogru olan vaadidir. Allah’tan
daha dogru sozlii kim vardir? Insanlarm ufuklarini ve goniillerindeki kilitleri agan, nefislerinin
derinliklerine ve goklerin u¢ noktalarina ulastiran sayisiz ayetini Allah onlara diledigi dlgiide
actl. O giinden beri de goklerde ve nefislerdeki bu mucizelerden daha bircoklarini onlara
gostermektedir. Eger bu gerceklerin kiymetini bilir ve siikrederlerse onlar i¢in bunda biiyiik
hay1r vardir. Artik onlar sunu 6grendiler ki giines, evrende bulunan yiiz milyonlarca yildizdan
sadece kiiciik bir kiiredir. Eskiden evrenin merkezi zannettikleri diinya ise aslinda giinese tabi

kiiciik bir zerreden ibarettir.>?

Onlar artik sunu da 6grendiler ki, evrenin yap1 tasi atomdur ve atom 1sinima doniisiir.
Yani biitiin evren, aslinda farkli sekillere biiriinmiis bir 1sinimdan ibarettir. Diinya isimli
gezegenlerinin ise yuvarlak ya da yuvarlaga yakin kiiresel bir sekle sahip oldugunu, kendi
ekseni etrafinda ve ayni zamanda giinesin g¢evresinde dondigiinii 6grendiler. Kitalarini,
okyanuslarini ve igerisinde gizlenmis bulunan ¢ok ¢esitli besin kaynaklarini, atmosferinde

bulunan nimetleri ve yer altindaki gizli zenginliklerin bir kismini kesfettiler.>!°

Ismail Sihabtiddin A'rAf Stresi’nin 185. ayetini tefsir ederken soyle der: “ ‘Onlar
goklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve nizama, Allah’in yarattigi her seye, ecellerinin
yaklagmus olabilecegine hi¢ bakmadilar mi? Peki, bundan sonra hangi séze inanacaklar? ’!!
Bu ayeti aciklarken der ki: “Hi¢ kor olmayan bir gozle goklere bakmadilar m1? Nasil insa
edilmis ve siislenmistir; herhangi bir yirtik, catlak veya gorebileceginiz bir direk olmaksizin!
Yeryiiziine bakmadilar mi1? Nasil yayilmis ve ddsenmis, nasil bir besik kilinmistir!
Denizlerdeki sasirtict ve hayranlik uyandiran harikalara bakmadilar m1? Maddelerin tiirlerine,
simiflarina ve atomlarina bakmadilar m1? Biitiin bunlar1 goériince, bu essiz diizen karsisinda
kalpleri saskinliga diiser, akillar1 durur ve idrakleri, tim bunlarin ardinda her seyi diledigi gibi
yoOneten tistlin bir kudretin olduguna teslim olur. Kur’an'in indirildigi donemde, insanlar
evrenin sirlar1 hakkinda higbir sey bilmiyorlardi. Kur’an ise onlar1 evrenin yaratilis1 {izerine
diisiinmeye ve incelemeye ¢agiriyordu. Evrenin giizelligi, miikemmelligi ve essiz diizeni, onlar
icin yeterli bir delil olusturuyordu. Zaman i¢inde, evrenin bazi sirlart adim adim ortaya
ciktikca, insanlar onun ihtisami karsisinda saskina dondiiler ve onun ardinda hikmet sahibi,

kudretli bir yaratici oldugunu itiraf etmek zorunda kaldilar. Ancak bugiin bile evrenin sirlarina

509 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, ¢/€13.
510 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 6/178.
S el-A‘raf 7/185.
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tam anlamiyla ulagsamadilar. Aksine, sanki kor ve saskin olarak sadece evrenin kabuguna
dokunmakla yetiniyorlar ve kibir i¢inde dviinerek, akillarini baslarina almay1 diistinmiiyorlar.

Gergekten insan, pek zalim ve pek cahildir.”>!?

Ismail Sihabuddin Sebe' Stresi’nin 53. ayetini tefsir ederken de soyle der: “ ‘Oysa daha
once onu inkar etmislerdi ve uzak bir yerden gayb hakkinda atip tutuyorlardi. ”'> Daha 6nce
inkar etmis olduklar1 bu hakikati, uzak bir yerden gayb hakkinda konusup durmak suretiyle
reddediyor, “dirilis yoktur, hesap yoktur, cennet ve cehennem yoktur” diyerek ileri geri sdzler
sOyliiyorlardi. Oysa bu inkarlarina dair hicbir delilleri bulunmuyordu; onlar sadece uzaktan
gayba tas atar gibi sozler sarf ediyorlardi. Baz1 miifessirler ise burada uzaktan gérme ve duyma
olaymin gergeklestigini ifade ederek modern donemde icat edilen ve insanlarin uzaktan, hatta
cok uzak mesafelerden hadiseleri gormesini saglayan "televizyon" teknolojisine isaret
etmislerdir. Nitekim gilinlimiizde kisi evinden hi¢ ayrilmadan c¢ok uzak mesafelerde
gerceklesen olaylari "televizyon" sayesinde izleyebilmektedir. Ayni sekilde uzak mesafelerden
haberlesmeyi miimkiin kilan "telefon" ve uzak {iilkelerden yayin yapan istasyonlart duymay1i
saglayan "radyo" gibi diger modern iletisim araclar1 da bu baglamda degerlendirilebilir. Biitiin
bu gelismeler, Kur’an'in bu ayetinde yer alan ifadelerin mucizevi yoniine isaret etmektedir ki

bu durum aklin kabul ettigi 6l¢iileri asan olaganiistii bir gayb haberidir.>!*

Miellif, Fatir Sdresi'nin 27. ayetini tefsir ederken sO0yle demektedir:
“ Gormiiyor musun ki, Allah gokten yagmur yagdirdi. Biz onunla tiirlii tiirlii tiriinler ¢ikardik.
Daglardan da beyaz, kir mizi (birbirinden farkli) cesitli renklerde yollar (katmanlar) var,
simsiyah taslar da var.””"’ Daglarin yenilenmesine dair bu ayette sdyle ilging bir mana ortaya
cikmaktadir: Allah Teala bazi daglart siirekli yenilenen ve tiikenmez bir hazine kaynagi
kilmistir. Bu hususta modern jeoloji bilimi bize yeni bilgiler sunmaktadir. Nitekim 1820'lerden
itibaren Antarktika’nin kesfi basladiginda, buranin yaklasik 1500 metre kalinliginda devasa
buzullarin olusturdugu bir kita oldugu anlasilmistir. Yiiz milyonlarca yildan beri yenilenerek
duran bu devasa buz dagi, Allah'm yeryliziine koydugu tatli su rezervlerinin yaklasik %90'mi1

teskil etmektedir.>!®

512 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 3/168.
313 Sebe’ 34/53.

514 fsmail Sihabuddin, ‘414 hamigi't-tefdsir, 5/540.
315 Fatir 35/27.

516 fsmail Sihabuddin, ‘414 hamigi't-tefdsir, 5/560.
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Demir, bakir, altin gibi madenlerden olusan daglar, ¢esitli kiymetli taglar ve farkli
renklerdeki mermer daglari da aslinda tilkenmesi ¢ok zor olan zenginlik kaynaklaridir. Insan
faaliyetleri, hava, glines ve su gibi dogal faktorlerin etkisiyle siirekli aginmaya ugramalarina
ragmen, bu kaynaklar zaman i¢inde yavasca yenilenmektedir. Ciinkii daglarin yer altindaki
kokleri, ylizeydeki bolimler asindikca asagidan yukariya dogru yiikselerek eksilen boliimleri
tamamlamakta, bdylece insan ve doganin tiikettigi kaynaklar siirekli yenilenmektedir. Ornegin
Kuzey Amerika'daki Appalachian daglari, milyonlarca yillik bir yasa sahip olmasina ragmen
erozyon ve asinmaya ragmen halen yiiksekte kalmaya devam etmekte, fakat artik kokleri yer

altinda bulunmamaktadir.>!’

Ayetlerden ve hadislerden anlasilan husus sudur: Daglar, Allah tarafindan yerin
yaratilisindan sonra yeryiiziinlin insanlar1 sallamamasi i¢in sabitlestirici olarak yaratilmistir.
Bazi bilimsel arastirmalar ise, daglarin denizlerdeki ¢amurlu tortulardan olusarak daha sonra
kara parcasina doniistiigiinii iddia etmisler ve delil olarak da i¢lerinde bulunan deniz
kabuklularin1 gostermislerdir. Ancak bu iddia, daha dikkatli incelendiginde, delil olarak ileri
stiriilen cogu husus zayif ve tutarsizdir; dolayisiyla bu tiir bilimsel iddialar, selin getirdigi

kopiik gibi ciddiyetten uzak ve gecici niteliktedir.!8

Miiellifin Biiyiik Patlama (Big Bang) konusundaki a¢iklamalari, modern kozmoloji ile
Kur’an’mn kevni ayetleri arasinda kurulan irtibatin tipik bir drnegini teskil etmektedir. Ozellikle
“goklerle yer bitisikken biz onlart aywrdik™' ifadesini kozmik ayrisma siireciyle
iliskilendirmesi, ¢agdas okuyucunun zihninde Kur’an’in i‘caz boyutunu gii¢lendirmektedir.
Ayrica Fussilet 41/53 ayeti lizerinden “ufuklarda ve nefislerde delillerin gosterilmesi” temasini

kozmolojik gozlemlerle irtibatlandirmasi, tefsirin pedagojik yoniinii de ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte, miiellifin kendi ifadesiyle de vurguladig: iizere, Big Bang ve benzeri
kozmolojik teoriler zamanla degisebilecek niteliktedir. Bugiin biiyiik dlciide kabul gorse de
bilimsel modellerin gegiciligi géz oniine alindiginda, Kur’an ayetlerini bu teorilerle 6zdes
kilmak tefsirin anlam ufkunu daraltabilir. Bu noktada miiellifin ihtiyatli uyarisi, yani “Kur’an
kesin hakikat, bilimsel teoriler degiskendir” vurgusu, isabetli bir metodolojik yaklagimi

yansitmaktadir.

517 1smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefdsir, 5/561.
518 {smail Sihabuddin, ‘Ald hamisi't-tefasir, 5/561.
319 el-Enbiya 21/30.
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Diger taraftan Sebe’ 34/53 ayetinin: “Oysa daha once onu inkar etmislerdi ve uzak bir
verden gayb hakkinda atp tutuyorlardi.” televizyon, telefon ve radyo gibi modern iletisim
araclarina isaret ettigi yoniindeki yorum, daha ¢ok isari ve temsili bir nitelik tasimaktadir. Bu
sebeple, bu tiir yorumlarin “miimkiin te’vil” olarak degerlendirilmesi ve kesinlik iddiasindan

kagiilmasi daha saglikli bir tutum olacaktir.

Genel olarak bakildiginda miiellifin yaklasimi, Kur’an’in kevni ayetlerini modern
bilimle irtibatlandirarak tefsire yeni acilimlar getirmektedir. Ancak bu ac¢ilimin metodolojik
siirlarint gézetmek, bilimsel teorilerin degiskenligini hesaba katmak ve tarihsel baglami asan
yorumlara ihtiyatla yaklasmak gerekir. En uygun yol, Kur’an’in hidayet ve ibret merkezli
evrensel mesajin1 merkeze almak, bilimsel verileri ise bu mesaji1 destekleyen “yardimci te’vil
imkan1” olarak gormek olmalidir. Boylelikle hem klasik tefsir gelenegi ile bag korunmus olur

hem de ¢agdas okuyucunun ilgi ve merakina hitap eden dinamik bir yorum zemini saglanabilir.

3.2.6.1. "Ratk" ve "Fatk" (Birlesme ve Ayrilma)

Burada Kur’an-1 Kerim'in kullandig1 "Ratk" (35)) ve "Fatk" (&%) terimlerinde, bilimsel
acidan mucizevi bir belagat vardir. Clinkii her birlesme (ratk), ayrilmaya (fatk); her ayrilma ise
yeniden birlesmeye miisaittir. Bugiin modern kozmoloji biliminin 6ngérdiigli gibi gokler ve
yer kiyamet vaktinde tekrar birleseceklerdir. Kur’an-1 Kerim de bu hadiseyi ¢ok agik bir sekilde
haber vermektedir. Ratk kelimesi, baslangigta ayrilmis olup sonra tekrar birlesmis seyi ifade
eder. Fatk ise dnceden birlesmis halde bulunan iki seyin birbirinden ayrilmasi anlamindadir.
Boylece ratk, daha once gergeklesmis bir fatk durumunun varlhigina isaret etmektedir. Bu
acidan ayet-i kerimenin anlami; goklerin ve yerin birbirine ¢ok benzer oldugu ve aslinda ayni

sistemin parcalar1 olarak birlikte yaratildiklar: diisiincesine agikca isaret eder.>?°

Gokler ve yer ilk olusumlari sirasinda, onlar1 kusatan kozmik gaz bulutu (nebula veya
sidem) icerisinde birbirleriyle biitiinlesmis durumdaydi. Ardindan, 6zellikle hidrojen gazinda
gerceklesen birgok patlama (big bang) neticesinde, gogiin yerden ayrilmasi kag¢inilmaz
olmustur. Bu devamli patlamalar, gok cisimlerinin, galaksilerin ve evrendeki diger yapilarin
meydana gelmesine neden olan evrensel bir siire¢ baslatmistir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: "Inkdr edenler, géklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigi mizi ve diri olan

her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi? Hala inanmayacaklar mi?" >*! Allah’in

520 {smail Sihabuddin, 'Ald hdmisi't-tefdsir, 4/15.
521 el-Enbiya 21/30.
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(&, wlS) ifadesinden maksat; gokler ve yerin baslangicta tek bir varlik olarak birbirleriyle i¢
ice gecmis, birlesmis durumda oldugudur. Arap dilinde kullanilan "ratk" ifadesinin anlami
budur. Mesela Arapga'da "huve yartuku'l-fatka" (&l & . s) ifadesi, "ayrilmis bir seyi tekrar
birlestirdi" demektir. Baz1 miifessirler, goklerin ve yerin onceden kapali, kat1 veya simsiki
oldugunu, sonra goglin yagmurla ve yerin bitkilerle acildigin1 sdylemislerdir. Ancak Yiice
Allah'in yarattig1 varliklardaki adet ve kanun, yaratilisin farkli asamalarinda daima ayni
yaratma giiciiniin etkilerini tagir ki, bu durum yaraticinin tekliginin (tevhidin) en agik delili ve

en ince kanitidir.>%?

“Ratk” ve “Fatk” kavramlarinin kozmolojik siireglerle iligskilendirilmesi, miiellifin
Kur’an’daki kelimelerin dilsel boyutunu modern bilimle irtibatlandirma ¢abasini
gostermektedir. Bu yaklagim, ayetin i‘cdz boyutuna isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekici
olmakla birlikte, kullanilan terimlerin klasik tefsirlerde daha ¢ok “yagmur—bitki” veya “gok—
yerin agilmas1” baglaminda yorumlandigini hatirlamak gerekir. Dolayisiyla bu kavramlarin Big
Bang teorisiyle Ozdeslestirilmesi, “miimkiin te’vil” diizeyinde degerlendirilmeli, kesinlik
iddias1 tasimamalidir. Bununla birlikte, yaratilisin siirekli bir “birlesme—ayrilma” dongiisii

izerinden aciklanmasi, tevhid fikrini gliglendiren sembolik bir anlam katmaktadir.
3.2.7. Uzay Yolculugunun imkam

Kur’an-1 Kerim, insanin atmosferde ylikselirken i¢ine diisecegi durumu acikea dile
getirmistir. Buna gore insan, hava basincinin azalmasi, oksijenin giderek seyreklesmesi,
atmosferin iist katmanlarinda sicakligin sabit olmayisi ve daha da uzak bolgelerde agirligin yok
olusu nedeniyle goge yiikseldik¢e gdgsiiniin daraldigini, bunaldigini ve sikintili bir ¢ikmaza
girdigini hissedecektir. Yiice Allah bu durumu soyle ifade eder. "Allah, her kimi dogruya
erdirmek isterse, onun gégsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii gége
ctkiyormuscasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiyr) iste boyle verir."*
Burada gecen "5 _a" kelimesi, son derece sikisip ¢ikis yolu bulamayacak kadar daralmis olan
kimseyi ifade eder ki, sanki goge ylikseliyor fakat buna gii¢ yetiremiyor gibidir. Giinlimiiz

biliminin ulastig1 bu gergekleri, az ¢ok egitimli ve deneyimli herkes kolaylikla kavrayabilir.

Iste hakikat budur ve onun tutunacak sap1 da budur.>?*

522 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 4/16.
2 el-En‘am 6/125. _
524 el-Cumeyli, el-I ‘cdzu’l- Tlmi fi'l-Kur dn, s. 44.



163

“Allah Teala bir diger ayette s0yle buyurmustur: ‘Ey cin ve insan topluluklari! Géklerin
ve yerin u¢larindan bucaklarindan gecip gitmeye giictiniiz yeterse gegip gidin. Biiyiik bir gii¢
olmadik¢a gecip gidemezsiniz. **° Ustiin gii¢ (sultan) ancak onu elinde tutana aittir. Dolayisiyla
insanoglu, ne kadar gurur ve kibre kapilarak kendinde sahte bir gii¢ vehmederse etsin, Allah'in
azabindan kurtulmaya ve kagmaya asla giicii yetmeyecektir. Zira cin ve insanin yaptiklarinin
hesabin1 vermekten, ceza ve karsiligin1 gdrmekten kacis yoktur. i1ahi emir ve hiikiimden ancak
Allah'in kendilerine saglayacagi 6zel bir giigle kurtulabilirler. Bu ayet kiyamet giinii veya ona
cok yakin bir zamanla iligkili olmakla birlikte, ayn1 zamanda insanin bilimsel olarak o kadar
ilerleyecegine ve bu ilerleme sebebiyle gilines sisteminin disina g¢ikabilecegini zannederek
kendisini aldatacagina dair ince bir isaret tasir ki bu aslinda gergeklesmesi imkansiz olan bir
durumdur. Miiellife gore, ¢agimizin bilim insanlari, Kur'an-1 Kerim'in isaretleri sayesinde
Allah’1n kudretinin baz1 sirlarint kesfetmis olsalar da bu kesifler son s6z degildir. Zira bilim
stirekli olarak gelismekte ve kesifler zamanla degisime ugramaktadir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de
bildirilen hakikatler, zaman ve mekandan bagimsiz olarak hicbir sekilde degismez ve

doniismez.”?

Bazi maddeci (materyalist) bilim insanlarinin iddialarina dair soyle sdylemektedir:
Insanin Ay’a ayak basmasiyla biiyiik bir bilimsel basaritya imza attigim ve Ay’ yiizeyinde
yiirliyerek toprak ve tas Ornekleri getirip bunlari inceleyerek elementlerini tespit ettigini
diistinmek miimkiindiir. Hatta bazi cahiller, insanin bu basarisiyla semalarin siirlarini astigini
ve bunu yalnizca kendi bilimsel giicii (‘ilmi sultan') sayesinde ger¢eklestirdigini iddia
etmislerdir. Ne var ki 'sultan' ifadesini sadece bilime hasretmek hatadir. Gergek sultan, Mirag
gecesinde Peygamber Efendimizi (s.a.v.) semalarin Otesine ulastiran Allah’in kudret ve
hakimiyetidir. Ciinkii ancak O kainatta gecerli kanunlar1 ve kurallar1 degistirebilecek glice
sahiptir. Modern bilim gostermektedir ki, insanin roket giiciiyle ulastig1 Ay, aslinda Diinya’nin
cok kiigiik bir parcast olup Diinya’nin yakin bir semti gibidir. Ay’in Diinya’ya olan uzaklig:
yalnizca yaklasik olarak 240.000 kilometredir. Oysa kainatin u¢ noktalar1 (semalarin en yakin
bolgeleri), Diinya’dan en az bin 151k yili mesafededir. Bu mesafe, 1518in saniyede 300.000
kilometrelik bir hizla katettigi diistintildiigiinde, hesaplarimizin ulasamayacagi astronomik

biiyiikliiklere karsilik gelmektedir.>’

525 er-Rahman 55/33.

526 {smail Sihabuddin, 'Ald hdamisi't-tefdsir, 7/70.
526 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 7/70.
527 1smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 7/70.
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[1ahi meydan okuma, goklerin ug¢ noktalarina ve yerin ug noktalarma dogru iki yonlii
olarak ger¢eklesmistir. Ayrica burada semalarin cogul olarak zikredilmesi, modern astronomik
kesiflerin isaret ettigi gibi evrende birden fazla kozmik sistemin ve ¢ok sayida gokyiiziiniin
varligina dair ince bir bilimsel isarettir. Buna karsilik, yeryiiziiniin tekil olarak zikredilmesi ise,
Diinya'nin evrendeki tiim gezegenler arasinda kendine has bir yap1 ve ozellikler tasiyan essiz
bir gezegen olduguna isaret etmekte olup, en giincel bilimsel verilerle tam bir uyum

icerisindedir.>?®

Bahsedilen bu ayet, uzay yolculuguna isaret etmektedir. Hz. Peygamber doneminde
kara ve deniz yolculugu disinda bir yolculuk bilinmemekteydi; havada veya uzayda yolculuk
bilinmiyordu. Bu sebeple eski tefsirlerde uzay yolculuguna dair herhangi bir isaret géremeyiz.
Fakat ¢agimizda bazi alimlerin bu ayeti uzay yolculuguna isaret olarak yorumladigini
gormekteyiz. el- En‘am Stresi 125. Ayet 6rnek verilebilir. “Allah, her kimi dogruya erdirmek
isterse, onun gogsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii gége
ctkiyormuscasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle verir. %
Insan, Allah tarafindan cizilen bu sinir1 asmaya kalkisirsa, ilahi kanunlarin hiikmii geregi
iizerine, yakici ates ve bakir buhartyla dolu kozmik 1sinlar gonderilir. Bu durum, Rahman
Stiresi’nin 35. ayetinde soyle bildirilmistir:>** "Ustiiniize atesten yalin bir alevie kipkizil bir

duman gonderilir de kendinizi koruyamazsiniz.">*!

Sonug olarak Miiellifin uzay yolculuguna dair yorumlari, Kur’an’daki baz1 ayetleri
cagdas bilimsel gelismelerle irtibatlandirma g¢abasini gostermektedir. el-En‘am 6/125’teki
“goge cikma” ifadesini hava basincinin azalmasi ve oksijen yetersizligiyle iliskilendirmesi,
modern bilimle dikkat g¢ekici bir paralellik kurmaktadir. Ayni sekilde er-Rahméan Stresi
55/33.ayetinde “gdklerin ve yerin bucaklarindan ¢ikma’ meydan okumasini uzay yolculuguna
isaret olarak okumasi, Kur’an’in ¢aglariistii yoniinii vurgulama gayretini yansitir. Bununla
birlikte, ayetlerin asli baglaminin kiyamet ve ilahi kudret vurgusu oldugu, dolayisiyla modern
bilimsel okumalarin “miimkiin te’vil” diizeyinde degerlendirilmesi gerektigi unutulmamalidir.
Ayrica, miellifin dedigi gibi, “sultan” kavraminin sadece teknolojik giice indirgenmesi, metnin

teolojik derinligini daraltma riski tasimaktadir. Miiellifin bu noktada Mirag Ornegini

528 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 7/71.
329 el-En‘am 6/125.

530[smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefésir, 7/71.
331 er-Rahman 55/35.
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hatirlatmasi isabetlidir. Genel olarak yorum, bilimsel ilerlemeyi Kur’an’in kevni isaretleriyle

iligkilendirme bakimindan ufuk agici olmakla beraber, metodolojik ihtiyatla ele alinmalidir.
3.2.8. Giinesin Dogus ve Batis Yerleri (Mesarik ve Megarib)

Ismail Sihabuddin ayrica Kur’an-1 Kerim’in el-Bakara ve er- Rahman siirelerinde isaret
ettigi gibi giinesin dogus ve batig yerleri hakkinda da bilgi vermektedir. Bizim bakis agimiza
gore dogu batidan uzaktir. Fakat aslinda belli bir dogu veya bati noktas1 yoktur. Giines bizim
nazarimizda battig1 anda baska bir lilkede dogar. Giines aslinda ne dogmakta ne de batmaktadir.
Bu hakikate Kur’an su ayetlerle isaret etmektedir: "Dogu da Bati da (tiim yeryiizii) Allah indr.
Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Siiphesiz Allah, litfu genis olandwr, hakkiyla
bilendir."3? "0, iki dogunun ve iki batimn Rabbidir.">** Miifessire gore, giinesin iki dogus
yerinden kasit, yaz ve kis aylarindaki farkli dogus yerleri; iki batis yeri ise yine bu iki
mevsimdeki farkli batis noktalaridir. iste bu farkli konumlardan mevsimlerin olusumu
gerceklesmekte ve iklim sartlar1 da soguk, sicak ve iliman olarak cesitlilik gostermektedir.
Biitiin bunlar insan i¢in ¢ok biiyiik yararlar tagimaktadir. Eger gilines hep ayn1 noktadan dogup
ayni noktadan batsaydi yaz ve kis mevsimleri olusmaz, tarim faaliyetleri sekteye ugrar ve
diinyadaki yasam durma noktasina gelirdi. Maksat ayrica, daha dnce zikredilmis bulunan giines
ve aya bagl olarak bunlarin ayr1 ayr1 dogus ve batis yerleri de olabilir. Zira Allah, nimetlerini

sayarken giines ve ay1 dzellikle zikretmistir.>>*

Ayni sekilde el-Bakara stresindeki “Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: “Onlar, insanlar
ve hac icin vakit olciileridir. Lyilik, evlere arkalarindan girmeniz de gildir. Ama iyi davranis,
takva sahibi (Allah’a karst gelmek ten sakinan) insanmin davramsidir. Evlere kapilarindan

girin. Allah’a karsi gelmekten sakimin ki kurtulusa eresiniz.">’

ayetinin tefsirinde zamanin
hakikatine deginerek soyle der: Dogal zaman, giinesin hareketi ile belirlenir. Giinesin iki
dogusu, iki 6gleni veya iki batis1 arasindaki siire bir tam giinii, yani 24 saati ifade eder. Ayin
hareketinden ise ay hesabini aliriz. Ayin gokyliziinde bir kez goriiniip tekrar aym sekilde
goriiniinceye kadar gecen siire 29,5 giindiir. Iste bu siire, aym uzunlugunu belirler. insan giinese

bakarak giinlin hangi saatinde oldugunu belirleyebilir, fakat i¢inde bulunulan giinii yalniz

332 e]-Bakara 2/115.

333 er-Rahman 55/17.

534 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 7/67.
335 e]-Bakara 2/189.
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giinesle tayin edemez. Giinii belirleyen ayin konumudur. Ay'a bir anlik bakisla, ayin kaginct

giiniinde oldugumuzu rahatlikla anlariz. Boylece giines saatleri, ay ise giinleri belirler.>®

Muellif "Gdéklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin Rabbi ve biitiin dogus yerlerinin
Rabbi." >*" ayetini soyle agiklar. Her yildizin ve her gezegenin kendine ait bir dogus yeri
(mesrik) vardir. Goklerin ugsuz bucaksiz alanlarinda bir¢cok farkli dogus noktasi bulunur.
Diinya, giines karsisindaki dontisii sirasinda farkli bolgelerinde siirekli yeni doguslar ve batislar
yasamaktadir. Diinyanin bir kismi giines karsisina geldiginde o bolge i¢in dogus olurken, onun
kars1 tarafi i¢in batig olmaktadir. Diinya hareket ettikce, sonraki bolgede yeni bir dogus, onun
karsisinda ise yeni bir batis gerceklesir ve bu siireg siirekli devam eder. Kur’an, bazen tek dogu
ve batidan bahseder: "O, dogunun da batimin da Rabbidir. O ’ndan baska hi¢bir ilah yoktur.
Oyle ise O’nu vekil edin" > Buradaki tek dogu, giinliik olarak giinesin 6zel dogus noktasi
olabilir. Bagka bir yerde ise iki dogu ve iki batidan s6z edilmektedir: "O, iki dogunun ve iki
batimn Rabbidir." *° Burada yaz ve kis aylarinda giinesin (ve aymn) dogus ve batis
noktalarindaki farkliliklar kastedilmistir. Bagka bir yerde ise birden ¢ok dogus ve batis yerleri
ifade edilmektedir:>*® "Dogularin ve Batilarin Rabbine yemin ederim ki, siiphesiz onlarin
yerine daha iyilerini getirmeye bizim giiciimiiz ye ter. Bizim oniimiize gegilemez..." >*!

Baz1 miifessirler bu farkli ifadelerin gerekgelerini agiklamaya calismistir. Ancak
buradaki esas sebep sudur ki insan diinyanin hangi noktasinda olursa olsun, kendisi i¢in sadece
tek bir dogus ve batig gorebilir. Kendi i¢in batis olan diinyanin 6teki tarafinda baska insanlar
icin dogustur. Bu nedenle iki dogu ve iki bati ifadesi ortaya ¢ikar. Gergekte ise her an diinyanin
farkl1 bir bolgesinde bir dogus ve bir batis s6z konusudur. Iste bu yiizden birden ¢ok dogus ve
batis yeri (mesarik ve megarib) bulunmaktadir. Ayrica Kur’an’in bir¢ok dogus ve batistan
bahsetmesi, diinyanin kiireselligine isaret etmekte ve Kur’an’in indirildigi donemde bunu ifade

etmesi, mucizevi bir dzelligini ortaya koymaktadir.>*?

536 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 7/68.
37 es-Saffat 37/5.

338 el-Miizzemmil 73/9.

339 er-Rahman 55/17.

540 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 7/69.
41 Mearic 70/40, 41.

2By baglamda, soz konusu ayetlere dair Taberl ve Zemahseri’nin tefsirlerinde yer alan degerlendirmeler
sOyledir: el- Bakara 2/115. ayetin tefsirinde Taberi soyle der: “Bunun anlami sudur: Allah’a aittir her giin
giinesin dogdugu dogu, her giin giinesin battig1 bati. Bunun te’vili sdyledir: Dogunun uglarindan batinin
uclarina kadar olan her sey Allah’a aittir. Ciinkii giines her giin farkli bir yerden dogar ve bir y1l dolmadik¢a
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Miiellifin giinesin dogus ve batis yerlerine dair yaptig1 yorum, Kur’an’daki megarik ve
megarib ifadelerinin hem astronomik hem de teolojik boyutunu bir araya getirme gayretini
gostermektedir. O, bu ifadeleri yalnizca sembolik bir tekrar olarak degil, ayn1 zamanda giinesin
yaz ve kis mevsimlerinde farkli noktalardan dogup batmasina, ayrica diinyanin kendi ekseni
etrafinda donmesi sebebiyle her an yeryiiziiniin farkli bolgelerinde gerceklesen dogus ve
batislara isaret eden gergeklikler olarak yorumlamaktadir. Bu yaklasim, bir yandan Kur’an’in
kudret ve nimeti hatirlatan teolojik yoniinli 6ne ¢ikarirken, diger yandan ¢agdas astronomik
bilgiyle de uyumlu bir bakis agis1 sunmaktadir. Boylece Kur’an’in kullandig1 ifadeler, hem
insana ibret veren ilahl bir beyan hem de modern bilimsel gdzlemlerle desteklenebilecek

kozmik bir hakikat olarak anlam kazanir.
3.2.9. Gogiin Yildizlarla Siislenmesi

Allah Teala, yeryliziine en yakin olan birinci (diinya) semay1 yildizlarla siisleyerek onu
miikemmel bir sekilde donatmistir. Gokyliziine bakildiginda, etrafa serpistirilmis yildizlarin
olusturdugu bu essiz manzara, gorenlerin gozlerinde parlayan miicevherler gibi giizel ve
etkileyicidir. Buna gore, Giines sistemimiz, birinci semanin alt tabakasinda bulunmakta,
gezegenler ise bu birinci semanin kapsami icinde yer almaktadir. Boylece su ayet-i kerimede
kastedilenin, bu go6giin yildizlarla siislenmesi oldugu sdylenebilir: "Biz, en yakin gogii
zinetlerle, yildizlarla donattik.” >* Burada ifade edilen y1ldizlar, 6zellikle gezegenler (kavakib-
1 seyyare) olabilir. Tabii eger burada gecen "diinya semas1" ifadesiyle, gokyliziiniin dilsel

anlami degil de kozmolojik anlami kastediliyorsa durum boyledir.>**

Buradan hareketle, yerkiire ile yedi gok ve ars arasinda sabit bir oranin bulundugu,

yedi gok, ars ve gilines sisteminin, bu sabit oran1 muhafaza etmek iizere siirekli bir hareket

ayni yerden tekrar dogmaz. Ayni sekilde her giin farkli bir yerden batar.” Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cdmi ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 24 Cilt, Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle,
1. bs., 1420/2000, c. 2, s. 526.; Kessaf miiellifi Zemahseri ise ayni ayeti su sekilde agiklar: “Dogu da Bati da
Allah’indir’ ifadesi, dogu ve bati beldelerini; yani biitiin yeryiiziinii kasteder. Ciinkii yerin tamami Allah’a
aittir.” Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka iki gavamizi t-tenzil, 4 Cilt, Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 3. bs., 1407/1987, c. 1, s. 180; Rahman 55/17. ayet hakkinda ise Taberi su yorumu
yapar: “Mesrikeyn (iki dogu) ile kastedilen, giinesin kisin dogdugu yer ve yazin dogdugu yerdir. Rabbu’l-
magribeyn (iki batinin Rabbi) ifadesiyle de, giinesin kisin batti81 yer ve yazin battig1 yer kastedilmektedir.”
Taberi, Cami ‘u’l-beyadn, c. 23, s. 27-28; Zemahseri de ayni dyetin tefsirinde benzer bir agiklama yapar: “‘Iki
dogunun ve iki batinin Rabbi’ ifadesiyle kastedilen, yaz ve kis mevsimlerindeki iki dogus ve iki batigtir.”
Zemahseri, el-Kegsdf, c. 4, s. 445.

43 es-Saffat 37/6.
>4 Ismail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefdsir,6/4.
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halinde oldugu diisiiniilebilir. Biitiin bunlar, i¢inde bulundugumuz devasa evrenin genis

galaksileri kapsaminda yer almaktadir.>*

Burada miiellif, “en yakin semanin yildizlarla siislenmesi” ifadesini kozmolojik bir
bakisla yorumlamakta ve gokytiziiniin hem dilsel hem de bilimsel anlamlar1 arasinda bir kdprii
kurmaya ¢aligmaktadir. Diinya semasini1 gezegenler ve yildizlarla iligkilendirmesi, Kur’an’daki
ifadeleri modern astronomik bilgilerle agiklama ¢abasini gostermektedir. Bununla birlikte, yedi
gok ve ars arasindaki oran fikri daha sembolik ve isari bir yaklagimi yansitir. Bu yorum, ayetin
i‘caz yoniinii vurgularken ayni zamanda kozmik diizenin ilahi hikmetle kurulduguna dikkat

cekmektedir
3.2.10. Rahimlerde Embriyonun Gelisimi

Allah Teald’nin Al-i imran Stresindeki "O, sizi rahimlerde, diledigi gibi
sekillendirendir. O’ndan baska ildh yoktur. O, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir."™*® ayetini tefsir ederken Ismail Sihabuddin embriyonun sekillenmesi hakkinda
Allah’mn ilminden bahseder ve ceninin yaratilisnin detaylarina deginir: Insan, rahimde
dollenmenin gerceklestigi andan itibaren hiicresel seviyede olaganiistii bir hassasiyetle
yaratilir. Iste tam o ilk hiicreden itibaren insanin tiim genetik 6zellikleri, hattd gz rengi ve

saclarinin dalgalanis bi¢imine kadar her sey belirlenmis olur.>*’

Giliniimiiz bilimi, genetik yapiy1 diizenleyen farkli tiirlerde genler bulundugunu
kesfetmistir; bu genlerden olusum ve yapi genleri, embriyonun olusumunu yonlendiren;
organizasyon ve diizene koyma genleri, organlarin gelisimi sirasinda onlar1 bilinen normal
sekline getiren; sekil veya slret genleri, aym tiir i¢cinde bile farkli bireyler arasindaki sekil
farkliliklarin1 belirleyen; kusursuzluk veya 6zellik genleri ise ten rengi gibi yaratilisa dair
ozellikleri tayin eden genlerdir. Ornegin Amerika Birlesik Devletleri'nde yasayan siyahilerin
ten renginin, yiizlerce y1l Afrika’dan farkli bir iklimde yasamalarina ragmen degismemesi,
Giliney Afrika'da yasayan beyazlarin da benzer sekilde orijinal ten renklerini korumasi, bu
genlerin sabit isleyisinin bir gostergesidir. Burada sorulmasi gereken soru sudur: Renk
farkliliklarin1 yoneten, "angstrom" (metrenin milyarda biri olan 6l¢ii birimi) ile dlgtilebilen bu

sasirtict kimyasal maddeyi (genleri) kim yaratmistir? Giiniimiiz bilimi, heniiz su sorunun

>4 Ismail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefdsir,6/4.
546 Al-i “Imran 3/6.
547 {smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir,1/441.
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cevabini bulabilmis degildir: Yumurta hiicresi, olgunlasma asamasina geldiginde, neden
materyalinin yarisindan vazgeg¢ip rahme ulasir? Ayni sekilde sperm hiicresi de neden
materyalinin yarisindan vazgeger? Bu iki yarim hiicre birlestiginde, ¢ok kiiciik bir tek hiicre
olusturur; o kadar kiigiiktiir ki agirlig1 ancak gramin on milyonda birinin 15 kat1 kadardur. Iste
bu kii¢iiclik tek hiicre, dogdugu giine kadar siirekli boliinerek yaklasik 200 milyon hiicreye

ulagir. 348

Milyonlarca spermden yalnizca bir tanesi yumurtay1 dolleyebilir. Eger Allah diler de
(Y) kromozomunu tagiyan sperm, (X) kromozomlu yumurtayla birlesirse ¢cocuk erkek olur.
Eger (X) kromozomunu tasiyan sperm (X) kromozomlu yumurtayla birlesirse ¢ocuk disi olur.
Yani erkek genetik materyali, cinsiyet kromozomlar1 olarak (XY) ile beraber toplamda 44
kromozom tasir. Disi ise cinsiyet kromozomlar1 olarak (XX) ile beraber toplamda 44
kromozom tagir. Kromozom" kelimesinin Arapga karsiligi olan "sibgiye" (‘=) ifadesinin
kokeni soyledir: Hiicreler bilim adamlari tarafindan boyandiktan sonra incelendiginde renkli
(chromo-colour) yapilar olarak gozlemlenmis, bu sebeple "chromosomes" (renkli cisimler) ad

verilmis ve bu kelime Arapgaya da "sibgiyat" (<) olarak terciime edilmistir.>*

Burada miiellif, Al-i imran 6. ayetini tefsir ederken embriyonun sekillenis siirecini
modern genetik bilgileriyle iligkilendirerek agiklamaktadir. Cenin gelisiminin ilk hiicreden
itibaren genetik program dahilinde ilerledigini, gbz rengi, sa¢ yapist ve ten renginin bile
onceden tayin edilmis oldugunu vurgulamasi, Kur’an’in “rahimlerde diledigi gibi
sekillendirme” ifadesiyle uyumlu bir bakis sunmaktadir. Genetik farkliliklarin sabitligini
orneklerle desteklemesi ve kromozomlarin islevine dair agiklamalar getirmesi, tefsirine
bilimsel bir boyut kazandirmaktadir. Bununla birlikte, miiellifin sorular1 imani bir vurguyla
baglamasi, bilimin siirliligini hatirlatmakta ve yaratilisin ilahi kudrete isaret ettigini 6ne
cikarmaktadir. Bu yaklasim, hem bilimsel veriyi hem de teolojik perspektifi bir arada

degerlendiren pedagojik bir tislup tasimaktadir.

3.2.10.1. Embriyonun Rahimdeki Hiicresel Gelisim Asamalari

Déllenmis hiicre ilk 6nce ikiye, sonra dorde, sekize ve ardindan on alt1 hiicreye boliiniir
ve boylece "dut" gbriinlimiinii alir (Morula evresi). Bu "dut benzeri hiicre kitlesi" (morula),

dollenmeden sonraki besinci giiniin sonunda yaklasik 50 ila 60 hiicreden olusan "blastula" adi

548 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir,1/441.
549 smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir,1/442.
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verilen embriyolojik kiire haline doniislir. Bu boliinme ve ¢ogalma siireci boyunca doéllenmis
hiicre (zigot), fallop tiiplinden rahmin i¢ tabakasina dogru hareket ederek, hamileligin
baslamasindan sonraki yedinci giinden itibaren rahim i¢ duvarma tutunur. Bu esnada ¢api1
heniiz 1 milimetrenin beste birini asmaz. Embriyoloji bilimi, insanin ana rahmindeki ilk
gelisim siirecini li¢c temel evreye ayirmaktadir ki bunlar sirasiyla déllenmenin gerceklestigi
fecundation evresi, hiicrelerin boliinerek dut benzeri bir yap1 olusturdugu morula evresi ve

hiicrelerin i¢i s1v1 dolu bir bosluk ¢evresinde organize oldugu blastula evresidir.>>°

Hamileligin yedinci giiniinden {igiincii haftasina kadar olan zaman dilimi, embriyonun
rahmin i¢ duvarma tutundugu ikinci asamadir. Embriyo, bu asamada annenin kaniyla
beslenmek {izere, rahmin i¢ tabakasina yapisan emici kiigiik kilcal damarlarla beslenir. Bu
donemde cap1 ancak milimetrenin kiigiik pargalarina ulasir. Goriinlis olarak bu dénemde
embriyo, tipki dis goriiniimiiyle bir alakaya (kan pihtisi, siiliik gibi tutunmus yap1) benzer.
Embriyo, bu evreden itibaren dogum anina kadar annesinin rahminde sivi dolu bir ortamda
gbdbek kordonu ile asili durumda bulunur. Allah’1in su ayetinin hikmeti de burada agik¢a ortaya
cikmaktadir: "Sonra onun neslini bir 6z sudan, degersiz bir sudan yarattr.” >>' Embriyonun
ticiincii haftasinin sonunda, gelisim stireci ti¢ katmanli bir yap1 halinde belirginlesir; dis katman
olan ektodermden deri ve uzantilari, sinir sistemi, agiz mukozasi, dudaklar, dis etleri ve retina
gibi cesitli yapilar meydana gelirken, orta katman olan mezodermden iskelet sistemi, kaslar,
idrar yollar1, lireme organlar1 ve kan dolagim sistemi gibi hayati organlar olusur; i¢ katman olan
endoderm ise karaciger, pankreas ile sindirim ve solunum sistemlerinin i¢ zarlarmin gelisimini

saglar.>>?

Ugiincii haftadan yedinci haftaya kadar "Mudga" (¢ignenmis et) evresi baslar. Bu
evrede embriyo iizerinde, ¢ignenmis ete benzeyen "Somitler" (somitler, blok seklinde dokusal
yapilar, Sclerotomes) ortaya ¢ikar. Bu donemde embriyonun boyu yaklasik bir santimetredir.
Mudga evresindeki bu dokularin bir kism1 6nce kikirdak dokuya, ardindan da kemik dokusuna
doniiserek omurgay1 ve iskelet sistemini olusturur. Sekizinci haftadan itibaren "Kas ve Et"
donemi baslar; geriye kalan somitler bu evrede kaslara doniiserek omurgay: sarar, ayni

zamanda uzuvlarin kemikleri de kaslarla kaplanir. Ugiincii aydan doguma kadar olan dénem

550 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir,1/442.
351 es-Secde 32/8.
552 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir,1/443.
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"Sekillenme ve Tamamlanma Evresi"dir. Bu siiregte embriyoya artik "cenin (fetus)" denir ve

tiim organ ve sistemleri son halini alarak doguma hazir hale gelir.>>*

Bu anlatimda miiellif, embriyonun gelisim evrelerini hem modern embriyoloji verileri
hem de Kur’an’daki yaratilis tasvirleriyle irtibatlandirarak agiklamaktadir. Zigotun morula ve
blastula evrelerinden rahme tutunmasina, ardindan mudga ve kas—kemik gelisimine kadar olan
stire¢ ayrintili sekilde aktarilmis, 6zellikle Kur’an’in “alak” ve “mudga” ifadeleriyle bilimsel
gozlemler arasinda dikkat ¢ekici paralellik kurulmustur. Embriyonun katmanli yapisinin
(ektoderm, mezoderm, endoderm) farkli organ ve sistemlerin olusumuna kaynaklik etmesi de
yaratiligin ilahi diizenini yansitan bir delil olarak sunulmustur. Bu yaklasim, hem ilmi hem de

tefsirl acidan biitiinciil bir bakis ortaya koymaktadir.

3.2.10.2. Embriyonun "Mudga" (Cignenmis Et) Evresindeki Gelisimi

Mudga evresinde embriyonun etrafini saran birtakim zarlar (membranlar) ve gobek
bag1 (cordon ombilical) olusmaya baslar. Bunlar embriyo ile baglantili olan "fetal plasenta"nin
birer parcasidir. Embriyoyu ¢epegevre saran bu zarlar ve plasenta parcalari, dogumdan sonra
gorevini tamamlayarak viicuttan atilir ve oliirler. Iste bunlar "yaratilisi tamamlanmamis
mudga" (mudga gayr-i1 muhallaka) olarak adlandirilirlar. Embriyonun bizzat kendisi ise
"yaratilis1 tamamlanmis mudga" (mudga muhallaka) olarak tanimlanir. Bu dénemde, herhangi
bir organin gelisimi eksik kaldiginda, ¢esitli dogumsal kusurlar ve sekil bozukluklar ortaya

cikar.>>*

Allah Teala bu hususta $dyle buyurmaktadir: "Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis
konusunda herhangi bir stiphe igindeyseniz (diisiiniin ki) hi¢ siiphesiz biz sizi topraktan, sonra
az bir sudan (meniden), sonra bir “alaka’dan, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir
“mudga "dan yarattik ki size (kudretimizi) apa¢ik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar
rahimlerde durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikarvyor, sonra da (akil, temyiz ve
kuvvette) tam giiciiniize ulasmaniz icin (sizi kemale erdiriyoruz.) Iciniz den dlenler olur. Yine
iginizden bir kismi da omriin en diiskiin ¢agina ulastirilir ki, bilirken hi¢bir sey bilmez hale gel
sin. Yeryiiziinii de 6li, kupkuru goriirsiin. Biz, onun iizerine yagmur yagdirdigimiz zaman

kipirdar, kabarir ve her tiirden i¢ agici ¢ift ¢ift bitkiler bitirir.” >>° Bu hiicrelerden iki ayr tiir

553 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir,1/443.
554 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir,1/443.
355 el-Hac 22/5.
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hiicre grubu olusur: 1. Sabit hiicreler: Bunlar birleserek beyin, deri, bezler, kikirdak ve diger
dokular1 igeren cesitli organlari olustururlar. 2. Hareketli hiicreler: Bunlar viicutta serbest
olarak dolasirlar; alyuvarlar (kirmizi kan hiicreleri) ve akyuvarlar (beyaz kan hiicreleri) gibi.
Embriyo ilk once tek hiicreli canlilara benzer, ardindan ¢ok hiicreli hale gelir. Daha sonra
embriyo, suda yasayan canlilara, ardindan memeli hayvanlara ve nihayet insan formuna
doniisiir. Allah Teala bu evrimsel yaratilis siirecini soyle agiklar: “Halbuki, O, sizi evrelerden
gecirerek yaratmistir.”>° Bilim insanlar1 hala bu siradan hiicre karsisinda hayrete diismekte
ve aslen tek bir hiicre olan bu hiicrelerin nasil bir araya gelip organize olduklarinin sirrina vakif

olamamuglardir.>®’

Bu kisimda miiellif, “mudga” evresini hem klasik tefsirlerde geg¢en kavramsal
cergeveyle hem de modern embriyolojideki gelisim asamalariyla iliskilendirmektedir. Plasenta
ve zarlarin “yaratilist tamamlanmamis mudga” olarak tanimlanmasi, embriyonun ise
“tamamlanmig mudga” kabul edilmesi, ayetin dilsel inceligiyle biyolojik siirecin
ortiistiiriildiiglinii  gostermektedir. Ayrica sabit ve hareketli hiicrelerin fonksiyonlarina
deginilmesi, insan bedenindeki organlarin ve sistemlerin farklilagmasini somutlagtiran 6nemli
bir ayrintidir. Genel olarak yorum, Kur’dn’in “mudga” tasvirinin embriyonik gelisim

asamalarina isaret eden yoniinii vurgulamasi bakimindan dikkat ¢ekicidir
3.2.11. Gogiin Diiriilmesi ve Insan Klonlama Meselesi

Ismail Sihabuddin Enbiya Stresi'ndeki su ayeti tefsir ederken evrenin bazi sirlarina
isaret etmektedir: "Yazili kagit tomarlarumin diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diisiin.
Baslangicta ilk yaratmayr nasil yaptiysak, -iizerimize aldigimiz bir vaad olarak- onu yine
yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz..."”’*Gogii kitap sayfalarm diirer gibi diireriz"
ifadesinin anlami, goklerin ve yerin baslangicta oldugu gibi yeniden bir araya gelerek
diiriilecegi ve sonra su anda bildigimiz evrenden tamamen farkli bir &lemin meydana

getirilecegi seklindedir.>>

Bu hususa baska bir ayetle isaret edilmistir. "O giin yer, baska bir yere, gokler de baska

goklere doniistiiriiliir.”* Ayetin zahiri anlamma gore "sicil", iginde kitaplar bulunan ve

336 Nih 71/14.

557 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir,1/443.
558 el-Enbiya 21/104.

559 [smail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefésir,4/450.
560 fbrahim 14/48.
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bunlarin iizerine kapanarak diiriilen bir nesnedir. Bu "sicil" insanin yasadig: siirece isledigi
amellerin tlimiinii igeren, sahs1 hayatinin tarihgesini kaydeden bir defterdir. Gok, Allah'in vaadi
geregi diiriilecektir. Insan, evrenin tipki kitap sayfalar1 gibi diiriilecegini kesfetmistir. Evren
diirtildiigi zaman, amelleri igeren kitaplar da bu diiriilen "sicil"in i¢inde olacaktir. Bilim
adamlarinin belirttigine gore, giiniimiizde ¢evre uzunlugu yaklagik 125 milyar 151k yili olan
evren maddesinin tamami, bundan 10 milyar y1l 6nce protonlar, elektronlar, ndtronlar ve

bunlarin karsit pargaciklarindan olusan ¢ok kiiciik partikiiller halindeydi.>®!

Miiellif, el-Enbiya 21/104 ayeti ve benzeri ayetlerde gecen “gégiin diiriilmesi”
ifadesini hem eskatolojik hem de kozmolojik boyutlariyla ele almaktadir. Ayetin zahirini
dikkate alarak kiyamet sahnesinde goklerin kitap yapraklar1 gibi diiriiliip baska bir aleme
doniistiiriilecegini vurgulamakta; bdylece Kur’an’in kozmik diizenin sonlu ve doniisebilir
olduguna yaptig1 isareti 6n plana ¢ikarmaktadir. Burada kullanilan “sicil” benzetmesi ise hem
insanin amellerinin kaydedildigi deftere hem de evrenin biitiin sirlarin1 kapsayan ilahi kayda

isaret etmektedir.
3.2.12. insan Klonlama (Kopyalama) Meselesi

Dogu (es-Sarku'l-Evsat) gazetesinde yayinlanan bir habere gore bilim adamlari, kisir
bir adamin testislerinden aldiklar1 yuvarlak hiicreyi esinin yumurtasiyla birlestirerek rahme
yerlestirmisler ve bu deney basariyla sonuglanmistir. Filozoflar daha 6nceden de insanin dogal
iireme yolu disinda olugmasinin miimkiin oldugunu belirtmislerdi. Giiniimiiz bilim adamlar1 da
nihayet bu hususta fikir birligine varmis ve kisa zaman 6nce "Dolly" adli koyunun kopyasini
(klonunu) dogal kanunlara aykir1 olarak iiretmeyi basarmislardir. Bu durumun ardindan, bilim
adamlari tek bir kisiden elde edilen canli bir hiicre ve canli bir yumurta hiicresini birlestirerek,

erkek olmadan da yeni bir insanin (klonun) olusturulabilecegi fikrine ulagmislardir.>®2

Bilimsel gelismeler 1s181nda, tek bir canlidan alinan iki hiicreyle erkek olmaksizin canli
bir "kopya" (klon) olusturmak miimkiindiir. Bu gercek ortadayken, Meryem binti ‘Imran'in bir
erkek olmaksizin sadece kendisine ilka edilen "kelime" (Isa) vasitasiyla gebe kalmasi hig
sasirtict degildir. Zira bu, tabiat kanunlarinin haricinde, olaganiistii bir hadisedir. Kanun dis1

sayilan sey, zaten "mucize" olarak tanimlanir. Bu durum, tabiat kanunlarina hilkkmeden ve

56! {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir,4/451.
562 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/486.
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gerektiginde onlar1 agabilen bir yaratici kudretin varligini ortaya koyar. Sonug olarak insanligin
yaratilisi, Adem (a.s.)’1n topraktan yaratilmasiyla baslamistir. Ister dogrudan topraktan, isterse
"topraktan tiiretilen ilk silsile"den yaratilmis olsun, her haliikarda bu hayat sirrinin hakikatini

ancak Allah bilir. Iste bu sir, cansiz toprakta var edilmis bulunan hayat sirridir.%

Miiellifin insan klonlamasiyla ilgili degerlendirmesi, modern biyoteknolojideki
gelismeleri dini baglamla iligkilendirme c¢abasini yansitmaktadir. Dolly adli koyunun
kopyalanmasi iizerinden “erkeksiz iireme” ihtimaline isaret edilerek Hz. isa’nin (a.s.) babasiz
dogumunun mucizevi yoniiyle baglant1 kurulmustur. Burada verilen mesaj, tabiat kanunlarinin
simirlarini asan olaylarin ancak Allah’in kudretiyle miimkiin oldugudur. Bununla birlikte
klonlama, yeni bir yaratma degil, mevcut genetik bilginin kopyalanmasidir; dolayisiyla

yaratma fiili Allah’a mahsustur.
3.2.13. Insanin Yaratilis1 ve Darwin Teorisinin Elestirisi

Ismail Sihdbuddin insanligin yaratilisinin Adem'in topraktan yaratilmastyla basladigin
ifade eder ve bu yaratilisin sirrinin mahiyetini ancak Allah'in bilebilecegini belirtir. Ona gore,
insan ister dogrudan topraktan yaratilmis olsun, isterse son asamas1 Adem (a.s.) olan "topraktan
tireyen ilk silsile" yoluyla meydana gelmis olsun, bu hayat sirrin1 ancak Allah bilmektedir.

Ciinkii hayat, 6lii topraga verilen ilahi bir sirdir.>%*

Miiellif, Darwin'in "insanin maymundan evrimlestigi" yoniindeki iddialarini tartigir ve
bu goriislere kars1 ¢ikarak sdyle der: Hayati bahseden Allah, bize bunun kendi ruhundan bir
netha oldugunu ve bunun sadece O'nun "ol" emri ile gerceklestigini bildiriyor. Hayatin nereden
geldigini ve nasil olustugunu yalmizca Allah bilir. Toprakta asla bulunmayan ve topraktan
tamamen farkli olan bir sey vardir ki, biz onu bilemeyiz. Bu hayat sirrim1 maddi araglarla
kesfetmeye ya da insan eliyle cansiz maddeden liretmeye yonelik biitiin girisimler basarisizlikla
sonuglanmistir. Yine Miiellif sdyle devam eder: Oyle donemler olmustur ki Darwin teorisi,
sanki bilimsel bir gercekmis gibi kabul edilmistir. Oysa bu donem artik sona ermistir.
Glinlimiizde bu teori, st liste y181lmis hayal ve vehimlerin {izerine kurulu bir diisiince haline

gelmisgtir. Bir canl tiiriiniin baska bir canli tiirlinden evrimlestigini iddia eden kimse, bunu ag¢ik

563 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/486.
564 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/488.
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delillerle ya da deneysel olarak ispatlamalidir. Fakat ilk insan1 kesfetmek amaciyla incelenen

fosil kalintilarmin higbiri bu iddiay1 destekleyecek acik bir delil niteligi tasimamaktadir.>®®

Darwin ve onun fikirlerine sarilanlar, tarihte insanin maymuna ve domuza
doniistiiriilme vakialarinin oldugunu neden iddia etmezler? Bilim insanlari, domuzun kalbiyle
insan kalbinin benzerligine dikkat ¢cekmektedir. Fakat insanin basit canlilardan evrimlestigini
savunan biitiin ateist iddialar bugiline kadar kanitlanmamustir. Hatta bilimsel gelismeler bunun
aksini gostermektedir. Onlarin asil hedefi, insanligin atas1 olan Adem'in varligim reddederek
semavi dinleri inkar etmek, nihayetinde evrenin yaraticisi olan Allah't inkar etmektir. Oysa bu
mesele, baslangici ve sonu itibariyle, her seyin yaraticisi olan Allah'a iman ve inang lizerine

kuruludur.’%®

Miiellifin Darwin teorisine yonelik yaklagimi, insanin yaratiligini ilahi irade ve vahiy
ekseninde ele alarak evrim iddialarini kesin bigimde reddetmektedir. Ona gore, hayatin kaynagi
maddi araclarla agiklanamayacak bir sirdir ve bu hakikati yalnizca Allah bilmektedir.
Darwin’in insanin maymundan evrimlestigi yoniindeki goriistinti delilsiz ve vehimlere dayali
bulan miiellif, fosil bulgularinin da bu iddiay1 desteklemedigini vurgular. Ona gore, bu tiir
iddialarin arkasinda Adem’in varhigmi ve dolayisiyla semavi dinleri inkar etme amaci
bulunmaktadir. Bu sebeple insanin yaratilisina dair nihai hakikatin, her seyin yaraticist olan

Allah’a imanla kavranabilecegini ifade eder.

3.3. ‘ALA HAMISI’T-TEFASIR’DE TARIiHi KONULAR

Tarih, eski ve modern ¢aglarda hem alimler hem de filozoflar tarafindan cesitli
sekillerde yorumlanmustir. Bazilar1 tarihi ekonomik agidan agiklamustir. Ornegin komiinist
yorum, diinya tarihini efendi-kole, zengin-fakir, igveren-is¢i gibi ekonomik siniflar arasinda
stiregelen bir miicadele tarihi olarak goriir. Charles Darwin ise tarihi biyolojik bir temele
dayandirarak agiklamistir. Ona gore ilk canli, denizlerde olusmus bir "amip"tir. Bu amip
zamanla baliklara, sonra kurbaga gibi iki yasamlilara, ardindan siirlingenlere, kugslara ve
memelilere, nihayetinde ise maymunlara ve oradan da insana doniismiistiir. Bu goriise "Evrim

Teorisi" ad1 verilir. Sigmund Freud ise tarihi tamamen cinsiyet merkezli yorumlamistir. Ona

565 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/488.
566 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 1/489.
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gore insanin dogumdan Oliime kadar biitiin davraniglart ve psikolojik egilimleri, cinsel

diirtiilerle agiklanabilir.>®’

Bu sekilde cesitli diislintirler insanlik tarihini yalnizca ekonomik, siyasi, biyolojik,
psikolojik, manevi veya akli acilardan ele alarak yorumlamislardir. Ancak bunlarin tiimii, tarihi
olaylar1 yalnizca tek bir boyut iizerinden aciklamaya calismalar1 sebebiyle dar ve eksik
kalmistir. Oysa insan, ¢ok cesitli etkenlerle etkilesim iginde olan ¢ok boyutlu bir varliktir ve
tarihi de bu etkilesimlerin bir iiriinii olarak sekillenir. Buna karsilik, Islami tarih anlayis1,
kapsaml1 bir bakis sunar. Kur’an’a gore insan, “ahsen-i takvim” (en giizel kivamda) yaratilmais,
meleklerin bile secde ile onurlandirdig1 bir varliktir. Ancak Karl Marx, Engels, Freud, Darwin
gibi diisiiniirler insan1 bu sereften mahrum edip onu asagilik seviyelere indirmislerdir. Kur’an,

bu hakikati soyle ifade eder: “Biz, gergekten insani en giizel bir bigimde yarattik. Sonra onu,

asagilarin asagisina indirdik™>®

Kur’an’a gore tarih ilmi, degerli bir sanat, ¢ok yonlii faydalara ve serefli bir gayeye
sahip bir disiplindir. Cilinkii ge¢cmis kavimlerin halleri, peygamberlerin miicadeleleri ve
krallarin yonetimleri gibi olaylara dair bilgi vererek hem dini hem diinyevi bakimdan ibret ve
ders alinmasini saglar. Bunun i¢in tarih ¢alismasi yapan kisi, ¢ok yonlii bilgi, derin analiz,
saglam gozlem, denge ve itidal ile hareket etmeli, boylece hakikate ulasmali ve yanliglara

diismekten korunmalidir.>®

Bu ayet, "De ki: “Yeryiiziinde gezin dolasin da (Peygamberleri) yalanlayanlarin sonu
nasil olmus bir gériin.">’® Kur’an’mn tarihi tefekkiir ¢agrilarindan biridir. Allah, insanlari
gecmis toplumlarin sonlarindan ibret almaya cagirir. Tarihsel olaylara sadece bilgi olarak degil,
hikmet ve ibret nazariyla bakilmasini ister. Bu yoniiyle Kur’an, tarih ilmini bir ibret vasitasi

héline getirir.
3.3.1. Niih (a.s)’1in Gemisi

Ismail Sihabiiddin el-Buhari, Hz. Nuh’un gemisinin yeri hakkinda sunlarl

soylemektedir: “Gemi, Cadi iizerine oturdu.” Miicahid bu yerin Cezire bolgesinde bir dag

567 Abdurrezzak es-Siilemi, el-ftticdhatii’'l-cedide fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (y.y., 1998), s. 250.,
S68 ot-Tin 95/4, 5.

569 Tbn Haldin, Mukaddime (Beyrut: Daru’l-Kalem, 4. bs., 1981), s. 9.

370 el-En‘am 11.
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oldugunu belirtmigtir.””" Katade ise sOyle der: Yiice Allah, Nih Aleyhisselam’in gemisini

Cezire’” topraklarinda bulunan “Ctdi” dagma ulastirmistir. Bu dag, “Ermenistan” daglarinin
uzantisinda, “Diyarbakir” yoresine yakin, bugilinkii Giliney Tiirkiye smirlari iginde yer

almaktadir.’”?

Hz. Nuh’un kissasina dair birgok Batili arastirmaci c¢aligmalar yapmustir.
Mezopotamya’da yapilan ¢ok sayida kazida Nih’un kissasiyla ilgili izler bulunmus, bu
bulgular inkarcilikla malul materyalist diisiinceye kars1 bir cevap niteligi tasimistir. Arkeolojik
bulgular gostermistir ki bolge halki arasinda tufan hadisesi, eski ¢aglardan beri yaygin bir
sekilde bilinmekteydi. Bu konuda en dikkat ¢ekici belgelerden biri, “Gilgamis Destan1” adiyla
bilinen mitolojik eserdir. Goriinen o ki, bu destan tufandan yiizyillar sonra yaziya ge¢irilmis ve
tufanla ilgili ayrintilara, NGh’un kissasina yer verilmistir. Bu destan, tufanla ve Nh ile ilgili
cok sayida belgeden yalnizca biridir. Bu gemi, ibret vesilesi ve Allah’in kudretine bir delil
olarak varligini siirdiirmiis; dyle ki, bu immetin ilk nesilleri bile onun izlerine taniklik etmistir.
Ondan sonra nice gemiler insa edilmis, ama zamanla heldk olup yok olmustur. Ancak bu
geminin kalintilar1 hala varligini siirdiirmektedir. Uydu goriintiileriyle birlikte, bu konuda
aragtirma yapanlardan bazilari, kalintilarin yerini tespit edebilmistir. Bu kalintilar, zamanlar
iistll bir mucize olarak glinlimiize kadar ulasmistir. S6z konusu bolge, giiniimiizde Ermenistan
smirlari iginde yer almakta olup, bir ddSnemde Sovyetler Birligi’ne bagliydu. Israil radyosu bu

bilgiyi yayinladig: haber biiltenlerinden birinde aktarmustir.>’

Tufandan sonra siiregelen hayatin, gliniimiize dek yaklasik sekiz bin yil1 buldugu
soylenebilir ve muhtemelen bu siireden fazla degildir. Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, Adem ile
Nih arasindaki nesillerin ne kadar siirdiigii hakkinda bilgi vermez. Oysa jeolojik arastirmalar,
insan kafatasi 6rneklerinin bulundugunu ve bunlarin on milyonlarca y1l 6ncesine ait oldugunu
ortaya koymustur. Bu ise dikkate deger bir sorudur. Hz. Nuh’un kavmi uzun bir donem
boyunca putlara tapmaktaydi. Onlar, bu putlardan hayir diler, kotiiliiklerin onlarla
savusturulacagina inanir, hayatin ¢esitli sikintilarinda onlara siginir ve onlart ¢esitli adlarla

’

cagirirlardi.’” Kur’an bu adlari su sekilde zikreder: “Bunlar da ¢ok biiyiik bir tuzak kurdular.’

571 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam Eba’n-Nil, Kahire: Darii’l-Fikr el-Islami el-
Hadise, 1. bs., 1410/1989, s. 388.

372 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 5/340.

573 1smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 3/59.

574 1smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 3/59.

575 1smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 3/60.
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“Soyle dediler: ‘Sakin ilahlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd’i, Siiva’i, Yegiis'u, Ye'iik’'u ve

Nesr’i hi¢ birakmayin.7°

Hz. Nuh, kavmini uzun yillar boyunca tam dokuz yiiz elli y1l boyunca davet etti. Ancak
onun davetine icabet edenlerin sayisi son derece az oldu. Sonunda, kavminden artik kimsenin
iman etmeyecegini anlayinca, Rabbine soyle yakardi: “Nith, soyle dedi: “Ey Rabbim!
Kafirlerden hi¢ kimseyi yer yiiziinde bwrakma!” “Ciinkii sen onlart birakirsan, kullarini
saptirirlar; sadece ahldksiz ve kdfir kimseler yetistirirler.” “Rabbim! Beni, ana babami, iman
etmis olarak evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden kadinlar: bagisla. Zalimlerin
de ancak heldkini arttir.””>’" Bu, uyaridan fayda saglamayan bir topluma ait bir &rnektir. Nh
Stiresinin ardindan gelen Cin Siresi ise bunun aksine, uyartyi isitince hemen kabul eden bir
varlik tliriinii 6rnek olarak sunar. Bu da kullarin, Allah’1n davetine yonelmesi gerektigine dair

bir tesviktir.>’®

Ozetle belirtmek gerekirse, miiellifin Nih (a.s.)’in gemisiyle ilgili aciklamalar1 hem
klasik tefsir mirasiyla irtibatli hem de modern arastirmalara agilan bir yon tagimaktadir. Cadi
dagina geminin oturdugunu zikretmesi, Miicahid ve Katade gibi erken donem miifessirlerin
goriisleriyle uyumludur. Bununla birlikte, anlatimin arkeolojik bulgular, Gilgamis Destan1 ve
modern uydu goriintiileri gibi verilerle desteklenmesi, tefsiri cagdas okur acisindan daha canl
ve ikna edici kilmaktadir. Ozellikle tufan hadisesinin farkli kiiltiirlerde iz birakmis olmast,

Kur’an’da yer alan anlatimin evrensel bir hakikate isaret ettigini gdsterir.

Bununla beraber, “geminin kalintilar1 hala varligini siirdiirmektedir” ifadesinin
kesinlik iddias1 tagimasi, akademik acidan ihtiyat gerektirir. Zira bu tiir arkeolojik iddialar
heniiz kesin ve evrensel kabul goren kanitlarla teyit edilmis degildir. Ayrica “tufandan
giiniimiize sekiz bin y1l gegtigi” gibi kronolojik yorumlar, Kur’an’in vermedigi bir bilgiyi

say1sal tahminlerle doldurmak anlamina gelir; bu da daha temkinli bir dil gerektirir.

3.3.2. Daviid ve Calit Kissasi

“Talit’un askerleri) Caliut ve askerleriyle karsi karsiya gelince séyle dediler: “Ey
Rabbimiz! Uzerimize sabwr yagdir, ayaklarimizi saglam bastir ve su kdfir kavme karsi bize

yardim et. Derken, Allah’in izniyle onlart bozguna ugrattilar. Davud, Calit 'u oldiirdii. Allah,

376 Nh 71/23.
377 Nith 71/26-28.
578 1smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 3/60.



179

ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini 6gretti. Eger Allah in; insanlarin
bir kismiyla digerlerini savmast olmasaydi, yeryiizii bozulurdu. Ancak Allah, biitiin dlemlere
karsi lituf sahibidir. Iste bunlar Allah’in dyetleridir. Biz onlart sana hak olarak okuyoruz.
Siiphesiz sen, Allah tarafindan génderilmis peygamberlerdensin.” °’° Bu ayetlerde, Taltit’un
ordusu ile Calit’un ordusu arasindaki savas, yani zayif goriinen bir grubun gii¢lii bir diigmana
karst Allah’in yardimiyla zafer kazanmasi anlatilir. Daviid (a.s.), Beni Israil’den geng bir
delikanl idi. Calat ise giiglii, korkulan bir hiikiimdar ve ordu komutaniydi. Ancak Yiice Allah,
insanlarin olaylara yalnizca zahiriyle hiilkmetmemesi, hakikatin yalnizca O’nun elinde
oldugunu gostermesi i¢in Calt gibi bir zorbay1 bu geng delikanlinin eliyle helak etmeyi murat
etti. Bu, insanlarin korktugu zorbalara kars1 ilahi bir mesajdi: Allah dilerse zorbalar, kiiciik bir

geng tarafindan bile yenilgiye ugratilabilir.

Ismail Sihabuddin, bu ayetleri agiklarken sdyle der: Sabir; kalplerin huzurla dolmast,
ayaklarin sabit kalmas1 ve Allah’a olan giivenle kazanilan metanettir. Inananlar savas
meydaninda diigmanla kars1 karsiya geldiklerinde goniillerini tam bir teslimiyetle Allah’a
yoneltir, O’ndan iizerlerine sekinet indirmesini, savasin zorluk ve dehsetine karsi direng

vermesini isterlerdi. Boylece sarsilmazlar, geri adim atmazlardi.

Bu durum Kur’an’da su ayette de ifade edilmektedir: "Nice peygamberler var ki, kendileriyle
beraber bir¢ok Allah dostu ¢arpisti da bunlar Allah yolunda baslarina gelenlerden yilmadilar,
zaafa diismediler, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever. Onlarin sozleri ancak,
“Rabbimiz! Bizim giinahlarimizi ve igimizdeki taskinliklarimizi bagisla ve (yolunda)

ayaklarimizi saglam tut. Kdfir topluma karsi bize yardim et” demekten ibaretti.”>°

David ve Calat kissasina dair miiellifin yaptig1 agiklamalar, Kur’an’in aktardig: tarihi
olayr imani ve ahlaki bir ders boyutuyla biitiinlestirmektedir. Zay1f goriinen bir toplulugun,
giiclii bir orduya kars1 Allah’in yardimiyla galip gelmesi, insanlara zorbalarin kudretinin
mutlak olmadigini ve ilahi iradenin diledigi an en giiglii olan1 bile maglup edebilecegini
gostermektedir. Miiellifin sabir kavramini, kalbin huzurla dolmasi, ayaklarin sabit kalmasi ve
Allah’a giivenle kazanilan metanet olarak agiklamasi, kissanin psikolojik ve ahlaki yoniini
derinlestirmektedir. Ayrica benzer ayetlere yapilan atiflarla sabir ve teslimiyet temasinin
Kur’an biitiinliigii i¢inde pekistirilmesi, anlatimi daha giiclii kilmaktadir. Boylece kissa, tarihi

bir olayin 6tesinde her donemde gecerli bir ilahi mesaj olarak yorumlanmastir.

579 el-Bakara 2/250-252.
580 Al-i ‘imran 3/146, 147.
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3.3.3. Ashab-1 Kehf Kissasi

Kehf Stiresi’nde gecen su ayetlerde soyle buyrulmaktadir: “Yoksa sen, (sadece) Ashab-
1 Kehf ve Ashab-1 Rakim’i mi bizim ibret verici delillerimizden sandin? Hani o gengler
magaraya siginmislardi da “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver ve iginde
bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga ulasmayr kolaylastir” demiglerdi.
Bunun iizerine biz de nice yillar onlarin kulaklarimi (dis diin yaya) kapattik (Onlari

uyuttuk)...”>8!

Ismail Sihabuddin Ashab-1 Kehf ve “er-Rakim” hakkinda sdyle der: “Rakim, dagin
icindeki genis magaradir.” Yapilan c¢ok sayida kazi ve arkeolojik arastirma sonucunda
Urdiin’iin giineydogusunda, Amman sehrine yaklasik sekiz kilometre mesafede yer alan daglik
bir bolgede, “er-Racib” adinda sade bir bedevi kdylinde bu magaranin bulundugu tespit
edilmistir. Bolgede tarihi 6zellikler tasiyan birgok kii¢iik magara, eski tas yapilar ve kalintilar
yer almaktadir. Kehf kissasinda gegen “Rakim”in, bu magaraya yaklasik 200 metre mesafede
yer alan “er-Racib” kdyiiyle iliskili oldugu diistiniilmektedir. Bolge halkinin Arap lehgelerinde
“kaf” harfini “cim” olarak telaffuz etmeleri ve ardindan “mim” harfinin “ba”ya doniismesiyle

“er-Rakim”in “er-Racib”e evrildigi ileri siiriilmektedir.>

Magaranin sag tarafinda bir zamanlar kilise olan daha sonra camiye ¢evrilmis tas
yapilar; yaninda zamanla sekli degismis zeytin agaci kalintilari; sol yaninda ise bitkisel
motiflerle siislenmis antik siitunlar goriilmektedir. Magaraya, tasa oyulmus ti¢ basamakla inilir.
Igeride, yedi insan kafatasi ile bir hayvana ait gene kemigi tespit edilmistir. Magaranm iist
kisminda 151k ve hava almay1 saglayan bir aciklik yer alir ki bu da buranin bir mezar degil,
yasam alani oldugunu gosterir. Ayrica tepenin lizerinde yer alan Bizans donemine ait bir
kilisenin de daha sonra camiye gevrildigi bilinmektedir.>®* Kur’an-1 Kerim bu durumu sdyle
aciklamaktadir: “Bdylece biz, (insanlari) onlarin halinden haberdar ettik ki, Allah in vadinin
hak oldugunu ve kiyametin gergeklesme sinde de hi¢hir siiphe olmadigini bilsinler. Hani onlar
(olayin mucizevi tarafimi ve asil hikmetini birakmislar da) aralarinda onlarin durumunu
tartistyorlardi. (Bazilary), “Onlarin iistiine bir bina yapin, Rableri onlarin halini daha iyi
bilir” dediler. Duruma hdkim olanlar ise, “Uzerlerine mutlaka bir mescit yapacagiz”

dediler. %

381 e]-Kehf 18/9-11.
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Bolgedeki cografi isaretler, magaranin kibleye karsi olan kuzey cephesine agildigini
gostermektedir. Bu da Kur’an-1 Kerim’in su beyaniyla ortiismektedir: “(Orada olsaydin) giines
dogdugunda onun; magaralarinin sag tarafina kaydigini, batarken de onlara dokunmadan sol
tarafa gittigini goriirdiin. Kendileri ise magaranin genis bir yerinde idiler. Bu, Allah’in
mucizelerindendir. Allah, kime hidayet ederse iste o, dogru yolu bulandwr. Kimi de sasirtirsa,

artik ona dogru yolu gésterecek bir dost bulamazsin. %

Ayrica, magaranin icinde MS 497 yilinda Antasos doneminden kalma bir kilise oldugu
ve bu yapinin Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan zamaninda camiye dontistiiriildiigii rivayet
edilmektedir. Bilindigi {izere Urdiin topraklari, yerkiirenin kuzey yarimmkiiresinde yer almakta
ve bu nedenle giines, bu bolgenin giiney tarafindan dogup batmaktadir. Buna gore, s6z konusu
magara glin boyunca giines 15181 ve 1sisindan etkilenmektedir. Magaranin kuzeye bakan
cephesi, yalnizca giinesin dogus aninda sol tarafindan i1sik alir. Giinesin dogdugu yon,
magaranin sag tarafi; battig1 yon ise sol tarafidir. Bu nedenle magara giin boyunca 151k ve
sicaklikla temas halinde olur; bdylece nemin zarar vermesinden korunmus olur. Kur’an-1
Kerim, giinesin onlara zarar vermemesinin hikmetini, magaranin giines 151811 dogrudan
almadig1 bir aciklikla donatilmis olmasina baglamistir. Bu, magaranin yapisinin ve yoniiniin

ozel olarak buna uygun bicimde yerlestirildigini gdstermektedir.>°

Miifessirler, bu magaranin kuzey yoniinde oldugunu —yani bugiinkii konumunda
oldugunu- ifade etmislerdir. ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve Katade gibi klasik miifessirler
“tezaveru” kelimesinin “sapma, egilme” anlamina geldigini belirtmislerdir. Giines yiikseldik¢e
isinlart egik sekilde geldigi i¢in 6gle vakti civarinda magaraya dogrudan 151k ulasmaz. Bu
ylizden ayette sOyle buyrulmustur: “Batarken de onlara dokunmadan sol tarafa gittigini
goriirdiin. %" Bu da magaranin dogudan iceriye 151k aldigina isarettir. Bu yorumun dogrulugu,
dikkatle bakildiginda ve giinesin, ayin ve yildizlarin hareketleriyle ilgili astronomik bilgilerle
degerlendirildiginde ortaya ¢ikmaktadir. Eger magaranin kapisi1 doguya bakiyor olsaydi, giines
batarken igeriye hi¢ 151k girmezdi. Eger kible yoniine bakiyor olsaydi ne dogusta ne de batista
giines 15181 iceriye ulasmazdi ve golge saga ya da sola kaymazdi. Batiya bakan bir magara ise

sabah 15181 almaz, yalnizca dgleden sonra giines alird1.*®

385 el-Kehf stiresi, 18/17.
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Bazi miifessirlerin veya arastirmacilarin iddia ettigi gibi, Anadolu’daki Efes'te bulunan
magara, Kur’an'da zikredilen “el-Rakim” magarasi olamaz. Zira orada Kur’an’da agikca
belirtilen bir mescidin varligina isaret eden herhangi bir yap1 bulunmamaktadir. Ayrica Efes
magarasinda tugladan insa edilmis yiizlerce mezar yer almaktadir. Oysa s6z konusu Efes
magarast kuzeydoguda yer almakta ve “Gilinesin dogus aninda magaranin sagindan sapmasi”
anlamindaki ayet bu cografi konumla ortiismemektedir. Buna karsilik, Urdiin’deki Rakim
Magarasi, giiney yoniinde konumlanmistir ve s6z konusu ayetle tam anlamiyla ortiismektedir.
Ustelik, Kur’an’da zikredilen aciklik (feth) Rakim Magarasi’nda acik bigimde

gdzlemlenebilirken, Efes magarasinda boyle bir agiklik mevcut degildir.>85%

Ismail Sihabuddin Ashab-1 Kehf’in yasadig1 doneme dair goriis ayriliklarr hakkinda
sOyle der: “Bu bolgenin kesfi sonrasinda yapilan kazilar, arkeolojik calismalar ve bilimsel
arastirmalar neticesinde elde edilen bilgiler, yanlis rivayetleri diizeltmis; Kur’an’da zikredilen
genglerin, iddia edildigi gibi Decius (Dakyanis) doneminde degil, MS 98-117 yillar1 arasinda
hiikiim siiren Imparator Trajan déneminde yasamis olduklarini dogrulamistir. Bu sonug,

arkeolojik verilerle de desteklenmektedir.>*!

Tarih kitaplari, bu zalim hiikiimdarin putlara secde ettigini, baskalarin1 da buna
zorladigini, kendi tanrilarina kurbanlar sunmayi emrettigini ve bu emirlere kars1 ¢ikanlarin
olimle cezalandirildigini nakletmektedir. Hikmii altindaki Hristiyanlar da bu donemde
siddetle baski altina alinmis, takip edilmis ve dldiiriilmiislerdir. Ayrica tarihi ve arkeolojik

bulgular, bu zalim imparatorun MS 106 yilinda Dogu Urdiin’ii fethettigini ve bugiine kadar

589 [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 4/299.
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giineyinde Akabe; Ninova: Irak’in kuzeyinde Musul; Biladii’r-Rim: Bizans topraklari, 6zellikle
Anadolu; Biladii’l-Belga’: Urdiin’iin batisinda Belka bolgesi.)Ayrica Ispanya, Cezayir, Misir,
Urdiin, Suriye, Afganistan ve Dogu Tiirkistan’da da Ashab-1 Kehf’e nispet edilen magaralar
bulunmaktadir. Anadolu’da ise Efes, Tarsus ve Afsin (Efsts) 6ne ¢ikmaktadir. Modern donemde
Muhammed Teysir Zabyan, Ehli’l-Kehf ve zuhiiru’l-mu ‘cizeti’l-Kur aniyyeti’l-kiibrd (Kabhire,
1398/1978) adli eserinde Amman yakinlarindaki magaranin kazilarla kesinlik kazandigini ve birgok
arastirmacinin da bu goriiste oldugunu cesitli vesikalarla ortaya koymustur. bkz. Ismet Ersoz,
“Ashab-1 Kehf,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV 1A), Istanbul 1991,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ashab-i-kehf (erisim 3 Eylil 2025). Nihayet farkli rivayetler
arasinda Seyh Ismail Sihdbuddin el-Buhari’nin de Urdiin/Umman rivayetini tercih ettigi
anlagilmaktadir.

91 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 4/299.
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ayakta kalan, yaklasik 60 bin kisilik kapasiteye sahip olan Amman’daki Roma tiyatrosunu insa
ettirdigini ortaya koymaktadir. Bu tiyatroda, o donemin Roma pagan inancina ait tag tanrilar
ve putlar bulunmustur. Bu bilgileri destekleyen en 6nemli kanitlardan biri de magarada bulunan
Bizans donemine ait sikkelerdir. Bu sikkeler, dogrudan imparator Trajan dénemine aittir ve

Ashab-1 Kehf kissasinin tarihsel baglamini bu déneme yerlestirmeyi miimkiin kilmaktadir.>?

Sonug olarak Ashab-1 Kehf kissasina dair miiellifin ortaya koydugu yorumlar hem
klasik tefsirlerdeki agiklamalar1 hem de modern arkeolojik ve tarihi verileri bir araya getirme
cabasini gostermektedir. Cldi kissasinda oldugu gibi burada da tarihi mekani somutlastirmaya
yonelik gayret 6ne ¢ikmaktadir. Urdiin’deki “Rakim Magaras1”ni isaret etmesi, cografi veriler,
magaranin yapisi, Bizans kilisesi kalintilart ve sikkeler gibi giiclii delillerle desteklenmistir. Bu
yaklasim, Kur’an kissalarmin tarihsel gerceklikten koparilmadan anlasilmasi bakimindan
onemli bir katki sunmaktadir. Ozellikle magaranin konumunun ayetlerde tarif edilen giines
hareketleriyle ortiistiigi tespitleri dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte, kissay1 belirli bir tarihsel
doneme (MS 98—117, Imparator Trajan devri) yerlestirme tercihi, arkeolojik bulgulara dayansa
da ihtiyatla karsilanmalidir. Bu sebeple, miiellifin yorumunu “tarihi verilerle desteklenen giiclii

bir ihtimal” olarak degerlendirmek daha uygun goriinmektedir.

Miiellif ayrica Ashab-1 Kehf’in magarasmin Urdiin’iin giineydogusunda, Amman’a
yaklagik 8 km mesafede bulunan er-Racib koyiindeki magara oldugunu savunmaktadir. Bu
goriisiinii su delillerle ispatlamaktadir: Bolgedeki magara yapis1 ve kuzeye bakan konumu,
Kehf Siresi’nde giinesin dogarken saga, batarken sola kaydigina dair ayetle tam bir uyum
gostermektedir. Yine magaranin yakininda bulunan Bizans donemine ait bir kilisenin sonradan
camiye ¢evrilmis olmasi, ayette gegen “mescid” isaretini dogrulayan dnemli bir bulgudur.
Ayrica arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikarilan ve dogrudan Imparator Trajan (MS 98-117)
donemine ait oldugu belirlenen sikkeler, kissanin tarihsel baglamin1 bu doneme
yerlestirmektedir. Bu deliller, miiellifin kanaatini giiclendirmekte ve Amman’daki Rakim

Magarasi’nin Ashab-1 Kehf kissasiyla iliskilendirilmesini makul ve tutarli kilmaktadir.

592 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/300.
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3.4. SIHABUDDIN EL-BUHARI’NIiN ESERINDE MODERN DONEME
YAKLASIMI

3.4.1. Ortaya Cikan Yeni Firkalar Hakkindaki Goriisleri

Ismail Sihabuddin tefsirinde baz tarihi olaylar1 agik deliller ve net ifadelerle agiklayarak
Ogrencilere ve arastirmacilara bu meseleleri kavrama firsati sunmustur. Bu baglamda, 6zellikle
Hindistan'in Pencap eyaletinde Hindistan'in boliinmesinden 6nce ortaya ¢ikan “Kadiyanilik”
firkas1 hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Kadiyaniligin Hristiyan Ingiliz
sOmiirgeciliginin Hindistan'da yerlestigi 19.ytlizyilin sonlarinda ortaya ¢iktigini belirtir. Bu
firkanin, Ingiliz hiikiimetinin korumasi ve himayesi altinda Islim’a ve Hz. Muhammed’in
(s.a.v) peygamberligine karsi bir isyan niteliginde yayilmaya basladigini vurgular. Ingilizler,
bu firkanm Islam diinyasinda siiphe ve sapkinlik yaymasina destek vererek, Islam {immeti

icinde fitne ¢cikarmay1 hedeflemislerdir.

Ebii’l-Hasan Ali en-Nedvi, el-Kadiyani ve’l-Kadiyaniyye: Dirase ve Tahlil adli
eserinde, Mirza Gulam Ahmed Kadiyani’nin kaleme aldig1 Barahin-i Ahmediyye isimli
kitabinda dile getirilen diislinceleri ele alir ve ayni1 ¢izgiyi paylasir. Nitekim s6z konusu eserin
ficiincii ve dérdiincii ciltlerinde, Islam alimleri ile Islami cemiyetlerin Ingiliz hiikiimetini ikna
etmeleri gerektigi vurgulanmistir. Buna gore, Miisliimanlarm Ingilizlere bagl, sakin, bariscil
ve sadik bir topluluk olduklarmni ortaya koymalari istenmis; Ingiliz topraklarinda cihadin haram
olduguna dair bir bildirinin hazirlanmas1 ve bunun da alimlerin imzalariyla desteklenerek
hiikiimete sunulmas teklif edilmistir. Bu 6nerilerde ayrica, Miisliimanlara yonelik Ingilizlerin
liituflarinin dile getirilmesi, onlarin hiikiimetinin Allah’tan gelen biiyiik bir nimet ve rahmet
olarak tanitilmas, hatta Islami hedeflerin yalnizca Ingiliz idaresinde gergeklesebilecegi, baska
hi¢bir devlette miimkiin olmayacag1 yoniindeki ifadeler tekrar edilmistir. En-Nedvi’ye gore, bu
tiir yonlendirmeler Kadiyaniligin ilk eserlerinden itibaren Miisliimanlara siyasi bir telkin olarak

dayatilmis ve dogrudan Ingiliz hiikiimetine hizmet eden bir icerik tasimaktadir.>

Hakikatii'n-Niibiivve adli eserde yer alan, "Mirza Gulam Ahmed’in baz1 uli’l-‘azm
peygamberlerden biri oldugu" iddiasini, Nisan 1927 tarihli "el-Fazl" gazetesinde gegen "O’nun
bir¢ok peygamberden daha iistlin oldugu" seklindeki ifadeyi ve yine ayni yayinda gecen "Hz.

Muhammed’in ashabi ile Mirza Gulam Ahmed’in talebeleri arasinda fark yoktur; birinciler ilk

39 Eb(i’l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi, Kadiyani ve Kadiyanilik: Dirdse ve Tahlil (Cidde: ed-Darii’s-Sutidiyye
li’n-Nesr, 1387/1967), s. 41.
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risaletin digerleri ise ikinci risaletin mensuplaridir" seklindeki iddialar1 acik¢a reddeder ve
sapkinlik olarak niteler. Bu firkanin mensuplarinin Mekke, Medine ve Kadiyan’1 kutsal sehirler
ilan ettiklerini ve “Kadiyan’a yapilan haccin golgesel olarak Kabe’ye yapilan hac hiikmiinde
oldugunu” iddia ettiklerini de aktarir. Hatta “Kadiyan hacci yapilmadan Mekke haccinin eksik
kalacag1” yoniindeki goriislere de yer verildigini belirterek bu diisiinceleri kesin bir dille
reddeder. Bu sapkin goriislerin  Islom Alimleri tarafindan ittifakla kiifiir olarak

degerlendirildigini ve bu konuda herhangi bir ihtilaf bulunmadigin1 vurgular.

Mirza Gulam Ahmed’in, Ingiliz sémiirgecili§ine hizmet etmeyi ve bu yolla s6zde
Islami bir kisve altinda Ingiliz ¢ikarlarmi savunmay1 gururla dile getirdigini, ailesinin de
Ingilizlere sadakatte oncii oldugunu kendisinin acik¢a ifade ettigini aktarir. Bu da onun
Ingilizlerin destekledigi sahte bir peygamberlik davasi giittiigiinii ve Islam {immetini iceriden
cokertmeyi hedefledigini gostermektedir. Ne yazik ki bazi saf Miislimanlarin bu firkanin
mensuplariyla olan temaslarinda aldanarak bu fitneye kapildiklarini, yardimseverlik adi altinda
yapilan maddi desteklerin bir tuzak oldugunu belirten Ismail Sihdbuddin bu firkanm tipki

misyoner orgiitleri gibi calistigini ifade eder.’”*

Kadiyanilik hareketi, somiirge donemi Hindistan’inda ortaya ¢ikan dini-siyasi bir
olusum olarak Islam diinyasinda derin tartismalara yol agmistir. ismail Sihabuddin’in tefsirinde
bu konu hem tarihi veriler hem de akidevi ilkeler 1s131nda ele alinmus, dzellikle hareketin ingiliz
somiirgeciligiyle irtibat1 dikkatle vurgulanmistir. Ona gore Kadiyanilik, Islom {immetini
parcalamaya ydnelik planl bir girisimdir ve bu baglamda Mirza Gulam Ahmed’in yazilari ile
takipgilerinin sdylemleri, IslAmi inangla bagdasmayacak iddialar1 barindirmaktadir. Ebii’l-
Hasan Ali en-Nedvi de benzer bicimde, Kadiyanili§in erken dénem kaynaklarinda ingiliz
hiikiimetine bagliligin 6ne ¢ikarildigini, hatta cihadin haram kilinarak Miisliimanlarin siyasi
iradesinin koreltilmeye calisildigin1 belirtmistir. Bu tespitler, hareketin dini bir tecdid
iddiasindan ¢ok siyasi bir ara¢ hiiviyeti tagidigin1 ortaya koymaktadir. Nitekim Kadiyaniligin
kutsal mekan algisi, peygamberlik anlayis1 ve immet tasavvuru, klasik Islam anlayisiyla
temelden ¢elismektedir. Dolayisiyla hem klasik ulema hem de modern donemin alimleri, bu
hareketi Islam dis1 bir akim olarak degerlendirmis ve Miisliiman toplumlar1 onun fitnesine kars1

uyarmislardir.

594 Kushi, el-Iktisdafatii’I- ‘ilmiyyetii’'lI-hadise, 178.
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Nitekim Ebii’l-Hasan Ali en-Nedvi, Ebu’l-A‘14 el-Mevdidi ve Muhammed Ikbal gibi
Hindistanli diisiiniirler, Kadiyaniligin gerek teolojik gerekse siyasi boyutlartyla Islam’in asli
ogretileriyle celistigini vurgulamis ve Miisliiman toplumlar1 bu hareketin dogurabilecegi

itikadi ve toplumsal tehditler konusunda uyarmislardir.>*>
3.4.2. Masonluk

Ismail Sihabuddin ayrica Arap iilkelerinde somiirgeci giiglerle birlikte ortaya ¢ikan ve
Islam diisiincesini saptirmay1 hedefleyen "Masonluk" hareketi hakkinda da degerlendirmelerde
bulunur. Ona gére bu sapkin hareket, islim toplumunun inanglarini tahrif etmeyi ve saflarini
dagitmay1 amaclamistir. Su ifadelerine yer verir: "Bu, masonluk hareketinin yaptig1 seydir.
Sozde 'hiir masonlar' adiyla bilinen bu gizli érgiit, 'Dénme Yahudiler' aracihigiyla Islami
Hilafet’i ortadan kaldirmak icin faaliyet yiiriitmiis ve Isldm’a mensup goriiniip gercekte Islam

diismani olan unsurlarla is birligi yaparak bu hedeflerine ulasmislardir.>%

Bu orgiitlerin mensuplari arasinda akademisyenler, doktorlar, arastirmacilar, yazarlar,
sairler, gazeteciler ve hatta Miisliiman isimler tasiyan kimseler bulunmaktadir. Bir kismi1
Miisliiman kokenli ailelerden gelmekte, bir kismi da alim kimligine biirlinerek Yahudilere
hizmet etmektedir. Onlarmn kazandiklari diinyevi menfaatler ugruna islam’in temel ilkelerini
zedeledikleri belirtilmektedir. Miiellife gore, Masonluk baslangicta cazip goriinse de
nihayetinde hiisranla sonuclanan bir sapkinliktir. Islam’dan sonra kiifiir ve dalaletten baska bir
sey yoktur. Bu tiir girisimler, giinlimiizde de farkli yollarla iman esaslarini sarsmak, dini
degerleri kokiinden yikmak, insanlar1 heva ve heveslerin pesine siiriiklemek i¢in

kullanilmaktadir.>®’

Miiellif, Masonlugun etkisiyle bazi kimselerin faizli banka islemlerini “kar pay1” adiyla
mesrulagtirmaya g¢alistiklarini, ezan ve Kur’an kiraatinde hoparlér kullanimina bile fikhi bir
dayanagi olmadigi gerekgesiyle karsi ¢iktiklarini nakleder. Ona gore bu tiir yaklagimlar, aslinda
sOmiirgeci misyoner faaliyetlerle baglantili olup, insanlarin Allah’in kelamini duymasina engel
olmay1 hedeflemektedir. Gegmiste miisriklerin Kur’an’in sesini kismak istemeleriyle benzerlik

arz eden bu tavir, modern bir kilif altinda devam etmektedir. Ayni sekilde, giiniimiizde gecerli

395 Fazla bilgi i¢in bk. Ebii’l-A‘14 el-Mevdidi, Md Hiyel-Kddiydniyye? (Beyrut: Darii’l-Kalem el-‘Arabi,
1404/1984), s. 90-96; Muhammad iqbal, Islam and Ahmadism: With a Reply to Questions Raised by Pandit
Jawaharlal Nehru (Londra: Aalami Majlis-e-Tahaffuz-e-Khatam-e-Nubuwwat, ts.), s. 25-35.

5% fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/492.

597 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/492.
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para birimlerinin zekata tabi olmadig: iddias1 da Islam hukukunu islevsiz kilmaya yénelik bir
cabadir. Miiellif, biitiin bu girisimlerin Isldm hukukunu ortadan kaldirmak, Isldm’in olumlu
mirasinit bozmak ve Miisliimanlarin inanglarini zayiflatmak amaci tasidigini vurgular. Ona gore
Masonluk, somiirgecilik ve misyonerlik hareketleriyle i¢ ige yiiriitiilmekte; “medeniyet” ve
“ilerleme” sOylemleri altinda Miisliimanlarin zihnini bulandirmaktadir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) su ikazi burada hatirlatilir: “Alimleri, gok kubbenin altindaki en serli kimselerdir; fitne
onlardan ¢ikar ve yine onlara déoner.”*® Miiellif, bu tiir kimselerin Islam iimmetine en biiyiik

zarar1 veren kesim oldugunu belirtir.>*’

Sonug olarak, Miiellifin Masonluk hakkindaki yorumlari, onun meseleyi sadece bir
sosyo-politik yap1 olarak degil, dogrudan Islam’in inang esaslarini hedef alan bir tehdit seklinde
algiladigim1 gostermektedir. Masonlugu, somiirgecilik ve misyonerlik faaliyetleriyle i¢ ice
gecmis, Islam toplumlarini par¢alamaya ve zihinleri bulandirmaya yonelik bir hareket olarak
resmetmektedir. Bu cergevede “hiir masonlar”in Yahudi kdkenli gevreler araciligiyla hilafeti
ortadan kaldirma cabalarina dikkat ¢cekmesi, meseleye tarihsel bir boyut kazandirir. Ayrica
modern donemde faiz, ezan ve zekat gibi pratikler iizerinden yiiriitiilen tartismalart masonlugun
etkisine baglamasi, onun teolojik ve fikhi alanlarda da bu oOrgiitiin izlerini aradigini

gostermektedir.

Bu yaklagim, Islami kimligin korunmasi noktasinda bir hassasiyeti yansitsa da,
genellikle kesin hiikiimlerle ve sert bir iislupla dile getirilmektedir. Dolayisiyla miiellifin
degerlendirmesi, ilmi bir ¢dziimlemeden ¢ok, bir uyar1 ve tenkit dili tasimaktadir. Bununla
birlikte, Masonluk ve benzeri orgiitlerin modernlesme ve somiirgecilik siirecleriyle baglantili

olarak Miisliiman toplumlarda nasil algilandigin1 gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
3.4.3.Babilik

Miiellif Ismail Sihabuddin, din adina ortaya cikan sapkin hareketlerden biri olarak
Babilikten de s6z etmektedir. Ona gore bu firka, Hindistan’da ortaya ¢ikan Kadiyanilik ile
benzerlik arz eden, onunla ayni c¢izgide gelismis batil bir akimdir. Ancak Kadiyanilik

Hindistan’da ortaya ¢ikarken, Babilik®® iran’da dogmus ve somiirgeci gii¢lerin destegiyle

5% Hadis kaynaklarinda bdyle bir rivayet tespit edilememistir.

5% [smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/493.

60 Babilik, XIX. yiizyilda iran’da ortaya ¢ikan bir dini harekettir. Kurucusu Seyyid Ali Muhammed Sirazi (el-
Béab), baslangicta gizli imama agilan kap1 (bdb) oldugunu ileri siirmiis, daha sonra ise yeni bir dini hukuk
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serpilip biiylimiistiir. Miiellif, bu hareketin, kurucusu tarafindan Islom’in hakimiyetinin sona
erdigi iddiasiyla birlikte sahneye ciktigini ve liderlerinin “Béab” lakabiyla taninan yalanci bir
sahis oldugunu belirtir. Bab’a inananlarin, onu biitiin peygamberlerden iistiin gordiiklerini, her
seyi kelimesiyle yaratan, varliklarin ashi ve 6zii olan, hatta hem peygamber hem de aziz olarak

nitelediklerini aktarir.!

Sihabuddin, Bab’in seriatin temel ibadetlerini kaldirdigini, sadece cenaze namazini
istisna ederek diger namazlari, cuma ve cemaat ibadetlerini gegersiz ilan ettigini; ayrica ensest
iliskiye dahi kapi aralayan bazi sapkin uygulamalara izin verdigini vurgular. Hareketin
onciilerinden biri olan Kurratu’l-Ayn (Tahire) ®“isimli kadinin, inan¢ bakimindan sapkin ve
ahlaken fasik oldugunu, giizelligini ve kadinligini fitne araci haline getirerek kitleleri pesinden
stiriikledigini belirtir. Miiellife gore, bu kadin acik¢a “Hz. Muhammed’in seriat1 artik Bab’in
zuhuruyla neshedilmistir; namaz, orug, zekat gibi Islam’in temel ibadetleri hiikiimsiizdiir.
Bunlarla mesgul olmak ancak gaflet ve cehalettir” diyerek insanlar1 alenen Islam seriatindan
uzaklagtirmaya calismistir. Ayrica Bab’in diinyay1 fethedecegi, insanlar1 kendine boyun
egdirecegi, yeryliziindeki biitiin dinleri ortadan kaldirarak kendi dinini tek din haline getirecegi

iddialarinin da yaygmlastirildigin ifade eder.®%

Bu baglamda Kurratu’l-Ayn’in konusmalarinda, “Artik emir, yasak ve sorumluluk
yoktur. Kadinlarla birlikte olmak, onlarla hayati paylasmak ve onlar1 gizlilikten disar1 ¢ikararak
toplumsal hayata katmak gerekir. Kadinlar hayatin siisiidiir, bu siis ise tadilmali ve
paylasilmalidir” seklinde ifadeler kullandigim nakleder. Sihabuddin’e gére bu sdylemler, Islam
ahlakini yikmay1 hedefleyen agik sapkinlik Ornekleridir. Miiellif, bu tiir iddialarin ve
uygulamalarin  arkasinda Siyonizm, Masonluk ve sOmiirgeci-misyoner girisimlerin
bulundugunu vurgular. Ona gore bu hareketler, her donemde farkli cografyalarda ortaya
cikarak Miisliimanlarin inancin1 bozmayi, onlar1 fitneye siiriiklemeyi ve cehennem azabina
diistirmeyi amaglayan seytani bir tuzaktir. Boyle sapkin olusumlarin tuzaklarindan ancak

Allah’1n korumasina mazhar olanlarin kurtulabilecegini ifade eder.5%*

ortaya koymustur. Bk. Abbas Amanat, Resurrection and Renewal: The Making of the Babi Movement in
Iran, 1844—1850 (Los Angeles: Kalimat Press, 2005), s. 153—156.

601 fsmail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefasir, 2/178.

602 Kurratu’l-Ayn (Tahire) hakkinda fazla bilgi igin bk. Aise Abdurrahman (Bintiissati), Kird e fi Vesd iki’l-
Bahaiyye (Kahire: Merkezii’l-Ahram li’t-Terciime ve’n-Nesr, 1. bs., 1406/1986), 37-39.

603 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/178.

604 {smail Sihabuddin, 'Ald hamisi't-tefdsir, 2/179.
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Ismail Sihabuddin’in degerlendirmeleri, Iran’da ortaya ¢ikan Babilik ile Hindistan’da
dogan Kadiyanilik arasinda kurdugu paralelliklerin giiniimiizde de anlamli oldugunu
gostermektedir. Ona gore her iki hareket de somiirgeci giiglerin destegiyle gelismis, Islam’m
temel Ogretilerini gegersiz sayarak Miisliiman toplumlarin inang biitiinliiglinii zedelemeye
calismistir. Bu baglamda, gilinimiiz Hindistan’inda da benzer sekilde ¢esitli dini-siyasi
akimlarm dis giiglerce tesvik edilerek Miisliimanlarin birlik ve direncini zayiflatma gayretleri
dikkat ¢ekmektedir. Sihabuddin’in ifadesiyle Babilik ve Kadiyanilik nasil ki din adina ortaya
cikmig batil hareketler olarak toplumlar1 ifsat etmisse, cagdas Hindistan’daki misyonerlik
faaliyetleri ve bazi modernist egilimler de benzer bir islev géormektedir. Bu tiir akimlar,
Islom’in otoritesini gdlgelemeyi, Miisliiman kimligini pargalamay: ve inanglari diinyevi
cikarlar dogrultusunda doniistiirmeyi hedeflemekte; bdylece tarihi tecriibeler ile glinlimiiziin

dini-siyasi ortami arasinda dikkate deger bir siireklilik ortaya ¢ikmaktadir.
3.4.4. Srinagar'daki Sozde Peygamber Kabri Meselesi

Hindistan’daki Miisliimanlar arasinda, Islim’m 6ziine ve sahih ogretilerine hicbir
sekilde dayanmayan cesitli batil inanglar ve hurafeler yayilmistir. ismail Sihdbuddin bu tiir
batil inanglara karsi daima tetikte olmus, Miisliimanlar1 bu sapkin inan¢ ve akimlara
kapilmamalar1 konusunda siddetle uyarmistir. Bu baglamda zikredilen bir inang, "Srinagar"da
(Srinagar, Kesmir) bir peygamberin kabri olduguna dair rivayettir. Miifessir bu iddianin
dogrulugunun kesin olmadigii belirtmekle birlikte bazi Hristiyanlarin bu kabri Hz. Isa’ya
nispet ettiklerini aktarir. Bu iddiaya delil olarak da Mirza Gulam Ahmed el-Kadiyaninin,
“Meryem oglu Isa’yi ve annesini biiyiik bir mucize kildik ve her ikisini de oturmaya elverisli,
akarsulu yiiksek bir yere yerlestirdik...”*ayetini ileri siirdiigiinii aktarir. “Rabve” kelimesi
Arapcada yiiksekge yer anlamina geldiginden Kadiyaniler buradan Hz. fsd’ni Kesmir'e hicret
ettigini ¢ikarsamiglardir. Oysa bu yorum, klasik miifessirlerin c¢ogunlugu tarafindan
reddedilmis, "Rabve " ifadesiyle “Filistin’in Remle bolgesi” ya da “Sam”1n kastedildigi beyan
edilmistir.5%

Rabve, yeryiiziinde yiiksekce bir yerdir. Bununla ilgili goriigler farklilik arz etmistir.

Abdullah b. Selam, bunun Sam (Dimask) oldugunu séylemistir. Bu goriis, Said b. el-Miiseyyeb

ve Mukatil tarafindan da benimsenmistir. Dahhak, onun Sam’in Glta bolgesi oldugunu ifade

05 Mii’mintin 23/50.
606 famail Sihabuddin, ‘4l hamisi't-tefasir, 2/177.
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etmistir. Ebt Hiireyre, bunun Remle sehri oldugunu belirtmistir. Ata ise ibn Abbas’tan naklen
bunun Beytiilmakdis oldugunu sdylemistir. Bu goriis, Katade ve Ka‘b tarafindan da

paylasilmistir.®?’

Ismail Sihabuddin Hz. Isa’nin yeryiiziine inisiyle ilgili hadislerin ¢ok agik ve net
oldugunu, onun Kudiis yakinlarindaki “Ludd”®® sehrine inecegini ne Lahor’a ne de Kesmir’e
inisinin s6z konusu olmadigini agiklar. Ayrica, Hz. {sa’nin yeryiiziine inisinde domuzlari
oldiirecegi ve haci kiracagi, yani Hristiyanligin sembollerine son verecegi hadislerle sabittir.
Halbuki bu kisi (Mirza Gulam Ahmed) kendini bazen Mehdi, bazen Mesih ilan etmisg, hayati
boyunca hacgli somiirgeciligin egemenliginde yasamis, adeta domuz eti yiyen haglilarin
hizmetinde bir misyoner gibi davranmistir. Bu tutum onun IslAm {immetini ifsat ve

saptirmadaki ajanlik misyonunu acik¢a gostermektedir.

Kadiyaniligin kurucusu Mirza Gulam Ahmed, Kur’an-1 Kerim’in Mii’minQin Stresi
50. ayetini tefsir ederek, Meryem oglu Isa ile annesinin “oturmaya elverisli, akarsulu yiiksek
bir yere yerlestirildikleri” ifadesinin Kesmir’e isaret ettigini ileri stirmiistiir. Ahmed, Mesih
Hindistan’da adl1 eserinde bu yorumunu ayrintili bigimde ele almis ve Srinagar’daki Roza Bal
tiirbesinin Is4 ’ya ait bir kabir oldugunu iddia etmistir. Bununla birlikte ana akim Miisliimanlar
ve sekiiler tarihgiler, Hz. Isa (a.s.)’min Hindistan’1 ziyaret ettigine dair bu iddialar1 kabul

etmedikleri gibi, Roza Bal tiirbesinin ona ait bir kabir olma ihtimalini de reddetmektedirler.®%

Srinagar’daki s6zde peygamber kabri meselesi, Islami kaynaklar ve sahih rivayetlerle
bagdagmayan batil bir inang¢ olarak ortaya ¢ikmistir. Kadiyaniligin kurucusu Mirza Gulam
Ahmed, Mii’mintn Sdresi 50. ayetini kendine 6zgii bir sekilde te’vil ederek bu ifadenin
Kesmir’e isaret ettigini ileri siirmiis ve Roza Bal tiirbesini Hz. Is4 (a.s.)’ya nispet etmistir. Oysa
klasik miifessirler “rabve” ifadesini Sam, Giita veya Remle gibi bolgelere hamletmis, hi¢bir
sekilde Kesmir ile iliskilendirmemistir. ismail Sihabuddin ise bu tiir iddialar1 kesin ve sert bir

iislupla reddetmistir. Nitekim ana akim Miislimanlar ve sekiiler tarihgiler, Hz. Isa’nimn (a.s.)

07 Begavi, Me ‘dlimii’t-Tenzil, V, 419.

608 Kaynaklarda Hz. Isa’nin (a.s.) niizliiniin, Sam’daki beyaz minarenin yaninda gerceklesecegi; Deccal’in ise
Kudiis yakinlarindaki Ludd Kapisi’nda dldiiriilecegi agikca ifade edilmektedir. Nitekim Sahih-i Miislim’de
yer alan rivayette, Isd’nin Sam’m dogusundaki beyaz minarede inecegi, daha sonra Deccal’i Ludd Kapisi’nda
yakalayarak oldiirecegi belirtilmektedir. ismail Sihdbuddin’in Hz. fsd’min dogrudan Ludd’da inecegini
sOylemesi, rivayetlerin sahih metinleri dikkate alindiginda bir sehiv olarak degerlendirilmelidir; Bk. Miislim,
“Fiten”, 2937.

Per Beskow, Strange Tales about Jesus: A Survey of Unfamiliar Gospels (Philadelphia: Fortress Press,

1983), s. 59-62.

609
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Hindistan’a geldigi iddiasin1 ve Roza Bal tiirbesinin ona ait bir kabir oldugu goriistini

biitiiniiyle reddetmislerdir.

3.4.5. Batiniyye Mezhebi

Miiellif, Kur’an’in zahiri anlamlarin1 reddederek yalnizca “batini” manalarinin esas
oldugunu iddia eden Batinl mezhebi de elestirmektedir. Nitekim o, el-Bakara 2/75. ayeti
“Simdi, bunlarin size inanacaklarimi mi umuyorsunuz? Oysa i¢lerinden bir grup, Allah’in
kelamini dinler, ivice anladiktan sonra bile bile tahrif ederlerdi.”®'° tefsir ederken bu anlayisa
dikkat ¢eker. Miifessire gore bu yaklasim, Yahudi ve Hristiyanlarin tarih boyunca sergiledikleri
tahrif ve sapmalarla benzerlik tasimaktadir. Batiniler, namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi temel
Islami ibadetleri gecersiz saymis; Kur’an ayetlerini ise kendi heva ve arzularina uygun bigimde

yorumlayarak asli anlamlarindan uzaklastirmiglardir.®!!

Batiniler, kendilerini “se¢kin insanlar” ve “ger¢ek alimler” olarak tanitirken, immetin
diger alimlerini cehaletle suglamislardir. Miifessir, bu grubun Islim’dan tamamen ¢iktigini,
“okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢iktiklarini” ifade eder. Dolayisiyla, bu kisilerin iman etme
thtimalinin yok denecek kadar az oldugunu belirtir. Onlarin durumu, Yahudilerin tarihi
sapmalarina benzer sekilde, Allah’in ayetlerini tahrif etme hastaligina tutulmus olmalaridir. Bu
sebeple, Ismail Sihabuddin, bu firkanin kiifrii hakkinda higbir siiphenin bulunmadigim

vurgular.!?

Yukarida ele alinan sapkin firkalarmn faaliyetlerinden agik¢a anlasilmaktadir ki Ismail
Sihabddin Islom inancini bozmaya ve Miisliimanlar1 saptirmaya ¢alisan s6z konusu dini
olusumlara kars1 daima teyakkuzda bulunan, sahih Islam inancinin miidafaasim kendine gaye
edinmis bir 1slah¢1 ve davetcidir. Kaleme aldig1 bu tefsir eseriyle, Islam {immeti i¢inde etkin
bir rol {istlenmis; ¢esitli agilardan Is1dm’a ve Miisliimanlara y&nelen tehlikelere kars: dikkatleri
¢ekmis; Islam’1 ve onun sahih inang esaslarini tahrif etmeye calisan farkli din mensuplarinin
gizli veya acik planlarini desifre etmistir. Onun bu tavri, davet ve irsat sahasinda ¢alisan alimler
icin Ornek teskil edecek niteliktedir. Miifessir, bahsi gecen sapkin firkalarin batil yonlerini
teshir ederken, tarihi vesikalar1 delil olarak kullanmis ve Miisliimanlar1 bu sapkinliklarin

arkasindaki sinsi oyunlara kars1 uyarmistir.

610 e]-Bakara 2/75.
o1l fgmail Sihabuddin, '4/d hamisi't-tefasir, 2/160.
612 famail Sihabuddin, '4ld hamisi't-tefasir, 2/160.
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EK-2 MUELLIF ES-SEYYID iSMAIL SIHABUDDIN’iN TURBESI. (PANUR,
KERALA, HINDISTAN)

Miiellif Es-Seyyid Ismail Sihabuddin’in tiirbesi. (Panur, Kerala, Hindistan)
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Ek-3 KIiTABIN CILTLERININ ve SAYFALARININ GORSELLERI
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Birinci Cilt: Fatiha stresi — Al-i Imran stresi
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi, yalnizca bireysel dindarhigin degil, aym
zamanda limmetin toplumsal ve entelektiiel dirilisinin temelini tegkil eder. Bu baglamda, tefsir
ilmi tarih boyunca Islam diisiincesinin en canli ve iiretken disiplinlerinden biri olmustur. Ancak
her ¢agin dili, meseleleri ve yaklagimlar1 farkli oldugu i¢in Kur’an’1 anlama c¢abasi1 da zamanla
farkli boyutlar kazanmistir. Bu ¢alisma, iste bu tarihsel siireklilik ve cagdaslasma g¢abasi
arasindaki dengeyi yakalamis olan ‘Ald hamisi’t-tefdsir adli eserin detayli incelenmesi

neticesinde gerceklestirilmistir.

Ismail Sihabuddin el-Buhari’nin kaleme aldig:1 bu eser, tefsir gelenegiyle cagdas
diisiince arasinda bir koprii kurma gayreti tasimaktadir. Arastirmada yapilan analizler,
miiellifin klasik kaynaklara vakif bir alim olmakla birlikte ayn1 zamanda ¢agdas diinyanin
sorularina Kur’an perspektifinden cevap vermeye c¢alisan bir entelektiiel kimlik tasidigin
ortaya koymustur. Eserde kullanilan dil, yorum ydntemi ve ele alinan meseleler bu ¢ift yonlii

birikimin gostergesidir.

Elde edilen  bulgular  15181inda su  temel sonuglara  ulagilmistir:
[k olarak ‘Ald hdmisi t-tefdsir hem rivayet hem dirayet metoduna yer veren karma bir tefsir
niteligi tasimaktadir. Miiellif, Taberi, ibn Kesir, Zemahseri, Fahreddin Razi ve Beydavi gibi
klasik miifessirlerden faydalanmis, ayetlerin yorumunda hadisleri, kiraat farkliliklarim1 ve
dilsel incelikleri detayli bir bi¢imde kullanmistir. Ancak bununla yetinmemis; cagdas bilimsel
geligmeleri, toplumsal doniigiimleri ve felsefi yaklasimlar1 da g6z oniine alarak Kur’an’1 giincel
bir bakisla yorumlamaya ¢alismistir. Bu yoniiyle eser, klasik-modern sentez tefsirlerinin nadide

bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Ikinci olarak, miiellifin 6zellikle ¢agdas meseleler karsisinda Kur’an’dan iirettigi
yorumlar dikkate degerdir. Evrim teorisi, embriyoloji, klonlama, toplumsal cinsiyet rolleri,
insan haklari, ekonomi ve siyaset gibi alanlarda ayet merkezli degerlendirmeler yapmuis;
Kur’an’in bu meselelerle olan iligkisinin bugiinkii muhataba hitap edecek sekilde nasil
kurulabilecegini gostermistir. Bu yoniiyle eser, yalnizca gegmisin bilgilerini aktaran bir yorum

degil, ayn1 zamanda bugiiniin insanina yon veren bir ilmi ¢abadir.
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Ucgiincii olarak, miiellifin kendi ilmi miras1 da bu tefsir calismasmin derinligini
artirmistir. Ozellikle miiellif, ¢ok yonlii bir alim oldugundan tasavvuf, kelam, mantik, fikih,
ahlak ve Islam tarihi gibi alanlarda eserler vermistir. Bu durum, séz konusu tefsirin
ansiklopedik bir mahiyet kazanmasina zemin hazirlamistir. Bu biitiinciil yaklasim ise Kur’an’in
mesajint yalnizca literal anlamda degil, ayn1 zamanda sosyal, ilm1 ve ahlaki boyutlariyla ele

alma imkan1 sunmustur.

Dordiincii olarak eserde zaman zaman kaynak belirtilmeksizin yapilan atiflar ve bazi
ayetlerin yorumlarinin kisa gecilmesi gibi hususlar metodolojik eksiklikler olarak dikkat
cekmektedir. Bununla birlikte, eserin 6zgiinliigii, cok yonliiligli ve cagdas meseleleri merkeze

alan yorum giicii, bu tiir sinirliliklarin 6tesinde 6nemli bir katki sunmaktadir.

Son olarak, bu arastirma araciligryla ‘Ala hamisi’t-tefasir adli eserin hem akademik
literatiirde taninmasina hem de Islami ilimlerle mesgul olan c¢evrelerde hak ettigi degeri
gdrmesine katki saglandig1 diisiiniilmektedir. Ozellikle klasik tefsir miras1 ile modern diinyanin
ihtiyaclarini uzlastirma gabasi, gelecekte yapilacak tefsir ¢calismalarina model teskil edebilecek
niteliktedir. Bununla birlikte, s6z konusu eserin ilk baskilardan sonra fazla nesredilmemis
olmasi, eserin ulasilabilirligini ciddi sekilde sinirlandirmistir. Hatta bazi kiitiiphanelerde dahi
biitiin ciltleri bir arada bulmak miimkiin olmamaktadir. Bu noktada, Katar’da 1995 yilinda
kurulmus olan kar amac1 giitmeyen Qatar Foundation (QF) tarafindan yakin zamanda yapilacak
yeni bir baskinin, bu 6nemli eserin yeniden ilim diinyasina kazandirilmasina vesile olacagi

anlasilmaktadir.

Bunun yaninda, bu ¢alismada Celaleyn tefsirine yapilmis diger hasiyeler —ornegin
Cemel ve Savi gibi— ile kapsamli bir mukayese imkani bulunamamustir. Ileride ilgili
arastirmacilarin bu yonde detayli bir inceleme yapmalari, literatiirdeki 6nemli bir boslugu
dolduracaktir. Ayrica, miiellifin kaynaklari ¢ogu zaman agikca belirtmeksizin alintilar yapmis
olmasi, eserin ilmi degerini tam olarak ortaya koymak i¢in bir tahkik ¢alismasini gerekli

kilmaktadir.

Sonug olarak, bu tez calismasi yalnizca bir tefsir eserinin analizi olmanin Gtesine
gecerek Kur’an’in ¢aglar iistii mesajin1 giiniimiiz meseleleriyle bulusturan bir entelektiiel
cabanin izini stirmeyi amaclamistir. Miiellifin yaklasimi, Kur’an’t hem anlamaya hem de
yasatmaya yonelik biitiinciil bir tavr1 yansitmaktadir. Bu yoniiyle ¢aligma, tefsir ilmiyle mesgul
olan arastirmacilar i¢in hem metodolojik hem de igeriksel bakimdan yol gosterici bir nitelik

arz etmektedir.
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