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alan e anlaml ve ¢cok anlamli kabul edilen kelimeleri iyi anlamak gerekir.
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goriiglerine yer verilerek miiteradif kabul edilen birkag kelimeye Kur’an’dan ornekler verilmistir. Sonug

boliimiinde ise konu genel olarak 6zetlenmistir.
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ONSOZ

Dil, insanlar arasinda anlasmanin vasitasidir. Ister yazili, ister sozlii olsun her
dilin sahip oldugu birtakim 6zellikler vardir. Bu 6zellikler, dildeki sézctikleri olugturan

harflerin 6zelliklerinden, ciimlenin ifade giiciine kadar pek ¢ok hususta ortaya ¢ikar.

Yiice Allah son olarak, ilahi mesajlarmi insanlara ulastirmak i¢in Arap dilini
bir vasita olarak segmis ve Kur'an't bu dille gondermistir. Kur’an bizzat kendisinin,
‘Arapga bir dil” ile inzal edildigini haber vermektedir. Bu sebeple Kur'an ayetlerini
anlarken takip edilecek en saglikli yontem, Kur’an’in, nazil oldugu dil gercevesinde

anlasilmasi ve anlamlandirilmasidir.

Dolayisiyla Kur'an, bu dilin 6zelliklerini ihtiva eden bir kitaptir. Kur'an't
anlamak i¢in bu 6zelliklere vakif olmak gerekir. Bununla beraber Kur’an'im, mevcut
Arap dilinin bazi unsurlarina yeniden sekil verdigi, bazi kelimelerin Kur'an'la

kavramsal anlam kazandig1 da olmustur.

[lk donemlerden baslayarak giiniimiize kadar yapilan tefsir ¢aligmalarinda,
Kur’an’m oncelikli olarak dil c¢ercevesinde anlasilmaya ve yorumlanmaya
calistlmistir. Hatta ilk miifessirlerin tamami, sahip olduklar1 Arap dili agisindan

Kur’an kelimelerini incelemislerdir.

Bu calismada, dilsel bir olgu olan ve ayn1 zamanda i¢inde bulundugu kelamin
da tUstiinliiglinii gosteren bir olgu olan, "Kur'an'da ¢ok anlamlilik ve es anlamlilik"

konusu ele alinmustir.

Calismanin her sathasinda yol gostererek yardimlarini esirgemeyen danisman
hocam Prof. Dr. Ibrahim SARMIS’a; ayrica kendilerinden istifade ettigim hocalarim
Prof. Dr. Muhammet TASA, Dog¢. Dr. Sedat SENSOY, Do¢. Dr. Miicahit
KUCUKSARI, Dr. Ogrt. Uy. Yusuf Sami SAMANCI’ya tesekkiirlerimi sunarim.

Fatma Betiil BAYSAL

Konya-2019



GIRIS
COK ANLAMLILIK VE ES ANLAMLILIGIN, KUR’AN MESAJINI
ANLAMADAKI ONEMIi

Herhangi bir metni anlama ve yorumlamada kavramlarin bilinmesi ¢gok 6nemli
bir husustur. Kutsal metin ve dini nasslarin anlamlandirilmasi siirecinde ise
kavramlarin anlagilmasi diger metinlere gore daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira
kutsal metinlerin gonderildigi insanlara vermek istedigi mesaj, varlik ve evrene bakisi

kavram kaliplar1 i¢erisinde takdim edilmektedir.

Bu kavramlardan miisterek ve miiteradif olarak ifade edilegelen ¢ok anlamli ve
es anlaml1 s6zciikler, her dilde mevcuttur. Ciinkii bazi1 kelimelerin birden fazla anlami
olabilecegi gibi baz1 kelimeler de birbirinin yerine kullanilabilir. Bu durum Kur’an’in
dili olan Arapga icin de gecerlidir. Kur’an-1 Kerim biitiin ilahi kitaplar gibi
muhataplarinca anlagilmak tizere, onlarin dilinde gonderilmis bir kitap ve hitap olup
Arap dilinin biitiin 6zelliklerini ihtiva eder. Dolayisiyla Arapga’y1 iyi bilmek, islam’1
kaynagindan dgrenmek icin bir gerekliliktir. Herhangi bir edebi metinde bile metnin
anlasilmasi i¢in yazarin kullandigi dil ve anlatimin iyi bilinmesi gerektigi gibi Kur’an’1
dogru anlamak i¢in de onun dilini ve isliibunu iyi bilmeliyiz. Cok anlamlilik ve es
anlamliligin da bir anlatim 6zelligi oldugunu géz Oniinde bulunduracak olursak;
istirak, istirakin Kur’an’daki karsilig1 olan viicih ve nezair ve teradif ilimleri bize,
bir kelimenin yer aldig1 ayet i¢erisinde ne anlama geldigini bilme ve baska bir kelime
yerine s0z konusu kelimenin kullanilmis olmasindaki inceligi anlamada yardimci

olacaktir. Bu bir nevi ayetin ayetle tefsir edilmesidir.?

Calismanin amaci, Kur’an mesajint dogru anlamada Arap dilinin yapisin1 da
g6z Oniinde bulundurarak Arapcanin Kur’an’a 6zgii kullaniminin bilinmesi adina,
miisterek lafizlarin ayetlerde kullanildiklar1 baglami ve miiteradif olduklar1 sdylenen
kelimelerin aralarindaki ince anlam farklarmin belirlenmesinin Gnemini ortaya

koymaktir.

! ibrahim Sarmis, Metin ve Alistirmalarla Uygulamali Arapca Dilbilgisi, Esra Yayinlari, Konya, 2011,s.2.
2 Mehmet Okuyan, Cok Anlamhilik Baglaminda Kur’an Sézligii, Diisiin Yaymcilik, istanbul, 2017, s.39.



Iki boliimden olusan bu calismanin birinci boliimiinde, 6ncelikle dilde ¢ok
anlamlilig1 ifade eden ‘istirak’ kavrami ve Kur’an’daki karsilig1 olan viictih ve nezair
kavramina, konu ile ilgili goériis ve tartismalara, ¢ok anlamliligi ortaya ¢ikaran
sebeplere, bu konuyla ilgili yazilan eserlere ve 6rnek olarak Kur’an’da yer alan birkag
cokanlamli kelimeye yer verilecektir. Ikinci boliimde ise Arap dilinde es anlamlilik
demek olan ‘teradiif” kavramina, konu ile ilgili goriis ve tartismalara, es anlamlilig
ortaya c¢ikaran sebeplere, konuyla ilgili yazilan eserlere ve Kur’an’da yer alan, es

anlamli oldugu kabul edilen birka¢ kavram tizerinde detayli durulacaktir.

Kur’an’da ¢ok anlamli ve es anlamli kabul edilen kelimelerin hepsini
incelemek miimkiin olmadig1 i¢in bu ¢alismada ¢ok anlamliliga ornek teskil etmesi

acisindan, siklikla tizerinde durulan ‘salat’ ve ‘zikir’ kavramlarina; es anlamliliga

ornek olarak ise s\s-/ Ji (etd/cae) ile i:x/l32 (havf/hasyet) kavramlari ele almacaktir.

Calismada lugatler basta olmak tizere ‘teradiif’, ‘istirak’ ile ‘viicih ve nezair’e

dair yazilan eserlere, tefsir kaynaklarina miiracaat edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
KUR’AN’DA COK ANLAMLILIK

1. Istirakin Lugat ve Istilah Anlamm

Sozliiklerde ‘istirak’ kelimesinin kokiiniin &-,-_» (s-r-k) harfleri oldugu ve

kelimenin ortakliga delalet ettigi belirtilmistir. Miisterek isimse iki ya da daha fazla

mananin ortak oldugu lafiz olarak aciklandiktan sonra genelde ornek olarak s
kelimesi 6rnek olarak verilmistir.®

Ik dénem dil alimlerinden Sibeveyh (6.180), lafizlar1 ii¢ kisma ayirmus; lafiz
ve manalar farkli olan kelimeleri miitebayin, lafizlar1 farkli ama manalar1 ayn1 olan
kelimeleri miiteradif, lafizlar1 ayni, manalar farkli kelimeleri ise miisterek olarak ele

almistir.*

Ciircani (6.816), miisterek kavramini ¢ok mana i¢in vazedilmis lafiz olarak
tanimlamis ve ¢okluk kelimesinin, azin karsiti olan ¢ok degil, birden fazla olan ¢ok
oldugunu belirtmistir. Ona gore iki sey arasindaki ortaklik, tiir bakimindan olursa buna
miimasele denir. Zeyd ve Amr’mn insan olma bakimindan ortak olusu gibi. Eger
ortaklik cins bakimindan olursa buna miicanese denir ki insan ve atin hayvan cinsinde
ortak olusu buna 6rnektir. Ortaklik araz ve nicelik bakimindan olursa buna ‘madde’
denir. Bir metre odun ve bir metre kumasin uzunlukta ortak olusu bu kabildendir.
Ortaklik keyfiyet, nitelik bakimmdan olursa buna miisabehet denir. Insan ve tasin
siyahlikta ortaklig1 gibi. Sayet izafet bakimindan bir ortaklik olursa buna miinasebet
denir. Zeyd ve Amr’in Bekir’in ogullar1 olmast gibi. Ortaklik sekil bakimindan olursa

miisakele olarak adlandirilir. Yeryiiziiniin ve topun yuvarlak olmasi gibi. Ortaklik, 6zel

% Halil b. Ahmed el- Ferahidi, Kitdbu’I-Ayn, (thk. Mehdi el- Mahzimi, Ibrahim es- Samarraf), Daru
Mektebeti’l- Hilal, y.y., 2010, V, 294; Ibn Manziir, Lisdnu'I-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 2010, X, 449;
Murtaza ez- Zebidi, Tdacu 'I-Arus, (thk. Mustafa Hicazl), et- Turasu’l- Arabi, Kuveyt, 2001, XXVII, 228;
Ebu’l- Hiiseyin Ahmed Ibn Faris, Mucemu Mekdyisi’l-Luga, (thk. Abdusselam Muhammed Harun),
Daru’l- Fikr, y.y., 1979, 111, 265.

4 Ebu Bisr Sibeveyhi, Amr b. Osman b. Kanber el- Harisi, el- Kitab, (thk. Abdusselam Muhammed
Harun), Mektebetu’l- Hanci, Kahire, 1988, 1, 24.



konumlar dolayisiyla olursa buna muvazene denir. Gezegenlerin yoriingelerinin ayni

olmasi gibi.>
Ibn Faris, es- Sahibi adl1 eserinde ‘istirak’ kavramini, bir lafzin iki ya da daha
fazla mana igermesi seklinde tanimlamis ve ardindan Taha suresindeki su ayeti 6rnek

vermistir: “ Y=L 4 wls 2 3 w8 W67 “Onu denize birakmasini emretmistik ki

béoylece deniz onu sahile atsin.” (Taha 20/39) Ibn Faris’e gore «iLL fiili haber ve emir

Py

arasinda misterektir. Ayni sekilde ayetlerde gegen &Jiji lafz1 da istiftd ve sual

bakimindan miisterektir.® Goriildiigii {izere Ibn Faris &rneklerini sozciik diizeyinde

degil de ciimle diizeyinde se¢mistir.

Bir kelimenin miisterek olarak kabul edilmesi i¢in genel kabul, kelimenin
biitiin manalarinin hakiki olmasi yoniindedir. Manalarindan bir tanesi mecaz, digeri

hakiki olan kelimeler miisterek olarak kabul edilmez. Ornegin goz, pinar, giines, altin

gibi anlamlara gelen cxs kelimesi miisterek kabul edilir; ¢linki bu manalarin hepsi

hakiki manadir. Fakat aslan, cesur insan manalarinda kullanilan ..t kelimesi miisterek

kabul edilmez; ciinkii cesur insan manasi hakiki degil mecazidir.” Fakat bu genel
kabule karsilik Zerkesi, miisterek kavramini iki hakiki mana yahut bir hakiki ve bir
mecaz mananin lafiz olarak ortak olmasi seklinde agiklayarak lafzin mecaz anlamini

da miisterek olarak kabul etmistir.

Gazali’ye gore de miisterek lafiz, tanimlar1 ve hakikatleri farkli olan lafizdir.

Kendisi de 6rnek olarak c» kelimesinin gérme organ, terazi, su ¢ekilen yer igin;ssis

kelimesininse bey’ akdini kabul eden kimse ve gezen i¢in kullanildigin1 sdylemistir.

5 Ali Tbn Muhammed es- Seyyid es- Serif el- Ciircani, Mu 'cemu 't- Tarifdt, (thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi), Daru’l- Fazilet, Kahire, t.y., s.180.

8 Ibn Faris, es- Sahibi fi fikhi’l- Lugati’l- Arabiyyeti ve Mesdilihd ve Siineni’l- Arabi fi Kelamihd, Daru’l-
Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut, 1997, 5.207, 208.

7 [smail Durmus, “Miisterek”, DIA4, XXXII, 171, 172.

8 Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez- Zerkesi, el- Burhdn fi Ulimi’l- Kur’dn, (thk. Muhammed
Ebu’l- Fazl brahim), Daru Thyai Kiitiibi’l- Arabiyye, y.y., 2010,11, 207, 208.

® Ebi Hamid el- Gazzali, el-Mustasfd min Ulimi’l- Usdl, (thk. Hamza b. Zahir Hafiz), el- Camiatu’l-
Islamiyye Kiilliyyetu’s- Ser’iyye, Medine, t.y., I, 101.



Fahreddin er- Razi, Sevkani gibi usulciilerin yapmis oldugu tanim da bu
tanimlara paralellik gostermektedir. Onlar da miisterek lafzi, iki ya da daha fazla hakiki

mana iizere vazedilmis lafiz olarak aciklamistir.'°

2. Arap Dilinde Istiraki Kabul Edenler ve Reddedenler
Dilde istirakin oldugunu kabul edenler ¢ogunlugu olusturmaktadir. el- Halil
(6.175), Sibeveyh, Ebu Ubeyde (6.209), Sealibi (6.291), el- Miiberred (6.286) gibi

dilciler istiraki kabul etmistir.!?

Ibn Cinni (6.393) de istirak1 kabul edenlerdendir. Ona gére istirak, isimlerde

oldugu gibi harflerde de olur. Yani miisterek lafizlar sadece isimleri degil, fiilleri ve

harfleri de kapsamina alir. oI =Y - gibi sdzciikler tek bir mana ile kisitlanamaz. fbn

Cinni, miisterek isme ¢s13%) kelimesini 6rnek vermis ve kelimenin, sesin yankisi, olii
beden, mali gzeten iyi adam gibi manalara geldigini belirtmistir. Miisterek fiillere o;~,
2, 3 Ve Jus fiillerini 8rnek vermistir.*?

Ibn Cinni’nin bu degerlendirmesine binaen pek ¢ok dilci, miisterek lafizlar bir
araya toplama gayretine girmistir. Ornegin <54 kelimesine otuz, ;s>=)! kelimesine
yetmis yedi tane mana verilmistir.™

Diger bir grup ise dilde istirdki kabul etmemektedir. Bunlarin basinda Ibn
Deresteveyh (6.327) gelir. el- Fasih isimli eserinde soyle sdylemistir: -5 lafzi, bir
lafzin pek ¢ok manaya gelebilecegi konusunda ittifak edenlerin ileri siirdiigii en

kuvvetli delildir. Zira, Sibeveyh de bunu kitabinin basinda zikretmistir. Manalar

izerinde diisiinmeyenler, gercegi gérmeyenler de bu kelimenin farkli pek ¢ok manaya

10 Fahreddin er- Razi, el- Mahsil fi [lmi Usili’l- Fikah, (thk. Taha Cabir Giyad el- Ulvani),
Miiessesetii’r- Risale, y.y., t.y., I, 261; Muhammed b. Ali es- Sevkani, [rsddu’l- Fuhil ild Tahkiki’l-
Hakki min Ilmi’l- Usiil, (thk. Ebu Hafs Sami el- Arabi el- Esri), Daru’l- Fazilet, Riyad, 2000, I, 125,
126.

11 Muhammed Nureddin el- Miineccid, el- Istirdku’l- Lafzi fi’l- Kur’ani’l- Kerim Beyne 'n- Nazariyyeti
ve’t- Tatbik, Daru’l- Fikri, Sam, 1999, s.31.

2 bn Cinni, el- Hasdis, (www.alkottob.com/11.05.2019), s.231.

13 gl- Miineccid, el- Istirdku 'I- Lafzii, 5.31.
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gelen bir lafiz oldugunu zannetmislerdir. Aslinda bu manalarin hepsi tek bir seydir.

Fakat mefuller farkli oldugu icin mastarlar farklilasmistir.”%*

Ibn Cinni ayn1 zamanda sunlar1 da sdylemistir: “Eger iki kelime ya da harfin
binalart ayn1 olup da farkli manalara gelmislerse, bu iki kellime ya da harfin ortak

olduklar1 tek bir manaya dondiiriilmeleri miimkiin degildir. Bunlarin lafiz ve manasi

bir kabul edilir.t®

Ebi Hilal el- Askeri (6.400) de Ibn Deresteveyh’i teyit ederek el- Furiik isimli
eserinin mukaddimesinde sunlar1 sdylemistir: “Baz1 gramerciler, bir lafzin iki manaya
gelmesinin, yalnizca her iki manada da bir alamet bulunmasi halinde miimkiin
oldugunu soylerler. Eger bu alamet yoksa karigiklik meydana gelir ve muhatapla
anlagmak zorlasir. Karigikliga sebep olacak bir vaz’ hikmete aykiridir. Bu durumda
geriye, s0z konusu lafizlarin zaruri veya bazi illetlere bagli olma ihtimalleri

kalmaktadir ki bu da oldukga nadir goriilen bir durumdur.”®

Miineccid’e gére Ibn Deresteveyh ve Ebd Hilal el- Askeri’nin gériiiisleri su iki
acidan elestirilebilir: Ilki, onlar duruma lugavi agidan degil, dini agidan bakmuslardr.

Ikincisi ise bu goriis iizere ittifak olusmamistir. Her ikisi de goriislerini Bakara

PELENT?

suresindeki su ayete dayandirir: “GlS &1 a3\ Jes” “Ve Adem’e biitiin isimleri

ogretti.” (Bakara 2/31) Fakat ayetin tefsirinde ihtilaf vardir. Bu iki dilciye yakisan,
konuyu dil perspektifinden ele almaktir.!’

2.1.Goriislerin Degerlendirilmesi
Dilde istirak konusu ile ilgilenenler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bazi
dilciler istirak: kabul ederken bazilari istirakin miimkiin olmadigini ileri stirmiiglerdir.
Istiraki kabul edenler, lafizlar sonlu; manalarinsa sonsuz oldugunu, sonlu olan da
sonsuz olana yetemeyecegi i¢in istirakin zorunlu olarak ortaya c¢iktigim

savunmuslardir. Istirdki kabul etmeyenlerse miisterek kabul edilen kelimelerin

14 Suyiti, el- Miizhir, 1, 372.

15 el- Miineccid, el- Istiraku’l- Lafzi, $.32.
16 g|- Miineccid, el- Istirdku - Lafzi, $.33.
17 el- Miineccid, el- Istirdku - Lafzi, $.34.



mutlaka bir karine yoluyla farkli manalara gelebilecegini, aksi takdirde bunun dilde

karisikliga yol agacagini savunmuslardir.

Meseleye olgusal olarak bakildiginda, cokanlamlilik hemen hemen her dilde
oldugu gibi tartisma goétiirmeyecek kadar acik bir gergektir. 8

3. Arap Dilinde Istirakin Sebepleri
Arap dilinde miisterek lafizlar1 ortaya ¢ikaran etmenlerle ilgili kaynaklarda su

sebepler zikredilmistir:

3.1. Lehgeler arasi ahisveris: Bir kabile bir lafz1 bir mana i¢in vazetmisken baska bir
kabile ayni lafz1 bagka bir mana icin vazetmistir. Zamanla bu lafzin her iki mana i¢in
de kullanim1 yayginlagmistir. Sonra lehgelerden biri kelimenin manasini degistirmistir
ve asil mana unutularak lehgelerde kullanilan mana yayginlasmistir. Boylece igtirak

olusmustur.*®

3.2. Baska dillerden gecen ve birbirine seklen benzeyen lafizlarin zamanla
miisterek haline gelmesi: Ornegin Yunanca’daki ‘bur¢’ kelimesi, kale anlamma
gelirken Arapga’da giizel yiizli kimse anlaminda kullanilmigtir. ‘hubb’ kelimesi
Arapca’da sevgi manasinda kullanilirken Fars¢a’da su konan siirahi anlaminda

kullanilmistir.?°

3.3. Kalb (harflerin kelime icindeki yerlerinin degismesi): -\> (devam etmek)ve _.>
(kanamak) kelimeleri gibi.?

3.4. Miicaveret ve sebebiyet gibi yaygin olan mecaz ilgileri: Ibn Faris diger
sebeplere ek olarak bunu zikrederek siirlerden ve Kur’an ayetlerinden istishad
yapmustir. es- Sahibi adli eserinde s0yle sdylemistir: “Araplar bir seye isim olarak ona
miicaveret eden (yakin olan) ya da sebep olan bir seyin ismini verirlerdi. Mesela bulutu

ve yagmuru, ‘gok’ olarak isimlendirmiglerdir. Ziimer suresinde gecen ayet buna

18 Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cok Anlamh Lafizlara Yaklasimlar”, Gazi Universitesi Corum
flahiyat Faliiltesi Dergisi, 2003/1, C:ll, S:3, s.8.

19 el- Miineccid, el- Istirdku’l- Lafzi, s.45.

20 Ramazan Abduttevvab, Fusil fi Fikhi’l- Arabiyye, Meketebetii’l- Hanci, Kahire, 1999, s.331.

2 Omer Acar, “Cokanlamlilik- Esadlilik Ikileminde Istirak-i Lafzi”, Ankara Universitesi Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, 2010, 51:2 5.257.



ornektir: “z53l GG 2V oo i U5 “Hayvanlardan da sizin igin sekiz es indirdi.”

(Ziimer 39/6) Hayvanlar bitki olmayan yerde olmaz, bitkiler su olmayan yerde olmaz.

. T C e o . . > IRV Y- TR
Allah ise suyu indirir. Bir diger rnegi A ’raf suresindedir: Sk o8 Ly e OS5
ey 93” “Size mahrem yerlerinizi ortecek giysi, siisleneceginiz elbise indirdik.” (A’raf

7/26) Bu ayette de Allah’in elbise indirmesini soyle aciklayabiliriz: Elbise

pamuktandir, pamuksa su olmadan yetismez, Allah gokten su indirir.”?2

3.5. Kelimenin terim anlamn kazanmasi: Bir kelimenin sonradan terim anlami
kazanmasi da istirdkin sebeplerdendir. Ornegin —tevcih- kelimesi dilde ydnelmek

manasina gelirken terim olarak bedi ilminde bir sanatin ad1 olmustur.?®

3.6. Aciklik ve anlasihirhg@in uygun olmadigi durumlar icin miisterek lafizlar
vazedilmistir: Peygamberimiz ile Hz. EblG Bekir’in hicretleri esnasinda

peygamberimiz Hz. Ebl Bekir’e yanindakinin kim oldugunu sormus, Hz. Ebt Bekir
de ‘G ,laJ\ Fe £ ‘bana yol gosteren rehber’ diyerek bir tehlikenin meydana

gelmesini 6nlemistir. Hz. EbG Bekir’in bu so6zii ayn1 zamanda tevriye sanatina 6rnek

olarak gosterilmektedir.?*

Istirakin Kur’an ilimlerindeki karsilig1 -el- viictih- tur, fakat el-viicih kavrami
tek basina degil genellikle -el-viicih ve’n-nezair- seklinde -en-nezair- kavramiyla

beraber zikredilmektedir.

22 el- Miineccid, el- Istiraku’l- Lafzi, $.36.

23 el- Miineccid, el- Istirdku’l- Lafzi, $.35.

24 Abdurrahman Celaleddin es- SuyQti, el- Miizhir fi Ulimi’l- Lugati ve Envduha, (sth: Muhammed
Ahmed Carulmevla, Ali Muhammed el- Beccavi, Muhammed Ebu’l- Fazl Tbrahim), el- Mektebetu’l-
Asriyye, y.y., 2014, 1, 5.369.



4. Viicuh ve Nezairin Lugat Anlanm
Viiclh, vech kelimesinin ¢oguludur. Sozliiklerde, yalin halde kullanilan vech
kelimesi, -bir seyin karsisinda bulunan sey-?°, -insan vyiizii- gibi anlamlara

gelmektedir.?®

Terkip olarak kullanildig1 yerlerde; -vechii’l-beyti-; -evin 6n kapisinin
bulundugu cephe-, -vechii’l-kavmi-; -bir kavmin ileri geleni-, -vechii’l-kelami-;
-s6zden kastedilen mana-2" anlamlarina gelir.

Ayn1 kokten gelen -elmuvacehetii-; -yiiz yiize gelme-, -cihetiin-; -y&n-%,

-tlicahiin- ve -viicdhiin-; -kastettigin yé')n-zg, -vichetiin-; -yon, kible- manalarina

gelmektedir.>°

Kelimenin igerdigi bu manalar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda, yon anlamini
da igeren -vechiin- kelimesinin ¢ogulu olan -viicihun- kelimesini bir seyin farkl
yonleri olarak anlayabiliriz. Bu durumda kelimenin i1stilahtaki manasiyla bir irtibat
kurarak viicGh kavramina, -bir kelimenin farkli yerlerde farkli anlamlara gelmesi-
diyebiliriz. Tbn Manzur’un (6.711) eserinde zikrettigi hadis-i serif ve arkasindan
yapmus oldugu yorum da bunu destekler niteliktedir. ibn Manzur, “Kur’an’da vecihleri
gormedikge fakih olamazsin.” hadisini zikrettikten sonra viicih kelimesinden

maksadin Kur’an’m icerdigi manalar oldugunu ifade etmistir.>

25 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn, (tert. Davud Sellim), Mektebetu Liibnan, Liibnan, 2004, IV, 66; ibn
Manzir, Lisdnu 'I-Arab, X111, 555-557; ez- Zebidi, Tdcu I-Arus, Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007,
XXXVI, 268-273; el- Ezheri, Tehzibii’l-Luga, thk. Muhammed Abdu’l-Munim Hafaci, Siclu’l-Arab,
Kahire, t.y., VI, 351-353; Tbn Faris, Mucemu Mekdyisi’I-Liiga, (thk: Abdiissellam Muhammed Harun),
Daru’l-Cil, Beyrut, t.y., VI, 88-89; Ragib el-Isfehani, Miifieddtu Elfdzi’l-Kur’an, thk. Nedim Maragh,
Daru’l-Katibu’l-Azeli, Kahire, t.y., s.550.

% [bn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, V1,88-89; Ibn Manzur, Lisanu I-Arab, XI11,555-557; ez- Zebidi,
Tdcu’l-Arus, XXXVI, 268-273.

27 fon Manzur, Lisdnu I-Arab, X111, 555-557; ez- Zebidi, Tdcu I-Arus, XXXVI, 268-273.

2 Halil b. Ahmed, IV,66; Ibn Manzur, Lisénii’l-Arab, XI11,555-557; ez- Zebidi, Tdcu I-Arus, XXXVI,
268-273.

29 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, X111, 555-557.

30 Halil b. Ahmed, Kitdabu’I-Ayn, IV, 66; el- Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, VI, 351-353.

3 {bn Manzur, Lisdnu’I-Arab, XI11, 555-557.



‘Nezair’ kelimesi, ‘nazire’ kelimesinin ¢oguludur. Miizekkeri olan ‘nazir’
kelimesinin ¢ogulu ise ‘nuzard’dir. Kelime sozliikte, iki sey arasindaki denklik,

benzerlik anlamlarina gelir.*?

Ibn Manzur ‘nazire’ kelimesini sdzde, fiilde ve sekilde benzerlik olmak iizere

ti¢ kategoride 6rneklendirmistir:

Sézde nazireye drnek olarak; “1&1 Ji S Yo & OGS LG Y7 “Sakin

"’

Allah’in kitabina ve Rasiilillah’in sdziine benzer bir s6z sdylemeye ¢alisma

ciimlesini, fiilde nazireye 6rnek olarak; “G>t &bt (Falanca ile miinazara yaptim.)
ciimlesini, sekilde nazireye ise; “ & & o i oMb [y &337 “Falancanin
develerini ikiser ikiser saydim.” ciimlesini drnek olarak vermistir.>®

el- Ezheri (6.370) de sekilde benzerlik olarak nezaire; “Rasiilullah’in okudugu
nezdir yirmi kisa sure idi.” hadisini 6rnek olarak vermis, yirmi surenin birbirine benzer

sekilde kisa olmasindan dolay1 ‘nezair’ diye adlandirildigim zikretmistir.3

5. Istilahta Viiciih ve Neziir
Viictih ve nezairle ilgili yapilan tanimlar, iki kaynaga dayanmaktadir: Ibnu’l-
Cevzi (6.597) ve Zerkesi (6.794)%. Mukatil b. Siileyman (6.150), Yahya b. Sellam
(6.200), Ismail ed-Darir el-Hiri en-Nisabiri (6.298) ve ed- Damegani’nin (6.478),

eserlerinde viiclih ve nezairle ilgili net bir tanim yapmadiklari belirtilir.

Ibnu’l-Cevzi ve Katip Celebi (6.1067) viicih ve neziirin ayn1 sey oldugunu,
bir kelimenin farkli yerlerde farkli manalarda kullanilmasi oldugunu sdylemisler;
kullanilan kelimenin lafzina nezair, farkli anlamlarina da viich dendigini ifade

etmislerdir. Ibnu’l- Cevzi’nin tanimi su sekildedir:

“Bil ki viich ve nezdir, Kur’an’da ayni1 hareke ve lafizla zikredilen bir

kelimeden, kullanildig1 her yerde digerinden farkli bir mana kastedilmesidir. Bir yerde

32 Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I-Ayn, VIII, 156; ibn Manziir, Lisanu’I-Arab, V, 215-220; ez- Zebidi, Tacu 'I-
Arus, X1V, 132-138; ibn Faris, Mucemu Mekayisi’l-Liiga, V, 444; Ragib el-Isfehani, Miifreddt, s.520.
3 [bn Manzur, Lisanu’l- Arab, V,219.

34 el-Ezherd, Tehzibu’I- Luga, XIV,370-371.

% Halil Altuntas, “el-Viicih ve’n- Nezair”, Diyanet Dergisi 26/1 (1990):15.
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zikredilen kelimenin lafzi, diger yerde zikredilen kelimenin lafzina denktir. Her bir

kelimenin baska bir manayla ac¢iklanmasi da viiciihtur.”%

Bir 6rnek zikredecek olursak Ibnu’l-Cevzi ‘takva’ kelimesin miifessirler

tarafindan bes vecih iizere zikredildigini belirterek su sekilde siralamustir:®’

1. Tevhid: Nisa suresinde Allah’in su soziinde oldugu gibi: “Andolsun ki biz,
sizden once kendilerine Kitap Verilenler’e de size de, takvayr emir ve vasiyet ettik.
Eger gercegi ortbas ederek kiifre saparsaniz, bilin ki, goklerde ve yerde ne varsa
Allah’indir.” (Nisa 4/31) Hucurat suresinde: “Allah’in ve peygamberinin yaninda
seslerini kisarak konuganlarin yiireklerini Allah takva imtihanindan gecirmistir.”

(Hucurét 49/3)

¢

2. Thlas: Hac suresinde Allah’in su soziinde oldugu gibi: “... Siiphesiz ki bu,

kalplerin takvasindandwr.” (Hacc 22/32) Kalplerin ihlas1 kastedilmistir.

3. Ibadet: Nahl suresinde oldugu gibi: “Benden baska ibadete layik ilah yoktur;
o0 halde ancak benden korkun! diye diye uyarmalari i¢in...” (Nahl 16/2) Mi’mintin
suresinde: “Ben sizin (tek) Rabbinizim; o halde ancak benden korkun/benden
sakimin!” (Miiminin 23/52) Suard suresinde: “Firavun’un kavmine: Sakinmayacak

misiniz? de.” (Suard 26/11)

“«

4. Isyani terk etmek: Allah’in Bakara suresindeki su s6ziinde oldugu gibi:
Evlere kapilarindan giriniz ve Allah’in emirleri uyarmnca yasayip kotiiliiklerden

korunaswiz ki, umdugunuza erip korktugunuzdan kurtulasiniz.” (Bakara 2/189)

5. Korku: Allah’in Nisa suresindeki su sozii bu manadadir: “Ey insanlar!...
Rabbinizden korkun.” (Nisa 4/1) Suara suresinde: “Kardesleri Nuh onlara demisti ki:
Kotiiliiklerden sakinip kendinize gelmez misiniz?” (Suard 26/106) Ayn1 sekilde Hud,
Salih ve Suayip peygamber kissalarinda da bu anlamda kullanilmistir. (Suara 134, 142,
177)

% Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu'I-A’yuni’n-Nevazir fi Imi’l-
Viiciih ve 'n-Nezdir, (hasiye: Halil el-Mansur), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2000, s.12.
37 Tbnu’1-Cevzi, Niizhetu 'I-A 'yunin, $.84,85.

11



Ayetlerde gegen takva lafizlar1 nezair, bes vecihte gegen farkli anlamlar ise

viicthtur.
Katip Celebi’nin tanimi da Ibnu’l-Cevzi ile ayn1 sekildedir:

“Viiciih ve nezdir, tefsirin alt dallarindan biridir. Manasi, Kur’an’da farklh
yerlerde kullanilan ayni lafiz ve harekeye sahip olan kelime ile kullanildigi her yerde
digerinden farkli bir mana kastedilmesidir. Bir yerde zikredilen kelimenin lafzinin
baska bir yerde zikredilen kelimenin lafzina denk olmasi nezdir, her kelimenin bir

digerinden farkl aciklanmasi da viictihtur. "

ez-Zerkesi, nezairin lafizda, viichun anlamda oldugu goriisiine kars1 ¢gikmuistir.
O, viicih ve nezairin ayni seyden (¢cok anlamliliktan) bahsetmedigini, viichun, bir
kelimenin farkli yerlerde farkli anlamlarda kullanilmasi, nezdirin ise bir kelimenin
herhangi bir yerde kullanildig1 manasiyla bagka bir yerde de tekerriir etmesi seklinde
aciklamustir: “Viicih, cesitli manalarda kullanilan miisterek lafizlardir. el-Ummetii

lafz1 gibi. Nezdir, miitevati lafizlar gibidir. ®

Gazzali (6.505), Miisterek lafzi, iki ya da daha fazla farkli manaya delalet eden
lafiz olarak, miitevati lafzi1 ise birbirinden farkli olan fakat aralarindaki ortak bir 6zellik
itibariyle birlesen varliklara delalet eden lafizlar olarak agiklamis ve miitevat1 lafza
ornek olarak ‘insan’ kelimesinin Zeyd ve Omer’e delalet etmesini zikretmistir.**Yani
miisterek lafizlarin hem hakikati hem tanimi farklidir; miitevati lafizlarin hakikatleri

farklidir fakat tanim bakimindan ortaktirlar.*!

Mukatil b. Siileyman, eserinde viiclih ve nezairin tanimin1 yapmamakla birlikte
Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilan kelimenin her bir farkli anlami i¢in ‘vech’
ifadesini kullanmis; farkli yerlerde farkli anlamlara gelen kelimenin herhangi bir

anlami Kur’an’da bagka bir yerde kullanilmigsa buna ‘nazir’ ya da onunla ayni anlama

%8 Katip Celebi, Kesfit z- Zuniin, (hzr. Serafettin Yaltkaya, Rifat Bilge), Milli Egitim Bakanlig1, Istanbul,
1971 11, 2001.

% Eb(i Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-
Kur’an, (thk: Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim), Daru Thyai’l- Kiitiibi’l- Arabi, Kahire, 1957, I, 102.

40 Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Mi ydru’l- [lm fi’l- Mantik, (haz: Muhyiddin Sabri el- Kiirdi,
Abdu’l- Kadir Ma’ruf el- Kiirdi, Hiiseyin Neimi el- Kiird?), Kiirdistani’l- lmiyye, Misir, h. 1329, 5.43.
4 Mustafa Karagdz, “Viicih ve Nezdirin Terimlesme Siireci - Nezdirin ‘Es anlamlilik’ Olarak
Tanimlanmasi Sorunu-", Bilimname XIV, 2008/1, s.29.
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gelen ‘misl’, ‘nahv’ kelimelerini kullanmistir. Bir 6rnegine bakacak olursak Mukatil

b. Siileyman ‘tugyan’ kelimesinin dort vecihte tefsir edildigini su sekilde agiklamistir:

1. Sapkinlik: Bakara suresinde Allah’in su sozii gibi: “Azginliklart icinde
onlart salweriyor da, saskinliklar: i¢inde bocalayyp duruyorlar.” (Bakara 2/15)
Benzeri Yunus suresindedir: “Fakat bize kavusacaklarini ummayanlar:i biz, (
stirelerini dolduruncaya dek) birakiriz ve onlar tagkinliklart icinde bocalar dururlar.”
(Yunus 10/11) Allah Kaf suresinde soyle buyurmustur: “Ey Rabbimiz! Onu aslinda
ben yoldan ¢ikarmis degilim, o kendisi zaten derin bir sapkinlik i¢indeydi.” (Kaf

50/27)

2. Isyan: Allah’1n su sdziinde oldugu gibi: “Firavuna git. Ciinkii o daldlet icine
girdi.” (Taha 20/24) yani Allah’a isyan etti. Yine Taha suresinde soyle buyrulmustur:
“Isyan etmeyin!” (Taha 20/81)

3. Cokluk: Allah’in Hakka suresindeki su sozii gibi: “Sular yiikselince...” yani

“«

sular ¢ogalinca. “...sizi yiizen bir gemiyle tasidik.” (Hakka 69/11)

4. Zulim: Rahman suresinde Allah s6yle buyurmustur: “O halde 6l¢iiyii
asmayin.” (Rahman 55/8) yani zulmetmeyin. 42

Mukatil b. Siileyman, eger fakli yerde farkli anlama gelen bir kelimenin
herhangi bir anlam1 Kur’an’da baska bir yerde ge¢gmiyorsa onun nazirinin olmadigin

soylemistir.*®

Damegani ve Nisaburi de kitaplarinda bir kelimenin farkl yerlerde kullanildig:
farkli anlamlar1 vech olarak; vecihlerin tekrar ettigi baska yerleri de ‘nazir’, ‘misl’,

‘nahv’ olarak zikretmislerdir. Her ikisinden de birer 6rnek verecek olursak:

Damegani, -ayat- kelimesinin alti vecihte tefsir edildigini sdylemis, bu

vecihleri soyle siralamigtir:*

42 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l- Kur’anil- Kerim, (thk: Abdullah Mahmud Sehhéte),
el- Hey’etii’l- Misriyyeti’l- Amme 1i’l- Kitab, Kahire, 1994, 5.221,222.

43 Ornek i¢in bkz. Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s.117.

4 Ebu Abdullah Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, el-Viicih ve 'n-Nezdir li Elfazi Kitabillahi’l
Aziz,(thk: Muhammed Hasan Ebu’l-Azm ez- Zefiti, Kahire, 1995, 1, 33,34.
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1. Isaretler: RGm suresinde Allah’m su soziinde oldugu gibi: “...0 nun
ayetlerindendir. ” (Rtm 30/20)Benzeri Nahl suresindeki su ayettir: ““... Bunda diistiniip
akleden bir topluluk icin nice ayetler vardw.” (Nahl 16/12)Suara suresi: “Sizler
eglenmek icin her bir caddeye bir ayet mi dikiyorsunuz?” (Suard 26/128)yani isaret.
Bir benzeri de Allah’in su s6ziinde gegmektedir: ““ Rabbin’in ayetlerinden biri geldigi
giin...” (En’am 6/158)

2. Kur’an ayetleri: Al-i Imran suresi: “O’dur sana muhkem ayetleri olan kitab:
indiren...” (Al-i Imran 3/7) Nahl suresi: “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti
indirdigimiz zaman...” (Nahl 16/101)

3. Mucizeler: Kasas suresinde Allah’in su s6ziinde oldugu gibi: “Musa onlara
ayetleriyle gedigi zaman...” (Kasas 28/36) Kamer suresinde: “Fakat onlar ne zaman
bir ayet gorseler, aldirmayip: Siiregelen bir biiyiidiir! derler.” (Kamer 54/2)

Benzerleri Taha suresi 22. ayette ve Naziat suresi 20. ayette gecmektedir.

4.Insanlar icin bir ibret: Mii’mintin suresinde Allah’1n su séziinde oldugu gibi:
“Meryem oglunu ve annesini bir ayet kildik.” (Mi’mintin23/50) yani; ibret kildik.
Meryem suresinde oldugu gibi: “Onu insanlara bir ayet kilmak i¢in...” (Meryem

19/21) yani insanlar i¢in bir ibret olsun diye.

5. Kitap: Casiye suresi: “Kendisine okunan Allah’mn ayetlerini isitir...” (Casiye
45/8) Mi’minln suresi: “Ayetlerimiz size okunurken...” (Miminin 23/66) yani

kitabim okunurken.

6. Emir ve nehiy: Bakara suresindeki su soziinde oldugu gibi: “... Allah

ayetlerini iste boyle acgiklar.” (Bakara 2/87) yani emir ve yasaklarini agiklar.

Nisaburi digerlerinden farkli olarak -naziruhu-, -mislithii- kelimelerinin yani

sira -esabiihii- ifadesini de kullanmustir.

Ruh kelimesinin yedi vecih oldugunu belirttikten sonra bu vecihleri

stralamistir:*®

4 Ebu Abdurrahman Ismail b. Ahmed el-Hiri en-Nisabri, Viicihu'l-Kur’'an, (thk: Necef Arsi),
Miiessesetu’l- Asitane, y.y., h.1422, 5.270, 271.
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1. Isa (a.s): Allah Nisa suresinde soyle buyurmustur: “... O (Meryem oglu Isa),
Allah’in kelimesi ve kendinden bir ruhtur...” (Nisa 4/171)

2. Allah’in ruhu: “Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir camurdan,
sekillendirilmis balgiktan bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan
tifledigim zaman...” bu kelimenin benzeri Secde suresi 9. ayette ve Sad suresi 82.

ayette gecmektedir.

3. Peygamberlik: Nahl suresi 2. ayet: “ O ruhu, meleklerle kullarindan se¢tigi
kisiye indirir...” (Nahl 16/2) (Kullarindan diledigine peygamberlik verir.)

4. Insan ruhu: Isra suresi 85. ayette oldugu gibi: “Sana ruh hakkinda soru

sorarlar. De ki: "Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir...” (isra 17/85)

5. Cebrail (a.s): Meryem suresi: “Derken ruhumuzu (Cebrail i) gonderdik, ona
diizgiin bir insan gibi goriindii.” (Meryem 19/17) Yine Suara suresinde soyle
buyrulmustur: “Uyaricilardan olasin diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine
apagik Arapga bir dil ile indirmistir.” (Suard 26/193)Kadir suresi 4. ayet: “Melekler

ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is icin iner de iner.” (Kadir
97/4)

“«“

6. Rahmet: Miicadele suresinde Rabbimiz sdyle buyurmustur: “...onlar: kendi

katindan bir ruh ile desteklemistir...” (Miicadele 58/22)
7. Meleklerden biri: “O giin Ruh ve melekler sira sira dururlar.” (Nebe 78/38)

Bir diger goriis ise glinlimiizde benimsenen; viicihun kelimenin farkl yerlerde
farkl1 anlamlara gelmesi, nezairin ise farkli lafizlarin benzer veya ayni manada
kullanilmast oldugunu kabul eden goriistiir. Yani bu goriise gore viicth kelimesinin
anlaminda bir degisiklik yoktur; viictthu ¢ok anlamlilik olarak ifade etmislerdir, fakat
nezair kelimesini diger goriislerden farkli olarak cok anlamlilik baglaminda

aciklamamuslar, onun es anlamli (teradiif) kelimeler oldugunu ifade etmislerdir.*®

4 Mehmet Pacaci, Kur ‘an’a Giriy, isa}m Yaynlari, Istanbul, 2006, 5.88; Ali Turgut, Tefsir Usﬁhi ve
Kaynaklari, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1991, s.201; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usalii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997, s.184.
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Mustafa Karag6z, nezair teriminin boyle anlagilmasina yol acan dort muhtemel

sebep zikretmistir. Bunlar:

1. Ibnii’l- Cevzi ve Katip Celebi’nin yaptiklar viictih ve nezair tanimlarindan, viicth

ve nezairin birbirinin tamamen zidd1 farkli iki olgu olarak anlasilmis olabilecegidir.

2. Ibnii’l- Cevzi’nin, viicGhun lafizlarda, neziirin anlamlarda oldugu gériisiinii
elestirmek i¢in Zerkesi ve Suy(ti’nin tanimlarinda kullandig1 ifadenin farkli anlagilmis

olabilecegidir.

3. Bir kelime ¢ok anlamli olunca, o anlamlardan her birini ifade eden lafizlarin da ¢ok

anlamli olunca, o anlamlardan kelimeyle es anlamli olacaginin diigniilmesidir.
4. Suyiti’nin (6.911) Mu’teraku’l- Akran fi Icazi’l- Kur’an adli eserinde gegen:

“Bu tiirle (yani lafz-1 miisterek konusuyla) ve bunun aksiyle — farkli lafizlarin
aynt manayl ifade etmesiyle (yani es anlamlilikla) — ilgili miitekaddimin ve
miiteahhirin ulemasi birgok eser telif etmistir...”” ifadesinin nezairin es anlamli olarak

tanimlanmasina yol agmis olabilecegidir.*’

5.1. Tammmlarin Degerlendirilmesi
Viiclh ve nezair ile ilgili 1stilahta yapilan tanimlarda viictih kavramina verilen
anlamin ve kavramin kullanilis seklinin degismedigini, goriis farkliliginin daha ¢ok

nezair kavraminin anlamiyla ilgili oldugunu gérmekteyiz. Bu gorisler:
1. Nezair kavrami es anlamli kelimeler (miiteradif) demektir.
2. Nezair, farkl1 yerde farkli manalara gelen bir kelimenin lafzidir.

3. Nezair, Kur’an’da farkli yerde farkli manaya gelen kelimenin bir anlaminin

Kur’an’1n bagka bir yerinde tekerriir etmesidir.

Bir terimin tanimin1 yaparken, terimin kendi literatiiriinde yapilan tanimlarini
g6z oniinde bulundurmak gerekir. Dolayisiyla viictih ve nezair ile ilgili yazilan ilk
eserler olan Mukatil b. Siilleyman, Yahya b. Sellam, Damegani ve Nisaburi’nin

eserlerine baktigimizda onlarin, net bir tanim yapmamakla birlikte viicihu; bir

47 Karagdz, “Viiciih ve Nezairin Terimlesme Siireci - Nezairin ‘Es anlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi
Sorunu-", s.20-23.
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kelimenin Kur’an’in farkli yerlerinde farkli manalara gelmesi, nezairi; farkli yerlerde
farkli manalara gelen bir kelimenin bir anlaminin Kur’an’in bagka bir yerinde tekrar
etmesi olarak anlamlandirip bu sekilde kullandiklar1 i¢in biz de bu tanimin daha dogru

oldugu kanaatindeyiz.

6. Viiciih ve Nezairin Belirlenmesinin Tarihi

Ibn Abbas (6.68) ve Ebu’d-Derdd’dan (8.32) nakledilen iki rivayette
peygamberimizin, “Kur’an ¢ok anlamhidwr, bu sebeple siz ona en uygun olan anlami
verin."*® ve “Kisi Kur’an’in bircok anlama geldigini bilmedikge fakih olamaz.”™

buyurdugu aktarilmaktadir.

Sahabeden bazilari da Kur’an’da ¢ok anlamli kelimeler olduguna dikkat
cekmistir. Hz. Ali Ibn Abbas’1, Hariciler’i ikna etmesi icin gonderirken onun; “Ey
miiminlerin emiri! Ben Allah’in kitabin1 onlardan daha iyi bilirim. Ciinkii biz
Kur’an’in inisine tanik olduk.” sozii iizerine Hz. Ali ona su tavsiyede bulunmustur:
Kur’an ¢ok anlamlidir (z0 viictih). Bu sebeple sen bir anlamini 6ne siirerken onlar da
baskasini siirerler. Ancak sen onlarla siinnet eksenli tartis. Ciinkii onlar siinnetten

kendilerine kagamak bulamayacaklardir.”>°

Tabitndan Ikrime, Ali b. Ebi Talha ve Muhammed b. Saib el- Kelbi’nin Ibn
Abbas’tan viicih ve nezaire dair bir kitap naklettikleri aktarilmaktadir.®* Bununla
beraber viiclih ve nezair alaninda telif edilmis ilk eser Muktail b. Siileyman’1n eseridir.
Daha sonra Yahya b. Sellam, Hakim et- Tirmizi, Ebu Hilal el- Askeri, Ebu

Abdurrahman el- Hirf, ed- Damegani, Ibnu’l- Cevzi’nin eserleri gelmektedir.

Gortldiigi tizere viichh ve nezair ilmi ile ilgili hicri ikinci asirdan itibaren
eserler telif edilmistir, fakat viiciih ve nezairin ilk defa tanimini1 yapan ibnii’l- Cevzi

olmustur.

48 ed-Darekutni, Siinenu Ddrekutni, (thk. Adil Ahmet Abdiilmevcid, Ali Muhammed Ma’ved), Daru’l-
Ma’rifeti, Beyrut, 2001, 111, 378.

4 Celaleddin es- Suyiti, el- ftkdn fi Ulimi’l- Kur’an, (thk. Mustafa Seyh Mustafa), Miiessesetu’r-
Risaleti, Beyrut, 2008, I, 301.

%0 gs- Suyiiti, el- Miizhir, 1, 409.

1 Tbnu’l- Cevzi, Niizhetii'I-A 'yunin, s. 11; Katip Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, 11, 2001.
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7. Vicith ve Nezaire Dair Yazilan Eserler

Viictih ve nezair alaninda yazilan eserler kronolojik olarak sdyle siralanabilir:
1. Mukatil b. Siileyman (6.150/767): el- Esbah ve 'n- Nezdir fi 'l- Kur ani’l- Kerim,>?

2. Ebu Abdillah Harun b. Musa el- Ezdi el- A’ver (6.170/786): el-Viiciith ve n-
53

Nezdir,
3. Ebu’l- Fadl el- Abbas bniil- Fadl el- Ensari (6.186/802): el- Viiciih ve 'n- Nezdir,>*
4. Matrth b. Muhammed b. Sakir (5.271/884): el-Viiciih ve 'n-Nezdir,>®

5. Yahya b. Muhammed b. Yahya b. Sellam (6.280/893): Kitdbu 't- Tasdrif,>®

6. Hakim et- Tirmizi (6.285/898): Tahsilu Nezdiri’l- Kur’'an,>

7. Ebul- Abbas el- Miiberrid en- Nahvi (6.285 veya 286/898): Kitabu Ma Ittefeka
Lafzuhu Vehtelefe Ma’'nahu mine’l- Kur 'ani’l Mecid,>®

8. Ebu Bekir Muhammed b. Hasen el- Nakkas el- Mavsili (6.351/962): el- Viiciih ve 'n-

Nezdir,>®

9. Ebu’l- Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (6. 395/1004): el- Esbdh ve 'n- Nezdir

fi’l- Kur’ani’l- Kerim,5°

10. Ebu Mansir Abdiilmelik b. Muhammed es- Sealibi (6.429/1037): el- Esbdh ve 'n-

Nezdir fi’'l- Kur’ani’l- Kerim,5?
11. Ismail Hayri en- Nisabiri ed- Darir (6.430/1039): Viiciihu’I- Kur’an,%

12. Ebu Ali b. el- Benna el- Mukri el- Hanbeli (6.471/1078): el- Viiciih ve 'n- Nezdir,%

%2 Hatip ol- Bagdadi, Tarihu Bagdat, Beyrut, ty., X111, 160.

58 Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, $.202.

54K atip Celebi, Kegsfit z-Zunun, 11, 2001; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.186.
55 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, $.30.

6 Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, 5.204,205.

57 ibnu’l- Cevzi, , Niizhetu'I-A yunin, $.4.

58 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, .30.

9K atip Celebi, Kesfu z-Zunun, 11, 2001; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 5.186.
80 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 5.186.

81 Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, $.203.

82K atip Celebi, Kesfit 'z-Zunun, 11, 2000; Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, $.203.
8K atip Celebi, Kesfit’z-Zunun, 11, 2001.
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13. Ebu Abdillah Hiiseyin b. Muhammed b. Ali b. Muhammed el- Hanefl ed-
Damegani (6.478/1085): el- Viicith ve 'n- Nezdir,®*

14. Ebu’l- Hasen Ali b. Abdillah b. Nasr Ibnu’z- Zaghni el- Hanbeli el- Bagdadi
(6.527/1132-3): el-Viicith ve 'n-Nezdir,®®

15. Ebu’l- Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201):
Niizhetu’l A yuni’n- Nevazir fi Ilmi’l- Viiciih ve 'n- Nezair,®®

16. Abdurrahman b. Alauddin Ali b. ishak et- Temimi (6.876/1472): ez- Zehdir bi’l-
Esbah ve 'n- Nezdir,

17. Ebu’l- Abbas Ahmed b. Ali el- Mukri (6.658/1259): Viiciihu 'I-Kur’an,®’

18. Semseddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Imad (5.887/1482): es-Serdir fi
Ma 'na’l- Viiciih ve’l- Esbéh ve 'n- Nezdir,®®

19. Celaluddin Abdurrahman es- SuyQti (6.911/1505). Mu teraku’l-Akran fi

Miistereki’l- Kur’an,

20. Ahizade Abdiilhalim b. Muhammed er- Rim1 (6.1013/1604): Talika ale’l-Esbdh

ve’'n- Nezdir,®®

21. Mustafa b. Hayreddin er- Rimi (6.1052/1616): Tenviru’l-Ezhdn ve 'z-Zemdir fi

Serhi’l- Esbédh ve’'n- Nezdir,

22. Tantavi: Muntehabu Gurreti’l- Uyiini’z-Zevihir ve’l-Viiciih fi’l-Kur'ani’l-

Kerim.?

8. Kur’an’da Cok Anlamh Kelimeler
Arap dilinde ve onunla inen Kur’an’da ¢ok anlamli kelimelerin oldugu kabul

edilir. Bunu géstermek igin -salat- ve -zikKir- kelimelerini 6rnek olarak verecegiz.

8K atip Celebi, Kegfit’z-Zunun, 11, 2001.

8 Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, s.31.

% Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozligii, s.31.

87 Ibnu’l- Cevzi, , Niizhetu'I-A yunin, $.4.

%8 Tbnu’l- Cevzi,, Niizhetu I-A yunin, s.4.

69 fsmail Bagdadi, Hediyyetu I- Arifin, Vekaletii’l- Mearifu’l- Celile, Istanbul, 1951, 1, 504.
™ fsmail Bagdadi, Hediyyetu - Arifin, 11, 439.

L Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari, $.204.
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8.1. Salat (33a) Kelimesi

8.1.1. Lugat Anlami
Salat kelimesi, liigat kitaplarinda farkli sekillerde agiklanmistir. Fahreddin

Razi, bu goriislerden bir kismini su sekilde zikretmistir:’

1. Salat kelimesi, dua ve istigfar anlamlarina gelir. “9‘5@ e j&p”, “filana dua etti,

ona istigfar etti” demektir. Salat kelimesi miifrettir, mastar yerine gegen bir isimdir.

Cogulu ‘salavat’ seklindedir.”

Salat’in dua manasiyla ilgili olarak el- A’sa sdyle demistir:

V‘“‘J\ﬁ 33 J.c &q > ¢ & LelsGs

“Riizgar sevgilinin kiipiinii devirmek istedi de, adam onun kiipii i¢in dua etti ve tekbir

getirdi.”
Bir baska beyitte:

“Sana diisen, onceden oldugu gibi dua edip uykuya yatmandir. Ciinkii kisinin
yaminda yatilip siginilacak bir yer vardir. "™
Bir hadis-i serifte rasiiltillah s6yle buyurmustur: “J&ib Wl 08 067 “Eger

oruclu ise onlara hayir ve bereketle dua etsin. ™

Salat, Allah tarafindan olursa ‘rahmet’ manasindadir. Adiy b. er- Rukaa bir

beytinde salati bu anlamda kullanmistir:

B3 g e dxs &g B35 o e AN

72 Fahruddin er- Razi, Mefatihu’'l- Gayb, Daru’l- Fikr, Liibnan, 1981, II, 32,33.

3 el- Cevheri, es- Sthdhu Taci’l- Lugati ve Sthdhi’l- Arabiyyeti, (thk. Ahmed Abdulgaffar Atar), Daru’l-
[lim, Beyrut, 2010, VI, 2402.

" fbn Manzur, Lisanu’l- Arab, XIV, 465.

5 Miislim, Nikah, 106.
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“llah, ugurladigim kisiye rahmet etsin ve onun iizerine nimetini tamamlasin ve

artirsin.”’’®

Salat, melekler tarafindan yapilirsa dua ve istigfar anlamia gelmektedir.

Nitekim yiice Rabbimiz, “;;J\ 3“ a}L,ai X,S,Lj a8 “Allah ve melekleri,
peygambere salat etmektedir...” (Ahzab 33/56) diye buyurmustur.

Salat kelimesi, kus ve giivercinler tarafindan yapilirsa tesbih manasina

gelmektedir.”’
2. Harzenci, ‘salat’ kelimesinin, ‘cehennem’ manasina gelen ‘silliyyen’ kelimesinden
tiiredigini sdylemistir. Bu kelime, Araplarin, egik olan degnegi atese tuttuklari zaman

“AL 34l &AL demelerinde alinmistir.”® Yani namaz kilan kimse sanki agaci atese

To 299 ¢

3. Salat lafz1, devam etmek demektir. Bu, yiice Rabbimizin “%= 156 L “O giin

yiizler, kizgin bir atese girecektir.” (Gasiye 88/4) ve “5:2 & 56 Lan” “Alevii atese

girecek.” (Leheb 111/3) ayetlerindeki ‘sala’ fiilinden alinmistir. Yarista ikinci gelen

ata da ‘musalli’ denir.
4. ez-Zemahserl’ye gore salat, L}w (salla) fiilinden i (fa’letiin) vezninde bir

mastardir. Salat kelimesinin 35l (salavatiin) seklinde 5 (vav) harfi ile yazilmasi ise

azamet manasi tasimasi i¢indir. -Salla- fiilinin asli manasi, ‘uyluklar1 hareket

ettirmek’tir. Namaz kilan kimse de riikk(i ve secde yaparken bdyle yapmaktadir. Dua
eden kimseye de L}.m’a (musalli) denmistir. Ciinkli onun duadaki hust hali, namaz

kilanin secde ve riikiidaki haline benzer.”®

76 fbn Manzur, Lisanu’l- Arab, XIV, 465.

T Ragib el- Isfehani, el- Miifredadt, s.492.

78 {bn Faris, Mucemu Mekayisi’l- Luga, 111, 300.

™ gz-Zemahseri Ebu’l- Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el- Kessdf an Hakdiki't- Tenzil, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 2009, I, 38.
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Halil b. Ahmed, ‘salat’ kavramini s—J-_~ (S-l-v) maddesinde agiklamistir.

Sozciigiin sonundaki elif’in aslinda vav oldugunu belirtmistir. Kelimenin tesniye

halinin —SW— (salavan), cogulunun da ‘salavat’ oldugunu sdylemistir. Sonu ya harfi
ile biten - Llo— (s-l-y) tiirevlerinin -ates ve kizartma- gibi anlamlara geldigini

belirtmistir. JZJ kelimesi ise -sirtin ortasi- anlamima gelir. J%Jf kelimesi bu sekilde

hem dort ayakli varliklar hem de insanlar i¢in kullanilir. Yine Arapca’da 6nde giden

at1 izleyen arkadaki at i¢in y ve =i kelimelerinin kullanildigini zikreder. Ayni
kokten gelen 34l &gl (salavati’l- yehdd) ise, -Yahudi tapimaklari- manasia
gelmektedir. Bu terkipteki salavat kelimesinin tekili salat olarak gelmektedir.&

Halil b. Ahmed, bu kavramin Islam’da Allah, peygamber ve melekler igin de
kullanildigint ve kavramin bu kullanimlarda farkli anlamlara geldigini zikretmistir.
Allah rasaliiniin miiminlere salavati, miiminlere duasi ve onlar1 anmasi demektir.
Allah’in peygamberlerine ve salih kullarina olan salavati, onlari giizel 6vmesi, giizel
anmas1 demektir. Insanlarmn cenazeye salat etmesi, dua etmeleri demektir. Meleklerin

salat etmesi ise istigfar dilemeleri anlamima gelir.%

Ibn Manzfir, salat’m, kisinin riik(i ve secde etmesi oldugunu sdylemistir. Salla
kelimesi izlemek anlamina gelir. Arapgada kendinden 6nceki at1 izleyen ata musalli
denir, ¢iinkii arkadaki atin basi, ondeki atin arkasimi izlemektedir.8? Kelimenin bu

anlama geldigini Hz. Ali’ye ithaf edilen bir s6z destekler niteliktedir. Hz. Ali bir
keresinde: “ & #65 X 4 Jos @ Jss 327 demistir. Yani rastilullah 8nce
gelmis, Ebu Bekir ve iigiincii olarak da Omer onu izlemistir.

Arapgada ‘salat’ kelimesi ‘dua’ i¢in de kullanilmistir. Salat duadan, dua da

P

salattan sayilir. Yine ‘salat kelimesi rahmet ve istigfar anlamlarina da gelir. L;w

8 Halil b. Ahmet, Kitabu’l- Ayn, VI, 153,154,
81 Halil b. Ahmet, Kitabu'l- Ayn, VI, 154,
8 fbn Manzur, Lisanu’l- Arab, XIV, 466.
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(musalla) kelimesi ise namaz ve dua yeri anlamina gelir.%® Bu kelime su ayet-i

kerimede zikredilmektedir: “_{x malRl plis s \Wi2%” “Makdm-1 ibrahim’de bir
musalla edinin.” (Bakara 2/125)

Salat kelimesi ile benzer koke sahip olan i (sala) kelimesi ve mastar :}w

(salyiin) ise, Arapcada -1sitmak, ateste kizartmak, ates yakmak- manalarina gelir.

Kelimenin if’al babi olan Ll (asla) ise -kizartmak icin atese atmak- demektir. 4L
(aslaytuhu), 2l (sallaytuhu), &l (tasliyeten) kelimeleri bu kokten gelir. Kur’an’in

farkl1 yerlerinde bu kelimenin tiirevleri kullanilmistir: < 56 4l &3e3” “Yakinda onu

(3

atese atacagim.” (Nisa 4/30) ve “fuas Lai 37 “ O, ¢ilgin bir atese girecek. ” (Ingikak

84/12) ayetleri gibi. Kur’an’da bu kokten tiiremis pek ¢ok kelime vardir.®

|
W

Ibn Manziir, hadiste gecen ve namazlarda okunan “&h5la) 5 & SE=I7 -et-

tahiyyatii lillahi ve’s- salavatii- climlesindeki salavatin, rahmet dileme oldugunu
soyler. “Sizden birisi davete ¢agrildiginda icabet etsin, oruglu degilse yesin, oruglu
ise davet edene saldt etsin.” hadisinde gecen salatin da -bereket dilesin, hayir dua

etsin- anlaminda oldugunu belirtir.

bn Manzir, “&535s Se e 27 “dllah ve melekleri size saldt eder.”

(Ahzab 33/43) ayetini nakletmis, Allah’in salatin1 rahmet, meleklerin salatin
Miisliiman kadin ve erkeklere dua olarak yorumlayarak Ibnu’l- Arabi’nin de Allah’in
salatini, mahlikata kars1 rahmet; melek, insan ve cinlerin salatin1 kiyam, riikd, sticud,

dua ve tesbih; kuslar ve hayvanlarin salatin1 da tesbih olarak agikladigini belirtmistir.®

Ibn Ebi Evfa, babasinin kendisine bir sadaka verdigini, onu alip rastilullaha

’

gotiirdiigiini, rastilullahin da “&3 4 Jo o V.é,m ‘Allah1m! Ebi Evfa’ya saldt et.”

Diye dua ettigini nakletmektedir. el-Ezheri bu hadisi zikretmis ve hadis-i serifte gecen

8 Abdulkadir er- Razi, Muhtdru’s- Sthah, Mektebetu’l- Asriyye, Beyrut, 1999, I, 154.
8 fbn Manzur, Lisanu /- Arab, XIV, 467.
8 Jbn Manzur, Lisanu /- Arab, XIV, 465.
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salatin rahmet oldugunu belirtmistir. Yine Ibn Manzir ile ayn1 gériisii paylasarak,
Ahzab suresinde gegen Allah’in salatin1 rahmet; meleklerin salatin1 dua ve istigfar
olarak agiklamistir. Ayrica el-Ezheri’ye gére miiminlere farz kilinan namaz, Allah’in

gerekli kildig1 zorunluluklarin en biiyiigii oldugu i¢in bu sekilde isimlendirilmisgtir.2®

el-Cevheri de ‘salat’ sozciigliniin ‘dua’ anlamina geldigini belirterek, Allah igin

kullanildiginda ‘rahmet’ manasi tasidigini belirtmistir.’

Ibn Faris, salat kelimesinin sonu vav’li ve yA’li olmak iizere iki tiirevinin
oldugunu belirtmistir. Sonu vav’li olan kelime, dua, ibadet ve Islam’in farz kildigs,
riik@i ve secdesi ile kendine 6zgii esaslar1 olan namaz anlamina gelir. Sonu ya’li olan

kelime ise kizarma, yanma gibi manalara gelir.®

el-Isfehani, salat kelimesinin, dua, kutlama, tebrik ve yiiceltme anlamlarina
geldigini belirtmistir.%

bnu’l- Enbari, Bakara suresinde gegen ‘&3 25 e gl (,.@,.l.c« S “Iste

onlara Rablerinden salavat ve rahmet vardir...” (Bakara 2/157) ayetindeki ‘salavat’

kelimesinin ‘rahmetler’ demek oldugunu belirtmistir.*°

8.1.2. Kur’an’da -Saldt- Kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de salat kavrami, 67 yerde miifret, 11 yerde hem miifret hem

de zamire muzaf olarak, 5 yerde salavat seklinde ¢ogul olarak zikredilir. 3 yerde mazi

fiil olarak sL’ seklinde, 4 yerde muzari fiil olarak J"‘j ve sl seklinde, 4 yerde emir

olarak :j-- 51; —anib seklinde, bir yerde JL Y seklinde gelmistir.™

8 [bn Manzur, Lisanu’l- Arab, XIV, 465.

87 el- Cevheri, es- Sthdh, V1, 2402.

8 [bn Faris, Mucemu Mekayisi’l- Luga, I11, 300.

8 Ragib el- Isfehani, el- Miifreddt, s.491.

% Firuzabadi, el- Kdmiisu 'I- Muhit, Miiessesetu’r- Riséle, Beyrut, 2005, s.1302,1303.

91 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu ‘cemu’l- Miifehres li Elfdzi’l- Kur’an-1 Kerim, Daru’l- Kiitiibi’l-
Misriyye, y.y.,2008, s.413.
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Kur’an’da yer alan ¢ok anlamli kelimelerin anlam vecihlerini tespit etmeye
calisan viicuh ve nezdire dair yazilan eserler incelendiginde, miielliflerin salat

kavramini farkli sekillerde agikladiklar1 goriilmektedir.

Mukatil b. Siileyman, salat kelimesini -ekame’s- salat- seklinde terkip olarak
ele almistir. Kur’an’da iki farkli vecihte kullanildigini sdyleyerek bu vecihleri su

sekilde siralamustir:

1. -ekadme’s- salat-, (namazi)‘kabul ederlerse’ demektir. Tevbe suresinde yer
alan “Miisrikleri buldugunuz yerde &ldiiriin.” ifadesinden sonra gelen *“ 165 156 4G
550 1 5,207 “Tevbe ederler, namazi kilar ve zekati verirlerse...” (Tevbe 9/5)
ifadesi, ‘namaz kilmay1 kabul ederler’, ‘zekat vermeyi kabul ederlerse’ anlamina gelir.

2. -ekame’s- salat- demek (namazi)‘tamamlama’ demektir. Enbiya suresindeki
“5 2B syl A5l o wd &s357 “Haywr islemeyi, namazi ikame etmeyi
ve zekati vermeyi vahyettik...” (Enbiya 21/73) ayeti, ‘namazi tamamlayin, zekati

. . “zlg < s TN TR T
verin’ manasindadir. Bakara suresinde gegen = ssball 05iii3 AL Osels 5T “Onlar

ki gayba inanmwrlar, namazi ikame ederler.” (Bakara 2/3) ayeti, ‘namazi tamamlarlar’

manasindadir.

Sealibi ve Ibnu’l- Cevzi, ‘salat’ kavrammin Kur’an’da toplam on anlaminin

bulundugunu sdyleyerek bu manalar su sekilde siralamislardir:®?

1. Namaz: “Onlar ki namazi kilar ve zekati verirler.” (Maide 5/55) Kur’an’da

zekat ile yan yana kullanilan biitiin ‘salat ifadeleri ‘namaz’ anlamina gelir.

2. Magfiret: “Allah ve melekleri peygambere saldt ederler.” (Ahzab 33/56)
Bunun bir benzeri de “Allah size saldt eder ve melekler de.” (Ahzab 33/43) ayetidir.
Ayetlerde gecen Allah’in salati, Allah’in magfireti demektir.

92 es-Sealibi, el-Eshdh ve n-Nezdir, (thk. Muhammed el- Misri), Alemii’l- Kiitiib, Beyrut, 1984,
5.188,189; Ibnu’l- Cevzi, Niizhetu’l- A’yunin, (thk. Abdulkerim Kazim Razi), Miiessesetu’r- Risale,
Beyrut, 1987, 5.393-396.
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3. Istigfar: Ahzab suresinde gecen meleklerin salati bu anlamdadir. (Ahzab
33/43,56)

4. Dua: “Ey peygamber, onlara saldt et!” (Tevbe 9/103) yani, “dua et”
demektir.

5. Kiraat: “Saldtini cehri yapma ve gizleme de.” (Isra 17/110)

6. Din: “Senin saldtin mi bize bunlari terk etmemizi emrediyor?” (Hud 11/87)
7. ibadet yeri: “Savami, biye, salavat ve mescitler yikilirdi.” (Hacc 22/40)

8. Cuma namazi: “Cuma giinii saldt igin seslenildiginde.” Cuma 62/9)

9. ikindi namazi1: “Onlari saldattan sonra alikoyarsiniz.” (Maidde 5/115)

10. Cenaze namazi: “Onlardan élen hichiri i¢in artik saldta durma!” (Tevbe

9/84)

Damegani, ‘salat’ kavraminin Kur’an’da 4 vecihte geldigini belirterek

siralamasini su sekilde yapmugtir:®

1. Istigfar: “Onlar icin saldt et, zira senin saldtin onlar igin bir sekinedir.” (Tevbe
9/103) Yani onlar i¢in magfiret dile, zira senin magfiret dilemen onlar i¢in bir sekinet

vesilesidir.

2. Magfiret: “ Iste onlara Rablerinden salavdit ve rahmet vardir.” (Bakara 2/157)
“Allah ve melekleri size salat eder.” (Ahzab 33/43) “Allah ve melekleri peygambere
salat eder.” (Ahzab 33/56) Yani Allah magfiret eder, meleler de istigfar dileginde

bulunur.

3. Namazin kendisi: “Onlar ki namazi kilar.” (Bakara 2/3) “Namazi kil.” (Isra

17/78) Bu anlama gelen ayetlerin sayis1 fazladir.

4. Ibadethaneler: “Savami, biye, salavat ve mescitler yikilirdr.” (Hacc 22/40)

ayeti buna ornektir.

% ed- Damegant, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’l- Kur’ani’l- Kerim, (thk. Abdulaziz Seyyid el- Ehl), Daru’l-
Ilim, Beyrut, 1983, 5.284,285.
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Viicuh ve nezaire dair eser telif etmis bir diger miiellif olan en- Nisabiri, salat
kavramu ile ilgili en fazla vecih zikreden miielliftir. Yirmi iki farkli vecih zikrederek

su sekilde siralama yapmistir:%*
1. Bes vakit namaz: (Bakara 2/3,273); (Nisa 4/77,103); (Meryem 19/ 59).

2. Itaatlere muvaffak kilip ve her tiirlii kotiiliikten korumak: “Iste onlara

Rablerinden salavat ve rahmet vardir.” (Bakara 2/157)
3. Ikindi Namaz1: “Namazlari ve orta namazi gézetin.” (Bakara 2/237)

4. Korku Namazi: “Onlarin arasinda bulunup namaz kildirdiginda.” (Nisa
4/102)

5.Yolculuk Namazi: “Kafirlerin size zorluk ¢ikarmasindan korkarsaniz namazi

kisaltmanizda bir sakinca yoktur.” (Nisa 4/101)

6. Namazin Tamami: “De Ki; benim salatim ve yasantim...” (En’am 6/162);
“Onlar namazilarindan gafildir’ (Matn 107/5); “Onlar ki namazlarinda husu

icindedirler” (Miimin(in 23/2);

7. Ibadet: “Onlarin Beyt-i Haram daki ibadetleri yalmzca ishik ¢almak ve el
cirpmaktan ibarettir.” (Enfal 8/35)

8. Boyun egme, yumusak bashlik: “Tevbe eder ve salati ikame ederlerse”

(Tevbe 9/5,11)

9. Cenaze Namazi: “Onlardan élen hicbiri i¢in artik salata durma!” (Tevbe
9/84)

10. Dua: “Rasuliin salatlari, dikkat edin o salatlar onlar igin bir yakinlik
vesilesidir.” (Tevbe 9/99) “Ey Peygamber onlara salat et!” (Tevbe 9/103)

11. Mescid: “Sarhosken salata/mescide yaklagsmaymn!” (Nisa 4/43)

12. Sabah Namazi: “Giindiiziin iki ucunda namaz kil.” (Hud 11/114)

% en-Nisabird, Viiciihu I-Kur’ani’l-Kerim, (thk. Fatma Yusuf el- Hiyem1), Daru’s- Seka, Sam, 1996,
5.194-196.
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13. Ogle Namaz1: “Giindiiz giines doniince namaz kil.” (Isra 17/78)

14. Nafile Namaz: “Ailene namazi emret ve onda 1srarct ol!” (Taha 20/132);
“Ey Suayb! Senin salatin mi bizi babalarimizin tapindigi ilahlar: terk etmemizi
emrediyor?” (Hud 11/87); Bu ayetin bir benzeri de Ankebut suresindedir. “Sana

indirilen kitabt oku ve namazini kil, zira namaz fuhus ve ¢irkinliklerden alikoyar.”

(Ankebut 29/45)
15. Kiraat: “Salatint agik tan/yiiksek sesle yapma!” (Isra 17/11)

16. Peygamber’e Salat: “Allah ve melekler Nebi'ye salat eder, ey miiminler siz

de ona salat ediniz!” (Ahzab 33/56)

17. Rahmet: “Allah ve melekleri size salat eder.” (Ahzab 33/43) Burada da
Allah’mn salatinin  rahmet, meleklerin salatinin da istigfar manasina geldigi

sOylenmistir.

18. Cuma Namazi: “Ey iman edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildiginizda

Allah’t anmaya kosun!” (Cuma 62/9)
19. Islam: “Ne tasdik etti ne de Islam’a girdi (salld).” (KiyAme 75/31)

20. Kurban Bayram Namazi: “Rabbin i¢in namaz kil (fesalli) ve kurban kes!”

(Kevser 108/2)

21. Ramazan Bayram Namazi: “Rabbinin adini andi ve namaz kildi.” (A’la

87/15)
22. ibadethaneler (kendis): “Savami, biye ve kiliseler.” (Hacc 22/40)

Buraya kadar lugatlardan ve viictih ve nezdire dair yazilan eserlerden
aktardigimiz salat kelimesinin manasin1 Kur’an’a gore siniflandiracak olursak 8 tane

mananin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Bu manalar su sekildedir:
1. Bagislamak/rahmet: ‘%23 2E5 e Sl ('.@J; EJ;J‘;‘” “Iste onlar icin

Rablerinden bagislama ve rahmet vardir.” (Bakara 2/157)
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2

2.Dua: ‘@ Ko Al b gl o aedl ikl Bas g o A7

“Seni onlarin mallarindan, onlari temizleyip arindirmak ve gelistirmek igin sadaka al!

Ve kendileri icin dua et; ¢iinkii senin duan onlar icin siikinettir.” (Tevbe 9/103)

3. Meleklerin istigfari: “ﬁ\éiﬁlﬁj V‘i‘“L‘ L}@’ g,ﬁ\ 57 “Allah ve melekleri size
saldt eder (sizin i¢in bagislanma diler)...” (Ahzab 33/43)

4. Desteklemek/yardim etmek: ““ 154 2o G5 ¢ LSJ\ PN S sy &
Lledaleg ode M;-:a” “Ey miiminler! Siz de ona salat edin (onu destekleyin) ve tam
bir teslimiyetle teslim olun.” (Ahzab 33/56)

5. Namaz: Kur’an’da salat kelimesinin ‘namaz’ anlaminda kullanildig1 yerlerde

kelime ‘ekame’ fiiliyle birlikte kullanilmistir. QL@fJ\ a,la S)ﬁa)\ né/\j” “Giindiiziin iki
ucunda namaz kil...” (Hud 11/114)

6. ibadet/kulluk: ““Zdzadl gt é \;\3” “Biz kulluk edenlerden degildik.”
(Miiddessir 74/43)

7. Ibadethane: ** Jxleds Silog ans Al Eald SRR ek S 25 Y 3l
(g SO jff\i” “Eger Allah’in bazi insanlari bazilarryla savunmasi olmasaydi,

iclerinde Allah’in adi cokca anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler

yikilrdr...” (Hacc 22/40)
8. Tesbih: “ & %8 <l sl 5 o5 ozl ¢ 06 U ops @ O #
tdy o5 Q&” “Goklerde ve yerde olan her seyin ve sira sira u¢an kuslarin Allah”

tesbih ettigini gormiiyor musun? Hepsi kendi tesbihini biliyor...” (Nur 24/41)
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8.2. Zikir (us3) Kelimesi

8.2.1. Lugat Anlam

¢Zikir’ kelimesi sozliikte; bir seyi anma, bir seyi hafizada diri tutma, unutulan
bir seyin zihne dondiiriilmesi, hatirlama, hatirlatma, bir seyin zihnimizde olmasini
istemekle birlikte o sey iizerinde tezekkiir etme (derinlemesine diisiinme), telaffuz
edilen (dilden dokiilen) sey, oviing, seref, sohret, san, giizel bir sekilde 6vmek veya
elestirmek, ayiplamak, dua, namaz, taat, siikiir, tesbih, Kur’an-1 Kerim tilaveti gibi

anlamlara gelir.%®

8.2.2. Kur’an’da -Zikir- Kelimesi

Kur’an’da s3 (z-k-r) kokiinden isim, fiil ve mastar seklinde gelen kelimelerin
bulundugu ayet sayis1 yaklasik 292°dir.%
Ibnu’l- Cevzi, Kur’an’da gegen zikir kavramini su vecihlerde agiklamustir:

1. Dil ile zikir: “Hacca mahsus ibadetlerinizi bitirdiginizde de, atalarinizi
zikrettiginiz gibi, hatta daha canli bir sekilde Allah”t zikredin...” (Bakara 2/200)
Benzeri bir baska ayette soyle gecmektedir: “Onlar ayakta dururken, otururken,
yatarken hep Allah’1 zikrederler...” (Al-i Imran 3/191) “Namaz: bitirince de ayakta
iken, otururken ve yatarken Allah’ zikredin...” (Nisa 4/103) “Ey iman edenler! Allah’1
cok ¢ok zikredin.” (Ahzab 33/41)

2. Kalp ile zikir: “Onlar ¢irkin bir sey yaptiklar: veya kendilerine kotiiliik
ettikleri zaman Allah’1 zikrederler de hemen giinahlarinin bagislanmasini dilerler...”
(Al-i Imran 3/135) “Kitapta Idris’i de okuyarak zikret...” (Meryem 19/56) Meryem

suresi 54, 51, 41.ayetler de bunun naziridir.

3. Haber: “Sana Ziilkarneyn hakkinda soru soruyorlar. De ki: Size onun
hakkinda bir zikir okuyacagim.” (Kehf 18/83) yani haber. “De ki: Haydi delilinizi

getirin! Iste benimle beraber olanlarin ve benden éncekilerin zikrettigil...” (Enbiya

% [bn Manzur, Lisanu /- Arab, 1V,356-359; Halil b. Ahmed, Kitdbu 'I- Ayn, s.272; el- Ezherd, Tehzibu 'I-
Luga, X, 162,163; el- Cevheri, es- Sthdh, 11,664-665; el- Isfehani, Miifreddtu Elfizi’l- Kur’an, $.328.
% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu ’I- Miifehres, $.274.
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21/24) “Eger yammizda dncekilere ait bir zikir olsaydi, bizler de Allah’in ihlash

kullarindan olurduk.” yani haber olsaydi.

4. izzet: “Onlar kendilerine hatirlatilanlari unutunca, her seyin kapilarim
onlara a¢tik.” (Enam 6/41) Benzeri Araf suresi 165. ayette, Yasin suresi 19.ayette
gecmektedir. “Sen iistlerinde bir zorba degilsin, tehdidimden korkanlart Kur’an ile

uyar.” (Kaf 50/45

5. Tevhid: “Kim beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir hayati
olacaktir...” (Taha 20/124) “Kim Rahman n zikrinden yiiz ¢evirirse basina bir seytan
sarariz...” (Zuhruf 43/36)

6. Vahiy: “Ayni zamanda zikirden ayrilmayanlara andolsun ki...” (Saffat 37/3)

“Zikir icimizden ona mi gonderilmis? Hayir o, yalancimin, kiistahin biri.” (Kamer

37/25) yani vahiy. “Zikri iletenlere...” (Miirselat 77/5)

7. Kur’an: “Iste bu, bizim indirdigimiz miibarek bir zikirdir...” (Enbiya 21/50)
“Siz kiymet bilmez bir topluluksunuz diye siz zikir ile uyarmaktan vaz mi gecelim?”

(Zuhruf 43/5)

8. Tevrat: “...Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” (Nahl 16/43) Yani Tevrat

ehline. Benzeri Enbiya suresi 7.ayette gegmektedir.

9. Uyar, hatirlatma: “Andolsun size i¢inde zikir bulunan bir kitap indirdik...”
(Enbiya 21/10) “Biz onlara zikirlerini getirdik fakat onlar kendi zikirlerine sirt
cevirmektedirler.” (MuminGn 23/71) “O kitap, senin ve kavmin icin bir

hatirlatmadir. ... ” (Zuhruf 43/44)

10. Hatirlamak: “...onda bulunanlari daima hatwrlaym; umulur ki
korunursunuz.” (Bakara 2/63) “Allah’in size olan nimetini hatirlayin...” (Al-i Imran

3/103)

ed- Damegani, zikir kavraminin Kur’an’daki manalariyla ilgili biraz daha farkli

bir siralama ve anlamlandirma yapmugtir:®’

7 ed- Damegani, el- Viicith ve 'n- Nezdir, |1, 342-347.
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1. Amel-i salih: “Siz beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim.” (Bakara 2/152)

Yani siz benim i¢in taatle iyi isler yapin, ben de size hayir vereyim.

2. Dil ile zikir: “Namaz: bitirince de ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’1
zikredin...” (Nisa 4/103) yani dil ile. Benzeri Al-i Imran suresi 103.ayette
gecmektedir. “Hacca mahsus ibadetlerinizi bitirdiginizde de, atalarinizi zikrettiginiz
gibi, hatta daha canli bir sekilde Allah’1 zikredin...” (Bakara 2/200) yani dil ile zikir.
“Ey iman edenler! Allaht ¢ok ¢ok zikredin.” (Ahzab 33/41) yani dil ile zikredin
demektir.

3. Kalp ile zikir: “Onlar ¢irkin bir sey yaptiklar: veya kendilerine kotiiliik

’

ettikleri zaman Allah’1 zikrederler de hemen giinahlarinin bagislanmasini dilerler...’

(Al-i Imran 3/135) yani Allah’1 kalp ile zikretmek demektir.

4. Hatirlamak: “Efendinin yaninda beni zikret...” (Yusuf 12/42) yani kralin
yaninda beni hatirla. “Bu kitapta Ibrahim’i de zikret.” (Meryem 19/41) Yani burada;
“Ey Muhammed! Mekke halkina Ibrahim’in hikayesini hatirlat, aym sekilde Musa’y1,

Meryem, Ismail ve Idris’i.”

5. Hatirada saglam tutmak: “Size verdigimiz kitabi ve onda bulunanlari
zikredin...” (Bakara 2/63) yani icindekileri kuvvetle hatiranizda tutun, demektir.

Benzeri Bakara suresi 40, 122, 203, 231.ayetlerde ge¢gmektedir.

6. Haber: “De ki: Haydi delilinizi getirin! Iste benimle beraber olanlarin ve
benden oncekilerin zikrettigi!...” (Enbiya 21/24) yani; bu, benimle olan ve benden
once olanin haberidir. “Eger yanimizda oncekilere dair bir zikir olsaydi, elbette biz
ihlasli kullardan olurduk.” (Saffat 37/168) Oncekilerin haberi denmek isteniyor.
“Sana Ziilkarneyn hakkinda soru soruyorlar. De ki: Size onun hakkinda bir zikir

okuyacagim.” (Kehf 18/83) yani bir haber.

7. Vahiy: “Zikir i¢imizden ona mu indirildi simdi?” (Sad 38/8) yani vahiy.
“Aymi zamanda zikirden ayrilmayanlara andolsun ki...” (Saffat 37/3)

8. Kur’an: “Iste bu, bizim indirdigimiz miibarek bir zikirdir...” (Enbiya 21/50)
yani Kur’an’dir. “Siz kiymet bilmez bir topluluksunuz diye siz zikir ile uyarmaktan vaz

mi gegelim?” (Zuhruf 43/5)
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9. Tevrat: “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun.” (Enbiya 21/7) Yani Tevrat
ehline demektir. Abdullah b. Selam ve ashabidir.

Nisabiri de zikir kavramina hemen hemen ibnu’l- Cevzi ve ed- Damegani’nin
vermis oldugu manalar1 vermekle beraber, zikir kavramini ‘vaaz (nasihat) seklinde de
anlamlandirmistir. Buna 6rnek olarak da Maide suresi 13, Enam suresi 44, A’raf suresi

165, Kaf suresi 45, Zariyat suresi 55, Gasiye suresi 21.ayetleri gostermistir.%

‘Viicih ve nezdire dair yazilan eserlerden aktardigimiz z-k-r kelimesi ve
tirevlerini Kur’an’a gore smiflandiracak olursak 6 tane mananin ortaya ¢iktigini

goriiyoruz. Bu manalar su sekildedir:
1. Hatirlamak, anmak veya hatirlatmak: “ &251 21 aa W8S 52 & 6
Osmit slls V'%'L@'” S3 sl il ST “Ey [srdilogullari! Sizlere verdigim

nimetleri hatirlayiniz. Siz benim emrimi yerine getiriniz ki, ben de sizin isteginizi

yerine getireyim. Sadece benden ¢ekinin.” (Bakara 2/40)

2. Allah’in ayetlerini diisiinmek, tezekkiir etmek: “cu¥1 1) o s
“...Akil sahipleri disinda kimse bunu diisiintip anlayamaz.” (Bakara 2/269)

3. Ogiit: “(»)fjfé 4 LS (:Q\ \:Jf\ 33 “Andolsun size icinde o6giit bulunan bir
kitap indirdik...” (Enbiya 21/10)

4. Kur’an, Tevrat, ilahi mesaj, vahiy: “{:Q; o s U e 7

“...Rabbinizden bir mesaj gelmesine sastiniz mi?” (Araf 7/63)

9 en- Nisabard, Viiciihu’I- Kur’'an, 5.251-255.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’DA ESANLAMLILIK

1. Teradiifiin Lugat ve Istilah Anlamm

Arap dilinde es anlamlilik, -teradiif- kelimesi ile ifade edilir. Sozliikte, pesi sira
gelmek, birbirini izlemek gibi anlamlara gelir. Miiteradif ise, sonunda iki sakinin bir

araya geldigi her kafiyedir.%

Terim anlami; “iki ya da daha fazla kelimenin ayni anlama gelmesi” olarak

100

ifade edilmistir.!® Ilk defa teradiif kelimesini kullanan ve kitabma baslhk yapan

Rummani’dir. 10

el-Ciircani, et-Tarifat’inda miiteradifin tanimin1  su sekilde yapmustir:
Miisteregin ziddidir, bir seyin bagka bir seyin ardina getirilmesidir. Boylece miiteradif,

pes pese gelen, iist liste bindirilen manasindadir. ‘Leys’ ve ‘esed’ kelimelerinde oldugu
gibi.102

2. Dilbilimcilerin Teradiifle Ilgili Goriisleri

[lk dénem dilbilimcilerinden Sibeveyh, lafiz ve anlam iliskisini ii¢ kisimda

incelemistir:

1. Lafizlar1 ve anlamlar farkli olan kelimeler. -.Is (celese) ve <25 (zehebe) gibi.

2. Lafizlar1 ayni, anlamlar1 farkli olan kelimeler. Biri kizmak, digeri bulmak

anlamlarina gelen 153 (vecede) kelimesi gibi.1%

9 el-Isfehani, Miifredat, s.198; Firuzabadi, el- Kdmiisu 'I- Muhit, Darw’l- ilim, Beyrut, t.y., III, 144; ez-
Zebidi, Tdcu’l- Aris, XII1,180; ibn Manzur, Lisanii’l- Arab, 1X, 115; el- Cevheri, es- Sihah, (thk:
Ahmed Abdulgafir Attar), Daru’l- Kitabu’l- Arabi, Mistr, t.y., IV, 1364.

100 Firuzabadi, el- Kamiisu’I- Muhit, 111, 144; ez-Zebidi, Tacu - Aris, X111, 180.

101 Muhammed Nureddin el- Miineccid, et- Terddiif fi'l-Kur’ani’l- Kerim, Darw’l- Fikri’l- Muasr,
Beyrut, 1997, s.31.

102 gg- Serif Ali b. Muhammed el- Ciircani, Kitdbu't- Tarifdt, y.y., t.y., s.199.

103 Sibeveyh ‘vecede’ kelimesinin ‘bulmak’ ve ‘kizmak’ anlamlarma geldigini zikretmistir fakat
‘kizmak’ anlamina gelmesi i¢in fiilin ‘ala’ harf-i ceri ile kullanilmas1 gerekir.
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3. Lafizlar1 farkli, anlamlari ayni olan kelimeler. <> (zehebe) ve i (intekale)
kelimeleri gibi.1%

Sibeveyh’in bu taksimi, ulema arasinda meshur olmustur. Oyle ki kitaplarini
bu taksim iizere olusturan alimler vardir. Esmai, Miiberred, Ebsi Ubeyd, Ibnu’l- Enbar,

Kutrub bunlardandir.1%®

Kutrub, Arap dilinde teradiifii kabul edenlerdendir. Arapg¢a’da iki lafzin bir

manaya isaret etmesinin Arap¢a’nin derinligi ve giizelligini gosterdigini sdylemistir.1%

Ibn Cinni de teradiifii kabul ederek Araplarmn 6zgiin 6zeliklerinden biri olarak

gormiistiir. el- Hasais adli kitabinda soyle demektedir:

“ Bu boliim olduk¢a farkli ve Arapga nin degerini gostermesi bakimindan
onemlidir. Ciinkii tek bir manay: ifade eden bir¢ok isim bulabilirsin. Boyle her ismin

kokiinii arastirdiginda manayr ashina ilettigini goreceksin. "%

Miineccid, Suylti’nin, kitabinda Ahmed b. Faris’in el- Esmai’den soyle
naklettigini soyleyerek el- Esmai’nin teradiifii kabul ettiini bize gosterdigini

belirtmistir:

“Harun Resid bana garip bir siir sordu. Ben de aciklamasint yaptim.
Arkasindan bana: Ey Esmdi! Bu siirler sana garip gelmiyor mu? deyince ben de ona:

“Ey halife! Daha neler bilivorum? Tasa ait yetmis ismi ezbere biliyorum, dedim.”%®

Ebl Zeyd el- Ensari, teradiifii savunarak bir bedeviyle aralarinda gegen
-miiteke’kilin- sozciigii ile ilgili konusmayir nakletmistir: Ebi Zeyd el- Ensari
bedeviye: Muhabentiiin nedir? deyince o da; miiteke’kiiin cevabini verir. Bunun

tizerine Ebli Zeyd, miiteke’kiiin nedir? diye sorar. Bedevi miiteazifiin diye cevap verir.

104 Ebti Bisr Amr b. Osman b. Kanber, Kitdbu Sibeveyh, (thk: Abdiisselam Muhammed Harun),
Mektebetii’l- Hanci, Kahire, 1988, 1, 24.

105 el- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, $.30.

16 Celaleddin es- Suydti, el- Miizhir fi Ulimi’l- Lugati ve Envdiha, (sth: Muhammed Ahmed
Carulmevla, Ali Muhammed el- Beccavi, Muhammed Ebu’l- Fazl Ibrahim), el- Mektebetii’l- Asriyye,
y.y., 2014, I, 400.

107 Tbn Cinni, el- Hasdis, 115

108 |- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, s.36.
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Bunun iizerine Ebli Zeyd tekrar miiteazifiin nedir diye sorunca bedevi bikar ve cevap

vermez, sen ahmaksin diyerek soziinii keser.®

Ibn Haleveyh de teradiifii kabul edenlerdendir. Zii (kilig) anlamina gelen elli

ismi ezbere bildigini sdyler. Halife Seyfii’d- Devle’nin huzurunda bu isimleri sayinca
Ebl Ali el- Farisi, bu anlamda tek bir isim bildigini onun da -seyf- oldugunu sdyler.
Bunun iizerine Ibn Haleveyh diger sozciikleri sorunca Ebdi Ali bunlarin hepsinin farkli

kiliglar oldugunu sdyleyerek; “galiba hoca sifatla ismi ayirt edemiyor.” demistir. 1

Ibn Arabi, teradiifii red yolunu agan ilk kisidir. Ogrencisi Sealibi hocasinin bu

konudaki goriisiinii su sekilde nakleder:

“Her iki harf, yalnizca bir manaya gelmek tizere Araplar tarafindan bir araya
getirilmistir. Her bir ismin meydana getirilisinde Araplar tarafindan bilinen, bizim
bilmedigimiz bir illet (sebep) vardir. O (Ibn Arabi), es anlamli zannedilen her
kelimenin ashnda farkli niteliklerdeki kelimeler oldugunu iddia eder. ‘Insan’ ve
‘beser’ gibi. Bunlardan ‘insan’, unutkanlik ozelligine (nisyana) itibarla, ‘beser’ ise

yaratilisin baslangict olmasina itibarla isimlendirilmistir. "'t

Ibn Arabi’nin goriisiinii takip edenlerden biri de Ebu Bekir Muhammed b. el-

Kasim el- Enbari’dir. Kendisi Ibn Arabi’yi teyit ederek onun su drnegini nakletmistir:

“Mekke, insanlar: kendisine cektigi icin ‘Mekke’ diye isimlendirilmis, Basra,
orada yumusak taglardan dolayr ‘Basra’ diye isimlendirilmis, Kufe, oradaki insanlarin
kalabaligindan dolay: ‘Kufe’ diye isimlendirilmistir... Sayet biri bize ‘raciil’ iin neden
‘raciil’, ‘mer’e’nin neden ‘imrae’ diye isimlendirildigini sorarsa ona; Araplarin bilip

bizim bilmedigimiz bir sebepten dolay: deriz.”*'?

Ibn Faris de teradiifii reddederek soyle aciklama getirmistir:

109 es- Suyti, el- Miizhir, 1,413.
110 es- Suyati, el- Miizhir, 1,405.
11 el- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, s.39.
12 gs- Suyiti, el- Miizhir, 1,401.
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“Bir sey, farkl isimlerle isimlendirilir. ‘seyf’, ‘miihenned’, ‘hisam’ gibi. Ama
biz bunlarin hepsine ‘seyf” deriz. Digerleri sifatlaridir. Ve her bir sifatin manast bir

digerinden farkhdir. Ornegin ‘kaade 'nin manasi ‘celese den farkhdir. "™

Deresteveyh’e gore dilciler ve nahivcilerin zannettigi gibi iki lafzin tek bir
manaya gelmesi imkansizdir. Onlar Araplari kendi iglerinde aliskin olduklar1 sekilde
bu kelimeleri konusurken duymuslar, kelimeler arasindaki illetleri, farklari

bilememisler ve hepsinin tek bir manada oldugunu zannetmislerdir.14

Ebu Hilal el- Askeri teradiifii reddederek; ibarelerdeki ve isimlerdeki farkliligin
manadaki farkliligin gostergesi oldugunu; bir seye bir kere isaret edilirse bunun zaten
bilinecegini, ikinci ve tglincii kere isaret etmenin bir faydast olmadigini

sOylemistir.”1°

Cagdas dilbilimcilerden de teradiifii kabul edenler ve etmeyenler vardir.
Teradiifii kabul edenlerin tanimiyla eski dilbilimcilerin tanimi arasinda ¢ok fark

yoktur.

Yeni dilbilimciler bir kelimenin es anlamli kabul edilebilmesi i¢in birtakim

sartlar ileri siirmiislerdir:
1. Kelimeler arasinda tam bir mana birligi olmalidir.

2. Kelimeler arasinda kullanildiklar1 dil ortami agisindan birlik olmalidir.

Kelimeler farkli lehgelerden gelmemelidir.

3. Kelimeler arasinda donem olarak birlik olmalidir. Ayn1 ¢agda, belirli bir
zaman dilimi icerisinde kelimelerin es anlamli olarak kullaniliyor olmasi gerekir.
Ornegin, birisi cahiliyye donemine, digeri Abbasiler dénemine ait kelimeler es anlaml

olmaz.

113 gs- Suyiti, el- Miizhir, 1,405,465.

114 es- Suyiti, el- Miizhir, 1,384-385.

115 Eb{ Hilal el- Askerd, el- Furitku’I- Lugaviyye, (thk. Muhammed Ibrahim Selim), Daru’l- ilim, Kahire,
2014, s.17.
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4. Kelimeler, ses degisimi sonucu farklilasmis kelimeler olmamalidir. Ornegin,

‘cesel’ ve ‘cefel’ gibi. Ikisi de karmca demektir. '8

3. Arap Dilinde Teradiifii Kabul Etmeyen Dilbilimciler
1) ibn Arabi (5.231)

2) Sealibi (6.291)

3) Ibn Deresteveyh (6.327)

4) Ahmed b. Faris (6.395)

5) Ebi Hilal el- Askeri (6.400)

6) Nureddin el- Cezair (6.1158)7

4. Arap Dilinde Teradiifii Kabul Eden Dilbilimciler
1) Sibeveyh (6.180)

2) Kutrub (6.206)

3) Ebl Zeyd el- Ensari (6.215)
4) el- Esmai (6.216)

5) el- Miiberred (6.286)

6) el- Hemedani (6.320)

7) Tbn Haleveyh (6.370)

8) Ebi Ali el- Farisi (6. 377)
9) er- Rummani (6.384)

10) Ibn Cinni (6. 393)

11) ibn Side (6.458)

116 e]- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, s.34,35.
117 Muhammed b. Abdurrahman b. Salih es- Sayi’, el- Furitku’l- Lugaviyye ve Eseruhd fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l- Kerim, Mektebetu’l- Ubeykan, Riyad, 1993, s.88.
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12) el- Firuzabadi (6.817)
13) Ebi Ali el- Isfehani (6.7)8
5. Teradiifiin Ortaya Cikis Sebepleri

5.1. Lehceler Aras1 Alisveris
Lehgeler aras1 aligverisi kimi teradiif sebebi olarak zikrederken, kimi dilciler
ise bunun bir sebep olarak gdsterilemeyecegi goriisiinii savunmuslardir. ibn Cinni,
Arapca topluluklarin dili oldugu i¢in, her bir topluluk da tek manaya gelen bu lafizlar
kendilerince kullanip artirdig1 igin bunun teradiife yol agtigini sdylemistir.''® Farkh
lehgelere sahip bu topluluklar, kabileler arasinda meydana gelen Kkiiltiirel, edebi

etkilesimler ayn1 anlama gelen birden fazla lafzin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

5.2. Diger Dillerden Alintilar

ibn Asur, diger dillerden yapilan alintilarm miiteradif kelimeler meydana
getirdigini belirterek bu duruma yol acan ilk sebebi su sekilde zikreder: “Ibrahim (as)
esi Hacer ve oglu Ismail ile Ciirhiimliilerin diyarma geldigi zaman onlar, Keldani dilini
konusuyordu. Hacer ve Ismail ise bu dili konusmakta zorlandilar ve baska dilden alinti

yaptilar. Bu da Ciirhiimliilerin dilini degistirdi.”*?°

5.3. Dilsel Degisim
Dille ilgili degisimi, ses degisimi ve anlam degisimi olarak iki baglikta ele

alabiliriz.

5.3.1. Ses Degisimi

Kullanilan bazi kelimelerin harflerinin dizilisinde zamanla degisiklikler

meydana gelmistir: &1 (cezebe) ve i (cebeze) gibi.*?!

Araplarla karisan acemlerin (Arap olmayanlarin), girtlak harfleri gibi bazi

harfleri gikaramamasi sonucu bazi kelimeler degisiklige ugramistir; Ll (e’td)

118 es- Sayi’, el- Furiku’l- Lugaviyye, s.46.

119 es- Suyti, el- Hasdis, $.375.

120 Muhammed et- Tahir ibn Asir, Cemheratu Makaldtin ve Rasdil, Daru’n- Nefais, Urdiin, 2015, I1I,
1100,1101.

121 Muhammed Ali Rezzak el- Hafaci, [imu ’I- Fesdhati’l- Arabiyye, Daru’l- Mearif, Kahire, s.373.
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yerin _bT(atd) kullanilmasi gibi. Bu durum zamanla Araplar tarafindan da kaniksanmig
ve kelimelerin aslina isaret eden miiteradifleri gibi kullanilmistir.'??

Ses degisimi olarak zikredilen bir diger husus da bazi harflerin kullanimda

hazfedilmesidir. Bu da dilcilerin bir kismi tarafindan teradiife yol agcan sebeplerdendir;
JL (is’el) yerine ;- (sel) denmesi, l >l © (ya sahibi!) yerine <=z (ya sah!) denmesi

gibi.123

5.3.2. Anlam Degismesi
Dilde lafizlarin zamanla degisime ugradig: gibi lafizlarin anlami da degisiklige

ugramistir. Buna yol agan bazi sebepler vardir.

Bunlardan bir tanesi sifatlarin degisimidir. Sifatlar, isimlerin kullanimim
degistirerek zamanla onlarin miiteradifi olarak kullanilmaya baslanmistir. Bazilari

bunun miizikalite agisindan daha hos olmasindan dolay1 siir, nesir gibi edebi isler i¢in

zorunlu oldugunu ifade etmistir.1?* Zi2z kelimesinin birden fazla sifatmin olup, onlarm

Zai yerine kullanilmasi gibi.

Anlam degisimine sebep olarak teradiife yol agan hususlardan biri de

harekelerin degisimi olarak zikredilir; &3 Ji (el- kerhii) ve ijil\ (el- kiirhti) gibi.

Bir diger husus da 4m ve has lafizlarin birbirine karistirilmasidir. Ornegin
nemli toprak i¢in w_5 (serd) denmez, <5 (tiirdb) denir. Fakat zamanla kullanimda

degisiklik olmus ve ilki, ikincisinin miiteradifi olarak kullanilmistir.1?°

Ibn Deresteveyh’in isaret ettigi, teradiife yol agan bir diger sebep de kullanimda

hata yapilmasi ve zamanla bu hatali kelimelerin aslinin teradiifii gibi kullanilmasidir;

122 g]- Miineccid, et- Teradiif i 'I- Kur’ani’l- Kerim, s.102,103.
123 g]- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, s.82,83.
124 1hn Astir, Cemheratu Makdldtin ve Rasdil, 111, 1098.

125 {hn Astir, Cemheratu Makdldtin ve Rasdil, 111, 1087.
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2 (fil) kelimesinin ¢ogulunun J 5 (fuydl) olarak cem’? teksir seklinde kullanilmasi
gibi.1%

5.3.1. Mecazi Kullanimlar
Mecaz, kelimenin gosterdigi gergek anlamin kastedilmesine engel bir karine

dogrultusunda ve bir alaka sebebiyle konuldugu anlamin disinda kullanilmasidir.*?

Mecazlarin zamanla teradiife yol acarak isimlerin miiteradifi olarak
kullanildig1 s6ylenmistir; ’uﬁi\ 107 (Arap dili) igin 063z &4 (bintii Adnén) kelimesinin

kullanilmas: gibi.!?8

5.3.2. Araplarin Kiinyelere Egilimi
Ali el Carim, Araplarin kiinye kullanimini teradiife yol agan sebeplerden olarak
zikretmisti; Ebu Hattab, Ebu Cehil gibi. Bu kiinyeler zamanla isimlerin yerine

kullanilmigtir.'?°

6. Kur’an’da Es Anlamh Kelimeler

Es anlamlilik, pratikte kabul edilen bir kavram olsa bile Kur’an i¢in gecerli bir
kavram degildir. Ciinkii Kur'an'in sectigi kelimenin yerine es anlamlisi olarak
zikredilen baska bir kelimenin getirilmesi, bir 6nceki kelimeyle verilen anlami tam
olarak karsilamamaktadir. Kur’an, kelimeleri, yerlerine baska bir kelime
getiremeyecegimiz sekilde 6zel anlamlarda kullanmistir. Dolayisiyla Kur’an mesajini
dogru anlamanin yolu, Kur’an’in kullanmis oldugu kelimeler arasindaki ince farklar
Kur’an baglaminda anlamaktir. Bu baglamda baz1 6rnekler zikretmek, daha aciklayici

olacaktir.

126 |- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, s.85.

127 Ahmed el- Hasimi, Cevdhuru’l- Beldgati fi’l- Medni ve’l- Beydni ve’l- Bedii, (thk. Yusuf es-
Samyeli), Mektebetu’l Asriyye, Beyrut, s.249.

128 es- Sayi’, el- Furitku’I- Lugaviyye, s.68,69.

129 |- Miineccid, et- Teradiif fi 'I- Kur ani’l- Kerim, s.88.
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6.1. Ji/s\> (Eta/Cie)

6.1.1. JV/el= (Eta/Cae) Kelimelerinin Lugat Anlami

ibn Manzur, Lisanii’l- Arab’da 5G (ityan)’1 t5 (mecl’) ile, 55 (Meci’i) de

5 (ityan) ile agiklayarak bu iki kelimeyi es anlamli gormiistiir. 1%

Ragip el- Isfehani iki kelimenin arasinda fark olduguna su sekilde dikkat
cekmistir: Meci’, kolaylikla gelistir, ityan ise emirle, tedbirle gelistir.’** mec?’, ityan
gibidir fakat itydndan daha geneldir. ityan, meydana gelmis olmasa da bu amaca
binaen sdylenir; meci’ ise gerceklesmis olan icin sdylenir. Ornek olarak su ayet-i

kerimeyi vermistir: “1,s} 3 (13 $x 33 7 “Boylece onlar agik bir haksizlik ve iftirada
bulunmus oldular.” (Furkan 25/4) yani kasith olarak bu konusmay1 amagladilar.!3

Ebl Hilal el- Askeri, iki kelime arasindaki farki daha degisik agiklamistir:

ITEIT

oM :lx (Cae fiilaniin) ciimlesi, hicbir silaya gerek duymayan, tam bir ciimledir.
556 (Eta fiilaniin) ciimlesi ise bir sey ile gelmeyi gerektirir. Bunun igin aniy RN HIHES
(cée fiilaniin binefsihi) denir fakat a.iy Y5 7 (etd fiilaniin binefsihi) denmez. 1%
Fakat su ayet-i kerimede her iki kelime de sila (car-mecrir) ile kullanilmigtir:* \33@
i 293 \~<Al>=- Gy S5 GRS B b s G oax 2.5 Gl S ws
ujiw 577 “Onlar da, sen bize (peygamber olarak) gelmeden once de geldikten

sonra da bize iskence edildi, dediler. (Musa), « Umulur ki Rabbiniz diismaninizi helak

eder ve onlarin yerine sizi yeryiiziine hakim kilar da nasil hareket edeceginize bakary

dedi.” (Araf 7/129)

130 fbn Manzir, Lisanu /- Arab, XIV, 13.

181 Ragib el- Isfehant, el- Miifredat, s.60.

132 Ragib el- Isfehani, el- Miifiedat, $.212.

133 el- Miineccid, et- Teradiif fi'I- Kur’ani’l- Kerim, s.145.
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6.1.2. Kur’an’da 1 (Etd) ve = (Cde) Kelimeleri

Viicuh ve nezair kitaplarinda ityan kelimesine yer verilmekle beraber meci’

kavrami yer almamaktadir.
en- Nisaburi, etd kelimesinin mastar1 olan ityanin vecihlerini su sekilde
stralamistir:134

o
25099

1. Meci’: Bakara suresinde soyle buyrulmustur: “als s 352y 1SG” “Onun

28

benzeri bir sire de siz getirin.” (Bakara 2/23) Yine aymi surede; ‘lslzis Y s <0
kendilerine, benzer sekilde verilmistir.” (Bakara 2/25)

B 3

2. Zuhir (ortaya cikis): Bakara suresindeki ayette; “ @ 245t 1 V) Syhky o

CLSJ'J\ ) J‘LL & 7 “Allah’in ( ve meleklerin bulutlarin) golgeleri arasindan ¢ikip

gelmesini mi bekliyoriar?” (Bakara 2/210) Yani Mekke halki Allah’in saltanatinin

bulutlarin golgeleri arasindan ortaya ¢ikmasini m1 bekliyor?

3. Olus: “j\ Es LA }C‘L‘j N3 “Sihirbaz ise amaci ne olursa olsun basariya

ulasamaz.” (Taha 20/69) yani her nerede olursa olsun.

4. Yakmhk: “& 3 L;“/\” “Allah’in emri yerine gelecektir.” (Nahl 16/1) yani
yaklast1.

Kur’an’da her iki kelimenin gectigi yerlere bakildiginda, kelimelerin beraber
kullanildiklar1 pek ¢ok ayet gegmektedir. Bu ayetlerde ise ‘ityan’ kelimesinin siiphe,
‘meci’’ kelimesinin ise kesinlik igerdigi goriiliir. Bunlardan bir tanesi yukarida

deginildigi lizere Araf suresi 129. ayettir.

Burada Musa (as)’a gelen ayet i¢in ‘ci’te’ kullanilmig, Firavun’un Musa’ya
meydan okuyusu sonucu mucize isteyisinde ise ‘fe’ti’ kelimesi kullanilmistir. Ciinkii

Musa (as)’a gelen ayette kesinlik vardir. Fakat firavunun Musa (as)’dan boyle bir

134 en- Nisabard, Viicithu’l- Kur’an, s.40.
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mucize istemesindeki sebep, kendisinde Musa’nin peygamberligine dair siiphe

bulunmasidir.
AhKaf suresinde de Hud (as) ve kavmi i¢in ayn1 kelimeler kullanilmugtir: 156"
Gl G &S of 6l G Wb Gl :2 GdsT “Sen bizi ilahlarimizdan vazgegirmek

icin mi geldin? Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi bizi tehdit ettigin seyi hemen
getir, dediler.” (Ahkaf 46/22)

Hud (as) hak tizere kendilerine gonderilmis bir peygamberdir fakat onlar siiphe
ve cehalet icerisinde olduklar1 i¢in onun vadettigi azabin gelmesini istemislerdir. Bu
ytizden Hud (as) i¢in kullanilan gelis meci’, kavminin siiphe duydugu azabin gelisi ise

ityandir.

Meryem suresinde Rabbimiz soyle buyurmustur: < ¢ 1,J6 2L @ o &6
€ } Ea odr A ;éjﬁ” “Derken (kucaginda) cocukla kavmine geldi. Insanlar dediler
ki: Ey Meryem! Ne biiyiik bir giinah isledin!” (Meryem 19/27)

Hz. Meryem, kucaginda bebegiyle kavminin icine ¢iktifinda kavmi onun
kucagindaki bebegin durumu, akibeti konusunda siiphe igerisindedir. Fakat onun

yaptig1 c¢irkin is konusunda kesin bir diislinceye sahiplerdir. Bu nedenle Hz.

Meryem’in kavmine bebegi getirisi igin &56 kelimesi, kavminin Hz. Meryem’in

kendilerine ¢irkin bir isle gelisi iginse <> kelimesi kullanilmustir.

Ityan ve meci’ kelimelerinin farkli kullanildig1 bir diger baglamsa cehalet ve

ilimdir.
Furkan suresinde Rabbimiz syle buyurmustur: © 2 S NI
Fancts &’wﬁjj” “Onlar sana (inkar ve elestiri amaciyla) bir 6rnek getirmeye/benzetmeye

gorstinler, biz hemen hakki ve en giizel agiklamayr sana getiririz.” (Furkan 25/33)
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Ayet-i kerimede hak ile gelis i¢in meci’, mesel ile gelis i¢in ityan kelimesi
kullanilmistir. Kafirler nezdindeki gelis (ityan), batila, cehalete karsilik gelir. Allah
nezdindeki gelis ise hakka, kesinlige karsilik gelir.

Meryem suresinde: ©“ e 3431 2256 &b 1 G L o gels B G il o

b

b;»: “Babacigim! Sana gelmeyen bir bilgi geldi bana! O halde, uy bana ki, seni

dogru/diiz bir yola ¢ikarayim.” (Meryem 19/43) buyrulmustur. Ibrahim (as) i¢in
meci’, babast igin ityan kelimesi gegmektedir. Ciinkii burada Hz. ibrahim’e gelen kesin

ilim, babasinin ise hakikatten cahil olusu s6z konusudur.

iki kelime arasinda niians olarak zikredilebilecek bir husus da meci’in gortilen,
sahit olunan seyler i¢in; itydnin ise sahit olunmayan, goriilmemis seyler igin

kullamlmasidir: “ &8ss 13 4 56 Ehiexl s 38 & 45t of 2 Vi gy 16
rfa\;: 7 “Onlar kiyametin ansizin gelmesini mi bekliyorlar?! Oysa ki onun belirtileri

gelmistir, fakat o geldiginde 6giit almalari neye yarar?!” (Muhammed 47/18)

Ayette ityan kelimesi beklenen fakat hentiz sahit olunmamis sey igin; meci’ ise

gozle goriilmiis isaretler i¢in kullanilmistir.
A G o A et s GSAR G s OB W e 198 Bl oSS T

r Lz 24 z g5 z
W 2 2 PR A o2 8
e s L@.‘} . o,.@.)a.d P20
B v

“Gerek kendilerine Kitap Verilen, gerekse Allah’a ortak kosan kafirler,
gercegi kanitlayan rehber kendilerine gelinceye kadar (inkarlarindan) vazge¢mediler
(fakat o gelince de iman etmediler). O rehber, (her tiirlii saibeden uzak) tertemiz
sayfalart okuyan bir Allah Elgisi’dir! O sahifelerde, en dogru yazilar/ en dogru
hiikiimler bulunmaktadir. Zaten Kitap Ehli (daha once) de, ancak kendilerine ger¢egi
kanmitlayan  rehber  kendilerine  geldikten = sonra  ayriliga  diismiislerdi.”

(Beyyine 98/1-4)

Burada da ityan, heniliz ger¢eklesmemis seylerin gelisi, meci’, sadir olmus

seylerin gelisidir.
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Iki kelime arasindaki diger bir niians da meci’ kelimesinde kasit, ityan

kelimesinde ise tesadiif, rast manasiin olmasidir:

(13

G e @ Bl il 8 108 i b J6 & B30 sy Lol S sass

:)ji;”a:),
“Oteden (kuyunun yakinina) bir kervan gelmisti! Sucularimi génderdiler; adam
kovasimi salinca: ‘Hey yasasin! Bir oglan c¢ocugu!’ diye bagirdi. O’nu (kuyuda
bulduklarini) gizleyerek bir ticaret mali gibi gosterdiler. Oysa ki Allah, onlarin

(Yusuf’a) neler yapacaklarini biliyordu.” (Yusuf 12/19)

Bu ayette anladigimiz kadariyla yolcularin ¢6le gelisi kasithidir.

PRREUCAI CS VLN < (PR NER AT b TIPS SR F IR J e Je T Ea
ez 5% 8] o4, 33 2,

Ogmidy Ry sdgk

“Nihayet karinca vadisine vardiklarinda, bir disi/ kralige karinca dedi ki: ‘Ey

karincalar! Yuvalarimiza c¢ekilin ki, Siileyman ve ordusu, farkinda olmadan sizi

cignemesinler!” (Neml 27/18)

Siileyman (as) ve ordusunun karinca vadisine gelisi kasith degil, rastlantidir.

Tesadiifen oradan ge¢mislerdir.

Ayetlerde goriildigii iizere iki kelime sozliikklerde her ne kadar birbiriyle
agiklanmis olsa da, es anlamli kabul edilmis olsalar da kendilerine 6zel anlamlari
vardir. ityan kelimesi siiphe, cehalet, tesadiif gibi baglamlarda; meci’ kelimesi ise

kesinlik, kesin bilgi, kasit baglamlarinda kullanilmigtir.

6.2. O3 /izss (Havf/Hagyet)

6.2.1. J3#/d-is (Havf/Hasyet) Kelimelerinin Lugat Anlami

<-9—¢ (h-v-f) kokiinden gelen Gsx (havf) kelimesi, korkmak, kaygilanmak,

endise duymak gibi anlamlara gelmektedir.
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Ragib el- Isfehani havfi; gelecekte olmasi istenmeyen fakat birtakim
emarelerden dolayr meydana gelmesi kuvvetle muhtemel bir olay nedeniyle

kaygilanmak olarak agiklamustir.**®

el-Ciircani, havfin kotii sayilan bir sey olacagini veya sevilen bir seyin
kaybedilmesini beklemekle insanda olusan korku olarak; hoslanilmayan bir seyden ve

o seyin sebebi olan varliktan korkmak olarak agiklamustir.**

Firuzabadi, havf, kalbin Allah’in va’d ve vaidinden haberdar olmasi nedeniyle
stiklinet, goniil huzuru, giiven duygusundan yoksun olmasi halidir, diyerek ‘havf’in

‘emn’in z1dd1 oldugunu soylemistir.**’

Taberi de “36 O3 S8 “Onlara korku yoktur.” ayetini agiklarken havf

kelimesini -emn-in z1dd olarak aciklamistir.*®
i1 kelimesi s—s—¢ (h-s-y) kokiinden gelmektedir. Isfehani’ye gore hasyet,

havftan farkli olarak saygi/ta’zim igeren bir korku tiiriidiir. Korkunun kaynag ise

ilimdir. Isfehani, “Kullar1 i¢cinden ancak alimler Allah’tan geregince korkar.” ayetini

zikrederek, ‘hasyet’in, Allah’1 taniyan alimlere mahsus oldugunu belirtmistir.3®

el-Ciircani; “Hagyet, gelecek zamanda kotii bir seyin olacagint beklemek veya
ummak sebebiyle kalbin aci duymasidir. Bu acit bazen kulun kendi igindeki
gizliliklerden (kendi isledigi giinahlardan, Allah’in yasaklarini ihlal etmesi sebebiyle)
hissedilir. Kimi kez de bu, Allah’in celal ve heybetini bilmek sebebiyle olur.

Peygamberlerin hasyeti bu kabildendir.” demistir.4°
Firuzabadi, aradaki farki soyle agiklamistir:

“Havf duygusu sahibini ka¢ma, uzaklasma ve terk etmeye yoneltir, hasyet

sahibi ise ¢areyi ilmine sarilmakta bulur. Onlarin durumu, tip hakkinda hi¢ bilgi sahibi

135 gl- Isfehani, el Miifredat, $.166.

136 gl-Ciircani, et- Tdrifat, 1, 140.

137 Firuzabadi, Besair, 11, 577.

138 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cdmiu’l- Beydn an Te vili Ayi’l- Kur’an, Daru’l- Fikr,
Beyrut, 1995, I, 354.

139 el-Isfehani, el Miifredat, $.283.

140 el-Ciircant, et- Tarifat, 5.98.
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olmayanla maharetli bir doktorun durumu gibidir. Birincisi perhiz ve yemekten

kag¢inmaya ¢alisirken, doktor olansa bilgisiyle elde ettigi ilaclarla tedavi uygular.”***

Suylti, hasyetin havftan daha {stiin oldugunu belirterek bunu su sekilde

orneklendirir;

e Boo 99 (¢

Les ix3” “kuru bir agac”, ‘1635 L6 “kendisinde hastalik bulunan deve”.

‘Havf’ cinstir, digerleri tiirdiir. Her ‘hagyet’ ‘havf tir fakat her ‘havf” ‘hasyet’ degildir.
Hagyet, Allah’tan korkmaya mahsustur, der ve su ayeti zikreder: “Rablerine saygida

kusur etmeyen, hesabin kétiisiinden korkan kimselerdir. (Ra’d 13/21) 1%

Ibn Manzur da hasyetin, havftan farkli olarak kendisine sayg1 duyulan varlik

hakkindaki bilginin bir iiriinii olarak ortaya ¢iktigin1 belirtir.}4®

Ebl Hilal el- Askeri, havfin ¢irkinlikle ya da c¢irkinligi terkle ilgili oldugunu;
hagyetinse sevilmeyen seylerin kendisinden degil, onlara sebep ve kaynak olan
varliklardan korkmak oldugunu belirterek hagyetin, kotiiliigin bulundugu yerle ilgili
oldugunu, kotiiligiin kendisinden korkmaya hasyet denmedigini soylemistir. Ona gore
de havf daha genel, hagyet daha 6zel bir mana igerir. Her hagyet bir havftir fakat her
havf bir hasyet degildir. Allah’tan hem havf hem hasyet duyariz fakat azabindan
sadece havf duyariz. Ciinkii bize azap edecegi gibi, bizi affetmesi de miimkiindiir.
Insanin bu ikisi arasindaki kaygi ve tereddiidiinii anlatmakta havf kelimesi

kullanilir.1#

Ibn Kayyim el- Cevziyye nin goriisiine gore havf; nefes aldigim yerde sonunun
gelecegini beklemektir. Havf, kalbin korkulan seyi diisiinmesinden kaynaklanan
endise ve 1stiraptir denir; hiikkiimlerin kaynaklarini bilme kuvvetidir denir; istenmeyen

bir seyin olacagini hissettiginde kalbin kaginmasidir, denir. Hasyet ise havftan daha

zeldir. Allah’a saygi duyan alimlere mahsustur. ‘3Gl ssbe 3 @ 22 &7

“Allah’tan ancak kullarindan alim olanlar korkar.” (Fatir 35/28) Havf, harekettir;

141 Firuzabadi, Besdir, |1, 546.

12 Suyti, el- ftkdan, s.413.

143 Tbn Manzur, Lisanu’/- Arab, 5.921.

144 Eb Hilal el- Askerd, el- Furik fi'I- Luga, s.236.
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hagyet ise biliziismek, i¢e kapanmak ve hareketsizliktir. Diigman, sel vb. durumlarla
karsilasan i¢in iki durum sdz konusudur: ilki, ondan kagmaktir, bu korku (havf) halidir;

ikincisi ise onun ulasamayacag bir yerde karar kilmaktir, o da hasyettir.}4
6.2.2. Kur’an’da :ﬁj; (Havf) ve ‘ii;:‘é(Hagyet) Kelimeleri

Kur’an’da  <2-s-+ (h-v-f) kokiinden tiireyen kelimeler 125 yerde
gecmektedir.4®

Damegani, havf kelimesinin vecihlerini su sekilde siralamistir:*4
1. Oliim korkusu: Rabbimiz Nisa suresinde sdyle buyurmustur: “ 30 1413 13j5
& 58150 o N " “Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde

onu yayryorlar.” (Nisa 4/83) Yani 6liim ve hezimet korkusu. Yine Bakara suresinde

Lg 3 -

soyle buyrulmustur: 55 AV I G el pd SEh e spy 1SSl

Y-

:ﬁ,jiw‘ 53 “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve

tiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijdele!” (Bakara 2/155) Yani

olim korkusu.

2. Katal (Oldiiriilme) korkusu:Rabbimiz Ahzab suresinde sdyle buyurmustur:

“ sl %J\, Ryt G s 367 “Tehlike gecince de hayra karsi nekeslik icinde

size sivri dillerini uzatirlar.” (Ahzab 33/19) Yani oldiiriilme tehlikesi gegince.

P
Z g

3. Ilim sahibi olmak: Bakara suresi: * LG U 3 lis o0 2 O 5

.

w osae @ Ol ale @SB 58T “Her kim bir vasiyette bulunacak birinin hakki

cignemesinden veya giinaha girmesinden korkar da aralarini diizeltirse ona bir giinah

yoktur. Allah elbette bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir.” (Bakara 2/182) yani

145 Ebli Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyytib ibn Kayyim el- Cevziyye, Meddricu’s- Salikin
Beyne Mendzili “Iyydke Na budu ve Iyydke Nestein”(thk. Muhammed el- Mu’tasim Billahi’l- Bagdadi),
Daru’l- Kiitiibi’l- Arabi, Beyrut, 2003, I, 508.

146 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu 'cemu’l- Miifehres, 5.247.

147 ed- Damegant, el- Viiciih ve 'n- Nezdir, |1, 166.

49



kim bilirse. Yine su ayette de ayni mana vardir: “ 3. L&s 56 W 8B s O
&7 “Eger kari-kocamn aralarimn acilmasindan korkarsaniz erkegin ailesinden bir

hakem ve kadinin ailesinden bir hakem gonderin” (Nisa 4/35) yani bilirseniz. Yine su

ayette oldugu gibi: “Tolz § T35 Wi 2 S35 057 “Eger bir kadin kocasinin

kotii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse” (Nisa 4/128) yani

kocasinin gecimsiz davranacagini bilirse. En’am suresinde sdyle buyrulmustur: ““ 51

< A8 o;a// R PRIV N S of o % \ Fuoa 0 < s L @ ‘c . e e .
O aild) s Y3 Tls wed G 2o 25 ) I5EE Of Ol Gl «” “Kendileri igin

rablerinden bagska bir koruyucu ve bir aract bulunmaksizin O’nun huzurunda
toplanmanmin  kaygisini duyan insanlari onunla (Kur’an) wuyar ki giinahlardan

sakinsinlar.” (En’am 6/51) yani bilsinler.

4. Azap korkusu: Al-i Imran suresinde sdyle gegmektedir: “ V5 e T3 N
055% A7 “Onlara hicbir keder ve korku bulunmadig: ... ” (Al-i Imran 3/170) Yine bir
baska ayette “1552 Y5 15 N “Korkmayin, kederlenmeyin.” (Fussilet 41/30) yani
azaptan korkmaym. Yine A’raf suresinde soyle buyrulmustur: * by Gz 323157

“Allah’a korkuyla ve iimitle dua edin.” (A’raf 7/56) yani onun azabinin korkusuyla

dua edin.
5. Tedirginlik: Nahl suresinde sdyle buyrulmustur: “% rfm;b 3

“Yoksa Allah’in i¢lerine feldket korkusu salarak kendilerini cezalandirmayacagina

dair bir giivenceleri mi var?” (Nahl 16/47) yani tedirginlik.

Ibnu’l- Cevzi havf ve feza (panik) kelimesinin birbirine yakin iki kelime
oldugunu belirttikten sonra, (kotii bir durum) yaklasinca havf olustugunu, gegince ise
hiiziin olustugunu sdylemistir. Tefsir ehlinin kelimeyi bes vecihte zikrettigini

bildirerek kelimenin vecihlerini su sekilde siralamistir:'48

148 Tonu’l- Cevzi, Niizhetu’l- A yunin .279-281.
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1. Korkunun kendisi: Al-i imran suresinde séyle buyrulmustur: uudb O 9peings

o5 o Vs r@-‘L“ Oy N Wb- R \shsls }1” “Arkalarindan gelecek ve heniiz
kendilerine katilmamis olan sehid kardeslerine de hi¢cbir keder ve korku bulunmadigi

miijdesinin sevincini duymaktadirlar.” (Al-i Imran 3/170) A’raf suresinde; © 3533
Wibs G327 “dllah’a korkuyla ve iimitle dua edin.” (A’raf 7/56) buyrulmustur. Secde
suresinde Rabbimiz soyle buyurmustur: “Glbs G by bs£ks” “Korkarak Rablerine
dua ederler.” (Secde 32/16)

2. Ilim: Bakara suresinde soyle buyrulmaktadir: ©“ 5 L P e O 555
& “Her kim bir vasiyette bulunacak birinin hakki ¢ignemesinden veya giinaha
girmesinden korkarsa...” (Bakara 2/182) Yine ayni surede; 3,32 g Wi FEIT AT
&7 “Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz...” (Bakara 2/229) Nisa
suresinde; “3is1g 1,035 Vi #is OB7 “Eger haksizlik etmekten korkarsaniz biri ile
yetinin.” (Nisa 4/3) buyrulmustur. Ayni surede; ©“ 31 T35 Qs 5. i 550 O
W2\ “Eger bir kadin kocasinin kétii muamelesinden yahut yiiz ¢evirmesinden endise

ederse...” (Nisa 4/128) buyrulmustur. En’am suresinde Rabbimiz sdyle buyurmustur:

“‘:ﬁé’, JJ IgeZ O Ol JJ-U\ 4 3557 “O’nun huzurunda toplanmaktan korkanlart
onunla (Kur’an’la) uyar.” (En’am 6/51)

3. Zan: Bakara suresinde; “ & 304 g Y GE N “Eger Allah’in
kurallarina uymamalarindan korkarsaniz...” (Bakara 2/229) buyrulmustur.

4. Oldiiriilme korkusu: “Zgd1 515 36” “Tehlike geldiginde...” (Ahzab 33/19)

Yine ayni ayette; g a5 367 “Tehlike gegince...” (Ahzab 33/19) buyrulmustur.
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5. Oliim ve hezimet musibeti: Nisa suresinde gegen su ayet gibi: 33 +4el% 13)3”
& 18I0 S TC RN UAI\ i “Kendilerine giiven veya korku veren bir haber geldiginde
onu yayiyorlar.” (Nisa 4/83)

Kur’an bitiinligiinde havf kelimesinin gectigi ayetler incelendigi zaman
bunlarin yarisina yakimi diinyevi korkular1 ve kaygilari, digerleri ise Allah’a
saygisizlik etme, O’na kars1 gelme korkusu, azap korkusu, ahiret kaygisi, giinah isleme
endisesi gibi dini kaygilari ifade etmektedir. Ayetlerde insanin kendisi igin hissettigi

korku ile birlikte, baskas1 adina duydugu korku ve kaygilar da zikredilmektedir.4°

Sg 8 -
°

S oy Vs Js g els gl OEH e sy iSRS
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve iiriinlerden
eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri miijjdele!” (Bakara 2/155)

Ayette gecen ‘havf” kelimesi, 6liim korkusu i¢in kullanilmastir.
G B ol ks aldl S S ol e”

“Korku (savas tehlikesi) gegince de hayra karsi nekeslik icinde size sivri dillerini

uzatirlar.” (Ahzab 33/19)

Ayette gecen ‘havf’, savas korkusudur.

& L A J6 Ak aig qﬂ\f el @l 56 LEn WE gudd 3wl

® g

“Sehirde korku iginde etrafi gozetleyerek sabahladi. Bir de ne gorsiin, diin
kendisinden yardim isteyen adam bagirarak ondan yine yardim istiyor! Miisa ona,

"A¢tkcasi sen diipediiz serserinin birisin" dedi.” (Kasas 28/18)

Ayet, Hz. Musa’nin bir Kipti’yi hatayla oldiirmesi sonucu Firavun ve
adamlarindan gizlenmesinden bahsetmektedir. Havf kelimesi, Hz. Musa’nin Firavun

ve adamlarindan korktugunu ifade etmek i¢in kullanilmistir.

149 Mustafa Kara, “Havf”, DI4, XVI, 528-531.
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Mucizelerin, peygamberlere Allah tarafindan inkarcilari korkutmak igin

gonderildigini anlatan su ayet-i kerimede de ‘havf” kelimesi kullanilmastir:

“olt g gl Sen B0 sF s 08w O3 AT ) oVl e O GG by
W ¥ oy

“Bizi miicizeler gondermekten alikoyan sey, oncekilerin bunlari yalanlamis olmasidur.
Nitekim Semiid kavmine, agik bir miicize olmak tizere disi deveyi vermistik, ama ona

(inanmayip) kotiiliik yaptilar. Oysa biz miicizeleri yalnizca korkutup uyarmak icin
gondeririz.” (Isra 17/59)
Rabbimizin kendisinden ve kendisine karsi gelmekten korkmamizi istedigi su

ayette de de ‘havf” kelimesi kullanilmistir:

€. 25 o209 0 T BT RNt
Oads (2S00l Oplag helE S

)

“Miimin iseniz onlardan (seytanin dostlarindan) korkmayin, benden korkun.’
(Al-i Imran 3/175)
Havf kelimesinin hata yapmaktan, adil davranamamaktan kaygi duymak,
endise etmek manalarinda kullanildig: ayetler su sekildedir:
“iep ek @ o e AT i AL U f Ls o e O a8
“Her kim bir vasiyette bulunacak birinin hakki ¢ignemesinden veya giinaha
girmesinden korkar da aralarimi diizeltirse ona bir giinah yoktur. Allah elbette
bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir.” (Bakara 2/182)
RN RTINC-CD ER T P ENCTT PR CINE: (RIS EWR, S i T PR FREW R AT
SEUVUIFFRIENA T PR F
“Eger Allah’in kurallarina uymamalarindan korkarsaniz, kadinin evlilikten kurtulmak
icin verdigi meblagda taraflara bir vebal yoktur. Bunlar Allah in koydugu kurallardir,

bu sebeple onlari ¢ignemeyin. Her kim Allah’in koydugu kurallar: ¢ignerse iste onlar

zalimlerin ta kendileridir.” (Bakara 2/229)
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“Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan
ikiser, iicer, dorder nikdahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya

miilkiyetinizde bulunan cadriye ile yetinin, bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun

olanmdir.” (Nisa 4/3)

Hagyet kelimesine viicuh ve nezair kitaplarinda verilen anlamlar su sekildedir:

Nisabiri, kelimeyi ii¢ vecihte siralamigtir™C:

1. Korku (havf): Su ayet-i kerimede oldugu gibi: 328 5 b & Gl 5
& “Bazi taglar da vardwr ki, Allah korkusuyla yerinden diiser.” (Bakara 2/74) Ra’d
suresinde s6yle buyrulmustur: “old) 2,2 05 #5 032%35” “Rablerinden korkan,
hesabin kotii sonu¢ vermesinden korkan kimselerdir.” (Ra’d 13/21) Mii’minin
suresinde; 054434 & Zix n. A UJ-U\ 57 “Rablerinin korkusundan icleri
titreyenler...” (Mi’mintin 23/57) buyrulmustur. © s 4 C&l 25 6364 i &
’}\5 3313” “Icten ice Rablerinden korkanlara gelince, onlar icin bagislanma ve biiyiik

bir odiil vardir.” (Miilk 67/12)

2

2. [lim: Kehf suresinde soyle buyrulmustur: “1355 t@Eb Wity O Gasd

“Cocugun onlari sonunda azginlik ve nankorliige diisiirmesinden korktuk.” Fatir

. 4.9 ) Lo A « 5 AT i) a
suresinde; “tLl&) esls e A X & “Allah’tan ancak dlim kullart korkar.” (Fatir

35/28) buyrulmustur. Ayetlerde gecen ‘hagyet’, ‘ilim’ manasindadir.

150 en- Nisabard, Viicithu 'I- Kur’an, $.130.
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3. Kulluk: Rabbimizin su séziinde oldugu gibi: “a Y :Z 157 “Yalmiz Allah’a

hasyet duyanlar...” (Tevbe 9/18) Nazit suresinde; “ 28 &y 1l 2kasls” “Sen
Rabbine davet edeyim de (O ’'na) boyun egesin.” (Naziat 79/19)

Kur’an’da hagyet kelimesinin gegtigi ayetlerden birkaci ele alinacak olursa,
Allah’in azametinden dolay1 ona bilingli bir sekilde saygi duyarak ondan korkmak

anlaminda kullanildig1 ayetler sunlardir:

£l

oroaen T Gl e S Len i edend NE o2 (a(l < il Ny ZEa W&ol
“Her nereden c¢ikarsan, yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina ¢evir. Nerede bulunursaniz
yiiziintizii yine o tarafa dondiiriin ki, -haksizliga saplanmuis olanlar: disinda- insanlarin
aleyhinize kullanacaklar: bir delil bulunmasin. Onlardan korkmayin, benden korkun.

Ve bir de size nimetimi tamamlayayim, siz de hidayete eresiniz.” (Bakara 2/150)

B S R IV
“Bugtin, kdfirler dininiz hakkinda timitlerini yitirmislerdir. Onlardan korkmayin,
benden korkun.” (Maide 5/3)

79

G} CRRLE NI PN I PR I
“Oysa asul ¢ekinmeniz gereken Allah’tir; eger yiirekten inaniyorsaniz.” (Tevbe 9/13)
Hagyet kelimesinin, gelecekte olmasi muhtemel olumsuz seylerden dolay1

kaygi duymak manasinda kullanildig1 ayet su sekildedir:

(13

G L 3 45 B sy A sl b csdlly ale B &0 el JoE 33

] ;M;’”zj 4l W7
“Bir zaman, Allah’in kendisine litufta bulundugu, senin de litufkar davrandigin
kisive, "Esinle evlilik bagini koru, Allah’tan kork" demistin. Bunu derken Allah’in

ileride agiklayacag bir seyi icinde sakliyordun, insanlardan ¢ekiniyordun.” (Ahzab
33/37)

[k bakista miiteradif gibi gériinen havf ve hasyet kelimelerini, Kur’an ayetleri

1518inda incelendiginde tamamen ayni anlami icermedigi, havf kelimesinin, biitiin
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insanlarin hissedebilecegi bir korku tiirii oldugu, hasyet kelimesininse miimin olan
kimselerin duydugu saygi ve sorumluluk bilincinden kaynaklanan korku ve iirperti

oldugu goriilmektedir.
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SONUC

Cok anlamliblk ve es anlamhilik dilbilimcilerin, o6zellikle Arap
dilbilimcilerinin tartisa geldigi konulardandir. Gegmiste bu konuyla ilgili pek ¢ok eser
kaleme alinmistir. Bu c¢aligmada, istirak ve teradiifle ilgili agiklamalarda ve
degerlendirmelerde bulunup, Kur’an tefsirinde yansimasiyla ilgili birkag 6rnege yer

verilmistir.

Dilde asil olan, bir kavramin tek bir lafizla ifade edilmesi ve tek bir lafzin
da tek bir kavrama delaletidir. Fakat bu pek miimkiin olmamaktadir. Baglangigta tek
bir lafizla ifade edilen kavram icin daha sonralar1 baska lafizlar konulabilmektedir.
Ayni sekilde baslangigta bir lafiz tek bir manaya geliyorken zamanla bagska manalara

da delalet etmektedir.

Kur’an’in dogru anlasilabilmesi, hatta inceliklerinin fark edilebilmesi i¢in ¢ok
anlamli ve es anlamli kelimelerin bilinmesi gerekir. Cok anlamli kelimeler
kullanildiklar1 baglama yahut igerisinde yer aldiklari ciimleye gore farkli anlamlar
kazanabilir. Bir kelimenin birden ¢ok anlami var diye, o kelimenin her yerde birden
cok anlama gelmesi s6z konusu olmaz. Yine aym sekilde, Kur’an’daki es anlamli
kelimeler arasindaki niianslarin fark edilmesi gerekmektedir. Yoksa Kur’an’in farkli
durumlarda - goriiniiste bu kelimeler es anlamli gibi goriinse de - farkli kelimeler

kullanmasindaki inceligi anlayamayiz.

Calismada Kur’an’da gegen ¢ok anlamli kavramlara 6rnek olarak salat ve zikir
kelimelerine yer verilmistir. Salat kelimesinin, Kur’an’da gegctigi yerlere gore
bagislamak, rahmet etmek, dua, meleklerin istigfari, desteklemek, yardim etmek,
namaz, ibadet, kulluk, ibadethane ve tesbih gibi manalara geldigi tespit edilmistir.
Zikir kelimesinin ise hatirlamak, anmak veya hatirlatmak, Allah’in ayetlerini

diistinmek, 0giit, ilahi mesaj gibi anlamlara geldigi goriilmiistiir.
Kur’an’da gegen es anlamli kavramlardan once Ji/z\s (etd/cae) kelimeleri,

ardindan 0332 /i (havf/hasyet) kelimeleri incelenmistir. Ayetlerde etd ve cae

kelimelerinin kendilerine 6zel anlamlari oldugu; etd kelimesinin sliphe, tesadiif

baglamlarinda kullanildig1, cée kelimesinin ise kesinlik, kasit baglamlarinda
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kullanildig1 goriilmiistiir. Ik bakista es anlamli olarak goriilen havf ve hasyet
kelimelerinin de yine kendilerine 6zgii anlamlarinin oldugu, tamamen ayni1 anlami
icermedigi sonucuna varilmistir. Buna gore havf kelimesi biitiin insanlarin
hissedebilecegi bir korku tiirii, diinyevi korku ve kaygilari ifade eden bir kelime olup;
hagyet kelimesi ise miimin kimselerin duydugu saygi ve sorumluluk bilincinden

kaynaklanan korku ve dini kaygiy1 ifade eden bir kelimedir.
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