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ONSOZ

Birgok Arap diisiiniir, bugiin Islami entelektiiel sistemini eskilerinkinden
farkl1 bir temelde yeniden gozden gecirme ihtiyacinin varligini hissetti, ¢linkii
eskilerin mevcut durumdan kaynaklanan sorular1 cevaplayamadigini fark ettiler.

Bu, bu diisiiniirlerin, Islami diisiinceyi modernlestirme ve onu azgelismislige
stirtikleyen ve Diinya entelektiiel sahnesine entegrasyonunu engelleyen eski miras
kapaliligindan ve dogmatik miidahalelerden kurtarmak ig¢in Arap Modernizmi'nin
basarilarin1  bilmsel metodoloji diizeyinde benimsemelerine yol agti. Bu
diistiniirlerden biri Muhammed Arkoun'dur.

Ik projesinden bu yana: Kiiltiirel miras 6ldii, yani aklin Kurtulusu "islami
aklin elestirisi", Arkoun'un, "Islami akil projesi elestirisi" adl1 diisiincesi biiyiik bir
proje olarak kabul edilmis ve modernite ile tarihi, proje ve iliskiSinin, Arap ve Islam
aklinin uygulamalari, gecmiste ve bir asamada Arap ve Islam miras1 kutsalligina ve
diistincesizlige ¢okertmeyi hedefleyen proje fikri ile bir savas agmustir.,

O, benimsedigi en 6nemli yaklasimlarla ortaya ¢ikan bu projeye 11k tutan
bilimsel referanslar1 ve en 6nemli bakis acilarinda durmak i¢in miitevazi bir girisimle
modern bir Islami diisiince yaratmak istedi.

Bu ¢aligma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Muhammed Arkoun
ve Entelektiiel Projesi, Muhammed Arkoun'un Hayati ve Eserleri, Muhammed
Arkoun'un Fikri Projesi ortaya konulmaya caligildi.

Ikinci bolimde Islam Diisiincesinde Akil Kavrami, Arkoun'un Kuran
Hakkindaki Bazi Gériisleri, Muhammed Arkoun'un Islam Diisiincesinde Akil,
Aydinlanma'da Akil, Kutsal Cehalet ve Kurucu Cehalet basliklari altinda konular ele
alinmaya g¢aligilmistir.

Uciincii béliimde ise Islami Akil kavrami ve Elestirisi, Aklin kutsallig1,
Klasik Islam Akl1, Yayilan Akil konular1 incelenmistir.

Calisma Sonug boliimii ile tamamlandi.

Oncelikle bana Yiiksek Lisans yapma diisiincesi ve imkan1 sunma konusunda

burs, yurt ve programa kayit olup egitimimi siirdirmemi saglayan Tiirkiye



Cumbhuriyeti Devleti ve Hiikiimetine; Yurt Dis1 Bursluluk Programi hazirlayanlarina,
uygulayanlarma, Necmettin Erbakan Universitesi Yoneticilerine, Sosyal Bilimler
Enstitiisiit Midirliigii'ne, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1 Ydneticilerine ve
Din Felsefesi Programi 6gretim iiyelerine tesekkiir etmek oncelikli bir gorevdir.

Bu calismada degerli vakitlerini ayirarak bana her tiirlii yardimda bulunan
Dr. Ogr. Uyesi Ebrahim Mohammed Hiissein AL-WAJRAH'a tesekkiir ederim.

Tezimi inceleyen ve katki yapan, Onerileriyle tezin Arapg¢a kisminin
gelisimine katki yapan, 6zellikle tezin Tiirkge kisminin hazirlanmasinin 6neren, bir
anlamda hususiyetle Tiirkge kismin danismanligini yapan ve yoneten, bir anlamda
onermekle kalmayip metnin olusumunu saglayan, tezin gelisimi icin elestirilerini
yonelten, tez metnini diizelten Prof. Dr. Bayram DALKILIC Hocama siikranlarimi
arzederim. Kendisi, Yurt Dis1 burslu 6grencisi oldugumu igin 6zellikle Tezin Arapga
kism1 bitmis ve savunma asamasina gelmisken Tiirk¢e olarak yazilmasi gerekliligini
Onermesi, taslagini yapmam konusunda yardimei olmasi, siireci takip etmesi ve
metnin gerek diizenlenmesinde ve gerek tashih agsamasinda 6grencilerinden yardim
almam konusunda girisimleri ile Tezin ortaya ¢ikmasinda yardimci olmustur.

Tezimi okuyup inceleyip gerekli &nerileri yapan Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin
GOKALP'e tesekkiirlerimi sunarim.

Ayrica tezin Tirkgce kisminin diizenlenmesinde ve tashihinde vakit ayirip
yardimer olan Din Felsefesi Doktora dgrencisi H. K. Ozelgi'ye, Yiiksek Lisans
arastirmacilari Muammer KOROGLU ve Muhammed URAL'a tesekkiirii borg

bilirim.

Soukary SYLLA
Konya - 2021



GIRIS

Akil, Yiice Allah'in insan1 diger canlilardan ayirt ettigi bir seydir. Dolaysiyla insanin
taniminda (konusan hayvan) oldugu soylenir. Herhangi bir akilli, diisiinen insan, eger ki
insan aklini1 kaybeder veya dondurursa ya da kullanmamis ya da kotiiye kullanmis ise
boylece hayvana donmiis olur, diger hayvanlarin sadece karakteristik ve diger bazi
semptomlarina sahip bir hayvan haline gelmis olur.

Bu nedenle Allah Taala sdyle diyor (anlamin yorumlanmasi): "Zihinlerine itaatsizlik
eden ve onlar1 ger¢ek yola yonlendirmeyenler.” Onlara neyin fayda sagladigini, neyin zarar
verdigini, neyin ise yarayacagini ve neyin uymayacagini belirlemeyin. Yiice Allah dedi ki
(Onlar hayvanlar gibidir belki yolca onlardan daha saskindilar)! Yiice Allah dedi ki:
(Stiphesiz, yeryiiziinde yliriiyen canlilarin Allah katinda en kotiisii, akillarini kullanmayan
(gercegi gdormeyen) sagirlar, dilsizler.)? Ciinkii onlar, akli bozmuslar ve ona sagduyulu ve
farkinda olani saglayan kaynaklart kapatmislardi.

Alimler, aklin gercekligi hakkinda uzlasamadilar. imam Gazali akli soyle tanimlad:
"Insan icinden el¢i, rehberin sahibine ve onun elgilerine, elcilerin ve peygambetlerin insana
hidayet etmeleri gibi nedenlerini tagir."

Bazilar1 bu konuda sdyledi: "Akil, insandaki ilk hastaligin halefidir, Onu arar ve
cagirir ve niyetini gosterir." Akil sadik bir nasihat¢i sahibini kandirmaz, ona refakatci ve
onunla siddet kollanmaz. Bilim, bilgi ve insan deneyimleri sanatinin sahibini yakalar; bu, iyi
fikirler ve karsilastiklar1 seye karsi iyi bir tutum sergilemek demektir. Bazilar1 aklin mantikl
anlamindan alindigini1 séyledi. Sahibinin tuzaga diismekten nasil faydalanacagi konusunda
akil, sahibine fikir verir ve tehlikeden korur ve dogru adim atmasini saglar. Akil, onun
yoldasligim1 mutluluk veya sefalete gétiiriir, ve onun hayatta kalmasi ve doniisiinii bildirir,
ona lider ve bagimsizliga giden bir yol, miikkemmellige ve tamamina kavusmasi i¢in onun

yardimcisidir.

L Furkan Suresi, 44
2 Enfal Suresi, 22
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Akil ve onemi hakkindaki tiim bu verilerden sonra, Cezayir filozofu disiiniirii
Muhammed Arkoun diisiincesinde konuyla ilgili arastirma yapmay1 istedim ve onun kendi

0zel yontemiyle daha fazlasini agiklamaya ¢aligtim.

I.l1. Arastirmanin 6nemi:

Bu arastirmanin 6nemi, konunun Kendisinden ve 6neminden kaynaklaniyor. Genel
olarak Arap Islam diisiincesinde biiyiikk déneme sahip bir konudur. Ozellikle filozof

Muhammed Arkoun'un diisiincesinde bu konu merkez sorunu teskil eder.

Arap Islam diisiincesinde akil énemlidir, ¢iinkii insan aki bakimimdan hayvanlardan
ayirt edilir. Ve akil konusuyla ilgili goriisleriyle agik¢a insanin hayvanlardan farkli

oldugunu ayirt edenlerin ve agiklama yapanlarin basinda Mohammed Arkoun gelir.

I.11. Arastirmanin hedefi:

Akil felsefesindeki ve Arap Islam diisiincesindeki &neminin tanimmasi ve
dogrulanmasi, filozof Mohammed Arkoun'un diislincesi Ozelinde ortaya konulmaya

calisilmaktadir.

I. 111. Onceki ¢calismalar:

Hig siiphe yok ki, Arap Islam diisiincesinde akil konusu bir ¢ok bilgin ve diisiiniir
tarafindan ele alindi. Bu, eger bir sey ifade ediyorsa, diisiincenin ve Arap Islam diisiince
tarihinde aklin 6nemini ve degerini gosterir. Burada onceki ¢alismalardan bazilardan
bahsetmek istedim:

Arap Islam Diisiincesi Tarihi. Muhammed Arkoun.

Akil Kavrami. Abdullah El-Aravi.

Gazali ve Kant arasinda akil elestirmesi, Analitik calisma- karslastirma. Dr. Abdullah
Muhammed El-Felahi.

Arap Aklinin Elestirisi, Islam'da Istifa Eden Akil. Jorj Tarabisi.

Islam Diisiincesi Bilimsel Okuma. Muhammed Arkoun.

Arap Egitiminin Yapisi: Arap Kiiltiriinde Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analitik
Incelemesi. Dr. Muhammed Abid EI-Cabiri.



L. IV. Arastirmanin Simirlari:
Arastirma bashigi {izerinden smirhiliklari da belirledik: Cagdas Arap Islam

Diisiincesinde Akil Tasavvuru: Muhammed Arkoun (Ornegi).

l. V. Arastirmanin Yontemi:

Aragtirma yaklasim ve yontemi olarak tanmimlayici, tarihsel yaklasim ve

karsilastirmali analitik yaklasim kullanilacaktir.

I.IV. Arastirma araclari:

Tlim arastirma araglar1 ana kaynaklardan ve referanslardandir. Arastirma konusuna

yakin makaleler ve arastirmalar da kullanilacaktir.

I. VII. Konu se¢cim nedenleri:

Konuyu segmemin bir ¢ok nedenleri var, onlardan bazilari:

Aklin 6nemi ve Arap Islam diisiincesindeki yeri.

Muhammed Arkoun'un karakteri ve akil konusundaki dogru analizleri.

Felsefede ve Arap Islam diisiincesinde akil gergegini ortaya koymak.

Yukaridakilerin hepsinden en 6nemlisi, benim i¢in bu degerli konu hakkinda yazan ilk
Fildisili olan ben olacagim. Bu arastirmay1 tamamladiktan sonra Fildisi Miisliiman diinyasin1

bilgilendirecegim. Bu yiizden bu konuyu biiyiik anlamda faydali olmast i¢in se¢tim.

I. VIII. Arastirmanin Ongoriilen Kaynaklar:
Muhammed Arkoun, "EI-fikril usuuliy was tihalatu atashili nahwa tariki akar lil-fikril

islami" tarcamatu wa tahkik: hasim salih, daru asaakiy, ihdaati 2003 M.

Muhammed Arkoun, "El-ilminatu wa-dinul islaam al-masihiyatul garb" daru asaakiy,
camihil atahkik mahfuza 2. Baski, 1996.

Muhammed Arkoun, "El-fikru al-garbi” tarcamatu: dr. aadil al-awa, uwaydaatu yayinlari
beyrut -paris, 3. Baski, 1985.

Muhammed Arkoun, "kadaaya fi-nakdil-akli adini keyfa nafhamu al-islamul yawm?"
tarcamatu wa tahkik: hasim salih, daru ataliiatu li-tiba'ati wanasri beyrut.

Muhammed Arkoun, "Islaam, ayropa, algarb rihaanatul maana wa iraadatul haymana"

tarcamatu wa isham: hagim salih, daru asaakiy, camihil hukuki mahfuza 2. Baski, 2001.



Muhammed Arkoun, "Minal-ictihadi ilaa-nakdil-aklil islaami" tarcamatu: hasim salih, daru
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BIiRINCIi BOLUM

1. MUHAMMED ARKOUN VE ENTELEKTUEL PROJESI
1.1. Muhammed Arkoun'un Hayati ve Eserleri

A. Hayati

Berberi asilli olan Muhammed Arkoun 1928 yilinda dogmustur. Cezayir Universitesi
Filoloji Fakiiltesini bitiren Arkoun, Paris'te Arap Dili ve Edebiyat1 dalinda yiiksek lisans
yapt1. Arkoun 1960 yilindan sonra Sorbonne Universitesinde arastirma gérevlisi ve 6gretim
tiyesi olarak calisti. Sorbonne'da 'H. 4. Asirda Arap Hiimanizmi: Bir Filozof ve Tarihgi
Olarak Ibn Miskeveyh' adli tezi ile doktora yapan Arkoun, Lyon Universitesi, Paris
Universitesi, Sorbonne Nouvelle Universitesinde dgretim iiyesi olarak calisti. 1986, 1987 ve
1990'da Berlin Wissenschaftkollege (Bilimler Koleji) ve 1992-1993'te Princeton ileri
Arastirmalar Enstitiisii liyeliginde bulundu. 1969 yilinda ziyaret¢i profesor olarak Los
Angels'ta UCLA'da, 1977-1979 tarihleri arasinda, Belgika Louvain-La-Neuve Katolik
Universitesinde, 1985 yilinda Roma'da, Papalik Arap Arastirmalar1 Enstitiisii ve Princeton
Universitesinde bulundu. 1988-1990'da Philadelphia Temple Universitesi, 1991-1993

arasinda ise, Amsterdam Universitesinde calist1.

Rabat, Fas, Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tahran, Berlin, Amsterdam sehirlerinde ve
Harvard, Bronston, Colombia, Los Angels, Denver Universitelerinde dersler ve konferanslar
vermis olan Arkoun, ayrica Londra Ismaili Arastirmalar Enstitiisii misafir profesorii, Aga
Han Mimari Odiilleri jiiri iiyesiydi. Uluslararas1 Hayat ve Saghk Bilimleri Ahlak
Komitesinde iiyelik, Arap Islim Arastirmalar1 Enstitiisii Miidiirliigii ve Arabica dergisinin

bilimsel editorliigii gorevlerini de siirdiirdii.

Muhammed Arkoun, Fransa'nin bagkenti Paris'te hastaliktan mustarip olduktan sonra
14 Eyliil 2010'da 82 yasinda 61dii ve Fas'ta gomiildii.!

1. Haci Rachid, E-nasud-dini ve el-manehice el-Garbiye Fil-Fikril-Arabi el-Mahesir « Muhammed
Arkoun nemuzecen » camiyetul Wahren, s 22.
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B. Eserleri
Muhammed Arkoun eserlerini Fransizca olarak yazdi, bazilarin1 Arapga’ ya ¢evirdi

ve derslerinin baz1 metinlerine ek olarak birka¢ Arap dergisinde yayinlandi.

Eserleri Arapca, Tiirkce, Felemenkge, Ingilizce ve Endonezya'ca dahil olmak iizere

bir¢ok dile ¢evrildi:

1.

8.

9.

El-Fikrul-Arabi

. El-Islam: Esaletan ve mumarase.

. Tarikiyyetul-fikril- Arabi el-Islami.
. EI-Fikrul-Islami: Kiraeten Ilmiyye.

. El-Islam, el-Ahlak ve s-Siyase.

. EI-Fikrul-Islami: Nakdun ve Ictihad.

. EI-Almene ve d-Din: El-Islam el-Mesihiyye el-Garb.

Minel-ictihad ila Nakdil-Aklil-Islami

Min Faysalit-Tefrika ila Faslil-Makal: Eyne Huvel-Fikrul-islami el-Muasir.

10. El-Islam, Urubba, el-Garb, Rihanatiil-Mana ve Iradatiil-Heymene.

11. Nez-atul-Ansine Fil-Fikril-Arabi.

12. Kadaya fi-nakdil-aklid-dini: Keyfe nefhem el-islam el-yevm.

13. El-Fikriil-usuli vestihaletiit-tesil.

2.

Muhammed Arkoun'un "'Fikir Projesi"

Muhammed Arkoun'un Arap-islam Diisiincesinde siradanlik ya da Zihniyet

calismasi, dikkatini Islami Aklin Elestirisi Projesinin kurulmasina yogunlastirdi. Bu projenin

anlami nedir? Amaglari nedir? Bu, asagidaki noktalarin islenmesiyle agiklanabilir:

1. Haci Rachid, E-nasud-dini ve el-manehice el-Garbiye Fil-Fikril-Arabi el-Mahesir « Muhammed
Arkoun nemuzecen » camiyetul Wahren, s 23.
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2.1. Anlami: Proje "Islami Zihnin Elestirisi" olarak kabul edilir, bdylece Islami
diisiince, bir yandan yeni bir anlasmanin metodolojisini uygulamak veya dondurmak
isteyenler i¢in ¢ok uygundur ve bu anlasmanin Avrupa topraklarinin baska bir mirasinin

uygulanmasiyla ne kadar giivenilir oldugunu 6grenin.

Yeni kesif zihninin 6nciiliine dayanarak, Muhammed Arkoun'un "Islami aklin
elestirisine” bagli, tiim kiiltiirel 6zelliklere ve dar bilimleri agiklayan ve asan "biitlinsel bir
proje” olarak, yani karsilastirmali analitik, retrospektif— tiim diisiince sistemlerinin ve

kiiltiirel miraslarmn ilerici okunmasini amaglayan bir proje iiretildi (yazili veya sozlii).

Bu proje ilk kez Muhammed Arkoun'un "maksiwah™ (dérdiincii ylizyilda Arapga

hiimanizm) iizerine Doktora Tezi ¢alismasi esnasinda meydana geldi.

Proje, geleneksel teolojik sistemlerinin ¢oéziimlenmesini ve bu sistemlerin
asilmasinin tiimiinii karsilar ve yeni bir Islam Ilahiyatinin Yirmi Birinci Yiizyilda olmasini
saglad1, bunu sadece gelisimi ile ilgili ¢ok genis teolojik bir sistem Kurarak, tek tanrili dinleri
kapsayarak bir Ilahiyat pesinde olmak iizere bir sistem olusturarak yapti. Muhammed
Arkoun yillardir iddiali ve genis kapsamli bir proje flzerinde calisiyor: "Siddet,

kutsallastirma, hakikat".3

"Islami Aklin Elestirisi" projesi bir Doktrini digerine kars1 savunmaz, bir Doktrini
digerine kars1 listiin gormez, hem tarihsel bir proje hem de biyolojik bir etkidir, tarihin her
asamasinda antropolojik sorular1 giindeme getirir. Anlat1 tarihi tizerinde durmaz, din, devlet,
toplum, helal ve haram, kutsal ve saygisiz, anekdot bilgisi, tarihsel bilgi, bilimsel bilgi,

felsefi bilgi vb. gibi temel kavramlarin tarihini sorgular.

"Islami Aklin Elestirisi" projesi, Islam'1 bir din, diisiince, kiiltiir, uygarlastirma, tarih,
insan ve toplumun tarihsel iiretiminin bir modeli olarak ilgilendiren seyleri arastirmakla
kalmaz, zira bu goriis zaten oryantalist ¢alismalar tarafindan dayatilmistir. Ancak "Islami
Aklinin Elestirisi” projesi, Ehl-i Kitap'in teolojik zihnine ulasmak i¢in arastirma ¢ergevesini

genisletmek istemistir.*

1. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun" min kilali mesru-uhu el-fikri, s 40.
2- E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilah mesru-uhu el-fikri, s 41.
3. Muhammed Arkoun, Tarikiyyetul-fikril- Arabi el-islami. (trc. Hasim Salih) s 230.

4- E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilalh mesru-uhu el-fikri, s 41
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2.2. Uygulamasi: "'Islami Aklin Elestirisi" projesinin uygulanmasi, iki ana ve temel

konu iizerinde modernist bir tartismanin agilmasini gerektirir:

Muhammed Arkoun'un tiim yonlerde ve alanlarda kazanmasi igin, proje, ¢ok ¢abayi,
karmasiklig1 ve ¢coklugu gerektirir. Bu nedenle Arapga'da birgok sorunun gelistirilmesi ve
tedavisi, Islam dininin konusu ve onlardan ¢ok sayida konu, diger arastirmacilarin ¢abalarina
kapiy1 agmaya isteklidir. Oyle goriiniiyor ki bu projeye katilmak ve onu zenginlestirmek icin,
Muhammed Arkoun'un ¢oziimii i¢in Onerdigi iki ana temada her agidan bazi gelistirici

noktalar vardir. Arastirmacilar ve akademisyenler i¢in agik bir davet vardir.

Islam konusunda, tartisma asamasi asagidaki gercekleri ele almaya ¢alismakla ilgili

olmalidir:

- Dini fenomenin tarihsel tezahiirlerinden biri olarak Islam, tiim tezahiirleri icermez.
Bu baglamda, dini olgunun dogasi, statiisii ve islevleri tarihsel, sosyolojik ve antropolojik

cergeveler iginde analiz edilmeli ve yorumlanmalidir.

-Islam, genel olarak dini fenomenle ilgili, yani diinyadaki dini fenomenle ilgili olarak
yeniden tanimlanmalidir. Bunu nasil anliyoruz? Dinlerin karsilastirmali tarihi ve merkezi

disinda her seyi yeniden tanimlamak ve aydinlatmak anlaminda.

- Kusatilmis Islam'm statiisii, Peygamber'in (s.a.v.) 6liim tarihinden itibaren islam
Tarihi'ni somutlastiran klasik Islam (gogulculuk) ile ilgili olarak yeniden tanimlanmalidir;

Ibn-i Haldun'un 6liim tarihine kadar.

- Islam'in modern devletin politik, yasal, sosyal ve ekonomik islevlerinde yeniden

kullanilmasinin gegerliligi icin teolojik gereklilikler dikkate alinmalidir.?

Arap Dili ve kiiltiirii konusuna gelince, merkezi fikir, asagidaki sorularin sorulmasi

gereken Arap Dili ve kiiltiiriine atanan kimliginin islevleriyle ilgilidir:

- Dil ve kiiltiirii sadece marjinal kalintilara indirgeyen tarihsel ve politik ger¢eklerin

ortadan kaldirilmasinin kabul edilmesinin veya ¢ok dilliligin entelektiiel ve kiiltiirel

L. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilalh mesru-uhu el-fikri, s 42.
2- Muhammed Arkoun, kadaya fi-nakdil-aklid-dini: Keyfe nefhem el-islam el-yevm. (trc. Hasim Salih,
Beyrut) s 39-40.
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Ozgiinliigiiniin taninmasinin, bu ¢ogulculugun (ulusal) birligini asla etkilemeyecegi akilda

tutulmalidir.

- Dil sorunu -yerel lehgelerin giinliik yasamindaki lehgeler (Berberi lehgesi) Ki
konusulan standart Arapga, bu lehgelerin yayilmasiyla yasayan bir dildir- sizi bir
kaybetmeye davet etse bile ortadan kaldirilabilir, ¢linkii dilsel, biligsel engeller igerir, ancak
buna "transandantalizm" mirasiyla Kuran'in agir teolojik dili eslik edecektir. Ayni zamanda
bu projede hem tarihsel hem de tarihsel olmayan bir metodoloji ve Arap tarihi biliminde

geleneksel metodolojinin 6tesine gegen tarih verileri olarak tanimlandigina inanilmaktadir.

Arap dili, bir yandan Arap-islam Diisiincesi'nin cogulcu bilgi sisteminin ydniine ve
diger yandan modern cagdas bilginin yoniine, bilimsel bilginin mantiksal dogrulugu ile
karakterize edilmeyen metafizik ve teolojik bir dil olarak engel olacaktir. Bununla birlikte,
bu baglamda, Zaki Najib Mahfouz ve Zaki Najib Mahmoud gibi eski bir dilin teolojik
kisitlamalarindan arinmis bir 6gretmen olan eski Arapg¢a ve modern Arapga ile modernligi
insa etmek i¢in c¢alisan tiim modern Arap entelektiiellerinin dili arasinda bir ayrim

yapilmalidir.

Muhammed Arkoun'a gore, Araplarin ve Mislimanlarin din ve dil iliskisi
hakkindaki algisina yonelik elestirel referans, "Islami Akli'n Elestirisi" projesinin
uygulanmasi ¢ergevesinde gereklidir, ¢iinkii din ve dil ile din arasindaki iliskinin zorunlu
olarak degisen bir tarihsel ve psiko-kiiltiirel yonii vardir. Hiristiyanligin Aramice 'den
yunanca'ya ve Latince'den modern Avrupa dillerine gegisini aktariyor. Bir yandan kitlesel
inangtan ve diger yandan en aktif ve etkili ogretilerden tiiretilen teolojik Ogretilerin
uyguladig ¢ifte baski nedeniyle, simdiye kadar diisiiniilmeyen ve diisiintilemez bir alanda

hala kanitlanmis olan Arap Dili, Din ve Islam'in aksine, Arap milletinin birligi ile ilgilidir.

- Arap dilinin ve Arap kiiltliriiniin kimliginin bilesenleri ve ulusal yapi i¢in araglar
olarak sec¢ilmesi, lehgeleri bir ifade araci olarak kullanan yerel kiiltiirlerin atilmas1 nedeniyle
Arap ve Islam diisiincesinin kiiltiirel arenasinin azalmasima yol agmstir. Tarihgiler, bu
epistemolojik mirasin cehaletten ve unutkanliktan kurtulmasi i¢in en biiyiik cabayi

gdstermelidir; dirilis ve mirasa sayg1 karsisinda karigik bir partinin baskici siyaseti.t

1. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilali mesru-uhu el-fikri, s 44.
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2.3. Yaptign Cagri: "Islam Akl Elestirisi" projesi simdiye kadar iki dini,
Ortodoks ya da Ortodoks-siyasi agidan veya her ikisi tarafindan korunan ve izlenen tiim
alanlar i¢erecek sekilde, diigsiince alanini genisletme kapasitesine sahip, ¢ogulcu bir diisiince
olusturulmasi i¢in, Arap Diislincesi ve Arap Kiiltiirii baglaminda bir inceleme i¢in ¢agrida

bulunur.

- On igiincl ylizyildan aldigimiz ilk bolim, Arap Diisiincesi'ni ve Kiiltiirii'nd,

yaraticilik i¢in kurulug dénemini ve kendi tarihini kesti.

- Ikincisi, 6nce Hiristiyan Avrupa'da modernitenin ortaya ¢ikis1 ve genislemesi
doneminde ve daha sonra sekiiler Avrupa ile ilgili olarak kategorik olarak gerceklesti. Bu
yazida Muhammed Arkoun, Orta Cag'in entelektiie]l alam iginde, Islam'm ortaya
¢tkmasindan on dokuzuncu yiizylla kadar uzanan tiim diisiinceyi Arap ve Islam

Diistincesi'nin tarihine dahil ediyor.

"Islam Aklin'in Elestirisi" projesi, uzun zamandir ihmal edilen veya ertelenen birgok
gorevle karsi karsiya kaldi. Dahasi, Islami Diisiincesi'yi elestirmek ve aciklamak hic
sliphesiz zor ama hassas bir gorevdir ve Muhammed Arkoun, birden fazla cephede savagmak
zorunda oldugunu fark eder, ¢iinkii yasak alanlara yonelik elestirilerde bulunur ve kapiyi
calmasi zor kapilari ¢alar. Bu nedenle sorunlari tekrar tekrar ele aliyor ve goriiyor ki nihai
¢oziim saglanmayan konularda kesin deliller sunuyor proje, projenin dogasi hakkinda,
arastirma ve konusmasi esnasinda, bunlar1 beyan ediyor. Ama onun sorunu "Puri disiplin
méthode one". (Dil ve Sosyoloji yaklagimlari karmasik bir kullanim anlamina gelir, sadece
tartigma ve ¢aligma yontemleri yetistirmek i¢in hipotezler saglayan, bilimsel bir atolye agilir
ve Otesine gitmez; Antropoloji ve Tarih) Cilinkii bu metodoloji bilimsel stratejisi igin en
uygun olamidir, dolayisiyla metodolojik veya bilimsel yazilarinin metodolojik karakterini

iletmektedir".

2.4. Thtiyaclari: Cagdas toplumlarda neler olup bittigini anlamak icin Arap-Islam
Diisiincesini yeni diisiince bigimlerine yonlendirmek olan stratejik bir hedefe ulagmak igin

iic kosulun elde edilmesi gerektigine inantyor:

1. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilali mesru-uhu el-fikri, s 45.
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Ik olarak, "vahiy dinleri" olarak adlandirilan dinlere antropolojik bir yaklasimla

ulagsmak i¢in Kuran'in sorunlu yerleri degistirilmesi gereklidir.

Ikincisi: Yahudi ve Hiristiyan diisiiniirleri, Kur'an &rnegini, "vahiy" tasiyan dini
sOylemin dilsel ve antropolojik yerini ele alan ortak bir arastirmaya dahil etmek i¢in ayn1

seyi yapmaya zorlamak.!

Muhammed Arkoun, yazilarinda dinin Islami Hareketler tarafindan ideolojik
kullanimini analiz eder ve bu hareketleri, fikirlerini ve sloganlarin1 yaymak i¢in Bati'nin
yaklagimlarini ve fikirlerini kullanan ideolojik siyaset olarak goriir. Bu hareketler ancak
Kur'an'in Islami probleminin yer degistirmesiyle karsilanabilir, ancak "Huiristiyan ve Yahudi
diistincesinin yer degistirmesine" karsilik gelmesi sartiyla. Kur'an 6rnegi daha sonra "vahiy"
konulu dini séylemin dilsel ve antropolojik durumu iizerine ortak bir arastirmaya entegre
edilebilir. Bu nedenle, Bati'daki vahiy soylemine adanmis bilimsel ¢aligmalar, Kur'an't kendi
alanindan ¢ikarmamali, Yahudi ve Hiristiyan vahiylerine uygulandig: gibi, tarihsel ¢caligmay1

da Kur'an'a uygulamalidir."?

2.5. Hedefleri: "islami Aklin'in Elestirisi" projesi, Islami zihin diisiincesini, soyut ve
skolastik bir sekilde degil, tarihsel bir sekilde elestirmeyi amagladigi i¢in onun disindaki
herkesten farklidir. Baska bir deyisle, kesif zihninin kavramini ve metodolojisini

somutlastirir.

Bir yandan, iki diisiince alanin1 ortadan kaldirmayir amacliyor: "sadece elestirinin
veya sokiilmenin hedefi olan Arap-Islam entelektiiel iklimi degil, ayn1 zamanda Bati
entelektiiel iklimi"ni, diger yandan Arap tarafinda, Avrupa tarafinda oldugu gibi, ilkinde
Hiristiyan ve ikincide laik olarak gerceklesen tarihi pratigi vurgulamaktadir. Bu nedenle
"modern metodolojiler ve modern elestiri yasalar1, Islami Akl Elestirisi projesinin dziinde

yer almaktadir”.

Bu nedenle "Islami Aklin'in Elestirisi" projesinin, insanligin her kiiltiiriine ve
mirasina uygulanabilir yeni bir bilimsel ruhun gelismesine katkida bulunur. Bu "Islami

Aklin'in Elestirisi" projesini tam olarak somutlastiriyor. Bu nedenle reddedilmesi, taklit

1. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilali mesru-uhu el-fikri, s 46.
2. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun'" min kilali mesru-uhu el-fikri, s 46.
3. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun'" min kilali mesru-uhu el-fikri, s 47.
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edilmis zihnin korunmasi anlamina gelir. Ve cehaletten aydinlanmis rasyonaliteyi ayirt
edememe; yanlislamay1 ve entelektiiel yanlis bilgilerden arindirilmis olani ve yanlis biling
ve mistik bilgi Kurumu tarafindan desteklenen ger¢egin yanlis rasyonalitesini ayirt edememe

anlamma gelir.!

Liibnanh bir filozof olan Ali Djaber'e gore, Arkoun'un entelektiiel projesi kokeni ve
ayrimi agisindan kritik 6neme sahiptir. Elestirinin amaci, 1984 tarihli bir Fransiz kitabinin
basligmin bize sdyledigi gibi, islami Akil tarafindan temsil edilen Dini Akildir: "Islami
Aklin Elestirisi i¢in". Bu kitap 1986 yilinda farkli bir baslik altinda Arapga'ya cevrildi:

"Arap-islam Diisiincesi'nin Tarihi". Arkoun, bu degisikligi, kritik terimin, Islam adi
altinda yer alan niteliklerin ve miintesiplerinin elestirisinden sonra, zihnini kabul etmeyen
Miisliiman okuyucu iizerindeki etkisini hafifletmek i¢in yapti, yani, 6zellikle de bazi bilim

adamlar tarafindan Islami Dini Diisiince'yi elestirdigi i¢in saldiriya ugradigindan, dolay:
yaptl.

Bununla birlikte Arkoun'un korkusu artik ortadan kalkmis gibi goriiniiyor ve Dar Al-
Saqi tarafindan Arapga olarak yayinlanan yeni bir calismanin gosterdigi gibi, "¢aligkanliktan
Islami zihnin elestirisine™ baslhkli bir kitapgikta bir dizi sosyal arastirmada belirtildigi gibi,
isim vermekten korktugu seyi adlandirmaya devam etti. Bu elbette, elestiri ¢aligmasinin
kalbinde yer alir, ¢linkii elestiri bir sekilde, bu ¢agrilmayan veya c¢agrilamayan seyin bir

tanimuidir.

Arkoun tarafindan uygulanan zihnin elestirisi, Sadece bilgi ve fikirlerin
incelenmesine dayanmaz, yani elestiri sadece eski ve geleneksel yaklagimlarda oldugu gibi
tezlerin, teorilerin veya ogretilerin ¢iiriitiillmesi degil, daha ziyade bilgi sistemlerinin bir

analizi, diisiincenin temellerinin ve mekanizmalarinin incelenmesi ve bir aragtirmadir.?

Bu nedenle gizli elestiri, epistemolojik tedavi seviyesinin 6tesine, daha farkli, daha
aciklayici, arkeolojik seviyeye gider. Ilk seviyede, metinleri okursunuz, bilissel verileri
incelersiniz ve dogru ve yanlis, bilimsel ve mitolojik veya makul ve mantiksiz arasindaki

ayrim kriterlerine dayanarak diisiince tarihine uygularsiniz. Arconic elestirisi, mantiksizlig

1. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilalh mesru-uhu el-fikri, s 47.
2- Ali Djaber, Nektul-Nes, darul-beyda El-megrib, 2005, s 61.
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aciklamak ve ortiilii prima facie i¢in hakikat sOylemini sorgulamak ic¢in aklin kendisini
tutmanin Gtesine geger. Bu, glinimiizde ¢agdas insanlar tarafindan uygulandigi gibi bir
elestiridir: "Filozoflarin metinleri de dahil olmak {izere metinlerin kullanimi, onlar1 ortadan
kaldirma ve engelleme, dislama, bastirma, modifikasyon ve aldatma mekanizmalarini ortaya

cikarmak icin katmanlarii kazma c¢alismasidr..."*

Arkoun, Adonis ile yaptigi konusmada, entelektiiel projesinin ilk metnini, yani
Kur'an vahyini, ikinci metinden, yani yorumundan ve ek agiklamalarindan hareketle
diizenlemeye dayandigini, ¢iinkii ikincisinin ilk metnini ve ailelerini engelledigini, boylece
Miisliimanin "mucize fenomeni™ olan ilk fenomene ulasmasini engelleyen yogun bir ortii
olusturdugunu, ancak bu elestirel arastirmacinin belirttigi sey degil, aragtirmasinin mantigi
ve diisiincesinin yapist oldugunu ifade etmistir. Onemli olan kendisi hakkinda syledigi ya
da itiraf ettigi sey degil, onemli olan sézlerinin anlami ve en 6nemlisi gizledigi ve susturdugu
seydir. Arkoun, Kur'an sdylemini bu sekilde ele alir, yani acik mantigina gore degil, ortiik
mantiginda arar ve neyi gizledigini veya susturdugunu 6nemser. Bu nedenle Adonis'e vahiy
fenomeni ile olan yakin baglantisi hakkinda konusurken, Arkoun'un itirafinin elestirel ve
analitik olmaktan ziyade dogmatik veya hayranlik uyandiran bir inan¢ pozisyonu oldugu
kanisindayiz. Biz onun béyle bir tutumunu inkar etmiyoruz. Bu ¢ogumuzun Kur'an vahyinde

somutlasan mucizevi fenomene bakis agimiza gére konumlanabilir.?

Arkoun'un Oryantalistler ve Islamcilar arasinda bugiine kadar yaygin olan Islami
caligmalarin farkli yaklasim ve yonelimlerini elestirmesine neden olan, bu arastirma
yaklagimidir. Dilbilim, antropoloji, tarth ve sosyoloji gibi bilimlerin ve bilgi dallarinin yani
sira, bilginin kokenlerine ve diisiince katmanlarina bakan alanlar olan epistemoloji, arkeoloji
ve genoloji gibi bilimlerin ve dallarin sagladigi yaklasimda modern metodolojilerin
yaklagimlarini alir. Onlar1 "Kur'an metninin tarihini ve zamanimizin tarihini inkar ettikleri"
ve "aklin goreliligini, ideal gercegi ve Ozellikle de Tanrimin sézlerinin goreliligini

reddetmeye devam ettikleri" igin elestiriyor.

L. Ali Djaber, Nektul-Nes, darul-beyda El-megrib, 2005, s 62.
2- Ali Djaber, Nektul-Nes, darul-beyda EI-megrib, 2005, s 67.
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IKiINCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE AKIL KAVRAMI

2.1. Akil Kavrami ve Anlamm

Arkoun'a gore, diisiince kelimesinin i¢ine baktigimizda, buna zihnin kendisi, hayal
ve hafiza dahildir. Zihin, hayal giicli ve hafiza olmadan diisiiniilemez. Arkoun ruha da somut
bir sey diyor. Zihin i¢in "iyi ¢ergeveli ve hissedilen bir sey" diyor. Diinden bugiine kadar
tiim tarihsel zamanlarda da ruh problematik. Boylece, zihin de bdyle bir tarihsellige sahip

olacaktir.!

Kitaplarinda akil kavramina ¢ok yer veren Arkoun, Arapgadaki "AKI" kavraminin ii¢
farkl kavrami ifade ettigini soyliiyor. Birincisi ruh, ikincisi pratik akil ve ii¢linclisii teorik
akildir. Ama ruh kelimesinin dogrudan Kuran'da gegmedigine dair ifadeler oldugunu, bunun
ne anlama geldigini soylityor. Burada Arkoun, Nahl suresinin 11-13 ayetlerine bir referans

yapmaktadir:

11-Bu (su) ile, sizin i¢in ekinler, zeytinler, hurmalar, iiziimler ve daha nice meyveler

yetistirmektedir. Iste bunlarda, diisiinen insanlar i¢in nice deliller vardir.

12-Gece ile glindiizli ve Giines ile Ay'1 sizin i¢in boyun egdiren O'dur. Biitiin yildizlar
O'nun emriyle boyun egmislerdir. Evet, bunlarda da aklini kullanan insanlar i¢in nice deliller
vardir. Ve Sekhara lekumul leyle ven nehara ve semse vel kaner ven niicumu musahharatum

bi emrih inne Fi zalike le ayatil li kavmiy ya'kilun.?

13-Sizin igin yeryiiziinde yetistirdigi rengarenk varliklar da iste bunlarda, ogiit

almasini bilen insanlar i¢in nice ibretler vardir.

Ve ma zerae lekum fil ERDI muhtelifen elvaniih inne Fi zalike Le ayatel li kavmiy-

yezzekkerun™

Suret en'am 98, 99. ayet:

1. Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, Cev: Yasin Aktay & Cemaleddin Erdemci, Vadi
Yayinlari, 2000, Ankara, s 26.
2, Arapgasinda "agl" sézciigii gegmezken Tiirkgesinden Akil diye gevirilmistir.
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98- Sizi bir tek candan yaratan O'dur; sonra yerleseceginiz bir yer ve emanet
kalacaginiz bir yer vardir. Gergekten Biz, hakikati idrak edebilen bir toplum i¢in, ayetleri

acik bir sekilde ortaya koyuyoruz.

99- Gokten su indiren O'dur. Iste boylece Biz, biitiin bitkileri bu suyla yetistiriyor ve
ondan yemyesil filizler yesertiyoruz; onlardan da, birbiri iistiine binmis taneler; hurma
agacinin, tomurcugundan sarkan hurma salkimlari; ayrica ilizim baglari, zeytin ve nar
bahgeleri yetistiriyoruz. Birbirine benzer, bambaska meyveye durdugu ve iyice
olgunlastiklar1 zaman, meyvelerine bir bakin. Dogrusu biitiin bunlarda, inanan insanlar i¢in
nice ayetler vardir. (Tiirk¢e Ekim 2020, Armagan kitabi, Mahmud, Kur'an ve kisa kitap
aciklamali, - Tlirk¢e metin ve ¢eviri-Ekim 2020, Armagan kitabi)

Bu Kur'an ayetleri ile Arkoun "akl" kelimesinin dogrudan Kuran'da bulunmadigini
gostermek istiyor. Ote yandan zihin; kulaktan goze, hafizadan, zekadan, i¢sellestirmeden
ayr1 olarak kabul edilemez. Gergek; i¢ aydinlanma ile anlagilabilir. Ontolojik olarak

temellendirilmis bir psikolojik bilingtir.!

Akil kelimesi, dogrudan Kuran'da goriinmiiyor olsa da bunun anlami Bagka bir
deyisle duyarli olarak kullanilabilir. Arkoun her seferinde "agl™ kelimesinin Kuran'da
gorlinmedigine vurgu yapmasiin nedeni, akil, diisiince gibi kavramlar {izerinde bu
tefekkiirii gelistirmektir. Ote yandan, bu kavramlar farkli diller arasinda yapilan gevirilerde
bir anlam sorunu igermektedir. Kavramlar tam olarak bire bir anlamlarina karsilik

gelemezler. Bu nedenle kavramlar, tefsirde dikkate alinmalidir.

Arkoun, Platon-Kratylos'tan hareketle, Kuran'da mevcut olan anlam ve isim
sorununu onun diyalogunun bir pargasi olarak manipiile ediyor. "Platon'da bu sorun su
sekilde ele alinir: Eger ismin hangi dogadan geldigini biliyorsak-nesne ve dogasi bir nesnede
bilinir, ¢iinkii nesne isme benzerdir; bu hesaba gore, ayn1 zamanda kendi aralarindaki tim

benzer nesneler, bir ve ayni olan bir bilinirlik imkanina sahiptir..."2

Avristoteles'te durum Platon'un tam tersidir. Aristoteles'te, 6nce insan nesneleri

Ogrenir ve sonra onlara gilizel bir isim verir. Aristoteles'e gore deneyim, bilgi icin

1. Arkoun, La Pensée Arabe, Qadrige Yayimnlari, 2012, Paris, s 63-64.
2, Nisan Sasal, Muhammed Arkoun'da Klasik Islam Felsefesi Yorumu, {zmir, 2017, s 78-79.
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baslangictir. Yani, Aristoteles'e gore, bilgi ger¢ek diinyada vardir, ancak Platon'da, ger¢ek
idealar diinyasinda gergeklesir. Aristoteles ve Platon'un bu konudaki muhalefeti, Arap
diinyasinin din adamlar1 ve gramercileri arasinda da goriilebilir, Arkoun Kur'an'in Bakara
suresinin 31. Ayetini referans olarak veriyor. "Ve Allah, Adem'e biitiin isimleri 6gretti. Sonra

onlar1, meleklere gostererek: Eger hakli iseniz, haydi bu varliklarin isimlerini bana sdyleyin

dedi."

Bundan sonra, Arkoun, bu dilin ilahi mi yoksa siradan mi (geleneksel) olup

olmadigini bize konu olarak dikkate alimasi gerektigini soyledi.

Dinin dilsel ¢alismasi igin ayr1 bir alan olusturulmalidir. Uzmanlar bu konuda
incelemelerini yapmalidir. Bu sadece Islam icin degil, ayrica diger dinler icin de gecerlidir.
Buna ek olarak, Kur'an tiim boyutlariyla incelenmelidir. Din Dili'ni Allah ile iletisimi
saglayan bir dil olarak kabul edebiliriz. Ama Arkoun'a gore yorumlarimizda dogmatik
tutumlardan kaginmaliyiz. Sorusturmaya agik bir tutum takimmaliyiz ve birgok Kur'an

yorumlarinin oldugunu hatirlamaliyiz.

Arkoun, Kur'an metninin {izerinde nasil anlaml etkileri oldugunu, nasil bilincin
gergekten bir yapr yarattifin1i gormek istiyor. Aslinda, Kur'an'a gelince, dnce kelimeyi
degerlendirmek gerekir. Okuyucu ile metin arasinda kurulamayan bir iliski var. Metin,
donuk bir mekanizma olarak analiz edecegimiz igin ses ve anlamdan olusan basit bir 6z
olarak diisiiniilemez. Bir metin, 6zellikle dini bir metin oldugunda okunacak ve yasanacak
sekilde olmali. Din Dili kavramina geri donelim; bu dil basit bir dil, bir iletisim dili veya
edebi bir dildir, hatta, 6rnegin, Cingene diline indirgenemez ¢iinkii din dili iletisim dilini

yener.?

Higbirimiz Kur'an't giinliik okudugumuz bir metin olarak okumadik. Biz ve azizler
metinlere roman gibi davranmayiz. Bu kutsal metinler; agir ve derin anlamlar ¢ikarilacak
sekilde okunmalidir. Kutsal metinlerde efsanevi ifadelerde gizli mesajlar anlagiimalidir.
Bilindigi gibi, din dili konusma dilinden ¢ok farkli bir dildir. Yani bu farkliliklar g6z 6niine

alindiginda kasitli bir okuma yapilmalidir.

1 Arkoun, La Pensée Arabe, s 65.
2, Arkoun, Kur'an Okumalari, Cev: Ahmet Zeki Unal, Insan Yayinlari, istanbul, s 254-255.
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Arkoun'a gore, Kur'an'h okumanin bes ilkesi vardir. Kur'an't siradan bir Kitap gibi
okunmaktan ka¢inmaliyiz. Bu ilkelere gore okunan Kur'an, herhangi bir okuma olmayacak.
Arkoun'a gore, Kur'an'in bu ilkelerle okunmasi bilimsel okumalar olacak ve bu kisinin

ufkunu agacaktir:

1. insan, bir insan i¢in somut bir sorundur. (Bu ilke bu terimlerde aym degildir-

tevhidi tarafindan seslendirilir.)
2. Gergek (diinya, yasayan varlik, anlam, vb.) bizim i¢in tam bilgi sorumlulugudur.

3. Insan tiiriiniin tarihinin ve varliginin bu déneminde bu bilgi, bu nedenle dliimciil,
tanidik, politik, tarihsel, ekonomik (dolayisiyla c¢aligsan) varlik, bu biyofiziksel, ekonomik,

politik ve dini engellerin tistesinden gelmek icin bir ¢abadir;

4. Bu bilgi, yogun bir hazirlik agsamasindan sonra, tiim kiiltiirel gelenegi olusturmak

i¢in yonlendirildigi sinirin disinda yenilenen bir veridir-bu yiizden devam eden bir tehlikedir;

5. Bu ¢ikis, tiim bilimsel séylemin bu inkarina ve ayni zamanda, hem Tanr1'ya (Suluk)
ilerlemesi sirasinda hicbir sekilde durmayan mistiklerin manevi davranislari icin, 6ngoriiyii

bilen kiigiik gecici aktivist-epistemolojik yaklagima aykiridir.

Bu ilkeler, her tiirlii anlayis1 ve 0zellikle savunmact olma ¢abalarimizi gerektirir.
Giris istenirse, indirgemeci bir agiklama ¢abasina doniisen tiim yorumlar bunu 6nlemek i¢in
yeterince agik oldugunu umuyoruz. Kur'an'in zenginligini kabul etmenin bir savunmaya
ihtiyac1 yok ve bir bilim adami ¢ok uzun zamandir bir iddia gelistiriyor ve bize izin verecek

kadar zengin.!

Dil diger taraftan takim elbiseli bir adam, Tanri, kendisi ve amaci diinyadir,
yasayabilecegi ve sOyleyebilecegi her seyi elde etmek i¢in bir arag ve alandir. Tanrisal bir

kelimeye sahip olan vahiy, sert bir dildir ve bilkmek i¢in biiyiik bir giice sahiptir:

Incil'de ve Kuran'da oldugu gibi anlasilabilir ve uygulanabilirligi kendini agik¢a
gosteriyor. Ama temelde tiim dil sorunlarinin kabulii ve okuyarak ibadet, kutsal gorev, ritiiel
eylemler, manevi kahraman, ilahi varlik... istdil boyle, boyutlarini kendi i¢inde toplayan bir

soylem gibidir. Bu, insanin vahyidir, konusmalarini samimi ve dogrudan niifuz eden bir

L, Arkoun, Kur'an Okumalari, s 143-144.
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diinyaya doniistiirdiigli bir ritiiel olarak okuma alanlari, ortak katilim, dini heyecan, sozlii

olarak tarif, kendini terk ederek yapilamaz.t

Kuran'da akil ve inang¢ arasinda bir ayrim yoktur. Bunun yerine, ise yaramaz i¢
inan¢ kavramu ile stratejik ve kisisel g¢ikar kavrami arasinda bir ayrim vardir demek
zorundayiz. Zaten bu kavramlar birbiriyle iliskili kavramlardir. Kur'an okurken ideolojik

cikarlardan kaginmak gerekir.

Ayrica Arkoun, Kuran'da her inen ayetin ayri1 bir hikayesi oldugu goriistini
benimsedi. Bu ayetler rastgele siralanmaz, rastgele degiller: Kur'an 6nceden belirlenmis
arama kurallart ile keyfi derlenmis bir 6rnek-bir biitiin degil, bir tiir kiimedir. Tim gegen
konusmacilar ayn1 konusma durumunda iretilir. S6zIii bir eylemin gergeklestirildigi tiim
kosullarin (yazil1 veya sozlii olsun) konusma durumu olarak adlandirildigini hatirlayin.
Yorumlar1 yirmi yil boyunca yayildigi i¢in, bu tiir bir Kur'an derlemesi savunulamaz
gozikkmektedir. Miisliimanlar, s6z konusu her ayet i¢in "vahiy sebepleri” (Esbabii'n-Niiziil)
belirlemeye c¢alisan bir bilim gelistirdiler. Ama bu "sebepler” "konusma durumunda,
karsilagilan tiim kosullar1 kapsamaktan ¢ok uzaktirlar; bunlar bahaneler, dis olaylar, her

ayetin kiiciik bir hikayesinden baska bir sey degillerdi".?

Kuran'm bir bagka 6zelligi de taklit olmamasidir. Arkoun, Kuran'm taklidinin
varolusunun imkansizliginin nedenlerini listeledi. Genel olarak bu konuyla ilgili {i¢ ana
ozellik hakkinda konusulabilir. Kur'an gelecegi miijdeliyor, bilimsel gelismeler zaman
icinde daha fazla bilinmemektedir, daha sonra tarihin perdesinden izlenilmektedir. Ote
yandan, Hz. Muhammed (s.a.v.) okuryazar bir insan olamaz. Kur'anin taklit
edilemeyeceginin bir baska gostergesidir bu. Ugiinciisii, olaganiistii ve bu yiizden kalbe
yakin olan hikayeler. Kur'an'da bilindigi gibi birbiriyle ¢akisan ifadeler mevcut degildir.
Kur'an apagiktir. Birgok seyi bir deyisle soyler. Mesajlar1 agiktir:

1. Arapca konusmasinda bilinen herhangi bir diizenden ayrilan ciimle yapist yoktur.

2. Metnin uzunluguna ragmen, ifadede "olaganiistii" bir saflik ve icerikte derinlik

vardir. Saglam bir zengin igeriginin birligi mevcuttur.

L. Arkoun, Kur'an Okumalar, s 351.
2. Arkoun, Kur'an Okumalari, s 136.
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3. "Diizen", sdylem (anlatilar, dini sdylem, diyalektik) ¢esitliligine ragmen ne bir

bozukluk ne de bir fark icermez.

4. Ritim, artan ve azalan boliimlerin arizalar1 ve stirekliligi, gegis ve agilista

durulama... bu tiir sorular i¢in ulasilamaz bir sanattir.

5. Dahilerin konusmasindan ayr1 olarak "belagat” a atifta bulunmak ve insanlar

"planlama” olarak kabul etmek.
6. Muhataplarin tiim kisilikleri Kur'an'da goriiniir.

7. Son diisiincelerini ifade etmek i¢in en uygun terimlerin mitkkemmelligi, daha 6nce

bilinen hususlar i¢in uygun terimleri tanimlayan segme, bunu yapmaktan daha zor bir istir.
8. Kur'an metninin en kii¢iik kismi bile alintilandiginda hemen dikkat edin.

9. Arap alfabesi 29 iinsiiz harften olusur; bunlardan 14" "bu Kur'an'in hitabi, insanin
28 harften olusan konugmasini olusturan yardimiyla kuruldugunu gostermek igin." surenin

basinda kullanilmastir.
10. Solma, yapay ve sikic1 zorluklardan uzak.!

Arkoun'un bu maddeleri siralarken uzun siire ayrintili bir dil incelemesi oldugu ¢ok
acik caligmalar yiriittli. Arkoun'un amact tiim bu makaleleri gormezden gelmek degil,
basindan beri bilinen tiim bilgileri kullanarak sosyal bilimlerin yardimiyla yeni bir Kur'an
okumaktir. Kur'an'in bu yeni okumasi ile, bircok sey yapilacaktir ve bunun degisecegi

aciktir.

Arkoun, Kur'an hakkinda gereksiz tartismalarin yapildigina inaniyor. Bununla
birlikte, Kur'an'da birgok sorunun agikliga kavusturulmasi ve daha iyi anlasilmasi gereklidir.
Bu evrensel ve sonsuz kitap hakkindaki tartismanin igerigi asagidaki yonlere gider ve

degistirilmelidir:

1. Kur'an sdyleminin tamamen yeni bir ilk ¢alismasi, gosterge-bilimsel durumunun

tanimidir.

L. Arkoun, Kur'an Okumalar, s 213-214.
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Eger gostergebilim anlasilirsa, isin blylikliigli ve zorluklart hemen ortaya cikar.

Kabul edilebilir, kabul edilemez. Diisiiniilemez.

2. Arastirmanin ikinci yonii, tiim kitaplar toplumlarinin ortak kiiltiirel dogasidir. Bir
istek olarak ele alinmasi adil olacaktir. Klasik ilahiyat¢1 ve filozoflar, sevgi ve igkin,
dogaiistii ve doga, kutsal ve dini, Goksel ve diinyevi, manevi ve maddi veya bedensel... karsit
ciftler olarak manipiile ettikleri soyut kategorilerin yardimiyla metafizik bir alan
olusturdular. Zaman sosyo-tarihsel bir atmosfere yerlestirildiginde, bireysel ve ortak
davraniglar1 bir 6grenme sistemi olarak islev goren bu kategorilerin iiretim siirecini
belirlemek tarih¢inin gorevidir. Psikolojik-sosyal-tarihsel analiz, bir efsane, bir mitoloji, her
iste ve her ¢agda bir aldatmaca, ideoloji olabilecek farkli ¢atisma seviyelerini ortaya gikaran

baglantiyr kesmelidir.

3. Kur'an ve Islam 6rneginin yani sira, herhangi bir okumanin amaci tarihselliktir,
gercek amaglarini ortaya ¢ikarma islevini ortaya koymak igin tarihsel bilgi, bu anlatinin

cercevesinin ve yontemlerinin restorasyonuna katkida bulunmakla ilgilidir.

Arkoun'a gore, tim bunlar yeniden incelemeli ve Kur'an ile ilgili uygulanmasi
zorunludur. Arkoun, biraz umutsuz olsa da bir giin Kur'an'in okumalarin boyle olacagina
olan inancin1 kaybetmemisti. Muhtemelen her sey ayn1 anda iyi gitmiyor. Zaten bir an i¢inde
degil, yavas ve okudugunu anlayarak, bu sekilde bir okuma gerceklestirilmelidir. Onemli
olan bunun bir gesit bilingli olmasidir. Bu gergeklestikten sonra, uygulanan parti bu tiir bir
sorumluluga sahiptir, tam bir anlam ifade edecektir.

2.2. Arkoun'un Kur'an Hakkindaki Bazi Goriisleri

2.2.1. Arkoun'un Kur'an Hakkindaki Goriisleri

Arkoun'a gore, Kur'an hakkinda iki tane yorum ve diisiince vardir:
1. Misliimanin Yorum ve Disiincesi

2. Oryantalist diisiinme.?

L. Arkoun, Kur'an Okumalari, s 191-193.
2. Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 28-29.



25

ki asir1 goriise karsi muhalefeti; ancak inananlarin teolojik iradesini, pozitif
tarihginin filolojik emrini, antropologun agiklayici bakis agisimi ve filozofun elestirel
kontroliinii ayn1 anda uzlastirmak. Arkoun'un okumalarinda 6nerilen yaklasimla iki bakis
ac1s1 arasinda kopriiler kurmak caziptir. Bu kopriiler sayesinde klasik hukukun bir uzantisi
meydana gelir, bir meyve olarak ulema tarafindan algilanir ve Islami ruhun bir elestirisi olur.
Ustelik, Arkoun'a gére zihin, tiim kosullarin her tiirlii tarihsellikten dislanmamali ve sabit bir
cevher olmamalidir. Zihnin de bir tarihselligi vardir. Dolayisiyla Islam Zihni'nin elestirisi,
yani Islami Diisiince Tarihi'nde zihinleri "yeniden diisiinmek” tutumlarina sevk etmek
demektir. Bu baglamda Arkoun, dnceki bilim adamlarinin ustalar1 gibi sirasi geldiginde,
entelektiiel modernlige dogru kararli adimlar atacagina inaniyordu. Bu 6nemli adimlarin
Islami ruhu elestirmek igin yaptig1 sey, (bazilarmin isaret etmesi gerektigi gibi, ilk
Kurucularin bilgisayar korsanlari oldugudur.) dilbilim, dilin tarihsel gelisimini incelemekten
olusan filolojiden ibaret degildir. Simdi antropoloji, kiiltiirel emperyalizmi destekliyor. Bu
onu kokten degistiren Claude Levi Strauss tarafindan getirilen diizeyde antropolojidir. Ote
yandan, bu baglamda, Arkoun'un dini ¢alismalar1 yapisalciliktan karsilastirmali Dil ve

sdylem tarihine gecen dilin bir gostergesidir.

Arkoun neredeyse tiim makalelerinde Islam Fikri'nin degisiminin sorunlarini
tanimlayip bunlar1 ¢ozmek i¢in takip edilmesi gereken ilkeleri siralamayr denemistir.
Makalelerinde sosyo-elestirel ve psiko-elestirel, sosyal ve kiiltiirel antropoloji, tarihsel
antropoloji, bilgi felsefesi, din dilinin gostergebilimi, vahiy Teo-Antropoloji gibi alanlarin
hala geng arastirmacilari bekledigini belirtiyordu. Dogu ve Bati IImi ve Bilimi arasinda
kopriler kurarken, Arkoun'un kendi sozleri, ger¢ekten uzun zamandan beri aradigi sey,
kitapli toplumlarin varolus kosullarini en iyi geleneksel igtihatlara gore 6zgiirce ve genis bir
sekilde diigiinerek tarihsel dayanismayr deneyimlemesidir. Bu Kitapli toplumlar arasinda
yasanacak tarihi dayanigma sayesinde ortaya ¢ikacak tek sonug -doguda veya batida olsun-

"insanhigin dine doniisii" olgusudur ve onun kurtulusu olacagidir.?

Arkoun'un elestiriye agik birgok yonii var. Bilingli okuyucu bunu yapmaz, yazarin

mutlak gercekleri yazdigini veya mutlak yalanlari telaffuz ettigi seklinde yaklagmaz. Bu

1 Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 30
2. Arkoun. 1995.Kur'an Okumalari, s 30
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baglamda Arkoun'un hayatina ve faaliyetlerine yakindan tanik degiliz, sadece kitaplarinin

ve makalelerinin gosterdigi gibi onu diisiinebiliyoruz.

Internetten taniyabiliriz. Bir dereceye kadar diisiinceler daha 6nemli ve daha

onceliklidir.!

Arkoun, gelenekten dislanmisg, yeni adi altinda-oryantalistleri ve Bati'y1 gerekce
gostererek Durkheim'in “realist sosyoloji" si agisindan, Foucault ve Kuhn tarafindan
"epistemoloji”, "bilimsel bilginin olusumunda modellerin rolii" kavramindan Susur yontemi,
"gOstergebilim™ teorisinden, Levi Strauss'un "Antropoloji” bakis agisi agisindan, Levi
Strauss Kur'an't "efsanevi" olarak goren" mitolojik bakis a¢isindan, laik, Marksist bakis
acisindan ve Modernite'ten etkilenmis olan goriisleri, onlar1 felsefi bir iislup ve bigime
yerlestirerek etkilenir ve Kur'an uygulamak i¢in davet yoluyla yeni bir yol olarak sunmaya
caligarak Kur'an'1 gelistirmenin yeni bir yolunu yazar. Bu agidan bakildiginda, Arkoun'un
goriisleri her zaman elestirilir ve elestirilecektir. Tartismaya agik oldugunu bilerek
incelemek gerekir onu. Eserlerini bilingli okuyan arastirmaci i¢in bunun kabul edilebilir bir

pozisyon olduguna inaniyoruz.

2.2.2. Arkoun'un "Kur'an Okunmas1' Hakkindaki Goriisii

Arkoun, Kur'an'in okunmasi konusunda bir oneri yapmadan Once bir yabancinin
Kur'an okuma ve anlamada (gayrimiislim, Hiristiyan ve Yahudi) olan sorunlarin olmasi
penceresinden bakmaya caligir ve soyle demektedir: "Kur'an ¢ok konusulur ve yazilir, ancak
evrensel diizeyde az bilinen metinlerden biridir. Miisliman olmayan okuyucu, mesajini

anlamak icin dini dogruluktan yoksun en giivenilir ara¢ olmaya devam ediyor."?

Su anda Kur'an, ger¢ek bir sunumun akisidir ve ¢oziilmeye calisilmas: gereken temel
sorun, bugiin bu kitabin nasil okunacagi sorunudur. Simdi hayatimizda olmayan anlamlar1
yeniden yasamak icin derin bilgi daglarin1 - bir okuma ani-biriktirmek zorunda misiniz?
Kavramsal analiz planina razi olmak yeterli mi ve bir diisiince tarihgisi ve bir filolog
tarafindan "Tanr1'nin s6zii"nii ¢oziilebilir basit bir belgeye indirgemek miimkiin mii? Kur'an

ne olursa olsun Miisliimanlarin bir kitabi; gayrimiislimi dogrudan muhatap gérmeden kapiy1

1 Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 30-31.
2. Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 81-82.
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sevgi ve hosgorii ile agacak midir ve bunun bir kitap oldugu degerlendirmesine devam etmek
uygun mudur? Aym tiir sorular Yahudi ve Hiristiyan cevrelerinde incil ve Yeni Ahit
hakkinda giindemde degil. Unlii ilahiyatcilar ve filozoflar, son yillarda, cagdas anlayisin
isteklerine uygun olarak, klasik vahiy yoluyla A¢iklamada, Tanri'nin sdziiniin sorunlarinin
iistesinden gelmeye calistyorlar. Islami diisincede simdiye kadar bdyle bir c¢aba hig

caligiimadi."?

Arkoun, burada bati ilahiyatcilar ve filozoflarin Yeni Ahit ve Eski Ahit'te ayrica
basvurduklar1 filoloji ve dil kurallarinin Kur'an'a uygulanmasini 6nerdi ve bu minvalde

caligmak i¢in onlar1 getirerek bu iddiay1 temel almaya devam etti.

2.2.3. Arkoun Neden Kur'an't Tekrar Okumak I¢in Dondii Goriisii

Arkoun'a gore giincel veriler, dilbilim sorunlari, tarihsel arastirma verileri ve
Kur'an'm bu alanlarda meydana gelen sorunlari, sorunu bir kez daha ortaya koydugunu

distinmektedir.

O bu konuda farkli bir okuma yapmaya calistigini sdyliiyor: "Bir yandan sahsen,
birkag y1l boyunca giincel dilbilim verileri, glincel problemler ve bir yandan toplanan tarihsel
ve aragtirma verilerini kullanarak kendimi yeni bir Kur'an okumasina verdim. Ben bu
durumda olagantistii bir kavram olarak bir baslangi¢ noktasinin ve Kur'an't yeni bir okumada
takip ettigim bu ¢aligmalardan bir istekte bulunmanin yararli olacagin diislindiim. Gergekten
de bu kavram benim i¢in tamamen dinidir, sadece "tarihsel olanin tistiinde "Kur'an't vicdanla
okumak i¢in ¢ok uzun bir gelenege karst savasmanin ve Kur'an'in yeni bir okunusunu

denemenin son derece verimli oldugunu sdyleyebilirim."?

Arkoun Bati'da (Fransa) uygulanan dilsel yontemleri de Kur'an'a uygulayabilecegi
gorlistinden etkilenmistir. Aslinda bu goriislin oryantalistlerin savundugu bir bakis acisi

oldugunu diisiiniiyoruz.

2.2.4. Arkoun'un "Kur'ant Okuyam Takip Etmek' Metodu Hakkindaki
Goriisii

1 Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 82.
2. Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 226.
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Arkoun bugiiniin anlayisina gore yeni bir metot ve bakis agis1 ile Kur'an okuma igine
girmek istiyor. Bu yeniden okuma ne anlama geliyor? Tarih bunu nasil yapiyor? Kendisi
cevap veriyor bu sorulara. Arkoun tekrar okumanin, vahyin indigi ilk donemde tasidigi
anlami anlayarak, sadece o doneme giderek yapilabilecegini sdyledi: "Ozellikle kelimenin
ilk kelimesindeki tiim baslangi¢ gli¢lerine geri dondiikten sonra tekrar okuyun. Bizi
uzaklastiracak; burada temamizin nerede olduguna dair en belirgin isaretlerden memnun
olacagiz. Kur'an farkli (ama yeni degil, kacinilmaz olarak her noktada) semantik bir

siparistir."?

Arkoun, Kuran'in yeniden okunmasini isterken, neredeyse ge¢misi okur. O,bunu

tamamen gérmezden geliyor ve "yeni" slogani ile ¢calismaya galisiyor.

2.2.5. Arkoun'un "Kur'an't Yeniden Okuma Yolu" Hakkindaki Goriisii

Daha 6nce Arkoun tarafindan takip edilen yontem tiim kutsal metinlere uygulandi.
Acikliga kavusturulacak konularda standarda ulasmada belirleyici bu pozisyonu Arkoun su
sekilde ortaya koyar: "Dilegimiz kutsal metinlerin "Kitap Ehli" nin dayanigsmalarinin
sorumlulugunu iistlenmesini miimkiin kilmaktir. O, okuyucuya, Ogretilerin tiim ana
metinleri i¢in gecerli olan bir yontem Kurallarma gore, Kur'an'in analizi i¢in ¢agrida

bulunmaktir, bu yontem asagidakilerden olusur:

1. Kur'an metnini ve Islami Diisiince Tarihi'ni aydinlatmaya ¢alisan her seyin,
karisiklik, yanhislik, sapma, yetersizliklerin ortadan kaldiriimasi olacaktir. Islam'daki kutsal
dogmanin adi, gergek bir kritik testi kaldirmak ve gegmek icin verilebilecek seyin anlamini

ortaya ¢ikarmaktir,

2. Islevsel kavramlarin reddedilmesi veya korunmasinin gerekip gerekmedigi, cagdas

anlayisla giindeme getirilebilecek konularda calisilabilecek bir kriter aciklama olacaktir."?

Arkoun, diger kutsal yazilara uygulanan kritik yontemin Kur'an'a da uygulandigini

sOyledi. Kur'an-1 Kerim'e oryantalistler tarafindan uygulama arzusunun uygulanmas: da

1 Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 299.
2. Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 86.
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arastirildi. Kur'an'a aym iislubu uygulamaya calistigina inaniyoruz. Ancak bu miimkiin

degildir.
2.2.6. Arkoun'un "Kuran't Yeniden Okuma ilkeleri'* Hakkindaki Gériisii

Arkoun, Kur'an okuma ilkelerini sdyle oOzetliyor: "llkelerimiz bes maddeden

olusmaktadir:

1. Insan, insan i¢in somut bir sorundur. (Bu ilke standardizasyon gibi terimlerle

aynidir, onlar tarafindan ifade edilir.)
2. Gergek (diinya, organizma, anlam, vb..) tam bilgisi benim sorumlulugumdur.;

3.- Insan tiiriiyle ilgili tarih ve varolus aninda bunu bilmek, yasamak, (dolayisiyla
insan) konusmak, politik, tarihsel ve ekonomik (dolayisiyla emek) olmak durumunun

biyofiziksel, ekonomik, politik ve dini zorluklarinin iistesinden gelmeye ¢aligsmaktadir.

4. Bu yogun bir hazirlik asamasindan sonra, tiim kiiltiirel gelenegin bilgisidir.

Genellikle siirlarin disindadir ve bu nedenle siirekli bir risk yaratma egilimindedir;
5. Tanri'ya (suliik) dogru tiim ilerleme sirasinda herhangi bir asamada bu ¢ikistir.

Bu ilkeler tiim yanlis anlamalar1 ve 6zellikle savunmaci olma ¢abalarimizi gerektirir.
Inisiyatif eger isterse, tiim yorumlari indirgeyici bir yorumlama ¢abasina doniistiiriir. Umariz
bunu 6nlemek i¢in yeterince agik olunur. Kur'an'm servetini kabul etmek i¢in savunmaya
gerek yok, bilim adamlarinin iddialarinin uzun siire gelismesine izin verdi ve verecek kadar

zengindir."!

Arkoun'un, insan1 ve zihni 6n plana ¢ikaran tiim fiziksel engelleri, ilkeleri ve ona
gore geleneklerin iistesinden gelmeyi amaglayan tamamen yeni bir yontem kullanarak
Kur'an't okuma iddias1 yoktur. Bati'dan devsirme olan bu ydntem, islam diinyast i¢in yeni
bir yoldur. Miislimanlara bunu bir yontem olarak sunarak ikna etmeye ¢alisan Arkoun,
aslinda bilimseldir, felsefi fikirlerini aktarma yolu yerine Miisliimanlara fikirlerini

benimsetme girisimini bir yol olarak kullandigin1 diisiiniiyoruz.

1 Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 143-144.
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2.2.7. Arkoun'un "Kur'anm Okuma Metnini Iyi Anlamak I¢in

Okumaktan Ka¢imin' Hakkindaki Goriisii

Arkoun, Kur'an okuma, yorumlama ve anlamayir metninde yayinlayarak ve
sOyleyerek sunu yapmayi onerir: "Kurgu diinyas: algisal diinya, efsanevi ya da kutsal tarih
ile olaylarin tarihi hala birbirinden ayrilamaz bir durumda kendini bulmustur. Dogaiistii/
doga, olaganiistii/gercek, maddi olmayan/maddi ¢iftleri tartisilip konu ve yapilarina gore 6n
gergekler olarak sunuldu. Ama yine de diisiince icin yol gosterici kategoriler olusturmaktan
cok uzaktirlar. Makaranin siirekliligi vardir. Bir nesne, herhangi bir kesinti olmadan

siireklilik icra eder."!

"Kur'an metnini bir biitiin olarak degerlendirirsek ve okursak, bunu sadece mevcut
dilbilimin metodolojik bir gerekliligine boyun egerek yapmayiz. Miisliiman tavrina boyun
egeriz. Gergekten de Miisliimanin bir yasasi var ve Kur'an'dan bir dizi yasal ayetin de soyut

oldugu bir gergektir."?

Arkoun, bir yandan Kur'an metninin bir biitiin olarak goriilmesi gerektigini ve bu
nedenle okuyucularin aralarinda dikkatli bir sekilde degerlendirilmesi ve gozlerinden
kacamayan bir ifadenin kullanilmasi gerektigini soyliiyor: "Bir yandan, yasal ayetin
Kuran'dan soyut oldugu bir gergektir” ifadesi masum ve dogru olabilir mi? Ciinkii bu ve
benzeri goriisler yine Oryantalistlerin 6ne siirdigii siiphelerdir, bu goriisiin tohumlart,

Kuran'in bize gelene kadar dogru oldugu konusunda siipheler uyandirir.

2.2.8. Arkoun'un "Vahiy Calismasinda Takip Edinilen Yol"' Hakkindaki
Goriisii

Arkoun'un vahiy vizyonu da diger alanlarda oldugu gibi farklidir. O, vahye
geleneksel vizyona bagli olmayan tamamen yeni bir vizyon (Arkoun'un dedigi gibi

ortodoksluk) cergevesinde bakar ve bunu séyle agiklar: "Vahiy olgusu, mevcut dinler

1 Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 126.
2. Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 237-238.
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dedigimiz kurumlarin ideolojik seferberlik giiciinii korumali, dogmatik yorumlarin

kaliciligmi temin etmenin yan1 sira yeni netlik alaninda da incelenmelidir."?

Arkoun, vahyin onu gilinlimiize uyarlayarak - ancak baslangica degil- anlasilabilir
oldugunu, soyliiyor. Dinamik yapiy1 geri yiikklemenin miimkiin olacagini belirtir: "Diinya
capinda harika "dine doniis" baglaminda, dinin yeniden canlanmasi, tarihte bir kabuk ile, bu
katilasmis yapisi ile degil, ilk dinamizmi ile miimkiin olacaktir. Ama bu dinlerin kat1 yapisini
kendi tiyeleri tarafindan baglam ve vahiy i¢inde sorgulamak, sahip oldugu ilk dinamizmin
yeniden ortaya ¢ikmasi igin ka¢inilmazdir. Arkuon'un Islami diisiince elestirisi, Cantian ve
Hegel diyalektiginin temellerini agiklar ve tiranliginin iistesinden gelemeyen koktendinci ve

otoriter ruhun iddialarinda soyutlamaya devam edemeyecegine inanir."?

2.2.9. "U¢ Tek Tanrih Dinin Vahyiyle flgili Samimi Bir Diyaloga Giris
Ihtiyac1"" Hakkindaki Goriisii

Her tiirden makaleler yazan ve bir¢ok konuda goriislerini dile getiren Arkoun, ii¢
ilahi dinin vahyine gelince, onlarin sorunlarina ¢oziimiin sadece tarafsiz ve zihinsel bir
epistemolojiyle (bilgi kuramiyla) miimkiin olacagini savunuyor ve diyor Ki: "Vahiy
kavraminin tiim c¢agdaslar icin dogal dillerde yeniden yorumlanmasi, temel adlandirma
mantig1 ve dilbilim sorunlarinin ¢éziimiine baglh olacag: agiktir. Bu kosullarin ne olacagi
hakkinda Kur'an'in arketipi ve Arapga olan kitap, herhangi bir Onyargi olmaksizin

aralarindaki ayrimi kullanarak ii¢ teolojik alan i¢in ortak bir ¢alisma alan1 acabilir." 3

"Yahudiler ve Hiristiyanlar Islam'm ilk dogmas1 olan Kur'an'a sahipler fakat insanlar
icin Hz. Muhammed (S.a.v.) tarafindan gonderilmis olan Allah'in séziinii tanimadilar.
Yahudiler Hiristiyanlara karsi ayni tutuma sahipler ve Hiristiyanlar bunu Yahudilere ve
Hiristiyanlara karst olma baglaminda Miisliimanlara indirgediler. Bu vahiy tanimina
dayanarak teoloji ve sosyo-politik olan emirlerin karsilikli kiiltiirel ve yasal diglama sistemi
olarak islev gordiigiinii sdyleyebiliriz. Istisnanmn karsiliklilig: esastir ve Istisna yoktur,

karsilikli biling degisimi baglaminda yasal esitlik miimkiin olacaktir, ancak sadece ii¢ ilahi

1 Arkoun,1999. islam Uzerine Diisiinceler. Cev: Hakan Yiicel, Metis Yayinlar1, Ankara, I. B. s 19.
2, Arkoun. 1995. Kur'an Okumalari, s 27.
3, Arkoun,1999. Islam Uzerine Diisiinceler, s 46.
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din tarafindan gelistirilen epistemolojik, dolayisiyla zihinsel, teolojik ger¢ek kavraminin

ayrilmasindan sonra."*

Arkoun, Kur'an't diger tahrif edilmis kutsal yazilarla ayn1 kategoriye koydu, daha
sonras1 bunlar1 birbirine indirgemeye calisti. Ug din arasindaki sorunlar1 ¢dzme slogani
altinda yapmak istiyor bunu. Yine ilk etapta oryantalist diislincenin istedigi sey tam olarak
buydu. Boylece Kur'an'in da tahrif edildigini sdyleyerek Kur'an'a saldirmak isteyenler i¢in

daha kolay bir zemin hazirlad.

2.3. Arkoun'da Hiimanizm, Etik ve Ahlak

Arkoun'un Insanlik Anlayisi:

1. Arkoun'a gore' 'Insanlik’ entelektiiel bir olusumdur. Bu entelektiiel hareketi

"adap" kurdu. "Adap" ayn1 zamanda insani bir harekettir. Felsefe, din ve edebiyati igerir.

2. Arkoun'a gore 'Insanlik’ biraz daha elit bir harekettir. Ancak insanligin birkag

yazarla sinirlamasi dogru degildir, herkes i¢in gecerlidir. Yani insanlik herkes icindir.

3. "Insanlik", Yunan Felsefesine ve maneviyatina biiyiik dnem verirken her firsatta

dinin dogmalarindan da kKaginilmasi gerektigini vurguluyor.

4. "Insanlik"ta 1rksal farkliliklarin olmamasi gerektigini ve insanligin herkes igin ve
esit olmas1 gerektigini sdyliiyor. Bati etrafinda ya da merkezi bir Arap olarak ortalanmis

insan giicii, tinliiler a¢isindan yanlis olacaktir.

5. "Insanlik”, Arkoun igin birlikte yasanabilmesi igin bir kosuldur. Arkoun'a gore

dogru temelli insanlik ile mutluluk ve kurtulus miimkiin olacaktir.

Arkoun'un "Insanlik Anlayisi"nin manevi bir temele dayandigini soylenebilir.
Arkoun "Insanhigi" dinin dogmalar iizerine degil, dinin hosgériilii kismi iizerine kurdu.
Hangi dinden olursa olsun, nereden geldiklerine bakilmaksizin insanlara esit muamele
edilmelidir. Arkoun'a gére her insan esit haklara sahip olmalidir. Insanlik Arkoun'a gore
buradadir. Bu kavramin tiim insanlara agik oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda Arkoun

Araplarin "Insanlik"tan 6nce "adap" kavrammi kullandigini, "Insanlik" kavramini ayrica

1 Arkoun,1999. islam Uzerine Diisiinceler, s 71.
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kullandiklarin1 da belirtiyor. "Adap" bugiin de kullanilan bir kavramdir. "Adap™ teriminin
"Insancil” teriminden daha genis manalar barindirdigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir.
Arkoun'a gore, "Adap" kavrami bir yol haritasidir. Insanlar adaba uyarlarsa, hayati, diizgiin
bir sekilde yasayabilirlerse, birlikte mutluluk ve kurtulusu elde edecektirler. Bu anlamda
"Insanlik" toplumlarin ihtiyaclarmi karsilar. Arkoun'da 'Insanlik' kavramimin iitopyaya biraz

benzer oldugunu sdylemek yanlis olmayacagini diisiinliyoruz.

Ote yandan, Arapga'da hiimanizm dedigimizde, Arkoun, dokuzuncu ve onuncu
ylizyillara bakilmasini sdyliiyor. Dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda goriilen hiimanizm,
felsefe, din ve edebiyatta ¢ok Onemli bir hiimanizmdir. Ama Araplar'da hiimanizm
dedigimizde Araplarin etnik anlamda diisiindtigii gibi diistinmiiyoruz. O zamanlar Post dili
Arapgaydi. Arap olmayanlar da eserlerini Arapga olarak yazdilar. Boylece o zamanlar
hiimanizm Arap hiimanizmi olarak adlandirildi. Yani etnik anlamda degil, dilsel anlamda

Arap hiimanizminden bahsediyoruz.

Arkoun'a gore, cografi konumlar olarak hiimanizme ayrica bakin. Ancak Arkoun'a
gore bu olmamasi gereken bir seydir. Cilinkii iinlii diisiiniire goére hiimanizm herkesi esit
sekilde kapsamalidir. Bunlar hiimanizmin farkli tanimlaridir. Bu elestiriyi yapan sadece
Arkoun degil; Foucault, Derrida ve Deleuze'de de bunlari gormekteyiz. Hiimanizmi o kadar
soyut bir sekilde tanimlarlar ki tarif edilen hiimanizmin uygulanmasi imkansizdir. Bu
kosullarda tarif edilen hiimanizm ile deneyimli hiimanizm arasinda biiyiik bir fark var. Ote

yandan modernite tiim diinyay1 kapsayan, sadece Bati'ya 6zgii bir kavram degildir.

Arkoun'a gore, hiimanizm hakkinda iki kavram vardir. Hiimanizm iizerine ortaya

¢ikan diger tiim goriisler de bu iki temelde tiretilmektedir:

1. Orta Cag'dan beri goriilen Tanr1 merkezli hiimanizm anlayisidir. Bu anlayis

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam i¢in gecerlidir.

2. Felsefeye dayanan hiimanizmde, merkez insandir. Aristo mantik ve sozliikkbilimi

bu asamada ¢ok 6nemlidir.*

1 Arkoun, Kur'an Okumalari, s 19.
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Arkoun'un bakis agisindan, hiimanizmin genel bir anlayisi i¢in tamamen din merkezli
bir anlayistan vazge¢meye ya da tamamen rasyonel bir anlayistan vazge¢meye gerek yoktur,
vazgegmek dogru degildir. Bu iki temel ile karisik bir hiimanizm anlayisina sahip olmaliyiz.

Arkoun'a gore, hiimanizm dogal olarak yapicidir ve demokrasi pratigi bulunmalidir.

Paul Ricoeur, Arkoun'un ¢ok onemsedigi bir filozof olarak ahlak alaninda yine
kargimiza ¢ikar. Arkoun'a gore Ricoeur; felsefi kimligini higbir zaman unutmadan Hristiyan
hiimanizmi i¢in 6nemli adimlar atmistir. Ondan 6nce ise Gabriel Marcel ve Karl Jaspers
Hristiyan referansli bir varolus¢uluk {izerine g¢alismislardir. Etienne Gilson; Hristiyan
felsefesini savunurken, Emile Brehier ise Hristiyan felsefesi iizerinde konusmaktan
kaginmistir. Bu filozoflar, Hristiyan hiimanizmi i¢in ¢ok dnemlidir. Ancak kisilerin kiiltiir
anlayislarmda ve hiimanizm anlayislarinda degisiklik goriilmektedir. Ornegin, Henry
Corbin'de 151k felsefesi ogretilerinin devam ettigini disiindiigii goriilmektedir. Bu yonde
calismalar sekillenmistir. Ote yandan Thvan-1 Safa'da hiimanist egilim de goriilmektedir. Ote
yandan Arkoun, Kur'an'in hiimanizmin kapilarini agtigini belirtiyor. Burada tabii ki, okuma
yapmak c¢ok Onemlidir. Kur'an-1 Kerim; efsanevi anlatimiyla hiimanizmin kapilar
arasindadir. Yani Arkoun i¢in Kur'an'in anti-hiimanist bir kitap oldugunu sdylemek

imkansizdir.

Arkoun'a gére, Ibn Kuteybe ahlak alaninda ¢ok énemli bir isimdir. ibn Kuteybe,
Avristoteles'in Islam diisiincesindeki giiclii etkisinden her firsatta bahseder. Abbasi halifesi
Ja'fer al-modest (Cafer el-Mansir), felsefenin gelisimini engellemedi. Bu dénemin genel
kiiltiiriinii Arkoun, hiimanizmin temeli olan "adap" olarak o tanimliyor. Ote yandan, bunlar

Ibn Miskeveyh ve Tevhidi'nin ahlak alanindaki eserleridir ki bunlar ok énemli isler.

Ahlak hakkinda konusmak bugiiniin toplumlari ig¢in ¢ok zordur. Ahlakin temelini
ayrica bulmak c¢ok zor. Bir toplumda herkesin onaylayacagi bir kurum bulamiyoruz. islam
toplumlar1 dini yargilarina uygun bir temel talep ediyorlar, ayn1 sey Hiristiyanlar icin de
gecerli olacaktir. Ozellikle laik toplumlarda ahlakin Hiristiyan veya Islami oldugunu
sOylemek dogru olmaz. Boyle bir tespit ayrilik tehlikesini icermektedir. Temel sorun da bu

acidan ele alinmalidir. Fundemantalizm heniiz bitmedi.

1 Arkoun, Kur'an Okumalar, s 21.
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Arkoun'un iddiasina gore, Islam'da goriilen ahlak felsefesinin referanslari, dini
gelenekler ve Yunan felsefi gelenegidir. Islam'da ahlak felsefesi, tektanricilik merkezlidir.
Tevhidi: "insan, insan i¢in somut bir sorundur"u sdyleyerek, insan ahlak anlayiginin temelini
olusturur. Tevhidi'nin elde etmek istedigi sey aslinda manevi anlamda ahlakin tam bir
anlasilmasidir. O bunu yaparken, degistirilmis fikirlerden yararlanmaya calisti. Siyasi
anlayisi olan bir kisinin etik yoniinii baglamaya 6zen gosterdi. Tabii ki, tim bu olumlu
gelismeler meydana gelirken, Bagdat, Isfahan, Rey gibi onemli sehirlerde mahsullerin
degistirilmesine tolerans oldugunu unutmamaliyiz. Miskeveyh, ahlak anlayiginda "denge"
ilkesini daha 6n planda tuttu. Iran kiiltiiriinii de yakindan inceleyen ibn Miskeveyh, evrensel
bir kiiltiir yaratmay1 amagladi. Ote yandan, Miskeveyh'in "Tahdbib el-Akhlag"1 (Tehzibd!'l
Ahlak) Arkoun'a gore mutluluga ulagmak i¢in bir yol haritasidir.

Arkoun'a gore, ahlak konularinda dogru bir kronolojisini ¢izmek ig¢in onuncu
yiizyilin filozofu ve tarihgisi Miskeveyh, Tahdbib el-Akhlaq adli bir eser yazarken, ahlaki,
gercek anlamda felsefe olgunlastirdi. Onu disiplinli bir konuma yiikseltti, boylece
Avristoteles'in klasik Yunanistan'daki "Nichomacian diinyasi igin etik™ ile tesadiifler ortaya
cikti. Ayrica ¢alismalari  Aristoteles'in  teorisinin temellerini de kapsamaktadir.
Miskeveyh'in"Al tahdbib-Akhlag" adli kitabinda bulunan konular, Gazali'nin "Mizan El-
Amel (ahlaki)"dekilerdir. Eylem dengesi calismalari, Nasreddin EIl-Tusi tarafindan

hizlandir1ld1 ve o, bir anlamda ayn1 eserin Fars¢a versiyonunu yazdi.!

Ibn Sina'nin bu alandaki katkisi biiyiiktiir. Ibn Sina, ahlak alaninda &nceki
diisiiniirlerin goriislerini toplayarak bir kitap hazirladi. ibn Sina eserlerinde zihni muhayyile
ile birlestirdi. bn Sina, anildig1 gibi, bir doktordur. Ona gére, tip ve felsefe ayrilmaz oldugu
gibi, bilgelik ve devletin varligi da aynidir. Birbirinden ayrilmazdir. Bu asamada 'devletin

varlig1 ahlaktir' anlayisina baglanir.

Arkoun, hosgorii kavraminin, gercegin felsefi elestirisinden ayrilmaz, modern bir

satin alma oldugunu sdyliiyor.?

10. yiizyilda ¢agdas islam'da, hiimanizm i¢in "adap kurallar1” kavrami kullanilmistir.

Arkoun, hiimanizm Yyerine "adap"” kavramini kullanir. Ama bu kavram bugiin kullanilmaz.

1 Arkoun, Kur'an Okumalari, s 147-148.
2. Arkoun, islam Uzerine Diisiinceler, s 71.
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Burada, "adap™ kavrami sadece bu is ile ilgilenen tiniversitenin konusu i¢in de gegerlidir.

Aslinda, "Hiimanizm" tiim bilgileri ve tiim bilimleri kapsar.

2.3. Muhammed Arkoun'un''Islam Diisiincesinde Akil"

Muhammed Arkoun'un "islami Diisiince Elestirisi ve Caliskanlig1" adli kitabinda
Hasim Salih ile yaptig1 diyalogda Islami Zihin kavramini sdyle dile getirdi: "Akil kelimesi
burada tek basina yeterli degil, ¢iinkii zihin diisiince tarafindan kullanilan diger kabiliyet
arasinda bir kabilyettir. Bu yiizden Islami Diisiince Tarihini inceledigimi ve Islami Diisiince
Tarihi alaninda calistigimi sdyledigimde diislince kelimesini zihin iizerinde kullanmay1
tercih ediyorum. Bunun nedeni, zihin kelimesinin daha genis olmasi ve {i¢ temel unsur veya

kabiliyet igermesidir:

1. Simdi tiim ayricaliklar1 ve bilim adamlarinin dikkatini alan aklin kendisi. Tiim

bilimsel ve kiiltiirel iirlinlerde bunu yapan akildar.
2. Ama hayal giicii de var (L'imagination).
3. Hafiza da var (La mémoire).

Calisirken ve uygularken akildan ayrilamazlar. Zihnin hafizaya ihtiyact var. Zihin
ayn1 zamanda hayal giicline de ihtiya¢ duyar ve ondan ya da hayal giiciiniin isini beslemek
ve atmosferini nemlendirmek i¢in akla sunabilecegi algilardan ayrilamaz. Ayni zamanda
insan ruhunun yapisini psikolojik bir sekilde incelemek igin acik bir alanimiz var: Insan
ruhunun ¢aligma sekli ve yaraticinin eserini tirettigi anda mekanizmasi, bu yaraticinin bir

filozof, bir usta veya bir sanat¢1 olup olmadigi...

Islami akil, zaman ve mekanin disinda yatan mutlak veya soyut bir sey degil, ¢ok

ozel gergekler ve kosullarla baglantili bir seydir."*

Arkou'un ifade ettigi akil, "geleneksel faaliyetteki diger insan gii¢lerinin aktif zihni

tarafindan aydinlatilan ebedi giic olan modern Platonizm ve Aristotelizm'den miras kalan

L. Muhammed Arkoun, El-Fikrul-islami: Nakdun ve ictihad. , (trc. Hasim Salih) s 232-234.
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Islam ve Hiristiyanlik filozoflarinin mevcut kavrami degil, kiiltiirel ve ideolojik ortamlarin

gelisen ve degisen giicii, tarihsellige tabi giigtiir".!

Arkoun'un goziinde ruhun en 6énemli 6zelliklerinden biri, Kuran'in, Tanri'nin kutsal
elgisinin ve Peygamberin Siinnetinin bir 6grencisi olmasi1 ve Peygamberin 6liimiinden sonra

zor is olarak gelen uzlasmadir, bu inang belirli bir dilsel metni somutlastird.?

2.4. Muhammed Arkoun'un "Aydinlanan Aklr*

Bazi diistiniirler, Taha Hiiseyin, Afganistan‘dan Jamal el-Din, Muhammed Abduh ve
Hindistan'dan Sah Wali Allah el-Dilaohi gibi Arap ve islam iilkelerinde Arap ve Islam
zihnini aydinlatmaya ihtiya¢ duymakla ilgili sorular sormaktan once geldiyse, Arkoun'u
Giliney Akdeniz'deki Aydinlanma diisiincesinin tipik konumunun gercek baslaticisi olarak
gorebiliriz. Kuskusuz, zihinsel nitelikleri, bagimsiz ruhu, cesareti ve meraki, onu bilimsel

iiretim meselesiyle ilgilenen bir filozofun tipik imajin1 yansitt1.>

Yazdig1 her seyde, tiim ¢alismalarinda ve analizlerinde aydinlanmaya dokunuyoruz.
Aydinlanma kavrami, "kutsal cehalet” ve "kurucu cehalet™ in ortaya ¢ikmasinda ve genglerin
tiim anlamlarinda yetistirilmesini insa ettigimiz ilke olmay1 hak eden on sekizinci yiizyilin

1s1klart ilkesinin benimsenmesinde orneklenmistir.

Gergekten de filozof Arkoun hakkinda sdyleyebilecegimiz en azindan ne oldu;
zihnini kullanmak igin cesarete sahip oldugudur, ¢iinkii tiim hayatin1 Arap ve Islam zihninin
krizini incelemeye adadi, icindeki bosluklar1 kesfedene kadar. Metafizik s6ylemin kolektif
zihne nasil hakim oldugunu ve hosgorii, ozgiirlik, nesnellik ve demokrasi gibi insan
arayisina layik degerler ve idealler kargisinda sirtin1 nasil ¢evirdigini bize gosterdi. Sonug
olarak, bireysel haklar reddedildi, umut ve mutluluk ortadan kaldirildi ve insanlar tiim

kentlesme ve ilerleme yontemlerinden mahrum edildi.

Arkoun'un elestiri ve yap1 sokiimle hedefledigi sadece Arap-islam Entelektiiel iklimi
degil, ayn1 zamanda Bat1 entelektiiel iklimidir. Her zaman diisiiniilemez ve diisiiniillemeyen

olani ortaya ¢ikarmaya calisti, onu klasik Islamcilikta hi¢ olmadig1 gibi aydinlanmaya giden

L. Mustafa Keyehl, El-ensetu ve tevil fi fikri muhammed arkoun, s 174.
2- Muhammed Arkoun, Tarikiyyetul-fikril- Arabi el-islami, s 65.
3- Hemruni El-keyese, Aklu tenvir inda muhammed arkoun, s 9.
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bir yol olarak yorumlamay1 amagladi. Evet, biiyiik projesinde "Uygulamali Islamcilik" ve
genel olarak dini zihnin ve 6zellikle "Islami Aklin Elestirisini", vahyin reddedilmesini ve
goksel kitaplarin reddedilmesini degil, tarihsel bir elestiriyi, dini uygulamalarin ve

dogmatizmin elestirisini tesvik etti.!

2.5. Muhammed Arkoun'un ""Kutsal Cehaleti ve Kurucu Cehaleti'*

Arkoun,"Islami aklin elestirisine dogru™ adl1 kitabinda, kisisel durumunun cehalet
bolgesinden, bir yandan Islam'm ve Kuran'm bariz yanlis anlasiimasmin karsilikl
ithmalinden ve reddedilmesinden, diger yandan kibirli yerlesim yerlerinden ve

Miisliimanlardan bahseder."?

Ayni kitapta soyle diyor: "Simdi bir cehalet denizine daldik, kurumlardan bize giiglii
bir sekilde gelen kurumsal cehalet mevcut. Bu cehalet, modern kdkten dincileri dinler i¢in
bir pazarda rekabet etmeye zorlar ve farkliliklarini siddetlendirir ve uygulama kaliplarini
birlestirir,"cehalet”, Miislimanlar ve Bati arasindaki yanlis anlasilmalarin altinda yatan

unsurdur ve tiim bunlar nihayet 11 Eyliil 2001 trajedisine yol agt1.?

Bu soklardan biri Arkoun'un, her toplumun belirsizligine ragmen gizli fikirlerin
alanin belirleyen kutsal sey i¢in bir temelin varligim1 varsaydigini hatirlatmasidir, sadece
15-3-1989 tarihli bir roportajda Siileyman Riisdi'nin "seytani mekanizmalar” (Salman Riisdi-
"Seytan Ayetleri"?!) kitabina yaptigi yorum nedeniyle Bati'da kokten dinci olduklarini
hatirlatir. Yazarin her seyi sdyleme ve her seyi yazma hakkina sahip oldugu kolay ve
indirgeyici sikintilar1 reddetmek durumundayiz. Siilleyman Riisdi birden fazla pervasiz
eylemde bulundu. Peygamberin kisiligi Miisliimanlar i¢in kutsaldir ve bunun igin, hayali
edebi eserlerde ve hatta belirli bir siyasi durumu ifade ettiginde bile saygi duyulmalidir. Bu
yazar, Miisliimanlarin siyasi kaderi ile ilgili birgok agidan, sadece bir insan grubunun
kimliginin belirli tarihi ile ilgili olmayan, ayn1 zamanda Islam'mn kurucu olaylar1 ve insan
varolus kaliplart ile ilgili olan sembol ve imgeleri kullanmay1 reddetmek durumundayiz.

Peygamber insani varolusunun bir 6rnegi oldugu i¢in, bize Katoliklerin ve Yahudilerin

- Hemruni El-keyese, Aklu tenvir inda muhammed arkoun, s 9.
2. www.youtube.com /user/liberal Mode.
3- Muhammed Arkoun, Nahva nakdul-aklu'l-Islami, (trc. Hasim Salih, Beyrut, 2009,) s 56.
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Miisliimanlarin lehine tepkisini gosterdi, ¢iinkii peygamberlik islevi vahiyden kaynaklanan

her tiirlii teolojide mevcut.*

Yahudi kutsallar1 bile, Hagli Seferleri sirasinda Islami ya da Hiristiyan kutsallar1 gibi
siddet yapmak ya da hakli ¢ikarmak i¢in kullanilmistir (diger koktenciligi kinamak igin
yeterlidir, bu dengesiz bir pozisyondur ve ¢ifte standart anlama gelir). Arkoun'un "Islami
Aklin Elestirisine” ve {i¢ sey, hakikat, kutsal ve siddet arasindaki iliskide odaklanmaya
calistig1 sey budur. Tiim dinler, tarihlerinin bir noktasinda Kutsal adina siddet uyguladilar

ve kutsal cehalet anlayisini ve kavramini ortaya ¢ikarip dnemsediler.?

L Run Alber, EI-Aklul-islami amamaturasii asrul-envar fil-garb, el-cuhudul-felsefi inda muhammed
arkoun, s 11-12.

2. Run Alber, El-Aklul-islami amamaturasii asrul-envar fil-garb, el-cuhudul-felsefi inda muhammed
arkoun, s 67.
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UCUNCU BOLUM

3. ISLAM AKLIN KAVRAMI VE ELESTIRiSI

3.1. islami Aklin Anlami

Muhammed Arkoun'a gére "Islami Akil", "Arap Akl1, Tiirk Akli, iran Akl1, Pakistan
ve Afgan Akl" anlamlarma gelir..., yani tim Islam diinyasinda yasayan toplum ve

milletlerin aklini ifade eder.t

Bu fenomenin kapsadigi ¢esitli topluluklarda Islam dininin tezahiiriinde roliinii ve
islevini yerine getiren s6zlesmenin anlami, sadece Arap toplumlar1 degil, Bir Arap on yili

degil, gercek bir Miisliiman tarafindan yonetildigi anlamda islamcidir.

Kullandig1 atasozii, Islami bir atasdziidiir, bu aklin Arapca konusmasi olsa bile,
burada Arapga sadece bir ifade aracidir ve eger bir Miisliiman olarak Tiirk¢e veya Farsca

gectiyse, ayn1 seyi sdylerdi, o zaman Islami Aklin tabanmin iginde olurduk.

Calisma dini zihnin ve mekanizmalarimin bu kapsamli derin analiz seviyesine
ulasirsa, Arap Akl ile Islami Aklin arasindaki temel farkliliklardan birinin &tesine
gececektir. Islami zihnin tarihsel galigmasmin amaci, dini fenomeni, Arap ya da Arap
olmayan (Tiirk, Iranli, vb.) dilsel ve ulusal cemberin genisligi agisindan asan kapsamli
genelliginde yakalamaktir. Ancak bunun otesinde, Islami zihnin incelenmesi bu sekilde
tamamlanirsa, Arap zihnini 6nlemek i¢in daha 1yi anlayabiliriz. Arap dilinin, Araplarin ve

Miisliimanlarin iistiinliigiinii sdyleyenler de dahil olmak iizere dnyargililar.?

Miisliimanlar insan zihninin siireglerinin ontolojik kokiinii saglayan "ideal ve
kelimenin biiyiikk anlaminda aklin ilahi kékeninin varligina olan inanci™ adli hadisten zihin
kavramini ve eserinin dogasini almistir... Arkoun soyle demistir: "Yice Allah, zihni
yarattiginda ona ayaga kalk dedi ve ayaga kalkti ve sonra otur dedi ve oturdu ve sonra ona
kabul et dedi ve kabul etti ve sonra ona yonet dedi ve yonetti, ta ki ona, 'gururum, ihtisamim,

otoritem, yerimin yiiksekligi ve tahtimdaki ve yetenegim' dedi."

L. Muhammed Arkoun, , kadaya fi-nakdil-aklid-dini: Keyfe nefhem el-islam el-yevm, s 290.
2. E-tavus Ugdabine, El-kitabud-dini inda ""Muhammed Arkoun' min kilali mesru-uhu el-fikri, s 517.
3- Muhammed Arkoun, , kadaya fi-nakdil-aklid-dini: Keyfe nefhem el-islam el-yevm, s 291.
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Aslinda Kur'an'in adi, Tanr1'nin bilimine ve nesnel varligina gore ebedi gergegi olarak
adlandirilan seyi temsil eder, ¢iinkii insanligin tarihsel varlig1 igcinde yaratilis sistemi ve
mesru yargisi icinde yer alir ve bu nedenle Islami diisiince, inang perspektifine ve

kurulusunun evrimine, kokenine ve destegine gore kurulmustur.

3.2. "Islam Aklin Elestirisi'nin Anlam

Buradaki "Elestiri" kelimesi, bazilarmin hayal edebilecegi gibi hakaret etmek ve
itibarsizlastirmak anlamina gelmez, bunun yerine "bu zihnin ilk nasil olustugunun tarihini
ve 0 zamandan giinlimiize Arap ve Miisliiman toplumlarda nasil isledigini ortaya ¢ikarmak"
anlamina gelir. Elestiri girisimi, genel dini mirasin ve 6zellikle Islami mirasin tarihsel, sosyal
ve felsefi bir erozyonudur, ¢linkii "zihnin elestirisi zihni terk etmek degil, seyrini diizeltmek,

genisletmek ve daha insani ve daha az bencil hale getirmek anlamina gelir".!

3.2.1. Aklin Kutsalhig:

Arkoun teorisindeki Islami diisiince, tek tanrili dinler icin ortak olan ve ayn1 zamanda
platonik felsefede oldugu gibi Yunan diisiincesine dayanan, yani Islami zihnin ona rehberlik
ettigi ve onu saga yonlendirdigi ilahi bir kdkene sahip olan aklin ilahi kdkenini kurma

girisimine dayanir.?

"Vahiy dgretilerine tam olarak uyan bir akil talebi, sadece Islam'daki cesitli diisiince

okullarinda degil, ayn1 zamanda Yahudilik ve Hiristiyanlikta da her zaman var olmustur".?

Bu, zihni yonlendirme, yolunun vahiy oldugu gercegine dayanmasi, bu zihnin
onciiliidiir. Vahiy inanci insan zihnini giliglendirir, geri 6der ve destekler. Zihni bu sekilde

kudiis ve ilahi olana sigdiran sey budur.

Ayrica, "aklin ilahi kokeninin varligmma olan inang, insan zihninin siireglerinin
ontolojik kdkiiniin, oryantalist diisiinceden kaynaklanan {inlii konusmalar yoluyla Islam'da

desteklenmesini ve yayilmasini saglar: Yiice Tanr1, zihni yarattiginda, ona yiikselme dedi ve

L. Muhammed Arkoun, , kadaya fi-nakdil-aklid-dini: Keyfe nefhem el-islam el-yevm, s 321.
2. Mustafa Keyehl, el-ensetu ve tevil fi fikri muhammed arkoun, s 175.
3- Muhammed Arkoun, Tarikiyyetul-fikril- Arabi el-islami, s 65.
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yiikselmedi, sonra ona otur dedi ve oturdu, sonra ona kabul et, kanitla ve cezalandir dedi 0

da yaptr."!

Bu nedenle, bu zihin Askin, Oliimsiiz ve Yiice Allah'in sdzlerinin sinirlarina tabidir.
Boylece, Muhammed Arkoun i¢in Tiim Islami diisiince kuruldu ve "ruhun kokeni ve kutsal
destegi temelinde gelistirildi ve ¢ok 6zel bir metin kondu, yani Kur'an ve daha sonra Siinnet
ekledigi Safi'nin miidahalesiyle elde edildi ve bu anlamda Kutsal Ruh'un Islami ruhundan

bahsedebiliriz."?

Bu anlamda zihnin ilahi kékeni, Islami Zihnin Dini Zihnin'kinden daha genis bir

yapiya diismesine neden olur ve bu da kutsalin daha genis bir yapisina diiser.

[lahi sdylemler olarak tekrarlanan vahiy sdylemleri, tarihi ilahi miidahaleyle ortaya
¢ikar, bu yilizden "Son vahiy, diinya, insan, tarih, diger diinya ve seylerin toplam ve nihai
anlami hakkinda her seyi soOyler. Zihnin daha sonra arastirdigi her sey, Tanri'nin
Ogretilerinden birine veya Peygamberin uzantilarina dogru ve dogru bir sekilde dayanmazsa

dogru veya yanls olmayacaktir."

Yani, insan zihni ilahi metnin digindaki tarihi diisiinemez ve bu anlamda bilgi "sadece
metinlerden ya da semantik bir ahlaki ¢alismadan dilsel bir kesinti haline gelir ve tiim
alanlarda ahlaki ve kavramsal yenilenmeye yol acan gergekligin 6zgiir bir kesfi degildir".
Bu algiya gore, insan bilginin iiretiminden elimine edilir ve bu nedenle metinde somutlasan
ilahi iradeye boyun egerek tarihteki etki ve insanin iglevi "ger¢ek bilginin degil, bir seyin

sadece taninmasi"na indirgenir.*

Arkoun'a gore, Islami Aklin en dnemli dzelliklerinden biri, vahye bagli bir zihin
olmasidir: "Zihin vahiy halkasidir ve asla soru veya yorumlama inisiyatifini almaz. Bu
nedenle burada vahiy tarafindan ¢izilen zihnin sinirlar1 vardir, onlar1 asamaz ve bu sayede
Islami Aklin baska bir dzelligi ortaya ¢ikar, yani dogmatik bir zihin, vahiy tarafindan ortaya

cikarilan ve Siinnet hakkinda sdylenenlere bagl bir akildir. Bu dogmatik ruh, Peygamberin

L. Muhammed Arkoun, Tarikiyyetul-fikril- Arabi el-Islami, s 65.

2- MOHAMMED ARKOUN, Pour Une Critique de la Raison islamique, maison neuve et La Rose, PARIS,
1984, p 66.

3. Muhammed Arkoun, El-Fikrul-islami: Nakdun ve ictihad, s 7.

4. Muhammed Arkoun, El-Fikrul-islami: Nakdun ve ictihad, s 7.
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gociinden ve Olimiinden sonra kok saldi ve sahabeler daha sonra Kur'an-1 Kerim'i
topladiklarinda, Arkoun i¢in Islami Diisiince kuruldu ve aklin kdkeni ve kutsal destegi
temelinde gelisti. Bu anlamda zihnin ilahi kdkeni, zihnin dini zihninkinden daha genis bir

yapiya dlismesine neden olmustur.

3.2.2. Klasik islam Akh

Epistemolojik bir bakis agisiyla, klasik zihni okuyun ve klasik Islami aklin zihinleri
arasindaki tarihsel siireklilik olasiligini arastirin, cagdas Islami sdylemler anlaminda ve bu
konudaki yasay1 iddia edin. "Arkoun bu zihni tanimlamak i¢in ¢aligir ve yakalanan ne kadar
harikalar ve ¢esitli yollar1 segmenin miimkiin oldugunu goriir. Belirli bir metin (veya bir
yazar veya bir kitap) daha sonra zaman iginde ileri ve geri hareket eder ve mekan ve

terimlerle farkli ortamlara ve sosyal ve kiiltiirel ortamlara tagimnir."!

Bu ii¢ yoldan Arkoun son yolu seger, ¢iinkii onun goriisiindeki ilk yol bizi fikirlerin
dogrusal tarihinde ifade eder, ikinci yol ise diisiince sistemlerinin birligini kirar, islevleri ve
cagrisimlart kaybolur ve kokten dinci zihnin kdkenlerinin bilimi yoluyla olustugu ti¢iincii

yolu seger.?

3.3. Yayilan Akil

Arkoun'a gore, farkli rasyonellik tiirleri oldugu kadar bir rasyonellik tiirii yoktur,
clinkli bir ¢agda iiretken olan rasyonellik digerinde bosuna olabilir. Zihnin bu yeni
perspektifi, Arkoun'un dini zihin ve modern zihin gibi tiim zihinleri elestirmesine yol agar:
"Dini zihnin bilissel yapilari (teolojik sistemlerden, yorumlardan ve tarihlerden) parcalanir
ve modern zihin tarafindan iiretilen ve korunan sistemler, bilissel stratejiler ve entelektiiel

siteler gibi bir atdlye haline gelir."?

Dini ve modern zihinlerin bu yap1 sokiimiinii ve elestirisini elde etmek i¢in Arkoun,
"yayilan Akil" olarak adlandirdig: seyi kullanir -agsagidaki gibi tanimladig: bir dizi kurala
bagl bir zihin zikreder:

L. Muhammed Arkoun, El-Fikrul-islami: Nakdun ve ictihad, s 8.
2. Mustafa Keyehl, El-ensetu ve tevil fi fikri muhammed arkoun, s 179.
3- Muhammed Arkoun, El-Fikriil-usuli vestihaletiit-tesil, (trc. Hasim Salih) s 87.
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"Biligsel tutumlarini belirtir ve onlar1 arastirma ve tartisma igin ortaya koyar.
Arastirmasinin ve bilgi elestirisinin smirli oldugu bir asamada diisiiniilemeyen ve heniiz
diistiniilemeyecek bir sey tizerinde 1srar ediyor. Her tarihsel asama kaginilmaz olarak kendi

entelektiiel sinirlamalarina sahiptir."

Yani, ortaya ¢ikan zihin ya da yeni kesif zihni, diisiinmeyi engelleyen ya da aragtirma
¢cemberinin Otesine gecen seyleri bilmek ister. Dogmatik zihin tarafindan uygulanan
epistemolojik sinirlar1 serbest birakan, onu diisiinceye, tarihsellige ve siirlar1 ve hedefleri

tanimaya tabi tutan elestirel bir vizyon.

Ayni zamanda, ikna edilmemis bir dilde mevcut olan tim mevcut kaynaklari,
firsatlar1 ve kaynaklar1 dikkate alarak, bilim adamlar1 arasindaki diger dillerde miimkiin
oldugunca bilimsel bilgi iiretmek i¢in ilgi ¢ekici konularda belgeler ve tartigmalarla

ilgilenmektedir. Ateizm her arastirma okulunu ifade eder."

Bu bilimin degerine ve iiretim yontemlerine baglanma agisindan, bir ulusun,

Ogretinin, dinin veya felsefenin baskalar iizerindeki ideolojik saygisina aykiridir.

Ortaya ¢ikan zihin ayn1 zamanda "ilgili ve yararli olsa bile itirazlar1 reddederken bir
yorumlama yontemini savunmak ve devam ettirmek yerine yorumlar arasindaki uzlagma

teorisine” dayanir.

Kesif ruhu, postmodernizmin ruhu, yeni yiikselen bir ruh, dnceki ruhlarin deneyimini
elestiren ve modernligin yolunu elestiren, tiim biligsel sistemlerin elestirel bir incelemesiyle
elestiren bir ruhtur, bu yeni ruh, Arkoun'a gore, " yukaridakilerin hepsinin 6tesine gecer ve
18. yy Bat1 Avrupa'da Aydinlanma ruhu tarafindan yonetilen editoryal bilgiyi genisletin ve

derinlestirin".?

- Muhammed Arkoun, El-Fikriil-usuli vestihaletiit-tesil, s 14.
2. Mustafa Keyehl, el-ensetu ve tevil fi fikri muhammed arkun, s 200.
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Arkoun metodolojisi, Islam't Araplar ve Bati arasindaki yakinlagsma yaklagiminu,

farkliliklar1 genigletmekten ve Gtekini, bir baskasini zorbaliktan uzak tutmay igerir.

Bu diisiince konusunda Arkoun'a kadar derinden yansitan modern bir Arap diistiniir
yoktur. Arkoun, Arap-islam diisiincesi ve Islami calismalar alaninda zamanimizin 6nde

gelen diisiiniirlerinden biri olarak kabul edilir.

Arkoun'un projesi, zihnin yapisi, zihnin elestirisi, kritigi projesi ile ilgili bir proje ve

ayn1 zamanda zihnin elestirisi ile ilgili oldugu i¢in biligsel bir ilkeye dayanmaktadir.

Arkoun'un projesi, algisal bir ilkeye dayanmaktadir, ¢iinkii zihnin elestirisi, zihnin
anlasilmasimin yani sira elestirel bir proje ile ilgili bir projedir. Filolojik, antropolojik ve

dilsel yaklasim gibi ¢oklu yaklagimlara bagli olan biridir Arkoun.

Arkoun'un Arap ve Islam iilkelerinde Arap ve Islam zihninin aydinlanmas:
konusunda bazi diislinlirlerden 6nce geldigi dogrudur. Bundan daha fazlasi ve onemlisi

Muhammed Arkoun, Giiney Akdeniz'deki Aydinlanma diisiincesinin tipik ve asil kisisidir.

Arap Islam diisiincesinde akil énemlidir, ¢iinkii insan aki bakimidan hayvanlardan
ayirt edilir. Ve akil konusuyla ilgili goriisleriyle agik¢a insanin hayvanlardan farkli oldugunu

ayirt edenlerin ve agiklama yapanlarin basinda Mohammed Arkoun gelir.

Muhammed Arkoun'a gére "Islami Akil, "Arap Akl1, Tiirk Akli, Iran Akl1, Pakistan
ve Afgan Akli" anlamlarina gelir, yani tiim Islam diinyasinda yasayan toplum ve milletlerin

aklinmi ifade eder.

Arkoun'a gore, Islami Aklin en 6nemli 6zelliklerinden biri, vahye bagl bir zihin

olmasidir:

"Zihin vahiy halkasidir ve asla soru veya yorumlama inisiyatifini almaz. Bu nedenle
burada vahiy tarafindan ¢izilen zihnin sinirlar1 vardir, onlar1 asamaz ve bu sayede Islami
Aklin bagka bir 6zelligi ortaya cikar, yani dogmatik bir zihin, vahiy tarafindan ortaya
cikarilan ve Siinnet hakkinda sdylenenlere bagli bir akildir. Bu dogmatik ruh, Peygamberin

gociinden ve Olimiinden sonra kok saldi ve sahabeler daha sonra Kur'an-1 Kerim'i



46

topladiklarinda, Arkoun icin Islami Diisiince kuruldu ve aklin kdkeni ve kutsal destegi
temelinde gelisti. Bu anlamda zihnin ilahi kdkeni, zihnin dini zihninkinden daha genis bir

yapiya dlismesine neden olmustur.
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Elektronik Kaynaklar:

www.youtube.com /user/liberal Mode.




sdaaalal) Jile
Al Sil) L aga ol g Aalally ASBNe g 4 gl Al 5 ja )l s e anl ) 1
22019 e 12 ¢48 3aa 5l dlaa ¢Sy 51 all ans daalas (b gad) Ui ()
em()qmudl.u)) c\.\.\mu.\‘.é&@)ﬁ.d\uﬁuﬁhjuaﬂ‘@)h — 2
21434 ‘?2013 caalal) e_us M.u\.u.t‘)!\ e)l:d\j L_MY\ K claiia daala

Aa 0 Jail ek syl cpe (Gl ey Ui ) 2 QLA 3

21437 22016 ¢slaiia drala Dl aulill ol g0l

Jail dadie Jl dadie da gkl (098 ) dana S8 B Julil) g LY (JaS dhias 4

2008/2007 ¢Adwsdill o slall ol 58

055U daaa” palaal) aall S8 B Ay gl malialy Al pall) (ki als 5

22013/2012 ¢l s Gaala ¢ inalall 3algd Jail Apmals Al ) ""and gad

orealil) Cpa Gl AN QS g &1 o AN Adaad) cile) AN (g sas 3aile — Al Lada al s 6

sl ol AleSa 3 )S0e — Ladgadl — (980 daaal Al QUadd) Julas ) g ) gl

da 5kl (g KAl A g g A Cpa "G9S T daaa™ die Ll GiUadd) digliag ) sl 7

22011/2010 Adulal) o glall o) 5 530 A 3 Jil Aadia

Jil da g yhal (8 pualea Ay & g ilad A G Jaglill g 551 8N 8 J guad cainalan AL 8

2011/2010 ¢emd) ) 8ol giSall da o

_Lly‘si_&\ﬂ\y § A reiad) paat Geall Ao ab die JEal) 085 (dale i A 9
Aaalio g Cuan ol 281 jlie 2l o) 5 Al Glase (8 i) saled Jail AlaSa 3 She

22016 - 21437

Otealal) salgd Jal Al cl{iﬁhﬁj Sl M‘QM\ a‘%iA G@L\wﬂ duea 10

Gl Jal (g8 0 daaa die (i) g Al all) e Glle anla — ) Sie gl el 11

93



2005 ¢ Axgllall la 300 (98 ) daaa die aBla) JEad) 485 (s Hladll jlisa ]
rall — elandl Hlall ¢ Jial) mgiiall g 48 aall J gual ¢ paall Gl 2 Faill 12
21996 - 21416 11 a5 4iSa (O A (A aladl g Joadl ¢ 5 sl jall Canigy 13

sal )V pill dacalall la s all cpall agle uatal g AT QIS ¢ iy (g N 14
Az 21987 21408 <1k

:paleal)

Gads Ak (] - Gg e duadall QI Gla o] Talse cqad) Glad ¢y elaia ol (]
22009 - 21430

2002 3L ol — gy ddaalall sl s caldy il cu_ab)aj\ 2
2004 (w5t — il gl o (ddaddl) aa) p&d) g cladbiaall adza (s Cpall JUa 3
2020 4 sian (558l pan cdgaad) (a2l 4

Allmd dadae ehY) digalll B ewdllly Jddall cagerd gaglall S
¥ Al (o yrall/Areadl

‘?1991 (g el cu..d\.:d\ QUST Hla A jaddl 4 cgiuﬁl\ ee.l.d\ dla s 6
Az

92



o A Aallly - 2
1 - MOHAMMED ARKOUN, Humanisme et islam, combats et
propositions, librairie philosophique J. URUN, Paris, 2005.

2 — MOHAMMED ARKOUN, Lecture du Coran, maison neuve et la
rose, Paris, 1982.

3 — MOHAMMED ARKOUN, Pour Une Critique de la Raison
islamique, maison neuve et la rose, Paris, 1984.

13l all

(095 daaa die A Ealdl) 3 ggad) ad) A ) ) & 5 alal aSlaa) Sl ¢l 55 ]
?2001 e\.ﬂ: 1k ¢(Buiad Ay )y g 4@)ﬂ\j ) g iclLall %A\Ay\ el Alga tdan

Gaigliy palll Ghag i Alaad) Jy Le Gl jlaag 38 G gl ¢ a2 (g5l 2
Y clas (Al gina aadall (§ sia aaen <2001 ¢]1b cquladl)

Ol s e paai deSaa i Agudd Alaa e g1 gS )l 83 (A Al o a e 3
2012 4k J5Y) sl

2005 4b— G yrall — clianl) Hlal) ‘L;.’)*M @L‘Lﬂ\ Syl 3N ((adl) Mo 4
2002 ¢ (el Sl el s Jial) alia ((lé sl Ldls (5,8 5

Gl Sl b adally @Y AL Jially udlll B il D 2 6
A3 padd)

ot g2 o) 5iSa cadlu) ABLdl) ) Al gal) Adudll e clis e ) 2 deaa T
2200745 — Gl — Gy deliball g lall Gl se o] alaa (Gu )l Arala (e Aduddll

3Ll (1956 (o8l L3 5V 5 ) )5 aadae (4B jrall Ay AT (3 gane i (S8

— Cig ‘?2005 - 1426 <1k EPES ) ol cmal) 3339 sl c&\)ﬁd\ ala }1‘ 9
glan|
NS

astall 5 Adulil)l Al (aSan iy (O9S ) Maaa Mo pgdil) Jie LKl g ses (10
Qg b s cdailuay)

91



s silaal)
NPSIBIN |
1980 dana S 2
s ad) dalily - 1

2007 ¢4 ¢ Bl Hla (xdlia adla tias yi calghial g 385 Sl AN ¢y S ) dana ]
2012 <6k

cL;A)sS\ el B ‘CJL“A e.&\.% daa ) cz\,.\.dﬁ SQUB ‘;AMY‘ saly o 9
1996 2h ¢ all (Sl A Sl

Se 8L 1998 Bla callia adla dan i ¢Sl o gad) SEN Apd U 3
(AL A 5Ll e gy (el (o sl sladY)

e.u:\.% dM\jMAJJ eﬂ‘eMY\e@AUAS‘u.uﬁ\dﬁ\muﬁth