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Tasavvuf tarihinin kirilma noktalarindan biri de tasavvuf doneminden
tarikatler donemine gegis asamasidir. Bu gegisle birlikte, tohumlar1 Ebl Yezid el-Bistami
(v. 262/875) ve Hallac lakabiyla maruf Hiiseyin bin Mansur (v. 309/921) gibi sifiler
tarafindan atilmis felsefi tasavvuf diyebilecegimiz ekol, Gazzali (v. 505/1111) ile tesekkiil
etmeye baslamis ve Ibn Arabi'de (v. 638/1240) zirveye ulasmistir. Ibn Arabi tarafindan
tesis edilen ve ismi halefleri tarafindan konan vahdet-i viicid, bir taraftan felsefi
tasavvufun esasini teskil ederken 6te yandan ulema-i zahir ve batin arasindaki en yaygin
tartisma konularindan biri olmustur. Ekberiye ekolii de denen bu anlayis1 ibn Arabi'den
sonra Oncelikli olarak talebesi Sadreddin el-Konevi (v. 673/1274) benimseyip bir sonraki
nesle nakletme vazifesini iistlenmistir. Konevi'den sonra ise talebeleri bu anlayisi bireysel
bir cabanin Gtesine tasiyarak kitlelere ulagtiran bir kadro haline gelmistir. Bu kadronun en
onemli simalaridan birisi siiphesiz Saidii'd-din Fergani'dir (v. 699/1300). Onceleri
Siihreverdiyye tarikatina mensub ve bu tarikatten hirka-i icazet giymis olmasina ragmen,

muhtemelen Mogol istilasinin tetikledigi batiya/Anadolu'ya olan go¢ kervanina katilarak




Konya'y1 mesken edinmis ve Sadreddin el-Konevi'nin talebesi olmustur. Bu vakitten sonra
da Ibn Arabi’nin dgretilerini hocas1 Konevi'den alarak bir sonraki nesle talim yoluyla,
sonrasindaki nesillere de telif yoluyla aktarmustir. Ibn Fariz'in meshur kasidesi Tdiyyetii'l-
Kiibra'ya yazdig1 Arapca ve Farsca serhler sonraki nesil i¢in vazgecilmez bir kaynak
olmustur. Fergani bu kasideye sadece bir serh yazmakla kalmamis, Vahdet-i Viictd’a dair
meseleleri, sadece bir nakille degil aynm1 zamanda kendi ustliiyle de sistematize ederek
islemistir. Bu calismada, Ibn Arabi ekoliindeki tartismasiz yerine binaen Saidii'd-din
Fergani'nin vahdet-i viictid goriisii, kendisinin takip ettigi varlik mertebeleri sirasina bagh
kalarak incelenmistir. Yapilan arastirma sonucunda Fergani’nin vahdet-i viicid terimini
bir 1stilah olarak kullandig1 ve ilk defa vahdet-i viicidu varlik mertebeleri ¢ercevesinde

ifade ettigi tesbit edilmistir.
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One of the turning points in the history of Sufism is the passing from the
period Tasawwuf to the period of Tariqahs. The seeds of the school which we can
call philosophical tasawwuf had already been spread by the stfis like Abi Yazeed al-
Bistami (d. 262/875) or Huseyn bin Mansoor (d. 309/921), known as Hallaj. This
school started to take a shape with Ghazzali (d. 505/1111) and reached a peak with
Ibn Arabi (d. 638/1240). Wahdat al-wujid, which was built by Ibn Arabi and the
name of which was coined by his successors, consisted the basement of the
philosophical tasawwuf on the one hand and became one of the most common issue
of dispute between the Ulema az-Zahir/Scholars of the Seen and the Ulema al-
Batin/Scholars of the Un-seen on the other hand. After Ibn Arabi, his disciple al-
Qlnawi (d. 673/1274) primarily took the responsibility of delivering this
understanding, also called Akbariyya, to the next generation. After Qinawi, his
disciples became a cadre who conveyed this understanding to the societies by
carrying it beyond a personal effort. Without any doubt, Said al-Din al-Farghani (d.
699/1300) is one of the most important figures within this cadre. Despite being




affiliated to the Tariqah of Suhravardi and even having worn a khirqah al-
jazah/dervish coat of permission within this tariqah, he had to move to Konya due to
Mongol invasions and became a disciple of al-Qtnawi. As of this time, he acquired
the teachings of Ibn Arabi from Qtnawi and conveyed it to the next generation by
teaching and to the future generations by authoring. His Arabic and Persian
annotations of Tdiyyah al-Qubrd, famous poem of Ibn Farid, became an
indispensable resource for his successors. Not only did he write an annotation for this
poem, but also tackled the issues of wahdat al-wujid with his own method in
addition to the tradition. In this study, in regard to his unarguable position within lbn
Arabi school, al-Farghani’s view of wahdat al-wujid has been examined by
following his order of divine presences. As the result of the study, it has been found
that al-Farghani used the phrase “wahdat al-wujid” as a term and expressed his

views of wahdat al-wujid within the framework of divine presences.



ONSOZ

Ekberiye ckoliiniin yayilmasinda en biiyiik rolii Sadreddin Konevi (V.
673/1274) oynamistir. Bu konuda Konevi'nin en biiylik yardimcilari, hi¢ siiphesiz
etrafindaki ¢ekirdek kadrodur. Bu ¢ekirdek kadrodaki en 6nemli sahsiyetlerden biri
Saidiiddin Fergani'dir (v. 699/1300). Calismamizda, bu énemli konumu temsil eden
Fergani’nin vahdet-i viicid goriisiinli, Miintehd’'l-medarik adli eserini temel alarak
incelemeye c¢alistik. Calismamizin ilk boliimiinde Fergani’nin biyografisine,
eserlerine ve tasavvuf tarihindeki onemli konumuna yer verdik. Hayatina dair az
miktardaki bilgileri paylastiktan sonra tasavvufi hayati baglaminda ders arkadaslar
ve hocalariin kisa hél terciimelerini vermenin faydali olacagii diislindiik. Yine bu
bolimde Fergani’nin tasavvuf tarihindeki yerini incelerken, tevhidden vahdet-i
viictida gecis siirecini kisaca inceledik ve Fergani’nin yasadigi doneme kadar vahdet-
i viictid kavramimin tekAmiil siirecini ele aldik. Bu baglamda Islam inancinda tevhid
diisincesinden baslayarak ilk zahidlerin tevhide dair goriislerini ve tasavvuf
Klasiklerindeki tevhid tariflerini inceledik. Tevhidden vahdet-i viicida gegis
siirecinde Sudfrr teorisi, Gazzali (v. 505/1111) ve ibn Berrecan’in (v. 536/1142)
goriisleri, ve Gazzali’den dnemli dlgiide etkilenmis Israkiyye’yi zikrettik. Ayrintilar:
ikinci boliime birakarak Ibn Arabi (v. 638/1240) ve Konevi’de tevhidin vahdet-i
viicida donlismesini ele aldik. Birinci boliimiin sonunda Fergani’nin etkilerini ve
kendisine yapilan elestirileri inceledik. Calismamizin ikinci boliimiinii Fergani’nin
gorislerine ayirdik. Boliimiin basinda Fergani’nin vahdet-1 viicid goriisiinli anlatmak
icin kullandig1 anahtar terimleri kisa acgiklamalariyla ekledik. Bundan sonraki
kisimlarda Fergani’nin Miintehd’l-medarik adli eserindeki varlik mertebeleri sirasina
sadik kalarak kendisinin goriislerini verdik. Burada belirtmeliyiz ki tezimizin iki
boliimii hacim itibariyle birbirine uyumlu goériinmemektedir. Zira Fergani’nin
hayatiyla alakali ¢ok az kaynak vardir ve buradaki bilgiler birka¢ sayfalik hacme
sahiptir. Bununla beraber varlik mertebeleri gergevesinde dile getirdigi vahdet-i
viicid ise bu alandaki arastirmalar agisindan olduk¢a onemlidir ve daha kiiciik bir
hacimde degerlendirmeye imkan tanimamaktadir. Bu sebeplerden Otiirii

calismamizin ikinci boliimii, ilkinin yaklasik bir buguk kat1 bir hacme ulagmustir.
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GIRIS

Umumiyetle kabul goren tasnife gére Tasavvuf tarihinin ilk donemini, Hz.
Peygamber (s.a.s) ve sahabenin zahidane hayatlarinin izlerini tasiyan Ziihd Dénemi;
ikincisini tasavvufun miistakil bir ilim hiliviyeti kazandigi ve ilk tasavvuf
klasiklerinin telif edildigi Tasavvuf Donemi, lgilinciisiinii ise tasavvufun
kurumsallastig1 Tarikat Dénemi olusturur.' Tarikat donemiyle beraber tasavvufun en
parlak devri baslamistir. Bu donem aymi zamanda tasavvufun bilgi ve varlik gibi
felsefi konulara yogunlastigi ve vahdet-i viicidun de sistemlesip miistakil bir
tasavvuf anlayis1 olarak tarih sahnesine ¢iktigi donemdir. Bazi1 Tasavvuf Tarihi
arastirmacilarinin tasnifine gore vahdet-i viicid donemi dordiincii bir donemdir ve
tarikatlar donemine paralel olarak ilerlemistir ki bu tasnif vahdet-i viicidun tasavvuf
tarthindeki yeri agisindan Onemli bir degerlendirmedir.? Dogu’da Gazzali (v.
505/1111), Bati’da ibn Berrecan (v. 536/1142) ve Ibn Kasi (v. 546/1151) gibi
sahsiyetlerle tasavvufun kazandigi yeni kimligin en 6nemli temsilcisi hi¢ siiphesiz
fbn Arabi (v. 638/1240) olmustur. Ibn Arabi’nin bu miistesna konumuna binaen
kendisine layik goriilen “Seyh-i Ekber” iinvaniyla beraber bu ekole Ekberiye?
denmigtir. Daha sonralar1 Ekberiye dylesine kapsamli bir tasavvuf kurumu olmustur
ki, miistakil bir tarikat olmaktan ziyade pek ¢ok tarikatte miintesipleri olmustur. Iste
bu denli meshur olan Ekberiye ekoliinlin yayilmasinda en biiyiik rolii Sadreddin
Konevi (v. 673/1274) ve talebeleri oynamistir.

Konevi'nin bu miistesna konumu, bir rivayete* gore iivey babasi ve ayni

zamanda miirsidi olan ibn Arabi'yi dogru anlayip, anlatma yetkisiyle/icazetiyle onun

1 Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul, 1999, ss. 99-189; Osman
Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul, 1998, s. 76; Hasan Kamil Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 84; Mehmet N. Bardaket,
Sosyo-Kiiltiirel Hayatta Tasavvuf, Ragbet Yay., Istanbul, 2005, ss. 20-25; Hiilya Kiiciik, Tasavvufa
Giris, Ensar/Dem Yay., Istanbul, 2011, ss. 136-143.

2 Mesela bkz. Kara, a.g.e., s. 319-320; Hiilya Kiigiik, A4nahatlaryla Tasavvuf Tarihine Giris, Ensar
Nesr., Istanbul, 2011, s. 123.

3 Her ne kadar Ekberiyye denince akla Muhyiddin Ibn Arabi'ye nisbet edilen tasavvuf ekolii gelse de
Abdiilkadir Geylani’nin Ibn Arabi’ye génderdigi hirkaya binaen Ekberiyye’nin, Kadiriyye tarikatinin
bir kolu oldugu fikri de mevcuddur (bkz. Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, DI4, Istanbul, 1994, c. 10,
ss. 544-545).

4 Ibn Arabi’nin Konevi’nin iivey babasma olduguna dair menkibeleri ele alan Mikail Bayram,
Konevi’nin ¢agdast olan Evhadiiddin Kirmani’nin biyografisinde de bu bilginin oldugunu ve siipheye



diisiincelerini  sistematize ederek Islam Aleminin geneline mAl etmesinden
kaynaklanmaktadir. Demirli'nin de belirttigi gibi Konevi, Ekberiyye ekoliiniin
sistemli bir sekilde gelismesinde merkezi bir sahsiyettir. Bu yoniiyle onun kurucu
kisiligi bu donemde agik bir sekilde goriiliir. Konevi tesirinin en dnemli gostergesi,
yeni donem tasavvufunun -Ibn Arabi’yle birlikte- Konevi’nin eserlerinin ve
diisiincelerinin etrafinda sekillenmesidir. Haddizatinda, nazari tasavvufun tarihinde

hi¢ bir mutasavvif Konevi kadar etkili olmamuistir.®

Ancak 6grenci ve serhcilikte onu onder taniyan diger sarihler olmasaydi tek
basina Konevi’'nin bu faaliyetleri bir semere vermeyebilirdi. Bu konuda Konevinin
etkisini devam ettiren, hig¢ siiphesiz etrafindaki ¢ekirdek kadrodur. Bu kadronun en
onemli sahsiyetleri ilk Fusiisu’l-Hikem sarihi Miieyyidiiddin el-Cendi (v. 691/1292
[?]), ilk Taiyye sarihi Saididdin Fergani (v.699/1300), Davad el-Kayseri (v.
751/1350) ve Abdiirrezzak Kasani’dir (v. 736/1335).6

Bu ¢ekirdek kadrodaki en dnemli sahsiyetlerden biri olan ve Mogol istilasi
sebebiyle Fergana'dan go¢ etmek zorunda kalan Fergani, Konevi’den oOnce
Necibiiddin Ali bin Biizgas (v. 678/1279) adli bir Siihreverdi seyhine intisab
etmistir. Bu zatin Sirdz’da irsad faaliyetinde bulundugu bilgisinden’ hareketle
Fergani’nin bu intisab1 Sirdz’da gerceklestirmesi kuvvetle muhtemeldir. Fergani,
Konevinin ders halkasina Sam’da dahil olunca, Ekberi gelenegi kisa siirede
benimsemis, Ibn Fariz'm (v. 632/1235) Tdiyye'si gibi miiskil bir kasideyi, kendi
ifadesiyle “seyhinin himmetiyle” once Farsca (Megariku'd-derari), sonra da Arapga
(Miinteha'l-meddrik)  olarak  serhetmistir.  Fergani'nin bu  eserleri, hem
mukaddimelerindeki varlik goriisii, hem de vahdet-i viicid eksenli Tdiyye serhi
acisindan iki ayr1 6nemi haizdir. Ayrica Mendhicii'l-ibdd isimli eseri de onun ameli

tasavvuftaki kemalinin bir gostergesidir.

mahal birakmadigini belirtir (Mikail Bayram, Sadru’d-din-i Konevi: Hayati, Cevresi ve Eserleri,
Hikmetevi Yay., Istanbul, 2012, s. 43).

5> Ekrem Demirli, "Tiirk Diigiincesinin Kurucu Diisiiniirii Olarak Konevi", I. Uluslararast Sadreddin
Konevi Sempozyumu Bildirileri Kitabi, Mebkam Yay., Konya, 2008, s. 78-79.

& Demirli, a.g.e., s. 79.

7 Resat Ongoren, “Necibiiddin bin Biizgas”, DIA, Istanbul, 2006, c. 32, s¢ 489.



BIiRINCIi BOLUM
FERGANi'NIN HAYATIL, ESERLERi VE TASAVVUF
TARIHINDEKI YERI

Fergani, vahdet-i viichdun sistemlesme donemindeki en Onemli
sahsiyetlerinden biridir. Konevi’nin ders halkasinda tesekkiil eden vahdet-i viicid
sarihleri kadrosuna Sam’da katilan Fergani, Anadolu’da da {istadinin rahle-i
tedrisinden ayrilmamis ve Ibn Arabi diisiincesini Konevi'nin tasavvuf anlayisiyla
beraber 6ziimsemistir. Ileride goriilecegi iizere kendisinden sonraki pek ¢ok 6nemli
sifi Fergani'nin eserlerinden istifade etmis, bu durum da Fergini’ye genel méanada
tasavvuf tarihinde, 6zelde de vahdet-i viicid tarihinde ciddi bir ehemmiyet

kazandirmistir.

Fergani, Hicri VII., Miladi XIII. asirda yasamus bir stfidir. Ileride ayrintili
olarak goriilecegi tizere, tasavvufun ekollere doniisecegi tarikat doneminin basinda
yasamistir. Son donemde yapilan bir c¢aligmaya® da adin1 veren bu doneme
tasavvufun altin ¢ag1 denebilir. Her ne kadar tasavvuf agisindan bir altin ¢ag olsa da
bu asir, Islim beldelerinde Mogol istilis1 ve mezaliminin hiikiim siirdiigii bir
donemdir. Bu istildlar sebebiyle 6zellikle Orta Asya’daki entelektiieller, batiya dogru
gboc etmek zorunda kalmis ve Anadolu, Sam, Hicaz bdlgesi ve Misir bu kisilerin

sigindiklar1 yerler olmustur.

Hicri VII. asir, muhtelif alanlarda Islam diisiince diinyasina sekil veren pek
cok eserin telif edildigi, islami disiplinler icerisinde cesitli geleneklerin tesekkiil
ettigi, ilmin ve bilimin daha genis kitlelere ulastig1 bir donem olmustur. Bu donemde
hem medreselerle, hem de tarikatlarla dini diislince yayginlasmis, yeni kavramlar ve
iisluplar literatiire girmistir. Hatta Ibn Arabi bu devri, IslAm marifetinin kemale erdigi
devir olarak tavsif eder. Bu devri ayricalikli kilan en 6nemli husus, Dogu’dan Bati’ya

ve Bati’dan Dogu’ya dogru gerceklesen entelektiiel hareketliliktir.’

8 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve Takipgileri, Sufi Kitap, Istanbul, 2015.
° Demirli, a.g.e., ss. 16-17.



1.1. Hayat1

Fergani’nin biyografisiyle alakali kaynaklarda yeterli blgi bulunmamaktadir.
Bu eksikligi bir nebze giderebilma adma ders arkadaglarinin biyografilerinden
istifade edilmistir. Ayrica kendisinin Mendhicii’l-ibad adli eserinde verdigi tarikat

silsilesi de elimizdeki sinirli malzemeye nisbeten zenginlik katmistir.

1.1.1. Anahatlariyla Fergani’nin Hayati

Tam adi EbG Osman Saidiiddin Muhammed b. Ahmed el-Kasani olan
Fergani'nin dogum tarihiyle alakali Zehebi'nin el-/ber'indeki bilgilerden bir tahminde
bulunulabilir. Zehebi'ye gore Fergani 699/1300 tarihinde yaklasik 70 yasinda vefat
etmistir’® ve dolayisiyla 620'li yillarin sonuna dogru, muhtemelen 629/1231-1232
yilinda dogmus olmalidir. el-Fergani ve el-Kasani nisbelerinden anlasildigina gore
dogum yeri Fergana vadisindeki Kasan'' kasabasidir. Fergani Mogol baskilari
sebebiyle memleketi Kasan’da fazla kalamamistir. Fergani'nin {istadi Konevi'yle
640/1242-1243 yili civarinda Sam'da tanmistigini varsayarsak, Konevinin 642-
647/1245-1250 yillar1 arasinda Konya'ya donmesinden®? hareketle Fergani'nin ayni
yillarda Konya'ya geldigi sonucunu ¢ikarabiliriz. O halde “Fergani, en azindan
tistadinin hayatta oldugu 648-674/1250-1275 wyillar1 arasinda Konya'da ikamet
etmistir” diyebiliriz. Fergani’nin Konya hayati esnasinda hac vazifesi i¢in Hicaz
yolcugu yaptigin1 Miinteha’l-medarik’ten 6grenmek miimkiindiir. Fergani burada bir
sifinin, kendisinin tarikati olan Siihreverdiyye silsilesinin meshur sahsiyeti olan ve
Avarifii’l-medrif miellifi Sihabuddin Siihreverdi’nin (v. 632/1234) c¢ocuklugunda
babasiyla yaptig1 bir hacdan bahsettigini aktarir. Siihreverdi tavaf esnasinda Seyh
Magribi adli bir slfiyi ziyaret etmistir. Bu zat, Sithreverdi’ye ilgi gosterip alnindan
Opmiistiir. Stihreverdi bu olay1 babasina aktarinca ¢ok mutlu olmustur. ** Fergani’nin
Konya’daki giinleri, seyhi Konevi'nin vefatiyla beraber son bulmustur. 673/1274’ten

sonra Konya’dan ayrilan Fergani Sam’a hicret etmis, Omriiniin sonuna kadar

10 Zehebi, el-Iber fi Tarihi men Gaber, thk. Ebi Hacir Muhammed es-Said bin Besytini Zeglil, Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1985, c. 3, 5.399.

11 Kasabamn bir diger adi1 Kasan’dir. Hatta bu sebeple Kasani nisbesi olan Fergani ile Kasani nisbesi
olan Abdurrezzak Kasani karistirilmustir.

12 Mikail Bayram, Sadru’d-din-i Konevi: Hayati, Cevresi ve Eserleri, . 73.

13 Saidiiddin Fergani, Miintehd'l-meddrik, thk. Dr. ibrahim Asim Keyyali, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Liibnan, 2007, c. 2, s. 175.



Ekberiyye diisiince sistemine sadik kalmis ve 699/1300 yilinin Zi'l-hicce ayinda

Sam'da vefat etmistir.*

Fergani, Abdurrahman Cami'nin Nefehdfinda da kendine yer bulur. Cami,
Fergani'den bahsederken "irfan erbabinin ileri gelenlerinden, zevk ve vicdan sahibi
olanlarin biiyiiklerindendir" seklinde bir giris yapar. Cami'ye gore hakikat ilminin
meselelerini hi¢ kimse Fergani kadar saglam ve mazbit olarak aciklamamistir.
Ancak Cami'nin asil dikkatini ¢eken Fergani'nin Mendhicii'l-ibad ile'l-medd adli
eseridir; zira bu eserde ibadetle ilgili meseleler dort mezhebe gore ele alinmis ve
ameli tasavvufun meseleleri olan tarikat adabi, miirid-miirsid iliskisi, hirka ile intisab
etme gibi konular incelenmistir. Cami eserinde Fergani'nin tarikat silsilesine de

ayrintili bir sekilde yer verir.*

Bursali Mehmed Tahir de Fergani'ye kayitsiz kalmayan son donem Osmanh
bilginlerindendir. Tiirkler'in Uliim ve Funiina Hizmetleri adl1 eserinde Fergani'ye az
da olsa yer aymrmustir ve Tdiyye serhinden onun fazilet ve kemal derecesinin

anlasilabilecegini ifade etmistir.*®

1.1.2. Tasavvufi Hayati

Fergani, gengliginde Sihabiiddin Siihreverdi'nin halifesi Necibiiddin Ali bin
Biizgas es-Sirazi'ye intisdb ederek Siihreverdiyye tarikatina girmistir. Mendhicii'l-
ibdd adli eserinde Siihreverdiyye tarikatinin Biizgasiyye kolunun kendisine kadar
uzanan silsilesini nakleder.”” Sefine-i Evliya'da belirtildigine gore Fergani'nin
Halvetiyye tarikati silsilesinde ismi geg¢se de bu yanlistir. Fergani'nin, Konevinin
yetistirdigi Onemli talebelerden ve alimlerden oldugunu zikreden Vassaf'®, onun

Ibrahim Zahid Geylani'nin halifesi oldugu bilgisinin dogru olmadigin1 sdyler.*

14 Zehebi, el-Iber, c. 3, 5.399; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu'l-miiellifin, Miiessesetii'r-risale, Beyrut,
1993, c. 1,s. 757.

15 Abdurrahman Cami, Nefehdtii'liins min Hadarati'l-kuds, trc. Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag
ve Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul, 1995, s. 772-774.

16 Bursali Mehmed Tahir, Tiirkler'in Uliim ve Funiina Hizmetleri, haz. Said Oztiirk, Kitabevi Yay.,
Istanbul, 1996, s. 26.

17 Fergani, Mendhicii'l-ibad ile'l-medd, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 1994, ss. 180-181.Mahmut Erol
Kilig, "Fergani", DIA, Istanbul, 1995, c. 12, s. 378.

18 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Haz. Mehmet Akkus ve Ali Yilmaz, Kitabevi Yay.,
Istanbul, 2005, c.1, s. 297.

1% Vassaf, a.g.e., c. 3, s. 92.



Fergani Menahicii’l-ibad’da iki silsileden bahseder. Bu iki silsile li¢ ayri
intisab seklinden kaynaklanir. Birincisi hirka intisabi, ikincisi zikir telkini ile intisab,
liclinciisii ise sohbet ve hizmet intisdbidir. Hirka intisdb1 da ikiye ayrilir:
irade/miiridlik hirkasi ve teberriik hirkasi. Miiridlik hirkasini tek bir seyhten almak
gerekirken teberriik hirkasi farkli seyhlerden alinabilir.®® Fergani once miiridlik

hirkasinin silsilesini verir:

I. Necibiiddin Ali bin Biizgas (v. 678/1279)%

ii. Sihabiiddin Siihreverdi (v. 632/1234)%

iii. Ebu’n-Necib Siihreverdi (v. 563/1168) %

Iv. Kadi1 Vecihiiddin (v.503/1109)

V. Eb(it Muhammed Ammiye ve Ferec Zencani (v. 457/1065 [?])
Vi. Ahmed Esved Dineveri (v. 367/977 [?])

vii.  Mimsad Dineveri (v. 299/911 [?])*

viii.  Ebu’l-Kasim Ciineyd Bagdadi* (v. 297/909) 2,

20 Fergani, Mendhicii’l-ibdd, ss. 180-181.

21 Kendisiyle ilgili bilgi “Hocalar1 ve Etkilendigi Sahsiyetler” bash@inda verlecektir.

2 Avdrifii’I-madrif adli meshur tasavvuf klasiginin miiellifi olan Siihreverdi,1 Sdban 539°da (27 Ocak
1145) Iran’in Irdk-1 Acem bdlgesinin Cibal eyaletinde Zencan’a baglh Siihreverd’de dogdu. Onceleri
keldm ilmine meylettiyse de amcasinin arkadagi olan Kadiriyye tarikati piri Abdiladir-i Geylani’nin
tavsiyesiyle bundan vazgecti. Basra’da Ebu’s-Suiid el-Bagdadi’nin sohbetlerine katildi. Daha sonra
Bagdat’ta amcasinin Dicle nehri kenarindaki tekkesinde ve 590/1194 yilinda Makber mahallesinde
vaaz ve irsada bagladi. Sthreverdi, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin babasi Bahdeddin Veled’in
617/1220 yilinda Bagdat’a gelisinde kalabalik bir halk kitlesiyle onu kargilamaya ¢ikt. 618/1221°de
halifeden aldig1 menstiru Anadolu Selguklu Sultani 1. Aldeddin Keykubad’a gotiirdii. Bu yolculugu
sirasinda Malatya’da Necmeddin-i Daye ve Konya’da Bahaeddin Veled ile goriistii. 628/1231°de hac
icin Mekke’de bulundugu sirada sultinii’l-asikin lakabiyla taninan mutasavvif sair ibn Fariz ile tamst1.
Bu esnada ibn Fariz’in ogullarma ve Misirli Ziyaeddin fsa b. Yahya el-Ensari es-Sebti’ye tarikat
hirkasi giydirdi. Son zamanlarinda gozlerini kaybetmesine ve kotlirlim olmasina ragmen miiridlerinin
yardimiyla cuma vaazlarina ¢ikmaya devam eden Siihreverdi, 1 Muharrem 632°de (26 Eyliil 1234)
vefat etti, cenazesi ertesi giin Verdiye semtindeki tiirbeye defnedildi (Hasan Kamil Yilmaz,
“Sihabiiddin Sithreverdi”, Did, Istanbul, 2010, c. 38, ss. 40-42).

23.490/1097 yili civarinda fran’in Cibal bélgesindeki Siihreverd kasabasinda dogdu. Muhtemelen ilk
tahsilini memleketinde yaptiktan sonra Isfahan’a gidip Ebli Ali el-Haddad’dan hadis dersleri aldi.
507/1113 yili civarinda Bagdat’a giderek Nizdmiye Medresesi’nde Safil fikhi ve hadis dersleri aldi.
Bu yillarda Bagdat’ta bir tekkede seyh olan amcas1 Kadi Vecihiiddin Omer b. Muhammed kendisine
sifi hirkasi giydirdi. Bagdat’ta Muhammed b. Miislim ed-Debbas’a intisap etti. IcAzet aldiktan sonra
miiridleri ve talebeleriyle Dicle nehrinin kenarinda bir harabede kalarak tedris ve irsad faaliyetlerini
birlikte siirdiiren Ebii’n-Necib, zamanla meshur oldu ve sultanlarin itibar ettigi bir kisi konumuna
geldi. Bu harabenin bulundugu yere bir tekke (ribat), yanina da bir medrese yapildi. Bagdat’ta vefat
etti ve Dicle kenarindaki medresesinin yanma defnedildi (Resat Ongéren, “Ebu’n-necib Siihreverdi”,
DIA, Istanbul, 2010, c. 38, ss. 35-36).

24 Cami’ye gore iiciincii tabaka sifilerinden ve Irak’in biiyiiklerindendir. Acik kerametleri olmustur.
Ciineyd, Riiveym, ve Ebl Hiiseyin Nurl gibi zatlarin akranidir (Cami, Nefehdt, haz. Abdiilkadir
Akgicek, Huzur Yay., Istanbul, 2014, s. 259).



Fergani bu kolun Ferec Zencani’den ayrilan bagka bir silsilesini daha

verir:

I. Necibiiddin Ali bin Biizgas

Ii. Sihabiiddin Siihreverdi

iii. Ebu’n-Necib Sithreverdi

iv. Kadi Vecihiiddin

V. Ferec Zencani

vi. Ebu’l-Abbas Nihavendi

vii. Ebi Abdillah Muhammed bin Hafif Sirazi*” (v. 371/982)

viii. Ebti Muhammed Ruveym Bagdadi*® (v. 303/915-16)

ix. Ebu’l-Kasim Ciineyd Bagdadi*

Fergani bu silsiledeki hirka nisbetini bizzat tespit ettigini sOyler. Ciineyd

Bagdadi’den sonrasini ise sohbet nisbetiyle anlatir.

% Bagdat’ta dogdu ve orada yasadi. Dogum tarihi belli degildir. Ailesi aslen Nihavendli olup cam
ticaretiyle ugrastiklarindan Kavariri nisbesiyle taninmaktaydi. Bizzat Ciineyd de ipek ticaretiyle
mesgul oldugundan Hazzaz lakabiyla taninmustir. Ciineyd kii¢iik yasta tahsile basladi. Dayist Seri es-
Sakati ve Ebli Hamza el-Bagdadi gibi sifilerin sohbetinde bulundu. Ciineyd ser‘i ilimleri iyice
ogrendikten sonra kendini ziihd, ibadet ve tasavvufa verdi. Ciineyd’in irsad faaliyetine baslayacak bir
duruma geldigini goéren Seri onu vaaz vermeye tesvik etmesine ragmen o kendisinde bu ehliyeti
gormediginden ¢ekingen davranmis, ancak manevi bir igaret lizerine meclis teskil edip konusmaya
baglamisti. Bununla birlikte Ciineyd fena ve tevhid gibi tasavvufun ince ve gii¢ anlasilan konularimi
kapali kapilar ardinda anlatmay: tercih ediyor, bazan da bunlari fikih perdesi altinda gizliyordu.
Tarikatlarin tamamina yakin kismu silsilelerinde Ciineyd’e yer vermistir. 297/909 yilinda vefat etmis
olup cenaze namazinda 60.000 kiginin bulundugu rivayet edilir (Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”,
DIA, Istanbul, 1993, c. 8, ss. 119-121).

%6 Fergani, Mendhicii’'l-ibad, s. 181.

27 Muhtemelen 266/879°da Siraz’da dogdu. “Seyh-i kebir, seyh-i mesayih, seyh-i Sirazi” gibi
unvanlarla da amlir. Ibn Hafif, bir yandan gegimini saglamak icin calisirken dte yandan Siraz’in iinlii
alim ve seyhlerinin meclislerine devam etti. Ibadete biiyiik 6nem veren, ¢ocuklugundan itibaren getin
bir riyAzet ve miicihede hayat1 yasayan Ibn Hafif tasavvuftaki yetismisligi yaninda hadis, fikih, kelam,
kiraat ve tefsir gibi ilimlerde de iyi bir 6grenim gérmiis, donemindeki ulema arasinda hakim olan
kanaatin aksine bu ilimlerle tasavvuf arasinda bir uyumsuzluk bulunmadigini géstermeye ¢aligmustir.
Cesitli kesimlere mensup genis bir cevrenin saygisini kazanan ibn Hafif, 23 Ramazan 371°de (22 Mart
982) 104 yasinda vefat etmistir (Tahsin Yazici, “Ibn Hafif”, DI4, Istanbul, 1999, c.19, ss. 535-537).

28 Bagdat’ta dogdu. Doénemin iinlii sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi, Ebt Muhammed el-Ceriri, Ibn Ata,
Ebl Osman el-Hir ve Ebl Said el-Harraz ile goriistii. Ruveym’in hadis ve kiraat ilimleriyle de mesgul
oldugu kaydedilir. Bagdat’ta vefat eden Ruveym, Siniziyye Kabristani’na defnedildi. Kaynaklarda
Ruveym’in adi, Cilineyd’in yaninda Muhasibi ve Amr b. Osman el-Mekki gibi isimlerle bir arada
zikredilmekte ve bu grubun i¢inde yer alan sGfilerin ilimle hakikatleri (seriatla tasavvufu) telif ettikleri
belirtilmektedir (Salih Cift, “Ruveym bin Ahmed”, DIA4, Istanbul, 2008, c. 35, s. 274).

2 Fergani, Mendhicii’'l-ibad, s. 181.



I. Ciineyd Bagdadi

ii. Seriyy es-Sekati® (6. 251/865)

iii. Maruf el-Kerhi (6. 340/952)

Iv. David et-Tai*? (6. 165/781 [?]) ve Ali bin Musa er-Riza (6. 203/818)
V. Habib Acemi® (6.130/747-48[?])

Vi. Hasan Basri* (6. 110/728)

% Seriy es-Sekati 155/772°de Bagdat’in Kerh semtinde dogdu. Hayatimin ilk déneminde hadis tahsil
etmek i¢in Mekke’ye kadar uzanan seyahatlerde bulundu. Tasavvuf yolunu tutmasinda iistadi Ma‘rif-i
Kerhi ile Habib er-Réi’nin etkisi vardir. Ma‘rlif-i Kerhl ve Haris el-Muhasibi ile Bisr el-Hafl gibi
donemin {inlii stfilerinin sohbetinde bulunan Seri es-Sakati, Ciineyd-i Bagdadi’nin dayis1 ve iistadidir.
Menkibeleri, sozleri ve fikirleri genellikle Ciineyd tarafindan nakledilmistir. Bir siire Dimagk, Remle,
Kudiis ve Tarsus’ta ikamet etti. Altmis yaslarinda iken o bolgede Bizanslilar’a karsi cihada katildiktan
sonra 218/833 yilinda Bagdat’a yerlesti ve hayatinin sonuna kadar (251/865) burada yasadi. Seri es-
Sakati’nin kabri Bagdat’taki Siiniziyye Kabristani’nda Ciineyd-i Bagdadi’nin yani basindadir
(Siileyman Uludag, “Seri es-Sekati”, DIA, istanbul, 2009, c. 36, s. 564).

31 Bagdat’in Kerh mahallesinde dogdu. Hiristiyan veya bir rivayete gore Vasitli Sabii bir ailenin oglu
olan Ma‘rif’un ¢ocuklugunda ailesi tarafindan hiristiyan bir hocaya teslim edildigi, teslis inancina
kars1 ¢iktig1 i¢in hocasi kendisini doviince ailesini terkedip kagtigi, yillar siiren bu ayriligi sirasinda
sekizinci imam Ali er-Riza ile karsilagtigi, onun vasitasiyla miisliiman oldugu, eve dondiigiinde evlat
hasretiyle yanan anne ve babasinin da ona uyup miisliman olduklari biitiin kaynaklarda
belirtilmektedir. Ma‘rGf’un ziihd hayatina yonelmesi, Daviid et-TAi’nin miiridi Ebii’l-Abbas Ibnii’s-
Semmak vasitasiyla olmustur. Ma‘rif-i Kerhi’nin manevi tasarrufunun o6liimiinden sonra devam
ettigine inanildigindan kisa bir siire icinde kabri ziyaretgdh haline gelmistir. Tasavvuf tarihinin en
biiyiik sahsiyetlerinden olan Mar‘Gf-i Kerhi’nin 6nemi daha c¢ok Kadiriyye, Halvetiyye,
Naksibendiyye, Rifaiyye, Desikiyye, Mevleviyye, Safeviyye, Ni‘metullahiyye, Nurbahsiyye,
Bektasiyye gibi Sinni ve Siil birgok tarikatin silsilesinin kendisiyle devam etmesinden
kaynaklanmaktadir (Resat Ongéren, “Maruf-i Kerhi”, DIA, Ankara, 2003, c. 28, ss. 67-68).

32 Dogum tarihi belli degildir. Kife’de imam-1 Azam’m yaninda uzun yillar hadis ve fikih okudu.
Kaynaklarda farkli sekillerde gosterilen bazi sebeplerle kitaplarini Firat nehrine atarak ziihd ve ibadete
cekildi. Tabiinden bir¢ok kisiyle goriistii. David et-Tai’nin tasavvufi hayatinda az yemek, az
konusmak, az uyumak, Allah korkusu ve ahiret kaygisiyla aglamak gibi tasavvufun kurulus sathasinin
baglica ozelliklerini bulmak miimkiindiir. Daviid et-Tal harabe haline gelmis olan evinde Kur’an
okurken vefat etti (Mustafa Kara, “Davud-i Ta1”, DIA, Istanbul, 1994, ¢.9, ss. 48-49).

33 Aslen Iranli olan ailesine ve hayatina dair yeterli bilgi yoktur. Sifilige yonelmeden 6nce ticaretle
mesgul olup tefecilik yapmistir. Menkibeye gore Habib yoldan gecerken oyun oynamakta olan
¢ocuklarin, korkarak kendisinden kagmalari iizerine son derece fiiziilmiis ve Hasan-1 Basri’nin
meclisine giderek tovbe etmistir. Habib’in tasavvuf tarihi agisindan 6nemi, zithd déneminden sonraki
asirlarda tesekkiil eden tarikatlarin silsilelerinde Hasan-1 Basri’den sonra yer almis olmasidir. Bu
silsilelerde David et-Tai onun miiridi olarak goriiliir. Naksibendiyye, Kadiriyye, Mevleviyye gibi
biiyiik tarikatlarin silsilelerinde yer almasi menkibelerinin giinimiize kadar ulasmasini saglamistir
(Erhan Yetik, “Habib el-Acemi”, DIA4, Istanbul, 1996, c. 14, s. 370).

3 21/642 yilinda Medine’de dogdu. Hasan-1 Basri’nin annesi Hayre, Restl-i Ekrem’in esi Ummii
Seleme’nin azatlis1 ve hizmetkaridir. Bundan dolayr Hasan’la daha ¢ok Ummii Seleme ilgilenmis,
bilgili ve hakim bir kisi olarak yetismesinde bu ortamin biiyiik rolii olmustur. Yetmisi Bedir gazisi
olmak tizere 120 kadar sahabi ile goriisme imkani bulmustur. Hz. Ali’nin halife olmasinin ardindan
ailesiyle birlikte Basra’ya gitmis ve omriinii burada gecirmistir. ki askeri sefer diginda hayatim
Basra’da vaaz ve ibadetle geciren Hasan-1 Basri Receb 110 (Ekim 728) tarihinde burada vefat etmistir.
Iyi bir hatip ve etkili bir vaiz olan Hasan-1 Basri fesahat ve belagatin doruk noktasina ulasmustir. Ozlii
ve akici islibu, derin bir tefekkiiriin, manevi bir tecriibenin {iriinii olan hakimane sozleri 6zellikle
zahidler, sifiler ve véizler lizerinde her zaman etkili olmustur. Pek ¢ok sahabiden hadis rivayet eden
Hasan-1 Basri tabiinin en faziletlilerinden biri olarak kabul edilmistir. Mutasavviflar ise kendisinden



vii.  Ali bin Ebi Talib (6. 40/661)

viii.  Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)*

Fergani telkin ve zikir intisabina dair silsilesini de ayn1 eserde zikreder:

i. Necibiiddin Ali bin Biizgas

ii. Sihabuddin Siihreverdi

iii. Ebu’n-Necib Siihreverdi

v, Ahmed Gazali*® (v. 520/1126)

V. Ebi Bekir Nessac® (v.474/1081)

Vi, Ebu’l-Kasim Ciircani® (v.450/1058)

vii.  Ebi Osman Said bin Selam el-Magribi*® (v.373/983)
viii.  Ali Katib* (v.353/964)

“takva sahiplerinin 6nciisli, Hakk’in gergek velisi, filitiivvet ehlinin 6nderi” seklinde s6z etmislerdir.
Dini hayatta Allah sevgisini temel kabul eden tasavvufi anlayisa karsilik Hasan-1 Basri Allah
korkusunu esas alan Basra ziihd okulunun temsilcisi ve onderi sayilmigtir. Hasan-1 Basri tarikat
silsilelerinde 6nemli bir yer tutmustur. Bir silsileye gore kendisi Huzeyfe bin Yeman vasitasiyla Hz.
Peygamber’den (s.a.s) feyiz almis, bu feyiz Haris el-Muhasibi ile devam etmistir. Bu silsile daha ¢ok
Kuzey Afrika’da yaygindir. Ikinci silsile Hz. Ali, Hasan-1 Basri, Habib el-Acemi, David et-Tai ve
Ma‘rif-i Kerhi; Ggiinciisii de Enes b. Malik, Hasan-1 Basri, Ferkad Senci, Ma‘raf-i Kerhi seklinde
devam eder. Ayrica Hasan-1 Basri’nin Hz. Ali’den veya Kiimeyl b. Ziyad’dan hirka giydigine inanilir
(Siileyman Uludag, “Hasan Basti”, DIA4, Istanbul, 1997, c. 16, ss. 291-293).

% Fergani, Mendhicii’l-ibad, s. 181.

% Ths’ta dogdu. Tlk tahsilini burada yapti. Babasiyla birlikte stfilerin sema meclislerine katildi. Safii
fikhi tahsil etti. Bagdat’a giderek Nizamiye Medresesi miiderrisligini birakip halvete ¢ekilen imam
Gazzali’ye vekaleten bu medresede dersler verdi. Ancak daha sonra tasavvuf sevgisi agir bastigindan
inziva ve halvet yolunu secti. Ebii’l-Kasim el-Ciircani’nin miiridlerinden Eb Bekir en-Nessac’in
sohbetlerine katildi. Kazvin’de vefat etti. Ahmed el-Gazzali, tasavvufta agabeyi Imam Gazzali’den
farkl1 bir yol tutmustur. imam Gazzali ilim, marifet, ser‘i hiikiimler ve ahlaki kaidelere dncelik tantyan
bir tasavvuf anlayisin1 hakim kilmaya ugrasirken, o agk ve vecde 6nem veren bir tasavvuf anlayisini
yaymaya calistt ve agk iizerine yazdigt Sevdnihu’l-ussdk adli Farsga eseri ile bu vadide ¢igir agti.
Ahmed el-Gazzali’nin bu tasavvuf anlayisi, Celaleddin-i Rimi ve ibn Fariz’de en yiiksek seviyesine
ulagmistir (Siileyman Uludag, “Ahmed Gazzali”, DI, Istanbul, 1989, c. 2, s. 70).

37 Aym silsiledeki Ebu’l-kasim Ciircani’in arkadasidir. Manevi arayisimn ilk yillarinda ¢ok sikinti
¢ekmis ama bu sikintis1 miisahedeyi netice vermemistir. Halini Hakk’a arzederken kendisine séyle
hitab edilmistir: Nessac taleb derdi ile yetindi, bulmaya ne gerek var? (Cami, Nefehat, 2014, ss. 697-
698).

3 Cami’ye gore zamanmnda dengi olmayan zitlardan biridir. Cok kuvvetli bir hal sahibidir.
miiridlerinin riiyalarini ve baslarina gelen olaylar1 yorumlamistir. Dergdhima epey ziyaretci gelmistir.
Ciineyd Bagdadi’ye ulagan silsilelerde yerini almistir (Cami, Nefehdt, 2014, s. 610).

39 Cami’ye gore besinci tabaka veliler arasindadir. Asil ad1 Said bin Selam’dir. Ebfi Said Dineveri’nin
talebesidir. Uzun yillar Mekke’de kalmistir. Nigsabur’da vefat etmistir. Tasavvufa girmesine ilging bir
olay sebep olmustur. Said bin Selam’in bir kdpegi vardir ve bir adada siirekli avlanmistir. Bir de i¢ine
stit koyup ictigi canagi vardir. Bir giin ¢anagindan siit iceceginde kopegi ciddi sekilde havlamaya
baglamisg, kendisine saldirip siitii icmesine engel olmustur. Olay {i¢ defa tekrar etmis, en sonunda
kopek siitli kendisi igmis ve bir saat sonra Slmiistiir. Bir yilanin zehirledigi siitii igmesine kdpeginin
engel olmasi ve tabiri caizse kendini onun i¢in feda etmesi, Magribi’yi derinden etkilemis ve tevbe
ederek tasavvuf yoluna girmistir (Cami, Nefehdt, 2014, s. 250-251).
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iX. Ebt Ali Ruzbari* (v.322/933)
X. Ciineyd Bagdadi

Xi. Seriyy Sekati

xii.  Maruf el-Kerhi

xiii.  Habib Acemi

xiv.  Hasan Basri

XV.  Ali bin Ebi Talib

Xvi.  Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)*

Zehebl, Fergani’nin Tahin ismi verilen bir hankahin seyhi oldugunu
zikreder® ancak bunun ne zaman olduguna dair bir bilgi vermez. Scattolin ve Kilig
ise Fergani’nin Konevi'ye intisab etmeden oOnce bu hankahta seyhlik yaptigini
bildirirler.** Ayrica Scattolin, Tahin'un nerede oldugunun bilinmedigini soyler.*
Ancak ed-Dadris fi Tarihi'l-meddris adli eserde Tahin'un Sultan Nareddin Mahmud
Zengi'ye ait oldugu bildirilir ve ayn1 maddede Saldhiyye ve Nuriyetii'l-kiibra adli
medreselerden de bahsedilir.?® Bu iki medresenin Sam'da bulunmasindan hareketle
ve Nireddin Zengi'nin de bugiinkii Suriye topraklarinda hiikiim siirdiigii bilgisiyle
Tahiin'un Sam civarinda bir kirsal kesimde oldugu da ihtimal dahilindedir.
Fergini'nin Konevi ile tanigmadan once 11-12 yaslarinda boyle bir Hankah'in seyhi
olmasindan ziyade Konevi'nin 673/1274'teki vefatindan sonra bu Hankah'in basina

geemis olmasi daha kuvvetli bir ihtimaldir.

40 Dérdiincii tabakadan bir sufidir. Agik kerametler gdstermistir. CAmi, ilmi sebebiyle onu
Ruzbari’den istiin tutmustur (Cami, Nefehdt, 2014, s. 449).

41 Bagdat yakimlarindaki Rizbar’da dogdu. Adi baz1 kaynaklarda Muhammed b. Ahmed seklinde
kaydedilir. Ciineyd-i Bagdadi, Ebii’l-Hiiseyin en-Niri, ibnii’I-Celld, Ebd Muhammed el-Ceriri ve
Ebii’l-Hasan Biinnan gibi sifilerin sohbetinde bulundu. Bagdat’tan ayrilarak Misir’a yerlesen Rizbari
burada vefat etti ve Karife Mezarligi’'nda Ziinniin el-Misri’nin yakinlarina defnedildi. Tasavvuf
tarihinde 6nemli bir yeri olan ve Ciineyd mektebinin dnde gelen temsilcilerinden sayilan Rézbari,
tasavvufu “uzakta olmanin acisini tattiktan sonra yakinlagmanin lezzetine ermek ve safiyet bulmak”,
“salikin bulanikliktan sonra duruluga ulagmasi”, “kovsa dahi sevgilinin kapist dniinde diz ¢okmek ve
oradan ayrilmamak” seklinde tarif eder (Abdurrezzak Tek, “Ebu Ali Ruzbari”, DIA, Istanbul, 2008, c.
35, s. 276).

42 Fergani, Mendhicii’l-ibad, s. 183.

43 Zehebi, el-Iber, c. 3, 399; Ebu'l-Felah Ibni'l-imad, Sezeratii'z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Abdiilkadir el-Arnaviid ve Mahmud el-Arnaviid, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1986, c. 7, s. 782

4 Scattolin, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", s. 37; Kilig, "Fergani", s. 378.

4 Scattolin, a.g.m., s. 37.

4 Abdiilkadir bin Muhammed en-Nuaymi, ed-Ddris fi tdrihi'l-meddris, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut, 1990, c. 2, 5.129.
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Fergani muhtemelen Mogol baskistyla Kili¢'a gére Sam'da*’, Scattolin'e gore
Konya'da*® Sadreddin Konevi'yle tanisip ders halkasina dahil olmustur ve boylece
hayatinda yeni bir donem baglamistir. Kili¢'in ilk defa Sam'da bulustuklarina dair
tespiti bizce de daha dogrudur; zira bu tarihten 6nce Fergani'nin Konya'ya gelip
Konevi'nin ders halkasina —seyrii siilikunu tamamlamis bir Siihreverdi halifesi
olarak— katilmasi1 pek de miimkiin gérinmemektedir. Fergdnl muhtemelen H. 629'da
dogduguna gore Konevi'yle Sam'da 640-641/1242-1243 yillarinda tanismis olmalidir
ki haddi zatinda 12'li yaslarda bdyle bir seyin gergeklesmesi de pek makul
gelmemektedir. Konevi, Mesdrikii'd-derdri'ye yazdigr takrizde 643/1245-1246
yilinda Sam ve Misir'a gittigini ve burada kendisine eslik eden segkin bir topluluk
oldugunu, Fergani'nin de bu topluluk igerisinde bulundugunu belirtir.* Yine Misir'da
Semseddin Eyki'nin Saidii's-siiedd adindaki hank&hinda bu derslere devam ettigini,

Afifiiddin Tilimsani'nin (v. 690/1291) biyografisinden 6grenmek miimkiindiir.>°

Konevi'ye intisab etmekle Fergani, hakikat ilimlerini 6grenmeye baslamis, bir
baska deyisle Ibn Arabinin tasavvuf anlayisini benimseyip temsil etmeye
baslamistir. Fergani'nin Konevinin ders halkasindaki hayatiyla alakali Mendkibii'l-
arifin'de soyle bir hikaye anlatilir: Malatyali Mevlana Selahaddin'in rivayetine gore
Eregli'de Nureddin Vefddar'm evinde onde gelen sifilerle beraber bulunurken
Miieyyidiiddin Cendi (v. 691/1292 [?]) beraberinde bir grupla Konya'dan geldi.
Kendisine Konevi'nin Mevlana hakkindaki goriisleri soruldu ve soyle cevap verdi:
Bir defasinda Semseddin Eyki, Fahreddin Iraki (v. 688/1289), Serefeddin Mavsili,
Saidiiddin Fergani (v. 699/1300), Nasiriiddin Konevi ve baska seckin sifilerle
birlikte Seyhimiz Sadreddin Konevi'nin meclisindeydik. Mevland Celaleddin
Rimi'nin karakter ve halleri s6z konusu oldu. Seyhimiz bu esnada heyecanlanarak:
'Eger Ebl Yezid Bistami (v. 234/848 [?]) ve Ciineyd-i Bagdadi (v. 297/909) bu
devirde olsalardi, bu Hak dostunun ciibbesini sirtlarinda tasir ve bunu cana minnet
sayarlardi. Hz. Peygamber'in teblig ettigi dinin fakr konusundaki zirvesi de odur. Biz

parazit gibi ondan yararlaniyoruz. Bizim biitiin zevk ve sevkimiz onun miibarek

47 Kilig, "Fergani", s. 379.

48 Scattolin, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", s. 37.

49 Fergani, Megdrikii'd-derdri Serh-i Tdiyye-i Ibnii'l-Fdard, thk. Celaleddin Astiyani, Enciimen-i
Felsefe ve Irfan-1 Islami, , Tahran, 1978, s.1.

50 Semih Ceyhan, "Tilimsani, Afifiiddin", DI4, Istanbul, 2012, c. 41, s. 164.



12

ayaginin bereketindendir” diye buyurdu. Cendi bu sozlerinin ardindan Mevlana'ya

duaci oldugunu belirtti.>*

1.1.2.1. Etkilendigi Sahsiyetler ve Hocalar1

Fergani’nin diisiince diinyasindaki en onemli sahsiyetler Ibn Arabi ve
Konevi’dir. Bununla beraber kendisine hirka giydiren Necibiiddin Ali bin Blizgas ve

kasidesini serh ettigi ibn Fariz da Fergani icin 6nemli sahsiyetlerdir.

1.1.2.1.1. ibn Fanz

Fergani’nin te’lif ettigi {ic eserden ikisi, Ibn Fariz’in Taiyye kasidesinin
serhidir. Dolayisiyla bu zatin ve mezkir kasidenin Fergani iizerinde derin bir
etkisinin oldugu asikardir. Ebt Hafs Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-
Hamevi el-Misti kiinyesine sahip olan Ibn Fariz, Kahire’de 576/1181 yilinda
diinyaya gelmistir.>® Babasi, mahkemede ferdiz hususunda uzman olmasi hasebiyle
“Fariz” diye bilindigi i¢in Ibn Fariz olarak sdhret bulmustur. ibn Fariz, babasmin
nezaretinde dini terbiye ve egitim gormistlir. Safil fikhiyla istigal etmis, Ebl
Muhammed Ibn Asakir’den (v. 600/1203) hadis okumus, kendisinden Miinziri (V.
656/1258) hadis rivayet etmistir. ibn Fariz’in gonliine gen¢ yasta tasavvuf sevgisi
diismiis, babasindan izin alarak Mukattam dagi civarindaki harap ve metruk
mescidlerde inzivaya gekilerek vaktini ibadet ve tefekkiirle gecirmistir. Bir ara
babasinin yanina dénmiis ancak yine i¢ine uzlet arzusu diismiis ve seyahate ¢ikmaistir.
Arzu ettigi manevi fetihlere ulasamadigi i¢in muzdarip bir halde iken Bakkal adli bir
sahis bu fetihler icin Mekke’ye gitmesi gerektigini sdylemistir. Mekke’de yaklasik
15 yil kalmis ve bu siire boyunca onun i¢in ¢ok Onemli olan bir ruhsal siireg
yasamistir. Ardindan Kahire’ye donmiis, vaaz ve irsdda baslamistir. Buradaki
meclisine avdm ve havastan pek ¢ok ziyaret¢i gelmistir.®® Ibn Fariz, 56 yillik bir

omriin ardindan 2 Cemaziyelevvel 632°de (23 Ocak 1235) vefat etmistir.>

5t Ahmet Eflaki, Mendkibii'l-arifin, trc. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2006, s. 306.

52 [bn Hallikan, Vefdyatii'l-a’ydn, thk. Ihsan Abbas, Daru Sadr, Beyrut, t.s., ¢.3, s. 455, Ibnii’l-Imad,
Sezeratii’z-zeheb, ¢.7, s. 262; Zehebi, Siyeru A’lami’n-niibeld, thk. Bessar Avvad Ma’r(Qf,
Miiessesetii’r-risale, 1996, c. 22, s. 368.

53 Tbnii’l-Imad, Sezerat, ss. 262-263.

5 fbn Hallikan, Vefdyatii’l-a’yan, C. 3, s. 455, Ibnii’l-imad, Sezeratii’z-zeheb, c. 7, s. 268; Zehebi,
Siyeru A’lami’n-niibeld, c. 22, s. 368.
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Oglu Seyh Kemaleddin’in anlattiklarina gore Ibn Fariz son derece ince ruhlu
biridir. Her giizel seyin arkasinda ilahi giizelligi gérmiistiir ve bu giizellikler onu
derinden etkilemistir. Ozellikle duydugu seslerin, nagmelerin ve siirlerin tesirinde
kalmig, Nil nehri kenarinda ¢amasir yikayanlarin okudugu bir beyitten, bir cenazede
sOylenen agittan, bekgilerin caldiklar1 ¢anlardan bile etkilenip cosmustur. Torunu
Seyh Ali, Ibn Fariz’in zaman zaman istigrak halinde gozlerini belli bir noktaya
diktigini, sOylenenleri duymadigini, yanindakileri gormedigini, yiyip i¢medigini,
uyumadigini, bu halin bazan on giin, hatta daha uzun siire devam ettigini anlatmistir
ve asil adt “Nazmii’s-siilitk” olan “et-Taiyyetii’l-kiibra” kasidesini bu hal gecince
sOylemeye basladigini, bir defada otuz, kirk veya elli beyti irticilen okudugunu,
eserin boyle tamamlandigini bildirmistir. ibn Fariz siirlerinde ilahi aski terenniim
etmistir. Ibn Arabi’nin “Nazmii’s-siilik”e ilgi duydugu ve onu serhetmek istedigi,
bunun i¢in izin talep edince Ibn Fariz’m, “Buna gerek yok, senin el-Futihdtii’l-

Mekkiyye 'n onun serhidir” dedigi rivayet edilirse de bu rivayet asilsizdir.>

Ibn Fariz, kasidelerindeki bazi ifadelerin ittihad ve huldl igerdigi diisiiniilerek
ciddi tenkitlere ve hiicumlara maruz kalmistir. Ayrica miizik ve raks konusunda da
elestirilere ugranmustir. Bu meyanda ibn Hacer, Misir'in Behnesa kisminda bulunan
evinde Ibn Fariz’in def ve sebbabe calan cariyeleri oldugunu, ara sira oraya gidip
ezgiler dinledigini, hatta raksederek kendinden gegtigini anlatan bir rivayet

nakletmstir.%

Taiyye, Ibn Fariz'm meshdr kasidesi Nazmu's-su/ik'iin diger adidir. Rivayete
gore Ibn Fariz kasideyi yazmay bitirince rilyasinda Hz. Peygamber’i (s.a.s) gormis,
Hz. Peygamber ona kasidenin adim1 sormustur. Ibn Fariz Levdyihii’l-cendn ve
Revdihii’l-Cindn diye cevap verince Hz. Peygamber (s.a.s) “Kasidenin adi Nazmu ’s-
suiliik olsun!”demistir.”” Kafiyesinden dolay1 Tdiyye adiyla meshur olmustur. Bu
kaside Ibn Arabi'den itibaren ekberiyye mensubu stfilerin dikkatini celbetmis, ilk

defa yazili serhi Fergani'ye nasip olmustur. Kasidenin kiymetini en iyi anlayanlardan

% Siileyman Uludag, "ibn Fariz", DIA, Istanbul, 2000, ¢. 21, s5.40-43.

6 ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde, Mektebetii’l-matbiiati’l-islami, Beyrut,
2002, c. 16, s. 125.

57 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin., .1, s. 265.
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biri olan ve onu Tiirk diline kazandirma serefini elde eden Ismail Ankaravi'den

kasidenin 6nemini soyle takip edebiliriz:

... Bu siir asiklarin burnuna giizel kokudur, burnu koétii kokulara alisik
olanlar i¢in ise zehirdir. Onun vasfini anlatanlar yetersiz kaldilar. Biz onu
hakkiyla bilemedik. Gergek su ki bu son derece degerli bir kaside olup
onun giizel sézlerinin etegi ayip ve kusur tozlarmdan arinmig haldedir. O
bir keldm-1 dilaradir ki onun manalarin1 miitalaa etmek ebedi hayat
miijdesi gibidir. Bu konuda siiphe ve tereddiit yoktur. En ileri Arap
belagatgileri onun ifade ve kerdmet beyan eden istiarelerine hayrandir.
Adnan kabilesinin en fasih kisileri ve Kahtanli belagatciler ile nice ilim
ve irfan inceliklerini tartanlar, bu kasidenin niikte ve isaretleri sahrasinda
saskin haldedirler. Nazari kiyaslar ve akli mukaddimeler onun idrak
sahasinda atil ve batildir. Onu serh ve beyan etmek sanki ugsuz bucaksiz
bir ¢ol gibidir; dyle ki daha isin basinda iken, ileri gelen uleméanin
himmet ayaklar1 bile orada yaya kalir. Onun nur dolu manasi kuds
dleminin gizliliklerini agici; yiice terkibli sozleri ise iins sirlariin
definelerinin matlaidir. Onun gonlii zenginlestiren mands1 sanki

stislenmis bir sevgili ve goniil ¢elen agiktr....%®

Ibn Fariz, tasavvuf tarihinde ilahi aski ve muhabbeti &n plana ¢ikarmasiyla
derin tesirleri birakmistir. Uludag’m belirttigine gore Ibn Fariz’in Ibn Arabi gibi
vahdet-i viicida inandig1 kabul edilmis ve siirleri vahdet-i viicid esas alinarak
aciklanmigtir; ancak Ibn Fariz vahdet-i viicda yabancidir. Siirleri, Bayezid-i
Bistdimi’nin sozleri ve Attar’in siirleri gibi ilahl aski yansitir. Mutlak cemalin
etkisiyle kendinden gegen sair, her seyi sevgilisi olarak goriir. Bazan fena halinde
ikiligi kaldirarak varligin O’ndan ibaret oldugunu sdyler, bazan da ittihaddan soz
eder. Ancak biitiin bunlar kozmolojik bir varlik anlayisini ifade etmeyip ménevi halin
etkisiyle soylenmis sozlerdir; bu hal i¢inde sevenle sevilenin, temasa edenle edilenin
gecici olarak bir sayilmasidir. Uludag’a gore sathiyeleri ve iddiali sdzleri de bu halin

eseridir.®®

% fsmail Rusthi Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi (Makasid-1 Aliyye fi Serhi't-tdiyye),
sadelestiren ve yayina hazirlayan Mehmet Demirci, Vefa Yay., [stanbul, 2008, s. 23.
% Uludag, "Tbn Faniz", s. 41.



15

Fergani’nin diislince diinyasinda muhabbet ¢ok onemli bir kavramdir. Zaten
eserlerinin Ibn Fariz’in Tdiyye’si gibi tamamen ask eksenli bir kasidenin serhi olmasi
da bunun agik bir gostergesidir. Haddizatinda muhabbet, ilk tasavvuf klasiklerinden
itibaren miiellif sofilerin iizerinde &nemle durdugu meselelerden biridir. Ornek

olmas1 sadedinde bu stfilerden baz1 iktibaslarda bulunmak yerinde olacaktir.

Kelabazi (v. 380/990) muhabbet konusunun basinda Ciineyd-i Bagdadi'nin bir
sOziinii aktarir: "Muhabbet, kalbin meylidir”. Kelabazi' bu sozii “Muhabbet, kulun
kalbinin tabii bir sekilde Allah'a ve O'na ait olan seye meyletmesi ve yonelmesidir”
seklinde aciklar. Kelabazi "Muhabbet, muvafakattir” soziinii, muhabbetin, Allah'n
emrine itaat etmek, menettigi seyi terketmek, hitkmiine ve takdirine razi olmak
anlamma gelmesiyle serheder. Akabinde Eb0 Bekir Kettani'den (6. 322/933) bir
iktibasta bulunur: "Muhabbet, tercihi sevgili igin yapmaktir”. “Muhabbet, sevdigin
her seyi sevgilin i¢in tercih etmektir," sozii de Kelabazi’nin aktardigi bir bagka
sozdiir. Ebu Abdullah Nebaci'den (v. ?) ise sunu aktarir: “Yaratiklarla ilgili muhabbet
zevk verir, yaratici ile muhabbet insan1 mahv eder". Bu sozii aciklarken mahv olma-
nin manasinin, sevgili i¢in bir hazzin kalmamasi, muhabbetin bir illeti ve sebebi
bulunmamasi ve illetle kaim olmamasi oldugunu ifade eder. Yani Allah kulunu
illetsiz sevdigi gibi kulun da Mevla'sint illetsiz sevmesi, Allah't sirf Allah oldugu i¢in

sevmesi gerekir.°

Tevhide dair goriisleriyle vahdet-i viicida isaretlerde bulunan Ali bin Osman
el-Hucviri (v. 465/1072), muhabbet konusunda da Onemli goriisler serdetmistir.
Hucviri, Yiice Allah'm kulunu sevmesinin ve kulun da Hak Teédld’y1 sevmesinin
sahih oldugunu ifade eder. Ona gore Kur'an ve hadis bu hususu tesbit etmis, immet
bu hususta ittifak etmistir. Siibhan ve Miiteal olan Allah'm Gyle bir sifatt vardir Ki 0

sifat sayesinde veli kullar1 onu sever, O da evliyasini sever.*

Hucviri, Allah’in velilerine kars1 ve velilerinin de O’na karsi olan
muhabbetini incelemistir. Allah’in kuluna olan muhabbeti ona hayir irdde etmesi ve

ona rahmet etmesidir. Riza, gadap, re'fet vs. gibi muhabbet de irddenin ¢esitli

80 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli tasavvuf, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1992, s.
161.

81 Ali bin Osman el-Hucviri, Kegfii'l-mahciib, tre. Siilleyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1996, ss.
442-443.
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isimlerinden bir isimdir. Biitiin bu isimlerden hi¢ biri Hak Teald'nin iradesinden
baskasi i¢in layik olmaz. Bu irdde, Allah'in kadim bir sifatidir. O, fiillerini bununla
irdde eder. Kisaca, Allah'in kulunu sevmesi, ona bol bol nimet ihsan etmesi, diinya
ve ahiret i¢in sevap vermesi, ceza mahalli olan Cehennem'den onu emin kilmasi,
giinahtan korumasi, yiice haller ve yiiksek makamlar ikram etmesi, baskasina ve ma-
sivaya iltifat etmekten sirrinin ilgisini kesmesi, her seyden tecerriit edene kadar,
sadece rizasini talep eder héle gelinceye dek ona ezeli indyetini ulastirmasi demektir.
Hak Teala, bu manalar1 kuluna tahsis edince, bu irddenin bu sekilde ona tahsis

edilmesine stfiler tarafindan muhabbet ismi verilir.%?

Hucviri'ye gore kulun Allah't sevmesi s0yle olur: Muhabbet, itaatkar miiminin
kalbinde peyda olan bir sifat olup, sevgilinin rizasini talep etmek, onu gérmek i¢in
sabirsizlanmak, ona yakin olma arzusu i¢inde kararsiz olmak, o olmadan baskas1 ile
karar ve rahat bulmamak, onu zikretmeyi aligkanlik haline getirmek, zikrinin disinda
kalan her seyden teberrl etmek ve uzaklagmak, rahati kendine haram kilmak, karar ve
stikin halini kendinden kagirmak, iilfet ve ilinsiyet ettigi seylerin hepsini kokten
terketmek, heva ve hevesten yiiz ¢evirmek, sevgi sultanina yonelmek, bu sultanin
hilkkmiine itaat etmek, Allah’t kemal vasiflariyla tanimak i¢in O'nu ululamak ve
yiiceltmek manasina gelmektedir. Kulun Allah’a karst olan sevgisinin, halkin
birbirine kars1 olan sevgileri cinsinden olmasi caiz degildir. Ciinkii bu manadaki
sevgi, ihata ve idrak sdretiyle sevgiliyi idrak etmek manasina gelmektedir. Bu ise
cisimlerin sifatinin hitkkmii ve o6zelligidir. Halbuki Hak Teala'y1 sevenler ve Hak
asiklari, O'na yakinlik halinde istihlak i¢indedirler. Onun keyfiyetini talep halinde
degillerdir. Ciinkii talip muhabbette nefsi ile kaimdir. Halbuki istihlak halinde olan,
sevgilisi ile kaimdir. Muhabbet cenginin yapildig: alandaki en iyi ve en sadik kim-
seler maglup ve mahkiim bir durumda bulunurlar. Zira sonradan yaratilmis icin

varlig1 ezell olana “hadisin Kendisinde fendya ulasmasindan” bagka yol yoktur.

Gazzali (v.505/1111), tasavvuf klasikleri arasinda muhabbet konusuna en
fazla yer veren stfilerden biri olmustur. Ona gére Hakk’a karst duyulan muhabbet,

hedeflenecek en ali makam, en yiiksek derece ve zirvedir. Sevk, iins, riza vb.

82 Hucvird, Kesfit'l-mahciib, $5.445-446.
83 Hucviri, a.g.e., $5.446-447.
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giizellikler muhabbetin idrakinden sonra s6z konusu olur ve bunlar muhabbetin
semereleridir. Tevbe, sabir ve ziihd gibi muhabbetten o6nceki makamlar da
muhabbetin mukaddimelerindendir. Gazzali'ye gore Allah'a karst muhabbetin
hakkini verenler ¢ok azdir. Bu yiizden bazi alimler Allah muhabbetinin manasinin,
ibadet ve taate devam etmek oldugunu sdylemislerdir. Bu alimler, muhabbeti inkar
ettikleri gibi; lins, sevk, miinacat lezzeti ve muhabbetin diger levazim ve tabilerini de

inkar etmislerdir.%

Gazzali'ye gore Hak’tan baskasinin viicidu, Viicid-1 Hak ile kaimdir. Ayrica
tabi olan varlik, metbli olan varliga higbir zaman esit olamaz. Bu esitsizlik; ilim,
irade ve kudret gibi sifatlarda daha asikardir. Bu sifatlarin hi¢ birinde Hak,
mabhliikatina benzemez. Muhabbet, nefsin kendisine uygun ve miinasip olana
meyletmesi demektir. Nefis kendisine uygun ve miinasip olan o seyi elde ederek bir
kemali elde etmis olur; neticede lezzet alir. Halbuki Hak i¢in boyle bir sey soz
konusu olamaz. Zira O, her tiirlii kemal, cemal ve celalin sahibidir. Bu yiizden Hak
icin gayrina, gayr olmasi agisindan bir nazar yoktur. Belki Allah'in nazari sadece

Zat’ma ve ef’alinedir. Varlikta ise O’nun Zat ve ef’alinden baska bir sey yoktur.®

Fergani’nin muhabbet anlayisi, hem iktibasta bulundugumuz klasik muhabbet
anlayisim, hem de Ibn Arabi ve Konevi tarafindan ontolojik olarak ele alman
muhabbet anlayisini yansitir. Fergani taayyiin mertebelerinde ve insanin yeryiiziine
gelmesine kadar olan ervah, misal ve ecsdm mertebelerinde bu ontolojik muhabbet
anlayisini zikreder. Haller ve makamlar1 anlatirken de klasik muhabbet anlayisini ele
alir. Fergani’nin muhabbet kavramimna dair goriisleri ileride daha ayrintilh

iselenecektir.
1.1.2.1.2. ibn Arabi

Fergani, Ibn Arabi ile goriismemesine ragmen kendisinden oldukca
etkilenmis ve eserlerini Konevi’yle beraber Ibn Arabi’nin goriisleriyle drgiilemistir.
Calismamiz icerisinde ibn Arabi’ye sik sik referansta bulunacagimiz igin ve

sOhretine binden burada daha fazla ayrintiya girmeye gerek gormiiyoruz.

64 Eb Hamid Gazzali, ihyau Uliimi'd-din, Daru’l-marife, Beyrut, 1983, c. 4, s. 293.
% Gazzali, a.g.e., c. 4, s. 327-328.
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1.1.2.1.3. Sadreddin Konevi

Fergani'nin diisiince diinyasinda en 6nemli etkiye sahip iki isim hi¢ siliphesiz
Konevi ve Ibn Arabi'dir. Fergani her iki sahsiyetten de ciddi dlgiide etkilenmis ve
eserlerini adeta bu zatlarin fikirlerinin sistematize edilmesine adamistir. ibn Arabi
638/1240 yilinda vefat ettiginde Fergani heniiz dokuz yasindadir. Ayrica Fergani’nin
memleketinden ayrilip Sam’a go¢ ettigi tarihin Konevi’nin de orada bulundugu
640/1245 yil1 olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla Fergani’nin Ibn Arabi’yle
goriismesi kronolojik olarak pek miimkiin goriinmemektedir. Daha 6nce gectigi gibi
Fergani memleketinden go¢ edince, Sam’da Konevi’nin ders halkasina katilmis ve bu
birliktelik Konevi’nin vefatina kadar, yaklasik 33 yil devam etmistir. Miinteha’l-
medarik’i yayma hazirlayan Keyyali’nin aktardigina goére Fergani bazen Mevlana
Celaleddin Rimi’ye ugrayip ona Taiyye’den beyitler okumustur.®® Ancak Kili¢, bu
bilginin dogru olmadigini ifade etmistir.®” Fergani’nin eserlerinde boyle bir bilginin
olmamasi ve Konevi'nin Mesdrik’e takriz yazmis olmasi, bu takrizde Mevlana’dan
bahsedilmemesi, Kili¢’in goriisiinii dogrular mahiyettedir. Konevi'nin sdhretine

binaen hayat1 hakkinda bilgi vermeyi gereksiz buluyoruz.®®

1.1.2.1.4. Necibiiddin Ali bin Biizgas

Daha 6nce Fergani’nin silsilesinde ismi gecen Necibiiddin Ali, Fergani’nin
hem miiridlik intisdbina dair verdigi silsilede, hem de zikir ve telkin intisabina dair
verdigi silsilede Fergani’nin miirsidi olarak yer almistir. Fergani, Biizgas in

sohbetinden ayrildiktan sonra Konevi’nin ders halkasina katilmigtir.®

Necibiiddin Ali b. Biizgds b. Abdillah es-Sirdzi 594/1198°de Siraz’da
dogmustur. Hocalar1t hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla beraber arkadas:
Semseddin Safi’den bir siire fikith okudugu, ayrica miiridlik doneminde seyhi

Sihabiiddin Siihreverdi’den kendi eserlerinin yani sira diger bazi eserleri de okudugu

6 fbrahim Asim Keyyali, “Takdim”, Fergani, Miintehd I-medarik, c. 1, s. 5; ayni mesele i¢in bkz.
Katip Celebi, Kesfu z-zuniin, C. 1, s. 267.

67 Kilig, “Fergani”, s. 381.

8 Konevi’nin hayati hakkinda bkz. Abdurrahman Cami, Nefehd, 2014, ss. 1010-1012; Mikail Bayram,
Sadru’d-din-i Konevi: Hayati, Cevresi ve Eserleri, Hikmetevi Yay., Istanbul, 2012; Jane Klark,
“Towards a Biography of Sadr al-din al-Qanawi”, JMIAS, 2011, say1 49
(http://lwww.ibnarabisociety.org/articles/sadr-al-din-qunawi-life.html).

8 Fergani, Mendhicii’'l-ibad, s. 184.
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rivayet edilmektedir. Necibiiddin Ali uzun siire Bagdat’ta Sithreverdi'nin hizmetinde
bulunmustur. Arkadasiyla birlikte icazet aldiktan sonra Siraz’a donmiistiir.
Seyhinden Avarifii’l-madrif basta olmak {iizere pek cok eser okuyan ve bunlar
okutma icazeti alan Necibiiddin Ali, Siraz’da kurdugu tekkesinde tasavvufl
faaliyetlerine devam etmistir. 678 Sabaninda (Aralik 1279) vefat etmis ve Siraz’da
tekkesinin  bulundugu yerde defnedilmistir. Seyh Necibiiddin’in ardindan
Stihreverdiyye tarikatinda babasinin adina nisbetle Biizgasiyye adli bir kol tesekkiil
etmis ve silsilesi oglu Zahiriiddin Abdurrahman ve torunu Muiniiddin Nasrullah ile
devam etmistir.”® Cami kendisini alim, arif ve maarife dair ilimlerin baskaynagi
olarak tanitmistir. Cami, Necibiiddin Ali hakkinda sdyle bir rivayet aktarir: Bir gece
babas1 riiyasinda Hz. Ali’yi goriir. Hz. Ali 6niine bir yemek getirir ve babasi da Hz.
Ali’yle beraber bu yemekten yer. Ardindan Hz. Ali ona s0yle bir miijde verir: Allah
sana temiz ve salih bir ogul verecektir. Bu miijjdeden sonra dogan ¢ocuga babasi,
miijde verene atfen “Ali” adim1 koyar ve lakabini da “Necibiiddin” olarak belirler.
Necibiiddin Ali, zengin bir ailede nes’et etmesine ragmen fakirlerle beraber olmayi

tercih etmistir. Hatta zenginlerin elbiselerinden ve yemeklerinden de kaginmustir.”

1.1.2.1.5. Muhammed bin Siikdén el-Bagdadi

Fergani'nin Rabbdni ve Samedadni seyhimiz diye bahsettigi bu zata dair her
hangi bir bilgi bulamadik. Fergani 7diyye’nin 189. beytinin serhinde bu zattan
bahsetmistir. Fergani’nin aktardigina gore kendisinden “ameli kabuliin alameti
nedir?” diye soruldugunda el-Bagdadi, “amelini gérmemendir” seklinde cevap

vermistir.”2

1.1.2.2. Ders Arkadaslari

Fergani'nin Konevi oncesi tahsil hayatina dair elimizde pek fazla bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Konevi dénemi hem vahdet-i viicid agisindan hem de
Fergani agisindan oldukca bereketli bir donemdir. Konevi'nin etrafindaki ders halkasi
vahdet-i viicid teorisinin yayilmasi agisindan ciddi bir 6nemi haizdir. Bu halkayi

olusturan stfiler, Ibn Arabinin ve Konevi'nin eserlerini gerek yazil, gerek sozlii,

70 Resad Ongoren, "Necibiiddin Biizgas", DI4, Istanbul, 2006, c. 32, s. 489-490
L Cami, Nefehat, 2014, s. 867.
"2 Fergani, Miintehd 'l-medarik, c.1, s. 336.
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gerekse de kendi eserlerindeki fikirleriyle serh ettikleri i¢in sarihler diye anilirlar. Bu
kadro, 6nemi sebebiyle farkli ¢alismalara konu olmustur. Ornegin Mehmet Eren, II.
Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyumu i¢in “Sadreddin Konevi’nin derslerine
katilan meshur simalar” adli bir bildiriyle bu zatlar1 incelemistir. Bu bildiride
Fergani, Miieyyidiiddin Cendi (v. 691/1292 [?]), Fahreddin-i Iraki (v. 688/1289),
Kutbeddin Sirdzi (v. 710/131), Necmeddin Daye (v. 654/1256), Semseddin el-Eyki
(v. ?), Serefeddin Mevsili (v. ?), Nasiruddin el-Konevi (v. ?), Zeynuddin Muhammed
bin Ebi Bekir er-Razi (v. 678/1279), izzeddin Muhammed es-Sirvani (v. ?) gibi zatlar
zikredilmistir.”® Ibrahim Kunt bu halkadan {i¢ 6nemli sahsiyeti miistakil bir makalede
ele alir. Kunt'un ele aldigi bu ti¢ sahsiyet Fahreddin-i Irdki, Miieyyidiiddin Cendi ve
Fergani’dir. Kunt'a gore hem tasavvufun derinliklerine dalarak tasavvuf edebiyati
acisindan, hem de Fars edebiyatinin en eski ve dnemli ¢aligmalart olmasi agisindan
vazgecilmez eserler birakan bu kisiler, VIL/XIIL. yiizyilda binlerce kilometre
uzakliktaki memleketlerinden gelip Konya’y1 mesken tutarak uzun yillar Konevi’nin
ders halkasinda bulunmuslar, onun feyiz ve bilgisinden istifade ederek en giiclii
takipgileri olmuslardir. Kunt bu ¢alismasinda Konevi’nin vefatindan sonra yerine
acikca halife birakmadigini da zikreder. Verdigi bilgiye gore Konevi, vefatindan
sonra Anadolu’da biiyiik karigikliklarin ortaya ¢ikacagini 6ngorerek takipgilerine bu

topraklar terkedip Sam’a yerlesmelerini vasiyet etmistir.”

1.1.2.2.1. Miieyyidiiddin Cendi

Fusiisii’I-hikem’in ilk sarihi olarak kabul edilen EbQi Abdillah Miieyyidiiddin
bin Mahmid bin Said el-Cendi Tiirkistan’in Cend sehrinde diinyaya gelmistir.
Dogum tarihi, ailesi ve hayatinin ilk yillar1 hakkindaki bilgiler olduk¢a sinirlidir.”
Cami’ye gore zahirl ve batinl ilimleri cem’ etmistir.”® Cendi her seyi terkedip
tasavvuf yoluna girmesini Nefhatii'r-rith adli eserinde kendisi anlatmustir. Seyr-i

siilikunun baslangicinda hayret ve sakinlik igerisinde oldugunu belirtir. Zira

8 Mehmet Eren “Sadreddin Konevi’nin derslerine katilan meshur simalar”, II. Uluslararas
Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri Kitabi, Mebkam Yay., Konya, 2011, s. 68-77.

™ Kunt, Ibrahim, "Sadruddin-i Konevi'nin U¢ Halifesi: Fahruddin-i Iriki, Miieyyidiiddin-i Cendi,
Saidiiddin-i Fergani", Tarihin Pesinde, 2013, Say1 9, ss. 183-184.

> Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin Esmdu’l-miiellifin ve Asdru’l-musannifin, Daru Thyai
Turasi’l-arabi, Beyrut, ts., c. 2, s. 484.

6 Cami, Nefehat, 1995, s. 634.
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hocalari, ailesi ve dostlart onun bir miirside teslim olmak igin her seyi birakip
gitmesini hos géormemislerdir. Onu bu disilincesinden alikoymak i¢in her tiirlii sey
yapmuislar, hatta akli ve ser’i delilleri 6ne stirmiislerdir. Cendi’ye gore bu kisiler nefs
ve hevalarina, tabiat, orf ve adetlerine oldukca bagliydilar. Ancak bu baskilar
sebebiyle Cendi istihare yapmis ve hafizlarin toplantisina gitmistir. Murakebe yapip
hafizlarin okudugu ilk ayeti hakem kabul etmeye niyetlenmistir. Duydugu ilk ayet
sudur: “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz
kazandigimiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz
meskenler size Allah'tan, Restliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili
ise, arttk Allah emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu
hidayete erdirmez.””” Bunun {izerine kendisine ¢ok agir bir hal galebe ¢almis ve ona
ma-sivay: terkettirmistir. Annesinden kalan miras1 One siiren babasina bu mirasi
hediye ederek onu bertaraf etmis, hanimini da bin dinarlik mehirle ikna etmistir. Hak
disinda her seyi bu sekilde geride birakan Cendi, hac niyetiyle deniz yolculuguna
¢ikmig, bu yolculuk neticesinde Konevi’yle tanismistir.”® Konevi’nin yaninda
stlikiinii tamamlayan Cendi, seyhinin vefati {izerine (673/1274) Bagdat’a hicret
ederek Konevi’nin halifesi sifatiyla tasavvufi faaliyetlerine devam etmistir. Bagdat’ta
mehdilik iddiasinda bulunan bir sahsa muhalefet edince bir siire sikint1 ¢ekmistir.
Ayrica Ibn Arabi’nin Mevdkiu 'n-niicim adli eserini de burada serhetmistir. Daha
sonra Bagdat’tan ayrilarak Pervaneogullari’nin hakimiyeti altinda bulunan Sinop’a
gitmis; Nefhatii r-rith adl1 eserini Farsca bilen ve tasavvufa karsi alakali olan itibarli
bir hanimin ricasi iizerine burada telif etmistir. VVefat tarihi ve yeri kesin olarak
bilinmemektedir. Sadreddin Konevi’nin 6nde gelen miiridlerinden ve halifelerinden
olan Cendi, ibn Arabi’nin tasavvuf anlayisina goniilden baglidir. Seyhinin arzusu
iizerine ibn Arabi’nin Fusisii’l-hikem’ini ilk defa o serhetmis’, bu serhten daha

sonraki Fusiis sarihleri de faydalanmiglardir.

" Tevhe 9/24.

® Miieyyidiiddin Cendi, Nefhatii’r-rith ve Tuhfetii’l-futiih, trc. Hayreddin Yilmaz, insan Yay.,
Istanbul, 1996, ss. 152-153.

9 Katip Celebi, Kesfit'z-zuniin, thk. Muhammed Serefeddin Yaltkaya ve Kilisli Muallim Rifat, Daru
Ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut, t.s., ¢.2, s. 1261.

8 Siileyman Uludag, "Miieyyidiiddin Cendi ", DI4, Istanbul, 1993, c. 7, s. 361-362
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Giliniimiize ulasan eserleri Serhu Fusisi’l-hikem, Nefhatii’'r-rith ve tuhfetii’l-
fiitith, ed-Diirerti’I-gdliydt, Muhtasar fi lizimi 't-tecridi’[-kiilli zdhiren ve bdtinen an

mdsivallah, Divdn ve Kasidetii’[-gaybiyye olmak tizer bes tanedir.5!

1.1.2.2.2. Fahreddin-i Iraki

Katip Celebi’nin vefat tarihi zikretmedigi® ve ibrahim bin Biiziircmihr bin
Abdilgaffar-1 Hemedani kiinyesine sahip olan Irdki, Hemedan’in Kumcan kdyilinde
dogdu. Oldiigiinde yetmis sekiz yasinda oldugu bilindigine gére 610/1213 yilinda
dogdugu kuvvetle muhtemeldir. Daha ¢ok Iraki nisbesiyle taninan Fahreddin Ibrahim
Kumcani, Cevaliki ve Ferahani nisbeleriyle de maruftur. Miiellifin dénemine yakin
bir tarihte ad1 bilinmeyen bir kisi tarafindan divanina yazilan 6nsdze gore entelektiiel

bir aileye mensup olan Fahreddin-i Iraki ¢ok iyi bir tahsil hayat1 gegirmistir.®

Cami’nin ifadelerine gore ¢cocuklugunda Kur’an-1 ezberledi ve giizel Kur’an
okumastyla tanindi. ilim tahsiline devam ederek 17 yasinda Hemedan medreselerinin
taninmig simalarindan oldu. Bir giin medresede ders okuturken igeriye giren bir grup
Kalenderi dervisinin gazel okuyarak sema yapmaya baslamasiyla Kalenderiler’in her
tirlii kayittan siyrilmis olduklarini gordii, bu etkiyle ciibbesini ve sarigini gikarip atti
ve onlara katildi. Kalenderiler’le birlikte Hemedan’dan ayrilan Fahreddin Iraki,
Hindistan’in Miiltan gehrine ulasti ve burada Bahaeddin Zekeriyya’ya intisab etti.
Burada 25 yil kalan Iraki, bazi anlagsmazliklar nedeniyle hapsedilme tehlikesiyle kars1
karsiya kaldi ve hankahtan ayrilip deniz yoluyla Umman’a gitti, oradan Hicaz’a
gecerek hac farizasini yerine getirdi. Daha sonra Anadolu’ya giderek Konya’da
Sadreddin Konevi’nin halkasina katildi. Bir taraftan Fusis derslerine devam etti,
diger taraftan Lemaat’it yazdi.® Ayni zamanda Mevland Celaleddin ve Mevlevi
cevreleriyle yakin dostluklar kurdu ve hatta Mevlana’nin medresesindeki sema
mukabelelerine istirak etti.** Konya’da bulundugu sirada kendisine intisap eden

Muiniiddin Siileyman Pervane, onun i¢in Tokat’ta bir hankah yaptirdi. Anadolu’daki

81 Uludag, "Miieyyidiiddin Cendi ", s. 362.

82 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin, C. 2, s. 1563.

8 Orhan Bilgin, "Fahreddin Iraki", DIA, Istanbul, 1995, c. 7, s. 84.
8 Cami, Nefehat, 2014, s. 1062-1064.

8 Eflaki, Mendkibii’I-arifin, $.332, 5.452.
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siyasi calkantilar doneminde 6nce Tokat’tan Sinop’a, ardindan da Misir’a gitti.®
Saglig1 glingiine bozulan Fahreddin-i Iraki, 8 Zilkade 688’de (23 Kasim 1289) vefat
etti. Sam’da Salihiyye Mezarliginda ibn Arabi’nin tiirbesi yanina defnedildi.®’

Elimizde Divdin, Ussdkname, Lemadt, Istilahdt-1 Siufiyye olmak tizere dort

eseri bulunmaktadir. Bunlar arasinda 6zellikle Lemadt’1yla taninir.®

1.1.2.2.3. Afifiiddin Tilimsani

Konevinin bir diger talebesi ve Fergani'ni ders arkadasi Afifiiddin
Tilimsani'dir. Katip Celebi onu Tdiyye bashigi altinda ele alir ve serhinin
Fergani’ninkine gére daha muhtasar ve kullanigh oldugunu belirtir. Vefat tarihini ise
690/1291 olarak verir.® Kiinyesi Ebii’r-Rebi‘ Afifiiddin Siileyman b. Semsiddin Ali
b. Abdillah el-Kami olan Tilimsani 610/1213 yilinda Cezayir’in Tilimsan sehrinde
dogmustur. Tilimsan’da bir siire tasavvufi cevrelerle igli-disli olduktan sonra
kendisine bir miirsid-i kdmil bulmak igin memleketinden ayrilmistir. Anadolu’ya
vardiginda Konya’da Sadreddin Konevi’nin ders halkasina dahil olmustur. Konya’da
kirk defa halvete girdigi rivayet edilmekle beraber bu rivayetin abartili oldugu
zikredilir. Konevi’nin Sam’dan ikinci defa Misir’a gittigi seyahate katilmus,
Kahire’de Seyhiigsiiyth Semseddin el-Eyki’nin sahibi oldugu Saidii’s-stiada
(Salahiyye) Hankahi’nda Eyki’nin de hocasi olan Sadreddin Konevi ile birlikte
kalmistir.®® Burada Fergani ile beraber hocalarmmn Ibn Fariz’in Tdiyye’sini Fars¢a
olarak serhettigi derslerini takip etmistir. Yine burada Konevi ile birlikte Ibn Seb‘in
ile tanist1g1 da rivayet edilen bilgiler arasindadir. ibn Seb‘in, kendisine yoneltilen bir
soru iizerine Konevi’nin tevhid ilminde muhakkik stfilerden sayilldigini, Afif et-
Tilimsanl denilen gencin ise bu hususta Konevi’den daha mahir oldugunu
sOylemistir.®* Tilimsani, Kahire’den ailesiyle birlikte ayrildiktan sonra 665-

670/1267-1271 yillar1 arasinda Sam’a gidip Kasiyn dagi eteklerindeki Salihiye’de

8 Cami, Nefehdt, 2014, s. 1064; Bilgin, a.g.e., s. 84-86.

87 Cami, a.g.e., 2014, ss. 1065-1066.

8 Bilgin, "Fahreddin Iraki", s. 86.

8 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin, C.1, S. 266.

% Semih Ceyhan, "Tilimsani, Afifiiddin", DI4, Istanbul, 2012, c. 41, ss. 163-164.
9 {bnii’l-imad, Sezeratii ’z-zeheb, c. 7, ss. 719-720.
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hayatin1 devam ettirmistir. Oyleki, kaldigi mahalle giiniimiizde “Afif’ olarak
anilmaktadir. Burada Memlikk Sultan1 Kalavun zamaninda hazine vergilerinin
toplanmasindan sorumlu bir goreve getirilmistir. Bir yandan da tasavvufi
faaliyetlerine devam etmistir. Omriiniin sonuna kadar hazinedarlik gorevinde
bulunan Tilimsani 5 Receb 690’da (4 Temmuz 1291) Dimask’ta vefat etmis ve
Stfiye Kabristani’na defnedilmistir.®?

Tilimsani’nin giniimiize Serhu Mendzili’s-sdirin, Serhu Mevakifi n-Nifferi,
Divan, Serhu Fusisi’l-hikem, Serhu Esmdillahi’l-hiisnd, Serhu Tdiyyeti Ibni’l-Fariz,

Serhu Ayniyyeti Ibn Sind, Risdle fi IImi’l-ariz adl eserleri ulasmistir.%

1.2. Fergani'nin Eserleri

Fergani’ye aidiyeti kesin olan ii¢ eser vardir. Bu ii¢ eserden iki tanesi Ibn
Faniz’in Tdiyye adhi kasidesinin Farca ve Arapga serhleridir. Ugiinciisii de bir

dervisin el kitab1 diyebilecegimiz kii¢iik hacimli bir eserdir.
1.2.1. Megsdriku’d-derdriyyi’z-ziiher fi kesfi hakaiki nazmi’-d-diirer
a) Eserin Fergani’ye Aidiyeti

Fergani’nin bu eseriyle alakali iizerinde durmamiz gereken nokta, eserin
varidat veya maarif kategorisine girip girmeyecegidir. Terim olarak, stfilerin vehbi
bilgilerini ifade etmek i¢in kullanilan “ma‘rifet”’in cogulu olan “maarif™ tiirii eserler;
seyhin sohbet esnasinda kendisine varid olan vehbi bilgileri anlattigi anda, yahut
sonradan, zihinde kaldig1 haliyle yazilarak olusturulur. Aslinda, ilhdm yoluyla kalbe
gelen ve sOylenen sozlere verilen bir ad olan “varidat”la es anlamli sayilir. Buna bir
ornek olarak Sultan Veled’in Maarif’ini verebiliriz. Sultan Veled eserini derslerde
tuttugu notlardan veya derslerden zihninde kalan bilgilerden istifade ederek telif
ettigi i¢in, Fergdni’nin Megdrik’inde oldugu gibi, Maarif’in Sultan Veled’e aidiyeti

tartismalar1 s6z konusu olmustur. Ancak Kiiclik’lin tespitlerine gore “Madrif””’in

Sultdn Veled’in kendi kaleminden ¢iktigini kabul etmemiz gerekir. Eserin adinin bazi

92 Zehebi, el-Iber, ¢.3, $5.372-373, Semih Ceyhan, "Tilimsani, Afifiiddin", DI4, Istanbul, 2012, ¢. 41,
ss. 163-164.
% Ceyhan, a.g.e., s. 164.
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niishalarda, Maarif olarak degil de Nesr-i Sultan Veled seklinde gegmesi de bunu
te’yid eder mahiyettedir. O donemde, iinli stfilerin sozlerinin Madrif ad1 altindaki
kitaplarda toplanmasi adetinin yaygin oldugunu, dedesi Sultanu’l-ulema Bahaeddin
Veled, Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ve Sems’e de bu adda bir eser izafe
edilmesinden anlamak miimkiindiir.®* Hatta yaygin adi Makaldr olan Sems’in
maarifini Sultan Veled bizzat kendisi derlemistir.®* Bu bilgilerden hareketle soyle bir
sonuca Vvarabilirizz Konevi’nin Tdiyye serhi yaptigi dersler, kendi varidatinin
trtintidiir. Fergani ve Tilimsani bu derslerden tuttugu notlardan eserler telif
etmiglerdir. Eger Sultan Veled’in Maarif’i ger¢cek anlamiyla maarif veya vdridat tarzi
bir eser olarak kabul edilmekteyse, Mesdarikii’d-derari’yi de bu kategoriye dahil
etmek gerekir. Bu konuda Mahmut Erol Kili¢’in farkli bir goriisii vardir. Kilig, her ne
kadar eserin miiellifi Fergani olsa da, Konevi'nin derslerinde tutulan notlar oldugu
icin ve Fergani'nin de agikga listddinin feyz ve bereketinden istifadesini belirttigi icin
bu eseri Konevi'nin eserleri arasina katmay1 teklif etmistir.*® Biitiin bunlarla beraber
Konevi, esere yazdig1 takrizde meseleye bu sekilde yaklasmaz ve boylesine miiskil
bir kasideyi serh eden talebesini tebrik eder. Bu durum eserin Fergani’ye aidiyeti

konusunda siipheye yer birakmamaktadir.
b) Eserin Ad1

Fergani'nin muhtemelen ilk telifi olan ve ibn Fanz’m Nazmii’d-diirer,
Nazmii’s-siilitk ve Tdiyyetii’l-kiibra adlariyla taniman kasidesinin Fars¢a serhi olan
Mesdariku’d-derdriyyi’z-ziiher fi kesfi hakaiki nazmi'-d-diirer, Vezir Muiniiddin
Pervane’ye ithaf edilmistir. “Manzum incilerin hakikatlerinin kesfinde parlak
yildizlarm dogus yerleri” seklinde salt terciimesini verebilecegimiz bu eser, bize Ibn
Fariz'm ve kasidelerinin, ozellikle Tdiyye'nin vahdet-i viicid ekoliinde ne kadar

onemli oldugunu da gostermektedir.

% Kiiciik, Sultan Veled ve Maarif’i, S. 65.

% Kiigiik, Kiipten Sizan Sirlar: Intihdndme-i Sultan Veled, Atag Yay., Istanbul, 2010, 5.27.

% Mahmut Erol Kilig, Acilis Konusmast, II. Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyumu, Bildiriler
Kitabi iginde MEBKAM Yay., Konya, 2011, s. 16-17.
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c¢) Yazilis Sebebi

Fergani'nin bu serhe baslama sebebi olarak soyle bir rivayet vardir. Konevi bu
kasidenin serhini ibn Arabi'den rica edince ibn Arabi bu kasidenin bir gelin oldugunu
ve Konevi'nin evlatlarindan birine nasip olacagim ifade etmistir. Ardindan Ibn Arabi
Konevi'ye bununla alakali bes defter vemistir. Konevi'nin kendisi de derslerinden
sonra Tdiyye'den beyitler okumus, Ibn Arabi'nin verdigi bu defterden nakillerde
bulunmus, en son da kendi varidatin1 eklemistir. Iste Fergani, Tilimsani'yle beraber,
bu derslerden Farsga notlar tutmus ve Tdiyye serhinin Megdariku'd-derari adli ilk
versiyonunu telif etmistir. Daha sonra eserini Arapca'ya terclime ederek ve
genisleterek yeniden telif etmistir.”” Bu sekilde Fergani, her iki listddi nezdinde de

husiisi bir 6neme sahip olan bu kasidenin ilk sarihi olma tinvanin1 kazanmustir.

Taiyye iizerine dnemli ¢aligmalar1 bulunan Scattolin de Fergani'ye hasrettigi
makalesinde Fergani'nin bu serhinden ve Oneminden sitayisle bahseder. Ancak
Scattolin'in dikkat cektigi bir baska mesele Ferganinin bu serhi telif ederken
kasidenin gergek manasina ne kadar bagh kaldigidir. Ona gore ibn Fariz'mm Tdiyye’si
ilahi ask ile kendinden gecmis bir gonliin ifadeleridir; ancak Fergani bu ifadeleri Ibn

Arabi’nin varlik diisiincesiyle telif etmeyi ustalikla basarmistir.%®
d) Niishalar1
d.1. Yazma Niishalar

Eserin en eski tarihli niishalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndedir. Ayrica
eserin bir niishast1 da Konya'da bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz niishalar su

sekildedir:

1. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, no: 1511, istinsah tarihi: 678/1279
ii. Stileymaniye Ktp., Ayasofya, no: 4076, istinsah tarihi 688/1288
iii. Siileymaniye Ktp., Eyilip Camii, no: 177, istinsah tarihi 714/1314
iv. Stileymaniye Ktp., Ayasofya, no: 1944, ts.

v. Siileymaniye Ktp., Ayasofya, no: 1907, ts.

9 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin, C. 1, s. 265-266.
% Scattolin, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", s. 35.
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vi. Siileymaniye Ktp., Ayasofya, no: 1908, ts.

vii. Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, no: 606, ts.

viil. Siileymaniye Ktp., Resisiilkiittab, no: 1134, ts.

ix. Silleymaniye Ktp., Yeni Cami, no: 707, istinsah tarihi: 921/1515

x. Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, no: 177, istinsah tarihi: 714/1314
xi. Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, no: 3781, ts.

xii. Siileymaniye Ktp., Fatih, no: 3967, ts.

xiii. Siileymaniye Ktp., Fatih, no: 3968

xiv. Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., no: 297.7, RDS411, ts.

d.2. Baskilar

Eseri, Eyiip Camii niishasiyla, 1260 (1844) tarihli bir Tahran niishasini
karsilastirp uzunca bir onsoz ve indeks ilavesiyle Seyyid Celaleddin Astiyani
yayimlamistir.*

e) Kaynaklar1 ve Usliibu

Eserin serh boliimiiniin kaynagi Konevi'dir. Daha 6nce de belirtildigi iizere
Fergani, Konevi’nin Tdiyye derslerinde tuttugu notlarla bu eseri te’lif etmistr. Serh
kisminda Konevi’'nin yogun etkisi ve katkisi olsa da, mukaddime bdliimii i¢in ayni
seyleri sdyleyemeyiz. Fergani, mukaddimede varlik mertebeleri ¢ergevesi icerisinde
sadece Konevi'nin fikirlerinden degil, Ibn Arabi'nin fikirlerinden de etkilenmistir.
Ancak Miintehd’da rastladigimiz Herevi’nin (v. 481/1089) hal-makam tasnifi,
Fergani’nin bu eserinde yoktur. Eserin {islibu, klasik bir vahdet-i viiciid metni
tarzindadir ve oldukga girift ifadelerle doludur. Ayrica Fergani goriislerini teyid etme

sadedinde ayetlerden ve —mevzii olanlarla beraber— hadislerden istifade etmistir.
f) Muhtevasi

Konevi’nin kisa bir takriz yazdigi eserin mukaddimesi dort bolim seklindeki
dort asildan miitesekkildir. Birinci bolimde Fergani gayb mertebesi, ilim ve
stihlidun, nur ve viicidun itibar ve sifatlar1 ile evveliyyet ve mebdeiyyetin hilkmiinii

ele alir. Ikinci béliimde 4lem-i ervahin taayyiinii ile alem-i misalin zuhGru ve

9 Megsdrikii'd-derdri Serh-i Taiyye-i Ibnii'l-Féarid, thk. Celaleddin Astiyani, Enciimen-i Felsefe ve
Irfan-1 Islami, , Tahran, 1978.
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tahakkuku incelenmistir. Ugiincii bolimde Adem’in yaratilisiyla dlem-i ecsim ve
insanin yeryliziine gelmeden onceki yaratilis siireci, dérdiincii boliimde ise insanin
nes’eti, ahvali, etvar1 ve kemaliyle varlikta bulunan her seyin yaratilis maksadinin
insan oldugu hakkindadir. Fergani bu sekilde okuyucuyu hazirladiktan sonra
kasidenin serhine geger. Muhtevayla alakali Miinteha’l-meddrik’te daha ayrintili

bilgi verilecektir.
g) Etkileri

Fergani’nin etkileri ayr1 bir baslik altinda verilecegi i¢in burada vermeye

gerek goriilmedi.
1.2.2. Miintehd’l-meddrik ve miinteha liibbi kiilli kdmilin ve drifin ve salik

a) Eserin Ad1

Fergdnl muhtemelen daha genis bir kitleye hitdb edebilmek ve kendi
goriiglerini de eklemek amaciyla Megsarikii'd-derar'yi Arapga'ya terciime etmis ve
adint Miintehd’l-medarik ve miinteha libbi kiilli kamilin ve arifin ve salik (Biitiin

Kamillerin, Ariflerin ve Saliklerin idraklerinin ve ézlerinin son noktasi) koymustur.

b) Yazilis Sebebi

Fergani, Konevi'nin derslerinden istifade ederek te’lif ettigi Megsarikii’d-
derar’yi, belki de Tahln seyhi iken Arapca konusulan bir muhitte daha genis bir
kitleye ulasmak icin, licte bir oraninda genisleterek terciime etmistir. Fergani,
gorlslerini biraz daha serbestce ifade edebilmek adina bu yontemi izlemis olabilir.
Ayrica bu esere ilave ettigi Herevi’nin hal-makam tasnifi, Megsdrikii'd-derari ile
Miintehd arasindaki onemli farklardan biridir. Fergani’nin vahdet-i viicid terimini
hal ve makamlar1 anlatirken kullanmasi, vahdet-i viicid teorisinin klasik donem
tasavvuf anlayisindan kopuk bir diistince olmadiginin gostergesidir.

c¢) Niishalar1

C.1. Yazma Niishalar

Eserin pek ¢ok yazma niishasi vardir ve bu durum eserin Osmanli doneminde
Oonemli bir eser oldugunu gostergesidir. Eserin tespit edebildigimiz 16 niishasinin

kayitlar su sekildedir:



Vi.

Vii.

viil.

Xi.

Xii.

Xiil.

Xiv.

XV.

XVi.
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Stileymaniye Ktp., Carullah, no:1107, istinsah tarihi: 741/1340.
Stileymaniye Ktp., Carullah, no: 1746, ts.

Siileymaniye Ktp., Halet Efendi, no: 236, ts.

Siileymaniye Ktp., Hekimoglu, no: 463, istinsah tarihi: 718/1318.
Stileymaniye Ktp., Kadizade Mehmed, no: 273, istinsah tarihi:
822/14109.

Stileymaniye Ktp., Laleli, no: 1394, ts.

Siileymaniye Ktp., Yeni Cami, no:706, ts.

Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, no: 1347, ts.

Beyazit Ktp., Veliyyliddin Efendi, no: 2105, istinsah tarihi: 785/1383.
Nurosmaniye Ktp., no: 5062, , ts.

Ragip Pasa Ktp., no: 669, istinsah tarihi: 874/1469.

Ragip Pasa Ktp., no: 670, istinsah tarihi: 763/1361.

Ragip Pasa Ktp., no: 672, istinsah tarihi: 933/1526.

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, no: 1662, istinsah tarihi: 997/1588.
Nevsehir Urgiip Tahsin Aga Ilge HalkKiitiiphanesi, no: 1850, , ts.
Siileymaniye Ktp., Fatih, no: 3966 , istinsah tarihi 728/1329.

Eserin mukaddimesi vahdet-i viicidun sistematik bir Ozeti mahiyetinde

oldugu icin ayr1 degerlendirilmeyi haketmektedir. Bu goriisiimiizii destekleyici

mahiyette eserin sadece mukkadimesini i¢eren yazma niishalar vardir ve kayitlart su

sekildedir:

I. Stileymaniye Ktp., M. Arif-M. Murad, no: 0059, ts.

ii. Stileymaniye Ktp., Diigiimlii Baba, no: 382, , ts.

iii. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi, no: 1771, ts.

C.2. Baskilar

Fergani’nin bu eseri, Kasgar Emiri Yakub Han’in istegi lizerine Ahmed

Ziyaeddin

Giimiishanevi’nin  miiridlerinden ~Muhammed  Siikri  el-Ufi’nin
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tashihleriyle basilmistir (Istanbul 1293).2% Eserin modern baskisi Dr. Ibrahim Asim
Keyyali'nin tahkikiyle 2007 yilinda Liibnan'da basilmistir. Keyyali bu baskida hangi
niishay1 kullandigimi belirtmemistir ancak 1293 Istanbul baskisin1 kullanmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu konuda elimizdeki en 6nemli veri, 19. sayfada gecen
“ameli” kelimesinin, 1293 baskisinda da bu sekilde gegmesidir. Oysaki istinsah tarihi
H. 741 olan Carullah 1107 numarali yazma niishada bu kelime “ilmi” olarak
geemektedir’® ki siyak ve sibak agisindan daha uygundur. Bunun disinda matbu
nlishada bir problem tespit edilmemistir. Zaten Keyyali’nin, Cendi gibi diger
sarihlerin de eserlerini tahkik etmis olmasi, matbl niishanin giivenilirliginin bir delili

olarak goriilebilir.

d) Kaynaklar1 ve Usliibu

Bu eserde de Ibn Arabi ve Konevi etkisi asikardir. Ancak Fergani'nin bu
eserinin daha genis olmasi, kendi goriislerinin de artik esere girdigini gdstermektedir.
Uslub yine getrefillidir, yogun bir vahdet-i viicid metnidir. Hatta Ibn Haldun'a gére
serh ederken metni daha anlasilir kilmak yerine zoru daha da zorlastirmistir.%?
Fergini mukaddime kisminda genellikle Ibn Arabi ve Konevi’nin fikirlerinden
istifade etmistir. Bununla beraber eserin haller ve makamlar kismi Herevi’nin
tasnifine gore ele alinmistir. Fergani bu eserin serh kisminda ise yer yer kendinden
onceki stfilerin; 6zellikle Necibiiddin Ali bin Bilizgds, Muhammed bin Siikdan el-
Bagdadi, Sihabuddin Siihreverdi gibi kendi silsilesindeki sufilerin sozlerinden
alintilar yapmistir. Fergani bu eserinde de ayet ve hadislerle goriislerine delil

getirmis ancak hadis kitaplarinda gegmeyen sozleri de eserinde hadis olarak

zikretmistir.

e) Muhtevasi

b 13

Mukaddimede konular yine benzer sekilde “riitbe-i zat”, “mertebe-i1 ervah”,
“alem-1 misal” ve “nes’etli’l-insan” olmak tizere dort asil seklinde ele alinmistir. Bu

mukaddimede vahdet-i viiciid'un temel meseleleri Ibn Arabi ve Konevi'yi

10 Kilig, "Fergani", s. 382.

19 Fergai, Miintehd 'l-medadrik (Yazma), Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah No: 1107, vr. 5a.

192 fbn Haldun, Tasavvufun Mabhiyeti, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1998, ss. 256-
527.
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mezcederek sunulmustur. Mukaddimenin son kisminda haller ve makamlar konusuna
da deginilmistir ve bu son kisimda biiyiik 6l¢iide Herevi’nin Mendzilii 's-sdirin’inden
istifade edilmistir. Serh kisminda da Fergani kasideyi dort sefer basligi altinda

incelemistir.

Fergani bu serhinde vahdet-i viiciid konusunun disina ¢ok c¢ikmamistir.
Bununla beraber, temas ettigi farkli konular da olmustur. Bu konulardan birisi
Rabb’in goriilmesi meselesidir. Fergani seyr sahibi stfinin diinyevi kisimlar ve
hiikklimlerden o6lmedikce ve duyu organlariyla hissedilen seylerden gaybete
ulasmadikca Rabb’ini géremeyecegini sOyler. Ancak bu 6liimiin manevi olabilecegi
seklinde de bir kap1 aralar. Zira manevi 6liim, yani fend, stirl ve tabii 6liimden daha
zordur. Oyle ki, tabii 6liimle dlen birisinin hisleri tamamen his aleminden gaybete
ulagsamayabilir. Ancak manevi Oliimle Olen biri her tiirlii hissiyattan gaybete
ulagabilir.’® Fergani bu eserinde nefislerin tasnifine de deginir ve Nefs-i emmare,
Nefs-i Levvame, Nefs-i mutmainne, Nefs-i miilheme gibi nefis tiirlerinden
bahseder.’®* Bu eserin dikkat ¢ekici konularindan biri de insanin emaneti
yiiklenmesidir. “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiikklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi.
Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir.”'% Ayetini tefsir sadedinde Fergani Hz. Adem’in
cem’iyyetiyle bu emaneti yiiklendigini bildirir. Bu emanet hakiki marifet, muhabbbet
ve biitiin varliklart kusaticiliktir.’® Fergani Ebl Yezid Bistami ve Hallac-1 Mansir
gibi satahat sahibi sifilere de de deginir. “Kendimi tenzih ederim! Sanim ne yiicedir”
dedigini Ebl Yezid’e soOylediklerine onlara kizmis ve nigin kendisini
oldiirmediklerini sormustur. Eger bdyle yapsalardi onlarin din namina miicadele
vermis olacaklarini, kendisinin de sehid olacagin1 sdylemistir. Ciinkii Fergani’ye
gore o, hiikm-1 zéhir ile hilkm-1 batin arasindaki farki biliyordu. Benzer bir durum
“Ene’l-hak!” diyen Hallac i¢in de gecerlidir. Kendisini 61diirmeye gelenler i¢in sdyle
dua etmistir: “Allah’im, beni katletmek icin toplanan kullarin Sana yaklagsmak ve

"9

Senin dinini yiiceltmek istiyorlar! Onlar1 bagisla!” Zira Fergani’ye gore burada

108 Fergani, Miinteha’I-medarik, c.1, s. 157.

104 Fergani, a.g.e., c.1, ss. 194-195, ss. 250-251.
105 Ahzab 33/72.

106 Fergani, a.g.e., c.1, s. 379.
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Hallac, seriatin zahirl hiikkmiiniin, hakiki batini hilkme muhalefet ettigini biliyordu.

Bundan dolay1 batini hitkkmii géremeyenleri sorumlu tutmuyordu.
f) Etkileri

Fergani’nin etkileri ileride ayr1 bir baslik altinda verilecegi ve bu eserinin

tesirleri de orada tartigilacagi icin burada vermeye gerek goriilmedi.
1.2.3. Mendahicii'l-ibad ile'l-medd
a) Eserin Ad1

Fergani'nin ustalik doneminde kaleme aldig1 bu eser, muhtemelen onun son
eseridir. Mendhicii’l-ibad ile’l-medd ifadesi, “insan1 ebedi hayata ulastiran

yontemler” seklinde terciime edilebilir.
b)Yazilis Sebebi

Fergani’nin Konevi'nin vefatindan sonra biiylik bir ihtimalle Tahtn adh
Hankahin seyhi iken Farsca olarak yazdigi bu eser daha ¢ok ameli tasavvufa taalluk
eden meseleleri ele almistir. Cami’nin, “ehl-i tarikin, hakikat yoluna siiliku, bu
bilgiler olmadan olmaz” ifadesinden de anlasilacag: iizere'® eserle amaglanan,
miiridlere muhtasar bir sekilde imani ve ameli bilgiler vermek ve tarikat ddabim
ogretmektir. Dolayisiyla Fergani'nin oncelikli hedef kitlesi Tahln'daki miiridleri

olabilir.

c) Niishalar1
C.l. Yazma Niihalar

Eserin tespit edebildigimiz yazma niishalar1 su sekildedir:

1. Bursa Sultan Orhan Camii Kiitiiphanesi, Eminiye Kism1 97/1437, ts.
ii. Stileymaniye Ktp., Ayasofya, no: 2373, ts.

iii. Stileymaniye Ktp.,Carullah, 1106, ts.

C.2. Baskilar

197 Fergani, Miinteha’l-medarik, c.1, s. 477.
108 Cami, Nefehat, 1995, s.772.
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Eser, mezklr {i¢ yazma niishasindan bir metin olusturulmak stretiyle
yayimmlanmistir.’® Bu nesirde niisha farkliliklarr gosterilmedigi gibi metne ilaveler de
yapilmustir.1° Mendhicii’I-ibad, 1dris-i Bitlisi’nin (v. 926/1520) oglu Defterdar Ebu'l-
fazl Mehmed Efendi (v. 982/1574) tarafindan Meddricii’l-i’tikad adiyla Tiirkge’ye
tercime edilmistir.'**  Chittick ise Meddricii’l-i 'tikad'n  Arap¢a oldugunu
diisiinmektedir. Yine Chittick’in aktardigima gore Kutbuddin Sirazi, Diirretii’l-tac
isimli eserinin son kismi olarak Mendhic’i almig ve bunu eserin en 6nemli kismi

seklinde takdim etmistir.!'?
¢) Kaynaklar1 ve Uslibu

Eser itikadi ve ameli meselelerle basladig: i¢cin dogal olarak temel kaynaklari
Kur'an ve siinnettir. Eserin tasavvuf adabiyla alakali kismu ise Siihreverdi tarikati
esas alinarak telif edilmistir. Sihabiiddin Siihreverdi ve Necibiiddin Biizgas'dan
rivayetler vardir. Muhtemelen tarikata yeni intisap etmis miibtediler igin kaleme

alinmis oldugu i¢in, anlasilir ve sade bir tislibu vardir.

d) Muhtevasi

Eserin mukaddime bolimiinde iman ve islam kavramlari ve mahiyetleri
tizerinde durulur. Mukaddimenin disinda eserin li¢ kaidesi vardir. Birinci kaidede
selim bir itikad baglaminda Allah'a, meleklere, peygamberlere iman, sahabeler ve
mezhebler, biiyiik giinahlar ve kiyamet islenmistir. Ikinci kaidede miisliimanligin
rikiinleri baglaminda dort mezhebe gbre namaz, namaz vakitleri, hadesten ve
necasetten taharet, gusl ve hayz, nifds, abdesti bozan haller, istinca, istibrd ve
istinka, teyemmiim, setrii'l-avret, istikbal-i kible, niyet, ezan, kamet, cemaatle namaz,
farz namazlar ve cuma namazi, kelime-i sehadet ve tevhid, namazin vacibleri, sehiv
secdesi, tilavet secdesi, vitir namazi, kunut, bayram namazlari, fitir sadakasi, kurban,
arefe ve bayram tekbirleri, tesrik giinleri, namazin siinnetleri ve miistehablari, siinnet
namazlar, teravih, yolcu namazi, namazin kilinist ve adabi, tekbirin sirri, sabah

namazinin siinneti, ilahi isimler, duha ve istihare namazi, tesbih ve regaib gecesi

109 Hakikat Yay., Istanbul, 1990.

110 Kilig, "Fergani", s. 382.

11 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Meral Yay., Istanbul, 1975, c. 3, s.47.

112 Chittick, "Fargani, Sa-id al-Din al-Mohammad", Encyclopaedia Iranica (Online Versiyon),
http://www.iranicaonline.org/articles/fargani-said-al-din-mohammad-b-ahmad-sufi (21.06.2014)
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namazi, Kur'an okuma, zekat, oru¢ ve hac konular1 islenmistir. Ugiincii kaidede
tarikat adabi anlatilir. Bu kaidenin konu bashklar1 Hak ile muamele, Halk ile
muamele, mesayihin a4dabi, ulema-i zahir a4dabi, iistad-talebe miinasebeti, evlat-baba
iligkisi, Fergani'nin tarikat silsilesi, miiridin seyhine karsi adabi, sakirdlerin
iistadlarina karst muamele adabi, hizmetkarlara ve geng oglanlara kars1 tavir, sefer ve
seferden doniis adabi, kiyafet ve yeme adabi, izdivac adabi, ticaret, alim-satim, faiz
ve sema' seklindedir. Gorildiigii iizere Fergani bu kii¢lik hacimli eserine salikin hem
r0hi, hem dini, hem tasavvufi, hem de beseri hayatina dair pek cok faydali bilgiyi

sigdirmustir.

Bu eserdeki miirid-miirsid iliskisi tasavvuf erbabi i¢in ciddi 6nemi haizdir.
Daha once de gectigi lizere Fergani burada {i¢ ayr intisap seklinden bahseder.
Birincisi hirka intisabi, ikincisi zikir telkini ile intisab, ti¢tinciisii ise sohbet ve hizmet
intisabidir. Hirka intisab1 da ikiye ayrilir: irdde/miiridilik hirkasi ve teberriik hirkasi.
Miiridlik hirkasini tek bir seyhten almak gerekirken teberriik hirkasi farkli seyhlerden
alinabilir.® Miiridin ridyet etmesi gereken ilk kural kendi seyhinden baskasina
yonelip meyletmemesidir. Ikinci kural, miiridin nefsiyle ve maliyla seyhinin elinde
gassalin elindeki meyyit gibi olmasidir. Ugiincii kural, seyhin huzurunda sessiz ve
edebli olmali; onun yaninda fazilet ve ilmini izhar etmekten kaginmali, seyhi izin
vermedik¢e ona soru bile sormamalidir. Dordiincii kural, miiridin gonliindeki en ali
ve yiice makam, seyhine ait olmalidir. Besinci kural, seyhin huzurunda edeb, ta’zim
ve vakarla bulunmalidir. Altinci kural, seyhine bir mesele arzedecegi zaman, seyhin
hanesinden veya halvetten c¢ikmasini beklemelidir. Yedinci kural, eger seyhinin
ahvali veya akvéliyle alakali gonliine olumsuz bir sey gelirse, derhal Hz. Musa ve
Hz. Hizir kissasini hatirlayip meselenin hikmetini ¢6zmeye caligmalidir. Sekizinci
kural, seyhinin huzurunda kendi seccadesini serip seccadede oturmamalidir. Ayrica
sema esnasinda vecd ve tevaciidiine hakim olmalidir. Dokuzuncu kural, cliz’1 ve kiilli
biitiin islerinde daima seyhinin memnuniyetsizliginden korkmalidir. Onuncu kural,

seyhinden kendisine hirka giydirmesini istememektir.***

113 Fergani, Mendhicii’l-ibad, ss. 180-181.
114 Fergani, a.g.e., ss. 178-180.
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Fergani bu eserinde bedenle yapilan seferi iice ayirir: Farz olan sefer, Mendub
olan sefer ve miibah olan sefer. Farz olan sefer bes tanedir: umimi seferberlik
zamaninda cihad i¢in, imkan var ise hac yolculugu i¢in, ebeveynin daveti igin,
mezalime kars1 koymak i¢in ve farz ilimleri tahsil etmek i¢in. Mendub olan sefer ise
12 tanedir: normal zamanda cihad i¢in, Ravza-i Tahire i¢in, Mescid-i Aksa i¢in, ilim
talebi i¢in, eniya ve evliyanin kabirlerini ziyaret i¢in, mesdyihi ziyaret igin,
“(Restiliim!) De ki: Yeryliziinde gezip dolasin da, daha oncekilerin akibetleri nice

oldu, goriin. Onlarin ¢ogu miisrik idi.”**

ayeti mucibince Hakk’in asar-1 ibretini
miisahede i¢in, miicdhede icin, uzlet i¢in, insnalart nefsinin serrinden korumak ve
ihlasa ulasmak icin, nefsindeki kotiiliiklerin gitmesi ve giizel ahlakin zahir olmasi
icin, ve giizel ahlaki 6grenmek amaciyla ahlakli dostlarla beraber olmak i¢in. Miibah
olan sefer ise dort tanedir: Ilm-i ferdiz ve dini faziletleri 5grenmek icin, nefsinden ve
seytandan emin olmak amaciyla perhiz yapmak icin, nefsini heldk ve ziyana
ugramaktan muhafaza edecek iyi ahldk i¢in, rizkini Hakk’in verecegine dair
yakininin artmasi ic¢in. Fergani bunlardan baska seferin vakti ve adabmna da

deginmistir.*®

Fergani bu eserinde evlilik konusunu da ele almistir. Evveld evlilik ve
bekarlikla ilgili hiikiimlerin sahislar ve donemler baglaminda ihtilaf edebilecegini
sOyler. Evlilik Hz. Peygamber (s.a.s), sahabe ve tabiln doneminde ciddi sekilde
tesvik edilmis bir siinnettir. Hz. Peygamber’den onceki donemlerde bekarligi
gerektiren ruhbanlik tesvik edilmis olabilir ve hatta Hz. Isa’nin bekarhg da bu
meyanda degerlendirilebilir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s) rlihaniyeti ve cismaniyeti,

sliret ve manay1, vahdet ve kesreti cem’ etmisgtir.**’

e) Etkileri

Fergdni’nin bu eserinin yeterince tanindigimi ve okundugunu sdylemek
oldukca giictlir. Ancak daha once gectigi lizere Cami’nin ve Kutbuddin Sirazi’nin

ifadelerinden, eserin bir donem sifiler i¢in olduk¢a 6nemli bir el kitabt oldugu

115 Rim 30/42.
116 Fergani, Mendhicii’l-ibad, ss. 192-197.
117 Fergani, a.g.e., s. 203,
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anlasilmaktadir. Ayrica eserin Osmanli doneminde terciime edilmesi de, zamaninda

onemli ve etkili bir eser oldugu fikrini vermektedir.

1.3. Fergani’nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Tesirleri

Fergani’nin tasavvuf tarihindeki yerini anlamak i¢in onun sistematize ettigi ve
daha sonralar1 vahdet-i viicud olarak bilinegelen tavhid anlayisinin ilk sufilerden
itibaren gecirdigi evrelere kisa bir gézatmak gerekir. Bunun i¢in asagidaki alt

basliklara gerek duyulmustur:

1.3.1. ik sifilerin Tevhid Anlayist

Tevhidin temel anlami, mahlikat alemindeki her seyin tek hakikat olan
Allah’tan geldigidir. Tevhidle birlikte ehad, vahid, ehadiyyet, vahidiyyet ve
vahdaniyyet gibi vahdet kokiinden tiiremis ifadeler Islam bilginleri tarafindan

tartisma konusu edilmistir.*®

Tevhid kelimesi, sozlikte bir seyi birlemek, tek yapmak anlamindaki
“vahhade” fiilinden tiiremistir.*" islam dininin 6zii olmas1 hasebiyle tevhid, Kur’an-1
Kerim’in iizerinde ¢ok durdugu bir kavramdir. Ancak, kelime bu haliyle degil de
ayni kokten gelen vahid, ehad ve vahde halleriyle Kur’an’da gecer. Vdhid kelimesi
Kur’an’da 25 defa'®, vahde(hi) alt1 defa’®, ehad ise 33 defa'? geger.

Tevhid akidesinde Vahid olan Allah, ulviyet ve celalette tektir, mislinin
olmasindan miinezzehtir.*?®* Bir bagka ifadeyle tevhid, Allah’tan baska her seyin
ultihiyetini nefyetmekle Zat'mmn isbatidir.® Islam inancinin merkezinde bulunan
tevhidin mukabilinde sirk vardir ve kisiyi iman dairesinin disina atar. islam alimleri

sirkin affedilmesinin aklen bile caiz olmadigini belirtmislerdir. Ancak Es’ari

18 William Chittick, Varolmanin Boyutlart, trc. Turan Kog, Insan Yay., Istanbul, 2008, s. 282.

118 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu l-ariis min cevdhiri’l-kdmis, thk. Abdusettar
Ahmed Ferrac, et-Turasu’l-Arabi, Kuveyt, 1965, c.9, s. 266.

120 Muhammed Said Lehham, Mu’cemu 'I-miifehres li Elfazi’l-Kur ani’l-kerim, Daru’l-marife, Beyrut,
2009, s. 947.

121 | ehham, a.g.e., s. 952

122 ghham, a.g.e., $s.60-61.

123 Eb{i Mansur Muhammed el-Maturidi, Kitdabu t-tevhid, thk. Bekir Topaloglu, ISAM yay., Itanbul,
2005, s. 184.

124 Maturidi, a.g.e., ss. 147-148.
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mezhebi aklen caiz olabilecegini kabul etmekle beraber naslarinin bdyle bir seyin

gergeklesmeyecegini haber verdigini belirtmistir.*?

Tevhid akidesinin kaynagi Allah’in Vahdaniyet sifatidir. Vahdaniyet, Allahu
Teala’nin zat, sifat ve ef’adlinde bir ve tek olmasi; esi, benzeri ve ortaginin
bulunmamasi1 demektir. Vahdaniyetin zidd1 olan taaddiit, birden fazla olmak ve seriki
olmak Allah i¢in imkansizdir. Mii’'min olabilmek igin Allah’in varligi yaninda,
O’nun birligine de inanmak gerekir. Zira tevhid, iman esaslarinin ve biitiin inanglarin
temelini teskil eder. Allah birdir ve tektir. Bu bir olus, say1 yoniiyle degil; O’nun
Zatinda, sifatinda ve ef’alinde esi ve benzeri olmayis1 hasebiyledir. Bu baglamda
tevhid, sadece “Allah birdir” demekle olmaz; Tevhid-i Halikiyyet ve Tevhid-i
Ma’bidiyyet ile olur. Tevhid-i Ilmi veya Tevhid-i Uldhiyet de denilen Tevhid-i
Halikiyyet, Allah’a vacib olan kemal sifatlar1 ispat etmek ve noksan sifatlardan O’nu
tenzih etmekle olur. Bu Allah’1 ilim ve sozle birlemektir. Tevhid-i Iradi veya Ameli
de denilen Tevhid-i Ma’buldiyet ise, seriki olmayan, bir ve tek olan Allah’a muhabbet
ve ihlas ile ibadet etmeyi, yalniz O’na siginarak O’ndan yardim beklemeyi, O’na

ibadette hicbir seyi ortak kosmamayi ifade eder. Bu ise irdde ve amel ile tevhiddir.*?

Ilk tasavvuf klasiklerinde vahdet-i viicida dair sarih bilgiler bulmak
imkansizdir. Her ne kadar bazi sifilerin vahdet-i viiciid ¢agrisimi yapan ifadeleri olsa
da, sistematik bir varlik birligi anlayisina rastlayamayiz. Ancak, klasiklerde tevhid
meselesi, vahdet-i viicida giris mahiyetinde kargimiza ¢ikar. Bu eserlerin miiellifleri
tevhidi tek bir hakikat olarak ele almaktan ziyade onu farkli boyutlariyla
degerlendirmis, hatta slfilerin tevhid anlayisimi  miistakil bagliklar altinda

incelemislerdir.

Ilk 6rnek olarak Ebsi Nasr Serric'in (v. 378/988) el-Lumd'mm ele alabiliriz.
Serrac bu eserinde tevhidi miistakil bir baslik altinda incelemistir ancak genellikle
sifilerin sozleriyle yetinmistir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi'den (v. 297/909) soyle
aktarir:  "Tevhid, Ehadiyyetinin kemali ve vahdaniyyetinin tahkiki ile

Muvahhad'v/Birlenen'i tam bir Ferdiyyet ile tanimaktir. Zira O, dogmamis ve

125 Nireddin es-Sabini, Maturidiyye Akdidi (el-Biddye fi Usiili’d-din), trc. Bekir Topaloglu, Diyanet
Isleri Baskanlhig1 Yay., Ankara, 2005, s. 165.

1% Siileyman Toprak ve Serafettin Golciik, Kelam: Tarih, Ekoller ve Problemler, Tekin kitabevi,
Konya, 2010, ss. 226-227.
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dogurulmamis Vahiddir."*¥ Tevhidin farkli boyutlariyla alakali Yusuf bin
Hiiseyin'den'?® (v. 303/915) bir iktibasta bulunur. Ona gore tevhid ii¢ tirliidiir: 1-
Avamin Tevhidi: Hakiki bir tasdikten uzaklasma sebebiyle kisinin havf ve reca
miicadelesi arasinda kalarak ve her tirlii sekil, benzerlik, denklik ve zidlik
diisiincelerinden uzaklasarak gerceklestirdigi bir vahdaniyyet ile birlemesidir. Gergek
tasdikin bulundugu kisi, korku ve imit miicadelesi arasinda kalmaz. 2- Ehl-i
Hakaikin Zahiri Tevhidi: Hakk'in sahidlerini ve Hakk'a davetin sahidlerini ikame ile
ma-sivadan kaynaklanan havf ve reca miicadelesini izale ederek, ayrica zahir ve
batinda emir ve nehyin ikame edilmesiyle sebepleri ve esyayr gormeksizin
vahdaniyyeti ikrardir. 3- Havassin Tevhidi: Kulun sirriyla, vecdiyle ve kalbiyle sanki
Allah'in huzurunda kaim olmus gibi hissetmesidir. Bu seviyedeki kulun tizerinde
Hakk’in idari tasarrufu ve kudreti caridir. Bu durumda kul sanki tevhid deryasinda
nefsinden fani olmustur ve Hak ile kaim olmasi hasebiyle hislerinden uzaklasmuistir.
Serrac'a gore sifilerin tevhid hakikati i¢in kullandiklari bir lisan daha vardir. O da
vacidlerin lisanidir. Onlarin bu meseledeki isaretleri, normal bir fehmetmeden
uzaktir, yani siradan insanlar bu isaretleri fehmedemez. Serrdc bu bu isaretlerden
serhi miimkiin olan bazilarini zikredecegini soyler. Ona gore bu ilim, ehline gizli
kalmayan baz1 isaret, sembol ve rumuzlardan ibarettir. Bunlar serh ve tabir edilirse,
anlamlar1 kaybolur parlakliklar1 soner. Serrac bu riski goze alarak bu kimselerin

sOzleriyle eserine devam eder.'*

Ebibekir Kelabazi (v. 380/990) de Tevhid konusunu miistakil bir baslik
altinda isleyen sufilerdendir. Kelabazi'ye gore Hak Kendisini hangi sifatlarla
vasiflandirmigsa o sifatlara, hangi isimlerle adlandirmigsa o isimlere sahiptir. O,
Esma ve Sifatlariyla Kadimdir, ezelidir. Hi¢bir yonden mahlikatina benzemez. Zati,
diger zatlara, sifatlar1 obiir sifatlara benzetilemez. Mahlik olan varliklarin sonradan

meydana geldiklerini gdsteren hi¢ bir emare ve isaret O'nda mevcut degildir.

127 Eb{i Nasr Serrac et-Tusi, el-Lumd’, thk. Abdiilhalim Mahmud, Darii'l-kiitiibi'l-hadis, Misir, 1960,
s.49.

128 Abdurrahman Cami, Yusuf bin Hiiseyin’i ikinci tabakadaki velilerden biri olarak tamtir.
Kendisinin zamaninda imam oldugunu ve melamiligi tercih ettigini bildirir. Yusuf bin Hiiseyin,
Ziinnin-1 Misri’nin talebesidir ve Ebl Turab Nahsebi ve Yahya bin Muaz er-Razi ile sohbeti vardir.
Ebt Said Harrazla yol arkadashigi etmis, Ciineyd Bagdadi’yle mektuplagmistir (Cami, Nefehdat, 2014,
S. 268).

129 Serrac, el-Lumad, s. 50-51.
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Sonradan olan seylerden (ve muhdesattan) evveldir, dncedir. O'ndan baska ezeli
varlik ve O'ndan gayri ilah yoktur. O, her seyden evvel mevcud olan bir varliktir. O;
cisim, madde, sekil, sahis, cevher, araz degildir. O'nda birlesme, ayrilma, hareket,
stikin, fazlalik, eksiklik yoktur. Boliimlere ve pargalara sahib, alet ve organlara
malik degildir. Yon ve mekandan miinezzehtir. Afet ve musibetler O'na isabet etmez.
Uyuklama O'nu tutmaz. Vaktin hiikkmiine tabi olmaz. Isaretler O'nu belirgin hale ge-
tirmez. Mekan O'nu ihtiva etmez. Uzerinden zaman ge¢mez. Bir seye dokunmak, bir
koseye ¢ekilmek, bir yere huldl etmek, girmek O'nun hakkinda s6z konusu olmaz.
O'nu fikirler ihata etmez, perdeler ortmez, gozler idrak etmez. Kelabazi bu

ifadelerinden sonra bu konuda diger stfilerin sézlerine yer verir.**°

Abdilkerim Kuseyri (v. 465/1072) ise eserinde kendinden Oncekilerin
Tevhide dair sozlerini aktarir. Bunlardan sonra kendisi bizzat tevhid konusunu ¢ok
giizel bir Ozetle ifade eder. Kuseyri sdyle aktarir: Hi¢ sliphesiz Allah Teala
mevcuttur, Kadimdir, Vahiddir, Hakimdir, Kadirdir, Alimdir, Kahirdir, Rahimdir,
Miiriddir, Semi'dir, Meciddir, Rafi'dir, Miitekellimdir, Basirdir, Miitekebbirdir,
Kadirdir, Hayy'dir, Ehaddir, Bakidir, Sameddir. Bu yaptig1 giris Kelabazi'ye benzer
bir giristir. Hakk'in iki sifait mesabesinde iki eli vardir. Bunlarla diledigini yaratir.
Zat'ina has sifatlar1 vardir. Bu sifatlar O'nun aynidir denemez; O'ndan gayridir da
denemez. Bunlar Ezeli sifatlar ve sermedi vasiflardir. Hak, Zat-1 Ehaddir, yarattig
higbir varliga benzemez; yaratilan hicbir varlik da O'na benzemez. Cisim, cevher ve
araz da degildir. O'nun sifatlar1 da araz degildir. Hak, zihinlerde tasavvur edilemez,
akil ile (keyfiyeti) takdir edilemez. O'nun i¢in bir yon ve mekan s6z konusu degildir.
O'nun {izerinden bir vakit ve zaman ge¢mez. O'nun vasiflarinda bir azalma ve artma
olmaz. Onun i¢in bir sekil ve miktar s6z konusu degildir. O'nu bir siir veya hudud
inkitd'a ugratamaz. Higbir hadis sey O'na huldl edemez. O'nu bir fiile zorlayan hicbir
sebep yoktur. O'nun i¢in bir renk ve olus/kevn sdz konusu degildir. O'na bir yardim
veya mededin faydasi1 dokunamaz. Higbir sey O'nun kudreti disina ¢ikamaz, higbir
fitrat O'nun hitkmii diginda kalmaz, bilinen hicbir sey O'nun ilminden gizli kalmaz.
Hakk'in fiili i¢in "Bunu nasil yapt1?" denmez. Yaptig1 higbir is icin "Bunu nigin

yaptin?" diye kendisine hesap sorulamaz. O'nun i¢in "Nerede, ne sekilde, nasil?" tiirii

130 K elabazi, Taarruf, s. 61.
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sorular sorulmaz. Ne zaman var oldugu veya ne zaman son bulacagi seklinde sorular

sorulamaz, zira O ezeli ve ebedidir..**!

Ali bin Osman Hucviri (v. 465/1072), diger tasavvuf kaynaklarindan farkli ve
vahdet-i viicidu ¢agristiracak tevhid goriisleri zikretmesi agisindan kendisinden daha
cok sozedilmeyi hakeden biiyiik bir mutasavviftir. Ona gore cevherler, a’razlar,
unsurlar, maddeler, tabiatlar ve cisimler gibi seylerin tiimii ilahi sirlarin goriillmesine
engel olan perdelerdir. Tevhid makaminda bunlarin herhangi birini var kabul etmek
sirktir.’®> Ona gore tasavvufun hakikati, kulun sifatinin fani olmasini gerektirir. Bu
ise, Hakk’1n sifatinin bekasi ile olur. Tevhid hakikatine ulagmig bir kul i¢in herhangi
bir sifat sahih olmaz. Ciinkii kulun sifat1 baki degildir. O, Hakk’in miilkii ve fiilidir.
Dolayisiyla hakikatte kul, Hakk’a aittir.**?

Hucvirl Ebl Bekir Sibli’den vahdet-i viiciidla iliskilendirebilecegimiz 6nemli
bir iktibasta bulunur. Sibli, “Tasavvuf sirktir, ¢linkii ma-sivadan temizlenmekten soz
eder. Ma-siva var m1 ki?” der. Sibli’nin bunlar1 sdylemesi, onun ma-sivayr yok
saymasi hasebiyledir. Hucviri bunu izah ederken, tevhidden bagka seyleri veya ma-
sivdyr gormenin sirk oldugunu belirtir. Gayr ve ma-sivanin kalpte bir kiymeti
olmazsa, kalbi ma-sivay1 zikretmekten korumaya gerek kalmayacaktir.’* Hucviri,
soyle bir degerlendirmede bulunur: Hakk'mm irdde ve ihtiyarinda, tevhid sahibinin
irdde ve ihtiyar1 s6z konusu degildir. O olunca bu bulunmaz, Hakk'in vahdaniyetinde
kendini gérmez. Ciinkii kendisi yakinlik vesilesiyle fendya ulagsmis ve artik kendisine
dahi suuru kalmamistir. Kulun iizerinde Hakk'mm ahkami, yine O'nun diledigi gibi

cereyan eder.®

Hucviri, Ciineyd-1 Bagdadi’ye ait “Tevhid, kulun Allah’in huzurunda bir
karalt1 ve hayalet olmasidir.” sdziinii aciklarken kul {izerinde Allah’in tedbir ve idari
tasarrufunun cereyan ettigini belirtir. Bu durumda kul kendinden, halkin kendisini

davet etmesinden ve halka icabet etmekten fani olarak tevhid deryalarinin

181 Abdiilkerim bin Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, thk. Halil Mansur, Daru'l-kiitiibi'l-

ilmiyye, Liibnan, 2009, ss. 19-20.
132 Hucvird, Kesfu'l-mahciib, s. 83.
138 Hucvird, a.g.e., s. 117.

134 Hucvird, a.g.e., s. 118-119.

135 Hucviri a.g.e., s. 417.
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derinliklerine garkolmustur. Hissi ve hareketi artik yoktur. Zira kulundan yapmasini
istedigi seyi artik bizzat Hak yerine getirmektedir. Yani Hakk’in irdde ve ihtiyarinda,
kulun irdde ve ihtiyar1 kalmaz; Hakk’in vahdaniyetinde kendini gormez. Ciinkii kul,

kurb mahallinde fani olmus ve hissi de gitmistir.%

Hucviri, tevhide dair goriislerini soyle sonlandirir: Tevhid, "Hak'tan kuluna
ulagsan sirlar" ifadesiyle agiklanamaz. Eger bodyle agiklamak miimkiin olsaydi,
herhangi bir kimse onu yaldizli ibarelerle siisleyebilirdi. Ciinkii ibare ve bu ibareyi
seslendiren kisi, ifade ve bu ifadenin sahibi gayrdir, ma-sivadir. Tevhidde gayri isbat
ve kabul etmek, sirki isbat ve kabul etmektir. O halde bu, levh ve eglence haline
gelmis olur. Halbuki tevhid sahibi ilahidir, lahi/levh (oyun, eglence) sahibi
degildir.*

Vahdet-i viiclid, tevhide dayanan bir diisiince sistemi olmakla beraber, bazi
tasavvufi terimlerden istifade etmistir. Ileride Fergani’deki kullanimlarimi da
aktaracagimiz bu terimler fena, beka, tecrid, tefrid, telvin, temkin ve cem’u’l-cem’
gibi kavramlardir. Bu kavramlarin klasik tasavvuf te’lifatinda nasil islendigine kisaca

g0z atmak yerinde olacaktir.

Vahdet-i viiclid teorisinde fena kavrami olduk¢a 6nemlidir. Viicidda sadece
Hakk'' miisahede edebilme igin bir fena halinin, daha dogrusu Hak'ta fani olma
halinin yasanmast lazimdir. Uludag'a gore bu iki kavram; tasavvufun en nazik,
hassas ve ince meseleleridir. Tasavvuf ilminde Eb( Said Harraz ile yeni bir fena ve
beka anlayisi nes'et etmistir. Bu anlayis sonraki donemlerde mutedil sifilerce devam
ettirilmis, hatta zéhir ulemasinin sert elestirilerine maruz kalmamistir. Ancak
Uludag'a gore bu anlayisin asir1 bir sekli olarak ittihad ve huldl fikri dogmustur. Ona
gore vahdet-i viicidun tohumlar ittihadda ve hulilde mevcuttur.’® Serrac'a gore
fena, evvela nefsin mezmum sifatlarinin izalesidir. Beka, bu halin devamidir. Salik
fendya ulasinca, kendi kendine degil de Allah ile kaim oldugunu idrak ederek kendini

139

gormemeye baglar. Beka ise, kulun bu idrakte daim olmasidir.** Kuseyrinin fendy1

ele alig sekli seleflerine benzer ancak biraz daha mesele ayrint1 kazanmigtir. Ona gore

136 Hucvird, Kesfu'l-mahciib, s. 416-417.

137 Hucvird, a.g.e., s. 420.

138 Siileyman Uludag, Hakikat Bilgisi (Kesfii'l-mahciib Terciimesi), s. 371 (14. Dipnot).
139 Serrac, el-Lumd’, s. 334.
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"kul nefsinden ve halktan fani oldu" denirse, kulun bunlara kars1 suuru yok olmus
demektir. Her ne kadar kendi nefsi veya halk var ise de, o bunlardan gaflet
igerisindedir. Kuseyri, Hz. Ydsuf'un giizelligi karsisinda kendilerini kaybeden
kadinlarin fenasimi zikrederek nazarlarimizi Hakk'in azamet ve kudretinin
miisahedesi neticesi olarak ortaya ¢ikacak fenaya celbeder. Kul, mezmim sifatlardan
fani olup da fenaya ulastiktan sonra bir {ist boyuta gecer ve fendsindan da fani olur.
Buna da fena fi'l-fena denir. Fenadan sonra kul bekaya ulasir, yani Hakk'in sifatlari
ile baki olur ve yalniz O'nun tecellilerini miisahede eder. Cehaletten fenaya ulasirsa,
ilm ile baki olur. Diinyaya ragbetten fendya ulasirsa, ziihd ile beka sahibi olur. Kendi
irdde ve isteklerinden fani olursa, Hakk'in irdde ve mesietiyle bekaya ulagir.’®
Hucviri, fena ve beka meselesini Harraziye ekoliine atfederek isler. Eger fena ile
kastedilen fena-y1 ayn, yani bir seyin bizatihi yok olmasi ise bu Hucvirl’ye gore
zaten imkansizdir. Eger kastedilen fena-y1 vasf ise, Hucviri’ye gore diger bir sifatin
bekast ile bir sifatin fenasi caizdir. Clinkii burada her iki sifat da kula havale edilmis
ve baglanmistir. Bir kimsenin bagkasina ait olan sifatla kaim olmasi ise

imkansizdir.**

Vahdet-i viiciid agisindan 6nem tagiyan bir diger kavram mahvdir. Serrac'a
gore mahv, bir seyden hi¢ bir eser kalmayacak sekilde o seyin yok olmasidir. Ebu'l-
hiiseyn Nuri'den soyle bir soz aktarir: Avam ve Havass, heniiz yokluga
ulagmamislardir, zira ubldiyet gomlegi i¢indedirler. Ancak Hak, havassu'l-havassi
Zat'ma cezbeder; onlarin efdl ve nefislerini mahv ederek Kendisiyle var eder.'#?
Kuseyri'ye gore mahv, adetleri yok etmektir ve bunun mukabilinde ibadetleri eda
etmek olan isbat vardir. Mezmim sifat ve fiilleri terketmek mahv, bunlar
giizelleriyle tebdil etmek de isbattir. Kuseyri isim vermeden soyle bir rivayette
bulunur: Hak ariflerin kalbinde zikrullah disinda her seyi mahv etmistir, miiridlerin
dilinde ise zikrini isbat etmistir. Kuseyri'ye gore fend mahvdan {istiindiir zira mahv

143

halinde kuldan eser kalabilir. Fenada ise Hak disinda hig bir sey kalmaz.

140 Kuseyri, Risdle, ss. 201-202.

141 Hucvird, Kesfu'l-mahciib, ss. 365-368.
142 Serrac, el-Lumd’, s. 347.

143 Kuseyri, Risdle, ss. 210-211.
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Uzerinde durulmasi gereken kavramlardan ikisi, tecrid ve tefrid
kavramlaridir. Kulun kalbinden, insan olmasindan kaynaklanan kir ve pas
temizlenirse bu durum Serrac'a gore tecriddir. Tefrid ise salikin yaptigi islerde fail
olarak kendisini géormemesi ve tevhidde yalniz basina kalmasi demektir. Sifilere
gore tevhid ehli coktur ama tefrid ehli az sayidadir.'* Kuseyri ve Hucviri’nin
miistakil bagliklar altinda incelemedigi bu kavramlara Siihreverdi haller boliimiinde
bir baslik ayirmistir. Ona gore salikin hali tecrid ve tefrid ise, yaptig1 islerden bir
beklentisi s6z konusu olmaz. O, yaptig1 seyleri diinya veya ahirette alacagi bir
miikafat i¢in yapmaz. Ancak Allah’in azametine dair miikasefe ettigi hakikatler
sayesinde sadece O’nun i¢in ubudiyet ve teslimiyette bulunur. Tefrid, salikin, yaptigi
hayirli bir iste 6zne olarak kendisini gérmemesi ve bunun Hak’tan gelen bir nimet
oldugunun farkinda olmasidir. Ozetle tecrid Allah’tan baskasini, tefrid ise nefsi

gormeyi engeller.'*

Telvin ve temkin de vahdet-i viiciid teorisyenler tarafindan miiracaat edilen
iki kavramdir. Kugeyri'ye gore salik, seyr-i suliik yaptigi miiddetge telvinden hali
olamaz. Zira bir halden digerine gecer. Makstiduna ulaginca da temkin sahibi olur ve
istikrar kazanir. Telvin sahibi manen ylikselip derece kazanmaya devam eder.
Temkin sahibi ise Hakk'a vasil olup maiyyet kazanmistir. Kendine ait biitiin beseri
his ve duygularinin yok olmasi bunun gostergesidir. Bu meselede de karsimiza Hz.
Yisufun kissasi ¢ikar. Kuseyri tistadi Ebti Ali Dekkak'tan soyle rivayet eder: Hz.
Yisuf'u goren kadinlarin hallerinde bir degisme olmus, aciy1 hissetmemislerdir ve bu
telvindir. Hiiklimdarin karis1 olan Ziileyha'da ise herhangi bir hal degisikligi tezahiir
etmemistir ki bu etkilenmeme de temkindir. Zira o, Hz. Yisuf'u gorerek telvinden
temkine gegmisti.’*® Siihreverdi’ye gore telvin, hal sahiplerine ait bir sifattir. Zira hal
ehli kalp perdeleri altindadir. Kalplerin sifatlara gegcmesi s6z konusudur. Sifatlarin
ise pek c¢ok vecihleri vardir. Her bir sifat i¢in kalpte degismeler olur ve muhtelif
haller s6z konusu olur. Bu sekilde kalbindeki hallere takilan bir salik, sifatlarin

tecellisinden oOteye gecemez. Temkin ehli ise hallere takilmadiklar1 i¢in kalp

144 Serrac, el-Lumd’, s. 341.

145 Siihreverdi, Avdrifu'l-madrif, thk: Muhammed Mahmud Mustafa ve digerleri, Mektebetii’l-
Mekkiyye, 2001. s. 897.

146 Kuseyri, Risdle, s. 219.
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perdeleri altinda kalmazlar, hatta onlar kalp perdelerinden kurtulmuslardir. Ruhlar
ise Nar-i [1ahi’ye ulasmislardir. Hak igin bir degisme s6z konusu olmadigindan telvin
de s6z konusu olamaz.*#

Vahdet-i viictd i¢in en 6nemli kavramlardan biri cem’u’l-cem’dir. Kuseyri’ye
gore cem'u'l-cem', Hakk'in saltanatinda yok olmak ve ma-sivaya taalluk edecek suuru
kaybetmektir. Cem'u’'l-cem' halinde salik, ilahi tecelli ve saltanatin istilas1 ile ma-
sivadan gafil olur; hatta kendi nefsinden dahi habersizdir. Bu durumda ancak Hakk'in
varligi s6z konusudur.’*® Hucviri cem'u'l-cem' meselesini anlatmaya Mekke’de bir
sene boyunca Kabe’ye miicavir olarak yasamis bir dervisten bahsederek baglar.
Rivayete gore bu dervis himmetini Kébe’yi miisahede etmede yogunlastirdigi i¢in bir
sene boyunca ne bir sey yiyip i¢misti, ne uyumustu, ne de taharete g¢ikmisti.
Rivayetin bu kismmin sihhatini bir kenara birakarak Hucviri’nin yorumlarina
bakmakta fayda vardir. Ona gére Hak, Kéabe’yi kendine izafe ettigi i¢in, dervigin
bedeninin gidast ve ruhunun su kaynagi Kabe olmustu. Allah, tek bir cevher olan
Zat’ina doniik muhabbetin mayasini parcalara ayirmis ve veli kullarina birer parca
litfetmistir. Bu sayede insanlik zirhi, tabiat elbisesi, mizac Ortiisii ve ruh hicabi bu
kisiden ¢ikarilmistir. Bu sekilde kisiye liitfettigi muhabbet parcasini, Kendi kudreti
ile Kendi sifatina doniistiirmiistiir. Hucviri burada tartismali sayilabilecek ve vahdet-i
viicidu ¢agristiracak goriisler serdeder. Ona gore bahsettigi bu asik kisinin timii,
mahbubun tlimii haline gelir; hareketleri ve biitiin anlar1 mahbubunun sartlarini alir.
Hucviri bu duruma cem’ denmesinin sebebini bu sekilde agiklar ve Hallac’tan
oldukga tartigsmali bir siir aktarir:

Mevlam! Rabbim! Emrine dmddeyim, buyur!

Ey benim maksddim ve mandam, emrindeyim, ferman buyur!
Ey zan, viicidumun aynist ve himmetimin miintehdst!

By benim konusmam, isaretlerim ve ihbarim!

Ey tiimii tiimiim, igitmem ve gérmem!

Ey biitiiniim, boliimlerim, par¢alarim!**

Ultihiyet anlayisin ters goriinen bu ifadeleri te’vil sadedinde Hucviri, vasiflar

igreti olan kimsenin varliginin mevcudiyetinden bahsetmesinin onun i¢in ar (utang

147 Siihreverdi, Avarif, s. 902.
148 Kuseyri, Risdle, s. 198.
149 Hucviri, Kesfu’l-mahcib, ss. 386-87.
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vesilesi) olacagini, iki cihana ilgi duymasmin ve iltifat etmesinin ise ziinnar'>°
olacagini ifade eder. Bu kisinin himmetindeki varliklarin tiimii ona hor ve hakir gelir.

Hucviri bu halin ayn1 zamanda cem'u’l-cem’ olarak tesmiye edildigini belirtir.>>

1.3.2. Tevhidden Vahdet-i Viiciida Gegis Siireci

Klasik tevhid anlayisindan vahdet-i viicid diisiincesine gecis, ani ve hizli bir
gecis olmamistir. ibn Arabi’nin varlik goriisiinii tesis ettigi doneme kadar Ibn Sina ve
ozellikle Farabi tarafindan sistematize edilen suddr teorisi, Gazzali ve Ibn
Berrecan’in goriisleri, Siihreverdi Maktal’iin Israk diisiincesi; Miislimanlarin zihin
diinyalarini etkilemistir. Dolayisiyla ibn Arabi ve Konevi’nin varlik goriislerinde, bu
kisilerin distinceleriyle paralellikler kurmak miimkiindiir. Bu ara donemdeki varlik
goriislerinden kisaca bahsetmek, vahdet-i viicida gegisi anlama sadedinde yerinde

olacaktir.

1.3.2.1. Sudiir Teorisi

Vahdet-i viicid anlayigina kismi paralellik gosteren yaklasimlardan bir tanesi,
sudlr teorisidir. Sozliikte “sudan veya beldeden ¢ikmak, sadir olmak” anlaminda
masdar olan'®? sudir kelimesi felsefe terimi olarak kainatin meydana geligini
yorumlamak {iizere tasarlanan, yoktan ve hicten yaratma (halk) inancindan farklh
oldugu ileri siiriilen teoriyi ifade eder. Sudir yerine “akmak, figkirmak, tagmak”
manasindaki feyz de kullanilir. Bati dillerinde sudir procession®, feyz ise
emanation®™ terimleriyle ifade edilir. Semavi dinler tarafindan kainitin Allah’mn
mutlak irdde ve kudretiyle sonradan ve yoktan yaratildigina dair verilen bilgilerin
birtakim mantiki agmazlara sebep oldugu gerekgesiyle Farabi ve Ibn Sind gibi
filozoflar, evrenin ortaya cikisini celigkilerden uzak ve daha anlasilabilir bir sistemle
aciklamak iizere kaynagini Plotin’den alan sudir teorisini benimsemislerdir. Ancak

s6z konusu teori, Plotin’in Islami kaynaklarda Esilicyd ve Kitdbii'r-Rubibiyye diye

150 fslamiyetin yasakladigi ve hiristiyan kesislerin bellerine bagladiklari ip (Ahmet Topaloglu (ed.),
Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, “Ziinnar”, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul, 2010).

151 Hucvird, Kesfu’l-mahcib, s. 387.

152 7ebidi, Tdcu’l-aris min cevdhiri’l-kamis, thk. Abdusettar Ahmed Ferrac, et-Turasu’l-Arabi,
Kuveyt, 1965, c. 12, ss. 293-294.

158 David Yerkes (ed.) Webster’s Encyclopedic Unabrdiged Dictionary, “Procession”, Gramercy
Books, New Jersey, 1996, s. 1147.

154 Yerkes, Webster, “Emanation”, s. 465.
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gecen Enneades adli eserinde varsa da hiyerarsik bir sistem seklinde ilk defa Farabi

felsefesinde goriiliir.*>®

Farabi’ye gore ilk var olan, diger biitiin var olanlarin ilk nedenidir. Farabi’nin
bu sozlerle kastettigi Hakk’1n varligidir ve her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. Ondan
baskasinda eksiklik olmasi kac¢imilmazdir. Bir olan, bu eksikliklerin tiimiinden
miinezzehtir. Dolayisiyla onun varligi, en iistlin varliktir ve diger biitiin varliklardan
once gelir. Ezelidir ve ezeli olmak i¢in baska seye ihtiyact yoktur. Onun varliginin
yalnizca kendilerini gerceklestirmek icin var olacagi bir maksad ve amaci da yoktur.
Ciinkii eger boyle olsaydi, bu maksad ve ama¢ onun varliginin nedeni olmus olurdu
ve dolayisiyla o, Ilk Neden olmazdi. Ilk var olan, 6zii geregi kendisinden baska her

seyden farklidir. Bununla beraber ziddinin olmasi da imkéansizdir.%

Biitiin mevctdat varhigini bu ilk olandan alir. Ik olanin 6zel varlig: ile var
olmasindan dolay1 zorunlu olarak, insan irddesi ve se¢imi sonucu varliga gelmeyen,
biitiin diger varliklarin farkli varlik cesitleri ile varliga gelmeleri olay1 s6z konusu
olur. Bu varlik g¢esitlerinin bazilar1 duyularla goézlemlenir, bazilart ise akli
burhanlarla bilinir. Ondan varliga gelen seyin varligi, ancak varligini bir baska seyin
varligina borglu olan bir tagsma/feyz sonucudur ve ilk olandan bagka olan her hangi
bir seyin varligi, O’nun Kendi varligindan sudir eder. Var olan biitiin seyler, ilk
olandan tastiklarinda, hiyerarsik bir sira ile varliga gelirler ve her var olan kendisine

varliktan ayrilan paya ve ilk olana yakinlik derecesine gore varliga gelir.™’

Ik var olandan ikinci var olanin varlig: tasar/feyezan eder. Ikinci var olan,
cisim olmayan bir cevherdir ve madde degildir. O, hem kendini hem de ilk olani
diisiiniir. Tk olam diisiindiigii i¢in zorunlu olarak kendinden iiciincii var olan sudfr
eder. Ugiincii var olan, 6zii itibariyle akildir. O da hem ilk olani, hem de kendini
diisiiniir. Kendisindeki cevherlik geregi zorunlu olarak Sabit Yildizlar felegi
kendisinden suddr eder. Ilk olan1 diisiinmesi neticesinde de kendinden zorunlu olarak
dordiincii varlik sudir eder. Bu da madde degildir ve hem kendini hem de ilk olani

diisiiniir. Satiirn kiiresi kendisinden ¢ikar. ilk olani diisiindiigii icin de besinci varlik

155 Mahmut Kaya, “Sudir”, DI4, Ankara, 2009, c. 37, s. 467.

156 Ebii Nasr el-Farabi, Ideal Deviet (el-Medinetii’l-fizila), trc. Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul,
2013, ss. 33-35.

157 Farabi, a.g.e., s. 47.
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ondan sudiir eder. Besinci varlik da madde degildir ve hem kendini hem de ilk olani
diisiiniir. Netice itibariyle Jiipiter kiiresi ve altinci varlik kendisinden sudir eder.
Altinc1 varlik da madde degildir, hem kendini hem ilk olani1 diisiiniir, kendisinden
Mars kiiresi ve yedinci varlik sudir eder. Aymi sekilde yedinci varliktan sekizinci
varlik ve Giines kiiresi, sekizinci varliktan dokuzuncu varlik ve Veniis kiiresi, ondan
onuncu varlik ve Merkiir kiiresi, ondan da onbirinci varlik ve Ay kiiresi sudir eder.
Bu sekilde iistiin varliklar olan feleklerin sudiiru tamamlanmis olur. Akabinde ayalti
varliklar denen tabiat, erkan-1 erbaa olan ates, hava, su, toprak, madenler, bitkiler ve

hayvanlar meydana gelir.**

Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye adli eserinde de bu meseleye deginir. Ona
gore cisimlerle arazlarin varligini olusturan ilkeler alti siniftir ve bunlarin da alti
mertebesi vardir. Her bir mertebe, bu siniflardan birini kapsar. Birinci mertebede ilk
sebep, ikinci mertebede ikinci derecede sebepler, li¢lincii mertebede de madde
bulunmaktadir. Ik mertebedeki ilk sebep tektir ama diger mertebelerde var olanlar
¢oktur. Bunlarin {igli, cisim olmadiklar1 gib cisimde de bulunmazlar. Bunlar ilk
sebep, ikinci derecede sebepler ve faal akildir. Geri kalan {i¢ii de cisimde bulunup
kendileri cisim degildir. Bunlar de nefs, stiret ve Madde’dir. Ilk sebep, Tanr1 olarak
kabul edilmesi gereken varliktir. O, ikinci derecede var olanlara Faal Aklin varliginin
yakin sebebidir. Ikinciler, semavi cisimlerin varoluslarmin sebepleridir. Faal Aklin
gordiigii 15 1se, diislinen canliyr goriip gozetmek ve insan icin ersilmesi gereken
kemal mertebelerinin en yiiksegine yani ylice mutluluk olan Saadet-i Kusva’ya
ulagtirmaktir. Boylece insan faal akil diizeyine ¢ikar. Faal Akla Rahu’l-emin ve

Rihu’l-kuds gibi isimler de verilir.**°

Farabi’nin bu varlik goriisii, On Akil Teorisi seklinde isimlendirilir.
Muhammed Serif, teoriye nig¢in bu isim verildigini sudiru ozetleyerek aciklar.
Farabi'ye gore Bir olan Hakk'in varligi zorunldur ve varliginda baskasina ihtiyac
duymaz, kaim-binefsihi'dir. O, hem akleden Akil, hem de akledilen Ma'kaldiir.
Benzeri veya zidd1 yoktur. Farabi'ye gore bu zorunulu Bir'den, Kendini bilmesi ve

miilkemmel olmasi hasebiyle ancak bir/vahdet sudir eder. Sudir eden bu sey ilk

158 Farabi, Ideal Devlet, ss. 51-53. .
159 Farabi, es-Siydsetii’I-medeniyye, trc. Mehmet S. Aydin ve digerleri, Biiyiiyen Ay Yay., Istanbul,
2012, ss. 35-37.
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akildir. Bu ilk akil, kendine nisbetle miimkiin, baskasina nisbetle vacibdir. Hem
kendisinden nes'et ettigi Bir'i, hem de kendisini diistindiigii/aklettigi i¢in zatinda bir,
diisiincesinde goktur. Farabi'ye gore ¢okluga dogru gidisin ilk adimi1 burada atilir. ilk
akilin Bir'i diistinmesinden baska bir akil daha sudir eder. Kendi ag¢isindan miimkiin
oldugunu diisiinmesiyle de "ilk felegin" streti sudir eder. Her felegin, kendinin nefsi
mesabesinde olan bir streti vardir. Bu sekilde sudir zinciri, onuncu akil, dokuz felek
ve dokuz nefs tamamlanincaya kadar devam eder. Onuncu Akil, ki Son Akil ya da
Faal Akil diye de bilinir, ay-alt1 alemin yoneticisidir. Bu akildan beseri ruhlar ve
erkan-1 erbaa sudir eder. Bu akillar ve nefislerin mertebeleri vardir. Bunlarin en
yiicesi ilk Akildir, onu feleklerin nefisleri, bunlar1 da felekler izler. Bu siranin en
sonunda diinya ve madde alemi, bir baska ifadeyle sehadet alemi gelir ki dordiincii
mertebedir. ik akil, dokuz gezegen ve felegin akillari ile beraber on akli teskil eder

ki On Akl Teorisi de ismini buradan alir.16°

Sudiir teorisinin Islam felsefe ve Kkiiltiiriine derin etkileri olmustur. Bu
sistemle Messai felsefesi, yeni Eflatuncu unsurlarla eklektik bir gériinlim arzetmistir.
Ayrica Siihreverdi el-Maktil ve Muhyiddin Ibn Arabi gibi stfiler de varligin olusum
ve isleyisini yukaridan asagiya, metafizikten fizige ya da manevi ve ruhani olandan
stifli ve maddi olana dogru bir sira diizeni i¢cinde yorumlarken, farkli isimlerle de olsa
sudiir teorisini andiran bir gelenek teskil etmislerdir. Bu teorideki akl-1 evvel, akl-1
kiil, akl-1 kiilli, nefs-i kiil ve nefs-i kiilli kavramlar1 Sii-batini diisiincesinde, tasavvuf
ve edebiyat alanlarinda farkli baglamlarda yaygin bigimde kullanilmaktadir. ibn Sina
kanaliyla Es‘ari keldmina yansiyan vacip, miimkin, Vacibii’l-Viiciid, miimkinii’l-
viiclid, vacib bi-zatih, vacib bi-gayrih gibi kavramlar diginda sistemin biitiiniiyle

benimsendigi soylenemez.1%!

1.3.2.2. GazzAli ve ibn Berrecan

Gazzali'nin eserlerinde vahdet-1 viicldu cagristiracak pek ¢ok ifade vardir.
Gazzali eserlerinde hem klasik tevhid anlayisini anlatir, hem de vahdet-1 viicidu

ifade eden goriislere yer verir.

160 Mian Muhammed Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, ed. Mustafa Armagan ve Erhan Giingdr, Insan
Yay., Istanbul, 2014, c. 1, ss. 580-581.
161 Kaya, “Suddr”, s. 468.
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Oncelikle Gazzali, insanlarin tevhid konusunda yanildiklarmi belirtir. Ona
gore Tevhid ilmi, Ozlinde Hakk'm birligini biitlin kemal sifatlariyla bilmenin
tinvanidir. Ancak sonradan meselenin bu 06zden uzaklagtigini savunur. Bu
uzaklagmanin neticesi olarak tevhid, Kelam ilmini bilen, cidal tarzi tartismalarda
mahir olan, rakibini cevap veremeyecek duruma diisiirmek i¢in sualler soran,
rakibinin delillerini batil hale getiren, insanlarin zihinlerine siiphe atacak sorular
soran, rakibi susturacak karsi deliller bulup onu saf dis1 eden sanatcilarin vasfi
olmustur. Gazzali tevhidi s0yle tanimlar: "Vasita ve sebepleri gozardi ederek her seyi
Allah'tan bilmek". Bu dogrultuda tevhid ehli, hayr1 ve serri Allah'tan bilir, bunlar1

Allah’n yaratti§ina inanir.*¢?

Gazzali'ye gore tevhidin disinda iki koruyucu kabuk vardir. Insanlar bu
kabuklara aldanip, icerdeki 6zii unutmuslardir. Birinci kabuk yalniz lisan ile "La
ilahe illallah" demektir ve tevhid diye isimlendirilmistir. Bu ifadeyle Hiristiyanlarin
Teslis inanc1 batil olur. Ancak bu ifadeyi —kalben kabul etmeksizin— dil ile s6yleyen
miinafiklar vardir. Ikinci kabuk ise, dil ile séylenen bu tevhid kelimesini kalbin inkar
etmemesidir. Kalbin bu zahiri tasdiki, halkin tevhididir ve Kelamcilar bu ikinci
kabugu bid'at¢ilarin saldirisindan koruyabilmislerdir. Bu iki kabugun igerisindeki 6z
ise, her seyi Allah'tan bilmek, hi¢ bir seyi O'na ortak kosmaksizin Allah'a kulluk
etmektir. Gazzali'ye gore nefsinin arzularina tabi olan insan bu manada bir tevhide
ulasamaz. ** Dolayisiyla bu kisi, “Heva ve hevesini tanr1 edinen ve Allah'in (kendi
katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziiniin
istline de perde cektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah'tan bagka kim dogru
yola eristirebilir? Hala ibret almayacak misiniz?” ayetine'® binaen hevasini ilah

edinmis olur.

Vahdet-i viictidun 6n hazirligi sayabilecegimiz Gazzali'min tevhid anlayist
eserlerinin farkli yerlerine serpistirilmistir. Bunlarin bazilarini burada aktarmada
fayda vardir. Gazzali’ye gore kisi ancak Allah’a dost olarak ve O’nun marifetine

ulagarak Oliirse kurtulusa erebilir ki bunun igin basiret nuruyla nazar etmek gerekir.

182 Gazzali, Ihyd,, c.1, s. 33.
163 Gazzali, a.g.e., c. 1, s. 33.
164 Casiye 45/23.
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Allah askint ve O’na karsi iinsiyeti elde etmek i¢in kul daima Allah’1 zikretmeli ve
zikrinde daim olmalidir. Marifete ulasmak i¢in ise kul, etrafinda cereyan eden ilahi
fiilleri ve Allah’in sifatlarini tefekkiir etmelidir. Gazzali tam da burada Hakk’in
varliginin asil varlik olduguna dair goriisiinii zikreder. Ona gore varlik aleminde,

Allah’tan ve sulin ve ef’alinden baska bir sey yoktur.¢>

Gazzali’ye gore imanin temelini tevhid olusturur. Tevhid, Allah’tan baskasi
icin kulluk etmemektir. “Hevasin1 kendine tanr1 edineni gordiin mii? Ona sen mi
vekil olacaksin?”'% A4yetine telmihte bulunarak hevasinin pesinden kosanlarin
zamanla onu mabud ittihaz edeceklerini belirtir. Gazzali’ye gore bdyle birinin tevhidi
hakiki degil, liigavidir.'” imanin boyle siri degil de hakiki ve kesfi olmasi, Allah’in
nuruyla aydinlattig1 sinelerde olur. Boyle bir imana sahip miimin i¢in varlik oldugu
gibi kesfolunur. Neticede bu miimin, varligin timiiyle Allahd raci oldugunu
miisahede eder. Gazzali yine burada varlik goriisiinii ortaya koyar: Varlik dleminde

ancak Allah, ef’ali ve sifat1 vardir.'®®

Gazzali boyle bir tevhidi “saf tevhid” olarak niteler. Boyle bir muvahhid,
Allah’in hem siikreden hem siikredilen, hem seven hem sevilen oldugunu bilir. Bu
kisi artik bilir ki viicidda Allah’tan baskast yoktur, O’nun Zat’1 hari¢ her sey helak
olucudur, bu helak oluculuk i¢in bir zaman, 6zellikle de gelecek zaman s6z konusu
degildir. Her sey, ezelden ebede kadar helak olucudur. Gazzali’ye gore bir seye gayr
diyebilmemiz i¢in o seyin miistakil bir viicidu olmalidir. Halbuki ma-sivanin
miistakil bir varligi yoktur. Allah ise Nefsiyle kaimdir, varligi hi¢bir seye istinad
etmez. Dolayisiyla Allah nefsiyle kaim olan Kayyum’dur ve her sey O’nunla

kaimdir.*®®

Gazzali meseleye Allah’in kuluna olan muhabbetini islerken de deginir. Ona
gore kulun Allah’1t sevmesi mecazi degil, hakikidir. Muhabbet, nefsin kendisine
uygun bir seye meyletmesinden ibarettir. Ask ise, bu meyildeki asiriliktir. Gazzali

muhabbetin giizellik ve iyilige meyil oldugunu, bu ikisinin bazen biyolojik gozle,

165 Gazzali, Thya., c. 1, 5.330.
166 Fyrkan 25/43.

167 Gazzali, a.g.e., c. 4, s. 26.
168 Gazzali, a.g.e., c. 4, s. 27.
169 Gazzali, a.g.e., c. 4, s. 86.
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bazen de kalp gozii olan basiretle idrak edildigini bildirir. Kulun sevgisi, bunlara
tabidir, hem gozle goriinene meyledebilir, hem de basiretle idrak edilene. Gazzali’ye
gore bunlar Allah i¢in s6z konusu olamaz. Bir isim, hem Allah’a, hem de Allah’tan
baska bir varliga itlak olunursa, bu ismi ayn1 manada diisiinemeyiz. Hatta ona gore
isimlerin istirak agisindan en geneli olan Viictid ismi bile, Halik ve mahl{ik i¢in ayni
manada kullanmilamaz. Zira mahlikatin sozde viicidu, Halik’in vicidu ile var
olabilir, yani kendiliginden viictdlari/varliklar1 var olamaz. Gazzali’nin ifadesiyle
tabi olan, metbli olana hi¢cbir sekilde denk olamaz. Biraz 6nce bahsedilen nefsin
meyletmesi, nefsin Ozlindeki bir nakisadan veya ulasamadigi bir hedeften
kaynaklanir. Nefis, bunlara ulasarak kemali elde etmeyi ister, elde etme
ameliyesinden de lezzet alir. Halbuki Allah, her tiirlii cemal ve kemalin sahibidir. Bu
yiizden de bir meyil s6z konusu olamaz. Haddizatinda meyletmek icin
baskasina/baska bir seye nazar gereklidir. Oysaki Allah i¢in bagkasina/baska bir seye
gayr olarak nazar s6z konusu degildir. O’nun nazar1 sadece Zat’ina ve ef’alinedir.

Gazzali’ye gore O’nun Zat ve ef’alinden bagka bir sey yoktur.*

Gazzali, Allah’in marifetinin kiinhiine erisilemeyecegini belirtir. Eger
mahlikatin marifeti ve ilmi, genis ve kapsamli olursa ve bu da Allah’in ilmine izafe
edilse, mahliikata ancak az bir ilmin verildigi ortaya ¢ikar. Kulun bilmesi gereken
sudur: [1ahi hazret, varlikta ne varsa hepsini kusatmistir. Gazzali meseleyi yine
meshur goriisiine baglar: Viiciidda Allah ve ef’alinden baskasi yoktur.' [lahi
hazretin her seyi kapsamasi bize vahdet-i viicid Ogretisindeki taayyiin-i sani
mertebesini amimsatmaktadir. Ileride ayrintis1 gelecegi iizere, taayyiin-i sani
mertebesinin bir ad1 da UlGhiyet hazretidir. Bu mertebede biitiin mahlikatin Allah’in
ilminde manevi bir sireti vardir ve bunlara a’yan-1 sabite denir. Bunlarin varliklar

sadece Allah’in ilmindedir ve manevidir.

Gazzali'nin tevhid anlayisi, Miskdtii'l-envdr'daki nur sembolizmiyle daha
vazih ve ayrmtili islenir. Gazzali bu kiiclik risalesinde "Allah goklerin ve yerin

nurudur''’? ayetini kendine has bir islupla tefsir eder ve onun bu tefsiri, vahdet-i

170 Gazzali, Thyd, c. 4, ss. 327-328.
1

Arn??

Gazzali, “Tlcamu’l-avam an {lmi’l-kelam”, Resdil icinde, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Liibnan, 2011,
5.62.
172 N{r 24/35.



52

viicid anlayisinin ilk sistematik terenniimleri sayilir. Gazzali bu ayetin tefsirini
yaparken dncelikle nur ve varlik/viiclid arasinda bir iligki kurar. Ona gore gergek nir,
hem kendisini hem de basgkalarini zahir kilar.?”® Gazzali'ye gore nurlar igin bir tertib
vardir, bu siralama ilk menba olan Hakk'a ulasir ki O da lizatihi ve bizatihi nurdur. O
baskasindan nur almaz, biitiin nurlar O'ndan niirunu alarak aydinlanirlar. Dolayisiyla
bu ilk Nar disindakilere Nir denmesi mecazidir, gercek degildir. Zira bu mecazi
nurlar 1siklarint ilk ve gercek Nirdan 6diing alirlar. Gazzali bu goriislerini varlik
meselesine baglarken varligin nir, yoklugun ise zulmet oldugu fikrini 6ne siirer. Ona
gore adem zulmetinden/yokluktan daha siddetli bir zulmet yoktur. Zulmete/karanliga
zulmet denmesinin sebebi nazar karsisinda zahir olmamasindandir. Bunun
karsiliginda ise viicid vardir, o da nurdur. Gazzali burada viicidu/varligi ikiye ayirir:
Birincisi bizathi var olan, ikincisi viicidu baskasindan alan. Baskasmin viictiduyla
var olanin viicidu miisteardir, kaim-bi-nefsihi degildir. Hak ise, varliginda hig¢ bir
seye muhta¢ degildir, yani kaim bi-nefsihidir. O halde, nasil hakiki nur Hak ise,
gercek mevcid/viicid da O'dur. Iste bu hakikat ile arifler mecaz cukurundan
hakikatin zirvesine terakki etmisler ve miraglarin1 kemale erdirmislerdir. Ayni bir
miisahede ile viicidda Allah'tan bagka bir sey olmadigini ve O'nun vechinden baska
her seyin helak olucu oldugunu gérmiislerdir.'’* Gelenbevi’ye gore bu kisiler, sek ve
stiphelerden hali olmayan diisiince yoluyla degil, bedahet yoluyla miisahedeye ulagsan
stfilerdir. Bedahet yoluyla miisahedeye ulasma neticesinde, Allah’tan baska hakiki
varlik olmadig1 goriiliir. Miikindta mevcld denilmesi, mazhariyet acisindan
mecazdir.’”® Gazzali'nin ifadelerinden anladigimiza gore viiciid kavrami ancak Hak
i¢in diistiniilebilir, zira o kaim-bi-nefsihidir; varligi Kendindendir ve varlig1 igin asla
baskasina ihtiyag duymaz. O'nun disindaki varliklarin viicidu kendilerinden
kaynaklanmaz, var olabilmeleri igin bagkasina / Hakk'a ihtiya¢ duyarlar. Dolayisiyla
onlar i¢in viiclid kelimesinin kullanimi ancak mecazidir. Gazzali’nin bu goriisleri
vahdet-i viicidu benimseyen sifiler tarafindan aynen kabul gérmiistiir. Bu sifiler,

Hak’tan baska her seyin varligini/viicidunu ari/6diing goérmiisler, dolayisiyla

A0

173 Gazzali, “Miskatii'l-envar”, Resdil i¢inde, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Liibnan, 2011, s. 9.
174 Gazzali, Miskat, s. 11.
175 Rifat Okudan, Gelenbevi ve Vahdet-i Viiciid, Fakiilte kitabevi, Isparta, 2006, s. 107.



53

mevcidata viicd linvanini layik gérmemislerdir. Kilig’in da belirttigi gibi vacib ve

miimkin viicd ayrimi, dik-i elfazdan kaynaklanan bir kullanim seklidir.*’®

Gazzali’de varlik mertebelerine isaret eden ifadelere de rastlamaktayiz. Ona
gore Hakk’mn Hz. Adem’i Rahman’in sireti iizere yaratmasinda bir rahmet vardir.
Eger bu rahmet olmasaydi, insanin Rabb’inin marifetine ulagmasi imkansiz olurdu.
Gazzali bu baglamda ‘“Nefsini bilen Rabbi’ni bilir” s6ziinii hatirlatir. Ayrica
“Allah’mn sireti” degil de “Rahman’in sireti” denilmesi de bu rahmeti te’kid eder.
Zira Gazzal’ye gore Hakk’in ilahligi, rahmeti, melikligi, rububiyeti birbirinden
farklt manalar tagir. Nas slresinde”’ bize 6gretilen istidzede de bu siray1 gozetmemiz
vurgulanir: De ki: ‘Siginirim insanlarin Rabbine, melikine, ilahina..’*”® Gazzali bu
ifadeleriyle Allah’in Rab’liginin, Melik’liginin ve Ilah’liginin birbirinden farkli
kavramlar oldugunu ve her birinin farkli mertebeleri temsil ettigini belirtir. Ancak
eserinde, bu konuya girmenin ¢ok uzun olacag1 gerekcesiyle daha fazla ayrintiya

girmez.*”®

Vahdet-i viicidu goriisleriyle etkileyen stfilerden biri de Ibn Berrecan’dir.
Tam ad1 Ebll Hakem Abdusselam bin Abdurrahman bin Ebi Ricdl Muhammed bin
Abdurrahman el-Lahmi el-Isbili olan ibn Berrecan, Endiiliis’iin onde gelen
stfilerindendir ve “Endiiliis’iin Gazzali’si” olarak bilinir. Kur’an ve hadis bilgisi
saglam olan Ibn Berrecan Keldm ve Tasavvuf’ta otorite kabul edilmistir. Ayrica
tefsirciliginin yaninda Arap Dili ve Edebiyati’na da vakiftir. Bu ilimlere ek olarak
matematik ve geometriyle de ilgilenmistir. ibn Berrecan’in énemli bir 6zelligi de ele

aldig1 ilmi bir meseleyi tasavvufa ve ilm-i batina tatbik edebilmesidir.'*

Ibn Berrecin, tasavvufi goriislerini tevhid etrafinda orgiileyen shfilerden

biridir. Vahdetii’I-kesret tabiri onun sik kullandig1 kavramlardan biridir. “O, geceyi,

176 Kyli¢, Ibn Arabi Diisiincesi 'ne Giris, S. 246.

177 Nas, 114/1-3.

178 Gazzali, Miskat, ss. 20-21.

119 Gazzali, a.g.e., s. 21.

180 Hiilya Kiigiik, Light upon Light in Andalusi Sufism: Abui 1-Hakam Ibn Barrajan (d.536/1141) and
Muhyi 1-Din Ibn al-‘Arabi (d.638/1240) as the Evolver of His Hermeneutism”, Zeitschrift Der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG), Almanya, 2013, Band 163, No: 1, ss. 92-95; José
Bellver, "Al-Ghazali of al-Andalus: 1bn Barrajan, Mahdism, and the Emergence of Learned Sufism on
the Iberian Peninsula”,  http://www.readperiodicals.com/201310/3283886711.html erigim tarihi:
21.06.2015 (orjinali Journal of the American Oriental Society’de 1 Ekim 2013’te yayinlanmustir).



http://www.readperiodicals.com/201310/3283886711.html

54

glindiizli, glinesi Ve ay1 yaratandir. Her biri bir yoriingede yiizmektedirler.”'8! ayetini
tefsir ederken bu ayeti her seyin Bir’den yaratildigina delil olarak ele alir ve kesretin
bir giin vahdete donecegini belirtir. Bu iddiasin1 desteklemek i¢in de “Goklerin ve
yerin gaybi (sirr1) yalniz Allah'a aittir. Her is O'na dondiiriiliir. Oyle ise O'na kulluk
et ve O'na dayan! Rabbin yaptiklarinizdan gafil degildir.” ayetini*® zikreder.
Mahlikatinin kesretine ragmen Allah’in tek olmasini, suyun tek iken ¢oklu yagmur
damlalan sekilde yeryiiziine diismesine benzetir. Ibn Berrecan benzer diisiincelerini
“Rabbu’l-adlemin” ifadesini agiklarken de dile getirir. Alemin’in dlemin c¢ogulu
oldugunu, ancak bu ¢ogullugun tek bir viicidu oldugunu ifade eder. Bu tek viicid,
Abd-i kiilli veya insan-1 kamildir. Ona gore insan-1 kamilde her sey miinderictir:
mekan, zaman, yon, ruh, esya, mevcdat, madum seyler, yakin ve uzak. Insan-1
kamil; ruh, cisimler, mahlikat, emr ve kisaca her seyden oncedir ve alem-i sugradir.
Aym zamanda insan-1 kdmil, Rahmin’m sfreti {izerine yaratilmistir.’®® Ibn
Berrecan’in kesret ve insan-1 kdmile dair goriisleri, ileride goriilecegi lizere, vahdet-i

viiciddaki yaklagimlara esas teskil etmis mahiyettedir.

Ibn Berrecan’in kullandig1 bir diger énemli tabir, “el-Hak el-mahluk bihi’s-
semavat ve’l-arz” ifadesidir. “Gokylizli ve yeryiiziiniin kendisiyle yaratildigi Hak”
seklinde terciime edebilecegimiz bu ifadeyle Ibn Berrecan, her seyde sari olan ilahi
Hakikate isaret eder. Ona gore Hak, Allah’a taalluk eden her seydir: O’nun esma ve
sifatl, soz ve indirdigi kitaplar, kudreti, se’nleri, emirleri, nehiyleri, yaratmasi ve
mahlikati, semalar ve arz. Zira ona gore Hak her seydir. Bu ayn1 zamanda Hakk’in

nurudur ve bu nur, Niru’l-envar ve Niru’l-a’la’ dir.*®

Ibn Berrecan, Ibn Arabi iizerinde derin tesirler birakmistir. Hatta Ibn Arabi,
Abdiilaziz Mehdevi nezaretinde bir grup seckin talebeyle Ibn Berrecan’in Kitdbu'I-
izdahi’I-hikme adl1 eserini miitalaa etmistir. Ibn Arabi i¢in Ibn Berrecan’in en énemli
kavramlarindan birisi, “el-Hak el-mahlik bihi’s-semavat ve’l-arz” ifadesidir. Ibn
Arabi bu terimi “adl” seklinde kisaltir ve Hakk’in varliklara hak ettikleri seyi
vermesi olarak aciklar. Ayrica Ibn Arabi, Abd-i kiilli’nin kendi eserindeki karsiligi

181 Enhiya 21/33.

182 Hod 11/123.

183 Kiigiik, “Light upon Light”, no: 2, ss. 384-385.
184 Kiigiik, a.g.m., $.385.
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olan Abd-i Kamil’in Hakk’a miinacatina yer verir: “Rabbim! Beni biitiiniiyle nur kil!
Oyle ki her sey bende zahir olsun ancak ben higbir seyde zahir olmayayim!” Abd-i
kamil bu ifadeleriyle Hakk’in varhiginda higlige talip olmustur. Ibn Arabi’ye gore
alem Hakk’in kelimeleridir ve kelimeler de onun emridir. O “Ol!” deyince her sey

var olur. Ibn Arabi’nin bu gériisii de ibn Berrecan’in goriisiine olduk¢a yakindir. '8

1.3.2.3. Israkiyye

Israkiyye, genc¢ yasta idam edilmis olan Siihreverdi-i Maktil’'un (idami
587/1191) eklektik felsefesine verilen isimdir. Bu felsefede israk Hakk’a nisbetle
icad, mahlika nisbetle i’sal ve vuslat seklinde hem kesfi hem de zuhiru ifade eder.
Tipkt glinesin dogusunun esyayr gérmeye imkan saglamasi gibi, manevi israk yahut
sezgi de insana bir¢ok bilgiyi ilham yoluyla verir.'¥ Daha agik bir sekilde ifade
etmek gerekirse Israkiyye, Islam diisiince tarihinde bilginin kaynagi olarak akil
yirlitmeyi (istidlal) temel alan rasyonalist Messai felsefeye karst mistik tecriibe ve

sezgiyi (kesf, zevk, hads) 6n plana ¢ikarmustir. 8

Haddizatinda Islam 4leminde ortaya ¢ikan felsefi akimlar halife Me’mun
doneminde baslayarak hicri V. ve V1. ylizyillarda kemale ulagmistir. Tabiatgilar s6z
konusu edilmezse ve tasavvufi ve kelami sistemler hari¢ tutulursa, bu felsefi
akimlardan en dnemli iki tanesi olan Messaiye ve Israkiyye’nin kars1 karsiya oldugu
goriliir. Messai kelimesi, “yliriiyene mensup” anlami tasimaktadir ve derslerini
yiiriiyerek icrd eden Aristo’nun (M.O. 384-322) talebelerine verilen isimdir. Bu
baglamda Isldim messailerinin de prensip ve metot bakimindan cikis noktasi
Aristo’dur. Ayrica Eflatun (M.O. 427-347) ile Plotinus’un (M.S. 204-270) da Islam
messaileri iizerinde etkisi vardir. Bununla beraber Messai filozoflar, kendilerini
Aristo felsefe okulunun devami saymaktan ziyade miistakil bir ziimre addetmislerdir.
Messailer, “dlem kadimdir” ve “birden ancak bir sudlr eder” gibi diisiincelerle
kelamcilarin fikirlerinin karsisinda yer alirken; “unsurlar &leminde tasarruf eden
onuncu akildir”, “esyanin hakikatleri akil ve nazar ile bilinir”, “cismin mahiyeti, ilk

madde ile cismi slretten ibarettir”, “bu alemin {istiinde nur alemi veya misal alemi

185 Kiigiik, “Light upon Light”, s. 390-392.
1 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akgag Yay., Ankara, 1990, ss. 120-121.
187 Kaya, "Israkiyye", DIA, Istanbul, 2001, c. 23, ss. 435.
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iddias1 batildir” gibi goriislerle de Isrdkiyye’den ayrilir. Oysaki Israkiyye’nin
temelinde kesf ve ilham, hads ve vicdan vardir. Israkiyye, Alemi nurdan ibaret goriir
ve esyanin hakikatlerini, nurun zuhiiruyla ortaya c¢ikan sualar manasina gelen alt
kategorideki nurlarla ve Eflatun’un idesine benzeyen misal ile agiklamistir. Israk
diisiincesinin ilk prensip ve esasi, Allah’in nurlarin nuru oldugu ve biitiin varliklarin
kaynagi1 oldugu diisiincesidir. Maddi ve rihi alemi ayakta tutan diger nurlar O’nun

nurunun mazharidir.'®

Isrdki diisiincenin kaynagin nereden aldif1 ve sisteme asil rengini verenin
hangi filozof veya doktrin oldugu tartigma konusudur. Ancak Siihreverdi tizerindeki
Gazzali etkisi oldukga asikardir.'®® Gazzali’nin bu etkisi, Miskdtii’[-envir adlh
eserinde "Allah goklerin ve yerin nurudur"'® ayetinin tefsiri sadedinde dile getirdigi
diisiincelerden kaynaklanir. Gazzali’ye gore varlik, nur demektir. Allah goklerin ve
yerin nuru oldugu i¢in varlikta O’ndan baskas1 yoktur. Israk diisiincesinde de Hak,
Nurlarin Nuru olarak kabul edilir her bir nur/varlik, mevcudiyetini ona borg¢ludur.
Bununla beraber, Israkiyye’de eski Yunan ve iran felsefesinin izlerine rastlamak da
miimkiindiir. Zira Abdurrahman Céami tarafindan Seyhii’l-israk ve Hakimii’l-israk
tabirleriyle vasfedilen®* Siihreverdi, nur ilmine dair sdyledigi seylerde Allah yolunda
gidenlerin kendisine yardim ettigini sdyler. Ona gore bu ilim, kudret ve nur sahibi,
hikmetin rehberi ve Onderi olan Platon’un zevkinin ta kendisidir. Yine bu ilim,
Platon’dan 6nce yasamis hakimlerin atast Hermes’ten, Platon’un zamanina gelinceye
kadar Empedokles ve Pisagor gibi biiylik hakimlerin ve hikmet abidelerinin
ilmidir.’® fsrak Felsefesinin Iran kaynagma dair de ipuglar1 bulmak miimkiindiir zira
kendisi “Eskiden Iran’da hak iizere olan ve hakka gore hiikiim veren faziletli bir
insanlar grubu vardi. Biz bu eserde (Kelimetiin fi’t-tasavvuf) onlarin hikmetini ihya
etmis bulunuyoruz” demistir.’** Bu baglamda Henry Corbin’in diisiinceleri de dikkat

cekicidir:

188 Rifat Okudan, Siihreverdi Maktiil ve Isrékiligin Dili, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2006, ss. 94-96.
189 Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, s. 121.

190 Nur 24/35.

191 Cami, Nefehdt, 1995, s. 658.

192 Sijhreverdi, Israk Felsefesi (Hikmetii’l-isrdk), trc. Tahir Ulug, iz Yay., Istanbul, 2012, ss. 26.
193 Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay., Istanbul, s. 212.
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Eski Pers bilgelerinin teosofilerini canlandirmak iizere Seyhii’l-israk
Siihreverdi’nin Hikmetii’l-israk adli kitabinda gerceklestirdigi temel reformdan
¢ikan israki akimu, iran israkilerinin (“Iran Platonculari”nim) akimi, Ibn Arabi’nin
Sii metafizigiyle biitiinlestirilmesi sonucu daha sonraki yiizyillarda iran Islam

felsefesine ozel gehresini vermeye katkida bulunacaktir.’®*

Israkiyye’nin temelinde nur oldugu i¢in 6ncelikle nurun Siihreverdi’ye gére
tarifine bakmak lazimdir ancak ona gore nurun tarife ihtiyaci yoktur. Varlikta
tanimlanmaya ve agiklanmaya ihtiyaci olmayan sey, “apagik’tir. Nurdan daha apagik
bir sey olmadigi i¢in, tanimlanmaya nurdan daha miistagni bir sey de yoktur.
Miistagni ise ne zati, ne de kemali bir baskasna bagli olmayan varlik igin bir
nitelemedir ve bdyle bir varliga “Gani” denir. Zat1 veya kemali bir baskasina bagh
olan seye de “muhtac¢” denir.®> Siihreverdi bu ifadeleriyle vacib ve miimkiin varlik
fikrini ifade etmektedir. Bir bagka eserinde “vacib, varlig1 zorunlu olan; miimteni’,
yoklugu zorunlu olan; miimkiin ise varlig1 ve yoklugu zorunlu olmayandir” diyerek
klasik wvarlik tasnifini benimsedigini gostermektedir.’®® Miimkiin varliklar olan
cisimler; cisimlikte miisterek, nurlanmakta ayridirlar. Nur cisimlere arizdir,
cisimlerin nurlugu, bunlarin zuhtrudur. Ariz olan bu nur, bizatihi var olmadig1 igin
zuhlru de kendi zatiyla degildir. Ona gergekten nur denebilmesi i¢in, kendi nefsiyle
kaim olmas1 gerekir. Ancak Siihreverdi’ye gore bizim ruhlarimiz kendi zatlariyla
zahir olduklar1 icin, kendilikleriyle kaim nurlardir. Cisimlerin varliklarini
yokluklarina iistiin tutacak bir kuvvet gereklidir. Bu kuvvetin ise miicerret bir nur

olmas gerekir ki bu da vacib olan nurdur.**’

Stihreverdi’ye gore bir sey kendi hakikati itibariyle ya nur ve aydmnliktir, ya
da degildir. Nur ikiye ayrilir: Bir baskasinin heyeti olan “arazi nur”, bir baskasinin
heyeti olmayan “soyut nur” ve “saf nur”. Nur olmayan seyler de ikiye ayrilir:
mahalden miistagni olan “alacakaranlik cevher” ve bir bagkasina heyet olan “karanlik
heyet”.*® Bir soyut nur, mahiyetinde muhta¢/miimkiin olsa, onun bu muhtachgi

cansiz alacakaranlik cevhere olmaz. Ciinkii alacakaranlik cevher, kendisinden daha

194 Henry Corbin, Isidm Felsefesi Tarihi, trc. Ahmet Arslan, iletisim Yay., Istanul, 2013, c.2, s. 124.
195 Sijhreverdi, Israk Felsefesi, s. 117.

196 Sijhreverdi, Nur Heykelleri (Heydkilu 'n-niir), trc. Saffet Yetkin, MEM Yay., Istanbul, 1988, s. 12.
197 Sijhreverdi, a.g.e., s. 15.

198 Sijhreverdi, Israk Felsefesi, s. 118.
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serefli ve milkemmel olani, mekansiz olarak varliga getiremez. Dolayisiyla soyut
nuru da varliga getiremez. Bu durumda nur, var olmak igin zatiyla kaim bir nura
muhtactir. Soyut ve arazi nurlar, berzahlar ve heyetleri, kendisinden sonra baska
nurun olmadigt bir nurda son bulmalidir. Bu nur, Nurlarin Nuru, Kusatict Nur,
Kayyim Nur, Mukaddes Nur, En Ulu ve Yiice Nur, En Hiikiimran Nur’dur. O,
mutlak ganidir, ¢iinkii O’nun 6tesinde higbir sey yoktur.'®® Gazzali'ye gore de nurlar
i¢in bir tertib vardir, bu siralamanin basinda ilk menba olan Hak vardir ve O da
lizatihi ve bizatihi nurdur. O baskasindan nur almaz, biitiin nurlar O'ndan ndrunu
alarak aydinlanirlar. Dolayisiyla bu ilk NiOr disindakilere Nir denmesi mecazidir,

gercek degildir. Zira bu mecazi nurlar 1s1iklarini ilk ve gergek Nirdan 6diing alirlar.>®

Nurlarin Niru’ndan nur ve karanlik birlikte zuhiir edemez. Hatta ayn1 anda
iki nur da zuhdr edemez. Dolayisiyla Nurlarin Nuru’ndan tek bir soyut nur zuhir
etmistir. Bu nur ise En Yakin Nur ve Yiice Nur’dur. Bazi Pehleviler buna “Behmen”
demislerdir. En Yakin Nur, zatinda muhtagtir. Nurlar Nuru sayesinde ise ganidir.?*
Stihreverdi baska bir eserinde bu nura Akl-1 Evvel/Nir-1 Muhammedi demistir.
Siihreverdi’ye gore akl-1 evvel, varliklarim ilk kaynagidir ve soyut nurdur. flk
parlayan nurun 15181 akl-1 evvelden belirmistir. Ik Israk nurunun pariltis1 arttikca,
akillar da artmis ve israk vasitasiyla ve israkin nuziliyle kat kat fazlalagmistir. Bu
vasita ve nuzlil her ne kadar illiyet kaidesince bize daha yakin gelmekte ise de,
zuhlrunun siddetinden dolay1 en uzag: en yakin goriinmektedir. Bunlarin hepsinin en

yakini ise Nurlar Nuru’dur.?*

Nurlar Nuru’ndan sadece En Yakin Nur zuh(r etmistir. En Yakin Nur’da da
cokluk bulunmaz. Fakat berzahlarda/feleklerde ¢okluk vardir. Peki bu ¢okluk nasil
olusmustur? Eger En Yakin Nur’dan tek bir soyut nur, ondan da tek bir soyut nur
zuhiir etseydi bu berzahlara gecis olmazdi. Sithreverdi meseleyi soyle agiklar: En
yakin Nur’un iki 6zelligi vardir. Zat1 yoniinden muhtag, Nurlar Nuru'na yakinligi
nisbetiyle de ganidir. Bu baglamda kendisinden bir berzah, bir de soyut nur zuhir

eder. En Yakin Nurun zati, Nurlar Nuru’'nun yliceligini miisdhede ettik¢e

199 Sijhreverdi, Israk Felsefesi, s. 130.
200 Gazzali, Miskadt, s. 11.

201 Gazzali, a.g.e., ss. 134-136.

202 Siihreverdi, Nur Heykelleri, s. 21.
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alacakaranliklasir ve kararir. Bu kararma sebebiyle kendisinden bir golge zuhtr eder.
Bu golge en ylice berzahtir ve kusatici berzah/felekii’l-eflak olarak nitelenir. En
Yakin Nurdan zuhfir eden soyut nur ise Ikinci Akil’dir. ikinci Akil’dan da bir
gdlge(sabit yildizlar felegi) ve bir soyut nur (Ugiincii Akil) zuhfir eder. Bu durum,

dokuz felek ve unsurlar alemi/sehadet var oluncaya kadar devam eder.?%

Farabi, Ibn Sina ve Thvan-1 Safd’da mevcut olan Israki egilimlerin Sithreverdi
tarafindan tasavvufa sokulmasi, Siihreverdi donemi ve sonrasinda istilahi agidan
olmasa bile kavram olarak mutasavviflarin bu hususa ilgi duymasina zemin
hazirlamistir. Ote yandan Muhyiddin Ibn Arabi ve takipcileri israk felsefesini
oldukga ayrmtili bir sekilde ele almiglar ve bunu vahdet-i viicad ile
biitiinlestirmislerdir. Esasen onlara bu yolu acan, 6zellikle Miskatii 'l-envar’da 1s1k ve
karanlig1 (nur-zulmet) esas alarak bir bilgi ve varlik anlayisi ortaya koymaya calisan
Gazzali olmustur. Israkiyye hareketi ve hikmet-i mesrikiyye Siihreverdi’den sonraki
donemlerde ilgi odagi olmus, bu harekete hikmet-1 miitedl (transendental felsefe),
hikmet-i halide, ezeli-ebedi hikmet, felsefi tasavvuf (teosofik mistisizm) ve ilm-i
ilahi gibi isimler verilmistir. Giiniimiiz Iran diisiincesinde ise irfaniyye olarak
bilinmekte ve etkisini siirdiirmektedir. Is1im kaynaklarinda ilahiyytin, miiteellih(in ve
hukema-i miiteellihin, hakim-i ilahi, bazan da urefd, ehl-i irfan veya irfaniyylin
seklinde anilan bilgeler ve diisiiniirler de bu anlayis1 benimseyen diisiliniirlerdir.
Semseddin Muhammed b. Mahmad es-Sehreziri (v. 687/1288’den sonra),
Kutbiiddin-i Sirazi (v. 710/1311), Ibn Kemmine (v. 683/1284) ve Seyyid Serif el-
Ciircani (v. 816/1413) gibi sahislar, Siihreverdi’nin en Onemli takipgileridir.
Bunlardan Sehreziiri, Siihreverdi’nin et-Telvihat ve Hikmetii’l-isrdk’ina serh yazmus,
Ibn Kemmine bu eserlerden ilkini, Kutbiiddin-i Sirdzi de ikincisini serhetmistir.
Kutbiiddin-i S$irazi hem Nasiriiddin-i Tasi’nin (6. 672/1274) hem de Sadreddin
Konevi'nin (v. 673/1274) dgrencisi oldugundan Siihreverdi’den gelen Israkilik ile
Ibn Arabi’nin (v. 638/1240) vahdet-i viiciid agirlikl1 tasavvufunu birlestirmis; bundan
sonra Ibn Arabi ve onun tasavvuf anlayisinin 6nem kazanmasiyla Israkilik geri plana
itilmis, bununla beraber hicbir zaman biisbiitiin unutulmamistir. Ozellikle Ibn

Arabi’nin tasavvufuna bagli olan mutasavviflar Sithreverdi’den de etkilenmiglerdir.

203 Siihreverdi, Israk Felsefesi, ss. 139-144.
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Ibn Arabi’nin tasavvufu genis olgiide Israkiligi icerdiginden Sadreddin Konevi,
Abdiirrezzak el-Kasani (v. 736/1335), Davad-i Kayseri (751/1350), Miieyyidiiddin
Cendi (v. 691/1292[?]), Molla Fenari (v. 834/1431), Ibn Kemal (v. 940/1534),
Kinalizade Ali Efendi (v. 979/1572), Abdullah Bosnevi (v. 1054/1644), Katib Celebi
(v. 1067/1657), Ismail Hakki Bursevi (v. 1137/1725), Seyh Galib (v. 1213/1799) gibi
Osmanl1 ilim ve fikir adamlarinin énemli bir kism1 Israki anlayisina mensup sayilir.
Bunlar genellikle felsefenin burhanini, kelamin istidlalini ve tasavvufun kesfini
birlestirmislerdir. iznik’te kurulan ilk Osmanli medresesinde miiderris olan David-i
Kayseri’nin Israkilik’te agirhikli bir yeri bulunmasi olduk¢a 6nemlidir. Feridiiddin
Attar (v. 618/1221), Mevlana Celaleddin-i Rami (v. 672/1273), Abdurrahman-1 Cami
(v. 898/1492), Aziz Nesefi (v. 700/1300 [?]), Abdiilkerim el-Cili (v. 832/1428), ibn
Fariz (v. 632/1235), Ibn Seb‘in (v. 669/1270) gibi mutasavviflar da genellikle irfan

hareketinin mensuplari sayilmiglardir.?*

1.3.2.4. ibn Arabi ve Konevi

Ibn Arabi'yle beraber tevhid anlayisi, Viicid kavrami etrafinda, sonraki
donemde ise vahdet-i viicid kavrami etrafinda orgiilenmeye baslamistir. Bununla
beraber ibn Arabi de selefleri gibi tevhidi ii¢ boyutta ele almistir: Birincisi rusim
ulemasinin tesbit ettigi akil yoluyla Hakk'in birligini idrak etmedir ve el-Hakim buna
"avAmim tevhidi" ismini de ekler. ikinci tevhid ise kurb-1 nevafil sonucu kulda
tevhidin bir sifat haline gelmesidir. Tevhidin {i¢lincii ve son boyutu ise "Allah'tan

baska mevcid yoktur" seklindeki vahdet-i viiciida esas teskil eden anlayistir.2%

Her ne kadar Ibn Arabi'de de viictid kavramma hem tasavvufi bir hal olarak,
hem de genel manada varlik mefhumu olarak rastlasak da, Seyh-i Ekber'in varlik
goriisli, yeni bir tevhid anlayisinin temelini olusturur. Suad el-Hakim'e gére Ibn
Arabi, viiclidu hadis ve kadim diye ayiran felsefeciler ve kelamcilarin aksine, onu
yalnizca Kadim i¢in kullanir; hadis i¢in viicid kavramini kabul etmez. O halde Hak
mutlak Viicad'dur, varliklar ise mevciddur. ibn Arabi mevcidlart1 ademde sabit
kabul ederek ve Hakk'm devamli Halik olmasi agisindan onlar1 siirekli Hakk'a

muhtag bir pozisyonda kabul ederek, mahlikatin viicidu miiskilinden kurtulmustur.

204 Uludag, "Israkiyye", DIA, Istanbul, 2001, c. 23, ss. 438.
205 Suad el-Hakim, el-Mu cemu ’s-siifi el-Hikme fi Hudnidi'l-kelime, Daru'n-nedre, 1981, s. 1172.
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Ibn Arabinin Viicdd = Hak gergevesindeki "Hak varligin aynasidir”" ve "Hak
Viictddur, esya ise O'nun saretleridir" ifadeleri de Suad el-Hakim'in seyhin varlik
goriisiine dair aktardig: bilgilerdir.2® Bu baglamda Ibn Arabi'nin tevhid anlayisi,
Viicid'un bir olmast ve bunun da Hakk'in viicidu olmasi seklinde bir tevhid

anlayigidir.

Kilig, Ibn Arabi'nin varlik goriisiinii inceledigi doktora tezinde seyh-i ekberin
viicidu iki manada kullandigini ifade eder. Birinci mana "bulmak", ikincisi ise
"olmak"tir. Ibn Arabi diisiincesinde Hakk'in tecellisi iki sekilde kendini gdsterir:
Viicd olarak (ontoloji) ve Ilim olarak (epistemoloji). Hakk'm Viictidu Ilminin aym
oldugu icin Ibn Arabi bu iki tezahiir seklini hakikatte birbirinden ayirmaz. Ancak
meseleyi izah ederken onceligi verdigi boyuta gore sadece dilde sun'l bir ayirim
ortaya c¢ikar. Meseleye insani tecriibe agisindan bakildiginda viicidun "bulmak"
manas1 6n plana cikar. i1ahi tezahiir acisindan bakildiginda ise "olmak" manasi 6n
plana ¢ikar. Bu durumda Vacibii'l-Viicid ifadesi "zorunlu varlik" olarak terciime
edilebilecegi gibi "bulunusu zorunlu" olarak de terclime edilebilir. Nasil ki Hakk'in
Viicidu zorunludur, Viicidunu bilmesi de ayni sekilde zorunludur. Yani Vacibii'l-
Viicidun Kendi varligin1 bilmemesi s6z konusu degildir. Miimkinii'l-viicid olan
mabhlikat ise kendini ve Hakk'1 bilebilir de bilmeyebilir de. Bu durum o seye Hakk'in
Viicid ve ademden hangisini daha fazla vermesiyle alakalidir. Dolayisiyla ehl-i kesf

ve'l-viiciid, Hakk't hem kesfeden hem de bulan kimselerdir.2%

Kilig'a gore Ibn Arabinin viicGd anlayisinin olmak seklindeki tefsiri, bir
miisahedede seyhin isittigi "O var ama sen yoksun" soziinden kaynaklanir. Bu sz
Ibn Arabi'nin irfan hayatinda olduk¢a énemli bir yer tutmustur. Bu sebeple Ibn Arabi
biitiin diistincesini Hakiki/Mutlak Viiclid'a teksif etmis, masivay1 adeta gormemistir.
Ona gore Viicid'un yaninda mevcldun lafi bile olmaz, zira Hakk'in Viicidu'ndan

baska hig bir sey yoktur.?®

Ibn Arabi'de oldugu gibi Konevi'de de tevhid, varligin birligi seklinde yeni bir

forma biirlinmiistiir. Konevi'nin eserlerinin ve varlik goriligiiniin Ferganinin

206 Syad el-Hakim, Mu'cem, s. 1133.
207 Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 233.
208 Kilig, a.g.e., S. 245.
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lizerindeki derin tesiri cok vAzihtir. ibn Arabi'nin varlik goriisiinii sistematize eden
Konevi, sadece bir sarih olmakla kalmamis, heniiz ismi konmamis vahdet-i viicidu
kendi miilahazalariyla da derinlestirmistir. Demirli, Konevi'nin viicid kavramin iki
manasiyla ele aldigini belirtir. Bu manalarin birincisi "var olmak" anlamindaki
masdar hali, digeri de "var olan/mevciid" anlamma gelen seklidir.?® Konevi de Ibn
Arabi gibi miimkiin varlik i¢in mevcid kavramini, Haki¢in de Viicid kavramini
kullanir. Bu ayrim neticesinde Konevi, mutlak anlamda Viictid'un bilinemeyecegini

sOyler.?0

Konevinin tevhid anlayisini yansitan varlik goriisiiniin esasini, Mutlak
Viicid’un HakTeala oldugu fikri olusturur. Giinliik dilde her hangi bir nesne i¢in
kullanilan varlik kavrami, Konevi'nin varlik goriisiinde Hakile miiteradif olarak
kullanilmaktadir. 2! Konevi'nin mutlak Viicidu Hakile ayni saymasi ve buna
yiikledigi anlamin tespiti, viicid ile mevcidun arasindaki ayrimin bilinmesine
baglidir. 22 Konevi, Gazzali gibi viiclid ve nur arasinda bir iligki kurar. Ona gore
Hakk'in varliklara kars1 imdadi ve tecellileri, viicidi ntrdan baska bir sey degildir.
Ne harici viiclid kazanmalarindan 6nce ne de sonra miimkiinlere bu nurdan baska bir
sey ulasmaz. Viicid, Hakdisindaki seyler i¢in zati bir sey degildir. Alem varligim

devam ettirmek icin Mutlak Viiciid sahibi Hakk'in ilahi yardimina muhtagtir.?3

Konevinin varlik goriisiindeki 6nemli boyutlardan biri de varligin rahmete,
yoklugun da azaba esit olmasidir. Konevi'ye gore rahmetin gazaba sebkat etmesi,
alemlerin var olmasmin sebebidir. Mefhim-1 muhalifiyle disiinecek olursak, eger

AAAAAA

aynlar1 zuhGr etmezdi.?**

Fergani’nin eserinde dile getirdigi varlik goriisii, Ibn Arabi ve Konevi’nin
fikirlerine dayanir. Daha dnce de belirttigimiz gibi Fergani, hem Ibn Arabi’nin hem

de Konevi’nin goriislerini varlik mertebeleri igerisine yerlestirmeyi basarmistir.

209 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 5.188.

210 Demirli, a.g.e., 5.192.

211 Demirli, a.g.e., 5.202.

212 Demirli, a.g.e., 5.206.

213 Konevi, I'cdzii'l-beyan fi tefsivi iimmi'l-Kur'dn, thk. Celaleddin Astiyani, Miiessese-i Bustan-i
Kitab, Kum, 1423/1381, s. 38.

214 Konevi, a.g.e., s.176.
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Fergani’nin vahdet-i viicid goriisiinii anlatirken Ibn ve Arabi ve Konevi’nin
gorlslerine de yer verece§imiz i¢in burada daha fazla ayrintiya girmeyecegiz.
Ayrica; Fergani’ye yapilan tenkitler temelde Ibn Arabi ve takipgilerine yonelik
oldugu icin ve bu tenkitleri ileride verecegimiz i¢im, ibn Arabi ve Konevi’ye yonelik

elestirileri burada zikretmeyecegiz.

1.3.3. Fergani’nin Rolii ve Tesirleri

Ekberiyye adi verilen tasavvufi diislince ekoliinde Fergani'nin etkilerini ii¢
baglik altinda ele almak uygun olacaktir. Birinci baglik olarak Fergani'nin vahdet-i
viicd tabirinin terimlesme siirecindeki rolii incelenecektir. ikinci baslhik olarak
Fergani’nin viicid mertebeleri baglaminnda vahdet-i viicid sarihleri {izerinde nasil
bir tesir biraktig1 incelenecektir. Uglincii baslik olarak da Fergani'nin Tdiyye {izerine
yaptig1 serhin sonraki donemlerde nasil makes buldugu incelenecektir. Zira bilindigi

kadariyla Fergani, Tdiyye’yi ilk defa yazili olarak serh eden kisidir.

1.3.3.1. Vahdet-i Viiclid Teriminin Tekamiil Siirecinde Fergiani’nin

Tesirleri

Vahdet-i viicid kavraminin terimlesme siirecine dair tartigmalarda Ferganinin
ismine siklikla rastlamaktayiz. Dolayisiyla bu tartigmalara bir nebze deginmek
mecburiyetindeyiz. Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki ibn Arabi tarafindan
Vahdet-i Viiclid diye bir tabir kullanilmamistir.?** Ancak Seyh-i Ekberin eserlerinde
bu terimin agiklamas1 sayilabilecek ifadeler mevcuttur. Ancak Chittick’e gére Ibn
Arabi Viiciid’un tek/vahid oldugunu kabul ederken kasteddigi Hakk’in viicidudur.
Yani “mevcidat tek bir varliktir, o da Tanri’’nmin varhigidir” seklinde bir anlayis
yoktur. Ardindan da bu ¢ikarimin ne kadar islevsel olduguna dair zihinlerimize soru
isaretleri birakir. Zira bu ¢ikarimda bulunmakla klasik tevhid inanci agisindan

Hakk’in Varligmmin bir oldugu anlasilir. Ancak Cittick, vahdet-i viicidun nasil

25 Chittick, “The Central Point: Qanawi’s Role in the School of TIbn Arabi”,
http://www.ibnarabisociety.org/articles/centralpoint.html (05.06.2014). Makale ilk defa Journal of
Muhyiddin lbn Arabi Society’de 2004 tarihinde yaymlanmistir. Ayrica bkz. Suad el-Hakim, el-
Mu’cemu’s-siifi el-Hikme fi Hudiidi'l-kelime, Daru'n-nedre, Beyrut, 1981, s. 1145.
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miintesiplerini tefkir ettirecek bir diisiince sistemine doniistiigiinii sorgular. Bu

sorunun cevabi baglaminda Ibn Arabi’nin lehte ve aleyhteki haleflerine isaret eder.?

Lugavi olarak terimi ilk defa kullanan kisinin Konevi oldugu bir gercektir.?’

Ancak Konevi de Hakk’imn ViicGd’unun birliginden bahseder ve bu ifadeyi bir
diisiince sisteminin adi olarak kullanmaz. Hatta Konevi bununla es anlamli olarak el-
Viiciidu’[-vahid tabirini de kullanir. Chittick'e gére Konevi her ne kadar vahdet-i
viictd tabirini kullanmis olsa da; bu tabir heniiz ne teknik bir terim olmustur, ne de
fbn Arabi okulunun iinvani olmustur. Bu ifade Hakk'in varligy/Viicidu ve
birligi/Vahdeti arasindaki iligkiye dair tartigmalar neticesi nes'et etmistir. Chittick bu
tabirin gectigi metinlerde Konevi'nin, Mutlak Viicid’un tezéhiirlerinin c¢oklu
olmasmin, O'nun vahdetine ¢eliski olusturmayacagr goriisiinii benimsedigini
zikreder. Haddizatinda Ibn Arabi'nin goriisii de bu meyandadir. Her ne kadar Viicid

bir ve tek olsa da, tezahiirleri bakimindan ¢oktur.?*8

Vahdet-i viiciid kavramini teknik bir terim olarak kullanan ilk miielliflerden
biri de Konevi'nin ¢agdast olan Ibn Seb'in'dir (v. 669/1270).2'° ibn Seb'in, tasavvufi
goriislerini ifade ederken filozoflarin sozleri yerine ilk donem stfilerinin veciz ve
gizemli s6zlerini kullanir. Bununla beraber meramini anlatmak icin sik sik felsefi bir
dil kullanan ve miiridleri igin felsefi bir tislupla yazan bir miirsid olarak goriiliir.
Ogretilerinin temelinde miiridi Allah'm zikrine tevcih etme gayreti vardir. Ibn Seb'in
esyanin asli mahiyetine isaret etmek ve atifta bulunmak iizere vahdet-i viictid tabirini
kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Chittick'e gore Konevi ve takipgilerinde olmayan bir sey
onun Ogretilerinde vardir, o da sOfilerin ve ariflerin diinya goriisline isaret eden
teknik bir terim olarak vahdet-i viicid tabirinin kullanilmasidir. Chittick Ibn
Seb'in'den sOyle aktarir: "Avam ve cahil kisiler kesretin etkisi altinda oldugu halde

arifler koke baglanirlar ki bu da vahdet-i viiciddur."**

216 Chittick, “The Central Point”.

27 Konevi, Mifiahu Gaybi'l-cem' ve'l-viiciid, thk. Dr. Asim Ibrahim Keyyali, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Liibnan, 2010, s. 21; ayn1 yazar, en-Nusiis fi Tahkiki Tavri'l-mahsis, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani,
Miiessese-i Cab ve Daniggah-1 Meshed, Tahran, 1396, ss. 73-74.

218 Chittick, Varolmanin Boyutlari, ss. 289-290.

219 Suad el-Hakim ve Bekri Alaaddin, “Sittii Acem”, Sittu Acem, Serhu Mesahidi’l-esrdr i¢inde, thk.
Suad el-Hakim ve Bekri Alaaddin, Sam, 2004, s. 17.

220 Chittick, Varolmanin Boyutlart, s. 292.
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Ibn Arabi ve Konevi ile goriismiis olan ve onlarla benzer diisiincelere sahip
olan Sadeddin Hammiye'nin (v. 650/1252) 6grencisi Aziz Nesefl (v. 700/1300) de
Ibn Arabi ekoliiniin intisar etmesinde 6nemli rol oynamistir. Nesefi, Ibn Arabi'nin
Ogretilerini, takipgilerininkiyle kiyasalanamayacak bir sekilde popiilarize ederek
sunar. O da Ibn Seb'in gibi dgretinin bir kismima degil de biitiiniine isaret etmek igin
vahdet-i viiciid kavramimi teknik bir terim olarak kullanir. Hatta bu goriisii
benimseyenlerden bahsetmek i¢in, tistddi Hammiye de dahil olmak {izere, "ehl-i

vahdet" tabirini kullanmistir.?*

Vahdet-i Viicid kavraminin nes'eti etrafinda orgiilenen tartismalarda en
onemli sahsiyetlerden biri siiphesiz Fergani’dir. Kilig’a gore Fergani bu tabiri ilk
defa ve en fazla kullanan stfidir. Ancak onun bu kavramla ifade etmek istedigi sey
sarih degildir. Fergani, iki iistadindan biraz daha serbest bir yorumlama ile bu
kavrama afaki diizlemde “kesretin (ilimle baglayan ¢okluk) tam karsisinda bir mana
yiikler. 2 Chittick’e gore ise Fergani’nin serhinin her iki versiyonunda da gegen
vahdet-i viicid tabiri, ekberi gelenegin sonraki temsilcileri tarafindan bu manasiyla
ele alinmamistir. Chittick’in vardigi sonuca gore Ibn Arabi’nin ilk takipgileri,
diisiince sistemlerine vahdet-i viiciid seklinde bir isim vermemislerdir.?® Stamer, ibn
Arabi’nin ilk takipgilerinden sadece Konevi ve Fergani’nin vahdet-i viicid tabirini
kullandiklarin1 ve Konevi'nin de bu tabiri Hakk’in mutlak birliginden bahsederken

224

kullandigin bildirir.

Fergani’nin vahdet-i viicGd tabirini nasil kullandigina gegmeden once Ibn
Arab?’nin diger haleflerine bakmakta fayda vardir. Konevi’nin bir diger talebesi
Miieyyediiddin Cendi de bu tabiri kullanmistir. Ancak o da bunu {istadi Konevi’de

oldugu gibi Hakk’n varlig1 i¢in “vahdetu viicidihi” seklinde kullanmigtir.>*

Kanaatimizce bu konuda 6nemli sahsiyetlerin biri Kasan1’dir. Kasani Letdif’te

Vahdetii’l-viicid’u bir terim olarak ele alir ve bununla kastedilen seyin varligin

221 Chittick, Varolmanin Boyutlari, ss. 292, 294-295.

222 Kilig, “Fergani”, s. 378

223 Chittick, “The Central Point”.

224 Stamer, “Said al-Farghani’s Use of the Term of Wahdat al-Wujtd”, ”, IMIAS, 2014, say1 56, s. 44.
25 Cendi, Serhu Fusisii’l-hikem, thk. Asim ibrahim el-Keyyali, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2007, s. 198.
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miimkiin ve vacib diye boliinmemesi oldugunu ifade eder.??® Ekberiyye okulunun ilk
sOzligli olmast hasebiyle kavramin bu sozliige girmesi, artik “vahdetii’l-viicid”

tabirinin bir 1stilah haline geldiginin gostergesidir.

Bir bagka isim olan Molla Fenari’ye bakacak olursak Hak’tan bahsederken
Viicid kavraminin kullanilmasinin zorunluluguyla karsilasiriz. Ona gore Hakgayr-i
miirekkeb ve latif oldugu icin “Viicid Hak’tir ifadesi zorunludur. Bu baglamda
Viicd un bir olmasiyla Hakk’1n bir olmas1 ayn1 anlama gelir ve vahdet-i viiciid’u bir

tevhid yorumuna dontistiiriir.?’

Ekberiyye diisiincesine vahdet-i viicild adinin verilmesindeki biiyiik roliin
miisbet tarafinda Abdurrahman CAmi, menfi tarafinda ise ibn Teymiye vardur.
Cami’den baslayacak olursak, “Viiciid Hak nr "tezinden hareket etmemiz gerekir.
Cami’ye gore sufiler nezdinde Viicid Hak oldugu i¢in onlar Hakk’mn varligia delil
getirmek zorunda kalmamislardir®® Chittick de bu konuda Cami’ye ayr1 bir 6nem
atfeder. Ona gdre Cami bir dvgii babinda Ibn Arabi ve takipgilerine “Vahdet-i
Viictd’un sozciileri” tinvanim layik goriir. Ayrica Cami, Konevi’den bahsederken
Vahdet-i Viicid’un en iyi rehberi oldugunu da ifade eder. Chittick’e gére Cami’den

sonra vahdet-i viicid terimi, Ibn Arabi okulunun sembolii olmustur.??®

Kisaca Ibn Teymiye’den de bahsetmekte fayda miilahaza ediyoruz. Soyle ki
Ibn Teymiye, Chittick’e gore bu ekole vahdet-i viicd yakistirmasmi —tabii ki
olumsuz méanada— yapan ilk kisidir. Ona gore ekberiye mensubu sifiler, Hak’tan
bahsederken vahdet-i viiciid gibi felsefi terimler kullanarak giinaha girmislerdir. Bu
baglamda vahdet-1 viicid; ilhadla, zindiklikla ve kiiflirle ayn1 anlama gelmektedir.
Ona gore vahdet-1 viiciid’a inanan bir Miisliiman, hakiki bir Miisliiman degildir.**

Kisacas1 Chittick, Ibn Teymiye’ nin katkisin1 menfi degil, miisbet olarak goriir.

226 Bkz. Abdurrezzak Kasani, Letdifu'l-a'lam fi isdrdti ehl'l-ilhdm, thk. Ahmed Abdurrahman Sayih ve
digerleri, Mektebetii's-sekafeti'd-diniyye, Beyrut, 2005, c. 2, s. 710.

227 Ekrem Demirli, "Vahdet-i Viicad", s. 432.

28 Abdurrahman Cami, ed-Diirretii’l-fahire, thk. Ahmed Abdurrahman Sayih, el-Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, Kahire, 2002, s. 18.

229 Chittick, “The Central Point”.

230 Chittick, a.g.m.
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Biitlin bunlardan sonra Fergini’nin terimi nasil kullandigina bakalim.
Oncelikle bu tabirin Fergani tarafindan kullanilmasma dair problem ile baslamak
gerekir. O da, bu tabirin Fars¢a Megarikii'd-derari’'de 41 defa kullanilmasina ragmen,
Arapga terclimesi olan Miintehd'l-medarik'te ¢ok daha az kullanilmis olmasidir.
Bundan ¢ikan sonug, terclime ederken bu tabirin oldugu gibi Arapgaya taginmamasi
ve dolayisiyla da Chittick'e gore heniiz miistakil bir terim haline gelmemis
olmasidir.?** Chittick’in bu goriisiinii yakin zamanda Heike Stamer tarafindan yapilan
bir ¢alisma da destekler mahiyettedir. Stamer’a gore de vahdet-i viicid teriminin
Mesarik’te 41 defa kullanilmasina karsin Miinteha’da 22 defa kullanilmasi bu tabirin
hentiz bir teknik terim olmadiginin gostergesidir. Stamer ¢alismasinda 147., 481. ve
743. (bu tezde kullanilan baskida 740.) beyitlerin hem Farsca hem de Arapga
serhlerini karsilastirarak vahdet-i viicid teriminin kullaniminda bir tutarsizlik
oldugunu ifade etmistir.?*> Ancak ileride goriilecegi iizere gerek 147., gerekse de 481.
beyitlerin serhinde anlatilan vahdet-i viicid, birinci seyrin sonunda miisahede
edilecek bir realitedir ve Fergani bunu ilk defa mukaddime kisminda anlatmustir. 743.
beyitin (tezde 740.) serhinde ise Fergani Farsg¢a serhte vahdetii’l-viiciid tabirini
“Hakikat-i vahdet ve vahdet ve cem’iyyet-i G” seklinde kullamistir.** Kanaatimizce
her iki eserdeki kullanim farkliliklarinda, eserlerin yazilislar1 arasindaki kronolojik
farki gozetmek gereklidir. Fergani varlik birligini Konevi’nin ders halkasinda not
tutarken farkli kelimelerle, Konevi’den sonra eserini 6zellikle kendi diisiinceleriyle
genisletip Arapga’ya terclime ederken farkli kelimelerle ifade etmis olabilir. Ancak
Fergani’nin bu tabiri Konevi ve Cendi gibi “Hakk’mn varliginin birligi” seklinde
kullanmadig1 da asikardir ve bu durum, Fergani’in vahdet-i viicid tabirini bilingli bir
sekilde genel anlamda “varlik birligi” seklinde kullanmis oldugunun gostergesidir.
Bu baglamda kullandig1 vahdet-i viicd, ya viicid-1 mufaz olan Rahmet ya da
Rahmani nefestir ve tabiat da bunun siretidir; ya da Hakk’in Zat’m kastederek

kullandig1 Viictid-1 Mufiz’dir.

231 Chittick, Varolmanin Boyutlart, s. 290.
232 Heike Stamer, “Said al-Farghani’s Use of the Term of Wahdat al-Wujid”, ss. 53-54.
233 Fergani, Mesdrikii’d-derari, s. 629.
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Fergani bu tabiri ilk defa Insan mertebesini anlatirken kullanir. Zahir ismi,
nefs ile veya nefste zahir olan zahirl kesrette, viiclidi vahdeti gérmeyi gerektirir.?*
Ona gore birinci seyir olan hubbi seyirde salik, Zdhir isminin killi ve ciiz’1
isimlerden ihtiva ettigi isimlerle tahakkuk etmistir. Bu seyrin sonunda salik i¢in
hakikatler kismi baslar ki bu da mahbiibi seyirdir. Salik bu mahbiibi seyirde kevni
hakikatlerin nisbi taayyiinlerindeki kesreti gorecektir. Batini se’nler olan bu kevni
hakikatler, Vahdet-i Viiciid-1 Ayni igin bir aynadir. Ruh iizerinde bu ayni viicidun
vahdetinin hiikiimleri géliptir. Bu ayni viicidun Mufiz ve Mufdz seklinde iki boyutu
vardir. Mufiz olursa mevctdata varlik feyzi veren Viicid anlasilir. Mufaz olursa
Rahmani Nefes anlasilir ki tabiat bu nefesin stretidir. Ruh tlizerinde Mufiz Viicid,
nefs lizerinde Mufdz Viiciid galiptir. Mufaz olan ayni viicidun sudlarinin {izerine
distiigii nefste, kevni hakikatlerin kesret hiikiimleri i¢in bir ayna vardir. Bu aynaya,
cokluga izafe edilen Mufiz viicidun vahdani sudlar diiser. Dolayisiyla zahir
aynasinda, kesret goriintir. Malimdur ki aynanin yiizeyi gizlidir, aynada zahir olan
aynanin kendisi degil de aynaya diisen goriintiidiir. Dolayisiyla nefste bulunan vahdet
aynasinda kesret zahir olur. Ruhta ise kevni hakikatlerin zihni/ilmi varliklarinin
coklugu, vahdet-i viiciid-1 ayniyy-i zdhiri igin bir aynadir. Bu sefer aynanin dig
yiizeyi kevni hakikatlerin ¢oklugudur ve gizlidir. Aynada goriinen ise vahdettir.
Birinci seyirde nefsani hiikiimlere ait kesret perdesi vahdet-i viicid aynasindan
kaldirilir ve alemin stretlerinde zahir viicidun vahdeti tecelli eder. Netice itibariyle
kevni hakikatlerin kesreti ile, Viicid-1 Vahid i¢in hasil olan kemal zahir olur.?*
Fergani Megdrik'in mukaddimesinde vahdet-i viicid-1 ayni tabiri yerine vahdet-i
viiciid-1 zahir tabirini kullanir.”*® Yani bu iki tabiri ayn1 mandya kullanmaktadir.
Fergini’ye gore ikinci seyirde, batini tecellinin zahir olmasi i¢in, ruh tizerinde galib
olan vahdet-i viicid-1 ayni perdesi, kevni hakikatlerin zihni/batini viicidlarina ait
kesret aynasi iizerinden kaldirilir.®” Fergani’nin kullandigr ilk tabir olan viichdi
vahdet, varligin birligi kavrammin ¢ekirdegi mesabesindedir. Hemen sonra
kullandig1 vahdet-i viicid-1 ayni ifadesi ise dig/zéhiri diinyada bir varlik birligi

mefhumuna isaret etmektedir. Fergani bu ifadeleriyle salikin ilk seferin sonunda,

234 Fergani, Miintehd 'l-medarik, c. 1, s. 135.
35 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 137.

236 Fergani, Mesdrikii'd-derari, s. 48.

57 Fergani, Miintehd 'I-meddrik, c. 1, s. 138.



69

Zahir isminin hiikkmii geregince dig diinyada bir vahdet gormesi gerektigini ifade

etmistir.

Taiyye’nin 147. beytinin serhinde fend mertebelerini anlatirken Fergani
vahdet-i viiciid-1 ayniyy-i zahiri tabirini kullanmigtir. Ona gore nefiste hakiki kesret

zahirken vahdet-i viiciid-1 ayniyy-i zahiri batindir, gizlidir:

Sy e 4 L cawad

Onun zikri esnasinda goziim kulagimi kiskanir

Kulak da onun bende ifnd ettiginden geri kalanlarin hasedini eder

Fergéni bu beyitleri serhederken Fend mertebelerinin ii¢ oldugunu ifade eder:
Fena-i Nefs, Fena-i Ruh ve Fena-i Takayyiid. Nefsin fenasi, izafl ve ifaza edilen
viicidun mertebelerinden nefs iizerine ariz olmus sifatlardan nefsin kurtulmasidir.
Bdylece nefis i¢in asli ve miistehab olan sifatlar sadir olur. Bu fenaya terettiib eden
beka ise, Rahmaniyyet ve Feyyaziyet ile tavsif edilen zahir viicid ile tahakkuk
etmektir. Bu zahir viicidun hakiki vahdet hiikmii, esma-i hiisnadan kaynaklanan
nisbi kesret iizerinde galiptir. lkinci fena rihun, riiha ait halki sifatlarin ve ervah
alemine taalluk edip ruh iizerinde baskin olan hususiyetlerin fenasidir. Bu fenaya
terettiib eden beka ise, viiciidun, gaybinin ve se’nlerinin batiniyla tahakkuktur. Bu da
Zati se’nlere ait nisbi kesret hiikkmiiniin galebesiyle olur. Zati se’nler, ilm-i ezelide
sabit olan malimat kabilinden seylerin slretlerinin, yani a’yan-1 sabitenin batinidir.
Nefiste hakiki kesret zahir oldugu gibi ve vahdet-i viiclid-1 ayniyy-i zahiri, igerisinde
batinl ve gizli oldugu gibi; nefsin zéhirinin ve nefse ait kesretin fendsinda vahdetin
kesrete galebe ¢almasi s6z konusudur. Kesret hiikkmii tamamen gizlenir. Ayn1 sekilde
vahdet-i viicid-1 ayni ve kendisine ait besatet hilkkmii ve vasfi, ayrica terkibin nefyi,
ruhta zéhir oldugu gibi, ve a’yan-1 sabiteye ait kesret gizli ve batini oldugu gibi,
ruhun ve hususiyetlerinin fenasinda vahdetin gizlenmesi ve a’yan-1 sabitenin ve

se’nlerin kesretinin zahir olmasi1 s6z konusudur. Bu ifadeler, Fergdni’nin mukaddime
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kismindaki vahdet-i viiciidu kullanim tarzinin aynidir. Burada istidradi olarak fena-i
takayyiidiin tarifine bakabiliriz. Fergani’ye gore fena-i takayylid, Zahir veya Batin
hiikiimlerinden birisinin sinirlamasi altina girmemektir. Buna terettiib eden beka ise,
cem’iyyet, berzahiyet ve insaniyet hakikatidir ve Hz. Adem bunun iizerine ve bunun

slireti tizerine yaratilmigtir.?®

Fergani Tdiyye’nin 256. beytinin serhinde de Vahdetii'l-viiciidi'l-mutlak
tabirini kullanir. Hakk’in vahdet-i viiciid-1 mutlak ile tahakkukunun, biitiin
taayyiinlere asil olmas1 meselesine deginir:

Pl (5 el (B (s | saad
Al Ll 3 Gad e

Sevgide benden gayri degillerdir onlar ki

Cok uzun zaman once gelip bana takaddiim etmiglerdir

Fergani tam bir fena haline ulasmis ibn Fariz'in dilinden soyle konusur: "Ben,
bu hazret-i cem'iyyet, vahdet-i viiciid-1 mutlak, hubb-1 mutlak ve cemal-i mutlak ile
tahakkukum agisindan biitiin viicidi taayyiinlerin menseiyim". Ancak buradaki tabir,

Mutlak Viictd olan Hakk'in varliginin birligini ifade etmektedir.?*®

Taiyye’nin 408. beytin serhinde de Zahir ve Mutlak Viicd'un vahdeti ile
karsilasiniz. Fergani’ye gore kainatta izafi bir ¢okluk vardir ve salik bu coklukta,

Vahdetii'l-viiciidi'z-zahiri'l-mutlak 1 gormelidir:

Galad Lulaly) &y
Rl gl paealls ()

Stiphenin ortadan kalkmasini, zahiri diinyayla alakall bes duyuya hitap eden

iki misdlin uygunlugu isbdt eder

Bu beyitlerin serhinde Ferganinin dile getirdigi mesele, nisbi

tenevviiat/cesitlenme ve taayyinatin ¢oklugunda Vahdetiil-viiciidi'z-zdahiri'l-

238 Fergani, Miintehd ’I-medarik, c. 1, ss. 301-302.
239 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 385; ayn1 mesele icin bkz. a.g.e., c. 1, s. 388 .
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mutlaki/Zahirt Mutlak Viiciidun birligini goérmektir. Bu kullanim, biraz Once
aktardigimiz ve kendisinin esere yazdigi mukaddime’deki kullanom tarzina

benzemektedir.?*°

453. Beytin serhinde, taayyiin-i evvelde Hakk'in birliginden bahsederken
vahdet-i viiciid tabirini kullanir. Taayyiin-i evvel’de gecerli olan vahdet-i viicid,

Ehadiyyet-i Cem’ makamina ulasanlar i¢in her zaman miisahede edilebilir:

@ dB gased A sy il
Sisie Bid 1 iy salad)
Miisahedemde viiciidumun ikiligi, ittihadimda ve gaflet uykumdan uyanisimda

tek oldu

Taayyiin-i evvel’de Viicid, Hak i¢in zaid bir vasif degildir. Zira bu mertebede
ne isim vardir ne de sifat. Ikinci mertebe olan Taayyiin-i Sani’de ve sonraki
mertebelerde ise Viicid bir vasifur. Ikinci mertebedeki vasif olan viicidu Hakk’in
vahdeti baglaminda zaid goéren kisi, ilk mertebedeki vahdet-i viicida karsi sanki
uykuda gibidir. Ancak bu uyku hafif bir uykudur. Sehadet aleminde viiciiddaki
¢oklugu goren kisinin vahdet-i viictid karsisindaki uykusu ise daha agir ve derin bir
uykudur. Fergani’ye gore taayyiin-i evveldeki vahdet-i viicid, Ehadiyet-i Cem’

makamina ulasanlar i¢in kevni mertebelerde de gegerlidir. ***

481. beytin serhinde Fergani vahdet-i viicid-1 zahiri ifadesini kullanir.
Fergini’ye gore salik ilk seferin veya mahvin ilk mertebesinin sonunda bunu

miisahede eder: 242

sdmy 43S gl sna AT
3amy ali )Y aaa JSK

Hdtimemin kendisinden sonra geldigi mahvin sonu
Sahvin baslangici gibidir; zira ikisi de adede baglidir (birden fazla mertebesi

vardir)

240 Fergani, Miintehd’l-medarik, c. 2, s. 12-13.
241 Fergani, a.g.e., C. 2, s. 38.
242 Fergani, a.g.e., C. 2, S. 58.
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Fergani bu beytin serhinde mahv mertebelerinin dort seferle paralel oldugunu
ve dordiinciisiiniin Hz. Peygamber’e (s.a.s) has oldugunu belirtir. ilk mertebe nefsin
asli ve anzi sifatlarmin mahvidir. ilk sefere karsilik gelen bu mahv mertebesinin

sonunda kesret aynasinda vahdet-i viicid-1 zahiri miisahede edilir.

Tdiyye’'nin 739. beytin serhinde ise viicidi vahdet kavramina rastliyoruz.
Fergani’ye gore mecisiler, viicidi vahdet sebebiyle yanilgiya diiserek atese ultihiyet

atfetmislerdir:

| 5at 58 530 (558 6 3um |5l
LtV sagd) ) shad |l
(Meciisiler) Nurumun 1s18int bir defa goriip tevehhiime kapildilar

Oyle ki onu ates sanip o atesin sudlariyla Hiida dan daldlete diistiiler

Bu beyitleri serhederken Fergani, mecusilerin atese tapmasinda, vahdet-i
viicidi hasebiyle aldandiklarini, yani hakiki n0run kevni tecellisiyle dalalete

diistiiklerini ve bu yiizden mazur olduklarini ifade eder.?*?

740. beytin serhinde vahdet-i viicid tabirini teknik bir terim olmaya namzed
bir sekilde kullanmistir. Ona gore kainat bir perdedir ve bu perdenin ardinda vahdet-i

vicud vardir:

il 5l () S b Yl
S alladl) alSaly ald
Eger kevnin ortsii olmasaydi (tevhidin sirlarini) soylerdim

Ancak mazharlarin hiikiimleriyle kaim olmam, sessizligimin sebebidir

Fergani’ye gore kevni hakikatler biitiin ahkamiyla, evsafiyla ve 6zellikleriyle
ancak Viicd-1 Vahid’de zahir olur. Viicid-1 Vahid’in (varlik) nurunun sualari,
esmai kemali izhar etmek igin kevni mertebelerde kevni hakikatler seklindeki
miicellalarda tezahiir eder. Vahdet-i viiciid ise bu kevni hakikatlerin kesretinin

perdesi arkasindadir. Eger kisi lizerinde kevni hiikiimler hakimse veya onda zéhirse,

243 Fergani, Miintehd’I-medarik, c. 2, s. 282.
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bu kisi vahdet-i viicidda cem’iyyetini goremez. Yani cem’e ulasip da vahdet-i viicid

igerisinde kendisini nefyedemez.*

Fergani 741-743. beyitlerin serhinde vahdet-i viiclid tabirini bagka bir kelime
eklemeksizin kullanir. Seyr-i siiliik neticesinde belli bir asamaya gelen kuluna Hak,

vahdet-i viictidu ve varliklar izerindeki vahdet-i viiclid etkisini gosterir:

s |l A AN 5 Cue YO
suaall G aglladl (K3 al )

@)ﬁ\@)ﬁ;&u&\m&
YV iiadll 3 agd o

5 Al ...._9 ’ -

Abes bir sey yoktur, mahliikat bog yere yaratilmamistir

Opyle olsaydi, mahlikatin biitiin fiilleri abes olurdu

Mahlitkatin isleri [lahi isimlere gore cereydn eder

Zat'in vasfinin hikmeti, bu hiikiim i¢in icraatta bulundu

Onlar iizerinde iki kabza ile tasarrufda bulundu: “ve la” “ve la"**

Birisi nimet verme kabzasidir, digeri sekavet kabzasidr.

Fergani’ye gore viiciidda zahir olan her bir seyde gizli bir Hakkiyyet vardir ve
bunu O’ndan bagkast miisahede edemez. Hak her kime vahdet-i viicidu,
Hakkiyyetini ve her bir mevcidda vahdet-i viicidun sirayetini gosterirse, ayrica Hadi
ismi geregince mevcidatin fiilleri nazara nisbetle abes bir sirette zahir olmazsa;
mevcidatta gizli Hakkiyyet’in siibitu agisindan adem, abeslik vasfiyla zuhlra halel
getirmez. Viicidun aymi igin gerekli olan Hakkiyyet mutlaktir ve biitiin ilahi

isimlerde ve bu isimlerin mukteziyatinda saridir. Manalar1 birbirinin zidd1 olsa da

244 Fergani, Miintehd ’I-medarik, c. 2, s. 283.

245 By ifadelerde su hadise isaret vardir: Allah Teala Adem’i yaratti da kudretiyle sag tarafa vurdu ve
glimiis gibi beyaz bir nesil ¢ikardi, sol taraftan ise komiir gibi siyahimi ¢ikardi. Sonra sdyle dedi:
Bunlar cennetlikler, Ben aldirmam; 6tekiler de cehennemlikler, ben aldirmam (Ankaravi, Osmanli’da
Tasavvuf Diisiincesi, s. 439; hadis i¢in bkz. Hakim Tirmizi, Nevddirii'l-usil fi ehddisi’r-rasiil, thk.
Abdurrahman Umeyre, Beyrut, Daru’l-cil, ts., c. 1, s. 80).



74

biitiin ilahi isimler Viicid-1 Hakk’mn aynidir. Ancak bu aynilik, hazret-i ildhiyeye
izafe edilen vasif agisindan gegerlidir. Hadi ve Mudill isimlerini ele alacak olursak,
bu isimler hazret-i ilahiye’de Hakk’in aymidir. Soyle ki “Allah diledigini sirat-1
miistakime hidayet eder”** ayetinde hidayet etme, Ulihiyet’e izafe edilmistir. Ayni
sekilde “Allah zalimleri idlal eder/saptirir”?*” ayetinde de idlal, yine Ulthiyet’e izafe
edilmistir. Hidayet iizere olanlara viicidi meded, Hadil isminin hazretinden varid
olur; dalalette olanlara ise Mudill isminin hazretinden varid olur. Her ikisi de
kemalin izhari i¢in vasitadir. Bu yiizden bir varlik, Hakkiyyet’ten hali olamaz. Ancak

hidayet iizere olanlarda Hakkiyyet zahirdir, dalalette olanlarda ise batindir.?*®

Anladigimiz kadariyla Fergani, Ibn Arabi’nin diisiince sistemine vahdet-i
viicid admi koymamis olmakla beraber, seyh-i ekberin varlik anlayisimi temsil
edebilecek bir vahdet-i viicid teriminin temellerini atmistir. Ancak Fergani’nin bu
kullanim sekli, vahdet-i viichdun Kasani tarafindan yapilan “varligin miimkiin ve
vacib diye ayrilmamasi” seklindeki tanimina ¢ok da benzememektedir. Oncelikle
belirtmek gerekir ki Fergani “Hakk’in varliginin birligi’yle “varlik birligi’ni ayri
ayr1 ele almistir. Varlik birligi ve kevni hakikatlerin kesreti onun nazarinda belki de
bir madalyonun iki yiizii gibidir. Birinci seyir olan hubbi seyirde nefs igin, vahdet-i
viicid aynasinda kesret goriiniir. Ruh i¢in ise, kesret aynasinda vahdet-1 viictd
gorliniir. Mahbibi seyir olan ikinci seyirde ise kevni hakikatlerin zihni viicidlarindan

miitesekkil kesret iizerinden vahdet-i viicd perdesi kaldirilir.

Burada istidradi olarak ifade etmemiz gereken bir husus da Fergani'nin
vahdet-i suhiid tabirini kullanmis olmasidir. Fergani bu ifadeyi dlemu vahdeti's-
suhudi'l-hakiki seklinde bir tamlamayla kullanir. Salik mahbubunun hazretindeki
hakiki vahdeti bulunca, ruhunun iizerinde vahdet galib olur. Zira Hakk’in vahdeti,
her tiirlii vahdetin menbaidir. Netice itibariyle, kainattaki her bir zerre, bu salikin
ruhunu vahdet-i suhtd adlemine cezbeder. >*° Fergani bu ifadesiyle muhtemelen fena

haline ulagmais salikin i¢inde bulundugu durumu kastetmektedir.

246 Bakara 2/213.

247 Thrahim 14/27.

248 Fergani, Miintehd I-medarik, c. 2, ss. 287-288.
249 Fergani, a.g.e., C. 2, s. 27.
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1.3.3.2. Fergani’nin Vahdet-i Viiciid Sarihleri Uzerindeki Tesirleri

Fergani'nin bu alanda en 6nemli tesiri hi¢ siiphesiz iistadlar1 Ibn Arabi ve
Konevi'de dagmik sekilde dile getirilen vahdet-i viictidu sistematize edip varlik
mertebeleri icerisinde bu teoriyi sunmasidir. Ileride goriilecegi iizere Fergani'nin,
Taiyye serhinin dibacesinde dile getirdigi sistem, kendisinden sonra gelecek pek ¢ok
sufi'ye kaynaklik edecektir. Hatta heniiz kendisi hayatta iken Abdiirrezzak Kasani
tarafindan kaleme alinan Letaifii’l-a’lam’in 6nemli bir kismi, Fergani’nin eserlerinde
gecen terimlerden olusmaktadir. Bu durum da Fergani’nin vefatindan énce Ibn Arabi

okulunun 6nemli bir sahsiyeti oldugunun gostergesidir.

Chittick, Fergani'nin stfi diisiincesine etkisini ele alirken onun iki farkl
hakikat yaklasimini cem' etmesiyle baslar: Ask ve bilgi. Ask ve bilgi, hakikate giden
iki farkli ana yoldur. Chittick bu yollara ayn1 zamanda tevhidi tesbit etme ve kesreti
nefyetme yollar1 da der. Ona gore Fergani'nin teorik goriisleri, ilahi isimler etrafinda
orgiilenir. Belki de serhinin en 6nemli ana fikri ilahi isimlerin Hakve Halk arasinda
nasil vasitalik ettigidir. Fakat ayni zamanda Ibn Arabi diisiincesinin pek g¢ok
meselesini ele almaktan da hali degildir. Chittick'e gore Fergani vahdet-i viictd
kavramint 1stilahi olarak ele alan ilk shfilerdendir. Fakat Fergani'nin bu terime
yiikledigi anlam, sonraki donem sifilerin eserlerinde gegtigi sekliyle ayni degildir.
Bundan ziyade Ibn Arabi diismanlarinin vahdet-i viiciid tabirine yiikledigi anlama
benzer.?°

Chittick'e gore Fergani'nin katkilarindan en 6nemlisi, eksoterik ve ezoterik
Islam yaklasimi seklindeki ayrima diismekten bizleri alikoymasidir. Yani sathiyat
sahibi stfilerin ask ve muhabbet eksenli Hakk't bulma miicadeleleri ile zahir
ulemasimin bilgi temelli din anlayislarinin arasin telif etmesi, Fergani’nin literatiire
sundugu en Onemli faydalardan biridir. ' Zira o pek cok meseleye ayet ve
hadislerden deliller getirmistir. Bununla beraber eserinde pek c¢ok zayif hadis de

gecmektedir.

250 Chittick, William, "Spectrums of Islamic Thought”, The Heritage of Sufism: The Legacy of
Medieval Persian Sufism icinde, edt. Leonard Lewisohn, Oneworld Publications, Oxford, 1999, s.
208.

251 Chittick, a.g.e., s. 217.
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Fergani iizerine yapilan ender calismalardan birinde Scattolin, Fergani'nin
mukaddimesinin tasavvuf tarihinde olduk¢a 6nemli bir yere sahip oldugunu ve ciddi
Olclide muteber oldugunu zikreder. Ona gore bu mukaddime, ekberi diislincenin
enfes bir sentezi ve belki de Ibn Arabi’yi anlama kilavuzudur.®* Stamer de
Fergani’yle alakali ¢alismasinda benzer diisiinceler serdetmistir. 7diyye serhinde
baglaminda  Fergani’nin  Seyh-i  Ekber diisiincesinin  sonraki  nesillere
aktarilmasindaki 6nemli roliinti degerlendirmistir. Ayrica Stamer, Fergani’nin serhini
Arapga’ya terciime ederek daha genis bir kesime ulagsmasini sagladigini

zikremistir.?3

Fergani’nin Ekberiyye disinda da etkisine rastlamak miimkiindiir. Hatta
vahdet-i viiciddan ziyade vahdet-i suhid anlayisini benimsemeyen Naksibendi
tarikatinda bile Fergani’nin izlerini bulabiliriz. Ornegin Hamit Algar'in tespitine gore
Naksibendiye tarikatinda ibn Arabi etkisi Muhammed Parsa (v. 822/1420) iizerinden
Fergani ve Cendi (v. 691/1292 [?]) vesilesiyle olmustur. Bahauddin Naksbend’in (V.
791/1389) dogrudan Ibn Arabi’nin &gretileriyle ilgisi olmamustir. Ancak onun en
onemli Ogrencilerinden biri olan Muhammed Parsa, ibn Arabi’ye kars1 oldukca
ilgilidir. Oglunun dedigine babasi igin Futithdt Kalp, Fusis ise ruh gibidir. Cendi’nin
Fusiis serhi ve Fergani’nin Tdiyye serhi aracilifiyla Muhammed Parsa, Ibn Arabi

ekoliinii tanimis olabilir.?*

1.3.3.2.1. Abdurrezzak Kasani Uzerindeki Tesirleri

Fergani'nin tesirlerini en acik gorebilecegimiz sifilerden biri Abdurrezzak el-
Kasani'dir. Hayat1 hakkinda ¢ok az bilgi bulunan Kasani, nisbesinden anlasilacagi
tizere Kasan sehrindendir. Cami’nin bildirdigine gore Abdussamed Natanzi’nin
talebesidir. Natanzi de Necibiiddin Ali bin Bilizgds’in miiridi olduguna gore, bu
noktada Fergani ile silsileleri Sithreverdiye’de birlesir. Seyh Riikneddin Alau’d-devle

ile aralarinda vahdet-i viicida dair yazismalar olmustur. Cami eserinde bu

252 Scattolin, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", s. 81-82

253 Stamer, “Said al-Farghani’s Use of the Term of Wahdat al-Wujd”, ss. 47-48.

2 Hamid Algar, "Reflections of 1ibn Arabi in Early Naqgshbandi Tradition",
http://www.ibnarabisociety.org/articles/nagshibandi.html (30.06.2014). Bu makale ilk defa Journal of
the Muhyiddin Ibn 'Arabi Society, No 10°da 1991 yilinda yaymlanmstir.
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mektuplarmn bazilarina yer vermistir.2®. Ibn Arabi mektebinin tasavvuf ¢evrelerinde
yayginlik kazanmasinda Fahreddin-i Iraki, Saidiiddin el-Fergani ve Miieyyidiiddin
Cendi gibi onun dogudaki temsilcilerinden olan Kasani'nin de pay1 vardir. Bununla
beraber Kasani’nin, Ibn Arabi’nin eserlerine Natanzinin &liimiinden sonra ilgi
duymaya basladig1 anlasiimaktadir. Iranli sifilerin Ibn Arabi’ye karst muhalif
tavirlar1 Kasani’nin eserleriyle tersine doénmiis, bu sifiler Kasani’den sonra ibn

Arabi’nin eserlerine ilgi duymaya baslamistir.?®

Kasani, ekberiyye ekoliiniin ilk sézliigii olan Letdifii'l-a'lam fi Isarati Ehli'l-
ilhdm adli eserin miellifidir. Kéasani'nin eserleri arasindaki bu sozliik, Fergani
etkisini en fazla hissedecegimiz te’liftir. Eseri Tiirk¢eye kazandiran Ekrem Demirli
sunusta bu sozliglin miiellifine dair ihtilaflardan bahseder. Eser Kasani'den baska
Fergani'ye, Konevi'ye ve ibn Tahir adinda mechul bir miiellife de nisbet edilmistir.
Demirli bu ihtilaflarin hakli sebepleri oldugunu dile getirir. Demirli'ye gore sozligi
iki kisimda ele almak gerekir. Birincisi klasik tasavvuf doneminin kavramlar1 olan
ahlak ve ziihd anlayisina dair terimler; ikincisi ise vahdet-i viicdd ve varlik
meseleleriyle alakali terimlerdir. S6zliik mezkir 6nemini 6zelikle bu ikinci kisimdan
kazanmistir. Kasani bu eserinde, isim vererek Ibn Arabi'den, isim vermeksizin de
Konevi ve Fergani'den alintilar yapar. Iste bu yiizden miiellif ihtilafi dogmustur.?s’

Letaif'in Fergan'i'ye nisbet edilen kiitiiphane kayitlar1 su sekildedir:

i. Kopriilii Yazma Eserler Ktp., Hafiz Ahmed Pasa, no: 0142
i1. Stileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Pasa, no: 0620

iii. Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, no: 2989/12

iv. Hac1 Selim Aga Ktp., Hiidai Efendi, no: 0513

v. Topkap1 Ktp., Emanet Hazinesi, no: 1300

Demirli'ye gore Letdif'in bu ikinci kismindaki en 6nemli kaynagi Fergani'nin
Miinteha'l-medarik adli eseridir. Kasani, Miintehd'l-meddrik'ten aynen alintilarda

bulunmus, hatta eserde gegen terimleri aynen sozliigline tasimistir. Ayrica

25 Cami, Nefehdt, 2014, s. 879. )
26 Siileyman Uludag, "Kasani, Abdiirrezzak", DIA, Ankara, 2002, c. 25, s. 5-6
257 Ekrem Demirli, "Sunus", Tasavvuf Sozligii icerisinde, 1z Yay., Istanbul, 2004, s. 21-22.
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Demirli'nin dikkat ¢ektigi bir baska konu, her iki eserin Tdiyye ve Ibn Fariz ile
iliskisidir. Miintehd'l-meddrik zaten Tdiyye serhidir, Letdifte de hemen her konuda
Tdiyye’den delil getirilir. Kisacas1 hem Fergani, hem de Kasani Ibn Fariz'1 seyh ve
iistad kabul ederler.?*®

Ornek olmasi agisindan Kasani'nin eserinden bazi yerleri incelemekte fayda
vardir. Ornegin eserin bas taraflarinda "ihsdu'l-esma" maddesi biiyiik odlgiide
Fergani'den alinmigtir. Bu maddede Hakk'lm isimlerinin taallukan, tahakkukan ve
tahallukan sayilmasi/ihsd edilmesi anlatilir.>® Bir bagka Ornek a’yan-1 sabite
maddesidir. ilim mertebesi denen taayyiin-i sinide mahlikatin Hakk'm ilmindeki
hayali stretlerine a’yan-1 sabite denir ve Kasani bu meseleyi de biiyiik olgiide
Fergani’den alint1 yaparak izah eder.”® Fergani'nin dile getirdigi orjinal bir kavram
olan yedi batin / butin-1 seb'a da Letdif'te kendine yer bulur.?®* Bundan baska pek ¢ok
ornegin oldugunu belirtmekle beraber sunu da séylemek gerekir ki Kasani vahdet-i
viictd terimini bir madde olarak eserine almistir. Ancak belki de bu maddede Kasani
ve Fergani arasindaki ihtilaf bizi bu sozliiglin Fergani'ye ait olmadig1 konusunda ikna
etmektedir. Zira Kasani vahdet-i viicidu, varligin miimkiin ve vacib diye
ayrilmamasi seklinde tanimlarken®®? Fergani bu ayrimi gézetmis ve imkan ve viicib

alemlerinden bahsetmistir.263

1.3.3.2.2. David el-Kayseri Uzerindeki Tesirleri

Kasani'nin talebesi Kayseri'de de Fergani"nin etkilerini gérmek miimkiindiir.
Osmanli Devleti’nin kurulus devrinde yasayan mutasavvif ve ilk Osmanli miiderrisi
olan Kayseri'nin hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Orhan Gazi’nin 731/1331
yilinda Iznik’i fethetmesiyle beraber imar hareketleri baslamis ve ilk Osmanl
medresesesi burada yapilarak David el-Kayseri buranin bagma gegirilmistir.?

Bursali Mehmet Tahir’in biiyiik bir alim ve ermis bir seyh olarak tanittigi Kayseri,

258 Demirli, Sunus", s. 22.

259 Bkz. Kasani, Letdif, C. 1, s. 156-157; Fergani, Miintehd l-medarik, c. 1, s. 47.

260 Bkz. Kaséani, a.g.e., c. 2, s. 535; Fergani, a.g.e., . 1, ss. 40-41.

21 Bkz. Kasani, a.g.e., C. 2, s. 236-237; Fergani, a.g.e., C. 1, s. 25.

262 Bkz. Kasani, a.g.e., C. 2, s. 710.

263 Ornegn bkz. Miintehd’I-medarik, ¢. 1, s. 41.

264 Asik Pasazade, Osmanogullarimin Tarihi (Tevdrih-i Al-i Osman), haz. Kemal Yavuz ve Yekta
Sarag, Gokkubbe Yay., Istanbul, 2010, s. 86, s. 314; Hoca Sadeddin, Tdcu t-tevdrih, haz. Ismet
Parmaksizoglu, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1979, s. 73
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alet ilimlerini tamamen, yliksek ilimleri de kismen memleketindeki alimlerden tahsil
ettikten sonra Misir’a gitmistir. Burada yogun bir ¢alisma temposuyla ilmi agidan
yiiksek bir seviyeye ulasmis, icazet aldiktan sonra tasavvuf yoluna girmistir.

Abdiirrezzak Kasani’ye intisap ederek ibn Arabi okuluna dahil olmustur.?

Kayseri, Fusis'a yazdigi serhin mukaddimesinde Fergani'ye benzer bir
yontem izler. Evvela Mutlak Viicid'dan bahseder, ardindan Hakk'in isim ve
sifatlarina deginir. A’yan-1 Sabite, Rahmani nefes, ama ve bazi esmai mazharlarla
mukaddimesine devam eder. Ehlullah'a gére cevher ve a'rdzdan bahsettikten sonra
kiilli alemler ve hazarat-1 hamse'ye gecer. Belki de bu nokta Fergani'yle ayrildiklar
noktadir. Fergani en bastan beri diisiince sistemini varlik mertebleri igerisine
yerlestirmistir. Ervah ve misal dlemlerinden sonra Kayseri de mertebe-i insana geger,

ardindan risalet, niiblivvet ve velayet meselelerine deginir.>*

1.3.3.2.3. Muhammed Sirin Tebrizi Uzerindeki Tesirleri

Abdurrahman Cami’nin Mevland Muhammed Sirin seklinde tanittig1 bu zat,
Magribi lakabiyla iinliidiir ve Ismail Sisi’nin miirididir. Tebrizi ara sira Endiiliis’e
seyahat etmis ve orada silsilesi Ibn Arabi’ye ulasan bir zattan hirka giymistir.
Muhtemelen Magribi lakabini bu ylizden almistir.*®” Gengliginde Tebriz’de ilim
tahsil etmis, bu donemde tasavvufi hikmetler igeren Fars¢a bir siirin etkisinde
kalarak tasavvufa yonelmistir. Tebrizi'nin Ibn Arabi’nin ruhaniyetinden Uveysi yolla
faydalandig1 nakledilir. Filibeli Ahmed Hilmi tarafindan “ikinci Ibn Arabi” olarak

vasfedilmigtir.?®®

Tebrizi'nin kiiciik bir risdlesi olan Cdm-1 Cihanniima, biyik Olclide
Fergani'nin Megdrikii'd-derdari adli eserinin mukaddimesine istindd eder. Tebrizi,
Fergani'nin terminolojisini kullanmakla beraber, varlik mertebelerini dairevi bir

¢izimle®® gbstermistir:

265 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, c.1, s. 84.

266 Bkz. David el-Kayseri, Serhu Fusiisu'l-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani, Sirket-i Intisarat-1
[lmi ve Ferhengi, Tahran, 1382, s. 1-145. Ayrica krs. Kilig, "Fergani", s.381.

267 Cami, Nefehdt, 2014, s. 1072.

268 Necdet Tosun, “Sitin Magribi”, DI4, Istanbul, 2010, c. 39, ss. 192-193.

269 Muhammed Sitin Tebrizi, Cdm-1 Cihdnniimd (Yazma), Istanbul, Nuruosmaniye Ktp., No: 3874/2,
vr. 3a.
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Tebrizi, risalesinin iki daireyi icerdigini, her dairenin iki kavs/yay igerdigini,

yaylar arasinda da berzah mahiyetinde bir hat oldugunu ifade eder. ilk daire;
ehadiyyet, vahidiyyet, vahdet, itibar-1 viicid, ilim, nur, suhud, tecelli ve taayyiin-i
evveli gosterir. Ikinci daire; Mutlak ViicGd'un gerekli ve husisi bir vasfi olan zahir-i
viicid, bu viiclidun levazimindan olan zahir-i ilm yaylarindan ve aralarinda berzah
olan hakikat-1 insaniyye, taayyiin-i sani ve tecelli-i saniden miitesekkildir. Tlk daire
ehadiyyet ve vahidiyyet mertebesidir. O, ayrica halvethane-i gayb-1 hiiviyyetidir. Bu
mertebede zuhiir ve butin esittir. Vahdetten ehadiyyet ve vahidiyyet nes'et etmistir.
Vahdetin iki zati itibar1 vardir. Biri taaddiit ve nisbetlerin nefyi hasebiyledir ki bu
acidan Zat'a “Ehad” denir. Ikincisi, taaddiit ve nisbetlerin isbat1 bakimmdandir ki bu
itibarla Zat'a “Vahid” denir. Ehadiyyet ve vahidiyyet seklinde iki yay, daireyi
olusturur. Alim ve malimun ilimden insikak etmesi gibi, ehadiyyet ve vahidiyyet,
vahdetten ¢ikarlar. Ehadiyyet ve vahidiyyet arasinda berzah olan vahdet, dairede
cizgi ile gosterilmistir. Vahidiyyet dairesinde ise viictd, ilim, nur ve suhtid kisimlari
vardir. Ilk tecelli ile iki yay birbirinden ayrilir. Eger ilk tecelli/taayyiin-i evvel
vesilesiyle ayrilmasalardi, birbirinin ayni olurlardi. Ehadiyyet ve vahidiyyet
arasindaki vahdet cizgisine "kabe kavseyn" denmistir ve taayyiin-i evvelin

semboludur. Zahiru'l-viiciid ve zahiru'l-ilm, ve ikisi arasinda berzah olan hakikat-i
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insan, ikinci daireyi teskil eder. Dairenin zahiru'l-viicid yarisina bahru'l-viictd
denmistir ve taayyiin-i evvel, taayyiin-i sani ve Esma-i Ilahiyyeyi ihtivAd eder.
Zahirw’l-ilm yarisma ise bahru’l-imkan denmistir ve 28 ilahi isim baglaminda 28

varlik mertebesini ihtiva eder.?°

1.3.3.2.4. Molla Fenari Uzerindeki Tesirleri

Fergani'nin  etkilerini  sarahaten  gorebilecegimiz  bir diger sif,
Konevi'nin Miftah'in1 serh eden Molla Fenari'dir. Molla Fenari 751/1350 yili
Safer/Nisan ayinda dogmustur. Ileride devrinin akli ve nakli ilimlerinin tek
ismi haline gelecek olan Molla Fenari'nin Anadolu'ya hangi tarihte geldigi
kesin olarak bilinmemektedir.>® Ancak Anadolu'ya geldiginde delikanlilik
cagindadir ve ilk tahsilini babast Hamza bin Muhammed'den almistir. Molla
Fenari babasindan aldigi bu tahsil esnasinda Konevi’nin Miftahu'l-gayb'ini
babasindan  okumustur ki sonradan bu eseri  Misbdhii’l-iins  adiyla
serhedecektir.?’? Molla Fenari, Osmanli Devleti’nin ilk resmi Seyhiilislami
olmast yoniiyle dikkat ¢ekicidir. Osmanlilar Devleti’nin  kurulus yillarinda
pek c¢ok alim Seyhiilislam sifatiyla nitelendirilmistir ancak bu sadece ilmi bir
takdir ifadesidir. Osmanli tarihinde devlet tarafindan yetkili olarak ilk resmi

statilyii tagtyan Seyhiilislam, Molla Fenari’dir.?"

Molla Fenari'nin Misbahii'l-iins adli eserinin hemen baslangicinda
Fergani’nin yedi batin meselesini iktibas eder.””* Ardindan Fergani'den makamlara
dair yaptig1 almtilar karsimiza ¢ikar. Fenari, I'tisim, Riyazat, Ziihd, Vera', Hiizn,
Murakabe, Tefviz gibi makamlart anlatirken biiylik Olglide Fergani'nin
mukaddimesinden alintilar yapar.””” Ayrica taayyiin-i evvel'l anlatirken; 6zellikle

ehadiyyet, vahidiyyet ve 4ali cinsler meselesinde yine Fergani'den alintilarda

210 Tebrizi, Cdm-1 Cihdnniimd, 3b-4a.

211 Mustafa Askar, “Osmanli Devleti’nde Alim-Mutasavvif Prototipi Olarak Ilk Seyhiilislam Molla
Fenari ve Tasavvuf Anlayis1”, Ankara Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, c. 37, s. 390.

212 Mecdi Efendi, Terciime-i Sakdyik, TBMM Kiitiiphanesi A¢ik Erisim Koleksiyonu, s. 47 (Erisim
Tarihi 24.06.2015).

213 Askar, a.g.m., s. 392,

214 Molla Fenari, Misbdhii'l-iins beyne Ma'kiil ve'l-meghiid, thk. Asim ibrahim Keyyali, Daru'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Liibnan, 2010, s. 129.

25 Molla Fenari, Misbdh, s. 151-152; karsilastirmak igin bkz. Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s.
127-128
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bulunur.?®  Ayni sekilde Fenari'nin taayyiin-i sani'ye girisi de Fergani'den
almmistir.””” Fenari, ervah mertebesinde Kalem-i A'la'nin Kiin! emrini ilk kabul eden

mahlik oldugunu anlatirken, biiyiik 6l¢iide Fergani'den alintilar yapmuistir.2’®

1.3.3.2.5. ismail Rusiihi Ankaravi Uzerindeki Tesirleri

Ferganinin mukaddimesinin izlerini bulabilecegimiz bir diger 6nemli eser
Ismail Rustihi Ankaravi'nin Makasid-1 Aliyye fi Serhi't-tdiyye adli eseridir. Ismail
Rustihi Ankaravi, 6nceleri Bayrami seyhi iken sonradan Mevlevi olmus ve Galata’da
Kulekapis1 Mevlevihanesi’ne seyh tayin edilmistir. Mesnevi serhi Mevleviler
arasinda ¢cok meshur olup benimsendigi i¢in Hazret-i Sarih ve Sarih-i Ankaravi
ifadeleriyle sohret bulmustur.?”® Bayramiyye tarikatina devrinin revagta olan ilimlerin
tahsil ettikten sonra intisib etmistir. ilim ve ibadetle yogun gecen giinler
Ankaravi’nin gozlerine zarar vermis ve manevi bir isarete binden tedavi amaciyla
Konya’ya gitmistir. Burada buldugu sifay1r Mevlana Celaleddin Rimi’den bilerek
Mevlevilige intisab etmis ve ¢ile ¢ikarmistir. Lakabindaki Rustihi’nin kokii olan "er-
rusth" kelimesinin delalet ettigi “897” (1492) yilinda Iskender Pasa tarafindan
Galata Mevlevihanesi’nde, post-nisin olan Kasimpasa Mevlevihanesi banisi Abdi
Dede Efendi yerine vazifelendirilmistir. Burada émriiniin geri kalan kismini tedris ve
terbiye ile ge¢irmistir. Zamaninda tasavvufa karsi yapilan saldirilara karsi tasavvufu
miidafaa eden Onemli bir sahsiyettir. Vassaf’a gore keramet ve manevi marifet

sahibidir.28

Ankaravi'nin Tdiyye serhinde, Fergani'nin etkilerini hem mukaddimede
meratibii'l-viicid agisindan, hem de kasidenin serh kisminda gorebilmekteyiz.
Ankaravi de mukaddimesine Fergani gibi varlik mertebeleriyle baslar; ancak ilk
baslikta Viiciid ve i1ahi isim ve sifatlar karsimiza cikar. Ankaravi, ana cergeve olarak
hazarat-1 hamse denen besli tasnifi esas alir ve metin igerisinde ilaveler yapar.

Ardindan tevhide ve kasidede gegen tasavvufl istilahlara deginir. Bu baglamda

276 Molla Fenari, Misbéh., s. 331-332; karsilastirmak icin bkz. Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, 5.22.
277 Molla Fenari, a.g.e., s. 335; karsilastirmak icin bkz. Fergani, a.g.e., c. 1, 5.32-33.

278 Molla Fenari, a.g.e., s. 398; karsilastirmak icin bkz. Fergani, a.g.e., . 1, 5.72.

219 Abbiilbaki Golpimarli, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, Inkilap Yay., Istanbbul, 2006, s.141.

280 Vassaf, Sefine, c. 5, ss. 161-164.
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Fergani’nin etkisi, varlik mertebelerinden miitesekkil bir mukaddime te’lif etme

seklindedir.?®!

1.3.3.2.6. Ahmed Avni Konuk Uzerindeki Tesirleri

Bu konuda son bir érnek olarak Ahmed Avni Konuk’u ele alabiliriz. Unlii bir
mutasavvif, sarih, sdir, bestekar, hukukc¢u ve postaci olan Ahmed Avni Konuk, 1868
tarihinde Istanbul’da diinyaya geldi. Babas1 Musa K4zim Bey, annesi Fatma Zehra
Hanim’dir. 1890 yilinda Darussafaka’dan mezun oldu. Ardindan cami derslerine
devam ederek icazet aldi ve hafizligin1 tamamladi. 23 Temmuz 1890 tarihinde II.
Abdiilhamid’in irddesiyle Galata ItihAd Postahanesi’nde posta memurluguna basladi.
Memurlugu esnasinda Mekteb-i Huklik-1 Sahane’ye girip 1898 tarihinde birincilikle
mezun oldu. Iyi derecede Arapga, Farsca ve Fransizca ogrendi. Memuriyeti
esnasinda bir siire posta ve hukuk idaresi dersleri de veren Ahmed Avni konuk, 1933
yilinda emekliye ayrildi. 5 yil sonra 20 Mart 1938’se vefat etti. Konuk, Mevlevi
tarikatina miintesipti ve Selanikli Es’ad Dede’den (v. 1329/1911) Mesnevi okuyup
icazet almisti. Resmi vazifesi disindaki biitiin vakitlerini mensubu oldugu tarikatin
hizmetine adadi. 30°dan fazla telif, serh ve terciime esere imza att1. Bunlar arasinda

34 defter halinde 7534 sayfa tutan Mesnevi Serhi meshurdur.??

Konuk’un tizerinde Fergini etkisini Fusis terclime ve serhinde goriiyoruz.
Fergini’nin oOnciliglini ettigi varlik mertebelerinden miitesekkil bir mukaddime
geleneginin son temsilcilerinden olan Konuk, Osmanli Tiirkgesi’nin engin zerafetiyle
eserinin girisinde Viicld kavramindan baslayarak varlik mertebelerini anlatmaya
baglar. Cevher ve a’raz, teceddiid-i emsal, kiyamet, cennet ve cehennem gibi
meseleleri de ele alan Konuk, Fergani’ye benzer bir uslupla, varlik mertebeleri

¢ercevesinde dibacesini telif etmistir.?®

281 Ankaravi, Osmanli 'da Tasavvuf Diisiincesi, S. 27-52.

282 Selcuk Eraydin, “Ahmed Avni Konuk: Hayat1 ve Eserleri”, Fusiisu 'I-hikem Terciime ve Serhi
iginde, IFAV Yay., Istanbul, 2005, c. 1, ss. 15-27.

283 Bkz. Ahmet Avni Konuk, Fusiisu I-hikem Terciime ve Serhi, IFAV Yay., Istanbul, 2005, c. 1, ss. 1-
87.
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1.3.3.3. Taiyye Serhi Acisindan Fergani'nin Etkileri

Daha once de belirttigimiz gibi Tdiyye, Ibn Arabi’den itibaren vahdet-i
viicidu benimseyen sifilerin daima dikkatini cezbetmistir. ibn Arabi bu kasidenin
serhini gergeklestirmemis olsa da, Konevi’den itibaren serh faaliyetleri baslamistir.
Konevi’nin sozlii olarak ders sonlarinda yaptig1 serhler talebeleri tarafindan yaziya
aktarilmis, sonraki kusaklar ise bu ilk serhlerden istifade etmek siretiyle 7diyye

serhciligini canli tutmuslardir.

1.3.3.3.1. izzeddin Mahmud bin Ali el-Kasi

Katip Celebi, Fergani ile beraber Tilimsaninin de bu kasideye bir serh
yazdigmi  zikreder.®* Ancak Tilimsani'ye nisbet edilen 7diyye serhini
inceledigimizde gordiik ki, muhtemelen kiitiiphane kaydi esnasinda Kesfu viiciihi'l-
gurr adl1 eser yanlislikla Tilimsani'ye nisbet edilmistir.?®> Oysaki bu eser, Fergani ve
Tilimsani'den sonradir ve baz1 kayitlarda Kasani'ye nisbet edilmektedir.?®®* Tam ad1
Kesfu viiciihi'l-gurr fi nazmi'd-dur olan bu eser Manisa Il Halk Kiitiiphanesi’ndeki
kayitta?®” ve Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesindeki kayitta’®® Mahmud bin
Ali el-Kasi'ye (v. 735/1334) ait olarak gosterilmektedir ve Kesfit'z-zuniin'da®®® da bu
sekilde gegmektedir. Hayat: hakkinda ¢ok az bilgi bulunan izzeddin Mahmud bin Ali
el-Kasi, Avdrif tercimesiyle ve Tdiyye serhiyle bilinir. Nireddin Abdussamed bin
Seyh Ali Isfehani, Zahiriiddin Abdurrahman bin Biizgis ve Necibiiddin Ali bin

Biizgas kanaliyla Siihreverdi tarikati silsilesinde yerini almigtir®®

Bu eserin elimizde bulunan matbl niishas1 da Abdiirrezzak Kéasani’ye nisbet
edilmistir.®* Kasi, eserinin girisindeki mukaddime kisminda 6zet tasavvufi bilgiler

vermektedir ama bu bilgiler Fergani’deki gibi varlik mertebeleri ¢ergevesinde ifade

284 K atip Celebi, Kesfit z-zuniin, C. 1, s. 266.

285 Bkz. Siileymaniye Ktp., Carullah, No: 1723.

286 Demirci, Mehmet, "Ibn Farz", Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi iginde, s. 18.

287 Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, Arsiv Numarasi: 45 Ak Ze 1326.
28 Konya Bolge Yazma Eserler Kip, No: 297.7.

289 K atip Celebi, Kesfit z-zuniin, C. 1, s. 266.

290 Cami, Nefehdt, s. 877.

291 K asani, Kesfu viicithi'l-gurr i nazmi'd-dur, thk. Ahmed Ferid el-Miziyadi, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye,
Liibnan, 2005.
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edilmemistir. Ayrica Kasi, sadece kendi goriiglerinin serdetmek amaciyla Taiyye’nin

hicbir serhine miiracaat etmedigini zikretmistir.??

1.3.3.3.2. Daviid el-Kayseri Uzerindeki Tesirleri

Ferganinin Tdiyye serhinin ilk izlerini muhtemelen David el-Kayseri'de
gorecegiz. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki Kayseri serhinde Fergani'den Sarih-i Evvel
diye bahseder. Bu da Tdiyye'nin ilk sarihinin Fergani oldugunu tescil eder
mabhiyettedir. Kayseri cagdaslarindan farkli olarak Fergani'den iktibasta bulunurken
bunu Sdrih-i Ewvel seklinde ifade eder. Ornegin 205. beytin serhinde kendi

diislincesini teyid etmek i¢in "Sarih-i evvel'in dedigi gibi" ifadesini kullanir:

" ol e IS Gl
Sonra sevgili oldum, hatta nefsinin dsiki bir muhib oldum

Bu sz, daha dnce soylenen “sevgilim nefsimdir! "?*? sozii gibi degildir

Kayseri’ye gore ibn Fariz, “Nefsini seven” demekle “sevgili oldum” sdziine
aciklik getirmistir. Kastettigi sey, ‘“kendim olan mahbibun muhibbi oldum”
demektir. Zira aksi takdirde ikilik olurdu. Muhibb olan séalik Fend fi’l-Hakk’a
ulaginca ve O’nunla bekaya erince, aralarindaki mugayeret kalkar. Kayseri ("

" ifadesini acgiklarken Fergani’ye atifta bulunur ve “sarih-i evvelin dedigi
gibi” diyerek soyle der: sevgilimin sevgilisi oldum, hatta onun siiretinde “nefsini

seven” oldum.?**

333. beytin serhinde tahiyyat duasini tefsir ederken de Zati Ehadiyet
kavramindan bahseder ve meseleyi yine "sarih-i evvel bu sekilde diisiindii" ifadesiyle

Fergani'ye referansta bulunur.

[P PO, WP PORPI'S

292 K asani, Kegfu viicithi'l-gurr, s. 12.

2% 98, beyite isaret edilmektedir: “Sen ask davasinda sadiksin, 1akin bana degil nefsine asiksin”
(Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, S. 194).

294 Kayseri, Serhu Taiyyeti Ibni'l-Fariz el-Kiibrd, thk. Ahmed Ferid Mezidi, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut, 2004, s. 53-54.
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Ona karsi selamim mecazidir zira

O ’nun hakikati bendendir, dolayisiyla selamim da kendimedir

Kayseri’ye gore, tahiyyatta da okundugu {izere, selamin sevgilinin hazretine
olmasi mecizidir. Zira Ibn Fariz’a goére sevgili onun aymdir, gayri degildir.
Dolayisiyla tahiyyat ve seldm kendisinden kendisinedir. Kayseri’ye gore ibn Fariz bu
sozleriyle selami, selam vereni ve selam verileni birlestirmistir. Buna delil olarak su
hadisi aktarir: “Allah’im, selam Sen’sin ve selam Sen’dendir. Oviilen ve yiiceltilen
Sen’sin ey Zii’l-celali ve’l-ikram!”** Beyitte gegen “aleyhd”daki zamiri Hazret-i
Restil’e gondermek caizdir zira o (s.a.s.), Kayseri’ye gore mecazi ve halki kesreti
oratadan kaldiracak Zat-1 Ehadiyet’te, kendi zAtimin fendsii gerektiren Ilahi
tecellilere tebaiyetinin kuvveti sebebiyle, ayn-1 ehadiyette zatiyla Hakk’in Zat’ in1
cem’ etmistir. Kayseri, ibn Fariz’m soyle demek stedigini aktarir: “Viicidda Zati
Ehadiyet’im geregi Ayn’imdan baskasi yoktur”. Kayseri bu ifadeleri i¢in Fergani’nin
de aym1 goriiste oldugunu soyler.”® Fergani'nin bunlari dile geitirisi sOyledir:
Ehadiyyet-i cem’ makaminda mugayeret, gayriyyet ve ziddiyyet yoktur. Bu
baglamda Ibn Fariz sdyle demek istemistir: “O’nun deryasma ve suhfidunun
hazretine garkoldum. Oyle ki konusmam artik lisin-1 cem’ ile olur. Kendime selam

verdigimde aslinda O’na selam vermis olurum.”**’

Son bir ornek olarak 546-547. beyitlerin (Kayseri’de 545-546) serhini
verebiliriz. Kayseri burada da "Kuvvet Eli" kavramini kullanir ve sarih-i evvel'in

boyle diislindiigiinii zikreder.

Gaaae gl o S 5 Jadld
sl e A S ghaal
1)) aand Jailly S 5 pans
sAneallo) A

Lafiz, Kiill tim ile konusan bir lisandir

Bakus, Kiill’iimde ibret i¢in nazar eden bir gozdiir

29 [bn Hibban, Sahih, thk. Suayb el-Arnaviid, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 1414, c.5, s. 340 (Hadis
No: 2000).

2% Kayseri, Serhu Tdiyye, S. 85

297 Fergani, Miintehd ’I-medarik, c. 1, s. 444,
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Isitme, biitiin meclislerde Kiill iimle niday: isitir

Kiill’tim, belay: def etmede kuvvet elidir

Kayseri’ye gore Ibn Fariz soyle der: (Onceki beyitlerde gegen ilahi isim ve
sifatlarin mazharlar1 seklindeki) bu eserlerden dolay: lisanimdan zuhir eden bir lafiz
vardir. Su anki halimde ise, bu eserlerde zuhlir eden zatim sebebiyle, Kiill’'lim ve
biitlin eczalarim konusan bir lisandir. Bu eserlerden dolay1 basarimda zuhlr eden bir
gorme vardir. Bu durumda halim sudur: Kill’im ve eczidlarimin tiimii, biitiin
mazharlarimdaki zati clizlerimi miisahede edenin aynisidir. Bunlara zatimdan sadir
olan tecelliyat demislerdir. Yine bu eserleden dolay1 bir isitme vardir. Biitiin
clizlerim ve viicidum, mazharlarimin stretlerinde kelamima isitir. Kiill’iim, eziyet ve
belay1r defetmede “kuvvet eli”dir. Ona gore Fergani de bu goriistedir.?®® Ancak

'

Fergani’nin bu beyitlerin serhinde kullandig1 orjinal bir kavram olan "yedi batin"

kavram1?*® Kayseri'de karsimiza ¢ikmaz.

1.3.3.3.3. ismail Rusiihi Ankaravi Uzerindeki Tesirleri

Kayseri'den sonra bu kasideyi serhe girisen, ve hatta Tiirkgeye terclime eden
kisi biraz 6nce bahsettigimiz Ismail Rustihi Ankaravi'dir. Ankaravi serhine dogrudan

Fergani'den alint1 yaparak baslar ve Fergani'den bahsetmez:

i dal ) ol e i
Cla pall ge e bae (ulS

Bana muhabbet sarabini, nazarimun eli ve goziimiin sakisi igirdi,
halbuki benim kdsem o saraba sevgilinin yiiziidiir, ki o hazret bilinen ve

anlasilan kayuth giizellikten miinezzeh ve yiicedir.>®

Bu ilk beytin serhinde Ankaravi, ilahi tecellinin {i¢ ¢esit oldugundan ve
bunlarin da Tecelli-i Efal, Tecelli-i Esma ve Sifat ve Tecelli-i Zat oldugunu
Fergani'den dogrudan terciime ederek anlatir. Salikin Tecelli-i Efal’i gormesi,
nefsani perde ve engellerin basiret goziinden kalkmasi ve kalb aynasinin parildamasi

ile olur. Tecelli-i Esma ve Sifat soyle miimkiin olur: Salik “Allah’in ahlakiyla

2% Kayseri, Serhu Tdiyye, S. 146.
29 Fergani, Miintehd 'l-medadrik, c. 1, ss. 25-26.
300 Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, s. 54.
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ahlaklanin!”*%* beyanina uygun olarak, riyazat ve miicahedeyle kotii huylardan ve
beseri sifatlardan viicidunu arindirip temizlenince, ilahi isimler ve sifatlarin tecelll
nurlari onun viicidunda zahir olur. Tecelli-i Zat ise, goren ve goriilenin, sahid ve

meshudun bir olup ikiligin kalkmasi demektir.3%?

Hz. Adem ve Hz. Havva'min vyaratilislart ve aralarindaki muhabbetin
anlatildignr 248. ve 249. beyitlerde de Fergani'nin apagik tesirlerini miisahede
edebilmekteyiz.

Ll 4 (5 LS L aled
Bl aSa a5l ek

Lgany )AU:LJ\ e lab) S
Lary day da Y g (gandl
Ankaravi bu beyitleri genis aciklamalarla terclime etmistir. Yani tercime ve

serh i¢ i¢edir:

Hz. Adem, Hz. Havva sebebiyle ¢ocuklarina baba ocagindan dolay
ve niibiivvet hiikmii kari-koca vasitasiyla gériileceginden otirii  Hz.
Havva'min cemdline hayran oldu. Amma Hz. Adem tevdii edilen bu sirlardan
habersizdi. Ne ki, Adem’in Havva ya dstk olmasi mutlaka tabii arzular
degildi. Bu keyfiyet insamn zuhirunun sebebi oldu. Asikla masuk, Adem ve
Havva arasinda zuhiir eden muhabbet, mezdhirin bdzisimin  bazisina
muhabbetinin baslangicidir. O zaman bugz ve diigmanlikla, seveni sevgiliden
alikoyacak bir zithk ve engel yoktu. Zira Adem’in Havva’ya dostlugu onun
kendi zatina dostlugu ve muhabbetidir. Iste gériinme ve gisterme
maksadiyla “Mudill” isminin gayreti zuhiir ederek Iblis’in mazhdrindan
bunlart “Seytan onlarin ayaklarint kaydrip haddi tecaviiz ettirdi ve icinde
bulunduklart (cennetten) onlart ¢ikardi. Bunun iizerine: Bir kisminiz
digerine diisman olarak ininiz, sizin i¢in yeryiiziinde barinak ve belli bir

2,303

zamana dek yasamak vardir, dedik. ayeti geregince, ittihddin lezzeti ile

301 Ahmed bin Muhammed Kastallani, frsddu ’s-sdri li serhi sahihi’I-Buhdri, Matabbatii’l-kiibra’1-
emiriyye, Misir, 1323, c. 5, s. 206; Ahmed bin Hacer Heytemi, Fetdvd 'I-hadisiyye, thk. Mustafa el-
Babi el-Halebi, Kahire, 1989, c. 1, s. 206.

302 Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, s. 54-55; karsilastirmak icin bkz. Fergani, Miintehd'l-
meddrik, c. 1, s. 147-148

303 Bakara 2/36
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miiserref iken ayrilisin zilleti ile saptirip, bazisi bazisina diisman olarak
yukarya asagiya indiler. Ancak bu diismanhik nizam ve intizama sebep

olmak icindir ve arizidir. 3%

Ayrica 334. ve 335. beyitlerde de Fergani'den dogrudan alintilara rastlariz.
Ankaravi bu beyitlerin serhinde ilahi ask ve sevdanin baslangicinda bulunan iyi

halden bahseder. Bu iki beyitte de terclime ve serh beraberdir:

sy a5 L Lo clal
5, JS Le sl dBy el g2

ladie Ja cadal 8 5 ) geda

Bl e Jally Lokl

Ben o hazretin sevgisinde, ask ve sevdamin baglangicinda en iyi hali
buldum. Oyle ki o hazret sebebiyle benim sevdam ne kadar nadir, acdib sey
ve garip hal varsa ortaya koydu. Bu nadir seylerden biri, halimi gizledigim
halde o hazretin ssevgisiyle sevk ve tarab icin giizel siirler, fasih beyitler
soyleyerek muhabbet seklinde zuhiirumdur. Ashinda benim halim gizli

degildir, ask ve muhabbetim dsikdr ve meydandadir. 3*

Son 6rnegimiz ise 496. beyitin serhidir. Burada diinkii "Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?" hitabinin yarinki "Bugilin Miilk kimindir?" hitabina miitenakiz

olmadigindan bahsedilir. Burada yine Fergani tesiri aciktir.

LSS 8l e ot "L s

Al (& panll e )

Bana gore "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?"% hitabi yarinki
"Bugiin Miilk kimindir?'?% hitdbina mugadyir degildir. Benim zulmetim,
sabah nurum oldu; giindiiziim gecem oldu. Zira Allah katinda sabah ve
aksam yoktur. Hakikat mertebesinde nur ve zulmet, mand ve siret, mebde ve
medd, ezel ve ebed, zdhir ve batin, evvel ve dhir hepsi miisavi ve beraberdir.

Allah igin olan “beld” soziiniin gercegi; vahdet itibariyle “Elestii bi

304 Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, s. 220-221; karsilastirmak icin bkz. Fergani,
Miinteha’l-medarik, c. 1, s. 378-379

305 Ankaravi, a.g.e., s. 267; karsilastirmak icin bkz. Fergani, a.g.e, c. 1, s. 446-447

308 A°raf 7/172

307 Miimin 40/16



90

Rabbikiim” deyip tafsil tibariyle “beld” diyen hakikatin kegf ve viizithunun

hakikatidir. O halde beld sozii, o hakikatin kesfine ayna olmus olur. 3%

1.3.3.4. Diger Sahislar Uzerindeki Genel Etkileri

Fergani, bu 6rnek verdigimiz sahislar disindaki stfiler {izerinde de tesire
sahiptir. Mahmut Erol Kili¢'m tespitlerine gére Ibn Fariz’in torunu Seyh Ali b.
Kemaleddin bu kasideleri hi¢ kimsenin Fergani gibi agiklayamadigini séyler. Cami,
Nakdii’'n-nusiis ve Esi'a'atii’l-leme'at adl1 eserlerinde de bu kitaptan sik sik alintilar
yapar. Daviid-i Kayseri’nin de belirttigi gibi bu konuda sdyleyecek sozii olan biitiin
arifler, Fergani’'nin eserin dibacesinde yiiksek irfana dair yaptig1 bu agiklamalardan
faydalanmiglardir. Mesela 723 (1323) yilinda Antalya’da bir medresede Farsca
olarak Tdiyye serhi okutan Kemaleddin Burugluvi (v. ?) yazdigi serhte Fergani’nin
dibacesini 6zetlemistir (Siileymaniye Ktp., Veliyyiiddin Efendi, nr. 1819, vr. 115b-
128b). Salikin yedi batindaki makamlar1 konusunda s6z sdyleyenler de onu nakilden
Oteye gecememislerdir. Mesela Aksemseddin (v. 863/1459), “seyr fillah”in nihayeti
olduguna dair kendisinin de tercihi olan gériisii Fergani’den nakletmistir. Ayrica
hirka seyhligi, zikir seyhligi, sohbet seyhligi ve Tiirkistan seyhlerinin zikir usulleri
konusunda Fergani’nin Mendhicii’l-ibad’indaki agiklamalarina mebzil bir sekilde

basvurulmustur.3%

Chittick'e gore Hint altkitasinda Ibn Arabi'nin tanmmasi kendi eserlerinden
ziyade Fergani ve Kasani'nin eserleri sayesinde olmustur ki her ikisi de hem Arapca
hem de Farsca te’lifatta bulunmuslardir.**® Daha 6nce de gectigi gibi “Magribi”
lakapli Muhammed Sirin et-Tebrizi, meshur eseri Cam-1 Cihdn-niimd'da Fergani'nin
Mesarikii'd-derdri'sinde oldukga fazla iktibasta bulunmustur.?** Chittick'e gore bu
eserin serhlerinde de Fergani tesiri gormek miimkiindiir. Yine Chittick'e gore Hiib
Muhammed Cisti'nin Emvdc-1 Hubi adli eserinde etkisi olan sarihlerden birisi

Fergani’dir.3? Isa bin Kasim el-Ciindi'nin (v. 1031/1621) Ravdatii'l-hiisnd fi Serhi

38 Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, s. 340; karsilastirmak icin bkz. Fergani, Miinteha l-
medarik, c. 2,S. 71.

309 Kilig, "Fergani", ss. 380-381.

310 Chittick, "Ibn Arabi's Influence in the Sub-continent”, Muslim World, Say1 82, No: 3-4 (1992) s.
221

311 Chittick, a.g.m., s. 226.

312 Chittick, a.g.m., s. 228-229. Diger sarih ise Abdurrahman Cami’dir.
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Esmdaillahi'l-hiisnd adli eserine yine kendisinin yazmis oldugu serh olan Aynu'l-

medni adl1 eserinde de Fergani'den pek ¢ok alintilar vardir.3*?

1.3.4. Fergani'ye Tenkitler

Vahdet-i viicid, tasavvuf tarihindeki en tartismali meselelerden biri olmustur.
Bu tartismalarin onemli bir kismini, aleyhteki tenkitler teskil etmis, bu tenkitlerin
tekfire kadar gittigi durumlar olmustur. Dogal olarak Fergani de bu tenkit ve
tekfirlerden nasibini almistir. Vahdet-i viiclida dair goriisleri nedeniyle Fergani'yi
elestirenlerin basinda ibn Teymiye (v. 728/1328) gelir. ibn Teymiyye genel anlamda
vahdet-i viicidu ve takipgilerini tenkit ederken, Fergani'nin adin1 da sik sik zikreder.
Ancak bu tenkitlerde Fergini’nin goriislerinden ziyade Ibn Fariz’in kasidesi
baglaminda kendisine elestiriler gelmistir. Ibn Teymiye, vahdet-i viicidu tenkit
ederken bu goriislerin Ibn Arabi’nin, Ibn Seb’in’in (v. 669/1270) ve arkadasi
Susteri’nin (v. 668/1269), Tilimsani’nin, Konevi’nin, Fergini’nin, Abdullah
Balyani’nin ve Ibn Fariz’in goriisii oldugunu ifade eder.®* Ibn Teymiye’ye gore bu
kisiler viictd ile siibitu birbirinden ayirirlar. Ibn Arabi’ye gore a’yan-1 sabitenin
yokluklari sabittir, Allah’a ihtiyaclar1 yoktur. Hakk’1n varlig1 da onlarin da varligidir.
Yaratic1 onlarda zuhlr etmesi agisindan onlara muntagtir. Onlar da Yaratici’nin
varliginin aymi olan varliklarinin husile gelmesi agisindan O’na muhtagtirlar.3'® Ibn
Teymiye’ye gore vahdet-1 viicid goriisiinii benimseyen kisilerin hayal ve vehim
pesinde kostuklarindan siiphe yoktur. Bu tiir kisiler kendi kendilerine bir takim
seyleri hayal edip vehmeder, sonra da onlarin gercek diinyada da gecerli oldugunu
sanirlar. Ibn Teymiye’ye gore iddia ettikleri seyler, kuruntudan baska bir sey
degildir. Kuruntu ise, batil olup gercekle bir ilgisi yoktur. Ibn Teymiye bu baglamda
“Hakikat tarlasi, hayal tarlasmin kendisidir” soziinii de elestirir. ibn Teymiye,
Fergani’nin de bu s6zii savunan kisilerden oldugunu gerekce gostererek elestiride

bulunur.36

313 Chittick, "Ibn Arabi's Influence in the Sub-continent", s. 230.

314 Ibn Teymiye, Kiilliyat, edt. Edip Goneng, trc. Yusuf Isicik ve digerleri, c. 2, s. 142.
315 Ibn Teymiye, a.g.e., ¢.2, s. 300.

316 fbn Teymiye, a.g.e., ¢.2, s. 314.
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Katip Celebi’ye gore hem Ibn Fariz’m hem de Fergani'nin en siddetli
muhaliflerinden biri de Burhaneddin el-Bikai’dir (v. 885/1480)%. Savdbu’l-cevib
li’s-sdili’l-miirtab el-Mudriz el-Miicadil fi kiifri Ibn Fariz adli eserinde Bikai
874/1469 yilinda Kahire’de cahil bir adamin ittihadiye bid’atini izhar ettigini ve bu
meyanda Fergani’nin serhini halka okumaya basladigini ifade eder. Kendisi bu kisiye
kars1 ¢ikinca adam Ibn Fariz’1 tekfir edenler aleyhinde fetva toplar.3!® Bikai, kendi
aleyhine ortaya ¢ikan bu olumsuz atmosfer neticesinde Sam’a hicret etmis ve orada
vefat etmistir.3® Suyati de Kam 'u’l-mudriz fi nusreti Ibni’l-Fariz adl bir eser telif
ederek Bikai’ye kars1 ¢ikmis, Burhaneddin el-Garsi (v. ?) de Bikai’ye bir reddiye
yazarak Suyiti’ye destek vermistir. Suylti bu eserinde Fergani’yi dogrudan
savunmamakla birlikte Savabu’l-cevdb’a cevap mahiyetinde Allah’mn veli kullarina
diismanlik edilmemesi gerektigini vurgular. Kastettigi veli kisi Ibn Fariz’dir. Onun
sozlerinin zahiriyle degerlendirilmemesi gerektigini vurgular ve Ibn Fariz’in edebi

yonden ¢ok mahir bir sair oldugunu ifade eder.3?

Fergani'ye dair elestirilere ibn Haldun'da da rastlariz. ibn Haldin bazi
yazarlarin, varligin ortaya cikisina dair sistematik goriigler aktarirken, mezahir
mezhebinin, yani Ibn Sina ve Farabi gibi sudiir anlayisini savunan filozoflarin tarzini
benimsediklerini ifade eder. Ancak bu sekilde mesele viizitha kavusacagina daha da
miiskil hale gelmektedir. Oyleki bu zevatin telif ettikleri eserler nazar, ilim ve 1stilah
sahiplerine nisbetle zorun da zoru denecek bir hal almustir. Ibn Haldun bu
diisiincelerine 6rnek verme sadedinde ilk olarak Fergani'yi zikreder ve Taiyye
serhinin dibacesinde serdettigi diislincelerle Fergani'nin bdyle bir yontem izledigini
aktarir. Ayrica gerek Fergani gibi vahdet-i viiciidu benimseyen siifilerin gerek ibn
Sina ve Farabi gibi sudir anlayisin1 benimseyen filozoflarin gortislerini teyid etmek

i¢in her hangi bir nass olmadigini vurgular. 3%

317 K atip Celebi, Kesfit z-zuniin., C. 1, s. 267.

318 Byrhaneddin Ibrahim bin Omer el-Bikai, Savdbu I-cevab, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi,
No: 1437/8, vr. 382a-b.

319 {bn lyas, Beddiu z-zuhiir fi vakdi’i’d-duhiir, thk. Muhammed Mustafa, Hey’eti’l-Misriyye, 1984, c.
3,5.168.

320 Celaleddin Suytti, Kam 'u’l-mudriz fi nusreti Ibni’l-Fériz (yazma), Siileymaniye Ktp. Asir Efendi,
No: 445, vr. 27b-36b.

321 [bn Haldun, Sifdu's-sdil, tre. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1998, s.256.
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Gorildiigii tizere Fergani, vahdet-i viicid baglaminda tasavvuf tarihinde
onemli tesirler birakmistir. Vahdet-i viictid terimini kullanmasi ve vahdet-i viictidu
varlik mertebeleri cercevesinde dile getirerek bu sekilde bir dibace gelenegi
baslatmasi, sonraki kusaktan pek c¢ok stfiyi etkilemistir. Fergani’nin bu etkisi, dogal
olarak elestiri oklarm da {izerine ¢ekmis, vahdet-i viicid sebebiyle ibn Arabi’ye

yoneltilen elestirilerden Fergani de nasibini almistir.



94

IKiINCi BOLUM
FERGANI'NIN VAHDET-i VUCUD GORUSU

[Ik bolimden anlasildigi {izere Fergini, hem vahdet-i viicid kavraminin
terimlesmesinde, hem de Ibn Arabi’nin ve Konevi’nin gériislerinin varlik mertebeleri
cercevesinde aktarilmasinda kilit bir rol oynamistir. Meratibii’l-viicida bu kadar
ehemmiyet vermesinden de anlasilacagi iizere Fergani’nin vahdet-i viicid goriisii,
kavs-i nuzili ve kavs-i urlici temellidir. Varlik emri dairevidir ve Hubbi hareketle
nuzile baslamistir. Bu emrin kevni mertebelere niizulii ile kainat varlik sahnesine
¢ikmig, insan-1 kdmil’de veya insan-1 ekmelde nuzdl son bulmustur. Bu nuziliin
mukabilinde dairenin tamamlanmasi i¢in urtc gereklidir ve bu da salikin yapacagi {i¢
seferle gerceklesecektir. Hz. Peygamber’e (s.a.s) has bir dordiincii sefer oldugu da

unutulmamalidir.

2.1. Fergani’nin Vahdet-i Viiclid’u Anlatirken Kullandigi Terimler

Fergani vahdet-i viicidu aktarirken pek c¢ok terim kullanmigtir. Ancak bu
terimleri kullanirken tanimlarini yapma yolunu tercih etmemistir. Cok az yerde
Ferganl bir terimin tanimimi yapar. Bu yiizden kendisinin kullandig1 terimleri
verirken eger agiklamasi eserinde varsa, herhangi bir farkli kaynaktan agiklama
vermedik. Eger Fergani’nin tarifini yapmadig1 bir terimse, Kasani’nin Letdif’1 basta
olmak iizere farkli kaynaklardan terimlerin agiklamalarint verdik; bununla beraber

Fergani’nin o terimi kullandig1 sayfay1 gosterdik.

Riitbetii ’z-Zdt: Literatiirde daha ¢ok Ld-taayyiin®? olarak gecen bu kavram,
varlik mertebelerinin temelini gosterir. Hakk’in Zat’ indan baska hicbir seyin olmdigi,
hatta O’na ait isim ve sifatlarin dahi dislinlilemeyecegi mutlak bilinmezlik

mertebesidir.?%

Kenz-i Mahfi: Muteber hadis kiilliyatinda rastlanmayan ancak bazi sifiler

tarafindan kudsi hadis olduguna inanilan “Gizli bir hazine idim; bilinmeyi irdde

322 Ornegin bkz. Miieyyidiiddin Cendi, Serhu Fusiisii’I-hikem, s. 21.
323 Fergani, Miintehd 'l-medarik, c. 1, ss. 18-19.
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ettim/sevdim, alemleri yarattim” ** soziinden hareketle Zat mertebesinde Hakk’1

tavsif etmek i¢in kullanilan bir ifadedir.3?

Vahdet: Hakk’mn birligini ifade etmek i¢in kullanilan ¢ati kavramdir.
Fergani’ye gore Hak’tan ilk taayyiin eden seydir. Vahdetten vahidiyyet ve ehadiyyet

nes’et etmistir.3%

Véhidiyyet: Igerisinde nisbi ¢oklugu barindiran bir tekliktir. Muhtelif esma ve

sifatin tek bir hakikat olan Zat’a delalet etmesi bu baglamda disiiniilebilir.*

Ehadiyyet: Hakk’in tekligini karsilamak ig¢in kullanilan selbi/olumsuz bir

kavramdir. Ehadiyyet, zidd1 olarak ¢oklugun diisiiniilemeyecegi bir tekligi gosterir.®?

Taayyiin-i Evvel: Hakk’mn mutlak bilinmezlik aleminden ilk defa zuhdr
mertebelerine tenezziil etmesidir. Bu mertebede Hakk’m esma ve sifati var olmakla

birlikte heniiz birbirinden ayrilmamis vaziyettedir.3?®

Berzah-1 Ekber-i Cami’: Fergani’nin Taayyiin-i Evvel i¢in zikrettigi bir diger
isimdir. Fergani bu ifadeyi “Berzahu’l-ekberi’l-cadmi’ li’l-cemii’l-berazih™ seklinde
kullanmigtir. “Biitiin berzahlar1 kapsayici berzah” anlamindaki bu ifade ile Taayyiin-i
Evvel’in biitlin mertebeleri kusattigi ifade edilir. Zira La-taayyiin hari¢ her bir
mertebe, oncesi ve sonrasi arasinda bir berzahtir. Tayyiin-1 Evvel ise Zat Mertebesi

ile diger biitiin mertebeler arasinda bir berzahtir.3*°

324 BEb(i Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, et-Tezkire fi'l-ehddisi'l-
miigtehire, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986, s. 136; Ebu’l-hasan
Ali bin Muhammed Ibn Arrdk, Tenzihii’s-seriati’l-merfiia ani’l-ahbdri’s-seriati’l-mevziia, thk.
Abdiilvehhab Abdullatif, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1981, c.1, s. 148; Semseddin Eb0’l-hayr
Muhammed bin Abdurrahman Sehavi, Makasidu’I-hasene, thk. Abdullah Muhammed Siddik, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye , Beyrut, 1979, s. 327; Ismail bin Muhammed Aclini, Kesfit'I-hafi ve muzilii'l-ilbds,
Mektebetii'l-kuds, Kahire, 2, s.132. Bu soziin hadis ilmince kritigine dair bkz. Ahmet Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara,
2009, s. 108-110.

325 Fergani, Miintehd ’I-medadrik, c. 1, s. 18.. Kasani, Letdif, c. 2, s. 595.

326 Fergani, a.g.e., €. 1, s. 21; Kasani, a.g.e., c. 2, s. 709.

327 Fergani, a.g.e., ¢. 1, s. 21; Kasani, a.g.e., . 2, s. 703.

328 Fergani, a.g.e,. ¢. 1, s. 21; Kasani, a.g.e., . 2, s. 152.

329 Fergani, a.g.e., ¢. 1, s. 21-29; K4sani, a.g.e., c. 1, s. 265-266.

330 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 29.
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Hakikat-i Muhammediyye: Biitiin varligin ¢ekirdegi olan hakikattir. Yaratilis

dairesinin mebdei ve miintehas1 Hakikat-i Muhammediye’dir.®*

Hakikat-1 Ahmediyye: Fergani’nin Hz. Peygamber’in velayeti baglaminda
hakikatinden bahsederken kullandig:1 tabirdir. Hakikat-i Muhammediyye onun

niibiivvet yoniine, Hakikat-i Ahmediyye ise velayet yoniine isaret eder.3%

Kabe Kavseyn-i Ev Ednd: Necm siiresi 9. ayette gecen “iki yay arasi, hatta
daha da yakin” seklinde bir mesafe tasviridir. Haddizatinda Hz. Peygamber’in
Hakk’a —mekan tasavvur etmeksizin— yakinhiginin tinvanidir. Vahdet-i viictidda
Kabe Kavseyn yakinligiyla imkan ve viicubun, kabiliyyet ve failiyyetin, vahdet ve
kesretin yakinlig1 kastedilir. Yani bu zit kavramlar bir biitiin teskil ederek bir daire

olustururlar. Bunun batin1 da “daha da yakin” anlamindaki Ev ednd’dir.3®

Butiin-1 Seb’d: Fergan’nin Kur’an’in yedi batim1 oldugunu ifade eden
hadisten hareketle ¢ikardigi yedi katli batinlik tasnifidir. Duyu organlarinin
kapsamina giren manalarin i¢ ice ge¢mis yedi farkli boyutu vardir. En derin boyut

yedinci batindayken, en {istteki asikar boyut birinci batindir.3*

Zati Kemal: Gergeklesmesi Hakk’in Zat’ina bagli olan, isim, sifat veya fiil

nevinden bagka higbir seye ihtiya¢ olmayan kemal tiirtidiir.®

Esmai Kemdal: Gergeklesmesi Hakk’mn isim, sifat ve fiillerinin tecellilerine

bagli olan kemal tiirtidiir.3%®

Taayyiin-i Sani: Hakk’mn isim ve sifatlarinin birbirinden ayrildigi mertebedir.
Ayrica bu mertebede mevcidatin Hakk’in ilmindeki manevi stiretleri olan A’yan-1

Sabite de tafsil ile birbirinden ayrismigtir.3’

331 Fergani, Miintehd ’I-medadrik, c. 1, s. 478; Kasani, Letdif, . 1, s. 348.
332 Fergani, a.g.e., . 1, s. 478.

333 Fergani, a.g.e., €. 1, s. 25; Kasani, a.g.e., c. 2, 5. 577.

334 Fergani, a.g.e., ¢. 1, s. 25; Kasani, a.g.e., . 1, s. 237.

3% Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 29-30; K4sani, a.g.e., c. 2, s. 595.

3% Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 29-30; K4sani, a.g.e., €. 2, s. 595.

337 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 32-33; K4sani, a.g.e., c. 1, s. 266.
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Esmaii’l-eimmeti’s-seb’d: Hakk i ilk tafsil eden isimleri yedi tanedir ve ibn
Arabi’nin tabiriyle bunlar Imam Isimler dir: Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Kail, Cevad,
Muksit.338

Rahmani Nefes: Hakk’in bilinmek istemesindeki sevgi/hub ile OI!/Kiin!
emrini vermesi, Rahmani nefes ile anlatilmistir. Bu emir, buhar seklindeki Rahmani

nefes ile zuhir etmis ve varligin temelini olusturmustur.33

Ama’: Sozlikte bulut anlamimna gelen Ama’, Hz. Peygamber’in kendisine
Hakk’in dlemi yaratmadan once nerede oldugunu soran sahabeye verdigi cevapta
gecen bir kavramdir®®. Vahdet-i Viicidda Rahmani nefesten ilk defa siret kabul

eden varliktir. Imkan ve ViicOb alemi arasindaki berzahtir.34

A’ydn-1 Sabite: Her bir varligin yaratilmadan 6nce Hakk’mn ilminde tasidigt

manevi slrettir ve heniiz varlik kokusu koklamamuistir.34

Alem-i Ervdh: Ma-siva denen Hakk’in disindaki varliklarin varlik sahnesine
cikmaya basladiklar1 mertebedir. Bu mertebede a’yan-1 sabitenin her biri ilim veya
manalar aleminden ruhlar alemine intikal eder. Burada basit cevher seklinde zahir

olmaya baglarlar ve her hangi bir cisim veya sekle sahip degillerdir.**®

Kalem-i 4°la: 11k yaratilan seylere dair hadislerde kendine yer bulan Kalem-i
A’la, Hakk’in Kiin! emrini vasitasiz olarak ilk kabul eden seydir. Ayrica Levh-i
Mahfiz’a kiyamete kadar olacak seyleri yazmakla emrolunmustur. Kalem-1 A’lanin

diger isimleri Akl-z Kiilli ve Akl-1 Evvel’dir.*

Levh-i Mahfiiz: Korunmus levha/kitap anlamindaki Levh-i Mahfiiz, Kalem-i
A’la’da icmali bir sekilde bulunan varligin mecazi olarak yaziya gecirildigi manevi

bir kitaptir ve varlik burada tafsile/ayrigmaya ugrar.®*

338 Fergani, Miintehd ’l-medadrik, c. 1, s. 30; Kasani, Letdif, . 1, s. 175.
339 Fergani, a.g.e., . 1, s. 34; Kasani, a.g.e., c. 2, s. 688.

340 Tirmizi, “Tefsir”, 12 (Hadis no: 3109).

31 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 41-42; Kasani, a.g.e., c. 2, s. 531.

342 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 40-41; K4sani, a.g.e., c. 2, s. 535.

343 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 72-78; Kasani, a.g.e., c. 2, s. 630.

34 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 72-73; K4sani, a.g.e., c. 2, s. 585.

345 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 73-74; Kasani, a.g.e., c. 2, s. 605.
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Alem-i Misdl: Ruhlar alemindeki her bir varlik, misal aleminde misali bir
stiret kazanir. Bu misali stret bu varligin sehadet alemindeki siretini sembolize
etmekle beraber ayni degildir. Ruhlar alemindeki basit cevherler burada latif-

miirekkeb seyler haline gelir.**

Heba: Lugat manasi toz veya tozun inceligi olan Heba, igerisinde sehadet
alemine ait varliklarin stiretlerinin yaratildigit muhdes maddedir. Diger adlar1 Anka,
Heyula ve Karanlik Cevher olan Heba, Levh-i Mahfiiz’da ayrisan varliklarin tekrar

icmale dontistiigii durumdur.®’

Ars: Misal aleminde tabiat, yayilma ve genislemeyle beraber vahdet ve
basitlige en yakin siret, dairevi bir stret alir ve buna da Ars denir. Bu dairevi siret

biitiin stret ve miilk alemlerini kusatir,3

Kiirsi: Arsin asagisinda ve Ibn Arabi’ye gére Ars’tan iki kadem iizere
taayyiin eden cismani varhiga Kiirsi denir. Kiirsi’nin icmali bir hususiyeti vardir ve

bu nedenle Kalem-i A’14’nin mazharidir.34°

Mertebe-i Ecsdm: Varlik mertebelerinin sonuncusu olan sehadet alemi ikiye
ayrilir. Birincisi insanin yeryiiziine inisine kadar olanki donemi kapsar ve buna
mertebe-i ecsam denir. Cisimler mertebesi, uzayin ve yeryliziiniin, yeryiiziinde de

maden, cin, bitki ve hayvanlarin yaratildiklar1 donemi kapsar.®*°

Mertik Madde: Enbiya stresi 30. ayetten tiiretilen bu kavram yeryiizii ve

goklerin bitisik oldugu, heniiz ayrilmadig: haline isaret eder.3*

Erkdn-1 Erbaa: Dort riikkiin demektir. Taayyiin-1 Sani’de dort ana sifat1 temsil
eder: Hayat, ilim, irade, Kudret. Bu dért ana sifat1 dort bilyiik melek temsil eder:
Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail.® Misal aleminde erkdn-1 erbaa denince Hebd’ nin

dort riiknii olan sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk anlasilir.® Sehadet/ecsam

346 Fergani, Miintehd’l-medadrik, c. 1, ss. 80-86; Kasani, Letdif, c. 2, s. 630.
37 Fergani, a.g.e., . 1, s. 80; Kasani, a.g.e., c. 2, s. 698.

38 Fergani, a.g.e., . 1, s. 82.

39 Fergani, a.g.e., . 1, s. 84.

350 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 86-101; K4sani, a.g.e., c. 2, s. 630.

%1 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 87.

32 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 76-77.

33 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 81.
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aleminde ise hava, su, ates ve toprak anlasilir. Bu erkan-1 erbaa, tabiattaki mahlikatin

yaratilmasinda kilit rol oynar.®**

Mertebe-i insan: Literatiirde mertebe-i camia olarak de gegen bu mertebe,
halife olan insanin yeryiiziine gelisinden itibaren kiyamete kadar devam edecek

dénemi kapsar.>%®

Kamil: Evliyanmn biiyiiklerinden veya peygamberlerden Ulu’l-azm olanlar
icin kullanilan bir {invandir. Bu tabir, insan-1 kdmil seklinde kavramlagmistir. Her
varlik, Hakk’1n bir isminin miicellds1 ve mazharidir; insan-1 kdmil ise tiim isimlerin
mazhar ve miicellasidir. Her kdmil, ayn1 zamanda halifedir. Ancak kamil olmamakla
birlikte halife konumunda olan veliler de vardir. Fergani’ye gore her kamilin

kendisine tabi halifeleri vardir ve aralarindaki iliski asil-fer” ilskisidir.®®

Seyr: Dairevi varlik emri mucibince kavs-i nuzil ile yeryliziine gelen insan,
kemale ulasmak i¢in bu dairevi emri, kavs-i urdc ile tamamlamalidir. Bu baglamda

nefsi, manevi yolculuk méanasina seyr-i siilike baglar.®’

Hubbi Seyr: Salikin Rabbini sevmesi baglaminda gergeklestirdigi seyrdir.
Suliik cezbeden, fena bekadan oOnce gelir. Bu seyrin neticesinde salik vahdet-i

viicidu miisahede eder. Bu seyir ayn1 zamanda kurb-1 nevéfilin neticesidir.>*®

Mahbibi Seyr: Salikin Rabbi tarafindan sevilmesiyle gerceklestirilen seyrdir.

Sullk cezbeden, fena bekadan sonra gelir.®*

Makam-1 Islam: Seyr-i sulikun ilk basamagidir. Bu makamda nefis,

hazlarindan ve sehvetlerinden, inhiraflarindan ve giinahlarindan seriat ¢izgisine riict

eder.360

Makam-1 Iman: Nefs aligkanliklar1 ve zaaflarindan ayrilarak gurbete diiser.

Hakikatinin vahdet ve itidaliyle/dengesiyle birlegir.*

354 Fergani, Miintehd 'I-medarik, c. 1, ss. 87-88.

35 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 102-145; Kasani, Letdif, c. 2, s. 630.
36 Fergani, a.g.e., . 1, ss. 106-107.

357 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 126.

38 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 20-21.

39 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 20-21.

360 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 127.
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Makam-1 Thsan: Salikin, kayitlar ve perdelerin izalesiyle tevhidin hakikatine

ulasma makamidir.3?

Viicud: Fergani Viicid’u iki sekilde kullanir. Birincisinde viicid, Hakk’in
zuhGirunun tecelli yeri, yani miicellasidir. Ikincisinde ise viictid, varlik Aleminin

zuhlr etmesi icin bir tecelli mahallidir.>®3

Zahiri Tecelli Mertebesi: Bu mertebede telvin, salikin kalbi ve sirr1 tizerindeki
isimlerin eserlerinin ard arda gelmesidir. Bu durumda hiikiimler gesitlenir, eserler
renklenir, vasiflar birbirinden ayrisir. Bir isim kendi oOzelligiyle saliki diger
isimlerden perdeler. Oyle ki Zahir isminin cem'iyyetinin pariltis1 ortaya cikar.
Boylelikle salik merkezi bir noktada kaim olur ve o noktada ona biitiin isimlerin
nisbeti miisavi olur. Bu nokta ise temkin makamidir. Bu makamin sahibi, isimlerin
zuhiru esnasinda ortaya ¢ikan telvinden etkilenmez. Yani bir isim, bir baska ismi

perdelemez. %

Batini Tecelli Mertebesi: Zahir ismi ve zahiri tecelli i¢in denilen seyler burada

Batin ismi ve batini tecelli i¢in gegerlidir.3®

Swr: Yaratma esnasinda her mevclidun Hak’tan payidir. Sir; Hakk’i talep

eden, O’nu seven ve O’nu bilendir.3¢¢

Zahiri Viicudi Sir: Sehadet aleminde Hakk’in Zahir ismiyle mazharlarda

tecellisini miisahede eden sirdir.®’

Bdnini Viiciidi Sw: Her miimkiiniin hakikatinin batinin1 miisdhede eden

sirdir.368

Ayni Viicud: Bir seyin dis alemdeki viicidudur.>®°

%61 Fergani, Miintehd I-medadrik, c. 1, s. 130.

%2 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 134.

%3 Fergani, a.g.e., . 1, s. 32.

%4 Fergani, a.g.e., . 1, s. 136.

%5 Fergani, a.g.e., . 1, s. 137.

366 Kasani, a.g.e., C. 2, s. 424.

%7 Fergani, a.g.e., €. 1, s. 138.

38 Fergani, a.g.e., . 1, s. 138.

369 Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt-1 Inséan-1 Kamil, haz. Thsan Kara, Tasavvuf Sozligii adiyla, Insan
Yay., Istanbul, 2013., s. 1197; Konuk, a.g.e., 147-149.
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Ilmi Viicid: Bir seyin zihni viicidu veya ilm-i ilahideki viicGdudur. Dis

alemde varlig1 yoktur.3”

Nisbi Viicid: Fergani’nin izafi viicid igin kullandig: tabirdir.3* 1zafi viicid,

varlig1 kendinden olmayan mevcidatin viiciidu i¢in kullanilan bir tabirdir.3”?

Vahdet-i Viiciid-1 Ayni: Dig diinyadaki varligin birligi. Fergani’nin bu varlik
birligiyle kastettigi hem varlik feyzi veren Viiciid-1 Mufiz, hem varlik feyzi alan
Viicid-i Mufaz’dir*” Viicd-1 mufaz ise Rahmani nefestir.’’* Tabiat da Rahmani
nefesin siretidir.”> Bu baglamda ister Mufiz ister Mufaz olsun, Viicid tektir ve
Fergani bunu Vahdet-i Viiciid-1 Ayni kavrami ile vermistir. Bununla beraber goriinen
alemdeki varlik birliginden bahsederken Vahdet-i Viiciid-1 Ayniyy-i Zahiri*® ifadesini

de kullanmustir.

Vahdet-i Viiciid: Fergani bu ifadeyi daha Once gegtigi lizere ayna metaforu
ile, ayni sifatiyla veya zdhiri sifatiyla kullanmistir. Bununla beraber bu ifadeyi tek
basina kullandig1 da olmustur. Tek basina kullandiginda varligin birligi anlaminda

kullanmigtir.3”

Ilmi batni nisbi viiciid: Kevni bir hakikatin sehadet dlemine ¢ikmamis ilmi

viucidudur.37®

Vahdet-i Hub: Karsilikli muhabbetteki kesretin ortadan kalkmasidir. Bir
bagka deyisle ayr1 ayri muhibb/seven ve mahbib/sevilen yoktur. Zati cem’iyyet
hazretinde muhib ortadan kalktig1 i¢in geriye sadece sevgide birlik/vahdet-i hubb-i

muvahhad/birlenmis olarak kalmistir.3”®

370 Mustafa Rasim Efendi, Istldhdt, s. 1197, Kilic, Ibn Arabi Diisiincesi’'ne Giris, $S. 260-261.
371 Fergani, Miintehd ’I-medarik, c. 1, s. 137,

372 Mustafa Rasim Efendi, a.g.e., s. 1203-1204.

373 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 137.

374 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 95.

375 [bn Arabi, Fusihdt, c. 4, s. 29-30

376 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 137.

377 Fergant, a.g.e., C. 2, S. 283.

378 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 137.

379 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 164-165.
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Miiheyyeme Ruhlar: Bunlarla kastedilen Miiheyyime Meleklerdir. Mustafa
Rasim Efendi bunlarin varliklarini ilahi nurdan aldigini sdyler. Bunlarin altindaki
ruhlar ve melekler ise varliklarini nur-i Muhammedi'den alirlar. Bunlar ayrica
unsurlardan olmayan meleklerdendir ve Hz. Adem'e secdeyle emrolunmamislardir.

Bunlara Melaike-i Alin ve Melaike-i Kerrubin de denir.3®

Cela ve Isticla'mn Kemali: Vahdet-i viiciddaoldukca énemli bir kavramdir.
Bu iki kemal tiirii, esmai kemalin alt boyutlaridir. Cela'nin kemali, Hakk'in itibarlar
ile, yani esma ve sifatiyla zuh@irunun kemalidir. Isticla'nin kemali ise, Hakk'mm bu
itibarlar ve bunlardan kaynaklanan taayyiinler ile Zat'n1 miisahede etmesidir.
Birincisinde zuhlirun kemali, ikincisinde zuhGru miisadhede etmenin kemali sz

konusudur.38!

Fergani’nin vahdet-i viicdu analtirken kullandigi bu terimler, agirlikli olarak
Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi'nin eserlerinde gegmektedir. Ayrica,
mukaddimesinin son kisimlarinda ele aldigi haller ve makamlar kismini biiyiik

Olctide Herevi'nin Mendzilii 's-sdirin adl1 eserinden iktibasta bulunarak telif etmistir.

2.2.  Fergani’nin Cagdaslarinin Vahdet-i Viicid’u Anlatirken

Kullandiklar: Terimler

Bu baglamda kisa da olsa Fergani’nin ¢agdaslarindan bahsetmek yerinde
olacaktir. Bu asirdaki Ibn Arabi ekolii temsilcileri arasinda en dikkat cekici
isimlerden biri, Sittii Acem’dir. Ibn Arabi’nin kadin sarihlerinden olan ve seyh-i
ekberin Mesdhidii’l-esrdr adli eserini serh eden Sittii Acem, vahdet-i viicid tabirini
kullanmamustir. Sittii Acem’e (v. 686/1287°den sonra) goére Vahdet-i Viicid, Ibn
Arabi’de oldugu gibi, “Zati Vahdet-i Viiciiddur”. Ibn Arabi’nin kullandig1 bilinen
ifadelere Sittii Acem’de de rastlanir. Ornegin “Viictid,  hakikatte Allah Taéla
icindir” veya “Viicidda sadece Allah Tadla vardir” veya “Viicidda ondan bagkasi
yoktur. Hattd sadece onun viicidu vardir.” gibi ifadeler bunun 6rneklerindendir.
Viicuttaki bu ilahi teferriide ragmen Sittii Acem alemin viicidunu “Zahir” ismiyle ve

Zat’taki ilahi iradeyle irtibatlandirmistir. Ona gore vahdet-i viicidun, Hak’la zahir

380 Fergani, Miintehd 'I-meddrik, c. 1, s. 72; Mustafa Rasim Efendi, Iszldhdt, s. 1083.
381 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 74; Mustafa Rasim Efendi, a.g.e., s. 950; Késani, Letdif, c. 1, s. 329.
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olan mezahirlerden baska anlami yoktur. Dolayisiyla kéinatin viicidu, hakiki bir
viictd degildir, Hakk’in dilemesiyle zuhtr eder.® Sittu Acem’e goére kainattaki

kesretin asli vahdettir. Kesreti ortaya ¢ikaran/temyiz eden Nar ismidir.%®

Fergani’nin ¢agdas1 ve ders arkadasi olan bir diger sifi Tilimsani’dir (v.
690/1291). Afifiiddin et-Tilimsani, Ibn Arabi ve Konevi gibi vahdet-i viictida bagl
muhakkik bir stfidir. Bu anlayis1 6zellikle siirlerinde dogrudan ifade etmis ve Hak
ile dlem arasinda veya miimkin ile vacib arasinda her tiirden ayirima isaretten
kacinan sozlere sikca basvurmustur. Tilimsani, sadece Hakk’in vahdaniyyetinden
konusan kimsenin tahkik makaminda bulundugunu, bu kimsenin alemde Hakk’in
varligindan, giiclinden, kudretinden, irddesinden, ilminden baska bir sey miisahede
etmedigini soylemistir.?® Tilimsani Fusis serhinde Ibn Arabi, Konevi ve vahdet-i
viicid sarihlerinin kullandig1 klasik terimleri kullanmistir. Fergani’nin Riitbetii 'z-Zdt
dedigi La-taayyiin®®, Taayylin-i Evvel®*®*, Taayyiin-i Sani**’, A’yan-1 Sabite®%, Akl-1
Evvel®, Kalem-i A’14>°, Levh-i Mahfiz*?, Alem-i Sehadet®*? gibi terimler bunlarin
en meshur olanlaridir. Tilimsanl ve Fergani’nin kesistikleri en Onemli nokta
Herevi'nin (v. 481/1089) makamlar tasnifidir. Fergani, varlik mertebelerinde Ibn
Arabi ve Konevi’nin goriislerini kullanirken, hal ve makamlar1 anlatmada Herevi’nin
tasnifini kullanir. Tilimsani ise dogrudan Herevi'nin bu tasnifi yaptigi eseri
Mendzilii’s-sdirin’i  serh etmistir. Dolayisiyla 1ki sOfinin ifadelerinde ciddi
benzerlikler bulmak dogaldir. Bununla beraber Fergidni’nin makamlar1 anlatirken
kullandign dért sefer kavrami Tilimsani’nin serhinde yer almaz. Ozellikle
Fergni’nin vahdet-i viicldu anlatirken kullandig1 kavramlara Tilimsani’de

rastlayamadik. Tilimsani Viiciid bahsinde bu kavramin {i¢ anlam1 oldugunu bunlarin

382 Suad el-Hakim ve Bekri Alaaddin, “Sittii Acem”, Sittu Acem, Serhu Mesdhidi l-esrdr iginde, thk.
Suad el-Hakim ve Bekri Alaaddin, Sam, 2004, ss. 17-18.

383 Suad el-Hakim ve Bekri Alaaddin, a.g.e., s. 46.

384 Semih Ceyhan, “Tilimsani”, s. 163-164.

385 Afifiiddin Tilimsani, Serhu Fusisi’l-hikem (yazma), Siilleymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, No:
2654, vr.7a.

386 Tilimsani, a.g.e., vr 6b.

37 Tilimsani, a.g.e., vr 7a.

388 Tilimsani, a.g.e., vr 13b.

389 Tilimsani, a.g.e., vr 6a.

3% Tilimsani, a.g.e., vr 6a.

391 Tilimsani, a.g.e., vr 7a.

392 Tilimsani, a.g.e., vr 14b.
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vicdan (bulmak), Hakk’in varligi ve bir izmihlal(mevciidatin yok olmasi) makami

oldugunu ifade eder.3%

Fergani ile beraber Konevi’nin rahle-i tedrisinde bulunan meshur simalardan
olan Fahreddin Iraki’nin (v. 688/1289) Anadolu’da kaleme aldigi Lemadt adl
eserden onun vahdet-i viicidu benimsedigi anlasilmaktadir. Aslen Siihreverdiyye
tarikatina mensup olmakla birlikte kalenderi bir hayat tarzin1 benimseyen Fahreddin-i
Iraki, cagdasi Evhadiiddin-i Kirmani gibi Allah’in cemalinin giizel ylizlii insanlarda
temasa edilebilecegi kanaatindedir. Bu sebeple eserlerinde Ozellikle agk, asik ve
masuk kavramlar tizerinde durmustur.*** Eserlerindeki yogun ask temasina ragmen
Iraki’nin de ayni meselelere isaret ettigi diisliniilebilir. Bir farkla ki, Fergani’nin
yogun ve felsefl bir dille anlattigi meseleleri Iraki tamamen ask-asik-masuk eksenli
bir sekilde ele almustir. Ornegin Lemedt’taki 17. Lem’a’y1 serheden Avni Konuk
meseleyi muhabbet kaynakli “Kiin!” emrinden kaynagini alan manevi hareket ile
aciklamistir.®* 6. Lem’a’da bahsedilen asikin ve masukun birligi meselesi de bize
Fergani’nin hubbi ve mahbiibi seyir kavramlarini animsatir.>*® Ayrica 20. Lem’a’da
bahsedilen tecellinin Esmai, Sifati ve Fiill seklindeki tasnifi de Fergani’de
rastladigimiz meselelerden biridir.>” Gorildigi tizere Fergani ve Irdki aym
kaynaktan beslenen iki talebe olsa da ayni meseleleri farkli bir halet-1 rihiyede ve

farkli edebi iisluplarda ifade etmislerdir.

Ik Fusis sarihi Cendi (v. 691/1292 [?]), vahdet-i viiciid terimini kullanmasa
da Fergini’nin kullandig1 terimlerin pek ¢ogunu kullanmistir. Ancak Cendi’nin en
onemli Ozelliklerinden birisi, Fergani’nin vahdet-1 viicidu anlatirken kullandig
ifadelere ¢ok yakin tabirler kullanmasidir. Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki Cendi,
Fusis serhinde bir defa vahdet-i viictid tabirini kullanmistir ancak bunu bir 1stilahtan

ziyade Hakk’in varliginin birligi seklinde Vahdetii viicidihi’l-ayniyyi kelimeriyle

393 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, thk. Abdiilhafiz Mansur, Daru’t-Tiirki li’n-nesr, 1989, ss. 587-
588.

3% Bilgin, "Fahreddin Iraki", s. 84-86.

395 Fahredin Iraki, Lemedt, trc. ve serh Ahmed Avni Konuk, haz. Ercan Alkan, ilk Harf Yay., Istanbul,
2011, ss.117-119

3% Jraki, a.g.e., ss. 61-63.

397 Iraki, a.g.e., ss. 129-131.
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ifade etmigtir. *® Ayni olmasa da buna benzer bir ciimlesinde “Kesret iizerinde
Vahdetii’I-viicidiyyi’I-Hak gdlibdir” seklinde bir ifade kullanmistir ki bu da Hakk’in
varliginin birligine isaret etmektedir.’® Bununla beraber Cendi, varlikta Hak’tan
bagkasinin olmadigini eserinin pek cok yerinde farkli ifadelerle dile getirmistir.
“Viicidda Allah’tan bagka bir hakikat yoktur”,*® “Viiciidda ve suhtidda ancak Allah
vardir”,*! “Viicidda ancak Vacibii’l-Viicid vardir”,*? “Viicidda Hak’tan baskasi
yoktur”,*® ve “Viicidda Vahidii’l-Ehad’den baskasi yoktur*®* gibi ciimlelerle Cendi
bu goriisiinii okuyucularina sunmustur. Ayn1 zamanda meseleyi Rahmani Nefes’le
iliskilendirerek de dile getirir ve Viicid’un/varligmm, Rahmani Nefes’in zahiri
oldugunu soyler.*® Cendi’nin varlik goriisiinin merkezinde vahdet-i viiciddaki
Klasik ask/muhabbet anlayis1 vardir. Ona gore varlik tecellisi’nin kaynagi agktir ve
bu tecelli, hubbi tecellidir.*®® Bu varlik tecellisini Cendi, nur kavramiyla da birlestirir
ve soyle der: “Akl-1 evvel s6z konusu oldugunda, vahdet-i niir-1 faiz lizerine kesret
ve imkan hiikiimleri galebe calamaz, ancak Nefs-i kiilli olan akl-1 evvel iizerinde
kesret hiikiimleri galib olabilir zira varlik nliru onda tafsili olarak tecelli eder”.*” Bu
baglamda Cendi Viicidi nir'® ve viicudi feyz*® kavramlarini da kullanir. Viicdi
feyzi Hakk’a nisbet ederken ise Vicibu'l-Viiciidi 'I-Miifiz*° ifadesini kullanir. Cendi
feyezan eden viicidla beraber ifaza edilen viiciddan/viictid-1 mufazdan da bahseder.
Ona gore her sey lizerine yayilan Viicid-1 Mufaz, her seyi kusatmis um@mi
rahmettir.** Cendi viicidi tecelliyi ifade ederken bir defasinda bu tamlamasina ihsan
kelimesini de eklemis ve ihsani-viicidi tecelli*'? seklinde kullanmistir. Vahdet ve
kesrete dair de Cendi’nin Fergini’ye benzer bir sekilde kullandig: tabirler vardir.

Ornegin ehadiyyet-i cem’ hazretinde Viicidi-Esmai kesretin nefyolunacagim ifade

398 Cendi, Serhu Fusisi’l-hikem, s. 198.
3% Cendi, a.g.e., s. 452.

400 Cendi, a.g.e., s. 58, s. 59,
401 Cendi, a.g.e., s. 114.

402 Cendi, a.g.e., s. 225.

403 Cendi, a.g.e., s. 358.

404 Cendi, a.g.e., s. 509.

405 Cendi, a.g.e., s. 56.

408 Cendi, a.g.e., s. 51.

407 Cendi, a.g.e., s. 76.

408 Cendi, a.g.e., s. 142.

409 Cendi, a.g.e., s. 142., s. 365.
410 Cendi, a.g.e., s. 154

411 Cendi, a.g.e., s. 494.

412 Cendi, a.g.e., s. 144
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eder.**® Ona gore Viicid, mertebelerin hakikatlerine vahdetle sirdyet eder.*** Ayna
metaforu, Fergani’de oldugu gibi Cendi’de de varligi anlatmak i¢in kullanilmustir.
Ona gore mevcidattan her bir sey, Viicidu’l-Hakki’z-zdhir igin bir aynadir. Bu
viictd, kiillde ilahi saretlerin ehadiyyet-i cem’i ile saridir. Ciinkii Rahmani nefes,
varlik feyzi veren ilahi ve viiclidi nurun kevni mazharlar iizerine cem’i-ehadi-
Rabbani stiretle tecelli etmesini gerektirir.*® Cendi aynay1r Hakk’in varlig1 agisindan
da degerlendirir ve sdyle der: “Insan, ezeli, asli, ilmi stiretiyle Viicid-1 Hak’taki
mir’atiyette taayyiin eder”.*’® Cendi’nin insanin bu konumuyla alakali bir ifadesi de
sOyledir: “Insan-1 kamil, alemden miistagnidir; zira Zati-ehadi-cem’i tecellinin
mazharidir”.#" Cendi, Fergani gibi goriislerini varlik mertebeleri gergevesinde ele
almamistir. Ancak hamdin cesitlerini anlatirken her bir mertebeye gore malumat
verir.“® Jleride ayrintilarini verecegimiz ibn Kasi’nin esma anlayisi da Cendi’nin
serhinde yer almaktadir.*s® Dairevi varlik emri ve insanin kavs-i nuzil ve kavs-i
uricu eserde rastladigimiz bir baska meseledir.*® Cendi, Sit faasim serh ederken
niibiivvet ve velayet meselelerine deginir.*?* Idris fassinda misél ve ervah Alemine ait
ayritilar da serhte kargimiza ¢ikar.*?? Kisacast Cendi, Fergani’yle ayni metodu takip
etmemesine ragmen Ibn Arabi ve Sadredin Konevi’nin varlik anlayisin1 benzer

terimlerle sonraki nesillere aktarmistir.

Bu devrin bir diger énemli ismi Konevi’nin talebesi ve Kayseri’nin hocasi
olan Abdurrezzak el-Kasani’dir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Letdifii’l-a’lam
adli eserini adeta Fergini’nin kullandigi terimlerle olusturmustur. ilk bdliimde

meselenin detaylar1 verildigi i¢in burada ayni seyleri tekrar etmek zaid olacaktir.

Sonraki kugaktan degerlendirmeye alinabilecek en nemli isimlerden biri de

Davud el-Kayseri’dir. Kayseri de viicidun tek bir anlama gelmeyecegini; bulmak,

413 Cendi, Serhu Fusisi’l-hikem, s. 83.
44 Cendi, a.g.e., s. 125.

415 Cendi, a.g.e., S. 166

418 Cendi, a.g.e., s. 195.

47 Cendi, a.g.e., s. 140.

418 Cendi, a.g.e., s. 24-25.

419 Cendi, a.g.e., s. 33.

420 Cendi, a.g.e., S. 48.

421 Cendi, a.g.e., ss. 203-204.

422 Cendi, a.g.e.,ss. 267-274.
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zuhir etmek ve varlik anlamlarini tasidigini ifade etmistir.*?® Kayseri’ye gore Viictd
kavraminin hem Hak ic¢in, hem de varliklar i¢in kullanilmasi, birincisine Vécib
Viicid, ikincisine Miimkin Viicid denmesi dogru degildir. Ancak Hak igin Viictd
tabiri kullanilabilir.*?* Kayseri’ye gore viicid ayn1 zamanda salt iyilik ve salt nurdur.
Varligin rahmete ve nlira esit oldugu Kayseri’nin benimsedigi bir goriistir.*?®
Kayseri, varligin Hakk’1n bilinme arzusunun neticesi olarak ortaya ¢ikan Zati sevgisi

4% Fergani’nin vahdet-i

hasebiyle meydana geldigi goriisiinii de benimsemistir.
viictidu kullanirken tercih ettigi tabirleri kullanmayan Kayseri, “varlikta ancak Hak
vardir” anlayisint benimsemistir. Ona gore cem’ makamina ulasan salik, varlikta
yalniz Hakk’in oldugunu miisahede eder. Burada ne salik, ne siilik edilen, ne de
siilik vardir. Varlik, muhtelif strtelerle farkli mertebelerde goriinen ildhi hiiviyetin
hakikatidir. Kayseri, Fergani’de oldugu gibi Ehadiyyet ve Vihidiyyet kavramlarini
aciklar ve sayilardaki ¢oklugun kaynaginin bir oldugunu belirtir.*” A’yan-1 sabite*?,
Rahmani Nefes*® Akl-1 Evvel*®® Kayseri’nin sarih bir sekilde isledigi
kavramlardandir. Ayrica Ozdemir’in mezkiir g¢aligmasinda Kayseri’nin varlik

mertebelerini isleyis sekli de incelenmistir.**

2.3. Meritibii’l-viiciid Baglaminda Fergani’nin Vahdet-i Viicid Goriisii

Fergani vahdet-1 viicidu varlik mertebeleri/meratibii'l-viiciid igerisinde ifade
etmistir. Bu gorislerini Megarikii'd-derari adli eserinde de dile getirmis olmasina
ragmen, Miintehd'l-medarik'teki bilgiler daha kapsamlidir. Ayrica Miinteha'l-
medarik'te serdettigi diisiincelerin kendisine aidiyeti, diger eserine gore daha
kuvvetlidir. Fergani, Miintehd'l-medarik'inin mukaddimesini kendi goriisleri
cercevesinde varlik mertebelerine aymrmistir. Bu mukaddimeyi dort asla ayiran
Fergani, birinci asla Zat mertebesi adin1 verir. Bu asilda esma ve sifatin Zat'tan

taayylinii, bu isimler ve sifatlarin asillarindan fer'lerinin nes'et etmesi, doksandokuz

423 Sema Ozdemir, “David Kayseri’de Varlik, Bilgi ve Insan”, Doktora Tezi, Marmara Universtesi
Sosyal bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2011, s. 78.

424 Kayseri, Tasavwuf [lmine Giris, trc. Muammed Bedirhan, Nefes Yay., Istanbul, 2013, ss. 77-82.

425 Kayseri, Mukaddemat, trc. Turan Kog ve Mehmet Cetinkaya, Insan Yay., istanbul, 2011, ss. 28-29.
426 Kayserd, Tasavvuf [lmine Girig, s. 82.

427 Kayseri, a.g.e., s. 186.

428 Ozdemir, a.g.e., ss. 91-94.

42 Ozdemir, a.g.e., Ss. 94-98.

430 Ozdemir, a.g.e., ss. 98-103.

431 Ozdemir, a.g.e., ss. 103-115.
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ismin serhi gibi konular ele alinir. Bir bagka deyisle birinci asilda Fergani; Gayb
Mertebesi, Taayyiin-i evvel ve Tayyiin-i sani mertebelerini ele alir. Ikinci asilda
Mertebe-i ervdh ve alem-i melekit ve bunlarin Hazret-i Ceberit'tan taayiinii
karsimiza cikar. Ugiincii mertebede Fergani, Alem-i misal ve mertebe-i ecsami
inceler. Bu aslin sonunda ise Hz. Adem'in hilkatini ele alir. Dordiincii asilda insanm
yeryliziinde nes'eti lizerinde durulur. Fergani bu dordiincii asilda ameli tasavvufun
baz1 meselelerini de varlik goriisii igerisinde ifade edebilmistir. Ozellikle makamlar
ve haller konusu, seyr-i siilik, muhabbet gibi meseleler bu boliimiin dikkat ¢eken

konularindandir.*3?

2.3.1. Zat Mertebesi

Fergani'de Zat ya da Gayb mertebesi olarak gecen bu mertebe sonraki
donemlerde Ld-taayyiin Mertebesi olarak sohret bulmustur. Ahmed Avni Konuk
Fiisiis serhinde bu mertebenin diger isimleri olarak Viicid-i Sirf, Gaybu'l-guyib,
Gayb-i Hiiviyyet, Kenz-i Mahfi, Ebtan-1 Butin gibi isimler zikreder. Konuk, bu

mertebenin bilinmezligi baglaminda viicidun hakikatine dair sunlar1 zikreder:

Hakikat-i Viicid, bir mefhiim-i kiilli-i nirani oldugundan o kadar
latiftir ki onu akil, fehm, vehim, havés, ve kiyas ile anlamak miimkin degildir.
Zira alat-1 idrak olan bu vesait-i ma’dide, o eltaf-1 latifin muvacehesinde
eksef-i kesiftir. Kesifin mertebe-i kesafette kaldik¢a kendi asli olan latifi idrak

etmesi miimkiin degildir. %3

Bu mertebe Hak’tan baska bir seyin olmadigi mutlak gayb mertebesidir. Zat
bu mertebede itlak kaydindan dahi miinezzehtir. Taayyiin bir yoniiyle takayyiid
(sinirlama) ve temeyyliz (birbirinden ayrilma) oldugu i¢in bu mertebeye La Taayyiin

denmistir.*®*

Fergani bu mertebeyi anlatmaya —kendi tabiriyle— “Restilullah’tan menkul bir
kudsi hadis” ile baglar. "Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi murad ettim, alemi

(halk1) yarattim" seklinde hadis diye rivayet edilen fakat muteber hadis kitaplarinda

432 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 16-17.
433 Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 1, s.4-11.
434 Ertugrul, Vahdet-i Viicid, s.23.
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bulunmayan bu meshur s6zden** hareketle Fergani, vahdet-i viicGdu benimseyen
diger biitiin stfiler gibi, Hakk'in kiinhiinii enfes cevherlerle dolu, gizli bir hazineye
benzetir. O’ndan baska higbir seyin olmadigi bu mertebede hazine benzetmesi bir
celiski gibi goriilebilir. Ancak Fergani’nin hazineden kasdi Ilahi isimlerdir. Ilahi
isimler bu mertebede, heniliz birbirinden ayrilmis ve nes’et etmis degillerdir.
Dolayisiyla bu mertebede esma ve sifat, hazinenin i¢inde gizli bulunan ve kimsenin
bilmedigi gizli cevherler mesabesindedir. Fergani’ye gore yeryiiziinde ve goklerde en
yiice misaller O’nundur; ve O, biiylikliik ve yiicelikte tesbih ve temsil olmaksizin
Aziz ve Hakim’dir. O biitiin batinlarm batin1 olarak gizli olan Gayb ve korunan
Sir’dir. Bu Batinlik’ta Zati’nin isimlerinin cevherleri vardir ki en giizel isimlerden de
giizeldir ve O’nun indinde gizli olan Gayb'da Zat: i¢in saklanmistir. Bunlari O’ndan
bagkasi bilemez.*® Zat-1 Bari'nin kiinhii ve mutlak Hiiviyyetinin Gayb1 hi¢ kimse
tarafindan miisdhede edilemez, bilinemez, fehmedilemez.**” Bu soz, pek ¢ok sifide
oldugu gibi Fergani'de de derin tesirlere sahiptir. Buradan anlasilacagi gibi vahdet-i
viictid goriisliniin baslangicina bu s6zii yerlestirmis, eserinin pek ¢ok yerinde bu séze
referansta bulunmustur. Bu sdzden hareketle hubbu/sevgiyi her bir ilahi emrin/igin
var olmaya tevecciih etmesinde temel konuma yerlestirmistir. Bir bagka deyisle, her

bir hakikat, sehadet aleminde stret kazanmak i¢in hubbi hareketle yola ¢ikar.**®

Fergani’nin Zat mertebesiyle insanin yaratilmasina kadar olan asama/mertebe

arasinda zikrettigi muhabbet anlayisi, kenz-i mahfi baglaminda degerlendirilecek bir

4% Sahih hadis kaynaklarinda gegmeyen bu soz, 6zeellikle vahdet-i viicidu benimseyen sifiler
tarafindan ¢ok onemsenmistir. Kiiciik bir eserini bu sozii serhe tahsis eden Bursevi, Ibn Arabi’nin
“kesfen sahih”, SuyGti’nin de “asilsiz” seklindeki hiikiimlerini zikrettikten sonra soyle der: “Kesif
ehline gore bu hadis sahihtir. Isterse hadis ezbercilerine gore sahih olmasin. Zira kesif ehli olanlar
bizzat Hz. Peygamber’den (s.a.s) alip sOylerler. Hadis ezbercleri ise nakil yoluyla rivayet ederler”
(Ismail Hakk: Bursevi, Kenz-i Mahfi, sadelestiren Abdiilkadir Ak¢icek, Rahmet Yay., Istanbul, 1967,
s. 12). Ancak Zerkesi’ye gore hadis hafizlari bu s6ziin nebi kelami olmadigini belrtmislerdir ve sahih
ya da zayif bir isnadi yoktur (Ebli Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, et-
Tezkire fi'l-ehddisi'l-miistehire, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1986,
s. 136). Ayrica bkz. Ebu’l-hasan Ali bin Muhammed ibn Arrak, Tenzihii's-seriati’l-merfiia ani’l-
ahbdri’s-seriati’l-mevziia, thk. Abdiilvehhab Abdullatif, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1981, c.1, s.
148; Semseddin Eb{’l-hayr Muhammed bin Abdurrahman Sehavi, Makasidu’I-hasene, thk. Abdullah
Muhammed Siddik, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye , Beyrut, 1979, s. 327; ismail bin Muhammed Aclini,
Kesfu'l-hafa ve muzilii'l-ilbds, Mektebetii'l-kuds, Kabhire, ts., ¢. 2, s.132. Bu soziin hadis ilmince
kritigine dair bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2009, s. 108-110.

438Fergani, Miintehd l-medarik, c. 1, s.18.

“TFergani, Mesdriku'd-derari, s. 14.

438 Fergani, Miintehd'lmedarik, c. 1, s. 163. Kenz-i Mahfi i¢in ayrica bkz. a.g.e., ss. 223, 225.
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ontolojik muhabbet anlayisidir. Vahdet-i viicidda bu sozden hareketle, varligin
muhabbet sonucu ortaya ¢iktigina inanilir. Aslinda hem Seyh-i Ekber’in eserlerinde,
hem Konevi’de, hem de Fergani’den sonraki mutasavviflarin eserlerinde bu s6z
—sthhat yoniiyle mevzu olmasina ragmen— yaratilisin baslangici i¢in ayri bir 6nemi
haizdir. Ibn Arabi, dlemi yokluktan varliga c¢ikaran hareketi bu séze dayandirarak
hubbi hareket olarak anlatir. Zira ona gore bu muhabbet olmasaydi dlem de zahir
olmazdi.*® Futihat’'in da pek ¢ok yerinde yaratilisin baslangicina dair bu ifadeye
rastlayabiliriz.**® Konevi de Miftahii'l-gaybi'l-cem' ve'l-viiciid adli eserinde bu sézde
gegen "<uwalé" jfadesini bir mertebe olarak ele alir ve kainatin zuhfiruna sebep olan

gaybi hareketin baslangici olarak bu mertebeyi dile getirir.**

Fergani’ye gore Hak, Zdti Kemdlini tahakkuk ettirmek igin "Bilinmeyi
sevdim" buyurmustur. Bu ifadelerden Zati Kemal’in her hangi bir sey vasitasiyla
yoktan zuhlr etmesini degil, zaten var olan kemalin tahakkuk ile zuhtru
anlasilmalidir. Ayrica Hakk’in taayyiin-i evvelde Kendi kemalini Kendi miigdhede
ettigi ve “Bilinmeyi sevdim” ifadesine bagli olarak bilenin de bilinenin de O oldugu
unutulmamalidir. Fergani’nin daha sonra esmail kemadlle beraber isleyecegi Zati
kemal, Kasani’ye gore Hakk'in fiil, taayylin, mazhar vs. hi¢ bir seye ihtiyag
duymaksizin Zat" i¢in zuhGrudur. Bu zuh@irun kemaline celd’nin kemali, bu zuhtru
miisdhede etmenin kemaline ise isticlanin kemali denir. ** Bu baglamda Fergani
Hakk’in en nefis inciler mahiyetinde isim ve sifatlara sahip oldugunu ve bunlar
sayesinde liyakati olan ve Allah ahlakiyla ahlaklanmis her bir ferdin veya bu
hakikate ulagmis her bir kamil kisinin marifete ulasacagini sdyler. Yani kisi, Hakk"
tanimak i¢in bu isim ve sifatlarin rehberligine muhtactir. Mutlak bilinmezlik
igerisindeki Hak ancak bu sekilde, Zatiyla degil de esma, sifat ve ef’ali ile bilinebilir.
Ayrica Fergani'ye gore bu isim ve sifatlar, faydasi ve tesiri umumi olan fiil isimlerini

(esmau'l-fi'li)** de igerir. Bu fiil-isimlerinin hiikiimleri kevn/varlik mertebelerine

439bn Arabi, Fusisii'l-hikem, thk. Ebu'l-alaAfifi, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut, tsz, s. 203.

#0ibn Arabi, el-Futihatii'l-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2011, c.
3,s.167, 351, 466, 484; c. 4,s. 43; . 5, s. 394.

41K onevi, Mifidh, , $.55.

42K asani, Letdif, C. 2, s. 595.

43 Eper Hakk’a isaret eden itibar ve taayyiin Zat'n ayni olursa, drnegin Allah, Rahmdn, Rahim,
Ganiyyu ani'l-Glemin isimlerinde oldugu gibi veya Mefitihu'l-gayb, Véhid, Ehad isimlerinde oldugu
gibi, o takdirde bu itibar ve taayyiin Zdat isimlerinden biri olur. Eger itibar ve taayyilin Zat'n ayni
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feyz verir. Feyz, varlik veya varolus i¢in olduk¢a 6nemli bir kavramdir. Rahmani
nefesten feyezan eden/tasan bilinme sevgisi/bilinmeyi irade etmesi, varlik agacini
ortaya ¢ikarmistir. Fergani'ye goére bu varlik mertebeleri, Esmai Kemalin
tamamlanma mabhalleri ve gaib olanin, yani heniiz varlik sahnesine ¢ikmamis olanin

talep mahallidir ki “Bilinmek i¢in alemi yarattim” s6zii buna isaret eder.**

Fergani bu girisin ardindan Kudsi hadis olarak degerlendirdigi soziin
semantik tahliline gecer. Hadisin bu sekilde kelime bazinda tahlili Mesdrikii'd-
derari'deki mukaddimede gegmez. Hadisin ilk kelimesi olan "<S" ile baslar ve bu
kelimenin Itlak‘tan (Mutlak Gayb mertebesinden) sonraki ilk taayyiinden haber
verdigini ifade eder. Birinci tekil sahis “<” si Zat’in kendi nefsinde taayyiiniinii
gosterir. Burada kastedilen zuhdr, ilk taayylinde Zat'in nefsindeki konusma hali
gibidir. “Kenzen mahfiyyen” ifadesi Zat’in gaybindan ve mutlakligindan haber verir.
Bu mertebede Zat i¢in tam bir bilinmezlik s6z konusu oldugundan dolay1 herhangi
bir hiikkiim altina girmez. Bu gizlilik, dilbilgisi agidan “Kiintii” niin haberi olarak
geldigi icin; 1tlakin ve gaybin, yani bilinmezligin bu taayyiinden (Zat’in Kendi
Nefsi’nde Taayylinii) 6nce oldugu bilinir. Fakat Fergani burada 6dnemli bir gercegi
dile getirir: Bu oncelik zamani degil, aklidir. Zira Hakk’in katinda sabah ve aksam
yoktur. "cusli" (istedim/sevdim) sozii asli (hubbi) meyilden haber verir. Bu da gayb
mertebesi ve ilk zuhlr/taayylin arasindaki bagdir. Bu durumda ancak vahdetin ayni
olan taayylin vardir ki bu taayylin ayn1 zamanda Zat’in aynidir. Zira heniiz ne isim
vardir ne de sifat. “Bilinmeyi” so6zii, hafi olanin zuhQruna, yani bu gizliligin
acilmasina isaret eder. “Bilinmek i¢in alemi yarattim” szl Fergani'ye gore ilmi ve
viiclidi olarak esyanin takdir edilmesinin bu (asli-hubbi) meylin neticesi oldugunu ve
esyanin da bu meylin taalluk ettidi seylere terettiib ettigini bildirir. Hubbi meyil ve
esya arasindaki bu iligki, bu taayylinle hasil olan zuhGrdur/ortaya ¢ikistir. Gaye, bu
zuhlrun kemalinin —mufassalan ve miitemeyyizen/unsurlar1 birbirinden ayrigmis

olarak— gerceklesmesidir. Bu zuhlirun hiikkmii ve tesiri, zamani olmayan fakat zati

degilse ve kevni mertebelerden bir mertebede bu itibar ve taayyiinden bagkasi igin bir tesir meydana
gelmezse, taayyiin eden bu sey Alim veya Miirid gibi Sifdt isimlerinden biridir. Ervah, misal, his gibi
kevni mertebelerden birinde bu itibar ve taayyilinden bir tesir bagkasini/gayri etkilerse, bu durumda
taayyiin eden sey Fiil isimlerinden biri olur; Hdlik, Bdri, Musawvir gibi (Fergani, Miintehd 'l-meddrik,
C. 1, ss. 44-45).

444Fergani, Miintehd ’l-medarik, c. 1, .19.
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olan bir ard arda gelis/taakkub ile hem Mukaddire/takdir edene hem de
mukaddere/takdir edilene taalluk eder. Bu taakkub ise Hz. Alim-i Ezeli’ye ve O’nun
zati, sifati, ebedi ilmine nisbetle ilmi**> ve viiclidi olarak gerceklesir. Fergani’ye gore
Hakk’1n ilmi de Viicdu’nun aynidir ve bu goriisii iistadlarininki ile paraleldir.*¢ ibn
Arabi’ye gore Hakk’in tecellisi iki sekilde kendini gosterir: viicid ve ilim. O’nun
Viictd’u Ilm’iyle ayn1 oldugu i¢in ibn Arabi de bu iki tezahiir bi¢imini birbirinden
ayirmaz. Ancak konuya bazen birinden, bazen de digerinden basladigi i¢in mecburen
dilde sun’i bir ayrim gozetmistir. Hakk’in nasil ki varligi zorunlu ise, varligina dair
ilmi  de zorunludur.*” Hakk’m ilmi miikteseb/sonradan kazanilmis ve
miistefdd/baskasindan istifade edilmis olmadig1 i¢in kesret ve tertib kabul etmez. Bu
baglamda ilim sifati, diger sifatlar gibi Zat’inin gayri degildir.**® Konevi ise taayyiin-i
evelde bu meseleye deginir ve ona gore bu mertebede bilen, bilme ve bilinen
birbirinin aymidir.**® Hakk’1n iIminin maltima tabi olmas1 bu noktada karsimiza ¢ikan
bir diger meseledir. Bu tabiiyet, ezelde muayyen olan malima tabiiyettir. Muayyen
olanin bilinmesini diger bilmelerden ayiran hususiyet, Allah’in ilminin ezeli bir
sekilde a’yan-1 sabiteye taalluk etmesidir. Dolayisiyla ilmin malima tabi olmasinda

bir dncelik ve sonralik s6z konusu degildir.*°

Asli-hubbi meyli biraz daha agacak olursak; “bilinmeyi sevdim” ifadesindeki
yiiklemin kokii olan “hubb” karsimiza ¢ikar. Hakk, ilim ve suurun taalluk etmedigi
tam bir bilinmezlik halindeyken bilinmeyi sevdigini/istedigini buyurur. Akabinde bu
sebepten otiirii Alemi yarattigini bildirir. Iste Hakk’in mutlak bilinmezlikten dlemin

yaratilmasina tevecciih etmesine asli meyil ya da hubbi meyil denmektedir.

Fergani'ye gore Zat-1 Akdes’in kiinhii ve Hiiviyyeti’nin gaybu; 1tlaki, ebediyet
hiikmiinii i¢inde barindiran ezeliyyeti ve taayyiinii agisindan hicbir sekilde miisahede
edilemez, fehmedilemez, bilinemez. Zat, hicbir belirleyici veya tanimlayici hitkiim

altina girmez. Bu durum, bilinemeyecegi icin selbi, yani olumsuzlayict bir

445 Matbii eserde “ameli” olarak gegen bu kelime (Miintehd I-meddrik, c. 1, s. 19) yazma niishada
“ilm1” olarak ge¢gmektedir ve ciimleye daha uygundur (a.g.e., Silleymaniye Ktp., Carullah, No: 1107,
vr. 5a).

446 Fergani, Miintehd 'I-medadrik, c. 1, s.19.

47 Kalig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 233.

448 Okudan, Gelenbevi ve Vahdet-i Viicid, ss. 168-1609.

449 K onevi, Fukiik, s. 216.

450 Okudan, a.g.e., s. 169.
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hiikiimdiir. Bu selbi hiikiim iki duruma miiteveccihtir. Fergani birincisini Taha stresi
110. ayetle agiklar: "O'nu ilmi olarak ihata edemezler." Ayrica “Gizli bir hazine
idim” sdzii de buna isaret eder. Ikinci durum ise ariflerin ilmi yonden bu acziyetin
farkina varmalaridir. Fergdni’ye gore en kamil idrakler ve ilimler, en genis
miisahedeler ve fehimler Hak karsisinda inkitaya ugrar, bunu acz ve kusurla itiraf
ederler ve O’nda hayrete diiserler. Fergani burada sdyle bir benzetme yapar:
Idraklerin ve miisahedelerin nihayetinin &tesinde dyle bir derya vardir ki bu deryaya
dalan her dalgig, akintilarinda hayrete diiser. Bu ug¢suz bucaksiz deryanin ve esrarimin
derinliklerinde biitiin Aariflerin ilimleri saskina doner. ** Fergani’ye gore bu,
maksadlarin en yiicesi ve talep edilmesi gereken ilk seydir. Bu gercege siinnetten
ornek vermek i¢in Fergani Hz. Peygamber'in (s.a.s) su dualarini referans alir: “Ey
Kendisini senaya gii¢ yetirilemeyen!”*2, “Indinde Zat'm igin ayirdigin gizlenmis

gaybdakiler...”*3 ve “ Rabbim Sen’deki hayretimi artir!”4>*

Fergani'ye gore ezell gayb hazreti, Zati gayb hiikiimlerinin en batimidir, Zati
rahmet bu gayb hazretine galebe ve sebkat etmistir. Dolayisiyla ne ihtiva ettigi
bilinmeyen bu gayb ahkami hakkinda korku ve hasyet duymak gerekir. Fergani bu
meseleye referans olarak hadis kaynaklarinda gegmeyen bir sozii Hz. Peygamber’den
aktarir: “Keske Rabbi Muhammedi (s.a.s) yaratmasaydi”**®. Ona gore Hz. Peygamber
herkes¢e malum {istiin konumuna ragmen bu duay: etmistir. Her ne kadar kullar bu
gayb hazretindeki ahvale dair dua etseler de, Hakk’in kullar1 i¢in takdir buyurdugu

seylerde tezyid/artis veya tenkis/azalma olmaz.*®

Fergani Hakk'ln bilinemezlik mertebesi olan Gayb mertebesini, bu

bilinemezligin ahiret boyutuyla sonlandirir. Hak ahirette kullarina goriinmesine

4! Fergani, Miintehd 'I-medarik, 1, s.20.

452 Miislim, “Salat”, 42 (Hadis no: 486).

43 Muhammed bin Abdullah el-Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale's-sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, Darti'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, c. 1, s. 690 (Hadis no:1877).

44 Fergani bu duayi hadis olarak zikretmistir ancak Seyit Avci’nin tespitine gére Ibn Teymiye ve
Bikai bu ifadenin uydurma oldugunu sdylemistir (Avci, el-Futihdti; 'l-Mekkiyye'de Ibn Arabi’nin
Hadis Anlayisi, Ensar Yay., Konya, 2005, ss. 151-152.); bkz. Ibn Teymiye, Mecmiiu’l-fetdva, thk.
Abdurrahman bin Muhammed, Matabiu’r-riyad, Riyad, 1382, c. 2, s. 202; Bikai, Masrau 't-tasavvuf,
thk. Abdurrahman Vekil, Idaretii’l-buhdsi’l-ilmiyye, Riyad, 1994, s. 59.

45 Kaynag1 bulunamadi.

4SFergani, Miintehd l-medarik, c. 1, 5.23-24; Rahmetin gazaba sebkat etmesi icin bkz. a.g.e., C. 2, S.
72-73.
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ragmen, bazi kullar1 O'nu bilemeyecektir. Bunun sebebi olarak Fergani, ahirette Hak
Teala’nin  degisik stretlerde tecelli edecegini ve bazi kullarin bu siretleri
bilemeyecegini sdyler. Fergani burada Ibn Arabi'nin Fusis'ta dile getirdigi Buhdri ve
Miislim’de gecen bir hadise isaret eder. Hadis su sekildedir: Hz. Peygamber’e
insanlar “kiyamet giinii Hakk’1t gorecek miyiz” diye sorarlar. Hz. Peygamber de
“Bedir gecesi ay1 goriirsiinliz ve gormek ic¢in {istliste binmez, izdihama sebep
olmazsimiz degil mi?” diye sorar. Etrafindakiler “hayir” cevabimi verince Hz.
Peygamber ayn1 meseleyi gilines icin sorar ve yine “hayir” cevabi verilir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber “Muhakkak sizler Rabb’inizi boyle apacik goreceksiniz” der.
Sonra devam eder: “Hak kiyamet giinii insanlar1 toplar ve herkesin mabtiduna tabi
olmasin1 emreder. Giinese ibadet edenler ona, aya ibadet edenler ona, putlara ibadet
edenler de putlara tabi olur. Geriye Ummet-i Muhammed igindeki miinafiklar kalir.
Hak onlara bilmedikleri bir stretle zahir olur ve “Ben sizin Rabb’inizim” diyerek
hitab eder. Onlar “Senden Allah’a siginiriz. Rabb’imiz bize gelinceye kadar burada
duracagiz. O gelince, O’nu taniriz” derler. Hak bu defa onlara bildikleri sirette
tecelli eder ve “Ben sizin Rabb’inizim” der. Bu sefer tasdik ederler ve O’na ittiba
ederler.*” fbn Arabi'ye gore ister bilinen, ister inkar edilen sirette olsun, Miitecelli
olan O'dur. Suretlerin farkliligi sabit olmakla beraber Hak bir ayna konumundadir.
Kisi ahirette bu aynaya itikadina gore bakar ve Hakk'lm stretini itikadina uygun
goriirse bilir ve tasdik eder. itikadia muhalif bir shrette goriirse, inkar eder.*®

Fergani’nin de goriisleri Ibn Arabi’ninkiyle aynidir.*s°

Ozetle Zat mertebesi, Hakk’in mutlak gayb Aalemindeki bilinmezlik
mertebesidir. Bu mertebede Hak, mutlak bilinmezligi hasebiyle kendisini gizli bir

hazineye benzetmistir. Heniiz 11ahi isimler ve sifatlar nes’et etmemistir.

2.3.2. Taayyiin-i Evvel

Ahmed Avni Konuk’un ifadeleriyle bu mertebe, Cenab-1 Hakk’in Zat’ina ait
cemalindeki istigrdkindan kaynaklanan bilinmezlikten, keyfiyeti mechtl bir

farkindalik mertebesine tenezziiliinden ibarettir. Viicid bu mertebede Kendisindeki

457 Miislim, “Iman”, 299 (Hadis No: 182).
458 Tbn Arabi, Fusiis, s. 184
49 Fergani, Miintehd 'I-medarik, c. 1, s.24.
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sifait ve esmayir miicmel olarak bilir, bu esmad ve sifait heniiz birbirinden
ayrilmamigtir.*®® Hatta bu mertebede ilim, alim ve ma’lam (bilme, bilen ve bilinen)
birbirinin ayn1 olmasi hasebiyle Zat, sifait veya mahlikatin bazis1 bazisindan heniiz
temeyyiiz etmemistir. Bu yiizden bu mertebeye vahdet mertebesi de denir.*! Bu
mertebeyle beraber Mutlak Viicid, zuhdr basamaklarina tenezziil eder. Onceki
mertebede Zat hakkinda hi¢bir taayylin veya tecelli s6z konusu olmadigi i¢in hakiki
olarak mertebelenme burada baslar. Hatta, yaratilmislar agisindan degil de Zat
acisindan varlik 4alemi de burada baglar.? Kisacasi Hak, mutlak gayb
mertebesindeyken (LA Taayyiin) bilinmeyi istemis, bunun i¢in halki yaratma
mertebelerini baglatmig, ilk mertebe olarak da mutlak bilinmezlikten —esma ve
sifatlart miicmel olarak, birbirinden temeyyiiz etmeksizin— nefsinde ve nefsi igin
taayylin/nlizl etmistir. Bu taayyilin(ler) zamani olmadigir i¢in La Taayyiin ve
Taayylin-i Evvel ayn1 anda gegerli iki hakikattir. Konevi'ye gore dnce taayylinsiizliik
tasavvur edip sonrasinda bundan taayyiliniin bagladigini diistinmek tam bir

463

celiskidir.

Fegani ilk taayyiiniin gerceklesmesi sadedinde vahdet, ehadiyyet ve
vahidiyyet kavramlarin1 ele alir. Fergini'ye gore gaybdan taayyiin eden ilk itibar ve
taayylin, kendisinden ehadiyyetin ve vahidiyyetin nes’et ettigi vahdettir.*** Hakk'in
vahdeti Zat" i¢in zaid bir sifat veya niteleme olmaksizin O'nun aynidir.*®> Fergani’nin
bu ifafelerinde, iistadd: Ibn Arabi’de gegen vahdaniyet kavramina pek rastlamiyoruz.
Scattolin de makalesinde bu meseleyi Fergini ve Ibn Arabi arasindaki farklar
acisindan ele almustir. Scattolin’e gére Fergani, Ibn Arabi’nin her zaman tutarli bir
sekilde dile getiremedigi Vahddniyet kavrami yerine Vdahidiyet kavramini daha
sistematik bir sekilde kullanmistir.*® Ibn Arabi’ye gore ehadiyyet, mevtinu’l-
ehad’dir ve iizerinde ebediyyen kalkmayacak bir izzet perdesi vardir. O'ndan bagkasi
O'nu ehadiyyetinde goéremez. Zira hakikatler, bunu gérmeye gii¢ yetiremez. Aslinda

ehadiyyet, gindya sahiptir. Ibn Arabi’ye gdére vahid ve vahdaniyyet, bu acidan,

460 Konuk, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s.11.

461 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid, s. 23.

462 K1lig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, $.298-299.

463 Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 249.

464 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 24.

465 Fergani, Mesdriku'd-derari, s. 15.

466 Scattolin, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", s. 63
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ehadiyyet kadar kuvvetli degildir. Vahdaniyet ancak ehadiyyet icin bir isim

olabilir.*¢”

Fergani’ye gore vahdetten ehadiyyet ve vdhidiyyet nes'et etmistir. Fergani
ehadiyyet ve vahidiyyeti, vahdetin alt boyutlar1 olarak ele air. Ehadiyyet agisindan
biitiin itibarlar*®® bilkiilliye Hak'tan sakit olur. Yani Hak i¢in kesinlikle her hangi bir
isim ve sifat diisiiniilemez. Hakk'in birligi de karsiliginda ¢oklugun olmadigi bir
tekliktir. Bu itibarla Zat'a "Ehad" denir, bu ifade Zat'in batinligi, itlaki ve ezeliyyeti
ile alakalidir. Bu durumda Ehad isminin selb'e nisbeti, siibit ve zorunluluga
nisbetinden daha dogru olur. Yani Ehad ismi olumsuzlayici/selbi bir isim olarak
diisiniilir. Vahidiyyeti agisindan Hak i¢in Zati ilk mertebede (taayyiin-i evvel)
sonsuz sayida itibar vardir ancak bu itibarlar icmali olarak mevcuttur. Ikinci
mertebede (taayyiin-i sani) ise bu isim ve sifatlar birbirinden ayrilir (tafsil ve
temeyyiiz ederler). Dolayisiyla ikinci taayyiinde ve sonraki viicid mertebelerinde
Vahidden kesret nes’et eder. Bu durum bir sayisinin ikinin yarisi, {i¢iin licte biri,
dordiin dortte biri olmasi gibidir. Yani dort sayisindaki ¢okluk birin tekligine halel
getirmez ve bu cokluk nisbi/izafi bir kesrettir.*®® Fergani bu meseleyi neredeyse
aynen iistddi Konevi'den aktarir. Konevi'ye gore her ne kadar birlik ve cokluk
birbirinin zidd1 olsa da bu ¢okluk birden nes'et eder. Ug, dort, bes gibi cokluklar,
kendilerinde miinderic bulunan birin ¢oklugunu gerektirmez. Ayrica ¢oklugun da

kendine gore bir birligi vardir. Bu birlik, par¢alardan olusan biitiiniin birligidir.*”

Fergani vahdetten ehadiyyet ve vahidiyyetin nes'et etmesini, mahbibiyyet ve
muhibbiyetin muhabbetten nes’et etmesine benzetir. Vahdet, ehadiyyet ve
vahidiyyeti tek bir hakikat haline getirir. Ona gore “Gizli bir hazine idim” sdziindeki

hakiki batinlik bu vahdeti gerektirmistir. Kendisinden "bilinmeyi istedim", "vahdet"

47 fbn Arabi, “Kitabi’l-marife”, Resdilu Ibn Arabi iginde, thk. Said Abdulfettah, Miiessesetii'l-
intigari'l-arabi, Beyrut, 2001, s. 204.

488 Jtibar kelimesi Fergani'nin sik kullandig1 bir kavramdir. Fergani itibar derken, Hakk'1 tabir edecek
isim ve sifatlar1 kasteder. Yani Hakk'tan bahsederken kullanilan her tiirlii niteleme veya isim, bir
itibardir.

49 Fergani, Miintehd’ l-medarik, c. 1, s.21; a.g.e., ¢. 1, s. 209; Mesdriku'd-derdri, s. 16-17. Ayni
mesele i¢in ayrica bkz. Miintehd’l-medarik, c. 1, s. 352; 2, s. 168.

470 K onevi, en-Nefehdtii'l-ildhiyye, thk. Muhammed Haci, Intisarat-1 Mevla, Tahran, 1969, s. 52.
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ve "taayyiin-i evvel" diye bahsedilen zuhir, Zat'm kabiliyyetinin®* aynidir. Bu
kabiliyyet/alicilik her tiirlii kabiliyyet ve failiyyetin ashi olmustur. Bu kabiliyyet
Zat’in ayni olmakla beraber, Kendisi'nin Kendisiyle miikalemesi gibi veya
Kendisi’nin Kendisine haber vermesi/anlatmasi gibidir. Haber verdigi sey Kendi
zuh(runun, vahidi itibarlarinin zuhGrunun, ayrica bu zuhtra miiteallik Zati ve Esmai
kemalinin gerektirdigi seylerdir. Bu haber verme miinezzeh bir konusma ve haber
verme seklinde vahdani nezih bir harf ile olur ki bu da Zat'n aynidir. Bu vahdani
nezih harf, Zat'n kiilliyatinin ve ciiz'iyyatinin biitiin manalarini, kavli ve fiili lafizlar
ve kelimeleri tazammun eder.*” {lk taayyiiniin ilk kabiliyet/alicilik olmasi, Hak’tan
baska bir seyin diisliniilemeyecegi bir mertebe icin dogal olsa gerektir. Zira Zat,

taayylinii yine Zat’tan Kendi nefsine miiteveccih bir sekilde kabul eder.

Fergani'ye gore Zat'in Vahid diye isimlendirilmesi selbl degil subti bir
isimlendirmedir. Ne hakiki olarak ne de lugavi olarak bu itibarlar Ehad ismine izafe
edilemez. Zat'n ilk mertebesinde bu itibarlarin (isimlerin ve sifatlarin) hakikatleri,
hakiki Vahid ismi i¢in sabittir ve bu isimde subiti ve asli olarak miinderictir. Ayni
sekilde Vahid'de sabit ve miinderic olan bu itibarlarin misalleri ve siretlerinin
eserleri yerytiziinde bizim tarafimizdan miisahede edilir. Bu itibarlarin hakikatleri hig¢
stiphesiz Vahid'in sirafetinde/tekliginde ve iki mertebede (Taayyiin-i Evvel ve
Taayyiin-i Sani) miinderictir. Bu itibarlar i¢in ¢eliski s6z konusu degildir. Bu Vahidi
itibar, Zat'm zuhtru, ebediligi ve viicidu ile alakalidir. Ehadi itibar ise Zat'in batini
ve ezeliligiyle alakalidir. Bu iki itibar arasinda mugayeret/birbirinden farkli olma
durumu yoktur. Yine Zat'in ilk mertebesindeki Vahidiyyet itibarlarindan hig birisinin
arasinda bu Zayriyyet/farklilik yoktur. Zira Fergani’ye gore mugayeret ve gayriyyet,
vahdet ve kesret arasinda sabit olan ¢okluk ve tendkuz ahkdmindandir. Belki de bu
Vahdet, burada bize gore farkli methumlar olan her tiirlii teklik ve coklugun
kaynagidir. Zat-1 Akdes'in birinci mertebesinde gergekte mugayeret, Sayriyyet ve
temeyyliz yoktur. Ancak, kesret ahkdmiyla mukayyed mertebelerden hélen ve
makamen kurtulmus kimseler bu mertebede bu farkliligin ortadan kalkmasini anlayip

idrak edebilirler. Fergani’ye gore, Zat'n ilk mertebesindeki bu farkliligin hitkkmiiniin

471 Vahdet-i viictid terminolojisinde kabil, ilahi varlik tecellisini kabul edecek istidadi olan seylere
denir.
472 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 24-25.
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ortadan kalkmasi konusunda, ehlullahin biiylik muhakkikleri su hitkme varmistir:
Vahidii'l-ehad, ayr1 isimler olmaktan ziyade miirekkeb tek bir isimdir, tipki1 Ba'lbek
ve Ma'dikerib gibi.*”

Kesretin ortadan kalkmasina dair Fergani'nin bu ifadeleri bize Gazzali'nin
Miskatii'l-envar'da gecen dislincelerini hatirlatir. Gazzali'ye gore arifler mecaz
cukurundan hakikat zirvesine terakki edip miraclarin1 kemale erdirince ayni bir
miisahede ile viicidda Allah'tan baskasinin olmadigini ve "O'nun vechinden baska
her seyin helak olucu oldugunu"*’* gérmiislerdir. Zira "Helak olucu" ifadesi herhangi
bir zaman kipiyle gelmeyip isin ezelden ebede kadar devam edecegine isaret
etmektedir. Ariflerden bazilar1 bu hali ilim ve irfan boyutunda yasar. Bazilar1 zevken
yasar ve kesret tamamen bu zevatin goziinden kaybolur. Artik Allah'tan baskasini

zikredecek mecalleri kalmaz.*’®

Fergani'ye gore Vahid i¢in s6z konusu olan itibarlar (isim ve sifatlar) Zat'in
ilk mertebesinde sabittir ve bu mertebede Zat'ta miinderictir. Bu itibarlar Zat'a
mahk{imdur, zira Zat'n aynidir. ilk mertebede Zat'a izafe edilen her sey, cem'iyyet ve
biitiinii kapsama hiikmiiyle bu itibarlardan her birine de izafe edilir. Yani, Haltk ayn
zamanda Rezzdak'tir, Muhyi ayn1 zamanda Mumit'tir. Bu itibarlar bizim nazarimizda
Zat i¢in mazharlar, siiretler ve eserler seklindedir. Fergani'ye gore bu itibarlardan
bazilar1 dli cinsler olarak miisdhede edilir ki bunlar Zat'in isimlerinin hakikatlerine ve
mefatihu'l-gaybin?’® da aralarinda bulundugu bu isimlerin manalarina delalet eden
lafizlardir.*”” Fergani'nin Ecndsu'l-ali (yiice cinsler) diye ifade ettigi tabir Ibn
Arabi'nin Hakaiku'l-uvel kavraminin bir diger adidir. Bu ilk hakikatler, Hakikatii'l-
hakaik'in tazammun ettigi esma, sifat ve hakikatlerdir.*”® Hakikatii'l-hakaik ise
vahdetin batin1 veya taayylin-i evvel i¢in kullanilmistir. Zira taayyiin-i evvel en

cami’ ve kiilli mertebedir. Ayrica bu tabir Beginci Heyula veya Heyula-i Kiill olarak

473 Fergani, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", c. 1, 5.21-22; Mesdriku'd-derdri, s.
17. Vahid ve Ehad isimleri ve Tevhid Hazreti igin bkz. Ibn Arabi, Fusihdt, . 8, s. 13.

474 Kasas 28/88

415 Gazzali, Miskatii'l-envdr, ss. 11-12.

476 Mefatihii'l-gayb: Yedi asil isim veya ilk Tecelli'nin ayni olan yedi imam ismin batin1 (Kasani,
Letdif, . 2, s. 659); bkz. Miintehd’l-medadrik, c. 2, s. 10, 139. Ayrica Mefdtihii'l-gayb Enfal Siresi 59.
ayette de gecer ve ancak Allah tarafindan bilinecegi buyurulur.

477 Fergani, Miintehd 'I-medarik, c. 1, $.22;, Mesdriku'd-derari, s. 17.

478 Hakim, Mu'cem, ss. 294, 342.
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da ifade edilmistir. Besinci heyula denmesinin sebebi de zuhlir mertebelerinin
sonuncusu olan cisimden kaynaklanmaktadir. Zira cisim, nefste; nefs, akilda; akil,

ilimde; ilim de vahdetin batininda bir strettir.*”

Vahidiyette miinderic olan bu itibarlardan bazilar1 da kendilerinin tali cinsler,
bu tali cinslerin nev'leri vs. mesabesindeki eserlerine ve mazharlarina nazar edilerek
bulunur. Fergani, Kiill’in ikinci mertebede manevi stretleriyle, yani a'yan-1 sabite ile
sabit oldugunu bildirir. Bu sretlerin bazilar1 tesahhus etmistir. Bazilar1 varlik
smiflarinda ve tiirlerinde miinderictir. Bunlarin hepsi Levh-i Mahfiiz’da taayyiin
etmis ve zabt edilmislerdir (yazilmislardir). Kiyamet glinindeki intiha ile zuhdrlar
son bulana kadar miicmel ve mufassal olarak rdhani-viicidi saretlerle
suretlendirilmislerdir. Viicid mertebelerinde bu siiretler Ars’ta miicmel olarak,
Kiirsi'de de mufassal olarak birbirlerinden ayrilirlar. Sonra sirasiyla erkanda (dort
rikiin: hava, toprak, ates, su) ve semavatta, Kiirsi’den ve Ars’tan misal aleminde

misali olarak ve sehadet/ecsam aleminde hissi olarak ayrigirlar.*®

2.3.2.1. Taayyiin-i Evvel'in Diger Isimleri

Fergani'ye gore Zat-1 Akdesin ilk mertebesi olan ve ilm mertebelerinin ilki
olan ilk taayyiinde Kiill, vahidin aynidir; yani unsurlar heniiz biitiinden ayrilmadigi
icin biitlin, parcalarin aynidir. Zira bu mertebede ilim, Zat'a zaid bir sifat veya
niteleme degil, Zat'm aymidir. Fergani, mutlak bilinmezlik ve taayyilin-1 sani
arasindaki berzahiyyet olmasi acisindan Taayyiin-i Evvele; kiilliyati, biitiin itibarlar
ve taayyiinler i¢in asl olusu, ve ildhi-kevni biitiin hakikatlerin batin1 oldugu i¢in
Hakikatii'l-hakaik*®' dendigini zikreder. Zira Taayyiin-i Evvel’in nes’et ettigi asil, bu
hakikatii’l-hakaiktir. Fergini taayyiin-i evvel hakkinda baska isimler de aktarir.

479 K Asant, Letdif, c. 1, 348; . 2, s. 698.

4O0Fergani, Miintehd l-medarik, c. 1, 5.22.

481 Hakikatii'l-hakaik: KAsani bu terimi Fergani'den iktibasta bulunarak ele alir. Kasani en kesin bilgi
olarak bu terimin, insana has ve biitiin mertebelere samil bir kemal mertebesi oldugunu zikreder. Bu
mertebenin diger adi Ehadiyyetii'l-cem’ veya Makam-1 Cem'dir ve varlik dairesi bununla tamamlanir
(Kasani, Letdif, c. 1, s. 348). Mustafa Rasim Efendi'ye gore hakikatler hakikati, Zat-1 Ehadiyye veya
Zat-1 1lahi'dir. Taayyiin-i Evvel'de Zat'tan baska bir sey yoktur zaten, ildhi ya da kevni biitiin
hakikatler O'nun vahidiyetinde miinderictir (Mustafa Rasim Efendi, Istzldhdt-1 Insén-1 Kamil, s. 433-
434,
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Ornegin taayyiin-i evvele Berzah-i1 Ekber-i Cami*® dendigini zikreder. Ciinkii biitiin
berzahlar ve asillart burada saridir. Ayrica Fergani, seriatin taayyilin-i evvelden
Makam-1 Ev Edna*® diye bahsettigini bildirir. Ciinkii bu, Kab-e Kavseyn** (iki yay
arast mesafe) makammin batinidir. Kab-e Kavseyn ile vahdet ve kesret arasindaki
kavsi yakinlik kastedilir. Buna kabiliyyet ve failiyyet arasindaki veya imkan ve
viiclib arasindaki kavsi yakinlik da denebilir. Bunlarin birlesmesi ile muttasil bir
daire ortaya ¢ikar ancak aralarinda kesret ve temeyyiiziin gizli bir eseri vardir. Kabe
kavseyn mesafesinden adini alan ve Ev ednd denen bu makamin batini, Ehadiyyet ve
vahidiyyet hiikiimleri arasindaki cem'iyyet dairesinde kesret ve temeyyiiz izi

birakmaz.*®>

Bu makama ni¢in Kabe Kavseyni ev Ednd dendigini Ibn Arabi’nin Seceretii’l-
kevn adli eserinde gorebiliriz. Oncelikle, Kabe Kavseyni ev Ednd, Necm siiresi 9.
ayette gecen bir ifadedir. Bunun Oncesinde 8. ayette mirac esnasinda Hz.
Peygamber’in Hakk’a miilaki olmasindan bahsedilirken “Sonra asagi dogru meyletti
ve yaklasti” buyrulmustur. Bunun manasi, "Muhammed (a.s.) Rabbine yaklastig
zaman tzerine Rabbi’nden vahy indi (tedelli etti). Letafet igerisinde Rabbine
yaklastigi zaman (dend) iizerine re'fet ve rahmet nazil oldu." demektir. Ardindan
aradaki mesafe Kabe kavseyn/iki yay arasi kadarlik bir mesafe oldu, hatta Ev
ednd/daha da yakin oldu. Eger Hz. Peygamber iki yay arasi genisligiyle iktifa
etseydi, bunun Rabbii'l-dlemin i¢in mekan olma ihtimali s6z konusu olabilirdi. Fakat
“ev edna/hatta daha da yakin” ifadesi, bu durumda mekéanin nefyi i¢indir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in Rabbi ile bu maiyyetinde zamandan, mekandan, anlardan, varliklardan
hi¢cbir sey yoktur. Kendisine, "Ya Muhammed, yaklas!" denildigi zaman, "Ya Rabbi,
mekan nefyoldu! Ayagimi nereye koyayim?" sualini sormus, Hak da "Ayagini diger
ayaginin iizerine bas ki herkes Benim zamandan, mekandan, varliklardan, geceden ve

giindiizden, smirlardan, yonlerden ve mikdardan miinezzeh oldugumu bilsin."

482 Biitiin berzahlar buradan nes'et ettigi icin En Biiyilk ve CAmi Berzah denir (Kasani, Letdif, c. 1,
5.233).

483 Fergani, Mesdrikii'd-derari, s. 19.

484 Kasani Kab-e Kavseyn makamini vahdet ve kesretin, imkan ve viiclibun, kabiliyyet ve failiyyetin
kavsi yakinlik makami olarak anlatir. Kab-e kavseyn, bu zit goriinen kavramlari cem' eden muttasil bir
dairedir. Bunun batin1 da Ev ednd makamidir ki Taayyiin-i Evvele isaret eder. (Letdif, c. 2, $.577).
Ayni mesele igin bkz. Miintehd'l-medarik, c. 2, s. 3, 186.

485 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 29.
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demistir. Sonra "Ya Muhammed, bak!" demis, Hz. Peygamber baktigi zaman
yiikselmis bir nur gorerek "Ya Rabbi, bu nur nedir?" diye sormus, Hak da "Ya
Muhammed, bu nur degil, firdevs bahgeleridir, senin terakki ettigini goriince iki
ayagima mukabil gelecek sekilde yiikselmistir. Senin iki ayaginin altinda, iki ayagin
icin kendini feda etmek ister. Ya Muhammed, yaratilmiglarin vehimleri, senin iki
ayaginin mebdeine ulasamaz. Cebrail delilin, Burak merkebin oldugu halde seyr
eyledigin yerler igin artik mekan s6z konusu degildir, sen varliklardan gaib oldun,
"nerede?" sorusu gegersiz kaldi, "arasinda" mefhumu yok oldu, kabe kavseynden
baska bir sey kalmadi. Simdi senin delilin Benim ya Muhammed! Sana kap1iy1 agtim,
hicab1 kaldirdim, gayb dlemindeki giizel hitabn isittirdim. Oyleyse tahkik ve iman ile
Beni birle. Sehadet aleminde miisahede ve 1yan ile Beni tevhid et" buyurmustur.*®
Ezciimle, taayyiin-i evvel Hz. Peygamber’in Hak ile zamansiz ve mekansiz ve ma-

sivasiz miilakatina paralel bir sekilde bu ad1 almustir.

Fergani'min zikrettigi bir diger isim ise Hakikat-i Ahmediye'dir®®’. Fergani,
Ahmediyye kelimesini  kullandiginda Hz. Peygamber'in veldyet yoniind,
Muhammediye kelimesini kullandiginda ise niibiivvet yoniinii 6n plana ¢ikarmaktadr.
Mertebe-i Insan béliimiinde de zikredilecegi iizere Fergani bu iki yoniin birbirine

doniistimlii olarak galebe ¢aldigini ifade eder.*®®

Hakikat-i Ahmediye; vasatiyyet, berzahiyyet ve adaletin merkezindedir.
Ciinkii taayyiin-i evvel iizerinde bir ismin veya sifatin hiikkmii galib degildir. Ilk
taayyiin ile ve ilk taayytlinde beliren bu ilk tecelli, bu berzahiyetin hakikatinde zuhtiru
takdir edilen ve Hz. Peygamber'in mertebesini gosteren (miizhir) Muhammedi
nlrdur. Hz. Peygamber'in saf ve temiz kalbi, bu taayyiin ve berzahiyetin stretidir.
Ancak bu sliret cem'l ve manevi bir strettir. Fergani'ye gore Hz. Peygamber'in itidal
derecelerinin en yiicesinde yaratilmis biyolojik bedeni ise bu taayyiin ve berzahiyetin
cismani mazhar ve slreti olmustur. Dolayisiyla bu ilk tecelll niiri bir tecellidir ki bu

nlr da Hz. Peygamber'in nlrudur.*®® Fergani bu méanada "Allah'in ilk yarattig1 sey

“88 Tbn Arabi, Seceretii’I-kevn, thk. Riyad Abdullah, 1985, s. 98-99.
47 Fergani, Miintehd 'I-medarik, c. 1, s. 19.

488 Fergani, a.g.e., C. 1, 478.

489 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 28-29.
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benim nurumdur"#°® hadisini zikreder. Ferganinin Hakikat-i Ahmediye dedigi
kavram, herhalde Ibn Arabi'nin hakikat-i Muhammedi'nin vech-i Ahmedi dedigi
boyutu olsa gerektir. ibn Arabi'ye gére her seyde hakikat-i Muhammedi'nin iki vechi
vardir: vech-i Muhammedi, vech-i Ahmedi. Muhammedi vecih ilm-i Cebraili'dir.
Ahmedi olan1 da imani ve rahidir. Yaratilis dairesinin basi ve sonu odur.*! Kasani
Letaifinde hakikat-i Ahmediye'ye yer vermez. Daha once de gegtigi tizere, Taayyiin-i

evvel ilk berzah ve kabildir. Kabili oldugu sey ise ilk Zati tecellinin nirudur.*?

2.3.2.2. Yedi Batin

Ik taayyiinde gerceklesen “Zat'm nefsinde nefsiyle konusmasi” meselesinde
karsimiza butiin-1 seb’dlyedi bdun kavrami g¢ikmaktaydi. Butln-1 seb'a, kuvvet
mertebeleri ve zahir idrak derecelerinin insan siretiyle batini mertebeleden zahiri
mertebelere gore taayyiiniidiir.** Sadelestirmek gerekirse; konusma ve isitme gibi
duyularin kapsamina giren manalarin yedi katmanli bir yapisi vardir. En distaki
katman, sehddet aleminde insan tarafindan duyularla algilanan manélardir. En
derindeki yedinci katmanda/batinda ise konusan da isiten de sadece Hak'tir.
Fergani'nin zikrettigi bu mesele onun ilk yazdigi mukaddimede ge¢mez ve oldukca
orjinal bir yaklagimdir. Fergani'ye gore bu kavli ve fiili kelimeler ve lafizlar Kelamin
en derin yedinci batindaki mertebesinde Zat'a delalet eder. Fergani bu durumu, bizim
harf ve vasita olmaksizin nefsimizde nefsimizle konusmamiza benzetir.** Kelamin,
batindaki yedinci mertebesine dair Fergani su hadisi rivayet eder: "Kur'dn'in zahiri ve
batin1 vardir. Batininin da yedi mertebesi vardir." *® Fergani ibn Fariz’m Tdiyye adl
kasidesinin serhinde de bu meseleye deginir. 545. beytin serhinde basar, sem', kavl
ve kudret gibi sifatlarin insan ile z&hir oldugunu sdyler. Bu durumda insan, sehadet
dleminde basir, sami, muktedir ve miitekellim bir mazhardir. Ancak sehadet alemi

yaratilmadan 6nce ve diinya hayatinin nes'etinden once ilk tecelli ve taayylinde bu

490 Kastalanl (Mevdhibii l-lediinniye, c. 1, ss. 48-49) ve Aclini (Kesfii'l-hafd, c. 1, s.265) bu sozii
Abdurrezzak bin Hemmam’in Musannef’inde Cébir bin Abdulllah’tan naklen rivayet ettigini
zikretmislerdir ancak Musannef’te boyle bir hadis yoktur.

491 Kilig, Ibn Arabi Diigiincesine Giris., $.301.

492 Fergani, Miintehd'l-medarik, 1, s.232. Hakikat-i Ahmediye igin ayrica bkz. a.g.e., c. 2, s. 43, 186
498 Kasani, Letdif, c. 1, 5.238

4% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 25; ayrica bkz. a.g.e., c. 2, s. 205.

495 Ayetlerin bati anlamlara dair hadisin degerlendirmesi igin bkz. Ahmet Yildirim, a.g.e., s. 321
Ayrica Kur'an'i yedi harf iizere indirildigine dair bkz. Buhari, "Fez4ilii'l-Kur'dn", 5 (Hadis no: 4992).
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isim ve sifatlar sadece Hak igin gegerlidir. Yani, Miitekellim de, Basir de, Semi' de,
Kadir de O'dur. 546. beytin serhinde de Hakk'in taayyiin-i evveldeki bu sifat ve
esmasiyla ortaya c¢ikan konusmayr kelamin en batindaki yedinci mertebesi olarak

degerlendirir.**®

Ik taayyiindeki kabiliyyette, isitme (sema ve isga) ile Zat'm bu konusmaya
meyletmesi vardir ki hakikatte bu "bilinmeyi istedim" deki muhabbetin eseridir. Yani
bu asamada muhabbet amiliyle Zat, Nefsi’nde konusur. Bu konusmayi da yine
Kendisi isitir ve dinler. Alicilik bu sekildedir. Kisacas1 Zat, sema' ve isga ile en derin
yedinci batinda Zat’in1 isitmeye meyletmistir. Ik taayyiindeki bu kabiliyyette, Zat'n
Cemali'nin nirunu miilahaza etmesi/gérmesi s6z konusudur ki bu nur; vahidiyetinin,
zuhlirunun ve itibarlarinin zuhtirunun aymdir. Isitme ve meyletme agisindan kemali
goérme de bu kabiliyyette mevcuddur. Zat, miildhaza etmenin en batindaki yedinci
mertebesinde, Kendi kemalini miildhaza eder. Yine bu kabiliyyette, —cemal ve zuhir
tizerinden gayb ve butinun celdli hilkmiiniin galebe oOrtiisiiniin kalkmasi igin—
yukarida zikri gegen Zat’in Nefsi’yle konugsmasindan etkilenme (teessiir) kabiliyeti
vardir. Ortiiyii kaldirmakla zuhfr ima edilir ve bu da rahmetin galebe ve sebkat
etmesiyle olur. Zira rahmet, gazab hiikmiiniin ve en batininin gayesidir.*” Var
olmanin rahmetin eseri olmasi, hem Ibn Arabi'nin hem de Konevinin de iizerinde
durdugu bir meseledir. Konevi'ye gore rahmet viicidun aynidir. Viicd nurdur,
yokluk hiikmii de zulmete sahiptir. Hatta Hz. Peygamber'in (s.a.s) alemlere rahmet
olarak gonderilmesi de bu baglamda degerlendirilebilir. Konevi Rahman ismini de
var olmakla miisavi tutar. Rahman ismi cami bir isimdir ve rahmetin ziddi1 olan
hiikiimlere sahip isimler Rahman isminin altindadir (tahte hiytatihi). Kevn alemi de
Rahmani nefesin neticesidir.*®® Fergani’ye gore Gazabin en batindaki mertebesi, 1a-
zuh(rdur (ortaya ¢ikmama/varolmama) ve red ve adem manalarini1 tazammun eder.
Zuhlr ve la-zuhlr ilk kabiliyyetin hilkkmii altinda esittir. Mezklir konusmanin,
muhabbetin ve Zatl meylin tesiri, zuhlr hiikkmiiniin 14-zuhQira galebe ¢almasini ve
sebkat etmesini saglamistir. Zat, Nefsi lizerine bu galebe, sebkat ve tesir ile tecelli

eder, yani “Nefsine Nefsi i¢in zahir olmustur”. “Nefsinde” derken Fergani taayyiin-i

4% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 2, s. 128-129.
497 Fergani, a.g.e., . 1., s. 25.
498 Konevi, I'cdz, ss. 177-178.
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evvelde ve ilk kabiliyyette demek istedigini belirtir. Zat, ilim ve suhidun ayn1 olan bu
tecelli ile Nefsini “bulur/miisahede eder” (2>s). Burada aynalik hikmii s6z
konusudur. Yani; bu miilahaza, meyl ve konusmay1 tazammun eden ve bu tecelliyi

tastyict ve bu tecellinin ayni1 olan bir aynada Zat, Nefsini miisahede eder. *%°

Ik kabiliyyet ve tecellinin ayn1 olan Nefsindeki bu konusma ile ortaya ¢ikan
tesir, Fergani'ye gore mana hikkmiiyle boyanmistir. Bu mana da; kavl, sem’, basar ve
kudret sifatlarinin her birinin en batindaki yedinci mertebelerinde tasidiklar1 batini
manadir. Bu mertebe de taayyiin-i evvelin mertebesidir. Kavl, yani Mahlikatin
yaratilmasi i¢in soylenen Kiin/Ol! emri, Hz. Miiteneffis'in (Rahmani nefesi teneffiis
edenin) batinindan ¢ikmis nefestir ve Miiteneffisin zuhirunu taleb eden manadir. Bu
nefes, meharic mertebelerinde/gikis yerlerinde taayyiin eder. Aymi sekilde ilk
kabiliyyet ve taayyliniin ayn1 olan asli muhabbet de Kemal manasin1 tazammun eder.
Bu kemal, mutlak gaybin batinindan ¢ikan ilk taayylinde taayyiin etmis nefesin bir
misli olan ilk tecelli igin gereklidir. Sem'/isitme, zahiri veya batini olarak bu manay1
kabil etmedir. Basar, ilk tecellinin kendisini kabul edenden izhar ettigi seyle beraber
zuhtrunu kabul etmektir, yani bu zuhiiru miisdhede etmektir. Kudret ise ilk tecellinin

zuhlrunu talep ettigi seye gii¢ yetirmektir.>®

Fergani bu diisiincelerini, ibn Farizin kasidesindeki 546-548. beyitlere

dayandirir:

UJMUM@L;S}MS
ol (e (B JS glaal g

Il pansd sl IS 5 pans
sduealla, Gl

il Gl 15 e Cliia Jilaa
501y pual) (555 Le <l pladd

49 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1., s. 25; ayn1 mesele icin bkz. a.g.e., ¢. 2, s. 125.
50 Fergani, a.g.e., C. 1., s. 25-26.
501 Fergani, a.g.e., c. 2., ss. 129-130.
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Ismail Rusthi tarafindan terciime edilen beyitlerin Mehmet Demirci

tarafindan yapilan sadelestirilmesi soyledir:

O eserlerin, isim ve sifatlarin mezahiri oldugu anlagildiysa; buna
gore dilimde olan s6z, o eserlerdendir ki Keldm’1n eseridir; géziimdeki bakis
Basar’in eseri olan eserlerdendir. Kulagimdaki isitme, elimdeki kuvvet o
sifatlarin eserlerindendir. Bir haldeki benim biitiin eczdm, bana hakikatimi
anlatan ve sdyleyen lisandir. Keza benim géztimdeki bakisim o eserlerdendir;
bir halde ki benim biitiin uzuvlarim, ibret ve kudretin miisihedesi igin benim
zatimda ayn-1 lahizadir (bakip durmadir). Benim igitmem o eserlerdendir, bir
halde ki benim biitiin viicidum bastan ayaga biitiin meclislerde ve toplanti
yerlerinde olan sesleri isitir. Benim biitiin uzuvlarim helak ve belay1 def
etmede benim kuvvet elimdir.

Zikredilen s6z, bakis, isitme ve kuvvet sifatlari, cisim mertebesinden
once nefs-i natikada isbat olunmus olan sifatlarin menzilleri veya
manalaridir. Veya bu manalar; yani igitme, bakma, konugma ve kuvvet, stiret
aleminin G6tesinde yani ceber(it ve melekiitta Kelam, Basar, Sem’ ve Kudret
siretinde sabit olmustur. O halde anilan bu sifatlar, o yiice sifatlarin
mazharlari, menzilleri ve eserleridir. Zat isimleri ise goklerde ve yerde olan
mahsisat1 (gozle goriilen seyler) ayirdi, izhar etti ve onlar1 nefs-i natikaya

nakledip haber verdi.>?

Ankaravi bu serbest terciimesine bir de serh diismiistiir. Ona gore Zati sifatlar
ilk once Hazret-i Ehadiyette sabit idi (taayyiin-i evvel), daha sonra vahidiyet
mertebesine (taayylin-i sani) inip her biri 6tekinden ayrilarak bildhare akl-1 kiille
(Kalem-i A'la) ve nefs-i kiille (Levh-i Mahfiiz), ondan sonra ciiz’1 ruhlara ve ciiz’i
nefislere, ondan sonra misaliyete, daha sonra mutlak sehadet dlemine inmistir.>*
Fergéni de bu beyitlerin serhinde ayn1 goriisleri serdetmistir. Bir farkla ki, ona gore
bu beyitlerde bahsedilen konsma/kelam, en batindaki yedinci mertebede
gerceklesmistir.>%

Fergani'ye gore bu manalar (sem’, basar, kavl, kudret), kevn aleminde zati
se'nler olarak kesret ve temeyyiiz hiikiimleriyle cisim elbiselerine biiriinmeden 6nce

taayyiin-i evvelde sabit idiler. Ardindan cisme biirlinme ve kesret ve temeyyiiz

502 Ankaravi,Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, S. 367.
508 Ankaravi, a.g.e., s. 367.
504 Fergani, Miintehd I-medarik, c. 2, s. 130.
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hiikkiimleriyle, ikinci mertebede (taayylin-i sani) Sem’, basar, kudret, Kelam sifatlar
gibi hiiktimleri birbirine miitegayir sifatlar oldu. Halbuki bunlar ilk mertebede sifatlar
degildi, belki birbirinden ayrismamus “kiilli itibarlar’di. Iste Zat i¢in Kiill
mesabesinde olan bu lafiz, O'nun Nefsi’nde Nefsi’yle konustugu lisandir. Zat'm ayni
olan basar/gorme, kendisiyle gérenin aymidir ve batindan zahire ge¢mek igindir.
Zat'm kiillii olan Sem'/isitme, ayn1 zamanda bu konusmay Isiten'dir. “Zat'm kiillii
olan yed/el, hafa/gizlilik ve butinda/batinlarda ortaya ¢ikmaya zuhir ve viicid
elbisesi giydirmemek”ten kinaye olan “la-zuhtr”u reddetmek igin Zat’in kendisiyle
Fail oldugu seydir. Her ne kadar bu sifatlarin manalari ikinci mertebe olan “ulGhiyet
mertebesi’nde miitemeyyiz bir sekilde sabit olsa da, bu sifatlarin batini manalari ilk
mertebede miitegdyir (birbirinden farkli varliklar) degildir ve bu ilk mertebe de, bu
sifatlarin nihai zuhiruna nisbetle, en batindaki yedinci mertebedir. Bunlarin nihai
zuhlrlari, insan lisaninda gergeklesen konusma, goziinde gerceklesen gorme,
kulaginda gergeklesen isitme ve eliyle gerceklesen faaliyet seklinde tezahiir

etmeleridir ki bu amellerin hepsi, insanin bedeni stiretine izafe edilir.>®

Fergani yedi batini mertebeyi tek tek agiklar. Ona gore manalarm en dis
katmani olan ilk batini, bu sifatlarin insan nefsine izafe edilmesidir. Bu nefis diger
hayvanlarin nefslerinden ancak diinyevi islerle mukayyed akl-1 maisin®® zahiri ile
ayrilmistir. Ciinkii konusmasi, isitmesi, nazari ve fiili diinya islerine miitealliktir, asil
maksadlar1 olan ahiret i¢in kullanilmazlar. Hak bu 6zellikten sdyle bahseder: “Diinya
hayatinin zahirini bilirler, ahiretten gaflet icindedirler.”*®” Manalarin ikinci batin1 ise
bu manalarin insanin seriat nuruyla, Allah'a iman nuruyla, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret islerine iman nuruyla nurlanmis aklina izafe edilmesidir.
Sahih bir akil ve anlayis ve kuvvetli bir iman ile kisinin konusmasinda, isitmesinde,
gormesinde ve fiilinde hem diinyaya miiteallik hem de ahirete miiteallik seyler s6z
konusudur. Manalarin ti¢lincii batini, bu manalardan bazilarinin insanin alem-i ervah

ve Levh-i Mahfliz’da taayyiinii ve temeyyiizii sabit olan miicerred rihuna izafe

595 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 26.

%6 Akl-1 Mals/Maas sifilere gore diinyevi islerle mesgul olan, veya sadece diinyevi isleri idrak
edebilen akildir. Bunun kargiliginda ahiretle ilgili olan akl-1 maid vardir (Stileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2001, s. 34). Aym mesele i¢in bkz. Miintehd'l-meddrik, C.
1,s.209.

507 Rum 30/7.
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edilmesidir. Manalarin dordiincii batini, bu manalardan bazilarimin hakikat-i
insaniyeye izafe edilen ayni viiclida izafe edilmesidir. Bu hakikat-i insaniye, bu ayni
viicidla mukayyeddir ve kevn mertebelerinde rithen, misdlen ve hissen bu ayni
viicidun ahkdminin zuhtr yeridir. Fergani bu baglamda Hakk’1n "Onun kulag, gozi,
lisan1 ve eli olurum" kudsi hadisini zikreder.®® Manalarin besinci batini, bu
manalardan bazilarimin, batini varlik tecellisini kabul eden insan kalbine izafe
edilmesidir. Bu durum i¢in de Fergani "kulumun kalbine sigdim"**® seklinde stfiler
tarafindan kudsi hadis olduguna inanilan ancak muteber hadis kaynaklarinda
geemeyen meshur sozii aktarir. Manalarin altinct batini, her seyin kiillii olan
Feyyaziyetinin hiikmiiyle ikinci berzahiyet mertebesinde Rahman ismi ile zahir olan
Viicid-1 Mutlak’a bu manalardan bazilarinin izafe edilmesidir. Méanalarin yedinci
batim1 ise, taayyilin-i evvelde birbirinden ayrismamis ancak hiikiimleri nisbeten
miitemeyyiz olan manalardir. Ornegin ayr1 ayr1 Sem’ ve Basar sifat1 diisiiniilemez,
bunlarin manalar izafi bir sekilde Hakk’in iradesiyle gerceklesir. Yani bu sifatlar

mufassal olarak var olmasalar da Hak isitir ve goriir. 1

Fergani'ye gore Kavl, Sem', Basar ve Kuvvet/Kudret olarak bu manalardan
her biri her bir mertebede bir tesir ve hiikme sahiptir. Eger bunlardan biri bu
mertebelerin birinde insanda eksik olursa, bu sahsin dilsizligi, sagirhigi, korliigi ve
zayifligi soz konusu olur. Bu sayede Hakk'itn "Onlar, sagirdirlar, dilsizdirler,
kordiirler. Artik (Hakk’a) donmezler" soziiniin®' manasi anlasilmis olur. Yani
diinyadan ahirete donmezler, birinci batindan ikinci batina donmezler. Onlar ancak

birinci batinda isitirler, gortirler, konusurlar ve amel ederler.>*

Fergani'ye gore bu batinlarin kapilarimin agilmasinda insanlar1 degisik
dereceleri vardir. Bazilar1 i¢in hi¢bir zaman kapi1 agilmaz ki onlar cocuklar ve
delilerdir. Bazilar1 i¢in sadece ilk kap1 acilir ki bunlara diinyada iyilikler verilmistir

ancak ahiretten nasipleri yoktur. Bazilari i¢in ikinci kapi agilmistir ki bunlar ehl-i

%08 Buhari, “Rikak”, 38.

50 By soziin Israiliyyattan olduuna ve aslinin olmadigina dair tenkitler vardir. Bkz. Sehavi, Makasd,
ss. 373-374; Ahmed bin Hacer el-Heytemi, el-Fetdvd’l-hadisiyye, thk. Mustafa el-Babi el-Halebi,
Kahire, 1989, s. 290; Acliuni, Kesfu 'l-hafd, . 2, s. 195.

510 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 27.

511 Bakara, 2/18.

512 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 27.
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iman ve islamin avam tabakasidir. Bazilari i¢in {iglincii kapt agilir ki onlar Havass
tabakasidir. Bazilar1 i¢in dordiincii kapr acilir ki onlar Velayet ve ihsan makamiin
bidayet ehlidir. Bazilar1 i¢in besinci kap1 agilir ki bunlar mutavassitlardir. Bazilari
icin altinc1 kapt agilir ki onlar miintehilnihdyet ehlidir. Bunlara Kiimmel ve Efrad
denir.>®® Yedinci kap1 igerisinde bir kiigiik kap1 ise ancak Muhammedi mirasa sahip
kisilere acilir. Zira en batindaki yedinci mertebe Hz. Muhammed Mustafa’ya
(Sallallahu aleyhi ve sellem) hastir ve dolayisiyla yedinci kap1 da Hz. Peygamber'e
(s.a.s) ozel bir kapidir.’* Muhammedi mirasin ne olduguna dair Chittick’in ibn
Arabi’den aktardig1 yorumlar meseleyi tavzih edici mahiyettedir. ibn Arabi’ye gére
Muhammedi miras, velilere ihsan-1 ilahi nev’inden verilen bir niteliktir. Adeta bu
vellye Hz. Peygamber’e tabi olmasi hasebiyle onun mirasindan verilir ki malum
oldugu tizere peygamberler ilimden baska miras birakmaz.>*> Bu mirasin {i¢ boyutu
vardir: Salih amel, haller ve makamlar. Bu ii¢ boyutlu miras, veliyi kamil insan

seviyesine ¢ikaracaktir.>*®

2.3.2.3. Kemal ve iki Tiirii

Bu ilk taayyiinde Zat'm Nefsi’yle konusmasi ve Nefsi’nden haber vermesi
acisindan ilk tecelli, Zat'a ve Zat'in itibarlarina (isim ve siftalarina) izafe edilen bir
kemali ve bu kemali kiilli-icmali bir sekilde bir ihsasi/hissetmeyi tazammun eder.
Fergani kemalin bu sekilde miicmelen hissedilmesini Hayat sifatina baglar. Ona gore
bu ihsas, ilk zahir sifat olan Hayat sifatinin, Hayy isminin ve bu ismin batininin
ashdir. lkinci asamada ise miilahaza/kisa siireli gérme s6z konusudur. Ilk tecelli;
miilahaza agisindan, Zat'in vahidi itibarlarinin ayrismasinda bu kemalin sirdyetiyle
bir ihsas/hissetme gerektirir. Bu durum da flim sifatin, Alim isminin ve bu ismin
batminin ashidir. Sem' ve isgd/Isitme ve dinleme ile gerceklesen meyl agisindan ilk
tecelli bir de itibar gerektirir ve bu itibar da [rade sifatinin ashdir. Hakk'm

Nefsindeki vahdani konusmasidan hasil olan bir eser vardir. Ilk tecelli de bu eser

13 Kiimmel, kamil kisiler demektir. Efrdd ise Evliyaullah demektir, kutbun nazarindan hari¢ olan
ricAlullah kastedilir. Belli bir sayilar1 yoktur. Hz. Hizir, Hz. Ali, Hz. Abdullah ibn Abbas bu gruba
ornek olarak verilebilir. Mustafa Rasim Efendi’ye goére Hz. Peygamber (s.a.s) Makam-1 Efraddan
Makam-1 Niibiivvete yiikselmistir. Efrad, mitheyyeme melekler mesrebindendir ve Zati-selbi isimlerin
mazharlaridirlar. Sekrleri, sahvlara gélibdir. (Mustafa Rasim Efendi, Ist/dhdt, ss. 212-213)

514 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 27-28.

515 Buhari, “ilim”, 10.

516 Chittick, Ibn Arabi: Heir to the Prophets, Oneworld Publication, Oxford, 2005, s. 12.
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tizerine terettiib eder. Vicdan —bu tesirin stretiyle— Esmai Kemalin gerceklesmesine,
engellerinin izdlesine ve sartlarinin olugmasina yonelik hustisi bir tevecciihii
tazammun eder. Bu husisi tevecciihteki tesiri hiikiim, Kudret’in batini1 ve kemalin
tafsilinin gerceklesmesinin hiikkmiidiir. Bu sekilde taayyiin-i sanide karsimiza ¢ikacak
dort ana sifat olan Hayat, [lim, [rade ve Kudret sifatlarina manevi bir zemin
hazirlanmis olur. Bu durum, sartlarinin olusmasi ve her mevcidun hakikatine varlik
vermesi (ifdza) i¢in besinci ana sifat olan Cud'un hakikatini gerektirir ki bu da

kemalin tafsili olarak gerceklesmesinin sartlarindandir.>*’

Fergani'ye gore taayyiin-i evvelin berzahiyet ve ilk tecelliyi kabul ediciliginin
hikkmii, bir gerekliliktir ve adl ve iksdn (adaletli olma ve adaletli davranma) ortaya
cikartir (taayylin ettirir). Biitiin mertebelerin taayylinleri ve viicib ve
imkansizlik/istihdle arasindaki kabillerde adalete/dengeye riayet etme de bu ilk
tecelliye izafe edilir. Kavlin, sem'in, basarin ve kudretin en batindaki yedinci
mertebeleri, Zat'in ve birbirlerinin ayni1 olmalar1 agisindan Hayat i¢in ve ondan gelen
Hayy isminin, Ilm ve ondan gelen Alim isminin, Iksat (adil olma) ve ondan gelen
Muksit (adil olan) isminin asli ve menseidir. Bu sifatlar, ilk mertebedeki icmalleriyle
beraber, ikinci mertebede birbirinden ayrisirlar. Ancak bu ayrigsmaya ragmen her

birisinin digeri iizerinde gizli bir tesiri vardir.>*8

Fergani'ye gore ilk tecelli, kemali gerekli kilar. Esmai ve Zati kemaélin
gerceklesmesi i¢in Zat acisindan degil de se'nler ve itibarlar acisindan hareket, meyl,
sevgi/hub ve talep gereklidir. Bu hub ve talep daimidir.>* Fergani iki kemal tiiriiniin
de ayr1 ayri agiklamalarini yapar. Birincisi Zati, miicmel, vahdani, ve tahakkuku bu
ilk mertebede gergeklesen kemaldir. Daha dnce de aktardigimiz gibi Zati kemal
Hakk’1n Nefsi i¢in tahakkuk eden bir kemaldir ve bu kemalde masivaya yer yoktur.
Alemlerden Gani olan Hakk’in kemalin bu tiirii baglaminda herhangi bir isme ve
sifata veya bunlarin eserlerine ihtiyaci yoktur. Fergini, bu kemalin neticesi olarak
ikinci mertebenin mebdeinde Hayat ve Hayy isminin taayyiin ettigini bildirir ve ona

gore bu durum Zati Gma'nin muktezasidir. Bu durumda Hak Zat’mi vahidiyyeti

517 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 28.
518 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 28.
519 Fergani, Mesdrikii'd-derari, s. 19.
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acisindan miisdhede eder. Bu vahidiyyet icerisinde; bazist bazisinda igkin ve bazisi

bazisindan aslillar ve fer'ler seklinde ayrismus itibarlar/isimler vardir. 32

Ikinci kemal tiirii olarak Fergani, Esmai Kemali zikreder. Esmai kemal her
seyi tafsili/ayrisik olarak icerir ve hakikatlerin ve isimlerin ayrismasinda etki
sahibidir. Yani ilahi isimlerin viicid mertebelerinde ayr1 ayri amel etmesiyle
gerceklesir. Bu kemal, esmanin ve eserlerinin mufassal ve miitemeyyiz olarak Zat
icin zahir olmasiyla gercgeklesir. Yine bu kemal "sey" veya "seyler" ile taayyiin
neticesi, nisbeten gayr sayilan manevi veya stri bir mazhar, terkib ve ictima olarak
gerceklesir.>! Fergani burada muhtemelen iistadi Konevi'nin "seylik" kavramina
atifta bulunmaktadir. Konevi'ye gore "seylik" i¢in tahkiken ve ser'an iki itibar vardir:
Birisi viicid seyligi, digeri siibit seyligidir. Viicid seyligi ile bir seyin kendinde veya
baskasinda bizzat mevcut olmasi anlasilir. Siibit seyligi ise, ayn-i sdbite kavramina
paralel olarak bir seyin Hakk'in ilmindeki ezeli ve ebedi olarak degismeyen siiretine
denir. Sey, Hakk'm ezeli ilminde kendi hususiyetiyle diger malumlardan
miitemeyyizdir, yani onlardan ayrilmis ve ayr1 bir kimlige biriinmislerdir. Bu
itibartyla seylik, tekvini emre muhatab olan seyliktir. Ancak Hak, bu emirle hitap
etmedigi ve icadi kudretinin heniiz taalluk etmedigi seylere de sey ismini vermistir.
Burada Konevi meshur ayn-1 sabite tarifini yapar. Bu sey, sadece Micid'inin ilmi
itibariyle varliktan nasibini almigtir, hakiki bir varligi yoktur. Insan stresinin ilk
ayetinde gecen "o zikredilen bir sey degildi"*?* ifadesi de buna isaret eder. Konevi bu
meseleyi seylerin seyligine baglar. Ona gore mevcadat, Allah'm kelimeleridir.
Yaratilis da mesiet-i 11ahi’ye bagh "Kiin!" emri mucibince "kelam" iledir. Kelam
mertebesi de harflik mertebesinden sonra gelir. Harflikleri agisindan seylerin seyligi,
ilim sahasinda (arsatu'l-ilm) ve Hak'ta istihlak makaminda sabit bir seyliktir. Ayni
viiciid hazretinde Hakk'in varlik niirunun bu seylik ve gereklilikleri izerine yayilmasi

acisindan ve bu nir ile Hak i¢in degil de kendisi i¢in zahir olmas1 agisindan seylik

520 Fergani, Miintehd'l-medarik, . 1, s. 29-30; Mesarikii'd-derdri, s.17.

521 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 30; Mesdrikii'd-derdri, s.17. Zati ve Esmai Kemal icin ayrica
bkz. Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 234; 2, s. 47.

522 Thgan 76/1.
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viictdi bir kelimedir. Onceki itibarin hilafina bu itibarla seylik icin ikinci bir seylik

s0z konusu olur ki bu da viicadi seyliktir.>*

Konevi’nin bu gériislerinin temelinde Ibn Arabi’nin dil-varlik ilskisine dair
diisiinceleri yatmaktadir. “Ibn Arabi’de Dil-Haikat iliskisi, Marifetin ifadesi Sorunu”
adl1 doktora tezinde bu meseleyi inceleyen Cakmaklioglu’nun tespitine gore Hakk’in
yaratma eylemini O’nun Keldm sifatindan ayirmak imkansizdir. Dil ve kainat,
organik bir sekilde birbirine baglidir. Ibn Arabi bu meseleyi “Bir ise hilkkmedince ona
sadece «Ol!» der; o da oluverir.”®?* ayetine dayandirir. Tek bir kelimeyle Hak, heniiz
varlik sahnesine ¢ikmamig a’yan- sabiteye varlik kazandirir. Dolayisiyla bu ol!
emriyle mevcidat igerisindeki her bir varlik, Keldm-1 {lahi baglaminda bir kelime
olur. Ayn1 zamanda kainat, dilin en temel 6geleri olan harflerden zuhir etmistir.
So6zdeki harflerden ruhlar dlemi, yazidaki harflerden hissi alem, zihindeki harflerden

ise akli Alem var olmustur.5?°

Hatirlanacagi gibi Zati kemal, hicbir sarta bagli olmaksizin gerceklesir. Esmai
kemalde Zat, Nefsi i¢in kiilliyetiyle, cem'iyyetiyle, se'mleriyle, itibarlartyla ve
mazharlariyla mufassal veya miicmel olarak zuhlGr eder. Ancak bu durum
bahsettigimiz bu seylerin agydr (Hak’tan farkli varliklar) olarak Kendisi’nden
tafsillerinden sonra gergeklesir. Bu zuhGirun sarti, Hakk’in miisdhedesinin cami’ ve
kiilli bir mazhar ile gergeklesmesidir. Mazhar da insan-i kdmil-i hakikidir. Esmai
kemalde Zat, nefsini bu kadmil mazharda bulur. Esmai kemalin muktezas: olarak her
bir ferd ve vicdan kendi cinslerinden bir nefis ve tiirdesi i¢in mertebelerle mukayyed
agyadr olarak zuhir eder. lim itibar1, Viicid itibari, Nir itibar1 ve Suhfd itibar1 bu ilk
tecelli hasebiyle meydana gelmislerdir. Ayrica bunlar, ilk tecellinin tazammun ettigi
itibarlardandir. Zati kemal agisindan bu tecelli tektir, Zat ve itibarlar1 arasinda

gayriyyet yoktur.>%

Fergani esmai kemalin muktezasi ve neticesi olan mugayereti/ayri-olusu
tespit ettikten sonra bu durumu mahal olma hiikmiiniin neticesi olarak degerlendirir.

Bir bagka ifadeyle, Hakk’a ait olan ve ayrigsmis olan bir isim s6z konusu ise bu ismin

523 Konevi, en-Nefahatii'l-ilahiyye, Yazma, Bursa Genel Kitaplig1, Ulucami Kismi, Nr. 1668, vr. 6-7.
524 Al-i Tmran 3/47.

525 Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Marifetin Ifadesi, Insan Yay., Istanbul, 2011, ss. 261-262.
526 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 30.
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eserini ortaya ¢ikarabilmesi i¢in miistakil bir mahal/mazhar gereklidir. Bu ismin
mahal tlizerinde kesin bir tesiri ve zorunlu bir hiikkmii vardir. Mahal, bu hikkiim ve
tesir ile kaimdir ve bu tesir ve hiikiim ile sabittir. Ayrica bu mahal, zarflar gibi
stri/siiret sahibi veya mertebeler gibi manevi de olabilir. Tabiidir ki zarf
mazrifuna/zarfin ig¢indekine hiikmeder, zira mazrif, ister daire olsun ister kare,
zarfin rengine ve sekline tabidir. Fergani bu manada "suyun rengi kabin rengidir"
seklindeki meshur sozii nakleder. Aymi sekilde mertebeler de icerdikleri seye
hitkkmederler. Ornegin his mertebesi/dlem-i sehadet dyle bir hiikiim sahibidir ki o
mertebede bir sey ancak hissi/mahslis olarak zahir olur. Merteb-i rih ve misal de
ayni sekilde hiikiim sahibidir. Kevn mertebelerinde bir sey ancak halk olarak zahir
olur. Hak mertebelerinde ancak Hak zahir olur. Hakk’it ancak Kendisi bilir,
miisahede eder ve goriir, veya ancak Kendisiyle bunlar gerceklesir. Fergani verdigi

bu bilgilerle sayisiz sirlarin kapisini agtigini ifade eder.>”

Fergani hem bu sirlara 6rnek sadedinde hem de Taayyiin-i Sani mertebesine
gecis mahiyetinde ilk taayyiindeki ilmin, “Zat'in Nefsi i¢in ayniyla zuhiru” oldugunu
bildirir. Burada vahidi itibarlarin tahakkuklariyla beraber Zat'ta miinderic/igkin
oldugunu ifade eder. Bu ilimde tek bir malim vardir. Dolayisiyla bu mertebede
bilme fiili gecislidir (miiteaddl) ve tek bir mefllu vardir: Zat'n kendini bilmesi.
Ikinci mertebede (Taayyiin-i Sani) ise ilim, Zat'n nefsi igin se’nleriyle zuhtirudur. Bu
se’nlerin mazharlarma sifatlar denir ve hakikatler bu sifatlardadir. Buradaki bilmek
fiilinin ise iki mef'ilu vardir: Zat ve sifatlari. Zat burada Kendisi i¢in Hayat sahibi,
[lim sahibi, Irade sahibi, Kudret sahibi, Kelam sahibi, Comertlik sahibi, Adalet sahibi
olarak zuhir eder. Ikinci mertebenin intihasindaki ilim ve bu ilimdeki malimatlarin
hiikmii sebebiyle hakiki bir kesret ve nisbi bir vahdet vardir.®® Fergani’nin hakiki
kesretten kasdi, taayyiin-i sani mertebesinde anlatacagi esma ve sifatin birbirinden
ayrismasl ve a’yan-1 sabitenin birbirinden temeyyliz etmesinden kaynaklanan bir

kesrettir. Nisbi vahdet ise biitiin bu ¢ogalmanin ilm-i ildhide olmasidir.

Fergani'nin aktardig1 diger bir “sir” sudur: Ik mertebe agisindan viicid, Zat'm

nefsinde nefsini bulmasidir. Burada vahidi itibarlar miindericdir ve bu itibarlar

527 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 30-31.
528 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 31.
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mugayeret, gayriyyet, ve temeyyiiz olmaksizin kesreti nefyedecek sekilde
miicmeldir. Ikinci mertebede ise viictd/varlik iki tiirliidiir: Birincisinde viictd
Hakk'in zuhGrunun tecelli yeridir (miicelld). Yani Zat kendi zuhiru agisindan,
Rahman isminin zahiri olarak adlandirilan stiretinin zuhtiru agisindan ve esma-i ilahi
olarak adlandirilan taayyiinlerinin zuhGru ag¢isindan Kendini bilir/bulur. Bu ac¢idan
bakildiginda viicid i¢in hakiki bir vahdet ve nisbi bir kesret vardir. Her bir ilahi isim
Zat'm aym olan viicidun zahiridir, ancak viicidun —belirli bir mana agisindan,
ornegin Hayy gibi bir sifat ile— taayyliniinii ve takayytidiinii gosterir. Hayy, taayyiin
etmis zahir viicld i¢in bir isimdir ancak taayyiinii ve takayyilidii “O Hayattir” demek
sebebiyledir. Isaret ettigi Viicida bakildiginda bu isim Zat'n aymidir ve hakiki bir
vahdet s6z konusudur. Ancak manasinin sinirli olmasi ve diger isimlerden
farklilagmasi agisindan bakildiginda miisemmanin/Zat'n gayri olur. Ornegin Hayy,
diger isimlerle beraber ayni zat’a isaret ettigi i¢in hakiki bir vahdet vardir ve bu
acidan Zat’m aynidir. Ancak sadece Hayy isminin anlami diisiiniildiiglinde ve diger
isimlerden farki g6z 6niinde bulunduruldugunda Zat’in gayr olur. Dolayisiyla Viictid
i¢in taayyiinlerinin nisbi kesreti s6z konusu olur ki Fergani’ye gore bu nisbi kesret,

isimlerin ¢oklugudur.>®

Fergani'nin bu goriisleri Konevi'nin goriisleriyle aynidir. Konevi'ye gore de
her bir ismin iki boyutu vardir: Birincisi, her bir isim tek bir hakikate dellet eder, o
da Hakk'm Zatidir. Ikinci boyut ise bu isimlerin bireysel olarak igerdikleri
manalardir. Bu baglamda isimlerden iki tiirlii fayda hésil olur: Birncisi, her bir isim,
diger biitlin isimlerle beraber aslina delalet eder. Bu agidan her bir isim,
Miisemma'nin aym olur. Ikinci fayda ise, her bir ismin digerlerinden temeyyiiz ettigi

manay1 ve hakikati bildirmesidir.>*

Konevi'nin bu goriisleri Ibn Arabi'den aldigi ve dolayisiyla meselenin ibn

Kasi'ye®! kadar gitmesi kuvvetle muhtemeldir.>® Onun burada bizi en ¢ok

52 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 31.

530 Konevi, I’cdz, s. 99.

8l Endiiliis’teki tasavvuf faaliyetlerinin &nemli aktorlerinden olan ve Murébitlar aleyhindeki
“sevretii’l-miiridin” hareketinin lideri olan Ibn Kasi Mirtiile’de (Mertola) diinyaya geldi. Bati
Endiiliis’te Tbnii’l-Arif (v. 536/1141) ve iistad1 Ibn Berrecan’m (v. 536/1142) etrafinda ortaya ¢ikan
felsefi-batini karakterli tasavvuf egilimine ilgi duydu. Bu sifilerin ders halkalaria katilarak tasavvuf
ve tarikat kiiltiiriinii genisletti. Ibn Kasi, Silb’in (Silves) Cille kdyiinde bir ribat insa ettirip hocalarmin
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ilgilendiren goriisii, esma-i hiisnddan her birinin biitlin isimlerin yerine kullanilabilir
olmasidir. Ona gore Allah’in isimlerinin bir zahir, bir de batin yonii vardir ve Allah
bu isimlerin batin yoniiyle melekGt alemine, zadhir yoniiyle de miilk alemine

hiikmeder.>3

Fergani'ye gore Zahir olan viiciidun ikinci nev'i, kevn (alemi) i¢in bir tecelll
mabhalli olmasidir (miicella'z-zuhdr li'l-kevn).53* Bu zuhdr, ikinci meretebeden nes’et
ederek mertebeler seklinde gerceklesir; 6rnegin mertebe-i ervah, misal, his vb. Bu
mertebelerin hepsi, igerisinde taayyiin eden Viicld'dan veya Viicid’un taayyiin
seklinden —ister halk ister gayr olsun fakat mahal olmaksizin- adin1 alir. Bu durumda
viicidun manasi1 ve hakikati, Mutlak Viiciid’dan taayyiin etmis her bir taayyiiniin
stretinin nefsini ve mislini mevcid olarak, ruhani olarak, misali olarak, cismani
olarak zahiren bulmasi olur. Bir bagka deyisle mevcid, mertebe-i ervahta kendisini,
ancak ruhani olarak bulur. Mertebe-i misadlde nefsini ancak misali olarak bulur.
Mertebe-i ecsdmda ise nefsini cismani ve mahsis olarak bulur. Bu durumda icad ve
halk, Hz. Mucid ve Halik’in kevni hakikatlere, viicid bulmalari neyle olacaksa
onlara onu vermesidir. Verilen bu sey, Hak’tan o hakikatlere taayyiin eder ve bu
hakikatlerin hiikiimleri Haktarafindan kendileri i¢in belirlenmis takdire gore zahir

olur. Bu izhéar, hakikatlerin mertebelerine ve bu mertebelerin hiikiimlerine gore

tasavvufi gelenegini devam ettirdi. Endiiliis ulemasinca sevilmeyen Gazzali’nin yasakl eseri /hydu
ulimi’d-din’i okutmaya bagladi. Uzun yillar siiren siyasi miicadelelerden sonra Silbliler tarafindan
546/1151 yilinda katledildi. ibn Kasi’nin dini ve tasavvufi goriislerinin yer aldig1 tek eseri Hal'u n-
na’leyn ve Iktibdsii n-nitr min mevzi’i’lI-kademeyn’dir. Miiellif muhtemelen, biiyiik saygi duydugu
Gazzali’nin Migskatii'I-envdr’da yer alan sembolizminden ve Thyd’daki “hal‘u’n-na‘leyn” yorumundan
istifade ile eserine ad olarak verdigi ifade, aslinda Taha stiresinin 12. dyetindeki bir anlatimda geger ve
kulun bedeni alakalardan armip Allah’in huzurunda durma makam i¢in kullamlir. Ibn Kasi, Allah’in
isim ve sifatlarim1 “varlik daireleri” (felekler) diye adlandirmaktadir. , kozmolojisini i¢ i¢e halkalar
seklindeki bir varlik tasavvuru iizerine kurmakta, mevcudati da hayat, rahmet, Ars-1 azim, Ars-1
mecid, sema ve arz felekleri olmak iizere alti halkaya ayirmaktadir. Onun burada bizi en ¢ok
ilgilendiren goriisii, esma-i hiisnddan her birinin biitiin isimlerin yerine kullanilabilir olmasidir. Ona
gore Allah’in isimlerinin bir zahir, bir de batin yonii vardir ve Allah bu isimlerin batin yoniiyle
melekit dlemine, zahir yoniiyle de miilk Alemine hiikkmeder. Gazzali, [bnii’l-Arif ve ibn Berrecan gibi
sifilerden etkilenmis olan Ibn Kasi, basta Tbn Arabi olmak iizere birgok sifiyi etkilemistir. bn Arabi
Serhu Hal’in Na’leyn’inde onun ilahi isimlere dair goriiglerini gelistirerek “tecelli-i ilahi” seklinde
ifade etmistir (Ilyas Celebi, “Tbn Kasi”, DIA, Istanbul, 1999, c. 20; s. 106-108.

532 Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, $.324-325.

53 {lyas Celebi, “Ibn Kasi”, DIA4, Istanbul, 1999, c. 20; s. 106-108.

5% Bu durumda viicid = varlik denebilir. Kilig’m Ibn Arabi’nin varlik goriisiinde yaptig1 tespit
Fergani i¢in de bu sekilde s6z konusu olur: Kilig, Ibn Arabi diisiincesinde Viictid’u iki tiirlii tefsir
etmistir: Bulmak (ilk taayyiinde Zat’in Nefsini Miisahede Etmesi) ve Olmak (Kevn alemi i¢in tecelli
mahalli).
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gerceklesir. Teslr; viicdi taayyiinlerin sdretlerinin ¢esitlenmesinde, onlarin
hakikatlerin hiikiimlerini izhar etme keyfiyetlerinde ve manevi mahaller olan
mertebeler i¢in bu hakikatlerin ayn veya gayr olarak tesmiye edilmelerinde kendini
gosterir. Birinci ve ikinci mertebede gergeklesen taayyilinler ademi isler ve
nisbetlerdir, haricte veya nefislerinde viicidlar1 yoktur. Zira sadece Hakk’in

varligi/viicidu s6z konusudur.>*

2.3.3. Taayyiin-i Sani

Bu mertebede Hakk’in ilminde miindemic olan esma, sifit ve bunlarin
gerektirdigi manalar birbirinden temeyyiiz etmistir. Taayyiin-i evvel bir ¢ekirdek
mesabesinde iken; yani agag, dal, yaprak, meyve vs. hepsi bir iken, taayyiin-i sani
¢ekirdegin, biinyesindeki bu unsurlari ayr1 ayri bilmesinin invanidir.5® Viicid,
taayylin-i evvel mertebesinde esma ve sifatin1 miicmel olarak bilirken taayyiin-i sani
mertebesinde bu esma ve sifatin gerektirdigi manalarin ciiz’i ve kiilli sretleri
Hakk’in ilminde birbirinden ayrilir. Ancak bu ciliz’1 ve kiilli siretler heniiz suur
sahibi degildir, viicidlar1 ve temeyylizleri ilmidir, gercek hayatta yoktur. Bu ilmi

kesret ve temeyyiizden dolay1 bu mertebeye Vahidiyyet mertebesi de denir.>’
2.3.3.1. Taayyiin-i Sani'nin Gerekliligi

Fergani taayyiin-i sadni mertebesini anlatmaya baslarken bu taayyiiniin
gerekliliginden bahseder. Bu gereklilik epeyce uzun ve girift bir giristir.
Hatirlanacagi iizere Taayyiin-i evvelde ancak Hakk’in vahdeti vardir ve bu vahdetten
de sadece Ehadiyyet ve Vahidiyyet nes'et etmistir. Dolayisiyla bu mertebede zahirlik
ve batinlik esittir. Hem zuhtiru hem de butinu kabul edecek olan Nefs-i Kabil, yine
Hakk’in Kendisi’dir. Daha basit bir sekilde sdyleyecek olursak, zaten sadece Hak
vardir, zahir olmasi veya batin olmasi esittir. Bu durum, selbi bir niteleme olan
Ehadiyyet nisbetinin sirafetinin/ziddi olmayan tekliginin hitkkmi altindadur.
Bahsedilen sirafet, kabil/alici nefsin zuhtiru kabul etmesi ve Zat i¢in bir mertebe
olmasi nedeniyle de zati bir gerekliliktir. Kabil nefs ancak ilk tecelliyi, zati kemali ve

vahdeti kabul edebilir. Kesret, cogalma ve baskalagsmanin nefyini gerekli kilar.

5% Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 32.
536 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid, s.24.
537 Konuk, Fusisu'l-hikem Terciime ve Serhi, c. 1, 8.13-14.
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Kesreti kabul edici bir tecelliyi —nisbl de olsa— bu nefs kabul etmez. Dolayisiyla
kesreti barindiran bir tecellinin lazimi olan esmai kemali de kabul etmez. Bu
durumda esmai kemali ve bu kemalin barindirdig1 kesreti kabul edecek ikinci bir

kabil lazimdir.>38

Fergani’ye gore bu gerekliligin iki sebebi vardir: a) "Ahbabtii" ile tabir edilen
asli muhabbet, bu ilk tecelliyi hamildir ve esmai/tafsili kemalin tahkikine miiteveccih
olarak bu ilk tecelliyi harekete geciricidir, b) Esmai-tafsili kemalin tahkikine doniik
bu tevecciih, kabil bir mahalle denk gelmedigi takdirde aski meyil ve sevki
tevecciihiin kuvvetiyle aslina donme durumu s6z konusudur ki bu da asli muhabbetin
zuhiir ve butin hiikkiimlerinin miisavi oldugu duruma, yani mutlak gayb mertebesine
donmesidir; bu da varligin ortaya ¢ikmamasi demektir. Bunun olmamasi i¢in, zati
rahmet seklinde tabir edilen zuhlr hiikmii —bu aski kuvvet ile— ld-zuhiir hiikkmiine
galebe ve sebkat eder. Fergani’ye gore zati rahmet, Viicid-1 Mutlak’in batininin
aynidir ve buna "bilineyim diye" soziiyle isaret edilir. La-zuhur hikmii ise hakiki
hafd ve butlinun hakikatinden kinayedir. Zira ld-zuhir, rahmetin batinina maglib
olmus gazabin batinidir. Ik tecelli, viiciidi yardim/meded ile kendisine gerekli olan,
icerisinde batini olarak bulunan ve kendisini tagiyict olan bu asli muhabbetin
kuvvetiyle esmai kemale meyleder. Esmai kemal, ¢oklugu kabul edecek bir taayyiin
mesabesindedir ve bu taayyiin de taayyiin-i sani veya ikinci kabildir, icmal ve vahdet
hiikiimlerini birlestirir. Icmal ve vahdetin, tafsil ve kesret seklindeki mukabilleri de

bu ikinci kabilde s6z konusudur.>*

Fergani meseleyi anlatmaya, vahdet-1 viicid metinlerinde karsimiza ¢okga
cikan golge metaforuyla devam eder.>®® Aslinda golge metaforu, Fergani'den once
Ibn Arabi tarafindan da sik kullanilan bir benzetmedir. Seyh-i Ekber'e gére Hak'tan
baska seylerin O'na nisbeti, golgenin sahsa nisbeti gibidir. Golge'nin mevcidiyeti,
alem-i histe kendinden degil, belki golge sahibinin mevcidiyetine baglhdir. Alemin
durumu da boyledir. Her ne kadar his dleminde varmis gibi goriinse de Hakk'lm

viiciduyla kaimdir. Zill-i ilahi'nin zuhQr mahalline dlem denir zira miimkinlerin

5% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 32.
5% Fergani, a.g.e., . 1, s. 33.
40 Fergani, a.g.e., . 1, s. 33.
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aynlarindan olusur.** Bu baglamda alem-i sehadete de Viiciid-1 Zilli denmistir. Her
ne kadar golge mesabesinde olsa da alem-i sehadet ve mahlikat Nar'a delalet
ettiklerinden dolayr bosuna yaratilmis degildirler. Meratibii'l-viicid'da da bir
mertebe, bir istteki mertebenin golgesi olmaktadir.>*? Fergani'ye gore de ilk
taayyiiniin streti ve ilk kabilin gdlgesi olan bu ikinci kabil, ilk tecellinin sireti ve
golgesidir. Kisacasi, taayylin-i sani, taayyiin-i evvelin golgesidir. Zira vahidi
taayyiinlerin kabil ve fail siaretlerini kapsar. Bu siretlere 6rnek olarak, Rahmani
Nefes'in taayyiinii ve Hz. Miiteneffis'in batinindan zuhiru diisiiniilebilir. Ayrica
Rahmani Nefes’in mutlak gaybetten/yokluktan varliga dogru taayyiin ettirdigi seyler
de bu ciimledendir. icmal ve cem'den (birlesik vaziyette bulunma halinden) bu nefesi
hareketin hiikmiiyle taayyiin-i saniye izafe edilen aliciligin nisbet edildigi kevni
hakikatler, bunlarin aliciligi, ve tesir ve fiilin kendilerine ait oldugu biitiin ilahi
isimler birbirinden ayrigir.>* Fergani’nin bu ifadelerinden anlasildigi gibi taayyiin-i
sani, bir ayrisma/tafsil mertebesidir. Ancak bu ayrigsma haricte degil, ilm-i ezelide

gerceklesir.

Fergani'ye gore tiim bu kevni hakikatler ve ilahi isimler, se'nler ve itibarlar
icin shretler ve golgeler olurlar. Bu itibarlar ve se'nler ilk mertebede vahidiyet icin
miicmel ve vahdani bir sekilde miinderictir. Ikinci taayyiinde ise mufassal ve
miitemeyyizdirler. Bu ikinci taayyiinde kevni hakikatler ve ilahi isimlerin bazilar1 asl
ve cins slretiyle taayyiin eder. Bazilar1 da bu asl ve cinsten veya fer' ve nevden
teferru' etmis sahis, tiir ve fer' seklinde taayyiin eder. Dolayisiyla aralarinda manevi
mugayeret/farklilik ortaya ¢ikmus olur. Ilm-i Ezeli'nin zahiri, kapsayici bir sekilde

bunlarin hepsine taalluk eder. >**

Bu ikinci taayylnin samil oldugu killiyat, killi mertebeler diye
isimlendirilir. Ancak bu isimlendirme, bu kiilll mertebelerin geri kalan hakikatlerin
se'nleri i¢in bir mahal olmasi veya Zat'in bu mertebelerdeki miiessiriyeti cihetiyledir.

Ayrica kiilli mertebeler, biinyelerinde 1yani viicidun zuhlrunu kabul eden seyin

541 fbn Arabi, Fusiis, s. 100-101.

542 Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, S. 286.
543 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 33.

54 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 33.
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ortaya cikmasi i¢indir. Bu mertebeler Fergani’ye gore mana mertebesi, ervah

mertebesi, misal mertebesi ve his mertebesidir.>*

Kiilli mertebeler, varlik mertebelerine verilen bir diger isimdir. Ornegin
Kasani Letdifte kiilli mertebeleri altili olarak ele alir. Ona gore Kiilli mertebeler,
tecelll mertebeleridir ve bu nedenle kiilli mazharlar ve tecelli mahalleri olarak da ele
alinir. Birinci mertetebede Kasani La-taayylin ve Tayyiin-i Evvel mertebelerini
birlestirir Gaybu’I-guyitb adm verir. Ikinci mertebe Taayyiin-i sani mertebesidir ve
buna da gayb-: sdni mertebesi der. Ugiincii mertebe ruhlar mertebesi, dérdiincii
mertebe misal alemi mertebesi, besinci mertebe alem-i ecsam mertebesi, altinci

mertebe biitiin mertebeleri cAmi’ olan insan-1 kAmil mertebesidir.>*®

Mustafa Rasim Efendi ise kiilll mertebelerin 4, 6 ve 28 adet olduguna dair
farkli bilgiler verir. Dort oldugunu ifade ettigi yerde bunlarin Mertebe-i Hayat,
Mertebe-i ilim, Mertebe-i Irdde ve Mertebe-i Kudret oldugunu bildirir.> 28 adet

A9

oldugunu anlattig1 yerde ise “Nn” un mertebe-i icmdl-i ehadi oldugunu ve Kalem’in
mertebe-i tafsili-i vahidi oldugunu bildirir. Mertebe-i insana kadar 28 mertebe vardir.
Bu mertebelerin alti oldugunu anlatirken de ilk iki mertebenin Hakk’a ait oldugunu
bildirir ve muhtemelen Gayb mertebesini ve birlesik vaziyette ilk iki taayyiinii alir.
Geri kalan ii¢ mertebe olarak ervah, misal ve ecsam mertebelerini verir. Altinci

mertebe olarak ise bunlari kapsayici Insan mertebesini verir.>*
2.3.3.2. Taayyiin-i Sani’nin Diger Isimleri

Vahdet-i viicidda karsimiza ¢ikan kavram karmasasini ¢6zme sadedinde
Fergani’nin gayretleri asikardir. Daha Once taayyiin-i evvel i¢in yaptig1 gibi taayyiin-
i sani igin de farkli isimler zikreder ve bu isimlerin sebeplerini agiklar. Ornegin
taayyiin-i sani, kendisinden sonraki diger taayyiinlerin ve bu taayyiinlere izafe edilen
biitiin kemalatin mengei oldugu ve bu sebeple kemalatin tevecciih ettigi kible oldugu

icin, ayrica taayylin-i sani bu kemalat ile zahir oldugu ve biitiin ildhi isimlerin asl,

54 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 34.
546 K asani, Letdif, c. 2, 629-630.

547 Mustafa Rasim Efendi, Ist:ldhat, s. 1022.
548 Mustafa Rasim Efendi, a.g.e., s. 1023.
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kiillii ve mercii oldugu i¢in; bu mertebeye Mertebe-i Uliihiyyet®® denir. Bu mertebe
ve igerisindeki tecelliye abidlerin bakis acis1 hasebiyle Tecelli-i Bismillahi ve'l-ildhi
denir. Zira bu tecelli onlarin maksadi ve kalplerinin siikin mahallidir. Bu tecellide
rahmetin genisligi onlar1 Ortmiistiir, akillarim1 bu konudaki Kelama dalmaktan
alikoymustur. Ikinci Taayyiiniin bir diger ad1 Alem"il-Medni'dir (Manalar alemi).
Zira bu mertebenin basinda, ortasinda ve sonunda kiilli ve ciiz'l biitiin manalar
temeyyiiz ve tahakkuk eder. Mertebenin bir diger ad1 Hazret-i [rtisam'dir. Ciinkii bu
mertebede Esma-i i1ahi ve kesretin hakikatlerine mensup nisbi kesretin irtisimi, yani
ilm-i ilahideki stretlerinin belirlenmesi s6z konusudur. Yine bu mertebeye kiilli
ikinci taayylin olan ve evveli Hayat sifati olan ilm-i Ezeli'ye taalluku itibariyle
Hazret-i Ilm-i Ezeli denir. Bu mertebe vahdet ve kesret arasinda hasil olmus bir
berzah konumundadir. Bu berzahlik, kiilli-asli hakikatlere sdmil olmasi nedeniyle asli
olarak Hakk'a, tabii olarak da kevne miiteveccihtir. Bu hakikatler asillara ve cinslere
ait hiikiimlerle temeyyiiz eder. Yine bu hakikatlerin fer'leri, nev'ileri ve ciizlerinin
nes'et etmesi bu berzahligin imkan alemine bakan yoniiyle alakalidir. Bu tespitlere
binaen bu mertebeye Hazret-i Ameliye adi verilir. Bu berzahlikta asli-kiilli
hakikatlerin ickin olmasi itibariyle Hakikat-i Insan-1 Kdamil adi verilir. A’yan-1
sabitenin varlik mertebelerinin herhangi birinde kendi kendine ortaya ¢ikmasinin
imkansizdir.  Fakat aym1 zamanda esmail kemalin gerceklesmesi i¢in zuhiiru
gereklidir. Bu sekilde a’yan-1 sabitenin her iki duruma nisbetinin esit olmasi
itibariyle taayyiin-i sani’ye Imkdn Mertebesinin Mutavassiti/Ortast denir. Ayrica
Zatn ilk mertebesi olan taayyiin-i evvelin sfireti olmasi itibariyle fkinci Mertebe

denir.>%°

2.3.3.3. Rahmani Nefes

Taayiin-1 sani’de viicidun zahiri olan ikinci tecelli gergeklesir ve bu da Allah
ve Rahman isimlerinin ayninin zahiridir. Rahman ismi varlik agisindan ayri bir
oneme sahiptir. Bu 6nem de, mertebeye isim veren amillerden biri olan Rahmani
nefesten®! gelmektedir. Fergani Rahmani nefesin tanimi iizerinde durmaz ancak

taayyiin-i sani’yi anlatirken sik sik miiracaat ettigi kavramlardan biridir. Ibn Arabi

549 Fergani, Mesdrikii'd-derdri, s.21.
50 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 34.
551 Fergani, Mesdrikii'd-derdri, 5.23.
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Rahmani nefesi Hz. Peygamber'in "Rahman’in nefesi bana Yemen tarafindan
geliyor” hadisine®? dayandirir. Ona gére mevcidat, sem'l deldlete gore Allah'in
kelimeleridir. Mevctidat Rahmani nefes ile varlik sahnesine ¢ikar ki bu da Rahman
isminde miindemic bulunan rahmetin iktizasidir.58® Ibn Arabi, Fusis'un bazi
yerlerinde de alemin veya tabiatin Rahmani nefes oldugunu dile getirir.>** Bu

meseleyi Izutsu sdyle aciklar:

Deneyle bilinir ki nefesimizi bir siire i¢imizde tuttugumuz zaman gogsiimiizde
basing altindaki hava bize tahammiil edilemeyecek kadar zahmet verici goriiniiniir.
Ve bu havayl i¢imizde tutamayacak kadar son simra gelindiginde de
gogsiimiizdeki hava bir seferde digar1 cikar. Gogiis i¢inde sikistirilmis olarak
tutulan havanin zorunlu olarak bir ¢ikig yolu aramasi ve sonunda da patlamaya
benzer bir sekilde siddetle disariya c¢ikmasi dogal bir olaydir. Iste havanin
gogiisten firlaylp ¢ikmast gibi, basing altindaki varlik/kdinat da Hakk'in

derinliginden Rahmet stiretinde fiskirir, ¢ikar.5®

Rahmani nefes’in varligin meydana gelmesindeki tesiri, Konevi'nin
eserlerinde de yerini alir. Ona gore dlem, Rahmani nefes ile gayb aleminden sehadet
alemine ¢cikmistir. Mahre¢ mertebelerinde harfler ve kelimeler insan nefesinden nasil
nes'et ederse, Rahmani nefes ile varlik sahnesine ¢ikan mahlikat da bu tiir kelimeler
ve harfler mesabesindedir. Tipki ayni nefesten ¢ikan beseri harflerde goriilen
farkliliklar gibi ildhi isimlerde ve kevni hakikatlerde de farkliliklar goriiniir.®
Konevi'de tabiat ve Rahmani nefes arasindaki iliskiye de rastlariz. Konevi'ye gore
tabiat, Levh'in Kalem-i A'la'dan taayyiiniinden sonra, Rahmani nefes aynasinda
taayyilin eder. Zira tabiat mertebesi ve hiikmii, cisimlerle irtibathidir ve cisimlerde
zéhirdir. Bu durum, Kiilli Heyula®’ diye de adlandirilan ilk Heba'da gerceklesir.>®

Konevi Fusiis serhinde de meseleye deginir. Diinya, viiclid dairesinin merkezidir.

52 Taberani, Mu cemu’I-kebir, thk. Hamdi bin Abdiilmecid Selefi, Mektebetii ibn Teymiye, Kahire,
1994, c. 7, s. 52; Heysemi, Mecmeu z-zevdid, thk. Hiisameddin Kudsi, Mektebetii’l-kudsi, Kahire,
1994, c. 10, ss. 55-56; Aclini, Kesfu 'I-hafd., c. 1, s. 217.

53 Tbn Arabi, Futihat, c. 4, s. 29-30

54 Ibn Arabi, Fusiis, s. 112, s. 219,

555 Toshihiko Izutsu, fbn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar (A Comparative Study of the Key
Philosophical Concepts in Sufism and Taoism, Ibn ‘Arabi and Lao Tzi, Chuang Tzii), trc. Ahmed
Yiiksel Ozemre, Kakniis Yay., Istanbul, 2005, s.184.

56 Konevi, I'cdzii'l-beydn, $.95.

557 Kiilli Heyula: Hakikatii'l-hakaik i¢in kullanilan bir diger tabirdir (Kasani, Letdif, c. 2, s. 698).

5% Konevi, Miftahu Gaybi'l-cem' ve'l-viiciid, s. 44.
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Rahmani nefesin ortaya ¢ikis mertebesi, Diinyanin sireti ile su anda perdelenmis

olan manevi makamdir. Rahmani nefes, biitiin mahlikatin yaratilmasi i¢in tenfith

edilir.>*

Konevi’nin Rahmani nefes baglaminda kullandig1 6nemli bir tabir, Viicidu 'I-
amm ve’l-miisterek ifadesidir. Konevi’ye gore “Bir’den ancak bir ¢ikar” kaidesi
sebebiyle Hak’tan ancak a’yan-1 sabiteye varlik/viicid tecellisi veren Viicid-1 Amm
sadir olur.*®® Bu tabirdeki dmm ifadesi, bu varligin genel olduguna, miisterek ifadesi
ise biitiin miimkiinlerin hakikatlerine feyezan etmesi ve onlarin iizerine yayilmasina
delalet eder. Viiciid-1 dmm, Bir’den veya Mutlak Viicid’dan zuhir eden ilk varlik ve
ilk tecellidir. Bu ilk tecelli, biitin miimkiinlerin iizerine yayilir ve onlarin
hakikatlerine veya istidatlarma varlik verir. Bu durumda Viiciid-i amm, Rahmani
Nefes’e tekabiil etmektedir.%! Fergini varlik mertebelerinde Viiciid-1 dmm tabirine

Yer vermez.

2.3.3.4. Ama' Hazreti

Fergani taayyiin-i sani mertebesindeki teklik ve c¢oklugunun arasma bir
berzah olarak amd'y: yerlestirir. Stfiler ligatte “bulut” anlamina gelen®®? amd'ya bir
rivayete binaen ayr1 bir 6nem atfederler. Hz. Peygamber'e "Rabbimiz alemi
yaratmadan Once neredeydi?" diye soran Ebli Rezin'e Allah Resilii "Altinda ve
tistinde hava bulunmayan ama'da idi" seklinde cevap verir.®®® Ayrica Tirmizi'de
gecen "Allah mahlikati zulmette yaratti, sonra onlarin iizerine nurundan sagti. O
nurdan kime isabet ederse hidayet bulur. Kime isabet etmezse dalalette kalir"

hadisinde®* gegen "zulmet" kelimesini Ibn Arabi amd’ olarak anlar.%

Fergani'ye gore taayylin-i sdninin berzahiyet boyutu vahdet ve kesret arasinda

bir koprii olmasi hasebiyledir. Once Ehadiyyet ve vahidiyeti tesbit edip muayyen

59 Konevi, el Fiikiik fi Esrdri Miistenidati Hikemi'l-fusis, s. 248.

%0 Konevi, Mifidhu Gaybi'l-cem' ve'l-viiciid, ss. 21-22.

%61 Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 235.

562 Zebidi, Tdcu l-aris, c. 39, s. 111.

563 Tirmizi, “Tefsir”, 12 (Hadis no: 3109).

564 Tirmizi, “Iman”, 18 (Hadis no: 2642).

55 fbn Arabi, Futihdt, thk. Osman Yahya, Kahire, 1972, c. 2, s. 150. Ayrica bkz. Yildirim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, s. 101.
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yapar, sonra da aralarimi birlestirir. Bu berzahiyete hakikat-i insaniye denir.>®®
Hakikat-i insaniye denmesinin sebebi, bu berzahiyetin insan-1 kamilin sdreti
olmasidir. Bir bagka ifadeyle insan-1 kimil taayyiin-i sini'nin sfiretidir, insan-1 ekmel
seklinde tavsif edilen Hz. Peygamber de taayyiin-i evvelin stretidir.>®’ Bu baglamda
iki itibar vardir: Birincisi vahdet ve icmal hiikiimlerinin berzahiyete galebe
calmasidir. Ikincisi ise kesret ve tafsil hiikiimlerinin berzahiyet iizerine galebe
calmasidir. Eger bu galebe tafsili itibar agisindan olursa, yani bu berzahiyetin
tizerinde kesret galib gelirse, buna hazret-i 'amaiyyet denir ve kiilli-asli yedi hakikate
samildir. Bu yedi hakikatin bazis1 bazisinda i¢kindir ve bazisi bazisindan taayyiin

eder.>%8

Fergani’ye gore eger Hak, hazret-i amaiyyet igerisinde Kendine has
mertebesinden tenezziilen “halk” sifatlariyla zahir olursa, bu durumda ama’nin viiciih
boyutu s6z konusu olur ki bu “viiciib hazreti’dir. Halk'a izafe edilen seyler burada
Hakk'a izafe edilir; taacciib, tereddiit, giilme, mutlu olma gibi. Yine burada halk,
kesret kayitlarindan kurtularak ve kevn mertebelerinin cukurlarindan ¢ikarak
Rabbinin sifatlariyla zahir olur. Siibhani ve Hakki bir sifat gibi sifatlarla vasiflanma,
Olityli diriltme, abragi/albinoyu ve ekmehi/korii iyilestirme vs. gibi. Fergani bu
baglamda, biraz Oonce bahsettigimiz ama' hadisini zikrederek ama'nin lugatte bulut
demek oldugunu belirtir. Ama, giinese bakan kisiyle glinesin 15181 arasinda ince, latif
bir perde anlamindadir. Bu berzah konumundaki amaiyyet, letafeti ve inceligiyle
zahir! nurun viicdu ile batini nurun viichdunun bir ciiz'i mesabesindeki ayn-1
sabiteye izafe edilen nazar arasinda boyle ince bir bulut mesabesindedir. Hazret-i
Amaiyyette sari olan bu ayni ve zahiri viicidun ikinci tecellisi, kevni hakikatlerde ve
bunlarin gerekli kildig1 seylerde tesirlerini izhar etmek sliretiyle esmai hakikatlere ait
terbiye ve 1slah stretinde zéhir olur. Kevni hakikatlere ait terbiye ve 1slah slretinde
zahir olmasi ise bu hakikatlere izafe edilen viiclid-1 ayni'nin ahkamini izhar etmesiyle
olur. Fergani burada Rabb-i Has meselesine isaret etmektedir. Bir varlik lizerinde
hangi isim galibse o isim o varligin Rabb-i Has’t olur. Buradaki terbiye de bir

varligin Rabb-i Has’inin hiikmiinlin altinda olmasi1 demektir. Fergani'ye gore

566 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 36.
567 Kasani, Letdif, c. 1, 5.349,
568 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 36.
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amaiyyete ait berzahlik; hakikatleri kapsama/icmal &zelligi dolayisiyla, insanin

hakikatinin aynidir.*®

Fergani ama’yi, ileride daha detayl1 ele alacagimiz yedi imam ismin asillar
olan yedi hakikatle iliskilendirir. Bu yedi hakikat, yedi imam ismin asillaridir ve
Peygamberimiz (s.a.s.) hari¢ kamil, enbiya ve evliyanin hakikatleri bunlara dahildir.
Ama’daki Yedi hakikatler, gizli bir eserin galebesiyle bedel iizere (yerine gegmek
seklinde) mertebelerde zahir olur. Diger insanlarin hakikatleriyse/asillartysa bu
ustlden, subelerinden, subelerinin subelerinin subelerinden vs. c¢ikar. Bunlar

Amaiyyet hazretinde miitemeyyiz/belirlenmis ve mufassal/ayrilmigtir.>”

Ibn Arabi'ye gére Hakk'in keyniinetinin kabul ettigi ilk zarf, ama'dir. Ama,
Rahmani nefesin bir baska {invanidir. Bunun sebebi olarak Ibn Arabi kenz-i mahfi
hadisini zikreder. Gizli bir hazine gibi bilinmez vaziyetteyken Hak bilinmeyi murad
edip bu istek/hub ile keyfiyyeti mechll olarak teneffiis etmis, bu teneffiisten
Rahmani Nefes ¢ikmistir. Ama' ise Rahmani nefesin stretidir. Zira ama', buhardan
meydana gelmis bulut demektir. Rahmani nefes de Rahmani buhar demektir.
Dolayisiyla Rahmani nefesin kabul ettigi ilk stret ama'dir. Mahlikat Allah'in
kelimeleri oldugu igin, ama'da ve ama'dan Hak digindaki seyler nes'et etmistir.5"
Ama'nin Rahmani nefesten nes'et etmesi sadece Hakk''n Rahmén olmasindan degil,
aym zamanda Ilah olmasindan da kaynaklanir. Biitiin mevcidit ama'da "Kiin!"
emriyle veya Hakk’in kudret eli vasitasiyla ortaya ¢ikmistir. Ama'nin zuhiru ise
sadece nefes ile gergeklesmistir. Bunun temelinde kenz-i mahfi hadisinde dile
getirilen hub/sevgi yatar. Bu sevgi ile teneffiis ger¢eklesir, Rahmani nefes zahir olur
ve o da ama' olur. Bu sebeple Sari', ama' ile bunu tesmiye eder zira ama', buhardan
tevelliid eden buluttur.”> Rahmani nefesi ilk kabul eden stiret ama'nin stiretidir ki bu
da igerisinde rahmet olan Rahmani buhardir, hatta rahmetin aynidir.>”® Ama' Hak ve
halk arasinda berzah konumunda bir deryadir. Bu deryada miimkin; Alim, Kadir vb.

gibi bildigimiz diger biitiin isimlerle tavsif edilir. Hak ise bu deryada taacciib,

%89 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 41; Mesarikii'd-derari, s. 23
570 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 41-42.

571 Suad el-Hakim, el-Mu'cem, s. 821.

572 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 3, 466.

573 Suad el-Hakim, Mu 'cem, s. 821.
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sevinme, giilme, ferahlama, maiyyet ve bunun gibi pek ¢ok kevni vasifla tavsif

edilir.>™

Dogal olarak Konevi'de de benzer ifadelere rastlariz. Konevi'ye de gore ama’,
Rahmani nefesin zuhir eden siretinin adidir. Konevi bu agiklamanin hemen ardindan
"Rabbimiz altinda ve iistiinde hava olmayan ama'da idi" hadisini zikreder ve ama'nin
liigavi manasi olan ince buluttan bahsederek bunun “tekasiif etmis nefes” oldugunu
sOyler. Ancak Hz. Peygamber, “altinda ve {istiinde hava olmadigin1” vurgulayarak
bizim bildigimiz siradan bulutlardan olmadigina dikkat geker.”™ Konevi bir baska
yerde amdnin, Viicid'un mazharlarinin nebean ettigi sey oldugunu ifade eder. Zira
bu mazharlara Viicid'un iktiran1 vardir ve Viicid'un tecelli ve taayyiin hazreti bu
mazharlardir. Ama', Rabbani tenezziil makamidir ve Zati-Rahmani ctid/comertligin
hiiviyet gaybindan ve hicabindan varlik dlemine zuhir ettigi yerdir.5® Ama' hazreti,
biitiin ilahi isimlerin ve sifatlarin hazretidir. 1l1ahi gayba nisbetle ilk sehadet
mertebesidir ancak altindaki mertebelere nisbetle de gayb mertebesidir. Ayrica varlik
dairesini tersinden diisiindiigiimiizde, sirl veya manevi biitiin kesretlerin son noktasi
olmasi agisindan sehadet mertebelerinin sonuncusudur.>’” Konevi'ye gére ama'nin
stireti, Ummii'l-kitdb olma &zelligine sahip olan mutlak misal alemidir.5® Mutlak
misal alemi de ama'dan taayyiin eden alemlerin ilkidir.>”® Kisacasi amd, ikinci

taayyilinde Rahmani nefesin stireti olup kesret ve vahdet arasindaki berzahtir.

2.3.3.5. Yedi imam isim

Fergani amd' mertebesinde yedi hakikat oldugunu ifade eder ki bu yedi
hakikat yedi imam ismin temelidir.®*® Yedi hakikat veya yedi imam isim vahdet-i
viicidda 6nemli bir yer tutar. Bu isimler taayyiin-i sani'de onemli rol oynayan
isimlerdir ve asli veya kiilli hakikatler olarak da ifade edilir. Ibn Arabi Insdu'd-
devair'de aklen ve ser'an biitlin isimlerin imamlarinin yedi tane oldugunu soyler ve

bunlarin Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Kail, Cevad ve Muksit isimleri oldugunu ifade

574 [bn Arabi, Fusihdt, c. 1, s. 69-70.
55 Konevi, Miftih, s. 40

576 K onevi, Risdletii'n-nusiis, s. 78-79.
577 Konevi, I'cdz, s. 104.

578 Konevi, a.g.e., s. 61.

579 Konevi, a.g.e., s. 170.

580 Fergani, Mesdarikii'd-derari, s. 30.
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eder. Geri kalan isimler bu yedi imam isme tabidir.*®* Konevi de meseleye ana
isimler veya uliihiyet isimleri seklinde yaklasir. Ona gore her mertebe bazi imkan ve
viicib hiikiimleri icin manevi bir mahaldir. Bu hiikiimler Zati isimlerden,
ana/ulthiyet isimlerinden ve onlar1 takip eden isimlerden ortaya ¢ikar. Bu isimler

Hayy, Alim, Miirid ve Kadir isimleridir.%8

Yedi hakikatten ilk taayyiin edeni ve hiikmii en samil olan1 hayat hakikatidir.
Bu hakikat, Hakk’a layik biitiin kemali kapsayan bir kabil/alici durumdadir.
Hatirlanacag: lizere Hayat sifati, ilk taayyiiniin gerektirdigi kemalin neticesidir. Bu
hakikat, Hak tarafindan icmali ve kiilli olarak ihséas edilir. Bu baglamda Ism-i Hayy,
Hakk'in Zat'imin ve mertebesinin muktezasina layik olan kemalin tamamina samil bir
kemal kaynagidir. Bu isim, tafsillerini biinyesinde barindirdigi icmal ve kiilliyetin
suuruna sahiptir. Kiilli-ciiz'l ve asli-fer'l bir hakikat kendisine miinasib bir kemalden
hali olmadig1 i¢in; Hayy ismi, hayat ve kemale dair i¢erdigi her sey ile biitiin
isimlere samil olur. /lm sifat1 Hayat sifatina dahil olup ondan nes’et eder ve ikinci
mertebedeki ilim, kendilerini bilen i¢in zahir olan malumlara taalluk eder. Bu
malumlar, Hakk’in ilminde, bireysel ve ayrismis vaziyettedir. Oysaki Hayat, icmali
olarak bu malumlar1 ihsas eder. Malumlara ait tafsil, Hayat’in ihsas ettigi bu icmale
dahil olup bu icmalde ickin oldugu i¢in; ilim de bu icmale dahil olur. Ayn1 sekilde
irdde de icmale dahil olur ¢linkii ménas: tahsis, tertib, gizleme ve aciga vurma ile
murdd edilen seyin talebi ve o seye meyl gostermedir. Bu icmal biinyesinde taayyiin
eden Ism-i Miirid bir hiikiim, te'sir ve vasif ile her seyin tahsisine meyillidir ve
bunlar talep eder. Miirid isminin talebinin gayesi esmai kemalin zuhGrudur ve bu
zuhiirun tertibi, vasfi, tahsisi ve hiikkmii ile esmai kemalin murad edilmesidir. Zira
zuhr, ilmin 6zelliklerinden biridir. Dolayisiyla Miirid ve irade, ilme dahil olur ve

ondan nes’et eder.>®

Kelam sifati baglaminda Fergani kavlin hakikatini degerlendirir. Ona gore
kavlin hakikati, iistadi Konevi'de oldugu gibi, Miiteneffis’in batinindan ortaya ¢ikan

nefestir. Bu nefesin zuhtiru, herhangi bir mertebede veya harigte “gikis mertebeleri”

581 fbn Arabi, Ingdu'd-devdir, thk. H. S. Nyberg, Leiden: Buchhandlug und Druckerei vormals E. J.
Brill, s.33; Futihdt, c. 1, s. 157

562 K onevi, Nusiis, S. 59-60.

583 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 36.
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olarak tesmiye edilen mertebelerde bu nefesin taayyiin ettiricisini talep eder. Bu meyl
ve talepten dolay1 kavl, irddeye dahil olur. Kudret zuhlir talebinde bulunan seyin
izharinda tesir imkanina sahip oldugu i¢in, kavle dahil olur ve ondan inbias ve
teferri” eder. Cad sifati, igerisinde kemal bulunan sifati veya zati bir tercih etmenin
iktizast oldugu i¢in el-Cevad, bu iktizayr kabul etmeye ve onunla amel etmeye
Nefsiyle giicii yetendir. Bu giicii yetme/temekkiin cihetiyle kudrete dahil olur ve
kudretten teferrd' eder. el-Muksit, var olma kapasitesi olan her seye isti’dadi bir
adalet uygular. Bir varligin viicida gelmek i¢in Cevad isminden ne alacagini Muksit

ismi belirler.>8

Fergani'ye gore bu sekilde yedi imam isimden bazisinin bazisina terettiib
ettigi, bazisinin bazisindan nuzili olarak ortaya ¢iktig1 ve bazisinin bazisinda ickin
oldugu aciga c¢ikmis olur. Bunlarin hepsinin mecmi'u, Allah ismini olusturan
harflerden miitesekkil kelimenin zahiridir. Taayyiin-i sani'in ayni olan ve Allah
ismini olusturan harflerden miitesekkil kelimenin zahiri igin belirleyici olan
ulthiyyet hakikati; asli-fer'l, ildhi-kevni biitiin hakikatlerin mecmi'u, mense’i ve
doniis yeridir. Bu sebepten Allah isminin zahiri, bu iki cihetle Cdmiu'l-esma olur.
Rahman isminin zahiri, sadece viicid cihetiyle tek bir yonden bu isimlerin mecmii'u
ve merci'i olur. Zira Rahman, sumullii bir rahmet agisindan Hakk'in bir ismidir ki bu
da varligm/viicidun aynidir. Hayy ismi, biitiin miitkemmellikleri kapsayici kemal
taalluk ettii biitin malumlar acisindan agisindan isimleri kapsayici olur. Miirid,
biitiin isimlerin kemale meyletme ve kemali talep etmeleri acisindan onlar1 kapsar.
Kail, isimlerin her birisinin Rahmani nefesin taayyiinlerinden bir taayyiin olmalari
hasebiyle onlar1 kapsar. Kadir, isimlerin bireysel hakikatlerine uygun bir tesir ile bu
isimlerden her birine tesir etmeye gii¢ yetirir. Kendisinde bulunan bu kudretten
dolay1 diger isimleri kapsar. Cevdd da bu isimlerin her birisine samildir. Bu samiliyet
onlarin her birine viicid akitma/verme acisindandir. Zira Cevad'in viicidu, kendi

konumunun altindakilerin viictidu i¢in bir mense'dir. Bu durum kevni hakikatler ve

584 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 37.
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viicidi taayyiinler agisindandir. Muksit, hakiki vahdet ve nisbi kesret arasinda

tavassut hilkmiine ridyet etmeleri sebebiyle diger isimleri cami’dir.8

Fergani'ye gore asli-kiilli isimlerin iki ciheti vardir: Birincisi, bir ismin diger
biitiin isimlere samil olmasidir. Ornegin Hayy ismi, Kadir ismiyle miisemma olan
Zat’a delalet eder. Ancak bu durumda bir isim hangi hakikatin mazhariysa, bu
hakikatin gizli tesiri s6z konusudur. Yani her ne kadar Hayy ve Kadir isimleri ayni
Zat’a delalet etse de, Hayy’in hayat verme tesiri ve Kadir’in gii¢ yetirme tesiri devam
eder; bu tesirler birbirini nefyetmez. Kiilli-asli isimlere ait ikinci cihet ise,
birbirlerinden ayrismalar1 ve her birinin sahip oldugu hususiyetlerin tesirinin
zuhirudur. Bu isimlerin temeyylizlerinin/ayrigmalarinin gerceklesmesi, hazret-i
amaiyyetin ayni olan ikinci berzahin ayristirict 6zelligiyle olur. Bu ayristiric1 6zellik

ile isimler ve a’yan-1 sabite birbirinden ayrilmistir.>®

2.3.3.6. Yedi Isim, Ulii'l-azm Peygamberler ve Kamiller

Fergani bu yedi imam isim ile baz1 peygamberler ve veliler arasinda bir irtibat
kurar. Uld'l-azm peygamberler olan kdmillerin hakikatleri bu ikinci berzahiyette sabit
ve i¢kindir. Uli'l-azm peygamberlerin hakikatleri, bahsettigimiz kapsayicilik ve gizli
tesir agisindan bu asli yedi hakikatin her birisinin hitkmiiyle bedel yoluyla zahir
olur.*® Fergani ayrica uli'l-azm peygamberler ve kamiller hakkinda baska bir bilgi
daha sunar: Ona gore hubbun aslinin ve kisimlarinin zuhQir mahalli, insani sirettir.
Insani stretin de iki kismi vardir. Birincisi, insan-1 kAmil, uli'l-azm peygamberler ve
kutb-1 aktabin sdretidir. Zkincisinin de diger insanlarin stretidir ve iki tiirii vardir:
Birincsi muhabbetleri sadece mahbilib-i hakikiye miiteallik olan kesf ve tahkik
ehlidir. ikincisi de cemal-i mutlak igin belirli bir mazharla kaim ve mukayyed

giizellige/hiisne miiteallik muhabbetleri olan insanlardir. %

Fergani'ye gore Muhammedilerden kemal erbabinin hakikatleri de icmali-
vahdani berzahta sabit ve miinderictir. Kemal erbabinin hakikatleri, bu asli-ilahi yedi

hakikatten bir tanesinin hiikmiiyle bedeliyet makamindan kutbiyet siretiyle zahir

585 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 37-38.
%6 Fergani, a.g.e., . 1, s. 38.

%7 Fergani, a.g.e., €. 1, s. 39.

58 Fergani, a.g.e., . 1, s. 381.
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olur. Ancak ilk tecelli ve anahtar konumunda olan asillarina avdet ve doniis meyli
acisindan yedi ebdalin hakikati, kutbun®®® hakikatinde miinderictir. Bu asli ilahi yedi
hakikatten 92 ilahl hakikat daha nes'et eder ve say1r 99'a tamamlanir. Bu 99
hakikatten 300 ilahi hakikat daha nes'et eder ki her birisi ilahi bir ahlakin lazimidir.>®
Fergani bununla alakali su hadisi nazara verir: Hz. Peygamber "Hakk'in 300 ahlaki
vardir, kim bunlardan birine sahipse cennete girer" buyurur. Bunun iizerine Hz. Ebl
Bekir "bunlardan bende var m1 ya Restilallah?" diye sorar. Hz. Peygamber "bunlarin
hepsi sende var" buyurur.>®* Bu hadise Ibn Arabi'nin Futihdrinda da rastlariz ancak
Ibn Arabi bu hadisi rivayet ettigi yerlerde ilahi isimlerin sayilarindan bahsetmez. 5
Fergani’ye gore tigyliz hakikatin her birinden ilahi bir isim taayyiin eder. Hazret-i
ama'iyette diger Peygamberlerin hakikatleri de bu ilahi isimlerden taayyiin eder. Bu
ilah1 hakikatlerden 1000 hakikat daha dallanarak ayrilir. Bu sayida ismin kendisinden
taayyiin ettigi tek bir hakikat; hazret-i amaiyyette hakikat-i insan-1 nebi'nin
hakikatidir ve bundan sadir olan hakikatlerle ilahi hakikatlerin sayist 124.000°¢
ulagir. Bu 124.000 hakikatin herbiri bir ilahi ismin hakikatidir. Hazret-1 amaiyyette,
muhammedilerin hakikatleri asillar1 ve fer'leriyle bu saymin iki mislidir. Bunlarin
hepsi kiilli-Muhammedi hakikatin tafsilidir ki bu kiilli-Muhamedi hakikate
hakikatii’l-hakaik denir. Biitiin peygamberlerin hakikatlerinin kendisine mensib
oldugu bu hakikatii'l-hakaikten ilahi hakikatler nes’et eder. Bu ortaya ¢ikma ciiz’1 ve
fer’1 ilahi hakikatlerin sayis1 adedince; kiilliyat, asillar ve cinslerden yine kiilliyat,
asillar ve cinsler olarak gerceklesir. Fer’lerden de yine fer’ler olarak gergeklesir.
Fakat bu durumdaki kesret hakiki degildir ve Fergani'nin ifadeleriyle bunlar
“neredeyse kesretten sayilmaz”. Bu ilahi hakikatler hazret-i amaiyyetin viicb hazreti
ad1 verilen tarafinda nes'et eder. Hazret-i amaiyyetin imkan hazreti adi verilen

tarafinda ise “kesret sayillmayacak” kevni hakikatler nes'et eder. Imkan ve viicub

589 Kutub, liigatte bir seyin etrafinda dondiigii seydir. Istilahta ise alemde nazargah-1 ilahi olan tek bir
sahistir. Bu sahsin, her hangi bir isimle mukayyed olmaksizin biitiin esma ve sifata dair bir ilmi vardir.
“Direk” anlamindaki “veted”in ¢gogulu olan “evtad”, dort cografi yonii temsil eden dort kisiden olusur.
Fergani Ebdal’in yedi kisiden olustugunu ifade eder ve Ibn Fariz’a gére bu yedi kisinin Kutub, Evtad
ve Imaman (iki imam)’dan olustugunu aktarir. imdman ise iki imamdir. Birisi Kutbun sagindadir ve
nazar1 melekit tarafina miiteveccihtir. Diger imam ise Kutbun solundadir ve nazari miilk alemine
miiteveccihtir (Miintehd 'l-medarik, c. 2, sS. 76-77).

590 Fergani, Miintehd ’l-medarik, c. 1, s. 39.

591 Ebi Kasim Ali bin Hibetullah Tbn Asakir, Tdrihu Medineti Dimesk, thk. Amr bin Garime el-
Umrevi, Daru’l-fikr, c. 30, s. 104.

52 [bn Arabi, Futihdt, c. 2, $.277; c. 3, s. 108.
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hazretlerinin arasin1 cem’ edicilik 6zelligi, berzahiyetinin benzerligi sebebiyle
hakikat-i insaniyeye aittir. Viiclib alemine nisbeti daha kuvvetli olan bir varlik; ulvi,
meleki ve basit bir hakikat olur. Imkan 4alemine nisbeti daha siddetli olan varlik da,

miivelledattan/tiireyenlerden siifli bir hakikat olur.>*

Insani hakikatler ya imkén tarafina ya da viicib tarafina meyilli olur.
Fergani’ye gore gayr-i miislim insanlarin hakikatleri imkan tarafina meyillidir ve
dalélet siirlarma dahil olur. Miiminlerin ve velilerin hakikatleri ise viicib tarafina
meyillidir ve hidayet hakikatinin sinirlarina dahil olur. Bunun sebebi, insanlarin iman
nurunu kabul etmedeki ihtilaflaridir. Fergani’nin ifadeleriyle sdyleyecek olursak,
insanlarin iman nuru ve hidayet tesirini kabul etmede istidadlar1 ve dereceleri farkli
hallerdir. Bazilar1 bazilarinda miinderictir ve bazilar1 bazilarindan killi-cliz', asli-
fer'l, cinsi-nev'l hakikatler olarak nes'et eder. Hakikatinin nes'eti ve taayyiinii ilahi
hakikatlerin asillarindan, subelerinden veya subelerinin subelerinden birine nisbet
edilen her bir sey, ayni viiciidunun taayyiin ve nes'et ettigi sey olur. Bu ayni viicidla
alem-i ervahta ruh olarak, dlem-i misalde misél olarak ve his/duyu mertebesinde his
olarak zahir olur. Bu zahir olma, bagli oldugu iladhi hakikatten taayylin etmis bir
isimden olur. Dolayisiyla bu isim, digerlerinden temeyyiiz etmis 6zelligiyle, onun
Rabbi olur. Sadece onunla alir, onunla verir, biitin hal, s6z ve biitiin yerlerde

tevecciihat1 ve davetlerinde/¢agrilarinda ancak ona doner.>*

2.3.3.7. A'yan-1 Sabite

Taayylin-i sani'de esma ve sifat’in Hakk’in ilminde birbirinden ayrilmasi s6z
konusudur. Tabi bu ésma ve sifatin manalarinin gerektirdigi stretler de yine Hakk’1in
ilminde birbirinden ayrilmistir. Iste Hakk’m ilmindeki bu sfretler; esyanin viicida
gelmeden/yaratilmadan onceki halleridir, veya sOfilerin ifadesiyle viicid kokusu

koklamamus, harici varliklart olmayan a’yan-1 sabitedir.>*®

Fergani'ye gore zati se'nlere hakaik denir. Ona gore bu ikinci mertebenin

hiikiimleri iizerinde ebedi temeyyliz hiikiimleri galibdir. Ancak bu gélib olmada

593 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 39-40.
5% Fergani, a.g.e., c. 1, s. 40.
595 Bkz. Suad el-Hakim, Mu'cem, s. 831.
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gayb-1 1tlakin karanliginin tesirleri ve ikinci mertebede sari olan ezeliyetin tesirleri
s0z konusudur. Bu tesirler, Zati se'nleri kusatmistir. Dolayisiyla bu tesirler her bir
se'n icin bir hokka gibidir. Yani mutlak bilinmezligin ve ezeliligin tesirleri, bir
hokkanin miirekkebi igerisinde barindirdigi gibi Zati se’nleri barindirir. Nasil ki
kalem wvasitastyla hokkanin icindeki miirekkeb yaziya doniislir, Kalem-i A’la
vasitasiyla da Zati se’nler, Tedvin ve Tastir Aleminde yaziya doniisiir, mevcadat
ortaya ¢ikar. Iste bu zati se'nler ikinci mertebedeki siibttlarindan dolayr a'ydn-i
sdbite adin1 alir. Bu sabit aynlar heniiz ikinci mertebeden disar1 ¢ikmamislardir ve
harigte ayni viicidlar1 yoktur. Ancak kevn mertebeleriyle alakali levazimlari,
hiikimleri, a'razlar1 vardir. Her bir seyin izafe edildigi benlik ve hiiviyyet talebi
sebebiyle bunlara mahiyet de denir. "Nefsim, ruhum, kalbim, bedenim, kiilliim,
ciizim" dendiginde "bu nedir?" diye sorulur ve bu sorunun cevabi mabhiyettir.
Mabhiyyet, benlik ve hiiviyet i¢in bir alem olsun diye sonuna Ad-i sekt getirilir ve ya
seddelenir. Fergani'ye gore nefisleri agisindan madum olan biitiin nisbi emirler ancak

kendilerini bilen Hz. Alim'in ilminde bir viicida sahiptir.5%

Ibn Arabi, Mu’tezile’nin ma’dim tabirini ayn-i  sdbite seklinde
degerlendirmistir.®’ Suad el-Hakim'e gore bu kavramu ilk defa kullanan kisi ibn
Arabi'dir. Ona gore Ibn Arabi'nin “ayn” kelimesiyle kastettii hakikat, zat veya
mahiyettir. Stiblt/sabit ile kastettigi sey ise, bir kavramin insan aklindaki veya
zihnindeki varlig1 gibi akli veya zihni viicGddur. Dolayisiyla ibn Arabi a'yan-1 sabite
kavramini kullandigi zaman anlamamiz gereken sey, seylerin hakikatlerinin veya
ma'kil aynlarinin bulundugu alem-i ma'kiil'un (akledilir dlem) varligidir. Iste bu
sekilde harici viiclid sahibi olmayan bu sabit aynlara Ibn Arabi ma'dimat veya el-
umiiru’l-ademiyye isimlerini verir.5® Konevi I'cdzii'l-beydn'mda sabit aynin, bir seyin
varliginin ezelde Hakk'in ilminde taayyiin etmesi oldugunu ifade eder.*® Konevi'ye
gore siiphe ve perdenin en bliyiigii, bu a’yan-1 sabitenin eserleri mucibince Viiciid-1
Vahid’de gerceklesen c¢ogalmadir. Aynlarin viictidda viicid ile zahir olduklar

zannedilir fakat bu aynlarin sadece eserleri viicidda zuhir etmistir; kendileri asla

5% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 40-41; Mesarikii'd-derdri, $.30.
597 Siileyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, DIA, Istanbul, 1991, c. 4, s. 199.
598 Suad el-Hakim, Mu'cem, s. 831.

59 Konevi, I'cdz, s. 36.
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zuhtir etmezler.®® Kagani ise Fergani'den neredeyse aynen alinti yaparak a’yan-i
sabitenin, ilim hazreti ad1 verilen ikinci mertebede varliklar1 sabit olan malumlara
dendigini ve haricte varliklar1 olmadigimi belirtir. Kasani, verdigi bu tanima,
kavramin felsefedeki karsiligi olan mahiyet ve usilciiler indindeki karsiligi olan
ma'dum-: ma'lum veya sey-i sdbit terimlerini de ilave eder.®® Ayn-1 sabite i¢in
kullanilan bir diger kavram, felsefeciler tarafindan tercih edilen heydkil kavramidir.
Onregin XVIII. asir Osmanli keldmcis1 ve mantikgist Ismail Gelenbevi, vahdet-i
viictdu savunmak i¢in kaleme aldig1 risalesinde, ayn-1 sabite yerine sdbit heykeller

tabirini tercih etmistir.5%

Fergani'ye gore kiilli mertebelere alemler ve hazretler denir. Bunlar Hakk'a ait
diger hakikatler ve bunlar1 ihata ve ihtiva eden varlik i¢in mahall, mezahir veya
miicelld gibidirler. Bu hakikatler manevi hakikatlerdir ve toplu/cem’i varliklart bu
ikinci mertebede cinsler, asillar, nev'ler, ferler ve sahislar olarak ilmi/manevi siret
kazanirlar ve a’yan-1 sabite seklindedirler. Bu slret heniiz varlik sahnesine
cikmamistir ve Hakk’in ilminde sabittir. Hakk'in ihtiva ettigi bu hakikatler ¢
kisimda miinhasirdir. Birincisi, ultthiyet ve her seye samil zati rahmet gibi, Hakk'in
zatina has olmakla miinhasir olan kisimdir. Bu Zati rahmet, feyyaziyet (varliklara
feyz ile viicid verme) itibarryla viiciiddur. ikinci kisim: Fakr, adem, zillet, imkan, ve
cem'iyyeti metbli hakikatlere tabi olan kesret gibi; veya ruh, melek, felek, erkan,
sema, arz ve miivelledat gibi Kevn alemine mensubdur. Ugiincii kisim: asil itibariyle
Hakk'a, kendisine viictid izafe edilmesiyle de tabii olarak kevne mensubdur. Bunlar
Hakk'a izafe edilmesiyle kadim olan, kevne izafe edilmesiyle hadis olan ilm ve irade
gibi kabil hakikatlerdir. Bu hakikatlerden bazilar1 insani hakikat ve ilm gibi kiilli
olabilir veya Zeyd ve ilmi gibi ciiz'1 olabilir. Ciiz' olanlar i¢cinde de Zeyd'in hakikati
gibi metbllar vardir. Zeyd'in hakikatinin hayati, konugsmasi, kabiliyyeti, imkéan

alemine ait olmasi, ilmi, cehli, manevi-rihi-misali-hissi hey'eti, bu heyetin zuhiiru ve

600 K onevi, Nusiis, S. 88.

601 Kasani, Letdif, C. 2, $.535.

602 Rifat Okudan, “18. Yiizyill Osmanli Kelamcisi ve Mantik¢ist Ismail Gelenbevinin Varlik
Nazariyesi (Vahdet-i Viictid Savunmas1)”, Tasavvuf, ibn Arabi Ozel Sayisi1-2, 2009, Say1 23, ss. 5-6.
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butinu ve bu heyete viiclid izafe edilmesi gibi bazilart bu metbi' hakikatler i¢in tabi

a'razlar, ozellikler, sifatlar veya levazimlar olabilir.5®

2.3.3.8. Esma-i ilahi

Fergani'ye gore mukaddes ve miitedl olan Zat ile kaim olan ilahi isimlerin
hakikatleri tagayytir ve tebeddiil gostermez. Bu hakikatler, Arap dilinde harflerden
miirekkeb olarak bildigimiz lafizlar degildir. Zira Fergani'ye gore bu lafizlar, Konevi
ve Ibn Arabi'de oldugu gibi, isimlerin isimleridir ve esmai ilahinin delalet ettigi
manalardir. Allah isminin hakikati, Zat ile kaim biitiin tecelli ve taayyiinlerin timiinii
cami’ olan Vahid olmasi itibariyle Zat'inin tecellisi ve taayyliniidiir. Ancak bu ismin
(Allah seklindeki) lafz1 ise Farscadaki Huda veya Tiirk¢edeki Tanrt manasina
karsilik gelen Arapca bir kelimedir. Kisaca elimizdeki esma, esma'nin esmasidir,
hakiki esma degildir; farkl dillere gore degisiklik gosterebilir.®*

AAAAAAA

ikiye ayirir. Ardindan da ii¢ kiilli mertebe ile miinhasir oldugunu belirtir: Esma-i Zat,
Esma-i Sifat, Esma-i Fiil.®* Eger Hakk’a isaret eden itibar ve taayyiin Zat'in ayni
olursa, drnegin Allah, Rahman, Rahim, Ganiyyu ani'l-Glemin isimlerinde oldugu gibi
veya Mefditihu'l-gayb, Vihid, Ehad isimlerinde oldugu gibi, o takdirde bu itibar ve
taayyiin Zat isimlerinden biri olur. Eger itibar ve taayyiin Zat'i ayn1 degilse ve kevni
mertebelerden bir mertebede bu itibar ve taayyilinden baskasi i¢in bir tesir meydana
gelmezse, taayyiin eden bu sey Alim veya Miirid gibi Sifar isimlerinden biridir;.
Ervah, misal, his gibi kevni mertebelerden birinde bu itibar ve taayyiinden bir tesir
baskasini/gayri etkilerse, bu durumda taayyiin eden sey Fiil isimlerinden biri olur;

Halik, Bari, Musawvir gibi.%

Bu itibar ve taayyiin ehadiyyet, ebediyyet, ezeliyyet tiiriinden methumlar gibi
Zat icin itibarn nefyini saglarsa, bu baglamda taayyiin eden sey Ehad, Ferd ve
emsali gibi bir selbi isim olur. Bu itibar ve taayyiin vdhidiyyet Ve ezeli rahmet gibi

Zat i¢in bir itibarin sublitunu saglarsa, bu baglamda taayyiin eden sey Allah, Rahman,

608 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 42.

604 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 44.

605 Fergani, Mesdrikii'd-derari, s. 26.

606 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 44-45.
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Rahim seklinde besmelede zikredilen isimler veya "Elhamdulillahi Rabbi'l-dlemin,
er-Rahmani'r-Rahim"deki sifat isimler gibi subiti bir isim olur. Bu durumda Zat
isimlerinin hakikatlerinin miicellasi, birinci mertebedir ve ikinci mertebenin, yani
taayyiin-i sani'nin merkezidir. Bu merkez de, Insani berzahtir. Fergani’ye gore Insani
berzah, yedi imam ismin hakikatlerinin asillarina samildir ve imam isimlerin her biri
kapsayicilik hiikmiiyle diger biitiin isimleri cami’dir. Sifat isimlerinin miicellas: ise
hazret-i amaiyyettir ki insdni berzahin tafsil/ayrisma cihetidir. Yedi ismin
ozelliklerinin zuhGr mahalli ve Fiil isimlerinin miicellas1 ise biitiin kevni
mertebelerdir ki bunlarin manevi tasarimlart ikinci mertebede yapilmistir. Stiphesiz
Hak Teala’nin kullar1 igin fiilleri yoniinden tecellisi kevni, rihani, misali ve hissi
mazharlarda gerceklesir. Sifati tecellisi, ancak biitliin kevni mertebelerin ve
mazharlarimin  hitkkiimlerinden tecerriid ile hasil olur. Zati tecellileri ise, biitiin
tekessiir hiikiimlerinden ve esmai ve sifati hakikatleri ayr1 ayr1 gormekten

kurtulma/infirad etme neticesinde simsek gibi parildar.®”’

Zat, sifat ve fiil isimlerinin tecelll yerleri bize tecelli ¢esitlerini hatirlatir.
Fergani'ye gore, daha once belirtildigi iizere, ii¢ ¢esit tecelli vardir: Fiili, Esmai-
Sifati, Zati. Fergani bunlar1 Zahiri, Batini ve Cem'i sekilde de tasnif etmistir. Zahirl
ve fiill tecelli, kulu fiilini gormekten, hiikiim ve tesiri nefsine izafe etmekten
alikoyan sevgidir. Bu durum onun kavlinden, fiilinden ve itikadi iizerinden inhiraf
hiikiimlerinin izélesi ile gergeklesir.®® Batini ve sifati tecellide sevgi, saliki zahir ve
batin biitiin sifatlarindan nefyeder. Artik salik kendisine izafe edilecek bir sey
gormeyecek durumdadir. Nefsani ve rihani hazlarindan, hatta sevgisinin talebinden
dahi kurtulmustur. Zati ve cem'i tecelli, hakiki zati sevgidir ve saliki kendisinden ve
kisiliginden nefyeder. Artik salik, kendisi de degildir ve fendya ulagmistir. Bu sevgi

neticesinde Hak onu sever, géren gozii ve isiten kulagi olur.®%

Fergani'ye gore Hakk'in isimlerini belirleyici sifati hakikatler, ilk asamada iki
kisma ayrilir: “Zuhfr, butlin, evveliyet, ahiriyyet” gibi izafi olanlar ve “Ilm, irade, ve

ustl ve furlidan digerleri” gibi gayr-i izafi olanlar. Gayr-i izafi olanlar da ikiye

807 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 45.
608 Fergani, a.g.e., C. 1, ss. 252-253; ayrica bkz. a.g.e., C. 1, ss. 147-149.
609 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 253.
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ayrilir: “Zitlar1 olanlar” ve “zitlari olmayanlar”. Birinci tiirdeki sifatlarin zitlart
yoktur, kudret ve irade gibi. ikinci nev'deki sifatlarin zitlar1 vardir; hidayet ve idlal
gibi, r1za ve gadab gibi. Bu zitlar1 olan sifatlar, zitlar1 olmayanlarin fer'lerindendir.
Fergani’ye gore kabz ve bast gibi zitlar1 olan sifatlarin bazilarindan tahavviil

anlasilir. Bunlardan taayyiin eden isimlere esmd-i ahval denir.5*

Isimlerdeki bu zitlik olaymna ibn Arabi de isaret eder. Ona gore bu zitlik,
Hakk'in Nefsini rizd ve gadab ile tavsif etmesiyle ortaya ¢ikmistir®®? ve Rahmani
nefes, isimlere bu zitliklar1 ortaya ¢ikaran ozellikler verir. Ornegin Kabid ismine
kabz edici, daraltic1 bir 6zellik verirken; Basit ismine genisletici, ferahlatici bir

ozellik verir.%*?

Fergani’ye gore Esma-i Eféalin de iki nev'i vardir: Birinci nev'ini Hak
fiillerini zikretmek i¢in seriatte isimsiz olarak soyle zikreder: “Allah musahhar kild1”,
“Allah lanet etti”, “Allah gadab etti” vs. Ikinci nev'inden ise sdyle bahsedilmistir:
“Allah diledigini yaratir”, “Allah her seyin Haliki'dir” vs. Esmai hakikatler de iki
nev'dir. Birinci nev'in lafzi-zahiri bir stireti yoktur. Fergani bu tiir i¢in su hadisi delil
gosterir: "Allah'im, Sen'den Nefsini tesmiye ettigin, kitabinda inzal buyurdugun,
mahlikatindan birine 6grettigin ya da indindeki gaybi ilimde sakladigin isimlerinle
istiyorum!".63 Ikinci nev' in lafzi ve zahiri siireti ve bizce bilinen sayilar1 vardr.
Bunlar da iki kisimdir: Birincisi: Ene, hiive, nahnu, muhataba kaf1 ve te'si gibi
zamirlerden olusan Muzmerdtur. Ikincisi de Allah, Alim, Halik ve emsali gibi
muzhirdttir. Muzmeratin delalet ettikleri seyler ancak itibarlar agisindan Zat
isimlerinin hakikatleridir. Gayb zamiri olan hiive, Zata ancak gaiblik hiikmiiniin
sehadet hiikkmiine galib gelmesi itibariyle isaret eder. Hitab zamirinde durum tam
tersidir. Cem'l zamir, herhangi bir ismin veya isimlerin tecellisinin lizimu
itibariyledir. Tekil zamir ise, vahidi tecelli veya tek bir ismin tecellisi itibariyledir.
Muzherat methtimu, Zati-Sifati-Efali biitiin isimlere samildir. Fergani'ye gore

bahsedilen bu isimlerin hepsi sahih bir yontem ile tesbit edilmislerdir. Bunlar ancak

810 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 45.

611 fbn Arabi, Fusiis, s. 132.

612 {bn Arabi, a.g.e., s. 144.

613 Muhammed bin Abdullah el-Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek ale's-sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, Dart'l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, c. 1, s. 690 (Hadis no: 1877).
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seriat, sahih bir kesf veya acik bir ilahi haber ile bilinebilir. Ayrica Fergani biitiin
isimleri sekiz babla sinirlandirir ki bunlar da cennetlerin kapilarinin asillaridir.®*
Fergani’nin zamirleri bu sekilde ele almasi, ibn Arabi’nin hiive ve ente gibi
zamirlere yiikledigi anlamlar1 hatirlatmaktadir. Ibn Arabi bu meseleye hurif ilmine
dair Kitdbu’l-Ya ve Hiive Kitabu’l-Hii adli eserinde deginir. Hurf ilmini ve ibn
Arabi’nin bu risalesini Hiilya Kiigiik Arapca ve Tip Ilmindeki Tasavvuf adli eserinde
incelemistir.®™® Hurif ilmi, filozoflarin ve felsefi tasavvuf ekoliine mensib sifilerin
cok kullandiklari, bu sebeple Ibn Arabi'nin, Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932)

dilinden "ilmu'l-evliya"s veya "el-ilmu'l-Isevi"®Y diye tarif ettigi “Arapca harf ve
kelimelerin felsefesi" denebilecek bir ilimdir. Miifessirler ve mutasavviflar arasinda,
Arapga harflere anlam yiiklemenin tarihi, Kur’an tarihiyle baslar. HurQf ilmi,
Mukatta‘a Harfleri ve esmaii’l-hiisnd baglamlarinda miifessirler arasinda ¢ok ilgi
gdrmiistiir.®’® Bu durum, Islam alimleri arasinda bu ilmin yayilmasini kolaylastiran
bir etken olmustur. Ibn Arabi eserin yazilis gayesini sdyle aciklar: “Simdi, elinizdeki
Kitabu’l-Ya ve Hiive Kitabu'l-Hii, ehl-i isaret ve hakaik i¢in yazdigimiz bir kitaptir.
Bu ehl-i isaret ve hakaik, Hakk’1 alaka duyduklari ve mesgul olduklart her seyde
goriirler.”®® Bu kisa giristen sonra Ibn Arabi, Hiive’nin sembolizmini anlatmaya
koyulur ve onun “ehadiyet”ten kindye oldugunu belirtir. Biitiin kitap boyunca da bu
soyledigini detaylandirmaya calisir. Burada okuyucu Ibn 'Arabi’nin eserinin ilk
adinin Kitabu’l-Ya olmasina ragmen neden orada Hiive’yi anlattigini ve neden “ve
Hiive Kitabu’l-Hi” dedigini anlamak isteyecegi i¢in kitapta bu soruya cevap
olabilecek verileri bir araya getirmek gerekir: O, Kitdbu’l-Ya ve Hiive Kitibu'l-
Hi’da Ya harfiyle Hiive zamirini esit gérmesinin sebebini soyle agiklar: “Hiive’ye
"Ehadiyyetten" kindye olus agisindan yakin olabilecek tek harf, Ya’dir. Huslsen (!
deki gibi Lam harfi veya 2! deki gibi Nin harfi bitisik oldugu zaman bu boyledir.
Ya’nin biiyiik bir niifiiz alan1 vardir. Kendine yaklasana hakim olur. Bu sebeple o

(enne) amelini devam ettirmek isterse Nin-i Vikdye alir ve onu kendisiyle Ya

614 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 46.

815 Hiilya Kiiciik, Arapca ve Tip Ilmindeki Tasavvuf, Aybil Yay., Konya, 2012, ss. 8-11, ss. 21-38.
616 Tbn Arabi, Futiithdt, 1994, c. 5, 5.499.

617 Ibn Arabi, a.g.e., 1994, c. 1, s. 415.

818 Krs. T. Fahd, “Huruf”, Encyclopedia of Islam, Brill, Leiden, 1986, c.3, s. 595.

619 fbn Arabi, Kitdbu 'I-Ya ve Hiive Kitdbu’l-Hii (Yazma), Yusufaga Kiitiiphanesi (Konya), no: 7845, v.
183a-184a.
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arasinda zirh yapar. Bu durumda etki, Nin-i vikdyeye gecer ve ol salim kalir. Aynen
Hakk’in ) séziinde oldugu gibi.5? Buradaki ikinci Niin, Nin-i Vikdyedir, gercek
Niin degildir. Ayni kaide, vy , S S gibi kelimelerde de gecerlidir.
Buralarda da Nin-i vikdye olmasa, Ya bu fiillerde amel ederdi. Bu, onun etkisinin
kuvvetidir. Yd, Ene ile Hiive arasinda bir yerdedir. Ene, Hiive’ye ondan daha uzaktir.
Ciinkii Ene’nin eseri yoktur. % [bn Arabi Ente zamirine de deginir. Ona gore Ente,
ilmin streti lizerine tecelli ettigi seydir. Bu yiizden kendisine tecelli etmis ilim streti
olmadig1 zaman, taninmaz; o, tehlike makamidir. Ene ise ondan bakidir ve o olmasa
Ente kalamaz. Hiive, Ente 'den faydalanir. Hiive’nin kendisinden faydalandig1 seyin
basmma bir hal gelmesinden korkulur. Ciinkii o tenzihten ise, slretlerini
koruyamayacag i¢in, Enfe nin sahibine muhta¢ olur; hayal derecesinden kurtulur,
sonra kevni gaybin hepsinin mertebelerini goriir. Zira “O'nun benzeri higbir sey
yoktur’2 ayetine binden, Hiive'nin kendisi gibi bir sey yoktur. Iste 0 zaman Ente

tecellisi tamamen o olur.%%

Allah isminin batini, Rahman ve Rahim isimlerinin batimi, Vahidii'l-ehadi'z-
zatiyye gibi birinci mertebede sabit olan Zat isimlerinden sonra [1ahi isimlerin asillari
yedi imam isimdir. Bunlarin en cami’leri ve en kdmilleri Hayy ismidir; ¢ilinkii bu
isim kemalin menbaidir. Hayy ismi, biitlin isimlerin bu yedi imam isimden teferrQ'
edip 99 adet olmalar1 i¢in onlarin sari'i ve miiteferri'idir.**

Fergani burada Hakk'iln 99 ismine dair hadise isarette bulunur: "Hakk'in 99
ismi vardir. Kim bu 99 ismi sayarsa cennete girer.*> Fergani'nin taallukan,
tahallukan ve tahakkukan sayilmasi seklindeki yorumuna®® Konevi'de de
rastlamaktayiz. Konevi hadiste gecen saymak (ihsd) fiilini zahir alimlerinin bilmek
diye anladigin1 ifade eder. Ehlullah'a gore ise bu ihsa; bu isimlerle vasiflanmak,

onlarin hakikatleri ile zuhtir etmek ve neticelerinin igerigine gore kul olmaktir.®?’

620 "Ben seni [peygamber olarak] sectim. Simdi vahyolunacak seyleri dinle" ayetindeki (Taha 20/13)
< kastedilmektedir.

621 fbn Arabi, Kitdbu I-Ya ve Hiive Kitdbu’I-Hii, v. 183a-184a.

622 Siira 42/11

623 {bn Arabi, a.g.e., vr. 184b-185a.

624 Fergani, Miintehd'l-meddrik, c. 1, s. 46-47.

625 Tirmizi, Deavat, 82(87) Hadis No: 3507

626 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 47.

827 K onevi, Esmdii'l-hiisnd Serhi, s. 16
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Fergani Konevi'nin bu yorumunu biraz daha ayrintili ele alir. Ona gore bu
isimlerin taallukan sayilmasi soyledir: Kisi nefsinde, bedeninde, tim kuvvelerinde,
a'zalarinda, eczalarinda, nefsani ve cismani tiim halat ve hey'etinde; uyuma veya
uyanma, kalkma veya oturma, taat veya masiyet, kabz veya bast, sthhat veya
hastalik, riza veya gadab, lezzet veya elem, rahat veya zahmet, genislik veya darlik,
gind veya fakr cinsinden biitiin tavirlarinda bu isimlerden birinin tesirine ihtiyag
duyar. Bunlarin hepsi, bu isimlerin etkisinden dolayr miisahede edilir. Kiside zuhir
eden tim bu seyler, bu isimlere ve bu isimlerin tesirine izafe edilir. Bunlarin
karsiliginda ise siikr, sabr, dua, 0zilir, boyun egme, itaat etme, haya sahibi olma,
alcak goniillii olma, sigimma, kalp kirikligi, pismanlik, istigfar, yardim dileme gibi
ameller vardir ve bunlar1 yerine getirmek rublbiyet hukiikunun geregidir. Cehd ve
genislik Olciisiinde bu tlirden sayma ve gerekli hakki yerine getirme ile, “amel
cenneti”ne girilir. Amel cenneti®®; kavl, fill, niyet ve itikad seklindeki fani ve zail
a'razlarin hari, koskler, gilmanlar ve cennetler seklindeki sabit aynlarin stretiyle

setredilecegi bir mahaldir.®*

Bunlarin tahallukan sayilmasi ise, rihun bu isimlerin hakikatlerine ve
manalarma ve sifatlarina ihtiya¢ duymasidir. Bu isimlerin her birinin hakikatiyle
vasiflanmak ve ahlaklanmak, "Allah ahlakiyla ahlaklanin!"®° emr-i nebevisi'ne
muvafik gelir. Ahlaklanma ve wvasiflanma seklindeki bu sayma ile “mirés
cenneti”ne®3! girilir. Fergani “miras cenneti” i¢in su hadisi®? aktarir: "Icinizden hig
kimse yoktur ki cennette ve cehennemde bir menzili olmasin. Kafir 6ldiigi zaman
cehennemdeki menziline girer ve onun cennetteki menziline miimin kisi varis olur.
Dilerseniz su ayeti®? okuyun 'Iste onlar varislerdir ki firdevse varis olmuslardir orada

ebedi kalicidirlar' ".834

628 Amel cenneti i¢in bkz. Suad el-Hakim, Mu 'cem,, s. 288; Kasani, Letdif,, c. 1, s. 325; Konevi, ['cdz,
S. 223-224;

629 Fergani, a.g.e., . 1, s. 47.

630 K astallani, frsddu ’s-sari li serhi sahihi’l-Buhdri, Matabbatii’l-kiibra’l-emiriyye, c. 5, s. 206;
Heytemi, Fetava'l-hadisiyye, c. 1, s. 206.

631 Cennetii'l-miras icin bkz. Suad el-Hakim, a.g.e., s. 290; Kasani, a.g.e., 1, s.325; Konevi, /'cdz, s.
223-224.

832 fbn Mace, "Sifatii'l-cennet”, 39 (Hadis no: 4341).

633 Mii’minun 23/10-11.

834 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 47.
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Bu isimlerin tahakkukan sayilmasi ise, takva ile, kisinin kaim oldugu veya
kiside zahir olan ve hudids Ozelligiyle muttasif olan tesirlerden, manalardan ve
stiretlerden kurtulmakla, son olarak da kisinin bu isimlerin aynlarinin, esrariin ve
nurlarinin  pariltilariyla  Ortiinmesi ile gerceklesir. Bu sayede kisi “imtinan
cenneti’ne®*> girer. Buna "Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise giivenli bir

yerdedirler. Bahgelerde ve pinar baslarindadirlar." ©3¢

ayeti isaret eder. Bu cennette
vaad edilenleri ne bir gz goérmiistiir, ne bir kulak duymustur, ne de bir beser kalbi
hissetmistir.®®” Burada sunu da belirtmeliyiz ki Fergani Miintehd'l-medarik'te 99 ismi

tek agiklamistir fakat Megarikii'd-derari’'de boyle bir yontem izlememistir.

Allahu Teala'nin nasslarda zikredilen isimleri sadece tasavvuf ilminin degil,
basta kelam ilmi olmak iizere diger biitiin IslAmi disiplinlerin ilgi alanina
girmektedir. Kur'an-1 Kerim'de Hak i¢in yiizden fazla isim zikredilir ancak meshur
hadisler sebebiyle esmaii'l-hiisna denince aklimiza doksan dokuz isim gelmektedir.®%®
Ameli tasavvufta ilahi isimler genellikle zikir veya Allah ahlakiyla ahlaklanma
acisindan ele alinmakla beraber vahdet-i viicidda ilahi isimler ayri1 bir 6nem
arzetmektedir. Ibn Arabi'ye gére esma-i ilahi'ye dair ilim, {lahi Zlmu't-tesrih'dir.®®
Oncesinde Gazzali'nin ve Ibn Berrecan'm, sonrasinda da Ibn Arabi'nin 11ahi Isimlerin
hiyerarsisinin kozmogonik yonii olan vahdet anlayislari, bu stfilerin eserlerinde kilit
bir pozisyondadir. Ornegin Ibn Berrecin'm olduk¢a kapsamli bir esma anlayisi
vardir. Ona gore isimler arasinda dereceler ve hiyerarsiler vardir ve Zat'tan ilk ortaya
¢ikan isim, Allah ismidir. Rahman ismi Allah isminin harici streti, Rabb isminin de
batini sdretidir. Hak bu {i¢ ismi, Zat'n i¢in Kendisinden ve Kendisi ile mahlikati

arasindaki perdeden haber veren makamlar kilmistir. Diger isimler bu ii¢ isme

635 Fergani'nin Imtinn Cenneti dedigi kavram ibn Arabi ve Konevi'de ihtisis Cenneti diye geger. Bkz.
Suad el-Hakim, Mu'cem, s. 287; Konevi, ['cdz, s. 223-224. Kasani de muhtemelen Fergani'nin
etkisiyle Imtinan Cenneti olarak alir (a.g.e., 1, s. 325-326).

6% Duhan 44/51-52.

837 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 48.

638 Ayrintili bilgi ve esmaii'l-hiisnd hadisleri i¢in bkz. Bekir Topaloglu, "Esmaii'l-hiisna", DIA,
Istanbul, 1995, c. 11, ss. 404-418

639 [bn Arabi, Futiihdt, thk. M. Mataraci, Beyrut, 1994, c. 4, ss. 528-529.
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dayanir. Kiigiik'e gore Ibn Arabi'nin esma anlayisinda ibn Berrecan'in bu fikirlerinin

tesiri vardir.5%

William Chittick, ibn Arabi'nin varhik gériisiinde ilahi Isimlerin roliinii
incelerken mahlikatin Hakk'm isimlerinin eserleri oldugunu aktarir. Hak sabit
aynlara Kiin! emriyle hitdb etmeden 6nce bu aynlarin bir varligi yoktu. Bunlar Kiin!
emrinin muhatab1 olunca Rahmani nefesin feyezaniyla varlik sahnesine ¢ikmaya
basladilar. Bu baglamda mahlikatt Hakk'in kelimeleri olarak diisiindiigimiizde,
esyaya dair bilgimiz, 11ahi kelimelere dair bilgimiz anlamina gelmektedir. Bir baska
ifadeyle ilahi isimler, varlikta zahir olan Ilahi itibarlar ve niteliklerin eserleridir.®!
Ismail Fenni Ertugrul’a gére Hakk'in viicidu tek olsa da, sifatlar ¢oktur. 11ahi isimler
ve sifatlar Hakk'in mertebeleri mesabesindedir. O'nun sirf Viicid olan Zath, bazi
itibar ve izafelerle tecelll eder ki bunlara da sifat ve esma ad1 verilir. Mutlak Viicid
bu isim ve sifatlarla muhtelif stretlerde tecelli etmektedir. Haddizatinda Hak alemi,
isimlerinin kudreti ortaya ¢iksin diye yaratmistir.®2 Ibn Arabi'ye gére ilahi isimlerin
sayilar1 sonsuzdur.®3 Alemdeki her bir sey ve vuku bulan her bir olay bir ilahi ismin
kuvveden fiile ¢ikmasi ve Hakk'm ilahi Isim denilen belirli ve izafi bir yonden tecelli
etmesidir. Netice itibariyle dlemde ne kadar sey varsa, bir o kadar da ildhi isim
vardir. Bu agidan diisiiniildiigiinde de ilahi isimler sonsuzdur.®* Bizim sayilarmi
bildigimiz isimler ise aslinda isimlerin isimleridir.?® ibn Arabi Hakk'in giizel

isimlerinin aynlarmni gormek i¢in alemleri yarattigini ifade eder.®*

Konevi meseleye biraz daha sistematik yaklagir. Ona gore ilm-i ildhinin
mevzisu, Hakk'in varligidir. Mebadisi/ilkeleri ise Viiciid-1 Hakk'in levazimi olan ana

hakikatlerdir. Bunlara Zdt isimleri denir ve bu Zat isimlerine tabi olan Sifat ve Fiil

640 Detaylar igin bkz. Hiilya Kiigiik, Light upon Light in Andalusi Sufism: Abii 1-Hakam Ibn Barrajan
(d.536/1141) and Muhyi 1-Din Ibn al-‘Arabi (d.638/1240) as the Evolver of His Hermeneutism”,
Zeitschrift Der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (ZDMG), Almanya, 2013, Band 163, No: 2,
ss. 400-401.

841 William Chittick, "On the Cosmology of Dhikr", Paths to the Heart: Sufism and the Christian East
icinde (edt. James S. Cutsinger), World Wisdom, Indiana, 2004, s. 55-56

642 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s. 35.

643 Tbn Arabi, Fusiis, S. 65.

644 {zutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, s. 158.

645 Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 312.

646 Tbn Arabi, Fusiis, S. 48.
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isimleri vardir.%” Konevi'ye gore alemin varlik sebebi, isimlerin zuhr talebidir.®4®
Ona gore ilahi isimler, var olan seylerin maddeleri ve miimkiinlerin asillaridir. Bu
isimler olmaksizin hi¢ bir sey zuhlir edemez. imkan aleminin kaideleri de ancak bu
isimlere dayanarak sabit olabilir. Eger bu isimlerin hiikiimleri ve tasarruflar
olmasaydi, kevnin varligi adina hi¢ bir isim ortaya c¢ikmaz, bir resim zuhir
etmezdi.®* Konevi ayrica "esmaii'l-hiisna" tabiri tizerinde de durur ve haddizatinda
her ne kadar Allahu Teala kendisine sadece giizel isimleri nisbet etse de biitiin

isimlerin giizel oldugunu belirtir.%*°

2.3.3.9. Taayyiin-i Sani'de Kesret ve Vahdet

Taayylin-i Sani'de onem kazanan bir diger mesele de kesret ve vahdet
kavramlar1 ve bu kavramlarin hakikiligi ve nisbiligidir.*** Daha once ifade edildigi
gibi ikinci taayyiinde esma ve sifat birbirinden ayrilir ve bu sekilde Taayyiin-i
Sani'nin kesret boyutu ortaya ¢ikar. Bu taayyiiniin vahdeti ikinci tecelliye izafe edilse
de Zati ehadiyyete nisbeti daha kuvvetlidir. Vahidiyyet tesirinin ikinci taayyiinde sari
olmasi iki sekilde olur: a) Kendisindeki vahidiyyet hiikmiiniin sirayetiyle olur ki bu
durumda selbi veya subiti isimlerin nisbi kesreti bu taayylinden nes'et eder. b) Bu
taayyiiniin zati ehadiyyete intisdbinin ve ona mazharliginin daha uygun olmasindan
kaynaklanir. Hikiimler, nisbetler, itibarlar ve bunlarin iskati; selbi isimlerden
nefyedilir. Ornegin el-Ezeli, evveliyeti nefyeder; el-Ganiyy, kendisiyle kemalin
ikamesinde ve zuhGrunda ihtiyaci nefyeder. el-Ferd, Hakk'in Viicidu'nun
mukabilinde bagka bir viiclid gibi, Zat i¢in ikinci bir seyi(n ortakligini, benzerligini,
ziddini, denkligini) nefyeder. El-Vitr, sifatlardan bir smifin Hakk’in bir sifatinin
cifti/esi gibi olmasin1 nefyeder. Ornegin oliim, feni, noksanlik gibi seylerle
mukayyed sehadet dlemine ait bir hayat sifatinin, Hakk’a ait olan ve her tirlii
kemalin kaynagi olan, mevt ve noksandan miinezzeh Hayat sifatina benzemesine
veya bunun bir naziri olmasina engel olur. el-Kuddids, mazmim sifatlar1 nefyeder;

zullim, kizb, istihza, keder, lehviyat ve acz gibi. es-Selam, sifatlarin zuhGrundaki

847 Konevi, Miftdh, s. 14.

648 Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 231.

849 Konevi, Esmdii'l-hiisnd Serhi, trc. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul, 2011, s. 10.
650 Konevi, a.g.e., s. 15.

851 Fergani, Mesdrikii'd-derdri, s.22.
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niza'1 nefyeder; ¢linkii riza daima gazaba galebe ¢alar. Hilm varken isti'cal (cezada
acele etme) olmaz, af oldugunda intikam duygusu olmaz. es-Subbiih; Ferd, Kuddis,
Selam gibi isimlerin nefyettigi seylerin hepsini birden nefyeder. Taayyiin-i Sani'nin
kesret tarafi ise Zati Vahidiyyet i¢in zuhtlr eder lakin, igerisinde ehadiyyetin tesiri
yine saridir. Taayyiin-i Sani'nin vahidiyet i¢in mazhar olmas: ve ildhi ve kevni
taayyiinlerin kesretinin tabiler ve metbilar olarak ondan nes'et etmesi i¢indir. Bu
ilahi ve kevni taayyiinlerin subitlar1 ve temeyyiizleri taayyiin-i sanidedir, bazisi
hakikidir, bazis1 da nisbidir. Taayyiin-i Sani’de ehadiyyetin bir nevi devaminin
sebebi, onun bu kesretin biitliin unsurlarin1 kapsayici bir teklige sahip olmasidir ki bu
da bu aynlarin asli ve mengeidir. Bu vahdet mertebesi (taayyiin-i sani), bu aynlardan

bazilarinin nes'et ettigi miiteakip varlik mertebelerinden dnce gelir.®>

Ibn Arabi'ye gére kesret, Esma-i Ilahiyye'den baska bir sey degildir. Esma-i
llahiyye, vahid-i ehadiyyet-i kesrettir. Ona gore hikmet sahipleri "Bir'den ancak bir
cikar" deyip de bu kesretin ortaya ¢iktigin1 gordiiklerinde "Bunlar ilk ¢iktiklarinda
miicmel idiler, bir idiler" demelerini ve onlarin hepsini bir gormelerini gerektirdi.
Birdiler ama muhtelif vecihlere sahiptiler. Iste bu muhtelif vecihlerden de kesret
sadir oldu. Bu vecihlerin masdar1 olan Vahid'e nisbetleri, esma-i ilahiyyenin Allah'a
nisbetleri gibidir. Yine Ibn Arabi'ye gore kesrete sahip olan alem, Hak'tan haddiyle
ayrilir. Ama ayni1 zamanda bitigiktir de. Ibn Arabi bu duruma munfasil-i muttasil
adimi verir. Zira O, ayninda tekessiir etmez, hiikiimlerinde tekessiir eder. Kisacasi ibn
Arabi'de Vahdet Hak'tir, Kesret Halk'tir. Vahdet Rab'dir, Kesret abd'dir, Vahdet

cem'dir, Kesret farktir.®

Konevi'ye gore de kesret, imkan alemine tabi bir vasiftir, hakiki vahdet ise
yalnizca Hakk'a mahsus bir sirafet/tekliktir, O'nun ortagi yoktur.®* Kesretin kendine
mahsilis bir vahdeti, vahdetin de kendisiyle taayyiin ettigi nisbi bir kesreti vardir.
Birisi bilindiginde digeri de bilinir.®*® Haddizatinda Konevi'ye gore de iki tiirlii birlik
vardir. Birincisi methiim-1 muhalifi diisiniilemeyen birliktir ki Zat mertebesi'nde

Fergani'nin de ifade ettigi gibi bu Ehadiyettir. Ikinci birlik tiirii ise Vahidiyyettir ve

852 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 35.

853 Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 281.
654 Konevi, Nefehdt, vr. 25.

8% Konevi, Miftdh, s. 16.
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biinyesinde kesret miinderictir. Bu Vahidiyyet, kesretin menseidir ve Hakk'in kesret
ile iliskisi bu vahidiyyet iledir. Bu kesret de esma ve sifatin kesretidir. Alemdeki

kesret, insan-1 kamil ile birlige doniistir.**®

2.3.3.10. Taayyiin-i Sani'nin Dort Riiknii

Fergani'ye gore Taayyiin-i Sani, ayn1 zamanda Mertebe-i Ulahiyyet oldugu
igin, ilahi hakikatlerden dort riiknii (erkan) ve {i¢ de sarti (levazimi) vardir. Yedi
imam asillar/Usil-i Eimme-i Seb’d seklindeki tesirlerinin ve hiikiimlerinin
gerceklesmesi i¢in bu erkdn ve levazim sarttir. Riikiinler; hayat, ilim, irdde ve
kudrettir. Daha 6nce de gectigi lizere bunlar Konevi'nin iimmehdt dedigi sifatlardir
ve ama' hazretinden ilk taayyilin eden hakikatlerdir. Varlik igin tesir ancak Hayy'dan
sadir olur. Zat, Nefsinde bir seyi bilir (el-Alim), zuhtrunu irdde eder (el-Miirid), ve
buna kadirdir (el-Kadir). Kelam sifatinin neticesi olan konusma, Zat’in icadim bilip
irdde ettigi sey icin buyurdugu Ki#n! emrinin shreti olur. Cld/comertlik, Kiin!
emrinin tesirinin zuhfiru i¢in sarttir. Thtiyar ile viicid ifdza etme, ancak cid ile viiciid
verme sayesinde olur. Bu iki sifat (cid ve kavl/kelam), mefatihii’I-gayb’in etkisiyle
mertebe-i ulGhiyyetten ve taayyiin-i saniden viicidun taayyiin ettiricisi olan icadi emr
ve hiikmiin iki sartidir. Sonrasinda ise viiciid, failiyyet stretiyle zuhir eder. Iksat
sifatt da bu durumdaki sartlardan biridir. Ancak bu sart olma, mefatihin
kabillerdeki/alicilardaki ve zuhdrlardaki sirayetiyledir. Bu kabiller/alicilar, Iksat
sifatinin tesiriyle var olmak i¢in icadi emri kabul eder. Bu dort riikniin her biri i¢in

Levh'te ism-i Bari, ruhani bir stiret ve has bir mazhar ta'yin etmistir.®’

Fergani bu dort riknii dort melek ile iliskilendirerek oldukg¢a orjinal bir
baglant: kurar. Ona gore Israfil Aleyhisselim Hayat riiknii i¢in bir mazhardir. Bu
hayat riiknii kiilli, icmali ve aslidir. Icmali ve kiilli olusuyla biitiin kemalat ve ihsasi
samildir. Bu yiizden ebedi/uhrevi hayat onun siira ikinci tiflemesine miitealliktir. Bu
stir, tabil ve unsuri slretlerin mahalli ve asli, ve siifli ve ulvi unsurlarin toplanma
yeridir. Str'a iifleme seklindeki bu nefha, kiyamet giinii sebep ve vasita olmaksizin
hazret-i rublbiyetin envarmin parlamasi esnasinda mahlikatin (yeni) hayatlari,

kiyamlar1 ve Rabblerine nazar etmeleri igindir. Israfil’in sfira ilk iiflemesi ise diinyevi

856 Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 228-229.
857 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 76.
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hayatin bilkiilliye sona ermesi i¢in nethi/iiflemeyi yiikseltmek (is'adu'n-nefh) ve
zahirden batima aktarmakla olur. Bdylece Hayat sifati aslina doner ve yeni bir
yaratmada (nes'et-i uhrd) zuhdrun ve tafsilinin hiikmii baslar. Iste bu yiizden Israfil
hayat riikknliniin mazharidir. lksat da hayat riikniinde miinderictir; zira Hayat asl ve
fer' kabilinden her seyi cami’dir. Cebrail Aleyhisselam ise Levh-i Mahfiz’dan ilim
rikniiniin mazharidir. Bu yilizden biitiin ilimleri ve derecelerini kapsayan vahyin
tasiyicist ve muallimi olmustur: Zira Hak sdyle buyurmustur: "Onu kuvveti ¢etin
olan ogretti".®*® Yani bu vahyi ona "Sedid ve kuvvetli olan" bir s6z ve vasita ile
"5gretti". Dolayisiyla Hz. Cebrail, aym zamanda kavlin de mazharidir. Ilme
mazhariyyeti itibariyle Rihii'l-kuds diye isimlendirilir, kavle mazhariyyeti itibariyle
Rithii'l-emin diye de isimlendirilir. Israfil aleyhisseldm gibi onun da iki ciheti vardir:
Birincisi, viictid hiikmii onun zahirine galib oldugu i¢in kavle mazhardir. Kavl, ayn-1
viictid olan (Rahmani) nefesin stretidir. Ilim hiikmii onun batmna galib oldugu igin
de ilme mazhar olmustur. Bir diger melek olan Mikail Aleyhisselam ise irdde
rikniiniin mazhar1 olmustur. Halkin manevi ve suri rizikla bekasi onunla olur. Cah,
hasmet, mal ve nimet gibi. Cid (sifat1) onda miinderic haldeyken frade riikniine
mazhar olur. Azrail Aleyhisselam ise kudret riikkniiniin mazharidir. Zorbalari

kahreder ve onlara mevt ve fenayi gosterir.>°

Fergani'ye gore biitlin ilahi ve kevni hakikatler bu dort riikkne tabidir. Hakk'in
cemal ve celalindeki heymanlarinin®® kemali sebebiyle Hz. Adem'e secde emrinin
hiikmii altina girmemis olan ve Sad stresi 75. ayette®® ifade edildigi gibi Alin/yiice
olan miitheyyeme ruhlar ve Kalem-i A’la’dan bagka biitiin melekler ve ruhlar da bu

dort melege tabidir.**

Ozetlemek gerekirse, taayyiin-i sini’de Hakk’m evvela dort sifat1 birbirinden
nes’et edip zahir olmustur: Hayat, Ilim, Irade, Kudret. Bu dort sifatin {ic adet

levazimi1 mesabesindeki ii¢ sifat daha vardir: Cad, Kavl/Kelam, Iksat. Daha 6nce de

8% Necm, 53/5.

89 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 76-77.

80 Heyman: Vecdin giicii sebebiyle kendinden gegme (Késani, a.g.e., 2, s. 699).

661 Mezkir ayette Hakk soyle buyurur: "Ey Iblis! iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden
nedir? Bobiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin?" (Sad 38/75).

662 Fergani, Miintehd'l-medarik, . 1, s. 77. Ayrica ilk {ic mertebenin 6zeti igin bkz. a.g.e., c. 2, ss. 64-
65; Taayyiin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebelerinin 6zeti igin bkz. a.g.e., c. 1, ss. 234-235.
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gectigi gibi bu yedi sifattan yedi imam isim nes’et etmistir. Diger biitlin isim ve
sifatlar bu yedi imam isimden tiiremistir. Sonraki mertebelerde bu erkan-1 erbaa olan
sifattan Heba’nin dort riikknii olan Yashk, Kuruluk, Sicaklik ve Sogukluk nes’et
edecek, onlardan da erkdn-1 erbaa diye tabir edilen Hava, Ates, Toprak ve Su
elementleri zuhlr edecektir. Sehadet alemindeki varliklar bu elementlerin

karigimlarindan yaratilmistir.

2.3.4. Alem-i Ervah

Zat'a ait mertebeler diyebilecegimiz La-taayylin, Taayyiin-i Evvel ve
Taayyiin-i Sani mertebelerinden sonra arttk Hak icin gayr diyecegimiz mahlikat
varlik sahnesine c¢ikmaya baglar. Mutlak Viicld, taayyiin-i sani ve véahidiyyet
mertebesinden sonra, ilmi slretler veya a'yan-1 sabite acisindan ruhlar mertebesine
tenezziil eder. A'yan-1 sabitenin her biri, ilim hazretinden ervah alemine intikal
ederek basit cevherler seklinde zahir olmaya baslarlar. Bu mertebeye, elest bezmi de
denen A'raf sliresi 172. dyet isaret eder: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Evet!
dediler." Ezciimle bu mertebe, Hakk'in bir ¢esit ayrilik ve gayriyyet ile haricte zahir
olmasindan ibarettir.*®* Konevi'ye gore ruhlar alemi, Zati-ilahi feyzi ilk kabul eden

alemdir. Ruhlar alemi, imkan 4lemine ait kesret ve terkibden temiz olan ve

vasitalarin sebep oldugu nakisalardan beri olan mevciidat: biinyesinde barindirir.%

2.3.4.1. Kalem-i A’1a ve Levh-i Mahfiz

Fergani ruhlar mertebesine gecis i¢in Kalem-1 A'la'nin ortaya ¢ikisini kullanir.
Fergani burada "Allah'in ilk yarattig1 sey Kalem’dir"®® hadisine isaret eder. Ona gore
“Kiin!” emrini®® vasitasiz olarak ilk kabul eden sey Kalem-i A'la'nin hakikatidir.’

Kalem-i A’lanin herhangi bir seye nisbeti sz konusu degildir ancak mazhariyetinin

863 Konuk, Fiisisu'l-hikem Terciime ve Serhi, 1, s. 24-25

664 Konevi, Fukiik, s. 195.

65 Eb(i Davud, "siinnet", 17 (Hadis no: 4700); Tirmizi, "Kader", 17 (Hadis no: 2155). Hadisle alakali
degerlendirmeler i¢in bkz. Ahmet Yildirim, a.g.e., s. 112.

666 Kiin! emri vahdet-i viiciid teorisinde ayri bir dneme sahiptir. Chittick, Ibn Arabi'nin alemlerin
yaratilmasinda kullandigi Rahmani Nefes kavramini bu meseleyle iliskilendirir. Hakk konustugunda,
kelimelerini nefesiyle ifade eder. Bu Nefes, alemlerin 6ziindeki unsurdur. Biitiin varliklar1 ilahi
kelimeler olarak goren vahdet-i viicidda bu kelimeler, Kiin! emrini ifade eden kelimeden gelir.
(Chittick, "On the Cosmology of Dhikr", s. 54)

867 Fergani, Mesdrikii'd-derari, s. 35.
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ilk berzaha, tecelliye ve taayyiine ve Vahid gibi zati-subiti isimlere nisbeti daha
kuvvetlidir. Zira Kalem, icmali temsil eder.®®® Kalem-i A'la'nin i¢inde bulundugu bu
mertebede ism-i Ferd gibi ilk tecelliden hasil olan zati-selbi isimlere nisbet edilen
Miiheyyeme Ruhlar®® tahakkuk eder. Sonra Kalem vasitasiyla Levh-i Mahfiiz’un

hakikati ortaya cikar.

Fergani'ye gore Levh-i Mahfliz, ikinci taayyiinlin (aym1 zamanda ikinci
berzah ve tecelli) tafsili hiikiimleri i¢in bir mazhardir. Bir baska ifadeyle Levh-i
Mahfliz, Fergani'nin icmal-tafsil siralamasinda mufassal bir konumdadir. Yani
Kalem- A’la’da icmali bir hiiviyette olan seyler Levh’te tafsili bir vaziyettedir.
Bahsettigimiz biitiin bu seylerin, yani Kalem-i A'la, Miiheyyeme ruhlar, Levh-i
Mahflz, Heba vs., ervah mertebesinde taayylinleri ve temeyyiizleri, sonra bunlarin
mezkur isimlerle anilmalari, ayrica yaratilmislik ve sifat sahibi olma gibi vasiflarla
vasiflandirilmalari, bunlarin viicidi bir 6zellige kavusmalarindan sonra gelir. Bu
viicidi 6zellik bunlarin hakikatlerine ifaza edilmistir ve hazreti amaiyette isimlerin

zahiri veya batini tevecciihleri ve ictimalari esnasinda bu isimlere izafe edilir.®”*

Burada tamamlayici bilgi olarak Ekberi ekoliin goriislerini verecek olursak
diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim'in de iginde korundugu®? Levh-i Mahfiiz, Ibn Arabi'ye
gore failligi temsil eden Kalem-i A'la'nn mukabilindeki infialligi temsil eden viicidi
mertebedir. Kalem’in aksine infiallik, miienneslik ve mufassallik 6zelliklerine
sahiptir. Kalem, kiyamete kadar aleme taalluk eden biitlin ilimleri Levh-i Mahfiiz'a
yazmistir.6”® Konevi'ye gore Levh-i Mahfiiz, baz1 ruhlarin taayyiindeki makamlarinin
mebdeidir.5™* Hak viicidi tafsil kapisin1 Levh-i Mahfiiz ile agmigtir. Bu Levh; tebdil,

tahrif ve tagyirden ve fikirlerin miilahazasindan muhafaza edilmistir.®” Viictidu irade

68 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 72.

669 Miiheyyeme Ruhlar: Bunlarla kastedilen Miiheyyime Meleklerdir. Mustafa Rasim Efendi bunlarin
varliklarini ilahi nurdan aldigimi sdyler. Bunlarin altindaki ruhlar ve melekler ise varliklarinm nur-i
Muhammedi'den alirlar. Bunlar ayrica unsurlardan olmayan meleklerdendir ve Hz. Adem'e secdeyle
emrolunmamuslardir. Bunlara Melaike-i Alin ve Melaike-i Kerrubin de denir (Mustafa Rasim Efendj,
Istilghat, s. 1083).

670 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 72

®71 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 72; Mesdrikii'd-derari, s. 37.

672 Buriic 85/21-22

673 Suad el-Hakim, Mu'cem, s. 996

674 K onevi, Nusiis, S.62.

675 Konevi, I'cdz, s. 136.
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edilen sey once Kalemi mertebede, sonra Levhi mertebede zuhir eder. Bunun
ardindan her bir hazrete ugrayip onun vasfini iktisab ederek ve hiikmii ile boyanarak

tenezziile devam eder.67®

Ibn Arabi meseleyi Ama’ya dayandirir. ibn Arabi'ye gére Ama'nin hakikati,
Hak tarafindan hi¢ bir vasita olmaksizin yaratilan Miiheyyem ruhlarin stretlerini
alem-i ervahta kabul etmistir. Hak bu ruhlardan birini segmis ve ona ilm-i tecelliyi
tiflemistir. Bu ilim, Allah'm dlemde Kiyamete kadar yaratmak istedigi her seyi ona
naksetmistir. Bu ruhun isimleri Akl-: Kiilli, AKl-: Evvel veya Kalem-i A'la'dir. Akl-1
Evvel bu tecelliyle kendisinin kendisinden miitesekkil oldugunu ve akledebildigini
gormiistiir. NOr isminin tecellisiyle Akl-1 Evvel kendisinin bir glogesi oldugunu
gormiistiir. Bu golge, onun nefsidir. Nefs-i Kiilli, Nefs-i Ula veya Levh-i Mahfiiz diye
isimlendirilen bu nefse kiyamete kadar olacak her sey Akl-1 Evvel tarafindan
yazilacaktir. Bir baska ifadeyle, biitiin alem Hakk'in harfleri ve kelimeleri
mesabesinde olduklari i¢in bunlar Kalem-i A'la tarafindan araliksiz bir sekilde Levh-i

Mahfliz'a yazilmaktadir.®”’

Alem, ervah mertebesinde baslayan bu faaliyetlerin neticesi olarak, Akl-1
Evvel vasitastyla Nefs-i Kiilli'de manevi nikah sonucu meydana gelmistir. Bizim Hz.
Adem ve Havva'min g¢ocuklari oldugumuz gibi alemdeki diger her sey de Nefs-i
Kiilli'min ve Akl-1 Kiilli'nin ¢ocuklaridir. Nefs-1 Kiilli'ye iki kuvvet nisbet edilir:
Kuvve-i ilmiyye ve Kuvve-i ameliyye. Nefs-i Kiilli kuvve-i ilmiye ile ilmi idrak
eder, kuvve-i ameliyye ile hareket ederek varligini devam ettirir. Nefs-i Kiilli'nin
sebebiyet verdigi ilk sey iki katli bir yapidir. Bu yapiin bir katini tabiat mertebesi,

AAAAA

cocuklarini, Cism-i Kiilli'yi meydana getirirler. ¢

Yaratilist netice verecek olan ilahi isimlerin ictima", ifaza edilen varlik nuru
ile Kalem-i A'la, Mitheyyeme Ruhlar ve Levh-i Mahfliz arasinda gergeklesir. Yani
viicidi nurlar bunlarin ilizerine akseder. Fergani burada enfes bir benzetme yapar.

Ona gore bu ictima neticesinde gergeklesen yaratma, temiz bir su {izerine 1siklarin

676 Konevi, Miftdh, s. 87.
677 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 6, 5. 195-196.
678 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 6, SS. 196.
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dislip de diiz bir duvara aksetmesi gibidir. Su, alicinin/kabilin hakikati

mesabesindedir. Parlak duvar ise mertebenin hakikati mesabesindedir.6”®

Fergani burada "Allah'in ilk yarattigi sey Kalem’dir"®% hadisine isaret eder.
Hadiste gecen Kalem, hem Ibn Arabi tarafindan hem de Konevi tarafindan sik¢a
kullanilmistir. ibn Arabi'ye gore Kalem-i A'la ile Akl-1 Evvel ayni seydir.% Ibn
Arabi Hakk'r ilk bilen varliklar i¢in bazi isimler zikreder: Akl-1 Evvel, el-Hak el-
Mahlik bih, Kalem-i A'la, Ruh-i Kiilli, Adl, {1ahi isimlerin IstivA Mahalli, Tedvin ve
Tasdir(Yazi) Aleminin Sultani. Bu isimlerin kesreti, miisemmanin vahdetine zarar
vermez. Tipki il1ahi isimlerin kesretinin Hakk'in vahdetine zarar vermedigi gibi. Ibn
Arabi'ye gore kainat, yazilmis bir kitaptir. Kainattaki her bir miinferid hakikat harf,
miirekkeb hakikat de kelimedir. Dolayisiyla bu dleme Tedvin ve Tasdir (Yaz1) alemi
denmistir. Bu alemdeki ilk varlik dogal olarak Kalem’dir, onun vasitasiyla mevcidati
ortaya ¢ikaracak tesir gerceklesir. %2 Ibn Arabi Futihdt'ta ilk yaratilan seyin Akil
oldugunu ve bunun da Hak'tan zahir olan ilk ibdai mefl (6rneksiz yaratilan)
mesabesindeki Kalem oldugunu ifade eder. Hak, Ama'dan yaratilmis akillar
mesabesindeki melekleri yarattigi zaman ve ilahi Kalem O'nun ilk yarattigi mahliku
olunca, Hak Kalem’i se¢mistir (1stifd) ve alemin icadinin divaninda onu kullanmustir.
Kalem de Hakk'in kendisine ta'lim buyurdugu ilimleri tebeddiil ve tagayyiirden
korunmus Levh-i Mahfiz'a yazmistir.%® Yine Ibn Arabi'ye gore zatiyla degil de
ta'lim ile ilmi ilk kabul eden o6grenci akl-1 evveldir. Akl-1 evvel, Hakk'in ta'lim
buyurdugu seyleri akletmis/6grenmis, sonra Hak tarafindan 6grendigi seylerin Levh-i

Mabhfiiz'a yazilmasi emredilmis, akabinde de Kalem diye isimlendirilmistir.®®

Konevi de iistadi Ibn Arabi'nin Kalem ve Akl-1 Evvel'in hakikatlerine dair
goriislerini zikreder®®® ve onun kesret ve imkéan hiikiimlerinden miicerret oldugunu

ifade eder. Ona gore Kalem i¢in imkan hiikiimlerinin sadece birisi taakkul edilir zira

67 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 73. Aym mesele i¢in bkz. a.g.e., c. 1, s.266.

880 Ebi Davud, “Siinnet”, 16 (Hadis no:4700); Tirmizi, “Kader”, 17 (Hadis No: 2155). Hadisle alakali
degerlendirmeler i¢in bkz. Ahmet Yildirim, a.g.e., s. 112.

681 Tbn Arabi, Ukletii'l-miistevfiz, Resdilu Ibn Arabi iginde, s. 81.

682 Syad el-Hakim, Mu'cem, s. 923

83 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 4, s. 76-78.

684 Suad el-Hakim, Mu'cem, s. 924.

885 K onevi, Fukiik, s. 211.
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Kalem nefsinde miimkiin bir varliktir.%8 Konevi ['cdzii'l-beydn'inda da meseleye
deginir. Ona gore Hak Teala; yakinlik ihtisasinin, ilmi tahkiminin ve ali tedbirinin
kapisin1 Kalem-i A'la ile agmistir. Kalem-i A'la  varliklarin ve agyarin yardim
maddelerinden/unsurlarindan mukaddestir.%®®” Konevi'ye gore Kalem-i A'la, Hak'tan
sonra viiciidi meded vasitalarmin ilkidir. Konevi bir bagka yerde kainati yaratmaya
dontik ilahi tevecciih agisindan Kalem’i inceler. Ona gore bu tevecciihiin Kalem
olmas1 kevne yonelmis vechi agisindandir. Boylelikle tesir ve imdad eder. Ayrica
zatina tevdi edilmis gaybi ve icmali kesretin hamili olmasi agisindan da Kalem

ismine layik goriillmiigtiir.®®

Fergani'nin bu mertebede kullandig1 bir baska metafor, meshur bir benzetme
olan goélgenin uzamasi olayidir ve Furkan stresi 45. ayeti hatirlatir: "Gérmedin mi
Rabbin golgeyi nasil uzatt1?" Yani birinci mertebede Zat isimlerinin golgesini
"Muhammed'in Rabbi" mesabesindeki birinci tecellinin aynindan (ikinci tecelliye
dogru) uzatti. Sonra ikinci taayylin ve berzah ve tecellinin gblgesini —bunlarin samil
oldugu kevni ve ilahi hakikatler, isimler ve sifatlarla beraber— ilk taayyiin, tecelli ve
berzahtan asillar ve fer'ler seklinde uzatti. Cilinkii burada vahidi itibarlar ve zati
isimler miinderic ve i¢kindi. Esmai kemalin tamamlanmasi i¢in feyz verici durumda
bulunan Rahmani viicidun zahirinden; ervah, misal, his mertebelerinde kainata izafe
edilen ve ifiza/akitilan edilen viicidun taayyiinitinin golgesini uzatti. Ayetin
devami: "Eger (Rabbin) dileseydi onu sakin kilardi." Yani birinci ve ikinci golgeleri -
kevne mahsiis bu uzatma Ozelligine sahip isimlerden bazilarmin icitma't ve
tevecciihat ile- kevni mertebelerde uzatmazdi ve bu is -isimlerden ziyade- Zat'ina
nisbetle tamamlanir ve kdmil olurdu. Ciinkii O, Ganiyyun ani'l-dlemin'dir. Oysaki bu
uzatma ameliyesi O'ndan irdde ve ihtiyar yoluyla oldu. Ciinkii "Eger dileseydi"
buyurmustur. Miilhidlerin zannettigi gibi Zati ile olmamistir. "Sonra giinesi buna
delil kild1", yani golgelerin uzatilmasina. "Ahirete inanmayanlarin kotii sifatlari
vardir. En yiice misaller Allah'a aittir, O Aziz ve Hakim'dir"®®. Fergani ardindan

Furkan Stresi 46. ayeti zikreder: "Sonra onu (golgeyi) Kendimize agir agir

886 K onevi, Fukiik, s. 217.

887 Konevi, I'cdz, s. 136.

6% Konevi, a.g.e., s. 218.

689 Konevi, a.g.e., ss. 118-119.
6% Nahl 16/60.
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cektik/kabzettik." Yani dakik, gizli, ylice ve keyfiyeti mechil bir sekilde. Bu kabz
ameliyesi, viicidun her an aslina donmesinin misalidir. Ciinkii viicidun bu hali

691 ancak "Onlar

hakikatte arizidir ve halk-1 cedid/her an yeniden yaratma ile kaimdir
bu yeni yaratilistan siiphe i¢indedirler". Fergani'ye gore bu halk-1 cedid; gidanin
bedenden, (gaz)yagmin lambadan ayrilip ondan ortaya ¢ikacak riikiinlara/unsurlara

doniismesi ve mekanima inmesi gibidir.5%?

Furkan stresindeki bu ayeti ibn Arabi de kullanmustir. ibn Arabi, “Sen
Rabbinin golgeyi nasil uzattigim1 gérmez misin? Dileseydi, onu sakin kilardi.”®%
ayetinin tefsiri sadedinde der ki: Eger Hak uzatmasaydi, golge bi'l-kuvve halinde
kalirdi. Yani, Hak Teala golgeyi zahir kilana kadar miimkiin varliklara tecell
etmemisti, bu tecelll olmasaydi, bu gélge, viicidda kendileri i¢in bir ayn-1 sabit zahir
olmayan miimkiin varliklar gibi yoklukta kalirdi. Ayetin devami olan “Sonra, giinesi
golgeye delil kildik” ifadesine dair giinesin, Allah’in Nur isminin sireti oldugunu
bildirir. Ve bu duruma his sdyle sahidlik eder: Nar olmadan golgenin ayni (varligi)
olamaz. Bir sonraki ayette “Ondan sonra, gdlgeyi Kendimize kolaylikla cektik”
buyurulur.®®* Onu Kendisine ¢ekmesi, golgenin Kendi golgesi olmasindan

kaynaklanir. Bu gélge O’ndan zahir olur, her sey yine O’na riici' eder.**

Fergani'ye gore Kalem-i1 A'la'nin mahiyeti; lizerinde vahdet, icmal ve hafa
hiikiimlerinin galib oldugu taayyiin-i evvele nisbet edildigi i¢in vahidi itibarlarin
kendisinde temeyyliz etmesi daha uygundur. Kendisine ifaza edildigi sdylenen
Viiclid, miicmel ve vahdani olarak zahir olur. Bir bagka deyisle Kalem, miicmelligin
semboliidiir. Levh-i Mahfiiz’un taayyilin-i saniye nisbet edilmesinin daha uygun
olmasimin sebebi ise onun hem tafsil ve temeyylizii temsil etmesi, hem de Kalem
vasitastyla ~ viichd ~ bulmasindandir  zira  Kalem’e  "Kiyamete  kadar
halkima/yarattiklarima dair ilmimi yaz!" emri verilmistir.**® Kalem’in yazdig1 seyler

iki sekilde ortaya gikar: Birincisi, tafsili olarak fiili kelimeler stretinde ortaya ¢ikar,

891 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 73.
692 K af 50/15.

693 Fyrkan 25/45.

694 Fyurkan 25/46.

69 Tbn Arabi, Fusiis, s. 102-103.

8% Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 423.
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ervahm kiilli-rihani stretleri ve melaikenin cAmi’ stiretleri gibi. Ikinci siif ise kavli
kelimeler siretinde ortaya cikar. Bir defada tek bir climle gibi ortaya ¢ikan ilahi
kitaplar ve suhuflar gibi. Bu kitaplar birbirini takiben resullere indirilirken tafsil de
edilir. Bunlar hakikatte ahlak, kavl ve fiil babindan resullerin hallerini, islerini,

ahkamlarinin mizanlarini ve tesirlerini agiklamak igindir.*’

2.3.4.2. Kalem-i A’14 ve Levh-i Mahfiz’un Manevi Yonleri

Fergani, Kalem-i Ala'nin ii¢ kiilli-manevi yonii oldugunu ifade eder: Birincisi:
Vasitasiz olarak miicmel bir sekilde ilim ve viictd ittithaz eder. Kendisini var edenin
bilinmezlik aleminden kendisine ulasan seyleri de ayni sekilde idrak ve zabt (yazar)
eder. Bu itibarla Akl-1 Evvel®® admi alir. fkincisi: "Yaz!" emri mucibince miicmelen
ittihaz ettiklerini mufassal bir sekilde Levh-i Mahflz'a yazar. Bu a¢idan da “Kalem-i
Ala” diye tesmiye edilir. Bu yone “Nefs-i Muhammedi” denir ki "Muhammedin
(Sallallahu aleyhi ve sellem) nefsi yed-i kudretinde olana yemin olsun ki" ifadesiyle
Allah Rasilii buna isaret etmistir. Ugiinciisii: Ik tecelli hiikmiiniin tastyicist
olmasidir. Nefsinde bu tecellinin mazharidir. Bu ac¢idan Rah-1 4zam-1

Muhammedi'nin ve nlrunun hakikatidir.%*®
Fergani, Levh-i Mahfiiz'un da altt manevi yonii oldugunu séyler:

i. Ictimai bir heyeti olmasidir. Bu hey'et, kiyamete kadar var olacak her
seyden olusur, Fergani'ye gore kendisine ifidza edilen viicidi nurlarin
sualarindan olusur. Varliklarin mahiyetlerinin Ervah alemine taalluk
etmesi sebebiyle iki ilahi mahiyet sinifi s6z konusu olur; bunlar da fiili
ve kavli ilahi kelimelerdir. Bu agidan akess o8 € C\j‘y\ VRS
so5 8 Sati; (Nasihat ve her seyin agiklamasina dair ne varsa hepsini

Musa i¢in levhalarda yazdik.)’® ayetine binaen Kiillii Sey(-i Mdna)™

ile tesmiye edilir.

897 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 74; ayn1 mesele i¢in bkz. a.g.e., c. 2, s. 207.

6% Akl-1 Evvel icin bkz. Suad el-Hakim, Mu cem., s. 812-815; Kasani, Letdif, c. 2, s. 585.
69 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 74.

700 A'raf 7/145.

701 Bkz. Suad el-Hakim, a.g.e., s. 995.
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Micidine miiteveccih olmasi ve ondan varlik yardimi almasidir.
Bunun da iki yonii vardir. a) Vasitasizlvk: Nefes-i Rahmani'den bila-
vasita ifaza edilen ve Hazret-i {1ahiyet'e izafe edilen Ruh diye tesmiye
edilir. Bu ruhtan bila-vasita kamillere izafe edilen ruhlar iiflenir. Ve
digerlerine bu ruh vasitasiyla ciiz'i bir ruh iiflenir ki buna da “melek”
ad1 verilir. b) Ikinci yon ise, asagida gelecegi iizere Levh-i Mahfiiz'un
ticlincii manevi yontdiir.

Yani Kalem-i Ala vasitasiyla viicid edinmedir ki bu sebeple Levh-i
Mahfiz adini almistir.

Hakikatinin ve zatinin samil oldugu bazi seyler agisindan munfasil ve
stret kazanmis tenezziilii ve zuhtirudur. Basit ve miirckkeb misali ve
hissi stretlerle meydana gelen bu tenezziil ve zuhlrda ayrisma ve
stret kazanma; Ars, Kiirsi, semavat ve arz, ve bunlarin arasindaki
felekler, yildizlar, unsurlar ve madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlardan olusan miivelledat cinsinden olur. Bu durum, Cela ve
Isticli'nin kemalinin tahakkuk etmesi igindir.”2 Cela ve Isticla'nin
kemali, vahdet-i viicidda oldukg¢a 6nemli bir kavramdir. Bu iki kemal
tiirli, esmai kemalin alt boyutlaridir. Cela'nin kemali, Hakk'in itibarlar
ile, yani esma ve sifatiyla zuhfirunun kemalidir. Isticla'nin kemali ise,
Hakk'in bu itibarlar ve bunlardan kaynaklanan taayyiinler ile Zat'm
miisahede etmesidir. Birincisinde zuhlrun kemali, ikincisinde
suhidun kemali s6z konusudur.””® Bu agidan "Gaybin anahtarlar
Allah'in yanindadir; onlar1 O'ndan bagkasi bilmez. O, karada ve
denizde ne varsa bilir; O'nun ilmi diginda bir yaprak bile diismez. O
yerin karanliklar1 icindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne
varsa hepsi apagik bir kitaptadir."’* ve "Ta. Sin. Bunlar Kur'an'in,
apacik bir Kitab'in ayetleridir."”® ayetleri mucibince Kitab-1 Miibin-i

Fiili-i Ma'ni denir.

92 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 74.
708 Bkz. Mustafa Rasim Efendi, Istildhat, s. 950; Kasani, Letdif, c. 1, s. 329.

704 En'am 6/59.
705 Neml 27/1.
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V. Levh-i Mahfliz’un tedbir ve tekmil vasfiyla kendisinden tafassil ve
zuhlr eden seylere tevecciihiidiir. Bu seyler mevcidatin misali ve
hissi sdretleridir. Levh-i Mahfiz kiilli olani kiilliyet sifatiyla, ciiz'l
olani ciiz'1 bir vecihle idare, muhafaza ve tekmil eder. Bu agidan
Nefs-i Kiilli”® ile tesmiye edilir. Bu baglamda iki suretle tedbire
miiteveccih olur: Birincisi, Hz. Peygamber (s.a.s) disindaki enbiya ve
evliyanin killi nefisleri olan kiilli bir strettir. Zira Hz. Peygamber'in
(s.a.s) temiz ve pak sireti igin yaratilmis nefs-i natikasi Kalem-i
A'la’nin tafsil yoniini olusturur. Kalem-i A'la, nefs-i natikayi, Levh-i
Mahfliz’da miicmelen olarak "Yaz!" emri mucibince ittihaz eder.
"Muhamed'in (s.a.s) nefsi yed-i kudretinde olana yemin olsun ki"
ifadesi buna isaret eder. Ikincisi ise, ciiz'i/unsuri sahislar1 idare eden
Nefs-i Ciiz'1'dir. Yani varliklarin bireysel nefisleridir. Fergani altinci
manevi yonii zikretmeksizin meseleyi sonlandirir. Levh-i Mahfiiz'a
dair bu alt1 yon s6z konusu oldugu i¢in alemin alt1 yonii de bunlardan
meydana gelir: ist, alt, sag, sol, 6n, arka. Yedincisi ise tiim vecihler

acisindan bunlarin cem'idir.”®’

Fergani'ye gore Levh-i Mahfliz'un samil oldugu seylerin hepsi ciiz'l veya kiilli

ruhlardandir. Bunlarin tizerinde miitheyyeme ruhlar vardir ve ti¢ kisma ayrilir:

a) Tabii, misali, hissi veya unsuri mazhari olmamakla mukayyed olanlardir ki
bunlar Mitheyemme ruhlardir.”®

b) Bir mazharla mukayyed olanlardir ki iki smnifa ayrilir: i) Semavat ve
arzdaki meleklerdir ve bunlarin mazhari yoktur. Emirler ve tesirler bunlara izafe
edilir. Bunlara su ayetler isaret eder: “Yaristik¢a yarisanlara, is diizenleyenlere” ...
(and olsun!)"® “Tozdurup savuranlara ... (and olsun!)*"%, ii) Mazharlara izafe edilen
ruhlardir, insani ruhlar gibi. Biitiin insanlarin ruhlart Levh-i Mahfiz hazretinden

taayyiin eder. Bu ruhlar, unsuri mizaclarin taayyiiniinden, yani bedenlerin

706 Syad el-Hakim, Mu 'cem, s. 995.

97 Fergani, Miintehd ’I-medarik, c. 1, s. 75.
%8 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 77.

709 Naziat 79/4-5.

10 74riat, 51/1.
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yaratilmasindan Oncedir. Mizdcin taayyliniinden sonra taayyiin eden sey, insan
rihunun bedeni/unsuri mizaci idare etmek tizere zuhGrunun nisbetidir. Bedenin bu
sekilde ruh tarafindan idare edilmesini Fergani, Nefs-i Mutmainne'ye izafe eder. Ister
cansiz, ister bitki, isterse hayvan olsun her sahsin (tasahhus/taayyiin etmis her
parganin) ruhaniyyeti de miirekkeb mizaclarindan 6nce yaratilmistir. Ayni sekilde
Cinlerin atesten mazharlarla kayitlanmis ruhaniyetleri de boyledir.”*

C)Mazhar1 olmakla veya olmamakla mukayyed olmayanlar. Dilerlerse bir
mazharla zuhlr ederler, dilerlerse mazhar olmaksizin zuhir ederler. Bunlar "Gokleri
ve yeri yaratan, melekleri ikiser, tiger, dorder kanath elgiler yapan Allah'a
hamdolsun. O, yaratmada diledigi arttirmay1 yapar. Siiphesiz Allah, her seye giicii
yetendir.""*2 ayeti mucibince Hak ve Halk1 arasindaki elgiler ve sefirlerdir. Bunlarm
iki tirlii kuvveti vardir: Hakk'in kurb fezasinda ancak bu kuvvetlerle tayeran ederler.
Birincisi Micidlerinden ittihaz ettikleri Ilim kuvvetidir. ikincisi: Bu ilmin micibi
olan Amel kuvvetidir. Bu kuvvetler bize Ibn Arabi'nin bahsettigi Levh-i Mahf{iz’un
yanindaki iki kuvveti hatirlatir. Bu kuvvetlerden cenaheyn / iki kanat diye bahsedilir.
"Ona, kuvvetleri ¢ok giiclii olan 6gretti.”*®" ayeti mucibince Hak bazen bu iki kuvveti
bir ligiinciisiiyle artirir ki bu da baskalarini ta'limdir. Bazilarini dordiincii bir kanatla
artirir ki Hakk'm izni ve emriyle baskalar1 i¢in amel etmektir. Buna "Rablerini hamd
ile tesbih ederler, O'na iman ederler. Miiminlerin de bagislanmasini isterler: Ey
Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tevbe eden ve senin
yoluna gidenleri bagisla, onlari cehennem azabindan koru! (derler)."”* ayeti isaret
eder. Bu dort sey, meleklerin kuvvetlerinin ve kanatlarinin kiilliyatidir. Bunlarin
cliz'iyyatina bahsi gegen "Gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, licer, dorder
kanath elgiler yapan Allah'a hamdolsun. O, yaratmada diledigi arttirmay1 yapar.

5

Siiphesiz Allah, her seye giicii yetendir.""™™® Ayeti isaret eder. Bu arttirmada

sinirlanma s6z konusu degildir. Bu baglamda Fergani, Hz. Peygamber'in (s.a.s)

"1 Fergani, Miintehd ’I-medadrik, c. 1, s. 77.
"2 Fatir 35/1.

13 Necm 53/5.

"4 Miimin 40/7.

15 Fatir 35/1.
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Cebrail'i 600 kanatli olarak gordiigiinii haber veren rivayeti hatirlatir.”** Yani Hak

onun ahlakini bu kanatlarin sayisina nisbetle 1a-miitenahi olarak tekmil etmistir.”*’
2.3.5. Alem-i Misal

Bu mertebe vahdet-i viicidda Zat'n harigte pargalanma, bdliinme, yanma,
yakma (hark ve iltiyam) kabul etmeyen bazi latif siretler ve sekillerle zuhir
etmesidir. Misal alemi seklinde isimlendirilmesinin sebebi, ruhlar dleminden zahir
olan her bir ferdin, bu mertebede cisimler ya da schadet aleminde biiriinecegi sireti
temsil edecek bir misdli shret edinmesidir. Bazilar1 buna hayal adin1 da
vermislerdir.”*® Baska bir ifadeyle diyecek olursak ruhlar mertebesindeki basit ve
miicerred seyler zahire dogru bir adim daha atar ve latif-miirekkeb kevni seyler
haline, cevher-i miirekkeb haline gelirler.”*® Konevi’ye gore bu mertebe iki kisimdir:
Birincisi, sehadet alemine doniik yonidiir; ikincisi ise, ruhlar alemine bakan
yoniidiir. Bu itibarla misal alemi, ruhlar alemiyle sehadet alemi arasindaki berzah

mertebe sayilabilir.’?

Fergani, misal mertebesini anlatmak icin meseleyi tekrar Rahmani nefesten
itibaren anlatir. Ona goére varliginin nirani olmasi agisindan Rahmani nefesin iki
hiikmii vardir: Birincisi, varliginin irdde ve ihtiyar ile feyz verici olmasidir (mufiz).
Ikincisi, mesiet(-i ilahi) hiikmii ile tesirinin, nurlarinin ve gdlgesinin varligmin
mufiz/ifaza edilmis olmasidir. Fergani bu baglamda yine "Eger dileseydi onu
(golgeyi) sakin kilardi"’# ayetini zikreder. Yani golgesini ve nurlarini sakin kilardu,
Oyle ki miimkinattan hi¢ bir sey, kamil bile olsa, viicid bulamazdi ve Hakk'im
kemalatindan hig bir sey eksik olmazdi. Iste Hak bu sekilde diledigi i¢in niirunun ve
zuhQir 1siklarmin  golgesini alemin 1icad:r seklinde uzatti. Bunu yapmasi, asli

muhabbetin iktizési, asli isimlerin tevecciihleri ve ictimalari, ve icadi/var edici emrin

716 Buhari, "Bed'u'l-halk", 181 (Hadis no: 3060).

"7 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 77-78.

18 Konuk, Fusisii'l-hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 33.
"9 Kulig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 323.

20 Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 255

721 Furkan 25/45.
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tesiriyle oldu. Rahmani nefesten bir tesir ve bu nefesin golgesi ervah mertebesinde

zahir oldu.”?

Rahmani nefesin gdlgesi meselesini, ibn Arabi'nin Akl-1 Evvel'in Nefs-i Kiilli
seklindeki golgesini gérmesine benzetebiliriz. Fergani'ye gore Ervah aleminin Gayb
mertebesine nisbeti, viiclib hazreti agisindan daha kuvvetlidir. Ote yandan misal
aleminin sehadet mertebesine nisbeti, hazret-i ilmiyye veya hazret-i imkan agisindan
daha kuvvetlidir. Tekrar Rahmani nefesin tesirine donecek olursak, bu tesir Kalem-i
A'la'nin ayn1 ve ruhani taayyiiniiniin stretidir. Yani bu tesirle, alem-i ervahta Kalem-i
A'la ortaya ¢ikmistir. Kalem-i a'lanin viicidu da ikinci mertebede sabit nisbi-viicidi
tafsil igin bir icmdl olmustur. Fergani’nin ikinci mertebedeki nisbi-viicudi tafsil ile
kastettigi sey hem esma ve sifatin birbirinden ayrilmasi, hem de Hakk’in ilmindeki

a’yan-1 sabitenin birbirinden ayrilmasidir. 7%

Kalem-i A'la seklindeki bu icmalin gaybindan; hubbi iktiza, esmai ictima ve
teveccith hilkkmiiyle ve icadi emrin mucibiyle ifaza edilen nefesin bir tesiri Levh-i
Mahfiiz’un shretiyle zahir olmustur. Sonra Levh-i Mahfliz; cevheri, riikkiinleri, fiili ve
kavli kelimeler, her seyin meleklituna ait rhani ve meleki stretler ve bunlarin
disindaki shretlerden icerdigi seylerle mufassal hale gelir, yani Kalem'de biitiinlesmis
a'yan-1 sabitenin tekrar ayrigmasini saglar. Fergani burada Levh-i Mahf{iz i¢in orjinal
bir degerlendirmede bulunur. Ona gére bu Levh’in Israfil, Mikail, Azrail, Cebrail ad:
verilen riikiinleri vardir ve bu riikiinler; ikinci mertebenin riikiinleri olan Hayat, ilim,
[rade ve Kudret sifatlarinin mazharlar1 olur. Ayrica Levh’in viicGdi/rihani ve
fiilli/kavli kelimeler seklindeki riikiinlerden teferri' etmis tafsilleri, bu ilmi/manevi

tafsil i¢in mazharlar olur.”*

2.3.5.1. Heba

Nefes-i Rahmani'den bir tesir, misal aleminde daha 6nce bahsi gegen Levh-i
Mahflz'un dordiincli vechi agisindan ortaya ¢ikar. Levh-i Mahfiz’un doérdiincii
vechi, hakikatinin ve zatinin samil oldugu baz1 seyler agisindan munfasil ve siret

kazanmis tenezziili ve zuhtrudur. Basit ve miirekkeb misali ve hissi stretlerle

22 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 80.
23 Fergani, a.g.e., . 1, s. 80.
724 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 80.
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meydana gelen bu tenezziil ve zuhlirda ayrisma ve siret kazanma; Ars, Kiirsi,
semavat ve arz, bunlarin arasindaki felekler, yildizlar, unsurlar ve madenler, bitkiler,
hayvanlar ve insanlardan olusan miivelledit cinsinden olur. Bu, Cela ve Isticla'nin
kemalinin tahakkuk etmesi i¢indir.”® Bu sekilde ortaya ¢ikan tesiri meydana getiren
faktorler hubbi iktiza, asli isimlerin tevecciih ve icitma'lar1 ve bu isimlerin rihani-
kiilli mazharlarmin (varhiga) tevecciihleridir. Bu vecihe gore Levh-i Mahfiiz, tabii
stiretler ve basit ve miirekkeb unsurlar stiretinde tenezziil edip icmali baska bir siret
kazanmustir ki bu da Heba'dir.”?

Liigatte "toz" ve "fozun inceligi" manalarma’ gelen Heba, i¢inde Allah'in
alemin sdretlerini halk etti§i muhdes/sonradan yaratilmis maddedir. Bir baska
ifadeyle, alemin cisimlerinin stiretlerini kabul eden karanlik cevherdir.’® Kasani ise
Heba’y1, igerisinde Hakk'in alemin stretlerini fethettigi/actigi madde olarak tanimlar

ve buna anka ve heyula da dendigini zikreder.’*®

Heba’ni tasavvuf sozliiklerindeki bu tanimlarindan sonra ibn Arabi'de nasil
gectigine bakmakta fayda miilahaza ediyoruz. ibn Arabi de Heba'nin icmal &zelligine
deginir ve Heba’y1 sehadet alemine doniikk yaratmanin mebdei kabul eder.”®® Hak
alemin viicidunu irade edince, bu irddenin taalluk ettigi kiilli hakikatten Heba ortaya
cikmistir. Heba, kirecten bir binanin harci mesabesindedir.”® Ibn Arabi baska bir
yerde Kalem-i A'la'nin yaratilip Levh-i Mahfiiz’a her seyi yazmasinin ardindan
Hebd'y1 viiclida getirdigini ifade eder. Heba'dan da uzunluk, genislik ve derinlik
seklinde {i¢ boyutun ilk cismi siireti kabul eden sliret oldugunu belirtir. Bu ii¢ boyutta

da tabiat zahir olmustur.’

Yine Futihdfinda Ibn Arabi Heba ve nur-zulmet sembolizmini birlikte ele
alir. Ona gore tabiat kendi aslinda nlr olmasaydi, ki haddizatinda nur varlik
demektir, Nefs-i Kiilli ile Heyula-i Kiill/Heba arasinda bulunmazdi. Heba, varligiyla
karanligin kendisinde zahir oldugu ilk seydir. O halde Heba, karanlik bir cevherdir;

25 Fergani, Miintehd ’l-medarik, c. 1, s. 74.

726 Fergani, a.g.e., . 1, s. 80.

27 Komisyon, el Mu'cemu'l-vasit, , Mektebetii'l-suriiku'd-devliyye, Misir, 2004, s. 1000.
728 Suad el-Hakim, Mu 'cem, s. 1095

29 Kasani, Letdif, C. 2, s. 695.

30 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 1, s. 182

81 {bn Arabi, a.g.e., s. 184.

32 Tpn Arabi, Ukle, s. 89
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seffaf cisimler ve digerleri onda zahir olmustur. Alemdeki her karanlik/zulmet, Heba
sebebiyle ortaya ¢ikar. Heba'nin aslindaki niir ile ve miinasip nurani siretleri kabul
etmesiyle karanligi, sdretlerinin niiruyla yok olmustur. Zira stiret, onlar1 izhar

etmistir.”?

Konevi'de de benzer ifadelere rastlariz. Ona gore Levh, Kalem-i A'la'dan
inbias ettikten sonra, Tabiat Mertebesi Rahmani Nefes aynasinda taayyiin eder.
Tabiat mertebesinin bu aynada zuhiru, ilk Heba'da gergeklesir ki bazilar1 buna kuilli
heyula demislerdir.”* Konevi /'cazinda Heba tabirini kullanmaksizin bu kavramdan
heyula diye bahseder. Burada biraz 6nce tablolastirdi§imiz icmal-tafsil sirasina
paralel olarak Kalem'den sonra tafsil icerisinde Levh'in taayylin ettigini belirtir. Bu
tafsil'de el-Mufassil isminin mazharliginin kemale erdigini belirtir. Ardindan da

Tabiat ve heyula mertebelerinin taayyiin ettigini belirtir.”®

Fergani'ye gore Heba, basit ve miirekkeb tabii ve unsuri siretlerin hepsini
kabul edici bir maddedir. O ayni zamanda pargalanma kabul etmeyen ciiz-i 1a-
yetecezzanin tiimel bir asli ve kapsayici bir madenidir. Oyle ki bu ciizden latif-kesif
biitlin cisimler ve tabii/unsuri biitiin stretler terkib ile olusur.”® Fergani’ye gore
Heba'nin dort riiknii vardir: miirekkeb olmayan basit bir halde olmak {izere hararet
(sicaklik), buriidet (sogukluk), yebiiset (kuruluk) ve rutibet (1slaklik).”> Bu basit dort
rikkne samil ve cami’ olmasi agisindan Heba, Levh-i Mahfiiz'un dordiincii vechinin
gayesi olan celd ve isticlanin kemali i¢in, evvela miicmel bir mazhar olur. Ve dort
basit erkdn olan hararet, burlidet, yebiiset ve rutlibet ise, ikinci mertebeye izafe edilen
manevi riikklinlerin —hayat, ilim, irdde, kudret— viicidi mazharlarmin golgeleri

mesabesinde olur.”3®

33 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 4, s. 414.

734 Konevi, Miftdh, s. 44.

385 Konevi, I'cdz, s. 119.

736 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 81.

737 Ibn Arabi’ye gore Rahmani nefes ve Heba arasinda Tabiat mertebesi vardir ve bunun da dért riiknii
vardir: Hararet, Burlidet, Rutlibet, Yebuset. Yebuset, Hardte baglidir; Rutiibet de Burlidete baglidir.
Hararet Akil’dan, Akil da Hayat’tan gelir. Bu yiizden cisimler iizerine Hayat, hararet miihrii
vurmustur. Zira canli olan her seyin belli bir harareti vardir. Buridet ise Nefes’ten gelir, Nefes de
[lim’den gelir. Bu yiizden kesin bilgi, selc/kar ile tavsif edilir ( Futithdt, c. 1, 442). Ayn1 mesele igin
bkz. Konevi, ['cdz, s. 329.

738 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 81; Mesarikii'd-derari, s. 39.
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2.3.5.2. Ars

Fergani'ye gore Hayat ve [lim iizerinde vahdet ve icmal hiikmii, /rade ve
Kudret tizerinde de kesret ve tafsil hilkkmii galib oldugu igin fiil/hareket; Heba'nin
riikiinlerinden flim ve Hayatin iki mazhar olan Hararet ve Buridete nisbet edilir.
Infial/edilgenlik, Irade ve Kudretin Heba'da iki mazhari olan Rutiibet Ve Yebiisete
nisbet edilir. Bu riikiinlerin arasinda asli muhabbet etkisiyle latif ve hafif bir imtizac
olur ve tabiat bu imtizacin neticesidir. Dolayisiyla tabiat, bu dort riikkniin arasin
birlestirici bir berzah olur. Fergani'nin Ibn Arabi ve Konevi'de oldugu gibi nikdh
yerine imtizdc kelimesini kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Buradaki mesele, Akl-1 Evvel
ve Nefs-i Kiilli arasindaki manevi nikdh ve bu nikahtan miitevellid tabiattir. Hubbi
iktizd ve asli isimlerin ve bu isimlerin rihani mazharlarinin celanin kemaline
tevecciihleri mucibince tabiat, icerisinde bulundugu mahal olan misal aleminin
etkisiyle inbisat eder. Bir baska ifadeyle sdyleyecek olursak, ervah mertebesindeki
manevi birlesmenin sonucu/iiriinii, tabiat seklinde misal aleminde zuhir eder. Tabiat
bu yayilma/genisleme ile vahdet ve besatete en yakin sireti alir ki bu da dairevi
strettir. Bu dairevi sdret, biitiin siret ve melek/miilk alemlerinin etrafinda daire
olusturacak sekilde basit ve vahdani bir Ars olur.”?® Burada sunu da belirtmek gerekir
ki Ars, Tabiat ve Heba'nin nikdhindan tevelliid eden Cism-i Kiilli tarafindan meydana
getirilir. Ayrica, fiziksel diinya da Cism-i Kiilli ile varlik sahnesine ¢ikmaya baglar.”*
Mustafa Rasim Efendi Cism-i Kiilli’yi, Hebai cevherin ilk kabul ettigi slret olarak
aciklar. Bu siret, cismani siiretlerin asli oldugu i¢in imkan alemine ait karanligi

tagir.”

Fergani Ars’tan sonra fiziki Aleme ait “ii¢ boyut” kavramimna gecer. Ug
boyutun meydana gelmesini soyle agiklar: Hebamin Levh-1 Mahfliz'un dordiincii
vechinin mazhari olmasi hasebiyle, ili¢ zorunlu hiikiim ortaya ¢ikar:

1) Sdretlerin terkib edilecegi his mertebesine (yukaridan asagiya) niizdl

hiikkmii. Bu hiikiim sebebiyle cisimlerde uzunluk sabit olur.

2) Siretlerin terkibi ve tafsili hiikkmii. Bu hiikiim geregince cisimlerde

genislik sabit olur.

739 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 81-82,
70 bn Arabi, Futihdt, c. 6, ss. 196.
741 Mustafa Rasim Efendi ,[stildhdt, s. 369.
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3) Nazil olan ve ayrisan miirekkeb siretlerin bekasi ve devami igin batini
asillarindan bir diger tesir ile fedbir hiikmii. Bu hiikiim geregince de
cisimlerin derinlikleri tahakkuk eder ve boylece ii¢ boyut tamamlanmis

olur.”

Fergani, miikasefe ehlinden bazilarinin Ars’in slretini iglii bir yapida
gordiiglinii belirtir. Tabiatin dort riikkniinden (hararet, yebuset, rutubet, burtidet)
Ars’1n taayylniiniin gerceklesmesi agisindan dortlii yapida gorenler de olmustur. Bu
baglamda erkan-1 erbaanin arasinda bahsettigimiz ii¢ boyuta gore Ars’in tahakkuk
etmesi ic¢in farazi olarak arsin slreti 12 kisma ayrilmigtir. Bu diislince 12 burg
fikriyle de paralellik arz etmektedir.”* Hebai varligin icmal hitkkmii, Arsi strette sabit
ve gizlenmis vaziyettedir. Yani Ars’in da icmali bir 6zelligi vardir. Ism-i Bari'nin
ayni olmas1 hasebiyle bu Arsi hey'etin hakikati i¢in dairevi baska bir hey'et s6z
konusu olur. Bu dairevi hey'et de tabiattaki kesret ve terkib derecelerine kadar inen
nuzili hiikiim hasebiyle gerceklesir. Bu cismani/dairevi hey'et biinyesinde Eflak,
Atlas, Burlic ve Muhaddid Felekleri vardir.”*

Fergani'ye gore ii¢ boyutu olusturan ii¢ hiikiim s6z konusudur. En, boy ve
derinlikten olusan bu ii¢ hiikiim tabi ikinci heyet olan cismani Ars'a izafe edilir ve bu
acidan Kiilli cismin hakikatidir. Rahmdn isminin istiva mahalli Ars’tir ve bunun {i¢
sebebi vardir: a) Ars, hazret-i amaiyyete ait bir hususiyette taayyiin ve tahakkuk
etmistir, b) Rabb biitlin yaratiklar1 kapsayan rubibubiyeti hiilkmiiyle Ars iizerine
istiva etmistir, ¢) Bu rublbiyet de Rahmdn ismine hasdir. Fergini burada istivd

A

kelimesini tahlil eder. Ona goére burada “istiva”nin biitiin méanalar1 diisiiniilebilir. Bir
tanesi, istikrar ve temekkiindiir. Ornegin "filan binegine istiva etti", yani {izerinde
karar kilip yerlesti. lkinci mana ise “istild” manasidir. Ornegin "falan Irak'
istiva/istila etti" denir. Uciinciisii ise, “olgunlasma” manasidir. Ornegin "kisi istiva
etti" denir. Yani "gencligini tamamlayip olgun biri oldu". Dérdiinciisii “kast ve

tevecciih”tiir. Ornegin "Sonra sema'ya istiva etti/yoneldi"”** denmistir. Yani semanin

yaratilmasina kast ve tevecciih etti. Besincisi i'tidal manasidir. Yani "bir sey istiva

742 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 82; Mesarikii'd-derari, s. 41.

3 Islam diisiincesinde 12 burg anlayisina dair bkz. Ilhan Kutluer, "Bur¢" (islam Literatiiriinde Burg),
DIA, Istanbul, 1992, c. 6, ss. 422-424

74 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 82.

745 Bakara 2/29.
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etti" dedigimizde mu'tedil oldu deriz. "Rahman Ars iizerine istiva etti"’*® ayetinde
viicld emri; hebai varlikta cevherleri ve maddi stretleri taayyiin etsin diye alem ve
aleme ait tiirlerin shretleri seklinde cinslerin icadina gii¢ yetirerek (temekkiin) karar
kildi (istikrar) manasindadir. Sonra viicidi emir, Rahman'im diledigi gibi
cevherlerinin terekkiib etmesi hasebiyle, Ars’1 biitiin mertebeleriyle istila etmis ve
ona maddesini vermistir. Bu Ars, dairevi hareketiyle zamanin slretlerinin taayyiini
icin bir temel/asil mesabesindedir. Konevi'de oldugu gibi Fergani'ye gore de Viicad
emrinin zuhlru, Ars ile tamamlanmistir. ZuhQr mertebelerinin Ars seklindeki bu
temeli; ma'na, ruh, slret, zaman ve mekan'm ashidir ve viiciid emri, bu asillar ile
gayesine ulagmistir. Ardindan emir; cevherler, tafsiller ve stretlerin terkibine kasd ve

tevecciih etmistir.”*

Fergani "Ars" kelimesini hem nekre hem de marife olarak kullanmistir.
Aslinda bu duruma Ibn Arabi'de de rastlariz. Ars kelimesi Ibn Arabi'de marife
halinde gelirse “Rahméan'in istiva ettigi Ars”1 anlariz. Nekre olarak gelirse durum
biraz muglaklasir. Bu haliyle Ars metne gore bir anlam kazanir. Ulvi bir seye nisbet
edilirse, tenezziil mahalli olarak diisiiniilir. Alt mertebeye nisbet edildiginde,
Rahman'in Ars’inin biitiin mevctdati ihata etmesi gibi, ihata veya istila fikri veren
bir boyut kazanir.”*® Konevi'ye gore Ars'ta ve Ars ile zuhlr dereceleri tamamlanur.
Ars'in streti biitiin mahsis cisimleri thata eder ve cihetleri sinirlar. Bu yiizden istiva,
sadece Rahman ismine izafe edilmistir. Ciinkii Rahman ismi, her seyi kapsayan
rahmetin stretidir ve onun kiilli zuhdrlar1 Ars'ta nihayet bulur.” Bu arada Kasani'nin

Letaif'te "Ars" maddesine yer vermedigini de belirtmek gerekir.

2.3.5.3. Kiirsi

Fergani'ye gore hebail varligin taayyiinii esnasinda, ondan icmali-misali bir
sliret taayyiin etmistir ve bu Ars’tir. Arsin altinda/asagisinda ise icmali-cismani bir
sliret taayyiin eder ve bu da Kiirsi'dir. Kiirsi'nin icmali husisiyeti sebebiyle Kalem-i

A'ld'ya mazhar olmasi1 daha uygundur. Kiirsi, Ism-i Bari icin dairevi bir sdrettir ve

746 Taha 20/5.

47 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 83; Mesarikii'd-derari, s. 41-42.
748 Suad el-Hakim, a.g.e., s. 791.

™ Konevi, Fukiik, s. 273.
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ayni zamanda latif ve kesif hissi, rlihani, manevi siretlerin ayrigsmasi igin kabil bir

mazhardir.”>°

Fergani'ye gore Kerim Kiirsi’nin {i¢ ciheti vardir: Birincisi: Igerisindeki
icmal, vahdet ve besatet tesirinin ortaya ¢ikmasiyla Kerim Kiirsi, viicib hazretinden
bir 6zellik ve hitkkme tabi olur ki bu da hazret-i amaiyyetin iki vechinden (imkan ve
viiclib) biridir, yani viiclb tarafidir. Bu 6zellik, alem-i ervahtir. Kiirsi’nin bu vechi
mertebe-i ervahtaki biitiin r(hani stretler igin bir ayna mesabesindedir. Bu rihani
varliklarin Kiirsi'de misali stretler kazanmalari, rihani stretlerinden daha kesif fakat
cismani-unsuri-terkibi stretlerinden daha latif misali bir siret ile olur. Ikincisi:
Icerisindeki tabii riikiinlerden kesret, terkib ve tafsilin tesirinin zuhfruyla Kerim
Kiirsi, imkan hazretine ait bir 6zellik ve hiikkme tabi olur ki bu da hazret-i
ameliyyedir. Bu 0zellige mertebe-1 his ve sehadet de denir. Bu vecihle Kiirsi,
miirekkeb unsuri biitiin stretlerin zuhdru i¢in ve bu sdretlerden ef’al, akval, ahval,
a’raz, keyfiyyet seklinde nes’et eden her sey i¢in kabil bir ayna olur. Ancak bu

suretler, his ve sehadet alemindeki siretlerinden daha latiftir.”>*

Suad el-Hakim'in Mu'cem’inde ve Kasani'nin Letdifinde "Kiirsi" maddesine
rastlamiyoruz. Ancak Ibn Arabi'nin el-Ukletii'l-miistevfiz’de Kiirsi'yi Kerim Ars
olarak ele aldigimi goriiyoruz ki Suad el-Hakim "Kerim Ars" maddesini Mu'cem'ine
almistir.” Ibn Arabi'ye gore Hak Teala ikinci felege Kiirsi adini vermistir ve Kiirsi
Ars'm boslugundadir (cevf), tipki ¢ole atilmis bir halka gibi. Bu Kiirsi'yi Hak
Miidebbir Meleklerle ma'mir etmis, Mikail (a.s) burayr mesken edinmistir. Ayrica
Ibn Arabi Kerim Ars'in Kiirsi oldugunu ifade ederken, onun, iki ayagmn konuldugu
Kiirsi oldugunu sdyler.”® Ibn Arabi'ye gore Kiirsi, Ars gibi hareketsizdir. Daha 6nce
gectigi tizere Ars'tan Kiirsi'ye dogru sarkan iki ayagi ve Kiirsi'yi, es-Sekir ismi var

eder.”™ Konevi'ye gore her ¢esit varlik ve emir, manevi infisal hallerinden, Kalem-i

70 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 84; Mesarikii'd-derari, s. 42.
51 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 84.

52 Suad el-Hakim, Mu'cem, s. 801-802.

53 Tbn Arabi, Ukle, 5.92; Futihdt, c. 4, 5.99.

54 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 4, s. 99.



182

A'la ve Levh-i Mahfliz makamindan Ars'a, sonra Kiirsi'ye, sonra da her bir semaya

menzil ve makam olarak ulastiktan sonra bu dlemde zahir olur.”™

2.3.5.4. Alem-i Misal ve Cennetler

Fergani'ye gore Kerim Kiirsi, cennetlerin ashidir. Aslinda Konevi de cennetin
Kiirsi'de oldugun ifade eder.”® Kiirsi’nin bu {i¢ yoniine gore cennetler tertip edilir:
Amel cenneti, Miras cenneti ve Imtinan cenneti. Bu cennetlerin dereceleri, 99 ismin
asillart i¢in mazharlar ve suretlerdir ki Allah ismi bu say1y1 ylize tamamlar. Fergani
bu baglamda "Cennette yiiz derece vardir. Her bir derecenin diger derece ile arasi,
semd ile arz arasi kadar genistir. Firdevs bunlarin en yukarida olanidir. Cennetin
dort nehri buradan ¢ikar. Bunun iistiinde Ars vardir. Allah'tan cennet istediginiz
vakit Firdevs'i isteyin."”*” Fergani buradaki dort nehrin ¢ikmasini, erkan-1 erbaa ile
iligkilendirir. Hararet rikkniinden Hamr/sarab nehri ¢ikar. Burtidetten su nehri ¢ikar.
Rutlibetten szt nehri ¢ikar. Yebtsetten de bal nehri ¢ikar. Bazilar1 bazilarindan
terekkiib eder. Mukarrabin olanlar bunlardan saf bir sekilde iger. Miiminlerden

ebrar/iyi olanlar karisim ile iger. >

Fergéni, misal dleminde gayr-i miislimin ve miisliimanin, hatta insan ve insan
dist varliklarin; rhaniyetlerinin misali bir stret kazanmasinda esit oldugunu
zikreder. Ona gore miisliiman ve gayr-i miislimler i¢in viicidlarinin maddelerinin
niiz0li esnasinda ve rlhaniyetlerinin sliret kazanmasi esnasinda misal aleminde bir
menzil vardir. Yani hem miisliman hem de gayr-i mislim i¢in alem-i misalde bir
menzil vardir ve bu menziller cennette ve cehennemdedir. Haddizatinda cehennem
de Kiirsi'nin altinda taayyiin etmistir. Yedi kat semd, yerylizii ve bunlarin
arasindakiler taayylin ve temeyyiiz ettiginde, Fergani'ye gore gayr-i miislimin ve
miislimanin viictidlarinin maddeleri de tenezziil eder ve rithaniyetleri bu maddeyle
his aleminde siret kazanir. Bu sekilde gayr-i miislim ve miisliiman olarak his
aleminde miitemeyyiz olarak zuhlr etseler de, cennet ve cehennemdeki menzilleri
bellidir. Gayr-i miislim 6ldiigli zaman terkibinin sGretinin kesafeti ve ruhaniyeti

tizerindeki cismaniyet hilkmiinlin galebesi sebebiyle ruhuyla cehennemden cennete

55 Konevi, Fukiik, s. 233.

56 K onevi, Fukiik, s. 272.

57 Tirmizi, "Sifatii'l-cennet”, 4 (Hadis no: 2531).
8 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 85.
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yiikselemez. Dolayisiyla cennetteki menzili bos kalir ve bu menzile, ruhuyla oraya
yiikselmis bir miimin varis olur. Cilinkii miiminin rhaniyeti tabiiligine galebe
calmistir. Fergani burada “Kullarimizdan, takva sahibi kimselere verecegimiz cennet
iste budur.” ayetine’ telmihte bulunmustur. Kiirsi’nin bu vec¢hine Firdevs denir ve

cennetlerin en alasidir, ayn1 zamanda Cennnet-i Mirdsdir.”®

Fergani, Cennet-i Amel ve Cennet-i Mirds: birlestirici ve toplayici bir vecih
olarak Cennet-i Imtinan’1 zikreder ve icerisinde Cemalullah’1 ru’yet tepesi oldugunu
aktarir. Bu agidan da Cennet-i Adn diye tesmiye edilir. Cennet-i 4 'mdl ise bunun alt
tarafindadir ve his ve sehadet alemini takip eder. "Bdylece onlari, iki giinde yedi gok
olarak yaratti ve her gdge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semay1 kandillerle
donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, Aziz, Alim Allah'in takdiridir."7!
ayetinde isaret edilen Vahdani/ilahi emir, vahdet hiikkmiiniin isbati igindir.
Vahdani/ilahi emir, Stretinin korunmasi i¢in Fergani’ye gore Ars’ta vahdani olarak
zahir olur. Sonra Kiirsi’de ise tafsili olarak zahir olur. Vahdani emirdeki kesret, misal
aleminde ikiye ayrilir: Emr ve nehy. Emr, vahdet kesrete indiginde, vahdetin tesirinin
koruyucusu olmustur. Nehy ise kesretten vahdete riici ve ur(ic ile vahdete ridyet
etmenin hamili olmustur. Emr ve nehy nuzil ve uriica bagli oldugu i¢in ve nuzil ve
uricun mercisi de vahdet ve kesret oldugu i¢in, bunlardan maksiid olan seyin ortaya
¢ikmast emr ve nehy ile gerceklesmistir. Fergani’ye gore bu sebeple bunlardan
sahsin kaim oldugu iki kadem diye bahsedilmistir. Hatta “Kiirsi iki kademin
mevziidir” denmistir. “Dehr” isminin mazhari olan zamani taayyiin ettiren Ars
lizerine Rahman ismi istiva ettigi gibi Rahim ismi’® de Kiirsi iizerine istiva

etmistir.”®

2.3.6. Alem-i Ecsim

Ecsam alemi, Sehadet aleminin ilk yarisini olusturur ve insandan oOnceki
mahlikatin yaratildigi mertebeye tekabiil eder. Ahmed Avni Konuk’a goére, Zat'in

haricte cisimlerin shretleriyle zuhirudur. Bir bagka ifadeyle, taayyiin-i sdnide Zat'in

9 Meryem 19/63.

760 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 86.

781 Fussilet 41/12.

62 Ayn1 mesele icin bkz. Konevi, /'cdz, s. 293.
763 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 86.
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ilminde heniiz zuhlr kokusu koklamamis a'yan-1 sabite; ervah mertebesinde ruhlarina
kavusmus, misal dleminde simdiki stretlerinin mukabilleri olan misali siretlerine
kavusmus, sehadet aleminde de bes duyu ile hissedilen diinyevi siretlerine
kavusmustur. Sehadet alemindeki bu siretler, misal alemindeki stretlerinin aksine
boliinme ve pargalanma kabul ederler.’® Fergani sehadet dleminin ilk kismi olarak
ecsam alemini inceler. Burada, yedi kat sema ve yeryiizii, tabiatin dort riikknii ve Hz.

Adem'in yaratilisini ele alir.

Fergani'ye gore alem-i ecsam'a ait tabiat, Rahmani nefesin sretidir. Bu
Rahmani Nefes'in tesiri, latif/soyut, basit/bilesik olmayan, ve mahsus/hissedilir biitiin
stiretlerin zuhdiru i¢in iki sekilde zahir olmustur: Birincisi alici/kabil Hebai varligin
stretiyle tecezzi (boliinme), teba'uz (pargalanma), hark (yakma) ve iltiam (yanma)
kabul etmez bir sekilde gerceklesmistir. ikincisi de béliinme, par¢alanma, olus ve
clirime kabul eder bir sekilde kesif/somut, miirekkeb/bilesik, mahsus/duyu
organlariyla hissedilen slretlerin tiimiiyle zahir olur. Ayrica Rahmani nefesin
mahsas, latif, boliinme kabul etmeyen stretlerini miicmel ve mufassal olarak kabul
eden sey Hazret-i Amaiyyet'e ait ve Alem-i Misal ad: verilen bir hassa oldugu igin
meydana gelen bu siretler dlem-i misdlde Rahmani nefesten miicmel olarak Ars,
Eflak felegi, Buric Felegi, Atlas Felegi ve Muhaddid Felek stiretinde; mufassal
olarak da Kiirsi ve Menazil Felegi siretinde zuhir etmistir. Rahmani nefesten bu
stretlerin toplu bir sekilde zuhlir etmesi, Levh-i Mahfiiz’daki ayrismanin
biitiinlesmis halidir. Bu sdretlerin ayrismis vaziyette zuhir etmesi ise Levh-i
Mahfiiz’daki icmalin tafsili olur. Alem-i Misal bu sdiretler ile ortiiliidiir ve bunlardan
geriye kalanlar terkib ve kesafet kabul eder. Bu miirekkeb kesif stretler riikiinlerin
terkibiyle boliinme ve parcalanma kabul eder, bazilar1 bazilariyla karisir, bazilar

bazilarina samildir, bazilar1 bazilarinda ickindir.”®

Fergani’ye gore bu terkib ve imtizac, hubbi gereklilik ve isimlerin ictima ve
tevecciihiiyle hasil olur. Bu héasil olma hazret-i imkanda gergeklesir ki buna Hiss?
Mer'iyyet/mazhdr denir. Bu hissi mer'iyyet, zamanin golgesinde hazret-i imkan i¢in

bir stiret ve mazhardir. Fergani'nin bu karmagik ifadelerinden onun sehadet aleminin

64 Konuk, Fusisii’'I-hikem Terciime ve Serhi, C. 1, 3.36.
7% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 86; Ayn1 mesele icin bkz. Konevi, Miftdh, s.49.
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ecsam kismina gegis yaptigini anliyoruz. Misali ve rihani stretler artik kesif fiziki
bedenler kazanacak duruma gelmistir. Ama bunun i¢in de tedricilik esastir ve bazi
asamalar gereklidir. Heba'nin riikiinleri ve eserleri arasinda temyiz ortadan kalkinca
Kiilli Cisim, bu hissi mertebede ve imkan hazretinin bu cihetinde sey-i vahid olur.
Yani tafsil halindeki siretler tekrar icmal héline doner. Bu tek olma, hazret-i
amaiyyetin misal alemi cihetindeki tafsil, temeyyliz ve tekessiiriinden sonradir. Yani
hissi mertebedeki bu durum, mertebe-i misalde gerceklesen bu tafsil i¢in bir icmaldir.
Bu baglamda Kur'an'da “O kiifredenler gormediler mi ki, gokler ve yer bitisik idiler
de Biz onlar ayirdik; canli olan her seyi sudan yaptik. Hala inanmiyorlar mi1?”°7¢¢

buyurulur.”’

Fergani bu bitisik/tek maddeye Unsur-i 4°zam (En biiyiik unsur) veya
Unsuru’l-andsw (unsurlar unsuru) dendigini ifade eder.”®® Bitisik madde, 06nce
semalarin sonra da yeryiiziiniin yaratilmasi baglaminda vahdet-i viicidda 6énemli bir
yer tutar. Ibn Arabi'ye gore Heba'dan ve Cism-i Kiill'den siretler ve sekiller zahir
olmus, ardindan da seméalarin ve arzin bitisik maddesi temeyyiiz olmaksizin ortaya
¢ikmigtir. Sonra Hak bu bitisik maddenin ayrismasina tevecciih etmis, su (riikknii) bu
bitisik maddenin viiciidunun asli olmustur. Dolayisiyla her seyin sudan yaratilmasi

bu sekilde sabit olmustur.’®

Fergani, unsur-1 azam'im dort riikknii olmasini, Heba'nin dort riiknii olmasina
benzetir. Unsur-1 a'zamin ates, hava, su ve toprak seklinde riikiinleri oldugu gibi,
unsur-1 azamin aslhi olan Heba'nin da hararet, burtidet, rutiibet, yebiset olmak {izere
dort rikknli vardir. Bunlar ayni zamanda tabiatin da riikiinleridir. Bu unsur-1 a'zdm
riikiinleriyle beraber harekete gecer. Bu hareket kendisinde etkin bulunan asli-hubbi
hareketin bir muktezasidir. Ayrica unsur-1 a’zam, Rahmani Nefes'in eserlerinin ve
mazharlarinin bir kismmi teskil eden bir maddedir. Bu hareket ile unsur-1 azam,
ortaya ¢ikaracagl slretlere ve bu siretlerin birbirinden ayrigmasini gerektiren
kemaline dogru sevkle meyleder. Bu hareket ve sevki kuvvet, kuvvetli bir

kaynak/mahz ve igerisinde hararetin gizli bir tesirinin bulundugu bir mazhar

766 Enhiya 21/30.

787 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 87; Mesdrikii’d-derari, s. 43.
%8 Fergani, Mesdrikii’d-derari, s. 43; Miintehd'l-medarik, c. 2, s. 51.
89 Ton Arabi, Futiihdt, c. 1, s. 442.
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gerektirir. Gerekli olan bu mazhar, bu tesirin hiikmiiyle bitisik vaziyetteki bu
maddeden meydana gelen vahdani vasifli miicmel bir buhar veya dumandir. Bu
duman, birlesik vaziyetteki semalardir. Sonra (tabii) riikiinlerin bazis1 bazisindan
temeyyliz eder ve fetk-i erkan denen bu ayrismada riikiinler kisimlara ayrilir. Her bir
kisim {izerinde —geri kalanlarim1 kapsamakla beraber— hebanin riikiinlerinden iki
tanesi baskindir. Tabifi riikiinlerden 6ncelikle en kesif olan Toprak riiknii ortaya ¢ikar.
Bu en kesif olan tabii Toprak riiknii {izerinde, hebai riikiinlerden buriidet ve yebiiset
baskindir ancak diger ikisi de bu en kesif kisimda ve bu iki hebai riikiin {izerinde
tahakkuk eder. Toprak riiknii, yeryiiziiniin bitisik halidir. Ikinci kisim ise,
birincisinden daha latiftir ve tizerinde buriidet ve rutiibet baskindir, diger ikisi de
yine burada tahakkuk eder. Bu da Su riikniidiir. Ikinci kisimdan daha latif olan
ticlincii kisim iizerinde hardret ve rutibet baskindir, 6te yandan digerleri de burada
sabittir. Bu da Hava riikkniidiir. Dordiincii kisimda ise hardret Ve yebiiset baskindir ve

ticlinciiden daha latiftir. Bu da Afes rikniidiir.””

Fergani’ye gore fiziksel alemdeki nesnelerin sekilleri Allah’in Miirid ve Bari
isimleri tarafindan belirlenir ve verilir. Kendi ifadeleriyle sdyleyecek olursak, alem-i
ecsdma gore hey'etleri belirlenmis (mersim) seyler Miirid ve Bari isimlerinden
ortaya ¢ikar. Amag, Musavvir isminin Imam Isimler olarak belirlenmis yedi asil
ismin hakikatleri i¢in semavi, ulvi, latif, cismani mazharlar1 ve feleki shretleri
taayylin ettirmesidir. Bir baska amac, bu hakikatlerle belirlenmis yedi imam isim
(Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Kail, Cevad ve Muksit) i¢in Musavvir isminin kevkebi-
ndrani mazharlar ve siretler taayylin ettirmesidir. Bu mazharlar ve suretler,
altlarindaki kevn ve fesad aleminde gergeklesen tesekkiilleri ve birbiriyle baglantilari
acisindan, isimlerin tevecciihleri ve ictimalarinin neticeleridir. Arzi-kesif-miirekkeb
stiretler miirekkebat ve miivelledata ait cinsler, sahislar ve nev'ler seklinde var edilir.
Bu baglamda, semavat ve arzin mertk/bitisik maddesi taayyiin ettigi i¢in ve semavat
ve arz bu latif duman, buhar ve kesif-miirekkeb arz olarak birbirinden temeyyiiz
ettigi i¢in, "Sonra duman hdlinde bulunan goge yéneldi; ona ve yeryiiziine,

" oA

“Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de, “Isteyerek geldik” dediler" ayeti’*

0 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 87-88; Mesarikii'd-derdri, s. 44.
71 Fussilet 41/11.
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mucibince Musawvir ismi, maddelerine hitab ederek her birine kendine uygun sureti
verir. Bu ylizden semavat ve arz kemalin aslin1 izhar etmek maksadiyla kahr ve baski
ile kabalii gerekli kilar. Fergani bu ayeti Megsdrik’te ayrintili bir sekilde incelemez
ama Miinteha’da soye tefsir eder: "Yani her ikiniz (gok ve yer) i¢in Musavvir’in
ilminden hangi stret bigilmisse o streti kabul etmeye isteyerek veya istemeyerek
yonelin. Isteyerek, yani (bu sfretin Allah’in) segmesine dayandigmi, kiilli aslindan
¢ikan herseyi kabuliiyle ilgili kemali bilen ve bu kabili, Zat’a yonelirken higbir mani
olmaksizin segen”bir sekilde. Istemeyerek, yani (bu stretlerin) imkanma ve
yoklugundan birisini (Allah’mn) se¢mesini ve (bundaki) kemalini bilmeyerek”.
Bundan dolay1 da cebren ve kahren/zorlayarak kabule iltizam edin/yapisin ki kemalin
asli ortaya ¢iksin. Onlar (gok ve yer) fitratin/yaratilis seklinin aslina yakinliklarindan

3

dolay1r “ itaat ederek geldik” demislerdir."’”? Vahdet ve icmal hilkmii semavat ve
arzda viicid vasiflarinin en 6zelidir. Kesret ve tafsil hiikiimleri ise imkan (alemine
ait) ozelliklerdir. Asli-hubbi hareketin ve esmai tevecciih ve ictimamin hiikmii,

unsur-1 a’zam tizerinde Musavvir isminin hitkmiiyle saridir.””?

2.3.6.1. Yedi Kat Semianin Yaratilmasi

Fergani mertik/bitigikligin  ayrismasinin  neticesi olarak  semaélarin
yaratilmasina geger. Ona gore bu rithani mertk madde, merkez noktasi etrafinda
dairevi bir harekete baslar ve bir vecihten birinci, diger vecihten dordiincii sema,
Musawvir isminin hiikmiiyle stret kazanir. Bu sema, Hayat sifati ve hararetin
galebesi ve Musavvir isminin ayni igin kendisiyle taayylin ettigi isim olan Hayy
ismine ait ilah1 bir ¢izim/yiice bir sliret (mersiim-i kerim) mucibince bir mazhar olur.
Ayrica giines adi verilen nirani bir mazhar1 da vardir. Giines, semai siret i¢in
miidebbir bir nefis gibidir. Ardindan bu semanin iizerinde ii¢ sema ve altinda fi¢
sema daha taayyiin eder ve toplam yedi olur.”’* Bunlarin her birinde de miidebbir bir

nefis taayylin eder ve bu da her bir semanin 0Ozelligini tasiyan bir

72 Ayn1 mesele igin bkz. Tbn Arabi, Futihdt, c. 4, s. 169.
'"® Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 88-89.
7 Yedi kat sema icin bkz. Ibn Arabi, Futithdt, c. 6, 371.
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kevkebdir/gezegendir. Bu kevkebler, her bir semada etken olan bir hakikatle/sifatla

taayyiin eden belirli bir ismin mazharidir. 7>

Fergani yedi kat semanin her birinin hangi sifatin mazhar1 oldugunu anlatarak
devam eder. Ona gore dordiincii sema, Hayat sifatinin mazhari olarak yedi semanin
ortasinda bulunur. Ugiincii sema [rade sifatinin, ikincisi Zksdt ve Adl sifatinim,
birincisi Kavl sifatinin mazharidir ve dolayisiyla Kur'an'm tenzil oldugu Beytii'l-izze
admi alir. Besinci sema Kudret, altinc1 sema [Im, yedinci sema ise Ciid sifatinin
mazharidir ve Hz. Ibrahim buraya mensib oldugu i¢in comertlikle mevsiftur. Daha
once dedigimiz gibi giines, cami’ olan Hayy isminin ve bu ismin en kamil manada
hayat verici hiikmiiniin zuhGrunun mazharidir. Kevkeb-i Ziihre/Veniis, Miirid
isminin mazharidir ve bu ismin sdret verici hitkmiiniin zuhdrunun da mazhardir.
Kevkeb-i Utarid/Merkiir, Muksit isminin mazharidir, bu ismin bir vecihten Bdri ismi
seklindeki tabi hiikkmii burada daha zahirdir. Kevkeb-i Kamer/Ay, Kail isminin
mazharidir, ve bu ismin Hdlik olan tabisinin saltanati burada daha kuvvetlidir.
Kevkeb-i Merih/Mars, Kadir isminin mazhardir. Kevkeb-i Misteri/Jupiter, Alim
isminin mazhandir. Kevkeb-i Zuhal/Satiirn, Cevad isminin ve Rabb isminin
saltanatinin mazhandir. Fergani Miinteha 'I-medarik’te bu gezegenlerin yerlerinden
bahsetmez ama Mesdrik’te siralamay1 bize bildirir. Ezciimle birinci semada Zuhal,
ikinci semada Miisteri, liglincli semada Merih, Dordiincii Sema'da Giines, besinci
semada Ziihre, altinci semada Utarid, yedinci semada Kamer vardir.””® Bazi
feleklerin ciizleri arasinda hasil olan Feleki olusumun stretleri, hey'etleri, bu
kevkeblerin bazisinin bazisiyla ictimd', tesekkiil ve baglarinin siretleri; bu
yildizlarin/gezegenlerin  ve tesbihlerinin semalarin ve feleklerin igerisindeki
varliklarda yiizmeleri sebebiyledir. Bu duruma "Ne giines aya yetisebilir, ne de gece
giindiizii gegebilir. Her biri bir felekte yiizerler” ayeti”’” iseret eder.””® Bu yedi semay1
ve kevkeblerini/gezegenlerini Ibn Arabi'nin ¢izdigi tabloda daha net gormek

miunkiindur;

" Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 89.

6 Fergani, Megdrikii’d-derdri, s. 45; Ibn Arabi, Futihdt, c. 6, s. 189.

77 Yasin 36/40.

78 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 90. Aym mesele i¢in bkz. a.g.e., c. 2, s.51.
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Yedi Arz tarafindan desteklendigi goriinen
yari kiirevi semalar, sema ve arz arasindaki
ménevi iligkiyi gostermektedir. Diger tiirlii
Ibnii’l-Arabi, Diinya’nin kiirevi bigimde
olmasindan fazlasiyla haberdardi. Siitun da
manevi bir anlama sahiptir: insin-1
Kamil’dir.

Sekil 1. Sabit Yildizlar Felegi’”®

Muhammed Hact Yusuf'un kitabindan aldigimiz ve orjinalini Ibn Arabi'nin
Futithdt'ta verdigi bu sekilde Miikevkeb (Sabit Yildizlar) Felegi ve 28 takimyildiza
boliinmiis halini goriiyoruz. Bu miikevkeb felek icinde gezegenleriyle birlikte yedi
sema ve yedi arz tasvir edilmekte, yarim dairelerin ortasindaki ¢izgi ise insan-1
kamili temsil etmektedir. Cizginin saginda ve solunda Maden, Nebat, Insan ve

Hayvan alemleri vardir.

Fergani'ye gore bu isimlerin, eserlerinin, tabilerinin, fer'lerinin, fer'lerinin
fer'lerinin vs. ve asil ve fer' isimlerin eserlerinin hiikiimlerinin mazharlari, semavat
ve arz arasindaki kevn ve fesad aleminde tesirleri ve eserleri daimi olan bir
mazhariyete sahiptir. Bu mazhariyet bazen bu sebepler ve mazharlar araciligtyla olur.

Zira bu sebepler ve mazharlar esyada bu isimlerin tesirini kabul etmek i¢in gerekli

79 Muhammed Hac1 Yusuf, Ibn Arabi, Zaman ve Kozmoloji, trc. Kadir Filiz, Nefes Yay., Istnaul,
2013, s. 44; Ibn Arabi, Futihdt, c. 6, s. 189. Ibn Arabi’nin felekler tasnifine XX. asrin bilgileri
1s1g1inda elestiriler i¢in bkz. Ertugrul, a.g.e., ss. 267 vd.
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donanim mesabesindedir. Esya, mazharlar ve sebeplere izafe edilen fiil ve tesir degil,
miisebbebattir/ sebepler sonucu ortaya ¢ikanlardir. Fiil ve tesir bu isimlerin aynlarina
izafe edilir. Bu da, tipki his aleminde sair mer'i/goriinen sebeplerde oldugu gibi,
hikmet aleminin ve igerisinde miinderic bulunan kudretin muktezasidir. Bazen bu
isimler vasita veya mazhar olmaksizin dogrudan aynlariyla tesir ve amel ederler. Bu
durum, mazharlar ve esbabin zahiri hiikiimlerinin aksine bir durumdur. Bu da kudret
alemi ve igerisinde miinderic bulunan hikmetin muktezasidir. Hikmet, bu diinyevi-
hissi varolusta sebepler ve mazharlar aracilifiyla baskin olarak zuhiir eder ve celanin
kemaline miiteallik esmai kemali zahir kilar. "De ki: Herkes, kendi miza¢ ve
mesrebine gore is yapar. Bu durumda kimin dogru bir yol tuttugunu Rabbiniz en iyi
bilendir" ayeti’® mucibince bu isimlerin kiilli mazharlarinin hiikiimleriyle kiilliyat,
clizl mazharlarinin hiitkiimleriyle de ciiz'iyat zahir olur. Bu durum, isimlerin
aynlarinda ve isimlerin feleki ve kevkebi kiilll mazharlarinda sari olan ilahi-kiilli-
vahdani emrin tesiriyle olur. Bu duruma da "Boylece onlari, iki giinde yedi gok
olarak yaratti ve her gdge gorevini vahyetti. Ve biz, yakin semayi1 kandillerle
donattik, bozulmaktan da koruduk. Iste bu, aziz, alim Allah'in takdiridir" Ayeti’®!

isaret eder.”®?

2.3.6.2. Yer Yiiziiniin Yaratilmas: ve Zaman Olcii Birimleri

Asli hubbi hareket ve rGthani, misali ve hissi mazharlar1 acisindan esmai
ictimd ve tevecciihatin hiikkmiiyle gokler ve riikiinlerin birbirinden ayrilmasindan
sonra mertik-turabi madde, hareketlenir, ayrismaya baslar, arz/yeryiizii halini alir ve
Musavvir ismi onu, akli idrak acisindan kiirevi bir stiretle stretlendirir. Fergani buna

delil olarak "Bundan sonra da yeri yayip dosedi/yuvarlatt1"’® ayetini aktarir.”®*

Bu kiirevi siiret (yerylizii), Ars’in slretine izafe edilen harekete bagli olarak
24 dereceyle taayylin eder ve buna bir giin (24 saat) denir. Kiirsi’nin hareketinden de

Kevakib/Menazil felegi taayyiin eder. Gerikalan feleklerin, unsurlarin, daire sekline

780 {sra 17/84.

81 Fussilet 41/12.

782 Fergani, Miintehd'l-medarik, . 1, s. 90; Mesdrikii 'd-derari, s. 45.

783 Naziat 79/30. Fergani'nin dairevi slret gikarimim yaptig1 kelime ayette gegen w3 kelimesidir. Bu
kelimenin deve kusu yumurtasi ile aym1 kokten gelmesinden hareketle bazi meallerde “yuvarlatt1”
veya “yuvarlak sekil verdi” manalar tercih edilmistir.

784 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 90.
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sahip yayilmis/mebsit arzin taayyiiniinden arsi giiniin devri, gece, giindiiz, hafta, ay,
sene ve bunlarin hesaplar1 meydana gelir. Fergani bunlarin "iste bu Aziz ve Alim
olan Allah'n takdiriyledir"’® ayetiyle ger¢eklestigini ifade eder. Zaman, belli bir
yevmi-kiilli hareketin miktar1 olmasi itibariyle, Muhaddid felege izafe edilen cisimler
ve a’rdzdan ortaya ¢ikacak seyler i¢in bir mahal ve zarf olur; yani bu seyler zamana
mahkimdur. Bunun sebebi sudur: Manevi veya stri bir mahalde var olan her sey bu
mahallin hiikkmii altindadir. Zaman seklindeki bu mahallin zuhtiru, mahsis her bir
seye hakim olan his mertebesi i¢in zamanin bir slret ve mazhara benzemesi
sebebiyledir. Fergani’ye gore mahsus/duyularla algilanan seyler i¢in Haltk ismi bu

sekilde takdirde bulunmustur.’

Daha Once gegtigi iizere, ama’ hazreti ve hakikat-i insanlyeden miitesekkil
berzahiyet, imkan ve viicib alemlerini birlestirir. Fergani'ye gore viicib, rahmetle
uzatilmis bir el hiikkmiindedir. Araf siresi 156. ayette gecen "Rahmetim her seyi
kusatmistir" ifadesinde zikredilen rahmetin Ozellikleri itibariyle bu el sag el
mesabesindedir. Imkdn ve malmat alemi ise diger el hiikmiindedir. Biitiin
miimkinlerin zuhiiru ve aynlarini ihtivd eden esmai kemalatin bereketi ile bu el de
hakiki kemale nazir sag el hitkkmiindedir; zira Hak i¢in sol el diisiiniilemez. Cismani
ya da rhani mazharlardan hangilerinde vahdet ve besatet ve letafet en zahir hiikiim
olursa —semavat gibi— viiciba hazretine, tesirine ve fiiline mazhariyeti daha
kuvvetlidir ve iki sag elden birincisine izafe edilmesi daha uygundur. Bu
mazharlardan hangilerinde de kesret, terkib ve kesafet hiikkmii daha bariz ise —arz
gibi— imkan hazretine, malimata, kabul ve infial hiikkmiine mazhariyeti nisbeti daha
kuvvetlidir. Bu da, Fergani’ye gére edeb geregi olarak, mutlak ele veya ikinci ele
nisbet edilir. Fergani burada Ziimer stresi 67. ayette gecen " Gokler O'nun kudret

eliyle diiriilmiis olacaktir" ifadesine igaret eder.”®’

2.3.6.3. Miivelledat: Madenler, Bitkiler, Hayvanlar

Rahmani nefesin var edici tesiri unsur-1 azam siretiyle zahir oldugunda,

miirekkeb kesafetinin bitisikligi yedi kisma ayrilir. Bunlarin dort tanesi anasir-1

785 Yasin 36/38.

86 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 91; Mesdrikii’d-derdri, s. 45. Zaman konusunda ayrica bkz.
Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 457.

787 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 92.
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erbaadir: (ates, hava, su, toprak) ve ii¢ tanesi de bu dort taneden miiterekkib
tabilerdir. Riikiinlerden miiterekkib Miivelledat adi verilen bu ti¢ tabi; madenler,
bitkiler ve hayvanlardir. Herhangi bir sey, ancak varligin1 kabul edecek bir mertebe
ve mahalde zuhilr ettigi icin, Muksit isminin hazretinden taayyiin eder. Ayrica
kendisi i¢in ama’ hazretine ait berzahiyetten nes’et eden ii¢ tane i'tidali mertebe
vardir. Riikiinlerden miiterekkib her bir mizacin zuhiiru bu ii¢ mertebeden birinde
hasil olur. Bu riikiinlerden olusan her bir mizacin asli ve maddesi, belirli bir riikniin
clizidir. Geri kalan riikiinlerden hasil olan diger ciiz'ler bu asli ciiz iizerine varid

olur. Bu varidatta, asli muhabbet etkindir.”s®

Bunlardan ilk taayyiin eden i'tiddl-i maden mertebesidir. Ciinkii maden,
Fergani'ye gore asillar1 i¢in en kamil tesekkiildiir. Korunmaya ihtiyact yoktur.
Degisime karsi diger maddelere gore daha kuvvetlidir. Madenin terkibinde ve
karisimindaki asli cliz, ates ciiz'iidiir. Basitlere yakinlig1 ve kendisindeki besatetin
kuvveti sebebiyle ates, asli cliz olmustur. Hava, su ve toprak ciizleri ates ciiz'l
tizerine varid olmustur ve bu sekilde imtizic ve terkib hésil olmustur, Musavvir
isminin hazretinden maden sireti bu sekilde kabul edilir. Hayy isminden ise bu
terkibi inhilalden koruyacak ve kemale ulastiracak tesir kabul edilir.”®® Fergani, ibn

Arabi'nin”® aksine madenlerin yaratilmasinda 4ziz isminin roliinden bahsetmez.

Fergani'ye gore, glimiis ve demirin yaratilmasinda oldugu gibi, madeni
stiretin tamamlanma siirecinin basinda pek ¢ok amel ve muamele gerekir. Siirecin
ortasinda ise, altinin yaratilisinda oldugu gibi, ancak az bir muamele gerekir.
Nihayetinde ise, Ornegin yakut ve mercan gibilerinin yaratilmasinda, amel ve
muameleye dair hi¢ bir seye ihtiyag¢ yoktur. Riikiinlerden geri kalanlarinin ciizlerinin
ates ciiz'li lizerine viirGdundan Once ates clizii yine ates ciizleri ile terkib edilir. Bu
terkib bu mertebede siiret seklinde nari imtizac (atesten karisim) halinde ortaya ¢ikar.
Fergani bu asamada Iblis'in ve cinlerin yaratilmasma deginir. Ona gore bu durum,

sretleri kendilerinden farkli bir seyden miirekkeb varliklardan gizli olan Cinni

8 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 93. Miivelledat icin bkz. Ibn Arabi, Futihdt, c. 4, s. 459;
Konevi, Miftdh, s. 49.

78 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 93; Mesdrikii’d-derari, s. 46.

90 Tbn Arabi, Futithdt, c. 4, ss. 133-134.
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ruhlarla alakalidir ve bunlarm basinda iblis gelir.””* Madeni terkibde en yiiksek
derece, altinin sireti kabul etmesidir. Zira altinin sebat kuvveti vardir, afetlerden
nakisalardan etkilenmez, uzun siire saglam kalir. Fergani'ye gére Madeni varolusta
(mevelled) bazi1 ozellikler ve faydalar hasil olur ki onlarin temelleri/timmehati
mesabesindeki riikiinlerde bu yoktur. Bunlar renk, tat, ortme, takviye, besleme,
siisleme, ihtiyaclar yerine getirmede kendi basina veya bir bagka seyle alet olma gibi
ozellikler ve faydalardir.’ Fergini'nin bu ifadelerinden meseleyi ibn Arabi’ye
olduk¢a benzer bir sekilde ele aldigim1 anliyoruz. Ancak ibn Arabi madenlerin
yaratilisinda aktif rolii Aziz ismine verir. Bununla beraber ibn Arabi de madenlerde

kemal mertebesinin altina ait oldugu goriistindedir.”

Fergani maden mertebesini anlattiktan sonra nebat mertebesine geger. Maden
mertebesinden sonra Emr-i ilahi, asli-hubbi hareketin hiikmiiyle terkibe iner ve
mertebe-i i'tidal-i nebati taayyiin eder. Burada terkibe katilan Hava ciiz'iidiir. Diger
riikiinler (ates, su, toprak) hava ciiz'ii lizerine varid olur. Bu nebati siret Hayy
isminden nebati bir ruh talep eder ve kabul eder. Stret bu ruhla hayat bulur ve
kendisine miinasib kemale ulasana kadar bu ruh, streti muhafaza eder. Bu kemale de
asli muhabbet tesiriyle ulasilir. Biinyesindeki nebati ruhuyla, iimmehatinda veya
madeni siirette olmayan su faydalar zahir olur: Gida, biiyiitme, tiireme, ¢ekme, itme,
sindirim, tutma.” Yine burada dikkat etmek gerekir ki Ibn Arabi nebat mertebesini

Rezzdk ismiyle iligkilendirirken”® Fergani Hayy ismiyle iliskilendirir. 7%

Sira hayvan mertebesine gelmistir. Fergani'ye gore nebat mertebesinden sonra
emr-i [1ahi, asli-hubbi hareketin hiikmiiyle terkibe iner ve mertebe-i i'tidal-i hayvani
taayyiin eder. Su ciiz'i, bu terkib ve mizacda asli clizdiir.””” Bu karisim Musavvir
isminden, yatay/ufki bir stret olan hayvan siretini kabul eder. Hayy ve Kayyum
isimlerinden de hayvani/hayat sahibi bir ruh talep eder. Asli kuvveleriyle bu ruh ve

sireti idare ve muhafaza eder. Bu kuvveler: sehvet ve gadabdir. I’tidal-i Hayvani,

™1 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 2, s. 243; Aym mesele i¢in bkz. ibn Arabi, Futihdt, c. 4, s. 144-
145.

92 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 93-94.

793 Madenlerin yaratilmasina dair bkz. ibn Arabi, Futihdt, c. 4, s. 133-136.

% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 94; Mesarikii’d-derari, s. 46.

95 Tbn Arabi, Futithdt, c. 4, s. 136.

%6 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 94; Mesdrikii’d-derari, s. 46.

797 Canlilarin sudan yaratildigina dair bkz. Enbiya 21/30.
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bitkilerden fazla olarak havass-1 zahire, iradi ve ihtiyari olarak mekan degistirme

kuvvelerine de sahiptir.”®

Fergani, bazi hayvanlarin terkib ve mizaclarinda, erkan-1 erbaadan ikisinin
hiikiimlerini istidadlar ile talep ettiklerini belirtir. Toprak ciliz'linlin hitkkmii, hayvani
sireti yeryiiziine cezbeder, ta ki hayvani slret topraga bagli ve bitisik olur. Su
cliz'linlin hitkmii onu bir mekandan digerine intikal ettirip tasir. Baz1 hayvanlar bu iki
hiikiim muktezasinca karinlari iizerinde yliriir. Bazilarinin mizac ve terkibinin kiyami
ise toprak ve su ciizlerinin galebesini gerektirir, insan gibi yeryiiziinde iki bacagi
tizerinde hareket eder. Bazilarinda ise su ve hava ciizlerinin galebesi vardir, bunlar da
karada ayaklartyla yiiriir ve havada kanatlariyla ugarlar. Bazilarinin kiyaminda ve
hareketinde ise bu dort ciiz'lin hepsi miisavidir. Bunlar da dort ayak tizerinde hareket
edip yiiriirler. Bazilariin kiydmi ve hareketleri ise, riikiinlerden ve miivelledattan
olusan ¢oklu bir kuvvettir. Bu manaya gore, "Allah, biitiin canlilar1 sudan yaratt1. iste
bunlardan bir kismi1 karni tizerinde siirtiniir, kimi iki ayak tizerinde yiiriir, kimisi dort
ayak tlizerinde yiiriir. Allah, diledigini yaratir. Clinkii Allah, her seye hakkiyla giicii
yetendir." ayeti’®® mucibince bazi hayvanlar da pek ¢ok ayak iizerinde hareket
ederler.8 Hayvanlarin yaratilmasinda Fergani’ye gore Hayy ve Kayyum isimleri rol

oynarken Ibn Arabi'ye gére Muzill ismi rol oynar.®!

2.3.6.4. Hz. Adem’in Yaratilmasi

Fergani iiclincii asil olan misal dlemi ve melekit alemi adin1 verdigi boliimde
alem-i ecsamu bitirirken, Hz. Adem'in yaratilisim1 ele alir. Ona gére emr-i 1lahi’nin
inecegi ve mufaz olan Rahmani nefesin eserinin varacagi son nokta; arzi-turabi
riikiin, terkib ve mizacdir. Bu riikniin ciizlerinin ve geri kalan riikiinlerin ciizlerinin
asli olan terkib ve mizac {lizerinde biitiin karisim mertebelerini cami’ olan bir mizac
varid olur. ViicGdi emir bu mizaca ugrar ve Kii/liin ahkamiyla boyanir. Bu emir
dairevidir ve mebdei, miintehdsina muttasildir. Bu dairevi emrin nuzili temsil eden
ilk yarist yeryiiziindeki toprak karistmiyla son bulur. Dairevi emrin tamamlayicisi

olan bu karisimin zuhiiru i¢in saydigimiz bu ii¢ i'tidali mertebeye samil bir mertebe

%8 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 94; Mesarikii’d-derari, s. 46.
799 NIar 24/45.

800 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 95.

801 Thn Arabi, Futithdt, c. 4, s. 141.
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vardir. Hatta ulvi ve siifli biitiin berzahl mertebelere de samildir. Bu mertebe birinci
ve ikinci berzahlarin stireti olan insan mertebesidir. Bu birinci ve ikinci berzahlar
insani hakikatin en batinidir. Biitiin mertebelerin mizani ve asillar1 ve mense'lerinin
de shreti bu sirettir; ancak bu siret, ma'kll bir shrettir. Heniiz fiziki bir varlig
yoktur. Bu slretteki karisim/mizac, insanin mahsts (duyularla algilanabilen)
sretidir. [l1ahi nefh ile insani sdrete iiflenen ilahi rih ise, Rahmani nefesin

tecellisinin stretidir.8%?

Fergani insanin yaratilisinda toprak unsurunun baskinligini zikretmekle
beraber diger unsurlarin de etkisini inkar etmez. Aslinda onun bu goriisiiniin
temellerini Hipokrat’in  “hiltlar/sivilar” teorisine dayandirabiliriz. Eski tebabette
kainatin esasini olusturan “su, hava, toprak ve ates” seklindeki erkan-1 erbaaya
karsilik insanda dort sivi bulunur. Bunlarin adlar1  “kan, kara safra, sar1 safra ve
balgam” olarak siralanir ve viicutta icra ettikleri “hararet/sicaklik, burtidet/sogukluk,
rutibet/nem ve yebuset/kuruluk” islevleriyle bilinirler. Bu islevler de vahdet-i
viicidda dile getirilen Heba'nin dort ritkniidiir. Kan kalpte, kara safra karacigerde,
sar1 safra dalakta ve balgam beyinde iiretilmektedir. Bu dort sivi viicutta dengeli bir
sekilde bulundugu zaman viicut sihhatli, denge bozuldugu zamansa hasta olur.
Mesela insan ¢ok durgunsa beyin balgamin hakimiyetindedir. Kara safranin fazlalig
insan1 melankoli eder. Cok fazla sar1 safra, gereksiz endise ve kayginin kaynagidir.
Cok fazla kan, degisen mizaci olusturur. Bu teori bir¢ok millette asirlar boyu kabul
gérmiis ve esas alinmistir.®® Ibn Arabi'de de bu dogrultuda goriislere rastlamak
miimkiindiir. Ona gore Allah insani, hararet-sogukluk, kuruluk-rutibet, safra-sevda,
kan ve balgam gibi birbirine zit bazi unsurlarin toplami olarak yaratmigtir.®** Safra-
sevda, kan ve balgam alemdeki anasir-1 erbaa olan ates, hava, toprak ve suya karsilik
viicutta bulunan dort temel hilttir (ahlat-1 erbaa). Atesin eseri safrd, havanin eseri
kan, suyun eseri sevda, topragin eseri balgamdir. Hayvani cisim bu dort tabiat
lizerine biner.®” Bu meseleye Konevi de isaret etmistir. Ona gore Ehadiyet-i Cem’

makaminim 16 mertebesi vardir: Dordii asli-ilahi (Hayat, ilim, irade, Kudret), Dérdii

802 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 95; Mesarikii 'd-derdri, s. 47. Ayn1 mesele i¢in bkz. Miintehd'l-
meddrik, c. 1, 5.228.

803 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, DI4, Istanbul, 1989, c. 2, s. 124.

804 Tbn Arabi, Futiihdt(1994), c. 5, s. 61.

85 [bn Arabi, a.g.e., C. 3, s. 427; C. 4, s. 560; C. 1, ss. 63-65.
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tabil (Hararet, Yebuset, Rutiibet, Burtidet), dordii unsuri (ates, hava, su, toprak) ve

dordii de beseri mizaca ait ahlat-1 erbaadir (safra, kan, sevda[kara safra], balgam).8%®

Daha 6nce de ifade edildigi gibi taayyiin-i sani mertebesi olan ikinci berzah,
Vahidiyyet ve Ehadiyyetin arasini birlestirici birinci berzahin, yani taayyiin-i evvelin
stretidir. Fergani, taayyiin-i sani mertebesindeki ikinci tecelllyi zahirl ve nefesi bir
tecelll olarak zikreder. Bu tecelli, “gaybi, batini, hakiki” olarak nitelenen birinci
tecelli icin bir golge ve strettir. Ayni sekilde bu i'tidali ve kapsayici insani mertebe
ve bu mertebede hasil olmus insani miirekkeb mizac, kendisine ruh nefhedildikten
sonra, bu tecelll ve berzah i¢in bir sfret olur. Bu durumda zahiri-batini isimler,
hakikatler ve sifatlardan bazilar1 bu sireti kapsayict mahiyettedir. Fergani bu
goriislerini desteklemek sadedinde "Allah Adem’i kendi sireti {izerine yaratmugtir"s”?
veya "Rahmén'in sireti iizerine yaratmistir"®® hadislerini zikreder. Hz. Adem’in
hakikati, ikinci tecelli ve berzahin cami’ oldugu biitiin ilahi-kevni hakikatler, sifatlar
ve isimleri kapsadigi i¢in umimidir. Hz. Peygamber (s.a.S) ise hakikati ve stretiyle
ilk berzahi kusatir. Ayni sekilde melekler de Hz. Adem’in iizerine yaratildigi
Rahmanf stirete izafe edilen yed-i kuvwvet ciimlesindendir. Dolayisiyla meldike, Adem

aleyhisselamin hakikatine ve cem’iyetine ait siiretin cilizlerinin mazharlaridirlar.?
Fergni, Hz. Adem'in “siiret iizere yaratilisi”n1 631. beytin serhinde ele alir.

Beyit su sekildedir:

s el gl S o) 5 ) s
i LS e 4 b

Her ne kadar stireten /fdemoglu isem de,

Benim icin Adem de, ata olusuma séhid bir mand vardir.

Fergani’ye gore ezeli ilim hazretinde ilm1 viicidlar1 olan, yani sadece Hakk'in

ilminde ma'lim stretleri olan a'yan-1 sabite, misali dlemde misali stretler kazanir ve

806 K onevi, Miftdh, s. 52.

807 Buhari, "Istizan", 1 (Hadis no: 6227).

808 Taberani, Mu 'cemu I-kebir, c. 12, s. 430, ibn Ebi Asim, E’s-siinnetii li Ibn Ebi Asim, thk. M. N.
Elbani, Meketbetii’l-Islami, Beyrut, 1400, ss. 228-229.

809 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 95-96.
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bu misali siretlerinin bir mislini de sehadet aleminde ittihaz eder. Fergani'ye gore bu
durum, "Allah Adem'i siireti iizerine yaratt1" ifadesinin anlamlarindan biridir. Fergani
burada gecen "hi" zamirini Hz. Adem'e gonderir. Yani Hak, Hz.Adem', ezeli

ilmindeki ilm1 slrete gore yaratmigtir.3°

2.3.6.5. Kiilliin Kemali Baglaminda Hz. Adem

Fergani'ye gore kiilliin kemali, iki cihetle ve yolla zahir olur. Birincisi kiilliin
hepsi ve cem'iyyeti cihetinden olur. Ciizlerin herhangi birindeki noksanlik biitiiniin
kemaline zarar vermez. Ikincisi ise kemalin, biitiiniin ciizlerinin her birisine izafe
edilmesiyle olur. Bu durumda ciizlerin her birinden noksanligin izéale edilmesi
gerekir. Iste bu baglamda Fergani, Hakk'in Hz. Adem’i kemale erdirmek istedigini
ifade eder. Ona gore bu tekmilin baslangic1 meleklere hitaptir. Zira melekler Hakk'in
mahlikatinin ciizlerinin en sereflileridir, 6yle ki mesverete layik bulunmuslardir. Bu
baglamda "Yeryliziinde bir halife yaratacagim" hitabi meleklere yapilmigtir.3*
Boylece onlarin iglerindeki noksanligin ortaya cikmasi séz konusu olur. Bu
noksanliklara 6rnek olarak meleklerin Hz. Adem’i ta'n edip elestirmeleri, kan dokme
ve fesad ¢ikarma eylemlerini Hz. Adem’den heniiz sidir olmadan iftird ile ona
atfetmeleri, iffetli olana iftirada bulunmalari, miisahede etmeksizin Hakim'in
huzurunda sehadette bulunmalari, Hz. Adem hakkinda sii-i zanda bulunmalari, onun
ayiplarin ifsa etmek istemeleri, bunu sozle izhar etmek istemeleri, bu izharin fiili bir
aletle ve akli bir istidlal ile olmas1 —ki bu istidlal, fesad ve kan dékme fiillerine kars1
sehvet ve gadabdir— bu hiikiimde kesinlik ve belirlilik konusunda isteksiz olma,
Hakk'in huzurunda Hz. Adem’in giybetini yapma, bu baglamda onun faziletini ve
halifelige salahatini kiskanma, yine halifelik makamina hirs gosterme, hilafete layik
olduklar1 geklinde yanlis bir zanna kapilmalar1 sayilabilir.®> Ayrica nefislerini
begenmeleri, kendilerini noksanliklardan miinezzeh gdrmeleri, amel ve taatlerini
(glizel) gormeleri, bu amel ve taatleri Rablerinin kuvvetinden, yardimindan,
tevfikinden ve ismetinden ziyade nefislerine izafe etmeleri, Rablerine ve Meliklerine
itiraza maruz kalmalari da meleklerin diger noksanliklarindandir. iste bu onsekiz

miizmim haslet ve arizali huy, onlardan zahir olmustur. Fergani’ye goére bu

810 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 354. Ayn1 mesele icin bkz. a.g.e., c. 2, s. 198.
811 Bakara 2/30; Fergani, Mesdrikii 'd-derari, s. 47.
812 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 96.
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noksanliklar onlarda gizliydi ve onlar da bundan gafil idiler. Iblis bu noksanliklarin
meleklerden zuhtrunun sebebi olmustur. Hak bu noksanliklari izéle ederek melekleri
temizlemeyi ve tekmil etmeyi dilemistir.®® Hakk’in melekleri kemale tevcih etmesi
bir ikaz anlami tasir. Bu ikaz, Hakk'in "Sizin bilmediginizi bilirim"#* fermaninda
miinderic olan tembih ile gergeklesir ve meleklerin bu noksanliklardan temizlenmeyi
kabul etmesi amaglanir. Meleklerin alemin Ars, Kiirsi, semavat, kevkebler, riikiinler
ve miivelledat seklindeki biitiin stretlerinin icadina miiteveccih olmalari; ayrica Hz.
Adem’in topraksi-camursu stiretinin insasindan 6nce asli ve fer'? isimlerin ictima' ve
tevecciithatinin golgesinde biitiin bu alemi siiretlerin ingdsina miiteveccih olmalari,
kendilerinde gizli bulunan bu hiikiimlerle boyanmis/muttasif olmalarindan
kaynaklanmistir. Bahsetti§imiz tembih ile kendilerinde gizli olan bu nékis hasletlerin
lekelerinden temizlenme kabiliyeti melekler i¢cin hasil olunca, isticlanin kemalinin
gerceklesmesi i¢in kendilerinde sari bulunan asli muhabbet ve mefatihin hareketinin
eseri zahir olmustur. Ardindan bu sirayet hiikmiiyle mefatih digindaki asli ve fer'i
isimlerin eserleri zahir olmustur. Bahsettigimiz temizlenme kabiliyyetinden sonra
melekler seklinde zahir olan isimlerin bu rihani mazharlarinda bu zuhtrlar
gerceklesmistir. Ardindan melekler isimlerin aynlar1 ve misali ve hissi, kevkebi ve
feleki mazharlar1 agisindan esmail tevecclihdtin zimninda insani mizacin ve

Ademi/unsuri sliretin tesviyesine tevecciih etmiglerdir.®

Fergani’ye gore Hz. Adem’in siireti, 6nce dort topraksi evre ile tekmil edildi.
Sonra Tiniyyet evresinde kendinde, amelinde, zuhlirunda, eserinin ve 6zelliklerinin
zuhlrunda var olan su ciiziiyle birlesme s6z konusu oldu.?*® Ardindan “Andolsun biz

insani, (pismis) kuru bir ¢amurdan, sekillenmis kara balgiktan (hame-i mesniin)

813 Bu mesele melekler ve miiminler arasinda bir kiyasi akla getirmektedir. Hucviri, Mutezile
disindaki cumhiira gére Miiminlerin havassinin meleklerin havassindan, miiminlerin avaminin da
meleklerin avAmindan istiin oldugu goriisiinde oldugunu zikreder. Hucvirl her ne kadar tabiatlari
itibariyle meleklerin giinah islemesinin imkansiz oldugunu sdylese de, insana karsi tavirlarinin hata ve
noksan oldugunu ifade eder (Hucviri, Kesfi'I-mahciib, ss. 359-362). ibn Arabi bu meselede farkli
diisiiniir. Ona gore mutlak fazilette melekler insanlardan iistiindiir (ibn Arabi, Futihdt, thk. Osman
Yahya, c. 8, s. 56). Ayrica Hz. Adem’in yaratihgi baglaminda meleklerden sadir olan itiraz
mahiyetindeki noksanlik/galat, ibn Arabi’ye gore meleklerin fitratlarina yerlestirilmis olan Hakk’a
miiteveccih gayretlerinden kaynaklanmistir. Zira onlar Isnaoglunun yeryiiziinde ne yapacagini
onceden biliyorlardi ve insandan Rabb’lerine karsi isyan sadir olacakti. Ancak melekler insanin
yaratilmasindaki ilahi hikmeti bilemediler (Ibn Arabi, Futithdt, c. 3, s. 379).

814 Bakara 2/30.

815 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, ss. 97-98; Mesarikii d-derdri, s. 48.

816 Hz, Adem'in cismani siretinin yaratilisina dair bkz. ibn Arabi, Ukle, ss. 125-127.
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yarattik.” ayetinde®"’ zikredilen Hame-i mesniin evresi geldi. Burada hava ciiziiyle
birlesme vardi, zira bu ciiz onun terkibinde etkiliydi. Sonra “Allah insani, pismis

818 jsaret edildigi tizere, ates

camura benzeyen bir balgiktan (salsal) yaratti.” ayetinde
cliziinlin tesiriyle Salsdliyyet evresi geldi. Hak mukaddes ve miinezzeh iki elinden
biriyle Ademi sdretin tesviyesini tamamladi. Ardindan bir baska nes'et gergeklesti ki
bu da Hakk'in kudretinin zuhtiruna miiteallik diger mukaddes ve miinezzeh eliyle
oldu. Bununla Ruh-1 a'zdimindan Hz. Adem'e Rih iifledi. Bu rih, Hz. Adem’in kiilli-
dengeli mizacinin, yani cismani bedeninin idaresinden sorumluydu. Fergani’ye gore
Hakk'in mukaddes sag elinin ciizleri ve kuvveti mesabesinde bulunan meleklerin
kullanilmasi, onlardan bir kasd ile veya onlarin hazir bulunmlalar1 sebebiyle degildi.
Bu sebeple Rih iifleme ameliyesi birinci tekil sahis kipiyle Hakk'a izafe edildi.
Oysaki yaratmaya miiteallik diger fiillerde birinci ¢ogul sahis kipi kullanilir. Nihayet
Hz. Adem’in sireti ve manas1 tamamlandi. O, lisiyle ve siiflisiyle ilmin nes'eti i¢in
bir rih oldu. Hakk'in, esma-i hiisnasinin ve sifat-1 ulyasinin siretini kabil bir kamil
mazhar ve miicella oldu. Bu sebeple Hak onun tekmiline basladi, 6nceligi de onun
ciizlerinin tekmiline verdi. Bu tekmil esmanin bilinmesiyle olacakti. Her ne kadar

Zat'm kinhiini bilmek imkansiz olsa da bitiin isimleri bilmek mimkindiir. Bu

manada "Adem’e biitiin isimleri 6gretti"®° buyuruldu.22

Fergani’ye gore hakikatte isimler, ifdza eden veya olunan hakikatler veya
manalarin hiikmiiyle tahakkuk etmis varlik nlrunun taayyiinleridir. Harflerden
miirekkeb lafizlar, bu isimlerin isimleri olan viicidi taayyiinlere delalet ederler.
Rakamlar1 ve lafizlar1 olan isimlere nisbetle bunlar miisemmiyattir. Bu ylizden bu
hakiki isimler dkil kisi sigasiyla zikredilir. Adetd Hak Hz. Adem'e kendisinin
hakikatini bildirip 6gretmistir. Ayrica hakikatinin ve viicidunun samil oldugu Hakki
ve halki isimler, sifatlar ve hakikatleri de bildirip 6gretmistir. Bir baska deyisle bu
hakikatler, alemin viiciduna miiteallik bu isimler i¢in miisemmiyattir. Hz. Adem bu

ogretme ile nefsini bilmistir, nefsinin marifetiyle de Rabbini bilmistir, zira "Rabbini

817 Hicr 15/26.

818 Rahman 55/14.

819 Bakara 2/31.

820 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 98. Aym mesele icin bkz. a.g.e., c. 1, s. 227.
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bilen nefsini bilir." Boylece Hz. Adem’in zati, cem'iyyeti itibariyle keméle

ermistir 8%

Fergani'ye gore Hak, Hz. Adem'in  tekmiline, melaikeyi
miikemmellestirmekle baslamistir. Bu tekmili, Bakara stresi 30. ayetteki tembih ile
emretmistir. Hz. Adem’in zatinin zahird, batini, halki ve Hakki olarak samil oldugu
her sey meleklere arz edilmistir. Onlara "Eger dogru soyliiyorsaniz bana sunlarin
isimlerini  séyleyin®2? denmistir. Yani "hilafete ehliyetiniz konusunda veya
akillarinizla getirdiginiz deliller konusunda dogru sdyliiyorsaniz haydi sdyleyin
esyanin isimlerini! Batinlarimizda bulunan/sizde ickin olan imkani hiikiimlerin
isimlerini bana haber verin! Bu hiikiimler sizde asabiyyet, iftira, dava ve enaniyeti
ortaya c¢ikarttr. Zahir olan seyler konusunda bana delil getirin! Sonra batinlarinizda
ne iizere bulunuyorsaniz o sey igin, sizdeki hakikatlerin hitkkmiiniin galebesi/baskin
olmasi amaciyla izharlarini takdir ettiginiz seyler i¢in, zahirlerinizdeki viictid isimleri
icin, her seyin melekltu olan ervah aleminde Viiciddan ifdza edilen/feyz yoluyla
size verilen sey i¢in delil getirin! En yiice ve en asag1 alemin samil oldugu seylerin
isimlerini bana bildirin! Hz. Adem’in zatinin Hakki 6zellikler ve halki duyulardan
samil oldugu seyleri bana bildirin! Zira bu ilim halifeligin 6zelliklerindendir ki
sartlarindan bir tanesi kendisine halife oldugu Zat'n slreti {izerine bulunmay1
gerektirir." Fergni’ye gore melekler alemlerinin ve insalarimin hitkkmiiyle mahstr
bulunduklar1 i¢in kendi disindaki seylerin marifetlerine ulasamamislardir.

Dolayisiyla acz ve kusurlarini itiraf etmislerdir.®2

Melekler bu sekilde aczlerini itiraf ettikten sonra, ve dedikleri ve yaptiklari
seylerden pisman olduktan sonra, Hak asillar1 ve kiill'eri vasitasiyla onlar1 tekmil
ameliyesine geri dondermistir. Hz. Adem'e s6yle denmistir: "Onlara miisemmiyatin
isimlerini haber ver ki bu miisemmiyat zati, sifati, fiili, hali, mertebelere taalluk eden
isimlerimizin aynidir. Miisemmiyatin isimleri bizim bu isimlerimizden ifaza edilir.”
Hz. Adem onlara bunu 6grettikten sonra melekler bu ilimde kemale ulasmuslardir. Bu

kemale ulagsma onlarin “kiill”leri cihetindendir. Ayrica ciiz olmalan itibariyle de

821 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 99.
822 Bakara 2/31.
823 Fergani, a.g.e., €. 1, s. 99.
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ferdan ferda kemale ulasmislardir.t2* Hak sdyle buyurmustur: "Size demedim mi Ben
goklerin ve yerin gaybini bilirim?"®?* Yani goklerde ve yerde icadi hiikiimle etkisi
sari olan tiim isimleri, ki bu isimlerle Hz. Adem tahalluk ve tahakkuk etmistir. Sonra
sOyle demistir: "Aciga vurdugunuzu da bilirim"#®, yani viicGdi hiikiimlerinizden
aciga vurduklarimizi bilirim. "Gizlediginizi de bilirim"®¥, yani imkaniyetinizden
hakikatlerinizin muktezalarindan gizlediklerinizi bilirim. Fergani Hakk'in bu
ifadelerinden maksadin sdyle oldugunu aktarir: "Kemal-i kabiliyyeti ve cem'iyyeti ve
nes'etinden dolay1 Ben bunlarin hepsini Adem'e Ggrettim; onun zahirine, batinina,
kalbine, sirrina, sirrinin sirrina bunlart tevdi ettim. Onu bu tastamam kabiliyyeti
sebebiyle halifem kildim. Onda ve her seyde Nefs’imi miisdhede etmem ve Zat’imi
kamil méanada bilmem, gerek mutlak gerek mukayyed Zatl muhabbetim, Zati ve
esmal kemal ile miicmel ve mufassal olarak Nefsim icin zuhGrum, ve miilkiimde
diledigim gibi tasarrufum ile bu halifelik gorevini ona verdim." Fergani'ye gore
bundan sonra melekler Hz. Adem karsisinda boyun egmislerdir. Yani ciiz kiille, fer'
asla boyun egmistir. Iblis disinda tiim melekler boyun egip onun kiilliyetini itiraf
etmistir; Iblis ise denilen seyleri anlamamis, Hakk't kabuldeki uzaklig1 ve inhirafi ile
dikkatini Hz. Adem’e yonlendirmistir. Zira Iblis'in nes'eti, kibirlenmeyi gerektiren
atesten gelmektedir. Kendi nes'eti ve Hz. Adem'in nes'eti arasindaki mesafenin
artmasi sebebiyle tenezziil ve algalmislhigin en had sathasina ulagmistir. Bu durum
ayn1 zamanda kibrin de nihayetidir. Bu sebeple hikmet ve hidayet nuru iblis'e tesir
etmemistir, Iblis de Hz. Adem'e inkiyAd etmemistir. Fergani Iblis'in bu halini soyle
hikdye eder: “Adem'in (s.a.s) kiilliyetini itiraf etmedi, onun dairesinin dismna cikt1.
Kemal mertebesinden, noksanlik ve zelillige diistii. iblis sadece kabul etmemekle ve
inkiydd etmemekle yetinmedi; bu isi itiraz, inat ve karsi delil getirmeye kadar
gotiirdii. Getirdigi deliller nes'etine uygun olarak vehmi delillerdi. Soyle dedi: "Eger
Adem’in secilmesinin sebebi cem'iyyeti ise, ben de riihi ve hissi nes'etimi cem' ettim,
benim nes'etim onunkinden daha yiice, 6nce ve latiftir. Ates, topraktan daha ali, latif
ve oncedir. Ali olanin edna olana boyun egmesi hikmetin muktezasina terstir." Bu

vehminden dolay1 perdelendi ve inadi, itiraz1 ve getirdigi batil deliller sebebiyle

824 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 100
825 Bakara 2/33.
826 Bakara 2/33.
827 Bakara 2/33.
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uzaklastirildi. Siiphe evvela melekler arasinda oldu. Onlar Hz. Adem hakkinda ta'n
ve tesnide bulundular. Bunu yaparken kibir ve ucba girdiler. Ancak Iblis, meleklerin
degil de Hz. Adem'in nes'etiyle alakali bir delil getirdi ve bu sebeple muhalefete
diistii. "Ve o vakit meldikeye «Adem icin secde edin» dedik, derhal secde ettiler,

ancak Iblis dayatti, kibrine yediremedi, zaten kafirlerden idi"®?® &

yetinde gectigi gibi
bu maglubiyetle inkdra diistii. Yani emri setredenlerden oldu. Hz. Adem’e secde
etmekle hasil olan imandan 6nce, melekler i¢in de durumu karmasik bir hale getirdi.
Oyleki melekler Iblis'e muvafakat ederek Hz. Adem’in hilafetinin inkdrma raz

oldular.®?

Hz. Adem'in hilafet agisindan konumuna ibn Arabi'den kisa bir 6rnek vermek
icin Futihdtin 198. Babmin 37. faslina miiracaat edilebilir. el-Cami’ ismini
anlatirken ibn Arabi bu ismin insan1 yaratmaya tevecciih ettigini bildirir. el-Cami’
Allah ismidir. Bu yiizden HakHz. Adem'in bedeninin yaratilmasinda "yedeyy/iki el"i
birlestirerek s0yle demistir: "iki elimle yarattiZim".®° Semavatin yaratilmasinda ise
"eyd" tabiri kullamlmistir ki Ibn Arabi'ye gére “giic” demektir, zira "Eyd sahibi
David" ifadesinde®! "eyd", "yed/el" in ¢ogulu olamaz. Bunun anlami “gii¢ sahibi”
demektir. Yine Hz. Adem ile ilgili bir hadiste "Rabbimin sag elini sectim, her iki eli
de sag ve miibarektir" denmistir. Hak insani yaratiliginin kemalini dileyince iki elini
cem' etmis ve insana/Hz. Adem'e alemin biitin hakikatlerini vermis, yani biitiin
isimleri 6gretmis, biitiin isimlerinde o yaratilisa tecelli etmistir. Boylece Adem'in
yaratiligi ilahi ve kevni streti haiz olmus, Hak kendisini alemin rihu, alemin biitiin
siniflarmi ise kendisini ydneten ruh karsisinda bedenin uzuvlari kilmistir. Insan alemi
terketseydi, dlem oOliirdii. E1-Cami’ ismi insana ait olunca, insan zatiyla iki hazretin
karsisinda bulunmus; boylelikle halifelik, alemin tedbiri ve tafsili onun icin sahih
olmustur. Insan kemal mertebesini haiz olmasaydi, zahiri sdreti insan sfretine
benzeyen bir hayvan olurdu. Burada bahsedilen kamil insandir ki o da Hz. Adem'dir.
Hak kemal mertebesini insan nev'ine acgiklamistir. Bu kemaéle ulasan kimse,

bahsedilen insandir. Bu mertebeden asagida kalanda ise, kendisindeki kemal

828 Bakara 2/34.

829 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, ss. 100-101; Aym meseleler i¢in bkz. Mesdrikii’d-derdri, ss. 52-
54.

830 Sad 38/75.

831 Sad 38/17.
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olgiisinde insanlik mevciddur. Burada Ibn Arabi "Miimin kulumun kalbi beni
sigdird1" seklindeki tartismali hadise®? telmihte bulunarak mevchdat igerisinde
insandan bagka Hakk" sigdiran olmadigini ifade eder. Insanin Hakk’1 sigdirmasi,
sareti kabul etmesinden kaynaklanir. O halde insan Hakk'in tecelligahi, Hak ise

alemin hakikatlerinin ruhuyla, yani insanla birlikte yansidigi bir aynadir (miicella).®

Hak sonra gelene arka yonii vermistir. Yani insan yeryiiziine gelen son nev'
oldugu i¢in nasibi arka yondiir. Onun evveliyeti Hak, ahiriyyeti halktir. 11ahi streti
acisindan evvel, kevni streti agisindan ahirdir. Her iki siretiyle zahirdir ve batindir.
Bu durumun hiikmii meleklerin onun menzilini bilmeyisinde ortaya c¢ikmustir.
Halbuki Hak, Adem'in halife oldugunu soylemisti. Soylemeseydi nereden
bileceklerdi? Meleklerin onu bilememesi, onun meleklere gore batinligindan
kaynaklanmistir. Onlar, ulvi alemdendirler, ahirette olanlar1 ve diinyada olanlarin
bazilarini bilirler. Hak, Hz. Adem'in yaratihisinda iki elini cem' etmeseydi ve bu
sayede Adem iki sfreti hdiz olmasaydi, iki ayak iizerinde yiiriiyen hayvanlar

ciimlesinden olacakt1.®3

2.3.7. Mertebe-i insan

Fergani buraya kadar zikrettigimiz alt1 mertebeyi ii¢ asilda ele almistir. Son
asil olan dordiiniicii asilda ise miistakil olarak insan mertebesini inceler. Insan
mertebesi nasiit aleminin bir boyutudur. Meseleye nasit alemi 6zelinde kronolojik
olarak yaklasirsak, insan mertebesine ‘“nasit aleminin son kismi” diyebiliriz.
Bilindigi gibi nastt alemi, fiziki alemin varlik sahasmma c¢iktig1 sehadet
aleminden/mertebesinden ve insan mertebesinden olusur. Insan mertebesine, daha
onceki hazretleri (1ahtt, ceberut [birinci ve ikinci taayyiin], melek(t [ervah, misal] ve
nasita ait sehadet alemleri) kapsadigi icin hazret-i cdmia denmistir. Bu kapsayicilik,
insanoglunun Zat’in mazhar1 olmasindan kaynaklanir.®* Daha oOnce gectigi gibi,
dairevi olan varlik hareketi/emri, sehddet mertebesinde insanin ortaya ¢ikmasiyla

nihdyete ulasir. Artik kemal tamamlanmistir. Bu kemal ise kadmil insandir. Aslinda

832 Sehavi, Makasid, ss. 373-374; Heytemi, el-Fetdva 'l-hadisiyye, s. 290; Aclini, Kesfit'I-hafd, C. 2, S.
195.

833 {hn Arabi, Futithdt, c. 4, s. 145-146.

84 1bn Arabi, a.g.e., C. 4, s. 146.

835 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s. 28.
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insan-1 kamil veya hakikat-i insan ilk taayyiiniin mazharidir. Hatta diger Ekberi ekolii
salikleri gibi Fergani de burada meseleyi biraz daha o6zele indirir ve Hz.
Peygamber’in (S.a.s) insan-1 ekmel olusundan hareketle ilk taayyiinii Hakikat-i
Muhammediye diye adlandirir. igerisinde potansiyel kemali barindiran bu hakikatin
insan mertebesinde fiziksel stret kazanmasiyla, daire tamamlanir. Bir baska ifadeyle
zuhirr, evvela insan-1 kamilin hakikatiyle baslar ve yine onunla son bulur.
Demirli’nin ifadesiyle insanin ontolojik olarak ilk, zuhir olarak da son olmas1 bunun

izahidir. Demirli bu baglamda Konevi’den soyle aktarir:

Emir insan tiiriine ulagincaya kadar cem’ ve zuhtirda derecelenir. insan tiirii
biitlin tabii kuvvetlerin, viicibi ve esmai hiikiimlerin, meleki tevecciihlerin ve
feleki eserlerin hedefi ve hepsinin birlesme mahallidir... insanm ilk varlik olarak
Tanrt’nin ilminde taayyiin etmesi, biitiin varliklar i¢in yaratilis sebebi ve vasitasi
olmast demektir. Boylece kendisinden sonra gelen varliklar insan ile iliskili
olmustur. Bunun yani sira insanin sehadet aleminde zuhtir eden son varlik olmasi

ise, biitiin varliklarin 6zelliklerini kazanmasini miimkiin kilar.23¢

Fergani insan mertebesine, insanlara ait en O6nemli 6zellik olan konusma
ozelligi ile baslar. Insanmn en 6zgiin 6zelligi konusmadir, zira diger sifatlarda insan
ve sair yaratiklar miisterektir. Bu sebeple esmai isticlanin kemalinin gergeklesmesi
i¢in isim ve sifatlarin mazharlarinin saltanat devirleri Kavl sifat1 ve Kail ismi igin bir
mazhar olmustur ve ikinci tecelliyi gerektirmistir. Ikinci tecelllyi gerektirmesi, Kdail
ismi ve asli muhabbet sebebiyle olmustur. Bu asli muhabbet, iclerinde sari oldugu
mefatthi hareket ettirir ki bu mefatihin esmal mazharlar ve esmai ictimalara
yonelmesi s6z konusudur. Ayrica bu isimlerin de felekler ve kevkebler kabilinden
misali, rihani, hissi mazharlar1 vardir. Felekler ve kevkeblerin slretlerinden sonra
Hz. Adem'in tiyneti mayalanir. Biitiin bu mazharlarin varligi Hz. Adem'i tesviye eden

mukaddes el i¢in kuvvet ve clizler mesabesindedir.®*’

Fergani'ye gore Hz. Adem'de Kail isminin eseri daha kuvvetli oldugu icin,
meleklere isimleri bildirmekle emrolunmustur. Bu agidan berzahtaki makami, diinya

semasinin berzahiyyeti olmustur. Zira diinya semasinda Kavl ve Kail igin mazhar

836 Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, ss. 255-256.
837 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 106.
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olan Kamer kevkebi®® mevciddur. Yine bu sebeple beytii'l-izze®*® de diinya
semasindadir ki Keldm sifatindan gelen Kur'dn'in miicmel bir sekilde niiziliiniin
mahallidir. Hz. Peygamber'in (s.a.s) manasi ve hakikatii'l-hakaik olan hakikati, insani
veya gayri insani biitiin ruhlarin manalar1 ve hakikatleri i¢in bir asl ve mensedir.
Fergani’nin “gayr-i insani ruhlar” tabiri, vahdet-i viiciddaki cansiz varliklarin ruh
sahibi oldugu anlayisiyla ortiisiir. Ayrica bu ifadelerden Hz. Peygamber’in (S.a.)
hakikatinin, kainatin niivesi oldugu sonucuna da varilabilir. Ayn1 sekilde, biitiin
kemalat cAmi’ olan Hz. Adem'in sireti, tahtit/tasarim asamasinda olan biitiin insani

stiretler i¢in bir mense ve asil olur.3%

2.3.7.1. Kamil, Halife, Ulu'l-azm

Fergani sehadet alemi igerisinde ecsam alemi ve insan mertebesi arasindaki
gecisi Hz. Adem ile saglar. Bir onceki boliimde ifade edildigi gibi yeryiizii ve
semalar mertiik maddeden tafsil ile yaratildiktan sonra, ve akabinde maden ve bitki
mertebeleri icad edildikten sonra, yaratilisin nihai evresi olan insanin yaratilmasi Hz.
Adem'in tesviyesi ile gerceklesmistir. Hz. Adem'in yeryiiziine inmesiyle/hubiituyla
insan mertebesi baslar. Hz. Adem biitiin ilahi-asli ve kiilli-ciiz isimlere samildir
ancak bu kapsayicilikta her bir ismin gizli bir temeyyiiz eseri vardir. Bir baska
ifadeyle, bu kapsayicilik igerisinde Allah isminin samil oldugu diger isimlerin ferdi

olarak gizli eserleri mevcuttur. Burada istidradi olarak belirtmek gerekir ki

8% Fergani de iistadlar1 gibi giines ve ay icin gezegen anlamma gelen kevkeb kelimesini
kullanmaktadir.

839Beytii'l-izze: Kur’an-1 Kerim’in toplu halde indirildigi ve diinya semasinda bulundugu rivayet
edilen yerin adi olan Beytiilizzenin mahiyeti hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamakla
beraber Kur’an’in Hz. Peygamber’e (s.a.S) peyderpey niiziliinden s6z edilirken onun diinya semasinda
(yere en yakin gok) bir yer oldugu zikredilmektedir. Levh-i Mahfiz’da bulundugu ifade edilen
Kur’an-1 Kerim’in (el-Burlic 85/21-22) ayetleri ramazan ayinda miibarek bir gecede (Kadir gecesi)
buradan indirilmistir (el-Bakara 2/185; ed-Duhan 44/2-3; el-Kadr 97/ 1). Baz1 rivayetlerden bu
indiriligin beytiilizzeye oldugu anlagilmakta olup buna gore niiziliin bir baska safhasi da ayet ve
stirelerin beytiilizzeden Cebrail araciligi ile veya vasitasiz olarak sartlara ve ihtiyaclara gore Hz.
Peygamber’e (s.a.5) peyderpey gonderilmesidir (el-isrd 17/106; el-Furkan 25/32). ibn Abbas soyle
demigtir: “Kur’an ‘zikir makami’ndan (Levh-i Mahfiz) alindi, diinya semasindaki beytiilizzeye
kondu. Cibril de onu Peygamber’e indirir ve agir agir okurdu” (bkz. ibn Ebi Seybe, Kitabu'l-musannef
fi'll-ehddisi ve'l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hit, Daru'-tac, Beyrut, 1989, c. 6, 144). (Abdullah
Aydemir, "Beytiilizze", DIA, istanbul, 1992, c. 6, 5.90). Bir tasavvufi terim olarak Beytiilizze, “Hakk
tarafindan siifli mertebelere diismekten korunmus kalp” manasinda kullanilmistir, zira bu kalp Hakk"t
sigdimustir (Kasani, Letdif, c. 1, s.240). Cebecioglu da Beytiilizzenin Hak'ta fanl olarak cem'
makamina ulagsma hali oldugunu ifade eder (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S.
100).

840 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 106
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Hz.Adem'in bu cem'iyyeti, halifelik emanetini sadece insanin kabul etmesini netice
vermistir. Fergani'nin ifadeleriyle soyleyecek olursak Hz. Adem bu emaneti;
hakikatinin, mertebesinin ve manasinin cem'iyyetiyle kabul etmistir.?** Fergani’ye
gore Mutlak Viicid'un yedi imam ismin taayylin ettigi yedi asli hakikatten bir vasif
ve mana ile hususiyet kazanmasi, insani mazharlardan tek bir miicelladaki, yani Hz.
Adem'deki zuhiru esnasindadir. Bu gizli eserin hiikkmii; Hz. Adem'in veldyet tarafina
miiteallik miisdhedesinde ve zevklerinde, ve niibiivvet tarafina miiteallik haberlerinde
ve yasadig1 hayatta ortaya ¢ikar. Hz. Adem'den teferrQ' etmis kiilli-asli-insani-kemali
mazharlarin her birine kdmil, halife ve ulu’l-azm denir. Bir baska ifadeyle kamiller,
halifeler ve peygamberlerden ulu'l-azm olanlar; insan siretine biirlinmiis kiilli, asli ve
esmai kemali gosteren mazharlardir. Fergani'ye gore bu kisilerin gorevi, Halk ve Hak
arasinda vasitalik makamini temsil etmek ve bu iste sabr ve sebat etmektir ki bu
ifadeleriyle kendisi {iistadlariyla ayn1 goriisii serdetmistir. Bu vasitalik makaminin
amaci Hakk'in Zahirlik hiikmiiyle Hakki olmalar1 agisindan Hak'tan yardimi ve tesiri
alip halkiyyetleri ile halka vermeleridir. Bir tarafa meyledip de diger tarafi ihmal
etmezler. Her bir halife igin vahdet ve adalet hiikkmiini muhafaza edecek
mu'tedil/dengeleyici bir Mizan vardir. Bu sekildeki halkiyyet tarafiyla niibiivvet
tarafi; evvela nefsinde, saniyen viiciidi-vahddnl mededi (var edici yardimi) onun
vasitasiyla alan kiside/seyde birbiriyle ilgilidir. Imkani hiikiimler ve nefsi ve seytani

cokluk ona zarar vermez. Fergani bu mizana “seriat” dendigini ifade eder.®*?

Fergani'ye gore eger bu mizan ya da seriat kavli ve kiilli olursa, ayrica bu
seriat1 getiren kamil kisinin hakikatinin ve viiciGdunun samil oldugu seyleri kapsayici
olursa; bu mizan her bir kamil halifeye indirilmis yiice bir kitap olur. Kamil kisinin
samil oldugu hakikatler, Hak tarafina yonlendirme ve olgunlastirma yoluyla zevkler,
miisahedeler, huylar ve vasiflar ciimlesindendir. Fergani'nin isaret ettigi bu
kapsayicilik, ya kamilin hakikatinin ve zahir viicidunun insani-icmali siretiyle
kapsayiciligi acisindandir; ya da siretlerle zahiri olarak tafsili agisindandir. Eger
kamil, kavmindeki herkesten, hakikat ve viicid itibariyle sorumlu olursa —bunlarin

arasinda zalimler de olabilir, normal insanlar da olabilir— bu mizan her bir kdmil

81 Fergani, Miintehd'l-medarik, s. 379.
842 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 106-107. Kamil, halife ve uld'l-azm icin ayrica bkz. a.g.e.,
s.381.
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halifeye indirilmis ylice bir kitdb olur. Eger bu mizan umiimi degil de nisbeten ciiz'l
olursa, asli ve menba'1 bu kavli ve kiilll mizan olan her bir nebi ve resile izafe edilen
cliz'l bir seriat olur. Bu ciiz'1 mizan sahipleri, resuller ve nebilerden kamil halifeler
disindaki kimseler gibidir; hakikatleri ve viiclidlar1 kamil halifelerin hakikatlerinden
ve viicidlarindan teferrl' etmistir. Fergani’ye gore feleki ve kevkebl mazharlarin
devirlerinden her bir devrin saltanat miiddetinde kamillerden bir halife zahir olur. Bu
devrin saltanatinin tamamlanip nihayete ermesi i¢in enbiya, miirselin ve bunlarin
tabilerinden olan kimselerin zahir ve kamil olmasi1 gerekir. Ancak bu kimselerin
hakikat ve viicidlari, bu saltanat devrinin kendisine izafe edildigi kamil halifenin
hakikatinin subeleri/furiu olmalidir. Hi¢ sliphesiz her bir halifenin ve uld'l-azmden
birinin saltanat devrinde, yedi asil hakikat i¢in yedi mazhar vardir. Bu durum {immet-
i Muhammed i¢indeki yedi abddlin®? durumuna benzer. Fergani burada bir niikteye
isaret eder: Yedi imam ismin her birinin kapsayiciliginin zuhiru agisindan her kim
ikinci tecellinin mazhar olursa, Hak ve Zati tecellisi i¢in bila-vasita kamil bir ulii'l-
azm ve halife olur. Yedi asil i¢in bir mazhar olmasi hasebiyle yedi tabilerden olan
her kimse, hazret-i amaiyyetteki ayn-1 sabitesi ve miicellasi oldugu isim ag¢isindan, bu
kamil kisi vasitasiyla halife olur; zira o, bu kamile tabi olur. Bu kamil kisi Hakk'in
Zatl tecellilerine degil de sifatl ve esmai tecellilerine tabidir. Ayrica her bir kamil
halifenin yedi tane kamil olmayan halifesi vardir. Bu hiikiim, Muhammediler
arasindaki kutuplar i¢in de gegerlidir. O halde denebilir ki her kamil, bir halifedir
ama her halife, bir kdmil degildir. Fergani’ye gore bu durum anlasilirsa, ahlak ve
kemal mertebesi arasindaki fark da anlagilmis olur. Bu baglamda denir ki “kamiller
az sayidadir, halifeler cok sayidadir. ki kamil kisi arasinda onlarm makamlarini

ikame edecek halifeler bulunur”.8*

843 Yedi abdal: Gayb Ricélinin bu yedili grubunu teskil eden abdal-1 seb'ayr dért kisilik evtad grubu,
iki imam ve kutub olusturur. Abdal denmesi, aralarindan birinin vefat ettigi takdirde yerine kirklardan
birinin onun bedeli olarak gruba katilmasindan kaynaklanir. Birincisi Hz. Ibrahim'in kademi
iizerinedir ve birinci iklimi kontrol eder. ikincisi Hz. Musa'min kademi iizerinedir ve ikinci iklimden
sorumludur. Ucgiinciisii Hz. Harun'un kademi iizerinedir ve iigiincii iklimden sorumludur. Dérdiinciisii
Hz. idris'in kademi iizerinedir ve dordiincii iklimden sorumludur. Besincisi Hz. Yusufin kademi
iizerinedir ve besinci iklimden sorumludur. Altincist Hz. Isa'nin kademi iizerinedir ve altinc1 iklimden
sorumludur. Yedincisi Hz. Adem'in kademi iizerinedir ve yedinci iklimden sorumludur. Ayrmtilar ve
yedi iklim igin bkz. Mustafa Rasim Efendi, Ist:ldhdt, s. 103-104.

84 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 107-108.
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2.3.7.2. Muhammedi Mizac

Fergani'nin insan mertebesinde dile getirdigi en dnemli meselelerden biri de
Muhammedi mizacdir. Bu ifadeyle Fergani Hz. Peygamber’in (s.a.s) fiziksel
bedeninin yaratilmasini kasteder. Daha 6nce de ifade edildigi gibi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) fiziksel bedeninin yaratilmasiyla, bir baska ifadeyle insan-1 ekmelin
yaratilmasiyla, varlik dairesinin nuziil boyutu tamamlanmis olur. Fergani bu safhayi
anlatmaya yine taayyiin-i evvelden alarak baslar: Asli-hubbi hareketin iktizas1 ve bu
hareketin sirdyeti ile gaybin ahatarlari, kapyasiyiciliklar1 ve sahip olduklar
hususiyetler ile tahakkuk ederler. Ardindan yedi imam isim ve bunlarin kiilli fer'leri
ve mazharlari, sonra da rGhani mazharlar1 ortaya cikar. Bunlardan sonra da misali
mazharlar tahakkuk eder. Bu seylerin hepsi Fergani’ye gore en dengeli mizic olan
Muhammedi mizicin taayyliniine teveccith etmistir. Bu Muhammedi mizacin
viicidu, ilk tecelll hazretinden nuzil ile ve her mertebeye ugrayarak biitiin
mertebelere, bu mertebelerin hiikiimlerine ve bu mertebelerin vahdani, dengeli ve
kemale ulagmis eserlerine dogru taayyiin etmistir. Bu esnadaki kemalatin zuhGirunun
hiikmiiyle, bu taayylinde duraklama ve yavaslama/ta'vik olmamistir. Bu viicidi
tecelll, mu'tedil bir gida siretiyle evvela stiret ve hiikiim olarak zahir olmustur. Sonra
Hz. Peygamber’in (s.a.S) babasi Abdullah ve annesi Amine bu gidayr en giizel
sekilde ve en uygun vakitte yemislerdir. Bu gida, en uygun zamanda nutfeye
doniigsmiistiir. Ardindan asli muhabbetin eseri, ikisinde sehvet stretinde en kamil bir
halde ve tarzda zahir olmustur. Fergani’ye gore bu miibarek nutfe, miibarek bir

vakitte ana rahminde istikrar ve ictimaya ulagmigtir.?%

Fergani meseleyi Mevlid-i Nebi’ye/Hz. Peygamber’in (S.a.S) dogumuna soyle
baglar: “Sonra saatlerin ve vakitlerin en kutsalinda his aleminde zéhir oldu ve
nliruyla sark ve garbi1 aydinlatti. Besikten biilug ¢agina girinceye kadar terbiyesi igin
ilk tecelll ve mefatihii'l-gayb; ciiz'l ve kiilli isimler ve mazharlarindaki sirayetiyle
onu tasaddi etti/susatti. Ta ki matlibunun harareti onu Hira magarasinda yalnizliga
sevketti. Isrd sirryla tahakkuk etmek icin mahbibiyet emirligine karar verildi. Yani
Hakk'in mahbiibu olma serefiyle serefyab kilindi. Oyle ki kemalde ve ekmeliyette

intihaya ulasti, artik ulastig1 seylerin fevkinde bir riitbe yoktu. Ne velayetinin, ne

845 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 109-110; Mesarikii'd-derdri, s 63-64.
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niiblivvetinin, ne de risaletinin 6tesinde bir bagska mertebe yoktu. Onun vasitasiyla
kavli-kiilli-cem'i-ekmeli bir mizan taayyiin etti ki bu mizan da aziz Kur'an kitabiydi.
Bu kitap, sozler ve fiiller; bedeni hey'etlerin tekmili i¢in biitlin seriatlarin hiilasasi
mesabesinde biitiin faydalar1 iceren umimi bir geriat tazammun etmekteydi. Ayrica
ta'dil-i ahlak, nefsin afetlerinin marifeti gibi bedenin nefsani boyutunun tekmiline
miiteallik tarikat ilmini de tazammun etmekteydi. Bunun yaninda Hak tealanin,
esma-i hiisnasmin ve sifat-1 ulydsinin marifeti olan hakikat ilminin beyanmi da
tazammun ediyordu. Bu kitap, gaybdan sehadet alemine iki kitap seklinde nazil olup
ortaya ¢cikmisti.”®* Fergani’nin iki kitaptan kasdi, fiili kitap ve kavli kitaptir. Fergani
bu ifadeleriyle varlik goriisii icerisine hem Kur’an-1 Kerim’i, hem de kainati birbirine
denk bir sekilde yerlestirmistir. Bu iki kitap alemin varlik serencamesinin belli bir
asamasinda rol oynar ki bu agama da Hz. Peygamber’in (S.a.s) diinyaya gelmesiyle
alakalidir. Fergani’ye gore fiili kitap, kudret ve fiil ile agik ve zahir olan kitaptir ki
dlem diye tesmiye edilir. Bu Kkitaba ait her bir hakikat, bireysel olarak
diisiiniildiigiinde harf mesabesindedir. Kendisine viictid izafe edilmesi ve istidad ile
bu viicidu kabul etmesi acisindan isim mesabesindedir. Isti'dadi talebin eseriyle
viiclidu kabulii acisindan diisiliniiliirse fiil mesabesindedir. Viicida iktirani itibariyle
ve bahsedilen gerekliliklerin hiikmiiyle kelime mesabesindedir. Bu durumda ayni
zamanda halkiyyet ve mevcidat manasi ve gayriyet hitkkmii de ifade edilmis olur. Bu
ictima ifade edildiginde tek bir hakikate delalet eden miitenasip bir mana anlagilir:
Hayat, ilim, irdde vs. gibi 6zelliklerin bu hakikate izafe edilmesiyle bu hakikat dyet
mesabesinde olur. Esmai veya kevni biitiin mertebelerle beraber bunu ifade edecek
olursak siire mesabesinde olur. Ikinci mertebede ve bu mertebeye izafe edilen
berzahiyette miinderic bulunan kiilli ve ciiz' biitiin esmai ve kevni mertebeleri ihata

etmesi agisindan kitdb-1 miibin/apagik bir kitap mesabesinde olur. 8

Fergani Kur’an-1 Kerim’in kapsayicihigimi Hz. Adem’le érneklendirir. Hz.

Peygamber'den (s.a.s) onceki nebi ve resullerden ul@'l-azm olanlarin ve kamil

846 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 110.
847 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 110-111.
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halifelerin icmali hali, Hz. Adem’dir. Hz. Adem'in ikinci mertebenin ve berzahin

(taayyiin-i san1) mazhari oldugunu unutmamak gerekir.4

Fergani'nin zikrettigi ikinci Kitap, muhtasar fiili kitabin kemal binasini tahkim
eden kavli Kitdb-1 Hakim'dir. ikinci berzahin samil oldugu asillar ve hakikatler
acisindan miitenevvi ve mutafassildir. Bu asillardan her birinin eseri agisindan ikinci
tecelli i¢in bunlarin her birinin bir nuzdlii vardir. Bu kitdbin bu nuzilii i¢in kiilli bir
mazhari vardir. Bu nuzdli mazhar icin de bir saltanat devri vardir. Ikinci tecelli icin
nuzilden sonra bir urlic vardir ve bu urticda kiilli-insani bir mazhar vardir. Bu urtici
mazhar her bir kamil halifenin aynmidir ancak Hz. Peygamber (a.s.) bundan
miistesnadir. Hz. Peygamber (a.s.) i¢in ise kemalinin duvarimi tahkim edecek bir
kitap vardir ve onun i¢in biitiin hareketlerinde, siikinatinda, ef'alinde, akvalinde ve
ahvalinde itidal noktasini belirler. Bu kitap, Hz. Adem'in, Hz. Sit'in, Hz. Idris'in, Hz.
[brahim'in, Hz. Musa'nin, Hz. Davud'un, Hz. Isa'nin suhuflar1 gibidir. Fergani bu
ifadeleriyle vahy-i gayr-i metluv olan siinneti tarif etmektedir; siinneti de sabik

peygamberlerin suhuflar1 gibi miinzel bir kitap olarak gérmiistiir.®*°

Kur'an-1 hakim ise, kiilli-asli yedi ismin ve bahsettigimiz hakikatlerin
hiikiimlerini cami’dir ve ehadiyyet-i cem' sahibidir. Bu ehadiyyet-i cem' agisindan
tek mazhar1 Hz. Peygamber'dir (a.s.). Kur'an, onun ekmeliyet duvarini tahkim eder.
Icmali Muhammedi sfretinden ahlaki, evsafi, ef'ali ve akvalinde berzahiyetinin ve
itidalinin merkezini aciklayan bir miitercimdir. Zira onun ahlaki, Hz. Aise’nin de

dedigi®° gibi, Kur'an'dir.®*

Fergani iki kitap anlayigina eserinin serh kisminda daha farkli bir boyut
kazandirmistir. Kavli kitap, basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere tiim miinzel
kitaplardir. Fiili kitap ise her bir varligin rGhaniyetinin olusturdugu icmaldir ki bu
rihaniyet, ilk yazilmis miicmel kitap olan Levh-i Mahfiz’un aynidir. Her ne kadar
Levh-i Mahfliz’da varlik emri/viicid mufassal ise de bizatihi kendisi miicmeldir.

Fergani bu goriisiinii “Ruh ve melekler saf saf olup durdugu giin, Rahman'in izin

848 Fergani, Miintehd'l-medarik., c. 1, s. 111.

849 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 111.

850 Hakim, Miistedrek, c. 2, s. 326 (Hadis No: 3481).

81 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 111. Kavli ve Fiili kitap meselesi icin ayrica bkz. a.g.e., c. 1,
ss. 420-421.
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verdiklerinden bagkalar1 konugmazlar; konusan da dogruyu soyler”®? ayetiyle
destekler. Fergani ayette zikredilen Rah’un Levh-i Mahfiz oldugu goriisiindedir.
Ona gore Levh-1 Mahfiiz, ultihiyet hazretine/taayyiin-i sani mertebesine izafe edilen
ruhtur ve Hz. Adem ve Hz. Isa (a.s)’a bu ruhtan iiflenmistir. Fergani’nin bu konudaki
delilleri ise “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun
i¢in secdeye kapanin!”®3 ve “Mahrem yerini korumus olan Imran kiz1 Meryem de bir
misaldir. Ona ruhumuzdan iiflemistik; Rabbinin soézlerini ve kitablarini tasdik
etmisti; o, Bize goniilden itaat edenlerdendi.”®* Aayetleridir. Fergani’nin bu
benzetmesinin dayanagi Kalem-i A’1a’dir. Soyle ki, Kalem-i A’1a’ya, kiyamete kadar
olan her seyi igeren ilm-i ilahiyi yazmasi emredilmistir. Kalem-i A’l4 ise bu yazma
ameliyesini Levh-i Mahfiz i{izerinde gergeklestirmistir. Ortaya ¢ikan sonu¢ sudur:
Kainattaki her seyin rihunun biitiinlesmis hali Levh-i Mahfiz’dur, Levh ise Hakikat-
1 Ahmediye’yi temsil eden Kalem-i A’la tarafindan yazilmis bir kitaptir. Dolayisiyla
kainat da bir kitaptir.?® Fergani’nin bu gorisleri “Levlake levlak™ diye meshur olmus

"’

“Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim!” soziinii®*® akillara getirir. Hadis

kaynaklarinda gegmeyen bu s6z sifiler i¢in olduk¢a 6nemlidir.

Vahdet-i viicidda Kur’an’in 6nemine dair 6nemli bir yaklasim da Kur’an ve
insanin ikiz olmasi meselesidir. “Kur’an ve insan ikizdir” seklinde hadis diye rivayet
edilen ancak kaynagmi higbir yerde bulamadigimiz bu sozii Kilig, ibn Arabi’nin
“Sen Kur’an okudugun zaman o sen olur, yani Kur’an Kur’an icinde” soziiyle
iliskilendirir. Kilig, Ibn Arabi’ye gore insan ve Kur’an’in bir biitiin olarak

gorildigiini zikreder.®’
2.3.7.3. Niibiivvet ve Velayet

Insan mertebesinde Fergani’nin ele aldigi bir diger mesele niibiivvet ve
velayet meselesi ve hangisinin hangisinden iistiin oldugudur. Fergani niiblivvet ve

velayet goriisliniin temeline de tabil olarak iladhi isimleri yerlestirir. Daha 6nce

82 Nebe 78/38.

83 Hicr 15/29

84 Tahrim 66/12.

85 Fergani, Miinehad 'I-medarik, c. 1, s. 421-422.

86 Bu s6z hadis alimler tarafindan mevzi ancak mana itibariyle sahih olarak nitelendirilmistir. Bkz.
Leknevi, Esrdr, c. 1, s. 44; Aclani, Kesfit'I-hafd, c. 2, s. 164 (Hadis No: 2123).

857 Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris, s. 201.
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zikrettigi sayilarla alakali gorlislerini burada tekrar ele alir. Ana isimler ve bu
1001, sonra 124.000’¢ ulasir ki enbiyanin, resullerin ve zevkleri bu seviyeye ulasmis
evliyanin hakikatleri bu sayidaki isimlerden taayyiin eder. Bu zevatin viictidlari bu
isimlerin aynlarina istinad eder ve kiilli-cami’ isimlerin kusaticilig1 altinda cami’ bir
itidal noktas1 vardir. Bu isim her ne zaman bu noktadan disariya meylederse, kendisi
i¢in bu cem'i-manevi stret kalmaz ve bu isimle tesmiye edilmez. Belki bu kiilli ismin
cliz'lyatindan bir isim alir ve onunla zuhlir eder. Bu itidal noktasi, gayb-1 mutlakin

ehadiyyetine yakinlig1 sebebiyle velayet noktasi olur.2%®

Esmanin hepsi, celd ve isticlanin kemalinin tahakkuk etmesi amaciyla
miitenezzil olan Rahmani nefesin tecellisinin taayyiinleri oldugu i¢in, bu miitenevvi
kiillli isimlerin her birine ait rihi/kevni, misali, hissi/feleki ve hissi/kevkebi
mertebelerin her birinde 6zel bir mazhar1 bulunur. Fergani'ye gore kevn ve fesad
aleminde bu isimlerin eserleri, agirlikli olarak bu mazhar-1 haslar araciligiyla
gerceklesir. Bu mazhar-1 haslarin her birisi i¢in vasati-i'tidali bir nokta vardir ki o da
bu mazhar-1 hassin kalbidir. Boyle bir ismin Vahdaniyet hiikmii, ancak bu kalpte ve
bu kalple ortaya cikarir. Ancak bu kalp ac¢isindan altindaki seylere tesir eder,
ustiindeki seylere hiilkmeder ve kemale miiteveccih olur. Bu tesir, hiikiim ve
tevecciihiin diger sart1; zamanin, ahkaminin ve muktezalarinin kendisiyle taalluk ve
taayyiin ettigi feleki-kevkebl mazharlardir. Zaman, his mertebesi icin bir slrete
benzer. Zira hem zamanin hem de his mertebesinin varligi, hissedilen her sey
(mahsiisat) icin bir zarf, mahall ve kapsayicidir (muhtevi). Her bir mahal ve zarf i¢in
mazrifun halinde, zahir bir eser vardir. Ciinkii mazruf ancak zarf ve zarfin hiikkmii
hasebiyle zahir olur. Zamanin ahkdmi ve eserleri, kevkebi-feleki devirlerin
saltanatinin hiikiimlerinin farklilig1 sebebiyle farkli sekillerde zuhir eder. Fergani
zaman kavrami lizerinden meseleyi niibiivvet konusuna baglar. Ona gére metbd' kiilli
isimlerin mazharlarindan, zamanin hiikmiiniin taalluk ettigi her bir mazhéarin vahdani,
I'tidall ve vasati noktasi, niibiivvet hakikatidir. Bu niibiivvet hakikatinin varligi, bu
siretin mazhart oldugu ismin vahdaniyetinden haber verir. Fergani niibilivvet

kelimesinin de etimolojik tahlilini yapar. Eger niibiivvet hemzeli okunursa Ll

88 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 112,
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ve _balkoklerinden gelir. Eger gayr-i mehmlz okursak 355 den gelir ki o da

yiikselmek manasinadir.®*°

Fergani “velayet” kelimesinin de etimolojik tahlilini yapar. Ona gore veldyet,
ssve Jsden istikak etmistir ki bu kelimeler “pespese olma, aralarinda baska bir
sey olmamas1” manalarini ifade ederler. Bu agidan da velayet kurb manasina gelir.
Hem mekani, hem nisbi, hem dini, hem de kavli kurb i¢in kullanilir. Velayet,
muhakkikin lisdninda da kurb manasinda kullanilir.8® Metbd' her bir insan, hakikati
ve viicidu acisindan metbt'-kiilli ilahi hakikatler ve isimlerden bir isim ve hakikate
mensuptur ki bu isim ve hakikat onun mebdei ve merci'i, Hakk’a doniisiinde
miintehasidir ve ancak bu ikisiyle bunlar gerceklesir. Bu kisi her ne zaman siilik
veya cezbe vasitasiyla Rabbi'ne miiteveccih olarak kevni kayitlardan kurtulur, metbd'
isimlerden bir ismin ayni olan aslina doner, ve ayn-1 velayet olan vahdani i'tidal
noktasiyla tahakkuk ederse, o takdirde o insan bu nokta ile tahakkuk etmis bir
mukarreb veli olur. Sonra veli ve metb' olan bu insan, kevni mertebelerde
yiikselmek veya bu isme ait bir hakikatten haber vermek igin kevni mertebelere
doniip zamani-i'tidali nokta ile tenezziil ve tahakkuk eder. Haber verecegi kisilerin
viicidu ve hakikati ya kendisine ya da zahir olmus bu isme miintesiptir. Eger bu
metbi insan kamil bir halife olursa, verdigi haberler hiikiim verici ve kendine has bir
kitab ile olur. Eger bunlarin daha altinda birisi olursa verdigi haberler, nefsi i¢in
ibadet ettigi bir seriatla olur. Bu seriat ayn1 zamanda Hakk’in izniyle viiciidu o
nebi'nin viicidunun mensup oldugu isme mensup herkes igin ihbar ve inba ile

kendine tabi herkesin kulluk ettigi bir seriattir.®®*

Fergani'nin bu konuda ele aldig1 bir diger mesele umlimi ve husisi risalet
meselesidir. Eger bir nebi'nin daveti ve tebligi huslsi bir kavim i¢inse, bu davet ve
teblig risalet-i hassa olur. Bu memur nebi, Hz. Peygamber'den (s.a.s) dnceki pek ¢ok
restil gibi husisi bir kavme gonderilmis husisi bir elcidir. Eger daveti ve tebligi
ummi olursa, buna da risalet-i amme denir. Bu durumda memur, Hz. Peygamber

(s.a.s) gibi Resil-i amm'dir. Nebiler, izn-i ilahi sahibidir. Yani teblige memur degil

89 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, ss. 112-113.
80 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 112.
81 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 113.
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mezundurlar. Resiller ise sahib-i emrdirler, yani teblig ve davet ile memurdurlar.
Veli ise izn-1 has sahibidir. Eger miintehi ise tevkif makaminin sahibidir; mutavassit
ise tasarruf konusunda izn-i amm ve makam-1 tasrif sahibidir. Fergani bu sekilde

velayet ve niiblivvet problemine giris yapmistir.22

Fergani’ye gore veli, kevni mertebelere tenezziil edince, niibiivvet ad1 verilen
i'tidali-mazhari noktada zuhtir etmez. Bundan ziyade, bu nokta etrafinda manevi bir
yerde nazil olur ve bu durumda nebi ve resil olmaz. Kevni mazharlar ve
mertebelerdeki zuhlGrunda i'tidali noktaya yakmligi Olgiisinde Muhammediler

arasinda temkin ve davetten nasibi tam olur.%%3

Fergani, daha Once ifade ettigimiz gibi, gayb-1 mutlak mertebesinden
mertebe-i camia'ya kadar bir icmal-tafsil zincirinden bahseder. Ona gore tecellinin
nuzili ve ilahi-kevni mertebelere ugramasi icmal ve tafsil siras1 veya cem' ve tefrika
strast takip eder. Bu baglamda ilk tecelli ve taayylin bir cem', vahdet ve hakiki bir
icmal ile baslar. Bu icmal ve cem' i¢in nisbi bir tafsil vardir ki bu da ickin vahidi
itibarlardir. Fergini’nin bundan kasdi Esma-i I1ahi’de bi’l-kuvve bulunan ve bu
mertebede ger¢eklesmemis olan ayrigma/tafsil 6zelligidir. Bu nisbi tafsil i¢in bir cem'’
ve icmal vardir ve bu da vahidi ikinci tecelli ve taayyiin-i sanidir. Yine bu cem' ve
icmal i¢in malumatin/a’yan-1 sabitenin kesreti ve esmai ildhiye ile zahir olan nisbi
kesret seklinde bir tefrika ve tafsil vardir. Bu tefrikanin ve tafsilin cem'i ve icmali,
Kalem-i A'la’dir. Kalem-i A'la’nin tefrikasi ve tafsili ise Levh-i Mahfliz’dur zira o
melekler, ruhlar ve riihanileri kapsar. Bu tefrikanin cem'i ve tafsilinin icmali, heba
veya heyuladir. Hebanin tefrikasi ve tafsili Ars, Kiirsi ve tiim misali sOretlerdir.
Bunlarin cem'i ve icmali, unsur-1 azamdir; bunun tefrikas: ve tafsili biitlin cinsleri,
nev'leri ve sahislartyla riikiinler (ates, hava, su, toprak), semavat ve miivelledattir
(tiireyenler). Bu tefrika ve tafsil igin hakiki cem' ve nihai icmal ise Hz. Adem’in
stretidir. Onun tefrikas1 ve tafsili ise —Hz. Peygamber’e kadar yasamis olan—
halifelerin, kamillerin, biitiin nebi ve resullerin hakikatleridir. Hatta bunlarin her biri,
kavmlerinden kendi sorumlulugu altinda olanlarin tefrikasi i¢in bir cem ve icmaldir.

Ornegin Hz. Musa, kendi kavminin tefrikasi icin bir icmaldir. Bu kiilli tefrikanin ve

862 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 114.
83 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 114.
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tafsilin sdreti ise, ekmeli Muhammedi stret ve onun en cami’ hakikati ve

manasidir.®%

Hz. Peygamber’in (s.a.5) temsil etigi bu Ehadiyyet-i cem'in tefrikasi;
kendisinden sonra yagamis/yasayacak olan kamillerin, halifelerin, kutuplarin, abdalin
ve Ummet-i Muhammed igerisinde bunlardan her birinin sorumlulugu altinda
olanlarin hakikatleridir. Hz. Adem hubdt ve nuzdl sahibi oldugu i¢in®®; yani
cennetten sehadet dlemine veya arza indirildigi i¢in ilahi isimleri kapsayici cami’ bir
mazhar konumundadir. Bunun temelinde ayrismayr ve ¢oklugu gerektiren esmai
kemal ve bu kemale bagli viiclidi-batini tecellinin nuzdlii vardir ki bu nuzil ile esma
taayyiin eder. Bu sebeple Hz. Adem, kendisinden sonra var olacak insani siretlerin
tefrikas1 igin cAmi’ ve kapsamli bir asl olmustur. Fergani bu baglamda "insan,
yaratiklarin sonuncusudur” soziinii hadis®® olarak zikreder. Iste bu sebeplerle Hz.
Adem cennetten hubitla/inmekle memur olmustur ki orada sirr-1 kiill'iin méanasiydi
ve tafsillerin ciizleri i¢in bir icmal mesabesindeydi. Ayrica cennette, ikinci mertebede
taayyilin eden isimlerin ilmi ona verilmisti. Bu mertebe Zati isimlerin ilmi altinda
Hak Tealanin zahirinin mertebesidir. Bu zati isimler, Hak tealanin batininin
mertebesi olan ilk mertebe igin zorunludur. Ayrica Fergani'ye gére Hz. Adem’e
ogretilen isimlerin hakiki miisemmiyati olan bu Zati isimler, Muhammedi hazrete

hastir.®’

864 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 114,

85 Ademi hubit i¢in bkz. Ibn Arabi, Futihdt, c. 1, 350-351

86 Hadis kaynaklarinda gegmeyen bu sézii Hamdi Yazir "Andolsun ki biz insan1 ¢gamurdan (meydana
gelen) bir siizmeden yarattik" seklindeki Muminidn stresi 12. ayeti tefsir ederken kullanir. Ayrintilar
icin bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., Istabul, T.S., c. 5, s. 3433. Ayrica
bu meseleyle alakali Ibn Arabi’nin kullandig1 bir zayif hadis oldukea dikkat ¢ekicidir. Tbn Arabi bu
hadisi basindan gecen bir olay esnasinda hatirlar. Olay soyledir: Ibn Arabi, bir giin Kabe’yi tavaf
ederken bazi sahislar gérmiis, onlardan biri kendisine;

-Sen beni bilir misin? Ben senin evvel gelen ecdadindanim, demistir. Ibn Arabi de;

-Sen diinyadan intikal edeli ne kadar miiddet oldu? diye sormus, bunun {izerine o sahis;

-Kirk bin seneden fazladir, diye cevap vermistir. ibn Arabi, Ademoglu neslinin bu kadar dmrii yoktur.
Zira devr-i siinbiile, yani insanlik tarihi yedi bin senedir, demis bu defa o sahis;

-Hangi Adem’den sorarsin? yakin olandan mi, yoksa uzak olandan m1? diye karsilik vermistir. O
esnada Ibn Arabi, Peygamber (a.s.)’dan rivayet olunan “Allah yiizbin Adem yaratmistir” hadisini
hatirlamistir. Béylece Ibn Arabi, bu sahsin Adem (a.s.)’dan dnce yaratilan insanlardan olabilecegini
anlamustir. (Ibn Arabi, Futithdt, c. 6, s. 369; Hadisin degerlendirmesi icin bkz. Avci, el-Futihdtii’l-
mekkiyye de Ibn Arabi’nin Hadis Anlayisi, Ensar Yay., Istanbul, 2005, ss. 118-119).

87 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 115,
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Fergani'ye gore her kamil halife ve enbiya ve resullerin teb’as1, Hz. Adem’in
nuzdliindeki cem igin tefrikadirlar. Bir baska ifadeyle Hz. Adem'de toplu halde
temsil edilen hakikatlerin bireysel temsilcileridir. Bu nuzl ve hubht hiikkmii,
icmalden tafsile dogrudur ve celd ve isticlanin kemalinin tahkiki i¢in gerceklesir.
Cela ve isticlanin kemali, Hz. Adem ile ortaya c¢ikan esmai kemale miitealliktir.
Bunlardan, metbti her bir insan kevni mertebeler ve mazharlarin kayitlarindan
kurtulur ve viicidunun istinad ettigi ismin i'tidal noktasiyla tahakkuk eder. Sonra
tenezziil ederek mertebelere doner ve niibiivvet noktasi olan mazharin noktasinda
zuhlr eden bedenler icin mertebelerin mazharlarinin hiikkiimlerine biiriiniirler.
Niibiivvet noktasi, zamanin hiikmiinii ve muktezalarini tayin eder. Hi¢ sliphesiz Hz.
Adem’den Hz. Peygamber'e (5.a.5) kadar niibiivvet zahir olmustur. Velayet ise,
isimlerin mazharlara nuzllii ve mazharlarla gizlenmesindeki hiikmiin saltanati

sebebiyle, bu niibiivvette gizli ve ickindir.2®

Fergani, Hz. Peygamber'in (s.a.s) suiid/yiikselme, avd/déonme ve rucii'/geri
donme sahibi olduguna Kasas siiresi 85. ayeti delil gosterir: "Kur’an’1 sana farz kilan
Allah, siiphesiz seni doniilecek bir yere dondiirecektir. De ki: “Rabbim hidayetle
geleni ve apagik bir sapiklik iginde olan1 daha iyi bilir.” Fergani anlayis ve tahkik
ehlinin fehimlerine gore ayeti s0yle izah eder: "Emir sana kiilli bir sekilde hak, halk,
miicmel ve mufassal olarak nazil olur, ta ki sen hakikatinle, viiciidunla, mananla,
stiretinle bu kiilliyetin kitabi ve fiili olarak ehadiyyet-i cem'i olursun. Hig siiphesiz
sen en a'la doniis yeri ve merci'e dondiiriileceksin ki o da miintehd-i kiill olan
Rabbi'nin cenabidir®®." Hz. Peygamber (s.a.s), hem Zati isimler i¢in, hem de ilk
mertebede miicmel olan sifati isimler i¢in cami’ bir mazhardir. Nérunun
tenezziiliinde ve biitiin mertebelere ugramasinda her birinin itidal noktas1 agisindan
biitiin isimlerin mazharlari igin de yine mufassal bir stirettir ve bu stiret Muhammedi-
ekmeli (fiziksel) bir sdret seklinde zahir olmustur. Bu sdret, tipki Hz. Adem’in
alemin streten tafsili icin bir icmal olmasi gibi, Hz. Adem’den manevi bir siret
seklinde ayrisana kadar icmal iizeredir. Hz. Adem'de miicmel olan 4lemin unsurlar

da, bu Ehadi, Cem'i, Kiilli mazhar olan Muhammedi siret (s.a.s) sebebiyle zati kemal

868 Fergani, Miinteha'l-medarik, c. 1, s. 115.
869 Necm 53/42
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ile boyanmistir. Bu sekilde veldyet ve niibiivvet hakikatlerinin ictima'st Hz.
Peygamber'de (s.a.s) gerceklesir, onda (s.a.s) birinin hitkkmii digerine galebe ¢almaz.
Fergani buna Ornek olarak "Ey Peygamber! Biz seni hakikaten bir sahit, bir

miijdeleyici ve bir uyarici olarak génderdik."8"°

ayetini zikreder. Fergani'nin bu
ifadeleri velayet-niiblivvet tartismasi i¢in dnemli bir yorumdur. Ona goére bazen Hz.
Peygamber'in (s.a.s) velayeti niibiivvetine gélib olur: "Sana biat edenler ancak
Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir. Verdigi sd6zden
donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi s6zii yerine getirene, Allah biiyiik
bir miikafat verecektir."®”* Fergani bu baglamda "Hak ile 6yle bir vaktim vardir ki.."
hadisini nazar-1 dikkate sunar. Niibiivvetin velayete galib gelmesini ise su ayetlerle
aciklar: (Ey Muhammed!) De ki: “Ben size ancak bir tek seyi, Allah igin ikiser ikiser,
teker teker kalkip diistinmenizi 6giitliiyorum. Arkadasiniz Muhammed’de cinnetten
eser yoktur. O, siddetli bir azaptan dnce sizin icin ancak bir uyaricidir.”®2 Ayrica
'De ki: “Ben tiiredi bir peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagint da bilmem.
Ben sadece bana vahyedilene uyarim. Ben sadece apacik bir uyariciyim.”®"

Fergani'nin bu yaklasimi, Ibn Arabi'nin, nebinin veldyetinin niibiivvetinden iistiin

oldugu fikriyle de ortiigiir.®”

Fergani niibiivvetin Hz. Peygamberle (s.a.s) son bulmasi konusunu da
degerlendirir. Ona gore Hz. Adem nuzil (inis) ve hubit (diisiis) sahibi oldugu gibi
Hz. Peygamber (s.a.s) de avd (geri doniis), rucl' ve urlc (yiikselis) sahibi oldugu
i¢in, nuzll hiikmi onda son bulur. Niibiivvet de nuziile miiteallik oldugu i¢in Hz.
Peygamber (s.a.s) ile son bulmustur. Yani Hz. Adem ile baslayan nuzil, bir diger
ifadesiyle niibiivvet, Hz. Peygamber’le (s.a.S) inisi tamamlamis ve tekrar avd/donis
ve uric’a/yiikselise yonelmistir. Hz. Peygamber'den (s.a.s) sonra bir nebi gelmesi
imkansizdir. Kendisinde niibiivvet, velayetle miisavi olarak zuhlr etmistir. Zira onun

hakikati Evvel ve Ahir, Zahir ve Batin arasinda esitligin bizzat kendisidir. Velayet

870 Ahzab 33/45.

871 Feth 48/10.

872 Sebe 34/46.

873 Ahkaf 46/9.

874 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 116.
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onun hakikatinden nes'et etmis ve niibiivvetten temeyyliz etmistir. Hz. Peygamber'e

(s.a.s) yakinligi dlgiisiinde de kiside velayet zahir olur.®”

Fergani, Hz. Adem ile Hz. Peygamber (s.a.s) arasindaki elgilerle Hz.
Paygamber'den (s.a.s) sonra gelen evliya arasinda bir paralellik kurar. Hz. Adem’in
siretinin cem'inin tefrikasinin kiilliyeti enbiya, miirselin ve evliya olmustur. Velayet
onlarda igkindir, zira onlar nuzil ehlidir. Benzer bir sekilde Muhammedi mananin ve
stiretin cem'inin tefrikasi, evliya ve aktdb olmustur ki onlarin velayetlerinde de
niibiivvet hilkmii miinderictir. Zira onlar sireten ve manen ayn-1 muhammedi olan
cem'lerinin ve kiill'lerinin hilkmii itibariyle avd ve ruct' sahibidir. Metbu-kiilll
isimlerden her birinin ikinci tecellide ve mertebede kemalat: ile tahakkukundan sonra
bu isimler her bir halife, restl ve nebi ile ikinci berzahiyete avdet eder. Akabinde ilk
tecellinin zzmnindaki tenezziiliiyle ve en giizel mizicin zuhliruna miiteveccih Zati
isimlere tabi olarak en kadmil Muhammedi riih ve en dengeli Muhammedi kalb
taayylin eder. Unutulmamalidir ki bu metbi isimler taayyiin-i evvelde onun ilk ntiru
olan ilk tecellinin hamilidir. Hakk'in zati isimleri ve Hz. Peygamber'in (S.a.S) zati
kemalle tahakkuku igin; bu metb(' kiilli isimler igin, ilk geri doniislerinden daha
kamil ve yiice bir bagka geri donilis s6z konusu olmustur. Bu doniis, mazhar veya
insanl mazharlar agisindan her bir halifenin, restliin, nebinin ve Muhammedi
evliyadan bir velinin kalbi {izerine olur. Bu insani mazharlar; veli isminin samil
oldugu mukarreb, arif, muhakkik, bedel, veted, imam, kutub ve gavs gibi isimlerle
tesmiye edilir. Halbuki ilk avdlerinde/doniislerinde bu mazharlar halife, ulu'l-azm,
resul ve nebi isimleriyle tesmiye edilmislerdir. Ayrica bu rucd', her bir kdmilin kalbi,
kamil halifelerin yedi tabisinin kalbi, kutbun yedi tabisi olan ebdalin kalbi, ve kalb-i

hatim tizerinedir.®”®

Fergani’nin isaret ettigi kutub, ebdal ve hatim; tasavvuf literatiiriinde ricalii’l-
gayb baglaminda ele alinir. Fergani burada icmalen bahsettigi meseleyi serh
kisminda daha agik islemistir. Fergani meseleyi anlatmaya Kutub ’la baslar. Ona gore

Kutub, liigatte bir seyin etrafinda dondigii seydir. Istilahta ise alemde nazargah-1

875 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 116. Velayet ve Niibiivvet meselesi i¢in ayrica bkz. a.g.e., . 1,
s. 189, s. 425.
876 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 117; Mesdrikii'd-derari, s. 65.
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ilahi olan tek bir sahistir. Bu sahsin, her hangi bir isimle mukayyed olmaksizin biitiin
esma ve sifata dair bir ilmi vardir. “Direk” anlamindaki “veted”in ¢ogulu olan
“evtad”, dort cografi yonii temsil eden dort kisiden olusur. Fergani Ebdal’in yedi
kisiden olustugunu ifade eder ve Ibn Fariz’a gore bu yedi kisinin Kutub, Evtad ve
Imaman (ki imam)’dan olustugunu aktarir. Imaman ise iki imamdir. Birisi Kutbun
sagindadir ve nazar1 melek(t tarafina miiteveccihtir. Diger imam ise Kutbun
solundadir ve nazar1 milk &lemine miiteveccihtir®” Fergani, Hdtimin Kim
oldugundan bahsetmez. Kasani, hatimi, bir makamin kendisiyle miihiirlendigi sahis

olarak tanitir. Bu baglamda hatim, herhangi bir mertebenin kemalinin semboliidiir.5”

Fergani’nin nebi ile veli arasinda kurdugu bu paralellige Ibn Arabi’de de
rastlariz. Ibn Arabi Hakim Tirmizi'nin sordugu sorulara verdigi cevaplarda bu
meseleye deginir. “Resullerin makami karsisinda velilerin makami nerededir?”
sorusuna Ibn Arabi cevap verirken bu makamlarin karsi karsiya oldugunu sdyler.
Nebilerin makam: mertebe acisindan dordiincii makamdadir. Mertebeler insana
saadet verecek sekilde dort tanedir: Iman, veldyet, niibiivvet ve risalet. Restllerin
nebilerin makami karsisindaki yeri, seriat getiren nebilerden ikinci mertebede,
getirmeyen nebilerin makamindan ise iigiincii mertebededir. Ilim velayetin
sartlarindandir ama iman Oyle degildir. Ciinkii iman habere istinad eder; ilimle
birlikte habere gerek yoktur. Tevhid konusunda ulema mertebelerinin ilkini veliler
teskil eder, zira Allah bir céhili veli edinmez. Velilik felegi altina, hangi tarikten
olursa olsun biitiin muvahhidler girer. Velilik felegi birinci makamdir. Sonra nebilik,
sonra restlliik, nihdyet iman gelir. Ibn Arabi bu sekildeki sahsi siralamasinin rusiim
ulemasinin siralamasindan farkli oldugunu belirtir. Ona gore ulema-i rusiim nezdinde
bu siralama soyledir: birinci mertebe iman, ikinci mertebe velilik, sonra nebilik en
son da restlliik gelir. Kisacasi hangi tarzda olursa olsun muvahhidler/Allah’1

birleyenler, O’nun velileridir.?”

877 Fergani, Miintehd'l-medadrik, 2, ss. 76-77. Ayrintilar icin bkz. Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-iins,
Ss. 22-44,

878 K asani, Letdif, c. 1, s. 325.

879 Tbn Arabi, Futihdt, c. 3, s. 79.
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2.3.7.4. Kur'an-1 Kerim

Fergani niibiivvet, risalet ve veldyet meselelerinden sonra Kur’an-1 Kerim’in

hakikatine geger. Ona goére Muhammedi-Kur'ani kitap diger kitaplar1 cami’ oldugu

i¢in, hatta diger hepsinin manalarini cami’ oldugu i¢in; metb kiilli isimlerden her bir

kiilli ismin mazhara nisbetle baska bir kitap ve seriat vaz etmeye ihtiyag

birakmayacak sekilde kamil ve samil beyanlar1 ve kiilli cem'iyyeti ihtiva eder.

Fergani'nin bu konudaki delili, "Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (gokyliziinde) iki

kanadiyla ugan kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o kitapta

hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna

getirilecekler."8° dyetidir. Fergani bunun sebeplerini soyle siralarss:

Kur'an'm varligi, ilahi ve kevni hakikatler-hakikatinin manalarinin
terclimesidir, ayrica bu hakikatii'l-hakaik'in ahkaminin, tafsilinin ve bu tafsilin
ahvalinin terciimesidir. Bu tafsil, hakikatii'l-hakaik'in evvela esmai kemalin
tahkiki icin tenezziiliinde; saniyen kamil, cami’, icmali bir mazhar agisindan
veya slret-i muhammedi olan bu cami’ mazhara tabi ve tafsili mazharlari

acisindan Zati kemalinin isticlasi i¢in gercekesir.
Kur'an, bu vahdani-muhammedi en kamil mazharin ahkaminin terctimesidir.

Kur'an, Hz. Peygamber'in (s.a.s) ahvalinin, ahlakinin, kemal vasfiyla zuhr

yolunun agiklanmasinin terciimesidir.

Kur'an, Hz. Peygamber'in (s.a.s) tabilerinin ahvalinin terciimesidir. Ayrica bu

tabilerin kemale ulasacaklar1 yolun beyanidir.

Kur'an; hakaik ve mazharlari, ve isticla i¢in tenezziiliinde ilk tecellinin ve

isimlerinin vahdetinin itidalini koruyucu, cami’, kamil bir seriat va'z edicidir.

Fergani'ye gore Kur'an, ezelden ebede kadar varlikta vaki' olan ciiz'l ve kiilli

her bir emre samil biitiin hiikiimleri ve yollar1 cem' eder. Ciinkii varligi, ezeli ve

ebedi biitiin hiikiimleri cem' eden ilk tecelli ve taayyiinden nes'et etmistir.

Ibarelerinden, isaretlerinden, delaletlerinden, methimatindan her bir miirsid imam;

880 En'am 6/38.
81 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 117-118.
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istinbat, istihrac ve istithAmda bulunur. Bu miirsid imamlarin akillari, kalpleri,
ruhlari, sirlart iman ve seriat nuruyla, veya hidayet-i hassa nliruyla, veya seriat-
tarikat-hakikat ilimlerinin ince meselelerinin suhidundan kaynaklanan nurla
miinevver olmustur. Bu imamlara tabi olanlar da bu nurla hidayet bulur. "Her bir
cem ve icmal i¢in tafsil ve tefrika vardir; bu tafsil ve tefrika i¢in de bir icmal ve cem'
vardir" hiikmii genel oldugu i¢in Kur'an da bir fezleke mesabesindedir. Bu, Hz.
Adem’in alemin tafsilinin ve tefrikasinin fezlekesi olmasi gibidir. Ciinkii Hz. Adem;
hulefa, kiimmel, enbiya ve miirselin seklindeki tefrika i¢in icmal mesabesindedir. Hz.
Peygamber (s.a.5) de bu Ademi tefrika ve tafsilin nihai icmalidir. O (s.a.s) bu insani
tafsilin fezlekesidir, bu mandya gore niibiivvetin hatemi de odur.®® Fergani,
Kur’an’in kapsayiciligi ve tmmetinin alimlerinin bundan nasibiyle alakali
Mesarik’te tartismali bir hadis®? rivayet eder: “Ummetimin alimleri, beni Israil’in

nebilerinden daha faziletlidir” 88

Fergani’nin bu diisiincelerinin temelinde dogal olarak ibn Arabi’nin Kur’an
yaklagimi vardir. Ibn Arabi Kur’an menzili adimi verdigi Futithdt’in 325. bdliimiinde
Kur’an’mn biitiin hakikatlere samil olacak sekilde cami’ oldugunu ve bu sebeple
Kur’an i¢in egrilik ve tahrif s6z konusu olmadigini ifade eder. Ayrica Kur’an’in
menzili, varligin bekasin1 muhafaza eden menzil olan itidaldir, icdd menzili degildir.
Kur’an’in menzili itidal olunca, onun i¢in daimilik ve beka s6z konusu olmustur.
Kur’an, kendisini miitalaa eden herkes i¢in yenidir. Kur’an’in nuzili, ancak itidalde
kendisine denk olani kabul eder. Bu itidal hali, hevadan hali olma halidir. Bu
baglamda Hz. Peygamber (s.a.S) i¢in “O hevasindan konusmaz®®> denilmis, sair
peygamberler ve halifeler de hevalarina tabi olmaktan nehy edilmislerdir. Ibn Arabi
Kur’an’da her aranilan seyin bulunacagina dair EbGi Medyen’den bir s6z aktarir:
“Miirid, Kur’an’da diledigi her seyi bulamadan miirid olamaz”. Bu hususiyet,

Kur’an’in cdmi’ligine isaret eder.®®

82 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 118.

83 Zerkesi’ye gore bu soziin ashi bilinmemektedir (Zerkesi, Tezkire, s. 166).
84 Fergani, Mesdarikii'd-derari, s. 65.

85 Necm 53/3.

836 [bn Arabi, Futiihdt, c. 5, s. 137.
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2.3.7.5. 11ahi isimler, insan ve Halk-1 Cedid

Fergani'nin diislince diinyasinda insan ve ilahi isimler arasinda ciddi bir iligki
veya kiilli bir isme istinad eder. Mahiyetiyle taayyliniinden ve tenezziiliinden sonra
ilahi ve kevni mertebelere ugrar ve mertebe-i his'de tesahhus eder. Bu tesahhusun her
bir aninda viicidi yardima (meded-i viictidi) ihtiya¢ duyar. Bu sekilde sahsin bekast,
fenasina tercih edilir. Fergani bu sekilde sahsin viicidi meded ile bekasina halk-1
cedid dendigini ifade eder ve "Ilk yaratmada Acizlik mi gosterdik ki (yeniden
yaratamayalim)? Dogrusu onlar, yeniden yaratilis konusunda siliphe igindedirler"®”’

ayetini delil gostererek diisiincesini te'yid eder.®®

Fergani'ye goére her bir ismin feleki-kevkebi has bir mazhar1 vardir. Bu
mazharlarinin kiilliyeti i¢in saltanat devirleri agisindan galebe ve maglubiyet vardir.
Yani bir insanda belli bir zamanda belli bir isim galibken, farkli bir zamanda farkl
bir isim galib olabilir. insani sahsin viicidunun kendisinden taayyiin ettigi isim, yedi
asil imam isimden bir kiilli isim olursa, herhangi bir seyde ta'vik ve duraklama
olmaksizin biitiin mertebelere ve mazharlara ugrar. Bu ugrama Ehadi bir seyirdir,
ebeveynin yedigi gidanin shretiyle baglar. Sonra bu gida nutfeye doniisiir. Nutfelerin
ictimast gergeklesir ve rahimde istikrara ulasir. Biitiin isimlerin imdadiyla gecikme
olmaksizin belirli evrelerden gecer. Bu isimler viladete kadar bunlarin terbiyesini de
iistlenir. Ve en son miistenid oldugu isme mazhar olana kadar yetiskin biri olur ve

kemale erer.?®°

Fergani meselenin diger boyutunu da ele alir. Eger insani sahsin varliginin
istinad ettigi isim ciiz'l bir isim olursa, taayyilin eden viiclid yine bu isimden nazil
olur fakat tenezziilii esnasinda, miitekabil (zit) ciiz'i isimlerin iktizalarinin farklilig
ve feleki-kevkebi mazharlarinin ahkdminin farkliligi sebebiyle duraklama ve
yavaslamalar olur. Bunun misali sudur: Ciiz'1 bir isim bir insan bedeninin ortaya
cikmasini gerektirir. Bu iktizanin hitkmiiyle mukadder bir nebat veya hayvan sireti,

bu insani sahsin mizaciin sireti olur. Fergani burada annenin ve babanin yiyecegi

887 Kaf 50/15.
88 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 118.
89 Fergani, a.g.e., C. 1, s. 119; Megsdrikii'd-derari, s. 66.
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ve kisinin fiziksel bedenine sebebiyet verecek gida seklindeki hayvansal veya
bitkisel gidalar1 kasteder. Ancak bu isme karsi ve muhalif olan bir baska ciiz'l isim
bu mizacin fesadim ister, her bir siretin aslina ve besatetine donmesini iktiza eder.
Sonra yine bir bagka isim taayyiin iktiza ederken muhalif bir baska isim aksini iktiza
eder. Bu isimler bir sahis i¢in nadiren ittifak ederler ve dolayisiyla sahsin viicidunun
taayyiinii ve mizaci sekteye ugrar. Bu oyalanma (ta'vikat) sebebiyle bu sahs1 viiciida
getirmek i¢in ancak bir defa ittifak ederler. Bu isin sonunda miimkiin olmanin
hiikiimleri ve tabil olmanin tesirinin galebesiyle ortaya c¢ikan sahs-1 insaninin
mizacinda ve nefsinde muhdes olan bu oyalanmalarin her biri taayyiin ve tezahiir
eder. Bu baglamda mdcidi olan Hak Teala’dan gafleti ve ona karsi ¢ikmasi séz
konusu olur. Ayn1 sekilde seriattan, emir ve nehiyden, ve uhrevi meselelerden de yliiz
gevirir. Bu durum zulmet perdesi, muhkem kayitlar, ve munharif evsaf ve ahlaki
istilzam eder. Bunlarin hi¢ biri insanin viicidi sirrina, ruhani rihuna ve vahdani
kalbine yakismaz. Nefsi ve hayvani mizaci kendisiyle asli, mebdei ve onu kemal-i
hakikiye ulastiracak viisil yolu arasinda bir perdedir. Tabii meyilleri ve hevasi,
sehveti, hissl ve vehmi agklari, emelleri ve kuruntulari; seytani ve nefsi evham,
hevacis, zanlar, aldanmalar ve ertelemelerin galebesiyle ortaya ¢ikar. Kin, hased, hirs
ve cimrilik gibi sifatlar kendisinde zuh(r eder, ta ki Hz. Peygamber’in (a.S.) istidzede
bulundugu faydasiz ilme meyleder.®®® Bu sebeple de batil ve munharif itikadlara

yonelir. Fergani'ye gore biitiin bunlar tenezziildeki oyalanmanin neticesidir.8*
2.3.7.6. Miirsid-i Kamil

Fergani, insani viicidun tenezziiliindeki oyalanmanin ameli boyuttaki
yansimalarina da deginir ve meseleyi kamil bir miirside olan ihtiyaca baglar. Ona
gore saliklerden bazilarinin manevi fetihleri; siddet, zayiflik, azlik ve kesrette bu
hiikiimlerin farkliliklarina bagl olarak bazi insanlardan daha asagi bir seviyededir ve
miicahede, miikayede (seytanin hileleri) ve riyazatin mesakkatlerine baghdir.
Ibadetin hukukuna ridyet etme konusunda insanlarin uyanmalarinin/tenebbiihlerinin
stirati de bunlara baghidir. Haddizatinda bu duraklama (tevakkuf), salikleri bazi

makamlarda ve hallerde yavaslatir. Bazilarimi fevklerindeki makam ve hallere

8 {1gili hadis i¢in bkz. Muslim, "Kitabu'z-zikr ve dua”, 18 (Hadis no: 2722).
891 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 120; Mesarikii’d-derdri, s. 66-67.
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¢ikaracak siirat, bu tavikatin marifetine sahip olmaya baglidir. Fergani'ye gore basiret
sahibi alimler her bir salikte bu tiirlii seylerin 6zelliklerini ve eserlerini bilir, ayrica
bunlar1 izale eden ameller, zikirler ve sozler tiirlinden seyleri de bilir. Bu alim, halk
mertebeleri ve Hakk'in isimleri ile yakini bir bilgi ve muhakkik bir suhud ile
mieyyeddir ve nufliz sahibidir. Yine Fergani'ye gore bu alim; enbiya, miirselin,
evliya ve mesayihin biiyiikleri gibi, siireten ve manen kendileriyle tahakkuk edilecek
makamlara ve menzillere vakif olmalidir. Hak Teéla’ya kurbet kapisina yonelen her
kimse, bu perdeyi oniinden kaldirip bahsettigimiz menfi hiikiimleri izale edecek bir

rehbere sahip olmalidir.®

Fergani burada tasavvufu tibba, seyhi de tabibe benzetir. Ona goére umimi
manada seriat; bu akval, ef'al, harekat ve siikiinatin bazisi i¢in belirleyicidir. Ayrica
seriat, ilahi emirden kaynagini alan bir adalet ve vahdet kuvvetiyle viicidi feyz
tizerindeki olumsuz perdelerin kaldiricisidir. Tarikat ve hakikat ulemasi ki mesayihin
biiyiikleridir ve bu manevi hastaliklarin tabibleridir, basiretlerinin niifuzlariyla bu
hastaliklar1 taliplerde/miiridlerde gérme yetkinligine sahiptir. Zikir, amel, riyazat,
miicahede, seytanin hilelerine karsi uyanik olma, ihtiyarin terkinde nefse muhalefet,
ziihd, tecrid, tefrid gibi ilaglar ve macunlar kullanirlar. Bunlar, salikin ruhunda ve
sirrinda sard olan bu hastaliklarin zidlar1 kabilindendir. Oyle ki bu hastaliklar izale
edip manevi mizacin itidalini ortaya ¢ikarirlar ki bu da i'tidali-vahdani kalptir.
Seriatin ahkdmina uymak, siri tibba gore bedenin sihhatini muhafaza edecek gidalar

ve i¢ecekler mesabesindedir.?*

Fergani'ye gore seriatin ahkdminda séari olan adalet ve vahdet eserinin
hiikmiiyle kalb sithhatinin muhafazasi i¢in seriatin ahkdmina ridyet edilmesi gerekir.
Bu durumda salik ve talib i¢in en ehemiyetli mesele ve en ylice matlib,ve siilikunda
en Oncelikli sebep ve sart, bir seyh-i miirsid ve {i¢ ilimdir: Serfat, tarikat, hakikat.
Salik cehl, gaflet ve sair marazlar1 nefsinde yasayabilir, ancak bu marazlarin
hakikatlerinin farkinda olmayabilir. Hevasin1 bu marazlar icin ilag zannedebilir.

Kisacas1 miirsidi olmayan salik, ne hastaliginin gergek sebebini bilebilir, ne

892 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 120-121.
8% Fergani, a.g.e., ¢. 1, s. 121; Mesdrikii'd-derdri, s. 68. Seriat-tarikat-hakikat meselesi i¢in ayrica
bkz. Miinteha'l-medarik, c. 2, s. 148.
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hastaliginin tedavi ve ilacini bilebilir. Doktor diye yanlis kisilerin kapisini ¢alar ve
zindiklarin pesine diiser. Yanlis kisileri mesih, kutub veya abdaldan zanneder.
Bunlarin hepsi seyh olmadan yapilan bir siilikun neticeleridir. Ezciimle, salikin
devasi, tabibinin ta kendisidir.®** Hatta salik ya da miirid, kendisini miirsidi nazarinda
gassalin elindeki meyyit gibi miisahede etmelidir.®® Fergani "seyhi olmayanin seyhi

seytandir" soziinii de benimsemistir.?%

[1ahi isimlerin ve kevni hakikatlerin nes'et etmelerinin asli, batin1 ve zahiriyle
vahdet hakikatidir. Vahdet hakikatinin batini; ilk mertebede hakikatii'l-hakaik, zahiri
de ultihiyet mertebesinde (taayyiin-i sani’de) sabit olan berzahiyet-i sanidir. Bu
vahdet hakikati kiilliyetinin, vasatiyyetinin ve cem'iyyetinin hitkkmiiyle her bir ilahi
isimde saridir. Yani her bir ildhi isim, kendi manalarmi barindirmakla beraber,
birbirlerinin manalarim1 da barindirarak tek bir hakikate isaret ederler. Amag¢ hakiki
vahdet ve nisbi kesret arasindaki cem'iyyeti muhafaza etmektir. Ayni zamanda
vahdet hakikati, viicib ve imtina' arasindaki vasatiyyetini muhafaza etmek igin her
bir kevni hakikatte saridir. Bu berzahiyetin zahiri i¢in icmal ve tafsil hiikkmii vardir.
Berzahiyetin icmali hiikmiinii, bedel yoluyla her bir kamil halife temsil eder.
Berzahiyetin tafsili hilkkmiinli ise Ama' temsil eder. Sair insanlarin hakikatleri de
Ama'dan nes'et etmistir. Hz. Peygamber'den (s.a.s) onceki enbiya, hulefa ve
miirselinin hakikatleri ve Hz. Peygamber’den (s.a.s) sonraki evliyad ve halifelerden
kamil olmayanlarin hakikatleri bu ikinci berzahiyet hakikatinin adaletine yakinlig
Ol¢iisiinde yekdigerinden {istiin olabilir. Kafir ve miinafiklarin hakikatleri ise

“imkan” tarafindan nes'et eder.®*’

Fergani’ye gore en dengeli Muhammedi unsurun mizaci, ilk berzahiyetin/ilk
taayyliniin sQretidir. Ancak ikinci berzahiyette Hz. Peygamber’in (s.a.S) cami’ ve
kamil kalbi, ilk berzahiyetin, yani taayyiin-i evvelin merkez noktasinin sdretidir.
Diger kamillerin, halifelerin, ulu'l-azm peygamberlerin, Muhammedi velilerin ve

aktdbin mizaci1 ise ikinci berzahiyetin, yani taayyiin-i sni’nin siretidir. Ancak

89 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 122; Mesarikii'd-derdri, s. 69.

895 Fergani, Mesdrikii’'d-derari, s. 72.

8% Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 281. Gerek tasavvufun tibba benzetilmesi, gerekse de tasavvuf
ve tip arasindaki iliskiler i¢in bkz. Hiilya Kiigiik, Arap¢a ve Tip [Imindeki Tasavvuf, Aybil Yay.,
Konya, 2012, ss. 45-76; a.y., Tasavvuf ve Tib (Basilmak Uzere).

897 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 122-123.
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hazret-i amaiyyet adi1 verilen tafsilleri ve samil ve kamil kalpleri agisindan bu durum
gecerlidir. Halife ve kamil olmayanlarin mizaclar ise amai-tafsili ikinci berzahiyetin

eserlerinin siretleridir. 8%

Enbiya, evliya, miimin ve muvahhidlerin mizaclar1 meyl agisindan kafir ve
miinafiklarin mizacindan daha kuvvetlidir. Kamil olmayanlarin kalpleri; ilahi ve
kevni her bir isim ve hakikatte sari olan cem'iyyeti ve adaletiyle icmali-kiilli ikinci

berzahiyetin ciizlerinden bir ciiziin eserinin stretidir.®*°

2.3.7.7. insanin Yeryiiziine Gelmesi Ve Kalp

Fergani sistematik bir sekilde varlik goriisiinii ortaya koyarken meseleyi sik
sik en bastan alir ve bdylece goriisiinde ne kadar tutarli oldugunu da ispat eder. Bu
baglamda insanin yaratilmasini tekrar Rahmani nefesten itibaren anlatmaya baslar.
Rahmani nefesin eseri en yukaridaki mertebelerden en asagidaki his mertebesine
tenezziil ettiginde, bu mertebenin de en yukarisindan en asagisi olan ve unsuri
terkiblerin gerceklestigi arzi mertebeye tenezziil ettiginde, bu mertebelerden her
birinde kendisine miinasib bir libas ile biirlinmiis vaziyette tenezziil ederek zahir
olur. Kevni ilk mertebede r0haniyet libasina biiriiniir ve ruhaniyet 6zellikleri ve
ahkamiyla zahir olur. Ikinci mertebede ise, misal aleminin hiikiimleri ve &sirina
uygun bir libas ile zuhfr eder. Ugiincii mertebe olan his mertebesinde ise bu

mertebeye uygun 6zelikler, vasiflar ve eserlerle zuhtr eder.®®

Fergani'ye gore bu Rahmani feyz i¢in kapsayici “vahdani bir kalp” vardir. Bu
ifadelerden bedenin bir uzvu olan kalbi anlamamak gerekir. Zira bu kalp, bu feyzin
eserlerinin ve sifatlarinin tafsillerine samildir. Bu vahdani kalbin hakikati her bir
mazharda goriinilir ve 0 mazharin biinyesinde mevcuttur. Mertebelerin hiikiimleriyle
ve hissi, misali ve rihani siretlerin hiikiimleriyle stret kazanir. Bu kalple asli fitrat
kaim olmustur ki biitiin yaratilmislar bu 6zellige sahiptir. Bu sebeple her sey Allah’1
tesbih eder. Her sey, Rabbine salat etmeyi ve O’nu tesbih etmeyi bilir.*" Burada

vahdet-i viiciddaki hususi esya anlayis1 karsimiza ¢ikar. Vahdet-i viicidu

8% Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 123,
89 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 123.

90 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 123-124.

%1 Fergani, a.g.e.., C. 1, s. 124,
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benimseyen sifilere gore kainattaki her sey ruh sahibidir ve Kur’ani naslar bunun

delilidir. Bu naslara gore canli ya da cansiz her sey Hakk’1 bir sekilde tesbih eder.%%?

Fergani buradan itibaren adeta bir hikaye anlatir gibi insanin fiziki aleme/yer
yiiziine gelis macerdsim zikreder. Bu baglamda viicidi yardim, alem-i ervahta
“beld/evet” cevabr veren ve “Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve
yerkiireye: Isteyerek veya istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de «Isteyerek geldik»
dediler™®® ayetinde belirtildigi tizere “goniillii olarak geldik” diyen her bir itaatkar
toprak zerresine varid olunca, 6nce gida stretiyle ortaya ¢ikti. Sonra ebeveynde nutfe
haline geldi ve ana rahminde istikrara kavustu. Ardindan burada degisik evrelerden
gecti ve insani mizacin tesviyesi tamamlandi. Sonra latif bir buharin derinliklerinde
hasil olan hararetin eseriyle gam kozalag: seklindeki bedensel kalbin batinindan zahir
oldu. Bu buhar letafet nisbetiyle, hayvani/canli ruh diye tesmiye edilen hayvani/canli
kuvvetin kabul edicisi oldu. Bu esnada rihani riihtan, manevi ve tedbiri bir rihani
eser manevi bir nefha ile vasitali veya vasitasiz olarak iiflendi. Sonra hayvani/canl
insani nefs ortaya ¢ikti. Bu nefs ile de sair hayvanlarin/canlilarin ruhlari ortaya ¢ikti.
Vahdani/ulvi dlemden taayyiin eden bu rithani eserin tesirleri nefse maglub oldu. Bu
galebe ile rihani eser (insani nefis); aslindan, menseinden, Rabbi’nden, ve bu
Rahmani Nefes’in feyzinin mebdeinden perdelenmis oldu. Zira bu ruhani eserin
biirtindiigi ahkam, terkib ozellikleri ve evreleri, ve bahsettigimiz ta’vikat ahkami
kendisiyle asli ve asli-vahdani tenzihiyet hiikiimleri arasinda perde oldu. Ancak

rGihani eser bunun farkinda degildi.®®*

Fergani'ye gore bu insani nefis, “beld” cevabini vermis arzi-cismani
zerrelerinin fitratinin aslindan perdelenmistir. Yani, neye “evet” dedigini unutup
Rabbi'nden gaflete diismiistiir. Aslinda bu “evet” cevabini veren Rithaniyetinin fitrati
da meleklerin ruhlaridir. Meleklerin ruhlari, Allah’in yapmalarimi emrettigi seylerde
isyan etmezler ve emredileni yaparlar. Tabiiyet ve hayvaniyet hiikiimlerinin, his
mertebesinin muktezas1 hiikmiiyle ve sebebiyle insani nefse galebe etmesi

neticesinde insan bu temiz fitratinin aslindan gaflete diiser. Bunun sebepleri

92 Ornegin bkz. Hasr 59/1; Tegabiin 64/1.
93 Fussilet 41/11.
%4 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 124. Ayni mesele icin bkz. Konevi, Miftdh, s.86-94.
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terkibat/varligindaki karisim, tatvirat/tavirdan tavira girme, tekessiirat/cogalma ve
ta’vikat/viictidi yardimin nuztliindeki yavaslamadir. Nefs, his alemindeki haz, heva
ve lezzete miiteveccih olarak aslindan yiiz ¢evirir. Fergani bu durumu, fiziki alemde
uyku sebebiyle bes duyusuna hitdb eden seylerden gafil olan kisinin durumuna
benzetir. Bu gaflet, manevi uyku ve perdeli olma hali; viicidi sir ve feyzin
hakikatine, rithani eserin hakikatine ve hayvani-insani nefsin hakikatine baskin olur.
Kesret hiikmiiniin bu {i¢ hakikat {lizerinde baskin olmasi sebebiyle, insani nefsin
huylar1 ve vasiflar1 inhiraf etmistir. Bu inhiraf mertebe ve nes'et hiikiimlerinde ya
ifrat, ya da tefrit tarafina meyletmeyle olur. Bunun sonucunda dengeli olan vahdani
kalbin eseri gizlenebilir. Bunun sebebi; nefs, ruh ve sirrin her birindeki bu meyl,
inhiraf ve galebedir. Eseri ve hiikkmii o kalpte miinderictir. Hatta bazi sahislara
nisbetle bu gizlilik, istihlak/insanligin helak olmasi seklinde bile olabilir. Fergani bu
baglamda bazi ayetleri tefsir eder. ilk drnek olarak “Kibirlenip de kendilerine yasak
edilen seylerden vazgegmeyince onlara: Asagilik maymunlar olun! dedik.” ayeti®®
baglaminda Israilogullarindan meshe ugranmis sahislarm insaniyetlerinin  yok
olmasmi verir. Ona gore bunun sebebi, insani hakikatin berzahiyet-i amaiyyet
hazretinden imkéan hakikati tarafina meyletmesidir. "Ancak bunlardan sonra yine
kalpleriniz katilasti. Artik kalpleriniz tas gibi yahut daha da katidir. Clinkii taglardan
dylesi var ki, icinden rrmaklar kaynar. Oylesi de var ki, ¢atlar da ondan su fiskirir.
Taslardan bir kism1 da Allah korkusuyla yukardan asagi yuvarlanir. Allah yapmakta
olduklarmizdan gafil degildir!" ayeti®® bu hafa, istihlak, ve halk mertebelerine igaret
eder. Kasvetin daha siddetli olmasi, kalbin istihlakine ve kabiliyetinin yok olmasina
isaret eder. "Taslar gibi" ifadesi ise perdenin kaldirilmasiyla zuhdr kabiliyetinin ve
eserlerinin zuhir kabiliyetinin bekasiyla beraber kalbin hafisina isaret eder. Ayetin
geri kalan kismi ise bahsedilen kabiliyet ahkdminin zuhlr mertebelerine isaret

eder.%’

Fergani'ye gore kiside her ne zaman “indyet-i ezeli” adi1 verilen sabik hiikiim
zahir olursa, insan Rabbine inkiyad edip iman eder. Bu inayet-i ezeli'ye "i¢lerinden

bir adama ‘insanlart uyar ve iman edenlere, Rableri katinda kendileri igin bir

905 A°raf 7/166.
906 Bakara 2/74.
%7 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 125.
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dogruluk makami bulundugunu miijdele!” diye vahyetmemiz, insanlar i¢in sasilacak
bir sey mi oldu ki o kéfirler, ‘Bu elbette apagik bir sihirbazdir’ dediler?"*® ayeti
isaret eder ve insani tesahhusta s6z konusudur. Burada berzahiyet hazretinden
imkaniyet hakikatine (imkan alemine) meylin az olmasi s6z konusudur. Bazen bu
imkan tarafina hig bir sekilde meyl s6z konusu olmaz ki bu meyilsizlikten imani ve
fitri nurun eseri zahir olur. Bu zuhir ya isitme vasitasiyla olur, ya da vasitasiz olur.
Kisi boyun egme ve inkiyaddan sonra, bu perde ve hiikiimlerden kurtulur ve

hakikatine ifaza edilen viicidi sir da onlarin kayitlarindan kurtulur.®®

Burada istidradi olarak iman meselesinin istididi mi cebri mi olduguna da
deginmek gerekir. Oncelikle belirtmek gerekir ki Fergani bu tartismaya girmemistir.
Ancak Ibn Arabi’ye gére insanlar, énceden tespit ve takdir edilmis inanglarla bu
diinyaya gonderilmistir. Ibn Arabi’nin kainat algisindaki her sey gibi bu inanglar da
kendi zorunlu ve degismez kanunlarina uyarlar. Inanglar, bu alemde fiil haline gelmis
ezeli kuvvelerdir. Bunlar, ferdlerin tesbit edilip belirlenmis istidadi ile siirhdir, bu
istidatlara gore degisebilir. Bu baglamda Hak, ezelden beri her inancin ne olacagini
bilen, her seyden haberdar bir varliktir. Ancak Hakk’in bu bilgisi bile inanglarin ve
inang sahiplerinin istidatlariyla belirlenmistir. Afifi’ye gore ibn Arabi’nin din algist
budur. Kat1 ve durgun goriinse de bir din felsefesinin temin edebilecegi en asil
fikirleri igerir. Evrenselligi 6zellikle dikkate sdyan olan bu din, hi¢bir son gayesi
olmayan bir din degildir. Onun son gayesi, insandaki en 1yiyi idrak etmek ve her
seyin asli olan Bir Hakikatle onun asli birligini kavramak suretiyle insanin ilahi/ulvi
boyutunun 6n plana ¢ikartilmasidir. Ahlaki hedefinin 6nemi daha az olmayip, biitiine

niifuz eden ve onu birlestiren bir muhabbet ilkesinin tam olarak taninmasidir.%*°

Fergani velayete giden yola da deginir. Ona gore bu viicidi sir, perdelerin ve
imkan alemine ait hiikiimlerin libaslarini ¢ikarir. Dolayisiyla insan, Hakk'in, sa'yi ve
kesbi olmaksizin, zuliimattan niira ¢ikardig: evliyalardan biri olur. Veya batinindan
iman niru zahir olur. Sonra kendisini ve r(hani ve nefsi iki mazharimi tabiat

hiikiimleriyle kusatilmig bir hapishanede mahkim olarak goriir. Fergani burada

%8 Y{inus 10/2

99 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 125.

0 Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, Kirkambar Yay., Istanbul,
1998, ss. 148-149.
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meseleyi ¢cok basarili bir sekilde Hz. Ytsuf'un zindandaki gilinlerini anlatan ayetlerle
iliskilendirir. Ona gore hayvani sehvetlerin ve lezzetlerin hustliindeki farkli sebebleri
barindiran zulmani perdelerin eserleri de bu mahkiimun etrafin1 ¢evrelemistir. Bu
baglamda Fergani Hz. Yusuf'un sozlerini aktarir: "Ey zindan arkadaglarim! Ayri ayr
ildhlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan tek Allah mi? 1. Bu
esnada insani nefis batiniyla ve batininin batiniyla uykusundan uyanir, ayrica gaflet
yolunun farkina varir, zamanin1 kaybetmekle malul oldugu noksanliklarin1 hisseder.
Sonra soyle der: Hak karsisinda yaptigim aswriliklardan dolayt yaziklar olsun bana!
Yine terakiim etmis zuliimat perdelerini ve tabiat kayitlarini hisseder. Arzularinin ve
sehvetlerinin pesine diismesinden ve adetlerinin hiikiimlerinden nes'et etmis olan
tabiatinin muhtevasina hakim ve galib olan imkaniyet (miimkiin varlik olma hali), bu
tabii kayitlarin vasfidir. Ayrica bu uyanma hiikmiiyle kendisine diisen ii¢ vazife

oldugunu hisseder:

1) Adetlerinin ahkdminin ve arzu ve heveslerinin pesine diisme
noksanliginin makarrini/merkezini terk ederek seyr ve rucii'ya baslamak.
Bu da kavli ve fiili biitiin hareketlerinde emr ve nehye uymakla olur. Bu
sekilde seyre baslamak, /slam makamina miitealliktir.

2) Nefsin batiniyla gurbete diismesidir. Nefs bu gurbete girmek i¢in hayvani
makarrindan, sehvani aligkanliklarinin makamindan ve zuhir vatanindan
ayrilmalidir. Bu zuhlir vataninda nefis, kesret barindiran siretlerle ve
cismani-seytani inhiraflariyla zuhlr eder. Bahsedilen bu ayrilmadan
sonra, rihani ve meleki ahlak ve vasiflar kazanmak iizere vahdet ve adalet
hiikiimlerine ve batin hazretine vasil olunur. Bu da /man makamina
miitealliktir.

3) Mertebelerin hiikiimleriyle tenezziil ve bu hiikiimlere biirlinme ile yabanci
kayitlar ve perde hiikiimlerinden fani olma tarikiyle ayn-1 tevhide
kendisini cezbedecek miisahede halindeki st agisindan  nefsin

hustlidiir. Salik bunu yaparken, Hakkiyyetinin eteklerinden halkiyyet

911 ysuf 10/39
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eserlerinin tozlarini silkelemelidir. Bu da fhsan makamiyla alakalidir.

Fergani bu sekilde Islam, Iman ve Ihsan makamlarimi agiklar.%'2

Fergani’nin bu ifadeleri tasavvuf literatiirinde meshur olan ve “Cibril Hadisi”
olarak bilinen rivayetin serhi gibidir. Abdullah b. Omer'in, Hz. Omer'den rivayet
ettigi bu hadis sOyledir: "Bir giin Rastlullah (s.a.s.) ile beraberken elbisesi
bembeyaz, sa¢1 simsiyah birisi ¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri yoktu, kendisini
taniyan da yoktu. Dogruca Hz. Peygamber'in (s.a.s) yanina oturdu ve dizlerini onun
dizlerine dayadi. Ellerini de uyluklari iizerine koydu. Ve: "Ya Muhammed! Islam
nedir?" diye sordu. Rasflullah (s.a.s.): "Islam; Allah'tan baska ildh olmadigna,
Muhammed'in de Allah'in Rasulii olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman,
zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyt'i hac etmendir"
buyurdu. O zat: "Dogru sdyledin" dedi. Babam dedi ki: "Biz buna hayret ettik. Zira
hem soruyor, hem de tasdik ediyordu." Sonra "Iman nedir?" diye sordu. Rastlullah
(s.a.s.): Allah’a, Allah'in meleklerine kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine
inanman, bir de kadere, hayrina serrine inanmandir" buyurdu. O zét yine: "Dogru
soyledin" dedi. Bu sefer: "Ihsan nedir?" diye sordu. Rastilullah (s.a.s.): " Allah'a O'nu
goriiyormusgsun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu gérmiiyorsan da, o
seni muhakkak goriir" buyurdu. Ardindan o zat kiyamet vaktini sordu. Hz.
Peygamber (s.a.s), vaktinin bilinmeyecegini soyleyerek alametlerini bildirdi. Bu
Zat’m Cibril oldugu da Hz. Peygamber (s.a.5) tarafindan Hz. Omer’e bildirildi.® Bu
hadiste Islam, iman ve ihsin kavramlar1 pespese siralanmistir. Yilmaz’a gore bu
kavramlarin bu sekilde siralanmasi, bir tedric ve kemale dogru yikselis grafigi
sergilemektedir. Zira Islam isin bedeni boyutunu, iman kalbi boyutunu, ihsan ise bu
ikisinin neticesinde gerceklesen en ileri seviyeyi gosterir. lhsan, miiminlerin ulagmak
icin ciddi bir gayret ile calistiklar1 yakini bir keyfiyet ve vicdan huzurudur. Cibril
hadisinde zikri gecen bu konulardan her birini inceleyen bir ilim dali tesekkiil etmis;

islam fikhin, Iman akaid ve keldmin, ihsan da tasavvufun konusu olmustur.®

%12 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 126, a. 328.
913 Byhari, “iman”, 1; Miislim, “Iman”, 1.
%4 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 18-19.
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2.3.7.8. Tk Sefer, Makamlar Ve Hallerin Konumu

Makamlar ve haller klasik donem tasavvuf eserleriyle beraber bu disiplin
igerisinde olduk¢a Onemli bir yer tutmustur. Serric makamlari; tevbe, vera, ziihd,
fakr, sabir, tevekkiil ve riza seklinde siralar. Haller ise murakabe, kurb, muhabbet,
havf, reca, sevk, iins, itminan, miisdhede ve yakindir. Sonraki donemlerde pek ¢ok
farkli tasnif olmustur. Fergani’nin de tasnifini kullandig1 Herevi, makamlar1 Islim,
Iman ve Ihsan seklinde ii¢ ana baslik altinda inceler. Bu ii¢ ana baslik altinda 100
makam vardir. Ruzbihan Bakli (v. 606/1209) ise makamlarin sayisin1 1001°e ¢ikarir.
Tasavvuf arastirmalarinda kabul goren tasnif ise Necmiiddin Kiibra’nin (v.
618/1221) Usil-i Asere’de yaptigr 10’1u tasniftir: Tevbe, Ziihd, Tevekkiil, Kanaat,
Uzlet, Zikir, Tevecciih, Sabir, Murakabe, R1za.*

Ik tasavvuf klasiklerinden biri olan el-Luma'da makamin;  Hakk'in
huzurunda kulun ibadetler, miicdhede, riyazet ve uzlet tiirii amelleri ikame ettigi yer
oldugu ifade edilir.®*® Kelabazi her makamin baslangig¢ ve bitis noktalarinin oldugunu
ifade eder. Bu ikisi arasinda mubhtelif haller vardir. Her makama ait bir ilim vardir ve
bir makamin ilmi baska bir makamda gegerli olmayabilir.””” Hucviri'ye goére kulun
bir makamim hakkini vermeden bagka bir makama geg¢mesi caiz olmaz. Makam,
talibin yolundan ve ictihad mahallinde ayak basip tutunmasindan ibarettir. Makamin
derecesi, kulun Hak tealanin dergdhindaki kazanci miktarinca olur.”® Kuseyri ise
makamin; kulun kendi tasarrufuyla pesine diisiip gayret ederek ve bir¢ok sikintiya
maruz kalarak ulasti§1 adabdaki menzili oldugunu ifade eder. Herkesin makami, bu
cabalar neticesi ikamet ettigi ve riyazetiyle mesgul oldugu konumdur. Kul, bir
makamdayken buraya Hak tarafindan yerlestirildigini unutmamalidir.®*® Siihreverdi
de makama makam denmesinin sebebi olarak, sabit olusunu ve istikrarini sunar.

Kesben ulasilan makamlar, vecde ulasmanin yollaridir.°

915 Hiilya Kiiciik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Ensar Nesr., Istanbul, 2015, ss. 109-112.
916 Eb{i Nasr Serrac et-Tasi, el-Luma’, s. 65.

917 K elabazi, et-Taarruf, s. 132.

%18 Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 289.

919 Kuseyri, Risdle, s. 91.

920 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif, , .2, s. 810.
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Hal ise zikir safas1 neticesinde kalplere vaki' olan seydir.®* Kelabazi hallerin
amellerin miras1 ve neticesi oldugunu ifade eder. Haller, makamlarin basi1 ve sonu
arasindadir.®? Hucviri'ye gore haller, makamlarin bittigi yerde baglar. Ona gore hal,
Hakk'in kulun kalbine koydugu fazl ve lutfundan ibarettir. Makam kesbi iken hal ise
vehbidir, Hakk'm lutfudur. Mesayih, hallerin devami konusunda ihtilafa
diismiistiir.®# Kuseyri halin; kasit, gayret ve kesb olmaksizin kalbe varid olan mana
oldugunu ve Hakk'in nasip ettigi mevhibeler climlesinden oldugunu bildirir. Makam
sahibi bulundugu makamda sabittir, hal sahibi ise bulundugu halden bir digerine
terakki eder.®* Siihreverdi halin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi olarak devamli
degismesini gosterir. Ona gore kula kesbi diginda varid olan hallerin muhafaza

edilmesiyle o hial makama doniistir.*

Ibn Arabi de meseleyi miistakil olarak ele alan stifilerdendir. Ona gore hal, bir
caba veya zorlama olmaksizin, kalbe varid olan seydir. Boylelikle hal sahibinin
sifatlar1 degisiklik gosterir. Ibn Arabi, sifilerin halin siirekliligi hakkinda ihtilafa
diistiiklerini de kaydeder. Bir kismi, siirekli oldugunu sdylerken bir kismi bunu
imkansiz sayarak var olduktan sonra siirekliligi olmadigini ileri siirmiistiir. Ibn Arabi
bu anlamda hali, kelamcilarin a’raz®?® goriisiine benzetir. Bir halden sonra onun
benzeri baska bir hal gelir ve bu yiizden onun siirekli oldugu zannedilir ki, Ibn
Arabi'ye gore yanlistir. Hal, muttasil bir sekilde varid olur ve arada bir fasila
olmaksizin benzerleri kaybolanlarin yerini alir. Ibn Arabi kelimenin etimolojisiyle de
ilgilidir. Evvela halin, “hulal” (yerlesmek) kelimesinden istikak ettigine dair goriisii
belirtir. Bu goriisii benimseyenler, onun siirekliligini ileri siirenlerdir. Onlar, hali yok
olmayan daimi bir vasif saymuslardir. Yok oldugunda, hal olmaz. ibn Arabi isim
vermeksizin sOyle bir s6z nakleder: "Allah'mm beni kirk yildan beri yerlestirdigi hig
bir hali kerih gérmedim." Ibn Arabi'ye gore burada, r1iza halinin siirekliligine isaret
edilmektedir. Riza, hallerden biridir. Ibn Arabi bu siifinin sdylediginde dogruluk pay1

birakir ancak ona gore Allah yolunda bu, uzak bir ihtimaldir. Ibn Arabi bu sifinin

92! Serrac, el-Luma’, s.66.

922 K elabazi, et-Taarruf, 129-132.

2 Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 289.

924 Kuseyri, Risdle, s. 92.

95 Siihreverdi, Avdrif, . 2, s. 606-608.

96 A’raz: Kendi basina var olamayip, varligi bir cevhere bagh olan seye denir. Cevher ise kaim-bi-
nefsihi olan, yani kendi kendine var olabilen seye denir (Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt, s. 781)
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sozlerini soyle tevil eder: Allah onu kirk seneden beri batininda degil zahirinde dini
acidan mezmim bir hale yerlestirmemistir. Onun biitliin vakitleri itaatler ve Allah"

razi edecek islerle siislenmistir.%?’

[bn Arabi makamlar1 da ayr1 bir boliimde ele almistir. Ona gére makamlar
mekasibdendir, yani ¢alisma, riyazet ve miicahede ile elde edilir. Kul, vakitlerini
Sarl'in emrettigi muamele, miicahede ve riyazetlerle ikame eder. Hak bunlarin
niteliklerini, zamanlarini1 ve kemal sartlarini tespit etmistir. Bu durumda kul, makam
sahibi olur ve emredildigi sekilde makaminin siretini insa eder. Mesela "Namazi
dosdogru kiliniz."*?¢ emri mucibince bu emre itaat ederek namazi kamil bir strette
insa ederler. Bu siretten, ucan bir melek ve mukaddes bir ruh hasil olur. Onun
Haktan bagka bir istikrar yeri yoktur. Ardindan kul baska bir makama intikal edip
onun da siiretini inga etmek ister. Bu durumda kul, yaratan/hallak haline gelir.
Makamin manas:1 budur. Halin aksine, ehlullah makamin zail olmaksizin sabit
oldugunda ihitlafa diismemislerdir. Ancak Ibn Arabi buna katilmaz. Ona gore bu
meselede bir agiklama gereklidir. Bunun nedeni, makamlarin hakikatlerinin
ihtilafidir, ¢linkii onlar, tek bir hakikate sahip degildir. Makamlarin bir kism1 sarta
baghdir ve sart zail oldugunda kendisi de zail olur. Ornek olarak Ibn Arabi verd’
makamini verir. Vera'nin varligi, mahzurlu veya siipheli seye baghdir. Bunlardan
birisi veya her ikisi olmadiginda verd’ da olmaz. Havf, reca ve sebepleri ortadan
kaldirmak manasi tasiyan ve avam nezdinde tevekkiiliin zahiri olan tecrid de bu
ciimledendir. Makamlarin bir kismi, 6liime kadar sabittir ve sonrasinda zail olur. Ibn
Arabi 6rnek olarak, tevbeyi ve mesru miikellefiyetlere ridyet etmeyi verir. Korku ve
timit gibi sart kosulan bazi makamlar ise, ahirette kulun cennete ilk girme anina
kadar ona eslik eder. Kul, iins, bast ve cemal nitelikleriyle zuhiir gibi bazi
makamlarla beraber cennete girer. Makam, kul i¢in kendisinde ikame ve sebatin
bulundugu her seydir ve bundan ayrilamaz. Makam bir sarta bagli ise ve sart1 yerine

gelmigse, vakit onu zahir kilar, zira onun hazirlayicisidir. Ibn Arabi'ye gére bu

927 Tbn Arabi, Futiihdt, c. 4, ss. 20-21.
928 Bakara 2/43.
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yiizden makamin sabit oldugu ifade edilmistir, yoksa her vakitte kullanilir demek
degildir.***

Haddizatinda ameli tasavvufun meseleleri olan haller ve makamlar bu
asamada Fergani'nin varlik goriisiinde kendilerine yer bulurlar. Ancak Fergani
meseleyi dogrudan haller ve makamlar olarak islemez. Daha 6nce gectigi iizere
makamlar ve halleri Islam, Iman ve Ihsan makamlarinin altinda {i¢ baslikta inceler.
Ancak bu ii¢ baglik altinda isledigi meselede, Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi’nin
(v. 481/1089) Mendzilii’s-sairin’deki tasnifini kullanir. Herevi, eserinde isledigi 100
makamin haddizatinda li¢ mertebeden ibaret oldugunu ifade eder. Birincisi seyre
baslamak, ikincisi gurbete girmek, {iglinciisii ise fena tarikiyle tevhidin hakikatine
cezbeden miisahedeye ulasmaktir.®®® Herevi’nin {i¢ bashik altinda ele aldig1
makamlardan ilk basliga dahil olanlar1 miibtediler, ikincisini mutavassitlar,
ticlinclistinii ise miintehiler temsil eder. Bu {i¢c asamanin siilikta belirli bir mesafe
katetmis stifilere biitiiniiyle ait oldugu durumlar da sdz konusudur. Ug derecenin ilk
asamasi, son asamaya ulagsmak icin bir vasita veya alistirma hiikmiindedir. Son
asama ise genellikle o makami gérmemeyi (terk-i terk) ifade eder. Her bir makamin
sonundaki asli hedef, o mertebede tevhide ulasmaktir. Seyr-i siilika baglayan ve
kapidan giren kisi, siilikuna uygun muamelelere ihtiya¢c duyar. Eger bu amelleri
dogru bir sekilde yerine getirirse, bunlarin sonucu olan giizel ahlakla ahlaklanir.
Ardindan siilikta dayandigi esaslari/ustil elde etmeyi ister. Esaslara/usile ait
mertebeleri gerceklestirdiginde, karsisina asmasi gereken vadiler ¢ikar. Bu vadileri
asarak hallere ulasmasi onun i¢in bir doniim noktasidir. Zira burada kesbten ziyade
mevhibe 6n plandadir. Sonra salik himmetini toplayarak giizel sifatlarla muttasif olur
ve velayet makamina ulasir. Nefsinden ve ma-sivadan uzaklasip biitiiniiyle Rabbi ile
mesgul olmasi1 ve her hareketinde O’nu gozetmesiyle hakikat mertebelerine varir.
Artik bundan sonra Hak tarafindan murad edilmis olarak nihayete ve nihayetin
gayesi olan tevhide ulasir.®' Fergani bu ifadeleri kiiciik degisikliklerle eserine alir ve

bunlarmn ilkini Isldm makamina, ikincisini Iman makamina, iciinciisiinii ise Thsan

929 fbn Arabi, Futiihdt, c. 4, ss. 22-23.

930 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii s-sdirin, trc. Abdiirrezzak Tek, Emin Yay., Istanbul,
2008, s. 72.

931 Abdiirrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hice Abdullah el-Ensdri el-Herevi Ornegi, Emin Yay.,
Istanbul, 2008, ss. 45-46.
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makamina tahsis eder.”** Herevi eserinde makamlarin daha kolay anlasilmasi i¢in
onlar1 on baba ayirdigini ifade eder: Biddydt Kismi, Ebvab Kismi, Mudmelat Kismi,
Ahldk Kismi, Usul Kismu, EvdiyelVadiler Kismi, Hdaller Boliimii, Veldydt Kismi,
Hakikatler Kismi ve Nihaydt Boliimii®®. Fergani ise Biddyat Kismi, Ebvab Kismi ve
Muédmeldt Kismi’m Islam makaminda; Ahldk Kismu ve Usiil Kismi’mi Iman
makaminda, Evdiye/Vadiler Kismi, Haller Boliimii, Velayat Kismi, Hakikatler Kismi
ve Nihaydt Béliimii'nii ise IThsan makaminda ele alir. Mesele, miiteakip tabloda daha

kolay takip edilebilir:

932 Fergani, Miintehd ’l-medarik, c. 1, s. 126.
933 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, SS. 3-4.



Herevi’ye Gore

1- Bidayat Kismm (Yakaza, tevbe,

muhasebe, inabe, tefekkiir, tezekkiir,
1’tisam, firar, riyazet, sema’)

2- Ebvab Kismm (Hiiziin, havf, isfak,

hust, ihbat, ziihd, vera, tebettiil,
reca, ragbet)

3- Muéamelat Kism (Riayet,

murakabe, hiirmet, ihlas, tehzib,
istikamet, tevekkiil, tefviz, sika,
teslim)

4- Ahlak Kismm (Sabir, riza, sikir,

haya, sidk, isar, ahlak, tevazu,
fiitiivvet, inbisat)

5- Ustil Kisnm (Kasd, azim, irade,

edeb, yakin, ins, zikir, fakr, gina,
murad )

6- Evdiye Kism (fhsan, ilim, hikmet,

basiret, firaset, tazim, ilham, sekine,
tumanine, himmet)

7- Haller Boliimii (muhabbet, gayret,

sevk, kalak, atas, vecd, dehset,
heyman, berk, zevk)

8- Velayat Kismm (lahz, vakt, safa,

sirur, sir, nefes, gurbet, gark,
gaybet, temekkiin)

O- Hakikatler Kismm  (Miikasefe,

miisahede, mudyene, hayat, kabz,
bast, sekr, sahv, ittisal, infisal)

10-  Nihayat Kismm (marifet, fena,
beka, tahkik, telbis, viicld, tecrid,
tefviz, cem’, tevhid)
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Fergani’ye Gore

Bidayat Kisnm  (tevbe
[yakaza, inabe, muhasebe],
itisam [tefekkiir, tezekkiir,
sema’], riyazet)

Ebvab Kisnm (ziihd [reca,
ragbet, tebettiil], vera
[kanaat], hiiziin [havf, hazer,
isfak, husd, ihbat]
Muamelat Kismm (ihlas
[tehzib, istikamet],
murakabe [ridyet, hiirmet],
tefviz [sika, teslim])

Ahlak Kismm (sabir, stkiir
[sidk, tevazu, haya, hulk,
isar, kerem, fiitiivvet], riza)
Usil Kisnm (Kasd [irade],
azim [edeb], ayne’l-yakin,
fakr

Evdiye Kismm (vasif ve
eser, firaset, ilham,
tuma’nine, sekine, himmet)

Haller Boliimii (gayret,
sevk, kalak, atas, vicdan-1
sir, heyman, berk, zevk)
Velayat Kismm (lahz, vakt,
safa, slirur, sir, nefes,
gurbet, gark, gaybet,
temkin)

Hakikatler Kismi
(Miikasefe, miisahede,
muayene, hayat, ittisal,
infisal, kabz, bast, sekr,
sahv)

Nihayat Kismm (marifet,
fend, beka, tahkik, telbis,
viictd, tecrid, tefviz, cem’,
tevhid)
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2.3.7.8.1. islam Makam

Fergani'ye gore Islam, Iman ve Ihsin makamlarma taalluk eden miihim
vazifeler vardir. Bunlarin ilki ve en 6nemlisi seyre baglamaktir ve islam makaminda
olur. Fergani’nin anlatiminda ilk sirada olan bu sefer, hubbi sefer olarak da kendine
yer bulur. Fergani’nin bu dort sefer teorisi, terminolojik olarak olmasa da kapsam
olarak ibn Arabi’nin sefer anlayisini yansitir. Ornegin Fergani’de ilk sefer olarak
gecen bu hubbi seyir, Ibn Arabi’de Seyr Ilallah olarak gecer. Hakk’a dogru
gergeklestirilen bu seyir, nefis mertebesinden viiciid-1 hakiki’ye miiteveccih olarak
tahakkuk eden manevi bir seferdir ve tecelliyat-1 esmanin baslamasina isaret eder.
Seyr-i sultikun bu ilk agamasinda vahdet lizerinden beseriyet hicabi kaldirilir ki bu
durum, ileride goriilecegi lizere, Fergani’nin ilk seferinde de gecerlidir.®®** Tdiyye
serhinin mukaddimesinde dort sefere deginen Ankaravi, burada meseleyi ibn
Arabi’nin terminolojisiyle ele almis®*; bununla beraber serh kisminda Fergani’ye
paralel bir sekilde meseleyi Muhibbi seyr seklinde islemistir.®*¢ Serh-i Cezire-i
Mesnevi’de de mesele Fergani’nin anlatimiyla iktibas edilmistir ve makamlarin ilki

olarak muhibbi seyr ifade edilmistir.%’

Hubbi Seyr kavrami Kasani'de Muhibbi Seyr olarak gecer. Burada kul
seven/muhibb olarak seyrini gergeklestirir.®*® Fergani Hubbi/Muhibbi Seyr ile Kurb-1
Nevafil'i birlestirir.®*® Kulun nafile ibadetlerle Hakk'a yakinlik kesbetmesi neticesi
elde edilen®® Kurb-1 Nevafil, Hakk’mn kulunun isitmesi ve gdérmesi olmasina
denir.®** Fergani'ye gore her ne zaman hubbi seyrde ve kurb-1 nevafilde -cem’i veya
batini veya zahiri tecelli esnasinda- bir sey bilinir, miisahede edilir veya idrak

edilirse; o zaman siilik cezbeden Once, fend bekadan once gelir. Ciinkii bu fetih

934 Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, s. 237. Aym mesele i¢in bkz. Ibn Arabi, Mdanevi Seferler, trc.
Muhammed Bedirhan, Nefes Yay., Istanbul, 2013, s. 8.

935 Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, s. 44.

936 Ankaravi, a.g.e., s. 161.

%7 Seyh Galib, Serh-i Cezire-i Mesnevi, haz. Turgut Karabey ve digerleri, Atatiirk Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum, 1996, s. 137 (Eserdeki bu bilgiden haberdar olmami saglayan
danismanim Prof. Dr. Hiilya Kiigiik’e ve esere ulasmami saglayan Dr. Ali Coban’a tesekkiirlerimi
sunarim).

938 Kasani, Letdif, . 2, .438.

939 Fergani, Miintehd I-medarik, c. 1, s. 20.

940 [lgili hadis igin bkz. Buhari, "Rikak", 38.

%41 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agac Yay., Istanbul, 2009, s. 160.
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esnasinda miitecella olan kulun idraki i¢in Hak vasita mesabesinde miitecellidir.%*?
“G06zii kulagi olurum, Benimle isitir ve goriir” sozii buna igaret eder.*** Mahbibi seyr
ise Hak tarafindan sevilen kulun seyridir.®** Burada da Fergani, Mahbibi seyr ile
kurb-1 feraizi birlestirir. Bu durumda siilik cezbeden sonra ve fena bekadan sonra
gelir. Zira miitecella olan kul, miitecelli olan Hakk’in idraki icin alet
mesabesindedir.®* Bu baglamda Fergani, meshur bir rivayete hadis kitaplarinda
gecmeyen bir ilavede bulunarak sdyle aktarir: “Allah kulunun lisaniyla dedi ki: Allah
kendisine hamdedenleri isitir”. Fergani muhibbi seyre 6rnek olarak Hz. Musa'yi
gosterir. Buna delil olarak "Belirledigimiz vakitte Tur Dagi'na gelince"®*¢ ayetini
gdsterir. Mahbiibi seyr i¢in ise Hz. ibrahim'i 6rnek verir. Bunun delili olarak da onun
cocuklugunda ve peygamberliginin mebdeinde kendisine semavatin melekitunun
gosterilmesini zikreder. Ayni yerde Ibn Farizin muhibbi seyr sahibi oldugunu

bildirir.?

Fergani'nin hubb/sevgi anlayisinin farkli unsurlar1 da vardir. Vahdet-i viicid
goriisii i¢erisine vahdet-i hubb seklinde bir kavram karsimiza ¢ikar. Fergani'ye gére
hubbun/sevginin #¢ tavri vardir.®*® Birinci tavirda hub, mahbiibuna/sevdigine
taalluku itibariyle muhibbin/sevenin vechini muhibbin/sevenin kendisi kilar, dyle ki
muhib nefsini sevdigi i¢in mahbiibunu sever. Ikinci tavir olan orta tavirda hubb
sahibi, askindan otiiri bela, musibet, sikint1 ve agk acisina maruz kalir. Dolayisiyla
bu sikintilardan kurtulmak icin kemal-i sekre (sekrin olgunlasmis haline) ihtiyaci
vardir. Ugiincii tavirda ise hub sahibi, ikinci tavirda kazandig1 kemal-i sekr ile fendya
ulasir, kendini kaybeder, hatta mahblbunu idrak edemez hale gelir. Iste burada
vahdet-i hub kavrami devreye girer. Karsilikli muhabbetteki kesret, vahdet-i hubda

yoktur. Bir bagka deyisle ayri ayr1 muhibb/seven ve mahblb/sevilen yoktur. Zati

%42 Fergani, Miintehd’l-medarik, c. 1, s.20.

%3 Fergani, Mesdriku'd-derari, s. 14.

%4 K asani, Letdif, 2, 5.438.

%5 Fergani, Miintehd’l-medarik, c. 1, s.21.

946 A°raf 7/143

%7 Fergani, a.g.e., C. 1, 5.168.

%48 Bundan baska hubbun mertebeleri icin bkz. a.g.e., c. 1, ss. 223.
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cem’iyyet hazretinde muhib ortadan kalktig1 icin geriye sadece sevgide birlik/vahdet-

i hubb —muvahhad/birlenmis olarak— kalmistir.®*

Vahdet-i mahbib da Fergani'nin dikkat ¢ektigi bir meseledir. Ona gore sevgi
iki emre mebnidir. Birincisi muhibb cihetindendir ki mahbiba kars1 meyl ve talepdir.
Ikincisi ise Mahbib cihetindendir. Muhibbin meyl ve talebinden izzet ve imtina'dir.
Bu imtind'nin iki hiikkmii vardir: Birincisi vahdet-i mahbib/sevgilinin birligi
hiikmiidiir. ikincisi ise kesret-i muhibb/sevenin vasfi olan kesret hiikmiidiir.
Muhibb’e ait bu kesret hiikmii, enaniyetiyle beraber yok olmadik¢a Mahblbun
imtinas1 devam edecektir. Muhibb bunlarin izalesiyle vesilesiyle ulasacag: fena ile

Mahbiib’una vasil olur.®*°

Fergani’ye gore Hubbi ve Mahbibi seyirlerin sonlarinda, kurb-1 nevafil ve
kurb-1 ferdize ait mebde ve miinteha hiikiimleri birlesir. Yani hem kul Rabb'i i¢in,
hem de Rabb kulu igin idrak vasitasi mesabesinde olur. Fergani burada vahdet-i
viicidu benimseyen sfiler arasinda meshur olan ayeti zikreder: ! “Atti§in zaman
sen atmadin, ancak Allah att1.”**?> Kulun Hak vasitasiyla hubbi seyrin sonunda ve
kurb-1 nevafil ile elde ettigi ilim, suhid, tecelli ve idrak; O’nun Ehadiyyeti ve Itlaki
acisindan degil, taayyiinii, dilemesi ve ilmi ile olur. Ilmi ve taayyiinii agisindan idraki
ve suhlidu engellenemez, O’nun dilemesine havale edilir®™3: "Ancak O'nun diledigi

kadar ilminden bir sey ihata edilir".*>*

Fergani’nin hubbi seyir dedigi bu ilk seyir, sadece Islam mertebesindeki
makamlari degil; iman mertebesinin tamamim ve fhsin mertebesinden de evdiye,
haller ve velayat kisimlarini kapsar. Isldm mertebesindeki makamlar ii¢ baslik
(bidayat, ebvab, muamelat) altinda incelenir. Bu ii¢ baglik ayni zamanda nefsin
tizerindeki perdelerin de {i¢ yoniine isaret eder. Birinci yon: Nefsin bedeni idare
etmeye, tekmil etmeye ve onu en gilizel sekilde faydali olana ulastirmaya

tevecciihiidiir. Buna nefsin kuvveleri, idrakleri ve mazharlar1 vasitasiyla seriata

%9Fergani, Miintehd 'l-medarik, C. 1, $5.164-165.

%0 Fergani, a.g.e., . 1, s. 203.

%1 Fergani, a.g.e., C. 1, s.21; Mesdriku'd-derari, s. 14.
952 Enfal 8/17.

98 Fergani, Miintehd’l-medarik, c. 1, s. 21.

94 Bakara 2/255.
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muvafik hale getirmeye tevecciih de denebilir. Bu agidan, altindaki makamlariyla
beraber bu yonelmeye bidayat kismi denir. Zira seyr; nefsi kuvveleri ikame etme,
zahirl aletlerini yaratilisina uygun hale getirme, zahiri kuvvelerini ve batini
kuvvelerini kazanma ile seyr istidadini kazanmanimn bidayetidir. fkinci Yon: Nefsin
Oziine, sifatlarinin en uygun hale getirilmesine, akibetine nazar etmeye ve sebatinin
yatistirilmasina tevecciihiidiir. Bu vecih, nefsin zahirden batina dogru seyre giris
kapisidir ve buna da kism-1 ebvab denir. Uciincii Yon: Nefsin kendi i¢indeki batinmna,
yani ruhani ruhuna tevecciihii ve Rabbani seyridir. Nefs bu tevecciih ve seyrden,
kendi tizerindeki perdeleri izale etmek i¢in yardim talebinde bulunur ve bu yardimi
kabul eder. Bu a¢idan bu kisma muamelat kzsmi denir. Her bir kistmdaki makamlarin

temelidir.%*
Fergani'ye gore Bidaydt kisminin en 6nemli ve temel makamlari soyledir:

) Tevbe: Muhalefetten muvafakata, tabiatten seriata, zahirden batina,
halktan Hakk’a ructidur. Tevbenin i¢ine yakaza, inabe ve muhasebe
girer.>®

i) I'tisam: Allah'm ipine simsiki tutunma demektir ki Allah'm emir ve
yasaklarma miitealliktir; ayrica biitlin fiilleri, s6zleri ve halleri seriata
iman iizerine tesis etmektir. I’tisAm’in kapsamunda tefekkiir, tezekkiir,
semd', Allah'a dayanma, Allah’in isim ve sifatlarma taallukan Islam
makaminda, tahallukan Iman makaminda, tahakkukan da Thsan
makaminda giivenme vardir.>’

iii)  Riydzet: Nefsin alisik oldugu seylerden baglarini koparip onun hevasina
ve muradina muhalefet ederek nefsten inat ve itirazin izélesidir. Riyazatin
en Oonemli unsuru, zikre devam etmedir. Fergani’ye gore umimi olarak
"La ilahe illallah™ zikri olabilir veya husiisi olarak miirsidin telkin ettigi
zikirler gibi belirli kayd ve hicablari kaldiracak bagka bir zikir de olabilir.

Bu tiir zikirler, daha kuvvetli zulmet perdeleri ve kalbe gelen seyleri def

95 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 127. Makamlar icin ayrica bkz. a.g.e., ¢. 2, s. 304.
96 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 127.
%7 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 127.
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etmede etkili olur. Hak’tan gelen hatir®® da dahil, her hatirin gelme ve
defedilmesi, akla gelen her tiirlii tefrikanin men edilmesi de kuvvetli zikir
etkisi yapar. Gayr-i mezkdr her tiirlii hemden/arzudan da uzaklasir, sadece
mukayyed akaide, hatta Hakk’in nefsine, nefsinde nefsiyle Ogrettigi
itikadlara yonelir. BoOylece her seyi, Allah Resiliinii, Rabbini, ve
Rabbi'nden gelen her seyi bilir. Bu kapiya, karar ve miicahede ve
miikabede (sikintiya katlanip en yiiksek noktaya gelmek) kapisi
dahildir.%**

Bundan sonra ise Kism-1 Ebvab'in makamlari gelir:

1)  Ziihd: Hakk'in zatindan baska her seyden yiiz ¢evirmektir. Evvela zahiri
talep ve arzulardan, sonra da batini olanlardan yiiz ¢evirme ve son olarak
da O’ndan gayri her seyden yiiz ¢evirme demektir. Ziihd recay1, ragbeti
ve tebettiilii gerektirir.9°

i)  Vera": igerisinde ser'i inhiraf veya manevi hastalik siiphesi bulunan her
seyden kagimmmak demektir. Vera', kanaati gerektirir ve takvanin
sretidir.***

Iii)  Hiizn: Kemalat ve sebeplerinden elden kaganlar igin iiziilmek demektir.
Havf, hazer (sakinma), isfak (endise), husii’ ve ihbdt (algak goniillii olma)
gibi seyleri tazammun eder. Kisi ziihd, vera' ve hiizniin ligline de sahip

olursa Muamelat kismina geger.

Ugiincii kisim olan muamelt kisminin makamlar sdyledir:
i) En onemlisi ve ilki ihlds makamidir ki kalbi ve bedeni biitiin amelleri
ma-siva lekesinden tasfiye etmek demektir. Thlas da tehzib (ahlaki 1slah

etme) ve istikamet makamlarini tazammun eder.%®

98 Hatirlar nefsten kaynaklamirsa “hevécis”, seytandan kaynaklanirsa “vesvese”, Hakk’tan gelirse
“ilham” adin1 alir (Kuseyri, Risdle, ss. 119-121.

99 Fergani, Miintehd’I-medarik, c. 1, s. 128.

%0 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 128.

%1 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 128.

%2 Fergani, a.g.e., . 1, s. 128.
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i) Murdkabe: Kisinin devamli zahiri ve batini olarak kendisini Hakk'a
miiteveccih olarak miilahaza etmesidir. Bu sekilde de huziira riayet ve
hiirmet de murakabeye dahildir.*®

iii) Tefviz: Vukuundan oOnce ve sonra her bir seyi Hakk’a (miicrisine)
vekaleten birakma demektir. Bu vekalet, Hakk’in kulu icin biitiin
faydalar1 bildigi ve ona karsi en rahmetli ve sefkatli oldugu bilinerek
gerceklestirilir. Bu,, sebepli veya sebepsiz olur. Sebepli olana tevekkiil
denir. Sebepsiz olana sika denir. Akil ve vehmin itirazlar1 karsisinda

teslim vardir.”®*

Nefis, zikre devam ederek, konsantre olarak ve kalbe gelen havatir1 def
ederek bu makamlarla tahakkuk edince; iizerinden perdeler ve perdelere ait kesret
ahkami ve eserleri zail olur. Nefiste bu kesret ahkdmi zayiflayinca, kesretinin
hiikiimlerinde gizli olan cem’iyyetinin vahdet eseri ortaya ¢ikar. Ortaya ¢ikan bu sey,
nefse Ozel nisbi-ciiz’1 kalptir, hakiki degildir. Bu kalbin zuhfirunun zimninda,
adaletinin ve vahdetinin hiikkmiiyle boyanmis hussi basar1 (kalp gozii) ve sem'i (kalp
kulag1) ortaya ¢ikar. Fergani’ye gore bu gozle nazar eden ancak giizel olani1 goriir,
isitmesi de ancak boyledir. “Her sey ziddiyla bilinir fehvasinca™ 1siklarda, renklerde
ve ciizlerde; hatta vasiflar ve huylarda kétiiliikk ancak hiisn ve cemal ile belli olur.
Hiisn ve cemal, adalet manasini1 tazammun eder ve fiil ve sifat vahdetinin zuh{ru i¢in
iki mazhardir. Kubh/girkinlik, fiil ve sifata degil de, mef’{ile veya mevsiifa ait kesret
eserinin zuhdru i¢in bu vahdetin, yani fiil-sifat vahdetinin gizliliginin sembolidiir.
Fergéni bu sekilde hiisiin ve kubhu, manevi ve siiri olarak salikin nazarinda esitler.
Dolayisiyla salike izafe edilen bu kalbi nazarla hiisn vasfina sahip biitiin esyada sari
olan Hakk’in vahdani fiili tecerriid eder ki bu da fiili tecellidir.®®® Fergani'nin bu
goriislerinden anladiklarimizi soyle Gzetleyebiliriz: Salik'in makamlar neticesinde
elde ettigi basar ve sem' ile fiil ve sifat arasindaki vahdet miisahede edilebilir. Boyle

vahidi bir miisdhede ile de hiisiin ve kubh, salikin nazarinda esit olur.

93 Fergani, Miintehd I-medarik., c. 1, s. 128.
%4 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 129.
%5 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 129.



244

Vahdet-i viicidda iyilik ve kotiiliik meselesi, Hakikat/Hak ve Goriiniis/Halk
seklinde ¢ok daha genis bir meseleye dayanmaktadir. Hakikatte bu karsithgin
uygulama alan1 yoktur. ibn Arabi de bu alana “Mutlak Iyilik/el-Hayru’l-mahz”
demistir. Halk aleminde ise hem iyiligin hem de kotiiligiin hakikatini kabul
etmektedir. Eger iyililik ve kotiiliik arasinda mutlaka bir ayrim yapilacaksa, iyiligi
Hakk’a, kotiiliigii de insana atfetmek gerekir. Bunun sebebi insanin kotiiliigii bizzat
yapmasi degil, bazi fiillerinin kétiiliigiine hiikkmedildigi icindir. Bir baska ifadeyle
insan bizatihi kotii degildir, ancak bazen kenidisinden kétii fiiller sadir olabilir. ibn
Arabi’ye gore kotiiliikk miisbet bir nitelik degildir. Sirf kotiiliik, sirf yokluk ve sirf

karanlikla aynidir. Sirf iyilik ise sirf viicid ve sirf nurdur.

Ibn Arabi’nin iyilik ve kétiiliik anlayisi, tamamiyla ahlaki iyilik ve kétiiliige
miinhasir degildir. Ona gore biitiin kétiiliikler izafidir. Oziinde kétii olan higbir sey
yoktur. Hak da Ibn Arabi’nin anladigi manasiyla kotiiliigii yaratmaz. Herhangi bir

seye kotii denmesinin sebebi ancak sunlardan biridir:
a) Dinin kotii kabul etmesi,
b) Belli bir ahlaki ilkeye veya olgliye gore kotii kabul edilmesi,
c¢) Bazi1 kisisel olciilere gore kotii kabul edilmesi,

d) Kisinin tabii, ahlaki ya da zihni arzularinin tatmin edilmemesi sebebiyle

kot kabul edilmesi.®®”

Ibn Arabi’ye gore bir seyin iyiligi veya kétiiliigiine hiikkmetmemiz bilgimize
baghdir. Ornegin bir seyin biinyesindeki iyiligi bilmedigimiz igin ona kotii deriz.
Ayrica her seyin bir zahiri, bir de batin1 vardir. Her seyin batininda Yaratacisinin

gayesi bulunmaktadir. Eger insan bu gayeyi bilmiyorsa, o seyi kotii addeder.%®

Fergani’ye gore iyilik ve kotiiliiglin nazarinda esitlenen salik i¢in bazen
nazarinin ortadan kalkmasi s6z konusu olur. Ortadan kalkan bu nazar, insani
stiretlerden hissi ve hiisiin sahibi mazharlarin bazilarina olan nazardir. Bu insani

sretler hiislin, cemal, letafet ve kemal agisindan en yiice ve kapsayict mazharlardir.

%6 Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 152.
%7 Afifi, a.g.e., s. 153.
%8 Afifi, a.g.e., s. 153-154.
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Bu nazarin ortadan kalkmasinin sebebi hubbi meyildir. Muhabbet, muhibb/salik ve
mahbib/Hak arasindaki cem'iyyettir. Clinkii mahbib-1 hakiki olan Hak vahdani fiili
acisindan tecelli eder ki bu fiil, Hak i¢in mazhar olan bu siretin aynasinda, biitiin
kainat {lizerinde eseri zahir olan biitiin esbab ve miisebbebatta saridir. Hak bu aynada
ve bu aynayla; kapsayici hiisnii, cemali ve kemali miisdhede eder ki bu giizellik de
vahdani fiilin sretidir. Yine bu fiil, kendisine hiisn izafe edilmesiye belki de
sinirlandirilmis olarak fiili veya baska bir vasifla takayyiid ederek tecelli edene izafe
edilir. Fiil tarikiyle olan tecelli, muhakkak bir mazhar iizerinde olmalidir ki bu da
Fergani'ye gore muhabbet kahvesinin kadehidir. Bu kadeh, muhabbet kahvesini
kalbin ve nazarin agzina gotiiriir. Muhabbeti elde etmis salik, etrafindaki her seyde

giizelligi miisahede eder.’®

2.3.7.8.2. iman Makam

Salik IslAm makami biinyesindeki makamlar vesilesiyle fendya ulasinca,
kesret hiikiimlerinin perdesi tizerinden kalkar ve vahdet zahir olur, sonra da kalbi
nazar gerceklesir. Imanin goz bebegi olan islam makamindan onun batinina geger ki
0 da iman vahdetinin ndrudur. Nefis, ruh ve sir arasindaki alaka diinyevi nes’et
devam ettigi slirece kuvvetli oldugu i¢in; bunlardan her birinin kendine has bir
nes’eti olur. Nefsin nes’eti, hissi ve suhlidi olur ve ahkadmi islam mertebesine has
olur. Ruhun nes’eti, gaybi ve izafi bir nes’et olur ve imanin batinina ve sirrina has
olur. Surin nes’eti ise gaybi-hakiki-Hakki olur ve ihsana has olur. Bunlarin her
birinin nes’eti, digerleri i¢in gurbet sayilir. Yani eseri zahir olup galebe ¢alan her bir

nes’etin sahibine geri kalan ikisi tabi olur ki bunlar da bu durumda gurbettedirler.®”

Fergan’ye gore Islam makaminda nefs, bahsettigimiz makamlarla tahakkuk
etmek slretiyle Mevla’sina ruciunda ve siilikunda, ruh ve sirr gerekli kilar.
Kendisinden ve miisadhedesinden perdeleri kaldiracak sey, Rabbinin fiilidir.
Vahdetinin zuhtruyla ve kesret ahkdminin fenasiyla nefs seyrini tamamlayinca; ruh,
iman hakikatlerine taalluk eden seyre baslar. Bu isi; ahlakindaki veya vasiflarindaki
inhiraflarin izalesiyle gerceklestirir. Bu inhiraflar, kesret ahkdmi ve noksanliklarin

izale edilmesi, riyazat, tevbe, ziihd, tefviz ve diger makamlarla olur. Bu izale ile

99 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, s. 129.
970 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 130.
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iman kemale erer. ! Nefs, serri sezinleyip def etmesi ve fayday1 celbetmesi i¢in sirri
ister ve boylece gurbete diiser. Bu sebeple bu talep mertebesine gurbet denir. Fergani
buna delil olarak “Hakk’1 talep gurbettir’®”? seklindeki tartigmali hadisi aktarir.
Talebin hakikati, matlub olan vicdana terettiib eder. Fergani'ye gore talep ve

vicdan/bulma, iman mertebesinde tahakkuk etmis ikizlerdir. °’®

Fergani'ye gore iman mertebesinin iki riikknii vardir: Birinci riikiin “Ahlak
kism1”’dir ve namazin sartlar1 mesabesindedir. Ikincisi de “asillar” kismudir. Yani
vicdanin terettiib ettigi talebin asillardir ve bunlar da namazin riikiinleri
mesabesindedir. “Ahlak” seklinde tabir edilen huylar kisminin en umiimisi ve hiikmii
en samil olani sabwrdir, hi¢ bir sey onsuz tamamlanmaz. Fergani’ye gore sabrin
hakikati de nefsin taatlerle ve emre ve nehye uymakla hapsedilmesidir. Sonra,
vicdanin terettiib ettigi seylerden, ameli gérmenin terki ve batini talep etmekle
iddianin terki gelir. Ardindan ilim ve ahvali, ve mevacid ve esrardan ruh i¢in ortaya
cikan seyleri izhar etmekten yliz ¢evirmek gelir. Bir baska ifadeyle, kerametin
saklanmas1 geekir. Sonra sirr1 ve ruhu; ilhamat, varidat ve tecelliyat ciimlesinden
ortaya ¢ikan her seyde 1zdirab duymaktan alikoymak ve bunda sebat etmek gelir.
Sonra bela/mihnet makamlar1 gelir ki ince, nurani perdeleri kaldiric1 olarak bunlar
gormek sebebiyle her bir bela ve mihnet, atd ve nimet olur ve salikin makami ve
vazifesi sabirdan sonra siikr olur. Sabrin hiikkmii biitiin makamlara, ahlaka, amellere

ve ahvale samildir.?”*

Huylar kisminin ikincisi Siikiir'diir. Evvela yaratilma nimetine siikiir, ikinci
olarak hidayet ve tevfik nimetine siikiir, {i¢iincli olarak yolun hukukunu yerine
getirmede te'yld nimetine siikiir, dordiincii olarak da tahkik mertebesine ulagsmaya

stikiir seklindedir. Sidk, tevazu, haya, hulk, isar, kerem ve fiitiivvet buna dahildir.?”

Huylar kisminin iic¢linclisi Rizd'dir. Rizdnin méanasi1 ve hakikati salikin

nefsinin, ruhunun ve sirrmin muradina, ayrica mahblibuna mutabik olarak Allah'in

71 Fergani, Miintehd'l-medarik., 1, s. 130.

92 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, c. 15, s. 238; Sevkani, el-Fevdidu l-mecmiia fi ehddisi’l-
mevdila, thk. Abdurrahman bin Yahya, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, s. 256; Aclini, Kesfu'l-
hafd, ¢. 1,s. 41.

973 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 130. Ayn1 mesele icin bkz. Herevi, Mendzilii s-sdirin., s. 73.
974 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 131.

9 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 131.
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fiilllerinden varlikta zuhGr ederek ortaya ¢ikip meydana gelen seyleri
bulmasi/vicdanmidir. Ancak seriata muhalif bir sey kerih goriiliir. O sey ancak seriat
lisaniyla ve seriata muvafik olarak kerih goriiliip tenkir edilir, Hakk'tan sadir olan bir
fiil olarak kerih goriilmez. Bu riikiin bu ahlakla gergeklestigi zaman, diger agirliklar
hafifler. Nefs boylece seyre baslar. Zira hali, matlubunun husilii ve makam-1
mahbibuna vusilii olmustur. Sonrasinda ise Iman mertebesinin namazn riikiinleri

mesabesindeki ikinci riitkni olan asillar kismi ile tahakkuk eder.*7®

Fergani’ye gore Asillar kismmin dért unsuru vardir. Ilki, kendisini oyalayan
her seyden aldkay1 kesme ile, nefsin itminania ve kalp goziiniin agilmasina doniik
sahih bir kastrir/niyettir. Kastettigi zaman, bazen seyrdeki gayreti esnasinda bir
sevi/gorme ve iltifat/'yonelme eseri kendisine vaki' olur. Salik bu durumda kendisini
tecrid edecek eserlerden bir esere seyr eder. Bu eser onu, seyri hareketlendirecek bir
kuvvetle Gtelere tagir. Buna da azim denir. Bu da asillar kismi i¢in ikinci riikkiindiir.
Bu iki riiknii iki emir takviye eder. /rade, Kast icin seyirde salikin gayretini takviye
eder. Azmi de edeb takviye eder ki edeb havfi kabz siiretinde, recay1r da bast
siretinde ortaya cikarir. Aralarindaki tavassuta ridyet eder. /Ictild, talibin
makstdundan alacagi hazlarda bast halini gerektiren maksadin yakinligidir. Bu da
salikin bu ise girismesindeki siddetin sebebidir. Mahbubun hazretini ve heybetini
karsilama/kabul etme; seyr ve edebde, aralarindaki tavassutu koruyarak, salikin
isteksizligini ve bikkinligini netice veren bir kabz istilzam eder. Bu yiizden edeb,

azim i¢in bir takviye edicidir. Asillar kisminin {iglincii unsuru ise yakindir. *”/

Kisinin azmi sahih olunca, halkiyyet perdesi incelince ve cehd ve tereddiid
gerektiren zulmani-kevni hiikiimleri sevf/gorme ve onlara teleffiit/yonelme eserleri
inkitaya ugrayinca, asillarin ti¢lincii riikniiniin hiikmii zahir olur ki o da ikinci yakin
mertebesi olan ayne'l-yakindir. Fergani burada yakin mertebelerine®”® giris yapar
ancak meseleyi ikinci mertebe olan ayne'l-yakinden baglatir. Ayne'l-yakin'in manas,
her seyde sari olan vahdani fiilin migahedesiyle delile ihtiyag duymayarak

bilgiye/varliga inanma demektir. Ayrica, tipki gecenin karanliginda yildizlar1 goriir

976 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 131.

97 Fergani, a.g.e., c. 1, s. 132.

978 [bn Arabi'de yakin mertebeleri igin bkz. Futithdt, c. 4, s. 298; Konevi'de yakin mertebeleri igin
bkz. Nefehdt, s. 253.
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gibi, gayb karanliginda yildiz gibi parlayan ilahi fiilleri gérerek Rabbine iman etme
manasindadir. Yakinin ilk mertebesi ilme’l-yakindir ki delilin kuvvetine binaen
suklin ve itmi'ndn manasina gelir. ilme’l-yakin mertebesi, Islam mertebesi ve
bilkiilliye perdelerin haletiyle irtibatli iman mertebesinin baslangicina miitelliktir.
Fergani'ye gore Hakka'l-yakin mertebesi; ihsan mertebesinde evvela sifati tecellilerin
fecrinin dogmasiyla, saniyen zati tecellilerin giinesinin dogmasiyla ilgilidir. Zikr ve
iins, yakinin bu kismiyla alakalidir. Ayne’l-yakin, sehadet alemindeki kevni
mazharlar seklinde ortaya ¢ikan fiili tecellinin miisahedesidir. Bu duruma su ayet
isaret eder: "Sonra onu ayne’l-yakin bir sekilde goreceksiniz".””” Ru'yet ancak
mazharda olur. Salik bu makama vasil olunca, ruhu biitiin kayitlardan, inhiraflardan
ve iltifatlardan kurtulur. Vahdetinin hiikiimleri ve besatetinin eserleri, nefs ve kesret
ahkdmindan temeyyiiz ederek zahir olur. Bu inhiraflarin zevaliyle beraber
cem'iyyetinin vahdetinin zuhiiru ve bu zuhlrda Rabbinin hazretine izafe edilen
vahdani fiiline ait vahdet eserinin zuhliru vardir. Ayrica sir, ruh ve nefs mertebeleri
arasinda vaki olan birbirine galebe ¢alma da burada s6z konusu degildir. Bu esnada
salik su seviyeye ulasir: "Kulum nafilerle bana yaklagir durur, ta ki ben onu
severim."*® Kendisine yaklasilan da kulunu s6yle karsilar: "Bana yiiriiyerek gelirse,
Ben ona kosarak gelirim."*" Fergani bu ifadeyi “onu sevmek icin indyetimin eseriyle
karsilarim onu” seklinde yorumlar. Bu durumda seyr yapan kisi adeta beraber
yilriidiigli asasma kavusur, gurbetinin kederlerinden kurtulur. Bu hubbi eserler ona
ulasir ve onu kevn ve ihtilaf/mesafe makamindan savn/himaye ve avn/yardim
makamina nakleder. Bu sekilde kul asillar kismmin doérdiincii unsuru olan fakr

hakikatiyle tahakkuk eder.92

Fakr, biitiin gayriyyet hiikiimlerinden (hali/bos olmay1 gerektiren) hakiki bir
huydur. Hatta bu hali/bos ve uzak olmay1 gérme dahi olmamalidir. Fergani'ye gore
fakr, arz-i fukard'dan istikak etmistir. Yani “zerinde nebat veya herhangi bir sey

olmayan arazi” anlamina gelen kokten tiiremistir; maklib kelimelerdendir.*®

979 Tekastir 102/7.

980 Byhari, “Rikak”, 38.

91 Byhari, “Tevhid”, 15.

982 Fergani, Miintehd'l-medadrik, c. 1, ss. 132-133.
93 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 133.
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Ozetle sdylemek gerekirse, Islim mertbesindeki seyri nefsiyle gerceklestiren
Salik, Iman mertebesinde ruhu ile seferi gergeklestirmistir. Bu sefer esnasinda nefsi
zaaflarinin ve aligkanliklarinin vatanindan ayrilarak, ayni zamanda zahirden batina
gecerek gurbete diismiistiir. Bu mertebeye ait asillar ve huylar kisimlarma ait

makamlar ile salik rGhani ve meleki ahlak ve vasiflar kazanmistir.

2.3.7.8.3. ihsan Makam

Fergani iman makamindan ihsdn makamma gegisi, uzun bir bdliimle yapar.
Fergani’ye gore faillik nisbetinin rihani riha izafe edilmesi, igerisinde vahdetinin
hiikiimlerinin zuhGru hasebiyle ve viicib hazretiyle irtibatinin gii¢liiliigiinden dolay1
daha kuvvetlidir. Infial nisbetinin ise, hayvani-insani nefse nisbeti, igerisindeki kesret
hiikiimlerinin zuhlru hasebiyle ve imkaniyet hazretiyle irtibatinin kuvvetinden dolay1
daha giicliidiir. Ayrica nefis, ruh ve sirdan her birinin miisahidi, kendine has
kemalinin zuhiiruna taalluk eder ve bu kemale meyletme, asli-zati muhabbetin
sirayetinin hiikmiiyle bunlardan her birinde zahir olan Zati bir hiikiimdiir. Iste bu
sekilde Hakk'm kulunu sevene kadar indyet hiikkmiiyle bu haletin meydana gelmesi
sonucu; bu hubbi hitkiim bunlardan her birisini sahibine dogru harekete gecirir. Yani,
rGhani ruh, hiikiimleriyle beraber, tipki kendine uygun olan hanimindan razi olan
kocanin hanimina duydugu arzu gibi, insani nefse arzu duyar. Nefs de, hiikiimleri ve
asli kuvveleriyle beraber ruha arzu duyar, bu arzu da kendisinden razi1 olunan ve
kocasindan da kendisinin razi oldugu bir hanimin kendisine iyi davranan kocasina
tazammun ettikleri seylerle beraber bir ictima ve imtizac gergeklesir. Bu imtizac yeni
ve farkli bir imtizactir. Bu ictima'dan da hakiki kalp ¢ocugu dogar ki ruh ve nefsin
hiikiimlerini cem eder, ayrica surrin hiikiimlerini de cem' eder. Bu ¢ocuk, ana-
babasina hayirli bir evlat mesabesindedir. Bu vahdani, cami’, muttaki ve pak kalp;
inhirafat/yoldan sapma hiikiimlerinden temizlenmis bir vaziyette vahdani-sifati
tecelli i¢in bir ayna olur. Bu tecelli, ism-i Zahirin hazretlerinden bir hazrette taayyiin
etmistir. Kuvveleri ve aletleriyle nefis, Ism-i Zahir igin, celas1 ve isticlas
tamamlanmis bir mazhar olur. Bu tecellinin hiikmii, biitiin zahiri kuvvelere samildir.
Dordiincii batindaki isitmeyi, gérmeyi ve konusmayi ortaya ¢ikarir; hatta kendisi i¢in

bu sekilde zahir olur. Suhiiddan 6nce perde konumundayken sifatlar ve kuvveler
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climlesinden kendisine izafe edilen her sey, ayn1 zamanda bu tecelliye de izafe edilir.
Halkiyyete bu sekilde izafesi hakiki degil mecazidir. Salik de kevni mertebeleri bu
sekilde kateder. Thsan makami denen Hakkiyyet hazretine dahil olur. Ardindan su
hakikat onun icin gecerli olur: "Isiten kulagi géren goézii olurum". Bu esnada ilahi
muhabbet onu bir isimden daha ali bagka bir ismin mertebesine terakki ettirir. Bu
isimle vasif ve eser vadisine intikal eder. Isimlerin vasiflar1 ve akli ve rihi degil de
sirri-kalbi  basiret, hikmet ve ilim cilimlesinden zahirl eserleri agisindan bu
gerceklesir. Ardindan firaset vadisine gecer ki burada istidlalen ve nazaran degil de
bedihi sirriyla fehimlerden gizli kalmis gayb alemine ait hakikatler anlagilir. Sonra
sirinin mazhar ve perdelik hiikmiine ruct'u esnasinda ilham vadisine gelir. ilham,
kulun o esnada iizerine galib oldugu héalin hiikmiiyle boyanmis kalbine varid olan
Rabbani bir ilimdir. Sonra heybet ve dehsetten hasil olmus 1zdirabin akabinde sirrin
tuma'ninesi vadisine girilir. Heybet ve dehset gaybi-celali hiikiimlerdendir. Sonra bu
ahkdmin eserinden olan kararsizlik esnasinda vaki olan sekine vadisine girilir.
Ardindan da himmet vadisine girilir. Himmet vadisinde miiessiriyet ve ali meselelere
kars1 siddetli bir ylikselme arzusu vardir. Tiim bu vadileri katettikten sonra salikin
sirt tizerinde ahkdmi galib olan zahir hubbi hakikat, "Onu sevdigim zaman'"%*
fehvas1 mucibince, tezahiir eder. Ayrica bu muhabbet hakikati; salikin kalbinde,
sirrinda, ruhunda ve nefsinde ozelliklerini, se'nlerini, metbl eserlerini ve bazisi
bazisindan teferrii' etmis eserlerini zahir kilar. Bunun amaci; kalbi, sirr1, ruhu ve nefsi
icin gizli kalmis kayitlar1 izéle etmektir. Aksi takdirde salik bunlarin farkina
varamaz. Bu sekilde bir izale, salikin taayyiiniiniin aynidir, ayn1 sekilde bu taayyiin
ve takayyiidiin ahkamiyla ve eserleriyle temeyyiiziiniin de aynidir. Bu hubbi eserler

ve Ozellikleri cAmi’ olmalar1 hasebiyle Ahval/Haller Kismi adini alir. %

Fergani’'nin Herevi’den esinlenerek ifade ettigi vadiden vadiye geg¢is
seklindeki seyr, Feridiiddin Attar’in (v. 618/1221) Mantiku’-tayr’da bahsettigi
vadileri akla getirmektedir. Attar’in bu eserinde ilk vadi Talep Vadisi’dir. Burada ¢ok
cetin belalar ve imtihanlar vardir ve hi¢ durmadan ¢abalamay1 gerektirir. Ikinci vadi

Ask Vadisi’dir. Buraya giren kisi atese girmis gibidir. Asik atese benzer, gozleri

94 Byhari, “Rikak”, 38.
95 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, ss. 134-135.
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gormez ve Oniline geleni atese verir. Bu as18in ne kiifiirle ne imanla, ne siipheyle ne
yakinle, ne iyiyle ne kotiiyle isi olmaz. Onun i¢in benlik veya gayriyyet yoktur.
Buradan sonra kisinin karsisina ti¢iincii vadi olan Marifet Vadisi ¢ikar. Burasi ugsuz
bucaksiz bir vadidir. Yol ¢ok uzun ve mesakkatli oldugu i¢in salik tiirlii hallere girer.
Bu vadi, Hz. Ibrahim’in (s.a.s) gittigi vadidir. Bu yolda herkesin seferi kemali
derecesinde ve kurbiyyeti ise haline goredir. Dordiincii vadi, Istisnd Vadisi’dir.
Burada ne dava vardir ne de mana. Yedi deniz burada kii¢iik bir su birikintisi gibidir.
Burada Hz. Adem’e 151k olsun diye yiiz binlerce melek gamdan yanar, yakilir. Hz.
Nuh bu dergahta diilger olsun diye yiiz binlerce cisim ruhsuz kalmistir. Aralarindan
bir Ibrahim ¢iksin da hakikate erissin diye ordunun basina yiizbinlerce sivrisinek
ustismustir. Besinci vadi, Tevhid Vadisi’dir. Burada tefrid ve tecrid konaklar1 vardir.
Bu vadiye yonelenler esitlik iddiasinda bulunurlar. Sayilar1 az da olsa, ¢cok da olsa
hepsi bu yolda toplanip birlesmislerdir. Say1 ne kadar ¢ok olursa olsun, o ¢oklugun
icinde o bir vardir. O bir sayist daima tekrarlanir da tamam olur. Bu bir sanilanin
aksine, daima tekrarlanan birdir. Altinc1 vadi, Hayret Vadisi’dir. Burada salikin tek
ugrast dert ve hasrettir. Burada alinan her bir nefes, sanki viicida inen kili¢ darbesi
gibidir. Daima {iziintii tasir. Bu makam zamanin haricinde oldugu igin ne gece vardir
ne de giindiiz. Burada salik, hareketsiz bir ates gibidir; ya da dertler i¢inde yanan bir
buzdur. Son vadi olan yedinci vadi, Fakr ve Fend Vadisi’dir. Bu vadi
unutulmuslugun, dilsiz ve sagir olmanin ve kendinden ge¢menin merkezidir. Bu
vadide niahayetsiz golgenin bir giinesin varligiyla ortadan kalktigina sahid olunur.
Burasi adeta bir deryadir ve bu deryada kendinden gecen, daimi huzuru bulur. Goniil
bu huzur deryasinda fenaddan bagka bir seye ulasamaz. Fena halinden ¢ikan kimse
isin inceliklerini bilen bir arif olur.®® Goriildiigii iizere Attar’in bahsettigi vadiler
Fergani’ninkilerden farklidir. Ayrica Fergani’de vadilerden sonra siilik devam
ederken Attar’in vadilerinin sonuncusunda siilik da biter. Kullanimi farklilik
gosterse de vadi metaforu, seyr-i siiliku anlatan sifilerin kullandigi 6nemli bir

benzetmedir.

Fergani burada haller babindan asagidaki kavramlari ele alir:%’

986 Feridiiddin Attar, Mantiku 't-tayr, trc. Ayhan Yildirim, Atag Yay., Istanbul, 2010, ss. 215-266.
97 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, ss. 134-135.
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1) Gayret: Hakkiyetin eteklerinden halkiyyet eserlerinin tozlarini Silkelemeyi ve
gayriyyetin izalesini gerektirir.

i) Sevk: Gayretin bir eseridir; miistakin istiyak duyulana, asikin masukuna
kavusmak icin sahip oldugu meylin siddetinden dolayr ortaya c¢ikan
muhabbetin kahr firtinalaridir.

iii) Kalak: Sevkin eserinin, kavi bir 1zdirabin husilii ve manevi muhabbetten bir
hareket ile taayyiin ve temeyyiiziin ayni olan perdelerin izalesi i¢in miistakta
zuhlrudur.

IV) Atag: Sikinti ve yanmayi gerektiren bu endise verici hareketin/kalakin eseriyle
salikte hasil olur. Ancak salikin sadedinde oldugu indyet ve meded
selsebilinden/pinarindan bir katre ile susuzlugu gider.

V) Vicdan-1 Sir: Kalak/endise ve atastan/hararetten kaynaklanan elem ve kahrin
bir eseridir. Bu eser saliki gaybete diigiirebilir.

vi) Heymdn: Vecdin eserinden hasil olan bir gayb halidir. Bir bagka ifadeyle salik
kendinden gaib olur.

vii) Berk: Kelime anlami “simsek™ olan “berk”, zulmeti setredip yok edecek
taayylin eserinden gaybette olma hali lizerine terettiib eden mededi ve 1tlaki
bir pariltidir. Kasani meseleyi biraz daha agik anlatir. Ona gore berk,
miibtedileri seyr-i suliika davet eden tecellidir. Bu pariltiy1 salikin kalbine
Hak ilka etmistir.%®

viii) Zevk: Atasin kederini teskin edecek amaiyyet hazretinden bu berkin zimninda

nazil olan yagmur damlasi mesabesindedir.

Fergani'ye gore bu haller salikin sirrin1 terakki ettirir ve onu ciiz'i-tenezziil
edici hazretlerden bagka hazretlere intikal ettirir. Z@hir ismiyle saliki ytikseltir. Zahir
isminin hiikmii, zahiri kesrette viicidi vahdeti (vahdet-i viiciidiyye) gormektir. Bu
viiclidi vahdetin kuvveleri ve aletleri, ciiz'i-tenezziil edici bir hazretteki kayitlar1 ve
taayylinleri izale eder, bdylece salik bagka hazretlere intikal ve terakki eder. Salikin
sirrindan bu kayitlarin kaldirilmasi ile onun zatindaki, sifatlarindaki ve idrakatindeki

kiilliyeti ve kuvveti artar. Ayn1 sekilde kendisini miintehd'ya ulastiracak kurbu da

988 K asani, Letdif, c. 1, s. 231.
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artar.®® Nihayete yakinlig1 nisbetiyle kuvvetin bu sekilde artmasina Veldyat Kismi
denir. Fergani’ye gore artan bu kuvvetle sir, asli ve arizi biitiin eserleri ve
sifatlarindan miitesekkil olan aynini bu kuvvetle goriir/miildhaza eder. Sir ayni
zamanda nisbi ya da hakiki nihayetini de goriir. Ardindan bu gérmenin/miildhazanin
gerceklestigi manevi mahalli goriir. Bu manevi mahal, Fergani’ye gore stfilerin
1stilahindaki “vakt” %% tir. Mazi ve miistakbel arasindaki haldir/simdiki zamandir ve
devam eder. Hazret-i ilmiyede biitiin malumatlar, simdiki zamanla aladkalidir ve
simdiki zamanda varlik sahnesine ¢ikar. Dolayisiyla malumlara viicid izafe etme de
simdiki zamanla alakalidir. Bu salikin sirr1, vaktiyle ve vaktinin iktiza ettigi seylerle
miiteallik olarak goriiliir, bdylece hali, agyarin kederlerinden safa bulur. Bu
bakma/lahz, vakt ve safd surin makamlarindandir. Salik de bu esnada zatiyla,

miilahazasiyla, vaktiyle ve safasiyla suriir/gizlenme makamina biiriinmiis olur.**

Salik baskalarina gore 1a-zaman bir hale ulasirsa, salikin hali vakt hiikkmiiyle
gizlenme/israr olur. Haline ve kendisine asla baskasi muttali olamaz. Fergani buna
delil olarak “Evliyam, kubbelerimin altindadir, Ben’den bagkasi onlar1 bilemez*%?
sOziinii zikreder. Bu haldeyken sir sahibi olan veli, tek bir nefis sahibidir. Nefsinin
eseri yine nefsinde zahir olur zira her bir siretin yok edilmesi i¢in gerekli olan
gizlenme ve perdelenme hali, bu velinin de gizlenmesini, perdelenmesini ve
uzakligini gerektirir. Bir stretin icad edilmesi ise velinin kesfini, tecellisini ve
kurbunu gerekli kilar. Bu eser velinin kesfinin, suhGidunun ve tecellisinin hali
sebebiyle, olii kalplerin thyasi ve bir siretin bir yerde icadi ve bir bagka yerde yok
edilmesi seklinde ortaya ¢ikar. “Rahménin nefesini Yemen tarafindan duyuyorum”
hadisi bu makama isaret eder. "Kitaptan (Allah tarafindan verilmis) bir ilmi olan
kimse ise: Goziinii acip kapamadan ben onu sana getiririm, dedi."® ayeti ise ikinci

halete isaret eder.%**

989 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 135.

990 Salikin iginde bulundugu hal olan "vakt" i¢in gegmis ve gelecek zaman diigiiniilemez. Sufiler vakti
héle miisavi saydiklari i¢in surdr vaktinde halleri surtir olur, hiiziin vaktinde hiiziin olur vs (Kéasani,
Letdif, c. 2, 5.715).

%1 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 135-136.

992 By sdziin kaynagi bulunamamustir.

993 Neml 27/40.

9% Fergani, a.g.e., . 1, s. 136.
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Fergani'ye gore hali bu olan kimse, stretiyle halkin i¢inde olmasina ragmen
gurbettedir. Onlardan ayrilip kendi vatanina gitme egilimi vardir. Hadisliginin
makarrinda/imkan Aaleminde halkla beraber ikamet eder. Akil, nefis ve ruh ile
—ihsastan gaybet halinde, yani duyu organlar1 kapali vaziyette iken— kurb bahrinin
derinliklerinde istigrak makamina ulasir. Telvinden etkilenmemesi sebebiyle temkin
kapisindan girer. Fergani telvin ile esmanmn zahiri tecellilerinden etkilenmemeyi
kasteder. Dolayisiyla bir ismin zuhiru, ahkdmi ve eserleri bir baska isme galebe

calmaz.’®

Fergani iiclincii seyir igerisinde telvin ve temkin®® kavramlarini inceler ancak
telvin Ve temkinin birbirini li¢ mertebenin hepsinde zahir kildigini ifade eder ki bu {i¢
mertebe ayn1 zamanda Islam-iman-ihsin makamlarinin paralelidir. Burada istidradi
olarak ifade etmek gerekir ki Scattolin’e gore Fergani telvini birinci makama,
temkini ikinci makama, telvinde temkini de {i¢lincii makama hasreder.**” Ancak
anladigimiz kadariyla ilk iki makamda hem telvin, hem de temkin s6z konusudur.
Fergani’ye gore bu mertebelerin birincisi, Zahiri Tecelli mertebesidir. Bu mertebede
telvin, salikin kalbi ve sirr1 tizerindeki isimlerin eserlerinin ard arda gelmesidir. Bu
durumda hiikiimler gesitlenir, eserler renklenir, vasiflar birbirinden ayrigir. Bir isim
kendi 6zelligiyle saliki diger isimlerden perdeler. Oyle ki Zahir isminin cem'iyyetinin
pariltis1 ortaya ¢ikar. Boylelikle salik merkezi bir noktada kaim olur ve o noktada
ona biitiin isimlerin nisbeti miisavi olur. Bu nokta ise temkin makamidir. Bu
makamin sahibi, isimlerin zuhdru esnasinda ortaya ¢ikan telvinden etkilenmez. Yani
bir isim, bir baska ismi perdelemez. ikinci mertebe ise, Bdtini Tecelli mertebesidir,

zahir ismi ve zahiri tecelli i¢in birinci mertebede denilen seyler burada Batin ismi ve

95 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 136.

96 Telvin ve ve Temkin, iki onemli tasavvufi istilahtir. Telvin’in kulun ahvalindeki degisiklikler
oldugunu zikreden Késani’ye gore pek cok kimse Telvin’i olumsuz bir sey gibi goriir. Oysaki Ibn
Arab’ye gore makamlarin en yetkinidir. Bu makamdaki salikin hali, “O her giin bir se’ndedir”
ayetinde bahsedilen duruma benzer. Kasani telvin mertebelerini ciddi 6lglide Fergani’den iktibasta
bulunarak ele alir. Zahiri tecellinin telvini, batini tecellinin telvini, iki tecellinin birlikte/cem halinde
gerceklestigi telvin seklinde meseleyi 6zetler (Kasani, Letdif, c. 1, ss. 281-282 ). Temkin ise, telvin’in
mukabili mesabesindedir. Cebecioglu’na gore istikamette derinlesmek ve sabitlesmek anlamina gelir.
Telvin hal ehlinde, temkin ise makam sahiplerinde bulunur (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézliigii, s. 649). ibn Arabi’ye gore telvinde temkin, siirekli degismeyi gosterir (Kasani,
age, c. 1, s. 281-282).

997 Seattolin, "al-Farghani's Commentary on al-Taiyyat al-Kubra", ss. 67-68.
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batini tecelli igin gecerlidir. Ugiincii Mertebe: Zahir ve Batin arasindaki berzahiyet

mertebesidir.%%®

Fergani’ye gore Zahiri tecellide telvinin ve Batini tecellide telvinin her birinin
hiikiimleri, kendine has 6zellikleriyle digerinden perdelenmeyi gerektirir. Salik ikisi
arasindaki berzahta bulunursa, bunlarin hiikiimlerini cem' etmek ve farklarim bilip
ayirt etmek onun icin miimkiin olur. Onun ic¢in bir se'n baska bir se'nden

perdelenmez. Bu da telvin'de temkin makamidir.®®®

2.3.7.9. Hakikatler Kismm: ikinci Sefer

Fergani’nin dort sefer anlayisinda veli, Islam, Iman ve Thsdn makaminin da
Hakikatler kismina kadar olan menzilleri katederek birinci seferi tamamlar ve ikinci
seferin mebdeinde onun i¢in Hakdaik kismi ortaya ¢ikmaya baslar. Salik, birinci sefer
olan hubbi seyrinin intihasiyla buraya ulasir ve kiilli-ciiz'1 isimlerden Zahir isminin
ithtiva ettigi isimlerin hepsiyle tahakkukundan sonra gerceklesir. Sonra batini se'nlere

ait taayytinatin nisbi kesretini goérecegi ikinci sefer olan mahbiibi sefere baglar.0®

Fergani’nin mahbiibi seyir adin1 verdigi bu sefer, Ibn Arabi’nin Seyr Fillah
kavramma karsilik gelmektedir. Ibn Arabi’ye gore salik, Hakk’in esmasiyla
tahakkuk'®* edip sifatlariyla vasiflanip ahlakiyla ahlaklaninca beseri sifatlarindan
fanl olur. Bu seferin sonu hazret-i vahidiyyedir ve burada lediinni ilimler salike
verilir.® Fergani’nin de bu meseleyi ilmi kesretin miisahedesi olarak islemesi bu
duruma paralellik arzeder. Ankaravi meseleyi birinci seyirde bahsettigimiz sekilde

iki yerde ele almigtir.'%%

Fergani vahdet-1 viicid kavramini birinci seyir ile iliskilendirir. Ona gore
birinci seyir olan hubbi seyirde salik, Zdhir isminin kiilli ve ciiz’1 isimlerden ihtiva

ettigi isimlerle tahakkuk etmistir. Bu seyrin sonunda salik i¢in hakikatler kismi

998 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 136-137. Temkin ve Telvin ayrica bkz. a.g.e., C. 2, s. 62.

%9 Fergani, a.g.e., . 1, s. 137.

100 Fergani, a.g.e., ¢. 1, s. 137.

1001 Fergani’nin burada kastettigi esmanin tahakkukan sayilmasidir. Bu isimlerin tahakkukan
sayllmasi, takva ile, kisinin kaim oldugu veya kiside zahir olan ve hudis 6zelligiyle muttasif olan
tesirlerden, manalardan ve siretlerden kurtulmakla, son olarak da kisinin bu isimlerin aynlarinin,
esrarinin ve nurlarinin pariltilartyla 6rtiinmesi ile gergeklesir (a.g.e., ¢. 1, s. 48).

1002 K1l1¢, Ibn Arabi Diigiincesine Giris, s. 238. Ayrntilar igin bkz. Ibn Arabi, Mdnevi Seferler, ss. 8-9.
1003 Ankaravi, Osmanli’da Tasavvuf Diisiincesi, S. 44, s. 161.
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baslar ki bu da mahbibi seyirdir. Salik mahblibi seyirde kevni hakikatlerin nisbi
taayyiinlerindeki kesreti gorecektir. Batini se’nler olan bu kevni hakikatler, Vahdet-i
Viicid-1 Ayni igin bir aynadir. Ruh {izerinde bu ayni viicidun vahdetinin hiikiimleri
galiptir. Bu ayni viicidun Mufiz ve Mufiz seklinde iki boyutu vardir. Mufiz olursa
mevcidata varlik feyzi veren Viicld anlagilir. Mufaz olursa Rahmani Nefes anlagilir
ki tabiat bu nefesin stiretidir. Ruh {lizerinde Mufiz Viiciid, Nefs lizerinde Mufdz Viiciid
galiptir. Mufaz olan ayni viicdun sualarinin iizerine diistiigii nefste, kevni
hakikatlerin kesret hiikiimleri i¢in bir ayna vardir. Bu aynaya, ¢okluga izafe edilen
Mufaz viicidun vahdani sualari diiser. Dolayisiyla zahir aynasinda, kesret goriiniir.
Maltmdur ki aynanin yiizeyi gizlidir, aynada zahir olan aynanin kendisi degil de
aynaya diisen goriintiidiir. Dolayisiyla nefste buluna vahdet aynasinda kesret zahir
olur. Ruhta ise kevni hakikatlerin zihni/ilmi varliklarinin ¢oklugu, vahdet-i viicid-1
ayni-i zahirl i¢in bir aynadir. Bu sefer aynanin dis yiizeyi kevni hakikatlerin
coklugudur ve gizlidir. Aynada goriinen ise vahdettir. Birinci seyirde nefsani
hiikiimlere ait kesret perdesi vahdet-i viicid aynasindan kaldirilir ve Aalemin
stretlerinde zahir viicidun vahdeti tecelli eder. Netice itibariyle kevni hakikatlerin
kesreti ile, Viicid-1 Vahid icin hasil olan kemal zahir olur. Fergani’ye gore ikinci
seyirde, batini tecellinin zahir olmasi i¢in, ruh iizerinde galib olan vahdet-i viictid-1
ayni perdesi, kevni hakikatlerin zihni/batini viicdlarina ait kesret aynasi tizerinden

kaldirilyr.10%

Fergani’ye gore hakikatler kisminda miisdhedeyi gergeklestiren zdhiri viicidi
swrdr. Miisahede edilen de bdnini viicidi swrdw. Hatta zahirl sir, batini sirrin,
hiikiimlerinin ve eserlerinin aynasi olur. Bir baska ifadeyle batini sir, ahkami ve
asariyla zahiri sir iizerinde zahir olur. Ancak kendisi ve eserleri gizli kalir. Hatta her
biri digeri i¢in bir ayna olur. Bu esnada her seyin sirr1 ve hakikati zahir olur. Bu
durum, tagyir ve degisme olmaksizin ezeli ilim hazretinde de bdyledir. Batini sirrin
zahiri s1r i¢in ince bir perdenin ardindan ilk ortaya ¢ikardigi sey, ildhi veya kevni bir

hakikat veya sifattir ve miikdsefe'® adiyla anilir. Bu ince perde seffaf bir hicab

1004 Fergani, Miintehd 'I-medadrik, c. 1, ss. 137-138.
1005 K agani Miikasefe'yi Fergani'ye gore biraz daha anlasilir ve genisce ele almistir. Ancak, Fergani'nin
miikasefe tanimimi kullanmaktan da geri durmamistir. Ona gore havass-1 zéhire tarafindan
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olursa bu durumda da agiga c¢ikarilan sey, belli bir vasifla mukayyed bir isim olur.
Bir mazhar, hakikat veya vasif olmaksizin batini ve zahiri sir birbirleri igin asikar
olursa buna miisdhede™® denir. Zahir veya batin olma disinda bir 6zellik ve vasif
olmaksizin bunlardan biri digerini iyan/agik kilarsa, buna da mudyene” denir.
Bunlardan her biri digeri i¢in ayniyla, vasfiyla ve hususiyetiyle tecelll ederse bu
durumda ortaya ¢ikan sey hayat’®®'tir. Hayat sahibi bir veli, seyr-i stiliktaki hallerin
hastaligindan kaynaklanan manevi bir oOlimden ve Hak’tan gaflette olma
diyebilecegimiz Ezeller Ezeli’nin farkinda olmama seklindeki bir manevi 6liimden

de emin olur.10

Bu miikasefe, miisahede, muayene ve hayat maksad olursa, kabz hali adim
alir. Salik baska bir vasitayla bu kabzi asinca, inbisat etmis olur ki bu da salik i¢in
bast halidir. Kabz ve bastta baska bir boyut daha vardir. Salikin bu islerde aldigi
yardim, Hakk’in Celali’nden olursa bu yardim saliki kabz elbisesiyle sarar. Ciinkii
idrak ve nazar igin asla bosluk olmaz. Bu kabz halinde olur. Eger yardim Hakk’in
Cemali’nden olursa, sual ve hilkmetme/sahip olma siretiyle zahir olup inbisat eder.
Bu da bast halinde olur ki bazen zevkin kuvvetinden salik sarhos olur. Tavriyla haddi

asar. Ayildig1 zaman tevbe eder. Bu da tevbenin en yiice makamidir.*0*

Salik bu yardimla kendisine yardim edene vasil olur. Sonra kabz ve basti
gormekten ayrilir; zira onlar da sdik i¢in bir nevi hastaliktir. Bunlarin hepsi telvinin
ikinci mertebesinin subelerindendir. Kabz ve bastin her birinin teferriid halinde

digerinden perdelenmesini gerektirir. 10!

hissedilemeyen seylerin nefis tarafindan kesin bir sekilde aciga ¢ikarilmasina miikasefe denir.
Miikagefe, salikin ahvalinin artmasinin bir neticesidir (Kasanti, Letdif, c. 2, S. 666).

1006 Miisahede, miikAsefenin bir {ist boyutudur. Kasani'ye gore “vahdet delilleriyle esyayr gdrmek”
anlaminda bir terimdir. Bunun yanisira tevhidle miiteradif olarak, “esyada Hakk't gormek™ olarak,
veya “slipheye yer birakmayan yakin” olarak da kullanilmistir (Kéasani, Letdif; c. 2, s. 645).

1007 Miikasefe ve miigAhede'nin iist boyutu olan mudyene, Kasani'ye gore ilahi ve kevni hakikatleri,
herhangi bir hususiyet veya temeyyliz olmaksizin sirf hakikat olarak izhar eder (Kasani, a.g.e, c. 2, s.
658).

1008 Hayat; miikasefe, miisahede ve mudyene seklindeki algi sekillerinin en iistiiniidiir. Kasani'ye gore
hakikatlerin zatlari, evsafi ve hususiyetleri ile beraber apacik ortaya ¢iktigi bir makamdir (Kéasani,
a.g.e, c. 1, s. 358).

1009 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 138.

1010 Fergani, a.g.e., c. 1, ss. 138-139.

1011 Fergani, a.g.e., €. 1, ss. 138-139.
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2.3.7.10. Nihayat Kismu: Uciincii Sefer

Ilk iki seferi tamamlayan salik icin sirada iigiincii ve son sefer vardir. Ikinci
seferdeki Hakikatler kismmin sonuna varildiginda ve bu kisma has temkin
makamiyla tahakkuk edildiginde, cem'u’'l-cem'?2 hazretine girmek i¢in, batini tecelli
makami One gecer. Burada amag salikin marifet hakikatiyle tahakkuk etmesidir. Bu
da miintehilerin makamlarinin mebdeidir. Bu esnada Zahiri veya Batini tecellilerden
birinin hiikkmiiyle takayyiid kaydinin izalesi demek olan Fend fi'l-fend'nin® salik
tizerinde kalmis tesirleri vardir. Cilinkii bunlardan biri digeriyle perdelenmez. Bu
sebeple salik, hakiki bir tevecciihle cem'ul cem' hazretine tevecciih eder ve istidadiyla
yardim talebinde bulunur. Salik, ezeli indyet ile dort asamali bir fena ile fend fi'l-
fend’ya ulastirilir: 1) Zahiri veya Batini tecelliden biriyle sinirli marifetinin fenasiyla,
2) Bu tecellilerin taayyiinlerinin fenasiyla, 3) Bunlarin menseleri ve asillar1 olan
cem’u’l cem' hazretindeki farklilasmanin fenasiyla, 4) Bu fendy1 gérmenin fenasiyla.
Fend fi'l-fend, Zahir ve Batin isimlerinden her birinin zuhGru esnasinda olur.
Berzahiyet bunlara, aralarindaki ve ahkdminin aralarindaki ictimd', imtizac, fiil ve
infial ile hilkmeder. Bunlarin arasindan iki hazreti cami’ olan miitebahhir kalp
hakikati tevelliild eder ki bu da ikinci berzahiyetin siiretinin aynidir. Boylece bu
fenanin ve hakikatinin hiikkmii ortaya ¢ikar. Bu da bir aynin diger bir aynda fenasidir
ve kamil bir kalpten dogan giines gibidir. Bu kalp, zati tecellinin giinesinin dogdugu
yer mesabesindedir. Bu durum, ii¢lincii temkin mertebesinde gergeklesen bir
durumdur. Bu mertebedeki kalp iizerinde hi¢ bir isim, resim, ibare ve isaret

kalmaz.101

Fergani meseleyi asli isimlerle iliskilendirir. Ona gore yedi imam ismin

(Hayy, Alim, Miirid, Kadir, Cevad, Kail, Muksit) birinin mazhari olan bir salik, bu

1012 Kasani’ye gore cem’u’l-cem’in farkli boyutlar1 vardir. Birisi Allah’ta tamamen fani olmaktir.
Digeri, halkta Hakk’t miisdhede etmektir. Halbuki cem’, halk olmaksizin Hakk’1t miisadhede etmek,
fark ise Hakk’it miisdhede etmeksizin halki gormektir. Cem’u’l-cem’in bir diger boyutu, kesrette
vahdeti, vahdette de kesreti birlikte miisahede etmektir ve bu Kéasani’ye gore ikinci farktir (bkz.
Kaésani, Letdif, c. 1, s. 322).

1013 By tabir Kasani’de fendu'l-fend, Mustafa Rasim Efendi’de ise fend-ender-fend seklinde geger.
Kasani’ye gore bu durumda sélik fendya ulastginin dahi farkinda degildir, miisdhede ettigi Zat'ta
miistagraktir (bkz. Kasani, Letdif, c. 2, s. 573 ). Mustafa Rasim Efendi'ye gore bu seviyeye ulagsmis
salik artik kendisini kaybetmistir. Kendisine dahi suuru olmadig1 i¢in ulastig1 fenadan da fani olmustur
(Mustafa Rasim Efendi, Istildhdt, s. 841).

1014 Fergani, Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 139.
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ismin tesiriyle diledigi libasa biiriinebilir, diledigi mazharda zahir olur. Hak hangi
mazharda zuhir ederse etsin, bunun farkinda olur. Hatta Hakk'l hangi strette Hak
olarak, hangi sirette halk olarak tecelli ettigini de bilir. Fergani bunun telbis
makami®®> oldugunu zikreder ve telvinde temkin olan temkin mertebelerinin iizerinde
oldugunu ilave eder. Sonra salik, her bir madim ve mevcidda sari olmasinin
hiikmiiyle her bir seyde, kendisiyle makstidunu buldugu viicid hakikatiyle tahakkuk
eder. Bu ifade bize ibn Arabi'nin “Viiciid sahibi veli” goriisiinii hatirlatir. Ibn
Arabi’ye gore tahkik ehli kimseler, hem kesfeden hem de bulan kimselerdir (ehl-i
kesf ve viiclid). Viicidun hakikati hakkinda bilgi sahibi olanlar, sdhibii’l-viiciid
kimselerdir.?** Salik viictid hakikatiyle tahakkuk ettikten sonra, biitiin mazharlar ve
libaslardan tecerriid eder. Gaib ve hazir bir kalple miisahede eder ve edilir. Bu,
tecridin'®’ en ylice mertebesidir. Tefrild makamlarinin en yiicesi olan ikinci
berzahiyette ancak Hakk'in Zatinin miisdhede edilmesidir. Bu esnada salik, tefrikanin
nefyi ve isbati arasinda cem' hakikatiyle tahakkuk eder. Bu da Hakki ve halki biitiin
mertebelerde tafsilde miicmeli, miicmelde tafsili gormek ile olur. Fergani'nin bu
goriiglerine gore salik hem tefrikanin nefyi ile miicmele odaklanir ve sadece Rabbi'ni
miisahede eder, hem de de tefrikanin isbatiyla tafsili olarak isimleri ve tecellilerini ve
mazharlarini miisahede eder. Gayrin aynda, hudisun kidemde olmasiyla tevhid
mertebelerinin en yiicesi sahih olur. Sonra emri dairenin tamamlanmasi i¢in intiha
ibtidaya doner. Seriat ve rusiim ehlinin umumu i¢in biitiin ayetler ve sevahid, tarikat
ashabinin haslar1 igin hidayet kaideleri ve hakikat erbabindan haslar istii haslar i¢in
indyet ile elde edilen kazanglar ikame edilir. Bu vesileyle her seyde Hak ilmen,

aynen, hakkan ve hakikaten zahir olur. Zira biitiin isler Allah'a aittir; mebdei,

1015 Telbis, Kasani'ye gore Liibs ve Liibs Alemleri seklinde de ifade edilebilen bir tasavvuf terimidir.
Bu terimle Hakk'm esma ve sifat libaslarina biirlinmesi kastedilir. Ervah mertebesinden itibaren ise
Viiclid, o mertebelerin elbiselerine biiriiniir. Iste bu karisiklik, kelimenin kékiiniin de barmdirdg1 mana
olan telbis kavramimi dogurmustur. Kasani'ye gore Hakk, kudretinin siretflerinde miigahede
edilmelidir (bkz. Kasani, Letdif, c. 2, s. 280 ).

1016 K1l1¢, Ibn Arabi Diisiinceisne Giris, $.233.

1017 Tecrid, “sir ve kalpten ma-siva ve dlemlerin silinmesi” minasma gelen bir tasavvufi terimdir (bkz.
Kasani, Letdif, c. 1, s. 253). Teferriid ise Hakk’1 miisahede ederken O’nunla beraber hi¢ bir seyin
farkina varmamaktir. Bu durumda, miisdhede eden, miisdhede edilende fani olmustur (bkz. Késéni,
Letdif; 1, s. 276).
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miintehasi, merci'i Allah'tir. O Evvel, Ahir, Zahir ve Batindir. Her seyi bilir. Biitiin

bunlar Kabe Kavseyn hazretinin makamlari ve halleridir.*®

2.3.7.11. Dordiincii Sefer

Dordiincii sefer olan Ev Ednd makami ise Hz. Peygamber'in (5.a.S) seyrine
hastir. O’na has bu seyirde baslangi¢, bu makamlarin intihasindan sonradir. Onun
sirr1, her seyi her seyde miisahede etmektir. Bu seyr ve suhiidun gerceklesmesi soyle
olur; ilk tecelliye izafe edilen ilk mertebede sabit olan Mefatihiil-gayb gibi zati
isimler ve vahdani hiikiimleri ile ikinci tecelliden taayylin etmis kiilli-asli isimler
arasinda asli muhabbet vesilesiyle bir ictima ve imtizac vardir. Sifatiyyet ve
asliyyetteki zatiyyet tesiriyle bu imtizac ve ictima'dan Hz. Peygamber’in (s.a.s) safi
kalbi meydana gelmistir. Fergani’nin ifadeleriyle sdyleyecek olursak, “kalb-i takiyy-i
nakiyy-i ehadiyy-i Muhammedi ¢ocugu hasil olmustur”. Daha 6nce gectigi gibi bu
kalp, ilk taayyiiniin sretidir. Bu kalpte ilk tecelli gerceklesir, dolayisiyla bu kalpte
kiilli-ciiz’1, asli-fer’l, zati-sifatl biitiin isimlerin cem’iyyeti s6z konusudur. Bu
durumda bir ismin eseri digerine galebe ¢calmaz, her bir isim digerine samildir. Asli-
ilk muhabbet kabiliyetin/aliciligin, Hakikatii’l-hakaiki’l-Ahmediyye’nin, ve
ehadiyyet ve vahidiyyetin arasindaki berzahiyyetin ash oldugu i¢in Fergani’ye gore
bunlarin tevecciihlerinin kiblesi Mizac-1 Ahmed, yani Hz. Peygamber’in (S.a.S)
fiziksel bedeni ve kalbidir ki bu beden ve kalp, zati ilk tecellinin isticlasinin kemali
icin iki mahaldir. Fergani verdigi bu malimati, Hz. Peygamber’in (S.a.S) Habibullah

olmasinin delilleri addeder.°%®

1018 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, s. 140. Temkin fi Telvin, Cem'u'l-cem' ve Kabe Kavseyn i¢in
ayrica bkz. a.g.e., c. 1, s. 361.
1019 Fergani, Miintehd'l-medarik, c. 1, ss. 140-141.
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Tevhid, IslAm dininin temelidir. Hz. Peygamber’e risalet gorevinin tevdi
edilmesinden itibaren, cahiliyye doneminde zedelenmis olan tevhid akidesinin
1slahina calisilmis ve bu ugurda cetin miicadeleler verilmistir. Hz. Peygamber
doneminde bu sekilde tesis edilen tevhid akidesi, sonraki donemlerde de Gnemini
korumus ve Islami ilimlerin tesekkiil ve tedvin siirecinde ulema nezdinde birincil
konumunu stirdiirmiistiir. Tasavvufun miistakil bir ilim haline gelmesiyle beraber ilk
tasavvuf klasiklerinde tevhid konusunda ozel bahisler acilmistir. Bu konuda, ilk
donem zahidlerinin sozlerinden iktibaslarla beraber, miiellif stfiler kendi gorislerini
de 6zgiin bir sekilde literatiire eklemislerdir. Bu stfiler, tevhidi sadece lafizla Hakk’1
birlemekten daha Oteye tasimig, dyle ki O’ndan baskasini gdrmeyi veya O’ndan
baskasia varlik atfetmeyi sirk addetmislerdir. Evvela Islam dininin tevhide verdigi
bu 6nem, akabinde ilk tasavvuf teliflerinde sergilenen nev-i sahsina miinhasir tevhid
anlayisi, vahdet-i viicidun 6ziinii teskil etmistir. Unutulmamalidir ki vahdet-i viicad,
tasavvufi bir hal ve mistik bir tecriibedir. Temellerini ibn Arabi’nin att1§1 bu diisiince
sistemini Konevi, Fergdni’nin de aralarinda bulundugu ¢ekirdek kadroya aktarmuis,
biinyesinde Cendi, Iraki, Tilimsani ve Kasani gibi stfilerin oldugu bu kisiler de islam
cografyasinin gesitli yerlerine bu mesaji ulastirmistir. Tasavvuf tarihinin en 6nemli
meselelerinden biri olan vahdet-i viicidun yayilmasindaki katkisi, Fergani’nin bu

denli dnemli olmasinin sebebidir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki vahdet-i viicid kavraminin tekamiiliinde bu
kadar onemli olan bir sahsiyet hakkindaki akademik c¢aligmalar 2-3 makale
diizeyinde kalmigtir. Oyle ki, yapilan ilk akademik ¢aligmanin, Italyan bir miistesrik
ve misyoner olan Guiseppe Scattolin tarafindan yapilmis olmasi da bu konudaki
yetersizligin bir gostergesidir. Bunun disinda Heike Stamer adli bir aragtirmaci da
Fergani’nin vahdet-i viiciid kavraminin terimlesmesindeki etkisini incelemis ama bu
stirecte Fergani’ye hakettigi rolii vermemistir. Tiirkiye’de ise Fergani’yle alakali
miistakil tek ¢alisma, Mahmut Erol Kili¢ tarafindan yazilan ansiklopedi maddesidir.
Fergani hakkinda yapilan ¢aligmalarin bu denli eksik olmasi, kendisinin Tasavvuf
tarihindeki ve Ibn Arabi ekoliindeki 6nemli konumunun karanlikta kalmasina neden

olmustur.
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Mezkir yetersizlikleri bir nebze gidermek ve Fergani’nin Tasavvuf
tarithindeki miistesna konumuna 1s1k tutmak amaciyla baslanan bu c¢alismada
Fergani’nin vahdet-i viicid gorilisliniin incelenmesi hedeflendi. Calismanin ilk
sonucu olarak Fergani’nin hayati hakkindaki bilgilerin ¢ok smirli oldugu tesbit
edildi. Kendisinin Konevi’yle tanigmadan 6nceki hayatina dair ulasabildigimiz tek
bilgi, yine kendisinin bahsettigi Necibiiddin Ali bin Biizgas nezaretinde Siihreverdi
tarikatindan hirka giymesidir. Diger taraftan Konevi’nin vefatindan sonraki hayatina
dair de, Sam’a go¢ etmesinin disinda, higbir bilgi elde edilemedi. Kendisinin
olgunluk dénemi olan ve talebe yetistirdigi bu zaman dilimi de maalesef giiniimiiz
aragtirmacilar1 icin halen karanliktir. Oyle ki, yetistirdigi talebelere dair de her hangi

bir malimata ulagilamamustir.

Biitlin bu yetersizliklere ragmen Fergani’nin eserleriyle yaptig1 etkileri giin
yiiziine ¢ikararak tasavvuf tarihi arastirmalarina bir nebze katkida bulunmus olmay1
imid ediyoruz. Oncelikle bu arastirmada vahdet-i viicid kavraminin terimlesme
stirecinde geri planda kalan Fergani’nin roliinii 6n plana ¢ikarmaya c¢alistik. Kendisi
bu terimi bir diisiince sisteminin tinvani olacak sekilde kullanmasa da, varfigin
birligini temsil edecek bir terim seklinde kullanmistir. Oyle ki kendi kusagindan olan
Kasanl bunu bir 1stilah olarak sozliigiine eklemis, sonraki kusaktan olan
Abdurrahman Cami ise bu terimi, Ibn Arabi ekoliiniin adi1 olarak kullanmistir.
Bunlarla beraber Fergani’nin bu terime yiikledigi anlam tartisma konusu olmustur.
Chittick ve Stamer gibi arastirmacilar Fergani’nin bu kullanimina terim demekten
kaginmiglardir. Ancak Fergani’nin bu terimleri Konevi ve Cendi gibi sadece Hakk’in
varliginin birligi seklinde kullanmamasi 6nemli bir farktir. Fergani bu terimi hem
Viictid-1 Hakk’in mutlak birligi baglaminda, hem de dis diinyadaki goriinen varligin
birligi baglaminda kullanmistir. Zaten tabiat, Fergani’ye gére Mufaz Viicid olan
Rahmet’in/Rahmani Nefes’in shretidir. Ancak unutulmamalidir ki Fergani’ye gore
varligin birligi, birinci seferin sonunda miisahede edilmektedir. Ikinci seferde, a’yan-

1 sabiteden miitesekkil maliimatin ilmi viicidlarinin kesreti miisahede edilmektedir.

Fergani’yi ¢agdaslarindan ayiran 6nemli bir 6zelligi, vahdet-i viicidu varlik
mertebeleri igerisine basariyla yerlestirmesidir. Gerek Ibn Arabi ve Konevi, gerekse

diger sarihler varlik mertebelerinden bahsetmelerine ragmen, bu mertebeleri bir
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iskelet seklinde kullanmamislardir. Yaptigimiz aragtirma sonunda gordik ki
meseleye bu sekilde yaklasan ilk stfi Fergani’dir. Fergani literatiirde La-taayyiin
olarak gecen Zat mertebesinde, Fergani dahil birgok sufi tarafindan Kudsi hadis
olarak nitelenen “Kenz-i mahfi” sozii baglaminda Hakk’in mutlak bilinmezlik
mertebesini, O’nun i¢in herhangi bir isim, sifat veya niteleme s6z konusu olmadigini
ve O’ndan baska higbir seyin olmadigini ifade etmistir. Taayiin-i Evvel mertebesinde
vahdet, ehadiyyet ve vahidiyyet, Hakikat-i Muhammediyye, yedi batin mertebesi,
esmai ve zati kemal gibi meseleler bu mertebede Fergani’nin ele aldigi konulardir.
Kenz-i mahfi hadisi baglaminda ortaya c¢ikan hubbi hareket neticesinde Rahmani
nefesin zuhlru ve Ama’nin bu nefesten stret kazanmasi, Hakk’1n ilk zuhtr eden yedi
imam ismi, sabit aynlar, kesret ve vahdet meseleleri, taayyiin-i sani’nin dort riikknii
gibi orijinal bir yaklasim da Taayyiin-i sani mertebesinde zikredilen baslica
meselelerdir. Fergani Alem-i Ervah bashig: altinda Kiin! emrini vasitasiz kabul eden
Kalem-i A’1a’y1 ve Kalem-i A’1a’nin kainatta kiyamete kadar olacak her seyi tizerine
—manevi olarak— yazdig1 Levh-i Mahfliz’u farkli yonleriyle incelemistir. Mevcidatin
sehadet adleminde kazanacaklar1 fiziksel slretlerinin misali versiyonlarini kazandigi
Misal Alemi’nde Heba ve Heba’min dért ritkknii, Ars adi verilen dairevi sdret ve
Ars’tan iki kadem iizere zahir olan Kiirsi Fergani’'nin ele aldig1 meselelerdir. Fergani
Sehadet aleminin ecsdm mertebesinde yeryiiziiniin, madenlerin, bitkilerin ve
hayvanlarin yaratilmasin1 incelemis; kainatin temelini teskil eden unsur-1
a’zadm/mertilk madde ve bu maddenin ayrigmasiyla semalar ve arzin yaratilmasini
ayrintistyla aktarmuistir. Bu basligin sonunda Hz. Adem’in yaratilmasi, meleklerin
onunla imtihan edilmesi, Iblis’in imtihan1 kaybetmesi, Hz. Adem’in talim-i esma ile
halifelik misyonunu deruhte etmesi de burada zikredilen 6nemli meselelerdendir.
Sehadet aleminin mertebe-1 insan kisminda ise insanin yeryiiziine gelisi, Hz.
Peygamberin yaratilmas1 ve iki kitapla yeryiiziine indirilisi, niibiivvet ve velayet
kavramlari, miirsidin fonksiyonu ve miirside duyulan ihtiya¢ lizerinde durulmustur.
Zira tasavvuf tibba, salik hastaya, miirsid de tabibe benzetilmistir. Fergani bu
boliimde Ibn Arabi ve Konevi ¢izgisinden ayrilarak Herevi’nin Menazilii’s-sairin’de
olusturdugu hal ve makam tasnifi gergevesinde iman, islam ve ihsdn makamlarini

incelemistir.
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Fergani’den sonra vahdet-i viicid teorisyenleri arasinda varlik
mertebelerinden miitesekkil bir dibace gelenegi baglamistir. Ayrica Fergani, vahdet-i
viicid donemi Oncesinde Herevi tarafindan sistematize edilen ii¢ baglik altinda yiiz
makam tasnifini de varlik mertebeleri igerisinde vermis, ayrica vahdet-i viicid
tabirini ilk defa bu bdliimde kullanmistir. Kisaca Fergani, vahdet-i viicid ile klasik
seyr-i siilikk anlayisim1 birlestirmis, ayrica tamamen agk eksenli bir kaside olan

Tdiyye’yi vahdet-1 viicid teorisi ekseninde serhetmistir.

Fergani'nin sadece vahdet-i viicid goriisiini ele aldigimiz bu calismadan
baska, kendisinin ameli tasavufa dair goriislerinin de farkli ¢aligmalarda ele alinmasi
tasavvuf literatiirii i¢in bir zorunluluktur. Burada su hususu belirtmekte fayda
goriiyoruz: Fergani'nin serhgiligi de ayri bir ¢calismay1 hakedecek kadar onemli bir
mesele olmakla beraber, Arapga ve Farsca serhlerinin mukayeseli bir ¢alismasi da

literatiire zenginlik katacaktir.
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