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ONSOZ

Antik Misir’da “firavun” kavrami hem tilkenin dini ve siyasi otoritesini temsil
etmesi hem de kutsal krallik anlayisinin merkezinde yer almasi agisindan son derece
onemli bir yere sahiptir. Antik Misir Krallig1, kokenlerini tanrilarin ilahi hdkimiyetine
dayandiran kutsal bir krallik doktrini iizerine insa edilmistir. Bu diislinceye gore
Misir’in ilk hanedanlar1 tanrilarin idaresinde hiikiim slirmiistiir, firavunlar ise bu
tanrilarin soyunun devami olarak onlarin yeryiiziindeki temsilcileri kabul edilmistir.
Bu sebeple firavunlara atfedilen tanrisal nitelikler ve onlarin tanrilastirilma siiregleri,
dogrudan ilahi menseli bir krallik anlayisiyla baglantilidir. Kralligin mesru bir zemine
oturtulmasi yoniindeki cabalar, Antik Misir’in dini kimliginin sekillenmesinde
belirleyici bir rol oynamistir. Bu Kimligin tespit edilebilmesi ise 6ncelikle kutsal
krallik anlayisinin ve firavunlarin statiistiniin ortaya konmasiyla miimkiindiir. “Antik
Musir’da Dini Bir Otorite Olarak Firavunun Tanrisalligi” isimli galismamiz bu amaca

katkida bulunmay1 hedeflemektedir.

Calismamizin birinci bolimiinde kutsal krallik ve firavun kavramlar ele
alinmugtir.  Oncelikle kraliyet kurumunun tanrisalligi ne olgiide destekledigi
incelenerek tanrisalligin zemini tartisilmistir. Bu amagla kralligin tarihi ve mitolojik
kokenleri degerlendirilmis, kutsal krallik diistincesinin tarihsel olarak nasil gelistigi ve
bu kutsiyetin dayandig1 mitolojik verilerin krallik kurumuna etkileri analiz edilmistir.
Kutsal kraliyet doktrininin sekillendirdigi yonetim anlayist ve krallarin tstlendikleri
gorevler, firavunun tanrilagtirilma siirecine zemin hazirlamasi bakimindan biiyiik
Oonem tasir. Bu zemini besleyen bir diger unsur firavunlarin birer otorite sembolii
olarak kabul edilmesi ve bu sembolizmin ikonografik tasvirlerle desteklenmesidir.
Firavunlar hem yonetim yetkilerinin bahsettigi genis otorite hem de tanrisalliklarina

atif yapan kraliyet simgeleri sayesinde bu imaj1 pekistirmistir.

Ikinci boliimde Antik Misir’daki tanrilastirma kavrami ve tanrisalligin
mesrulastirilmasinda kullanilan araglar ele alinarak konunun daha iyi anlasilmasi
hedeflenmis ve konu genisletilmistir. Bu gergevede tanrilastirma olgusunun tarihi
siirecte ne ifade ettigi ve tanrisalligin neden mesrulastirmaya ihtiya¢ duydugu

sorgulanmistir. Ardindan tanrisalligi mesrulastirma yollar1 olarak belirlenen; mitler,
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ritiieller, invanlar ve yazinsal metinler tizerinde durularak tanrisallik ve mesrulastirma
kavramlar1 daha genis bir perspektiften degerlendirilmistir. Bu yaklasim, son bélimde

ele alinacak konularin daha agik ve anlasilir hale gelmesine katkida bulunmustur.

Ucgiincii boliimde firavunun dogasi, ilahi ve insani nitelikleri ayrintili bigimde
incelenmistir. Bu dogrultuda tanrilar, hanedanlar ve krallar arasindaki baga vurgu
yapilmis, ardindan firavunlarin insani Ozelliklerinin tanrilik statiisiiyle nasil
uzlastirildig: tartistlmistir. Bagta Misir’in kraliyet literatiirii olmak iizere kraliyet dis1
kaynaklardan da yararlanilarak firavunlarin tanrisal yonleri mercek altina alinmistir.
Kraliyet propagandasi ve kraliyet disi1 literatiirde firavunlarin tanrisalligina yapilan
atiflarin, firavunun insaniligini ne 6l¢iide perdeledigi incelenmistir. Bu baglamda
firavunu destekledigine inanilan bazi kavramlar 6n plana ¢ikarilmistir. Teorik olarak
firavunlari, bu ilahi niteliklere sahip oldugu kabul edilmekle birlikte bu kavramlarin
pratikte nasil isledigi sorusu firavun ve mucize iligkisini sorgulamamiza zemin
hazirlamigtir. Bu tespit, tanrisalligin kurgusal bir nitelik tasidigi ve krallik
propagandasinin bir iriinii oldugu yoniindeki goriisiimiizii giiglendirmistir. Devam
eden baslhiklarda tanrilastirilmis bir firavunun Oliim sonrasi konumu tartismaya
acilmistir. Bu baglamda firavunun 6liimii ve cenaze ritiielleriyle, insan olan bir varligin
Oliimii ve tanrisal statiisliniin nasil yorumlandigi ele alinmistir. Cenaze literatiiriinde
firavunun konumu, 6te diinya tasavvuru gergevesinde ve cesitli yazinsal metinler
esliginde incelenmistir. Ozellikle Osiris’e doniisiim siireci ayr1 bir bashik altinda
degerlendirilmis, akabinde firavun mezarlarinin hem diinyevi hem de uhrevi islevleri

ortaya konmustur.

Bu calismanin olusum siirecinde emegi gecen herkese silikranlarimi
sunuyorum. Bilhassa konu se¢iminden yazim ve degerlendirme asamalarina kadar her
tirlii destegini esirgemeyen degerli danisman hocam saym Dog. Dr. Ahmet ARAS’a
sonsuz tesekkiirlerimi sunuyorum. Tez Izleme Komitesi Uyeleri olan ve siirecin gesitli
asamalarinda desteklerini esirgemeyen kiymetli hocalarim Prof. Dr. Ahmet
TURKAN’a ve Dog. Dr. Aytekin SENZEYBEK ’e en igten tesekkiirlerimi sunuyorum.
Ozellikle Almanca ve Fransizca metinlerin terciimesinde biiyiik bir 6zveriyle bana

yardimc1 olan ve her soruma nezaketle yanit veren Seyda KARAGULLE’ye
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minnettarligimi ifade ederim. Dualariyla her zaman yanimda olduklarini hissettiren
ebeveynime ve kardeslerime siikranlarimi sunarim. Yogun ¢alisma donemlerinde sabir
ve olgunlukla yanimda olan sevgili kizim Zeynep Deva ve sevgili oglum Ahmet
Vefa’ya goniilden tesekkiir ederim. Ayrica, ¢alisma ortaminin saglanmasindan metin
tercimelerine ve ¢alismanin okunmasina kadar her asamada destek veren, fikirlerine
bagvurdugum ve destegini daima yanimda hissettigim kiymetli esim Osman Zahid

CIFCI’ye de sonsuz tesekkiirlerimi arz ederim.

Meryem Karagiille CIFCI- 2025
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GIRIS

Tarihin belirli donemlerinde kimi insanlar tanrilik iddiasinda bulunmus ya da
bu iddialarini belirli nesneler tizerinden somutlastirmistir. Bir insanin kendi varliginin
siirlarinin ve bu varliga dair pek ¢ok acziyetinin farkinda olmasina ragmen tanrilik
iddiasinda bulunmasi, bu iddiay1 kendi varligindan bagimsiz birtakim dayanaklara
yaslayarak temellendirdigini gésterir. Zira yalnizca bedensel varliga dayanarak sonsuz
kudret iddiasinda bulunmak ya da bu iddiaya en yakin pozisyona kendisini
konumlandirmak pek miimkiin degildir. Bilindigi lizere kutsal kitaplarda, tanrilik
iddiasinda bulunan veya kati mizaciyla 6ne ¢ikan bir “firavun” karakterinden
bahsedilmektedir. Firavunlar Antik Misir Dini’nin sekillenmesinde tanrilik ve otorite
iddialariyla merkezi bir rol oynar. Bu dini yap1, biiyiik 6lgiide firavun figiirii ve onun
tanrilarla kurdugu irtibat iizerine insa edilmistir. Tanrilar birden fazladir. Cesitli
yaratilis mitlerine bagli olarak belirli tanrilarin isimleri 6n plana ¢ikabilmektedir.
Tanrilarla bir insan olarak, insani diizlemde aracilik yapabilecek yegéane varligin
firavun oldugu kabul edilir. Ciinkii tanrilik iddiasini miimkiin kilacak kutsal
dayanaklara firavunlarin sahip oldugu diistiniilmektedir. Misir’daki kutsal kralligin
basinda bulunan firavunlar, bu kralligin kendilerine sundugu dayanaklara yaslanarak

tanrilik iddialarini 1srarla stirdiirebilmislerdir.

Antik Misir’da kralligin ilahi menseli oldugu fikri firavunlara, tebaanin diinya
hayatina miidahale edebilmesine imkan tanidigi gibi 6te diinyalarina da hiikkmetme
hakki tantyan kutsal bir otorite saglamistir. Bu yoniiyle firavun hem bu diinya hem de
Ote diinya iizerinde tasarruf yetkisine sahip kutsal bir otorite olarak kabul edilmistir.
Yapilan incelemeler gostermektedir ki firavunun dinsel otoritesi temelde iki kaynaga

dayanmaktadir:

o Birincisi kutsal krallik olgusunun firavuna yiikledigi misyon ve

firavunun bu misyonun gergeklestirilmesinde oynadigi merkezi roldiir.

J Ikincisi ise kutsal kralligin ve ona tabi olan firavunlarin soylarimi

tanrilara dayandiran mitolojik koken arglimanlaridir.



Kutsiyet atfedilen bu kralligin ve krallik kurumuyla esit yetkide goriilen hatta
bizzat kralligin kendisi sayilan firavunun dinsel otoritesini anlamak bu argiimanlari
incelemekle miimkiin olabilir. Mitolojik argiimanlar firavunun diinyevi iktidarini
saglamlastirmaya ve yonetimi tanrisal soy bagiyla mesrulastirmaya hizmet eder. Bu
arglimanlar ge¢mise doniik bir soy kiitiigli olusturmakla kalmayarak gelecegi de
etkileyecek, Ote diinyada bir firavunun tanr1 olarak sonsuz yasami garanti altina
almasini saglayacak referanslar da igerir. Misir’da krallar dinsel statiilerini 6ncelikle
Masir yaratilis mitlerinde kendilerine tanrilarin yeryiiziindeki temsilcisi olma ayricaligi
tantyan mitolojik verilere bor¢ludur. Ote diinyadaki hakimiyetlerini garantileyen
Oliimlerinin ardindan kazandiklar1 ayricalikli konumlart da bu statiiyii sonsuza dek
devam ettirme gayesini yansitir. Boylelikle firavun hem diinyevi hem de uhrevi

diizlemde ilahi otoriteyi temsil eden bir figiir haline gelir.

Misir Uygarligi’'nin ana yapisinin sekil almasinda din ve Ozellikle de
firavunlarin tanrisalligi dogmasi, en basindan beri ¢ok biiyiik bir rol oynamustir.
Bedenlesmis bir tanr1 olarak goriilen krallar, bir bakima kozmik ve toplumsal
diizendeki siirekliligi sagladigr icin iilkenin karsilasabilecegi, onun temellerini

sarsabilecek her tiirlii krize kars iilkeyi koruyan degismez unsur olarak algilanmigtir.*

Kralin bir tanr1 gibi kutsanmasi inanci pek ¢ok kadim Orta Dogu kiiltiiriinde de
goriilen bir durumdur. Ozellikle Mezopotamya kiiltiiriinde ve Misir'da din, yasami
stirdliirme sorunu etrafinda toplanmistir. Ancak Mezopotamya'da endiseye neden olan,
bireyin Oliimsiizliigi degildir. Gilgamig Destani’nda gectigi lizere tanrilar insani
yarattiginda, 6liimiin onun (insanin) payi olmasina izin vermisler ve yasami kendi
ellerine almiglardir. Bu sekilde insanda, 6liimiin kag¢inilmazliginin kabul edilmesi ve
bu zorunlu sona teslimiyet halinin olmasi gerektigi vurgulanmis, yinelenen dirilis
mucizesiyle de bu son dengelenmistir. Misir ise bundan farkli olarak kozmosu statik
olarak algilamig, buna uygun sekilde yasami sonsuz kabul etmis ve 6lim gergegine
mesafeli durmustur. Bedenin islevleri dursa da insanin mezarda bir kus olarak

yasamaya devam ettigine ya da hi¢ batmayan bir yildiz olduguna inanilmistir. Misir

! Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi - Cilt 1 - Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina
(Kabaci, 2003), 112-113.



heykeltirashiginin gelisimindeki zenginlik de mumyalama ve mezar donatimindaki
cesitlilik de bu bakis a¢isindan etkilenmistir.2 Mezopotamya’da tanrinin yerytiziindeki
temsilcisi olup onun adina yeryiizii egemenligini insani vasiflariyla elinde tutan kral
anlayisinin aksine Misir’da krallar bunun daha fazlasini ifade ederek bizzat Tanrinin
kendisi, yani ilahi bir sahsiyet olarak bizzat Misir iilkesinin yasayan tanris1 olarak
goriilmiistiir. Firavun, fiziksel olarak sahsinda Misir halkina ait kaderi ve onlarin
ideallerini tastyan gii¢ olmustur.> Bu Ongoriiniin elde edilmesinde Misir’in hem
mitolojisinde hem de ritiiellerinde merkezi bir rol iistlenen Osiris’in etkisi biiyiiktiir.
Misir’da krallarin ilahi olarak goriilmesi, 6limii yenen bir dirilis motifi olarak Tanri

Osiris’in dirilis temasiyla yakindan iligkilidir.*

Misir’da kralin yani sira krallik kurumu da son derece 6nemlidir. Toplumsal
diizen, esasinda kozmik diizenin 6nemli bir yanini olusturdugu icin kralligin da bu
kozmik diizenle beraber, en basindan beri bulunmasi gerektigine inanilmistir. Bu
durumda yaratici unsur ilk kral (Tanrt Atum ya da Tanr1 Re) olmustur ve bu yetkiyi
kendinden sonra kralligi devam ettiren ardilina birakmistir. Boylece Misir’da idari
unsur olarak krallik kurumu, kokeni kozmogoniye dayanan ilahi bir kutsallik
kazanmugtir. “Re’nin Oglu” olarak Kkral, kaosun yerine Maat’1 (diizeni) getirendir.
Kral, Maat’in kisilestirilmis halidir. O’nun yaptig1 her fiil, aldig1 her karar evrenin ve

devletin istikrarini, dolayisiyla da diizenin siirekliligini saglamistir.’

Antik Misir’da daha ilk hanedanlik dénemlerinden itibaren Kraliyet ideolojisi
genel anlamda, art arda gelen biitiin firavunlarin bozulmadan korumaya calistig
unsurlar1 icermistir. Bu ideolojiye gore krallarin mesruiyeti, ilahi krallik icin Misir
panteonunda yerleri son derece 6nemli olan iki tanri; Osiris ve Glines Tanrist Re ile
iliskisine dayanmaktadir. Misir yonetiminde en basindan beri kral, Osiris'in oglu Sahin
Tanr1 Horus olarak goriilmiistiir. “Horus” ismi kralin en eski ve ilk ad1 olarak bilinir.

Eski Krallik Dénemi’nde kral ayrica “Giines Tanrist Re’nin Oglu” adimi da almistir.

2 Henri Frankfort, Kingship and the Gods: A Study of Ancient Near Eastern Religion as the Integration
of Society and Nature (University of Chicago Press, 1978), 5.

8 Hakan Olgun, Hz. Musa 'nin Muhalefeti: Horus 'u Oldiirmek (Istanbul: MilelNihal, 2021), 55-56.

4 M. Fortes, “Book Review: Kingship and the Gods Henri Frankfort”, The British Journal of Sociology
1/4 (1950), 352.

S Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi - Cilt 1 - Tas Devrinden Eleusis Mpysteria’larina, 2003,
117-118.



Bununla birlikte kralin Re ve Hathor'un oglu olarak goriilmesi de yine kralin kutsallig
temasin1  giiclendirmistir.  Olen krallar, kendileri igin yaptirilan piramit
komplekslerinde bir tanri gibi karsilanmustir. Aralarinda kralin kendi mezar
kompleksinin de bulundugu bu dini kurumlarin insa edilmesinde, krallarin ilahi
mesruiyetini saglama istegi mevcuttur. Bu iliski mezar komplekslerinde, kralin
tanrilara adaklar sunmasina karsilik tanrilarin da krala yonetimin sembolik figiirlerini

teslim etmesi, sonsuz yasam ve giiven bahsetmesi temalariyla yansitilmigtir.®

Daha ilk hanedanlardan baslayarak krallar yeryiiziinde Horus’u temsil eden ve
onun simgesi olan sahin kusunu kendi ilahi simgeleri olarak kullanan, ilahi kdkene
sahip, kendi sahislarinda devlet otoritesini toplayan varliklar olarak goriilmiistiir.’
Kralin aldig: ilk Ginvan olan “Horus” ve daha sonra eklenen “Giines Tanrisi Re nin
Oglu” tinvanlarindan Horus linvani, kralin {ilke yonetimindeki kutsalligini; Re’nin
Oglu tinvani ise kralin haiz oldugu ilahi kdkeni vurgulamak maksadiyla kullanilmistir.
Bu sekilde tanri isimlerini tasiyan krallar hem dinin hem de tilke siyasetinin merkezine
kendi ilahi sahsiyetlerini yerlestirmistir. Firavunlar bir bakima ilahiligin geregi olarak

kendilerini tanriyla insanlar arasinda aract saymistir.®

Misir Uygarligi hakkinda giiniimiize ulagan kaynaklara baktigimizda, Misir
disinda bu medeniyetin tarihiyle ilk ilgilenenlerin Grek ve Romal1 gezginler oldugu
goriilmektedir. Ozellikle MO VL. yiizyilda Yunan entelektiiellerinin Misir’a giderek
arastirma yapmasi ve din adamlariyla goriismesi yaygin bir uygulama olmustur. Bu
yazarlarin agilimina uygun olarak sonraki donemlerde Misir’a gidenler arasinda,
yazdig1 eserle Misir tarihinin anlagilmasi agisindan ¢ok onemli bir yeri dolduran
meshur tarih¢i Herodot da bulunmaktadir. Anlattiklarinin gogunlugu ilk elden bilgilere
dayanmasa da Misir’in kiiltiiriine ait 6nemli bilgiler iceren Herodot™un “The
Histories” (Tarihler) isimli eseri, bazi1 konulara dair giiniimiize ulasan tek eksiksiz

aciklama olma 6zelligini tasimaktadir.® Herodot MO 450 yillarinda Misir’a gitmis;

® Lisa K. Sabbahy, Kingship, Power, and Legitimacy in Ancient Egypt: From the Old Kingdom to the
Middle Kingdom (Cambridge University Press, 2021), 1-2.

" Afet Inan, Eski Misur Tarih ve Medeniyeti (Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 58.

8 Richard H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (Thames & Hudson,
2017), 54-56.

° Douglas J. Brewer - Emily Teeter, Egypt and the Egyptians (UK, New York: Cambridge University
Press, 2007), 1-2.



Heliopolis, Memphis ve Teb din adamlariyla goriiserek onlardan krallarin isim sirasini
dinlemis, Menes’in ilk kral oldugu 340 kraldan olusan listeyi olusturmustur. Ayrica
Herodot bu krallardan 6nce Misir’da tanri krallarin hakim oldugunu da kaydetmistir.*
Bu bilgi, Misir medeniyetinde ilk krallarin tanrilar olduguna inanildig1 i¢in onlarin
soyunun devami olarak goriilen Misir krallarinin da birer tanr1 olarak algilanmasi

¢ikarimin1 yapmamiz agisindan 6nem arz etmektedir.

MO 332’de iskender’in Misir fethinden sonra, 6zellikle Ptoleme Hanedanlig1
donemindeyse Misir tarihi lizerine sistemli ¢alismalar baslamis ve bu donemde
Manetho 6n plana ¢ikmistir.®* Misirli bir din adami ve tarih¢i olan Manetho,
tilkesindeki tapinak kayitlarindan faydalanarak Misir krallarini otuz hiikiimdar aileye
ya da siklikla kullanilan tabirle siilaleye ayirmistir.? 1. Ptoleme ve Il. Ptoleme
tarafindan Misir tarihini yazmakla gorevlendirilen Manetho’nun taksiminden sonra
hanedanlik sayisina bir ekleme daha yapilmistir. Manetho Tarihi, kendisinden istifade
eden sonraki tarih¢iler tarafindan kismi boliimler halinde aktarilmis olsa da ne yazik
ki onun tarihinin tam bir kopyasi giiniimiize kadar ulagsabilmis degildir. Bu ¢alisma
glinlimiizde Misir hanedanlik yapisini anlamamiz agisindan onem teskil etmektedir.
Ornegin Manetho Tarihi sayesinde, bir hanedanligin sona ermesi i¢in muhakkak bir
ailenin yok olmasi ve yeni bir ailenin hanedanligi devralmasi gerektigi 6n kabulii
clirlimiistiir. Clinkii bu tarthten 6grendigimiz kadariyla bazen ayni ailenin iki farkh
hanedanlikta hiikiim stirmesi dogaldir. Hatta bazen baba ve ogul olan krallarin farklh
hanedanlar altinda gosterilmesine rastlanir. Tersine tek hanedanlik dénemi olarak
gordiiglimiiz ve ayni ailenin ydnetimi altinda zannetti§imiz bazi hanedanlariysa
birbirinden farkli ailelerin olusturdugu bilinmektedir.’®> Sonraki yillarda bazi
hanedanlik yillarinda sayisal uyusmazliklarin oldugu iddia edilmis olsa da Manetho

Tarihi, bizlere derli toplu bir hanedanlik iskeleti sunmaktadir.**

10 Tnan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 1992, 14.

Y inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 1992, 14.

2 Toby A. H. Wilkinson, Eski Misir: MO 3000 ’den Kleopatra'yva Bir Uygarhigin Tarihi (Say Yayinlari,
2013), 69.

13 salima Ikram, Death and Burial in Ancient Egypt (Cairo, Egypt: The American University in Cairo
Press, 2015), 1.

14W. G. Waddell, Manetho: History of Egypt and Other Works, 1940, 28.



Misir’in  hanedanlik donemlerine ait kronolojisi incelenirken genellikle
Manetho’nun tarihinde yer alan otuz hanedan smiflandirmasi kullanilmaktadir. En

genel anlamda bu hanedanliklar i¢in;
- Arkaik Donem ya da Erken Hanedanlik Donemi: MO 2900-2545,
- Eski Krallik Dénemi: MO 2543-2120,
- Birinci Ara Dénem: MO 2118-1980,
- Orta Krallik Dénemi: MO 1980-1760,
- Ikinci Ara Dénem: MO 1759-1539,
- Yeni Krallik Dénemi: MO 1539-1077,
- Ugiincii Ara Dénem MO 1076-723 ve
- Geg Dénem MO 722-332 tarihlendirmeleri yapilmaktadir.™®

Antik Masir tarihi genellikle Misir bilimciler tarafindan Arkaik Donem ve bu
donemi takip eden Eski, Orta ve Yeni Krallik olmak iizere {i¢ ana bdliime ayrilmistir.
Hanedan gruplarindan olusan kralliklar, birlesik bir Misir {lizerinde istikrarli bir
merkezi hiikiimetin hiikiim siirdiigti stirekli donemler olarak algilanmistir. Bu
donemler, sonrasinda cesitli sikintilarin yol agtig1, istikrarli bir merkezi hiikiimetin
olmadig1 ve genellikle genis alanlar1 bagimsiz olarak yoneten birka¢ hanedanligin

oldugu Ara Donemler tarafindan kesintiye ugramigtir.*

Misir arastirmalarina dair gesitli ¢alismalarda verilen tarihlerin az ya da ¢ok
degisebildigi gozlemlenmistir. Bunu 6nlemek adina ¢alismamizda tarihlendirmeler
yapilirken alanin 6nde gelen isimleri tarafindan hazirlanan ve ortak goriise en yakin
oldugunu diistindiigiimiiz “Ancient Egyptian Chronology”* eserindeki kronolojiye

uygun hareket edilmistir. Bu baglamda alint1 yapilan eserlerdeki tarihler nihai noktada

15 Erik Hornung vd. (ed.), Ancient Egyptian Chronology (Leiden ; Boston: Brill, 2006), 490-495.

16 salima Ikram, Death and Burial in Ancient Egypt (Cairo, Egypt: The American University in Cairo
Press, 2015, ts.), 3.

7 Hornung vd., Ancient Egyptian Chronology.



bu eserle karsilagtirarak birlik olmasi agisindan tek bir kronolojiye gore tarihlendirme
yapilmistir. Yine ilgili konu baslig1 altinda bir firavunun adi geciyorsa, ismin gectigi
ilk yere bu eserdeki kronolojiye uygun olarak firavunun kag¢inci hanedanda yasadigi,

parantez ici bilgi olarak eklenmistir.

Misir’da Erken Hanedanlik Donemi genel olarak ilk iic hanedanligi i¢ine alan
donem olarak kabul edilmektedir. Bu donem Misir’in biirokratik devleti, sanati,
mimarisi ve dininin temellerinin kuruldugu, Misir tarihinin bi¢imlendirici dénemi
olarak bilinmektedir. 1V.-VI. Hanedanliklarin (baz1 kaynaklara gore III.-VI1II.)*®
olusturdugu Eski Krallik’ta gii¢lii bir merkezi hiikiimet bulunmustur. Bu donem Misir
tarihinin en istikrarli ve bu istikrarin bir getirisi olan son derece miireffeh bir donemi
olarak bilinir. Daha bu donemden itibaren gii¢, kendisine tapilan kralin elinde
toplanmistir. Ciinkii kral Tanr1 Horus'un yeryiiziindeki tezahiirii olarak kabul
edilmistir. Misir tarihinin baska hi¢bir doneminde kral bu kadar gii¢lii ve otoriter
degildir.”® Misir Uygarligi’nin genglik ¢agi da diyebilecegimiz bu donemde merkezi
hiikiimete ve kralin tabii dogasina dayanan iktidar, 6nceki ve sonraki donemlerin
hepsinden ¢ok daha fazla mutlak ozellik sergilemistir.?® En 6nemli sosyo-politik
acilimlar ve kiiltiirel yaratimlar ilk hanedanlarin olusturdugu dénemde yasanmuistir.
Misir Uygarligi’nin tiim ayirt edici 6zelliklerini olusturan kiiltiirel miras unsurlar1 bu

ilk donemlerde olusmustur.*

Daha ilk donemlerden itibaren giiglii otoritesiyle hiikmeden Misirhi krallarin
temel gorevleri; krallig1 simgesel boyutlarda en {ist mercide temsil etmek, toplumla
ilgili gesitli islere Onciiliik etmek, tilkenin ekonomik istikrarini saglamak, tilkenin
siirlarint muhafaza etmek* ve bu sekilde degigmezlik prensibi olan Maat’in
garantorliigiinii yapmaktir. Dolayisiyla yeryiiziinde bir tanr1 olarak goriilen, 6ldiikten

sonrasinda ise Osiris’e doniisen firavunlar Misir’da krallik mirasini {istlenmistir.

18 Hornung vd., Ancient Egyptian Chronology, 490-491.

19 |kram, Death and Burial in Ancient Egypt, ts., 4.

2 Talat Sait Halman, Eski Misir’dan Siirler - Giines-Tanri Ile Sevgi Ozani (Yap1 Kredi Yaymlari, 1995),
26.

2 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi - Cilt 1 - Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina, 2003,
113.

22 Dominigue Valbelle, Eski Misir’da Yasam, ¢ev. Cem Muhtaroglu (Istanbul: Iletisim Yaymcilik,
1992), 37.



Kralin konumu bu sebeple sosyal diizenin devami agisindan tartigmasiz Ooneme
sahiptir. Bu sosyal diizen, Misir’a ait oldukga 6zgiin bir kavram olan Maat ile ifadesini
bulmaktadir. Degismez yasa, ilahi ve kozmik diizen olarak da tanimlayabilecegimiz
Maat kavraminin hem koruyucusu hem bu diizenin nesilden nesile aktarilmasini
saglayarak idame ettiricisi olan Kralin sahsi, bu bakimdan olduk¢a 6nemlidir. Antik
Misir’da Krallik, diizenin degismemesi gereken ilkesi olarak goriilen Maat'in
uygulanmasinin ve siirdiiriilmesinin bir 6n kosulu olarak goriilmiistiir. Krallik kurumu,
siyasi ve sosyal diizenin varlig1 ve Misirlilarin kozmolojiye entegrasyonu agisindan

¢ok onemli bir statli unsuru olmustur.

Maat’1 saglamak iizere g¢esitli ritiiel gorevleri yerine getiren krallar, gii¢lerini
hiyerarsi ve ikonografi araciligiyla pekistirmistir. Krallar bir tanr1 olarak goriilmekle
kalmayip Misir’in babasi ve topraklarinin koruyucusu olarak gosterilmistir. Tasa
islenen imgelerle daha kalici hale getirilen Oliimsiizlik motifleri, krallarin
tanrisalliklarini  izah etmek amaciyla olusturulan mitolojik tasvirleri de
barindirmigtir.?® Krallar yalnizca halka yonelik sorumluluklarini ifa etmekle degil ayni
zamanda dini gereklilikleri yerine getirmek suretiyle tanrilarin vekili olarak addedilen
pozisyonlarini da korumak durumundadir. Bu konum onlarin dogaiistii bir varlik
olarak sunulmasina ve kendilerine ayricalikli bir diinyevi rol ve statii bahgedilmesine

vesile olmustur.?*
Arastirmanin Konu, Amag, Metot, Kaynak ve Smirhhiklar:

Bu ¢alismanin konusunu belirlenmeden dnce yaptigimiz aragtirmalarda; Antik
Misir’daki kraliyet ideolojisi, kralligin tarihi ve mitolojik kokenleri, Misir krallarinin
dogasi, krallarin tanrilastirilma siiregleri, onlara yasarken ve Oldiikten sonrasinda
atfedilen kutsallik gibi konularla ilgili alanda herhangi bir biitliinsel g¢alismanin
yapilmadigr tespit edilmistir. Bu baglamda calismanin 6zellikle Antik Misir’da

kralligin  mesrulastirllmast  ve firavunlarin  tanrilastirilma  siiregleriyle  bu

23 Kristina Marie Hilliard, Images of a Gendered Kingship: Visual Representations of Hatshepsut and
Her Influence on Images of Nefertiti (University of North Texas, 2006), 12.

24 Miroslav Barta, AEGIS, “Temporary and Permanent : Status Race and the Mechanism of Change in
a Complex Civilisation: Ancient Egypt in between 2900 and 2120 BC”, ed. Tim Cunningham - Jan
Driessen, Crisis to Collapse : The Archaeology of Social Breakdown 11 (2017), 289.



tanrilasgtirmanin Misir’in dinsel kimligine olan etkisine dair 6nemli bir ag¢ilim
saglayacagi inancindayiz. Bu ¢alismayla Misir’daki krallik dogmasi ile firavunlar
arasindaki iliskinin niteligi ortaya konulmak istenmistir. Yine firavunlarin kimligine,
onlarin insani ve tanrisal 6zelliklerine, tanrilik iddialarinin Antik Misir Dini’nde tam
olarak neye karsilik geldigine ve bu insanlarin zaaflarinin ya da suikastlere
ugramalarinin bu tanrisallik fikrine zarar verip vermedigine dair sorulara cevaplar
aranmus, bu cevaplar tarihi ve mitolojik delillerle, Misir’in dinsel literatiiriinden de

istifade edilerek netlestirilmistir.

Konuyu arastirmaya baslamadan 6nce alandaki nceki bilgilerimizden istifade
edilerek genel bir ¢erceve ¢izilmistir. Ancak Antik Misir’la ilgili yeterince Tirkge
kaynak bulunmamasi nedeniyle ¢alisma, alanin yetkin kisileri tarafindan yazilan
birinci dereceden yabanci kaynaklara ulasilarak yazilmak iizere planlanmistir. Konu
ve kaynak sec¢iminde titiz bir ¢calisma yiiriitiilmiistiir. Kaynak arastirmasi yapilirken
Ingilizce’nin yam sira Almanca ve Fransizca olan birinci dereceden kaynaklara da
ulagilmistir. Yine hiyerogliflerin okunmasiyla ilgili temel diizeyde de olsa ¢alismalar
yapilmis ve hiyerogliflerin ¢evirilerinde konunun en iyi bilinen kaynaklarindan
karsilastirmalar yapilarak mevcut ¢eviriler arasinda en isabetli olanlarin alinmasinda

hassasiyet gosterilmistir.

Calismamizda Dinler Tarihi arastirmalarinda yaygin olarak kullanilan tarihi
metotla veriler toplanmis ve yine deskriptif metotla bu verilerin izah1 yapilmistir.
Arastirmalarimiz sonucu gordiigiimiiz kadariyla Antik Misir Dini ile ilgili yapilan bazi
caligmalarda krallik bir 6n kabul olarak kutsal kabul edilmis ve bu 6n kabuliin getirisi
olarak heniiz var olup olmadig1 belli olmayan kutsalligin dereceleri izah edilmeye
calisilmistir. Oysa geriye son derece gorkemli bir miras birakan Antik Misir’da
kralligin kutsal ve firavunlarin tanrisal oldugu fikri bizce bir iddiadir ve arastirilmasi
gerekmektedir. Bu ¢alismada o6ncelikle Antik Misir Kralligi’nin kutsallik iddias1 ve bu
iddianin tarihi ve mitolojik dayanaklari irdelenmistir. Bir iddia halinde var olan
kutsiyet, kendisine mesrulastirma araglart edinmistir. Bu mesrulastirma kavrami ve
mesrulastirma araglari izah edilmeden bir firavunun tanr1 ya da insan olarak algilanip

algilanamayacagi tartismasina girilemeyecegi goriilmiistiir. Ciinkii bu mesrulastirma



araclar1 yardimiyla tanrilik iddiasina dayanaklar bulunmustur. Biz burada metot olarak
oncelikle kutsallik iddialarin1 ve mesrulastirma araglarini inceleyip bu iddialar
neticesinde ortaya ¢ikan firavunun tanrisalligi ve bu tanrisalligin diinyevi ve uhrevi

boyutlarini arastirmay1 uygun gordiik.

Konuyu iglerken kullandigimiz kavramlarda Antik Misir’a has kullanimlar
tespit edilmis ve Ozellikle bu konuda diinya literatiiriine uyum saglama yoluna
gidilmigstir. Bilindigi tizere Misir hiyeroglif yazisinin 1822 yilinda Champollion®
tarafindan okunabilmesine? kadar kavramlarin kullaniminda ¢gogunlugu Manetho’nun
tarihine dayanan versiyonlar tercih edilmistir. Misir hiyerogliflerinde sesli harfler
yazilmadigi i¢in kelimelerin okunuslarinda bazi sorunlar olusabilmektedir.” Isimlerin
tam olarak ne sekilde telaffuz edildigi bu bakimdan hala tartismali olsa da Misir
hiyerogliflerinin okunusuna uygun olan Misirli formlarinin kullaniminin onlar1 en
dogru okuma yolu oldugu diisiiniilmektedir. Bu baglamda ¢alismada, 6rnegin eski
Yunan ve Latin yazarlardan gelen “Amenofis” ismi yerine, hiyerogliflerin
okunmasiyla ortaya cikan kelimelerin, sesli harfle gilincellenmis versiyonu olan
“Amenhotep” ismi  kullanilmistir. Hiyeroglifler finsiizleri igeren, {nliileri
barmdirmayan (sadece bazi yari linliileri iceren) sekillerden olustugu i¢in “I-mn-htp
kelimesi son tahlilde “Amenhotep” olarak okunmaktadir.®® Bu yiizden biz de
kavramlarimizi kullanirken bir¢cogunda Misir hiyerogliflerinin dogrudan g¢evirisine en
yakin olan Misirli versiyonlarini kullanmayzi tercih ettik. Fakat Yunan versiyonlariyla
daha ¢ok tanian bazi tanri isimleri ile Heliopolis ve Memphis gibi sehir isimlerini

aynen kullandik. Bu dogrultuda genel baglama uygun olarak:

Keops vyerine “Khufu”, Kefren yerine “Khafre”, Mikerinos yerine
“Menkaure”, Tutmosis yerine “Thuthmose” versiyonlarini tercih ediyoruz. Yine

yaygin literatiire uyumlu olacak sekilde Yunan versiyon olmasina ragmen kaliplagmis

%5 Fransiz bilim adami Jean-Frangois Champollion, “Lettre a M. Dacier” (1822) ve “Precis du Systeme
Hieroglyphique” (1824) eserleriyle hiyerogliflerin okunmasina biiyiik bir katkida bulunmustur. Detayh
bilgi igin bkz.: Antonio Loprieno, Ancient Egyptian : A Linguistic Introduction (New York, Cambridge:
Cambridge University Press, 1995), 26-27.

% Adolphe Erman, L Egypte des Pharaons (Paris: Payot, 1952), 31.

27 Aidan Dodson - Dyan Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt: A Genealogical
Sourcebook of the Pharaohs (London ; New York: Thames & Hudson, 2004), 12.

28 Robert Morkot, The Egyptians: An Introduction (London ; New York: Routledge, 2005), 3-5.
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oldugu i¢in “Osiris” kullanim1 Auseres/Ausar yerine tercih edilmistir. Auset yerine
“Isis”, Heru yerine “Horus”, Set yerine “Seth”, Tehuti yerine de “Thoth”
kullanimlar1 ¢cok daha yaygin oldugu icin bu evrensel kullanimlar aynen almmustir.?®
Ayni sekilde Tanr1 Ra yerine de ¢ok daha yaygin kullanim olan “Tanr: Re”
kullanimmi tercih ediyoruz. Bazi kelimeleri de yaygm oldugu Ingilizce
transkripsiyona uygun olarak almay tercih ettik. Ornegin “Hyksos” kelimesini bu
sekliyle kullandik.

Calismamizda konu sinirlandirmasi yaparken 6zellikle Antik Misir Dini’nin
kendi karakterine mahsus ¢ikarimlar yapabilecegimiz donemleri ele aldik. Misir tarihi
bilindigi {izere ii¢ bin yili asan bir donemi kapsamaktadir. Ge¢ Dénem’de Misir;
Asurlular, Kusiler, Babilliler, Persler ve Makedonlarin istilalarina maruz kalmis ve bu
kavimlerle etkilesim sonucu Kiiltiirel farkliliklar ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Ptoleme
Hanedanlig1 zamanlarinda Yunan etkisi 6n plana ¢ikmistir. Biz ¢alismamizda Misirh
karakter yapisinin ve Antik Misir Dini’nin 6zelliklerinin korundugunu diistindiigiimiiz
Eski Krallik, Orta Krallik ve Yeni Krallik Donemi’nin giiciiniin zirvesinde oldugu
donemleri ele aldik. Bu baglamda Ara Donem’leri ve Ge¢ Donem’deki senkretik
yapiy1 konu dis1 birakmay1 uygun bulduk. Bu sayede hem Antik Misir Dini’nde Misir
kokenli firavunlarin tanrilik iddias1 incelenmis hem de oldukg¢a uzun bir periyodu

iceren bu donemde kisitlama yapilmustir.

Bu ¢alismanin konusunu segerken temel amacimiz kutsal Kitaplarda yer alan
firavun prototipinin Antik Misir Dini’nde ne ifade ettigini anlamaya ¢alismak oldu. Bu
baglamda yalmizca Misir dinine has materyaller kullanmaya gayret ettik. Kraliyet
yazinsal dokiimanlari, piramit ve tapinak metinleri, mezar anitlar1 gibi yazili
materyallerin yan1 sira ikonografik belgelerde de Misir'a mahsus bakis agisini
yakalamaya ¢alistik. Bir firavunun kraliyet propagandasi ardina gizlenmis mutlak giice
sahip hiikiimdar prototipine muhalif olan daha insani tasvirleri kraliyet dis1 metinlerde
yer aldigi i¢in firavunun insani yoniinii sorgularken daha ziyade bu metinlerin

¢ikarimlarindan istifade ettik. Bir dini anlayabilmek, o dinin insanin1 anlayabilmekten

2 Moustafa Gadalla, The Ancient Egyptian Metaphysical Architecture (Greensboro NC: Tehuti
Research Foundation, 2016), 23.
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gegmektedir. Bu yiizden Misirhi bireylerin firavun karakterine yaklasimi da bizim
¢ikarim yapabilmemizde etkili olmustur. Onlarin kral1 bir tanr1 olarak gérmesinin arka
planindaki tarihi ve mitolojik kokenler bu bakimdan incelenmistir. Neticede her
seyden bagimsiz olarak yalnizca Antik Misir hafizasinda bir firavunun konumunun ne
oldugunu tam anlamiyla ortaya koymak ana hedefimiz olmustur. Bdylelikle kutsal
kitaplarda yer alan fakat asli kaynagindan da tasdik edilen bir firavun prototipine
ulasilmis olmaktadir. Bu ¢aba ayni1 zamanda kutsal kitaplarin metin terciime, tefsir ve
yorumlarmin daha saglikl yiiriitiilmesi bakimindan elzemdir. Ornegin firavunlarin
kullandig1 simgeleri ve ikonografik sembolizmi, Kraliyet Ka kiiltiinii ve Ka'nin
manasini, krallarin tinvanlarindaki kullanim inceliklerini, ilahi dogum mitini,
mesrulastirma aracglarini ve genel anlamda tiim ritliellerin krallarin tanrisalligina olan

etkisini anlamadan bir firavun tasviri ortaya koymak olduk¢a zordur.

Firavunlar yalnizca diinyevi tanrilik iddiasinda bulunmayip 6te diinya
inancinin  ve Oli kiltiinin  kendilerine verdigi yetkiyle ahirete de miidahil
olabileceklerini diistinmiistiir. Bu inang onlarin dini bir otorite olarak goriilmesine yol
acmistir. Ciinkli kanaatimiz geregince yalnizca diinyevi tanrilik iddias1 degil ote
diinyaya da miidahil olabilme istegi dini otorite fikrinin ana ¢ikis noktasidir. Bu
baglamda bir krala vadedilen Osirislesme olgusunu anlamak oldukc¢a 6nemlidir. Bir
kralin diinyevi anlamda Horus olusu, 6te diinyadaysa Osiris’e donlismesi mitini
anlayabilmek burada kilit noktadir. Yalnizca Giines Tanrisi Re’nin Oglu olmakla
kalmayan firavunlar diinyevi iktidar1 Horus tezahiiriiyle, uhrevi iktidar1 da Osiris’e
doniisme ihsani sayesinde elde ettiklerine inanir. Bu inanc1 yerlestiren ana unsurlar ise
bagta Misirdaki tanri anlayisi, bu anlayisin ortaya c¢ikardigi tanrisal hanedanlar
meselesi ve devamindaki sikintili monarsi kurumudur. Kraliyet her seyden once ilahi
kokenli addedildigi i¢in ona varis olan diinyevi Horuslarin eline diinya ve 6te diinya
hakimiyeti devredilerek tanrilik iddialar1 kuvvetlendirilmistir. Diinyevi Horus un yani
firavunun eline de Maat diizenini koruma gorevi verilerek firavunlar tiim kotiiliiklerin
karsisinda durarak onun yerine iyiyi ve diizeni getiren figiirler olarak 6ne ¢ikarilmistir.
Tamamen bir mizansenden olusan bu kurgusal tanrisalligin boyutlarini tam olarak

anlamak, bu dinde neyin ne anlama geldigini sorgulamakla netlik kazanacaktir.
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. BOLUM
ANTIK MISIR’DA KUTSAL KRALLIK VE FIRAVUN

Bir firavunun diinyevi kralligin1 ve ote diinyada sahip oldugu diisiiniilen
yetkinligini tim yonleriyle ortaya koyabilmek i¢in 6ncelikle krallik kurumunun ve ona
islerlik kazandiran mekanizmalarin irdelenmesi gerektigini diisliniiyoruz. Bu sebeple
birinci boliimde o6ncelikle kutsal kralligin tarihi ve mitolojik argiimanlarina

deginilecektir.

Misir’da tilkenin yoneticisi sayilan krallar, yonetimlerine mesruiyet katan bir
kozmogoni sayesinde tanrilarin soyundan geldigine inanilan kutsal bir idareci
formatina biirtinmistiir. Calismamizda bu yiizden 6ncelikle Misir firavunlarinin kutsal
krallig1 yonetme stratejilerine deginilecektir. Kralligin tarihi kokenlerini irdeledigimiz
bu béliimde ayrica firavunlarin yonetimsel becerilerine ve kraliyette iistlendikleri
gorevlere yer verilecektir. Ardindan Misir krallarinin kutsallastirilmasina zemin
hazirlayan oncii giiclere, Misir mitolojisinde 6n plana ¢ikan Osiris-Horus ardilligina
ve Re’nin Oglu olma argiimanlarina deginilecektir. Boylece bir firavuna tanrisalliginin
mesru zeminini hazirlayan kutsal otoritenin mitolojik kdkenlerine inilmis olacaktir.
Yazinin sonraki donemlere nazaran kisith kullanildigi bu ¢agda kraliyet simgeleri ve
ikonografik veriler tanrisalligin mesru zemine oturtulmasinda Onemli roller
tistlenmistir. Dinsel ikonografi ve krallik simgeleri, bir kralin yetkinligini gésterme ve
kimligini genel hatlariyla ortaya koyma noktasinda olduk¢a 6nemlidir. Bu kimligin

tanrisallikla olan iligkisi ise ilerleyen boliimlerde genisletilerek ele alinacaktir.
1.1. Tannisalliga Zemin Hazirlayan Kutsal Krallikk Dogmasi
1.1.1. Kraliyet ideolojisi/Kutsal Kralhk

Zaman ve mekan agisindan tarihsel kdkenlerinin tespiti tam olarak yapilamasa
da bir kurum olarak krallik, insanlarin olusturdugu yonetim bigimlerinin en kalicisi ve
en eskisidir. Insanlik tarihinin biiyiik bir bdliimiinii, kralliklarini ayakta tutmaya gayret
eden topluluklarin mirasi olusturmaktadir. Krallik kurumu hemen her kitada ve ¢cagda

islerlik kazandig1 i¢in bu kurumun izlerine pek ¢ok kiiltiire ait kalintilarda rastlamak
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mimkiindiir. Hukuki ve siyasi ¢ercevesi ilelebet yasamaya odaklanmis olan
monarsiler, bir kez kurulduktan sonra ortadan kaldirilmasi olduk¢a zor olan yonetim

yapilari olarak goriilmistir.>°

Mutlak giic, kutsal krallikla dogrudan baglantilidir. Bu ilahi giice sahip oldugu
varsayilan kralliklar, kutsal krallik kabul edilir. Hesap sorulamaz emirler verebilme
kudretine sahip, sorgulanamayan, ceza tehdidiyle kurallar ihdas eden ve cari ahlaki
diizenin gerekliliklerini ihlal edebilme yetkisine sahip gii¢, mutlak giictiir. Bu mutlak
giicii agiga ¢ikarmanin, onu korumanin ve devam ettirmenin yoluysa bir seyi “kutsal”
ilan etmekten geger. Dolayisiyla mutlak gii¢, onun bir uzantis1 ve temsilcisi sayilan
insaniistii bir varlikta somutlagtirildigi, o varlik kutsal ilan edildigi 6l¢iide insanlar

tarafindan kabul goriir.*

Pek ¢ok toplumda siradan insanlarin dogaiistii gii¢lerle temasi sinirlidir. Oysa
bazi toplumlarda krallarin, sahip olduklari kutsal gii¢ sayesinde hem toplumun hem de
evrenin refahinin kendilerine bagh oldugu tanrilar alemiyle baglantili oldugu
diigiiniiliir. Bu baglantiy1 sadece krallarin ya da onlarin vekillerinin, kurban sunma gibi
cesitli ritiieller aracihigiyla kurduguna inanilmugtir. Ornegin Maya Krallari 6lii ata
ruhlar1 veya kozmik tanrilarla iletisimi kolaylastiran trans haline girebilmek amaciyla
ritiiel olarak kendi kanlarmi akitmistir. Misir’daki resmi doktrin de tanrilara ve oli
atalara adak sunacak tek kisi olarak krali isaret etmektedir.3? Burada, kutsal olan
krallarin ritiiel eylemler yardimiyla dogaiistiiniin giictinii insanlara “aktarma” roli 6n

plana gikar. Krallarin bu siiregte ¢esitli kefaretlere ve tabulara uymasi da beklenir.

Krallara dogaiistii gii¢clerin bahsedilmesini saglayan en dnemli agama, kutsal
kralligin atama ritiielleridir. Genellikle arinmay1, uzun siire uyanik kalmayi, cinsel
perhizi ve yiyecek perhizini ya da tanrilarla iliskilendirilen ¢esitli kiyafetler giymeyi

iceren bu ritiieller sayesinde krallar tanrilarla 6zdeslestirilmistir. Sadece krallarin

%0 David Graeber - Marshall Sahlins, On Kings (Chicago, Illinois: HAU Books, 2017), 1.

31 Graeber - Sahlins, On Kings, 397.

%2 Bruce G. Trigger, Understanding Early Civilizations (Cambridge: Cambridge University Press,
2003), 79.

33 Linda Schele - Mary Ellen Miller, The Blood of Kings: Dynasty and Ritual in Maya Art (New York:
George Braziller Inc., 1992), 301.
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kullanmasina izin verilen taglar, kraliyet tahtlari, asalar ve 6zel giysiler, onlara
gosterilen hiirmetin sebebi ve sahip olduklar1 dogatistii giliciin sembolii olmustur. Hatta
krallarin kendileri gibi, sahip olduklar1 bu 6zel nesnelerin de kutsal gii¢ igcerdigine
inanilmistir. Krallik makamina atama ritiielleri krallari, insani ve ilahi olan arasinda
bir aracitya doniistiirmiistiir. Kendilerine atfedilen manevi giiciin farkli sekillerde
ortaya ¢iktig1 kabul edilmis olsa da krallarin bir insan ve oliimlii oldugu kabul
edilmistir. Genellikle tebaalarindan ayr1 tutulan krallar, kendilerine atfedilen bu giic

iddialarini ¢esitli araglarla dogrulamak zorunda kalmigtir.?*

Dolayisiyla krallarin kutsal karakteri, ilahi krallikla iliskilerine ve tanrilarla
olan yakinliklarina baglidir. Bu bagin derecelerine gore toplumlarda krallara atfedilen
tanrisalligin boyutlar1 degisebilmektedir. Kimi toplumlarda, yasayan ya da 6lmiis olan
krallarin iilkenin askeri basarilarina ve mahsullerinin bereketine katkida bulundugu
inanci vardir. Kimilerinde tanrilar kralin bedenine girerek ona ilahi statli bahsetmekte,
kimilerindeyse kral ilahi sayilmamakta ancak toplumlarini koruyabilme adina
dogaiistii gii¢leri manipiile etme becerisine sahip goriilmektedir. Olii krallarina ¢ok
istiin bir mertebe vererek onlarin kehanetlerine danisan toplumlar olabildigi gibi
bazen de yasayan krallarma dogaiistii gili¢ler atfeden fakat onlar tanrilagtirmayan

toplumlar da olmustur.*

Krallik kurumu Misir’in ti¢ bin y1li asan tarihinde oldukg¢a 6nemli bir konuma
sahiptir. Bununla beraber krallik makamini iistlenenlerin statiisii, yiizyillara yayilan ve
degisime ugramayan tek tip bir kralliktan bahsetmeyi zorlastirmaktadir. Halkin
kralliga atfettigi deger ve makamin rollerini yerine getiren hiikiimdarlarin dogas1 her
zaman sabit olmamigtir. Krallik makaminin statiisiiniin artmasinda, biiyiiyiip gelisen
toplumla birlikte kralligin da sabit kalmayarak onlara ayak uydurmasi etkili olmustur.
Tersine makamin zamansal ve mekansal sinirlarla ¢cevrelendigi daralma zamanlarinda

da yine bu makama bakis ters istikamette seyredebilmistir.>

% Trigger, Understanding Early Civilizations, 87-90.

35 Ashley Ann Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and
Immediately Following the Reign of Hatshepsut (State University of New York, 2019), 13.

% David P. Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, Ancient Egyptian Kingship / Edited by
David O’Connor and David P. Silverman (Leiden ; New York: E.J. Brill, 1995), 49.
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Misir metinlerinde ebedi bir kurum olarak tarif edilen Misir Kralligi, krallik
makamina sahip olan ilahi vasifli bir kral anlayisiyla anlam bulur. Misir i¢in krallik,
toplumsal diizenin sorgulanamayan bir 6nkosuludur ve Misir toplumu i¢in merkezi
oneme sahiptir. Krallik bir yandan da ¢ok yonlii ve karmasik bir yap1 sergilemektedir.
Diger toplumlara gore istisnai sekilde uzun siiren ve neredeyse her zaman dini
vasiflarla iligkilendirilen bu krallik, hiikiimdarlarina ilahi gii¢ ve statii sunmasinin yani
sira onlara ilahi bir yaptirim giicii de bahsetmistir. Istikrarli bir monarsinin mahsulii
olan Misir Krallari, bu giiclin baslica sembolii sayilir. Bu yaptirim giicii onlara,

toplumlarina hiikmedebilme ve tilkenin kaynaklarini sahiplenme hakk1 tanimistir.>’

Kutsal Krallik meselesini anlamak i¢in Misir’in kutsal kraliyet ideolojisine
nasil yaklastigini bilmek gerekir. Misirlilar degeri, diinyevi olandan ziyade kozmosun
yasaminda sakli olan ilkelere atfeder. Ulke ydnetimi, genis alana yayilan bir baglanti
agmin pargasidir. Bu yonetim, dogay1 yoneten gii¢lere ulasan bir kralin elinde
degerlidir. Adaleti saglamak ve kozmosla biitiinlesmenin ortaya cikardigi uyumu
stirdiirmek, Eski Yakin Dogu toplumlarinda da goriildiigii sekilde krallarin gérevidir.
Insanlar, Kendilerini savunacak bir hiikiimdarlari olmadig siirece adalet tesis
edilemeyecektir. Bu yiizden sadece vahsi olanlarin kralsiz yasayabilecegine
inanilmistir.?® Bu inang, Misirli insanin bilincini ve diinyayi algilayis bi¢imini derinden
etkilemistir. Hem dini hem siyasi bir sistem olarak binlerce yil varligini siirdiiren
monarsi, bir toplumu idare edebilecek en iyi yonetim bigimi olarak goriilmiistiir. Bu
uzun siireli 6n kabuliin insa edicileri olan Misir’in ilk krallarinin en 6nemli basarisi,
kendileri i¢in yapilan devasa mezarlara ilham vermis olan bu kraliyet ideolojisini ve
onun bir pargasi sayilan kutsal otoriteye sahip kral anlayisini ilan etmek ve bu anlayisi

yayginlastirmak olmustur.*

Misir’da krallik, ozellikle krallar ve segkinler ic¢in insa edilen anitlarda
kullanilan ikonografi sayesinde kolaylikla toplumun merkezi unsuru olarak

gosterilmistir. Ikonografi, kraliyetin en eski gostergelerinden biridir ve genellikle

37 John Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, Ancient Egyptian Kingship / Edited
by David O’Connor and David P. Silverman. (Leiden ; New York: E.J. Brill, 1995), 3-5.

38 Henri Frankfort, Kingship and The Gods: A Study of Ancient Near Eastern Religion as The Integration
of Society and Nature (University of Chicago Press, 1978), 3.

39 Toby Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt (New York: Random House, 2010), 23.
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gelenekler 15181nda yorumlanabilir. Onun 6ne ¢ikardigi krallik kavramina binaen halk
nazarinda krallar, tanrilardan daha 6nemli hale gelmistir. ideolojide krallik, bu merkezi
statlistinii 6zellikle insanlar- tanrilar ve kozmos arasindaki baglanti noktasi sayilan
“ikilik” kavramimi koruyarak elde etmistir. Krallik, Misir toplumundaki ikilikleri
birlestiren zirve noktasi olarak goriilmiistiir.*° Bu sayede hem siyasi hem dini giicii tek
elde tutan, sadece kraliyet makamini degil, bir kurum olarak kralligin kendisini de
mitolojiyle destekleyen ve ona kutsal bir karakter kazandiran krallik anlayisi ortaya
cikmigtir.** Bu ilahi krallik anlayisinda kral, tanrilara yaklastirildigl ve insanlardan
uzaklastirildig1 oranda krallik gergek anlamini bulur. Bu anlam, kralligin kozmostaki

yeri ile tamamlanir.

Bir¢ok kadim toplulukta oldugu gibi Misirlilara gore de insanlar kendi basina
diizeni ve istikrar saglamada yetkin goriilmemekte ve yukaridan, tanrilarin etkisiyle
yonetilmeye ihtiyag duymaktadir. Onlara gore evrensel kaosa diisme tehlikesi siirekli
mevcuttur ve bu tehlikeden kacinmak kozmosa siirekli olarak hiikmedilmesiyle
miimkiindiir. Kendi bagina isleyemeyen kozmos, iyi bir organizeye ve basarili bir siireg
tasarimina ihtiyag¢ duyar. Siirecin durma ya da pargalanmasi gibi olas1 tehditleri ancak
giicli bir yonetim bertaraf edebilir. Kozmik siirecin basariyla idare edildiginin bir
gostergesi giinesin daimi dongiisiidiir. Bu dongii, glinesin stirekli tekrarlanan batis1 ve
ayni formda yeniden dogusu sayesinde kozmik idarenin merkezi unsurunu olusturur.
Iste devlet bu kozmik y&netimin yeryiiziindeki yansimasidir. Bu durumda kozmik bir
krallik olarak diisiiniilen giines dongiisiiniin yeryiiziindeki 6rnegi ya da esiti firavun
krallig1 olmaktadir. Her ikisi arasinda bir koken birlikteligi mevcuttur. Bu birliktelik,
ifadesini edebiyatta, gilines ilahilerinde ve kozmik imgelerle bezenmis kraliyet
yazitlarinda bulmaktadir.”? Giines tanrisi tarafindan yeryiizii devletine atanan kral,

kozmik siirecin isleyisine yardimer olacak tanri kiiltlerini saglamakla, onlara yapilan

40 John Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, Ancient Egyptian Kingship / Edited by David O’Connor
and David P. Silverman. (Leiden ; New York: E.J. Brill, 1995), 95.

41 Winfried Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs: Ritus u. Sakralkénigtum
in Altdgypten nach Zeugnissen d. Friihzeit u. d. Alten Reiches (Deutscher Kunstverlag, 1975), 125.

42 Jan Assmann, “State and Religion in the New Kingdom”, Religion and Philosophy in Ancient Egypt
(Yale Egyptological Seminar, New Haven, 1989), 63-65.
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bagislar1 devam ettirmekle ve insanlar arasinda adaleti saglamakla miikelleftir.

Misir’daki kraliyet yonetiminin de baslica amact budur.*®

Goriildigi tizere giines, Misir’daki kralligin vasiflarini belirlemede temel
unsurdur. Kozmogonide diinyanin yaraticisi hatta ilk krali olarak gegen Giines Tanrisi
Re, Misir Kralligi’nin devamina karar verme ya da onu ortadan kaldirma yetkisine
sahiptir. Krallig1 diledigine ihsan etme ya da Re’nin otoritesini tanimayarak onun
kanunlarindan bihaber krallik yaptigin1 iddia edenlerden de bu kralligi alma
konusunda mutlak hakka sahiptir. Bu ylizden Giines Tanrisi’nin yeryiiziindeki vekili
ve oglu olarak “giines kursunun cevreledigi her seye hiikmetmek” iizere se¢ilen kralin,
temsil ettigi tanriya benzemesi de gayet olagan bir durum olarak goriilmiistiir.*
Boylece bir nevi “tanrimin emriyle” ya da Yeni Krallik’ta kullanilan bir bagka se¢im
sekli olan “fanrimin kehanetiyle” goreve gelmis olan kral tim resmi eylemlerini,
tanrinin kendisine verdigi, emirlerine itaat etme goreviyle yerine getirir. Tanrinin bu
biiyiik iradesi bazen dogrudan ilhamla bazen de Karnak yazitinda anlatildigi sekilde
Firavun Merneptah’a (XIX. Hanedan) tanrimin istegini bir riiya vasitasiyla
aktarmasiyla tecelli etmistir.*® Bu isteklerin yerine getirilmesinde hem kozmik
anlamda biiyiik bir kralliga sahip olan hem de goksel statiisiinii diinyevi bir giicle
yeryliziine yansitan tanrinin, hesaba katilmasi gereken mutlak iradesi de etkili

olmustur.*®

Boylesi kudretli bir tanrinin kralin babasi olarak vurgulanmasi, dogal olarak
s06z konusu krali onun halefi yapmistir. Yine de metinler, tanrinin iradesiyle se¢im
yapmasini 6zellikle vurgulamistir. Amun veya Re’nin yeryiiziindeki temsilcisi olan
kralin “Amun’un tahtinda” ya da “Atum 'un makaminda” (Urk. IV, 563) oturdugu

belirtilir. Goksel kralligin bir izdiigiimii olarak kabul edilen diinyevi Misir kralliginin,

4 David B. O’Connor, “Beloved of Maat, The Horizon of Re: The Royal Palace in New Kingdom
Egypt”, Ancient Egyptian Kingship / Edited by David O’Connor and David P. Silverman. (Leiden ; New
York: E.J. Brill, 1995), 292.

4 Donald B. Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, Ancient Egyptian
Kingship / edited by David O’Connor and David P. Silverman. (Leiden ; New York: E.J. Brill, 1995),
170-171.

4 Alan H. Gardiner, “Davies’s Copy of the Great Speos Artemidos Inscription”, The Journal of
Egyptian Archaeology 32/1 (01 Aralik 1946), 55.

4 Donald B. Redford, Akhenaten: The Heretic King (New Jersey: Princeton University Press, 1987),
163.
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Re veya Amun-Re’nin “krali se¢mesi” (Urk. IV, 553, 1359), “onu diger krallardan
daha ¢ok sevmesi” (Urk. 1V, 162, 554, 1552, vd.), “(onu) milyonlarn iizerine
c¢tkarmas1” (Urk. 1V, 1722) gibi esaslarla tesis edildigi de vurgulanir. Hatta bazi
yazitlarda belirli krallar igin (bilhassa XVIII. Hanedan firavunu Il. Amenhotep)
“gelmis ge¢miy tiim krallardan daha giiclii” (Urk. TV, 1290, 1363) denilerek, adeta
tanrilarin se¢im yaparken verdigi isabetli karar tasdik edilir. Bu se¢ilmislik kutsal
krallik hakki i¢in temel unsurdur ve se¢im belirli amacglar dogrultusunda yapilir.
“Halki yonlendirmek” (Urk. IV, 1722), “Miswr’t korumak” (Urk. 1V, 361),
“veryiiziinde iyi bir nesil saglamak i¢in Re’den dogmak” (Urk. IV, 362), “kiiltii
yenilemek” (Urk. IV, 553,1320) gibi sebeplerle krallarin segildigine vurgu yapilir. “Re
onu (bu metinde Kral Ahmose) iki iilkenin krali olarak atadi” denilerek de se¢imin

atamayla islerlik kazandig belirtilir.”’

Kral tanrilar tarafindan yaratilmis ve sekillendirilmis olsa da krallik gérevine
gelebilmek bir gesit atama ya da terfi gerektirmistir. I. Senusret (XII. Hanedan) “O
(Harakhte) insanligin huzurunda yaratildigim (?) igin beni tebaasinin efendisi olarak
atadi.” demektedir. Tanr1 baska bir ifadede krala: “Ben senin seklini yaratan, iki
tilkenin krali olmam saglayan babanim.” diye seslenmektedir. Dogum isimleriyle
uyumlu olarak Re’nin yerini bagka tanrilar alabilmis olsa da firavun, potansiyel olarak
her tanrinin, 6zeldeyse yakin oldugu kiiltiin yerel tanrisinin oglu olarak kabul
edilmistir. Bu dogma piramit ¢agindan itibaren kanitlanmistir. Tanrilarla olan bu yasal
evlatlik statiisii kendisini diinyevi diizlemde kral ve tebaasi arasindaki tabiiyet ve
baglilik noktasina konumlandirir. Kral nasil ki tanrilarin evladiysa, tebaasi da kralin
evladidir. Kraliyetin bu ayricaligi ¢ok istisnai durumlarda bagkalariyla paylasilmistir.
Kendilerini bolge tanrilarinin ogullar1 olarak gdsteren bazi yerel prensler olabildigi
gibi bu ogulluk hakkindan istifade ederek ¢ocugunu bir tanrinin korumasina emanet

etmek isteyen bazi devlet memurlarinin var oldugu goriilebilmistir.*®

Bdoylece tanrilarin iradesini kutsal krallik hakki elde etmenin 6n kosulu olarak

goren bir sistem ortaya ¢ikmistir. Krallarin se¢imi ideolojik bir anlama biiriinerek ilahi

47 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 163.
48 Elke Blumenthal, Untersuchungen zum Agyptischen Konigtum des Mittleren Reiches, Teil 1: Die
Phraseologie (Berlin: Akademia Verlag, 1970), 64-65.
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onaydan ge¢mis bir atamaya dayandirilmistir. Bu sistemde krallar her zaman tanri
iradesi tecelli ettikten sonra géreve baslayamamustir. Baz1 durumlarda haleflerden biri
krallig1 zorla ele gecgirdikten sonra, makamini mesrulastirmak i¢in tanrilarin onayini
aldigin1 One siirebilmistir. Birbiri ardinca gelen tiim firavunlarin Misir’t daha 6nce
yonetmis olan tanrilarin soyundan geldigine inanilan bir toplumda, bu soy birlikteligini
ispatlayabilmek, bir anlamda kral olmanin ve krallig1 elde tutabilmenin 6n kosulu
olmustur. Bu kosulu saglamaksa ileride detaylandiracagimiz tizere kralligi ve krallik

makamini mesru bir zemine oturtma ¢abalariyla miimkiin olabilmistir.

Misir’da krallik genel hatlariyla iki kusagi kapsamaktadir: Horus ve babasi
Osiris. Olen ve Osiris’e doniisen kralin bagkalasimi ve gdmiilmesiyle onun varisi olan
yeni kralin yani Horus’un tahta ¢ikisi ayni kutlamalarin birer pargasini meydana
getirir.*® Olen bir tanr1 ve onun yerini devralan ogul figiirii, Misir’da kralligin kalitsal
dogasmin arketipini olusturur. Babadan ogula intikal eden krallikta iktidardaki
hiikiimdar kendi varisini belirler. Bu varis, ideal olan durumlarda kralin bas karisinin
oglu; istisnai durumlarda ise, kardeslerinden daha liyakatli oldugu one stiriilen baska
bir esin oglu olabilmistir. Belirlenen varis her zaman kral olamamis, kralin 6liimiinii
takiben elitlerin rakip adaylar1 destekledigi durumlarda veraset c¢atismalari
yasanmustir. Siirecin bu sekilde gelisebilme riskini goze alamayan krallar veraseti
garanti altina almak i¢in heniiz kendileri saltanat siirerken varislerini geng
hiikiimdarlar olarak atamistir. Bu geng krallar genellikle yash kralin vekili olarak ordu
komutanligi gorevine getirilmistir. Bazi durumlarda ise hirsli prensler baska bir
kardesin ya da livey kardeslerinden birinin varis tayin edilmesi tehlikesini dnlemek
adina yash krali tahttan indirmis ya da onun 6ldiiriilmesini saglamistir. Bu davranisin
altinda yatan saik, ileride ayritilarini sunacagimiz iizere Misir’da bir kisinin taht
tizerindeki hak iddiasini dogrulamak icin selefinin cenaze torenini gerceklestirmis

olmasi sartidir.*

Verasetin her zaman ayni aile i¢inde devam edemedigi durumlar da olmustur.

Krallik makamini devralacak dogrudan halefin bulunmadigi zamanlarda bazen uzak

4 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 244.
%0 Trigger, Understanding Early Civilizations, 75-76.
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bir akraba kraliyet hakkini elde edebilmistir. Kimi krallarla halefleri arasindaki iliski
ise agik degildir. Buna Tut-ankh-Amun ile halefi Ay (XVIIIl. Hanedan) arasindaki
iliskiyi 6rnek verebiliriz. Olduk¢a geng yasta Olen Tut-ankh-Amun’un giivenilir
danigsmani belki de akil hocasi oldugu bilinen Ay ile iliskisi akrabaliga dayanmayip bir
gorevlendirmeden ibarettir. Baz1 durumlardaysa kraliyet komplolari ardilligin seyrini
degistirebilmistir. Kraliyet ailesinden kimsenin hayatta kalmadigi zamanlarda
(6zellikle ara donemlerin galkantili yillarinda) XI11. Hanedan’dan I. Amenembhet ya da
XIX. Hanedan’dan I. Ramses o6rneginde oldugu gibi kokenleri kraliyet soyuna
dayanmayan yeni bir hanedan ortaya c¢ikabilmistir. Bu yeni hanedanlar kraliyet
soyundan degildir dolayisiyla tanrilarin neslinden gelmedikleri de agiktir. Boyle
durumlarda krallig1 yine ilahi kokene atfedebilmek igin yeni firavunun taht hakkini
Oven propaganda literatiirliniin boyutlarinda artis olmustur. Bu 6viicii propaganda,
halkin yeni hitkiimdarin ilahi kokenden degil de insani kokenden geldiginden tamamen

habersiz olmadiginin da kanitidir.>

Gii¢lii yonetimlerin elinde kraliyetin ayricalikli konumu 6n plana ¢iktigi gibi
tersine bazi inisli ¢ikish donemlerde kraliyet giicliniin azaldig: bilinir. Bu donemlerin
metinlerinde 6zellikle, firavunla ilahi babasi arasindaki mesafenin gozle goriiniir
sekilde artisina dikkat ¢ekilir. Bu farkindaligin, firavuna karsi bir giiven azalmasini
dogurdugunu soyleyebiliriz. Firavunun gozle goriinen insani vasiflarinin karsisinda
duragan, degisime kapali bir ilahi diizen ideali bulunur. Bu insani ve ilahi vasifli iki
kutup arasindaki gerilim, 6zellikle diizensizlik ve kargasa donemlerinde savunulamaz
hale gelmis olmalidir. Fakat metinler neyi ima etmis olursa olsun Misir Krallig1, dogasi
geregi bu imalar1 anlamsiz kilmistir.  Firavunun cisimlesmis bir tanr1 olarak
algilanmasi, boyle sikintili zamanlarda dahi yeni bir krallik anlayis1 formiile
edilmesine mani olarak kutsal krallik inancinin muhafaza edilmesini saglamistir.>
Oysaki boylesi karigiklik donemlerinin, mitkemmel diizen iddiasinda bulunan bir
kralin yonetiminde yer almamasi icap ederdi. Ciinkii tanrilik iddiasinda bulunan bir

kralin diizeninde ona muhalif bir olumsuzlugun sadir olmasi beklenmez. Diizen,

51 David P. Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, Religion in Ancient Egypt: Gods, Myths,
and Personal Practice, ed. Byron E. Shafer (Ithaca and London: Cornell University Press, 1991), 60.
52 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 57.
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uzviyette milkkemmelin smirlarinda gezdigi iddia edilen bir tanri-kral eliyle

saglanamiyorsa, bu noktada acziyetin varligini idrak etmek gerekir.

Bu ¢eliskiyi azaltabilmek, kutsal kralligin ve halkina hiikmederken giiciinii bu
kutsal otoriteden alan hiikiimdarin sahip oldugu yiice vasiflarin 6n plana ¢ikarilmasiyla
miimkiin olmustur. Bu sebeple Misir’da yonetimde olan krallarin bireysel sagliklarina
ve giiclerine 6zellikle vurgu yapilmis, onlart gii¢ ve canliligin merkezinde gésterme
egilimlerinde artis olmustur. Hem toplumun hem evrenin refahina katkida bulunma
iddiasinda olan fakat yashi ve zayif olduklari nadiren kabul edilen krallar icin
yenilenme ayinlerine gerek duyulmustur. Eski bir kralin 6limiiyle yerini geng bir
varisin almasi tam bir yenilenme olarak goriilmiistiir. Ancak bunun olmadigi
zamanlarda krallarin fiziksel ve zihinsel anlamda yenilenmesi, sik sik gergeklestirilen
ritiieller vasitasiyla saglanmstir. ileride kapsamli bir sekilde inceleyecegimiz gibi
yaslanan bir hiikiimdarin sembolik 6liimiinii ve yeniden dogusunu simgeledigine

inanilan Sed Tdreni, bu yenilenme ritiiellerinden biridir.>

Yenilenme ritiielleri kralin tanrisalligini gili¢clendirmede ¢ok 6nemli bir rol
oynamistir. Bu ritiieller tanrisalligi, tanriya ayniyla benzeme seklinde sunmadigr icin
sinirlandirir. Bu sebeple, tanriya bire bir benzeme yerine ona makama dayanan bir
benzerlik sunmasi agisindan da essizdir. Bu nedenle Misir kutsal kralligini tanimlamak
icin “Tanri Kralligi” yerine “Ilahi ya da Kutsal Krallik” denilmektedir.>* Kokiinii ilk
krallar1 olarak gordiikleri tanrilara dayandiran bir kralligin kutsal karakterli oldugu
disiiniilmistiir. Fakat her ne kadar bu tanrisallik ilahi kokene atfedilmis olsa da
sonradan gelen hanedanlar ve onlarin insan krallari, bu tanrisalligin kendilerine
secilme ve atama yoluyla ihsan edildigini vurgulamak durumunda kalmistir. Krallar
bu hakki ritiieller yoluyla mesrulastirma gayretine girmis ve neticede kutsal kralliga

uygun kutsal hiikiimdarlar ortaya ¢ikmustir.

1.1.1.1. Antik Misir’da Kralhgin Tarihi Kokenleri

%3 Trigger, Understanding Early Civilizations, 79.
5 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 6.

22



Misir’da ilahi temellere dayanan krallik sembolik anlamlara sahip olsa da bu
yoOnetim yalnizca ruhani ve mitolojik 6zellikler barindirmaz. Basinda fetihten sorumlu
kralin oldugu bu idari sistem ¢ogunlukla kalitsal verasete dayanmasi, tahta gegislere
genellikle siddetin eslik etmesi ve nadiren kadin firavunlar da ¢ikarmasiyla kendine
mahsus bir yap1 sergiler.>> Kendisini olusturan kiiltiirden bagimsiz olmayan, yaganan
tarihsel olaylarin arkasinda Misir’a 6zgii diisiince ve inanci barindiran bu krallik,
Misir’a Ozgii bir gevrenin ve bu g¢evrenin irettigi deneyimin agik niteliklerini
barmdirir. Bu yiizden Misir’a 6zgii bir karaktere sahip olan firavunun kraliyet giysisi
nasil ki Asur, Hitit ya da Pers Krallarinin giysisiyle kiyaslama kabul etmiyorsa Misir
kralligi da Misir’a 6zgii imgeleriyle baska kiiltiirlerle kiyaslanamayacak miktarda

hususiyet arz eder.>

Misir’da normale gore alisilmadik derecede uzun bir zaman dilimi bu tek
medeniyete ait olmustur. Bu zaman diliminin baglangici sayilan, heniiz hanedanlik
yapisinin tesekkiil etmedigi donemlerde hem Asagi hem de Yukart Misir’da yerlesim
mevcuttur. Buna karsin Asagi Misir’daki kalintilarin ¢ogunlukla Nil’in biriktirdigi
camurun altinda kalmasi, Yukar1 Misir kiiltiiriiniin daha net arastirilabilmesine imkan
tanimigtir. Bu donemde Yukar1 Misir’da yalnmizca devir olarak degil ayni zamanda
canak, ¢omlek gibi aletlerde de farklilik gézlemlenen ii¢ kiiltiir 6n plana ¢ikmaktadir.
[zlerinin ilk kez tespit edildigi kdylere nispetle isimlendirilen bu kiiltiirler sirasiyla
Tasian, Badarian ve Nagadean kiiltiirleridir.”” Nagadean kiiltiirii I. Nagada (Amratien),
II. Nagada (Gerze) ve III. Nagada (Ilk Siilale Kiiltiirii) béliimlerinden olusur.%® Bu
kiiltiirler oldukga tekdiize bir yapiya sahip olsa da bireysel mezarlarin tezyininde bir
farklilasmanin tespit edilebildigi en erken donemdir. Bu ilk kiigiikk olcekli
yerlesimlerin, farklilagsmaya acik olmayan, merkezilikten uzak bir kdy kiiltiirii olarak
tanimlanmas1 miimkiindiir.*® Hem avciligin hem de tarimin yapildigia dair izlerin
bulundugu bu kiiltiirlerde insanlar tekneler yapmis, misir 6giitmiis, keten ve hali

dokumus, miicevher kullanmis ve hayvanlarin bazilarini evcillestirmistir. Tam olarak

% Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, 99.

%6 O’Connor, “Beloved of Maat, The Horizon of Re: The Royal Palace in New Kingdom Egypt”, 269.
57 Jaroslav Cerny, Ancient Egyptian Religion (London: Hutchinson’s University Library, 1957), 13-14.
%8 Sophie Desplancques, Antik Misir (Ankara: Dost Kitabevi, 2016), 34.

% Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, 96.
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hangi bolgeden geldiklerine dair net bilgilerin bulunmadigi bu topluluklarin Nubia,
Etiyopya ve Libya yerlileriyle Sami gd¢menlerden olustugu ve MO 4000-3000 yillar
arasimna yayilan uzun bir siirecte yavas yavas birbirine karigarak bir halk haline
doniistiigli tahmin edilmektedir. Bu topluluklar zamanla kiiltiirel bir birliktelik
olusturarak ilk Misirlilar1 ortaya ¢ikarmistir.®® Bir goriise gore Misirlilar, somatik ve
etnolojik benzerlikleri ve konustuklar1 dil yapisiyla Dogu Afrika’nin Hamitik halkina
benzer. Bu halk homojen fiziksel ve arkeolojik kalintilar birakan, ortak bir manevi
kiltir olusturmasini  bilen, Nil Vadisi’nin tarih Oncesi yerlesimcileri olarak

bilinmektedir.5

Misir’da siyasi birligin heniiz kurulmadig1 zamanlarda farkli bolgelerin farkli
idareciler tarafindan yonetildigi bilinmektedir.®” Zamanla tarihoncesi ¢agin kiigiik
yerlesim alanlar1 birleserek Yunanlilarin nomoi (béliimler) ismini verdigi, sayilari
degisken olan, Yukar1 ve Asagi Misir’in birlesmesinden 6nceki bagimsiz sehir
devletlerinin son kalintilar1 diyebilecegimiz sehirleri olusturmustur.®® Birlesik Misir
heniiz ortaya ¢ikmamigken kiigiik yerel kralliklar olarak yasayan bu kiiltiirler, derin
degisimlere maruz kalmadan hayatlarini siirdiirmiistiir. Ciinkii Nil Vadisi, Kizildeniz,
Akdeniz ve diger taraftan da c¢olle korunmus, istilalara acik Mezopotamya
topraklarinin aksine yalitilmis bir cografyadir. Ayrica Nil Nehri vasitasiyla yapilan
ulagim, lilke yOnetiminin merkezilesmesini saglayarak hiikiimdarlarin ellerine gii¢

veren bir aygit islevi gérmiigtiir.®

Zamanla Nil Vadisi boyunca uygarlik merkezleri, biri deltaya kadar olan vadiyi
kapsayan digeriyse deltanin kendisinden olusan iki krallik halinde birlesmistir.
Sonraki yiizyillarin krallik yapisinda ve yonetim anlayisinda iki iilke olarak bilinen bu
olusum, iki kralligin Menes (muhtemelen 1. Hanedan’dan Narmer) yonetiminde

birlesmesiyle yerini Birlesik Misir hanedanlarina birakmis ve Erken Hanedanlik

8 Will Durant, The Story of Civilization (New York: Simon and Schuster, 1935), 146.

61 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 16.

62 W. G. Waddell, Manetho: History of Egypt and Other Works (London: Harvard University Press,
1940), 9.

63 Cerny, Ancient Egyptian Religion, 18.

64 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi - Cilt 1 - Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina
(Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003), 112.
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Donemi bu sekilde baslamistir. Eski Krallik dncesi Abydos yakinlarindaki Thinis
bolgesinde ve muhtemelen daha sonra da Memphis’te Menes ve sonrasinda halefleri

tarafindan yiizyillar boyunca siirdiiriilen refahin sirr1 da bu tek elden yonetimdir.®®

Misir’in birlesmesi igin tarihi sebepler her ne olursa olsun birligi ortaya
cikaran, onu sembolize eden, ritiiel olarak yeniden canlandiran ve bu birligin tiim
mesuliyetini tistlenen kurum kralliktir. Misir Devleti hi¢gbir zaman krallik olmadan
tasavvur edilememektedir ¢linkii Misir’da -benzeri daha sonra bagka topluluklarda da
goriilebilecegi tizere- kralliktan ayri bir devlet anlayisi bulunmamaktadir. Devlet
kelimesinin miistakil olarak bulunmadigi Misir’da krallik, toplumla olan bagin odak
noktasini olusturur.®® Birlesme bireysel baghiligin artik aileye ya da topluma degil,
kralliga dayandigi bir toplumsal yapiin olusmasina Onciiliikk etmistir. Bireysel
kimliklerin bu sekilde tek yonetim gatis1 altinda toplandigi bir ulus devlet kavramu,
milattan 6ncenin olduk¢a eski bir déneminde (yaklasik olarak MO IV. bin yilin
sonlarindan Once) rastlanan bir olgu degildir. Bu birlesim, ilk ulus devlet
yapilanmasimin Misir’da oldugu, bu sayede farkli topluluklar arasinda millet olma
kavramini doguran, tebaanin ortak bir kimligi sahiplendigi topraklarin yani bir ulusal
kralligin olusumunu Misir’in sagladiglr yoniindeki tezleri de giliglendirmektedir.
Misir’in ilk hiikiimdarlarinin ulus devletin kaliciligi iizerindeki olumlu etkisi, bu yeni
olusan siyasal yapiy1 yoneterek kendine 6zgii Misirli olma duygusunu ihdas etmek ve
onu uzak bolgelere yaymak olmustur. Odagini kutsal kral 6gretisinden alan ve monarsi
sayesinde kralin kisisel ¢ikarlarini onceleyen bu siyasi girisim gerek piramitlerin

gerekse biiyiik anitlarin meydana getirilmesine sebep olan ilhamin ana kaynagidir.®’

Kralligin toplumla pozitif anlamda uyusmasinin mahsulii olan bu dénem ayni
zamanda hanedan yapisinin belirgin hale geldigi ve siyasi yapmnin giiclendigi
donemdir. Merkezi yonetimi idare eden hiikiimdar soylar1 olarak tanimlayabilecegimiz

hanedanlar geleneksel olarak birbirine bagli olsa da bu bag her zaman sihriyet

85 James Henry Breasted, A History of Egypt from the Earliest Times to the Persian Conquest (London:
Hodder&Stoughton, 1927), 14; Ninian Smart, The Worid’s Religions (London: Prentice Hall, 1989),
198.

% Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, 105.

7 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 37.
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derecesinde olmamistir. Hanedanlik yapisi, {i¢ bin yili ve yaklasik 150 nesli kapsayan

uzun bir tarihsel siireci kapsamistir.®

Misir’in ilk hanedan krallariyla birlikte biiyiik mezar kompleksleri tesekkiil
etmistir. Ikonografinin benzersiz stili olan hiyeroglif yazi bu ilk hanedan donemlerinde
olusmustur.* Ik hanedanligin yiikselmesinde Menes’in ikili monarsisi, kiiltiiriin bi¢im
alma siirecindeki herhangi bir bulus kadar 6nemli rol iistlenmistir. Bu dénemde yazinin
kullanilmaya baglanmasi, metal aletlerin yayginlasmasiyla teknolojik ilerlemenin
saglanmasi, anitsal sanatin yeni ifade bi¢imleri kazanmasi gibi gelismeler verimli
sonuclar dogurmustur. Bu bakimdan ilk hanedanlar, kiiciik koy kiiltiiriinden yiiksek
bir uygarliga dogru adim adim ilerleyecek kapsamli bir gelisimin ilk basamagini

olusturmustur.”®

Burada ikili monarsi ya da birlesik monarsi diyebilecegimiz kavrami biraz
acmamiz gerekiyor. Birinci hanedanligin yiikselisi Misir ulusunun var olusunda bir
doniim noktasidir. Menes, daginik kiiciik topluluklar1 birlestirirken onlara Misirh
zihniyle uyum saglayan bir birlik kurarak kaliciligi saglamistir. Birlesik Misir’in iki
unsuru olan Yukar1 ve Asagi Misir Kralliklari, tek hiikkiimdarin sahsinda toplanarak
birlesik monarsiyi olusturmustur. Bu monarsi Misirli zihnine uygun olarak, catisan iki
giiclin uzlagarak gelip gecici bir dinginlik olusturmasindan ziyade mukadder bir
diizenin ifsas1 olarak algilanmistir. Bu ylizden, ilerleyen siireclerde ara donemlerin
sikintili glinlerinden gegcen Misir’da, merkezi giiciin ¢okmesi sonucu hanedan 6ncesi
kosullara doniilmesi, siyasi diizenin degismesi olarak degil 6nceden ihsan edilen devlet
liitfunun geri alinmasi olarak goriilmiistiir. Bunun altinda Misirli zihnin aligkin oldugu
diialist felsefe vardir. Bir biitiin olarak “gdk ve yer” seklinde anilan evrenin yer olarak
adlandirilan boliimii yine diialist bir yapida “kuzey ve giiney” seklinde diisiiniiliiyordu.
Iki toprak diyebilecegimiz bu yap1 da esasinda “Horus'un ve Seth’in topraklart”
olarak mitolojide kendine yer buluyordu. Ancak birlesik monarsi, bu topraklarin her
ikisini de tek bir kralin topragi seklinde tanimlamayi uygun kilmis, bir anlamda

yeryiiziiniin tiim topraklar1 firavuna tabi olmustur. Firavunun topragi bu ylizden

8 Joyce Tyldesley, The Penguin Book of Myths and Legends of Ancient Egypt (London, 2010), 49-50.
89 Mircea Eliade - loan P. Couliano, Dictionnaire des Religions (Paris: Plon, 1990), 153.
0 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 15.
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giinesin ¢evreledigi yer yani tiim diinya olarak tanitilir. Boylece karsit ¢iftleri sarsilmaz
bir dengede birlestiren diialist anlay1s siyasi karsiligin1 bulmus ve Menes, birlestirici

hiikiimdar olarak emsali olmayan bir ilke imza atmigtir.”

Maddi uygarliktaki biiyiik gelisim Misir’in ihtisam ve giicliyle 6n plana ¢ikan
ilk biiylik ¢cag1 olan Eski Krallik’1 dogurmustur. IIl. ya da IV. Hanedan itibariyle
baglatilan bu devasa donem, I. Hanedan’da baslayan Sina madenlerini isletme
stirecinin devam ettigi, firavunlarin filolarinin Kizildeniz’deki Somali kiyilarina kadar
ulastig1, sanat ve mekanik alanlarinda oldugu kadar iilke idaresi agisindan da
sonrasinda zor asilacak bir miikemmelligin yakalandigi donem olarak bilinmektedir.”?
Piramitler Cag1 olarak da adlandirabilecegimiz Eski Krallik, ¢cogunluga gore IV. ve
VI. Hanedanlar arasindaki siireyi kapsamaktadir. Eski Krallik Donemi’nden sayilip
sayllmama konusunda III. Hanedanligin durumu tartismalidir. Modern etiketleme
neticesinde hanedanlarin numaralarla ifade edilmesi, bazi durumlarda o donemin
gercekligiyle uyusmayan sonuglar dogurabilmektedir. I11. ve IV. Hanedanlar arasinda
ciddi siyasi-kiiltirel uyusmazlik ve bir kopukluk olmasina ragmen II. ve IIIL
Hanedanlar arasinda hatir1 sayilir bir stirekliligin gozlemlenmesi bizde III.
Hanedanligin Erken Hanedanlik Dénemi’ne ait oldugu kanaatini uyandirmaktadir.
Eski Krallik, VI. Hanedan’in meshur ve uzun siireli krali I1. Pepi ile sona erer. Sonraki
stirecte VII. ve VIII. Hanedanliklarin yonetimi devraldigi kabul edilse de {lilkeyi
Memphis’ten idare etmeye devam ettigi bilinen bu siilalelere dair ¢ok az bilgi
mevcuttur.” Bu iki hanedan bazen Eski Imparatorluk’a bazense I. Ara Dénem’e dahil
edilir. VI. Hanedan gibi Afrika’nin giineyine ¢ok sayida ticari sefer yapmis giiclii bir
hanedanin ardindan muhtemelen kisa stireli krallarin elinde hizli bir diisiis yasanmustir.
Bu donemden sonra Herakleopolis merkezli yeni bir kral soyu ortaya ¢ikinca IX.
Hanedanhk Kkurulmustur. Isimlerini sadece Abydos Krallar Listesi’ne borclu

oldugumuz bu hanedanla ilgili ¢ok az anit glinlimiize ulagmistir.”

I Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 18-19; Toby A. H. Wilkinson, Early Dynastic Egypt
(London ; New York: Routledge, 2005), 156-157.

2 Breasted, A History of Egypt from the Earliest Times to the Persian Conquest, 15.

73 Sabbahy, Kingship, Power, and Legitimacy in Ancient Egypt, 5.

4 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 70.
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Eski Hanedanlik Donemi’nde yakalanan basarida, yoneten ve ydnetilenler
arasindaki iliskinin smirlarinin iyi tespit edilmis olmasi ve bu iliskinin degisime kapali
bir sekilde stirdiiriilmesini garanti edecek tedbirlerin alinmis olmasi etkilidir. Mutlak
iktidara uygun olarak, kralla tebaasi arasindaki iliskinin genel anlamda baski ve
zorlamaya dayandig1 bu tipik ulus devlet anlayisinin sekillenmesinde, kralligi yiicelten

ulusal mitlerin etkisini de unutmamak gerekir.”

Eski Krallik’in ¢okiisiinli izah edebilmek i¢in bir¢ok agiklama yapilmistir.
Baslica sebepler arasinda iklimsel sikintilar, basarisiz bir ekonomi, asir1 biiylimiis bir
biirokrasi ag1 ve yabanci istilasi gelmektedir. Yine de Segkin bir ziimre sayilan
yoneticiler arasindaki gerilim ve merkezi otoritenin zayiflamasi bu siiregte en biiyiik
paya sahiptir.’® Elbette bu diisiiste VI. Hanedan firavunu II. Pepi’nin normal bir
saltanat siiresini asarak altmis yildan fazla tahtta kalmasinin pay1 biiytiktir. 11. Pepi’nin
kendisinden sonra yonetimde hak iddia edebilecek varislerinin de bu uzun siirecte
Olmesi sebebiyle veraset sikintisi yaganmistir.”” Bir kralin uzun siire tahtta kalarak
otoriteyi giiglendirebilecegi varsayimi merkezi otoritenin korunmasi agisindan ilk
bakista avantaj gibi goriiniirken burada tersine donmiis, bu uzun hakimiyet zamanla

yonetimde bir zaafiyete yol agarak I. Ara Dénem’e kapiy1 aralamistir.

I. Ara Donem’de ozellikle VI.-IX. Hanedanlar arasinda, Nil Nehri’nin
diizensizliklerinden dolay1 siddetli bir kithigin yasandigi, bu kithgin Misir’daki elit
kesimin lizerinde, degerleri yorumlama ve hayata bakis ac¢isindan ciddi bir travma
olusturdugu bilinmektedir. Eski Krallik’in saglamis oldugu kayitsiz istikrar
duygusunun sert bir sekilde sarsildigi, karanlik ¢ag adi verilen bu dénem, Misirlilarda
kalic1 bir siireklilige olan basit giiven duygusunu geri kazanilamayacak sekilde
bitirmistir. Bu karamsarlik, edebiyatta onceki zamanlarin ruhuna yabanci olan
kotiimser bir literatiiriin olusmasina da zemin hazirlamistir.”® Donemin kaotik ve

tatmin edici olmaktan uzak siyasi ve sosyal kosullari, yasam sartlar1 karsisinda ¢aresiz

s Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 18.

76 Julia Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt: The Old and Middle Kingdoms (Cornell
University Press, 2021), 7.

" Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 86.

78 Barbara Bell, “The Dark Ages in Ancient History. 1. The First Dark Age in Egypt”, American Journal
of Archaeology 75/1 (1971), 7.
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kalanlarin hikayelerini one ¢ikarmustir. intihar etmek isteyen fakat ruhunu da kendisini
takip etmesi i¢in ikna etmek durumunda olan bir adamin konusmasini aktaran

)

“Hayattan Bikmis Bir Adamin Ruhuyla Kavgasi” gibi, hayatin degersizligini ve
diinyanin umutsuzlugunu karamsar bir bakisla yansitan eserler bu bakis agisinin

irtintidiir.”

Bu karanlik zamanlarin baslangict sayilan VI. Hanedan’dan sonraki
hanedanlarin yonetiminde merkezi idarenin zayiflamasi ve ulus devlet idealindeki
gerileme, giliney bolgesinde Teb kokenli yeni bir siilalenin ¢ikisina zemin
hazirlamistir. Baglangicta basit nomarklar seklinde konuslanan, zamanla Horus
isimlerini ve kraliyet isim kartuslarin1 benimseyen bu siilale XI. Hanedanligi kurarak
I. Ara Donem’i bitirmistir. Abydos bolgesine hakim olan bu hanedan, Menes’ten sonra
Misir Devleti’nin II. kurucusu sayilacak olan II. Mentuhotep gibi basarilt bir lider

cikararak Orta Imparatorluk Donemi’ni baslatmistir.

Orta Krallik hiikiimdarlar1 Eski Krallilk Donemi’nin kral iinvanlarini
benimsedikleri gibi tapinak kabartmalarinda da o donemin dekoratif modelini 6rnek
almigtir. Bunun en iyi 6rnegi Eski Krallik’in piramit komplekslerine ulagim saglayan
II. Mentuhotep’in kendi cenaze kompleksindeki kabartmalar1 Eski Krallik’in dekoratif

ozellikleriyle benzesen bir yapida tasarlatmis olmasidir.

Orta Imparatorluk basarisini sadece cenaze komplekslerinde devam ettirdigi bu
benzerlige degil Eski Krallik’in baz1 geleneklerini agik bir sekilde ve bilingli olarak
yeniden canlandirmasina da borg¢ludur. Bu donemin hiikiimdarlar1 kendilerini zor
zamanlarm kurtaricilart olarak tasvir etmistir. Esasinda artik zor zamanlar geride
kaldig1 i¢in bu tasvirler daha ziyade I. Ara Donem’in anisini korumak ve onu yeni tesis
edilen diizenin eskiye donmesine sebep olabilecek herhangi bir kaos hikayesinin igine
stilize etmek icin kullamlmustir. Ozellikle XII. Hanedan, daha sonrasinda gelecek olan

Yeni Krallik Dénemi igin, klasikleri kanonik statiiye yiikseltilen kiiltiirel bir zirveyi

7 Cerny, Ancient Egyptian Religion, 78.
8 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 82.
81 Gay Robins, The Art of Ancient Egypt (Cambridge, Mass: Harvard University Press, 1997), 94.
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temsil eder.®? Altin Cag olarak adlandirilan bu zirve, destansi bir bi¢imde sosyal
olaylarla ilgili ince séz oyunlari iceren “Sinuhe nin Oykiisii”, “Kazazede Denizci” Ve
“Belagatli Koylii” eserlerini, ayrica “Neferti’'nin Kehanetleri” ¢ibi propaganda
igerikli eseri tiretmistir. Bu eserler bir yandan Misir toplumunun yonetimde gérmeye
alistig1 kesin gergekliklere kars1 duydugu ortak giiven kaybini yansitmis bir yandan da
uluslararasi ticaret ve fetih politikasiyla yeniden dogusu gerceklestirdigini ispat eden

bu yeni yonetime destek vermistir.®

Ic barist saglamanin bir adim da &tesine gecerek biiyiik 6Slcekli
somiirgelestirme projelerine imza atan Orta Krallikk Donemi’nin gerilemesi ve
¢okiisiiniin nedenleri net degildir. Eski Krallik’in ¢okiis sebeplerine benzer sebepler
siralanmis olsa da bu yikimda, delta bolgesine gelerek Misir’t kendi yonetimine tabi
kilan Sami kabile sefleri Hyksos’larin etkisi biytktir.®* Misirlilarin = “yabanct
topraklarin hiikiimdarlar:” (heka khaswt) ismini verdigi Hyksos’lar, Orta Krallik
sonlarinda Misir’a gelen ve II. Ara Donem’de Asagi Misir’da iktidart ele alan
gruptur.®s MO 1700-1600 yillar1 arasinda, XVIII. Hanedan éncesinde Misir’da hiikiim
stiren bu kavmi 2 delta bolgesini yeniden ele gegirerek iilke disina ¢ikarmay1 basaran
yine XVIII. Hanedan ve onun ilk hiikiimdar1 Ahmose olmustur. Boylece Hyksos

hakimiyetine son verilen Misir’da Yeni Imparatorluk Dénemi’ne giris yapilmigtir.®”

Yeni Krallik’in ilk firavunlart 6ncelikle boliinmiis iilkeyi toparlama hamleleri
yapmustir. Sonraki hiikiimdarlar {ilke smnirlarmi genisletmeye de biiylik 6nem
vermistir. Bu donemde iktidarin basi ve tek kaynagi olarak gortilen kral tiim yetkileri
tek elde toplamasina ragmen uygulamada bu isleri ilgili memurlara yaptirmistir. Teb,
monarsinin gii¢ merkezidir ve yonetimi kral taraftarlarinin elindedir. Genisleyen ve

uluslararasi 6lgekte iddiast olan Yeni Imparatorluk’ta, yonetimde daha énce kralin

8 Jan Assmann, The Mind of Egypt: History and Meaning in the Time of the Pharaohs (New York:
Metropolitan Books, 2002), 117-119.

8 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 89.

8 Assmann, The Mind of Egypt, 120.

8 Jan Shaw - Paul T. Nicholson, “The British Museum Dictionary of Ancient Egypt”, Hyksos (London:
British Museum Press, 2008), 136.

8 Alexandre Moret, The Nile and Egyptian Civilization (New York: Routledge, 2008), 22.

87 Miiriivvet Kurhan, “Eski Misir Orta imparatorluk Devrinde Siyasi ve Dini Durum”, Belleten [TTK
Belleten] [Tiirk Tarih Kurumu Belleten] LV11/220 (1993), 728-729.
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yaninda idari iglerde yer alan erkek akrabalari (veliaht hari¢), orduda gérevlendirilmek
suretiyle yonetimden uzaklastirilmistir. Monarsiyi koruma maksadiyla yapilan bu
hamle ileri vadede yonetici siif olarak biirokratlarin giiclenmesine ve bazen iktidar

miicadelesi vermesine sebep olmustur.®

Yeni Imparatorluk krala uluslararas1 6lgekte gecerli olan giiclii kral imajini
sunmasinin yani sira bu imaja bilge kral vasfini da eklemistir. Ornegin Mitanni
giiclerini yenilgiye ugratan III.Thuthmose (XVIII. Hanedan): “O her konuda Thoth 'tu
(bilgelik tanris1), bilgi sahibi olmadigi hi¢hir konu yoktu.” seklinde tasvir edilmistir.
Yeni Krallik, yabanci kokenli olan geleneksel kavramlart da desteklemeye hizmet
etmeyerek firavunu uluslararasi alanda déonemin diger krallarindan ayirmistir. Misir
krali, Akad diplomatik dilinde Babil, Mitanni ve Hatti krallariyla ayni statiide
gosterilerek “Biiyiik Kral” ismiyle aniliyor olsa da bunun Misir dilinde higbir
gecerliligi olmamistir. Misir monarsisine gore kralligi rasyonalize eden mitoloji bir¢ok
kral1 kabul edemezdi, tek bir “Nswt” vardi, o Yukar1 ve Asagr Misir’in kralydi.
Firavun, kendisine yakistirilan krallik derecelerini hos goremezdi. Kendilerini kral
olarak adlandirsalar bile yabanci devletlerin baskanlar1 onun goéziinde bir sef (wrw)

olmaktan Gteye gidemezdi.®

Yeni Krallik, askeri ikonografinin 6ne ¢iktigi ve tapinak duvarlarinda krallarin
giiclii bir ordu komutani olarak gosterildigi bir donem olmustur. Askeri orgiitlenmenin
mesleki bir temele dayandigi bu dénem, bilyiik bolgelerin fethi sayesinde bir asker
cag1 olarak goriilmiistiir. Ozellikle Ramsesler Dénemi’nin basinda 6zgiivenle dolu
olan Misir, son bilylik firavun olarak adlandirilan III. Ramses (XX. Hanedan)
doneminden sonra denetimsiz gog¢, yonetimde bozukluklar, gida fiyatlarinda arts,
kraliyet kurumunun eski sayginligini koruyamamasi gibi nedenlerle siyasi pargalanma
donemine girmistir. XI. Ramses’ten (XX. Hanedan) sonra hizlanan bu siiregle
birlikte* iilke ilerleyen yiizyillarda 6nce Asurlularin, ardindan Kusilerin, Babillilerin,

Perslerin ve Makedonlarin istilalarina maruz kalmigtir.*

8 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 169-170.

8 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 168-169.
% Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 208-209.

1 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 261.
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1.1.1.2. Antik Misir’da Kralhigin Mitolojik Kokenleri

Antik Misir’in efsanevi anlatilarinda tanrilar kisilestirilmis giigler olarak
tanitilir. Onlarin efsanevi temsilleri ve bu temsillerin hem dogaiistii hem de siradan
olaylar icin ifade ettigi anlam, diinyevi olaylara asina olan bireyleri tanrilar diinyasina
baglar.”? ilk yaratimin bozulmadan korunmasmni amaglayan mitolojik anlatilarda
Ozellikle yasamin baglangicini konu edinen mucizevi temsillere yer verilir. Yaratimin
ilk ¢ag1 olan ve mutlak manada miikemmel oldugu kabul edilen bu dénem, ilkel sularin
tizerinde bir kozmik yumurtada, bir ilkel tepede ya da bir niliifer ¢iceginde (lotus)
beliren yaratici tanrinin ortaya ¢ikisindan, Horus’a kralligin devredildigi zamana kadar
siiren donemdir.” Bu donem, giines tanrisinin en ilkel formu olan Atum’un, kendi
kendini var ederek kozmogoniyi baglatmasi, ardindan sonsuz ve sekilsiz bir kaos
icinde kozmosun biiyiliyebilecegi bir yer saglayacak boslugu temsil eden ¢ocuklart Shu
ve Tefnut’u dogurmasi ile baslar. Shu ve Tefnut da yeri ve gokyiiziinii yani sirastyla
Geb ve Nut’u dogurur. Yapilandirilmig bu kozmosta tanrilar, insanlar, hayvanlar ve
bitkiler Atum’un yarattigi varliklar olarak goriilir. Bu dénem, Tanrt Horus’un
dogumuyla kozmosun sonsuz tekrarina ve dongiisel bigcimde kurgulanmig
yenilenmelerin baglangicina isaret eden kozmogonik dairenin kapandigi bir donemdir.
Horus burada artik Giines Tanrisi’nin son tezahiiriidiir. Ayni zamanda Osiris’in oglu
oldugu i¢in ilahi soyun son halkasidir, yani sira bu ilahi soyun temsil ettigi tiim
kozmosun da sonucudur. Artik Horus’un islevi hem kozmosa hiikkmetmek hem de
Misir’da krallik yapan, onun ardindan hiikmeden her 6liimli kralda bedenlenmektir.®
Burada Horus tam bir ayrim noktasidir, ilahi soyun nihayeti fakat bu soyu devam
ettirecek insan krallarin, bu insan krallarda ortaya ¢ikacak enkarnasyonun baslangi¢

noktasidir.

Yaratimi ve evrenin kokenini izah eden bu kozmogoni, mitoloji vasitasiyla bir

firavunun sahsinda somut hale gelir. Baslangigta daha soyut goriinen ilahi bir giiclin

92 Garry J. Shaw, The Egyptian Myths: A Guide To The Ancient Gods And Legends (London ; New
York: Thames & Hudson, 2014), 16-17.

9 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi - Cilt 1 - Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina, 2003,
113-114.

% David B. O’Connor, 4bydos: Egypt’s First Pharaohs and the Cult of Osiris (London: Thames &
Hudson, 2009), 39.
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kavramsallastirilmak suretiyle taninir hale getirilmesini, bir nevi somutlastirilmasini
ve baz1 durumlarda da antropomorfize edilmesini saglayan mitler, halkin bu yiice
varliklar1 ve onlarin temsil ettikleri gii¢leri kavramasmna yarayan araglar olarak
goriilmiistiir. Boylece gizemli goriinen Ustlin gii¢, varlik alanina inerek taninabilir,
anlagilabilir ve yorumlanabilir hale gelmistir. Bir bakima giicii kontrol altina almay1
da kolaylastiran bu insanilesme, somut gorsellerle ve yazili imgelerle de ifade edilerek

bireyin anlayabilecegi hale biirtiinmiistiir.*®

Misir’in erken donemlerinde yazili anlatilarin az olmasi, yazinin bir tiir olarak
yavas gelismesi ve en azindan Orta Krallilk Donemi’ne kadar kisitli kullanilmasi,
resimsel imgelerin yaziya gore daha prestijli sayilmasini saglamistir. Yazili
materyaldeki bu siirlilik yine de Misir’da kiiltiirel bir anlati eksikligine yol agmaz.
Burada devreye mitoloji ve mitolojik anlatimlar girer. Cogunlukla mevcut diinyanin
disinda cereyan eden, genelde tanrilarin diinyasinda gecen mitolojik anlatimlar
sayesinde panteonun farkli tanrilarini gesitli sekillerde bir araya getirme, bu tanrilarin
ozelliklerini ve birbiriyle iliskilerini yansitma amaciyla farkli uzunluk ve formata
sahip anlat1 tiirleri ortaya ¢ikmistir. Kurgulanmis anlati diyebilecegimiz bu farkl
mitlerin ortaya ¢ikmasinda, tanrilarla ilgili pek cok hikayenin cesitli sekillerde bir
araya getirilerek onlardan agiklamalar {iretilmesi potansiyeli gizlidir. Mitler
birbirinden bagimsiz olarak ortaya cikabilse de onlarin bagimsiz olarak var
olabilmeleri her zaman miimkiin degildir. Tek basina bir mit ancak uygun bir anlatinin
destegiyle anlamli hale gelmektedir.®*®* Misir’da kralligin ve dolayisiyla kralin
yetkinliginin onaylanmasi da pek ¢ok mitin bir araya getirilip yeni yorumlar
tiretilmesine dayanmaktadir. Kaynagini mitolojik anlatilara dayandiran krallik, giiciinii

tanrilarla olan 1rksal baglantistyla pekistirmektedir.

Bu 1rksal baglantinin niteligi, kralligin taniminda kendini aciga ¢ikarmaktadir.
Misir’da krallik, doganin insaniistii gii¢lerinin siyasi biinyeye aktig1 bir kanal olarak

goriilmistiir.”” Tanrilar insanlar iizerinde hikkiim siirer fakat insanlarin olusturdugu

% Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, 16-18.

% Katja Goebs - John Baines, “Functions and Uses of Egyptian Myth”, Revue de I histoire Des Religions
235/4 (2018), 647-648.

% Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 34.
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kraliyet hanedanlar1 da tanr1 hanedanlarinin bir devami sayilir. Bu, Misirlilar igin
mitolojik bir kurgu olmaktan ziyade gergek olarak algilanir. Bu gercek, gerek
Ramsesler Dénemi’nde yazilan Turin Kraliyet Papiriisii’'nde® gerekse daha sonra
yazilan Manetho Tarihi’nde tanrilar1 insan firavunlardan once Misir krallar1 olarak

gosteren listelerin varligiyla da ispatlanir.®®

Mitolojiye gore, ilahi kdkenli olan Misir Kralligi’nda ilk hanedanlar1 tanrilar
olusturmaktadir. Bu hanedanlarin ardindan “Horus 'un Takipg¢ileri” denilen ata ruhlar
ya da yari-tanrilardan olusan bir hanedan gelmektedir. Adalet ve sosyal diizen bu
zamanda yaratilmistir. Maat, tanrilara eslik etmek ig¢in; timsahlarin saldirmadig,
yilanlarin 1sirmadigi, insanlarin karinlarinin tok oldugu ve hicbir sahtekarligin
olmadig1 bu zamanda goékten yeryiiziine inmistir. Ardindan Misir’in iki pargasini
birlestiren, Tanr1 Horus’a tapan Yukar1 Misir Krallar1 I. Hanedan1 kurmustur. Misir
krallik anlayisinda kralin bir tanr1 olmasi baskin unsur oldugu i¢in bu zamandan sonra
her kral Horus olarak goriilmiis, sadece tanrisal degil ayn1 zamanda tanrinin ta kendisi
sayllmistir. Re’ye tapinmanin yayginlastigi donemlerde Re’nin Oglu olarak goriilen
krallar, Osiris kiiltliniin gelismesiyle beraber kaginilmaz bir anlayisla bu kiilte uygun

mitlere uyarlanmigtir.'®

Tanrilarin kurdugu hanedanlarda sirasiyla idareye Re, Shu ve Geb gelmistir.
Osiris, hiikiimdar olan ilahi babas1 Geb’in yerini devralmig, boylece bir yandan “éte
diinyada yeri open éliilerin hayranlik duydugu” ilah bir yandan da “iki dilkenin varisi”
olmustur.*®* Kardesi Seth tarafindan haksizca 6ldiiriilen Osiris’ten sonra Osiris’in oglu
Horus’un mu yoksa Seth’in mi kral olacagi yolunda bir anlagmazlik olmustur. Sonugta

Osiris ve Seth’in babasi1 Yer Tanris1 Geb, Seth’e Yukar1 Misir Kralligi’ni, Horus’a da

% Turin Kraliyet Kanonu (Royal Canon of Turin) olarak bilinen kraliyet listesi Ramesside (Ramsesler)
Donemi’ne ait bir papiriisiin arka yiizeyine hiyeratik yazi ile yazilmigtir. Iginde 300’den fazla kral
isminin yer aldig1 papiriisiin yaklagtk MO 1200 yillarinda yazildigi tahmin edilmekte olup liste tanrilarin
yonetimine vurgu yapan tanr1 hanedani ile baslar. Bkz.Peter A. Clayton, Chronicle of the Pharaohs:
The Reign-By-Reign Record of the Rulers and Dynasties of Ancient Egypt (London: Thames & Hudson,
1994), 12.

9 Alexandre Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique (Paris: Ernest Leroux Editeur,
1902), 6.

100 H.W. Fairman, “The Kingship Rituals of Egypt”, Myth, Ritual, and Kingship: Essays on the Theory
and Practice of Kingship in the Ancient Near East and in Israel, ed. Samuel Henry Hooke (London:
Clarendon Press, 1958), 75.

101 O’Connor, Abydos, 35.
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Asagi Misir Kralligi’n1 vermistir. Anlasmazligin devam etmesi iizerine Geb Horus’a
tim Misir’in krallik haklarini vermistir.’* Tanrilarin huzurunda goriillen bu dava
neticesinde Misir’in siyasi biitiinliigiinii korumak amaciyla kralligin tamami Horus’a
devredilmistir. Kralligin temeli bu sebeple sadece diinyay1 kuran tanrilarin soyundan
gelen ilahi bir yoneticiye sahip olmaya dayanmaz. Bu temel ayni zamanda, babasinin
tahtina ilahi mahkemenin karariyla varis olan, Osiris’in mesru halefi Horus un hukuki
manada kazandig1 hakka da dayanir. Bu yiizden ileride detayli olarak anlatacagimiz

lizere yasayan her firavun Horus, 6len her firavun da Osiris olarak goriilmektedir.'%3

Burada dikkat etmemiz gereken sey Horus’a yapilan muameledir. Memphis
Teolojisi’nin anlatisina gére Geb tarafindan Osiris’in ilk ¢ocugu, viicut agici olarak
adlandirilan Horus, iilkenin tamami kendisine devredildiginde, selefinin ilk dogam
oldugu i¢in Geb tarafindan tebrik edilir. Horus burada iilke ele gegiren azametli bir
fatihten ziyade, krallig1 kendi elde etmeyen fakat babasi Osiris’in mesru halefi olarak
iki tlke topraklarmin yonetimine birinci dereceden hak sahibi olan bir varis
pozisyonundadir. Misirli zihninin tarihsel ve teolojik altyapisi da esasen bu veraset
bi¢imi tizerinden sekillenmektedir. Burada Geb, catigsan iki gii¢ olan Horus ve Seth
arasindaki statik denge unsurudur.'® Bu nedenledir ki sonraki varisler olan firavunlara
zaman zaman “Horus-Seth” diye hitap edilmistir. Aksiyonun yonii diinya diizleminde
mitolojiden gercege evrilmis, Misir Krallig1 toplum diizeniyle kozmik diizenin araci

unsuru olarak sunulmustur. Burada kralligin iki yonii agir basar:

. Birincisi, tasvirlerde babasi Osiris’in kollarinda Misir krali olarak
goriilen Horus’un sadece tanr1 degil ayni1 zamanda kral da olmasi, kralligin basinda

ilahi bir yoneticinin bulunmasi gercegidir.

. Ikincisi ise Seth’ten daha giiclii bir kral oldugu igin degil, bizzat
Osiris’in mesru varisi oldugu icin secilen Horus’tan dolayr kralligin, tanrilar
diinyasindaki iki kusagi yani Osiris-Horus ardilligin1 kapsayan bir kurum olarak

gosterilmesidir.

102 Goebs - Baines, “Functions and Uses of Egyptian Myth”, 656.
103 Fairman, “The Kingship Rituals of Egypt”, 75-76.
104 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 26.
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Bu anlamda monarsi, insanlar diinyasinin bir gercekligi oldugu kadar tanrilar
diinyasinin da gercekligidir.’® Firavunlar da bu monarsinin mirasgisi ve veraset
sistemini tastyan sonraki kugak olarak bir yandan Geb’in sectigi Horus olmakta, diger
yandan Horus-Seth ismini alarak tipki Geb gibi yonetimdeki anlagsmazlig1 sona erdiren

denge unsuru olarak goriilmektedir.

Evrendeki denge ve kozmosun dogasina (kozmoloji) dikkat kesilen Misir’da,
kozmosun ilahi yaratilistyla (kozmogoni) ilgili pek ¢ok tanim ortaya g¢ikmuistir.
Zamanla ifade tarzlar1 mitolojik, gorevleri felsefi ve teolojik olan bu kozmolojik ve
kozmogonik materyaller birbiriyle i¢ ice gecirilerek biitiinlestirilmistir. Bu sekilde
tilkenin ¢esitli boliimlerinde olusan yerel mitler bir sistem dahilinde toplanarak birgok
bolgenin yerel tanrisi hiyerarsik bir diizenlemeye tabi tutulmustur. Mitolojinin
metinsel kanitlarinin ¢ok eskiye dayanan eksiksiz bir 6rnegi bulunmamaktadir. Bu
durum, hemen her yerel tanrinin sisteme dahil edilerek tanriliginin ispat edilmeye
calisildigr ulusal bir mitoloji ortaya g¢ikarmistir. Bu mitolojide kralligin kurulum
hikayesi genellikle yukarida bahsettigimiz Geb’in Horus’a Misir  kralligini
devretmesiyle baslamaktadir. Mitlerin i¢ ice gecmesi neticesinde bu noktada Tanri
Ptah da 6n plana ¢ikmaktadir. Daha Once bahsettigimiz iizere Misir tarihinin
baslangicinda (yaklasik MO 2950 ya da MO 3100) Menes adindaki bir Yukar1 Misir
krali (muhtemelen 1. Hanedan’dan Narmer) Asagi Misir’t fethederek Misir
topraklarini birlestirmistir. Menes, Memphis’de yeni bir baskent ve buranin yaratici
tanris1 Ptah i¢in bir tapmak kurmustur. Kralligin kokenlerine dayanak aranirken
istifade edilen mitolojik verilerin bityiik bir kismi1 yeniden sekillendirilerek ya Ptah ile
iliskilendirilmis ya da ayni amagla yeni mitolojiler iiretilmistir.’® Bu mitolojilerde
Horus, Yukar1 ve Asag1 Misir’in ilk krali olarak gosterilmistir. Menes’in Memphis’te
iki tilkenin birligini saglamasi, tanrilar arasindaki miicadelenin sona ermesine ve iki
ilkenin birlestigi nokta olan Memphis’in 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Konuya

dair XXV. Hanedan firavunlarindan Shabaka’nin (Neferkare) Memphis Tapinagi

105 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 32-33.

106 Leonard H. Lesko, “Ancient Egyptian Cosmogonies and Cosmology”, Religion in Ancient Egypt :
Gods, Myths and Personal Practice, ed. Byron E. Shafer (Cornell University Press: Ithaca and London,
1991), 90.
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arsivinde saklanan, agir hasar gérmiis bir el yazmasindan kopya ettirdigi tas tablette

sOyle denir:

“Ptah yiice adiyla anilan, onu (iilkeyi) birlestiren odur. Horus odur. Yukari ve Asagt
Misir’in krali olarak goz kamastiran, iki iilkeyi bulustuklar: yer olan beyaz duvar
bolgesinde (Memphis) birlestiven Horus tur. Artik Ptah Tapinagi’min biiyiik ¢ift
kapisinda kamiglar/sazlar ve papiriisler goriiniiyor (Horus ve Seth’in sembolleri). Bu
demektir ki Horus ve Seth baris ve birlik icindedir. Iki iilkenin dengesi olan Ptah
Tapinagi 'ndaki birliktelikleri sebebiyle artik kardes olacaklar ve gittikleri her yerde

anlasmazliklarina son verecekler. "%

Memphis Teolojisi’ne gore Ptah kozmosu yaratmak istediginde once zihin
giiciiniin mekan1 olan kalbinde onu tasavvur eder ve eylemi gergeklestirme
potansiyelini tasiyan diliyle kelamini buyurarak yaratmay1 tamamlar. Bu kozmolojide
Atum’un dokuzlu tanrilar toplulugu Ennead'®®, Ptah’in disleri ve dudaklar1 olarak
diistiniilmiistir.'® Atum, Heliopolis Teolojisi’ne gore dokuzlu tanri toplulugunu
yaratiyor, bu tanrilar Memphis 6gretisi eksenli yorumlandiginda yalnizca Ptah’in
varisleri degil ayn1 zamanda onun tezahiirleri olarak da gosterilerek iki Ogreti
birlestiriliyordu. Memphis ve Heliopolis dgretilerini bagdastiran bu yeni teoride Ptah,
Ennead’1n kalbi ve dili ayn1 zamanda her tanrinin diisiinme ve konusma kabiliyetini

yansitan evrensel glic oluyordu.’® Esasinda Heliopolitan Teoloji’nin bas yaraticisi

107 pierre Grimal - Claire Lalouette, Textes sacrés et textes profanes de ’ancienne Egypte, tome 2 (Paris:
Gallimard, 1987), 23-25; Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 27.

108 Ennead, Yunanca “Dokuzlu Grup ” anlamima gelir. Biiyiik tanrilara kendilerinden daha kiigiik sayilan
maiyetlerinin eslik etmesi anlayigiyla bazi tanr1 gruplart dogmustur. Bu gruplardan Ennead, akraba
olduklar1 varsayilan dokuz tanridan olusur. Grubun basinda Tanr1 Atum bulunur. Baslangigta yalniz
olan Atum, Shu ve Tefnut’u, sonrasinda Geb ve Nut’u dogurmustur. Ardindan Geb ve Nut’tan Osiris,
Isis, Seth ve Neftis’in meydana gelmesiyle olusan bu aileye “Dokuzlu Tanrilar” anlaminda Ennead
denmistir. Kendi Ennead Sistemine sahip olmak isteyen sehirler, gruptaki birkac tanriyr kendi
tanrilariyla degistirebildigi igin var olan statik gruba alternatif olusumlar da goézlenebilmistir. Bu
baglamda sayinin dokuzla sinirli kalmadigi olusumlara da rastlanir. Bkz. : Barbara Watterson, Gods of
Ancient Egypt (United Kingdom: The History Press, 2013), 49; Frankfort, Kingship and the Gods, 1978,
284,

109 George Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses (London ; Boston: Routledge Taylor &
Francis, 1986), 174-175.

110 W. Max Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, gev. Cemal Can Tarimcioglu
(Istanbul: Maya Kitap, 2020), 218.
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olan Atum, burada Ptah’a tabi kilinmak*!* suretiyle onun formlarindan biri, 6zellikle
kalbi ve dili olarak kabul edilmistir. Atum burada Ptah’tan baska bir sey degildir. Hatta
Horus ve Thoth da bu formlardan diger ikisi olarak kabul edilmistir.

“Yaratilig, Atum’un sureti olarak kalp ve dil araciligi ile gerceklesti. Ama en biiyiigii
tiim tanrilara kalp ve dil araciligiyla yasam saglayan Ptah’tir. Horus ve Thoth un
Ptah olarak ortaya ¢iktigi kalp ve dil araciligiyla. (...) O’nun Ennead’t Atum un

tohumundan ve ellerinden baska bir sey olmayan disler ve dudaklar'*? olarak

oniindedir. '3

Yaratma giiciinii her nesneye tezahiir ettiren bdylesi bir tanriya basta firavun
olmak {izere biitiin insanlar yasamlarini bor¢ludur. Firavun, Ptah’in keldmina islerlik
kazandiran, Ptah adina yonetime gelen ve yine onun adina hiikkmeden bir kraldir.
Kararlar1 tebaasi tarafindan emir telakki edilen firavunlar, bu kararlarini yine Ptah’in
ilham1 neticesinde vermektedir. Fakat biz ayn1 ilham ve lituf kaynaginin bazen Tanr1

Re ve Tanrt Amun olabildigini de biliyoruz.***

Bu farkli baglantilarin altinda derin bir yaratilis efsanesi yer almaktadir.
Misirhilar tanrilar, yaratilisin baslangicinda Nil vadisine hiikmeden firavunlar olarak
diigiiniiyorlardi. Firavun yonetimi altinda bu efsaneleri yazanlar, zamanla tecriibe
etmistir ki diinyevi bir tanri olabilmenin 6n kosulu, somut bir sekilde diinyay1
yonetiyor olmaktir. Misir’in devlet teolojisine gore kral, diinyay: tanrilara yeniden
teslim etmek {izere onlardan alir. Tanrilarin egemenligini genisletme maksatli fetihler
yapar ve siirlarini genisleterek diinyay1 onlara yeniden teslim eder. Bu sayede teolojik
kosullar politik diislinceyle i¢ ice geger ve hassas bir dengeye oturur. Teolojiye gore
kaginilmaz bigimde tanrilarin hakimiyetini gerektiren ilahi yonetim tarzi, firavunlarin
somut diinya algisiyla birleserek diinya tanrist fikrini de benimsemis olur. Fakat

yonetimde hakim unsur olarak goriilen tanrilar, yerel merkezlerin 6nem siralamasina

111 Atum’un Ptah’a tabi kilinmasina dair detayh bilgi igin bkz. : Erciiment Yildirim, “Eski Muisir’daki
Memfis Teolojisine Goére Yaratilis Anlayisi ve Tanrisal Hiyerarsinin Diizenlenmesi”, Milel ve Nihal
18/2 (31 Aralik 2021), 250-251.

112 Byrada disler, Atum’un tohumuna; dudaklar ise Atum’un ellerine karsilik gelir. Ptah’la ilgili daha
detayli bilgi i¢in bkz. : Watterson, Gods of Ancient Egypt, 184.

113 Cerny, Ancient Egyptian Religion, 44.

114 Miiriivvet Kurhan, “Eski Misir Kraliyet Tanris1 Ptah”, Belleten [TTK Belleten] [Tiirk Tarih Kurumu
Belleten] LVI11/222 (1994), 270.
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uymak durumundadir. Ornegin yaratilis asamalarmi gerceklestiren tanrrya bolgelere
gore farkli isimler verilir. Memphisli din adamlarina gére firavunlara bu diinyevi
gorevi tevdi eden tanr1 Memphis’in en eski tanris1 Ptah’tir. Teb’deki Amun din
adamlarma goreyse devletin tanrist Amun’dur. Heliopolis kiiltiinde Tanr1 Re 6n planda
oldugu i¢in Re en yiice tanri, firavunlar Tanr1 Re’nin oglu, imparatorlugun tek gercek

ve ytice varisidir.'?®

Re’nin kralligin kdkeninde oldukg¢a 6nemli rolii vardir. Turin Papiriisii’'nde ve
Manetho Tarihi’nde Re, Khepri ya da Atum olarak adlandirilan Giines Tanrisi,
Misir’n ilk krali olarak gosterilmektedir. O firavunun prototipidir ve az sayida istisna
disinda Misir edebiyatinda giinesle baglantili tiim metaforlarda krala atifta kullanilir.
Bu atiflarda teolojik imalar yoluyla giinesle firavunlar arasinda kagmilmaz
karsilastirmalara yer verilir ve kral, yaraticinin halefi olarak gosterilir. Ornegin 111,
Thuthmose (XVIII. Hanedan) “Atum’un tahtinda oturan’ Kkisi olarak adlandirilir.
Dolayisiyla firavunlarin  hakim oldugu iktidar makaminin ilk sahibi tanridir.
Firavunlarin yonetimi, Re’nin yonetiminin bir goriintiisiidiir. Clinkii evrenin yaraticisi
ve hakimi Re, Misir’in ilk kralidir ve kimsenin kendinden sonra hak iddia edemeyecegi
sekilde hiikiim siirmiistiir. Diinyay1 tanrinin kurdugu ilk sekliyle duragan olarak
algilayan Misir’da, baslangigta tesis edilen bu ilahi diizen tim zamanlar igin
normatiftir ve diizenin saglayicisi da kraldir.*® Krallik, diinyanin statik diizeninin
yalnizca bir pargas1 degil ayn1 zamanda onun merkez noktasini olusturan ¢ekirdegidir.

Diizen ne kadar ilahi ise, krallik da o kadar ilahidir.'”

Tanrilar, diizeni saglayan krallarla veraset iliskisi i¢indedir. Misir metinlerinde
“ilk var olan, saygideger tanri; O, her seyde kalan ve onun sayesinde sonsuza kadar
vasanilan nefes” olarak tamimlanan Amun, Luksor Tapmagi’nda Kral III.
Amenhotep’e (XVIII. Hanedan) hayatin simgesi olan Ankh’1 uzatir ve ona “sevgili

oglum, burnuna benim suretimi al” diye seslenirken tasvir edilir.**® Benzer bir ifade

115 Breasted, A History of Egypt from the Earliest Times to the Persian Conquest, 359.

116 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 148-150.

117 Fairman, “The Kingship Rituals of Egypt”, 75.

118 George T. Montague, The Holy Spirit: The Growth of a Biblical Tradition (Wipf and Stock
Publishers, 2006), 8; Kurt Sethe, Amun Und Die Acht Urgétter von Hermopolis eine Untersuchung
tiber Ursprung und Wesen des aegyptischen Gotterkonigs (Berlin: Verlag der Akademie, 1929), 92.
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Tanriga Hathor’un kralin ~ “burun  deliklerine hayat vermesi” imasinin
gorsellestirilmesinde de vardir. Yine Luksor Mabedi’ndeki baska bir tasarimda bu
sefer Tanriga Hathor Ankh yasam isaretini III. Amenhotep’e uzatir, Tanr1 Khnum ise
geng firavunu ¢omlekei carkinda®? sekillendirirken tasvir edilir.’® Kralligin bu sekilde
aktarilmasini destekleyen tasvirlerden bir digeriyse, tlizerine gelmis gegmis Onemli
olaylarin ve kral isimlerinin yazili olduguna inanilan kozmik agacin dibinde oturan
kral tasviridir. Bu ¢izimde bir sandalyede oturan kralin etrafi Tanr1 Thoth, Tanr1 Atum
ve bir kader tanrigasi tarafindan g¢evrelenmistir, bu tanrilar ellerindeki kalemlerle

kozmik agaca kralin ismini yazmakta, bdylece onun ismini ebedilestirmektedir.**!

Ulkenin farkl1 bélgeleri cesitli, daginik ve goriiniiste birbiriyle ilgisiz gdriinen
bu yaratilis mitlerini igeriyor olsa da zamanla bu mit pargalar1 ana kaynaktan gelen
bazi sabit noktalar tespit edilerek korunmustur. Sonrasinda bu ana noktalarin iizerine
kiilt merkezlerine uygun yaratilis mitleri eklenmistir. Goriiniiste kiilt merkezleri bu
mitlere kendi yorumlarin1 katmis, yaratilisin belirli agsamalarini vurgularken kendi
aktorlerini 6n plana ¢ikarmis olsalar da yaratilisin nasil gergeklestigine dair temel
unsurlar sabit kalmigtir. Bu unsurlarin basinda Nun’un (sinirsiz karanlik okyanus)
derinliklerinde bir tanrinin uyanmasi ve giicii sayesinde ilk tanrilari, sudan ¢ikan ilk
toprak y1ginini, giinesi ve tiim yaratim agamalarini tasarlamasi vardir.*?> Nun’un derin,
karanlik ve hareketsiz sularinda zaman, 151k, insan ve hatta tanrilar yokken sularin
derinliklerinde siiziilen bir yumurtanin i¢ine hapsolmus yasam kivilcimi, bu yumurtay1
catlatarak enerjisiyle tlimsegi olusturmustur. Bu tlimsegin {izerinde oturarak giines gibi
parlayan, kendi kendini yaratan Tanr1 Atum, diger adiyla Re ya da birlesik adlartyla
Re-Atum’dur.??® Paralel sekilde giines, ilkel kazin yumurtladigi yumurta ve sonraki

donemlerde bir tanrinin yumurtasi olarak tanimlanmisg, bu yumurtay: da yine Ptah’in

119 Elephantine’de kog goriiniimiine sahip bir tanri olarak diisiiniilen Khnum’un esasinda tiim canlilari
¢omlekei carkinda yarattigi diistiniilmistiir. Onun yaratim giicii giinesin giiciiniin bagka bir tezahiirii
olarak goriilerek Khnum ve Re 6zdeslestirilmis ve bu 6zdeslikten Khnum-Re ortaya ¢ikmistir. Bkz. :
Henri Frankfort, Ancient Egyptian Religion: An Interpretation (New York: Harper & Row Publishers,
1961), 20.

120 Montague, The Holy Spirit, 8.

121 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 54.

122 shaw, The Egyptian Myths, 24.

123 Tyldesley, The Penguin Book of Myths and Legends of Ancient Egypt, 57.
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sekillendirdigi disiiniilmiistir.*** Orta Misir’daki Thoth Tapinagi din adamlari
tarafindan kabul edilen ve iyi korunamadigi i¢in diger mitlerden daha az bilinen
Hermopolis yaratilis mitinde de Ogdoad sekizlisi denen dort tanri ¢ifti bulunmaktadir.
Bu tanrilar da yine ayni karanlik sularda yasamakta, sonrasinda ilkel tepe meydana

gelmekte ve yaratim diger mitlerle olduk¢a benzer unsurlar icermektedir.**

Yaratilis mitlerinin ortak noktalar vasitasiyla birbirine baglanmasi, Misir
tanrilariin gesitliligiyle tek tanriciligi birlestirmis oluyordu. Misir monarsisinin
oldukga erken bir doneminde ortaya c¢ikan Memphis Teolojisi Krallik teorisini
somutlastirtyordu. Bir yandan Ptah yaratici tanr1 olarak kabul edilirken diger yandan
baska bir yaratici tanr1 olan Atum, kendisini ve diger biitiin tanrilar1 Ptah’1n yarattigini
kabul ediyordu. Yine bu teolojide Nun’un yarattigi, kaos sular1 iizerinden yiikselen
ilkel tepeyle (Benben)?® Ptah ayni goriiliir, Ptah her seyin baslangi¢ noktasi olan bu
ilk toprak y1ginidir.*”” Oysa Heliopolis Teolojisi’nde Atum, yukarida da bahsettigimiz
gibi Yaratici Tanr1 ve Giines Tanrist olarak gok ve yer ayrilmadan 6nce var olmus,
kaosun sular1 olan Nun’dan yiikselerek ilk toprak yiginini olusturmustur. Boylece

Heliopolitan sistemin dokuz tanridan olusan tanrilar ailesi (Ennead) ortaya ¢ikmigtir.*?

Bu mitlerde gézden kagirilmamasi gereken ortak nokta, kaosun altinda her
daim bir yaratma potansiyeli oldugudur. Atum burada sadece tanri ciftlerinin ve

evrenin degil ayn1 zamanda Misir’in siyasi sisteminin de yaraticisidir. Bu yiizden

124 william Matthew Flinders Petrie, The Religion of Ancient Egypt (New York: Cambridge University
Press, 2013), 68.

125 Tyldesley, The Penguin Book of Myths and Legends of Ancient Egypt, 78-79.

126 Tanr1 Ptah ile 6zdeslestirilen lkel Tepe (Primeval Mound) Nil’in y1llik tagkinlar1 sonrasinda verimli
bir topragin ortaya ¢ikisi imgesiyle yakindan baglantili olup yaratilig eylemlerinin baglica simgesi haline
dontismistiir. Yine Memphis Tanris1 Tatjenen’in ismi de “yiikselen toprak” anlamina gelip bu tanr1 da
bizzat yiikselen topragin kisilesmis hali olarak diisiiniilmiistiir. Tanr1 Atum da Piramit Metinleri’'nde
“tepe” olarak tanimlanmis ve Heliopolitan anlayista tepenin fiziksel bir tezahiirii olarak goriilen Benben
Tas1, Atum kiiltii ile iliskilendirilmistir. Yine kral piramitlerinin seklinin de bu ilkel tepe olan Benben’in
piramidal yapisinin benzeri olarak inga edildigi diistiniilmektedir. Bkz. : lan Shaw - Paul T. Nicholson,
“The British Museum Dictionary of Ancient Egypt”, Primeval Mound (London: British Museum Press,
2008), 229.Ayrica Benben Tasi’nin 6zel bir tapinakta bulundurulan ve saygi géren bir kiilt nesnesi
oldugu, isminin “weben” (parlamak) fiilinden tiiredigi, bu tasin ilk topragin ya da gilines 15181
huzmesinin temsili, dolayistyla Giines Tanrisi’nin tohumunun kat1 bir formu oldugu yolundaki goriis
igin bkz. : Tyldesley, The Penguin Book of Myths and Legends of Ancient Egypt, 109.

127 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 24-25.

128 Jan Shaw - Paul T. Nicholson, “The British Museum Dictionary of Ancient Egypt”, Atum (London:
British Museum Press, 2008), 45.
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temsillerinde iki krallik taci takar. Atum’un bu yaratma eylemini yeniden
canlandirmak i¢in Misir’daki her tapmagin kadim tepenin bir kopyasi iizerine
oturtulduguna inanilir. Yasayan ilk kral Atum olduguna gore yaratilan diinya
diizeniyle siyasi diizen birbirine bagli ve ayrilmaz bir biitiindiir. Bu baglamda firavuna

ya da onun diizenine kars1 ¢ikmak yoklukla es degerdir.'*

Yerel kiiltlerdeki bu yaratilis mitleri, politik merkeziyetgi diisiincenin etkisiyle
bir araya getirilerek benzerlikleri vurgulanmistir. Bu biitiinciil yaklasim, Misir’da ana
hatlar1 birbiriyle ortiisen bir teolojinin olusmasina zemin hazirlamistir. Kiilt merkezleri
arasindaki ortak noktalarin daha belirgin hale gelmesi, toplumun hem politik hem de
dinsel birligini giiglendirecegi i¢in krallar bu fikri birlesmelerin tarafi olmustur.
Neticede ismi ne olursa olsun Tebli Amun, Edfulu Horus, Elephantineli Khnum ya da
Heliopolisli Atum; Giines Tanris1 Re ile 6zdeslesmistir.’*® Misir krallarinin babasi
olarak adlandirilan Atum, Re olarak monarsi ile bagi gli¢lendirir, 6te diinyada oglu 6lii
hiikiimdar1 kucaklar. Kralsa biiyiilii formiillerle Atum’un giiciinii asmay1 basarabilir
ve en yiice tanr1 Atum olarak tiim tanrilara hiikmedebilir. Kral, gilinesle olan bu
birlesmesi sayesinde kraliyetin bedeninin bizzat kendisi yani Atum’un tezahiirii haline
gelir. Boylece yaratici tanr1 Atum, firavunlarin giicliniin nihai kaynagi olur. Nitekim
Misir tahti da Atum’un ailesinin besinci kusagindan olan Tanr1 Horus’a

devredilmistir.*!

Netice itibariyle diyebiliriz ki Misir’da baslangica, diinyanin kokenine dénerek
belirli bir dini sistemi 6n plana ¢ikarmak i¢in kullanilan mitlerin neredeyse tamami, en
biiylik mit olarak goriilen ilahi krallik olgusunu desteklemek i¢indir. Krali bir sekilde
Misir’in pek ¢ok tanristyla iligkili hale getirerek ilahi kralligi somutlastiran bu mitler
sayesinde, yasayan krala ve hatta 6lii krala gosterilen saygi ve baglilik artmistir.*? Bu
baglilik neticesinde kralla krallik arasindaki ayrim bulaniklagmis, hazirlanan bir
komplonun bireysel olarak kralin sahsina m1 yoksa bizzat kralliga kars1 m1 oldugu artik

sorgulanmaz hale gelmistir. Bir kral, kendisine yonelen isyandan elbet korkabilirdi,

129 wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 32.

130 James George Frazer, Altin Dal I, gev. Mehmet H. Dogan (Payel Yayinlari, 2004), 302-303.
131 Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 48.

132 esko, “Ancient Egyptian Cosmogonies and Cosmology”, 91.
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oysa kralligin, krallarin sahsina yapilan isyanlardan korkmasi s6z konusu olamazdi.
Kral1 ve krallig1 ayn1 statiide bulusturan bu muglaklik, her Misir kralinin ¢ikar1 igin

elzem bir unsurdu.*33

Hem ilahi hem mitolojik kaynakli oldugu iddia edilen bu kralligin mitsel yonii,
Ozellikle kralligin gii¢lii bir tarih zemini olusturmasinda onemli rol oynamustir.
Mitolojik kokenleri saglam olan bir kralligin sosyo-politik agidan daha giiglii bir
tarihsel zemin olusturacagi varsayilmistir. Osiris ve Horus Miti, kralligi mesru
zeminde tanrilardan devralarak diinyevi Misir kralligini sahiplenen Horus’a (firavuna)
diinyevi hakimiyetin yolunu agmistir. Ote diinya hakimi ilan edilen ve &liimden
sonraki dirilisin garantdrii olan Osiris’e donlisme fikri krallarin 6te diinya otoritesini
garantilemistir. Dolayisiyla Misir krallari, 6liince her biri birer Osiris’e doniisecek olan
diinyevi Horus sayilirlar. Firavunlarin olusturdugu tiim hanedanlar, bu mitolojik kdken
stiinliigiiyle elde ettikleri tarihi Misir Kralligi’n1 yalnizca diinyevi bir yapilanma
olarak gormezler. Onlar Misir Kralligi’n1, tanrilarin olusturdugu goksel kralligin, yine
onlarin soyundan gelen torunlarina devrettigi tarihi iz diisiimii olarak gérmeyi tercih

ederler.
1.1.2. Krallik Yonetim Anlayis1 ve Krallarin Gorevleri

Antik Maisir, belirli bir bolgede hiikiim siiren ve siyasi olarak tek bir hiikiimet
altinda orgiitlemis insan toplulugu olarak tanimlayabilecegimiz devlet kavraminin en
eski orneklerinden biri olmasina ragmen, Misirlilar i¢in bu kelimenin rasyonel bir
karsiig1r olmamustir. Ulke onlarin géziinde sadece iizerinde yasanan toprak pargasi
degil ayn1 zamanda evrensel diizenin bir par¢asidir. Yaratilis giiniinde yaratici, ilk
krallik gorevini tistlenerek bu topragin yonetimini kendi soyundan olan firavunlara
devretmistir. Bu ilahi atif nedeniyle Misir Devleti, son derece insan merkezli olan diger
siyasi Orgiitlenme bigimlerine karsi olusturulmus yine insan yapimi bir alternatif
olarak diisiiniilemez. Ayr1 bir devlet sozcligline ihtiyag duymayan bu yapilanmada tiim
otorite, giic ve zenginlik firavun elinde toplanmistir, dolayisiyla firavun, devletin

kendisidir. Fakat firavunlar isteksiz bir halki kole olarak tutan diktatorler olarak

133 Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 14.
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goriilmez. Firavun tiim iilkeyi tamamen ilahi hak ile yonetir, bu yiizden firavunun
tanrilik iddiast goz ardi edilerek Misir Devleti’'ni tanimlama gayretine girismek

miimkiin degildir.**

Bu ilahi hakla yonetme yetkisi halka itiraz hakki tanimamistir. Yani sira
yuklenen gorevleri ger¢ekte yapmak istemedigi halde hem bu diinya yasamini hem de
Ote dlinyay1 garanti altina alma gayesiyle mutlak itaate sadakat gosteren, bir nevi itaati
garantor olarak goren Misirl bireyler dogurmustur. Bu bireyler, karsilarinda sadece
bu diinya hayatlarina degil -ileride deginecegimiz yargiglik goreviyle- Gte
diinyalarindaki yasam haklarina da miidahale edebilecek bir gii¢ gérmiistiir. Misirhilar
bu giice yasarken itaat ettikleri gibi yine ayni giiclin yani kralin giiciiniin 6te diinya
hayatlarina yapabilecegi miidahalenin de farkinda olarak tam itaati esas alan bir hayat
stirdirmiistiir. Mezarlarinda otobiyografisi bulunan dliilerin anlatilarinda o6zellikle
hayattayken firavunla olan temaslarindan, onun kendilerine verdikleri bir emirden ya
da hediye ettigi mezar yerinden Oviinerek bahsedildigi goriilmektedir. Bir firavunun
gonderdigi emirname kutsaldir, bunun mezar kitabesinde belirtilmesi o oliiye ilahi
statii kazandirir ve 6liintlin 6te diinyasini garanti altina alir. Bu baglamda firavunlar bu

diinya ve 6te diinyanin hakimi olarak goriiliir.

Diinya ve 6te diinya hayatinin yetkileri ellerine verilen yoneticiye, insani ve
ilahi vasiflar1 yiikleyen bu ideolojide kral artik “fanrilarin sigirlar:” olan Misirlilarla
tanrilar arasinda arabulucudur. Firavun, tanrilarin yeryiiziindeki temsilcisidir ve
otoritesi tanrisalligindan gelir.'** O hem insani otoriteye hem de kutsal mesruiyete
sahip ¢ok yonlii bir ilahi yoneticidir. Onun yonettigi devletse kutsal dogasiyla diinyevi
anlamda siyasi hakimiyeti asarak insanlar i¢in daha kapsamli yararlar gézeten bir
kurum haline gelir. Bu anlayisa gore devletin kutsallik sifati kozmik diizenin
anlagilmasinda ve ilahi olanin kavranmasinda birlestirici unsuru temsil eder.’*® Bu

devletin tiim esaslar1 yaratilis agsamasinda olusturulmustur. Diizen, tutarli bir biitiin

134 Frankfort, Ancient Egyptian Religion, 30-31.

135 Janet Richards, “Kingship and Legitimation”, Egyptian Archaeology, ed. Willeke Wendrich (United
Kingdom: Wiley- Blackwell, 2010), 56.

136 Jane A. Hill vd., “Comparing Kingship in Ancient Egypt and Mesopotamia: Cosmos, Politics and
Landscape”, Experiencing Power, Generating Authority: Cosmos, Politics, and the ldeology of
Kingship in Ancient Egypt and Mesopotamia (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2013), 6.
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olarak diisiiniilmiis ve tiim gii¢ tek elde toplanmis; yasama, yiiriitme ve yargi giicii
arasinda belirli ayrimlar yapilmamistir. Teoride tiim otoritenin tek kaynagi firavun
oldugu i¢in her Misirlinin ona bagvurma hakki sakli olsa da pratikte huzura erismek
oldukga zor olmustur. Diizenin islerligi saglanirken kral, {ilke yonetiminin merkezi
sayilan vezirlik miiessesesi sayesinde yonetimin ince ayrintilarindan uzak tutulmustur.
Vezir yalnizca énemli kararlar1 kralin onayia sunmus ve pek ¢ok konuda kraldan
aldig1 yetki devri sayesinde bas yonetici olarak hareket edebilmistir. Ancak bu yetkinin

sinirlari, krala sik sik rapor sunma talimati sayesinde dengelenmistir.*?’

Vezirin yaninda devleti yoneten sivil idareciler, din adamlarindan olusan
biiylik bir ag ve net bir idari yapt mevcuttur. Bu yapinin merkezinde de kral yer alir.
[k donemde kralin oglu iinvanina sahip olan vezirler ¢ogunlukla kralla kan bagi olan
veliahtlar ya da kralin yakin akrabalarindan olusmustur. Metinlerle belgelenmis ilk
vezir Seneferu’nun oglu Nefermaat’dir.**® Ancak ismi belirlenebilen en eski vezirin I1.
Hanedan’dan kalma tas kaplar {izerinde adi okunan Menka oldugu tahmin
edilmektedir. Oldukga erken olan bu donemde vezirin fiili gérevlerine dair bilgiler net
degildir. Sonraki donem metinleri vezirligin kraliyet ailesini ve saray faaliyetlerini de
kapsayacak sekilde tiim hiikiimet dairelerini denetleyen, yani sira en yiiksek adli
yetkiye de sahip olan bir kurum oldugunu ortaya koyar. Vezirlik (tjaty) kralin altindaki
en Onemli memur simifidir ve Misir yonetiminin asli unsurlarindan biri olarak

gOriiliir. 1

Devletin isleyisinde gerek bireysel gerekse grup seklinde etki mekanizmasina
sahip olan kraliyet ailesinin rolleri de bulunmaktadir. Horus’un yansimasi olarak kabul
edilen kralin teolojik roliine onun biiyiik esi de katilmis ve bu sayede siyasi gii¢ elde
etmistir. Belirli zamanlarda devletin 6zel rollerini iistlenen veliaht prensler “yuvadaki
sahin” olarak adlandirilarak gelecegin sahin tanris1 Horus u olmalarini kolaylastiracak
bir yol tayin edilmistir. Kendilerinden daha az bahsedilmis olsa da kii¢iik esler ve diger

cocuklarin da hatir1 sayilir bir statiide oldugu muhakkaktir.* Kraliyet ailesinin

137 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 53.

138 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 18.
139 sabbahy, Kingship, Power, and Legitimacy in Ancient Egypt, 26.

140 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 8.
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genislemis bi¢imi olarak diisiinebilecegimiz ve oOzellikle Misir kraliyet yonetim
mekanizmasinin olusum donemlerinde etkinlikleri daha baskin olan kraliyet akrabalar1
da yonetimde belli bir s6z hakkina sahip olmustur. Ozellikle Eski Krallik Dénemi’nde
bu akrabalara yonetimde biiylik yer verilerek kraliyet makamina sadakatin pozitif
etkilerinden yararlanilmak istenmigse de bilinen bazi1 6rnekler bu fikirle ¢celismektedir.
Neticede ustiinliiklerini kralin benzersiz dogasindan, onunla ayni kani yani kraliyet
kanini tasimaktan aldigina inanan bir akraba siifi olusmustur. Bu kisiler zaman zaman
taht iizerinde hak iddia etmis, kraliyete devredilen sinirsiz yetkide pay sahibi olmak
istemistir. Otoriteyi tehlikeye atabilecek bu durumlara karsi sonraki donemlerde, soylu
olmamasina ragmen, one ¢ikan yetenekleri nedeniyle kralin bir yabanciy1 6énemli bir

141

mevkiye atamasinin yollar1 kolaylastirilmistir. llerleyen siirecte kraliyet
mensuplarina devletin merkezi gorevleri verilmezken kralin oglu invaninin istisnalar
disinda vezirler tarafindan kullanilmasina da son verilmistir. Yeni Krallik metinlerinde
vezirin kral vekili ve bas yargic statlisii vurgulanmis olsa da ozellikle XX.
Hanedanligin sonlarindan itibaren Amun din adamlarinin 6ne ¢ikmasiyla birlikte
vezirlik makaminin giicii azalmistir. Zamanla vezirligin altinda, rolleri ve etkileri
donemsel olarak degisen tarim, bayindirlik, maliye, tahil depolama gibi birimler ihdas

edilmistir.**

Gerek vezirler gerek akrabalar gerekse iilkedeki tiim memurlar aslinda dikkat
edilecegi tizere krala tabidir. Kral, Misir halkiyla tanrilar arasinda 6nceden belirlenen
mesru krallik ittifakinin ebedi dongiisiinii korur. Bir bakima sosyal ve siyasi diizenin
de tastyicist olan ilahi krallik otoritesini baska herhangi bir kisiye devredilemeyecek
sekilde sahiplendigi i¢in kilit unsur olarak yansitilir. Boylesi bir diizlemde hiyerarsi ve
itaat elzemdir. Egemenlik basitge paylastirilacak bir unsur degildir, buna bagl olarak
siyasetin de miizakereci bir yaklasimla, 6zerk bir eylem alani ve yiirlitme yetkisine
sahip olarak ortaya ¢ikmasi zordur.'*® Yine de Misir’da ilke olarak krallik kurumu
disinda adalet ya da yasanin bulunmamasi firavunlara keyfi davranma hakki vermez.

Krallar yeryiiziinde siirdiirdiikleri tanrilik iddiasinin onlara yiikledigi muazzam bir

141 Frankfort, Ancient Egyptian Religion, 33-35.

142 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 19.

143 Juan Carlos Moreno Garcia, The State in Ancient Egypt: Power, Challenges and Dynamics (Great
Britain: Bloomsbury Publishing, 2020), 139.
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sorumlulugun altina girer.** Bu baglamda krallik, toplumun gelismesindeki ana
egilimlerin sinirlarint belirleyen {i¢ kavram i¢in vardir: Diizen, mesruiyet ve refah.
Onlarin ifadesine gore “diizen, megruiyet igin refahi kullanir”. Diizeni yasallastiracak
bu mesruiyeti saglamak, kraliyetin ve krallarin su dlgiiler icerisinde hareket etmesiyle

miimkiin hale gelir:
- Kozmik diizeni muhafaza etmek ve giiglendirmek,
- Iktidardaki krali kraliyet atalarmna ve ilahi varliklara baglamak,
- Kralliga uygun eylemlerle yonetim hakkin1 mesrulastirmak.

Bir kralin rolleri, bu temel ii¢ ilkeyle baglantili olarak tanimlanmaktadir.
Birazdan bahsedecegimiz lizere krallarin farkli goérevleri de mevcuttur fakat resmi
yazili ve ikonografik kaynaklarla desteklenen verilere dayanarak bir Antik Misir

kralinin su sekilde tanimlandigini iddia edebiliriz:
- Tanr1 Re tarafindan dogurulmus tanrisal varlik,

- Yaratma eylemi sonucu ortaya ¢ikan diinya diizeninin, tilkenin birlik ve

refahinin, dogadaki dogal dongiiniin garant6rii ve koruyucusu,
- Oliimlii olan siradan insanlarla tanrilar arasinda arabulucu,
- Tanrilarin irade ve talimatlarinin elgisi ve yasal vasisi.'*®

Bu tanimdan anlasilacag tizere sadece bir devletin idarecisi degil hem dini hem
sosyal hem de siyasi hiyerarsinin zirve noktasi olarak goriilen Misir krallar1 kozmosun
diizeni i¢in temel unsurdur. Bir firavunun yoklugu kozmosun kaosa doniismesi ve
diinyay1 kargasaya siiriiklemesi igin yeterli sebep olmustur.*® Bu derece kudretli

goriilen bir hiikkiimdar i¢in: “Yetkili soz (hu) senin agzindadwr. Anlayis/muhakeme

144 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 51.

145 Miroslav Barta, “Egyptian Kingship During the Old Kingdom”, Experiencing Power, Generating
Authority: Cosmos, Politics, and the Ideology of Kingship in Ancient Egypt and Mesopotamia, ed. Jane
A. Hill vd. (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2013), 258-259.

146 David P. Silverman, “The Lord of The Two Lands”, Ancient Egypt, ed. David P. Silverman (New
York: Oxford University Press, 2003), 108; Olgun, Hz. Musa 'nin Muhalefeti, 216.
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vetenegi (sia) senin kalbindedir. Konusman gergegin tapinagidir (maat)” seklinde
Ovgl beyanlarinin olmasi sasirtict degildir. Bu goriisle paradoks olusturan, kralin
kudretini sarsintiya ugratan ara dénemlerin bazi eserlerinde; Hu, Sia ve Maat yaninda
olmasina karsin kralin otoriteyi saglayamamasi ince bir iislupla elestirilmektedir. Bu
erdemleri kendisinde barindiran kral, mantiken diizeni muhafaza etmelidir. Ciinkii
pratikte onun yerini alip bu isi yapabilecek yasal ara¢ mevcut degildir. Agik¢a
hissedilen bu eksikligin sebep oldugu elestirilere ragmen krala kars1 topyekiin bir halk
ayaklanmasinin olmamasi, onun ilahi tabiatinin iyi kavrandigina bir isaret olarak
goriilebilir. Bu itaat, verasetin aktariminda ve yetki devirlerinde saray i¢i ¢ekismeler
yasanmis olsa da tebaanin bu sorunlara miidahil olmaktan yana tavir almamasinda da

kendisini gosterir.'*’

Firavunun makami esasinda tanrilar tarafindan mesru ilan edilen, gelenek
vasitastyla giliclendirilen, ritlieller vasitasiyla da pekistirilen bir makamdir. Kral bu
kutsal makam araciligiyla siyasi otoriteye egemen olur. Yapisi geregi hem kozmik hem
de politik ozellikler iceren kralligin kozmik yanimin vurgulanmasi ve kozmik bir
makam olarak tanimlanmasi, mesrulastirilmasini kolaylastiran bir unsur olarak da
goriiliir.*® Kral, makamin bireysel sahibi olarak oliimliidiir fakat onun dogasi, fiil
olarak dliimsiiz addedilen krallik makamiyla karigmistir.**® Buna gore kral, toplulugun
ruhani boyutudur, o boyuttaki temsilcisidir ve bizzat kendisi miistakil bir kutsal
alandir. Varolusun 6n kosulu olarak goriilen, tanr1 vergisi olan ve ilahi dayanaklarla
kurulduguna inanilan bir diizenin (Maat’1n) ayakta tutulmasinda anahtar kisidir. Buna,
krallarin tanrilarla olan 6zel iliskisi ve suyu, topragi, insani, Uriinilyle Misir’in
tamamina sahip olmasi da eklenebilir.’*® Evrenin isleyisinin devamini saglayan bu
kapsayici amag, igerisinde bag yonetici ve yargic olarak adaleti tesis etmeyi, topragin
esas sahibi olarak tarimsal bereketi ve bunun sonucu olmasi gereken ekonomik refahi

saglamay1 ve tam anlamiyla bir savas lideri olmay1 da barindirir.*** Savunma 6ncelikli

147 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 51-52.

148 Hill vd., “Comparing Kingship in Ancient Egypt and Mesopotamia: Cosmos, Politics and
Landscape”, 4-5.

149 Ernst Kantorowicz, The King’s Two Bodies: A Study in Medieval Political Theology (New Jersey:
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olarak diizensizligi getirebilme potansiyeli olan her tiirlii kaotik tehlikeye ve Giines
Tanrisi’nin diismanlar1 sayilan dis giliclere karst yapilmalidir. Diisman O6ldiirme
motifiyle kendilerini temsil ettiren krallarin bu temsilleri her ne kadar sonug¢ odakl
savas sahneleri olarak goriilse de esasinda tiim askeri seferler basit birer savas eylemi
olmaktan ziyade devlet doktrinine uygun olarak icra edilen kral eylemleri yani birer
rittieldir.®> Bu sebeple birer ritiiel olarak goriilen savaslardaki basariy1 sansa birakmak
istemeyen krallar, veliahtlarina askeri egitim aldirmis, okguluk egitimi alirken tasvir
edilen prens figiirleri bu kararlilig: yansitma amaciyla kullamlmistir. Ozellikle I1.
Ramses’in (XIX. Hanedan) ogullarinin seferlere katilirken betimlendigi Yeni Krallik

figlirlerinde firavunlar da ordu komutani olarak 6n plana ¢ikarilmigtir.*3

Bu noktada krallarin yargiglik gorevine yakindan deginmek istiyoruz. Onlarin
yargi¢c olmasinin giines kiiltiine dayanan mitolojik bir kdkeni vardir. Hareketleri son
derece diizenli olan giines, her yerde hazir ve nazir olmasiyla adaleti haksizlik
yapmadan dagitan bir yargica benzer. Bu durumda giinesin davraniglar1 adaleti tam
olarak yansitmasi agisindan etik bir karakter kazanir. Re’nin bir imgesi ve temsili
oldugu diisiiniilen kral da tipk: giines gibi bir yargi¢ olarak goriiliir. Dolayistyla adalet,
Re tarafindan yaratilan kurulu diizenin bir pargasidir ve Re, adaleti korudugunda
aslinda kendi diizenini korur.*** Luksor Tapinagi’nda bulunan bir yaztta krallarin

sorumlulugu hakkinda sunlar yazar:

“Re, tanrilart memnun etmesi, diizeni (maat) yaratmasi, kétiliigii yok etmesi ve tiim
zamanlarda (djet) insanlart yargilamasi icin Kral NN'’yi**> sonsuza kadar

yasayanlarin iilkesine yerlestirdi.”

Tanr kiiltlerinin zamana ve mekana gore degisebilmesine paralel olarak krala
bu giiciinii veren tanr1 kimi zaman Re, kimi zaman da Horus ya da Amun’dur. Burada

onemli olan tanrinin krali tilkeye yerlestirmesi, kralin da bu ilahi lituf sayesinde tiim

152 Rolf Gundlach, “Kénig / Kénigtum (Agypten)”, (2006), 10.

18 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 22-23.

15 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 157.

155 NN: Latince “adini bilmiyorum” anlamindaki Nomen Nescio sézciiklerinin kisaltmasi olup “anonim
kiginin adi” anlaminda, isimlerin net olarak bilinemedigi durumlarda kullanilan kaliplagmis bir ifadedir.
Boyle ifadelerde NN yerine bagka bir isim de -burada bir kral ismi- kullanilabilir ya da genel bir ifade
olarak NN’nin kullanimina devam edilebilir. Bkz. Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient
Egypt, 58. Kral i¢in yalnizca “N.” kullanimi da olduk¢a yaygindir.
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zamanlara hiikmedebilmesidir.**® Kral bu yargiglikla sadece diinyaya degil 6liim
Otesine de miidahale eder. Firavunun, yargiladigi kisilerin 6te diinyaya kabul
edilmesini yasaklayacak giice sahip olmasi, onun yargiclik fonksiyonunun cenazenin
nihai mutlulugu agisindan ne kadar dikkate alinmaya deger oldugunu gosterir.s” Olii
kiiltlerine bu yargiglik isleviyle hakim olan ve adaleti tesis eden kral Tanr1 Re’nin oglu
olarak sosyal diizeni de korumak durumundadir. Giinliik tapinak ritiiellerini ve yillik
festivalleri yonetmekle gorevli firavunlar, bu gorevleri din adamlarina devretmis
olsalar da tasvirlerde bizzat kendilerinin kiiltii icra ederken goriinmeleri gerekir.*®
Devletin dis iligkilerinden de tamamen sorumlu olan bir kralin yogun programina
uygun olarak ritiiel faaliyetler bir regete dahilinde resmilestirilmis ve baz1 durumlarda,
hi¢ gergeklestirilmemis ritiiellerin ve hi¢ savasilmamis muharebelerin zafer tasvirleri

kralin eylemleri olarak sunulmustur.**°

Yargiclik fonksiyonlarina ilaveten krallar tapinak kiiltlerinden de sorumludur.
Mesruiyetini egemenlik ya da ulus gibi kavramlardan ziyade ilahi destege baglayan bu
teokratik sistemde tapinaklarin varliinin da ebedi olmasi gerekir. Ciinkii onlar
tanrilarin miilkiidiir. Bu ytlizden tapinaklara yapilan herhangi bir saldir1 dinsizlik olarak
goriliir. Sonsuza kadar var olmas1 gerektigine inanilan tapinaklar devletin kurumsal
glivenligini saglayan yapilar olarak diisliniildiigli i¢cin kralin tapinak ritiiellerinden
sorumlu olmasinin da 6zel bir 6nemi vardir.** Kralin -detaylarini ileride verecegimiz-
bu tapinaklarda gerceklestirdigi ve tek uygulayicisinin kendisi oldugu kiiltler
sayesinde artan dini roli, krallik konumunu halkin erigemeyecegi noktaya tagimis,
tanrilara erisim krala bagl hale gelmistir. Su bir gergektir ki Misir’da tapinaklarin
varlig1, bireylerin dindarlik algilarini yiikseltme maksath degildir. Tapinaga basta kral
ve kiiltii icra edecek din adamlar girebilmis, halkin tapinaklara kabulii belli bagh
tanrilar i¢in yapilan biiylik festivallerle sinirli kalmistir. Kutsallastirilmis bir mikro

kozmos olarak goriilen tapinaklar sembolizmin bir par¢asidir. Diizensizligin yapacagi

1% Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 50.

57 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 9.
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159 Paul John Frandsen, “Aspects of Kingship in Ancient Egypt”, Religion and Power: Divine Kingship
in the Ancient World and Beyond, ed. Nicole Maria Brisch (Oriental Institute of the University of
Chicago, 2008), 48.

160 Garcia, The State in Ancient Egypt, 33-34.
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herhangi bir saldirtya karsi tapinaklarin savunulmasi gerekmektedir. Burada kralin
rolii saldirganliga odaklanmak ve ona ayniyla karsilik vermektir.*** Bu savunmaci role
ilaveten kralla tanrilar arasindaki karsilikli yarar iliskisine uygun olarak tanrilarin
imgelerinin ve esyalarinin kuralct metinler ¢ercevesinde periyodik bakimlardan
gegmesi ve yenilenmesi gerekir. Giinlik tapinak kiiltlerinin aksatilmadan icra
edilmesi, tanrilarin kudretli eylemlerinin ritiieller vasitasiyla yeniden canlandirilmasi
da her Misir kralinin ilk andan itibaren kabul ettigi ve yapmakla miikellef oldugu

ortodoks uygulamalar i¢inde yer alir.**
1.2. Bir Otorite Figiirii Olarak Firavun Kavram

"Dediginiz gibi Re'den geldim, Men-maat-Re (1. Seti) beni biiyiittii. Her seyin tanrisi,
ben daha ¢ocukken, hiikiimdar olmadan once beni biiyiik yapti. Ben yumurtadayken
tilkeyi (topragi) bana verdi; Biiyiik Ogul olarak Geb'in tahtina yénetici olarak
kuruldugumda ve piyade ve savas arabalarinin bast olarak bildirildigimde, biiyiikler
burunlarini oniimde topraga koydular. Babam, ben onun kollarinda bir ¢ocukken
halka goriindii ve benim icin 'Onu kral olarak tac¢landwin ki (...) onunla birlikte
yasarken giizelligini gorebileyim' dedi.”*®® (1.Seti’nin (XIX. Hanedan) Abydos’taki

mezarl/Il. Ramses’in yazdirdigi metin)

Kendilerini smirsiz bir gilicle muttasif goren, tapinak yazitlarinda ve mezar
odalarinda iddiali s6zlerle bu giicii vurgulayan Misir krallarinin gérevlerinden onceki
boliimde bahsettik. Bu bdliimdeyse bir birey olarak firavunun monarsi igerisindeki
ayricalikli konumuna deginecegiz. Bu konum bir firavuna, cesitli kanallar vasitasiyla
kutsal otoriteyi ve bu otorite vasitasiyla da tanrilarin yasal varisi olma hakkini temin
eder. Re’den geldigine emin olan ve heniliz “yumurtadayken” bir kral olarak tayin
edildigine inanan firavunlarin yetkinligi ilahi soy silsilesiyle elde edilmektedir. O
halde bu soya yapilacak her vurgu, kralin mesru idaresinin dayanagi olacaktir. Bu
baglamda monarsi, ilahi soyu ispat edici bir ara¢ olmasi vasitasiyla bir firavun
tarafindan O6ne c¢ikarilmasi zorunlu kavramlarin basinda gelir. Monarsi Misir igin

ebedidir ve ilk defa tanrilarin kurdugu krallikla baslamaktadir. Bu yiizden tanrilarin ilk

161 Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 12-14.

162 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 182.
163 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 15.
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krallar olarak kabul edildigi bu monarsi, insani yonetim tarzi olarak bildigimiz tipik
monarsilerden ayrilir. Monarsi, tanrisal kralligin yeryiiziindeki izdiisiimiidiir ve bir
firavunun hem yeryiiziinde hem de 6te alemde otorite figiirii olmasini saglayan ana

unsurdur.

Misir yonetiminin yapisinda, hanedan degisimlerine ve ara donemlerin
karisikliklarina bagli olarak bazi degisiklikler yasanmistir. Fakat bunlara ragmen
Misir, temelleri saglam olan istikrarli bir monarsiye sahiptir. Bu temellere dayanak
saglayan kabullerin en Onemlisi, kralin ilahi bir varlik olmasi diislincesidir. Bu
diisiincenin ne derece agik ifade edilebildigi, hiikkiim siiren hanedanin sahip oldugu
ideolojiye gore farklilik gosterebilmistir. Bazi hiikkiimdarlar ilahiliklerini vurgularken
eski anitlarda var olan1 yineleyen, dzgiinliikten uzak ifadeler ve motifler kullanmstir.
Bir kismi ¢ok daha ileri giderek ilahi yonlerini 6n plana g¢ikarmaktan ¢ekinmemis,
kendilerini adak sunulan bir tanri gibi gosteren tasvirler kullanmistir: Bu nedenle 111.
Amenhotep (XVIII. Hanedan) gibi bir kralin, bizzat kendisine adak sundugu sahnelere

rastlanir.s*

Misir’da krallarin iilkede hiikiim siirmesinden ¢ok Once tanrilarin bizzat
insanlar arasinda yasadigina ve bir kral olarak hiikiim siirdiigiine inanilmistir. Bu
krallarin ilkinin hangi tanr1 olduguna dair rivayetler, farkli teolojilere gore degisim
gosterir. Hiikkiimdarlhi§ina dair efsanelerde agikca bilgi verilmeyen Tanr1 Ptah, Misir
krallarinin saltanat siralamasina dair en giivenilir kaynaklardan biri olan Turin Krallar
Listesi’nde yer almaktadir. Ancak daha yaygin olan bir inanca gore Misir’in ilk tanri
krali, giines tanrist Re (Atum)’dir.’® Misir diisiincesi, Krallik kurumunun tanrilarin
yonetimleriyle ayn1 zamana denk gelecek kadar eski oldugu konusunda oldukca
dogmatik bir yaklasima sahiptir. Inamisa gore bu ilk tanr1 hanedanlarini, en az 7700
yildan fazla hiikiim siiren 11 tanri1 hanedani olusturmaktadir. Bu tanrilarin ve tiim
insanlarin kral1 olan Re, belirli bir stireden sonra yorularak diinyadan ¢ekilmistir. Fakat

Re, mutlak iktidarin1 elinde tutarak yonetimi Once tanrilar arasinda, sonra insanlar

164 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 13.
165 Shaw, The Egyptian Myths, 53.
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arasinda siirecek olan bir kraliyet ardilligina doniistirmistiir.’*® Tanrilarin
yonetiminden sonra yari ilahi ruhlarin, onlardan sonra da ilk Misir krali Menes’in
yonetimi almasiyla hanedan oncesi donemin sonunda Misir Kralligi ortaya ¢ikmaistir.
Bu krallik, yaraticinin yarattiklar iizerinde ilk andan itibaren egemenligi lstlendigi,

evrenle es zamanli bir monarsi olarak sunulur.®’

Misir Kralligi, ilahi unsurlara dair bir takim temel kavramlara sahiptir. Bu
kavramlar bir sekilde ilahi karaktere ve tanrisal kokene atifta bulunur. Krallarin
tanrisal kokeniyle uyumlu olarak ikonografide ve edebiyatta firavun ve tanrilar
arasinda aktif bir bagin varlig1 6n plana ¢ikarilir. Firavunlar, tanrilarin kendilerine
verdigi kutsal gorevleri yerine getirebilecek yetkiye sahiptir. Bu kutsal gérevlerden en
onemlisi, kisaca diinyadaki kozmik diizenin saglanmasi diyebilecegimiz Maat’in
korunmasi ve onu bozabilecek her tiirlii kargasa unsuru olan isfet’in yok edilmesidir.6®
Kralliga ait bu kavramlar Misir'in tarihsel donemi boyunca ayrintili olarak metinlerde,
mezar ve tapinaklarda yaygin olarak kullanilmistir. Dolayisiyla Eski Misir'da krallik
hem devletin hem de kozmosun diizgiin isleyisinde 6nemli bir unsurdur. Hiikiim stiren
firavun, tanrilarin diinyasiyla insanlarin diinyas1 arasindaki baglantiy1 ve Misir

devletinin merkezindeki konumuyla da ilahi giicii temsil eder.**

Fakat firavunla tanrilar arasinda temelde ontolojik bir fark bulunmaktadir.
Zaman zaman insani egilim gosterseler de tanrilar daimi olarak ilahi kalmakta ve insan
tabiatina dogru bir baskalasim yasamamaktadir. Oysa firavun sahip oldugu insani ve
ilahi yonlerle hem tanrilar aleminin bir par¢asi hem de bu alemle diinyevi baglantiy1
saglayan bir insan olarak goriliir. Tanrilar alemine nazaran firavun somuttur, gozle
goriilebilmektedir, bu diinyada yasamakta ve aktif roller iistlenmektedir. insanlarin
diinyasinda dogdugu agiktir lakin her iki diinyada da faaliyet gosterebilmektedir. Bir

tanr1 genelde Oliimsiiz*”® olarak tasvir edilir. Oysa bir kral; savastaki zaferleriyle,

166 Richard H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (New York: Thames &
Hudson, 2003), 64.

167 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 15.

188 Dominique Valbelle, “Pharaonic Regality. The Nature of Power”, Pharaohs, ed. Christiane Ziegler
(New York: Rizzoli International Publications, 2002), 106.

169 Silverman, “The Lord of The Two Lands”, 106.

170 Misir’da tanrilarin dogasina iligkin farkl goriisler bulunmaktadir. Belli bir zamanda yaratilan ve
uzun bir siire sonunda 6lecegi diisiiniilen tanrilarin, adi Atum ya da Ptah olarak degisebilen ve 6zii diger
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uygun adaklar1 ve dualar1 araciligiyla en 6nemlisi de Maat’1 koruma ve ona uyma
vaadiyle oliimsiizliigii kazanmak durumundadir.'’* Kral, tebaasinin geri kalanindan
tiimiiyle farkl kisiliktedir. Kendisini digerlerinden ayiran farkli hitaplara, onu tanrilara
yaklastiran ve nihai gelecegini diger insanlardan ayiran {invanlara sahiptir. Tanrilar
diinyasiyla nihai birligi anlamina gelen Oliimiine kadar insanla evren arasindaki
baglantiy1 saglar. Bu ilahi statiiyli tahta ¢ikma ve tag giyme torenleriyle elde eder.
Teoride sonsuza kadar devam edecek olan “Yukar: ve Asagit Misir'in Krali” makami
sabittir. Bu makami adeta antropomorfize eden firavun makamindaki kisi, Yukar1 ve
Asagr Misir’in Krali olmayi, yeryliziinde isleyen bir otorite haline doniistiiriir.
Kendisinde bulunan bu krallik makami, ona sahip olan hiikiimdar1 6liimlii insanlarin
diinyasindan uzaklastirir ve ona ilahi statii saglayan bir kurum islevi goriir.”? Kral
makama sahip oldugunda ve bu makama uygun hareket ettiginde artik diger insanlar
gibi siradan bir 6limlii olmaktan ziyade bir tanrinin oglu ya da canli sureti halini alir.*”?
Bu statiiniin temelini tanrilarla olan iligkisinin kendisine verdigi yetkiye dayandiran
kral, aracilik pozisyonunu kullanarak sahip oldugu krallik makamini mesrulastirir ve

bir nevi meta insana dontistr.

Kutsal Krallik, egemenlik ve yiice otorite fikirleriyle baglantili olan, temelde
hiikiim siiren krala halki ve toprag:i iizerinde tam bir kontrol imkani sunan bir
kavramdir. Aym1 zamanda bu krallik, hiikimdar1 diger insanlardan ayirarak onu
gelenek ve tabularla kisitlama egilimine de sahiptir.*”* Boylece kral, bir yandan ilahi
varlik olarak goriilerek pek cok ayricaliga sahip olmus bir yandan da kendisini yaratan

ve krallik makamini ona veren tanrilara karsi sorumluluk tistlenmistir. Bu sorumluluk

tanrilardan farkli olan 6zgiin bir yaratici tanri tarafindan yaratildigina, yaratma eyleminin tanrilarin
yaratilmasi ile basladigina (Pyr. 1248 a-c), geriye kalan tiim varliklarin ancak bu eylemden sonra
yaratildigina, yaratma eyleminden once var oldugu kabul edilen tanrinin ise (burada Atum) kendi
kendini yaratmis, dolayisiyla kendinden varlik bulmus olsa bile belirli bir zamandan itibaren var
olduguna (Pyr. 1587 a-b), dolayisiyla yalnizca bu Yaratict Tanr1 Olimsiizliik vasfina yakin
olabilecekken onun belirli bir zamanda var olmasinin ebedi siirekliligini engelleyici bir kusur olarak
goriilmesi gerektigine dair goriis icin bkz. : Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden
Kénigs, 133.

1 Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, 62-63.

172 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 67.

173 Frangoise Dunand - Christiane Zivie-Coche, Gods and Men in Egypt: 3000 BCE to 395 CE (Cornell
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174 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 4.
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yalmzca tanrilara kars1 degildir. Ornegin birkac veliahtin krallik igin yaristig1 ya da
onceki hiikiimdarin erkek bir varise sahip olmadigi durumlarda, onun iktidara
gelmesinde direkt etkinlik gostermis olan saray cevresi ve seckinlere kars1 da bazi
yiikiimliiliikleri bulunur.’”®> Ayrica halkini kaos ve kozmik diizensizlik sarmalina kars1
korumakla da vazifeli olan firavunlarin tanrilara, elitlere ve halkina kars: tasidigi bu
¢ yukimlilik “Maat ile hitkmetmek” kavrami altinda toplanmustir.*’® Bunlara ilave
olarak kralin, cenaze ritiiellerinin garantorii olmasi roliiyle, dliilerin 6te diinyaya kabul
edilmesinde de aktif olduguna inanilmistir. Gerek tanrilar gerekse Oliiler fiziksel
faillikten yoksun olsalar da onlar yasayanlar diinyasinda aktif bir etkiye sahiptir. Kral,
bu etkiyi iyi yonetebilmesi sayesinde 6liince Osiris’in huzurunda yargilanacak kisi igin
“iyi soz” soyleyebilir. Ote diinyanin tiim ayricaliklarindan faydalanmak kralla
birliktelik yoluyla miimkiin olabilirdi. Bdylece firavunun hem cenaze biiyiileri bilgisi

hem de tanrilarla olan ¢ok 6zel iliskisi onu muazzam bir giice kavusturmustur.*”’

Misir’da krallik makami Misir toplumu i¢in gerekli oldugu kadar onlarin
zihinlerindeki evren tasavvuru igin de gerekliydi. Misirlilar kralligin, kendilerini
diinyada yasayabilir bir toplum kildigina inanmistir. Yine Misirlilar, kendilerinin de
ayrilmaz bir pargasi olarak gordiikleri kozmosun dengede kalmasi i¢in kralligin temel
unsur olduguna inanmistir. Kozmos, daima onu alt etmekle tehdit eden kaos giiglerine
kars1 savunulmak durumundadir. Iste bu noktada ritiielleri tek basina uygulama
hakkini elinde tutan firavun, insanlik ve tanrilar arasindaki temel ritiiel baglarim
stirdiirmede kilit rol oynamistir. Firavun adina ritliel icra eden din adamlar1 onun
sadece bir temsilcisi olarak goriiliir. Firavun, Misir’t kozmosun ilahi diizeni olan
Maat’a gore yoneterek topluma diizen getirmek, tanrilarin tapinaklarini ve kiiltlerini
korumak, 6lii kiiltlerini yerine getirmek ve iilke disinda da Misir’1 tehdit eden her tiirlii

kaotik giice karsi iilkesini savunmak durumundadir.*’®

175 Katja Goebs, “Kingship”, The Egyptian World, ed. Toby Wilkinson (New York: Routledge, 2007),
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Kozmosun diizeni hem goksel alemde hem de 6liiler alemi diyebilecegimiz
Duat’ta eszamanli olarak olusan ilahi siireglere denk gelir. Firavun da kendi gorevlerini
icra ederken bu ilahi yonergeyi izler. Giines Duat’ta, belirlenmis istikametini
durdurmak ve ertesi giin yeniden dogmasini 6nlemek icin ona saldiran kaotik giicleri
devirmek ve bir gesit 6limle yeniden dogus zincirinden gegmek durumundadir. Bu
asamada firavun ve giines tanrisinin rolleri oldukea i¢ ice gegmistir. Duat’ta giinesin,
yeryiiziindeyse firavunun birbirine paralel olan ritiiel faaliyetleri sayesinde kaos
giicleri yenilerek Misir toplumunun refahi garanti altina alinmis olur. Bu ritiiel
faaliyetlerde firavun sadece sembolik bir hiikiimdar gibi goriinse de o ayn1 zamanda
Misir yasaminin biiyiik bir kismina hilkmeden kraliyet sarayinin ve savaglarin da
birinci dereceden ydneticisi ve lilkenin en biiyiik siyasi lideridir.'”® Giinesle olan bu
sembolik benzerlikten Gtiirii giines tanrisinin yasayan sureti kabul edilen ve ilahi bir
bedende cisim bulan firavun, farkli formlara sahip olan giinesin ikizi ya da ruhu olarak
da goriilmistiir. Bu baglamda giinesle iligskiyi vurgulayan, “Giines Tanrisinin Formu
Gibi Dayamikli” (Men-kheper-Ré/I1I. Thuthmose/XVIIl. Hanedan) ya da “Giines
Tanrisimin En Giizel Formlar:” (Nefr-khepru-Ré/IV. Amenhotep (Akhenaten)/(XVIII.

Hanedan) tinvanlarini tagtyan firavunlar olmustur.*®

Firavun kelimesi Misir dilinde “biiyiik ev” (per aa ya da pero) anlamina gelen,
kralin hiikiim siirdiigii kraliyet konutu ve hiikiimet dairelerinin toplandig kraliyet
sarayinin adindan gelmektedir.'®* Krali ifade etmek i¢in kullanilan terimlerden bazilari
dolayli olarak bazilariysa bizzat krala atifta bulunur. Kral olarak cevrilen “Nswt”
kelimesi firavunu resmi, idari ve yasal sifatlarla tanimlarken “Hm” kelimesi firavunun
fiziksel varligina isaret eder.’® Firavun kelimesi Eski Ahit’in Ibranice metninde de yer
almakta olup ilk kez XVIII. Hanedan doneminde direkt olarak krallar igin
kullanilmaya baslanmigtir.’®® Bu hanedanliktan III. Thuthmose zamaninda bizzat

hiikiimdarin zatin1 tanimlamak i¢in kullanilan “Pero” terimi bu donem sonrasindaki

179 O’ Connor - Silverman, Ancient Egyptian Kingship. XI1X.

180 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 167.
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Misir krallart tarafindan kartuglara yazdirilmig®®* ve 6zellikle XXII. Hanedanlik’tan
itibaren kraliyet isimlerinin 6niinde kullanilan bir {invana doniismiistiir.’®® Bir kralin
isminin tam olarak ifade edilebilmesi i¢in ileride detaylandiracagimiz gibi bir dizi
tinvan kullanilmis olsa da firavun sozciigii genel literatiire ilk hanedan krallarim1 da
kapsayacak sekilde hakim olmus ve glinlimiizde bir Antik Misir kralin1 ifade eden en

kapsamli isme doniigmiistiir.

Firavunlar genel olarak, hiikiimdarligin1 6lene kadar devam ettiren bir 6nceki
firavunun erkek cocuklar1 olmustur.’® Kral anlayisi, hanedan 6ncesi donemlerde
kabile yoneticileri arasinda en giiclii olanin iilkeye hakim olmasi geleneginden
dogmustur. Memphis bolgesinde siyasi yapinin kuruldugu ilk zamanlardan itibaren
tanrinin yerytiziinde viicut bulmus hali olarak goriilen krallar, yasamlar1 boyunca
kraliyetin sahin tanris1 Horus’la 6zdeslestirilmis ve Horus tinvanini tagimistir. Mutlak
hiikiimdarlar, 6ldiiklerinde bu tinvani haleflerine devretmistir. Misir’in dini ve siyasi
anlamda odak noktasinda yer alan tanri-kral kavrami, kralin devletin bas tanrisinin
soyundan geldigi, bu sebeple 6zel nitelikler kazandigi inancina dayanir. Boylece
krallar Eski Krallik’in baslangicinda her seye kadir olarak goriilmiistiir. Ancak erken
donem itibariyle krallara verilen Re’nin Oglu tinvani onlar1 Giines Tanris1 Re’nin esiti
olan ortaklik pozisyonundan bir evlatlik pozisyonuna indirgemistir. Ozellikle V.
Hanedan’da, muhtemelen kendilerinin tahta ge¢mesine yardimci olan Re din
adamlarina vefa borcu olan krallar, Re kiiltiinii tistlin hale getirmek adina girisimlerde
bulunmustur. Bu krallar kendilerine 6te diinya ikametgahi olarak devasa piramitler
hazirlamak yerine Re’ye adanmis giines tapinaklari inga etmeye 6zen gostermistir. Bu
tarihten ¢ok sonraki Orta Krallik Donemi, 6zellikle dini inanglarin halka da hitap
edebildigi bir donem olmustur. Bu donemde Eski Krallik’in gozde tanris1 Re yerine

Piramit Metinleri’nde®®’ de ad1 gecen ve kralin kisisel dirilisini destekleyen Osiris 6n
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Thames & Hudson, 1980), 11.

186 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 1.
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plana ¢ikmistir. Burada Re din adamlarinin giiciinii dengeleme politikasi da giidiilmiis
olabilir. Boylece ta¢ giyme ve tahta ¢ikma ritiielleriyle yakindan iliskilendirilen yeralti
diinyasmin yargici Osiris, kraliyet tanrist haline gelmistir.®® Kraliyet kiiltlerinde
firavunlar Re’nin oglu, Horus’un enkarnasyonu olarak goriiliip kendilerine “iyi tanrt”
statiisti verilmistir. Her bir firavun, yeryiiziinde ilahi olan1 tezahiir ettirmis ve 6ldiikten

sonra Osiris’e dontigsmiistiir.*®

Kendilerine atfedilen tanrisallik nedeniyle krallarin ilahi giice ve statiiye, ilahi
destek ve onaya, teorik olarak iilkelerinin topraklarina, kaynaklarina ve halkina sahip
oldugu ve bunlar iizerinde mutlak kontrolii ellerinde tuttuklarina inanilmigtir.*®
Prensipte Misir’in tanrisal krallar1 gerek kararlarini alirken gerek de bu kararlari
uygulamaya koyarken Hakikat Tanrigcasi olarak da bilinen Maat’in denge ve diizen
ilkelerine uymak zorunda kalmistir.*®* Misir iilkesi, halkinin ideallerini ve kaderini
sahsinda fiziksel olarak tagidigina inanilan firavuna aittir. Bu yiizden Misir’in herhangi
bir diigmani, ayn1 zamanda dogada ve ilahi diizende her iyi seyin diisman1 oldugu gibi
tanrilarin da diismanidir. Selefi lilkeyi ne kadar iyi yonetmis olursa olsun firavunlar
tahta ¢ikarken Maat ruhunu, ilkenin kozmik diizenini ve ilahi iradeyi yeniden tesis

etme gorevinin kendilerine verildigini vurgulamigtir.'*?

Misir’daki resmi doktrin geregi sadece kral, tapinaklarda bulunan tanrilara,
kraliyet atalarina ve tebaasindan 6lmiis olanlara adaklar sunabilir. Belli bir regeteye
gore uygulanan ritiiellerde her bir 6liiye yapilan bagislar, kralin verdigi hediye olarak
tanimlanmistir. Bu teoriye gore bir kisinin, dlmiis bir akrabasinin mezarinin {izerine
doktiigii su bile, o anda hiikiim siiren kralin 6te diinyadaki dliiye bir ihsanidir. Ozellikle

Eski Krallik’ta bulunan mezarlarda bu thsanin kimi zaman Tanr1 Anubis’e ya da Tanri

Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, ed. Theodore J. Lewis (Atlanta, Georgia: Society of
Biblical Literature, 2015), 1. Sakkara’daki piramitlerden bes tanesinin gegitlerinde, galeri ve oda
duvarlarinda yer alan bu metinler hiyeroglif yazi ile yazilmis olup V. Hanedanligin sonu ile VI.
Hanedanlik arasindaki yaklagik 150 yillik siirede yasayan krallar1 kapsamaktadir. Bkz. : James Henry
Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt (New York: Charles Scribner’s Sons,
1912), 85.

18 Ann Rosalie David, Handbook to Life in Ancient Egypt (New York: Facts On File, 2003), 137-138.
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Geb’e atfedildigi de goriiliir. Fakat bu mezarlarda dikkati ¢eken nokta kralin da
nimetlerin vericisi oldugunun hatirlatilmasi ve liituf vericilik 6zelliginin tanrilarla

paralel olacak sekilde vurgulanmasidir.'*3

Kral, Misir toplumunda yasamin hemen her alaninda odak noktasi
durumundadir. Etrafinda kraliyet ailesi, saray mensuplari, yoneticiler ve iist diizey din
adamlarindan olusan elit bir simif bulunmaktadir. Sivil idarenin bas1 olan kral dogal
olarak en biiyiik savas komutanidir.’ Kral ayn1 zamanda iilkedeki din adamlarinin
bas1 olarak tanrilart memnun etme ve onlarin tapinak kiiltlerini koruma goérevlerini de
yerine getirirdi. Onun tanrilarla iletisiminde hosnutsuzluga sebep olabilecek durumlar,
tilkeye su baskinlari ya da tersine suyun azalmasi, kitlik, kuraklik gibi felaketler
getirebilirdi. Bu felaketler ilahi eylemlerinde tanrilarin memnuniyetsizliginin belirtisi
olarak algilanird1.**> Bu yiizden eskiden beri hiikiimdarin temel gorevlerine ilaveten en
onemli iki gérevi tanrilart memnun ederek onlarin gonliinii almak ve bu sayede diizeni
siirdiirmek olarak goriilmiistiir. Misir’in zenginligi de bir bakima bu iligskinin

niteligiyle dogru orantili olmustur.**

Nil Nehri’nin suyu bir kurtulus olarak goriildiigii icin*®” onunla tezat olusturan
kuraklik gibi savaslar da kralin tanrilarin litfunu kaybetmesi olarak yorumlanirdi.**®
Tek sahibi firavun olan ve dogal olarak firavunun miilkiinden sayilan yabancilara ait
topraklarin ele gegirilmesinde tanrilarin daima istekli oldugu varsayilmistir. Bu
yiizden simirlar1 genigletme yetenegine sahip olan firavunlarin, ilahi destege sahip
olduguna inanilmistir.®® Firavun bir otorite figiirii olarak yabanci topraklar tanrilar
adina kaba kuvvetle ele gecirir. Oradaki her seyi ezer ve pasiflestirir. Sadece firavunun

sOmiiriisii i¢in var olan yabanci topraklara maden ¢ikarma, tas ocagi agma ya da bu
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topraklarin zenginliklerini ele gecirme niyetiyle seferler diizenlenebilir. Misir krallart
bu eylemlerine mesru zemin arama ihtiyact hissetmemistir. Bu sebeple “Horus 'un
korkusunu yabanci topraklara yerlestirmek” kralin gorevi, “firavunun suyuna gitmek”
de yabancilarin gorevidir. Onlarin erkekleri, kadinlart hatta ¢ocuklarina uygulanan
katliamlar nedensiz bir vahset olarak degil, yasal bir miras olarak tanimlanir. Belirli
donemlerde yabanci isgallerine maruz kalan Misir icin kral imaji, onun cezalandirma
roliiyle tamamlanir. Bu diktatdr tutumu mesrulastiran mitolojik argiimansa, Horus’un
enkarnesi olan firavun imajina dayanmaktadir. Horus’un, diismanlarina kars1 kendini
savunmasi ne kadar mesruysa, onun enkarnesi olan firavunlarin da bu hakk: sonuna

kadar kullanma yetkisi vardir.>®

Firavun sekiiler bir yonetici olarak devletin adli islerini ve biirokrasiyi
denetledigi gibi teolojik bir figiir olarak da tiim ritliellerde tanrilarin bag yetkilisi olarak
gortiliir. Yine de pratikte kral adina tanrilara giinliik sunu sunma gorevi tapinaklarin
yiiksek ruhban sinifina ait olmustur. Bir asker olarak firavun, ordunun bas komutani
olarak tarihi kayitlarda her daim muzaffer olarak gosterilmistir. Ona basariy1 bahseden
ve kendi adlarina savasmalari i¢in onay veren tanrilardir. Bu yiizden kralin mutlak
idaresi ve Maat’1n siirdiirilmesi i¢in zaferler tanrilara atfedilmeli, resmi propagandada

kayip ve yenilgilere yer verilmemelidir.?®

Krallar, yasarken tebaalarindan belli sinirlarla ayrildiklari gibi sonsuzlugun
kendileri i¢in bireysel bir hak oldugunu diisiindiikleri 6liim sonrasinda da bu sinirlari
muhafaza etmeyi ummuslardir. Bu sinirlar1 keskinlestirme noktasinda belirleyici unsur
olan tanrilastirilmis kral kavraminin en agik yansimalarimi Eski Krallik’in defin
geleneklerinde goriiriiz. Oliimsiizliigii halkin da elde edebildigi sonraki dénemlerde
yine tanrilar esliginde ilahi gemide tasvir edilen krallar, tebaalarindan daha stiin bir
ote diinya beklentisi icinde olmustur.”? Oliimlerinden yiizyillar sonra, tapinaklara
yerlestirilen eski kral heykellerine hala tapiniliyor olmasi, esasen diinyevi

tezahiiriindeki tutarlilik agisindan bu beklentinin karsilandigini gostermektedir.>
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1.2.1. Dini ikonografi ve ikonografik Sembolizmde Firavun

Misirhilar sanat ve mimaride oldugu kadar giinliik hayatlarinda da yasamin ve
6liimiin dogasina dair inang¢larinin bir¢ogunu sembollerle ifade etmislerdir. Semboller
dini diisiinceyi 6z halinde yansitir. Misir’da olduk¢a erken donemlerden itibaren
kullanilan sembolizm, uhrevi diinyanin geleneksel imgeler vasitasiyla temsil edildigi
dini ikonografiyle siki bir baglant1 igerir.?** Antik diisiinceyi sadece kavramsal olarak
degil, resimle ve plastik sanatlarla ifade edilebilir hale getirmek, ona muhatap olan

izleyicinin bu diisiinceyi daha net ve dogrudan kavramasina katkida bulunur.?°

Ikonografik tasvirlerde yer alan sanatsal motiflerin dogru bir sekilde
¢Oziimlenmesi onem arz eder. Bu ¢oziimleme, sanatsal motiflerin iliskili oldugu bazi
metinleri ve kavramlar1 iyi tahlil edebilmekle gergeklesir.?%® Ikonografi pek ¢ok
toplumda goriilmekle birlikte Misir’da 6zellikle firavunlarin yaptirdiklar tapinaklarin
duvarlarinda, bizzat onlarin tanrilarla yakin iliskilerini ve kahramanliklarini
vurgulama amaciyla kullanilmigtir. Siradan o6liilerin mezar odalarindaysa o6liiniin
yasarken kayit altina alinacak kadar onemli oldugunu diisiindiigii belirli hayat
sahnelerinden ve 6te diinyada yer almak isteyecegi ideal hayati tasvir eden resimlerden
ve heykellerden olugsmaktadir. Bir anlamda ikonografik sembolizm, dini diislincenin

ve arzularin daha kolay ifade edilebilir yoniinii olusturmaktadir.

Ikonografi, idealize edilmis bir kozmos fikrini yansitir. Kozmosun bir pargasi
olan kutsal 6lii ya da kral, ikonografik imgeler vasitasiyla ilahi alana taginir. Idealize
edilme maksadiyla bu alanin gereksinimlerine uygun sekilde kutsal 6lii ya da kralin
kisiliklerinde gergege yonelik bilingli ¢arpitmalar yapilir. Bu sayede kusurlu insanlar
kozmosun miikkemmel sembolizmine uyarlanmis olur. Siirekli istikrar ve dengede
goriilmek istenen kozmosla uyumlu, idealize edilmis bir diinya tasavvuru
olusturularak islevsel manzaralar gozler Oniine serilir. Bu miikemmel tasvirlerde

tanrilar olduk¢a degismez hatlarda betimlenmistir. Tanrilarin niteliklerinde sadece
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onlar1 tamimaya izin verebilecek kisith degisime izin verilmistir. Insanlar temsil

edilirken de yine boyut, konum, jest ve eylemlerinde taninabilirlik esas alinmistir.>””

Tanrilarin kutsal kayiklarda gezinmesi ve krallarin vahsi hayvan avi sahneleri
firavun ikonografisinin baslica temalar1 arasindadir.?®® Krali, kabartma ve yazitlarda,
aldig1 intikamla Osiris’i destekleyen muzaffer Horus ya da tanrilara hizmetin sadik bir
koruyucusu olarak goriiriiz.?® Sadece tarihi kayitlar i¢in degil, halkin géziinde de
giiclii bir imaj olusturmak maksadiyla firavunlar temsillerde genelde hayatlarinin
baharinda, gengliklerinin zirvesinde ve fiziksel agidan giiclii karakterler olarak
gosterilmistir.?®® Firavunlar ikonografik sahnelerde genellikle tutarli ve degisime
kapali olan belirli tarzlarda tasvir edilmistir. Giydikleri kiyafetlerin ve taktiklari
basliklarin, verilmek istenen mesajla, sergilenen ritiiel ya da gerceklestirilen festivalle

uyumlu olmasina 6zen gosterilmistir.?*!

Misir’da krali diger herkesten ayiran bir kraliyet ikonografisi gelismistir.
Elinde tastan bir giirzle diismanlarini ezen kral tasviri, en erken zamanlardan firavun
kiiltiiniin son demlerine kadar kraliyet ikonografisinin ana figiiriinii olusturur.?2
Tapmaklarin dis duvarlarina yerlestirilen ve cezalandirma figiirleri iceren bu savas
temsillerinde, firavun imgesini giliglendirme ve onu kaotik gii¢lere karst Misir’t
koruyan bir savas¢i olarak gosterme amaci vardir. Pek ¢ok hiikiimdar, iilkenin
koruyucu kalkani olarak kozmosun diizenini muhafaza eden firavun imajiyla kendisini
tasvir ettirmistir. Tasvirlerde krallar, kutsiyet kazanan ve kanon haline gelen diisman
ezme motifinde bas rol alarak katildiklar1 savaslar1 ebedilestirmistir. Hatta firavun
olmanin geregini iyi bilen ancak hi¢ savasa gitmeyen krallar bile kendilerini Misir’in
ve Maat’in diismanlarina vuruyormus gibi temsil ettirmistir. Kokeni her zaman
gercekten yasanmis savaglara dayanmayan bu temsiller, ebediyen yinelenen bir

tarihsel ritiiele doniiserek ister istemez tarihi hakikatlerin yerini almigtir. Bazen de
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savas bizzat yasanmasina ragmen oldugundan farkli resmedilmistir. Kades Savasi
tasvirlerinde II. Ramses’in (XIX. Hanedan) muzaffer ve ilahi bir firavun olarak
resmedilmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Oysa Hitit arsivlerinde bulunan belgelere
gore iki taraf arasindaki ¢atigma, yillar sonra saglanan bir ateskesle sonuglanmaistir.
Misir ordusu da yenilgiden kil payiyla kurtulmustur.?*®* Misir ikonografisine goreyse
Kades sahneleri, Tanr1 Amun-Re’nin dogrudan miidahalesi ve II. Ramses’in cesareti
sayesinde ilahi bir zafer anlatisina donligsmiistiir. Bu sahne de gergegi her zaman
ayntyla yansitmayan diger sahneler gibi politik ve kozmik diizen yaratmaya yonelik

resimsel bir arag olarak kullanilmistir.?**

Dini ikonografinin amaci estetik duygusunu tatminden ziyade kiilt ve biiyiiniin
amaglarimi yerine getirmek olmustur. Bu sonug, ikonografinin devlet yonetiminin ilahi
krallik kavrami etrafinda sekillendigi, yaratict tanrinin kanunlarimi giivenceye alan
firavuna hizmetin tanriya hizmet olarak goriildiigii bir diizlemde gelismesinin bir
sonucudur. Bu nedenle gerek heykeller gerekse Teb mezarlarindaki resimler, Sadece o
donemin gozle goriilebilen nesnelerinin kalic1 hale getirilen birer kopyast olmaktan
ziyade birer semboldiir.?®> Bu sembolleri yogun bigimde tastyan ilk 6rneklerden biri,
Misir’in birlesmesi ve firavun devletinin kurulmasini kutlamak adina Kral Narmer (|.
Hanedan) tarafindan yaptirilan ve Misir’in kurucu belgelerinden sayilan Narmer
Paleti’dir.?® Erken Hanedan Doénemi’ndeki Narmer Paleti (MO 3100 civar)
hanedanlar doneminde biiyiik 6lgiide sabit kalan temel otorite temalarimin birgogunu
icermektedir. Misir'da merkezi otoritenin en erken donemlerinden itibaren kiiltle,
tarimla ve hem i¢ hem de dis savas faaliyetleriyle mesgul olarak gosterilen otoriter kral
temalar1 mevcuttur. Bu temalar biiyiik oranda sabittir. Degisen kisim, kralligin zaman
icinde sosyal, siyasi ve ekonomik farkliliklara ayak uydurarak giincellemek

durumunda kaldigi tali yonleridir.?*
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Misir’da hanedan oncesi donemlerde krallarin temsilleri yapilmamistir. Oysa
Narmer Paleti’nde -Birlesik Misir’in ilk kralt Menes oldugu diisiiniilen- Kral Narmer’1,
baslar1 kesilen diismanlari teftis ederken goriiriiz.**® Palette kozmosun diizenini
korumak i¢in diismanlarini disar1 firlatan kral tasviriyle bir nevi kralin diinya diizenini
korumasina atif vardir. Tasvirde kralin tstiinde ugan sahin tanr1 Horus, adeta tim
korunma ve hayat hakkinin kralin etrafinda toplandigini ilan eder.?®* Kral kendini
yaratilis ahengini koruyan ve iilkesini birlestiren kutsal bir varlik seklinde betimlettirir.
Diismanlarina yaptig1 gibi siddet araclar1 kullanarak tebaasini da ayaklari altinda
ezebilecegi sinyalini vermekte tereddiit etmez.??® Palet, otorite kavramini gorsele

yansitarak gelecege yonelik otoriter kral figiiriinlii somut bir 6rnek olarak sunar.

Narmer Paleti hem hiikiimdarin fiilleri hem de uyruklarinin ona karsi
tutumunun nasil olmasi gerektigi konusunda kralligin sahip olmasi gereken niteliklerin
profilini ¢izer. Bu baskin ikonografide kisiler Onem derecelerine gore
Olceklendirilmistir. Buna uygun olarak kral ikonografik sahnelerde hakim figiirdiir.
Tebaa, hiikiimdarlarinin bu tek sembolik figiiriiyle temsil edilmistir. Bu temsil Misir
sanatinin odak noktasini halkin degil, firavunun eylemlerinin olusturdugunu ilan
eder.??! Bu eylemlerin en ayirt edicisi, krallarin tanrilarla agik iletisim becerisine sahip
Olmasidir. Kralin, bu yetkinlige sahip olmayan diger insanlarla birlikte ¢izilmesi
gerektiginde, resimleri digerlerine oranla olduk¢a biiyiik Olgekte ¢izilmistir. Bu
tasarim, onun aract konumunu ve farkli bir varlik diizlemine ait oldugunu vurgulamak

admadir.??

Gergegi yansitan higbir sunum, firavunlar igin yeterli bir sunum olarak
goriilmemistir. Medinet Habu Tapinagi’nda Hititlere kars1 savasirken kendini tasvir
ettiren II. Ramses, doviis icin iki elini de serbest birakmak {izere dizginleri beline
dolayarak savas arabasinda tek basina ilerlemektedir. Boyle bir arabada bu sekilde tek
basina savagsmak neredeyse imkansiz olmasina ragmen tasarim tamamen icattir. Hi¢bir

diismanin firavunu tehdit etmeye cesaret edemedigi bu tarz benzer sahnelerde bazen
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tek olan kral figiirliniin karsisina bilingli olarak daha fazla sayida diisman ¢izilerek etki
artinlmak istenir. Kaosu temsil eden bu kadar diismana karsin tek basina savasan
firavunun zaferi hem onun giiciinii tasdik edici hem de kaosu dengeleyici unsur olarak
yansitilir. Firavun burada keyfi davranmaz, kaos giiclerine karsi adaletin en temel
unsuru olan yerlesik diizeni ikame eder. Firavunun bu lirik tasvirleri soyut bir
yenilmezlik ve dokunulmazlik imaji tasir. Karsisinda higbir diigmanin direnemedigi ve
hayatta kalmay1 dahi umut edemedigi firavun tasvirleri, hemen her donem Misir
sanat¢isinin temel malzemesi olmustur. Boylece ilahi bir hiikiimdar olan firavunun
savundugu duragan diizenin, tim devirlerde saglam bir sekilde kaldigi ilan

edilmistir.??

Ikonografi, kralin kutsalligini ve smirsiz giiciinii vurgulamaya dair bir arag
haline gelmistir. Paletlerde ve anma Kkitabelerinde krallar tebaalarindan {stiin
gosterilerek onlara tanrilarinkine yakin bir statii verilmistir. Devletin gelisim siireciyle
birlikte degisen krallik nosyonunda, kraliyet yonetimini sanatsal {islupla ifade etme
bi¢imleri ve statii sembolleri degisime ugrayabilmistir. Bu statii Narmer Paleti’nde, bir
insan bi¢ciminde tasvir edilen gii¢lii kral motifiyle ifadesini bulmustur. Oysa bu paletten
en az bir ylizy1l ya da daha eski olan Savas Alan1 Paleti’nde kral, kutsal yetkinin ona
verdigi insaniistli gli¢leri vahsi hayvanlarin acimasizlig1 ve giiclinde cisimlestiren bir
aslan formatinda ¢izilmistir. Burada kral, sadece liderlik yetenekleri ve soyunun ona
verdigi giivenceyle halkini yoneten bir insan formatinda degildir. Aslan bu palette
savas alaninda diismani yaralayan, perisan haliyle yerde yatan diigmanlar1 ayaklar
altinda ezen firavunu temsil eder. Narmer doneminden kalan bir silindirdeyse kral bu
kez esirlere degnegiyle vuran hasin bir Nil kedibalig1 formatindadir. Kayalara oyulmus
baska bir yazittaysa, yenilen Niibye liderinin bagli oldugu ipleri devasa kiskaglariyla
tutan biiylik bir akrep seklinde tasvir edilmistir. Bu tasvirlerde niyet, krali bir doga
giicii seklinde gostermektir.”?* Bu giicli elinde tutan kral, avlanma sahnelerinde
kotiiliigii temsil eden Isfet’i yok eder ve onun sembolii olan su aygiria karsi savasarak
galip olur. Bu sembolik giic ayn1 zamanda beklentileri karsilanarak mutlu edilmis

tanrilarin, halkina yonelik herhangi bir saldirinin iistesinden gelebilmesi i¢in firavuna
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lutfettigi hakiki bir giictiir.??> Kral bu yoniiyle dogaya egemen, onun en vahsi yanlarini
haiz, dilediginde bu giiciin tasarrufuna da sahip bir figiir olarak gosterilir. Yine de
krallarin kutsalligin1 mesrulastiracak yeni ritiiellerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte sonraki
hanedan donemlerinin ikonografik tasvirlerinde onlarin yalnizca bir insan olarak
gosterilmesinin  baskin  ikonografik amaca hizmet etmede yeterli oldugu
diistiniilmiistiir. Gerekli korkuyu olusturma maksadiyla kullanilan hayvan tasvirleri
yerine onlarla ayni etkiyi yapan miitehakkim insan tasvirleri ana malzemeyi

olusturmustur.

Antik Misir sanatt bu tasvirlerde Misir krallarin1  giicliniin zirvesinde,
kurbanlarini yok eden bir tanr1 olarak gosterme egilimindedir. Tasvirler sadece goziin
gorebildiklerini sunmakla yetinmeyerek firavunu insani diizlemden ¢ikarir ve tanrilar
diizleminin bir parcasi olarak gosterir. Bu noktada a¢ik imalardan kaginilmaz. II.
Ramses, Tanr1 Horus ve Tanr1 Khnum arasinda, batakliktaki kuslar1 agla yakalama
sahnesinde yer alarak onlarla esit biiyiikliikte ¢izilir. Yine arkasina kendisini koruyan
sahin basli savas tanrisi Monthu’yu alan, kendisini de hiicuma ge¢mis insan kafali
kanath bir aslan olarak tasvir ettiren IV. Thuthmose (XVIII. Hanedan) tasvirleri bu
imalarin acik tirtiniidiir. IV. Thuthmose burada tamamen insani formda cizilen, aci
ceken diismanlar1 ezerken tasvir edilir. Bu ikonografide kralin ve tanrinin kanath
olusu, kanath giines boceginin altinda kraliyet yelpazesinin bulunmasi, tanrinin ve
kralin tiiylii taglara sahip olmasi gibi imgelerle estetik anlamda kral, tanrilar

diinyasinin bir unsuru olarak gosterilir.??

Ikonografik kral tasvirlerinde iki boyutlu gériintiilerin yam sira bigimsel ve
islevsel anlamda onlardan daha yiiksek statiide goriilen ii¢ boyutlu tasvirler yani
heykeller de kullanilmigtir. Gorselligin tamamlayict bir unsuru olan bu heykeller
niifusun biiylik bir kesiminin okuma yazma bilmedigi toplumda, konusmanin ve
yazmanin bir dereceye kadar saglayabilecegi diyalogu demokratik hale getirmistir.
Iletilmek istenen mesaji daha net veren bu heykeller iilkenin her yerinde kullanildig

gibi firavundan yardim isteyen yabanci iilke hiikiimdarlarina 6diing olarak da

225 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 17.
226 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 10-11.

66



verilmistir. Heykellerde insan imgeleri, 6znenin oliimliiliigliniin asilmasinin bir
yansimasi olarak sunulmustur. Somut bir gerceklik yarattigina inanilan kraliyet
heykelleri, o anda yasayan kralin heykele aktarilan garantiye alinmis hayati temsilleri
olarak goriilmiistiir.?” Bu temsillerde kralin somut bedeniyle tanrisalligin soyutlugu
birlesmis, heykele doniisen mevcut bedene yapay bir ilahilik atfedilmistir. Kraliyet
heykellerinin kralin suretinden daha fazla tanrisallik kazanmasi ve bir firavunun kendi
suretine tapinmast, heykellerin diinyevi firavundan farkli bir ilahi varlig1 temsil eder
hale getirilmesinin sonucudur. Yeni Krallik’ta 6zellikle II. Ramses Donemi’nde
yaygin olan bu bakis acis1 bir yanda goksel tanr1 Ramses ve onun tapinilan sureti, diger
yandaysa onun hizmetkar: olan Kral Ramses anlayisini kuvvetlendirmistir.??® Bu

uygulamalarin temelindeyse mitolojik argiimanlar yer alir.

Mitolojiye gore Re, insanligi kendi suretinde yaratmis, fiziksel olarak Re’ye
benzeyen insanlar, ilahi ciftler/suretler olarak diisiiniilmiistiir. Ikincisi, ¢ifti, sureti
olarak tanimin1 bulan heykel (snnw) kelimesinin anlamina binaen tipki bir firavunun
kendi suretine benzeyen heykel insa ettirmesi gibi, Re de insanlar1 kendi suretine
benzer sekilde yeryiiziinde yaratmistir. Firavun ise, insanligin temsilcisi olmasi
hasebiyle tiim insanlar adina Re’nin orijinal goriintiisii olarak ilahi sureti tasir. Bu
baglamda Misirlilara gore ilahi olani yeryiiziinde temsil ederek somutlastiran kraliyet
heykelleri, tanrilarin yeryiiziindeki imgesi ve fiziksel suretidir. Sadece aslina
benzemekle kalmayan bu kopyalar ayn1 zamanda asil olanin, gercek zamana ve
mekana bagli olan fiziksel nesnede yani heykelde ikamet ettigini varsayarak
monarsiye gii¢ katar.?”® Bu ikamet esnasinda heykeller tanrilarin dogadaki isleyisi
devam ettirmesine olanak saglayan ilahi giicli ya da 6zii i¢lerinde gecici bir siire i¢in
muhafaza eden kap islevi goriir. Ilahi heykelde tasinan bu 6z sayesinde insanlarin

tanrilarla iletisim kurabilecegi fiziksel form elde edilmis olur.>°

227 Wildung, “Eternal Presence. The Image of the Pharaoh in Egyptian Sculpture”, 200.

228 Georges Posener, De La Divinité du Pharaon (Paris: Imprimerie Nationale, 1960), 19.

229 Tyson L. Putthoff, Gods and Humans in the Ancient Near East (Cambridge: Cambridge University
Press, 2020), 19-20.

230 Emily Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt (New York: Cambridge University Press, 2011),
43-44.
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Heykeller gibi diger tiim ikonografik tasvirlerle simgelestirilen bu sanatsal
faaliyetlerin merkezinde monarsi, ilahi ilhamlar veren bir kurum olarak yer alir.
Ikonografik calismalar dénemsel yeni ifade bicimlerine acik olmakla birlikte krallar:
her donemde standart olarak tanrilarla temas halinde olan insaniistii birer varliga
doniistiiriir. Boylece krallarin genel goriiniisleri ve ifadelerindeki tehdit edici ve kararl
tutum bir siireklilik arz etmistir. Bu 6zellik bilhassa Eski Krallik mezarlarinda yogun
olarak goriiliir. ik donemlerden Djoser’in (l11. Hanedan) heykeli buna drnek olarak
gosterilebilir. Yani sira tiim kraliyet piramit kompleksleri arasinda en iyi kazilan,
incelenen ve belgelenen Giza piramitlerinde Khufu (Keops), Khafre (Kefren),
Menkaure (Mikerinos) (IV. Hanedan) ve sonraki V. Hanedan krallarinin miitehakkim
edal1 pek cok heykeli de buna drnek gosterilebilir.?** Yine bu bolgedeki Sfenks, krali
yalnizca fiziki anlamda insaniistii giiclere sahip bir varlik olarak betimlemekle
kalmayarak onu ilahi giicli haiz bir varlik olarak betimler.?*> Hayvanlarin, krallarin
tanrisalligini ifade etmek i¢in bir arag olarak kullanildig: diistiniiliirse ne tam bir insan
ne de tam bir hayvan olarak kurgulanan sfenksin hem bir tanr1 hem de bir kral olarak
firavunlarin varolugsal konumunu vurgulamadaki énemi daha anlasilir hale gelir.?*
Sfenks, Horus olarak Khafre’yi temsil etmesi ve Khafre’nin giines tanrist Re olarak
goriilen Khufu’ya iki pengesi ile adaklar sunmasinin ortaya ¢ikardigi anlam agisindan
(Re olarak Khufu, Re’nin oglu olarak Khafre) essizdir.?* Yeni Imparatorluk
Donemi’nde insanlarin sfenkse Ufuktaki Horus’un bir imgesi olarak tapinmasi da

olusturdugu etkinin biiytikliigii agisindan dikkate degerdir.?*

Krallarin ikonografik figiirler araciligiyla tanrilara yaklastirilmasi hadisesinde
s6z konusu tanrilar dénemlere gdre degisebilmistir. Ornegin XI. Hanedan doneminden

[1I. Mentuhotep’in Teb’deki heykelinde kral, donemin en ¢ok tapilan, 6liimden dirilen

231 Wildung, “Eternal Presence. The Image of the Pharaoh in Egyptian Sculpture”, 202.

232 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 11.

233 Dietrich Wildung, Egyptian Saints: Deification in Pharaonic Egypt (New York: New York
University Press, 1977), 19.

234 7ahi Hawass, “The Programs of The Royal Funerary Complexes of The Fourth Dynasty”, Ancient
Egyptian Kingship / Edited by David O’Connor and David P. Silverman. (Leiden ; New York: E.J. Brill,
1995), 227.

235 Erman, L Egypte des Pharaons, 129.

68



Osiris formatinda mumya sargilariyla betimlemistir.”** Tanrilarla bu birliktelik
cabasinin bilinen en iyi 6rneklerinden biri de iiclii heykel gruplaridir. Onlardan en
bilineni olan Menkaure-Hathor ve Yukart Nome Tanrigalarindan birine ait olan ti¢li
heykel grubundaysa Tanriga Hathor kralla esit biiyiikliikte gosterilmis ve sol eliyle
kralin omzunu tutarken tasvir edilmistir. Bu iigliide kral Horus’tur. Tanrigca Hathor
hem kralin annesini hem de kraligeyi, tanriganin basi iizerinde yer alan giines kursu
simgesi de Re’nin gozlerini temsil eder. Bu ii¢lii heykel gruplari bize piramit
komplekslerinin o dénemde yaygin olarak tapmilan Re, Hathor ve Horus’a adanmis

olabilecegini ima eder.?*’

Hathor’un krali¢eye atif yapmasi gibi kraligelerin Misir toplumunun annesi
olarak yansitilmasi motifleri de oldukc¢a sik kullanilir. Kralige, ideolojik anlamda
kralin kendisini yenilemesini saglayan evrenin disil ilkesinin temsilidir. Bu gorevi bir
kralige, tahtin potansiyel varisleri sayilan kraliyet haleflerini diinyaya getirerek yapar.
Ikonografide genellikle kraliyet soyundan olan bas kraligelerin, firavunlarin gdvdesine
kollarin1 dolayarak onlarin birer destekgisi oldugunu ima eden tasvirleri meshurdur.
Bu tasvirler kraligeyi yalnizca bir yardimei ve anne olarak gostermekle kalmaz. Burada
kralice hem firavunun zenginligini hem de giiciinii yansitan ayn: zamanda annelik
pozisyonundan 6tiirii firavunlarin Misir’in babasi olarak, hatta Osiris’in oglu Horus

olarak tahta ¢ikma hakkini mesrulastiran bir fonksiyon iistlenir.?%

Krallar, tanrilar tarafindan yonlendirilen ve onlarin yeryiiziindeki idarelerini
bir devri daim mekanizmasiyla birbirine aktaran temsilciler olarak goriiliir. Bu yiizden
krallik kurumunun devamliligini muhafaza etmek, kralin imajinmi karakterize eden
baskin bir unsur olarak goriiliir. Bu imaj1 korumak ve iist seviyelere ¢ikarmak adina
Yeni Krallikta boyutlar1 anitsal seviyeye ulasan heykeller goz doldurur. Tapimak

onlerinde kutsal bir hayvan govdesini kralin basiyla birlestiren sfensk heykellerinden

23 Toby A. H. Wilkinson, Eski Misir: MO 3000 den Kleopatra 'ya Bir Uygarligin Tarihi (Istanbul: Say
Yayinlari, 2013), 385.

237 Hawass, “The Programs of The Royal Funerary Complexes of The Fourth Dynasty”, 233-237.

2% Hilliard, Images of a Gendered Kingship: Visual Representations of Hatshepsut and Her Influence
on Images of Nefertiti, 14-15; Gay Robins, Women in Ancient Egypt (London: British Museum Press,
1993), 55.
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yollar olusturulur. Bu yollar tapinaktaki diinyevi alani kutsal alana baglar. Benzer

sekilde kral1 da insandan ilahi olana, bir tanriya gétiiren gegisi simgeler.?*°

Tanrinin fiziksel sureti olduguna inanilan firavunlarin, yeryiiziinii imar
goreviyle segildigine inanilir. Mitolojiye goére heniiz anne karnindayken bilge
olduklar1 varsayilan, uzun bir makam silsilesinin halefi olan bu krallarin 6liimlerinden
sonra siradan bir insan gibi yargilanmamasi igin onlemler almak gerekmistir.>*® Bu
yilizden siradanligl perdelemek ve ilahiligi her firsatta vurgulamak 6nemli bir amag
haline dontismiistiir. Antik donem diistiniildiigiinde gorsel imgelerin bu amaci en iyi

sekilde yansittig1 diigtiniiliir.

Biitiinciil olarak baktigimizda diyebiliriz ki ikonografiyi; Eski Krallik Donemi,
krallig1 ilahi ilhama dayali bir kurum olarak gostermek icin, Orta Krallik Dénemi,
kralligin siyasi otoritesini vurgulamak i¢in, Yeni Krallik donemiyse kralin evrensel
egemenligini idealize edilmis bir imajla 6ne ¢ikarmak i¢in kullanmistir. Her ne kadar
Yeni Krallik’ta Akhenaten (XVI1I1. Hanedan) ile geleneksel ikonografi tarzi degisime
ugramis olsa da bu degisim kisa siirmiig, onun tarzinin bir kism1 geleneksel sanatla

birlesmistir.?*

Krallarin ikonografi vasitasiyla kendilerini ilahi soyun bir temsilcisi olarak
gostermelerine 6rnek olarak II. Amenhotep’in (XVIII. Hanedan) anitin1 verebiliriz.
Giza’daki sfenksi sik sik ziyaret etmesinin anisina sfenksin kuzeydogusuna bir anit
diktiren II. Amenhotep’in bu anitt onun tanrilarla olan giig¢lii bagin1 simgelemesi
acisindan onemlidir. Anitta giristeki kral tinvanlarindan ve miibalagali ovgiilerden

sonra sunlar yazilmaistir:

“Onu kendisi icin yetistiren Amun’un Oglu, Harakhte’nin yavrusu. Tanrmmin
bedeninin parlayan tohumu, (Tanriga) Neith tarafindan sekillendirilen. En eski
tanrimin dogurdugu, boylece onun yonetimini alacak. Kendisi onu yasayanlarin

tahtina kral olarak taglandirdi. Ona beraberinde Kara Ulke’yi (Misir’t) verdi. Kizil

239 Wildung, “Eternal Presence. The Image of the Pharaoh in Egyptian Sculpture”, 204.

240 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 161.

241 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 21.

70



topraklart onun koleleri olarak (verdi). Ona sonsuza dek, tiim zamanlar igin bir krallik
miras bwrakti. Geb’in tahtini ona verdi, Atum’un kudretli hiikiimdariigim. (...)
Kuzeyliler onun kuvvetine boyun egdi. Biitiin iilkeler onun korkusu altinda. Dokuz
Yay'in (diismanlarin) baslarini bagladi. Iki Ulke’yi elinde tutuyor. Insanlar ondan
korkar, biitiin tanrilar ona sevgi besler. Amun’un kendisi -Re 'nin diski (giines) neyi
aydinlatiyorsa- goziiniin ¢evreledigi seylere hiikmetmesini sagladi. Giiney ve Kuzey

onun himayesinde. Kizil topraklar ona vergilerini getirir. Tiim iilkeler onun

korumasina sahiptir. Stnmirlari cennetin kenarina kadar uzanir. *

1.2.2. Firavunlarin Tanrisalh@ina Atif Yapan Simgeler

Yoneticiler hemen her devirde karmasik temel ideolojilerini daha yalin hale
getiren, bir nevi kendilerine gorsel stenografi saglayan kraliyet simgeleri kullanmistir.
Onlar, kralliklarinin muhtelif niteliklerini kodlayan bu simgeleri en satafatli sekilde
tizerlerinde tasimis ve kudretleri vasitasiyla tebaalariyla aralarindaki farki
vurgulamiglardir.?® Bu farkin vurgulanmasinin elzem goriilmesinin altinda yatan
sebep, dogaiistii gii¢ iddialarinin miisrif bir yasam tarziyla ispatlama ¢abasidir. Giiclin
boyutuyla dogru orantili olarak yasanan mekanin ve tasiman kiyafetlerin g6z alici
olmasina, kendilerine hizmet eden insan sayist gibi nicel faktorlerin en miikkemmeli
yakalamasina 6zen gostermiglerdir.?** Gii¢ iddias1 ne denli biiyiik olmussa, onu ispat
cabast da ayni dogrultuda bliyiikk olmustur. Gii¢ iddiasiyla sekillenen bu tarz irsi
monarsilerde, yonetenle yonetilen arasindaki fark oldukga baskindir. Krallik simgeleri
bu anlamda siradanla miikemmel olan arasina duvar ormeye yarar. Simgeler bir
firavunu insani vasiflarindan siyirma ve onun insan dogasina firavun lehine bir sinir
cizme acisindan Onemlidir. Uzviyette miikemmelin sinirlarimi zorlayan firavun
tasvirlerinin yegine amaci, onlar1 insaniistii varlik kategorisinin bir {iyesi olarak
gosterme cabasidir. Bu c¢abanin sebebi, firavunlarin tanrilik iddialarina aradiklar
mesrulastirma zemininin, simgeselligin gorsel giicinden azami derecede istifade

edebiliyor olmasidir.

242 Mliriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature : A Book of Readings Volume II: The New Kingdom
(Berkeley & Los Angeles & London: University of California Press, 1976), 39-40.

243 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 40.

24 Trigger, Understanding Early Civilizations, 89.
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Misir’da kralligi elde eden fani kisi, gesitli ritiielleri uygulamak vasitasiyla
ebedi bir makam olan kraliyet makamini devralir. Yine de kral, makamla biitiinlestigi
andan itibaren tebaasina insaniligini unutturmay1 ya da insani vasiflarini tiimiiyle inkar
etmeyi umut edememistir. Krallar halk nezdinde ayr1 ayri idari vasiflari olan, ¢ok
yonlii birer varlik olarak algilanir. Tek bir hiikiimdarin giicii monarsi, ordu komutanligi
ya da din adamlig1 gibi makamin farkli fonksiyonlarin1 vurgulayan imgelerle yansitilir.
Buna ragmen krallarin insanlarla ayn1 kokten geldikleri gergegini gizlemek oldukga
zordur. Bu gergek, tanrilarin daima firavunlarin yaninda oldugunu vurgulayan
figlirlerle bastirillmistir. IV. Hanedan’dan Khafre’nin Eski Krallik Donemi’ne ait
heykelinde basinin hemen arkasinda koruyucu kanatlariyla onu saran Horus’un yer
almasi ya da VI. Hanedan’dan |. Pepi’nin heykelinde kraliyet ismini diger siradan
isimlerden ayiran bir “Serekh” semboliiniin kullanilmasi, krallarin kendilerini normal

insani vasiflardan ayirma girigimleridir.?*

Serekh, Erken Hanedanlik Donemi’nde, iki kare seklinde kuleye ve girintili
cikintili kapilara sahip ilk kraliyet konutlarina verilen isimdir. Fakat zamanla kraliyet
statiisiinli ifade eden kisisel bir gii¢c sembolii olarak kullanilmistir. Krallarin ismi, saray
cephesini temsil eden dikdortgen Serekh figiirli iizerine, tepesinde ilahi krallik
makaminin sembolii olan sahin Horus esliginde yazilmistir.>*® Horus’un kendisini
temsil eden bir sahin olarak kullanilmasin1 sadece heykellerde degil krallarin giinliik
hayatlarinda sahip olduklar1 kisisel esyalarinda da gormek oldukc¢a yaygindir. 1.
Hanedan krallarindan Djet’in fildisinden yapilmis taraginda bir siisleme figiirii olarak
sahin Horus kullanilmistir. Buradaki siisleme Tanr1 Horus ve onun yeryliziinde cisim
bulmus hali olan Kral Djet arasindaki baglantiya isaret etmesi bakimindan tipik bir

ornektir.?¥’

Firavunlar saraylarinda aileleri, saray nedimeleri ve hizmetkarlariyla birlikte
yasamis ve kendilerini halka gdsterme konusunda oldukg¢a cimri davranmayi tercih
etmistir. Heykel ve yazitlarda bir firavunu betimleyebilecek Olgiilerin standartlar

olmak zorundadir. Firavunlar {ist kisimlari ¢iplak ve atletik bir yapida, altin ve degerli

2% Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 66.
246 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, 397.
247 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 346.
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taglardan olusan kolyeler takarken, ellerinde Misirlilarin  ¢obani olduklarini
vurgulayan uzun asa ve kirbagla tasvir edilmistir. Yukari ve Asagi Misir’in krali olarak
cift baglikli ta¢ takmis ya da resmiyetin daha az oldugu durumlarda “Nemes” adli
cizgili bir bas ortiisiiyle tasvir edilmislerdir. Firavunlar ¢enelerinde yapay bir sakal
tagimis, bazen bas din adami olarak panter derisi giymis bazen de resmi kiyafet sayilan
ve lizerinde hayvan giiciinii temsilen bir boga kuyrugu tasiyan kisa bir etekle tasvir
edilmislerdir.?*® Krallik simgelerini gii¢lii bir sekilde yansitan Narmer Paleti’nin her
iki yiliziinde de kralin giysisinin arkasinda bir “Boga Kuyrugu” tasidigimi goriiriiz.
Bunun muhtemel amaci hayvanciligin énemli oldugu bir toplumda, hayvanlar arasinda
thtisamiyla korku salan boganin giiciinii kralda somutlastirmak istegidir.>*® Yine ayni
palette Kral Narmer’in (I. Hanedan) elinde bir “Giirz ” bulunur. Giirz gibi mutlak gii¢
cagrisimi iceren simgeler Misir’da kraliyet yetkesinin dogasini aktaran ve gorsel
kudreti kars1 tarafa en iyi hissettiren simgelerdir. Kralin elinde siktig1 ve diismanina
vurmaya hazirlandig1 giirz motifi, kars: taraftan saygi ve itaat talep edilmesinin yani
sira onlara Misir iktidarina boyun egmelerinden baska sanslari olmadigini ilan etmenin

de en acik ifadesidir.

Kraliyet simgelerinin biiylik bir kismmin kokii hanedanlar oncesine
dayanmaktadir. Bunlardan biri, yetkenin ve yiiksek makam gostergesinin en bariz
sembollerinden sayilan “Degnek” simgesidir. Degnegin ilk Ornegine Kabhire
yakinlarindaki EI-Omari’de, olduk¢a erken donemden kalan bir mezarda rastlanmistir.
Buradaki mezarda bulunan yaklasik otuz santim biiytlikliiglindeki basi topuzlu degnek,
monarsinin sonradan daha kompleks bir islev yiikleyerek gorkemli hale getirdigi
asanin arketipi olmasi agisindan 6nemlidir. “4sa” simgesine evrilen degnek figiirii
hiikiimdar imajiyla oldukga ilintili goriilerek hiyeroglif isareti olarak da kullanilmistir.
Uygarliklarinin tarth 6ncesi kokenlerine atifla siiriisiinii cesaretlendiren, yerine gore
onu denetleyip gdzeten bir monark sembolii olarak asanin yanmna “Uvendire” de

eklenmistir.?*°

248 «“Ancient Egypt: Chronicles of an Empire”, Documentary, Gods and Kings, ZDF Studios (2022).
249 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 40.
250 wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 40.
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Kral adayinin mesru bir firavuna donlismesini saglayan pek ¢cok sembolden en
onemlisi “Kraliyet Taci” idi. Alin lizerinde “Uraeus” yilani i¢eren tag kraliyet ailesine
mahsustur. Gerek bu tag¢ gerekse bazi ritliellerin seyrine gére ayri ayri ya da birlikte
kullanilan ¢ift kraliyet taci, kral tasvirlerinde siklikla yer alir.** Tanr1 Re’nin nigan1 ve
onun diger tanrilara devrettigi ilahi giiglerinin bir sembolii olarak goriilen tag¢®?,
monarsik diizeni en iyi ifade eden simgelerden biridir. Ozel bigimli bir bas siisii de
diyebilecegimiz bu motif, egemen sinifi yonetilen siniftan daha kolay ayirmaya yardim
eden gorsel bir rehberlik yapar. Ulkenin iki farkli pargasini simgeleyen iki renk tag
kullanilmigtir. Kareye yakin bir sekli olan baslik seklinde tasarlanmis Kirmizi Tag,
Asagi (kuzey) Misir’in semboliidiir. Tacin arkaya dogru uzun, sivri denilebilecek bir
cikintis1 ve 6n cephesine dogru da ar1 hortumunu animsatan kivrim seklinde bir
kabartmas1 bulunmaktadir. Koni bi¢ciminde uzun olan Beyaz Ta¢ ise Yukari (giiney)
Misir’in semboliidiir. Bu iki ta¢ sonradan birlestirilen Yukar1 ve Asagi Misir’in bir
simgesi olarak tist iiste takilmig ve bu birlik gorsel olarak pekistirilmistir. Olduk¢a
erken bir tarih diyebilecegimiz Narmer’den yaklasik bir yiizyil sonra, kraliyet
ikonografisinde bu ikili egemenligi simgelestirme amaciyla tek bir baslikta hem

kirmizi hem de beyaz taclarin birlestirildigini goriiriiz.?3

Uraeus, kraliyet baglik ve tacina takilan kobradir. Kraliyet Uraeus’u Piramit
Metinleri’nde Tanr1 Geb tarafindan Misir tahtinin mesru varisi sayilan krala verilir.
Krali savunmak tizere 6fkeyle alevler piiskiirten “Wadjet” olarak da bilinen bu sembol
Misir dilinde “faret” olarak geger. Yunancada ise sembol yilan manasma gelip
Latincelestirilmis hali olan Uraeus kelimesiyle karsilanir. Yazitlarda I1I. Thuthmose’i
(XVIIIl. Hanedan) Megiddo Savasi’nda, II. Ramses’i (XIX. Hanedan) ise Kades
Savasi’nda alinlarinda bu simgeyle goriiriiz. Wadjet burada diismanlari atesli nefesiyle
yok eder. Giines Tanrisi Re de giines diskini saran Uraeus’u takmakta ve Wadjet’i gece
yolculugunda kendisini tehdit edecek diismanlara karsi bir yok etme araci olarak

kullanmaktadir.?* Karnak’ta bulunan bir stelde “iki diyarin tahtimin krali” olarak

251 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 21.

252 Katja Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature: Royalty, Rebirth and Destruction
(Oxford: Griffith Institute) (Erisim 17 Aralik 2023), 374.

253 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 41.

254 Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 220-221.
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adlandirilan Tanr1 Amun-Re’nin Firavun III. Thuthmose’e hitaben yaptigi bir
konusma yer almaktadir. Bu stelde uraeus yilaninin islevini ve krala kattig1 giicii daha
net bi¢imde goriiriiz. Sadece konuyla ilgili kistmlarini alintiladigimiz stelde Amun-Re

sOyle seslenir:

“Der ki: ‘Sen bana geldin, sen beni kollayarak beni sevindirdin, ey oglum, beni
savunan, Menkheperra, ebediyen yasayan! Sana olan sevgimle iizerine doguyorum.
Kalbim tapiagima yaptigin ugurlu gelislerinden otiirii seving icinde. (...) Tapinagima
seni yerlestirdim. Seni [insanlar i¢in] mucizenin kaynagi yaptim. Sana gii¢ ve tiim
topraklar tizerinde fetihler verdim. Her yere sana duyulan korkuyu ve senin ruhlarini
yaydim. (...) Burun deliklerini, yasam nefeslerini tikadim. Beyinlerine senin, Kral
Hazretleri’nin zaferlerini kazidim. Almmin iizerindeki atesten yilan Khut onlart
tamamen yakti. Yilan, K... halkimi kolay bir av gibi yakalamani sagladi. Yilan,
batakliklarinda yasayanlari yakti. A... Prenslerinin hepsini oldiirdii, hi¢biri geriye
kalmadi.  Giiglii adamlarin  ogullart oldiiler. Biiyiik kahramanliklarimizin  tiim
topraklar boyunca gitmesini sagladim. Kralligin iizerindeki yilan tilkenizi aydinlatti.
(...) Onlarn, seni, Kral Hazretlerini isiklarin efendisi (Giines Tanrisi) olarak
seyretmesini sagladim, sen onlarin yiizlerinde benim bir yansumam olarak parladin.
(...) Ben seni giiclii ve gorkemli yaptim, ey benim sevgili oglum, sen, Biiyiik Boga,
Thebes’de taglandirilan, benim tarafimdan dogurulan. Thuthmose, sonsuza dek
yasayan. (...) Seni yiiz binlerce yil icin Horus'un tahti iizerine yerlestirdim,’ 2>
Glines Tanris1 ile boylesine yakin bir baga sahip olan kral tipki Re gibi tacinda
151810 tiim diismanlarin1 yok eden, gilinesin atesli goziinlin sembolii olan altin yilam
(Uraeus) tasir. Re’nin korumasi ve destegiyle hem diinyevi hem de kozmik diizeni
giivence altina alir. Tanrilar gibi o da yagamin tasiyicisidir ve yasam sembolii olan
Ankh’t (crux ansata) elinde tutar. Yine de firavunlar tanrilarin bu kutsal destegine
ragmen saltanatlarinin ilk otuz yilinin sonunda ve bundan sonra daha kisa araliklarla,
yenilenmis bir ilahi giic kaynagma ihtiya¢ duyar. Bunu basarmak icin ileride

detaylarimi verecegimiz Heb Sed Festivali kutlanirdi.?*

25 E. A. Wallis Budge, The Literature of the Ancient Egyptians (London: The Project Gutenberg EBook,
2005), 107-109; E. A. Wallis Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal Metinler, ¢ev. Selin Albayrak
(Izmir: ilya Izmir Yaymevi, 2009), 141-144,

2% Lurker, An Illustrated Dictionary of the Gods and Symbols of Ancient Egypt, 12.

75



Ankh simgesi 6zel olarak incelenmeye degerdir. Genellikle tanr1 tasvirlerinde
gordiigiimiiz ucu yuvarlak bir kulplu hag¢ seklinde olan Ankh, sonsuz yasama sahip
olmanin simgesidir. Bir kralin elinde bulundugu zaman tanrilarin ona sonsuz yasam
bagisladig1 anlamina gelir.*” Bazi sahnelerdeyse Ankh tanrilarin elindedir ve tanri onu
Kralin burnuna dogru uzatirken resmedilir. Tut-ankh-amun gibi bir firavunun isminde
yer alan Ankh hecesi o firavuna “Amun 'un yasayan sureti” tinvanini kazandirir. Bu
ayn1 zamanda firavunun tanrilarla olan benzerligini ve soy birligini de 6ne ¢ikarir.?®
Sonsuzlugu vurgulama noktasinda kuvvetli bir simge olan Ankh pek ¢ok tasvirde
kendine yer bulur. Il. Ramses (XIX. Hanedan) ve III. Ramses’in (XX. Hanedan) Min
Hasat Festivali kabartmalarinda kralin 6niinden sirayla gecirilen atalarin heykelleri yer
alir. Her bir heykel, elinde sonsuz yasam isareti olan Ankh tasimaktadir. Kabartmada
bu sahne soyle tasvir edilir: “Bu saygideger tanri Min-Kamutef'in éniinde duran
Yukari ve Asagi Misir krallarinin heykelleri, Kral Ramses Ill'e hayat verir.” Seleflerin
temsil edilmesinde heykellerin kullanilmasi her ne kadar Yeni Krallik Dénemi’nden
once goriilmese de atalara tapinma fikri monarsi kadar eskidir. Hayatin verilmesinin,
tanrilarin krala, kralinsa tanrilardan aldig1 yetkiyle tebaasina bahsettigi simgesel bir
anlami vardir.®® Hayat Once krala verilir, onun vasitasiyla uyruklarina geger. Krala
hayatin sunulmasinda atalarin araci roliinde olmasi burada dikkate degerdir. Burada
Ankh sayesinde sonsuz yasam bahsetme yetkisi sadece tanrilara degil eski atalara da
verilmistir. Dolayisiyla eski atalar, oliimleriyle birlikte sonsuz hayat bahsetme
yetkisini 6te diinyada da devam ettiren firavunlardir. Her kral 6ldiigiinde bu atalar
toplulugunun dogal bir {iyesi olmakta ve tanrisalligint muhafaza etmektedir. Yasami
bahsetme yetkisini diinyada oldugu gibi 6te diinyada da devam ettirecegine olan

inangla yasamakta ve bu inangla 6lmektedir.

27 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 81.

28 Goebs, “Kingship”, 281.
29 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 89.
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1. BOLUM
TANRILASTIRMA VE TANRISALLIGIN MESRULASTIRILMASI

Bu calismada tanrilastirma, aslinda tim vasiflariyla miikemmelligi
saglayamayan fakat miikemmele yaklastirilmasi gerekli goriilen bir varligin bazi
niteliklerle donatilarak ilahi mertebeye yiikseltilme cabasi; tanrisallik ise kendisine
tanrilik izafe edilen varlifa insanlar tarafindan atfedilen bu nitelikler anlaminda
kullanilmigtir. Bu varlik bir insan olabilecegi gibi herhangi bir nesne ya da canli da

olabilir.

Antik Misir’da miikkemmellikten uzak ¢ok sayida tanriyi igeren bir tanrilar
panteonu bulunur. Buna ragmen Misir’daki tanrilagtirma kavrami, sinirlari
genisletilebilen bir 6zellik sergiler. Tanrilagtirma, birazdan bahsedecegimiz iizere
kendilerine 6liim sonrasinda tanr1 olmanin yollar1 agilan baz1 segkin 6liileri de kapsar.
Tanrilik, yalnizca mutlak kudrete sahip bir varliga ait olmayan, iretilebilen ve

genisletilebilen bir kavrama doniistiigiinde onu savunmak Ve ispat etmek de zorlasir.

Tanrilagtirma, diinya ve Ote diinya hakimiyetini garantiledigine inanilan
firavunlar1 da kapsar. ilahi niteliklere sahip oldugu iddia edilen firavunlar, bu
nitelikleri mesru gostermek ve onlari ispat etmek amaciyla soylarinin kendilerine
miras biraktig1 bazi ritliel uygulamalar1 gerceklestirir. Krallara verilen ve onlari ilahi
soya bagladig: diisliniilen kutsal dogum isimleri, tahta ¢ikma ve tag giyme ritiielleri
gibi ispat islevine yonelik ¢abalar mesrulagtirma kavramina dogrudan hizmet eder.
Sonsuz kudrete sahip bir tanri, insani ¢abayla mesrulastirma eylemine ihtiya¢ duymaz.
Oysa tanriliga yaklastirilan yani kendisine ilahi nitelikler atfedilen varlik, mantik

kurallari ¢ergevesinde mesru zemine oturtulmak ve ispatlanmak durumundadir.

2.1. Antik Misir’da Tanrilastirma Kavramm ve Tanrilastirmanmin Tarihi

Seyri

Misir’da bir insanin -6zelde firavunun- tanrilastirilma siirecini anlayabilmek
icin “fanr1” kavramina yiiklenen mananin ne oldugunu bilmek 6nem arz etmektedir.

Mitolojide tanrilar1 hayvan sembolleriyle sunmaya aliskin Misirl diisiince yapisinin
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somutlagtirmaya olan bu yatkinligi, krallarin yiiceltilmesi olgusunda da kendisini
gosterir.”®® Bu yatkinlik neticesinde dilde, somut olarak tek bir bigimde ifade
edilemeyecek kavramlari tanimlayabilmek icin imgelere yonelme egilimi dogar. Ozel
bicimlerini muhafaza eden tanrilar, insan bellegine bu imgelerle girer.?®* Misir’da
tanrilastirma isi, tanrilar1 ifade etmek icin kullanilan soyut terimlere gergek anlamlar
kazandirmaya calisir. Bu baglamda bir basamak olarak goriilmesi gereken soyut
diisiince, Misir dinine niifuz etmede pek basarili olamamistir. Semboller zamanla ilahi
olan1 simgelestirerek yansitmaya baslamistir. Onlar, tanrilarin bizzat giydigi dis giysi
olarak algilanmistir. Misirlilarin ¢ogunlugu, tanrilarin sembolik dig giysisiyle onun
lizerini Orttiigli yilizeyi birbirinden ayiramamistir. Toplumun egitim gérmiis bazi
kesimleri arasinda bu giysi, semboliin Gtesine gecerek bizzat ilahi form olarak
goriilmiisse de sonug degismemistir. Boylece bir heykelin bi¢ciminin, onu yapan tastan
ayirt edilememesi gibi bu sembolik dis giysiler ilahi 6ziin kendisi olarak kabul
edilmistir. Soyut diisiincenin ifadesindeki bu ¢ok yonli, yetersiz ve karigik algi bi¢imi,
tanrilar1 yalnizca belirli bi¢imlerde temsil edilmesi gereken varliklar olarak
disiinmiistiir. Bu anlayis, formlarin resimsel karakterlerle gorsellestirilmesine
dayanan hiyeroglif yazi sistemiyle de uyusmaktadir. Firavunun Giines Tanrisi’nin

bedenlesmis sureti olarak goriilmesi de bu anlayisin bir tezahiiriidiir.?*

Metafizik anlamda istiin goriilen insanlara ilahi koken atfedilmesi olgusu
bircok toplumda bulunur. Bu istiinliikk bazen yalnizca karizmatik bir kahraman
tipolojisiyle sinirlidir. Bazense yari tanrilik ya da gergek anlamda bir tanrilik atfetme
derecesine kadar wulasir. Yalnizca Misir’a 6zgii olmayan bu kavram, farkli

kiiltiirlerde,?®® farkli tanr1 algilariyla daralip genisleyebilir. Ustiin nitelikli goriilen bu

260 Cornelis Petrus Tiele, Comparative History of the Egyptian and Mesopotamian Religions (Trubner,
2007), 107.

261 Erik Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt: The One and the Many (New Yorkmisir:
Cornell University Press, 1982), 258.

%2 A H. Sayce, The Religion of Ancient Egypt (London: Forgotten Books, 2012), 35-37.

263 Ur’un ilk krallarindan birinin kendisini bir tanriganin oglu olarak adlandirmast, ik Cag Asya’sinda
bliyiik bir kral olarak goriilen Akadli Sargon ve oglu Naram-Sin’in yazitlarinda kendilerine tanri
iinvanini vermesi, Babil krallarma nesiller boyunca ilahi atiflar yapilmasi ve Misir’da oldugu gibi
oliimlerinden sonra da tanri olarak anilmasi, ayrica Misir’da dnceleri hayvan tanrilara tapilirken hayvan-
insan karigimi tanrisal formata ve tamamen insan formati olan firavuna tapinma sekline doéniilmesinde
Asya’daki bu insan tanrilagtirma inancinin hatta Misir niifusu i¢inde yer alan Asyali unsurlarin etkisine
dair bkz.: Sayce, The Religion of Ancient Egypt, 41-43.
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insanlar zaman ve mekana gore degisebilen dogaiistii kimlikler kazanir. Misir’da
firavunlara verilen ilahi statiiyii irdelemeden Once 6liileri kategorik ayrimlara ve 6liim
sonrasi hiyerarsisine tabi tutan genisletilmis tanrilastirma anlayisina deginmek faydali
olacaktir. Bu baglamda Misir’da oliiler kategorilere ayrilmistir. Endise ve belirsizlik
anlarinda ve daha diinyevi isteklerin gerceklesmesi i¢in insanlar tarafindan ¢agirilan
“ortalama éliiler” (Akhu), 6te diinyaya basarili bir gegis gibi daha ciddi sonuglar igin
cagirilan “seckin éliiler” ve “tanrilagtiriimis oliilere” (Netjer/Kral) kadar uzanan bir

ayrim yelpazesi bulunur.?*

Bu anlayigin temelinde bir zamanlar tanrilarla halk arasinda tek araci olarak
goriilen krallarin otoritesinin sarsildigi dénemlerde, bu araciligi diger oSliilere de
dagitma ¢abasi vardir. Kapsamli ¢ergeveden bakildiginda bu olgu agik¢a insan
tanrilastirma demektir ve “apotheosis *® olarak da bilinir. Apotheosis, toplumda 6ne
¢ikan kisilere 6te diinyada da bir s6z hakki vermeye hatta 6liimii daha demokratik
kilmaya imkan saglayan bir platform olusturur. Bu kavram Misir tarihinin belli
donemlerinde, tanrilagtirilmis 6l skalasini genisleterek en azindan 6te diinyada Sliileri
bir Osiris formatina doniistiirme noktasinda basarili olmustur. Yine de firavunlarin
otoritesini sarsmis gibi gorinmemektedir. Bunun sebeplerinden ilki, bir firavunu
seckin Ol de dahil her yasayan ve her dlenden ayiran kuvvetlerin varligidir.
Ikincisiyse her dliiniin 6te diinya konumunu belirleme noktasinda kralin oynadig1 etkin
roldiir. Oliiniin, kralin ihsamyla 6te diinyada bir tanrisal derece elde etmesi Misir’in
tanr1 anlayisi agisindan yadirganacak bir durum olusturmaz. Burada dikkat edilmesi
gereken kisim, nasil tanr1 olundugundan ziyade ne gesit bir tanri olundugudur.

Hiyerarsiye tabi olan, eksikliklerle miicehhez, bagka tanrilara yalvarabilen, hastalik ve

264 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 63-64.

285 Apotheosis terimi Antik Misir’da tanrilagtirma siiregleri i¢in de kullaniliyor olmasina ragmen kokeni
itibariyle daha ¢ok Ortodoks teolojisinde kullanilan bir kavram olup bir Ortodoks’un belirli bir ikon
karsisinda yasadigi teolojik siire¢ ve manevi inisiyasyon sonucunda ulastig1 teolojik hal, ikon araciligi
ile ibadet eden kisinin o anda Isa’nin 6zii orada olmasa bile Isa’nin enerjisi ya da sifat1 ile bir olma ve
6zdeslesme durumudur. Bu kavramin ortaya ¢ikisi Petrus’un 2. mektubunun 4. ciimlesinin Athanasius
(iskenderiye Piskoposu) gibi diisiiniirler tarafindan yorumlanmasina dayanmaktadir. Bkz.: Kiirsat
Demirci, “Gilgamis Okumalari 9. Seminer” (24 Agustos 2021). 60-65. dk. Tanrisal dogaya ortak olma
diistincesinin dayandigi Petrus’un 2. genel mektubunun 4. ciimlesi séyledir: “O’nun yiiceligi ve erdemi
sayesinde bize ¢ok biiyiik ve degerli vaatler verilmistir. Oyle ki, diinyada kotii arzularin yol agtigi
yozlasmadan kurtulabilesiniz dive, bu vaatler araciligiyla Ilahi / Tanrisal dogaya ortak olasiniz.” BKz..
The Holy Bible, 1613, 1056.
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acizliklere acik olan tanrilara yabanci olmayan Misir i¢in Ote diinyadaki miireffeh
hayat, tanr1 olmaya esdeger goriilmiis olabilir. Burada tanri olmaktan kasit, daha
istinli de bulunan tanrilar arasinda en azindan bir mertebe edinebilmektir. Tanrilarin
kategorik siniflandirmasinda bir firavun kadar iyi dereceye sahip olamasa bile en
azindan seckinliginin hatirina ilahi bir ciiz elde etmeyi istemek, ¢ok bilyilik bir istek
degildir. Burada olii; heniiz hayattayken onu sec¢kin kilan devlet kademesindeki
gorevleri ya da krala yakinlig1 sayesinde 6te diinyada bir mertebe elde eder. Kralin
ihsanda bulunarak kendi yakinina goémiilmesi igin 6lilye mezar yeri hediye etmesi de
elit olmanin ispat1 sayildigi i¢in bu kutsiyete kapi aralar. Elde edilen mertebe ne kadar
biiyiik olursa olsun ote diinyayla sinirlidir ve firavunun tanrisalliginin boyutlariyla
kiyaslanmasi miimkiin degildir. Ciinkii bir insan olarak sadece firavun hem bu diinyada

hem 6te diinyada ilahidir. Onu tiim insanlardan ayiran en 6nemli fark da buradadir.

Biiyliniin giiciine son derece inanilan Misir’da, Oldiikkten sonra kendini
tehlikede hisseden insanlarin biyiilii sozler sOyleyerek bir tanrmin viicuduna
biirtinebildigine inanilir. Bu diigiiniildiigiinde, diger insanlardan ontolojik anlamda
iistiin goriilen ve tanrilarin isimlerini kullanan bir firavunun sadece 6liim sonrasinda
degil heniiz yasarken tanrilastirilmasinda yadirganacak bir durum yoktur. Halkin buna
ictenlikle inanmasi krallarda bir rahatsizik uyandirmamis, aksine kendilerine
tapinmak icin Onlerinde yakilan tiitsiileri i¢ rahatligiyla kabul etmislerdir.?®® Bir
firavunun, kraliyet invanlarina ek olarak "éliimliileri yaratan, insanlara ruh veren,
goklere hakim olan, biitiin tanrilara hayatini veren, giinesin ve diinya yasaminin
sahibi, iki diinyanin dengesini tutan” gibi gérkemli iinvanlar kullanmasi, onu tanriligi

biiytili giiclerle tadan Misirli 6liilerden ayirir.?’

Kralin “iki diinyanin dengesini tutan” olarak anilmasi, oliilerin iki diinyasini
sekillendirmedeki miicbir rolii agisindan 6nemlidir. Her ne kadar kralin liitfu olmadan
oOliillerin Ote diinyaya yerlesmesi miimkiin goriilse de tebaasinin 6te diinyada tiim
nimetlerden eksiksiz yararlanabilmeleri hususunda kralin cebri bir yetkisi vardir. Bu

yetki sayesinde, ote diinyaya gecislerinde yardim ve kolaylik gorerek rahata ermis

266 Tjele, Comparative History of the Egyptian and Mesopotamian Religions, 107.
257 Frazer, Altin Dal I, 52.
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oliiler sinifi ortaya ¢ikar. Ozel bir adlandirma olan Maa Kheru (imakhu Kher) tabiri,
bu ihsani elde etmis oliiler i¢in kullanilir. Maa Kheru olmak, bir bireyin tanr1 ya da
kral tarafindan tercih edilmesi ve segkin statiiye yiikseltilmesi, bir nevi onurlandirilmis
ya da tanrilastirilmis 6lii makamina ermesi demektir.?®® Boylece Olii 6te diinyada
Osiris’in alan1 olan laru Tarlalari’nda ya da Sazlik Tarlasi’nda aklanmus kisi yani Maa
Kheru olarak tanrilarla birlikte sonsuza dek yasar.?®® Bu mertebeye erismek isteyen
mezar sahipleri, geriye kutsanmig 6lii statiisiinde olmay1 diledikleri mezar metinleri
birakmustir. Ornegin VI. Hanedan’dan Vezir Mehu’nun memuru olan ve mezar1 Kral
Unas’in piramidine yakin insa edilen Bia’nin mezarinda su ifadeler bulunur: “Ben
miikemmel ve gergek bir okutman din adamiyim ve Rabbim éniinde Imakhu ’yum.”
Anlasildig1 kadariyla krala ve cesitli tanrilara yakin olmay1 gerektiren Imakhu olma,
yiiksek bir varolus durumu olarak goriildiigii igin son derece kiymetli addedilmistir.
Imakhu olmaya aday 6zel kisiler, mezar kitabelerinde yasamlar1 boyunca krallara
yaptig1 hizmetten ya da Yice Tanr ile birlikteliginden s6z etmek durumunda
kalmistir.?’® Oysa bir firavun derecesi ne olursa olsun her 6liiden farklidir ve segkin
oOliiler arasinda bile benzersiz statliye sahiptir. Onu su {li¢ ayricalik, diger insanlardan
ayirir: Birincisi, bir kral 6ldiigiinde her zaman tanridir; ikincisi, krallar 6liimlerinden
sonra kiiltlerini onurlandirmak ve bu kiiltiin devamini1 saglamak maksadiyla cenaze
tapinaklari inga ettirmektedir ve ticlinctisiiyse kral, tanrisal bir soy agacina sahiptir.?”*
En asgarisini dile getirdigimiz bu 6zellikler yalnizca firavunlara mahsustur ve onlara,
sahip olduklar1 mesruiyetleri ve kozmik rolleriyle birlikte diinyevi tanrisalligin

kapilarin agar.

Misir’in farkli donemlerine ait metinler, cesitli terimlerle Kkrallara atifta
bulunur. Eski Krallik Dénemi’ne ait baz1 metinlerde kral bir tanr1 olarak oviiliir ve
onun bir bilge oldugu, agzindan ¢ikan her seyin aninda gergeklestigi, hatta tiim

tanrilardan daha yiice oldugu vurgulanir.’’? Bu donemde kral mesruiyetini, babasi

268 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 54.

269 |kram, Death and Burial in Ancient Egypt, 2015, 23.

270 Steven Snape, Ancient Egyptian Tombs: The Culture of Life and Death (United Kingdom: John
Wiley & Sons, 2011), 48.

271 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 73.

212 Alessandro Roccati, La Littérature Historique Sous L’ancien Empire Egyptien (Les Editions du Cerf,
1982), 98.
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Osiris’in kralligini devralan Tanr1 Horus’la 6zdeslesmesine ve her seyin yaraticisi
olarak goriilen Tanr1 Re ile soy birligine dayandirir. Daha 6nce bahsettigimiz gibi 1.
Hanedandan Kral Djet’in taraginda Horus figiiriiniin bulunmasi bu 6zdeslesmenin ilk
orneklerindendir. IV. Hanedandan kral Sneferu’nun kendi yiikselisinin bir sembolii
sayilan piramit kompleksini dogudan batiya dogru hizalandirmis olmasi da Tanr1 Re
ile baglantisin1 gostermektedir. Giines Tanrisi’nin 0glu sayilan krallarin anneleri
Tanrica Hathor olarak kabul edilmistir. ilahi statiileri krallarin Re ile olan iliskisi kadar

net olmasa da kraligeler de Tanriga Hathor ile 6zdes kabul edilmistir.?”

Eski Kralliktaki Khufu (Keops) ve Khafre (Kefren) Dénemi (IV. Hanedan),
krallara tapinma geleneginin resmi olarak baslatildigi dénem olarak goriiliir. Her ne
kadar seleflerine de birer tanri gibi tapinildigina dair bilgiler olsa da onlara tapinmanin
kendi donemlerinde baglayip baslamadigi net degildir. Bu donemde sadece
piramitlerin yakinina 6zel mezar tapmaklar1 yapilmakla yetinilmemis, krallarin
kendilerinin daha yasarken bir ilah kabul edildigi kutsal alanlar insa edilmistir.?”*
Doneme ait kabartmalar tapinaklarin kral ve tanrilar i¢in kiilt icra edilen yapilar
oldugunu gosterir. Ornegin Khufu, kendisini Horus’la birlesmis Re olarak tasvir
ettirmistir. Khafre de daha once gectigi lizere babas1 Khufu’ya Re’nin sureti olarak
tapmustir. Ancak Menkaure (Mikerinos) bunu devam ettirmemis, krali bir tanr1 olarak
gormekle birlikte onu tanrinin kendisi degil tezahiirii saymistir. Bu donemde Re’nin
Ufku olarak goriilen piramitlerde Horus olarak krala, kraliceyle 6zdeslestirilen Tanrica
Hathor’a ve piramitte medfun bulunan krali koruduguna inanilan evrensel tanr1 Re’ye
taptlmistir.’> Eski Krallik ayn1 zamanda Re’nin Imgesi ya da Oglu olarak gériilen
krallara ve onlarin insanlara yonelik eylemlerine muazzam bir degerin atfedildigi
donemdir. Olen kisilerin kralla yasadiklar1 herhangi bir olayr mezar duvarlarina
kaydettirmeyi gurur vesilesi saymasi buna isarettir.?’® Yine bu donemde 6zellikle saray
mensuplar1 devlet kontroliinde piramitlerin etrafin1 ¢evreleyen mezarlara gomiilme
ayricaligini elde etmistir. Bu ayricalik her ne kadar fiziki bir iistiinliik olarak algilansa

da mezarlarin krala yakinli§i ote diinya ayricaligin1 saglamada yeterli olmamaistir.

213 Sabbahy, Kingship, Power, and Legitimacy in Ancient Egypt, 161.

274 Tiele, Comparative History of the Egyptian and Mesopotamian Religions, 105-106.

215 Hawass, “The Programs of The Royal Funerary Complexes of The Fourth Dynasty”, 252-253.
216 Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, 65.
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Ciinkii bu donemde yalnizca krallarin mezarlarinda Piramit Metinleri vardir ve onlar

araciligiyla mezar terk edecek kadar gii¢lii bir ruha sahip olan tek kisi kraldir.?”

Orta Krallik Donemi’nde {iilke siyasi karigiklik yillarindan yeni ¢ikmis
olmasma ragmen firavunun kutsal sahsiyetine hiirmet devam etmistir. Ancak
firavunlar bu dénemde, ilahi otoriteyle dolu Eski Krallik heykellerindeki sakin ve
gorkemli yiiz hatlarmin aksine, iizerlerine diisen sorumlulugu en iyi sekilde
gogiislediklerini ima eden kaygili yliz hatlarina sahip heykeller yaptirmigtir.?’®
Kutsallik vurgusuna kasitli olarak énem veren firavun yonetimi bu dénemde ilahi
krallig1 tiim gdérkemiyle yeniden canlandirmistir. Artan aristokrat sinifa karsi iistiinliik
iddiasin1 siirdiirebilmek maksadiyla alt tabakalari kazanmak ve onlardan itaat talep
etmek 6nemli hale gelmistir. Fakat bu itaat karsiliginda onlara anitsal mimarinin goz
aliciligini ya da salt gii¢ gosterileri sunmaktan ziyade siyasi bir retorikle somut hizmet
alanlart agmak zorunlulugu da dogmustur. Bu donemin krallari, otorite olmadan
siyasetin, ikna ahlaki olmadan da otoritenin uygulanamayacaginin farkindaligryla
asaglya dogru olan sorumluluklarini yerine getirmeye c¢aligmistir. Bu donemde
yonetimle kutsallik arasindaki iliski yeniden giindeme gelmistir. Ozellikle XII.
Hanedanlikta, temsili teokrasi geregi kralin tanr1 oglu oldugu fikri korunmustur. Bu
fikir zamansal agidan biraz daha geriye ¢ekilerek kralin heniiz ana rahmindeyken yani
Misirhilarin tabiriyle “yumurtadayken” tann tarafindan atandigi fikrine evrilmistir.
Tebaadan bu fikre ve kraliyetin genel anlamda tiim fillerine karsi tam bir sadakat
beklenmistir. Bu sadakati gosteren itaatkar kisiler yalniz bu diinyada degil 6te diinyada

da korunmay1 ve sonsuz yasami vaat eden bir kurtulus 6gretisiyle 6diillendirilmistir.?”

Bu 6gretinin temeli, 6lii bir kral ve tanr1 olan Osiris’in 6te diinya hakimi olmasi
ve kralda beden bulan oglu Horus’un yasayanlar diinyasinin tanris1 olmasi inancina
dayanir. Olen her kralin Osiris ile 6zdeslesmesi inanci Eski Krallik sonundaki ara
donemin etkisiyle once kraliyet ailesi liyelerine ve ardindan aristokrat kesime en

nihayet siradan insanlara kadar yayilmistir. Kadin olsun erkek olsun dlen her Misirh

217 Tyldesley, The Penguin Book of Myths and Legends of Ancient Egypt, 52.
278 Moret, The Nile and Egyptian Civilization, 235.
219 Assmann, The Mind of Egypt, 118-119.
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“Osiris NN” olarak anilmistir.?®® Boylece Tanr1 Osiris’in denetiminde olan 6lim
Otesinin kapilart Orta Krallik’ta daha fazla kisiye agilmis ve onlarin da sonsuz yasam
hedefine ulasabilmeleri saglanmistir. Bunu yaparken Misir’in geleneksek biiyii
yollarina da basvurulmus, segkin oliilerin sandukalarinin iizerlerine Tabut Metinleri

yazma gelenegi baslatilmistir.?!

Ikinci Ara Donem, Misir’da kralligin iki temel ilkesinin zayifladigi donem
olarak bilinir. Bu ilkeler “ogulluk” kavrami ve “mitolojik soyun safligi” ilkeleridir.
Bu donemde kokenleri tam bilinemeyen, ¢ok azi seleflerinin ¢ocuklari olan, gegici
saltanat stireleriyle bir anda parlayip kaybolan idareciler elinde kralin mitolojik soy
agacini giinese baglayan ogulluk kavrami ciddi bir gerileme yasamistir. Biyolojik
referansin1 yitiren ogul kelimesi yalnizca tanrinin onayiyla gii¢ elde edebilen,
dolayistyla kendi basina sinirli giicii olan, yeryiiziindeki komuta kademelerinin en tist
basamag1 olarak diisiiniilen hiyerarsik bir derecelendirmeye doniismiistiir. Yine bu
donemde Misirlilarin asagiladigi bir kavim olan Bat1 Asya kokenli Hyksos’lar iilkeyi
istila ederek yonetime hakim olmustur. Krallarin bireyselligini mitolojik kisve ile
gizleyen resmi anitlarin varligina ragmen bu durum mitolojik soyun saflig1 ilkesine bir
darbe indirmistir. Fakat kisa siireli olan bu kaos donemleri Misir hanedanlarinin

yonetimi yeniden ele geg¢irmesiyle son bulmugtur.?®

Tanrilart model alarak gergek bir yasayan ilahi kral kiiltiinii olusturan déonem
XVIII. Hanedanlik Donemi’dir. Bu donemin krallar1 ikonografik tasvirlerinde,
baglarmin iizerinde gezinen ay ve giines diski motiflerini ve kiyafetlerinde Tanr1
Amun’un simgesi olan kavisli bir ko¢ boynuzunu dekor olarak kullanmistir.?3 Yeni
Krallik Donemi, yasayan krala bir tanr1 olarak tapinmanin zirve yaptigi donemdir.
Bunun sebebi, puslu ara donemlerin ardindan ulusal birligi yeniden tesis etmeye
calisan krallarin iktidarlarimi1 saglamlastirma gayretidir. Bu donem, yasayan krallarin
kendi devasa heykellerini yaptirdigi, tanrilarla ve kozmosla olan bagin yeniden

vurgulandigi ve krallarm tanrisalligmin ilahi Dogum Ritiieli’yle 6ne ¢ikarildig1 bir

280 Cerny, Ancient Egyptian Religion, 36-37.

281 Tyldesley, The Penguin Book of Myths and Legends of Ancient Egypt, 53.

282 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 157-158.
283 Goebs, “Kingship”, 292-294.
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donem olmustur. Dénemin en bilinen iki biiyiik firavunu III. Amenhotep (XVIII.
Hanedan) ve II. Ramses’tir (XIX. Hanedan). Luksor’daki yazitlar III. Amenhotep’in
ilahi dogumunu vurgularken simir bolgesi tapinaklarina kral heniiz yasarken devasa
heykellerini yaptirmistir. Oglu IV. Amenhotep’in (Akhenaten/XVI1Il. Hanedan) bu
ilahi dogum kavramini daha ug¢ noktalara tagidigi®®* bilinmektedir. 1I. Ramses ise
iilkenin pek ¢ok tapiagina 6zellikle delta bolgesinde yaptirdigi Pi-Ramesse sehrine
kendisinin tanrilastirilmis dev heykellerini yaptirmasi ve tebaasini kendisini bir tanri
olarak onurlandirmaya tesvik etmesiyle on plana ¢ikmistir.® Yine Il. Ramses
Abdydos’taki tapinaginda kendisini Giines Tanrisi’nin kayiginda otururken tasvir
ettirmis ve onun diinyevi tezahiirii oldugunu ilan etmistir. Fakat bu tasvirler, Ebu
Simbel Tapinagi’nda, Tanr1 Thoth ve Tanri Harakhte tarafindan kendisine takdim
edilen Amun’un boynuzuyla kendini en az alt1 kez tanr1 olarak, insan kisiligini ise

bizzat kendisine tapan bir kral olarak tasvir ettirmesinin yaninda soniik kalmaktadir.?®

Donemsel olarak genisleyip daralma egilimine sahip olsa da Misir’da krallara
atifta bulunan belgelere bakildiginda 6zii itibariyle sabit kalan goriis su gercegi
gostermektedir: Misirlilarda herhangi bir firavunu tanri olarak varsaymak rutin olarak
kabul edilen bir davranistir. Bu yerlesik bakis acisinin temel sebebi, krallik kurumunun
kendine 6zgii ilahi vasfin1 bizzat sahislarina aktarma cabasi i¢inde olan firavunlarin
Misir halkini ikna etme giicleridir. Kaynagini insaniistii doga iddiasindan alan bu giic,
tebaalariin kendilerini bir arac1 olarak kabul etmesinde ve onlara gerekli hiirmeti
gostermesinde etkili olmustur. Bu insaniistii doga iddiasini desteklemek icin krallar
mesrulastirma araglarina ihtiyag duymustur. Bir firavunun, tanrisalligini destekleyici
metinler yazdirmasi, ikonografide kendisini ilahi bir varlik olarak tasvir ettirmesi,

bunu yaparken tanrilarin simgelerini kullanmas1 bunun 6rnekleri arasindadir.?” Oysaki

284 Aten ilahmin tek ilah oldugunu iddia ederek tahttaki konumunu giiclendirmek icin kendisini
tanrisinin tek oglu, Ka’si, yeryiiziindeki tek temsilcisi ilan eden Akhenaten’in yine kendisini; yaratici
tanr1 Atum’un ilk dogan oglu Tanr1 Shu olarak sunmasi, bazi temsillerde krali¢esi Nefertiti’nin Shu’nun
ikiz kiz kardesi Tanrica Tefnut formatinda sunulmasi, bu sekilde kendilerini geleneksel kraliyet
tanrilarindan ¢ok daha eski bir tanrilar kusag: ile iliskilendiren Amarna Doénemi hiikiimdarlarinin
tanrisalligyla ilgili bkz.: Goebs, “Kingship”, 285; Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 79.
285 Silverman, “The Lord of The Two Lands™, 113.

286 Wildung, Egyptian Saints, 8.

287 Wildung, Egyptian Saints, 1-3.
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mesrulastirma araglari birazdan tiim detaylarini ele alacagimiz {izere bunlardan ¢ok

daha fazlasini barindirir.
2.2. Mesrulastirilmaya Ihtiyac1 Olan Tanrisalhk

Ideolojiler her ne kadar iktidarlar1 kisa siire ayakta tutabilmek igin yeterli
goriilse de bir iktidar, hakimiyetini uzun yillar muhafaza etmek icin mesruluk
iddialarina ihtiya¢ duyar.?®® Bu iddialara sahip olan iktidarlarin, kabul edilebilir
olmalarin1 saglayan teorik temellere ihtiyaci vardir. Bu temel Misir’da, tim giicii
elinde tutan firavun iktidarinin hakim konumunu destekleyen ve bu konumu mesru
hale getiren bir teorik formiilasyon iiretilerek kurulmustur. Bu formiilasyon kavramsal
temellerini firavunun ilahiligi ve Tanr1 Horus’un enkarnasyonu olmasina dayandirir.
Bu ilahi statii iddias1 ilk resmi ifadesini V. Hanedan krallarinin standartlasmis “bes
katl kraliyet iinvanlar: "n1 kullanmasinda bulur.?® Fakat bu iinvanlar tek basina yeterli
degildir. lahi statii iddiasinda olan biiyiik bir kurum her ne kadar biitiinliik arz eden,
oturaklt ve 6zgiivenli bir yap1 sergilese de var olma hakkini siirekli olarak tasdik
ettirmek durumundadir. Mesrulastirma araglarini kullanma yoluyla ifadesini bulan bu
tasdik, kraliyetin bazi temel stratejilerinde kendisine yer bulur. Bunlardan biri,
kraliyetin giictinii biiylik anitlar vasitasiyla vurgulayan kraliyet teshir mekanizmasidir.
Bu mekanizma krallarin tapinak insaat1 projelerini ya da savas betimlemelerini teshir
ederek kraliyet eylemlerini 6n plana ¢ikarir. Bu stratejinin ikna edici sylemlerine
ilaveten kralligin kozmos i¢indeki konumunu muhafaza etme adina kralin mitolojik
soyuna yani tanrilarin neslinden geldigine ve veraset yoluyla olan ardilligma yani
tanrilarin  varisi olduguna vurgu yapan ideolojik mesrulastirma araglart da
kullanilmigtir. Bu iddialarin temelinde, kutsal gosterilen kralin ve krallik kurumunun
etkinligini ortadan kaldirabilecek ya da degerini diisiirebilecek her tiirlii gelismeye

kars1 bu kurumlarin statiistinii koruma amaci vardir.?*

Misir’in yerlesik doktrinine gore Giines Tanrist hem devletin hem de

kozmosun varligi i¢in temel teskil eder. Onunla kralin makami arasinda dogrudan bir

28 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 47.

289 Alan B. Lloyd, Ancient Egypt: State and Society (United Kingdom: Oxford University Press, 2014),
66.

29 Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 4-7.
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baglant1 bulunmaktadir. Bu baglanti, kralin ilahi annesi olarak Gilines Tanrisi’nin
yanina yerlestirilen ve ritiiellerde krallarin fiziksel annesi olarak goriilen bir gok
tanrigastyla (6rnegin Hathor) kuvvetlendirilmistir. Kral sadece Giines Tanrisi’yla
degil, bagka tanrilarla da ilintilidir. Dolayisiyla Misir’in ilahi baglantilara sahip bir kral
tarafindan idare edilmesi ve bu idare sonucunda firavun kiiltiiniin olusmasi, oldukca
makul gorilmistiir. Fakat kraliyet makami bireysel tasiyicilar (krallar) tarafindan
istlenildigi i¢in her bireysel tasiyicinin degisen problemlerine karsin kraliyet
ideolojisini yeniden formiile etmek gerekebilmistir. Bu formiilasyonu en sistematik
sekilde devam ettirecek kurgu, kral makamini diizenli olarak mesrulastirmaktir. {lahi
makamin mesrulagtirilmasi genellikle sahibinin o makami elinde bulundurdugu siire
boyunca, yani ¢ogunlukla 6liimiine kadar gegerli olmustur. Burada dikkat edilecek
husus, bu kurumdaki makam sahiplerinin mesrulastirilmasi igin ¢esitli araglarin
kullanilmis olmasidir. Diizenli olarak giincellenen mesrulastirma, kralin her sabah Re
olarak goriildigli giinliik ritiiellerin yanmi1 sira yillik ritiieller ve Sed Festivali gibi

yenilenme ritiielleriyle de saglanmigtir.?*

Biitiin bu araglarin kullanilmast yasayan kralin sahsinin m1 yoksa krallik
kurumunun mu ilahi olarak goriilmesi gerektigi sorusuyla iligkilidir. Bu noktada, ilahi
olan krallik makamina oturan fakat 6ziinde sinirh yetkilere sahip bir insanin yani
kralin, bir takim 6zel ritiieller yardimiyla bu makamin rollerini iistlenmesi 6n plana
cikar. Bu rol krala sembolik anlamda Maat’1 uygulama giicii verirken mitler vasitasiyla
da 6zellikle Giines Tanrisi roliiniin 6n plana ¢iktig1 ilahi roller atfeder.>? Varsayilan
ilahi kokenlerinden hareketle krallik, kendisini ilahi karaktere biiriiyerek ebedi kilacak
mitolojiler tiretir. Burada asil sebep mesrulastirma eylemine hizmet etmektir. Evrensel
oldugu diistiniilen bir devletin basinda daimi faaliyet gosteren tanrilarin roliine kiyasla
krallar, mahdut zamanli gegici faaliyetleriyle birbiri ardinca yonetime gelir. Ebedi
karaktere biirtime, krallarin tanrilar gibi kalict olmamasini izah edebilme agisindan
onem arz eder. Firavunlarin yeryiizii kurumu, isleyis bakimindan yani zamansal

kisitlamaya ve devir-teslim siireglerine tabi olmasi agisindan ilahi mekanizmadan

21 Gundlach, “Konig / Konigtum (Agypten)”, 5-9.
292 Yasmin El Shazly, Royal Ancestor Worship In Deir El Medina (Maryland: Johns Hopkins University,
2008) (ProQuest Dissertations & Theses Global), 15-16.
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ayrilir. Bu sebeple ebedi karaktere biirlinmesi elzem olur. Benzersiz ve kalict olani
gecici ve degistirilebilir olanla dengeleme ihtiyaci, tanrisalligt mesrulastirma

araclarina 6nem kazandirir.?

Bu noktada tanrilarin dogasinin, hiikiim siiren kralin dogasi ile ne derece
ortiistiigline bakmamiz gerekmektedir. Esasinda tanri, tiim vasiflariyla miikemmel,
evrene muktedir ve insan dogasinin lizerinde bir kuvvet olarak goriiliir. Fakat Misir’da
tanrilarin yapisi agik sekilde kusurluluk gostergeleriyle maluldur. Tanrilar, kralin da
icinde yer aldig1 tiim insanlardan nicelik agisindan ve tabi olunan zaman agisindan
farkl1 bir yapiya sahiptir. Ornegin insanlarin dogmalar1 ve zamani gelince de lmeleri
icin belirli bir siirenin gegmesi gerekir. Buna karsin tiim tanrilar, yaratilis eyleminin
baslangicinda Yaraticit Tanr1 tarafindan yaratilir ve nihai sonlari, yaratilis eyleminin
bir kaosa siiriiklenip ¢okmesi ile miimkiin olabilir. Yani Omiirleri evrenin yok
olmastyla dogru orantilidir. Insan idrakini asacak miktarda uzun bir siire s6z konusu
oldugu igin kalici olarak algilansalar da insanlarin da tanrilarin da kisisel varoluslar

ayni niteligi tasiyan ve statik olmayan bir siireye tabidir.?**

Mesrulastirma eylemlerinin 6zilinde, tanrilik iddiasinda bulunan fakat bu
iddiay1 insani vasiflarindan o6tiirii kabul ettirme endisesi tasiyan krallarin ¢abalarinin
oldugunu goriiriiz. Bu ¢abanin belki de en Onemli sebebi bir insan olan ve bu
insanlifindan &tiirii mesrulastirma eylemine ihtiya¢ duyan firavunlarin zihnindeki
tanri algisidir. Firavun, tanriyr; mutlak giice sahip, her seyi yaratan ve esi benzeri
olmayan bir gii¢ seklinde algilamaz. Tam tersine tanrilar, acizlik ve zayiflikla muttasif
insan tiirevi varliklar olarak goriiliir. Bu ylizden, ilahi kralligin basinda ilahi kokenden
geldigine ve bu yetkiyle donatildigina inanan bir firavunun, zaten aciz olan bu tanrilara
meydan okumas1 hatta onlardan biri olma talebinde bulunarak kendi ¢apinda bir

tanrisallik icat etmesi sasilacak bir durum degildir.

298 posener, De La Divinité du Pharaon, 21.
2% Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 132.
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2.2.1. Tannsalhig1 Mesrulastirma Yontemleri

Mesrulagtirma yontemleri ilk boliimde bahsettigimiz ikonografi ve krallik
simgelerinin kullanilmasi ya da bu simgelerin sarayin ihtisami vasitasiyla gozler oniine
serilmesi gibi temel bir takim gii¢ ilkelerine dayanir. Arkeolojik kazilar ve Misir
metinleri géz Ontline alindiginda 6zellikle saraymn yalnizca bir barinma ve yonetim
merkezi olarak kullanilmay1p kralin giicilinii, gérkemini ve tanrisalligini halkin zihnine
giclii bir imajla yerlestirme araci olarak kullanildig: bilinmektedir.?** Bu gibi simgesel
giic gostergeleri teshirin en bariz drnekleri olup az sonra sayacagimiz mesrulastirma
yontemlerinin ana ¢ikis noktasini olusturur. Bir kralin mitoloji vasitasiyla kendisini
ilahi soya baglayarak vesayetini vurgulamasi, tapinaklarda uyguladigi ritiieller
vasitasiyla tanrilardan kendisine gii¢ aktariminda bulunmasi, kraliyet {invanlari
kullanmast ve yazinsal kraliyet metinleri vasitasiyla kendisini diger insanlardan

ayirmast, en ¢ok one ¢ikan mesrulastirma yontemleri arasindadir.

Krallarin devasa heykellerini 6zellikle kutsal ve kutsal dis1 alanlarin sinirlarini
belirleyen tapinak kapilarina koydurmasi ve bu heykellerine saygi gosterilmesini
tesvik etmesi, onlarin kendi zeminlerini mesrulastirma g¢abalarina ornektir. Cesitli
stitunlarin tizerine kendi figiirlerini ¢izdirip diinyevi kral pozisyonundaki suretlerini
yine kendi tanrisal figiirlerine tazimde bulunurken tasvir ettirmeleri, mesrulagtirmaya
hizmet amaciyla zekice diizenlenmis tasarimlardir. Tanrilarla yakin temas da
mesrulastirma araclarindan biridir. Ozellikle Eski Krallikk Dénemi’nde siklikla
kullanilir. Ornegin bir tanrinm eli kralin bagindadir. Kral, ilahi anne Isis tarafindan
emzirilen Horus olarak da betimlenir. Bu tasvirlerde kral harici baska herhangi bir
diinyevi varliga yer verilmemesi, krali tanrilarla bas basa resmederek yavas yavas

onlardan biri haline getirme cabasinin tirtintidiir.>*

Bunun yani1 sira spesifik mesrulastirma 6rnekleri de vardir. Bu 6rnekler daha
ziyade kraliyet kokenli olmayan ve dolayisiyla siipheli bir konuma yerlesen krallarin
ihtiya¢ duydugu mesrulastirma vasitalarindandir. Bunlar daha ender rastlanan ve

genelgecer Ozellige sahip olmayan tiirdendir. Tanrisal soya evlilik vasitasiyla dahil

2% |loyd, Ancient Egypt: State and Society, 139.
2% Wildung, Egyptian Saints, 13.
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olabilme fikri spesifik 6rneklerden biridir. Verasetin aktariminda sapmalarin olabildigi
diizensiz halef olma durumlarinda tanrisal soydan gelmedigi agikca goriilen krallarda
mesrulastirma zemininin normale gore daha zayif oldugunu goriiriiz. Ornegin VI.
Hanedanligin kurucusu olan Teti (Teta), selefi bir firavun olmadigi halde kralligini
mesrulastirma adma erkek varis birakmadan Olen bir 6nceki Kral Unas’in (V.
Hanedan) kiziyla evlenmis ve kralligini evlilik kurumu vasitasiyla mesrulagtirmistir.?*’
Yani sira verasetinde problem bulunmayan ancak tahta gegme iddiasini gii¢lendirmek
isteyen firavunlar da olmustur. Ornegin IV. Thuthmose (XVIII. Hanedan) sfenksin
yakininda uyurken bir riiya gordiigiinii ve riiyasinda Tanr1 Re-Horakhty’nin sfenksin
tizerindeki kumlar1 temizlemesi ve onu onarmasi karsilifinda kendisine yardim
edecegini sOylemistir. Bu sayede sfenkste cisim bulan tanrinin liitfunu kazandigi
ortaya ¢ikmis ve kralligini1 anitlara referans yoluyla mesrulastirmistir.% Ozellikle Yeni
Krallilk Donemi’nde potansiyel haleflerin heniiz firavun ilan edilmeden oOnceki
statiilerini mesrulastirmak adina kehanet yontemine basvurdugu bilinmektedir. Bu
ekstra mesrulagtirma yonteminde donemin O6ne ¢ikan kahinlerine (oracle’®)
bagvurulurdu. Kahinlerin onay1 vasitasiyla veraseti dogrudan tanrilardan aldiklari
diigiiniiliirdii.>® Hatta bazen kahinlerin aradan kaldirilarak se¢imi dogrudan tanrilarin
yaptigina dair 6rnekler verilir. Heniiz veliaht prens olan III. Thuthmose’un (XVIII.
Hanedan) bir festival sirasinda Tanr1 Amun’un heykeli tarafindan gelecegin firavunu
olarak taninmasi ve kral ilan edilmesi, bu veraseti direkt olarak tanrinin verdigini ima
eden ender O6rneklerden biridir. Bu olay Karnak Tapinagi’nin kutsal alan boliimiiniin

giineyindeki duvarda su sekilde anlatilir:

297 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 81.

2% John Ruffle, Heritage of the Pharaohs: An Introduction to Egyptian Archaeology (Oxford: Phaidon
Press, 1977), 63; Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 24; Dodson - Hilton, The
Complete Royal Families of Ancient Egypt, 18.

29 QOracle (Orakl — Latince: Oraculum) terimi Herodotos Tarihi’nde oldukga sik gegmekte ve hem
“kehanetin ongoriildiigii/verildigi yer” hem kahinin bizzat kendisi hem de kehanet anlamlarina
gelmektedir. Bkz. Herodotos, Tarih, ¢ev. Miintekim Okmen (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yaymlari, 2006), 119. Krallarin da dini makamlara kritik atamalar yaparken ya da askeri harekatlarla
ilgili 6ngorii almak icin bu kehanet mekanizmasindan yararlandigina dair bkz.: John Baines, “Society,
Morality and Religious Practice”, Religion in Ancient Egypt: Gods, Myths, and Personal Practice, ed.
Byron E. Shafer (Ithaca and London: Cornell University Press, 1991), 170.

300 Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 35.
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"Tapimakta hizmet ediyordum, Karnak Tapinagi’'min kuzeyindeki Hypostyle
Salonu’nda duruyordum. (Thuthmose Il) atesin tizerine tiitsii koydu ve (Amun’a) okiiz,
dana ve kecilerden olusan biiyiik bir sunu sundu. (Tanrinin Imgesi) salonun her iki
béliimiinii de dolasti, oniimdekilerin kalpleri onun hareketlerini anlamadi, her yerde
benim sahsumi aradi. Beni fark edince durdu. Onun huzurunda karnimin iizerine
uzandim (kendimi yere attim). Beni kendi sahsimin éniine koydu: Kralin makamina
yerlestirildim. Sonra insanlarin oniinde tanrilarin kalplerindeki sirlart agikladilar.

Ilahi bir sahin olarak cennete uctum. Re’nin kendisi beni secti, onun basindaki

taclarla onurlandirildim. =%

2.2.1.1. Mit Yoluyla Mesrulastirma: Tanrisal Koken Miti

Tanrilarin yeryiiziindeki egemenligine dair pek cok Misir miti bulunmaktadir.
Mitler gizemli olan varliklarin kurgusal hikayelerini, onlarin dogaiistii yapisini
aciklamaya calisan anlatimlar olarak bilinir. Burada eylemler her ne kadar insan
dogasina, deneyimine ve insani duygulara karsilik geliyor gibi goriinse de eylemin asil
sahibi antropomorfik varliklardir. Bu durumda ister kurgu ister gercek olarak
algilansin bir mit, 6ncelikle tanrilarin hikayesidir. Bu hikayelerin baslangi¢ noktasi
genelde diinyadaki gergcek olaylardir.3®> Mitler bir gercegin nasil ortaya ¢iktigini
dogaiistii varliklarin eylemleri araciligiyla aktarir. Askin zamanlardaki ilk
baslangiglar, yaratilisin tarihidir. Mitler, bas aktorleri olan dogaiistii varliklarin yaratici
faaliyetlerini ifsa eder. Bu faaliyetler sonucu olusan eserleri de dogaiistiiniin dramatik
anlatimlar1 sayesinde kutsiyet kazanmis eserler haline getirir.3® Mitler, evrenin
yaratiliginda herhangi bir amag belirtmekten ziyade onun hangi eylemler sonucunda
olustugunu izah eder. Bu sayede kozmosun anlagilamayan yapisini mitolojik
sembollerle agiklamaya caligir. Evrenin rastgele olusan bir varlik olmaktan ziyade bir
yaratilisin mahsulii oldugunu vurgular. Fakat evrende bir yap1 oOrilintiisii sagladigi

diistiniilen tanrilar, bu yaratilisin birinci dereceden faili olarak tanitilir.?%

301 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 16.

302 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 129.

303 Mircea Eliade, Myth and Reality (New York and Evanston: Harper & Row, 1968), 5-6.

304 Vincent Arieh Tobin, “Divine Conflict in the Pyramid Texts”, Journal of the American Research
Center in Egypt 30 (1993), 107.
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Mitlerin temel amaci salt hikaye anlatimi1 olmaktan ziyade krallig1 tanrilarin
idaresindeki bir kurum olarak tanimlamak ve tanrilar yoluyla mesrulastirmaktir.
Miikemmeli yakalamis bir antikite vurgusuna dayanan bu mitlerde insanlig1 yonetmesi
gereken ilk neslin, kusurlu olan insan neslinden ziyade onlardan daha az kusurlu
sayilan tanrilar olmasi gerektigine inanilir. Bu yonetimin basinda Tanri Re
bulunmaktadir. O, diger tanrilarin sebep oldugu catismalar ve insanlarin yol agtig
huzursuzluklar sebebiyle insanlar1 yok etmeye baslamis fakat sonra gokyiiziine
cekilmistir. Ardindan idareye gelen tanrilarla®® da goriilmiistiir ki kusurlu olan
tanrilarin bu ¢ok tanrili yonetim sistemi miikemmellikten uzaktir. Fakat tanrilarin
idaresinden sonra yonetime gelen insan nesli, onlardan daha kusurludur. Bu da
kusursuz devlet yonetimi idealinden daha fazla uzaklagmaya sebep olmaktadir.
Firavun, kral listelerindeki Giines Tanrisi, tanrilar ve yari tanrisal ruhlarin varisidir.
Bu yiizden firavun, bir insan olmasina ragmen, igerisinde bir dizi referans barindiran
Re’nin Oglu tinvaniyla tanrilarin varisi olarak daha az kusurlu bir zemine entegre olur.
Boylece firavun, tartisilmaz bir konuma yerlestirilmis olur.>° Kral, kendisine verilen
bu biiyiik sorumluluk sayesinde yaratici tanrinin tanrilar arasinda 6ne ¢ikmasi gibi tim
insanlarin tstiine ¢ikar. Yaratici tanri, tanrilar, kral ve insanlar seklindeki hiyerarsik
siralamada tanriyla insan arasindaki konumuna yerlesir. Fakat kral burada yalnizca
tanrilarla degil yaratici tanriyla da aracilik edebilme ayricaligina sahiptir. Kraliyet
makaminin kendisine sagladig1 bu tanrisal islev, makamda oturan firavunu tanrisal bir
role biiriir ve mitlerde yer alan bag aktorlerin arasina onu da dahil eder.?”” Tanrisal
kokene atifta bulunan bu mitler sayesinde bir firavunun diinyevi babasi artik 6nemsiz

hale gelir. Baba olarak bir tanriya sahip olan kral yine bu yiice tanrinin emriyle Tanri

305 jelerinde Osiris-Isis, Horus, Anubis gibi tanrilarin yer aldig1, Tanrilar ve Yar1 Tanrilar (Gods and
Demi-Gods) yonetimleri seklinde bolimlendirilmis Mitik Periyot (Mythical Period) olarak tanimlanan
Yunan Kral Listeleri ve yine tarih¢i Manetho’nun Tanrilarin ve Yar1 Tanrilarin Hanedanlarini (Dynasty
of Gods and Demi-Gods) siraladigi kral listeleri i¢in bkz. Ernest Alfred Wallis Budge, The Book of the
Kings of Egypt: Volume I. Dynasties I-XIX (London: Routledge Taylor & Francis, 2013). LX-LXI

306 Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 14. Ayrica Re’nin gokyiiziine
cekilmesiyle ilgili bkz. : Isabelle Franco, “The Funerary Texts from the Valley of the Kings”, The
Pharaohs, ed. Christiane Ziegler (New York: Rizzoli International Publications, 2002), 321-322.

307 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 133-134.
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Khnum’un sekillendirdigi, 6zii babasininkiyle ayn1 olan bir bedene sahip olur. Kralin

bas aktorliigii bu sayede perginlenir.3%®

Ikonografik kompozisyonlarda hiyerarsi kanunlar1 geregi kral, tanrilarla ayni
diizlemde konumlandirilir. Bu konum, diizensizligin tehdidine kars1 siirekli
savunulmasi gereken bir krallikta, tanrilarla birlikte diizeni savunabilecek tek insan
kahraman olarak krali diger tiim canlilardan ayirir.3®® Boylece tanrilarla aralarinda
siradan insanlarin sahip olamayacagi bir bag tesis edilen firavunlar ilahi yonetme
hakkini elde etmis olur. Bu hakki koruyabilme insiyaki saltanatlarini mesrulastirma
gayretleriyle dogrudan iligkilidir.3*° Bir insan olarak ilahi diizlemde ontolojik varligin
saglamlastiran firavunlar, mitolojide kendilerine yer edinmis olan varliklarin yani

tanrilarin ve onlarin ezeli hikayeleri olan mitlerin bir 6gesi haline gelmis olur.

Hiikiimdar1 tanrilarin diinyasiyla birlestirerek ona kraliyet teolojisinde dini-
dogmatik bir dayanak saglayan bu mitolojik mesruiyet cok eski donemlerden itibaren
krallik makamina oturabilmenin 6n kosulu kabul edilmistir. Ciinkii kral tanrisal mirasa
sahip olmalidir. Bu mirasa sahip olabilmenin yolu evlatlik iddiasi vasitastyla tanrilarla
kurulan bagdir. Bir krala bu mitolojik bag sayesinde giiclin yani iktidarin aktarilmasi
adina ayinler yapilir. Belirli tanrisal roller Krallara bu ayinler vasitasiyla verilir. Yani
mitler, ritiieller vasitasiyla mesrulastirilmaktadir. Mesela bir kral kutsal dogum
ritiielinde Tanrimin Oglu linvanini kazanirken ta¢ giyme toreni vasitasiyla da Tanri
Horus roliine biirtiniir ve tanrinin diinyevi hipostazi (tezahiirii/goriintiisii) haline gelir.
Ta¢ giyen firavuna Tanrinin Oglu {invanina ilaveten Horus tlinvani eklenmekte,
dolayistyla iki tinvan da muhafaza edilmektedir. Bir kralin hem iktidarin devrini teslim
almasi hem de bu iktidar1 mesru zeminde kullanabilmesi igin Horus roliiniin ana faili

olarak kabul edilmesi gerekir. Mitlestirilmis bu iinvani alan krallar IV. Hanedan’dan

398 Hellmut Brunner, Die Geburt des Gottkonigs : Studien zur Uberlieferung Eines Altigyptischen
Mythos (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1964), 199.

399 Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, 115.

310 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 51.
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itibaren kullanilan Re’nin Oglu sifatiyla Horus’un yani sira Tanr1 Re’nin roliinii de

istlenmisgtir.3!

Temeli mite dayanan ancak ileride deginecegimiz ritiieller vasitasiyla yapilan
bu mesrulastirmanin alt zemininde daha Once detayiyla bahsettigimiz Misir
Krallig1’nin mitolojik koken argiimanlar1 yer almaktadir. Bu argiimanlar bir firavunu
gerek Heliopolitan Teoloji’nin bas yaraticist Tanr1 Atum’la gerek Memphis
Teolojisi’ndeki Tanr1 Ptah’la gerekse de Heliopolis kiiltiiniin yiice tanris1 Tanr1 Re ile
Ozdestirerek onu mitolojik soya dahil eder. Mitlerde hikayeleri anlatilan tanrilarin
soyundan gelen, kralligi bir insan olarak fistlenen fakat krallik makamiyla
biitiinlesmesi hentiz ger¢eklesmeyen krallar bu tanrisal kdken miti sayesinde mesru
verasetlerini ilan etmis olurlar. Artik bu krallar, mirasin1 devraldiklar ilahi giicii
birinci elden yonetebilmek i¢in giiciin kendilerine aktarimini yapabilecek bir dizi ritiiel

islemden gegmek durumundadir.

2.2.1.2. Ritiieller Yoluyla Mesrulastirma: Firavanu Tanrilastiran

Ritiieller

Bir kiilt uygulamasi olan ritiiel, zaman degisse de tanrilarin yerini alan yeni
oyunculartyla aslina sadik kalarak sergilenen ayin olma 6zelligi tagir. Bu terim Antik
Misir’da, insanlarin var olusunda kendisine olaganiistii 6nem atfedilen ve gercek
olduguna inanilan bazi siireclerin standartlastirilmasi anlamia gelmektedir. Bu
anlamda ritiiel, kokeninde bireysellik arz eden ger¢ek yasama ait eylemleri, belirli
kurallar ¢ercevesinde ve sabit bir bicimde yeniden iiretmektir. Bu ayinlerde ritiiel
eylemler mit metninin yardimiyla mitsel bir olaya benzetilerek daha iyi anlagilir hale
gelir. Ritiiel eylemler mitteki olay1 ayniyla tekrar eder. Ornegin Horus’un tahta ¢ikis
mitini ritiiel eylemde bag aktor olarak kral canlandirir. Baslangicta mit diinyasina dahil
olmayan bazi ritiiellerde olaylarin gidisati mitlere gore degil ritiielin onceden
belirlenmis seyrine gore sekil almigtir. Fakat zamanla mitsel yorum, ritiiellerin isleyis
seyrini kontrol eder hale gelmis, boylece ritiieller mitolojik bir kisve kazanmustir.

Mitolojik rollerin krala ayniyla aktarilmasini saglayan bu kraliyet ritielleri miti

811 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 125-126.
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canlandiran oyuncunun, yani ritiielin ana karakteri olan kralin, tanr1 roliiniin tasiyicisi
olarak tanrisal bir maskeye sahip olmasina yardim etmistir.3*> Bu maskeyle kral artik
kutsal bir biiyiiciiye, ritiiellerse kutsal bir biiyii eylemine doniismiis olur. Burada kiilt
ve biiyll i¢ ice geemis durumdadir. Her ikisinde de belirli eylemler yardimiyla
gergekleri zorlama s6z konusudur. Kral burada, yonettikleri bolgenin kaderini
ellerinde tutan, bir nevi devlet diizeninin nihai garantorii olarak goriilen tanrilarla
iliskisini saglam tutan araci roliindedir. Tanrilarin kiiltiinii devam ettirebilecek tek kiilt
uygulayicist pozisyonundaki kral, sahip oldugu ilahi doga sayesinde elde ettigi bu

sorumlulugun farkindaligiyla hareket etmek durumundadir.?*?

Hiiktim siiren bir kralin iilkedeki tek kiilt uygulayicist olmasi, ona verilen “neb
iry (i) khet” yani “ayinleri icra eden efendi” tnvamyla iliskilidir. Daha 6nce de
bahsedildigi gibi insanlar ve tanrilar arasinda tek arabulucu olarak kabul edilen krallar
tapinak duvarlarinda tanrilar i¢in yapilan ayinlerin icra edicisi olarak gosterilmistir.
Kral adina onun temsilcisi ve birinci dereceden vekili olan din adamlar ritiiellerde
etkin olarak gorev almistir. Westcar Papiriisii’'nde “Majestelerinin (111. Hanedan krali
Nebka) ayini bizzat yonettigine” dair malumat verilmesi, kral tarafindan yonetilen
ayinlerin®'* istisnai sayida oldugunu gostermektedir. Kral buradaki gorevinde bir
aligveris icindedir. Latince “do ut des” yani “veresin diye veriyorum” tabiri bu
karsilikli iliskideki amacin 6zetidir. Krallar uzun ve miireffeh bir saltanat karsiliginda
tanrilara Maat’1t koruma sozii vererek onlara hizmete talip olur. Verilen gorev
neticesinde Amun-Re’nin yeryiiziindeki temsilcisi ve onun soyunun devami Horus
olarak hizmeti eline alan kral diinyay1 kaosa karsi korur. Onu kontrol edilebilir ve
yasanabilir bir hale getirir. Ritiieller sayesinde kozmosun bu diizeni yinelenerek devam

ettirilir.3®

812 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 127-131.

313 Hans Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte (Berlin, New York: De Gruyter,
2000), 407-408.

314 Bu temsillerin gergek olaylar degil de ritiiellerin tasvirleri olduguna dair goriis de mevcuttur. Bir
eylemi rolyefe ya da tasa tasvir etmenin o eylemi hakiki manada gerceklestirmek olduguna inanan Misir
geleneginde kral bir kutsal ritiieli yonetiyor olarak goriiniiyorsa aslinda o eylemi din adamlar1 yapmis
olsa da ¢izilen tasvirden dolayi ritiieli bizzat kralin icra ettigine dair inang i¢in bkz. Emily Teeter, “The
Life of Ritual”, Ancient Egypt, ed. David P. Silverman (New York: Oxford University Press, 2003),
154.

315 Goebs, “Kingship”, 287.
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Bu aligverigin diger boyutu, tanrilarin heykellerini koruma, onlara gilinlik
yiyecek-icecek sunma gorevini de yerine getiren ritiiel eylemlerle ilgilidir. Bu
eylemlerin tanrilarin 6fkesini yatistirmada etkili olduguna inanilir. Misir’da “sunmak”
(hetep) sozciigiiniin “huzur icinde olmak” anlaminda kullanilmasi, kozmik diizenin
devamliligini saglayan tanrilarin gonliinii alma eylemleriyle baglantilidir. Ciinkii ideal
olan, yaratilista milkemmel olan diinyay1 istenmeyen herhangi bir sapmaya karsi
korumaktir. Eski olaylar1 sabit s6z ve eylemlerle yeniden canlandiran ritiiellerle bu
ideal durum muhafaza edilmek istenir. Bu ritiiel eylemlerin odak noktasi ise kraldir.3'¢
O, tekrarlanan mitolojik argiimanin  yeni tasiyicist olarak  tanrisaldir.
Standartlastirilarak kaosun her tiirlii yikict unsuruna karsi garantiye alinan mitolojik
veriler, yeni bir kral elinde muhafazaya alinmis olur. Mitolojik olarak yorumlanan
ritlieller sayesinde kral, kutsal dogum ritiielinde bir tanr1 ismi aldig1 gibi ta¢ giyme
ritielinde de Horus’un yerini alir. Bu ritiiellerle kralligint mesru hale getirir ve

istlendigi tanrisal isimler ona tanrisal eylemlerin sorumlulugunu ytikler.

Bir firavuna tanrisal eylemleri aktaran ritiieller belirli normlara tabidir. Bazilari
birden fazla tekrarlanabilir. Nesnel olarak kanitlanip kanitlanamamasi goz Oniine
alinmaksizin etkileri tartisilmazdir. Ritiieller reel diinyada etkililigi dl¢iilemeyen kimi
sozlerden ve jestlerden olusur. Sozlere kutsallik atfedilmesiyle bir s6ziin edimsel bir
harekete sebep olabilecegi varsayilir. Ornegin bazi sdzlerin sdylenmesi, bir eylemin
gergeklestirilmesine esit sayilabilir. Giinliik sunu adama ritiieli yalnizca kutsal bir
alanin gizliligi igerisinde tek basina bulunan kral tarafindan gergeklestirilebilir. Bunun
haricinde kalan ritiiellerin mutlaka sahitler 6niinde (baz1 durumlarda halkin 6niinde)
icra edilmesi gerekir. Kralin performansina tanik olunan ritiiellerde (6rnegin ta¢ giyme
torenleri ve Sed Festivali gibi) maksat kraliyet nisanlarini tiim gérkemiyle sergileyerek
tanrilarla olan iliskiyi tebaaya gdstermek ve bu yolla ilahi mesruiyeti agik bir sekilde
ilan etmektir.3” Kendisine tanrisalligin bu sekilde aktarildigini ilan eden bir firavun

kiilt ayinleri sayesinde biiytili giiciin maliki olur. Bu giicii kullanma becerisini ilahi

316 Teeter, “The Life of Ritual”, 148.
817 Claude Traunecker, “The Ritualist Pharaoh. The Religious Cult”, Pharaohs, ed. Christiane Ziegler
(New York: Rizzoli International Publications, 2002), 147-148.
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dogum ve tag giyme ritiiellerinde tamamen elde eder, yenilenme ritiielleri ile de bu gii¢

yeniden onaylanmis olur.3*8

Gergek olaylar1 biiytisel bir yolla etkilemeye ve degistirmeye calisan, dogasi
geregi Ongoriilemez olan1 6ngdriilebilir hale getirmeyi amaclayan bu ritiiel eylemlerle
bir firavunun tanrilastirilmas: hadisesi bazi yorumlara agiktir. Bu noktada, makam
tasiyicisi bir insanin ritiieller yardimiyla tanriya evrilmesinin onun baslangigta zaten
tanr1 olmadigina dalalet ettigi goriisii ortaya ¢ikar. Esasinda tanrisallik zaten sonradan
kazanilan bir durumdur. Fakat devlet teolojisinin kral1 yiicelten bu kuramsal diistincesi
halk tabakasinin yasam pratigine aktarilirken gercek bir tanrilik izlenimi
olusturmustur. Ritiiellerde krallara atfedilen tanrisal roller halkin genis kesimi
tarafindan anlagilamamaistir. Mitolojik ritiiellerde kullanilan simgesel tanrilastirmalar
halkin genis kesiminde kisisel dindarliga dayanan kutsal bir kral kiiltiiniin olusmasina
sebep olmustur.3?® Ritiiellerin ardindan kral bir aziz olarak tecrit edilmemis, hareket
Ozgurligl tanrilik iddiasi tarafindan kisitlanmamistir. Buna ragmen ozellikle tag
giyme toreninde ve 6lii kiiltlerinde kral; kendisini selamlayan, ona saygi gdsteren, onu
her zaman kabul eden ve onurlandiran tanrilarin arasinda, ilahi yasami bu ebedi
giiclerle siirdiiren biri olarak gosterilmistir. Tanrilardan biri olduguna dair mitolojik
giivenceye sahip olmasina ragmen krallar kimi ritiiel eylemlerde tanriyla bire bir 6zdes
goriilmemistir. Yine de ritiiellerde kullanilan mitolojik ¢agrisimli kraliyet dili (6rnegin
saraydan “ufuk”, kraldan “parlakiik” diye bahsedilmesi), gosterisli kostiimler, giictin
simgeleri olarak yansitilan torensel davraniglar, bir krali diger insanlardan o6ne
cikarmaya yetmistir.??° Ritiiellerle tanrilastirilan bir krali halkin gergek tanri olarak
gormesi sasirtict bir durum degildir. Inan¢ halka inemeyen, karisik ve spesifik
arglimanlara sahip olunca, insan felsefesinin {iriinii olan bu mitolojik argiimanlarin

halka yansiyan boyutu, mitolojiyi reele doniistiirmekte gecikmemistir.

Neticede ayinlerde canlandirilan mitsel hikayeler sanildigindan daha az 6neme
sahip olur. Ayinlerde bireysel inanglar nadiren ortaya ¢ikar ve tipolojik olarak 6énemli

goriilmez. Torensel unsurlar igeren kiilt eylemleri, bireyin dini diisiince ve hayatina

318 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 135.
319 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 138-139.
320 Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsgeschichte, 385.
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hakim olur. Dinin 6zii doktrinden ziyade kiilt eylemlerinin anlam ve islevinde ortaya
cikar. Antik inanglarda bireyler, ilahi diizeni algilamak i¢in dogaya ve evrene bakar.
Bu baglamda kiilt uygulamalari, kozmik yasamla ve tanrilarla uyumu saglar. Boylece
ritiieller, ilahi hayatin dramatize edildigi ve kurtulusun umuldugu térensel unsurlara

doniisiir.*** Bu torenlerin merkez noktasindaysa firavun yer alir.
2.2.1.2.1. ilahi Dogum Ritiieli

Misir’in teolojik kdken argiimanlarinda bir baba olarak tanrilara yapilan atiflar
onemlidir. Daha 6nce de bahsettigimiz iizere yaratilistaki ilk sebep®? izah edilirken

Tanr1 Amun 6ne ¢ikmakta idi. O Misir metinlerinde su sekilde vasiflandirilir:

“Baslangi¢cta var olan Amun, kimse onun ortaya ¢ikis seklini bilmiyor. Ondan once

’

hi¢hir tanrt var olmadu. (...) Adwi aldigi bir annesi yoktu. Onu doguran ve ‘O benim.

diyen bir babasi yoktu. Kendi yumurtasini gekillendiven. (...) Tiim tanrilarin o var

’

olmaya basladiktan sonra var oldugu, kendi kendine var olan ilahi tanri.’

Bu sekilde evrensel bir konuma oturtulan yiice tanriyla, giiciinii yalnizca
kudretli babasindan alan ve ogulluk sifatina sahip olan bir firavunun tanrisallig1 elbette
farkli olmak durumundadir.??® Bir insan olan ve yine insanlardan dogan firavunlarin
kendi kendilerine sekil vermesi beklenemezdi. Diger tanrilar da yaratildigi i¢in buna
gerek de yoktu. Fakat insanlarin gozii 6niinde yasayan ve cisminin gerektirdigi tiim
zaruri ithtiyaclari asikar olan bu insanlarin diger tanrilara bir sekilde yaklastirilmasi ve
bu insaniligin izah edilmesi gerekiyordu. Bu izah en makul acgiklamasini sihriyetten

almigtir. Firavunun diinyevi babasinin cismine biiriinen ilah anlayisiyla, babasi tanri

321 Claas Jouco Bleeker, Egyptian Festivals : Enactments of Religious Renewal (Leiden: E.J. Brill,
1967), 6.

322 Amun’un mevcut diinya diizeni heniiz olusmadan énce karanlik bir okyanus olan Nun’un durgun
sular1 tizerinde yiizerek onu riizgariyla hareket ettiren havayi temsil etmesi, isminin “giz/i olan” sifatina
sahip olmas1 (“Sen kendini tanrilardan gizleyen, gizli olansin” / Theb. T.1271), bu baglamda
firavunlarm da “Amun’un oglu, adini gizleyen tanrinin nesli, Thuthmose I, Tanri 'nin bedeninin gercek
bir gériintiisti olan dokuz tanrimin bogasimin soyundan gelen.” (Urk. IV. 84) seklinde tanitilmasina dair
bkz. : Sethe, Amun Und Die Acht Urgétter von Hermopolis eine Untersuchung iiber Ursprung und
Wesen des aegyptischen Gitterkonigs, 87-89.

323 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 161.
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olan bir insan figiirii elde edilmistir. Yani tanri, henliz dogmamis kralin babasinin

suretine biiriinerek dogum hadisesine vesile olmustur.

Tanrilara yakinlagtirma diisiincesinde 6zellikle Re ve sonraki donemde Amun,
yaratilis1 sekillendiren tanrilar olarak kilit rol oynar. Zamanla bu tanrisal rollere
masum eklemeler de yapilmistir. Ornegin Amun’un Re ile olusturdugu birliktelikten
dogan Amun-Re, metinlerde Misir tahtinin sahibi ve efendisi, Giiney ve Kuzey’in krali
olarak yani Misir kralindan ¢ok daha once var olan kral olarak tanitilmistir.??* Bu
baglamda bir insan olan firavunu ve yonetimde olan her bir firavunun neslini ilk krallar
olan tanrilarin soyuna baglamak 6nem arz etmistir. Bu kehanet vasitasiyla tahta ¢ikis
mesrulastirmak istenmistir. Dogumu, ilahi bir miidahale olarak yansitan mitlerin ilk
ornegi (erken Hyksos Donemi’ne ait oldugu iddia edilen) Westcar Papiriisii’nde®* yer
alir. Bu papiriis, Eski Krallik’tan V. Hanedan’n ilk ti¢ kralinin®* ilahi bir dogumla
diinyaya geldigini iddia eden bir metindir. Mite gore Tanr1 Re, giinese hizmet eden bir
din adaminin karisin1 gebe birakarak bu ii¢ kralin dogumuna vesile olmustur.
Dolayisiyla V. Hanedan’in ii¢ krali ve onlarin selefleri, ilahi evlatlik dogmasi
sayesinde Re’nin ger¢ek ogullar1 sayilmistir. Efsaneye uygun olarak ilk dénemde
Horus-Seth olarak vasiflandirilan hatta Seth’in {ireme giiglerine sahip olduguna
inanilan krallar, usuliine uygun gerceklestirilen bir dogum ritiieliyle baz1 haklar elde
etmistir. Dogum ritlieliyle krallar hem Re ile baglanti kuruyor hem de dogum
isimlerinin yanina Horus isimlerini yazdirma hakki elde etmis oluyordu. Bu ritiiele
gore kendisinde Re’nin fiziken bigimlendigi, dolayisiyla Re’nin giiciinii tasiyan
kraldan tahtin varisi doguyordu.?” Boylece Re yeni bir hanedanin iktidara gelmesine
miidahil oluyordu. Re, soyu direkt giinese dayanan krallarin dogumuna vesile oluyor

ve babadan ogula gecen dogal ardilliga dogaiistii bir nitelik katiyordu.3?® Burada

324 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 211.

325 Antik Misir diline ait sdz dizilimi hakkinda olduk¢a dogru bilgiler veren Westcar Papiriisii’niin
gramatik derlemesi Adolf Erman tarafindan yapilmistir. Bkz. Adolf Erman, Die Sprache des Papyrus
Westcar : Eine Vorarbeit zur Grammatik der Alteren Aegyptischen Sprache (Géttingen : Dieterich,
1889), 6. Buradaki dogum efsanesi Kral Khufu (Keops) ile bilge bir biiyiicii olan Djedi (Dedi) arasindaki
karsilikli konusmaya dayanir. Pap. Berlin. 3033 / IX, 21 Bkz. Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit
des regierenden Konigs, 22.

326 v Hanedan’in (yaklasik MO 2435-2306) ilk ii¢ krali: Userkaf, Sahure, Kakai (Neferirkare) Bkz. :
Hornung vd., Ancient Egyptian Chronology, 491.

327 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 19-21.

328 posener, De La Divinité du Pharaon, 92.
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Re’nin babalig1 her ne kadar hanedan degisikliginde meydana gelecek diizensizligi
gidermek ve yonetime gelecek yeni krallarin Re’ye sadakatini vurgulamak i¢in 6ne
¢ikarilmis olsa da®*® hikaye neticede bir kralin, baba olarak bir tanriya sahip oldugu

gercegini degistirmemektedir.

Giinesin giinliik yenilenisini simgeleyen bu dogum, varisi Giines Tanris1 ile
Ozdeslestiriyordu. Burada baba sifatiyla kralin cismine biirlinen Re sayesinde kral
Giines Tanris1 olarak yansitiliyordu. Diinyevi anlamda normal bir siire¢ olan dogum
hadisesine bir tanrinin aktif miidahalesiyle Re’nin Oglu roliinii oynayan varis elde
ediliyordu. Bu sayede hanedan degisimlerinde halef-selef akrabalig1 yani salt kana
dayali veraset aktariminin yerini, usuliine uygun bir dogum ritlielinden gegerek
tanrmin oglu sifatim1 kazanan mesrulastirilmis varisler de alabilmistir. Aile baglarina
bakilmaksizin bu sifatt kazandiran ilahi dogum argiimanlari mesruiyete zemin
hazirlamistir. Bir bakima dogum ve ta¢c giyme torenleri arasinda bir nedensellik
olusturularak dogum ritiielinden ge¢mis olmak ta¢ giymenin 6n kosulu sayilmistir.
Dogma haline gelen tanri ogullugu sifatin1 elde etmek olduk¢a dnemli goriilmiistiir.
Gegmiste gostermelik de olsa bu ritiielden gegmis olmak, performansiyla basarisini
ispat edebilen adaylar igin sihriyet engelini kaldirmistir.®® Bu bize hanedan
degisimlerinde ilahiligin yeni krallara nasil aktarildigi hakkinda da ipucu vermektedir.
Kan akrabaligiyla saglanamayan veraset aktarimlarinda tanrisallik ritiielle

mesrulastirilmistir.

Var oldugu iddia edilen ilahi bir 6ziin aktarilma sekli Misir monarsisi ve
kraliyet ideolojisi agisindan olduk¢a énem arz eder. Bu ilahi 6z aktarimiyla ilgili V.
Hanedanliktaki Westcar Papirtisii her ne kadar konuya kiigiik bir 151k tutuyor olsa da
ozellikle Yeni Imparatorluk’ta (bilhassa ilahi dogum metinleri bulunan: Hatshepsut,
ITII. Amenhotep ve II. Ramses Donemlerinde) mesruiyetin saglanmasi i¢in daha fazla
arglimana ihtiya¢ duyulmustur. Tapinak kabartmalarinda yer alan sahnelerde
Amun’un, kraligenin esi olan mevcut firavunun bedenine biiriinerek dogacak varisin

fiziksel babasinin roliinii aldigi goriilir. Amun, kraligeye yaklasarak dogacak

329 Brunner, Die Geburt des Gottkonigs, 204.
330 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 41-45.
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cocugunun iilke topraklarinin ve kralligin hakimi olacagi miijdesini verir. Ardindan
bedenleri bigimlendiren Tanr1 Khnum’a giderek ondan, kaderi bir firavun olmayi
gerektiren kral adaymin bedenini ¢omlekgi ¢arkinda sekillendirmesini ister. Ayrintili
olan bu tasvirlerde, sekillendirilmis firavun bedenine hayatin nasil bahsedilecegi de
diisiiniilmiis ve bu gérev dogum tanrigalarindan birine®! verilmistir. Bu ilahi doguma
oncesinde karar veren tanrilar konseyi (Amun, Thoth, dogum tanrigasi Hathor vb.),
doguma yardimei olan dért ilahi ebe ve dogum tanrilar Isis, Neftis, Meskhenet,
Thouris ve Bes’in katilimiyla gerceklestirilen dogum hadisesi ve ilahi 6ze sahip
bebegin Hathor tarafindan Amun’a sunulmasi figiirleri de ayrintili olarak

betimlenmistir.33?

Dogan veliaht kral artik erken donemlerden itibaren kullanilan lakapla tanrinin
bedensel oglu olur. Mitlerin politik anlamda iktidar1 desteklemek igin harekete
gecirildigi bu efsanevi anlatimlar 6zellikle XVIII. Hanedan’dan kralice Hatshepsut
zamaninda mitin mevcut metinlerinin birlestirilmesiyle yeni bir misyon kazanmugtir.3*3
Bu donemde bedensel ogulluk ikonografi vasitasiyla kraliyet dogmasina yerlestirilmis
ve kanonik statiiye yiikseltilmistir. Tapinak duvarlarina resmedilen dogum ritiielleri,
taht tizerindeki iddias1 seleflerine gére daha zayif olan veliahtlarin ellerine, statiilerini
mesrulastiracak saglam deliller sunmustur.®** Yeni Krallikta bu sahnelerin reelde bir
ritiiel formatinda uygulanip uygulanmadigi net olarak bilinmemektedir. Yine de bu
dogum tasvirleri, kralliga bir kadin olarak talip olan Hatshepsut gibi ekstra mesruiyete

ihtiya¢ duyan bir kraligenin otoritesini saglamlastirmaya yardimci olmustur.33*

[lahi Dogum Ritiieli’nde tanrilarin yaratici giiciiniin kendilerine aksettigi

krallarin, Horus, Re ya da Amun formunu tasidigina inanilmistir. Burada ortak nokta

31 Luksor Tapinag: temsiline gore veliaht krala hayatim bahseden Hathor iken, Deir el Bahari

(Hatshepsut) Tapinagi’nda bu figiir Heket olarak gosterilir. Bkz. : Dodson - Hilton, The Complete Royal
Families of Ancient Egypt, 15. flahi miidahale ile kraligenin gebe kalmasi ve ilahi dogumu tasvir eden
bu tapimak kabartmalarinda Bat1 Teb’deki Deir el Bahari’de Kralige Hatshepsut’un, Luksor’da ise Kral
III. Amenhotep’in ilahi dogum sahneleri yer almaktadir. Bkz: Teeter, “The Life of Ritual”, 160. Genel
olarak Misir metinlerinden yola ¢ikarak ilahi dogum mitinin tiim firavunlar i¢in gegerli kabul edildigine
dair goriis i¢in bkz. : Moret, Du Caractere Religieux de la Royauté Pharaonique, 60.

332 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 14-15; Leeuw, Religion in Essence
& Manifestation; A Study in Phenomenology, 121.

333 Goebs - Baines, “Functions and Uses of Egyptian Myth”, 653.

334 Goebs, “Kingship”, 285.

335 Teeter, “The Life of Ritual”, 160-161.
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krallarin artik kendi kisilikleriyle hareket etmeyerek bu tanrilarin roliine biiriinmesidir.
Tahtin varisini yaratan hiikiimdar, diizeni yani Maat’1 korumay1 da kapsayan varis
iretme siirecini ve diizenli ardillig1 giivence altina almis olur.33® Bu sayede bir kralda
goriilen insani Ozelliklerle, iddia edilen tanrisallik arasinda dogabilecek ¢atigsma
onlenmis olur. Tanrilarin isimlerinin degisebildigi dogum ritiielinde, kralligin
degismeyen ilkeleri mitlerin sinirlar1 igine yerlesmis olur.®® Boylece krallar
tapinaklara kaydedilen dogum sahneleri sayesinde tahttaki haklarinin ilahiligi fikrine
tebaalarin1 odaklar. Dogum ritiieli, bir firavunun evvela babasi sayesinde firavun
oldugu diistincesi kuvvetlenmistir. Bu mitle ilahi ardilligin prototipi olan Osiris- Horus
ardilligi one ¢ikarilmis ve tahtin varisinin belirlenmesinde babadan ogula veraset
sisteminin esas oldugu vurgulanmistir. Bu vurgu, 6zellikle bebek 6liimlerinin yiiksek
oldugu antik ¢aglarda her zaman amacina ulasamamistir. Dogumdan sonra her ne
kadar veraset hakki kazanilmis olsa da varisin resmi olarak goéreve baslamasi, onun
yasamasina baghdir. Bu baglamda dogum ritiieli daha ziyade bir isaret tagi olarak
goriilmelidir. Onun asil tamamlayicist ise resmi firavun olmak i¢in yapilmasi zorunlu
olan diger ritliellerdir. Bu ritliellerin tamaminin gerceklesmesi, yasal firavunun

¢ikiginda kilit rol oynar.>*®
2.2.1.2.2. Tahta Cikma ve Ta¢ Giyme Ritiielleri

[lahi bir dogumla diinyaya geldigi iddia edilen varisler her ne kadar kralligin
sonraki donem tasiyicilar1 olarak gosterilmis olsa da krallik makaminin kesin olarak
elde edilmesi, tahta ¢ikma ve tag giyme ritiiellerinden gegmekle miimkiindiir. Bir
gorev devri olan bu merasimler sembolizmle yiikliidiir ve tanrilarin goksel
hakimiyetiyle firavunlarin diinyevi hakimiyetini ilahi diizende ustalikla mezcetmeye
yarayan simgesel ayrintilar icerir. Bu simgeselligin géze carpan en belirgin nesnesi
taclardir. Tahta ¢ikarak diinyevi krallig1 elde eden bir firavun, ilahi gii¢lerin tesirlerini
tizerinde toplamasina imkan taniyan taglar takar. Taglar, baslarinda kimi zaman

yildizlar ya da giines diskleriyle tasvir edilen tanrilarla simgesel benzerlik olusturur.

336 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 81-82.
337 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 174.
33 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 17.
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Firavun bu taglar sayesinde tanrilarin nisanini kusanmis ve onlarin kozmik niteliklerini

kendine uyarlamis olur.33°

Ritiiellerin detayli siralamasi ¢ok net olmasa da tahta ¢ikma ve tag giyme
torenlerinin prosediiriinii ve ideal anlamin1 Piramit Metinleri’nden ve Yeni Krallik
Donemi’ne ait tapinak kabartmalarindan Ogrenmekteyiz. Bunlardan Deir el
Bahari’deki Hatshepsut Tapinagi’nda, Hatshepsut’un (XVIII. Hanedan) ilahi dogumu
anlatildiktan sonra tahta ¢ikisina deginilir. Amun ve Harakhte tarafindan arindirilan
kralice tanrilara takdim edilir ve kralicenin Amun’un kiz1 oldugu tescil edilir.
Ardindan getirilen taclarla Amun Oniinde ta¢ giydigi resmedilen Hatshepsut’un
kraliyet isimleri ilan edilir. Burada kraliceye sdyle denir: “Horus un tahtina ¢iktin.
Tiim canlilara onderlik ettin.” ve Thoth seslenir: “Sen Re gibi Horus un tahtinda
ebediyen yasarsin.” Bunun lizerine Horus ve Seth tarafindan tasindigina inanilan ve
ilahi giigle yiiklii bir nesne olarak goriilen tacin kraligenin basina konulmasi resmedilir.

Kralige artik tanrilasmistir ve taci sayesinde kraliyet giictiniin kisilesmis halidir.3#

Ayrintili tasvirleri Yeni Krallik’ta daha belirgin olan bu torenlerin Orta
Krallik’a uzanan daha eski versiyonlart mevcuttur. Birazdan burada tag¢ giyme
torenlerinin boliimlerini aktarirken XII. Hanedan’in I1. kral1 I. Senwosret’in tahta ¢ikis
Ve ta¢ giyme ritiiellerine ait bilgilerin yer aldig1 papiriisten istifade edecegiz. Yeni
Krallik verileriyle olduk¢a benzer 6zellikler arz eden bu belge, tahta ¢ikis ritiiellerinin
koken olarak ¢ok daha eskiye dayandigimi gostermektedir. Ana torenlerin genel
hatlarini tastyan ritiiellere Erken Donem’de ve Eski Krallik’ta da rastlanmaktadir. Bu
torenlerde Horus ve Seth roliindeki din adamlarinin krallara kirmizi ve beyaz taci

giydirmesi ve onlar1 6zel ayricalikla donatmasi ana motif olarak sunulur.3%

Bir krala makam araciligiyla mesruluk saglamanin sembolik gdstergesi olan

tag®*?, bazi temsillerde panteonun basi tarafindan, kral olmak {izere yaratilip belirlenen

339 Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 25.

340 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 105-107.

341 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 46.

342 Antik Misir’da farkl: gii¢ ve isleve sahip olan gesitli taglar kullanilmustir. Tag gesitleri ile ilgili genis
bilgi i¢in bkz.: Sandra A. Collier, The Crowns of Pharaoh: Their Development and Significance in
Ancient Egyptian Kingship (University of California, 1996).
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adaya sunulur. Nitekim Tabut Metinleri’nde gectigi tizere®® Atum, “Geb ’in stislerini”
(kraliyet siisleri, tag, asa vb.) Horus’a sunarak onu resmi kral ilan eder. Bu mitolojik
arglimana dayanan ritiiel diinyevi sahada yeni varisler lizerinde icra edilir.3* Karnak
Tapinagi’nda yer alan kabartmalarda krali tag giymek tizere kutsal alana gotiiren tanri
da Atum olarak resmedilir. Dolayisiyla Atum’un tag¢ giyme torenine fiili igtiraki
esastir.?* Atum’un, yarattigr ilkel tepenin iizerinde durmasini bir kralin gorevi
devralmasina benzeten Piramit Metinleri’'nde krala ilahi giiciin belirli kutsal nesneler

yardimiyla aktarildig1 agikc¢a ifade edilir:

“Atum’dan ¢ikan bu tilkenin tizerinde (kral olarak) dikil. O sana geliyor ey onun
babasi, o sana geliyor ey Re! Goékleri kavrasin ve ufku alsin, Dokuz Yay’'a
(diismanlara) hakim olsun, Ennead’ (tanriar toplulugunu) (sunularla) donatsin.

Degnegi onun eline ver ki Yukari ve Asagi Misir’in bast egilsin.” (Pyr. 196-203)34¢

Degnek burada tac gibi krala otorite kazandiran kutsal bir nesnedir. Bu
baglamda kralin taht1 da degnek ve tagla yakindan baglantilidir. Krala kutsiyet atfeden
taht, diger insanlarin oturdugu siradan sandalyelerden ayri olacak sekilde siislemeye
tabi tutulmustur. Krala ait nesnelerin ¢ogundan diger insanlar mahrum olmakla birlikte
bazi nesneler iilkede kullanilan ortak malzemenin farkli varyasyonlart olmak
durumundadir. Ornegin kral herkesin giydigi keten kumas1 giyiyor fakat halktan
ayrilmak i¢in onu farkli sekillerde bagliyordu. Giysilerinde parlak renk detaylari ve
farkli renkler i¢eren peruklar da kullaniliyordu. Bu zaruri ayrim kraliyete ait olanla
tebaaya ait olani ayristirma amaci giider. Kralin oturacagi mekan olan tahti da
etrafindaki her egya gibi kraliyetin mali haline getirilir ve onu kutsallagtirmaya hizmet

eder.3¥

Kral1 diger herkesten ayirarak ilahi kralligin bir pargasi haline getiren ritiieller

krala tanrisalligi getirir. Bu ritiieller, kokeni ne olursa olsun krali biitiin kraliyet

343 “Ey halk bana bakin, Isis’in oglu, .. ates tarlamda emzirildim, babam Atum’a gétiiriildiim ve bana
babast Geb’in siislerini verdi, ufka girdim, sahin oldum.” (Sp. 286) Bkz.: Raymond O. Faulkner, The
Ancient Egyptian Coffin Texts Volume:1 (Warminster: Aris & Phillips, 1973), 214.

344 Goebs, “Kingship”, 290.

345 Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 48.

346 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 108-109.

347 Sabbahy, All Things Ancient Egypt. An Encyclopedia of the Ancient Egyptian World, Volume 1: A-
K/455.
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selefleriyle, ilk tanri krallara kadar uzanan ge¢misteki atalar topluluguyla birlestirir.
Ritiieller krala karsisindaki muhalefet gii¢lerini otomatik olarak susturacak, onlardan
sadakat talep edecek ve beklenen bu sadakati elde edecek giice sahip olacagi kutsal bir
mesruiyet hakki kazandirir. Yeni bir kralin gorevi devralmasi ayni zamanda iki tilkenin
birliginin gegici olarak bozulmasi anlamina gelen eski kralin §liimiiniin ardindan
birligin yeniden saglanmasi anlamina da gelir.>* Sartlar ne kadar muazzam olursa
olsun bir kralin 6limii tilkeyi kaosa siiriikleyebilir. Normal bir tarihsel vaka olan kralin
O6limii, mitolojik forma biiriindiiriilir ve kotli glic simgesi Seth’in Osiris’i
6ldiirmesiyle ayn1 anlamda yorumlanir. Mevcut kral 6lmiis ve {ilke yeniden kaosun
esigine gelmistir. Bu durumda “Horus 'un Osiris’in kollarinda belirmesi” gibi yasal
bir varise yani yeni bir krala ihtiyag vardir ve bu kralin 6ncelikle babasinin yerine

oturan Horus gibi kraliyet soyundan gelmesi beklenmektedir.3%

Mitolojiyle i¢ ice gecmis bu devir teslim yalnizca diinyevi bir devlet
yapilanmasini asarak kozmik boyuta yayilir. Kralligi devralan her firavun i¢in bu
simgesel temsil mekanizmasi isler. Ayinlerde bir tanr roliinii oynayan her kral kendi
tahta cikisi ile kaotik diizen ve anarsiye son verdigine ve kendi kralliginin diinya
diizeni i¢in yeni bir baslangi¢ olduguna inanir.3*° Bir firavunun ta¢ giymesi, evrenin
yeniden yaratilis1 ve yeni bir ¢agin baslangici olarak goriiliir. Re’nin her giin safak
vaktinde yok ettigi karanlik ve kotii gli¢lerin sembolii olan yilan Apophis’e benzetilen
kralin diismanlarinin da yeniden hezimete ugramasi anlamina gelir. Tag giyme toreni
kozmosun istikrar, bereket ve refahinin firavunun sorumluluguna verilmesi demektir.
Torenle elde edilen evrensel yenilenme, bir takvimde yer alan ritiiel giiniine
indirgenmekten ¢ok daha fazlasi olarak goriiliir. Tag giyme toreni sayesinde evrenin
yenilenmesi kozmik ritme baghliktan siyrilir ve bir firavunun elinde miisahhas hale

gelir.!

Bu kuvvetli etkiyi saglayan etmen krala torende verilen Horus ismidir. iki

kralligin birlesmesinden itibaren krallar bu tinvani tasimistir. Misir Kralligi, tanriyla

348 Fairman, “The Kingship Rituals of Egypt”, 77-78.
349 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 101.

30 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 81.
31 Eliade, Myth and Reality, 40-41.
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dogal bir esitligin oldugu gii¢lii donemlerden statiiniin yitirildigi donemlere kadar pek
¢ok degisiklige sahit olmustur. Yine de her donemin tag giyme torenlerinde krallara
resmi anlamda Horus tinvanin1 vermek zaruri hale gelmistir. Bir kral her ne kadar
dogustan ilahi goriilse de onu Horus ile Ozdeslestirerek resmi bir tanrisallik
kazandirmak ritiielle aktarilan bu Horus iinvanindan sonra olmustur.®*? Dolayistyla
Horus’un enkarnasyonu olmak aslinda dogumla degil ta¢ giyme toreniyle resmiyet
bulan bir sifattir. Tam bir enkarnasyon statiisii getiren tag giyme toreninden once
varisler yalnizca potansiyel bir kral olduklar1 i¢in ayni zamanda potansiyel
enkarnasyonlardir. Ta¢ giyme tdreninde icra edilen ritiiellerle bu potansiyel kral,
kraliyet gorevlerini en iyi sekilde yerine getirmesini saglayacak ilahi kudretin en tist
seviyesi olan firavunluga tasinmis olur.>>® Bir krali bu pozisyona tasimada 6nemli bir
islev iistlenen Tanr1 Horus, metinlerde Re’nin taglarinin bahsedildigi tanrilardan biri
olmasiyla one ¢ikar. Fakat bu 6ne ¢ikis firavunlarin dogrudan Horus’un enkarnasyonu
olarak goriilmesi icin tek basma yeterli sebep olarak goriilmez. Oyleyse firavunlar
neden herhangi bir tanrinin degil de Horus’un enkarnasyonudur? Ciinkii ilahi kralligin
bir tanr1 olarak son temsilcisi Horus’tur. Ondan sonra kralligin yonetimi diinyevi
firavunlara gecmistir. Dolayisiyla Horus, diinyevi krallikla baglantili olan son tanridir.
Onun yeryliziindeki goriintiisii olmak bir krala egemenligini diinyevi iklimden goksel

iklime genisletmesini saglayacak baglantiy1 olusturmasi agisindan tartisilmazdir.*>*

Tanrilar tarafindan bir krala ihsan edilen tacglarla kral ilahi nitelik kazanmis
olarak krallik makamini elde etmis olur. Gerek Yukar1 ve Asagi Misir’in sembolii olan
beyaz ve kirmizi taclar gerekse de lizerinde giines diskleri, tiiyler, boynuzlar, sahin ve
yilan gibi, tanrilara atif igeren hayvansal simgeler tasiyan taglar olsun her tacin ortak
ozelligi, tlizerinde kraliyet ailesinin simgesi olan ve daha dnce de bahsettigimiz gibi
Re’nin goziiyle (ya da Horus’un goziiyle) iliskilendirilen uraeus (kobra) motifinin
tacin O6n kismina ilistirilmesidir.?*> Bu motifle ilgili III. Thuthmose’un tag¢ giyme

yazitinda soyle denir: “O’nun (Re’nin) basindaki taglar nedeniyle sayginligim artti.

352 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 134.

358 loyd, Ancient Egypt: State and Society, 69-70.

34 Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 374.

3% pascal Vernus - Jean Yoyotte, The Book of the Pharaohs (London, New York: Cornell University
Press, 2003), 55-56.
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Onun ‘uraeus’u basima sabitlendi ve kraliyet adlarimi benim igin bir araya getirdi.”
Yalnizca uraeus motifiyle degil; asa, degnek, bilezik gibi altin ve giimiis esyayla
donanan kral, Re’nin 1s1ltisin1 simgelestirerek ona zahiri anlamda da benzeyebilecegi
bir tanrilagtirma siirecinin i¢inde yer alir.3*¢ Burada yogun bir mitolojik anlam kazanan
tag Horus’un goziidiir ve Horus’ta var olan giicii saklayarak firavuna aktaracak bir
ambar/iletken mahiyetindedir. Ta¢ ayn1 zamanda yiikselen bir kobra olarak tasvir
edilen Re’nin kizi Yilan Tanrigast Wadjet’in giiciinii haizdir. Zehri ile kralin
diismanlarin1  6ldiiren uraeus, Yilan Tanrigasi’nin simgesi kobra motifi olarak
firavunlarin tacinda yer alir. Bu, tanricanin tagta ickin oldugunun bir gostergesidir.>*’
Dolayistyla taclar ilahi giice sahiptir. Piramit Metinleri’'nde taglarin biiytli

ozellikleriyle ilgili su ibareler yer alir:

“Sen bir tanrisin, sen tiim tanrilarin arasinda giigliisiin. Basindan, biiyiiniin en biiyiigii
olan Yukar: Miswr'in beyaz taci gibi bir goz ¢ikti. Basindan, biiyiiniin en biiyiigii olan

Asagr Miswr'in kurmizi tact gibi bir goz ¢ikn.” (Pyr.1624)3%®

Bir taht adayinin gorev sirasinin geldigine dair en bariz isaret mevcut kralin
olumidir. Eski Krallik’a ait yilliklarda bir kralin krallik gérevini icra etmesinin 6ntinii
acacak tahta c¢ikis prosediiriiniin ancak selefin Oliimiiyle islerlik kazanabildigi
vurgulanir. Bu yilliklarda tahta ¢ikma tdreninin genellikle kralin 6lim giiniinii
miiteakip yapildigma dair agik bilgiler de mevcuttur.3® Ulke birligini tehlikeye
atmamak adina varis, kralin 6liimiiniin hemen ardindan {ilkenin ileri gelenlerine
sunulmus ve tahta ¢ikis prosediirii devreye sokularak varis tahta ¢ikarilmistir. Fakat
bir kral adayinin tahta ¢iksa bile, selefinin cenaze toreni yapilmadan tag¢ giymesi
miimkiin degildir. Burada hem mumyalanma siiresinin®® beklenmesi hem de tag giyme

toreninin yilin belirli zamanlarinda (6rnegin y1l basinda ya da doga dongiisiindeki

36 Goebs, “Kingship”, 290.

357 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 131.

358 Collier, The Crowns of Pharaoh, 26-27.

359 Winfried Barta, “Thronbesteigung und Kronungsfeier als Unterschiedliche Zeugnisse Koniglicher
Herrschaftsiibernahme”, Studien zur Altigyptischen Kultur 8 (1980), 34.

360 Ta¢ giyme ve tahta ¢ikma ritiielleri arasindaki siirenin en azindan bir cesedin mumyalanmasi igin
gereken siire kadar olacagina, bu siirenin ideal olarak 70 giin olduguna, buna bir 6rnek olarak III.
Ramses’in oliimii ile gomiilmesi arasinda 75 giinlilk bir ara olduguna dair goriis igin bkz.: Barta,
“Thronbesteigung  und  Kronungsfeier als  Unterschiedliche = Zeugnisse = Koniglicher
Herrschaftsiibernahme”, 37.
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belirleyici bir giinde) yapilabilmesi nedeniyle tahta ¢ikma ile ta¢ giyme toreni arasinda,
bir kraldan digerine degisebilen makul siirelerde beklenmesi gerekmistir. Dolayisiyla

istenen herhangi bir zamanda tag¢ giyme toreni icra edilememistir.3*

Olaylarin ikonik tasvirlerinin tapinak kabartmalarinda yer aldigi sekliyle tag
giyme ritiielinden once tahta ¢ikis merasiminin yapildigt muhakkaktir. Fakat
ritiiellerin ayrintistyla ilgili siralamalar net degildir. Ornegin Medinet Habu
Tapmagi’nda III. Ramses’in (XX. Hanedan) tahta ¢ikis tarihi ile tag giyme tarihi
birbirinden farkli zaman dilimleri olarak kaydedilmistir. Tahta ¢ikis ritiielinde, Re’nin
sabah ufuktan dogmasi yeni bir kralin dogmasina benzetildigi i¢in krallar giin
dogumunda tahta ¢gikmistir. Bu zamanlamayi1 I1. Amenhotep’in (XVI11. Hanedan) tahta

¢ikmasini anlatan bir metinde de goriiriiz:*

“Kral IIl. Thuthmose goge yiikseldi. Giines kursuyla birlesti. Onu yaratan tanrinin
bedeni ona katildi. Ertesi sabah safak soktiigiinde giines diski parladi. Gokyiizii
aydinlandi. Kral II. Amenhotep babasimin tahtina oturtuldu.” (Urk. 1V. 896, 1-8)¢3

Tag¢ giyme ve tahta ¢ikma ritiielleri arasindaki ayrim esas itibariyle yalnizca
zamansal ayrim degildir. Iki ritiiel arasinda kraliyet dogmasi i¢in 6nemi olan mitolojik
bir ayrim da mevcuttur. Buna gore tahta ¢ikma ritiieli bir kralin, tarihsel bir gergek
olarak ortada duran Misir Kralligi’nda krallik makamina fiili olarak sahip olmasi
anlamimna gelir. Yani tahta ¢ikma daha ziyade yonetim degisikligiyle ilgilidir. Olen
biyolojik babanin, yani eski kralin oglu sifatiyla bir varis tahta oturmaktadir. Oysaki
tag giyme toreni kral adaymi heniiz bebekken tahtin varisi ve kendi oglu olarak
belirleyen Amun-Re’nin mitsel bir koruma altinda krala gercek anlamda ilahi iktidar
vermesi demektir. Tag¢ giyme toreni, tanrilarin da bu se¢imi onaylayarak krali tagla

onurlandirmasi1 anlamina gelmektedir. Bu sekilde ilahi diizene dahil edilerek tag

361 Jacquetta Hawkes, Pharaohs of Egypt (New York: American Heritage Publishing, 1965), 39.
362 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 102-103.

%3 Barta, “Thronbesteigung und Kronungsfeier als Unterschiedliche Zeugnisse Koniglicher
Herrschaftsiibernahme”, 35.
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giydirilen kralin artitk Re’nin Oglu olma vasfi onaylanmig ve kendisine makaminin

garantiledigi dmiir boyu siirecek bir tanrilik ihsan edilmis olur.3

Bu onaylamanin gerc¢eklesebilmesi igin, tahta ¢ikan fakat seleflerinin cenaze
torenini heniiz icra etmemis krallardan bu sorumlulugu bizzat yerine getirmesi
beklenir. Bir kralin kendi mesruiyet zeminini hazirlamasi agisindan selefini uygun
sekilde defnetmesi ve Olim ritiiellerini eksiksiz gerceklestirmesi gerekir. Bunlar
kraldan beklenen ritiiel gorevlerdir. Ciinkii mitolojiye gore Osiris’in cenaze torenlerini
sadik bir ogul sifatiyla Horus yonetmistir. Horus un cenazedeki rol modelligini yasal
varisin uygulamasi beklenir. Bu rol modelligi tahta gegis ritiiellerinin bir pargasi olarak
goriiliir. Zaman zaman kraliyet ailesinden olmamasina ragmen, tahti ele gegirmek
isteyenlerin bu rol modelligini iistlendigi goriilmiistiir. Olen krali uygun sekilde
defnedenler yasal varis ilan edilebilmis, mitolojik rol model anlayisinin kotiiye

kullanildig1 durumlar yasanabilmistir.*

Misir’da dliilerin arkasindan yapilacak ritiiel eylemleri gergeklestirecek kisi
esasinda dlenin biiylik ogludur. Fakat toreni icra etmek belirli yetenekleri haiz olmay1
gerektirdigi icin din gorevlileri teoride merhumun biiyiik ogluna ait olan bu gorevi
pratikte onun adina yapan vekiller olarak hareket edebilmistir.3*® Yani cenaze islerini
vekiller yiiriitebilmistir. Yine de burada asil olan selefine sahip ¢ikan sadik ogul
figliriidiir. Bir krali defneden kisi olmak, onun birinci dereceden varisi oldugunu aleni
olarak gostermek anlamina gelir. Bu defin, i¢inde ardilligi hedefleyen bir ima

barindirmasi agisindan da 6nemlidir.

Olen kralin mezar tapinaginin ve naasinin hazirlanmasi asamalari halefin tahta
cikmasini takip eden siire igerisinde gergeklesir. Bu arada heniiz ta¢ giymemis yeni
kral iktidar1 devralmasinin giivencesiyle uygulayacagi devlet politikasini ilan ederek

tilkenin tapinaklarin ziyaret eder. Belirli siire sonunda cenaze toreni icra edilen Osiris

364 Barta, “Thronbesteigung und Krénungsfeier als Unterschiedliche Zeugnisse Koniglicher
Herrschaftsiibernahme”, 49-51.

365 Dodson - Hilton, The Complete Royal Families of Ancient Egypt, 11. Ogulun babasinin cenazesinin
defnedilmesindeki roliine dair ayrintili bilgi i¢in bkz.: Leeuw, Religion in Essence & Manifestation; A
Study in Phenomenology, 106.

366 Traunecker, “The Ritualist Pharaoh. The Religious Cult”, 150.
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formatindaki eski kralin 6te diinyadaki dirilisi kutlanir ve akabinde onun oglu
Horus’un yani yeni kralin ta¢ giyme toreni gergeklestirilir.*®” Bu torende artik tag
giyecek olan mesru varis, kralligin biiyiikk sorumlulugunu iistlenmeye hazir olan
Horus’tur. Basina giyecegi tacin iizerindeki uraeus, olii krali diriltmeye yarayacak
kraliyet giiclinii icinde tagiyan nesne olarak kralin basina konan “Horus 'un gézii "diir.
“Horus biiyiidii, gozii ele gegirdi” kehaneti geregince varis tacin yeni sahibi olarak
giic ve erdemin simgesi haline gelir. Selef i¢in yapilacak son téren olan ve yeniden
dogusun sembolik bir gostergesi sayillan “Djed Siitununun®® Dikilmesi” tOrenini
takiben verilecek Hetep Yemegi sonrasinda bir kurban sunulur ve krala taci giydirilir.
Tag giyen kral ilk ihsan olarak iilkenin ileri gelenlerine bollugun ve bereketin sembolik
gostergesi olarak yarim somun ekmek dagitir. Bu, simgesel olarak yeni kralin
ihsanlarmin bir acilisi mesabesindedir. Yazitlarda yine bu asamada krala ilahi 6zden
bir pay almasini saglayacak tiitsii yapilir. Bu tiitsiiniin kokusu vasitasiyla ilahi
maddenin krala niifuz ettigine inanilir. Son olarak kral, 6len hiikkiimdarda yani Osiris’te
ickin olan kraliyet giiciiniin kendisine aktarilmasi1 amaciyla sembolik bir kucaklasma
eylemi icra etmek durumundadir. Bu eylem ayni zamanda 6li krala 6te diinyaya
geciste gerekecek yasamsal destegi de saglar. Karsilikli yarar iligkisini gézeten bu
eylem, 6lii kralin giiciinii iceren sembolik bir nesnenin (geni) kralin gégsiine ve sirtina
konmastyla gergeklesir. Son arinma torenleriyle Re’nin gercek oglu ve Horus olan

kralin tag giyme merasimi tamamlanmig olur.*®

Torenlerin 6ncesinde ve sonrasinda kral arinma ritiiellerinden gecer. Horus ve
Seth’in 6n planda oldugu bu ritiieller krali tanr1 haline getirme noktasinda 6nemli birer
doniim noktasi olusturur. Sonrasinda krala tanrilar tarafindan bir ¢esit yasam suyu ya
da sivisinin verildigi bu ritiiellerde®” kiiltiin giiclinii en iist seviyeye tasima maksadi
vardir. Kral, giiclin sembolik tasiyicisi olan nesnelerden asa ve degnegi elinde tutar,

oturdugu taht dahil tiim bu nesneler ona ilahi giicii akitan kanallar olarak goriiliir. Kral

367 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 110.

368 Djed Siitunu, adina bir festivalin de diizenlendigi sembolik nesne olup Osiris’in bel kemigini temsil
eden kutsal igarettir. Ote diinyada bedenin ruhsal forma biiriinmesine yardime1 olacag inanciyla bir
tilsim olarak da kullanilan bu simge ayni zamanda istikrarin da semboliidiir. Bkz. Bunson, Encyclopedia
of Ancient Egypt, 113.

369 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 126-134.

370 Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 210.
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artik ritiiellerde kendisini destekleyen tanrilarin tapinaklarina gitmeye ve onlara
siikranin1 sunmaya hazirdir. Bu ziyaret ayn1 zamanda onun askin ile olan pozitif
iliskisini de teyit eden bir eylemdir. Torenlerin son asamalarinda kralin bes kath
{invan1 ilan edilir. Unvan1 her kral ancak bu ritiielleri gerceklestirdiginde hak eder.3”!
Isimlerini de devralan kral diinya topragina hakimiyetin bir sembolii olarak dort ana

yone dogru birer adet ok firlatir ve ritiieller sona ermis olur.?”2

Genellikle normal bir vesayet aktarimina dayali olarak icra edilen bu torenler
baba-ogul iliskisi tasiyan selef ve halefler i¢in ardillig1 birbirine devretmenin yoludur.
Bu ritiiellerde sihriyet bir yere kadar 6nemlidir fakat olmazsa olmaz bir unsur olarak
algilanmaz. Yogun bir sembolizm igeren bu gecis torenlerinin ardilligin kesintiye
ugradigl ya da yonetimin zorla ele gegirildigi durumlarda da icra edilebiliyor olmasi
bunun gostergesidir. Babasinin cenaze torenini diizenleyen firavunlar oldugu kadar
selefiyle akrabalik iligkisi bulunmadigi halde kralin cenaze toreninin icracisi olan
ardillar da olabilmistir. Boylece dogal ardilliga aykiri olarak Osiris’i defneden Horus
pozisyonunda olan fakat kralla akrabalik iligkisi bulunmayan firavunlar
goriilebilmistir. Yeni hanedanlara kapi aralayan bu sistem, bazi durumlarda ritiieli icra
ediyor olmanin sihri akrabalik kadar 6nemli goriilebileceginin ispatidir. Bu sekilde

kral olarak tag giyen firavunlarin az da olsa var olmasi da buna isarettir.
2.2.1.2.3. Gii¢ Yenileme Ritiielleri: Heb Sed ve Opet Festivali

Tag giyme toreni bir kral1 her ne kadar zirveye tasimis olsa da gorevlerini icra
ederken krallarin gii¢clerinde azalma olabilecegi diisiiniilerek bu gii¢lerin yenilenmesi
adina bir dizi ritiiel gelistirilmistir. Ritiiellerle bir bakima krala gengligini, en azindan
tac giyerken sahip oldugu vasiflarini yeniden kazandirmak hedeflenmistir. Giig
yenileme ritliellerinin temel amaci firavunun tag¢ giyerken sahip oldugu kudreti
yenilemek ve ona iade etmektir. Ayni zamanda bu toéren birazdan ele alacagimiz lizere
kralin hayatin1 yenileme islevi de goriir. Ta¢ giyme torenlerinin ritliel siralamasiyla

oldukca benzerlik arz eden Heb Sed (hb-sd) téreninin bilinen ilk 6rnekleri®”® géz 6niine

371 Lloyd, Ancient Egypt: State and Society, 69-70.

372 Lurker, An Illustrated Dictionary of the Gods and Symbols of Ancient Egypt, 11.

373 1. Hanedanliktan itibaren diizenli olarak kutlandigina dair kanitlarin oldugu Heb Sed (Hb-Sd)
torenlerinin bilinen en eski sirali temsillerinin V. Hanedanliktan Kral Neuserre’nin Ebu Gurab

111



alindiginda genellikle otuz yillik periyotlar halinde tekrarlandig: bilinir. Ornegin I11.
Amenhotep (XVIII. Hanedan) saltanatinin otuzuncu yilinda gii¢ yenileme ayinleri icra
etmistir. Geg¢ bir donem olan Ptoleme Hanedanligi’nda bu ritiiellerin ismi Yunancaya
“Otuz Yil Torenleri’?™ olarak terclime edilmistir. Bu siire hesaplanirken bir kralin
maksimum yipranabilecegi zaman miktarinin esas alindig1 varsayilabilir. Fakat Heb
Sed her zaman otuz yillik periyotlarla kutlanmamistir. Krallarin diledigi zamanlarda,
daha kisa siireli periyotlarla tekrarlanan ritiieller de mevcuttur. Ornegin IV.
Mentuhotep (XI. Hanedan) kisisel bir tercihle kendi Sed Festivali’ni kralliginin ikinci

yilinda kutlamistir.?”®

Sed Festivali yalnizca bir yenilenme toreni olmaktan ziyade kralin yeniden
canlandirilmasi, bu sayede kendisini tanrilarla ve diinyevi Misir Kralligi’yla yeniden
uyumlu hale getirmesi siirecidir. Monarsiye inancin ding bir kral sayesinde arttig1 bu
ritliel siiregte halkin rejime olan bagliligi yinelenmis olur. Sed Festivalleri genellikle
ta¢ giyme ritiiellerinin y1l doniimlerinde kutlanmis ve birkag giin siirmiistiir. Buradaki
ritiieller tag giyme torenlerinde icra edilen ritiiellerle benzerlik arz eder. Sed Festivali;
tahta ¢ikmanin yeniden canlandirilmasi, tebaadan ileri gelenlerin krala biatini
yenilemesi, tanrilarin ziyaret edilmesi gibi ana rittielleri igerir.?”® Fakat Sed Festivali

bunlardan ¢ok daha fazlasidir.

bolgesinde bulunan giines tapiagindaki kabartmalarda bulunduguna dair bkz. : Barta, Untersuchungen
zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 62.

874 Otuz yillik periyotlara dair bilgiye Biiyiik Iskender’in generali Ptoleme’nin torunlar1 tarafindan
yonetildigi i¢cin Ptoleme Hanedanligl ismini alan ge¢ donemde Ptoleme V. Epiphanes’in Memphis
Kararnamesi’nin (daha ¢ok Rosetta Stone olarak bilinir) eski Misir dilinin geg¢ versiyonu olan demotik
cevirisinde “Sed Festivalleri’nin Efendisi” ibaresinin Yunanca’ya “Otuz Yil Festivalleri’nin Efendisi”
seklindeki cevirisine dayandigina dair bkz. : Sabbahy, All Things Ancient Egypt. An Encyclopedia of
the Ancient Egyptian World, Volume 1: A-K/479. Yine de bu otuz yillik siire sonundaki kutlamalarin
¢ok az firavun tarafindan yapilabildigi bilinmektedir. Yaklagik 70 kraldan geriye kalan metinlerden
anlagildigina gore yalnizca III. Amenhotep ile II.Ramses’in otuz yillik periyotta Sed Festivali kutladig:
kesindir. 1. Pepi, II. Pepi, IIIl. Amenemhet, III. Thuthmose ve IIl. Ramses de bu kutlamay1 yapan
muhtemel adaylar arasinda yer almaktadir. Tapmaklarda abartili Sed senligi tasvirleri bulunmasina
ragmen I. Senusret’in, yine Hatshepsut’un ve karisik bir donemin firavunu olan Akhenaten’in (IV.
Amenhotep) Sed Festivali’ne dair kanitlar digerlerine oranla daha az olasilik arz etmektedir. Bkz. :
Sabbahy, All Things Ancient Egypt. An Encyclopedia of the Ancient Egyptian World, Volume 1: A—
K/481.

375 Lloyd, Ancient Egypt: State and Society, 70.

376 Hawkes, Pharaohs of Egypt, 41.
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Misir’da bir Oliintin kutsanmis sayilmasi, dolayisiyla olimsiizliigii garanti
altina alabilmesi i¢in Tanr1 Osiris’in gegtigi yollardan gecerek inisiye olmasi ve bu
sayede daha dnce de bahsi gectigi lizere Maa Kheru (Imakhu Kher) yani kutsal 6lii
sifatin1 kazanmasi gerekmektedir. Oysa bir firavun 6liimle elde edilebilecek bu ritiiel
safliga heniiz hayattayken sahiptir. Fakat Osiris bir kral olarak nasil ki 6liimii tatmig
ve ona lstiin gelmisse bir firavunun da sembolik anlamda 6liimii tatmas1 ve yeniden
dirilisini ilan etmesi gerekmektedir. Kraliyet jiibilesi olarak da goriilen bu ilana ismini
veren “Sed” kelimesinin anlamina dair etimoloji kesin degildir. Kelimenin “kuyruk”
anlamina gelmesine dayanarak festival, kuyruk festivali (modern ¢evirilerde yalnizca
yenilenme ritiieli olarak cevrilse de) seklinde tanimlanabilmistir. Yine ritiielin
tasvirlerinde yer alan, iizerine deri kusanmis din adami ve kral figiirlerinden yola
cikarak “shed” yani yenilenmeyi ¢agrigtiran deri kelimesiyle de festivali iligskilendiren
tamimlar yapilmigtir. Krallarin Osiris’in gdmlegini giydigi ve sembolik hayvan
kuyrugunu kemerlerine baglandigi bu ritiiel bastan sona sembolizmle doludur.?”” Kral
kuyruklu bir kemer (sed), bandaj ya da kefen gibi kullanilan deri (shed) ve bir bas
bandi (seshed) takarak ritiiellerden gegtigini ve dogumunu yineledigini ilan eder. Bu
biiyiilii ritlieller ve inisiyasyonlarin olumlu sonucu kralin ebedi hayati
garantilemesidir. Eski Krallik anitlarinda bu garantiyi 6lii krala cenaze toreninin,
yasayan kralaysa Sed Toreni’nin verdigine dair bilgi mevcuttur. Yani aslinda 6lii krala
verilen kiiltiin diinyevi karsilig1 Sed Ritiielleri’dir. Kral béylece heniiz yasarken Osiris
icin uygulanan ayinlerden ge¢mis olur ve bu ayinleri belirli siirelerde tekrarlar. Bu
bakimdan Sed Festivali, bir kralin tanrilar makamina kabuliinde uhrevi inisiyasyonunu

yenilemesi a¢isindan muazzamdir.?’®

Bir kral i¢in yenilenmenin neden gerekli olduguyla ilgili diisiinceler diger
kiltiirlerle de baglantili olarak oldukca geriye gitmektedir. Sed Festivali’nde icra
edilen torenler, maksat goze alindiginda, eski Etiyopya, Afrika ve Hindistan’da arkaik
donemlerde yapilan, eski ve yaslt kralin dldiiriilerek yerine geng halefinin getirildigi
kabile ayinleriyle oldukca benzerdir. Kralin 6ldiiriilmesine dayanan bu torenler

Misir’da da bir donem uygulanmistir. Ancak bu térenler zamanla farkli bir yone

377 Alexandre Moret, Les Mystéres Egyptiens (Geneve: Arbre d’Or, 2007), 39-41.
378 Moret, Les Mystéres Egyptiens, 49-50.
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evrilerek eski kralin yalnizca sembolik olarak oldiiriilmesi ve Osiris olarak
tanrilagtirilmasina zemin hazirlamistir. Bu doniisiimden gecen krallar heniiz yasarken
tanrilagtirilmis kral olarak hiikiim stirmiistiir. Kralin insanligini birakmasi ve ilahi bir
hayata girigi bu Osiris ayinleriyle ya da kaliplasmis ifadesi olan Osirislestirilmesi

(Osirification) ile miimkiin olmustur.3”®

Krallarin sembolik olarak o6ldiiriilmesinin ardinda onlar1 Osiris’e yaklastirma
istegi vardir. Erken donemlerde Misir’da da diger kiiltiirlerdeki gibi bir krali en verimli
¢aginda 6ldiirme ve onda var olan ilahi enerjiyi heniiz kaybolmadan varisine aktarma
torenlerinin yapildig1 bilinmektedir. Ayni torenler diger cografyalarda uzun yillar
stirdiirtilmistiir. Fakat Misirli zihninde kraliyetin kiilfetsiz yiikiimliiliiklerini ve pozitif
ayricaliklarini tagimak, olimciil yiiklerinden ise kaginmak daha makul goriiliir.
Osiris’le 6zdeslesmenin tek yolu kralin katledilmesi degildir, onun hayali 6liimiiyle de
bu amag elde edilebilir. Bunun arkasinda, canice 6ldiiriilen Osiris’in ilkel cinayetini
hafifletme istegi de bulunur. Zamanla térende bir kurban olarak sunulan kralin yerini
farkli kurbanlar almistir. Toren, kralin sembolik 6liimii ve dirilmesi sayesinde daimi
gencligini muhafaza etmesi amaciyla yapilir hale gelmistir. Bu ritiiel 6liimden gecen
ve sembolik olarak yeniden dogan kral motifi Narmer Paleti’ne kadar dayanmaktadir.
Paletin bir kisminda Sed Festivali’nin gegit toreninin yer aldig1 diisiiniiliir. Kral ve
hayvan derisi giymis sembolik kurbani, {i¢ totemik sancak esliginde festivalin icra
edilecegi alana dogru ylirtirken resmedilmistir.?° Burada artik kurban edilen kral
degildir. Ritiiel olarak oldiiriilen gen¢ kralin yerini bazi déonemlerde onun yerine
Oldiiriilen baska insanlar almistir. Nihayetinde tdren, insanlar yerine hayvanlarin
kurban edilmesi seklinde gerceklestirilmistir. Daha zararsiz ve sembolik bir hale
biirlindiiriilen bu térenle Misirlilar, Osiris’in 6liimden sonraki dirilis figiirli 15181nda

krala temsili bir yeniden dogus imkani saglamistir.?®

Yeniden dogus motifinin heniiz yasayan bir firavunla iliskilendirilmek

istenmesinin ardinda bazi amaglar bulunur. Oncelikle yasli kral, tecriibesinin

379 W. M. Flinders (William Matthew Flinders) Petrie, The Palace of Apries (Memphis 11) (London:
School of Archaeology in Egypt, University College, 1909), 8.

380 Moret, Les Mystéres Egyptiens, 90-92.

381 Moret, Les Mystéres Egyptiens, 116.
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zirvesinde ve alaninda yetkin bir otorite sahibi olarak goriilmeye devam etmek istenir.
Misir’da krallarin fiziki unsurlarinda da mitkemmelligi 6n plana ¢ikaran bakis agisi
baskindir. Her ne kadar bir firavunun zekasi, dliismana stratejik {istiinliik saglama
noktasinda zaruri ise de dis goriiniis, ¢cevik bir yapi, kuvvetli kaslar, tahakkiim edici
bir ¢cehre gibi tebaaya ilk bakista giiven verecegi diisliniilen ve onlarda mutlak bir
uysallik olusturan 6zellikler daima 6n planda olmustur. Bu 6zelliklerin bir firavunun
hiikiimranlig1 siiresince, kral yaslansa bile eksilmeden muhafaza edilmesi gerektigine

inanilmistir.

Giza’daki Eski Krallik’a ait cenaze komplekslerinde 6ne ¢ikan sahnelerden biri
de Sed Festivali sahneleridir. Bu sahnelerde elinde kraliyet asasi, basinda Yukar1 ve
Asag1i Misir’in taci, ok ve yayiyla tasvir edilen krallarin yaninda saray mensuplari
bulunur. Kraliyet giiciiniin disa vurumu olarak yansitilan bu bayram tasvirlerinde odak
nokta kraldir. Kral bu tasvirlerde tilkeyi iyi yonettiginin ve tanrilarin kendisinden talep
ettigi gorevleri yerine getirdiginin bir isareti olarak ritiiel uygulamalari
gergeklestirirken ve Kendisine ihsan edilen tanrisalligi kabul ederken betimlenir.
Giiciinii yenileyen kral tiim tanrilardan kabul gorerek onlarla esit hale gelmis olur. Bir
nevi verilen sozler yerine getirilmistir ve tanrilar kraldan memnundur.3*? Tanrilarin bu
memnuniyeti festival siiresince ziyafet veren kralin comertligine yansimistir. Halkin
ve tanrilarin ruhani diizlemde bir araya toplandig1 Sed Bayram1 ayn1 zamanda Geb’den
Horus’a miras kalan kralligin yeniden teyit edilmesi anlamina gelmektedir.*®® Bir kral
icin yeniden dogusu giivenceye alan ve tanrilarla olan antlagsmayi tazeleyen bu
bayramin genellikle tag giyme toreninin y1l donlimlerinde kutlanmasinin sebebi de bu

ahdin yenilenmesidir.38

Yenilenme ritiieli olan Heb Sed Toreni, daha 6nce bahsedilen ilahi dogum ve
ta¢ giyme torenlerinden fragmanlar icerdigi gibi eski kralin defin térenini ¢agrigtiran
ritiiellerin bir kombinasyonunu da yansitir. Farkli olarak burada artik yaslanan -fakat
Olmeyen- eski kral, yenilenmis olan kendisi ile yer degistirir. Dolayisiyla cenaze

sembolik hale doner. Olii kralin yerine, yasayan kralin 6liimiinii temsil eden bir heykeli

32 Hawass, “The Programs of The Royal Funerary Complexes of The Fourth Dynasty”, 249-250.

383 Redford, “The Concept of Kingship During The Eighteenth Dynasty”, 175.
384 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 186.
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gomiiliir. Giiciin yeniden onaylanmasinda etkin oldugu diisiiniilen bu eylemle eski kral
ayn1 zamanda yeni krala doniismiis olur. Cenazesinde ise bedeni yerine yalnizca
heykeli gomiilmiis olur. Kralda kesinti kabul etmeyen fiziksel performans bdylece
devam etmis olur. Bu dirilik, tilkedeki tebaanin yami sira bitki ve hayvanlarin
dogurganliginin devami agisindan da elzemdir. Bir kralin, yasi nedeniyle gii¢c kullanma
hakkinin sorgulanabilir hale gelmesi bazen otuz yildan 6nce olmustur. Bazi krallarin
durumu ti¢ veya dort yillik aralarla bu yenilenmeyi gerekli kilabilmistir. Burada 6nemli
olan tilke refah1 agisindan dogru zamanda bu yenilenmeyi yapabilmektir. Ramesseum
Papiriisii’nde detayl tasvirleri bulunan bu torenin 6zellikle Osiris’e vurgu yaptigi
aciktir. Kralin yashligi artik bir heykelin i¢cinde bulunan ve gomiilen Osiris’i temsil
ederken, yenilenen kral yeniden Tanr1 Horus olur.®* Torenlerin basit mizanseninden
sonra tanrilarin yeni kralin saltanat siiresini onaylamasi ve bu sayede topragin

miilkiyetine yeniden malik olmay1 ifade eden torenler art arda gergeklestirilir.?®

Topragin miilkiyetine vurgu yapilmasi, iilkenin sahibi ve birligin garantorii
olan kralin fiziksel ve yonetimsel giiciinii ispat eden eylemlerinin basarisiyla ilgilidir.
Kral bu giicii ispat sadedinde Heb Sed’in bir boliimiinde iki iilkenin birlesimini
simgeleyen Memphis sehrinin kraliyete ait oldugunu sembolik anlamda yeniden ilan
eden bir kosu yapar. Sehrin duvarlari etrafinda firavunun bizzat kendisi ya da gerekli
gordiigii durumlarda vekili bu kosuyu yapar. Bu fiziksel gosteriyle iilkenin kiigiik bir
temsili olan sehrin yonetiminin, dolayisiyla lilke yonetiminin emin ellerde oldugu
vurgulanmig olur.?®” Kral Heb Sed kosusu 6ncesinde hem yeni Horus’un Seth’e ve
oliime kars1 galibiyetinin sembolii**® hem de bir siire sembolii olarak goriilen Djed
Stitunu’nun yeniden dikilmesi ve ulusal tanrilardan kalici bir saltanat destegi
kazanmak icin tapimaklarinin ziyaret edilmesi gibi yogun bir programa dahil olur.

Kralin yiiksek oranda gii¢ isteyen bu eylemlerin pesinden yaptigi kosu onun fiziksel

385 Buradaki torenlerde krala takdim edilen iki asamn, tag ve iki tiiyiin Horus’un tag giyme torenini
yansitmasi ayrica ima edilen kralin iireme giicliniin Horus-Seth miicadelesinde Horus’un Seth’in
testislerinden bu lireme giiciinii almasina dayandigina dair rivayetlerin detay1 i¢in bkz. Der Dramatische
Ramesseum Papyrus : Kurt Sethe, Dramatische Texte zu Altaegyptischen Mystereinspielen (Leipzig: J.
C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1928), 196.

386 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 69-72.

387 Watterson, Gods of Ancient Egypt, 185.

388 Eric Uphill, “The Egyptian Sed-Festival Rites”, Journal of Near Eastern Studies 24/4 (1965), 380.
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zindeligi muhafaza ettiginin gostergesi sayilir. Krala yeniden verilen yay ve oklarla

dort ana yone atig yaparak yenilenme ayini tamamlamis olur.3®°

Sed Festivali kralin ilahi soyunu tasdik, mesruiyet giiciinii ispat ve kraliyet
haklarma sahip olusu yeniden ilan agisindan oldukea kilit bir noktadadir. Ozellikle
giiciin azaldiginin sezildigi donemlerde tekrarlanmasi ve bu gii¢ azalmasinin tanrilarin
Krala litfunu esirgemesiyle ilintili olabileceginin hesaplanmasi agisindan tartisilmaya
degerdir. Liitfun yeniden talep edilmesi o donemde yeterince sorgulanmamis olsa da
kralin yetkinligini ve ilahi kudretinin sinirsizligini golgeleyen bir beklentiyi yansitmasi
acisindan 6nemlidir. Kraliyet giiciiniin ritliel anlamda yeniden onaya sunulmasi, azalan
giiclin tasdiki ve bu giicii kuvvetlendirme ¢abalar1 en basta mutlak kudret anlayisina

zarar vermektedir.3%°

Karsilikli bir anlagsmaya dayanan “ilahi lLituf” anlayisina gore kral tanrilarin
tilkesi olan Misir’a hizmet etme ve statik diizenin gostergesi olan Maat’1 koruma
karsiliginda onlardan uzun ve miireffeh bir saltanat beklentisine girer. Bu iliski siirekli
yenilenen ritiliellerle ve lilkeyi maksimum seviyede kusursuz yonetebilme hirsiyla diri
tutulur. Hatta bu karsilikli yarar iliskisini en pratik anlamda tarif i¢cin daha 6nce de
belirttigimiz {izere Latince “do ut des” yani “veresin diye veriyorum " tabiri literatiire
girmistir. Kaotik yapiya agik olan diinya diizeni, tanrilarin krala lituflar1 ve ritiieller
sayesinde bilinebilir ve kontrol edilebilir hale gelir.3** Su anki bakis agimizla bu
ritiieller, kralin ne kadar tanrisal oldugunun sorgulamaya acilmasina sebebiyet verecek
uygulamalar igermektedir. Ancak icra edildigi donemde tersine kralin tanrisalligini
tilkenin dort bir yanindan gelen delegeler ve halk huzurunda yeniden ilan etmek
amaciyla kullanilmistir. Tahta ¢ikis toreninde oldugu gibi halka acik bir tanrilik ilanm
da olan Sed ile kralin tanrisalligina daha erisilebilir, dolayisiyla popiiler bir nitelik
kazandirilmigtir. Fakat bu yeni tanrisallifin da yakinda tiikkenecegi, giinlilk sunu

ritlielleriyle devam ettirilse bile birka¢ yil sonra yeni bir Sed Ayini ile desteklenmek

389 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 67-69.
390 Goebs, “Kingship”, 292.
%1 Goebs, “Kingship”, 287.
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zorunda olacagi hesap edilmemistir. Abydos’ta bulunan bir yazitta 1. Seti’ye hitaben

son derece iyimser bir bakisla Sed Festivali’nin krala kattiklar1 sdyle tarif edilir:

“Yenilenmene yeniden bagsliyorsun, ¢ocuk ay tanrisi gibi yeniden ¢icek acarsin, her
mevsim daha da genglesirsin, zamanin basindaki Nun gibi, senliklerini yineleyerek

yeniden dogarsin, tiim yasam burun deligine (gelir) ve sen sonsuza dek tiim diinyanin

kralisin. 3%?

Sonsuza dek kral olmak siiphesiz bircok Sed Tdreni’nin bas rol oyuncusu
olabilmekle miimkiindiir. Bu baglamda firavunlara “sonsuz Sed Festivali” s0ziiniin
verildigi metinler mevcuttur. Sed’in tekrarlanmasina dair tanrilarin iyi dilekleri fiili
kutlamalardan ziyade bu “sonsuza dek kutsanma” ile ilintili olarak degerlendirilir.
Ornegin Deir el Bahari’deki kabartmalarda Hatshepsut'a (XV111. Hanedan) tanr1 Thoth
“milyonlarca, yiiz binlerce, on binlerce, binlerce Sed Festivali, bir¢ok festival
kutlamak iizere” bagista bulunur. Hatta bir y1l civarinda hiikiim siiren VIII. Ramses’e
(XX. Hanedan) tanrilarin “milyonlarca Sed Festivali ve yiiz binlerce yil” bahsettigi
acikca bildirilmistir. Karnak’taki siitunlarda yer alan ve Firavun I1.Ramses’i (XIX.
Hanedan) betimleyen bir sahneye gore yaratict tanr1 Khnum g¢émlek¢i ¢arkinda
sekillendirdigi krala hayati i¢in iyi dileklerde bulunarak su sozii verir: “Afum gibi Sed
bayramlarini kutlayasin, ay gibi genclesesin.” O halde Sed, yalnizca fiziksel bir
genclik temennisinden ziyade kralin ebedi saadetini hedefleyerek her kral icin
dogustan ismine kodlanan sinirsiz festivaller zinciridir. Bu zincir, ilk halkasi olan reel
Sed uygulamasini ve firavunun diinyevi hiikiimranlhigindaki refah talebini asarak Gte
diinya refahin1 da garantiye alacak sekilde bir krala sonsuz iktidar saglar.3®® Eski
Krallik’ta heniiz otuz yil hiikiim siirmemis hiikiimdarlarin kraliyete ait mezar
tapinaklarinda Sed Toreni sahnelerinin bulunmasi, yenilenmenin bu hayati ve ote
hayat1 da kapsayacak sekilde anlasildigini gosterir.*** Kimi mezar yazitlarinda da ifade
edildigi {lizere bu zincir kirilmamak iizere ebediyete uzanmakta ve kral icin siirekli

yinelenen genglesmenin kaynagi olmaktadir. Dolayisiyla yenilenme, diinyevi

392 Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 254-256.

3% Erik Hornung - Elisabeth Staehelin, Neue Studien zum Sedfest (Basel: Schwabe A.G Verlag, 2006),
12.

39 Erik Hornung, “Ancient Egyptian Religious Iconography”, Civilizations of the Ancient Near East,
thk. Jack M. Sasson (New York: Charles Scribner’s Sons, 1995), 111/1728.
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saltanatla smirli olmayip Gte diinyaya da hizmet eden ilahi bir armagan olarak

goriilmektedir.3%

Sed’in Ote diinyaya yansimasi Giines Tanris1 Re’nin diinyevi dongiisiiyle
kiyaslanmakta, giinesin battiktan sonra yeraltinda yenilenmesiyle kralin 6liim sonrasi
yenilenmesi simetrik olarak distiniilmektedir. Dolayisiyla Sed yani yenilenme
icraatin1 Oncelikle Tanr1 Re yapmaktadir. Firavunlarin devam ettirdigi yenilenme
festivalleri bu yiizden tapinak yazitlarinda Re ile karsilagtirilir. Kralin da Re’nin
kutladig1 Sed Festivali’ni aynen kutladig1 diisiiniiliir. Glinesin ertesi giin gengleserek
dogmasi kralin “Re gibi ” dogusuna 6rneklik olusturur. Boylece kralla giines tanrisinin
ayn1 formatta yenilendigine vurgu yapilir.>*® Tapmak metinlerinde israrla “her giin
hayat, nese ve saglik verildiginde, Re gibi sonsuza dek Sed Festivali” yapan krallara
atif yapilmasi da bu benzerlige yapilan vurgunun iiriiniidiir.>*” Bu vurgunun
Akhenaten’in tanrisi Aten igin yapildigini da goriiyoruz. Sed Festivali bu donemde
Ozellikle tanr1 ve onun oglunun varolugsal birligine vurgu yapar. Tanri’yla oglu
Akhenaten’in yeni bir varolus, yenilenis asamasina es zamanli olarak basladigini ima
eder. Aten’e dua eden firavuna tebaasinin da ayni usulde dua ediyor olmasi bu

birlikteligin basariyla yansitildiginin gostergesidir.%®

Sed Festivali biitiin yenileyici giicline ragmen yeterli gériilmemis, tanrilarla
olan baglar1 vurgulayan yeni festivallere onciiliik etmistir. Icerigi farkli olmakla
beraber gii¢ yenileme ritiiellerinden sayilan bir diger uygulama da Opet Festivali’dir.
Ozellikle XVIII. Hanedanlik déneminde Tanrt Amun ile daha yakin baglar gelistiren
kraliyet ailesi bu bag1 simbiyotik bir bag olarak algilamistir. Bu hanedan, Amun’la
olan evlatlik iliskisini tanrisallig1 pekistirme araglarindan biri olarak gérmiis ve bu
iliskiyi diizenli araliklarla vurgulayacak festivaller diizenlemistir. Yillik kutlanan
“Giiney Opet’in (Luksor) Giizel Bayrami” bu festivallerin en 6nemlilerindendir. Opet
Bayrami, Amun’la kraliyetin diizenli iliskisini onaylayan bir ara¢ olarak goriiliir.

Inamiga gére Amun bu festivalde Karnak yakinlarindaki Luksor Tapinagi’na bizzat

3% Hornung - Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 41.

3% Hornung - Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 47.

397 Uphill, “The Egyptian Sed-Festival Rites”, 381.

398 Gardiner Sir Alan, Egypt of the Pharaohs (London ; New York: Oxford University Press, 1969),
228.
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gelir ve ilahi vasiflara sahip oglu firavunu yeniden yaratir. Misir gelenegine gore
babasinin cenaze téreninden sorumlu olan ofulun yapacagi gibi firavun sembolik
olarak Amun’un cenaze kiiltiinii ger¢eklestirir. Firavun burada sembolik Agiz A¢gma
Ritiieli ve cenaze sunulariyla kendi ilahi varligini siirekli olarak onaylamasi gereken
babasinin  (Amun) kiiltiini yasatir ve dongiisel olarak onun dirilisini
gerceklestirmesine yardim eder. Firavun bu ideoloji sayesinde yalnizca Tanrilarin
Kral1 sifatina sahip Amun’un onaymi almakla kalmaz, bashigina taktigr kog

boynuzuyla babasinin ilahi dogasini paylastigini da ilan eder.3*

Opet senliklerinde Amun’un kutsal heykelleri toren alaylar1 esliginde her yil
Ipet-Sut’tan (Karnak’tan) Luksor’a tagmmustir. Baslica amaci kraldaki tanrisalligi
giiclendirmek olan bu torenlerde de ileride bahsedecegimiz kutsal kraliyet 6ziiniin
(Ka) krala yeniden aktarilabilmesi i¢in kral mabede girerek Amun-Re’nin kiilt
imgesiyle goriismiis ve doniisiimiinlin bir ispat1 olan yeni toren kiyafetleri iginde
genclesmis olarak mabetten ¢ikmustir. Oliimlii bir bedene yeniden enjekte edilen
kralligimn kutsal 06zii sayesinde kralin ilahi baglantisinin kesintiye ugramadigi
ispatlanmis oluyordu. Bu tazeligi 6zellikle III. Amenhotep’in (XVIII. Hanedan)
kendisini gengligin zirvesinde gosteren heykellerinde ve Opet Festivali’ni betimleyen
anitlarinda gorebilmek miimkiindiir. Kral burada Opet’in biiylsel giicii sayesinde
kazandig: tazeligi asir1 genglik figiirleriyle heykele yansitmaktan geri durmamustir.*®
III. Amenhotep doneminden itibaren artik Teb’deki Luksor Tapmagi, Opet
Festivali’nin kutlandigi, kraliyet atalarinin tagidigi kutsal Ka ile kralin birlestigi ve bu

Ka giiclinii yeniden elde ettigi yer olarak dnem kazanmistir.*%*

Bu giicii elde eden krallardan, festivallerde yetkisini bir bagkasina devretmeden
ilahi tezahiiriinii yansitmasi ve ilahi kayiklarda tanr1 heykellerine eslik ederken halkina
goriinmesi beklenmigtir. Amun’un Karnak’taki tapinagindan, tanrilarin iiretkenliginin

merkezi oldugu varsayilan Luksor’a gotiiriildiigii Opet Festivali bu sebeple biiyiik bir

399 William J. Murnane, “The Kingship of the Nineteenth Dynasty: A Study in the Resilience of an
Institution”, Ancient Egyptian Kingship / Edited by David O’Connor and David P. Silverman. (Leiden ;
New York: E. J. Brill, 1995), 187-188.

400 wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 187-188.

401 Goebs, “Kingship”, 292.

120



gecit torenine ev sahipligi yapmistir.®® Her ne kadar bu tiir festivallere krallarin
yalnizca temsili olarak katildigina dair goriisler bulunsa da*® tapinak ikonografisi bu

torenlere bizzat krallarin katildigina dair portreler sunmaktadir.
2.2.1.2.4. Tapmak Kiiltii ve Tapimmak Ritiielleri

Dogum, ta¢ giyme, Heb Sed ve Opet gibi ritiieller krala yonetme hakkini
kazandiran ve araliklarla bu hakkin krala ait oldugunu vurgulayan ayinler olmasi
acisindan essizdir. Bu aktarim ayinlerini tamamlayan firavunlar onaylanan gii¢lerini
hiikiimranliklar1 boyunca kullanir. Onlar Maat’1n, diinya ve devlet diizeninin kusursuz
isleyisini garanti etme yetkisini elde etmis olurlar. Bir nevi diinya diizeninin garantorii
olan kral bu hakki diizenli olarak icra ettigi ayinlerden almaktadir. Tek garantor olarak
goriilen krallarin bu hakki sahsi olarak kullanmasi esastir.*** Nitekim Berlin
Papiriisii’nde yazdigi kadariyla bir firavun vekaleten bir din adamini ritiiel igin
gorevlendirdiginde, kralin sahsi adina hareket eden din adaminin ritiieli icra etmeden
once kendisini su sekilde tanitmasi gerekmektedir: “Ben kesinlikle tanrinin
hizmetkdrym®®™, beni tanryyr gormeye gonderen kraldwr.”**® Bu yetki devri zaruri
olarak goriiliir ¢linkii bir firavun teoride Misir’in tim tanri1 ve tanrigalarinin
temsilcisidir ve giinliik olarak tanrilarin bakim ritiiellerini tapinaklarda yapmak
zorundadir. Onun tanrilara sunular adamamasi tanrilarin giigsiiz diisiip 6lmesine, en
azindan zayif diigmesine ve iilkenin kaosa siirliklenmesine sebep olabilecegi i¢in
tilkenin her tapmaginda giinliik bakim ayinlerinin yapilmasi elzem goriilmistiir. Bir
firavun her tapinakta ayni1 anda bulunamayacagi igin de vekalet mekanizmasi iglerlik
kazanmistir. Dolayisiyla her bir vekil din adami, firavunun ayin yapabilme yetisini
giinliik olarak ondan 6diing alir, boylece tapinak ibadetlerinin aksamamasini saglar.

Yine de tapmak duvarlarinda bu ritiielleri yerine getiren tek icraci firavunmus gibi

402 Traunecker, “The Ritualist Pharaoh. The Religious Cult”, 154.

403 Frandsen, “Aspects of Kingship in Ancient Egypt”, 48.

404 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 16.

405 Buyradaki tanr1 hizmetkarligmin (hm ntr) modern anlamda din adamlifma yani yalnizca tanriya
hizmet eden gorevliye tekabiil etmedigine, “tanrmn hizmetkdr:” ifadesindeki tanri s6zctigiiniin aslinda
firavuna isaret ettigine, resmi ad1 “Amun tanrisinin ilk hizmetkar:” olan din adaminin “Amun tanrisinin
ilk kraliyet hizmetkdr:” olarak aym zamanda “firavunun hizmetkdri1” olduguna dair goriis i¢in bkz. :
Herman Te Velde, “Theology, Priests, and Worship in Ancient Egypt”, Civilizations of the Ancient Near
East, thk. Jack M. Sasson (New York: Charles Scribner’s Sons, 1995), I11/1732.
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gosterilmektedir. Burada kozmik diizeni ayakta tutarak ritiielleri icra etme becerisinin

yalnizca firavunun sahsinda toplanmasi gayreti etkendir.*”’

Misir’da ilahi varliklarin varligina inanma ve bu varliklarla uzlasi i¢inde
olabilme diisiincesi etkindir. Kendilerinin hem evrende hem de insani diinyada tezahiir
ettigine inandiklar tanrilarla temas i¢inde olmak, onlarin hosnutlugunu kazanacak
ritiieller diizenlemek ve onlar1 ihmal etmemek oldukg¢a 6nemlidir. Tanrilarin herhangi
bir ihmal durumunda Misir’1 terk etmesi kozmik felaketlere neden olabilecegi igin
onlar1 yatistirmak ve isnisnai durumlarda da zararlarini bertaraf etmek adina kiilt
uygulamalarn gergeklestirmek Misir’da hayati bir fonksiyon listlenmistir. Clinkii hayat
ve kaosun bir arada bulunamayacagi inancit hakimdir. Prensip olarak da tanrilarla
aracilik fonksiyonunu iistlenecek ve “ritiiellerin efendisi” (nb jrt ht) iinvanini, bir tanri
ya da tanrinin oglu sifatryla kullanabilecek tek yetkili sahsin firavun olduguna
inanilmaktadir.*®® Bu yiizden Misir’da insa edilen tapinak ve saraylar her ne kadar
ikamet ve ibadet mahalli olarak goriilse de dekoratif sahneleriyle, plan ve mimarisiyle
yasam1 kozmik siireglere ve tanrilara baglayan yapilar olarak algilanmigtir. Tanrilarin
tapmaklarmi insa ederek donatan firavunlar, kendilerinde var olan ve ileride
detaylariyla izah edecegimiz Kraliyet Ka’s1 sayesinde, sahislariyla tanrilar arasindaki
yakin iligkinin tezahiirii olan kiilt etkinliklerini bu tapinak ve saraylarda
gerceklestirmistir.*® Tapinak ve saraylar i¢ ice gecmis fonksiyonlar iistlenmis olsa da
genellikle tasla ebedilestirilen tapinaklara gére daha kirilgan malzemeden (tugla,
kerpi¢) yapilan saraylarin kalintilarinin istisnalar haricinde ¢ok azina ulasilabilmistir.
Bir ihtisam ve otorite figiirii olan tapinaklar, halka kisitli erigim imkani saglayan, daha
cok firavun ve din gorevlilerine ait yapilardir. Biiylik bayramlar ve gegit torenleri gibi
ekstra durumlar haricinde halkin tapmaga erisimi olmadigi1*® gibi din adamlar1 da

ancak belirli ritiiel temizlikler sonucunda bu yapilara girebilmisgtir.*'*

407 Lloyd, Ancient Egypt: State and Society, 70-71.
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Bu boélimde saraylarin otantik formundan ya da tapmaklarin devlet
diizenindeki fonksiyonu ve din gorevlilerinin siyasi-sosyal faaliyetlerinden ziyade
tapinaklarin alegorik yorumu ele alinarak onlarin mitlerle ilgili nedenselligi ortaya
konulmaya caligilacaktir. Gokyliziiniin bir temsili olarak goriildiigii igin genellikle
tavanlart maviye boyanarak yildizlarla siislenen, zemininde yeryiiziiniin renkleri ve
simgelerini cagristiran, dis duvarlarinda ise hiikiimdarin tehditkar savas sahnelerini
yansitan tapinaklar, evrenin mikro diizeyde yansimasi olarak dizayn edilmistir.**
Tabani diinya topragi, tavani cennet olarak diisiiniilen bu yapilar tanrilarin ikametgahi
olarak goriilmiistiir. Tapinaklar firavunun, insa ritiieli geregi diinyanin yaratiligini
mikro 6l¢ekte yeniledigi yapilardir. Bir tapinagin temeli atilmadan 6nce firavunun diz
cokerek sembolik ilk tuglayr kendi elleriyle gilineste kurumaya koymasimna dair

figlirlerin varligindan da anlasildig: {izere tapmnagin insa edilmesi bile bash basina

ritiiel bir faaliyettir.**?

Bir tapmagin kurulmasi giinesin ilk yaratilis anina es degerdir, yaratici tanri
onu nasil meydana getirdiyse firavun da tapmagi insa ederek yaraticilik roliinii
paylasmis olur.*** Tanrilarin evi anlaminda “hewet netjer” ismini alan tapinaklar
kutsal mimari kurallarina tabidir. Her zaman dogu-bat1 yoniinde, yiiksek bir mevkide
yapilan tapmaklar mimari anlamda evrenin diizeninin bir yansiticisi olarak kabul
edilir. Tapinaklar kutsal kabul edilen bir alana yapilir. Bu yiizden tapinagin etrafini
cevreleyen duvarlarin kaos ve diizensizlik giiclerini disarida tuttuguna, dolayisiyla

icerideki diizeni muhafaza ettigine inanilmigtir.**

Kozmosun isleyisinin bir kopyasi hatta onun Misir versiyonu olan tapinaklar
minyatiir bir evren islevi gormiistiir. Tapinaklar mimari yapilartyla gorkemli avlulara
ve yiksek girislere sahip olup insanda acziyet duygusu uyandiracak sekilde
tasarlanmistir. Bu yapilarin iginde kendi tahtinda oturan bir kral tipki o tapinakta
ikamet eden tanr1 imgesi gibidir. Zeminin sadeligine karsi1 tahtin onii gilines tanrisi

ilahilerinin ana temalarin1 olusturan zengin tasvirlerle siislenmistir. Kral burada

412 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 186.

413 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 83-85.

414 Goebs, “Kingship”, 287.

415 Simson R. Najovits, Egypt, Trunk of the Tree: Vol I : The Contexts (New York: Algora Publishing,
2003), 229.
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ufkunda oturan Re ile 6zdeslestirilir. Her ikisi de diinyaya hayat vermekte ve
kisilesmis bir evren diizeni olarak sunulan Re’nin ufkunu paylagsmaktadir. Tapinaklar
kozmolojik bir dekorasyona sahiptir. Kutsal alan ve tahtin kademeli yiikseltilmesi,
evrenin diizeninin ve var olus siirecinin bagladigi ilkel tepeyi; siitunlart ve mimarisi de
ufku temsil eden giines tanrisinin dogus ve batisin1 animsatmaktadir. Igerideki bu ideal
evren tasavvuru tapinagin dis duvarlarinda yer alan, kaotik giiclere uygulanan siddet
tasvirleriyle biitiinliik arz eder. Statik dengeyi saglayan bu unsurlar adeta kaosla diizen
arasindaki temas noktasini olusturur.**® Kaostan ¢ikan ilk tepenin yasamsal giicii haiz
oldugu diistiniildiigiinde hemen her tanrinin bu tepeyle bir baglantis1 kuruldugu gibi
her tapinagin da sembolik anlamda bu tepenin iizerine insa edildigine inanilir. Geg
Donem tapinaklarinda bile bu diisiince hakimdir. Ptoleme Donemi’ne ait Philae
Tapinagma: “Bu (tapinak) heniiz hicbir sey var olmadan, diinya karanlik ve
bilinmezlik igindeyken var olmugstur.” sozleri kazinmistir. Tapinak iglerindeki avlular
ilkel tepeye benzetilmek amaciyla rampalar ve merdivenler araciligiyla yiikseltilmistir.
Bu sayede kutsalin kutsali olarak isimlendirilen tanri1 heykellerinin bulundugu
boliimlerle giris kisimlari gozle goriiliir sekilde ayristirilmistir. Bu plan, yaraticinin ilk
yaratma eylemi sayilan ilkel tepeye benzerlik arz eder. Firavunun inga icraatinda bu

yaratimi kopyalamasi ve kendisine atfetmesiyle de yaraticilik pekistirilmis olur.*’

Kutsalin kutsali (holy of holies/djesr djesru) boliimlerinde tanrilarin giimiisten
kemikleri, altindan derileri ve ulasimi o donem igin ¢ok zor olan hakiki lapis lazuliden
g0z kapaklari ve kaslarinin olduguna inanilan heykellerinin yer aldig1 6zel bir tapinak
bulunur. “Naos” adi verilen bu tapinak, tanrilara erisim agisindan baglanti noktasi
olusturur. Evrenin devamini saglayacak insan-tanr1 diyalogunun ana etmeni olan kiilt

uygulamalarinin icra edildigi yer olmasi, bu tapinaklara hususiyet katar.*'®

Tapinaklarda bir firavunun baslica gorevi tanrilara sunu adamaktir. Cesitli
festivallerin resmi yazitlarinda su ibareler sik¢a gegmektedir: “Atalarina, Yukar: ve

Asagr Miswr’in tanrilarina 6vgiiler sunsun, ¢iinkii onlar ona (krala) gii¢, zafer ve

418 O’Connor, “Beloved of Maat, The Horizon of Re: The Royal Palace in New Kingdom Egypt”, 290-
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milyonlarca yillik uzun omiir verir.” Beklenti agiktir. Tapinak duvarlarinda bizzat
kralin tapinaklara bahsettigi hediyelerin ve gelirlerin simgesi olan kurbani sunarken
tasvir edilmesi bosuna degildir. Giinliik rutinleriyle ¢ergevelenmis olan kral, tapiak
sunusunu her giin adamakla miireffeh bir 6mrii satin almis olur. Teoride kral iilke
yonetimi ve savunmasiyla ilgilenmek durumundadir. Ancak bu yo6netim islerinin
sorunsuz bir sekilde ¢oziilebilmesi pratikte kralin tanrilara karsi adak gorevlerini
kusursuz olarak icra etmesiyle miimkiindiir. Bu bakimdan adaklar, diizenin isleyisi

acisindan en miihim hadisedir.**

Glinliik sunu ritiieline ait sahneler Deir el Bahari’deki Hatshepsut Tapinag,
Abydos’taki I. Seti Mezar Tapinag gibi pek ¢ok tapinakta tasvir edilir. Bu tasvirler
ritielin Onemine isaret eder. Sunu ritiielinin Ge¢ Donem Greko-Romen tapinak
duvarlarinda da yer aliyor olmas1 bu kiilt uygulamasinin oldukga istikrarli bir sekilde
uzun zaman uygulandigimi gosterir. “Amun ve Mut Ayinleri”, “Kraliyet Atalari
Ritiieli” ya da donemsel isimlendirmeyle “I. Amenhotep Ritiieli” gibi isimler alan
kanoniklesmis sunu uygulamasi, ayrintilar1 ihtilafli olmakla birlikte iizerinde hemfikir

olunan su adimlarla yapilmistir:
o Kutsal alana girmeden once arinma ritiieli yapilmasi.

. Tapinagin agilis1 ve tanriya (ya da tapinakta hangi tanrilar mevcutsa her

birine) tapinma.

. Tanrinin hazirlanmasi, tanrimin giydirilmesi (heykelin giydirilmesi,

parlak kirmizi, yesil ve beyaz kumaslarla bezenmesi, goz boyas1 uygulanmast).

. Sunum ritiielinin gergeklestirilmesi ve kutsal alandan ayrilmadan 6nce

son arinma ritiielinden gegme.*

Burada kral tanrilarin hizmetkari olmasi agisindan insani, onlarin temsilcisi ve

kiiltlerini uygulama yetkisine sahip tek canli olmasi agisindan da ilahidir. Kral burada

419 Adolf Erman, Life in Ancient Egypt (London: Macmillan and Co., 1894), 67.

420 Katja Goebs, “Palace and Temple: Architecture, Decoration, Ritual : 5th Symposium on Egyptian
Royal Ideology”, King as God and God as King, thk. Rolf Gundlach - Kate Spence, Konigtum, Staat
Und Gesellschaft Frither Hochkulturen 4 (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2011), 60-62.
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artik kralligin viicut bulmus halidir. Fiili yetkiyle onun adina diger tapinaklarda kiilt
eylemlerini gergeklestiren din adamlar1 da kralin viicut bulmus hali olarak goriiliir.
Burada kral: sadece yetki verdigi st diizey din adamlarindan degil, tiim canlilardan
ay1ran kraliyet giiciiniin (Ka) varlig1 devreye girer. Bu gii¢ her daim kralda mevcuttur.
Periyodik ritiiellerde 6zel olarak vurgulanan bu giig, krali diger her seyden ayiran ilahi

dogaya vurgu yapmasi agisindan essizdir.**

Tanrilarin oglu olduguna inanildigi i¢in giiclii bir karakter olarak 6ne ¢ikarilan
firavunun, kendisinden daha kudretli olmasi gereken tanrilarina ancak siradan
insanlarin ihtiya¢ duyabilecegi yiyecek ve igecek sunular1 adamasi garip goriilebilir.
Tann heykellerinin, iclerinde tanrisal 6zellikler tasidigina ve ¢iiriimedikleri i¢in de
Olimsiiz olduklarina inanilmaktadir. Fakat giic ancak yasamsal fonksiyonla elde
edilmekte, yasam fonksiyonlar1 da asgari yeme-igmeyle miimkiin olmaktadir.
Dolayisiyla cansiz bir nesne oldugu bilinen fakat kendisine yiiklenen tanrisal giicle
dolu oldugu i¢in kutsallik atfedilen bu heykellerin, yiiklendikleri giicii muhafaza
edebilmesi i¢in yiyecek sunularinin zaruri oldugu disiiniilmistiir.*?? Sunularin
sembolik olmasi, yiyeceklerin gercekten onlardan istifade edemeyen tanr
heykellerinin 6niinden geri kaldirilmasi ve muhtemelen din adamlarinin gec¢imi
maksadiyla kullanilmasi da bu sembolizmin farkindalik derecesini gostermektedir.**
Bu farkindalik inanca eksiklik atfetmez. Misir Kkiiltiirinde “hi¢hbir oliiyii ag
birakmama” diigiincesi hakimdir. Olduk¢a girift kurban cesitliligine sahip olan
Maisirlilar bu derin sembolizmin farkinda olarak sunu ayinlerini titizlikle icra etmistir.
Hatta sozlin dogasinda var olduguna inanilan biiyii etkisini aktif hale getirerek biiyii
yoluyla éliilerin ve tanrilarin yiyecek i¢ecek teminini kalict olarak saglayacak yazili
sunu listeleri de bulunur.*?* Yine bu sembolizmin baska bir veghesiyle kral, tanri
heykelini donatip onu mesh etmekte ve gii¢ isaretleri olan asa, silah gibi objelerle
desteklemektedir. Yeniden canlandirmayi saglayan “Agiz A¢ma Ritiieli” icra edilen

heykel burada artik oglu Horus tarafindan agzi agilan Tanr1 Osiris formatindadir. Kral

421 O’Connor, “Beloved of Maat, The Horizon of Re: The Royal Palace in New Kingdom Egypt”, 265.
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ise ogul Horus’tur.*”® Yine de bu uygulamalar tanrilarin giiclinii sinayan eksiklikler
olarak diigiiniilmemektedir. Aksine, karsilikli yarar iligskisinin mantiksal sonucu olarak
tanrilarin  hayatlarinin  idamesine katkida bulunmanin kisiye pozitif yarar

saglayacagina inanilmaktadir.

Abydos’ta bulunan I. Seti’nin mezar tapinaginda bir kralin bu kutsal tapinma
ritiielini nasil uyguladigina dair detaylar bulunmaktadir. Tasvirlerden anlasilmaktadir
ki Amun-Re’nin sureti addedilen kralin giinde bir kez tanriyla goriismesi, tanridan
aldig1 gili¢ ve basireti giinliik olarak yenilemesi gerekmektedir. Sunum ritiiellerini
gerceklestiren firavunun son derece muazzam siislemelere sahip tanri heykelinin
oniinde diz ¢cokmesi ve bu heykeli kucaklayarak heykel i¢inde bulunan kutsal giicii
bedenine yeniden depolamasi, bu giinliik ritiieller sayesinde miimkiin olmustur.*?
Detaylarin1 Karnak’taki Amun Tapmagi’nda ve Edfu’daki Horus Tapinagi’nda
bulabilecegimiz bu giinliik sunularin tanrinin kiilt imgesinin iginde ikamet eden ilahi
ruhunun devamliligini saglama maksadiyla yapildigi bilinmektedir. Tanrilar
onurlandirma ve arindirma maksadiyla giinde li¢ defa (safak, 6gle ve aksam vakti)
tilkenin tiim tapinaklarinda bu sunularin icra edildigi bilinmektedir. Ger¢ek olmadigi
bilinse de tasvirlerin her birinde ritiieli yoneten bizzat kraldir. Kral adina ayinleri
yoneten din adamlar1 bir giin dnceden kilitlenen tapinagin miihiirlerini kirarak iceri
girer. Heykellere yonelik bakim ritiielleri yapilirken tanri ruhlarmin yeniden burada

muhafaza edilebilmesi i¢in su ¢agriy1 yaptiklar: bilinmektedir:

“Bedeninize gelin! Majestelerine (vani krala) gelin! Hizmetkdrinizin ziyafetlerdeki

(festivallerdeki) roliinii unutmayin. Giiciiniizii, sihrinizi ve onurunuzu bu sicak

ekmege, biraya ve kizarmus ete getirin. ”**’

Farkli ¢esitlerde ekmeklerin, tahil, et, meyve ve i¢eceklerin*® sunuldugu bu
ritiiellere ilave olarak yapilan daha birgok uygulama vardir. Ornegin Piramit
Metinleri’nde kralin sabahlar1 Giines Tanris1 Re’ye, onun her sabah yeniden dogmasini

saglamak adina kurban sunduguna dair 6zel bir tann kiiltiinden bahsedilmektedir. Bu

425 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 88.
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sayede diinya diizeninin varligin1 garantiye alan kral 6len selefleri i¢in de 6lii kiiltleri
gergeklestirerek onlarin  hosnutlugunu kazanir. Tanrilarina ve atalarmma hiirmet
gostermis olmanin verdigi rahatlik, krala bu performansinin geri doniisiiyle ilgili
beklentiye girme imkani verir. Nitekim Kral Merikare’ye (X. Hanedan) ait bilgelik
ogretisinde: “Tanriya biiyiik bir fedakarlik yapin ki o da size aynisint yapsin.”
denilerek usul gosterilmektedir. Dolayisiyla kiilt uygulamalar1 yalnizca iilke refahi i¢in
degil ayn1 zamanda tanrilarin krala ihsaninin devami i¢in de gereklidir. Yalnizca
tanrilarina degil atalarina da saygi ve hiirmette bulunan kral, bir giin 6ldiigiinde kendi
haleflerinin de ona ayn1 hizmeti saglayacaginin garantisiyle*?® diinyada oldugu gibi 6te

diinyada da hiikmiinii siirdiirmenin ve yenilenmenin rahatligini elde etmis olur.
2.2.1.2.5. Ritiiellerin Genel Degerlendirmesi

Misir’da cesitli toren ve festivallerde uygulanan oldukca fazla ritiiel
bulunmaktadir. Retorik agidan bakildiginda ritiieller genel anlamda efsanevi varliklar
olarak algilanan tanrilari onurlandirmak, onlarin yeryiiziindeki temsilcisi ve onlar
adina kamusal anlamda tilkenin idarecisi sayilan firavunlarin statiistinii pekistirmek ve
Oliileri anmak maksadiyla yapilmistir. Yine takvimdeki bazi olaylari, tarim
faaliyetlerine ve gok cisimlerine dair bir takim kutsal dénemleri kutlamak ya da bu
donemlere dair degisikliklerle ilgili Onlem almak amaciyla da icra edilmistir.
Ritiiellerde asil unsur yenilenme fikri ve bu yenilenmenin kiilt ayinleri araciligiyla
yapilabilecegine olan inangtir.”*® Burada bizi esas ilgilendiren kisim bu ritiiellerin
tamaminda bas aktor olarak goriilen kralin bir icract olarak konumu ve bu konumun

kralin tanrisalligina sagladig: katkidir.

Esasinda Misir ritiielleri, Misirhilarin dini i¢in baskin rol oynayan ii¢ etmen
etrafinda toplanmaktadir: tanrilar, kral ve oliiler. Yapilan her ritiiel ya direkt ya
dogrudan bu figiirlerle baglantilidir. icrada her bir ritiielin idarecisi kral oldugu i¢in
burada kilit unsur kral figiiriidiir. Yukarida detaylarim1 agikladigimiz {izere yalnizca
krala ait, onun sahsiyla anlam bulan ritiieller mevcuttur. Kral, tanrilarin oglu sifatiyla

bayramlarda kendisini halka gosterme liitfunda bulunarak torenlerin idaresini elinde
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tutar. lahi giiciin diinyaya girmesine ve boylece tanrilarm gii¢lerinin ortaya ¢ikmasina
imkan veren tapinaklari kurmak, onlar tiitsii ve atesle arindirarak kutsamak da
krallarin ritiiel sorumlulugundadir. Bu tapinaklarin dis duvarlarina kendilerine zafer
vaadinde bulunan tanrilar i¢in savas sahneleri betimletmek de yine firavunlarin ritiiel
uygulamalar1 arasindadir.® {lki ta¢ giyme tdreninin hemen akabinde gergeklestirilen
ve bilinmeyen araliklarla tekrarlanan bu savas ritiiellerinde firavunlar, Maat’in
karsisinda olan diigmanlar1 ezerken kendilerini biiyiik tanr1 olarak gostermistir. Tanr1
Upuaut kendilerini koruyan savas sancagi ve lizerlerinde siiziilen kanatli giines
motifiyle firavunlara ihtiya¢ duyduklart giiveni saglamistir. Selefin 6limiinii takiben
halefin heniiz ta¢ giymedigi ara donemlerde bu ayinlerin icra edilmemesi durumunda
tilkenin kaosa siiriiklenecegine inanilmigtir. Ciinkii kotiliigiin simgesi olan Seth,
tamamen Oldiiriilmesi miimkiin olmayan daimi diismandir. Dolayisiyla Seth’e ve
biitiin kotii giiclere karsi diinya diizeninin korunmasi i¢in savas ayinlerinin belirli
araliklarla tekrarlanmasi gerekir. Bu ayinlerin bir gii¢ géstergesi olan ava ¢ikma ve
vahsi hayvanlara boyun egdirme sahneleriyle desteklenmesi de zaruridir.**?> Bu sekilde
kralin insan olan diigmanlarini 6ldiirme sahnelerine ek olarak aslan, su aygiri, yabani
boga gibi hayvanlar1 avladigi sahneler de betimlenir. Kralin fiziksel giicline odaklanan
ikonografik av sahneleriyle, sembolik anlamda kaos giiclerini tehdit etme mesaj1 da

verilmis olmaktadir.**

Ulke verimliligini saglamak da kraln ritiiel faaliyetleriyle miimkiindiir. Toprak
verimliligiyle baglantili goriilen tanrilar Sokaris ve Geb gibi, dlimiinden sonra bir
tohuma benzer sekilde topraga gomiilen Osiris de toprak ayinleriyle
iliskilendirilmistir. Kral eline capayi alarak topraga ilk g¢apayr vurdugunda ona
dogurganlik giicii bahseder. Ayn1 zamanda Nil tagkinlarini da yonetmekle sorumlu
oldugu icin tagkinlarin garantorii olarak goriiliir. Topragin verimliliginin yagmurdan
ziyade Nil’in yillik tagkin diizenine bagli oldugu Misir’da verimliligin azalmasi, ciddi
sonuglar dogurmasi acgisindan direkt olarak kralin sorumluluguna birakilmis bir

alandir. Bu sorun tahttan inmeyi, belki daha uysal ifadeyle yaslandig icin tabiata artik

431 Bleeker, Egyptian Festivals, 91-93.
432 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 99-104.
433 Goebs, “Kingship”, 287.
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s0z geciremeyen krala yeni bir Sed Festivali diizenlemeyi gerektirecek derecede biiyiik
bir sorun olarak algilanir. Medinet Habu tasvirlerine gore diismanin yok edilmesine
benzetilen hasat siirecinde de kral sembolik olarak kendisine uzatilan ilk demeti keser
ve bu ilk {iriinii tanriya sunu olarak adar. Boylece kral 6liim kiiltiinde selefinin cenazesi
basinda babasin1 defneden Horus figiirlinii oynadigi gibi savas ve avlanma
ritiiellerinde de Seth ile miicadele eden Horus olarak goriiliir. Ancak yenilenmenin
diinya diizeni i¢in zaruri oldugunu diisiinen Misir i¢in bu ritiiellerin stireklilik arz

etmesi esastir.*3

Icra ettigi ritiieller sayesinde firavun hem bu diinyayr hem de 6te diinyadaki
yasam donglislinli devam ettirmeyi garanti altina alarak tanrilarin islevlerini
tistlenmektedir. Uyguladig1 cenaze ve heykel ritiielleriyle Oliinlin dirilisini garanti
altina alarak yasami yeniden tiretir. Selefinin bedenini mumyalayarak onu yeniler ve
Ote diinya icin kalic1 hale getirir. Ritiiellerde gecen lireme giicii imasiyla hem kendi
neslini hem de Horus’un dolayisiyla tahtin varisinin neslini garantiye alarak kraliyet
neslinin devamini saglamis olur. Bu ayn1 zamanda kralsiz bir yasamin diinyada kaosa
sebep olabilecegi riskini de ortadan kaldirdigi i¢cin Maat’in diizenine katkida bulunur.
Kral ayn1 zamanda giinliik sunu ritiiellerini gerceklestirdigi tapinaklart insa ederek de
diinyanin yaratilis siirecini mitsel olarak tekrarlamig olur.*** Bunlar1 yaparken kral tek
ritielist oldugunun ve iilkenin refahiyla ilgili her alanin kendi ellerine birakildiginin
bilinci ve tedirginligi ile hareket eder. Otoritenin tek bir elde toplandigi bu derece
teokratik bir sistemde krala da arttk normal bir insan gibi hitap edilmemekte,

tanrisallig1 vurgulayan tinvanlarla kral donatilmaktadir.

2.2.1.3. Unvanlar Yoluyla Mesrulastirma: Kraliyet Unvanlar1 ve

Tannsallik Tliskisi

Misir’da insanlar, sahip olduklar1 vasiflart en acik sekilde isimleriyle
tasidiklarma inanmistir. Isim ve onun ifade etti§i anlam Misirlilar i¢in oldukca
onemlidir. Firavunlar kendilerinden sonra isimlerinin anilmasi i¢in kral mezar odalari

basta olmak lizere neredeyse yaptirdiklar: tlim anitlara, maddesi tas olan hemen her

434 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 111-121.
435 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 90-91.
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esere kendi isimlerini 6zenle kazitmistir. Misirlilarin mezar odalarindaki yazitlara,
mezarlarini ziyaret eden kisilerden, kendi isimlerini hayirla anmalarini, bu sayede
kendilerini hala yasar kilmalarin1 Onemle istirham eden ciimleler yazdirdig:
goriilmiistiir. Ismin silinmesi, bir Misirli i¢in yok olmakla es deger goriiliir. Bu sebeple
kendinden 6nceki hanedan krallarinin tasarruflarini onaylamayan yeni déonem krallari
genellikle seleflerinin isimlerini tiim eserlerden kazitarak temizlemis, yerine kendi
isimlerini yazdirmustir. Isim ve tezahiirlerini olduk¢a nemseyen Misirlilar igin
tanrinin gorsel bir formu olarak gordiikleri kralin isimleri de hayati 6neme sahip
olmustur. Firavunlar kendi dogum isimlerine ilave olarak bazi iinvanlar almistir. Bu
{invanlarin ilki ve en eskisi Horus ismidir. ilaveten, ilerleyen dénemlerde kralin
otoritesini ve tanrisalligini destekleyen ¢esitli invanlar da kral adlarina eklenmistir.
Ornegin kralin Horus iinvanim aldiginda iilke yénetimindeki kutsalligi; Re’nin Oglu
tinvanint aldigindaysa haiz oldugu ilahi kdken vurgulanmak istenmistir. Uzun
tinvanlar birbirine eklenerek olusturulan isimlerle kralin tanrilardan devraldigi
hiikiimranlik giicii simgesel olarak pekistirilmis ve bu giice sahip olan yiice sahsiyetleri

onurlandirilmstir.

Bir kral i¢in isimler, onun antropomorfik yapisindan bagimsiz olarak 6zerktir.
Isimler ilahi enerjilerin odak noktasidir ve krali ilahi forma yaklastirmak igin onun
cismani formundan ayrilmis kutsal yonleridir. Kralin hem igkin hem de degisebilir
olan ilahi yoénlerini ortaya koyan isimler, onu kutsala eristirecek bir arayisi ya da ara
formu temsil eder. Kralin isimleri onun egemenliginin ve otoritesinin sembolidiir.
Ayrica isimler herhangi bir ilah gibi giiclii eylem yetenegine sahip unsurlar olarak
goriiliir. Oyle ki baz1 anitlarda maddi bir sekil alan kral isimleri, onun antropomorfik
imgesinin yerini almakta ve bu yazili isim, bir dereceye kadar kralin varligina esit

goriilmektedir.**

Bir kralin heniiz prensken tasidigi, kendisine dogumda verilen isim esasinda
onun ilk ismidir. Tahta ¢iktiginda statiisii degisen krallarin bu ilk ismi artik kutsiyet

atfettigi i¢in diger tiim isimlerden ayrilmasi gerekmistir. Resmi bir anlam yiiklenen bu

436 Cathie Spieser, Les Noms du Pharaon: Commes Etres Autonomes au Nouvel Empire (Zurich:
Universitaires Fribourg Suisse Vandenhoeck & Ruprecht Gottingen, 2000), 11.
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isimler, tanrilarin isimleriyle desteklenen yeni sifatlar esliginde oval kartuslar®*’ iginde
yazilmaya baslanmigtir. Ornegin Kral I. Pepi’nin (V1. Hanedan) ismi “Re’nin
sevgilisi”, Kral Mentuhotep’in (XI. Hanedan) ismi “Re, iki iilkenin efendisi” sifatlart
esliginde deklare edilmistir.**® Oval kartus i¢inde diger isimlerden belirgin bir sekilde
kral ismini ayirma uygulamasi ilk olarak IV. Hanedanligin kurucusu Sneferu ile
baslamis ve bu sekilde devam etmistir. Unvanlarla desteklenen kral isimlerinin
standartlasmasinin saglandigi donem ise Orta Krallik’tir. Tahta ¢iktiktan sonra eklenen
dort tinvanla birlikte “besli kraliyet iinvani” kullanilmasi bu donemden itibaren
standart hale gelmistir. Ortak bir uygulama sonucu krallarin dogumdaki isimlerine
(nomen) ek olarak onlarin ilahi dogumlarini ve Giines Tanrisi’yla olan sihriyetini
vurgulayan “Sa-Re” (Re’nin Oglu) tinvami eklenmistir. Kralin tanrisalligini
vurgulayan “Horus”,“Nebty” (Iki Tanriga) ve “Altin Horus” isimlerine ilaveten
hiikiimdarligin resmi roliinti ifade eden “Nswt Bity” (Nesu Bity)-(Yukar1 ve Asagi
Misir’in Krali/Saza ve Ariya Ait) ismiyle birlikte birazdan detaylarini verecegimiz

besli linvan sistemi olusmustur.**

Kralin resmi iinvani, onun ilahi dogasmin niteligine iliskin ayrintili bir
aciklamadir. Kraliyet tinvanlarinda 6zellikle iki fikir vurgulanir: Birincisi, kralin ikili
bir monarsiye baskanlik etmesidir; ikincisi ise Horus'un enkarnasyonu olarak kralin

ilahi statiistidiir. Sonraki zamanlarda yaygin olan besli tinvanlarin gelistirilmesinden

47 Oval kartus, Misirhilar tarafindan “snw” olarak adlandirilan ve kralin egemenlik alanlarini
cevreleyen ¢ift halati temsil eden oval muhafazadir. Kartusta yer alan isimlerin ilki gliniimiiz
isimlendirmesi ile “prenomen” (gog. prenomina) olup genellikle Nswt-Bity gibi bir invandan 6nce
gelmektedir. Bu isim genellikle Giines Tanris1 Re’nin de ismini i¢eren, tahta gikarken verilen isimdir.
Kartusun ikinci bolimii olan “rnomen” (¢og. nomina) ise Sa-Re (Re’nin Oglu) gibi bir iinvandan 6nce
ya da sonra yazilan, kralin dogum adin1 temsil eden ve genellikle “Amun’un sevgilisi” gibi 6viicii ek
sifatlar da igeren boliimdiir. Modern anlamda kullandigimiz kral isimleri genellikle krallarin
“nomina”’sidir. Ayn1 dogum ismine sahip krallar “prenomina” ile ayirt edilmektedir. Benzer nomina
tastyan krallar gliniimiizdeki Misir bilim anlayisma gore II, III ya da IV gibi Romen rakamlar
kullanilarak ayirt edilmektedir (6rn. II. Ramses, IV. Ramses gibi). Yine de kraliyet kartuslari
incelendiginde prenomen ve nomen seklinde siralanan uzun tinvan kombinasyonlarinin birbirine tipa
tip benzemesinin oldukga zor bir ihtimal oldugu goriilmektedir. Bkz.: Dodson - Hilton, The Complete
Royal Families of Ancient Egypt, 11. / Oval kartuslarn ilk versiyonu bir yiiziik ya da miihiir halkasina
benzeyen daire seklinde olup giinesin evrendeki dairesel seyrini ¢agristirmaktadir. Kralin isminin bu
dairenin igine yazilmasinin ise simgesel anlam1 oldukga biiyiiktiir. Ismi giines dairesi iginde olan kral,
kendisinin ve adinin giines gibi sonsuza dek var olacagini, egemenlik alaninin giinesin niifuz ettigi tiim
alana yayildigini ve zatinin da Giines Tanrisi’nin temsilcisi oldugunu ilan etmis oluyordu. Bkz. : Budge,
The Book of the Kings of Egypt, 2013. XVIII.

438 Erman, Life in Ancient Egypt, 56.

4% Silverman, “The Lord of The Two Lands”, 113.
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once, Erken Hanedanligin ilk doneminde krallar ti¢ farkli isim veya tinvan tagimistir:
Horus, Nswt-Bity ve Nebty. Bunlardan Horus ismi, hanedan 6ncesi donemin sonlarina
aittir, digerleri Birinci Hanedanlik doneminde eklenmistir. Dikdortgen bir gerceve
icinde yazilan Horus adi, gok tanrist Horus'un diinyevi tezahiirii roliindeki kralin
dogasinin bir yoniinii ifade etmistir. Bir¢ok Erken Hanedan krali, anitlarda ve
yazitlarda en yaygin olarak kullanilan kraliyet iinvanlarindan olan Horus adiyla
tamitilmistir. Birinci Hanedanlhigin ortasindaysa ikinci bir kraliyet tinvan1 daha
eklenmigtir. Bu Nswt Bity, “ki o saz ve ariya aittir” tinvanidir ve kralin hiikiim
stirdigii ikili monarsiyi ifade etmektedir. Bu ikilik kavrami daha 6nce belirttigimiz
tizere, Misir tilkesinin iki pargasi olan Yukari ve Asagi Misir’1 da igerir. Sonraki kral
listeleri genellikle hitkiimdarlara bu Nswt-Bity tinvanini takip eden adlarla atifta
bulunmaktadir. Birinci Hanedanligin sonlarina dogru, énce Nswt Bity adinin bir
parcasi olarak, sonrasindaysa ayri bir iiciincii iinvan olarak Nebty (iki Tanriga/iki
Hanim) tinvan1 tanitilmistir. Bu ii¢ iinvana sonradan eklenen, dérdiincti bir {invan olan
Altin Horus admin kékenleri, Birinci ve Ugiincii Hanedanlarin kraliyet yazitlarinda ve
Palermo Tasi'nin yilliklarinda goriilmektedir.*® Besinci tinvan olan Re’nin Oglu ise
her kralin dogumda aldigi isimle birleserek “giinesin ¢erceveledigi her seyin
hiikiimdar:1” anlamina da gelebilecek tek oval kartus i¢inde yazilmistir. Bahsettigimiz
kraliyet invanlarindan ilk ti¢ii, erken siilalelerden itibaren kullanilmis olup, hemen her
siilale bu siirece yeni iinvanlar ekleyerek katkida bulunmustur. Misirda yapilan
kazilarda bulunan kral kartuslarindan III. Senusret’e (XIl. Hanedan) ait kartusta bu

tinvanlarin bir kismi su sekilde gegmektedir:

"Horus, 'Formlarin Iahi': Iki Hamm, 'Dogumlarin llahi’; Altin Horus: ‘Yukari ve

Asagi Musir’'in Krali, ‘Gorkemle Gériinen Re'nin Ka'lart'; Re'nin Oglu, Senusret;

29441

ebediyen hayat ve zenginlik bahseder.

Sayilan bu isimler krallara ilahi tapinmanin Oniinii agan bir fonksiyon da
iistlenmistir. Ornegin “Atum un sevgilisi Ramses” gibi bir isimlendirme, zamanla
kralin insan ve tanri arasindaki aracilik roliinii bizzat kralin tanrilarin diinyevi

temsilcisi roliine evirerek “Atum olarak saygi géren Ramses” formatina biiriimiistiir.

40 Wilkinson, Early Dynastic Egypt, 171.
41 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 46-47.
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Bu tarz isimlendirmelerde Ozellikle tanri tarafindan seg¢ilmis olma vurgusu sikca
yapilmistir. Bununla birlikte se¢imin tanridan krala dogru olan yonii kimi zaman
kraldan tanriya aksettirilerek kralin, ilahi tezahiirii olacagi tanriy1 bizzat kendisinin
secebilecegi ima edilmistir. Boylece kimi iinvanlarda gegen “Re’nin sevdigi/se¢tigi
Ramses” ciimlesi degisim gecirerek “Ramses’in sevdigi/sectigi Re” olmus, bir nevi
krala se¢im hakki verilerek tanriligin en bariz 6zelliklerinden biri olan sinirsiz segme

Ozgurligiiniin 6nemi vurgulanmigtir.**?

Krallarin aldig1 isimler bizzat kralligin 6zel bir fonksiyonunu vurgulayabildigi
gibi bir kralin, donemsel sartlara gore 6ne ¢ikmasi gereken belirli bir ilahi giice yonelik
simgesel bagini pekistirme islevi de gérmiistiir.*** Baslangicta Horus ismi kullanilarak
olusturulan bu isimlendirme gelenegi her kralin ilahi alemle olan 6zel iliskisini
betimleyen sahsina miinhasir lakaplarin bu isme eklenmesiyle daha kapsayici bir hale
gelmistir.*** Yukaridaki 6rnekte de goriildiigii gibi Re’nin Oglu ismi daha ¢ok kralin
dogum adim1 tanmitmaktadir. Bu bes iinvanin tamami firavunu diger insanlardan
uzaklastirmak, tanrilara yaklastirmak maksadiyla gorevine basladigi andan itibaren
diizenli olarak kullamilir. Bes isimle sadece firavunun giinesle olan yakin baglantisi,
tanrilarin oglu olmasi, iki iilkeyi birlestirici roliiyle diizeni saglamasi, dolayistyla tilke
refahini elinde tutmasi vurgulanmaz. Bu isimler ayrica hem kralligin 6ziinii hem de
igerikleriyle onu tasiyan firavuna ait ayrintili kimligi yansitmasi agisindan essizdir.
Ornegin giinesle ilintiyi vurgulayan Misir metinlerinde krallik s6z konusu oldugunda
onu en 0z bigimiyle yansitan kha kelimesi, tinvanlar sayesinde “yiikselmek, giinesin
dogmasi, kralin tahta ¢ikmas: ve giinesin kimligine biiriinmesi” gibi anlamlar1 da
kapsayarak daha anlasilir hale gelir.***> Simdi bir firavunu en net haliyle tanitan bu

isimleri, yani bir diger tabirle bes katli kraliyet {invanlarin1 daha yakindan tantyalim.

442 Wildung, Egyptian Saints, 27.

443 pelizaeus Wilhelm Junker Hermann, Giza VI (Wien und Leipzig: Holder-Pichler-Tempsky, 1943),
9.

44 Ronald J. Leprohon, The Great Name: Ancient Egyptian Royal Titulary (Atlanta: Society of Biblical
Literature, 2013), 1.

445 Stephen Quirke, Who Were the Pharaohs? : A History of Their Names with a List of Cartouches
(New York: Dover Publications, 1990), 10-13.
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2.2.1.3.1. Politik Mitoloji ve Maat Ideali Baglaminda Horus Unvam

Kraliyet iinvanlariin bilinen en eskisi Horus tinvanidir. Krallar, sahin bash
tanr1 olarak bilinen Horus’un yerytiziindeki cisimlesmis hali olarak goriilmiistiir. Bu
isimle krallar onun yeryiiziindeki temsilcisi sayilmistir.*® Bu kutsallastirma, dogasi
geregi olmasa da anlam itibariyle birbirinden farkli iki Horus modelini insa etmistir.
Birincisi goksel tanridir, ikincisiyse bu goksel tanrinin yerytiziindeki temsilcisi olan
diinyevi Horus’tur. Bu bakimdan diinyevi Horus siyasetle ilintilidir ve goksel
Horus’un teopolitik anlamdaki uzantisidir. Kral makamini bu sekilde tanrisalligin
yansidig1 siyasi bir makam olarak gostermenin ardinda yeryiizii kralli§ina mitolojik
bir gerekge kazandirarak onu mesrulastirma amaci bulunmaktadir. Bu politik
kaygilarin neticesinde bir tanr1 olarak goksel Horus’a duyulan teorik ilgi ayn1 kalmakla
beraber pratik bir ilgi de eklenmistir. Bu pratik ilginin en 6nemli 6zelligiyse diinyevi
Horus’un siyasi dogasina ve bu dogayi kendinde tasiyan kralin sahsina yonelik
olmasidir.*” Ciinkii politik bir lider olarak kral, ortak noktalar1 kaostan kozmosa gegisi
ve yeryiiziinde bir diizen olusturma fikrini vurgulamak olan politik mitler sayesinde

kutsal bir 6nemi olan yeryiizii diizenini elinde tutar.*4®

Krallara bu yetkiyi veren Horus itinvani, 6zellikle Birinci Hanedan’da,
Horus'un saldirgan otoritesini ifade edecek sekilde kullanilmistir. Bununla askeri giice
dayanan bir otorite vurgulanarak Misir devletinin erken asamasindaki kralligin
zorlayici giicii yansitilmaya c¢alisilmistir. “Savasgr Horus” (Aha), “Giiglii Horus”
(Djer) veya “kol kaldiran Horus” (Qaa) gibi isimler, devletin olusum déneminden
kalma en eski kraliyet anitlarinin savasc1 ikonografilerini akla getirir. Isim, kral ile
onun cisimlestirdigi goksel tanr1 arasindaki yakin iliskiyi ifade etmektedir. Horus
goksel bir tanr1 olarak, uzakta olsa da her seyi goren, tiim kozmosu kanatlariyla saran
bir tanridir. Bu gii¢lii niteliklere sahip tanri, Misir'in ilk krallarina kendi diinyevi
yonetimleri i¢in gii¢lii bir metafor saglamistir.*® Bu sembol, devletin tamamen gergek

olan otoriter siddet eylemini mitlestirmeye ve siddeti hiikiimdarligin temel 6zelligi

4“6 Wilkinson, Eski Misir, T4.

47 Tobin, “Divine Conflict in the Pyramid Texts”, 98.
48 Olgun, Hz. Musa 'nin Muhalefeti, 210-211.

49 Wilkinson, Early Dynastic Egypt, 172.

135



olarak sunmaya hizmet etmistir. Bu sayede diizen i¢in miicadele eden savasan
hiikiimdar tasviri benimsenmis, kozmogonik metinlerde Atum-Re’nin sagladigi
diizene paralel bir siyasi diizenin kurgulanmasi zaruri gériilmiistiir. Boylece yaratilis
mitine paralel olan bir siyasi mit gelistirilmis ve bu siyasi mit, yaratilis mitinin diinyevi
sahadaki yansimasi olmustur. Bu yapilirken kozmogoninin soyut ve teorik
sembollerine bir kralin elinde somut ve pratik bir anlam katilmistir. Boylece Atum-
Re’nin kozmogonide diizenden yoksun olan evrene diizen getirmesini saglayan

yaratict eylemi, diinyevi diizende bir firavunun elinde devam ettirilmistir.**°

Horus ismi, kralin dogasina isaret etmekte olup kralin Horus'un 06zel
enkarnasyonu oldugunu belirtmek amaciyla kullanilmistir. Bu isim hem ilk hem de en
basit ve en dogrudan ifade olmasi agisindan 6nemlidir. Horus ismini, her kralin kendi
0zel sifatlarin1 6ne ¢ikaran ve durumunda farklilik gosteren diger bir isim veya sifat
takip etmistir.*! Krali sahin tanrmmin diinyevi tezahiirii olarak gdsteren ve onu
“saraydaki Horus " olarak niteleyen bu isimle Horus yeryiiziine inmis, kral ise diinyevi
alemde onun roliinii yani tanri roliinii istlenmis olur. Daha &nce Seth ile
miicadelesinden bahsettigimiz Horus efsanesinde de gordiigiimiiz iizere Horus figiirii
Seth’den bagimsiz degildir. Bu linvan klasik manada kotiiciil giiclerle iliskilendirilen
ve krallig1 kendisinden almak isteyen Seth motifini de i¢inde saklar.*** Bu iki giiciin
karsilikli catismasi ve ortaya ¢ikan nihai denge kavrami, mitolojinin politize edilerek
bir krala Horus admin verilmesini saglamistir. Dengenin ve idealize edilmis diizen

fikrinin firavuna verilen Horus ismiyle ilintisi bulunur.

Nihai dengenin gerekliligi vurgusu mitsel sdylemlerden kaynaklanir. Yalnizca
baslangica ait 6nemli olaylar anlatmakla kalmayan mitler, benzer tanrilara ibadet
etmenin ya da halkin ortak inanglarinin birlestiriciliginin 6nemini vurgulayarak
toplumdaki sosyal yapiy1 giiclendirir. Mitler ayn1 zamanda bu sosyal vurgularin satir
aralarina dolayli yoldan siyasi ve hukuki birtakim fikirler de yerlestirir. Belirli ilkelerin

veya belirli haklarin kutsal alanda dogmasina vurgu yapilarak bu ilke ve haklarin

40 Tobin, “Divine Conflict in the Pyramid Texts”, 105.
41 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 46.
452 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 51.
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mitler yoluyla mesru hale getirilmesi amaglanir.®* Mitler yoluyla kendisine yetki
devredilerek Horus ismini alan bir firavun, bu sayede idealize edilmis bir diinyay1 ve
tanrilarin eliyle kendisine devredilmis diizeni korumak {izere yeryliiziinde tanrilarin
temsilcisi olan tek figiir haline gelir. Bir firavuna neden Horus isminin verildigine dair
daha 6nce, Horus’un kutsal varlik katmaninin son temsilcisi, ilahi diizlemden insani
diizleme gegisteki son tanr1 olmasi, dolayisiyla kutsalligin insana aktarilmasindaki son
baglant1 noktas1 olmasia dair bir aciklama yapmistik. Burada Seth figiirii kotiiyii
temsilen var olmak zorunda olan, dengenin saglanabilmesi i¢in ihtiya¢ duyulan statik
glictiir. Kotii olmadan iyinin anlami olamayacagi gibi denge unsurunun Misir’daki
6zel ismi olan Maat kavraminin olusabilmesi igin de Seth’e ihtiyag vardir. Bu anlamda
bir firavun Maat’1 dengede tutmak ve tanrilarin emaneti olan diizeni ayniyla siirdiirmek
gorevleriyle karsi karsiya kalir. Seth bununla birlikte yalnizca kotiiliigiin temsilcisi
olmayip monarsinin bekasina da katkida bulunan bir figiirdiir. Osiris’in ardili olarak
kardesi Seth’in degil de oglu Horus un Geb tarafindan krallik makamina getirilmesi,
monarsinin dncelikli olarak firavunlarin kardeslerini degil***, ogullarini tercih ettiginin
ispatidir. Politize edilerek yalnizca siyasi yonetimin degil siyasi ardilligin usuliinii de
belirleyen mitlerle kutsal monarsinin mesruiyeti saglanmistir. Boylece Kutsiyet

kazanan bir firavunun temel gorevleri aciga ¢ikmis ve kendisinden sonraki halef

453 Anna Ceglarska, “The Role of Myth in Political Thought”, Krakowskie Studia z Historii Parstwa i
Prawa, (2018), 349-350.

454 Osiris’in mirast konusundaki anlasmazlik Piramit Metinleri’nde acikca yer almaktadir (Pyr.1219d).
Metinde: “Horus, babasinin mirasini Geb’den dnce babasinin erkek kardesi Seth’den almasi” konusu
giindeme getirilerek Horus’un taht i¢in verdigi miicadele detaylandirilir. Yine Piramit Metinleri’nde:
“Ey Geb, Nut'un bogasi, Kral, babasinin vdrisi Horus tur” (Pyr. 260) denilerek verasetin ogulun hakki
oldugu agik¢a vurgulanir. Bkz. : J. Gwyn Griffiths, The Conflict of Horus and Seth (Liverpool:
Liverpool University Press, 1960), 9-10. Yine ayn1 konuyla ilgili Horus un annesi Isis’in kendisini biiyii
giiciiyle geng bir kiza doniistiirerek Seth’e: “Ben bir ¢cobanin karisiydim ve ona bir ogul dogurdum.
Kocam oldii ve oglan babasimin sigirlarin giitmeye bagsladi. Bir yabanci geldi, ahirima oturdu ve
¢ocugumla séyle konustu: ‘Seni yenecegim, babanmin sigirlarini alacagim ve seni disart atacagim.’
Bunun iizerine Seth: ‘Adamin oglu buradayken sigir (yani mecazen kralligin mirasi) yabanciya vermeli
mi?’ diye cevap verince Isis ona: ‘Kendin igin agla! Bunu kendi agzin séyledi, kendi zekdn seni
yargiladi.” seklinde cevap vermistir. Bkz. : Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature a Book of
Readings: The New Kingdom. (Berkeley : University of California, 1976), 217. Bu uyari, mirasin
babadan ogula geg¢mesinin dncelikli oldugunu deklare eder. Buna ragmen istisnai olsa da krallik
makamina kardeslerin gegtigi de vakidir. Verasetin aktarimindaki bu net tavra ragmen kardeslerin kral
olmasimin sorun olarak goériilmemesi, tahta gegen ve tag giyen her hiikiimdarin Giines Tanrist Re’nin
Oglu ve Horus olarak ilan edilmesiyle miimkiin olabilmektedir. Daha 6nce agikladigimiz gibi tahta aday
olan bir halefin tag giyme torenini de gergeklestirdikten sonra elde ettigi iinvanlar, halefle akrabalik
iligkilerinin Oniine gegebilmistir. Az sayida olsa da Misir tarihinde bunun O6rneklerini gérmek
miimkiindiir (Herihor, Ramsesler vb.).
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sorunu ¢ozlilmistiir. Dolayisiyla tanrilarin ilahi kralliginin yeryiizii yansimasi olan
Misir Kralligi’nin mutlak iktidar1 her yoniiyle garantiye alinmistir. Horus ismi bu
sebeple bir firavuna mesruiyet katan en 6nemli isimdir. Bu isim direkt olarak Maat
ideali ile ilintilidir. Ciinkii ilahi diizenin yeryiiziindeki temsilcisi olarak Horus adini

almis bir firavun ayn1 zamanda Maat’in koruyucusu olarak gortiliir.

Daha 6nce izahini yaptigimiz Maat kavramini bu boliimde biraz daha agmamiz
gerekmektedir. Her seyden Once bir firavun diizen ve hakikatin bedenlesmis hali
sayilan Maat’in bir yansimasi olarak goriiliir.*>* Firavunlar Maat’1 yalnizca kurmakla
degil ayni zamanda bu Maat diizenini siirdiirmekle de gorevlidir.*** “Maat’in
stirdiiriilmesi ” ideali; diizen, hakikat ve adalet kavramlartyla Griintiilii olarak varligini
stirdiiriir. Yaratici tanr1 Atum’un diinyay1 yarattigi andaki bozulmamasi gereken ilk
yaratim halini temsil eder. Bu ideali ancak kutsal diizlemden insani diizleme aktarilan
vekaleti elinde bulunduran Horus isimli firavun yerine getirebilir. Bu sayede diinya,
yaratim anindaki sonsuzluk okyanusuna (Nun) yeniden batmayacaktir. Kraliyet
otoritesi, Seth-Horus kavgasina dair mitosta yalnizca tek bir hukuki kral tanimig ve
Horus’u gorevlendirmistir. Ayni sekilde ilkel okyanus tarafindan yutulma tehlikesiyle
kars1 karstya olan diinyay1, Maat’in karsit1 olan diizensizlik ve kaosa yani Isfet’e kars1
savunmak i¢cin de Horus’un diinyevi yansimasi olan firavunu gorevlendirmistir.
Mitolojik ve diinyevi olan her tiirlii kaotik unsur (Seth ve taraftarlari, yilan Apophis,
Misir’t isgal etmeyi diisiinen yabanci devletler) Isfet kavrami igindedir. Maat ile
Isfet’in miicadelesi ancak bir Misir krali elinde zaferle sonuglanmaktadir. Bunu
yaparken kral yalnizca kaotik giiclere meydan okumakla kalmayarak diinya diizenini
(yani Misir’mn diizenini) tehdit eden her tiir dligman kategorisine karsi da ordularini

toplayarak savagmakla miikelleftir.**’

Kozmosu tehdit eden bu giiglere kars1 verilen siirekli miicadeleyi ifade eden
Maat, aynt zamanda diizen metaforunu koruyacak uyumlu is birligi siireci gibi

kavramsal genislige sahip bir ifadeyi de kapsar. Bu is birligi siirecinin hedefi olan

455 Eliade - Couliano, Dictionnaire des Religions, 157; Eliade - Couliano, Dinler Tarihi Sozligii, 224.
456 Hakan Olgun, “Hz. Musa’nin Yiizlestigi Statiiko: Kadim Misir’m Ma’at Doktrini”, Milel ve Nihal
15/2 (2018), 160.

457 Sabbahy, All Things Ancient Egypt. An Encyclopedia of the Ancient Egyptian World, Volume 1: A—-
K/284-285.
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diizenli toplum idealini gerceklestirebilecek tek sahis olarak krali tayin eder. Bu
sorumluluk, krala gerekli hareket Ozgiirliigiinii sagladigi gibi kralin konumunu
mesrulastirmasina da hizmet eder. Tapiaklardaki adak sahneleri arasinda bir kralin
tanrtya Maat’t sunmasi, idealize edilmis bu kavramin nihai tamamlayicili§ina
ulasildig1 anda ortaya ¢ikan memnuniyeti yansitmasi agisindan dikkate degerdir.*®
Kral tarafindan saglanan bu yerlesik diizen, esasinda Re tarafindan yaratilan adaletin
de bir sonucu oldugu i¢in Maat ayn1 zamanda Re’nin kizi1 seklinde kisisellestirilmis bir
tanrigadir. Tanr1 ile kral arasindaki temel yakinligi ifade eden bu kavram sayesinde
“kralin konusmasi, Maat'in tapinagi” olarak gorilir. Kralice Hatshepsut (XVIII.
Hanedan), tanrinin uzuvlarimin dolayisiyla diizenin bir parcasi olarak Maat ile

yasadigini su sozlerle ifade eder:

“Ben onun (Re’nin) sevdigi parlak Maat’1 yarattim. Onunla yasadigint biliyorum. O

benim ekmegimdir. Onun parlakligindan yerim. Ben onun uzuvilarimin bir benzeriyim,

onunla birim. ”’*>°

Horus olan bir kralin kendisini Maat ile tasvir ettirmesi onun bu ilkeye sahip
ciktiginin gostergesidir. Medinet Habu’daki ikonografik bir sahnede III. Ramses’in
(XX. Hanedan), ger¢egin viicut bulmus hali olan Hakikat Tanrigasi Maat’in figiiriinii,
adaletine giivendigi Tanr1 Ptah’a sunmasi bunun bir 6rnegidir.*® “Maat in cennetin
efendisi Biiyiik Tanri’ya sunulmasi” seklinde I. Ara Donem sonrasi yayginlasan ve
XVIII. Hanedanlikla birlikte ikonografik kayitlara gegen bu ritiielle kral, kendisini
Horus’un tahtina yerlestiren tanriya Maat ile yasadigina dair geri doniitte bulunur.
Yerylizii Horus’u olarak Maat’1 korumanin karsiligiysa; tanrilarla kucaklagirken, bir
tanricanin kucagma oturmus sekilde ondan siit emerken ya da tanrilarla el ele
tutusurken betimlenmektir. Bu tasvirler firavunun tanrilarla giiclii baglara sahip
oldugunu ilan eder. Heniiz II. Hanedanlik gibi erken bir dénemde bile bir kralin Horus
isminin Sekhem-ib- Peren-Maat yani “Maat i¢in one ¢ikan Horus un giiglii ifadesi”

olmas1 bu kuvvetli bagin acik ifadesidir.***

458 Baines, “Kingship, Definition of Culture, and Legitimation”, 12.
49 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 157-158.

460 Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt, 82.

61 Goebs, “Kingship”, 276-279.
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I. Hanedanliktan itibaren kralin tagidig1 Horus adi, Tanr1t Horus’u temsil eden
bir isim olarak baslangi¢ta “Heru-ur”’ yani “Biiyiik Horus " seklinde kullanilmistir. Bu
isim temelde bir kralin Re 6zelinde tanrilarin oglu oldugunu vurgulama amaci
tagimaktadir. Horus ismi ileride bahsedecegimiz, kralin ikizi-dublesi, bir ¢esit golgeli
ikinci benligi diyecegimiz Ka’sina verilen bir isim olup dikdortgen bir serekh kartusu
igerisine yazilmistir. Daha Once belirtigimiz gibi saray1r da temsil eden serekh
figiirliniin iizerine, sembolii sahin olan Horus figiiriiniin yerlestirilmesi, ayn1 zamanda
bu ismi alan kralin resmi olarak tahta ¢ikmis kral oldugunun vurgulanmasi acisindan
essizdir. Kral Sneferu’nun (III. Hanedanin son krali ya da IV. Hanedanligin ilk kral1)
Horus adi, Horus’u temsilen kullanilan “Neb Maat” yani “Maat in efendisi” seklinde
ge¢mektedir.*®? Goriilduigii lizere bir kralin Horus adi kendisine dogumda verilen isim
olmadig1, ona tahta ¢iktig1 anda verilen bir lakap ya da {invan oldugu i¢in en basindan
beri bilinen bir isim degildir.®®> Oncesinde bilinmeyen bu isimlendirmeler nasil
yapilmaktadir? Misirlilarin inancina gore krallarin aldigi isimler ve onlara karsilik
olarak gelen linvanlar tanrilar tarafindan yaratilmis olup vakti geldiginde kalplerinde
bir formiilasyon seklinde bu isimleri hisseden din adamlarinin ilantyla bilinir hale
gelir. Yani bir kral tiim isimlerini, tahta ¢ikip tag giydiginde tam olarak edinmis
oluyordu. Bunu Orta ve Yeni Krallikta yapilan tag¢ giyme torenlerine dair metinlerden

anlamak mumkiindir:

“Onlar (kehanette bulunan din adamlary) Yukari ve Asagr Miswrin bir kralimin
adlarin ilan ettiler. Tanri, isimleri daha énce yaptigi (tasarladigi?) gibi onlarin

2464

kalplerinde meydana getirdi.

Yine Karnak Mabedi’nde bulunan bir yazitta Firavun I1l. Thuthmose (XVIII.

Hanedan), kendisine verilen ismi se¢enin Tanrt Amun-Re oldugunu su sekilde bildirir:

“O, benim goriiniigiimii belirledi ve benim i¢in bir iinvan meydana getirdi.

462 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XII-XIV.

463 Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, 122.

464 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Konigs, 50. Metnin orijinali: Urk. IV / 261,
11-13; Berlin 15802/3 Detayli bilgi i¢in bkz. : H. Schafer vd. (ed.), Aegyptische Inschriften aus den
Kéniglichen Museen zu Berlin, thk. A. Erman (Leipzig: J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1969), 268.
465 Karnak Tapinagi (oda 24, no:328) — Urk. 1V, 160:10-11 PMII Bkz. : Leprohon, The Great Name, 9.
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[lahi ilhama dayanan ve din adamlarmin kalplerinde asikir olan bu
isimlendirmelerin dénemsel bir kistas ¢ergevesinde yapildigi ve vurgulanan tanrisal
yonlerin ismi tastyacak kralin niteliklerine bagli olarak degisebildigi goriiliir. Ilk
donem Horus isimlendirmelerinde krallar, hayvansal giiclerle dolu savas¢ilik yonlerini
On plana ¢ikaran akrep, yayin balig1 ya da savasei gibi isimlerle tasvir edilmistir. Gilines
Tanrisi’nin On plana ¢iktigi IV. Hanedanlikla birlikte Horus isimlerinde giinesin
niteliklerinin daha ¢ok vurgulandigi bilinir.*¢ Ozellikle Horus’un sahin semboliiniin
one ¢iktig1 sonraki donem isimlendirmelerinin kaynagi olarak Piramit Metinleri’nden
bir boliim gosterilebilir. Burada kralin Horus sahini olarak vasiflandirilmasi,
dolayistyla Horus haline gelmesi su sekilde anlatilir: “Kral NN, adi gizli olanin
(burada kastedilen ger¢ek ismi verilmeyen kraldir) surlar: iizerinde bulunan Biiyiik
Sahin’dir.” Tkonografide bir krali belli etmenin yolu nasil ki onu diger herkesten
biiylik ¢izmekse, Horus ismini 6zel sekilde yazmak da kralin adin1 yazili olarak 6ne
¢ikarmanin bir yolu olarak goriilmiistiir. Bir hiyeroglif ¢esidi olan serekh dikey bir
dikdortgen olup alt kisminda nisli cepheyi temsil eden desenli bir alan, iistte bir saray
planina benzeyen alanda kralin adi, tepesinde de bu dikdortgene tiinemis Horus’u
icerir. Bu 06zel yap1 icerisinde “Biiyiik Sahin” olarak nitelenen krali gormek daha
kolay hale gelir. Sarayinda ikamet eden bu Horus, kralin yani goksel Tanr1 Horus’un
yeryiizii temsilcisinin®®’ bu g¢ergeve i¢inde tasidigi Horus ismidir. Kralligin donemsel
damgasi olarak kullanilan bu figiir, resmi mekanlar olan kraliyet anitlarina ve gerekli

goriilen kraliyet miilklerine iglenmistir.*¢®

Saray semboliiniin tepesinde yer alan, Horus’un sembolii olan sahin, ilahi
enkarnasyonun simgesi olup kralla 6zdeslik kurmaktadir. Sahin figiirii kralin yasayan,
hareketli bir tezahiiriidiir. Krala tanrilar tarafindan verilen Ankh (yasam) semboliiniin
onda olusturacagi canlanma gibi kralda somutlagan canli ilahi 6ziin, glines tanrisinin
Ka’simin kralin sahsinda ilahi olarak cisimlesmesinin, soyut anlamdaysa krala

tanrilarin aktardigi giiclin imgesidir.**°

466 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 51-52.
47 Leprohon, The Great Name, 12-13.

468 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 42.

469 Spieser, Les Noms du Pharaon, 62.
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2.2.1.3.2. Nswt-Bity Unvam (Yukar1 ve Asagi Misir’in Krah/Saza ve Ariya
Ait)

Nswt-Bity (Nesu/Nisu Bit) tinvaninin manasi1 siklikla “Yukar: ve Asagi
Misir’'in Krali” seklinde yorumlanmig olsa da bu yorumun yapilmasina sebep olan
aslinda “saza ve arwya ait olan” ya da “sazdan ve aridan” seklinde g¢evrilen
kelimelerin (Suten Bat)*° ifade ettigi simgesel anlamdir. Saz ve ar1, sirastyla Yukari
ve Asagr Misir'in tarimsal sembolleri olup her iki bolgeye de sahip olan kralin
birlestiriciligini vurgulanmak maksadiyla kullanilir. Unvanin farkli acilimlari da
vardir. Cifte krallik vurgusunu yapan acilima gore krallik, onu statik bir dengede tutan
zit unsurlarin uzlasim noktasidir. Bu baglamda “Nsw¢” kelimesi ilahi yonii ve kutsal
makami vurgularken, “Bi#y” ise bu makama sahip kisinin diinyevi gorev alanini ifade
eder. Dolayisiyla bu iki isme sahip olan kral hem ilahi olanin yerdeki temsilcisi hem
de devletin resmi yoneticisidir.#”* Nswt kelimesi kralligin ebedi yoniine vurgu
yapmasinin yani sira krala atifta bulunan baska kelimelerin icinde de gegmektedir.
Ornegin “per-nswt” (per-nisu) “saray ya da kraln evi”, “sa-nswt” (sa-nisu) “kralin
oglu, veliaht prens”, “wedj-nswt” (wedj-nisu) “kralin fermani” anlamlarina
gelmektedir. Bity kelimesi ise daha ziyade bu pozisyonlara gegici olarak sahip olan
kisilere atfen kullanilir. Dolayistyla birinci kisim ilahi bir kraliyet kavramina, ikinci

kisimsa o kavrama sahip diinyevi varliga isaret eder.*’

Firavunun Misir topraklarinin tamamu tizerindeki gii¢ ve iktidar iddiasinin bir
tirtinii olan bu {invanin krala birinci elden verilisi Misir metinlerinde agikga vurgulanan
bir husustur. Tanri Amun’un Firavun I. Senusret’e (XII. Hanedan) hitap ettigi
elindedir.” Yine Firavun Mentuhotep’e (XI. Hanedan) soyle seslenilir: “Seni iki

tilkenin kralligina yiikseltiyorum.” Bu onore edici ilahi liituflarda agik bir sekilde iki

470 Unvanin éniinde “Suten Bat” olarak isimlendirilen iki hiyeroglif isareti yer almaktadir. Bunlardan
ilki olan “suten” bir saza benzemekte olup sazliklariyla meshur olan Giiney Misir’1 temsil etmekte ve
“Giiney’in Krali” (yani Yukar1 Misir) anlamina gelmektedir. Ikinci isaret olan ve artya benzeyen simge
“bat” olarak adlandirilmakta olup “Kuzey’'in Krali” (yani Asagi Misir) anlamina gelmektedir.
Dolayistyla ikili terkip olarak “Suten Bat”, “Yukar: ve Asagi Misir’'in Krali” olarak ¢evrilmektedir.
Bkz. : Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XVIII.

471 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 43.

472 _eprohon, The Great Name, 17.
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tilke vurgusu yapilmaktayken, bir kral olan I. Neferhotep (XII1. Hanedan) kendi gorev
taniminda ikili {ilke kavramina atifta bulunarak: “Ulkelerin baskan olarak gorevim
bana verildi.” demektedir.#’? Istikrarin garantisi olarak gériilen birlesimin mutlaklig
ve tek tilkenin hakimi olma olgusu kral olarak atanmanin sartlarindan biri olarak
goriilmistir. Bu durum ilk hanedanlardan itibaren bir iinvana donistiiriilerek

manasinin her an diri kalmasi saglanmistir.

Birinci Hanedanligin ortasindaki Kral Den'in saltanatt doneminde Nswt-Bity
tinvani kraliyet iinvani olan Horus’tan sonra ikinci siray1 almis ve kralin Horus adindan
hemen sonra gelmistir. Horus adi, hiikiim siiren krali tanimlamanin baslica yolu olarak
kalirken, Nswt-Bity {iinvaninin genellikle ikincil baglamlarda kullanildig:
goriilmektedir. Ornegin, kralin adin1 tasityan binalara veya teknelere atifta bulunan
yazitlarda Nswt-Bity tinvan1 kullanilmistir.*”* Bu iinvani bir sifatla birlikte ilk kullanan
ise Kral Den’in halefi Adjib’tir. Sonraki donemlerde Giines Tanris1t Re’nin ismiyle de
birlestirilen bu iinvan esasinda prenomen olarak da isimlendirilen taht adiyla birlikte
kullanilmistir. Orta Krallik’tan itibaren 6nemi artan bu isim, bir krali tek bir ifadeyle

tanimlamak gerektiginde tercih edilen isim olmustur.*”
2.2.1.3.3. Nebty Unvam (iki Tanri¢a/iki Hanim)

Bir firavunun iki tanriga tinvanimi kullanmasi ilk bakista anlasilmaz olarak
goriinebilir. Fakat Misir’da sembolizmin giinliik hayati yorumlamada ne denli 6nemli
oldugu unutulmamalidir. Bu isim, Misir’in kurulus donemlerine, hanedan Oncesi
doneme uzanan iki tilkenin birligi metaforunun yasatilmasi ve bu birligin ancak bir
Misir  firavununun elinde korunabilecegi argilimanini desteklemesi agisindan
onemlidir. Bu isim, kralligin birlestirilen taglarina ve iki iilkeyi temsil eden iki
tanriganin firavunun hamisi olduguna yapilan vurgudur. Isim, iilke birligini saglayan
kralin, arkasinda bu iki iilkenin temsilcisi olan tanrigalarin yardimini aldigina,
dolayisiyla tanrilar tarafindan desteklendigine dair kuvvetli bir iddia olmasi agisindan

onemlidir. Birligi vurgulayan bu destegin literal gostergesi olan Nebty {invani, lilke

473 Blumenthal, Untersuchungen zum Agyptischen Konigtum des Mittleren Reiches, 25-28.
474 Wilkinson, Early Dynastic Egypt, 175.
475 Leprohon, The Great Name, 17.
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birliginin tek muhafizinin ilahi destege sahip firavun oldugu iddiasiyla besli isimden

biri olarak one ¢ikarilmistir.

Misir iilkesi birleserek tek bir ulus haline gelmis olsa da devletin aslinda iki
tilkeden ibaret oldugu, bu iki gii¢ arasinda kurulan dengeyle birligin ortaya ¢iktig1 ve
kralin bu iki iilkenin tanrigalari tarafindan korundugu inanci hakimdir.?¢ Nebty
invan1, bu tanricalara atifla “/ki Hamm” anlamma da gelmektedir. Koruyucu
tanrilarma atifta bulunan iki Hanim {invaniyla, El Kab'm Akbaba Tanricas1 Nekhbet
ve Buto'nun?’ Kobra Tanrigasi (daha 6nce kralin tacinda alni siisleyen uraeus yilan
figiiriinde ickin oldugundan bahsettigimiz) Wadjet kastedilmektedir. Nebty {invant,
kralin Yukar1 ve Asagi Misir Krali olarak ikili roliinii ifade etmektedir. Bu tinvan bir
yandan Misir kralliginin cografi ikiligini, bir yandan Iki Ulke'nin kralin sahsinda
saglanan kalict birligini vurgular. Ulkenin iki yarisimi simgeleyen Nekhbet ve
Wadjet'in varligi, birlesmenin hemen sonrasina kadar uzaniyor gibi goriinmektedir.
Nebty iinvani, iki tanrinin, akbaba ve kobranin simgelerinden sonra yazilmig olup,
kralin her iki tanriy1 da somutlastirdigini ifade eder. Ayrica kralligin kurulu diizeni
stirdiirmek i¢in karsitlarin uzlastirilmasi temel gérevine sahip oldugunu da vurgular.
Karsitlar aras1 denge Maat diizeninin idamesi agisindan énemlidir ve Nebty ismi bu
dengenin cografi yoniinii vurgulamaktadir. Yine diger yoniiyle de tanrilar
yatistirmada ve kozmik diizen i¢in gerekli olan karsitlarin uyumunu saglamada kralin
roliinii ifade etmektedir.*’”® Krallarin ¢ifte taglarinda somutlasan bu iki tanrica pek ¢cok
tasvirde krallara siit emzirirken betimlenmis, krallar bu tanricalarin oglu olarak

tanitilmigtir.*”®

Unvanda iilkenin diinya goriisiinde mevcut olan ikili evren tasavvuruna da

vurgu yapilir. Kuzeyin (Asagi Misir) genis tarlalartyla glineyin (Yukar1 Misir) dar

476 Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 170.

477 El Kab ve Buto sehirlerinin Antik Misir’in Hanedanlik Oncesi ve Erken Hanedanlik Dénemi
tarihinde 6nemli bir yeri vardir. El Kab, antik Nekheb sehri olup 6nemli bir nekropoldiir. Dogu kisminda
Narmer Paleti’nin ve Akrep Topuz Basi’nin bulundugu Hierakonpolis’in karsisinda olup III. Misir
Nome Bodlgesi’nin bagkenti idi. Yunanca ismi Buto olan “Per-Wadjet” (Wadjet’in Bdlgesi) ise
geleneksel Asagi Misir ganak-¢omlek drneklerinin zengin oldugu bir sehir olup VI. Asag1 Misir Nome
Bolgesi’nin bagkenti idi. Bkz. : Leprohon, The Great Name, 14.

478 Wilkinson, Early Dynastic Egypt, 173-175.

47 Goebs, “Kingship”, 283.
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vadilerinin birbirini tamamlayarak dengede durmasina atif vardir. Bu iinvani temsil
eden akbaba ve kobra figiirlerine ilk olarak I. Hanedan krali Aha doneminde
rastlanmis, yine I. Hanedanin son krallarindan olan Semer-Khet ise Nebty ismini
tinvanlariin bir pargasi olarak kabul etmistir.**® Bu donemden sonra yerlesen iinvan
III. ve XII. Hanedanlar doneminde bir¢ok kralin Horus isminde goriilen benzerlige
uyum saglayarak, degisiklik icermeyen bir tarzda donemin firavunlari tarafindan

kullanilmigtir.*®
2.2.1.3.4. Altin Horus Unvam

Bir krala Horus ismine ek olarak i¢inde yine bu tanrinin ismini barindiran Altin
Horus isminin verilmis olmasi, birbirini diglamayan farkli yorumlarin olusmasina
sebep olmustur. Geleneksel tarzda “Heru Nub’ (altindan Horus) olarak yazilan bu
tinvan ilk kez Kral Sneferu’nun (IV. Hanedan) adiyla baglantili olan bir kartusta tespit
edilmistir. “Kraliyet altin ismi” olarak da gecen tinvandaki nub kelimesiyle bir metal
cinsi olan altin kastedilir. Bu kelime kralin ismine uyarlanarak kralin da Horus ya da
Re ile ayn1 maddeden olustuguna vurgu yapilir.*®> Burada dikkati ¢geken husus Kral
Sneferu zamaninda “Altimin Re’si” (Re-Nbw) olan tinvanin “Altimin Horus 'u” (Hr-
Nbw) sekline doniistiirilmesidir. Re’nin parlakligiyla iliskilendirilen altinin
sonsuzlugu ile kral arasinda benzerlik olusturan bu ideoloji artik Horus’un enkarnesi
olan krala yonlendirilmistir. Boylece 1s1lt1 ve ihtisamin yeni simgesi kral olmustur.
Fakat giinesin parlakligiyla iliski kurduran altin elementi yine de Re’den bagimsiz
diisiiniilememistir. Ornegin Ramesside (Ramsesler) Dénemi’nde giinesin 1s1mast,
Re’nin giiciiniin varisine aktarilmasi olarak yorumlanmigtir. Artik Re’nin 6n planda
olmadigr Amarna Dénemi’nde, yalniz bu doneme mahsus olarak krallarin isimlerinde
altin tinvan1 kullanilmamistir. Akhenaten’in  (XVIII. Hanedan) giinesin tiim
parlakligin1 tek basina ig¢inde barindiran tanrisi, glines diski Aten’e bu ayricaligi

birakmasi, bilingli olarak kral adlarina Altin Horus {invaninin eklenmemesi, kraldan

480 |_eprohon, The Great Name, 15.
481 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XVI.
482 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XVII.
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alinan bu linvanin bizzat giinesle ilgili oldugu anlamina gelmesi acisindan dikkate

degerdir.*®

Altin, genellikle tanrilarla iligkilendirilen bir metaldir. Yazili Misir
kaynaklarina gore tanrilarin etleri ve kemikleri altin, giimiis ve lapis lazuli gibi degerli
elementlerden olusmaktadir.®®* Giinesle dogrudan bir baglantis1 olan bu element
tanrilara, tanri oglu sayilan krallara ve tanrilastirilmis 6liilere bozulmayan bir beden
modellemek i¢in kullanilir. Bedenlerin tasarlandigi bu madde metinlerde “Re ’nin sivi
altim” olarak da geger. Dolayisiyla kendisine Altin Horus tinvani verilen bir kral,
tanrilarin dogalar1 geregi sahip oldugu fakat insanlarin ancak oldiikten sonra cenaze
kiiltiintin ayinleri araciligiyla kavusabildigi bozulmama ve yok edilmeme ayricaligina
heniiz yasarken sahiptir. Bu sonu¢ dogal olarak kralin tanrilarla ayn1 maddeye ve ayni
ilahi kokene sahip oldugunun vurgulanmasi anlamina gelmektedir. Re’nin Oglu olarak

kral da tipk1 bir tanr1 gibi bedeni bozulmazlik 6zelligine sahiptir.*>

Altin ayrica "tanrilarin eti" olarak tamimlanmaktadir. Re, s6zlerinin basinda
soyle der: “Derim saf altindandwr.” Yine Il1l. Hanedanin Krali1 Djoser, adinin tamamini
altinla yazdirmustir. Isim kombinasyonlarinda rastlanan altin kelimesi giinesin
Oliimsiiz parlakligina benzetilir. Ayn1 zamanda Horus’a atfedildiginde Horus olan
kralin tanrisalligina vurgu yapar.”®¢ Ill. Thuthmose (XVIII. Hanedan) tag giyme
yazitina: "(Amun) beni altindan bir sahin olarak modelledi. Bana kudretini ve giictinii
verdi. Taglariyla gérkemliyim. Benim adim: ‘Altin Horus: Giigte kudretli, taglarda
gorkemli™ diye yazdirmistir.*®” Altin madeni, Misirlilar i¢in her zaman son derece
onemli bir maden olarak goriilmiistiir. Hatta mumyalama islemleri esnasinda ceset
kraliyet ailesinden ise mumyalamanin ve defnin her asamasinda bolca kullanilmasina

ilave olarak cesedin dili bile altinla kaplanmusgtir.*#

483 Spieser, Les Noms du Pharaon, 48-49.

484 Stephen Quirke, Exploring Religion in Ancient Egypt (Chichester: Wiley- Blackwell, 2015), 89.

485 Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 23.

488 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 46.

487 James Henry Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 2 (Chicago: The University of Chicago
Press, 1906), 62.

488 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, 254.
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Altin Horus isminin “Hor Nebu” seklindeki yazimindan yola ¢ikarak tinvanin
Seth’in erken donem kiilt merkezi olan Nebu/Ombos ile dolayisiyla Tanr1 Seth’le
baglantili oldugu yolunda da bir goriis mevcuttur. Bu gorlise gore tinvan, Horus’un
Seth lizerindeki nihai zaferine atifta bulunmaktadir.*®* Ombos/Nagada olarak da gegen
bu bolge Seth’in dogum yeri olarak kabul edilmektedir. Piramit Metinleri’nde, biiyiik
bir tapinagin da bulundugu bu yerin eski ismine atifla firavunlarin sahip oldugu gii¢
Nubet’li Seth olarak da tanimlanmistir. Bu sehrin eski isminin altin kelimesine (nbw,
nub) benzerliginden yola ¢ikilarak {invanin Tanr1 Seth ile iliskilendirilmis olmasi
muhtemeldir.*® Nagada Bolgesi’nin hanedan 6ncesi 6nemi goéz Oniine alindiginda
denge unsurunun ve ikili diinya diizeninin geregi olarak Horus ismini dengeleme
maksadiyla Seth’e atfedilmis bir Altin Horus isminin kullanilmis olmasi da
muhtemeldir. Altin tinvani glinesli gokyiiziinii, Horus isminin somutlastirdigi diinyevi
alemi, dolayistyla krallik kurumunun kaliciligini simgeler. Bu yiizden Seth gibi
kotiilikle iliskilendirilen bir tanrinin isminin dogrudan bu kraliyet adlariyla
iligkilendirilmek istenmemesi bu fikri dogurmus olabilir.** Goriildiigi gibi Altin
Horus tinvaninin diger tinvanlara gore manasi oldukg¢a belirsizdir. Bir diger yoruma
gore linvan, Horus ve Seth’in Misir’in iki efendisi olarak dengeyi saglama niyetiyle
uzlasmalarina atifta bulunmaktadir.*> Unvanm yorumunda ikincil bir éneme sahip
olan bu goriisiin de etkisiyle altin invanini, yani Re’nin parlayan nefesini alan her

kralin, Misir’in disg diismanlarina korku salacak bir giice kavustuguna da inanilir.**
2.2.1.3.5. Kutsal Dogum ismi/Re’nin Oglu (Sa-Re) Unvam

Bir veliaht prense kendi dogumunda verilen 6zel adi tahta gectikten sonra
kartus i¢ine alinmakta, bu dogum adina daha 6nce de izah ettigimiz tizere nomen ismi
verilmektedir. Bu ismin 6ncesinde, bizzat gilines tanrisi tarafindan belirlenmis iinvanla
giris bolimii gelir. Dogum adindan bahseden bolim giiglii vurgular igeren sifatlar

tagityabilmektedir. “Ben onun ogluyum. (...) Benim adim Re’nin Oglu Thuthmose.’

seklinde, ismin Oniinde kralla giines tanris1 arasinda dogrudan bir bag oldugunu

489 Goebs, “Kingship”, 284.

4%0 Hart, A Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 194.

41 eprohon, The Great Name, 16.

492 David, Handbook to Life in Ancient Egypt, 263.

493 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 59.
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belirten Re’nin Oglu sifati kullanilmistir. Bu ifadenin agik¢a kullaniminin ilk 6rnegi
IV. Hanedan’dan Radjedef’te goriiliir. Re’nin Oglu ifadesinde Re, en yiice Yaratici
Tanr1 olarak goriiliirken tahta c¢ikan kral da onun oglu olarak diinyay1 yeniden
yaratmaktadir. Nitekim Tut-ankh-Amun’un (XVIII. Hanedan) stelasinda yeni bir
kralin tahta ¢ikmast “Maat uyumunun (yerli yerinde) olmasit” ya da “topragin,
yaratilisin ilk aminda oldugu gibi olmasi” (Urk. V. 2026: 18-19) scklinde

tanimlanmustir.***

Re’nin Oglu (Sa-Re) olmanin ilahi dogum miti agisindan ne anlama
geldiginden daha o6nce bahsedilmisti. Misir Devleti’nin ulvi amaglar1 agisindan
firavun, Misir topraklarinin kisilestirilmis hali (tim varligiyla o topraklarin sahibi)
ayn1 zamanda yine kisilestirilmis bir ilke olarak sunulan yonetimin (Maat) koruyucusu
olarak bir tanridir. Tanr1 Re, bu topraklari oglu firavuna emanet etmistir. Esasinda
mitolojik verilere bakildiginda Re’nin Shu ve Tefnut ismindeki ¢ocuklarindan Shu,
onun ger¢ek anlamda ogludur. Fakat Re, Misir topraklarinin yonetilmesi gibi ulvi bir
ama¢ ve kaygi ile bir yerylizii idarecisi ikame etme yoluna giderek firavun soyunu
Re’nin Ogullart olarak ilan etmistir. Bu kdken arglimani Misir’daki bir deyise soyle
yansistir: “Insanlar tanrilardan beri der ki: Misir’a gelince, o Re 'nin tek kizidir ve
Shu’nun tahtinda oturan da onun ogludur.” Boylece eski zamanlardan beri Re’nin
¢ocuklarinin diinyevi kisilestirmelerinde iki unsur 6ne ¢ikar: Re’nin kizi olarak
goriilen Misir iilkesi ve Re’nin oglu olarak goriilen ve onun bedeninden ¢ikan fiziksel
oglu olduguna inanilan firavun. Bu iki unsur birer tanriga ve tanri olarak
eslestirilmekte ve ortaya Re’nin goksel imparatorlugunun yeryiizii temsili

¢ikmaktadir.*%®

Bu noktada ister Re’nin fiziksel oglu olsun (daha 6nce degindigimiz Westcar
Papiriisii’ndeki ilahi dogum hikayesi) ister biyolojik babas1 kral olan halef kastediliyor
olsun, yeryiiziinde bir tanr1 olarak goriilen kralin bundan béyle Re’nin Oglu olarak

takdim edilmesinin, onun tanrisalliginin azalmasi anlamina geldigi siklikla ifade

4% |_eprohon, The Great Name, 18-19.

4% John A. Wilson, “Egypt”, The Intellectual Adventure of Ancient Man: An Essay on Speculative
Thought in the Ancient Near East, ed. Henri Frankfort vd. (Chicago, London: The University of Chicago
Press, 1946), 71-72.
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edilmistir. Buna gore firavun kademe diismekte, tanriysa daha askin bir hale
ge¢mektedir. Burada su nokta 6nemlidir ki Misir’da tanrilar, hi¢bir nitelik kaybina
ugramadan baba-evlat iliskisiyle ne ¢ikarilir. Ornegin Horus da Osiris’in ogludur ve
onun bu sebeple giic kaybettigine dair bir inan¢ yoktur. Panteonda bu ailevi iliski
kompozisyonlarina rastlamak son derece normaldir. Firavunlar da degismeyen bir
dogum ritiicliyle tanrilarin oglu olarak kabul edilirler. Dolayisiyla Re’nin Oglu iinvani
kraliyet teolojisinde dncelikle tahtin birinci dereceden varisi anlamina gelir. Unvanin
Ilahi Dogum Ritiieli’ne vurgu yaparak kralin niteligi hakkinda bilgi vermemesi (ve
hatta ta¢ giyme téreninde de ilan edilmemesi) onun 6ncelikle kralin varisini ve soyunu

vurgulama agisindan 6ne ¢ikarildigini géstermektedir.*%®

Re’nin Oglu {invani, yaninda kiicik bir dairenin bulundugu ordek
hiyeroglifiyle temsil edilmekte olup Nswt-Bity tinvanini igeren ilk kartustan sonraki
dogum adi kartusuna yazilir. Bu {invan bazen kartusun i¢indeki nomen (dogum ismi)
ile birlikte (Kral Unas’ta oldugu gibi), bazense i¢inde dogum ismi olan kartustan sonra,
dis kisma gelecek sekilde (II. Pepi’de oldugu gibi) yazilabilir. Bu iinvanla birlikte
yazilan krallarin ger¢ek isimlerinin onlara dogumda verilen 6zel isimleri oldugu
diisiiniilmektedir.*” Tahta ¢ikmadan 6nceki isim oldugu i¢in ayni siilalenin iginde
birden fazla kullanilabilen nomen, ayr1 bir kartusta yazilmis ve kendisine eslik eden
Re’nin Oglu tinvan ile tamamlanmistir. Krallarin sahip olduklart isimlerin tamami
ancak resmiyet gerektiren belgelerde kullanilmistir.**®* Dogumda verilen 6zel isim ise
resmi amaglarla kullanilmamis olsa da kralin alacagi linvanlarin niteliginde 6énemli rol
oynamistir. Genellikle kralin kutsal soyuna, giines tanristyla akrabaligina atiflar igeren
dogum ismi, yanina aldig1 Re’nin Oglu tinvaniyla tamamlanmis gibi goériinse de asil
tamamlanma, ileride tahta c¢ikip tag giyecek kralin alacagi yeni isimlerle

saglanmigtir.**?

Dogum isimleri bireyin yaratilis 6zelliklerini vurguladig: gibi o kisinin belirli

bir tanriyla olmast umulan yakin iligkisini de yansitir. Bu sebeple ¢cogunlukla teoforik

4% Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 32.
497 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XXII-XXIII.

4% David, Handbook to Life in Ancient Egypt, 263.

499 Erman, Life in Ancient Egypt, 56.
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(bir tanr1 isminden tlireyen ya da onun korumasi altinda olma vb. maksatlarla
kullanilan) isimlerdir. Bu isimler kutsaldir ve hiikiimdarin kisiligiyle biitiinlesen ilahi

0 Dogum kartuslarina yazilan isimler firavunlara ve zamanin

yonlerini yiiceltir.
beklentilerine gore degisiklik gosterebilmekte, ismi konan her veliaht ileride bir
firavun olamayacagi i¢in tahta gegmeme durumlarinda bile bu dogum isimleri aynen
korunmaktadir. Tahta ¢ikip tag giyerek gercek bir firavun olma durumunda yeni
isimler giines kiiresinin bir imgesi olarak goriilen ikinci bir kartusa yazilarak kraliyet
ismine doniismektedir. Krala verilen bu yeni isimler de genelde teoforik olup belirli

tanrilarin himayesini pekistiren anlamlar igermektedir.>*

Krallarin isimlerinin kutsal kabul edilmesine paralel olarak bir kralin ismiyle
iligkilendirilen herhangi bir degerin de ayni sekilde kutsal olduguna inanilmistir. Kendi
basina bir varlik olarak goriilen isimler muazzam giice sahip oldugu gibi kisinin 6te
diinya statiisiinde bir dezavantaja da doniisebilmektedir. Bu yiizden bir kralin adinin
silinmesi, onun tiim varligini silmek anlamina gelmistir.>* Krallarin ismi 6zel oldugu
i¢in tanrilar bu isme saygi duyup onu korumaktadir. Ikonografide sik goriilen kdpek
baslhi babunlar (cynocephales) genellikle giinesin dogusuna ve batisina eslik ederek
ona tazimde bulunur. Ayni babunlarin giines tazimine ilave olarak bir kralin isimlerine
tapmirken de tasvir edilmeleri kayda degerdir. Bir kralin taht ve dogum adlarina
tapmirken tasvir edilen bu babunlar aym1 zamanda baslarinda gilines diski de
tagimaktadir. Deir El Medina’daki bir stelde, dogan giinesle esdeger goriilen kralin

isimlerine de tapinilmasi, kral isimleriyle giines baglantisinin agik gostergesidir.>%

50 Misir diisiincesine gore fikirler, sesler ve isaret imgeleri “medu netjer” yani “tanrilarin sozleri”
olarak goriiliip kutsaldir. Bir yazi ya da yazilmis bir isim de bir isaret imgesidir ve artik sadece bir nesne
degil, temsil ettigi durumu sihirle iiretebilecek kutsal bir gercekliktir. Misir’da bu “medu netjer”
kavrami zamanla piktogram, ideogram ve hece temsillerinin fonogramlarindan olusan karisik bir sistem
haline gelmistir. Kutsal olan bu 6gelere Yunanlilarin “hieroglophikos” yani “kutsal oymalar’ ismini
vermesi de bu kutsalliktan gelmektedir. Bkz. : Najovits, Egypt, Trunk of the Tree: Vol I : The Contexts,
56.

1 Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 25-26.

502 Spieser, Les Noms du Pharaon, 13-14.

503 Spieser, Les Noms du Pharaon, 75-76.
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2.2.1.3.6. Unvanlarin ilam1 ve Kullanimina Yonelik Ornekler

Ozel bir auras1 olduguna inanilan kral isimlerinin nasil kullanildigina dair bazi
ornekler vermek istiyoruz. Ornegin XIII. Hanedan’dan Sebekhotep icin kullanilan

ifadeler soyledir:

“Iki Ulkeyi Birlestiren Horus,; Akbaba ve Kobra Taglarinin (diadem) Efendisi; Kalici
fhti;am, Altin Horus; Tanridarin Ruhlari; Yukar: ve Asagi Misir’in Krali;, Gorkemli
Yasamin Re’si; Re’nin Oglu: Sebekhotep.”

Bize uzun gibi goriinse de bir Misir kralin1 tam olarak tanimlayacak tislubun
bu sekilde olmasi gerektigine inanilmistir. Hatta Yeni Krallik Dénemi’nde bu uzun
tinvanlar yetersiz goriilerek ¢cok daha uzun versiyonlara kap1 aralanmistir. Nubia’daki
altin madenlerine giderken II. Ramses (XIX. Hanedan) icin dikilen bir stel, krali
tanimlama bdliimiine devasa bir yer ayirmigtir. Burada tamamini aktaramayacagimiz,

sadece bir 0zetiyle yetinecegimiz stelde II. Ramses sdyle tanimlanir:

“Majesteleri Horus un iigiincii yilinda: Giiglii Boga, Hakikat Tanrigasimin (Maat)
Sevqilisi; Akbaba ve Kobra Tacglarimin Efendisi; Misir’t Koruyan ve Barbarlara
Boyun Egdiren; Altin Horus; Yillarla Dolu; Zaferlerde Biiyiik;, Yukari ve Asagi
Misir'in Krali;, Re; Dogrulukta Giiclii; Re’nin Segilmisi; Re’nin Oglu Ramses;
Amun’un Sevgilisi; Sonsuz Yagsam Veren; Teb’li Amun-Re’nin Sevgilisi; Tapimagin
Efendisi; Iki Ulkenin Tahti; Insanlar Arasindaki Tahtinda Babasi Re Gibi Her Giin

Parlayan. ™%

Goriildugi lizere standart bes katli kral {invanlarina ek olarak kartuslarin 6n
kisimlarina donemin yaygin teolojisine gore eklemeler yapilmistir. Firavunlarin
neredeyse sinirsiz olan Oviicii ifadelerinin tamamini burada siralamamiz miimkiin
goriinmemektedir. En ¢ok kullanilan ek {invanlar1 su sekilde siralamamiz uygun

olacaktir:

S04 Erman, Life in Ancient Egypt, 57.
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- Netjer Nefer (Neter Nefer): Firavunlar igin Ntr Nfr yani “Miikemmel
Tanri™™%®, “Giizel Tanri”, “Iyi Tanri’™® ya da diger bir yorumla
“Miikemmellestirilmis Tanr1” anlamima gelen {invan da kullanilmistir. Edinilmis bir
kutsallig1 da ifade eden son yoruma gore, ilahiligi sinirli bir kral tasviri ortaya ¢ikar.>”’
Bu yine de “Netjer” yani tanr1 kelimesiyle vasfedilen bir firavun oldugu gergegini

degistirmez.
- Neb Taui: “Iki Ulkenin Efendisi”

- Neb Ari Khet: “Her Seyi Yaratan Efendi (Rab)”, “Diinyayt Yaratan

- Ta Ankh Re Ma Tchetta: “Re Gibi Sonsuza Dek Hayat Veren”
- Neb Khau: “Ta¢larin Efendisi”

- Ankh Utcha Senb: “Yasam, Gii¢, Saglik (onunla olsun)”

- Per Aa: “Biiyiik Ev”, “Firavun =%, “Biiyiik Firavun %

- Neb Irt Het (nb irt ht): “Etkili Isler Yapmamn Efendisi”, “Kiilt
Eylemlerini Gergeklestiren Efendi”.5*°

Yalnizca birka¢ 6rnek verdigimiz ve daha da gogaltilmasi miimkiin olan bu

isimlerin oncelikle saray tarafindan krala verildigi, kral i¢in yaratildig1 ya da atandigi

505 Najovits, Egypt, Trunk of the Tree: Vol I : The Contexts, 249.

506 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XXV.

%07 Goebs, “Kingship”, 284.

8 “Firavun” adinim kokenine daha 6nce deginilmis olmasina ragmen neden saray gibi bir yapinin
admin kral ile 6zdeslestirildigini izah etmemiz gerektigi diisincesindeyiz. Misir’da tebaa, hiikiim siiren
firavunun ger¢ek isminin kutsalligindan dolay1 bu ismi telaffuz etmekten sakimistir. Bu yiizden
kraldan bahsederken genellikle lakaplar devreye girmis ve “ivi tanri, majesteleri, sarayin efendisi
Horus” gibi isimlendirmeler 6ne ¢ikmistir. Hatta Yeni Krallik Donemi’nde bu g¢ekince iist sinirlara
ulasarak kraldan bahsederken “biri sana emretti” gibi sadece zamirle kargilanan hitaplar
kullanilabilmistir. Boylece zamanla hiikiimdardan bahsederken onun oturdugu saray, krali kastederek
kullamilmis ve “saray, kralin evi” ya da “biiyiik ev — per’o” denirken firavun kastedilmistir. Firavun
ismi o kadar yaygm kullanilmustir ki Ibraniler ve Asurlular bu ismi Misir hiikiimdarlarinin gergek ismi
olarak literatiire gegirmistir. Bkz. : Erman, Life in Ancient Egypt, 58.

509 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XXV-XXVI.

510 Carolyn Routledge, “The Royal Title Nb Irt-Ht”, Journal of the American Research Center in Egypt
43 (2007), 220.
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bilgisi Misir metinlerinde ge¢mektedir. Kral i¢in yazilan isimler ilan edilmek
durumundadir. Isimlerin ilaninin nasil yapildigina dair 1. Thuthmose’un (XVIII.
Hanedan) tahta ¢iktiginda aldigi isimleri (titulary) Nubia valisine goénderdigi bir

bildiriyle ilan etmesini 6rnek olarak sunmak istiyoruz:>*

“Kralin bu fermani size majestelerimin -canli, sag salim- Horus tahtinda, Yukar: ve
Asagr Miswr’'in kralr olarak ortaya ¢iktigini bilmenizi saglamak icin génderilmistir.
Unvanlarim (titulary / nhbt) su sekilde belirlendi: Horus, Hakikat Tanricas: (Maat)
Tarafindan Sevilen, Gii¢lii Boga; Iki Hamum, Uraeus Yilanmyla Birlikte Ortaya Cikan,
Kudretin En Biiyiigii; Altin Horus, Yillarin Kusursuz Olani, Kalpleri Canlandiran,
Ikili Kral, Aakheperkare (biiyiik olan Re ’nin Ka sinin tezahiirii anlamindadir.); Re’nin

Oglu Thuthmose, sonsuza dek yasayacak.” (Urk. IV, 79-80)>*2

Firavun I. Thuthmoseun bu bildirisinin ta¢ giydigi giin ilan edilmesi, bildirinin
tahta ¢ikma giiniiyle ta¢ giyme toreni arasinda yazildigin1 géstermektedir. Bir kralin
tinvanlarina bakarak onun basarilarini tahmin etmek her ne kadar etkili bir yontem gibi
goriinse de dikkat edilecek olursa {invanlar heniiz icraatlar yapilmadan, saltanatin
basinda verildigi i¢in biiylik bir 6ngorii igermesi sarttir. Yine de krallara verilen
tinvanlarin, onlarin yaptig: isleri yansitiyor olmasi, saraym yeni kralin karsi karsiya
kalacagi durumlar1 az ¢ok tahmin etmesine ve ona bu dogrultuda linvanlar vermesine
sebep olmus olabilir (ki Misir diisiincesinde tinvanlarin ilahi ilhamla verildiginden
bahsetmistik). Bu yiizden tinvanlarin kralin konumunu yiizde yiiz olmasa da gercege
yakin olarak bildirdigini varsayabiliriz. Ornegin II. Ramses, “Yabanc: Topraklara
Boyun Egdiren” tinvaniyla esnetilmis de olsa bir gercekligi yakalamistir. Ciinkii geng
Ramses heniiz ta¢ giymeden babasi [.Seti’nin (XIX. Hanedan) seferlerinde boy
gostermistir. Bu mantikla diisiindiigiimiizde “Tim Topraklarda Dehgset Sagan” gibi
saldirgan bir tinvana sahip II. Seti de (XIX. Hanedan) bu lakabini geng bir prensken

savag meydaninda bulunmasi sebebiyle almistir diyebiliriz.>*3

Krallarm isimleri agik¢a tanrilarin isimlerini de icerebilmistir. ilahiligin

kraldaki tezahiirii olan bu isimlerle bir kral direkt “Tanr: N.” olarak algilanmasa bile

511 |_eprohon, The Great Name, 10.
512 Kurt Sethe, Urkunden Der 18. Dynastie | (Leipzig: J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1914), 41.
513 Leprohon, The Great Name, 11-12.
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kendisine verilen bu rolle 6ziinde tanrisal oldugu kabul edilir. Bu ilahi yonlerin farkli

kombinasyonlarini tistlenen kral, goriiniis itibariyle tanrilarin zuhuru haline gelir.>**

Kral isimlerinde son olarak Eski, Orta ve Yeni Imparatorluk Dénemleri’nden
her birine ait birer 6rnek konuyu daha anlasilir kilacaktir. Bu “besli kraliyet
tinvanlarini” tam olarak muhafaza edilebilmis kral isimlerinden segtik. Bu sayede

besli tinvanin tam kullanim bi¢imi netlesmis olacaktir:
. Eski Imparatorluktan 1. Pepi Oregi (VI. Hanedan):
v Horus Adi: Mery Tawy (mry t:wy): “Iki Ulkenin Sevgilisi”

v Iki Hanimefendi Adi: Mery Khet Nebty (mry ht nbty): “7ki

Hammefendinin Bedenlerinin Sevgilisi”
v Altin Horus Adi: Biku Nebu (bikw nbw): “Uclii Sahinler Altindir.”

v Taht Adi I. Nefer Za Hor (nfr z hr): “Horus'un Korumasi

Miikemmeldir.”
v Taht Adi IT: Mery Re (mery r): “Re’nin Sevgilisi”
v Dogum Adi/Re’nin Oglu: Pepi (ppy)

(Ilaveten bazi &rneklerde kartus icine yazilmis Sa-Re (s r): “Re’nin Oglu”

tinvan1 mevcuttur.)>*®
. Orta Imparatorluktan I1I. Amenemhet Ornegi (XII. Hanedan):
v Horus Adi: Aa Bau (a b w): “Biiyiik Kudret”

v ki Hanimefendi Adi: itj Twat Tawy (it iw t t wy): “Tki Ulkenin Mirasini
Ele Gegiren”

514 Spieser, Les Noms du Pharaon, 61.
515 |_eprohon, The Great Name, 42. Ayrica I.Pepi’ye ait kraliyet iinvanlarmin bagka bir siralamast igin
bkz. : Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013, 33.
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v Altin Horus Adi: Wah Ankh (w h- nh): “Yasamin Devamliligi”
v Taht Adi: Ni Maat Re (n (y) mtr): “Re’nin Maat ina Ait Olan”

v Dogum Adi/Re’nin Oglu: Imen Em Hat (imn m h t): “Amun éndedir/

2’516

on plandadir.
. Yeni Imparatorluktan II. Ramses Ornegi (XIX. Hanedan)

v Horus Adi: Ka Nakht Mery Maat (kK nht mry m t): “Muzaffer Boga,
Maatin Sevgilisi”

v Iki Hanimefendi Adi: Mek Kemet, Waf Khasut (mk kmt, w f h swt):

“Miswr’in Koruyucusu, Yabanct Topraklara Boyun Egdiren”

v Altin Horus Adi: Weser Renput, Aa Nakhtu (wsr-rnpwt, a nhtw):
“Yillarin Zengini”, “Zaferlerin Biiyiigii”

v Taht Adi: Weser Maat Re (wsr mtr): “Re’nin Maat vin Gii¢lii Olant”

v Dogum Adi/Re’nin Oglu: Ra Mes Su (r ms sw): “Re, Onu Doguran
Kisidir. >V

Krallarin aldigi isimler konusunda genel bir toparlama yapilacak olunursa
diyebiliriz ki; Horus ismi hem goksel sahin tanrinin ismi olup hem de kralin Osiris’in
oglu oldugunu vurgulayarak ilahi kdkenine atifta bulunurken kralin dogum isimleri ve
tahta ¢ikarken aldigi isimler onun Tanr1 Re ile olan sihriyet bagini vurgular. Bu bag
onemlidir c¢iinkii insanlardan 6nce Misir’da hiikiim siiren tanrilarin da giinese dair
isimlendirmeleri benimsedigine inanilmaktadir. Glinese dair bu isimlendirmeler daima

tanrilara atfedilmistir. Dolayisiyla her firavun giines ismine sahip olmakla esasinda

516 |_eprohon, The Great Name, 59. Ayrica IIl.Amenemhet’e ait kraliyet {invanlarmin bagka bir
siralamasi igin bkz. : Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013, 58.

517 11. Ramses’in (ve Yeni Imparatorlukta pek ¢ok firavunun) ¢ok sayida amit ve dikilitas iizerinde
listelenemeyecek kadar ek iinvani bulunmaktadir. Ornegin II. Ramses’in yukarida yazdigimiz Horus
ismine ilaveten 41 Horus ismi; Tki Hanimefendi ismine ilaveten 13 Hanimefendi ismi; Altin Horus
ismine ilaveten 13 Altin Horus ismi ve taht ve dogum isimlerine eklenen 12 farkli sifati daha mevcuttur.
Detayl bilgi i¢in bkz. : Leprohon, The Great Name, 114-120. Ayrica II.Ramses’in uzun {invanlarinin
farkli versiyonlar1 igin bkz.: Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013, 165-177.

155



ilahi hanedanlara ait olan bir ayricalik kazanmistir. Tanrilarin tabi oldugu protokol
kurallar1 firavunlar igin de isletilmistir. Nswt-Bity (Suten Bat) ve Nebt gibi ¢ifte tinvan
igeren kraliyet isimleriyse krallarin Kuzey ve Giliney bolgelerine hakimiyetini
vurgulayarak onu giines diskinin ulagtigi siirlara ulagmis bir kral olarak tanitir.
Dolayisiyla tim bu isimlendirmeler onu tasiyan krallarin tanrisalligini birinci

dereceden mesrulastirma araglarina dontismiistiir.>

2.2.1.4. Yazinsal Metinler Yoluyla Mesrulastirma

Bir firavunun mutlak giiciinii istikrarli hale getirecek en belirgin atilimlardan
biri bu giicii yaziyla ifade ederek ebedilestirme girisimleridir. Yazinin yalnizca belagat
ifade eden s6zsel sunumundan ziyade gorsel tasvirlerin de devreye girmesi ve okuma
yazma acisindan fakir olan bir tebaaya kralin mutlak hakimiyetini ikonografi
vasitasiyla hatirlatmas1 oldukca yaygi bir kullamm seklidir. ikonografik tasvirler
vasitasiyla krallarin kendilerini ilahi soyun devami olarak sunmasina dair 6rnekleri
onceki boliimde verdigimiz i¢in bu drneklere yeniden deginilmeyecektir. Bu boliimde
Misir’in biyiilii soz kiilliyat1 sayilan yazinsal metinlerine ilaveten krali ve onun

mesruiyetini pekistirmek i¢in yazilan Piramit Metinleri’ne de yer verilecektir.

Misir’in neredeyse tiim edebi metinleri Oncelikle krallar i¢in diizenlenmis,
sonrasinda halka indirgenmistir. Bu metinlerde bir kralin mesruiyetini agik bir sekilde
ilan eden ve onu tanrilar ziimresinin bir ferdi olarak gosteren sayisiz 6rnek mevcuttur.
Biz bu boliimde krali 6te diinyada tanr1 mertebesine tasiyan metinlerden ziyade krala
resmi gorevi tevdi ederek ona tanrilik makamini bir hak olarak sunan ve onun
mesruiyetini  kuvvetlendiren metinlerden oOrnekler vermeyi uygun buluyoruz.
Verecegimiz ornekler 6l bir kralin baskalasimi ve 6te diinyadaki konumu gibi 6liim
sonrasinin Ornekleri olmaktan ziyade bir kralin tahttaki mesruiyetini ve ilahi soydan
geldigini destekleyen, diinyevi mesruiyetine yonelik Ornekler olacaktir. Bazi
metinlerde hitap 6lii krallara olsa bile, bu 6li krallarin biraktigi diinyevi mesruiyetin
varislerine aktarilmasiyla ilgili 6rnekler secilerek alintilama yapilacaktir. Ozellikle 6lii

krallar1 tanrilagtiran metin 6rneklerini son boliimde sunacagimiz i¢in bu boliimiin

518 Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 32.
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icerigine daha uygun olan, Kraliyetin ydnetim propagandasini yapan metinleri
alintilamaya ve onlar1 6te diinya metinlerinden ayirmaya dikkat edecegiz. Bu
cerceveyle sinirli metin 6rnekleri oldukca ¢ok olmasina ragmen maksadi ifade edecek

kadariyla yetinmeyi uygun buluyoruz.

Yazinsal literatiiriin kimi donemlerde daha zengin oldugu Misir’da edebiyat
cogunlukla 6gilit verme, kutlama ya da anma gibi 6zel amaglara hizmet etmistir.
Yalnizca hayal giiciiniin bir islevi olarak diislinlilmeyen edebi metinler; devlete ait
resmi listeler, dava dosyalar1 ve mektuplar haricinde kalan tiim koleksiyon olarak
goriildiigii icin kapsamlart bir hayli genistir. Tapinak duvarlari gibi tas ylizeylere
yazilanlarla kirillgan papiriislere emanet edilenler arasinda ciddi bir kalicilik farki

oldugu i¢in bu genis kapsamli literatiiriin tamami giiniimiize ulasamamistir.>*®

Misir’a dair yazinsal metinler binlerce yillik bir birikimin sonucunda ortaya
cikmigtir. Bu yazimsal metinleri olusturan karakterlerin ilahi kokenli ve biyiili
olduguna inamilmigtir. Karakterleri nesnelerin resimlerinden olusan hiyeroglif,
hiyeroglif karakterlerine gore daha basit sekillerden olusan hiyeratik ve resimsel
anlatimin yer almadig1 daha sade bir tarz olup Misir’in son donemlerinde kullanilan
demotik yazi stillerinden olusan bu devasa koleksiyonun bir {iriinii olan Misir
metinlerinin Tanr1 Thoth tarafindan yaratildigina inanilmistir. Bir metin yaziya
dokiildiigli anda artik daha yiice bir gilice sahip olur. Ciinkii yazi, Tanr1 Thoth’un
hikmetinin bir yansimasi olarak kutsal kabul edilir. Metinlerin &liyle birlikte
gomiilmesinin Olilye Ote diinya pratiklerini gergeklestirmede biiylisel destek
saglayacagina inanilmistir.>*® Dolayistyla Misir’in en eski biiyiilii s6z kiilliyatlart
genellikle 6te diinyayla ilgilenmistir. Ozellikle krallarin 6te diinya yolculuguna 1s1k
tutma amaciyla yazilan Piramit Metinleri, bu metinlerden etkilenerek ortaya ¢ikan ve
ote diinya kilavuzlugu icin gereken literal bilgiyi siradan halkin tabutlarina yazilmak
suretiyle tebaaya da sunan Tabut Metinleri, 6liilere 6te diinya yolculuklarinda yardimei

olacak tilsimli sézleri ihtiva eden Oliiler Kitab ya da 6te diinyanin detayl tasvirlerini

519 Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature : A Book of Readings Volume I: The Old and Middle
Kingdoms (Berkeley & Los Angeles & London: University of California Press, 1973). VI.
520 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 1.
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barmdiran Yeralt1 Diinyas1 Kitaplar1 gibi birer biiyiisel kilavuz olan koleksiyonlar bu

literatiiriin temelini teskil etmektedir.>

Asagida verecegimiz Ornekler yazinsal metinlerde bir kralin kendisini birinci
agizdan nasil tamimlayarak mesrulastirdigi ve gelecek nesiller arasinda ne sekilde
anilmak istedigine dair bizlere ipucu verecektir. Ik &rnegi, diisman bir iilke olan
Sudan’a yaptig1 basarili seferi Elephantine’den Philae’ye giden yol iistiindeki kayaya
hiyerogliflerle yazdiran I1. Thuthmose’e (XVI1Il. Hanedan) ait bir kitabeden verecegiz.
Yazitin giris kisminda krallik isimleri ve lakaplar1 sayildiktan sonra kral, ilahi soy

birligini ilan ederek sunlar1 sdyler:

“Beni seven Re ve babam, Tanrilarin kraly, iki diyarin tahtimin efendisi Amun iizerine

yemin ederim ki i¢lerinde canli tek bir adam birakmayacagim.”
Yine ayni anit devaminda su sozleri barindirir:

“Kral tahtina oturdu. Askerleri yakaladiklart esirleri ona getirdiklerinde esirler iyi
tanrimin ayaklart altina birakildilar. (...) Iki diyarin efendisine évgiiler yagdirdilar ve
Tanriyr ilahi iyiliginden otiirii yiicelttiler. Bunun meydana gelisindeki neden, Kral
hazretlerinin, babasi Amun’un baslangictan bu yana Misir’in tiim krallarindan daha
cok sevilmis olan, taglar: sanli, Giiney ve Kuzey'in Krali, Aakheperenre, Re 'nin oglu,
tipki Re gibi ebedi yasam, siireklilik ve huzur bahgedilen Il Thuthmose’in

cesaretiydi. %

Baska bir &rnek olarak British Miizesi’nde bulunan, yaklasik olarak MO 1200
yillaria kayith Biiyiik Harris Papiriisii’nii (Haris, No. 1, No. 9999) verebiliriz. Yeni
Krallik’in en meshur krallarindan biri olan III. Ramses’in (XX. Hanedan)
hiikiimdarliginin bir 6zeti sayilacak bu papiriiste gogunlukla kralin tapmaklara olan
bagislar1 ve goz doldurucu fiilleri hiyeratik bir yaziyla anlatilmigtir. Kralin tanrilarin
viicudundan bir parga olarak iilke i¢in yaptig1 hayirh islerin aktarildig: papiriiste su

ifadeler yer alir:

521 Erik Hornung, The Ancient Egyptian Books of the Afterlife (Ithaca and London: Cornell University
Press, 1999), 1-21; Meryem Karagiille Cifci, Antik Misir’da Tanrilar, Ote Diinya ve Din (Istanbul:
Banliyd Kitap, 2023), 115-124.

522 Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal Metinler, 136-137.
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“Kral Usermaatre-meri-Amen (I1l. Ramses)®?, yasam, gii¢, saglik (onunla olsun!)
biiyiik tanri, prenslere ve toprak sahiplerine ve askerlere ve arabacilara (...) ve ¢ok
sayidaki ok¢uya ve Ta-mera'da (Misir'da) yasayan biitiin herkese dedi ki: ‘Dinleyin,
sizlere insanlarin krali oldugum zamanlarda yaptigim muhtesem kahramanliklar
anlatacagim. (..) Tiim insanlar kendi hakki olan toprak parcasindan zorla
ctkartilmigti, yeni bir doneme kadar eski donemlerde, uzun yillar "bas agiz"
(hiikiimdar) yoktu. Miswr  topraklar:  sehirlerin lider ve valileri [arasinda
baoliiniiyordu], her biri kendi komsusunu katlediyordu. (...) Hig¢lik (kathk?) yillarim
diger bir donem takip etti. (..) Tanrilara insan muamelesi gosteriyorlardi,
tapinaklarinda (onlar icin) hi¢ goniillerini alict sunular sunmuyorlardi. O zaman
Tanrilar geri dondiiler, iilkede dogru olan ne ise onun yeniden eski haline getirilmesi
icin geri dondiiler. Ulkenin alistig1 ve aslina ozgii olana bagl olarak, Tanrilar kendi
viicutlarindan bir ogul yarattilar. Onlarin tahti tizerinde, tiim iilkenin Hiikiimdari -
yasasin, giiclii ve saglikli olsun olmast icin, Userkhara-setep-en-Amen-meri-Amen,
[yasam, gii¢ ve saglik onunla olsun] adiyla, Re'nin oglu isyan icindeki tiim iilkeyi
sakinlestirdi. (...) O, verdigi hiikiimle beni Geb'in koltugunda vasi olarak hiikiimdar
yapti. Misir topraklarmmin "Yiiksek Ulu Agiz"1 oldum, biitiin iilkede yapilan isleri ben
idare ettim. O, tipki Dokuz Tanr1 gibi, ¢ift ufkuna yerlesti (O 6ldii). Onun igin de Osiris
icin yapilanlar yapildi; nehirde kraliyet gemisinde yolculuk yapti ve [son olarak] Bati
Thebes'deki ebedi sarayinda (mezarinda) dinlendi. (...) Babam Amun, tanriarin
tanrisi (efendisi), Re, Temu ve giizel yiizlii Ptah, beni doguramn yerine beni Iki Diyarin
hiikiimdarligiyla taglandirdi. Seving ¢igliklar: esliginde babamin yerine gegtim. Ulke
barig icindeydi, kurbanlarla besleniyordu ve insanlar benim tipki Horus'un Osiris'in
tahtina Iki Diyarin Hiikiimdar: olarak gecirilisi gibi Iki Diyarin Hiikiimdar: [yasasin,

giiclensin, saglikli olsun] oldugumu gordiiklerinde seving ¢ighklart attilar.””>**

Kral, iilke i¢in yaptig1 hizmetleri anlattiktan sonra devaminda sdyle der:

“Insanlara oldugu kadar tanrilara karsi da faydali isler yaptim. Iki Diyar’in
hiikiimdari olarak diinya tizerinde kralltk gorevimi yerine getirdim ve sizler (sikdyet)
etmeksizin ayaklarimin altindaki kolelerdiniz. Sizler kalbimi tatmin ettiniz, tipki iyi

davramslariniz gibi ve sizler benim kanunlarimi uyguladiniz, sézlerimi dinlediniz.

523 111. Ramses’in isimlerinin orijinal hali igin bkz. : Ernest Alfred Wallis Budge, The Book of the Kings
of Egypt: Volume Il. Dynasties XX-XXX (London: Routledge Taylor & Francis, 2013), 1.
524 Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal Metinler, 146-147.
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Bak, tipki babam Re gibi ben de Akert'e (Ote diinya) yerlestim. Cennetin, yeryiiziiniin
ve de Duat'in tanrdarmin Biiyiik Birligi'nin arasindayim. Amun-Re oglumu benim
tahtima gecirdi, Iki Diyar'm Hiikiimdarligi olan gérevimi baris i¢inde benden aldi. O
[Amun-Re] Nil'in Iki Kiyisimin Efendisi olarak Horus'un tahtinda oturuyor. O, tipk
Ta-Tenn (Tatenen) gibi Atef’in tacint giymis, Usermaatre-Setep-en-Amen, yasam, gii¢
ve saglik [onunla olsun], Re'nin en biiyiik oglu, varligi kendinden olan 1V. Ramses-
hegmaat-meri-Amen®®, yasam, gii¢ ve saghk [onunla olsun], onun (Amun'un)
bedeninden ¢ikan, Iki Diyar'in Efendisi olarak yiikselen Amun'un oglu, kutsal cocuk.
O gergek bir ogul gibi, babasimin haturr igin tercih edilen. Kendinizi onun
sandaletlerine baglayin. Onun oniinde yeri koklayin. Ona saygi gésterin. Her an onu
izleyin. Onu oviin. Ona tapin. Her sabah Re'ninkiler icin yaptigimiz gibi onun da
faydali iglerini yiiceltin. Kutsal olan Biiyiik Sarayi'nda onun oniinde sunularinizi
sunun. Collerin ve de siiriilmiis topragin nimetlerini ona gotiirtin. Sizlerin arasinda
soylenen kanunlarimi ve sézlerini yerine getirmek igin gii¢lii olun. Onun sozlerini
dinleyin. Her iste onun i¢in hep birlikte ¢alisin. Amitlari onun igin ¢ekin, kanallart
onun i¢in kazin. (...) Amun, onun igin yeryiiziindeki egemenligini buyurdu. Amun, onun
hayatimn bu dénemini diger krallarinkinden, Giineyin ve Kuzeyin Krali'ndan, Iki
Diyarin Efendisi Usermaatre-setep-en-Amen'den yasam, gii¢, saghk [onunla olsun],
Re'nin oglu, taglarin efendisi, ebedi yasam bahsedilen, IV. Ramses-hegq-maat-meri-

Amen'den, yasam, gii¢ ve saglk [onunla olsun] iki kat daha uzun yapti. %

Diger alint1 yapacagimiz metinler 6zellikle Eski Krallik Dénemi krallarinin
defin ritiielleri ve kraliyet cenaze térenlerinin miinferit asamalari i¢in olusturulmus
birlesik metin kompozisyonlar1 sunan Piramit Metinleri'nde yer almaktadir. Olen
kralin bagkalagimiyla ilgili ona biiyiisel destek sunan bu metinlerin®? belirli
kisimlarinin VI. Hanedanlik ve dncesinde din adamlari tarafindan yazilarak nesilden
nesile aktarildig: fakat i¢erdikleri diisiince yapisinin daha eskiye dayanmasi sebebiyle

binlerce y1l 6ncesine ait olabilecegi®?® diisiiniiliir. Baz1 boliimleri sonraki donemlerde

525 [V, Ramses’in isimlerinin orijinal hali icin bkz. : Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013, 7.
5% Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal Metinler, 151-152.

527 Winfried Barta, Die Bedeutung der Pyramidentexte fiir den Verstorbenen Konig (Miinchen ; Berlin:
Deutscher Kunstverlag, 1981), 1-2.

528 Ornegin IV. Hanedan krali Menkaure’nin tabutunda (Brit. Mus. No: 6647) yer alan su ifadeler VI.
Hanedanlik’ta yazilan Piramit Metinleri’'nde (Teti ve 1. Pepi metinleri) ayniyla tekrar edilmektedir:
“Osiris, Kuzey'in ve Giiney’in Krali Men-kau-Re, sonsuza dek yasa! Cennetten dogdun, Nut'tan gebe
kaldin, sevgilisi Geb’in varisi oldun. Annen Nut, ‘cennetin gizemi’ adiyla kendini senin iizerine yaydi,
diismanlarin olmadan bir ‘tanri’ olabilmeni sana ihsan etti. Ey Kuzey ve Giiney'in Krali Men-kau-Re,
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derlenmis olan Oliiler Kitabi’na dahil edilen, bilinen en eski literatiir diyebilecegimiz
Piramit Metinleri’nde bir kralin nasil konumlandirildigi énem arz eder.?® Ornegin
metinlerde heniiz tanrilarin tamami yaratilmamisken Nun’daki (ilkel okyanus)

dogumuna vurgu yapilan krala su 6vgiilerde bulunulur:

“Heniiz gok olusmamisken, heniiz yer olusmamisken, heniiz (gokyiiziiniin) iki destegi
olusmamuigken, Horus un goziinden dolayr ortaya ¢ikan kargasa olusmamisken N.
(kral) Nenu’'da (Nun) dogdu. N. Heliopolis'te (digerlerinden) once dogmus olan o
biiyiik topluluktan biridir.” (Pyr. 486)°

“Parlak ve biiyiik Tanriga Nut der ki: ‘Bu (benim) oglum, (benim) ilk doganmim N.

’

(kral), (benim) rahmimin agicisi, bu (benim) sevdigim, kendisinden hognut oldugum.’

(Pyr. 1)

sonsuza dek yasa!” Ernest Alfred Wallis Budge, The Book of the Dead the Chapters of Coming Forth
by Day (London: Kegan Paul, Trench, Trubner & Co, 1898), XLIX.

529 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 9; Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal Metinler,
25-26. Burada ozellikle Piramit Metinleri’'nden alinti yapilmistir. Misir’da 6liim Gtesi, ¢ok eski
donemlerde yalnizca krallara ait bir ayricalik olarak goriildiigii icin en eski literatiir olan Piramit
Metinleri krallara 6te diinya kilavuzlugu yapma niyetiyle yazilmistir. Ancak Orta Krallik Dénemi’nde
zengin Misirhilarin  gomiilmesi i¢in kullanilan tahta tabutlarin i¢ duvarlarina da bu Piramit
Metinleri’nden esinlenilerek (6te diinyada sonsuz yagam ayricaligini artik siradan halkin da arzulamast
dolayisiyla) miirekkeple biiyiilii formiiller yazilmis, onlara da bu sayede 6te diinyada yeniden var
olabilme ayricalig1 taninmustir. “Oliiler aleminde bir adam: aklamanin kitab1” (Spell 1) olarak kendisini
tanimlayan bu metinlere Tabut Metinleri denilmektedir. Tahmin edilecegi iizere mezar sahibinin ismi
kullanildig: igin spesifik olarak bu mezar sahibinin ¢esitli tanrilara siginmasi ve 6te diinya halleriyle
ilgili betimlemelerin yapildig1 bu metinlerden Misir krallarinin mesruiyet zeminine dair bilgi alintist
yapilamayacaktir. Tabut Metinleri ile ilgili detayli bilgi igin bkz. : Faulkner, The Ancient Egyptian
Coffin Texts Volume:1, 1. Oliiler Kitabi dedigimiz cenaze metinleri koleksiyonu ise tek bir déneme ait
olmayip, ilk ornekleri olan Piramit Metinleri’ne benzer igerikte Oliiniin yarar igin genellikle din
adamlar1 tarafindan yazilan biiyiili formiiller, isimler, gesitli ilahiler ve dualardan olusan 6liim
6zdeyisleridir. Modern bir isimlendirme olarak hiyeroglif isaretlerini ¢ozen Champollion tarafindan “Le
Livre des Morts” yani “Oliilerin Kitab1” seklinde tanimlanan bu koleksiyon Eski Krallik’ta yazildig:
piramitlerden Orta Krallik Donemi tabutlarina, tabutlardan da papiriislere kadar kullanim alani
bulmugtur. Yazi tekniginin daha kolaylastig1 Yeni Krallik Donemi’nde ¢ok daha yaygin kullanilmigtir.
Bu metinler de yine Tabut Metinleri gibi bireyselligin 6n plana ¢iktig1 metinlerdir. Detayl bilgi i¢in
bkz. : Budge, The Book Of The Dead, XLV-LVII; Ernest Alfred Wallis Budge, British Museum The
Book of the Dead (London: The Trustees, 1920), 1-2. Bir 6liiye sonsuz yasama sahip olabilmesini,
diismanlarina karsi durabilmesini, ruhunun Re’nin teknesine ve kutsanmiglarin meskenine kabul
edilmesini saglamak icin gereken mistik dualarin, Re ve Osiris’e 6vgii ilahilerinin, yarg: sahnelerinin
ve olumsuz itirafin bulundugu Oliiler Kitab1 bdliimleri icin bkz. : Budge, The Book Of The Dead,
CLXVII-CLXVIII. Yer Alt1 Diinyas: Kitaplari’nda 6lii krallarla ilgili olan bdliimlere son kisimda yer
verilecektir.

530 Griffiths, The Conflict of Horus and Seth, 1; Samuel A. B. Mercer, The Pyramid Texts, 1952, 181.
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“Biitiin tanrilar cosku icinde soyle derler: Babasi Geb’in memnun oldugu N. (kral) ne

kadar giizel.” (Pyr. 3)

“(Yasayan) Horus, iki iilkenin sevgilisi, N. (kral), Yukart ve Asagi Miswr’in Krali, N.
(kral), iki tanricamin bedensel sevgilisi, N. (kral).” (Pyr. 9)*3!

Piramit Metinleri’nin baz1 boliimlerinde ise kral agik bir sekilde tanrilar ya da

kutsanmig Oliilerin ruhlar olarak diisiiniilen yildizlarla iliskilendirilmistir:

“Kral, dnde olan ve almm dik tutan kutsal bir kisidir, tanrilarin oniinde egildigi, On

Sekiz Tanri’ mn* titredigi bir yildizdwr.” (Pyr. 328)

“Kral, gégiin alt tarafinda beliren bir yildiz olarak ortaya ¢ikar.” (Pyr. 264, Pyr. 556);
“Kral, gokyiiziinii aydinlatan yildizdir.” (Pyr. 266, Pyr. 570)

“Kralin koltugu Geb ile genig kilmmustir. Kralin yildizi (shd) Re ile birlikte goge
yiikselir. Kral, geceyi geciren, her giin gebe kalan ve dogan Re’nin (giinesin)
goziidiir.” (Pyr. 402)

“Kralin babasi1 Atum, kralin koluna girer ve krali miikemmel ve bilge tanrilar olan

Kutup Yildizlarimin basina oturtur.” (Pyr. 480, Pyr. 269)°33

531 Mercer, The Pyramid Texts, 20-21. Burada bahsi gegen Piramit Metinleri V. Hanedan’dan Kral Unas,
VI. Hanedan’dan Kral Teti, 1. Pepi, Merenre ve Il. Pepi’ye aittir. Cevirilerde farkli hiikiimdarlar i¢in
farkl kisaltmalar (Ornegin “T.”: “Teti”, “P.”: “Pepi I”) kullanmaktan ziyade krallar1 ifade ederken
“Nomen” (Isim) kelimesinin bag harfi olan “N.” harfi kullanilmistir. Nesnelere atifta bulunan ortak
isimler kisilestirildiginde ya da tanrilastirildiginda (her ikisi de olabilir) biiyiik harfle yazilmistir. Bkz.
: Mercer, The Pyramid Texts, 1-10.

532 Piramit Metinleri’nde dokuz tanridan olusan iki adet tanr1 grubu oldugundan sik¢a sz edilmektedir.
Dokuz tanridan olusan bir boliige biiyiik, diger bolige de kiigiik diye hitap edilmektedir. Krallarin da
bu on sekiz tanr1 ile amldig1 goriiliir. Oregin Kral Teti’nin Piramit Metinlerinden 67. satirda: “On Sekiz
Tanri Teti'yi kutsar, onun (Teti’nin) agzi saftir” ibaresi bulunur. Yine Kral I. Pepi’nin metinlerinde 407.
satirda “Pepi’nin On Sekiz Tanrt ile birlikte oldugu” ayrica on sekiz tanrinin bi¢imlendiricisi oldugu
bilgisi mevcuttur. Tanrilarin biiyiik ve kiigiik topluluklari olarak diisiiniilen bu On Sekizli Tanr1
bi¢ciminin dokuzar gruplu erkek ve disi tanrilar olabilecegi diisiiniilmekle birlikte Heliopolis din
adamlarinin tanidig1 ve daha 6nce izahini yaptigimiz (Ennead) ayr1 bir dokuzlu tanr1 grubu mevcuttur.
Dokuz sayisinin tanrilar toplulugunu ifadede kullanilmasinin “pauti” ya da “paut” kelimesinin dokuz
olarak terciime edilmesine dayandigina fakat her “paut” toplulugunun muhakkak dokuz tanri
icermedigine, kralla birlikte saymin bazen on bazen de on ikiye kadar ¢iktigina dair detayl1 6rnekler icin
bkz. : E. A. Wallis Budge, The Gods of the Egyptians or Studies in Egyptian Mythology, Volume |
(London: Methuen&Co, 1904), 86-88. Ayrica bu on sekiz tanrinin “Two Ennead” yani “Iki Dokuzlu”
seklinde kullanim1 da mevcuttur. Piramit Metinleri’nde (Pyr. 442) krala hitaben su ifadeler gecer: “Elin
Re tarafindan tutuldu, basin Iki Dokuzlu tarafindan kaldirildr.” Bkz. : R. O. Faulkner, “The King and
the Star-Religion in the Pyramid Texts”, Journal of Near Eastern Studies 25/3 (1966), 158.

533 Faulkner, “The King and the Star-Religion in the Pyramid Texts”, 153-156.
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Tanrilarla bu i¢li digh iliskinin dogal sonucu olarak krallarin 6liim sonrasi
ikametgahi olarak tasarlanmigs mezarlarinda da ilahi korumaya sahip olduklari, bu
mezarlara yazilan Piramit Metinleri’nde agik¢a vurgulanmaktadir. VI. Hanedanliktan
Merenre (Mer-ne-Re) ve II. Pepi’nin (Nefer-ka-Re) piramitlerinin i¢ kismina su sozler

oyulmustur:

“Ey Atum, kollarimi Kral Nefer-ka-Re’nin etrafina, bu yapt eserinin etrafina, bu
piramidin etrafina, bir Ka'mn kollart gibi koy. Ciinkii Kral Nefer-ka-Re nin Ka'’st
onun i¢indedir ve sonsuzluk boyunca kalicidir. Ey Atum, korumant bu Kral Nefer-ka-
Re 'nin iizerine, bu piramidin iizerine ve Kral Nefer-ka-Re 'nin bu yapi eserinin iizerine
koy. Shu ve Tefnut’u korudugun gibi, sonsuzluk boyunca onun bagina kotii bir sey

gelmemesi icin onu koru.” (Pyr. 600)>3*

Kral 1l. Pepi’nin piramit metinlerindeki benzer sahneye bu sozleri destekler

sekilde Horus’un su hitabi eklenir:

“Bu piramidi ve bu tapinagi Kral Pepi’ye ve onun Ka’sina sunun. Bu piramidin ve

tapmagin icerdigi her sey Kral Pepi’ye ve onun Ka'sina aittir.” (Pyr. 534)

Burada kral piramitlerinin korunmaya alinmasinin ona atfedilen metamorfik
stirecle baglantis1 vardir. Heliopolis Yaratilis Miti’nde Tanr1 Atum’un piramidal bir
sembol olan kutsal tepe (benben) iizerine oturarak diger tanrilari yaratmasi, kral
piramitlerinin de bu tepenin sembolik yapisinin son uzantisi sayilmasina, bu sebeple
sonsuza dek ilahi korumaya sahip olmasi gerektigi inancina yol a¢mustir. Kral
Merenre’nin Piramit Metinleri’nde de yukaridaki sozler isim degistirilerek aym

sekilde alintilanmaistir:

“Ey Atum, kollarini Kral Mer-ne-Re 'nin arkasina, bu binamin arkasina, bu piramidin
arkasina koy ki Kral Mer-ne-Re’nin Ka’st sonsuza dek onun iginde kalsin. Ey Atum,
bu Kral Mer-ne-Reyi, onun piramidini ve Kral Mer-ne-Re 'nin bu binasini koru. (...)

(Bu bolimde Ennead’in isimleri tek tek sayilarak devam edilir) (...) (adi verilen)

53 John A. Wilson, “Egyptian Myths, Tales, and Mortuary Texts”, Ancient Near Eastern Texts Relating
to the Old Testament, ed. James Bennett Pritchard (Princeton, New Jersey: Princeton University Press,
1969), 3.
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Tanrimin ismi ne kadar saglamsa, Kral Mer-ne-Re’nin ismi de o kadar saglamdir,
onun bu piramidi ve bu binasi da aym sekilde sonsuza dek saglamdwr.” (Pyr. 600-

601)5%

Metinler ayrica iistteki drneklerde gegtigi gibi krali ilahi soyun varisi olarak
vurgulamasmin yani sira onu Tanrt Osiris ile de 6zdeslestirir. Kralin Osiris’e
donlismesini firavunun 6te diinya statiislinii agiklarken detaylandiracagimiz icin

burada yalnizca 6zdeslesmeye vurgu yapan atiflari almay1 uygun goriiyoruz:

“Bu Osiris Pepi Nefer-ka-Re (1. Pepi), Geb ve Nut'un en biiyiik ogludur. Bu Pepi
Nefer-ka-Re, Geb’in her nisamnda Cifte Kral tinvamm tasisin diye dogurdugu
Osiris 'tir. (...) Annesi gokyiizii onu her giines gibi canli olarak tasir; doguda onunla
birlikte goriiniir ve batida onunla birlikte dinlenmeye gider. Annesi Nut her giin ondan
yoksun degildir. Oglu bu Pepi Nefer-ka-Re'ye hayat verir, onun kalbini mutlu kilar,
zihnini hosnut eder, onun igin Nil Vadisi'ni kurar, onun i¢in Delta’yi1 kurar, onun igin
Asya’min  kalelerini yikar, parmaklarmin altindaki isyankdr tebaayr onun igin

temizler.” (Pyr. 650)°3¢

Kral 1. Pepi’nin (V1. Hanedan) piramidinde yer alan metinlerde de yukarida
oldugu gibi krali Osiris ile benzestiren ifadeler bulunmakla birlikte agik¢a tanrilarla

0zdeslikten bahsedilmektedir:

“Tanrilaria olan ozdesliginle hayatta ol, baba Osiris Pepi. (...) Yasayanlarin oniindeki

Ba (...) Tanrilar, Baba Osiris (Pepi) aranizdaki Thoth tur.” (Pyr. 611)°%

Firavunlar bu sekilde yazinsal metinlerden destek almis ve bu metinleri
goriiniir hale getirerek mesruiyetlerini saglama gayreti icinde olmustur. ilging olan
nokta metinlerin kraliyetin propaganda faaliyetleri neticesinde bizzat {iretilmis
olmasidir. Kralin tanrisalligina vurgu yapan bu metinler onlara diinyevi mesruiyeti

saglayacak altyapiy1 olusturmustur.

5% Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, 76-77.
5% Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 260-261.
537 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 198.
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111. BOLUM
FIRAVUNUN DOGASI

Misir’da krallara atfedilen tanrisalligin niteligini tam olarak tespit edebilmemiz
icin iki unsura ihtiyag¢ vardir. Bu iki unsur bir araya gelmeden ve aralarindaki iliski net
olarak ortaya konmadan tanrisallig1 izah etmemiz en azindan Misir 6zelinde miimkiin
degildir. Onceki béliimlerde detayli olarak bahsettigimiz, tanrisallik s6z konusu
oldugunda birlikte ele alacagimiz bu kavramlar: Kral (hiikiimdar, firavun) ve onun
makami (krallik) kavramlaridir. Kralin bir insan olarak bizatihi tanrisal m1 oldugu
yoksa krallik makaminda olan tanrisalliga gegici olarak vekalet mi ettigi sorusuysa, bu

noktada kilit sorudur.
3.1. Firavunun ilahi ve insani Tabiat1

Kraliyet makaminda oturan bir firavun, Misir’in neredeyse tiim donemlerine
ait sayisiz metinde tanrilarin oglu, halefi ve yasal varisi olarak tanitilir ve yine bu
metinlerde, bir insan olmasina ragmen firavunla diger canlilar arasina mesafe konur.

Metinlerden birinde 1. Ramses (XIX. Hanedan), Tanr1 Ptah’a soyle seslenir:

“Ben senin tahtina oturttugun oglunum; bana kralligimi bir fermanla verdin; beni

’

kendi suretinde dogurdun; beni yarattigin seylere miras¢t kildin.’

Bu ifadeler oldukga agik bir tislup igerir. Misirl elitlerin de onlara belirsiz bir
anlam yiiklemedigi ve onlar1 gelenekle aktarilan ve zaten bilinen gerceklerin bir 6zeti
olarak kabul ettigi bilinir. Burada dikkat edilirse firavun sadece bir halef pozisyonunda
degildir. O, Misir’1 ilah olan atalarindan devralan bir mirasg¢1 ve oguldur. Bu sebeple
Misir topraklar kral igin babasindan kalma bir alan olarak kendi malidir.>*® Edfu
metinleri kralin; Re’nin zamanlarmin tiimiine, Atum’un Kkralliklarina, Shu’nun
saltanatina, Geb’in tahtima ve Osiris’in oglu Horus’un biiyiikk vasiyetine (krallik

makami ve iilkenin i¢inde bulunan her seye) sahip oldugunu agikca bildirmektedir.

5% Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 5-9.
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Yine II. Ramses i¢in yazilan ve Giza Miizesi’nde muhafaza edilen bir ilahide su

ifadeler kullanilir:

“Horus ve Khepri kralliklar: ebediyen majestelerinin miilkiidiir. Sen Amun gibi

kralsin, kalbini (onun mallariyla) doldurdu. Senin igin bir vasiyet hazirladi. *>*

Bu sekilde agik ifadelere sahip dini yazitlara ve tag giyme torenlerinin krallara
kattig1 sembolik anlamlara dayanan ¢ogu arastirmaciya gore krallik ilahi bir kurum,
firavun bir tanri, en azindan tanrinin bir sureti ve tezahiiriidiir. Makamdaki firavun
temelde insan olmasma ve insani kisitlamalara sahip olmasma ragmen dogustan
tanrilarin varisidir. Kralligin basina gecip bir firavun oldugu zaman ayinler ve
torenlerle makamin rolleri onun insan kisiligine dolmus, onun doniisiimiinii
tamamlamis, kralin ilahi ve insani tabiati uygun torenlerle kaynasmistir. Hatta firavun
daha diinyevi faaliyetlerine geri dondiigiinde bu tabiatlarin  ayrigabildigi
diistiniilmiistiir. Kutsiyetle dolan kralsa kozmosun devamini saglayacak sembolik ve
fiili eylemlerin icracisi haline gelmistir.>® Buna gore makamindaki kral bilhassa
kraliyete mahsus isleri yerine getirirken 6zel bir statiidedir fakat yine de bir hiyerarsiye
tabidir. Kraliyet propagandasi yapan metinlerde yer alan, krallarin heniiz
yumurtadayken secildiklerine ve ilahi iradeyle gorevlendirildiklerine dair sdylevler de

makamindaki krallarin tanrisalligin1 destekleme tiiriinden ifadelerdir.

Kral ve makam ayrimi yapildiginin bir gostergesi, kralin halka nadiren
goriindiigli zamanlarda aldigi isimlerin farkli olmasidir. Bilhassa Yeni Krallik
Doénemi’nde krala resmi devlet isleri i¢cin halka goriindiigii belirli glinlerde Hm
(majesteleri) ismiyle hitap edilmesi fakat tahta ¢ikma ve ta¢ giyme térenleri
gerceklestirildigi esnada kendisinin Nswt (kral) seklinde anilmasi bu ayrimin devlet
yonetiminde ve halk nazarinda da yapildiginin gostergesidir.>* Hm ismi yalnizca
yasayan kral i¢in ve tekil olarak kullanilmistir. Nswt ise hem yasayan krallar hem de
Olen krallar i¢cin kullanilmis olup statik durumlari ifade etme noktasinda daha

elveriglidir. Ornegin kralin makami, iinvanlari gibi unsurlar siireklilik arz eden,

539 Moret, Du Caractére Religieux de la Royauté Pharaonique, 16-17.

%40 O’ Connor - Silverman, Ancient Egyptian Kingship. XXV.

%1 Barta, “Thronbesteigung und Kronungsfeier als Unterschiedliche Zeugnisse Koniglicher
Herrschaftsiibernahme”, 34.
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degisime kapal1 unsurlar oldugu i¢in Nswt bu durumlarda daha gegerli olmustur.
Dinamik yap1 sergileyen, siireklilik arz etmeyen giinliik kraliyet isleri aktarilirken Hm
ismi tercih edilmistir. Bu iki terimi islevsel anlamda birbirinden tamamen ayirmak
mimkiin goriilmese de makaminda isleyisi takip eden; konusan, ¢alisan, hareket
halinde olan kralin bireyselliginin Hm ismiyle karsilandigini sdyleyebiliriz. Kurumun
bir tasiyicisi olan, makamin degismeyen ve siireklilik arz eden yoniinii vurgulayan

krallarin ismiyse Nswt kelimesiyle karsilanmistir.>*?

Bu ayrimdan da anlasildigi lizere hiikiimdar bireysel olarak insani varlik
kategorisinde yer alirken makami sayesinde ilahi olan varlik sinifina dahil olur. Ilahi
ve insani olan bu iki yoniin birlesimindense ilahi krallik meydana gelir. Dolayisiyla
ilahi krallik olgusu daima iki orijinal bilesene sahiptir; kral ve onun tanrisal makama.
Bu iki bilesen arasindaki ayrim her donemde net olmamakla birlikte bilesenler sabittir.
Kral resmi kararnameler ya da hiikkiimdarhik makaminin geregi olarak idari ve
ekonomik bildiriler yaymladigi zaman Yukar1 ve Asagi Misir’in Krali (Nswt-Bity) ya
da kisaca Nswt (kral) ismini kullanmistir. Fakat tebaasinin ona bu sekilde hitapta
bulunmasi hos kargilanmamuis, bu isim zikredilmeden 6nce kralin yasayan bir beden,
bir sahis oldugunu vurgulayan Hm yani “majesteleri” ismini kullanmalar1 gerekmistir.
Bu ylizden Piramit Metinleri gibi krallar1 tanrisal olarak gosteren metinlerde Hm
kullanimina rastlanmamakta, kralin dncelikle makam sahibi rolii 6ne ¢ikarilmaktadir.
Yani kralin tanrisallig1 s6z konusu oldugunda makam1 6ne ¢ikmaktadir. Bu yorumdan
anlasildig1 tizere kralin ilahi makami ile tanrisallik vasfi birbirine esit olarak
algilanmaktadir. Kralin veraset torenleriyle kazandigi bu tanrisallik ona tanrilarla
0zdes olma hakki vermektedir. Misirlilarin herhangi bir tanrinin {izerine yemin ettigi
gibi kral {izerine de yemin etmesi fakat bu yeminde krali anarken ilahi statii gostergesi
sayllan Nswt adin1 kullanmasi da bu ayrimin halk nazarinda da gecerli oldugunu

gosterir.>*

Dikkat edilirse bu bakis agisina gore kral dogustan tanrisal varistir. Tag giyme

torenlerinde bu dogustan secilmislik nihai noktaya gelir ve dolayisiyla kralin

542 Blumenthal, Untersuchungen zum Agyptischen Konigtum des Mittleren Reiches, 23.
53 Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, 67-68.
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tanrisallig1 tam manada gergeklesir. Tag giyme neticesinde tanrilarla 6zdeslesen kral,
makamda artik bir tanr1 olarak goriiliir. Kisiligin doniisiim gecirdigini kabul eden bu
goriis halk nazarinda da krala hitap ederken boyle bir ayrim oldugunu kabul
etmektedir. Krallik himayesinde yazilan ve krallarin tanrisalligini destekleyen bir
metin olan Piramit Metinleri’nde de kralin makam isminin kullanildigina dikkat

cekilerek bu goriis desteklenir.

Bagka bir bakis agisiysa kralin insani vasiflarint 6ncelemekle birlikte onu
stradan insanlardan ayirir. Onun sahip oldugu diisiiniilen dogaiistii giiclerinin pratikte
olduk¢a sinirli oldugu varsayilir. Ileride detaylandiracagimiz iizere bu bakis agisi;
firavunun ogulluk statiisiinde bulunmasi, tanrilardan yardim istemesi, yagmuru
kendisinin yagdiramamasi ve bu noktada ilahi miidahaleye basvuran araci
pozisyonunda olmasi, Ozellikle strateji isteyen savas sahnelerinde her seyi
bilemeyecegini itiraf edercesine tanrilara danismasi, bazi halk hikayelerinin krallarin
eksikliklerine vurgu yapmaktan ¢ekinmemesi gibi ayrintilari tespit ederek kralin

tanrisallik vasfina sahip olmadigini diistintir.>*

Buna gore firavun, tanrilardan dogmus dahi olsa onlardan asagi bir
mertebededir, saltanatindaki basarilar1 tanrilarin kendisine armagani olarak gdsterir ve
hatta kendisini onlarin oniinde diz ¢okerken tasvir ettirmekten ¢ekinmez. Krallara
atfedilen tanrisallik da bu durumda onlarin tanrilara olan bagimliligini 6rtme amacl
metaforlardir.>* Makaminda bir memur olarak goriilen kralin insanlik vasfini ancak
oliimle birakabilecegine ve tanrilarla esitlige de yine 6te diinyada ulasabilecegine daha
fazla ihtimal verilir.>*¢ Buna gore yeryiiziinde Tanr1 Horus’un roliinii oynayan kral
kendisine ritiiel olarak verilen bu Horus tinvani ile bir kostiim gibi tanrisallig1
giyinerek tanrinin roliine biiriiniir, dogast degismeyen kral tanrinin benzeri haline gelir
ve bu gii¢ ona tanr1 gibi davranma hakki verir. Krala statii bahgseden bu ayinlerde mitin

niifuz ettigi tarihsel ritiieller dongiisel olarak tekrarlanmis ve kral, tek mesru ritiielci

54 J. Gwyn Griffiths, “Book Review: De La Divinit¢é Du Pharaon”, The Journal of Egyptian
Archaeology 49/1 (01 Aralik 1963), 191.

%5 O’ Connor - Silverman, Ancient Egyptian Kingship. XXIV.

56 Tanrilar gibi, dlen krallarin da din adamlan tarafindan yonetilen bir kiilt edindigine ve Khafre
Piramidi’ndeki kral heykellerinin bu kiiltteki islevine dair yorumlar i¢in bkz. : Junker Hermann, Giza
VI, 9.
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olarak goriilmiistiir. Krala atfedilen istiin 6zellikler onun kisiliginden ziyade
makamina aittir dolayisiyla kral burada statiisii yiikselmis bir memur hiikmiindedir. Bu
sonug, diinyevi hayatta makamlariyla iliskilendirilen ilahi gii¢ nedeniyle krallar ve

hemcinsleri arasinda gergin ve kararsiz bir iligkiye sebep olmustur.>¥’

Bu sekilde, tanr1 olarak kabul edilen insani bir figiiriin devlet yonetiminde,
savaglarda veya halka uyguladigi birtakim yaptirimlarda hata yapabilmesinin izahi
aklen daha makul bir zemine oturtulmus olur. Boylece bir tanridan sadir olamayacak
nitelikteki kusurlar, ilahi 6zelliklerle donatilmis bir makamda bulunmakla birlikte
diinyevi islerde yalnizca Ustiin kisisel vasiflara sahip olan bir insanin hatalarina
indirgenmistir. Misir mitolojisinde kusur kavraminin bizzat tanrilara da atfedildigi,
tanrilarin  pismanlik, o6fke gibi duygusal dalgalanmalar sergiledikleri dikkate
alindiginda bu tiir bir hassasiyetin ne 6lgiide gerekli oldugu sorgulanabilir hale

gelmektedir.

Su bir gercektir ki firavunlar tanim olarak en yiiksek insani niteliklere sahip
varliklar olarak gosterilse de onlarin tanrisalligini destekleyecek higbir insaniistii glic
gosterisi ya da kendilerine atfedilen higbir dogaiistii goriinim mevcut degildir.
Ikonografide tanrilar tarafindan el iistiinde tutulan firavunlarm bazi metinlerde
tanrilarla konustugundan bahsedilse bile bu muhtemelen ilham tiiriinden metaforik bir
eylem olup gergek diinyadaki konusma eylemine denk gelmemektedir. Onlar, ilahi
kokenli olan krallik kurumunu kisilestiren ve bu kurumun kendilerine sundugu
ayricaliklara ortak olan fakat bir yandan da kralligin diinyevi isleyisini yerine getirmesi
icin devlete Onderlik yapan sahsiyetlerdir. Daha 6nce de bahsettigimiz gibi bir kral,
ilahi kralligin nisanlarin1 ideolojik bir ifade igeren ritiieller ve ¢esitli torenler
vasitasiyla donanir ve bu ritiieller sayesinde tanrilarin ger¢cek muhatab1 olur.>#
Dolayisiyla bir kral, dogaiistii bir gériiniim elde edemedigi gibi tanrisalligini ispatlama
sadedinde herhangi bir Misir tanrisinin seklini ya da karakterini alamamakta ve gercek
bir ilah haline gelememektedir. Bu baglamda krallarin ve tanrilarin yapis1 birbirinden

farkli oldugu gibi krallara atfedilen ilahilik de tanrilarinkinden daha diisiik bir statii

547 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 135-137.
548 Traunecker, “The Ritualist Pharaoh. The Religious Cult”, 145.
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icermektedir. Sinirsiz faaliyetlerini 6zgiir olarak icra eden ve ebedi varliklar olarak
algilanan tanrilara nazaran (ki bu goriis tartismaya agiktir) krallarin belirli sinirliliklar
vardir. Onlar mekanla, zamanla ve en 6nemlisi de hiikiimdarin sahip oldugu diinyevi

omriiyle sinirlidir. Bu sebeple krallara gegici tanrilar olarak da bakilabilir.>*

Bu baglamda kral bireyselligiyle degil fakat kraliyet diizeninde somutlagan
yetkisiyle ilahi diizenin bir icracisidir. Devleti yoneterek bu ilahi misyonu yerine
getirir ve bunu yaparken diger tiim insanlardan ayri bir pozisyona sahiptir. Fakat bu
pozisyon onu diinyevi dongiiye bagli olmaktan, fiziksel 6lim ger¢ceginden ve maddi
viicut bagindan koparmaz. Dolayisiyla kralin dogast oncelikli olarak diinyevidir,
insani karakterli bu doga nedeniyle kendisi de tanr1 olmay1p tanri tarafindan atanmaistir.
Kral, diinya diizenini yani Misir i¢in bu diizenin karsilig1 olan ilahi kralligi temsil eder.
Ancak cismani 6limii sebebiyle artik tanrinin ona yiikledigi diinyevi gorevlerini yerine
getirmez. Bundan boyle kralligin cisimlesmis hali veyahut tasiyicisi degildir,
yaratiligin her tiirlii maddi alt tabakasindan siyrilir, diinyanin yaraticisiyla 6zdeslesir
ve potansiyel olarak tanrimin kendisi olur. Sonsuzluga adim atan kral bu sekilde
diinyevi degisim basamagini gecmis, 6limii sayesinde yeryliziinde somutlastirdigi
ebedi krallik fikriyle 6zdes hale gelmis olur. Boylece kral, sahsinda bir yandan

carpisan Ote yandan da uzlasan iki farkli doganin kesisim noktasini olusturur.>°

Goriildiigi tizere bir firavunun ilahi dogasinin mahiyeti, onun zahiren ortada
olan insan kisiligiyle tanrilik makami arasinda bir uzlasi tesis etmeye yonelik farkl
yorumlara konu olmustur. Bu konuda Misir kraliyet metinlerinin firavunlar taltif eden
referanslar1 ve bu referanslara dayanan gorisler, firavun aday: veliahtlarin tanrilarin
sectigi bireyler oldugunu ve dogustan ilahi yetkinlige sahip olduklarini vurgular. Buna
gore firavunlar makama otururken kazandigi rollerle tanrisalligi tam olarak elde eder.
Boylece bu firavunlar tanrilarla 6zdeslesir, hiyerarsiye bagli olsalar da birer yerylizii
tanris1 kabul edilir. Diger yandan firavunlarin sadece tanrilarin temsilcisi roliiyle
yeryliziindeki ilahi makama gecici olarak sahip olduklar1 yoniinde gorisler de

mevcuttur. Buna gore firavunlarin makamin roliinii bir insan olarak, fakat diger tim

%49 Wildung, Egyptian Saints, 27.
50 Hans Goedicke, Die Stellung des Konigs im Alten Reich (Wieshaden: Otto Harrassowitz, 1960), 4-
5.
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insanlardan ¢ok daha &zel bir yetkinlikle iistlendiklerine inanilir. Bu krallar yonetim
islevlerini yerine getirirken ilahi kisveye gegici olarak biiriiniir ve degismeyen

dogalariyla yonetimi icra eder.

Boylece hiyerarsik olarak birbirine benzeyen fakat ontolojik anlamda
birbirinden farkli iki rol ortaya ¢ikmig olur. Birincisine gore bir kral ilahidir, fakat
ilahilikteki temsilci ve araci pozisyonu dolayisiyla hiyerarsik olarak daha asagi ilahlik
mertebelerinde bulunmaktadir. Ikincisine goreyse bir kral insanidir, fakat insanilikte
yine ayni temsilci ve aract pozisyonu dolayistyla insaniligin en iist mertebesinde
bulunmaktadir. Bu formiilasyonun en basarili oldugu nokta, her iki varsayimin da
kralin bir aract olarak yeryliziinde bulunmasi roliinii dogru bir sekilde yakalamis

olmasidir.>*!

Kutsala dair algis1 pek ¢ok kiiltiire gore daha akigkan ve dinamik olan Misir’da
tanrilarin, krallarin ve kutsal 6liilerin (Imakhu) ayni ilahi 6zii belirli bir hiyerarsi i¢inde
paylastiklar1 varsayilir. Bu hiyerarsinin agik bir gostergesi olarak Amun-Re’nin
Tanrilarin Krali vasfiyla en iist basamakta konumlandirilmasi, kralin da bu skaladaki
pozisyonunu sorgulamamiz agisindan bize makul bir zemin insa eder. Bu sorgu, III.
Amenhotep (XVIII. Hanedan) gibi bir firavunun, ilahiliginin bir hipostazi olarak
gordiigli kendi suretine tapmasini agiklayabilmenin de 6n kosuludur. Yine tam bu
nokta krallar1 siradan insanlardan ve tanrilastirilmig Oliilerden ayiran onemli bir
faktoriin varligina olan ihtiyaci da agiga ¢ikarmasi agisindan oldukg¢a 6nem arz eder.>>
Bu faktor, basitge kralin giicli diyebilecegimiz Ka’dir. Ka, onceki anlatimlarimizda
detaylandirdigimiz unsurlara ilave edildiginde firavunlarin tanrisalligini daha anlagilir

hale getirecek olan ana etmenlerden biridir.
3.2. Firavunun Yasam Giicii: Ka

Piramit Metinleri’ne gore yaratici tanr1 Atum, kaos sularinin ortasindaki ilkel
tepede ilk tanri ¢ifti olan Shu ve Tefnut’u yaratmis ve kendi Ka’sini1 yani yagam giiciinii

onlara aktararak onlarin hayat sahibi olmasimi saglamustir. ilgili metinde Atum’a su

%51 Jonathan Winnerman, Rethinking the Royal Ka (Chicago, Illinois: Chicago University, 2018), 9.
%52 Winnerman, Rethinking the Royal Ka, 340.
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sekilde hitap edilir: “Sen Shu’yu tiikiirdiin, Tefnut u kustun. Ka'n ile kollarini onlara

doladin. Béylece senin Ka’n onlarin igcinde.” (Pyr. 600)

Buradan anlasilacag: iizere Ka, en kisa tanimiyla, yaratici tanridan yarattigi
varliklara aktarilan ilahi yasam 6ziidiir. Bu gii¢ diger tanrilarda da mevcuttur, insana
hem bu diinyada hem 6te diinyada eslik eder ve yalnizca insanla sinirlt olmayip
yaratilis boyunca bulunan bir 6z olarak diisiiniiliir. Memphis Teolojisi’nde Atum’dan
farkli olarak yaratici tanr1 pozisyonunda gosterilen Ptah’in “giicii biitiin tanrilara ve
onlarin Ka’larina miras biraktigi” sdylenir. Piramit Metinleri’nde yeryiiziinde rizik
tireten ve canlilar1 besleyen toprakla iligskilendirilen Tanr1 Geb’e hitap eden su ifadeler

yer alir: “Sen biitiin tanrilarin Ka’sisin. Onlari biiyiitmek i¢in aldin. Yasamalarina izin

verdin.” (Pyr. 592)

Geb’in yeryiiziinli besleme gorevinden dolayi, yenilen yiyeceklerle de iligkisi
kurulan Ka hem bu diinyadaki rizikla hem de 6te diinyadakiyle iliskilidir. Ayni
zamanda canlilara bu yiyecekleri saglayan Geb’in kudretinin bir gostergesidir. Ka
terimi dolayisiyla oliilere sunulan yiyecek adaklariyla da baglantilidir, bu sunular
direkt olarak oliilerin Ka’simna sunulmaktadir. Fakat bu sunulara erisebilmek igin
dontisiim gecirmis bir 6lii olmak gerekir. Diinyevi ya da maddi baglardan styrilmus,
askin bir varliga biirlinmils, doniistiirilmiis ruh anlamima gelen bir 6li (Akh)
olabilmek, bu sunulardan istifade edebilmenin 6n kosuludur. Ka’nin anlaminin
kavranmasi bu asamada onemlidir fakat Ka’nin yani sira onu tamamlayacak diger

kavramlarin da bilinmesine ihtiya¢ vardir.>*?

Ka’nin tam olarak ne ifade ettigini anlamak i¢in Misir’da insan bedenine ait
olduguna inanilan unsurlardan bahsetmemiz gerekmektedir. Misir inancina gore bir
insanin varligimi olusturan cesitli bilesenler bulunmaktadir. “Beden, Gélge, Isim, Ba
ve Ka” adiyla bilinen bu bilesenlerin muhafaza altina alinmasi gerekir. Ciinkii bu
bilesenlerin o6limle yok olma siirecine girmemesi, ebedi yasami garanti etmesi
beklenir. Fakat 6liim bu unsurlar1 geri doniilemez bi¢imde etkileme hakimiyetine sahip

olan yikic1 bir giigtiir. Oliimle bu unsurlarin islevleri ve bicimleri degisir. Artik

553 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 65-67.
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diinyevi kisitlamalardan muaf olan bu unsurlar yeni birer varolus potansiyeli kazanir.
Ornegin bu unsurlarin ilki olan Beden (Dt/Djet) bir ceset (h_t) ya da mumya (s_h)
haline gelmis olsa dahi kendisini yeni bir doga {istii varolus sekli olan Akh formatina
evirebilme giiciinii haizdir. Dolayisiyla beden hem yasamda hem de 6liim sonrasinda
benligin 6nemli bir yoniinii olusturur. Bu yiizden bedenin 6lim aninda muhafaza
edilebilmesi biiyiik 6nem tasir. Diger bir bilesen Golge (Swt) olup bedenle ¢ok
yakindan iliskilidir. Birazdan deginecegimiz Ba ismindeki kus figiirtine eslik eden
diiz-siyah bir 6ge olduguna inanilan Golge, Misir gibi giinesin etkilerine her haliyle
acik olan bir bolgede gii¢ ve koruma kelimeleriyle iligkili olarak sunulmustur. Bir diger
bilesen olan Ren (Rn) kisinin ismi ya da kimligi olup tastyicisinin Misir toplumuna
tamamen entegre olmas1 amacini giider.>>* Daha once de bahsettigimiz iizere, 6len bir
kisinin ardindan isminin artik anilmamasi ya da bu ismin yazili oldugu kaynaklardan
silinmesi, o kisinin kimlik ve kisiliginin de tamamen yok olmasina sebebiyet verecek
bir hadise olarak goriilmektedir. Bu temel bilesenlere ekleyecegimiz Ba ve Ka’nin ise
tek bir climleyle izahlari miimkiin olmayip belirli bir altyapr olusmadan anlasilmasi

(hatta bu altyapiya ragmen tamamen anlasilabilmesi) miimkiin degildir.

Her varlik kendisine eslik eden maddi bedene ilaveten Ba ve Ka olarak
isimlendirilen manevi unsurlar da igerir. Ba, hiyerogliflerde kisinin 6liim aninda
gokyliziine kanat ¢irpan bir kus olarak gosterilir.>>® Kisisel bir 6zellik tasimakta olup
oli kisinin bedenini 6liim sonrasinda temsil eden canli bir kus seklinde tasvir
edilmektedir. Oliiniin canlandirilmis bir tezahiirii olarak da diisiinebilecegimiz Ba, bu
canlandirma islevini Oliiniin kimligini koruyarak gergeklestirmek durumundadir.
Bunun igin bir cesede yani mumyaya ve o cesedin heykellerine ihtiya¢ duyar. Yine de
Ba bu maddi unsurlarin sinirlamalarindan muaftir. Misir’in tarlalar1 arasinda 6zgiirce
uctugu disiiniilen, insan kafasina sahip bir kus goriintiisiinde olan bu figiiriin, eski
ugrak yerine geri donerek oliiyili tanidigina, mezarin i¢ine rahatlikla girip ¢iktigina ve
mezardaki cesede geri dondiigiine inanilir. Tasviri agik¢a yapilan Ba’ya nazaran

Ka’nin tasvirleri yoktur. Klasik anlamda Ka bireysellestirilmemekte, insanin igsel bir

%54 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 26-27.
555 Smart, The World’s Religions, 201.
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niteligi, sahip oldugu yasam giicli olarak tanimlanmaktadir. Diyebiliriz ki Ba, giice

sahip olan unsurdur fakat Ka, o giiciin kendisidir.>>®

Dolayisiyla Ka, yasayan bedenle 0lii beden arasindaki farki ortaya cikaran
unsur olarak bireyin yasam giiclidiir. Ka, yaratici tarafindan insana verilmekle birlikte
6liimle bedenden ayrilir fakat Ba araciligiyla yeniden bedenle birlesir. Ruh olarak tabir
edebilecegimiz Ba hem yeryiiziinde hem de inanislara gore tanrilarin yasadigi ve daha
genis sinirlara sahip olan kozmik diizlemde yasamini siirdiiriir. Bir bireyin 6te diinyada
yeniden yagamasi bu iki unsurun birlikteligine baglidir. Ba’nin, yagam giicii olan Ka’s1
ile yeniden birlesmesiyle 6lii artik fiziksel bedenin sinirlamalarina tabi olmayan;
tanrilarla, diger Oliillerle ve yasayanlarla sosyal iliskileri olabilen etkili bir ruhani
varliga doniiserek Akh olur. Bu birlesme gerg¢eklesmezse kisi var olmaya devam
etmekle birlikte arttk Olii sayilmaktadir. Oysaki Akh’larin  canli  oldugu
diisiiniilmektedir. Misir’in cenaze edebiyatinin temel amaci da “Ka’larina gidenler”
olarak adlandirilan 6lilerin “Ba’lari ile Ka'larini birlestirmek” ve onlar1 birer Akh
haline getirmektir.>*” Bu sekilde oliiniin artik yasadigi varsayilir ve kendisine yiyecek
sunular1 takdim edilir. Ka’nin islevselligi bir 6liiniin donisiimiinde bu sekilde rol

oynamakla birlikte Ka, ifade ettigi anlam agisindan ¢ok daha fazlasini barindirir.

Ka, Misir kraliyet metinlerindeki referanslar goz oniine alindiginda yaratici
tanridan tanri nesillerine gegen, ilk krallar olarak addedilen bu tanri nesillerinden
hanedanlara ve dolayisiyla her bir krala aktarilan, yasamin ve yaratiligin ilahi giictidiir.
Tanrilardan krallara aktarildig1 iddia edilen bu ilahi giicii kral da tilkesindeki tebaasina
aktarmaktadir. Yaratici tanriyla tebaa arasinda mevcut olduguna inanilan kralin
aracilik rolii bu sekilde iglerlik kazanmaktadir. Kral bu unsur sayesinde tiim senliklerde
yaratici tanrinin roliinii oynar. Boyle 6zel zaman dilimlerinde kralin atalariyla ve
tanrilariyla temasa gecmesini saglayan her zaman Kralin Ka’sidir. Dolayisiyla Ka;
tanrilar, hanedanlar ve krallar arasindaki yaratici bagdir. Misir metinlerinde bir kral
icin “O, yasayan tiim Ka’larin en yiicesidir, biiyiik tahttaki Ptah gibi ‘iyi tanri’ olarak

»”

gortintir.” denirken Kralin Ka’sina atifta bulunulmaktadir. Siradan bir insan

5% Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 63-64.
557 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 7-8.
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oldiigiinde “Ka’sina gitmektedir” yani 6liim Ka ile yeniden bulugsma demektir. Oysa
bir kralin o6limii onun “yaraticisiyla birlesmesidir”. Dolayisiyla bu ifadeden
anlasilmaktadir ki Kralin Ka’s1 6zeldir ve bu Ka, yaratici tanriin kendisiyle 6zdes
olarak goriiliir. Genelde Re’nin Ka’s1 veya Ka’lar1 olarak ifadesini bulan bu Ka’nin tag
giyme esnasinda krallarda cisimlestigi ve krallarin tahta ¢ikarken aldigi isimlerin
¢ogunda ifadesini buldugu da diisiiniilmektedir. Horus da Kralin Ka’s1 olarak kabul

edilmekte ve kralin Horus adlar1 da Ka ile iliskilendirilmektedir.>®

Ka normal bireyler s6z konusu oldugunda kisilestirilmeyen ve tasvir edilmeyen
bir unsurken Kralin Ka’s1 kisilestirilir. Dolayisiyla anitlarda tasvirini bulan tek Ka,
Kralin Ka’sidir. Bu Ka’nin kralin esi (ikizi, ¢ifti, dublesi) olarak dogduguna,
dolayisiyla dogumdan itibaren mevcut olduguna inanilir. Ka, koruyucu vasfiyla
yasami1 boyunca krala eslik eder. Ka, tasvirlerde kralin eylemlerini tekrarlarken ya da
ikizi gibi hareket ederken gosterilebilir. Dolayisiyla bu tasvirlerde Ka, kralin yasam
giicliniin kisilestirmesidir ve aslinda ondan ayr bir varlik olarak goériilmemelidir. Bu
ikiz firavunla Gylesine iliskilendirilir ki saray mensuplarina ait yazitlarda krallardan
s0z edilirken su ifadelere rastlanir: “Onun Ka'sinin sevdigini yaptum.” ya da “Onun
Ka’simin onayladigini yaptim.” Boylece bir memur Kralin Ka’sina, dolayisiyla krala
bagliligin1 boylelikle dile getirmis olur. Yani kral ve Ka’s1 ayirt edilmez. Ayrica bir
kisinin “Ka’sini yapmak” (made his Ka) da kralin elindedir. Ozellikle Eski Krallik’ta
“Kai-ni-Nesut” (benim Ka’m krala aittir) gibi isimlerin kullanilmig olmasi da
bireylerin krali, ilahi 6z olan Ka’y1 tanrilardan alarak kendilerine aktaran kisi olarak

gordiiklerinin gostergesidir.>*

Gergekten de firavun, tebaasindaki bireylerin Ka’sin1 yapan kisi olarak goriiliir.
Bu bir yandan siiriileri besleyen, Nil’in tagkinlarini diizenleyen ve tarlalar1 yeserten,
dolayisiyla diinya besiniyle beslenmesi gereken kisisel Ka’lar1 hayatta tutan, onlara
ithtiyact olan besinleri saglayan giiciin kral olduguna inanilmasindan kaynaklanir.
Diger yandan ise kral bir kisiye riitbe ve saygimlik vererek, onu belirli bir mevkiye

atayarak Ka’simi yapmis olur. Kral ayn1 zamanda Ka’lar1 birlestirendir. Kendi ilahi

58 Helmuth Jacobsohn, Die Dogmatische Stellung des Konigs in der Theologie der Alten Agypter
(Gluckstadt-Hamburg-New York: Verlag J.J. Augustin, 1939), 49-55.
%9 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 68-69.
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Ka’smi tebaasininkiyle birlestirir dolayistyla ilahi giicii onlara aktarir. Oliimlerinden
sonra onlarin Ka’larini sunular araciligiyla besler. Cocuklarin dogumuna vesile olan
Ka’nin yaratic1 giiciiniin de kral tarafindan saglandigina inanilir. Kralin Ka’sii bu
kadar islevsel kilan ve onu digerlerinin {izerine ¢ikaran sey bu Ka’nin ilahi bir Ka
olmasidir. Kralin yonetim aninda biitliiniiyle sahip oldugu bu Ka, yasayan ve 0lmiis
olan biitiin krallar1 i¢cinde barindirir. Inanisa gore tanrilar ve sonrasinda iilkeyi yoneten
tanr1 nesilleri ve nihayetinde onlarin temsilcisi olan hanedan krallarinin tamami
firavunlarin atasidir ve hepsi Ka’da ebedi bir varlik olusturup bir araya gelmistir.
Kralin ilahi dogum hadisesinde de gordiigiimiiz {izere bu Ka, firavuna gebe kalan
kraligelere ilahi yolla aktarilmistir. Yani Ka, her veliahtta bir ogul formatinda yeniden
dogan ilahi 6z, yenilenmis bir Misir kralidir. Bu agidan bakildiginda “Tanri, Ka ve
kral” birbirine siki sikiya baglh kavramlardir. Bir ogul olarak kral, tanrinin soyundan
gelir, onun ilahi enkarnasyonudur ve yaratici tanri her yeni kraliyet formunda kendisini

yeniden enkarne eder.>%°

Kralin ¢ifti olarak goriilen bu 6zel Ka, Kraliyet Ka’s1 olup hem kralin yasami
boyunca hem de onun 6liimiinden sonra ilahi kiilt ve cenaze kiiltiinii elde etmistir.>®*
Yani kendisine yasarken de dldiikten sonrasinda da tazimde bulunulmustur. Bu Ka,
kralligin degismez bir unsuru olarak mesru bir kraldan bir digerine gegen ve herhangi
bir krala 6zgii olmayan Ka olarak goriiliir. Diger insanlarda bulunan Ka’ya gore ¢ok
daha giiclii olan Kraliyet Ka’sinin krallarda birden fazla formu bulunduguna, genelde
14 tane olduguna inanilmaktadir.*®? Ciinkii Tanr1 Re’nin 14 farkli Ka’s1 vardir ve bir

firavunun da babasi Re gibi her biri bir yetinin, duyunun ya da kudretin adin1 tagiyan

560 Jacobsohn, Die Dogmatische Stellung des Kinigs in der Theologie der Alten Agypter, 61-62. Atalar
soyunun ylice tanrida yasamaya devam etmesi ve bu tanrinin kendini yeryiiziinde yeniden ogulda
cisimlestirmesi dolayisiyla atalarin da ogulda yasamaya devam etmesine; kralin ve tanr1 nesillerine
kadar tiim atalarin, yaratici tanrinin viicut bulmus hali olup 6liimlerinden sonra bir araya gelecegine ve
yaratici tanrinin ebediyen yasayan mitkemmel baba oluguna; baba olan tanrinin kralin dogal babasiyla
tek varlik halinde birleserek kraliceye bir “Ka-Mutef” (annesinin bogasi) seklinde gelisine ve Ka-
mutef’in ilahi fireme giiciinii yansitan boga ile iliskisine dair ayrintili bilgi i¢in bkz. : Jacobsohn, Die
Dogmatische Stellung des Konigs in der Theologie der Alten Agypter. 28, 29, 58, 62.

%61 Budge, The Book of the Kings of Egypt, 2013. XIV.

%62 |_loyd, Ancient Egypt: State and Society, 68.
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(isitme, anlama, bolluk, zenginlik, ihtisam, zafer vb.) bu farkli formlara sahip olmasi

her seyden once kralligin dogasinin bir geregidir.>®3

Kralin Ka’sina hayat veren atalarini1 temsil eden bu Ka’lar ayn1 zamanda
tanrinin kendisidir ve yeniden dogus ayinlerinde krala eslik etmektedir. Y eryiiziindeki
Horus olarak diisiiniilen kralin Ka’sina ait heykellerde onun “Yasayan Ka’nin
Sevgilisi” ya da “Biiyiik Horus” olarak adlandirildig goriiliir. Giinliik yeniden dogus
ritliellerinde kendisine yeniden Ka’si bahsedilen kral: “Horus’'un tahtinda, tiim
yasayan Ka’larin basinda yiikselmekte” veya da “yasayanlarin Horus 'unun tahtinda,
Ka’larin lideri” olmaktadir. Ka; tanrtyi, atalar1 ve hiikiim siiren kral1 bir arada tutan
yapitagi gorevi gormekte olup yaratici tanri tarafindan siirekli olarak krallarin
nesillerinde reenkarne olan, yeniden dogan nesilsel ruhtur. Her bir kralda siirekli
olarak yenilenen bu gii¢ bireysel enkarnasyon bi¢imlerine agiktir. Dolayisiyla bu giic,
bir yandan ebediyen yasayan tek bir varlik olarak diisiiniilebilecegi gibi bir yandan da
bu bireysel enkarnasyonlar1 birbirine baglayan gii¢ olarak diisiintilebilir. Bu gii¢, tahtin
varisiyle birlikte dogar, onunla biiyiir, fakat temsillerden de anlasilacagi tlizere her

daim tag¢ giyme torenindeymis gibi geng tasvir edilir, firavunla birlikte yaslanmaz.*%

Yani Ka bir yasam giicii olarak kisinin dogumuyla birlikte onda olan, 6liimii
ve Ote diinyasinda da yine ona eslik eden uzun siireli bir bilesendir. Yatay bir sekilde
kisinin dogumundan &liimiine ve sonrasina aktarilir. Viicudun her yerine niifuz eden
soyut bir gii¢ olarak tasavvur edilir. Bu bakimdan “Unas’in Ka’s:” ifadesi “Ka
giictiyle dolu Unas” seklinde anlasilir. Ka bir yandan da dikey olarak, nesilden nesile
aktarilir. Evrenin yaratilisindan itibaren aktarilan bu gii¢ babadan ogula, Osiris’ten
Horus’a yani eski kraldan yeni krala aktarilmakta ve kendi basina bagimsiz bir varlik

olarak goriilmemektedir.>®

Antik Misir’a ait ikonografik verilerde Kralin Ka’s1 oldugu diistiniilen tasvirler

bulunmaktadir. Ornegin Orta Krallik’a ait bir mezarda Ka simgesi tastyan bir kral

563 Moret, Du Caracteére Religieux de la Royauté Pharaonique, 57; Leeuw, Religion in Essence &
Manifestation; A Study in Phenomenology, 283.

564 Jacobsohn, Die Dogmatische Stellung des Konigs in der Theologie der Alten Agypter, 55-57.

%5 Hiroshi Suita, “Ba, Ka, and Akh Concepts in the Old Kingdom, Ancient Egypt”, Study of Egyptian
Monuments Volume 1 (Osaka: Kansai University, 2022), 49-56.
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heykeli bulunmustur. Bu simge, “kucaklasma” eylemi ile Ka’nin aktariminin
saglanmasina isaret eden, yukar1 dogru uzanan iki insan koludur. Yine III. Senusret’e
(XI1. Hanedan) ait bir kabartmali tasvirde kralin arkasinda bulunan, firavun gibi takma
sakall1 ve bir tanr1 formatinda olan kiigiik figiir dikkati ¢eker. Bu figiiriin tistiinde kral1
bir tanr1 olarak gosteren Horus adi, kafasindaysa Ka sembolii yer alir. Yani kralin
arkasindaki figlir onun Ka’sidir. Hatshepsut ve III. Amenhotep’in (XVIII. Hanedan)
ilahi dogum sahnelerinde ise ikiz kavrami One ¢ikar. Viicut sekillendiren Tanri
Khnum, ¢omlek¢i carkinda birbirinin aynis1 olan iki figiire (krala ve Ka’sina) sekil
verir. Tanriga Hathor ise onlara hayat liitfeder ve bu iki bebek yikanarak tanrilara
sunulur. Ka’nin basinda yine kralin Horus adi vardir. Dogumu sonrasi kraligenin

kucaginda tasvir edilen bebege Tanriga Meskhenet’in sunlar1 sdyledigi goriiliir:

“Ogul, Yukart ve Asagi Misir’in Krali olmak tizere yaratildi. Seni Re gibi korumayla
cevreliyorum. Hayat ve iyi talih sana tiim oliimliilerden daha fazla verildi. Sana
hayati, bahti, sihhati, kemali, bollugu, sevinci, rizki ve diger biitiin giizel seyleri nasip
ettim. Sen sonsuza dek Horus 'un tahtinda, bu Iki Ulke’de Ka'nla birlikte nese icinde

yasarken, bircok Sed Festivali'nde Yukari ve Asagi Misir'in Krali olarak

goriineceksin. "%

Soyut bir gii¢ olan Ka’nin kraliyet anitlarinda bu sekilde bir ikiz formunda ya
da kralla Ka’s1 gibi iki ayr1 formda sunuluyor olmasi Ka’y1 tasvir edebilmenin bir araci
olarak diisiiniilmiistiir. Boyle tasvirlerde Ka’nin kraldan farkli davranmamasi ve ondan
bagimsiz hareket etmemesi, onun ayri bir varlik olarak goriilmedigini gosterir.>*’
Yukaridaki metinde ayrica krallarin dogustan ilahi Ka’ya, boylece tanrisalligin belirli
bir derecesine sahip olduklari imas1 vardir. Burada kraliyet propagandasmin Ilahi
Dogum Ritiieli'nden ve yumurtada krallik fikrini desteklemek i¢in Ka giiclinden
faydalandig1 goriilmektedir. Fakat tam anlamiyla ilahi bir kral olabilmek i¢in tag giyme
torenini gergeklestirerek besli kraliyet tinvanlarini almak gerekir. Bu formiil sayesinde
ilahi kral kavrami, 6liimlii olan ama ayni1 zamanda tanrisal kabul edilen tek bir kiside

toplantyor, iki unsur birlestirilmis oluyordu.>®®

%66 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 72-73.
%7 Suita, “Ba, Ka, and Akh Concepts in the Old Kingdom, Ancient Egypt”, 64.
%8 Goebs, “Kingship”, 292.
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Kral, Kraliyet Ka’sin1 diizenli araliklarla yenilemek durumundadir. Giinliik
kiilt ritiielleri bunun bir vesilesi oldugu gibi 6zellikle bir Ka Tapinagi olarak goriilen
Luksor Tapmagi’nda yapilan Opet Festivali, kralin tanrmin bir enkarnasyonu
oldugunu ilan etme noktasinda iglevsel bir gorev iistlenir.>®® Bu giiclin yenilenmesi
olduk¢a Onemlidir ¢ilinkii inanmislarina gore dogadaki tiim yasamsal gii¢ler kral
sayesinde yenilenir. Ornegin Nil Nehri’nde sularin azaldigi kritik anlarda nehre
firavun adina sunular atilir. insanin bedeni de bu yasalara dahil oldugu i¢in tebaasimnin
kalbini diri tutan, bedenlerinde ve kisiliklerinde kendi giiclinii giinliik ve saatlik, an be
an hissettiren yine kralin bu giiciidiir. Bireyin Ka’sinin kraldan tiiredigine dair: “Benim
Ka’m kraldan tiiremigtir.” (Ka-kher-nesut) anlayisi yaygin oldugu i¢in kralin 6limii
bu giiclin kesintiye ugramasi, dogrudan bir felaket ve yikim anlamina gelmistir.
Krallarin yaygin sifatlarindan biri Di Ankh (hayat veren/hayatla donanmis) yasami
egemen bir sekilde idare eden, Oliimii uzak tutan, tebaasina hayat bahseden
anlamlarina geldigi icin bu sifatin kaybolmasindan korkulmustur. Tanrilarin yeryiizii
temsilcisi olan kralin 6lmesi ve yeni bir kral ta¢ giyene kadar kisa bir siire kralsiz
kalmak, bir yandan Misirlilar1 korkuturken bir yandan da 6li krallarin hala gii¢ sahibi
olduguna ve 6rnegin Nil Nehri tizerinde bu giicii gosterecegine inanilmistir. Bir stelde

tebaadan bir babanin ¢ocuklarina kral hakkindaki tavsiyeleri sdyle aktarilir:

“Iki diyar: giines diskinden daha ¢ok aydinlatan O dur. Iki Ulke yi yiice Nil'den daha
vesil yapandur. Iki Ulke'yi gii¢ ve hayatla doldurdu. Kral Ka’dwr. Agzi biiyiidii. O,

olacak olani yaratandir. O tiim uzuviarin Khnum udur. Insanlarin var olmasina sebep

olandwr.”””°

3.2.1. Kaile Ilgili Bir Degerlendirme

Antik Misir’in yerlesik inang sisteminde, yalnizca bu uygarliga 6zgii anlam
katmanlar1 barindiran ve giiniimiiz bakis acisiyla degerlendirildiginde anlasilmasi bir
hayli zor olan kavramlar karsimiza ¢ikar. Hiyerogliflerin ¢6ziilmesinden itibaren hiz

kazanan Misir’t tanima sirecinde Ozellikle Misir krallarinin dinil konumlarini

%69 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 188.
570 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 59-60; Leeuw, Religion in Essence & Manifestation; A
Study in Phenomenology, 118.

179



belirleme ve bir tanri olarak sunulan bu insan figiirlerini ilahiligin farkli boyutlarindan
birine yerlestirebilme ¢abalar1 dikkat ¢eker. Bu hususta bazi kavramlar adeta bir tutkal
gorevi goriir ve diger kavramlarin sentezinde temel bir unsur olarak 6n plana ¢ikar. Ka
kavrami bunlarin 6nde gelenlerinden biridir ve Misir’daki bazi kavramlarin
anlagilmasinda bir gerceklik payr vardir. Bu hususta inkar edilemeyecek kadar veri
mevcuttur. Fakat Ka’nin yorumlanisi, lizerinde olduk¢a hassas durulmasi icap eden

kaygan bir zemin olusturur.

Ka, bir yandan kral1 hem tanrilara hem de biitiin seleflerine baglayan ilahi yon
olarak tanimlanirken bir yandan da kralin, evrenin ilahi enerjilerini insanlar igin
kullanilabilir hale getiren araci pozisyonunu vurgular. Diger yandan kralin mesruiyet
zeminini kazandig1 iki unsur olan Osiris’in oglu Horus olma ve Giines Tanris1 Re’nin
yeryliziindeki halefi olma vasiflarin1 pekistiren bir sifattir. Bu sebeple dikkatli
yorumlanmasi esastir. Bir kraliyet propaganda figiirii olarak Ka, belirli bir hiikiimdarin
mesruiyetinin siipheye agik oldugu durumlarda hiikiimdarin ilahi statiisiinii ortaya
cikarmak ve yiiksek otoritesini vurgulamak i¢in bagvurulan kaynak olmustur. Kraliyet
propagandasina goére Ka, tiim krallarda mevcuttur. Tahtin devredilmesindeki
aksakliklar sonucu kralliga beklenmedik (hanedan dis1) kisilerin aday olmasinin yol
acacagl sthriyet vakalari Ka sayesinde mesrulastirilmistir. Ozellikle siiphe arz
edebilecek istisnai iki durumda Ka daha fazla devreye girmistir. Birincisi; bir
firavunun yalnizca kiz ¢ocuk sahibi olmasi ve onu varis gostermesi zorunlulugudur.
Bu durumda sartlara uygun olarak kraliyet i¢inde evlilik yapilmis ve kutsal soy
garantiye alinmis olsa bile kiz ¢cocugunun mesru hale getirilmesi adina onun sahip
oldugu Ilahi Ka daha ¢ok vurgulanmstir. Ikincisiyse Giines Tanrisi’nin kutsal soy
haricinde -siradan- bir soydan, hatta yabanci bir aileden yeni bir varis se¢mesi
durumudur. Burada aslinda tanrinin se¢iminden ziyade kralligi zorla elde etmis
ailelerin Ka’y1 kullanarak ¢ikis yolu aramasi 6n plandadir. Boylesi bir illegal duruma
aciklik getirebilmek i¢in, uykuda olan tanri iradesinin bir anda uyandig1 ve yeni bir
soy sectigi izlenimi verilmek istenmistir. Kraliyet ailesinin diginda dogan yiice varlik,
aslinda rutin isleyisin bir ihlalidir. Fakat Ka, kralin annesi ona gebeyken yaratilmig
olup onunla birlikte dogmustur. Haliyle ihlal sonucu gorevi devralan yeni kralda da

mevcut olmak durumundadir. Ka’nin yeni kralda da var olmasi, onun da ilahi krallik
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zincirinin bir halkasi oldugunun kanitidir. Bu, kralin tipki diger firavunlar gibi ilahi
kisilige sahip oldugunun ve hiikmetmek icin daha dogmadan tanr1 tarafindan
secildiginin gostergesidir. Dolayisiyla Kraliyet Ka’sinin bir cisimlesmesi olan her kral,
ayni zamanda Ka’sin1 olusturan yaratici tanrinin enkarnasyonu olarak bir tanridir.>”*
Bu durum ilahi Dogum Ritiieli’yle de uygunluk arz ederek yeni hanedanlarn

mesruiyetlerini saglama noktasinda kraliyet propagandasina destek saglamistir.

Ka’nin metinlerde farkli sekillerde izah edilmesi bazi geliskili yorumlarin
dogmasina sebebiyet vermistir. Ornegin kraliyet metinleri genellikle onun dogustan
var oldugunu kabul etmis bir yandan da Ka’nin tag giyme toreni esnasinda tam olarak
kazanildig1 diistiniilmiistiir. Buna gore bir kral, 6liimsiiz bir Ka ruhu olan Kraliyet
Ka’sina tag giyme toreninde biitliniiyle sahip olur, bu térende kralligin 6liimsiizligiiyle
esdeger goriilen Ilahi Ka’y1 edinir. Bu varsayim, kraliyet propagandasinda vurgulanan,
kralin dogumundan itibaren Ilahi Ka’ya sahip oldugu iddiasinin sorgulanmasina sebep
olur. Ciinkii ilahi dogum sahnelerine gore veliaht dogustan tanrisaldir ve Ka’s1 ¢ocukla
ayni anda yaratilmistir. Bu Ka kralla tag giyme toéreninde 6zdeslesiyor ve kralda
mutlak tanrisallk bu zamanda ortaya c¢ikiyorsa ilahi Dogum’a ait kraliyet
propagandasinin gegerliligini yitirmesi gerekir. Bu iddia, dogustan firavun aday1 olan
potansiyel veliahtlarin da ta¢ giyme toreninde Kkraliyet tinvanlarini almasi ve bu
torende tam bir enkarnasyon saglanmasi ornegiyle izah edilmeye calisilir. Bilindigi
lizere ta¢ giyme toreninde aliman {invanlarla, dogustan tanrisalligin belirli bir
derecesine sahip oldugu disiiniilen potansiyel firavunlar resmi birer firavuna
dontismekte ve yetkiyi tam olarak devralmaktadir. Misir kaynaklari genellikle Ka’nin
dogustan var olan bir Kraliyet Ka’s1 oldugunu teyit etmekte ve bu durumu ilahi dogum
sahneleriyle de uyumlu bigimde yorumlamaktadir. Buna gore s6z konusu Ka kralin
kisisel Ka’s1 olarak en basindan itibaren onunla birliktedir. Ta¢ giyme esnasinda bu

Ka’nin Kraliyet Ka’sia doniistigii diistiniilse bile bu varsayim, biitiin krallarin ortak

51 Lanny Bell, “Luxor Temple and the Cult of the Royal Ka”, Journal of Near Eastern Studies 44/4
(1985), 256-258.
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bir Ka giiciinii paylastig1 ve Ka’nin her kralda tezahiir eden tek bir varlik olarak

algilandig1 sonucunu degistirmemistir.>’

Ka, Misir i¢in vazgegilmez bir unsurdur ve 6liimden sonra bir Akh haline
doniisebilmek igin gereklidir. Metinlerde gordiigimiiz kadariyla Misirli tebaa da hem
yasarken tiim yasamsal gereksinimlerini krallarinin karsilamasi hem de 6te diinyada
yeniden var olabilmek i¢in kendilerine Ka giiciiniin yeniden verilmesi noktasinda bu
giiclin varligina inanmistir. Ka’nin farkli yorumlara acik olusu kraliyet metinlerinde
var olan iddialarin kendi i¢inde ¢eliski arz etmesiyle ilgilidir. Bize ¢eligki gibi goriinen,
Kraliyet Ka’sinin dogumla birlikte var olmasi ya da ona ta¢ giyme esnasinda tam
manada sahip olunmasi gibi unsurlar arasindaki ince ayrimin Misir’in genel diisiiniis
tarzina aykirt bir durum icermedigini sdyleyebiliriz. Ka’nin farkli yorumlara agik
olusu onun oldukga kapali bir kavram olarak kullanilmig olmasina dayanir. Bununla
birlikte Ka, iktidarin mesruiyetini giiclendiren ve kutsal soydan gelindigi iddiasini
destekleyen ideolojik bir arag islevi de gérmiistiir. Ozellikle tahtin el degistirdigi veya
hanedanlik siirekliliginin kesintiye ugradigi donemlerde, yeni krallarin mesruiyetini
pekistirmek amaciyla Ka kavrami 6n plana ¢ikarilmistir. Kraliyet Ka’s1 s6z konusu
oldugunda bu 6zel tiiriin, firavunlarin tanrilik iddiasmi desteklemek, ilahi dogum
arglimanlarint mesrulagtirmak ve tebaanin yonetime baghligini artirmak amaciyla
kraliyet propagandasinda yogun bi¢imde kullanildigi anlasilmaktadir. Bu tiir
donemlerde ilahi Dogum Ritiieli’nin bilingli olarak vurgulanmasmm ardinda, ilahi
se¢ilmigligin dogum anindan itibaren yeni kralda mevcut oldugunu gosterebilme
cabasi sezilmektedir. Kraliyet metinleri muhtemelen ilahi Ka’y:, krallarin
tanrisalligimmi 6n plana ¢ikaracak bir bigimde kullanmistir. Nitekim Misir’daki
tanrisallik anlayisina iligkin yorumlarin biiyiik bir kismi, bu tiir kraliyet metinlerinin

yonlendirdigi sdylem cergevesinde sekillenmistir.

Bu sekilde ilahi bir vasifla donatilmig insan figiiriinii dogru bigimde
anlayabilmek i¢in iki temel unsurun, yani insanlik ve tanriligin toplum nezdinde nasil

algilandiginin incelenmesi gerekmektedir. Kral bir insansa, halk tanrilik iddiasinda

572 Jonathan Winnerman, “Divine Kingship and the Royal Ka”, Ancient Egyptian Society: Challenging
Assumptions, Exploring Approaches, ed. Danielle Candelora vd. (London: Routledge Taylor & Francis,
2023), 42-45.
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bulunan bu insani figiire nasil yaklasmistir? Buna karsilik kral ger¢ekten bir tanri
olarak goriilityorsa, onun insani zaaflar1 kraliyet metinlerinde nasil temsil edilmistir?

Bu nedenle, s6z konusu iki 6zelligi daha yakindan degerlendirmek gerekmektedir.
3.3. Firavunun Insani Ozellikleri

Ozellikle Orta Krallik Dénemi’nde zengin Misirhilar defnedilirken tabutlarinin
i¢ kisimlarina ¢ok sonralar1 Tabut Metinleri ismini verdigimiz biyiilii yazilar
yazdirmis, bu sayede kendilerini 6te diinyada bir tanri yapabilecek formiilasyonlari
yanlarinda tasidiklarina inanmislardir. Bu metinlerden birinde Osiris’le 6zdeslestirilen

kutsal 6lii su biiytli climleleri soyler:

“Ben Osiris, Bati’'nin Bogasi. (...) Ben koruma tanristyim. Senin adina vurdum, senin
adim korudum. Ben Osiris’in diismanlarina karst aklanma mahkemesinde essiz
olamim. Sana zarar verenleri ben yargiladim ey Osiris. Ben Nut'un dogurdugu,
Osiris’in diismanlarim éldiiren ve ona karsi isyan edenleri hapseden tanriyim.” (Sp.

314)573

Misir teolojisi her iyi Misirliya, 6ldiiglinde Osiris’e ve diger tanrilara
doniisebilme imkanini vermistir. Biytli ciimleleri kullanarak ote diinyadaki
tehlikelere kars1 birer tanr1 formuna biiriinebilecegine inanan Misirlilar, orada tanri
gibi davranacaklaria dair giivence iginde olmustur. Bir kralin da 6te diinyada zaten
tanr1 olacagi kabul edilmektedir. Oyleyse siradan halkla kral arasinda 6liimden dnceyi
kapsayacak bir hiyerarsik farkin olusturulmasi elzemdir. Ote diinyada siradan birey de
bir kral gibi tanr olacaksa bu farkin diinyada konulmasi gerekir. Krallarin yalnizca
Oldiikten sonra degil, heniiz yasarken de tanr1 ilan edilmesi biraz da bu hiyerarsik

dereceyi olusturabilme zaruretinden kaynaklanir.>”

Bu konuya tersinden de yaklasabilmek miimkiindiir. Bilindigi tizere Misir’da
Olim sonrasi tanrilastirma ve ebedi hayat hakki baslangicta dncelikli olarak krallara
verilmistir. Eski Krallik Donemi’nde yalnizca krallara mahsus olan 6te diinya

hakimiyeti daha 6nce de bahsettigimiz iizere demokratiklesme siireci sonrasinda halka

57 Faulkner, The Ancient Egyptian Coffin Texts Volume:1, 235.
574 Tiele, Comparative History of the Egyptian and Mesopotamian Religions, 107.
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da indirgenmistir. Bunun bir sonucu olarak Tabut Metinleri’nde Oliiler 6te diinyada
tipk1 bir firavun gibi tanrilagsmayi talep etmis ve biiyiilii sozler araciligiyla bu istegin
yerine gelecegine inanmistir. Bu noktada dliime, insana ve tanri olma haline nasil
bakildig1 6nem arz eder. Bir insan olan kralin tanrilagtiritlmasini Misir 6zelinde iyi
anlayabilmek, hem 6te diinyada iyi bir 6liiniin de elde edebilecegi mertebeyi hem de
bir insana benzeyen tanrilarin diinyasin1 anlayabilmekten gecer. Misir panteonunda
insani zaaflar1 ve sinirli kudreti olan tanrilar bile 6te diinyada kendini garantiye
alamamaktadir. Buna ragmen kendilerine hiyerarsik seviyeleri nedeniyle en iist
derecede tazim gosterilmektedir. O halde siradan bir insan olarak Misirlilarin 6te
diinyadaki kurtulug iimidi oncelikle tanrilarin temsilcisi olarak gordiikleri firavunun
himmetine siginmak, sonra bu himmet sayesinde 6liim sonrasinda bir Imakhu
formatina biirlinmek ve Gte diinyada tanrilasmaktir. Biiyiiler sayesinde bazen bir
tanriy1 bile aldatabilmeyi miibah goren bu sisteme gore kisi tanri olarak daha ytiksek
bir mevki edinmis olsa bile 6te diinyadaki yasam miicadelesi tam anlamiyla basariya
ermis olmayacaktir. Mitkemmellikten uzak, az kusurlu ya da ¢ok kusurlu, neticede

kusurlu bir sistemin kabulii, nihai bir kurtulus timidine mani olmustur.

Bu sisteme gore 6te diinyada bir tanr1 olabilmeyi kolaylastiran faktorlerden
biri, tanrilarin bile ¢agirildiklarinda boyun egmek zorunda oldugu biiyiiniin giictidiir.>”®
Misir’da bir yandan tanrilarin 6fkesine karsi biiyiilii sozctikler insa edilmis bir yandan
da tanrilarin yardimi olmaksizin yapilacak biiyiilerle, umulanin aksine, onlarin
giiclinden ¢ok daha diisiik bir gii¢ elde edilebilecegi kabul edilmistir. Tanrilarin giicii
de genelde sinirlidir ve 6rnegin kendilerine haber edilmedigi takdirde yeryiiziinde olan
bitenden haberlerinin olamayacagi, dolayisiyla ¢esitli iletisim kanallarina
ithtiyaglarinin oldugu diisiinlilmiistiir. Bu gibi smirlamalar ilahi olami insani olana
yaklastirip onunla daha kolay kaynasmasina sebebiyet verdigi gibi ilahi atalara
dayanan soy birlikteligi iddiasinin da 6niinii agmistir.>”® Nitekim mitlerin esasinda, bir
zamanlar yeryiiziinde yasamis tanrilarin hayatlarina dair efsaneler olabilecegi kabul

edilmistir. Idari ve kiiltiirel kurumlarin ilk arketipini olusturan tanrilarin hikayelerinin,

575 Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt. X.
576 petrie, The Religion of Ancient Egypt, 2-3.
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bu kurumlarin devredildigi kraliyet hanedanlariyla devam ettigine dair teoriler bu

kaynagmanin {irtinidtr.>”’

Biiyl,, insan ve tanrilar arasindaki uzlasimin seyrini etkileyen bir giictiir.
Yaratici tanrinin bir uzantisi olarak en yiiksekten en diisiige tim yaratilis1 kapsayan
mesru bir eylem alam1 olusturur. Merikare Ogretisi, Yaratict Tanri’nin biiyiiyii tiim
insanlara, “olabilecekleri dnlemek icin bir silah” olarak verdiginden bahseder.
Dolayisiyla biiyli, tanrilardan devralinan bir giictlir.>”® Biiyii gibi biiyiikk bir giic
karsisinda tanrilar da insanlar kadar caresiz kalabilmektedir ¢iinkii tanrilarin da bazi
insani 6zellikleri vardir. II. Pepi’ye (V1. Hanedan) ait Piramit Metinleri’nde bu insani

ozelliklerin bazilar1 dikkati ¢eker:

“Tiim tanrilar gelin, birlesin, gelin, toplamin. Tipki Heliopolis'te Atum i¢in birlesip
toplandiginiz zamanki gibi. O sizi ¢agiriyor, gelin ve sonsuzluk boyunca benim i¢in iyi
olan her seyi yapin. Benim icin her seyin iyi olmasmi saglayacak, bu piramidimin
(eserimin) saglam olmasini saglayacak tiim tanrilar icin bu, seckin et parcalarindan,

bira ve kiimes hayvanlarindan olugan bir kral sunusu, bir Geb sunusu, bir yakarig

sunusu. "

Gorildiigii iizere metinlerde inanca dair soyut kavramlar somutlagtirilmis,
ornegin insanlara mahsus bazi yetiler -yukaridaki Ornekte diinyevi yiyeceklerin
sunulmasi- tanrilara da atfedilmistir. Insani yetilere sahip olan tanrilar artik bu tiire
daha ¢ok benzedigi i¢in daha iyi taninabilir ve kendilerine yaklasilabilir varliklar
haline déniigmiistiir. Insan dogasina benzer 6zellikler sergileyen tanrilarmn da zaaflari
vardir, kendi alemlerinde yasarken ailevi sorunlar1 ve tartismalar1 olabilmektedir. Bir
tanr1 belirli bir konuya duyarsiz kalabilmekte ya da farkli ruh hallerine
biirlinebilmektedir. Dolayisiyla insani davranislarla tanrilarin davraniglar1 oldukca
benzerdir. Misirlilarin zihin diinyasinda tanrilarin niteligine iligkin bu sonug, firavun
gibi bir insan-tanriya olan bakis1 da birinci dereceden etkilemistir. Gelenegin tasidigi
bu bakis agisina aligkin olan Misirlilar i¢in bir firavunun insan olmasi ya da ona daha

fazla insani 6zelliklerin atfedilmesi kendi basina firavunun tanrisalligini engelleyen bir

577 Graeber - Sahlins, On Kings, 446-447.
578 Baines, “Society, Morality and Religious Practice”, 165.
578 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 266-267.
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faktor degildir. Resmi olarak yoneticilerine gereken saygiy1 gostermekle birlikte onlar
da aslinda bir firavunun 6liimciil zayifliklar1 olabileceginin farkindadir. Krallar adina
yaptirilan sayisiz anit projesi, eser, yazi ve heykeller bu sayginin ya da zorunlu itaatin
bir gostergesidir. Bunun yan1 sira gerek yasayan gerekse 0lmiis hiikiimdarlarin her
zaman beklenen hiirmeti gérmedigine dair kanitlar da mevcuttur. Ornegin onlarin
fiziksel varligina yonelik saldirilarin yapildig: bilinmektedir. Krallara kars1 entrikalar
planlandigi, bazen bunlarin tatbik edildigi, dolayisiyla yasayan bir firavuna zarar
verildigi ya da 6lii bir kralin mezarinin soyuldugu ve fiziksel bedenine zarar verildigine
dair Misir tarihinde ispatlanmis vakalar mevcuttur. Bu vakalar, erken donemden
itibaren hiikimdarin ilahi olduguna dair geleneksel ve resmi anlayisa ragmen
gerceklesmis olup, bu suglari isleyen bireylerdeki diinyevi hirslarin, tanrilarin nihai

intikamindan daha baskin oldugunun da gostergesidir.>*

Bu noktada insanlarin, dolayisiyla bir insan olarak firavunlarin da sahip oldugu
bir insani zaafa dikkati ¢ekmemiz gerekmektedir. Tanr1 oldugu iddia edilen
firavunlarin mezarlaria yapilan saygisizliklar, her seyden once onlarin bir mezar
sahibi olmalarindan ileri gelmektedir. Metinlerde tanrilarin yaslanmasindan ve
bedenlerinin kusurlu hale gelmesinden bahsedilse dahi Osiris miti haricinde gergek
anlamda 6liimlerine ve mezarlarina atif yapan kayit sayis1 nadirdir. Oysa kralin fiziksel
bedeninin muhafaza edilmesi gerekmektedir. Ote diinya yasammmn garantiye

alinmasini saglayacak bu muhafaza i¢in de bir mezara gereksinimi vardir.>*!

Evrenin dinamik merkezi olarak goriilen krallarin bir yandan doganin
gidisatini, dlizen ve dengesini ellerinde tutmakta olduguna inanilmis bir yandan da
viicudunun tek bir basit hareketiyle (6rnegin elini kaldirmasiyla) bu diizen ve dengeyi
olumsuz etkileyecek ve onu degistirecek giice sahip oldugu diisiintilmiistiir. Boylesi
bliyiik bir giiciin kontrol altina alinmasi i¢in firavunlarin hayatlarimin en kiigiik
ayrinttya varincaya dek diizenlenmesi zaruri goriilmiistiir. Onlarin yasaminin
tagkinliktan uzak ve dengede tutulmasi, diinyanin yerlesik diizeninin bozulmamasi

acisindan elzemdir. Bu ylizden bir firavunun yalnizca resmi faaliyetleri degil, 6zel

580 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 54-60.
%81 Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, 59.
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hayati da belirli yasalara tabi tutulmus ve bunlara azami sekilde uymalar1 saglanmaistir.
Ozellikle son dénem firavunlarmin gece ya da giindiiz saatlerinde hangi faaliyetlerde
bulunabilecegi, hangi yemekleri yiyebilecegi onceden belirlenmistir. Ornegin
firavunlarin dana ve kaz eti haricinde et yememesine ve az miktar sarap igmesine
dikkat edilmistir. Keyfi davranma hakki kisithi olan firavunlarin hangi saatlerde
ylriiyiis yapacaklari, yikanacaklar1 ya da icra edecekleri basit giinliik eylemlerini ne
sekilde icra edecekleri bile, diinya dengesinin statikligini bozmama adina kontrol

altinda tutulmustur.>®

Tarihte olduk¢a magrur bir sekilde betimlenen firavunlarin da bu statik diizenin
bozulmamasi adina bazi algakgoniilliiliik 6rnekleri sergiledigi bilinmektedir. Buna
gore firavunlar tanrilardan istekte bulunmus, onlara igtenlikle dua etmis; onlardan bir
isaret, aydinlanma ya da ilahi 6giit talep ederken kendilerinin betimlenmesine de
miisaade etmistir. Yine de bir kralin gii¢siizliiglinili ya da insani yanilma payini agikca
deklare eden bu tarz 6rnekler oldukca azdir.>® Bu tarz tasvirlerde kral agikc¢a tanrilara
tabidir ve onlarla is birligine bagimlidir. Cesitli ayinlerde tanrilarin korumasi
altindayken tasvir edilir ve diismanlara karsi kendisini tanrilarin korumasi altinda
tasvir ettirmekten de ¢cekinmez. Kral tapinaklarda tanrilar i¢in diizenli kiilt ayinleri icra
ederek onlarin ritiiel bakimlarim istlenir, boylece yalnizca Nil Nehri’nin tagkinim
diizenlemekle kalmaz, giinesin ve ayin diizenli olarak yeniden goriinmelerini de
garanti altina almig olur. Fakat bunu yaparken bile ricaci pozisyonunda olmasi tanrilar
diinyasiyla arasindaki ontolojik farki kabul ettigini gosterir. Dolayisiyla kral insan tistii
yeteneklere sahip olmayan, ritiiel eylemlerin etkisiyle ilahi Lituf bekleyen, diinyevi
sahaya bagl bir idarecidir.® Bir firavunun tanrilara dua etmesi onlarin istiinligiinii
kabul ettigi anlamina gelse de bu fiillerin krallarin prestijini azaltan bir etkisi
olmamistir. Aksine prestijin artmast, tanrilarla iyi gecinmeye baglanmistir. Ornegin 1.
Seti, I. Ramses’in (XIX. Hanedan) Abydos’taki cenaze yazitina yazdirdig: ithafi

Osiris’e yaptig1 su duayla sonlandirir:

582 James George Frazer, The Golden Bough (Penguin Books, 1996), 367-378; Frazer, Altin Dal I, 111-
117.

583 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 234.
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“Bana Re’nin kralliginda sonsuzluk bahsetsin, yularimi saymadan milyonlarla
uzatsin ve oliimciil bir kader (bana) yaklasmasin, saltanatim onun (Osiris 'in) yulliklar

gibi (kalict) olsun; beni yeryiiziindeki en tistiin tahtina, esi asla var olmayacak bir kral

’

olarak yerlestirsin.’

Bu metinde, oldukga gii¢lii bir kral olan I. Seti’nin agik bir sekilde tanrilardan
daha fazla gii¢ talep ettigi goriilmektedir. Ayn1 yolu takip eden oglu Il. Ramses de
(XIX. Hanedan), 6lmiis ve tanrilara daha ¢ok yaklasmis olan babasi I. Seti’den
tanrilara kendisine kalic1 bir saltanat vermesi igin aracilik etmesini ister. Metinde bu
aracilig1 yapan I. Seti’nin, oglu II. Ramses i¢in su sekilde dua ettigi yazilidir: “Re’ye
sevgi dolu bir yiirekle soyle dedi: Ona yeryiiziinde Khepri’'nin sonsuzluguyla ayni
sonsuzlugu bahget.” Ardindan Osiris’in huzuruna ¢ikan I. Seti devaminda sunu sdyler:
“Oglun Horus 'un omriinii onun i¢in iki katina ¢ikar.” Benzer sekilde I1I. Ramses de
(XX. Hanedan) kendi 6liimiinden sonraki 6te diinya mutlulugu icin Amun-Re’ye soyle

dua eder:

“Tanrilarin efendisi dualarimi isit, beni koru. Ruhumu senin yamnda yatan

Ennead’larin ruhlar: gibi yap. Burnuma hava, ruhuma su ver. Ta ki ilahi ikraminin

ekmegini ve azigini yiyeyim. "%

Firavunlar bu dualar1 yaparken fiziksel olarak erisilebilen, yok olabilen ve
yeme-i¢me, hava, su gibi temel gereksinimlere ihtiya¢ duyan birer varlik olduklarinin
bilincindedir. Bu kusurlar onlar1 ilahi hiyerarside alt siralara diisiirecek diinyevi
kusurlardir ve bu kusurlarin sebep oldugu bariz esitsizlik onlar1 tanrilara tabi
kilmaktadir. Bu tabi olma durumu tebaaya da ¢esitli sekillerde yansimistir. Ornegin
tebaanin, krali “sevmelerine” ve ona “milyon kez yasam ve egemenlik
bahsetmelerine” dair tanrilardan istekte bulundugu metinler mevcuttur. Yine kayith
olan metinlerin biiyiik bir kisminda tebaanin krallarina olan vefa ve siikran duygusu
sebebiyle onlara hayat, saglik, gii¢, iyilik ve milyonlarca yil siirecek bir saltanat
diledigi bolimler yer almaktadir. Hatta Kral Horemheb’in (XVIII. Hanedan)

heykelinin ilizerinde hiikiimdar icin gilinliik olarak dua edilmesine dair bir istegin

585 Posener, De La Divinité du Pharaon, 27-28. 111. Ramses’in Amun-Re’ye duasinim orijinali Harris
Papiriisii’'nde yer almaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz. : W. Erichsen, Papyrus Harris | Hieroglyphische
Transkription (Bruxelles: Bibliotheca Aegyptiaca V, 1933), 3.
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bulundugu yazilidir.>®* Bu istekten de anlagilmaktadir ki tebaalarina karsi tanr fakat
tanrilarina karsi tebaa gorevini yerine getirdiklerinin bilincinde olan firavunlar kutsal
krallik ideolojisi geregi tanrilarin yasal varisi olduklarina kendilerini inandirmis ve
buna uygun bir tanrisallig1 kendileri i¢in insa etmistir. ilahlik iddiasinda olsalar dahi
mahdut bir insan bedenine sahip olan firavunlar kendi eksikliklerinin de bilincinde
olarak esasinda insani bir vasif olan daha ylice bir gilice siginma ihtiyaci iginde
olduklarin1 da gostermistir. Fakat ideoloji geregi bu insani 6zelliklerden ne kadar
styrilabilirlerse tanriliga ve kutsal krallik ideolojisine o derece yaklagabileceklerini

diistinmiislerdir.

Firavunlar iddia edildigi gibi cogunlukla despotik bir yonetim tarzi uygulamis
olsalar da onlar da Gte diinyada aklanabilmeye yarayan ahlaki gereklilikten muaf
degildir. Ote diinya yargilamasinin hem firavunlar hem de tanrilar i¢in bir hakikat
oldugunu ifade eden metinlere goére firavunu bu yargidan korumak i¢in ona
gokyliziinde yardim eden her tanri, Geb’in Onilinde aklanacak, ona yardim etmeye
direnen tanrilarsa hesap giintinde gokyliziindeki Horus’un evine ¢ikamama cezasi
alacaktir.®’ Firavunlar i¢in tanrilardan talep edilen iltimas Piramit Metinleri’nde tam

olarak su climlelerde ifadesini bulur:

“N (kral) yiikseldiginde ve kendini gokyiiziine kaldirdiginda, N (kral) i¢in merdiven
yapmayan her tanri (...) onun golgesi olmayacak (...) (etin) kokusunu almayacak
(tadamayacak), pirzolayi (agzindan) gegirmeyecek (tadina bakamayacak), toprak
onun icin ¢capalanmayacak, onun icin sunu adanmayacak, bu N (kral) yiikseldiginde
ve kendini gokyiiziine kaldirdiginda, bunu size karsi sdyleyen kesinlikle N (kral) degil
ey tanruar, bunu size karsi séyleyen biiyiidiir. (...) N (kral) i¢in merdiven insa eden
her tanri, toprak onun icin ¢apalanacak, onun icin sunu adanacak, (eti) koklayacak
(tadacak), bir pirzolayr (agzindan) gegirecek, N 'nin (kralin) kolunu goge ¢tkaran her
tanri, gokte bulunan Horus un evine geldiginde, Ka’s1 Geb’in oniinde aklanacak.”

(Pyr. 539)°

586 posener, De La Divinité du Pharaon, 22-26.
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Tapinak duvarlarindaki kabartmalarda daima tanrilarla birlikte, onlarla
kucaklasirken, el ele tutusurken ya da bir tanriga tarafindan emzirilirken tasvir edilen
firavunlar mevcuttur. Buna benzer sayisiz figiiratif ve epigrafik taniklia gore
firavunlar, babalar1 sayilan tanrilarin ve anneleri sayilan tanrigalarin arasina karigmis
ve onlarin destegini almis olarak gosterilir. Bu ihtiya¢ yukaridaki 6rnekte oldugu gibi
bir kral icin yasarken de oOldiikten sonra da mevcuttur. Kralin siirekli olarak
desteklenmesi, gerekirse tanrilarin bu konuda ikna edilmesi gerekir. Krallar da bu
destegi elde etme konusunda {istlerine diiseni yapmis, bir yandan tanrilara tapinma
eylemleri gergeklestirmis bir yandan da ihtiya¢ duyduklar sikintili zamanlarda bu
destegi cagirmaktan cekinmemistir. Ornegin Kades Muharebesi’'nde diisman
tarafindan kusatilan II. Ramses’in, babast Amun’a seslenisi ve onu yardima ¢agirmasi
olduk¢a bilinen bir hadisedir.® Misir’in biiyiik tapinaklarina yazildigi icin kralin
onayini aldig1 disilinlilen meshur siirde Kades Zaferi anlatilirken, II. Ramses’in
basarisini  vurgulamak icin onun tanrilara yakarisi One ¢ikarilarak Ozgiirce
alintilanmigtir. Olduk¢a uzun olan metinden yalnizca kralin tanriya yakarigini iceren

boliimlerin bir kismini almanin yeterli olacagi kanaatindeyiz:

“Majesteleri dedi ki: O zaman ne oldu babam Amun? Gergekten bir baba oglunu
unuttu mu? Sen olmasaydin yaptigim seyler olur muydu? (..) Agzindan ¢ikan
ogiitlerden hi¢ sapmadim. Teb’in biiyiik efendisi ne kadar biiyiik, yabanct halklarin
kendisine yaklagmasina izin vermeyecek kadar biiyiik! Bu Asyalilar senin i¢in nedir
Amun? Senin icin bir¢ok anit yapmadim mi, tapmagini tutsaklarimla doldurmadim
mi? (...) Sana sesleniyorum babam Amun. Tanmimadigim diismanlarin ortasindayim,
biitiin iilkeler bana karst birlesti ve ben yapayalnizim, yamimda kimse yok. Askerlerim
beni terk etti, savas arabalarim beni aramadi. (...) Gériiyorum ki Amun benim igin
milyonlarca piyadeden, yiiz binlerce savas arabasindan, kardes ve ¢ocuk olarak bir
arada duran on bin kigiden daha degerlidir. Bir¢ok insanin ¢alismast hi¢chir seydir,
Amun onlardan daha degerlidir. Buraya senin agzindan c¢ikan &giitler sebebiyle
geldim ey Amun ve senin égiitlerinden sapmadim. (...) Amun beni dinliyor ve geliyor.

Bana elini uzatiyor ve ben seviniyorum. Arkamdan sesleniyor: ‘lleri, ileri! Ben

%89 posener, De La Divinité du Pharaon, 77.
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seninleyim, ben senin babanim. Elim seninle. Ben yiiz bin adamdan daha yararlyim,

ben, giicii seven, zaferin efendisi. ™

Cesitli tapinaklarin duvarlarina birkag kopya halinde kazinmis olan bu metinde
II. Ramses, tanriya olan ihtiyacini aleni olarak dile getirmekte ve tanrilik iddiasinda
bulunan bir krala yakismayacak olan bu insani duygulart sergilemekten
cekinmemektedir. Bu 6zglivenin arkasinda kisisel dindarlik hakkinin yalnmizca kiigiik
insanlara mahsus bir ayricalik olmadigi, tanrilik iddiasinda bulunsa bile neticede insan
olan bir firavunun da bu kisisel dindarliktan pay sahibi olabilecegi gercegi yer
almaktadir. Siradan bir 6liimlii gibi tanrisina tazimde bulunan yalnizca II. Ramses
degildir. I. Thuthmose da (XVIII. Hanedan) Tanri Amun’a siikranlarin1 sunarken
sunlar1 soyler: “(Majestelerinin huzurunda) yeri épiiyorum.” Yine bir firavunun, tanri
heykelinin ayaklarina kapandigini kayit altina aldirmig olmasi da sasirtict degildir.
Kadin firavun Hatshepsut (XVIII. Hanedan) tag giymeden once dini bir torene
katildigin1 ve bu torende tasinan Amun heykelini gordiigiinde kendini bu yiice
goriintiinilin etkisiyle yere attigini iftiharla kaydettirmistir. Bu yiice davranistan hosnut
olan Amun’un ise o anda Hatshepsut’u gelecegin firavunu olarak sectigi anlatilir. Yine
Ramesside (Ramsesler) Donemi krallarina ait bir kayitta kralin soyle dedigi yer alir:
“Yerde yatarken (secde ederken) onun yiice figiirii i¢in yeri éptiyorum.” Bu miitevazi
kayitlar krallarin gergek duruslarini ve jestlerini itinayla aktaran kayitlardir. Bu
davraniglar herhangi bir c¢ekince olmadan metinlere aktarilmistir. Krallara ait
tasvirlerin bazilarinda ilahin huzurunda olan kralin elinde bir ritiiel nesnesi tuttugu,
tanr1 6niinde diz ¢oktiigii ya da secde pozisyonunda oldugu goriilebilmektedir. Dahasi,
giinliik ritiiel eylemlerini din adamlarmma devreden firavunlarin, her giin tanrilarin
huzurunda sunulan sunulara eslik edebilmesi icin kiiclik heykelleri yapilmistir.
Ornegin III. Ramses’in (XX. Hanedan) degerli malzemelerden yapilmis, krali secde
halinde betimleyen heykelleri kutsal tanri tasvirlerinin yanina koyulmus ve giinliik
ibadetlere her an istirak edemeyen kralin temsili viicudu, bir nevi ritiiele istirak eder

hale getirilmistir. Bu itaatkar durus tapinakta her giin yinelenen kutsal imgelere hizmet

%0 Adolf Erman, The Literature of the Ancient Egyptians; Poems, Narratives, and Manuals of
Instruction, from the Third and Second Millennia B.C (New York: Benjamin Blom, Inc., 1971), 263-
264.
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1

gorevinin bir geregidir. Bu tarz ritliel sahnelerinde krallarin “tanrilarin hizmetkar:’
olarak tanitilmasi da bu gorevlerin ifasin1 yapmis olan krallar1 yliceltme amaclidir.
Nitekim III. Ramses, Amun’a yaptig1 bir duada halefleri i¢in su ifadeleri gururla
tekrarlar: “Onlar senin hizmetkdrlarindir. Gozlerini senden aywrmazlar ve senin Ka'n

’591

icin faydali olani yaparlar.’

Tanr1 hizmetkar sayilan firavunlar ayn1 zamanda mucize gostermekten de
mahrumdur. Bu konuda Eski Krallik Donemi’ne ait Westcar Papiriisii’'nde Kral Khufu
ile Djedi (Dedi) ismindeki bir biiyiiciiniin arasinda gecen diyalogun aktarildigi meshur
anlati bulunmaktadir. Rivayete gore yetenekleri dviilen bir biiylicii Kral Khufu’nun
huzuruna davet edilir. Kral biiyliciiye kesilen bir kafay1 tekrar birlestirebildigine dair
duyduklarmin dogru olup olmadigini sorar. Biiyiicii bu biiyliniin nasil yapildigin
bildigini sdyler. Bunun fiizerine kral biiyiicliye, mahkumlarindan biri {izerinde bu
islemi uygulamasini teklif eder. Metinde miitevazi bir kisilik seklinde tasvir edilen
biiylicii bu istege olumsuz yaklasarak soylu insan nesli iizerinde, hele ki kralin yiice
sigirlart (Misirlilar) {izerinde bu islemin yapilmamasi gerektigini belirterek bir kaz
getirilmesini kraldan rica eder. Burada sihirbaz bilgenin insan canina olan hiirmetinin
vurgulanmasi dikkat ¢ekici oldugu kadar bu ricay geri ¢evirmeyen ve insan 6ldiirme
fikrine alternatif olarak bir hayvanin 6ldiirtilmesini kabul ederek kaz getirtilmesini
emreden Khufu’nun tavri da ayni sekilde dikkate degerdir. Kralin emri {izerine huzura
getirilerek basi kesilen kazin viicudu salonun bati tarafina, basi ise dogu tarafina
konulduktan sonra Djedi biiyii sozciikleri sdyler ve kazin iki ayr1 parcasi birleserek
hayvani eski haline dondiiriir. Rivayetin devaminda ayni sekilde bir kus (diger rivayete
gore bir 6rdek) ve bir boganin da baslarinin viicutlariyla birlestirildiginden bahsedilir.
Her ne kadar bu biiytileri izlemek krali memnun etse de karsisinda bir kahin oldugunu
bilen kral, saltanatinin devamiyla ilgili kehanetini 6grenmek igin biiyliciiye sorular
sorar ve neticede daha dnce de bahsettigimiz lizere gelecekte (V. Hanedan’da) Re’nin
Ogullar olarak dogacak olan ii¢ gocugun haberini alir. Kralin hanedanliginin devami
konusunda iizgiin oldugunu goéren biiyiicii ona korkmamasini, bu ii¢ evladin yine kendi

neslinden gelecegini sdyleyerek krali teselli eder. Fakat hanedanligimin ¢okiisiiniin

%91 posener, De La Divinité du Pharaon, 30-31.
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mukadder oldugunu bilerek buna iiziilen krala biiyiicliniin verdigi teselli sadece bu
¢okiisiin en azindan uzun bir siire sonra gerc¢eklesecegi konusunda bilingli bir teselli

olmaktan Oteye gidemez.>%?

Mitolojiye gore de Re, monarsiye miidahale ederek IV. Hanedanlik’a son
vermis ve yeni bir kraliyet soyu iktidara getirmistir. Re’nin Ogullar1 olarak bilinen bu
iktidar sira dis1 bir olay olarak normal halef seyrini bozmustur. Bizim burada iizerinde
durmak istedigimiz konu kralin gelecegi bilmemesi, kehanet yetenegine en azindan bir
kahin kadar sahip olmamasi ve kahinler araciligiyla bilgi edinme ihtiyaci i¢inde
olmasidir. Kral Khufu’yla ilgili, papiriise yazilmis bu anlatida agik¢a goriildiigii tizere
methiyecilerin “kaderin efendisi, talihin yaraticisi” olarak ovdigi kral, gelecegi
bilmemektedir. Buna ragmen kral, gelecege yonelik tahminler yapabildigini iddia eden
kahinlere danismaktan da ¢ekinmemektedir. Firavunlar biiyiik fatihler olarak tasvir
eden sayisiz figiiratif 0rnege nazaran onlarin bu insani yanlarini ortaya koyan metin
sayis1 da oldukga fazladir. Ozellikle onlart yiicelten hikayeler, ilhamini resmi kraliyet
yilliklarindan almistir. Bu resmi literatiir disinda kalmis folklorik hikayeler,
hiikiimdarlarin basina gelen talihsizlikleri, eksiklik ve zayifliklarini1 anlatmaktan
cekinmemistir. Firavun kralligin1 yalnizca resmi kraliyet literatiirii izerinden 6grenmis
olsaydik muhtemelen onlarin bize aktarilmasini istedigi, dogaiistii kahraman roliindeki
kral hikayelerine sahip olacaktik. Aksine birgok Misir hikayesinde, zaaflar1 yansitilan
miitevazi kral tasvirleri de yer alir. Donemin popiiler yazini, hiikiimdarin giiciinii ve
tanrisalligini her firsatta yiicelten resmi metinlere gore oldukga sade kral portreleri
cizer. Resmi ve dini metinlerin, protokollerde kendilerine okunan methiyelerin
muhtesem firavunlariyla, hikdye ve masallarin mitolojik siislerden arindirilmis
firavunlar1 arasindaki fark biyiiktiir. Dolayisiyla insaniistii firavun tasvirleri daha
ziyade krallara yakin olan elit kesime aittir. Anlattigi masalda firavunu soyutlama
sikintist ¢gekmeyen Misirlinin firavunu, daha erisilebilir bir varlik olarak sunulur.
Firavunlarin davranislarinda dogaiistii bir unsur yoktur, onlar insaniistii bir bilgelige

ya da zekaya da sahip degildir. Fakat yine de batil inang, bu a¢ik gergeklige ragmen

%92 Erman, The Literature of the Ancient Egyptians, 42-43; Adolf Erman, Die Mdrchen Des Papyrus
Westcar 1 (Berlin: W. Spemann, 1890), 51-56.
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celisik sonuclar {iretmis ve tasvirlerine igtenlikte tapilan kral figiirlerini

dogurmustur.>%

Krallarin insani zaaflarina farkli bir bakis agis1 sunan en ¢arpici 6rneklerden
biri XII. Hanedan Krali I. Amenemhet’in agzindan, oglu I. Senusret’e hitaben yazilan
ogretidir. Bu 6greti bir suikasta ugrayarak oldiiriilen Firavun I. Amenemhet’in ogluna
kendi suikastiyla ilgili detaylar1 bildirmesi ve onun kimlere karsi tedbirli olmasi
gerektigine dair uyarilarda ve nasihatlerde bulunmasindan ibarettir. Talimatlar kralin
Olimiinden sonra oglu 1. Senusret tarafindan yazdirilmistir. Metinde Kral .
Amenemhet kendisinin nasil suikasta ugradigini birinci agizdan anlatmakta ve ogluna
onemli 6giitler vermektedir. Sonraki firavun I. Senusret tarafindan onaylandig: kesin
olan metinde bir firavunun nasil suikasta ugradiginin agikca detaylandirilmasi,
kralligin kutsal karakterinin tartisilmasina zemin hazirlamasi agisindan esine az

rastlanir bir 6rnektir.>**

Kral 1. Amenemhet’in bu 6giitleri, kendisinden sonra idareye gelen ve
muhtemelen sikintili bir siirecten gegen diinyevi halefine yani ogluna 6te diinyadan
seslenmesi bakimindan ilging bir karakter arz eder. Metinde acik¢a goriilecegi iizere
kral kendi 6liimiinii betimler. Kralin 6ldiiriilmesinden sonra siyasi bir amagla yazildig:
anlagsilan bu risale, yasayan bir kralin varislerine ithaf ettigi nasihatlerden bariz sekilde
ayrilir.® Metnin 6zellikle Yeni Imparatorluk Dénemi’nde biiyiik bir sayg1 gordiigii,
bu doneme ait dort farkli papiriise kaydedilmis olmasindan anlagilmaktadir. Metnin
basinda resmi kraliyet {invaniyla Kral Sehetepibre’nin (Re’nin kalbini sakinlestiren
anlamindadir.) yani Re’nin Oglu Amenemhet’in bu talimati, her seyin efendisi olan
ogluna, hakikati anlatan bir mesaj olarak verdigi agiklandiktan sonra kralin agzindan

su satirlar aktarilir:

“Tanrt olarak (Tanr: gibi) goriinen sen, sana séyleyeceklerimi dinle ki, tilkenin krali
ve nehir kiyilarinin yoneticisi olasin, ki (beklenenden daha fazla) iyilik yapabilesin.

Astlarina karst dikkatli ol, onlara yaklasma ve yalniz olma. Kardesine giivenme,

593 posener, De La Divinité du Pharaon, 92-101.

594 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 120.

%% Hans Goedicke, “The Beginning of the Instruction of King Amenemhet”, Journal of the American
Research Center in Egypt 7 (1968), 15-20.
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dostunu tamma, kendine yakinlar edinme; bunlar hicbir yarar saglamaz. Eger
uyursan, kalbini koru, ¢linkii stkinti giintinde insanin yandast olmaz. Yoksula verdim,
yetimi besledim, hi¢chir seyi olmayani hedefine ulastirdim. Yemegimi yiyen beni
kiiciimsedi, elimi uzattigim korktu. (...) Suretlerim yasayanlarin arasinda (ama yine
de) bana karsi bir komplo diizenlediler. Insanlar savas yerinde savastilar ve diinii
unuttular. Ne zamani bilmesi gerektigini bilmeyenin talihi yaver gitmez. Aksam
yemeginden sonraydi, gece olmustu, bir saat dinlendim ve yatagima uzandim.
Yorulmustum ve kalbim uykunun pesinden gitmeye baslamigti. Sonra sanki silahlar
cekildi, sanki biri beni sordu ve ben ¢ol yilani gibi oldum. Bunun, muhafizlarin gogiis
gogiise ¢arpismast oldugunu fark ettim. Tek basima savasmak igin ayaga kalktim.
Silahlart hizla elime aldigimda haydutlar: geri piiskiirttiim. (Diger bir versiyonda:
Elime hemen silah almig olsaydim korkaklarin aceleyle geri ¢ekilmesini saglardim.)

Fakat geceleyin gii¢ yoktur, kimse tek basina savasamaz ve beni koruyan sen (va da

bir yardimcim) olmadan basart gelmeyecek (gelemezdi). >

Goriildigu tizere Orta Krallik, bir insan olan kralin diger insanlar hakkinda
yanilabilecegini ve liimliiliigiinii agik¢a kabul etmis ve bu kabulii bir metin formatina
sokarak kalic1 hale getirmistir. Bu tavir ilk basta masum gibi goriinse de ardinda ciddi
bir siyasi manevra ihtiyacinin oldugu muhakkaktir. Ciinkii bir krali ilahi tabiata sahip
gostermek ya da ilahi krallik mitlerini destekleyip yaymak konusunda kralin, kraliyet
ailesinin ve bu aile etrafindaki elit siniflarin ¢ikar hesaplari olmustur. Bu ¢ikar iliskisi
en basta siradan Misirhi bireylere rahat¢a hilkmetmek i¢in gerekli olan hiyerarsik
kurgunun alt zeminini olusturmasi bakimindan gereklidir. Hanedanlarin ¢ok giiglii
oldugu donemlerde yabanci hiikiimdarlarin Misir’in sembollerine ve ilahi kral
mitlerine diplomatik bir saygi duymasi da bu hiyerarsi zemininin ve kutsal krallik

dogmasi fikrinin basartyla zihinlere yerlestirildigini gostermektedir.>’

Bu metin toplumsal sikintilarin ya da Maat’in tehdit altinda olmasi1 gibi
alisilmis konularin haricinde, bir kralin katledilmesine dair ayrintilar igermesi
bakimindan tiiriiniin tek 6rnegidir. Normal sartlarda ilahi kral otoritesiyle taban tabana

catistig1 i¢in boylesi bir konunun agikca dile getirilmesi alisilmis bir durum degildir.

5% Erman, The Literature of the Ancient Egyptians, 72-73.
%97 Goebs, “Kingship”, 295.
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Metnin amaci kralin tamamin1 potansiyel hain olarak gordiigii tebaasina karst oglunu
uyarmasi, bdylece deneyimini halefinin faydasina olacak sekilde kraliyet
vasiyetnamesine aktarmasidir. Tebaanin ihanetini kinayan kralin acisi, giiglii bir
kompozisyon drnegi ortaya koymustur.®® Ornekte agik¢a goriildiigii iizere Kral I.
Amenembhet ¢evresindeki insanlarin kotli niyetlerine karsi duramamais, onlara yaptigi
sayisiz iyilik karsiliginda kendisine diizenlenen komplo neticesinde hiisrana
ugramistir. Kral bu komploya karsi desteksiz oldugu ig¢in yenilgiyi kabullenmek
durumunda kalmis ve ogluna ¢evresindeki kimseye giivenmemesi konusunda nasihatte
bulunmustur. Bir kralin bu caresiz durumunun onun varisi tarafindan bir edebiyat
malzemesi yapilmasinin ardinda elbette siyasi ¢ikar mevzu bahistir. Kutsal krallik
ideolojisine elestirel bakilmasina agik bir zemin hazirlayabilecek bu metin, babasinin
ardindan intikamini kimden alacaginin farkinda olan I. Senusret’in eline gii¢lii bir koz
vermigtir. Geri dondiiriilmesi miimkiin olmayan bir facia olarak algilanan tanrisal
kralin bir suikastla 6ldiiriilmesi gerceginin, bu sekilde ilan edilmesinin daha makul
oldugu diisiintilmistiir. Boylece babasimin intikamini1 alacak yeni kralin despotik
tavrina mesru bir zemin hazirlanmistir. Yine bu dénemde I. Amenemhet suikastini
duyunca diizenin bozulacagi endisesiyle Misir’dan kagan Sinuhe isminde bir
saraylinin kurgusal dykiisiinlin anlatildig1 eser de bu amaca hizmet etmistir. Kraliyet
propagandasinin agik¢a yapildig1 “Sinuhe nin Ovykiisii” adli esere gore erdemli bir
yasamin anahtari kraliyete ve krala sadakatten ve hatta ileride deginecegimiz iizere ona

bir tanr1 olarak tapmaktan gegmektedir.>*

Boylece bir kralin oOliimiinden sonra kraliyeti destekleyen propaganda
aracilifiyla yeniden otorite saglanmigtir. Fakat kendisini Oldiirmeye gelenlerin
ihanetini sezemeyen insani firavun portresi, Oldiiriilen kral gercegiyle yeniden
hatirlanmistir. Daha 6nce de kral cenazesi géren Misirlilar i¢in bu olay tanidik bir
karakter arz etse de krala bagliligin zedelenmemesi esastir. Yasayan bir firavuna
bakisin farkli donemlerde hatta farkli sosyal siniflar i¢erisinde dahi degistigi g6z dniine
alinirsa boylesi kriz durumlarinda tebaanin itaatini yeniden saglamak dnem arz eder.

Bu itaat, krallarin her seyi bilemeyecegine, onlarin da bilgi sahibi olmak i¢in baska

5% Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 1973, 134-135.
%9 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 120-121.
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kaynaklara ihtiya¢ duyduklarina inanmay1 zorunlu kilar. Yine de popiiler metinlerde,
duvar tasvirlerinde ve heykellerde kimi zaman insani 6zellikleri yansitilmis olsa da
krallarin siradan birer insan olmadigina inanilir. Onlarin -her ne kadar zaafa agik
olsalar da- ilahi soydan gelmek gibi bazi insaniistii nitelikleri vardir. Bu nitelikler
onlara tanrilarin armaganidir. Armagani veren taraf tanrilar oldugu i¢in yine de kralla
tanrilar arasinda hiyerarsik bir ayrim bulunur. Buna ragmen 6lmiis bir krala dua ve
adaklarin sunulmasi ve miimkiin oldugunca kisilerin kendi mezarlarini firavunun
mezarina yakin bir bolgeye yerlestirmesi, 6lii kralin ilahi statiisiinden istifade etmenin

bir yolu olarak goriilmiistiir.5%°

Tanrilar krallara armagan verir ve bu armaganlarini onlarin yasamlar1 boyunca
devam ettirir. Misir yazitlari, hiikiim siiren her bir firavuna tim yasami boyunca
isteyebilecegi her seyi, tiim istek ve ihtiyaglarini kesin bir surette verdigini sdyleyen
biiyiik ve kiigiik tanr1 ve tanrica vaatleriyle doludur. Pek ¢ok kralin mezar tapinagi
“Sana tiim yasami ve egemenligi, tiim saglhig, tiim neseyi veriyorum.” ya da “Sana Re
gibi yasam, istikrar ve hakimiyet veriyorum.”, “Sana milyonlarca yil veriyorum.” gibi
sirekli tekrarlanan vaat temalar1 igerir. Yani krallar esasinda sahip olduklari tiim giicii
tanrilara bor¢ludur ve bu giiclin kendilerinden alinmadan siirekli olarak yenilemesine
de ihtiya¢ duyarlar. Bu iligkide verme inisiyatifini elinde tutan tanrilar, diger tarafta
bulunan krallar1 bu eylemin karsilig1 olabilecek baska eylemlere mecbur tutarlar. Daha
once de bahsettigimiz gibi firavunlarin tiim ritiiel eylemleri ve tanr1 kiiltlerini
gerceklestirmeleri, yardimlarin bu tam karsiliklilik ilkesine bagli oldugunu
gostermektedir. Burada tanrilarin soylarindan gelme ve onlarla dogal bir aile iligkisi
icinde olmanin saglayacagi diisiiniilen giiven halinin bile, ardinda karsilikli yarar
iliskisini barindirdig1 gergcegi goz ardi edilmemelidir. Bu iliski ¢esitli metinlerde odiil,
takas, degisim, geri 6deme gibi farkli isimler altinda tanimlanmis ve krallar tarafindan
pek ¢ok yerde agikca dile getirilmistir. XIII. Hanedan Krali I. Neferhotep bir yazita
“Bu anitlart Abydos 'un efendisi babam Osiris i¢in yaptim, ¢iinkii onu tiim tanrilardan

daha ¢ok sevdim, bana (yaptigim) seyin karsiligi olarak milyonlarca yil versin.’

ibaresini yazdirmasi bu iligkinin agik bir gostergesidir. Firavun tanrilarla olan bu

600 Silverman, “The Lord of The Two Lands™, 112.
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karsiliklt iligkiye tek basina giriyor gibi goriinse de karsilikli yarar ilkesi sonucu elde
edilecek pozitif degisim basta firavun ve ailesine, sonrasindaysa hayati gii¢ kaynaklar
bahsedilen Misir toplumuna yansir. Misirlinin suyu, gidasi, yeseren iiriinii, baris iginde
yasamast gibi tiim yararli eylemler tanrilarin armaganidir.®® Fakat bu armagan
firavunlar araciligiyla gelir, dolayisiyla karsilikli yarar iliskisi bu sefer farkli bir
cephede zuhur etmek durumundadir. Tanrilarin uyguladigi bu karsiliklilik ilkesi,

onlarin temsilcisi olan firavun ve tebaasi arasinda da ayniyla uygulanir.
3.4. Firavunun Tannisal Ozellikleri

Misir inancina gore tanrilar ilahi varliklardir. Onlar dogay1 kontrol altina
alabilir, kendilerini baska varliklara doniistiirebilir ya da birer doga giicli haline
gelebilir. Yaslanma, 6liim gibi bazi insani Ozelliklere sahip olsalar da dogalari
itibariyle insanlardan ¢ok daha iistiin bir varlik kategorisinde yer alirlar. Insanlarin 6te
diinyada, tanrilar karsisindaki yargilamada aklandiklart zaman birer tanriya
doniisebilme potansiyeli olsa da yasayan her siradan insan, insani dogaya sahiptir.
Fakat firavunlarin durumu oldukg¢a miistesna bir karisiklik arz eder. Bir yandan ilahi
bir yandan beseri dogaya sahip oldugu diisiiniilen bir varlig1 bu iki kategori iizerinden
ayr1 ayr1 tanimlamak oldukca zordur ve sonuglar itibariyle nispeten ¢eligkili goriinen
bazi ¢ikarimlara sebep olur. Bir yanda tiim insani ihtiya¢larini karsilayarak sarayinda
yasayan ve yaslanan, 6liince mumyalanan, bazi durumlarda ¢iiriimiis mumyalar1 gozler
oniline serilen krallar; diger yandaysa bu insani doganin {izerine bir kaplama gibi
giydirilmis tanrisallik zirh1 bulunur. Boylesi bir durumda bozulmus mumyalarin
goriintiisii ile hiikiimdarlarin daima geng ve zinde olarak betimlendigi heykelleri
arasinda bir uzlastirma zarureti dogacaktir. Insanlar ve tanrilar olmak iizere iki varlik
kategorisi tantyan Misir i¢in, tanri ve insan arasinda bir varlik kategorisi ihdas
edilmedigi stirece tanrilarla araci pozisyonunda goriilen firavunlar milkemmel birer
tanr1 olarak resmedilmistir. Fakat birer tanri olarak anilan firavunlar yine de ilahi
hiyerarsiye sadik pozisyonlara yerlestirilmistir. Burada can alic1 nokta sudur, bir varlik

tanrilastirilabiliyor ise, diger tanrilar gibi tanr1 olamaz.%®> Benzer sekilde diger tanrilar

601 posener, De La Divinité du Pharaon, 38-41.
892 0’ Connor - Silverman, Ancient Egyptian Kingship. XXI1-XXIII. 9.
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da ezeli bir varliga sahip olmayip belirli bir vakitte meydana gelen yaratimin tiriinii
olduklar1 i¢in firavunun tanrisalligi kadar Misir panteonundaki tanrilarin tanrilik

vasiflar1 da sorgulanmaya agiktir.

Bir onceki baglikta 6rnegini de gordiigiimiiz iizere I. Amenemhet (XII.
Hanedan), ogluna uyarilarini yapmadan Once ona bir tanri gibi goriindiigiini
hatirlatmis ve nasihatlerini bunun devaminda siralamistir. Tanr1 gibi olma hali tam bir
tanrilik olmayip ta¢ giyme téreninde Horus’un ismini alan bir kralin Horus roliinii
oynama hakkini elde etmesi seklinde diisiiniilmiistiir. Dolayisiyla Tanri roliine
yaklagsa da bir kral esasinda ne tam enkarnasyon ne de Ozdeslesme hali
sergileyebilmektedir. Tanriyla gergek esitligin yakalanamamasi diinyevi doganin yani
insan dogasinin tamamen degistigi anlamina da gelmez. Fakat krallara atfedilen ritiiel
yonler insani doga iizerinde son derece baskindir. Bu ritiiellerle krallar onlar1 diger
tim insanlardan ayiran egemen giic gosterileri, kostiimler ve mitler araciligiyla
mesruiyetlerini  saglarlar. Dis gorlinlistin - baskinligi  ve krallilk kurumunun
tahakkiimiine tutunan tanri rolii bu insani dogay1 degistiremese de ona diinyevi bir
islev kazandirmis olur. Tanrilarin yeryiizii temsilciligi olan bu islev sayesinde krallar
birer tanr1 olmamalarina ragmen makam sahibi olduklarinda tanr rolii oynamakta,
onlara benzer eylemler sergilemekte, bunlar1 yaparken de mesruiyetlerini dogum, tag
giyme ve yenilenme torenleri araciliiyla saglamaktadirlar.® Insani dogamin bu

sekilde tanrisallikla kaplanmasi, ortaya tanrilastirilan krallar ¢ikarir.

Tanrilastirilan bir varligin, bu tanrilik 6ncesinde baska bir dogaya da sahip
olmasi beklenir. Firavun tanrilastirilmig ise, dogasmin esasi insani doga olmak
durumundadir. Bu tanrilastirmanin ne sekilde yapildigindan ve mesrulastirmaya
thtiyaci olan bir tanrisalligin hangi araclar1 kullandigindan daha 6nce bahsetmistik. Bu
bolimde daha dnce agikladigimiz ilahi dogum yoluyla krallarin ilahi soya dahil olmasi,
mitolojik verilerin onlar1 tanrilastiran unsurlari, tag giyme toreninin krallara kattig
tanrisallik gibi mesruiyet araglarini ya da bir firavunu diger insanlardan ayiran Kraliyet
Ka’sin1 yeniden giindeme getirmeyecegiz. Bu bdliimde esasen bir firavunu basit

dogasindan ayirarak onu bir ilah mertebesine tasidigi disiinilen Kraliyet

803 Barta, Untersuchungen zur Géttlichkeit des regierenden Kénigs, 61-73.
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propagandasindan ve bu propagandanin Misirlt halkta nasil bir etki uyandirdigindan
bahsedecegiz. Bilindigi tizere Misir metinleri krallarini tanrilastirmistir. Fakat bu
metinler ¢ogunlukla kraliyet propagandasi olup krala yakin belli bir elit ziimrenin
tirlinidiir. Bu entelektiiel yaptirima kars1 gelemeyen halk, kraliyet propagandasi eliyle
kurgulanan bir tanrisalliga maruz kalmistir. Dolayisiyla tiim mesrulastirma araglarina
ilaveten salt bir kisilik olarak firavunun giindelik hayatinin bir parcasi olarak
kurgulanmis bu tanrisalligin siradan Misirli bireyler tarafindan nasil algilandig1 da bu

boliimiin mevzusudur.
3.4.1. Kraliyet Propagandasimin Firavunun Tannisallik iddiasina Etkisi

Masir tarihi boyunca krallar her ne kadar baz tarihsel ya da edebi metinlerde
insani yanilabilirlik 6zelliklerine sadik kalinarak resmedilmis olsalar da kraliyetin
denetiminde olan propaganda araglarinin biiyiik bir kisminda krallar insaniistii
varliklar olarak betimlenir. Bir kral bir anitta ya da tarihsel bir metinde agik¢a tanri
olarak tanitilabilir, tapinakta bulunan bir heykelin iizerinde kralin tanrinin oglu oldugu
yazabilir ya da bir kral herhangi bir dikili tasta, anitta ya da yazitta tanriin sureti,
yasayan goriintiisii olarak sunulabilir. Ornegin I. Seti ve II. Ramses’in (XIX. Hanedan)
tapimak duvarlarindaki yazitlarda firavunun sadece “ilizerinde parladiginda tiim
insanlart yasatan yasam nefesi” degil ayn1 zamanda 1yi bir yOnetici ve sevilen biri
oldugu yazmaktadir.®* Insanlarin iizerinde parlayan giinese benzetilen firavunlar

Piramit Metinleri’nde ise basta Osiris olmak tizere diger tanrilarla 6zdes hale getirilir:

“Atum, iste bu senin oglun, var olmasini ve yasamasini sagladigin Osiris. O yagsiyor,
N. (de) yaswyor, o élmiiyor, N. (de) 6lmiiyor, o yok olmaz, N. (de) yok olmaz; o
yargilanmaz, N. (de) yargilanmaz, o yargilar, N. (de) yargilar. (Sirayla) Shu, Tefnut,
Geb, Nut, bu senin oglun, var olmasint ve yasamasini sagladigin Osiris 'tir. (Swrayla)
Isis, Seth, Neftis, Thoth, bu senin kardesin, var olmasint ve yasamasini sagladigin

bl

Osiris ’tir. Horus, bu senin baban, var olmasini ve yasamasini sagladigin Osiris tir.’

(Pyr. 219)%

804 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 50.
605 Mercer, The Pyramid Texts, 63-64.
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Bu metinde firavunlar (N.) dogrudan Osiris olarak anilmakta ve yaratici tanri
Atum’un oglu olarak tanitilmaktadir. Oliimden sonraki hayatinin tipki Osiris gibi
garantiye alindigi bildirilen krala bu metinde ayrica, yok olmayacagina ve
yargilanmayacagina dair giivence verilmektedir. Bu giivence, biiylik tanrilar 6niindeki
yargilamada krallarin da yargilanacagini bildiren metinlerle celiski arz eder. Buna
ilaveten krallarin daha 6nce de bahsettigimiz yargiglik pozisyonuna da atif vardir.
Yargilanmayacak olan kral aksine bir tanr1 gibi yargilama hakkina sahiptir. Firavunlar
bu rollere ilaveten farkli roller de edinmektedir. Ornegin bir firavun dogrudan yaratict
tanrinin soyundan gelmekte, dolayisiyla bu soyun devami sayilan Shu, Tefnut, Geb ve
Nut’un da dogrudan oglu olarak goriilmektedir. Yasarken Horus’un bizzat kendisi,
enkarnesi olarak tanitilan her bir firavun, 6liimden sonra 6te diinyanin hakimi Osiris
halini almakta ve Horus olma ayricaligin1 diinyada kendisinden sonra firavunluk
makamini devrettigi varisine birakmaktadir. Yasarken Horus, 6ldiikten sonra Osiris
olan firavunlarin tek bir tanriyla 6zdeslesmesi de zorunlu degildir. Pek ¢ok tanriyla
0zdes olarak diisiiniilen firavunlarin bazen viicutlarinin bir boliimiiniin mecazen bir

tanriyla 6zdeslestigini gosteren drnekler de mevcuttur.

Piramit Metinleri’nde firavunlarin belirli viicut uzuvlarmin tanrilara
benzetildigi 6rneklerden bazilarini asagida veriyoruz. Metinlerde kral her zamanki gibi

“N.” olarak tanitilmaktadir:

“Sevinin en Tanrilar, sevinin ey iki Ennead. Horus 'un N'ye yaklagmasina izin verin.
N. beyaz tagla taclandirilnmistir, Horus un gézii onunla giicliidiir. Tanrilar onun
yiikseligine sevinir. N'nin yiizii bir ¢akalinki gibidir, N’nin iki kolu bir sahininki
gibidir, N’nin kanatlarimin uglar: Thoth unki gibidir. Geb, N ’nin cennette u¢masina
izin versin, bu N. Horus 'un goziinii kendine alsin. (...) Hi¢bir tanri N'yi tutamaz, higbir
rakip N’nin yolunda duramaz. N. Thoth’tur, tanrilarin en giigliisii; Atum N’yi yasam

i¢in cennete ¢agurir.” (Pyr. 524)%

Bagka bir yerde krala soyle seslenilir:

606 Mercer, The Pyramid Texts, 204.
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“Ayaga kalk, Osiris’in tahtina otur. Bedenin Atum unki gibi tamamlandi, yiiziin bir
cakalinki gibi. Agzini Re’ye ver. Soylediklerinden dolayr seni kutlar, sézlerini over.

Kalk, sen yok olmayacaksin, sen yok olmayacaksin.” (Pyr. 537)%%

“Kollarin Atum unki gibidir, omuzlarin Atum 'unki gibidir, bedenin Atum 'unki gibidir,
surtin Atum 'unki gibidir, tahtin Atum’un tahtina benziyor, bacaklarin Atum unki

gibidir, yiiziin Anubisinki gibidir.” (Pyr. 213)°%

Gorildiigii tizere tesbihin her tiirliisii bir krali ya da onun uzuvlarinm cesitli
tanrilara benzetme araci olarak hizmet eder. Metinlere bakildiginda bir firavun 6rnegin
“Horus gibi kusanmir”, “doguda Re gibi parlar” ya da “Giiney’in Cakali Anubis gibi
giineydeki (Yukari Misir) sarayt korumaya iner.” Tanrilar tarafindan yaratilmasina
ragmen onlara bu derece benzeyen kralla tanrilar arasinda belirli bir diizen ve uyum
vardir. Kral, hareketlerine eslik eden tanrilarla esgiidiimlii olarak hareket eder ve
onlarla 6zel olarak ilgilenir.*® Tanrilarla bu denli yakin iligkisi olan krallarin koken ve
0z itibariyle kutsal soydan geldiginin diisiiniilmesi, bu yakin iligkilerin mahsuliidiir.
Firavunlarin herhangi bir tanrinin ya da tanricanin oglu olarak tanitildigi sayisi1z 6rnek
olsa da onlarin esasinda fiziksel varlik anlaminda Tanr1 Amun-Re tarafindan tahttaki
firavunun esi kralige anneden diinyaya getirildigine inanilmistir. Bu yiizden birinci
dereceden tahtin mesru halefi olarak gdosterilen firavunlarin ilahi gii¢lerini Tanrica
Hathor’un oglu olmaktan, veraset giiclerini de Geb soyundan gelmis olmaktan aldigina
inanilmistir.?*® Bu kurgu krallarin benzersizliklerini degilse de liderlik vasiflarini
giiclendirmek i¢in elzem goriilmiistiir. Esasinda krallarin varislerinin hepsi insandir ve
ontolojik anlamda bir anneden dogmus olmak agisindan birbirine benzerdir. Fakat
Misir’da, kralin esinden dogan tiim varislerin fiziksel babasinin, o anda hiikiim siiren
kralin bedenini 6diing alan Tanr1 Re (ya da sonraki donemlerde Amun-Re) olduguna
inanilmustir. Ozellikle daha kuvvetli bir mesruiyet zeminine ihtiyag duyan Yeni Krallik

firavunlarinin, 6rnegin II. Ramses gibi hiikiimdarlarin bu ilahi gebe kalis mitini diger

807 Mercer, The Pyramid Texts, 212-213.

608 Mercer, The Pyramid Texts, 58.

899 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 62.
610 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 299.
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insanlara ontolojik {Ustlinlik saglama vesilesi olarak kullandiklar1 ve kraliyet

propagandalarini bu yonde yaptiklari bilinmektedir.**

Kraliyet propagandasinin sayisiz 6rneginde firavunlarin birer “Netjer Nefer”
yani miikemmel tanri olduklar1 agikca bildirilir. Ta¢ giymenin Oncesinde bile
“yuvadaki Horus” olduklar1 vurgulanarak ilahi kaderlerinin gergeklesmesini
Onleyebilecek piirlizlere meydan okunur. Bu ilahi kaderin, diinyanin hatta tanrilarin
dahi var olmasindan 6nce onlara Misir’in ilahi kralligint sundugu iddia edilir. Re ve
Horus’un damarlarinda akan koruyucu yasam ruhunun (Ka) ayniyla firavunlarin
damarlarinda da aktig1 yoniindeki abartili goriisler de bu iddialara dayanir. Bunlarin
yani swra firavunlarin en biiylik tanr1 olmadigmma inanildigr da bilinir. Tanr
hiyerarsisine asina olan bir ulus i¢in siradan diyebilecegimiz bu bakis agisina gore
kiiglik tanrilar (ndsw- nedsew) da diyebilecegimiz bir grupta goriilebilecek olan
firavunlarin bu kii¢iiltiicii imaya karsin yeryiiziindeki yaptirimi1 muazzamdir. Cilinkii
ilahi hiyerarsi her ne kadar genis olursa olsun tiim tanrilari, biiyiik kiigiik ayirt
etmeksizin farkli bir yere konumlandirir. Tanrisalligin ¢esitli bigimlerine ait bu
hiyerarsinin diinyevi olan yani insani olan tek baglanti noktas: ise firavundur. Yani
Maisir panteonuna ait olup da firavunlardan bagka yeryiiziinde yasayan bir tanrt mevcut
degildir. O yiizden firavunlar, Misir’in gerek siyasi ve ekonomik gerekse de dinsel
hatta biiylisel yasaminin ekseninde, kendilerinden once yeryliziinii yoneten ilk Misir
krallar1 Re, Geb, Osiris ve Horus soyunun diinyada yasayan tek temsilcisi olarak
goriiliir.5™? Tlk tanr1 hanedanlarryla ilgili anlatilarin aslinda 6liimlii olan krallarin ya da
one ¢ikmis figiirlerin yasanmis hayatlarina dair anlatilar olabilecegi varsayimdan yola
cikarsak bu diislince tarzinin arkaik dénem insani i¢in makul bir dayanak noktasi

oldugunu soyleyebiliriz.*

Tanrilarla olan bu mesru bagin izlerini kraliyet anit taglarinda, resmi
belgelerde, biyografik yazitlarda, tapmak duvarlari gibi resmi yazitlarda, kraliyet
eliyle yazdirilmis edebi metinlerde ve 6zel mektuplarda bulmak miimkiindiir. Bu

noktada artik kraliyet propagandasinin onayindan gegen metinler ele alinacaktir.

811 Trigger, Understanding Early Civilizations, 86-87.
812 Najovits, Egypt, Trunk of the Tree: Vol I : The Contexts, 249.
613 Graeber - Sahlins, On Kings, 446.
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Bizzat krallik tarafindan yon verilen bu metinlerde krallarin insani yonlerine vurgu
yapilmadan onlarin tanrisalliklar1 6n plana ¢ikarilmaktadir. Veraset ve Onceden
secilmiglikle ilgili baz1 kraliyet metinlerinde serbest edebi metinlere gore daha
kurumsal bir tarzda tanrilar diinyasiyla baglant1 i¢inde olundugu goriiliir. Kraliyet
mahsulii olan bu metinlerde yer alan sayisiz 6rneklerden birinde Tanrt Khnum, I1I.
Mentuhotep’e (XI. Hanedan) “Sana iki iilkenin kralligini veriyorum.” seklinde
seslenerek ona kralligin varisi oldugunu hatirlatir. Bagka bir metinde ayn1 vaadin bu
sefer Amun-Re tarafindan 1. Senusret’e (XII. Hanedan) verildigi goriilir. Amun-Re
bununla yetinmeyerek I. Senusret’e su miijdeyi de verir: “Baban Re’nin buyurdugu
gibi, iki iilkenin kralligi seninle birlikte.” Baska bir kraliyet metninde bu sefer Kral I.
Neferhotep (XIIl. Hanedan) diger krallara verilen vaatlerin ayni sekilde muhatabi
oldugunun bilinciyle su sekilde beyanda bulunur: “Ben, Re’nin verdigi (Osiris’in)
biiyiik makamindayim.”(...) “Topraklarin (iilkelerin) basi olarak gorevim bana

verildi. 7’614

Yukarida yer alan Amun’un I. Senusret’e 6vgiisii tiirevinden metinler kraliyet
propaganda literatiiriinde genis bir yer tutar. Pek ¢ok kral gibi Amun’un kendisine
hitaplarini1 kaydettiren I. Senusret, geriye biiyiik bir uyarlama koleksiyonu birakmustir.
Antik ¢aglarda genelde birbirine esit statiide bulunanlarin ya da tanrilarla krallarin
kullandig1 selamlama tarzina uygun olarak redakte edilen metinlerde Amun-Re I.
Senusret’e soyle der: “Baban Re, seni kendisiyle tek bir beden haline getirdiginde,
Yukari ve Asagi Misir'in krali olarak biiyiik sayginligini yaratti.” Yine ayni krala
Amun’un “Atum’un ilahi birliginin (dokuz tanrinin) bedeninden yarattigi ete kemige
biirtinmiis (bedensel) ogul” diye seslendigi nakledilir. Burada yaratmak sozciigi,
Piramit Metinleri’nde de kullanildigi lizere mecazen tanridan dogmak anlaminda
kullanilmistir. Benzer sekilde yine aymi krala Amun’un: “Benim 6z oglum,
dogurdugum, bana giizel vakiflar yapan.” seklinde hitap etmesi, kralla tanr1 arasindaki
bedensel birligin vurgulanmasina hizmet eder. Tanrinin baba vasfinda olmasinin ve

firavunun onun bedeninden ¢ikmasinin bir gostergesi olarak krala sdyle seslenilir:

814 Blumenthal, Untersuchungen zum Agyptischen Kéonigtum des Mittleren Reiches, 27-29.
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“Huzur ig¢inde hos geldin Senusret! Seni seven baban Amun-Re’yi goérmen

dilegiyle. *

Tanrilarin bu vaatleri, krallarin yOnetim gorevini bizzat tanri iradesiyle
devraldiklarin1 vurgulayan metinlerin sayisini artirmistir. Hiikiimdarligin bizzat
kendilerine ilahi dogum neticesinde verildigine ve tanr1 tarafindan segilmislige
gonderme yapan kraliyet propaganda metinlerinin en bilinenlerinden biri I. Senusret’in
Heliopolis Tapinagi’nin yapi kitabesindeki tas bir stelaya kazittigi metindir. Tag blokta
olmasina ragmen giiniimiize ulasamayan bu metin tesadiifi sekilde bir yazicinin, bu
adanma kitabesinin bas kismini deri bir ruloya kopyalatmasi ve bu rulonun bulunmasi
sonucu giiniimiize ulasabilmistir. Ruloda, kralin tanrilar icin yaptigr iyi isler

siralandiktan sonra su ifadelerin kayit altina alindig1 goriiliir:

“Yukart ve Asagi Miswrin krali, Kheper-ke-Re, Re 'nin Oglu I. Senusret’in gorkemi
altinda, sonsuza dek yasayacak. (...) Gelecek igin bir anit yapacagim, Harakhte i¢in
kalict bir amit dikecegim. Buyurdugu seyleri yerine getirmem icin beni dogurdu, beni
bu toprakiarin ¢cobani olarak atadi. Onu savunacak kisiyi o belirledi. Korudugu seyi
ve kendisinde olan géziin (giinesin) aydinlattigr seyi (veryiiziinii) bana verdi. Her seyi
onun istedigi gibi yapiyorum. Ben onun niteliginde bir kralim. Cocukken fethettim,
yumurtada giicliiydiim. (...) Beni yaratilmis olan tebaanin efendisi tayin etti. (...)
Sohretim ve miikemmelligim gokytiziiniin yiiksekligine (cennete) ulasti. (...) Ben onun
ogluyum. (...) Horus olarak geldim, (sonra) gérevimin farkina vardim. Tanrilarin
sunularint olusturacagim, babam Atum icin biiyiik bir ev yapacagim. (...) Giizelligim,
onun evi aracthigiyla hatirlanacak. (...) Yaptigi is nedeniyle (adi) ¢agirilan bir kral

olmez. %16

Orta Krallik Dénemi’ne ait ikonografik belgelerde ve edebi metinlerde Ilahi
Dogum Ritiieli araciligiyla tanrilar diinyasiyla olan bagin vurgulanmasi Yeni Krallik
Dénemi’nde de artarak devam etmistir. Ozellikle Kralice Hatshepsut’un (XVIIL
Hanedan) ve aym hanedandan III. Amenhotep’in, Ilahi Dogum Ritiieli’ne ve yasayan

firavunlarin tanrilastirilmast kavramina siklikla vurgu yaparak ilahi kralligin statiistinii

615 Blumenthal, Untersuchungen zum Agyptischen Konigtum des Mittleren Reiches, 62-63.

616 A. De Buck, “The Building Inscription of the Berlin Leather Roll”, Studia Aegyptiaca (Roma:
Pontificium Institutum Biblicum, 1938), 52; James Henry Breasted, Ancient Records of Egypt -
Complete Volumes (Chicago: The University of Chicago Press, 1906), 499-503.
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yiikseltme ¢abasi i¢inde olduklari bilinmektedir. Olen krallarin ilahi statii kazanmasi
zaten yerlesik bir inanctir fakat Yeni Krallilk Donemi artik yasayan firavunlarin
tanriliginin diger donemlere nazaran daha agikca vurgulandigi donem olmasiyla
dikkati ¢eker. “Tiim yasayan Ka’larin en onde geleni” olarak anilan ve tanrimin bir
cisimlesmesi kabul edilen III. Amenhotep’le, yasayan bir firavunun tanrilagsma iddiast,
onceki biitiin donemlerden daha net ve agik bir bicimde ortaya konmustur. Ilahi
Dogum Ritiieli’nin tiim ayrintilarimi tasvir ettiren kral bu noktada Hatshepsut’un
tasvirlerinin sinirlarimi agsmis ve miti Tanrt Amun-Re’nin agzindan: “Rahmine
verlestirdigim bu c¢ocugun adi, Teb’in hiikiimdart Amenhotep’tir.” mijdesi ile
bitirmistir. Gorkemli heykelinde kralin fiziksel anlamda da bir sahine doniistimii
acik¢a betimlenirken onun Re ve Atum ile 6zdesligi 6ne cikarilmistir. Daha onceki
firavunlar da tanriligini agik¢a ilan etmis olmakla birlikte “Ntr Nfi-” (Netjer Nefer)
yani mikkemmellestirilmis tanr1 olmak ya da Horus’un bizzat kendisi olmak yerine
onun enkarnesi olmak gibi ince ontolojik ayrimlari1 genelde muhafaza etmislerdir.®
Oysa III. Amenhotep’in “tiim yasayan Ka’larin en onde geleni” olarak ilan edilmesi
bir yandan Amun’un 6liimlii bir krala kendi Ka’sin1 bahsederek onu yasayan bir Ka

haline getirmesi bir yandan da Horus’un tahtina ge¢gmesini onamasi anlamina gelir.

Boylece insan olan bir hiikiimdar gergek bir tanrrya doniismiis olur.®*®

Firavun I1l. Amenhotep’in halefi, donemin marjinal ismi Akhenaten (IV.
Amenhotep/XVIII. Hanedan) babasinin bu agik tanrilik iddiasin1 goérmiis fakat onu
farkli bir boyutta gelistirerek kendi sistemini kurmustur. III. Amenhotep’in kendisini
acikca gilines tanr1 olarak tanitmasi, kralin glines diski olarak algilanmasina kapi
aralamigtir. Akhenaten’le birlikte kralin giines tanrisiyla ortak yonetime sahip oldugu
anlay1s1 geliserek giines diski krala doniismiistiir. Olen babasinin giines tanris1 haline
geldigini ve sonsuza dek hiikmiinii stirecegini Sed Toreni’nde ilan eden Akhenaten,
Giines Tanris1 Aten’in diinyay1 her giin yenileyen yaraticilik giiclinii kralla miisterek

kullandigini, dolayisiyla kendisi ve Aten’in birlikte hiikiim siirdiigiinii ilan etmistir.**

817 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 187-189.
818 Bell, “Luxor Temple and the Cult of the Royal Ka”, 267.
619 Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt, 193.
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Akhenaten’in diger tanrilar1 reddetmesi ve onlarin isimlerini eski yazitlardan
sildirmesi, sanildig1 gibi, tek tanr1 inancini1 vurgulama maksatli goriinse de o, kendisini
tek tanrisi olan Aten ile 6zdeslestirmis ve teorik olarak tebaasinin yalnizca kendisine
ve Aten’e tazim gostermesini saglamistir. Akhenaten bu siirecte Ozellikle yeralti
diinyasi tanrilarin1 da panteondan ¢ikararak 6len Misirlilarin tanrilarla 6zdesleserek
birer tanr1 olmasinin yolunu kapamistir. Ortaya ¢ikardigi yeni 6te diinya tasavvuruyla
kendisi ve Aten i¢in, bu diinyada oldugu gibi 6te diinyada da hizmetinde bulunacak
tebaay1 ihdas etmistir. Kralla tebaa arasindaki ontolojik farki her iki boyut i¢in -hem
bu diinya hem 6te diinya i¢in- netlestirmis gibi gériinmektedir. Bu 6zgilivene ragmen
tebaasinin Akhenaten’in bu yeni diigiince tarzini uzun siire desteklemedigi, geleneksel
inanca dair objeleri ve hatiralar1 evlerinde tuttuklarina dair cesitli arkeolojik kanitlar
vardir. Aten’i tanri olarak kabul etmis olsalar da ona tazimde bulunurken kral1 bir araci
olarak gdormeyip direkt tanriya basvurduklarma dair, doneme ait kisisel mektup
ornekleri bulunmaktadir. Akhenaten’den sonra bu dini politikay1 takip etmeyip
atalarinin ortodoks inancina geri donen halefi Tut-ankh-Amun (XVIII. Hanedan)
tanrilar panteonunu yeniden aktif hale getirmis ve tipki atas1 III. Amenhotep gibi Teb
disindaki yerlerde de kendisine tapinma kiiltiiniin olugsmasini saglamistir. Fakat esas
acilim XIX. Hanedanla birlikte olmustur. Bu donemde II. Ramses bir yandan kendi
tanriliginin  kapsamini genisleterek onu daha fazla vurgulamig bir yandan da
geleneksel eskatolojiyi Akhenaten gibi degistirmeye c¢alismamis, tebaasinin Ote
diinyada tanrilarla 6zdeslesmesinin yolunu yeniden agmistir. Bu donemde, Akhenaten
doneminde baskilanan Kraliyet Ka Kiiltii genislemis, firavun tiim tapinaklarda acik¢a
bir tanri, yasayan Kraliyet Ka’s1, hiikiimdarlarin Re’si olarak tanitilmistir. Kendisiyle
ilgili metinlere “Ramses’in ilahi sureti...” ya da “Amun 'un sevdigi Ramses, bir tanri
olarak...” gibi girig climleleri ekleten II. Ramses, ylice statiisiinii vurgulayan bu

girisimlerin, kendisiyle tebaasin1 ayirmada yeterli oldugunu diisiinmiis olmalidir.®%

II. Ramses Donemi, tanrisallik vurgularinin ve kraliyet propagandalarinin fark

edilir bir seviyede artis gosterdigi dsnemlerden biridir. Onceki iki selefinin baslattig

620 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 85-87.
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Karnak Tapinagi’nin yapim g¢aligmalarin1 devam ettiren ve ithaf yazitlarinda genelde

kendi ismini kullanan Il. Ramses, bu yazitlara su ctimleleri yazdirmistir:

“Ramses II, kudretli kral, babasi Amun’un evinde amtlar yapti. Evini sonsuza dek
kalict olacak sekilde insa etti. Iyi Tanri onun yiiregini anitlar yapmaya yoneltti. (...)
Yasalart koyan ve amitlar iizerindeki calismalart yoneten majesteleriydi. Biitiin
planlart hemen gergeklesir. Miikemmel seylerin yaraticisi babasit Ptah gibi,
majestelerinin miikemmel ve ebedi eseri gercekten de miikemmel yaraticininkine
benziyor. Biitiin iilkeler ayaklarinin altindadur, ey kral, Dokuz Yay'in hiikiimdari, Iki
Ulke'nin Efendisi Ramses II. Teb’in efendisi babasi Amun-Re nin aniti olarak ince
beyaz kum tasindan yapti. (...) Tanrilarin efendisi icin bir dinlenme yeri, lahi Ennead

icin giizel bir siginak (yapti).”

Il. Ramses’in olduk¢a gorkemli olan Karnak Tapinagi’ni yapmakla dviinmesi,
onu tanrilar i¢in bir siginak olarak tanimlamasi, bir kralin yapitlariyla éviinmesinin
hakli karsilig1 olarak goriilebilir. Ne var ki tapmnagin yapimina baglanmasi1 Ramses
Donemi’nin ¢ok oncesindedir ve tapinaga katkida bulunan tek kral Ramses degildir.
Anittaki 6vgli dolu ciimlelerde ismi gegen tanrilarin yalnizca II. Ramses’e hitap
etmesi, tanrilarin adeta kraliyet yazicilari aracilifiyla konusturulmas: ise oldukca
iddial1 ciimlelerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yazitta II. Ramses’in hitabina
karsiliksiz kalmayan Amun’un, kralin lehine diger tanrilara su direktifleri verdigi

kaydedilmistir:

“Bedenimden dogan oglumun, sevgilim Kral Il. Ramses’in benim igin yaptigi bu
giizel, saf ve kalici anita bakin; evim icin miikemmel seyler yapmak iizere onu ana
rahminden ¢ikardim; Ka’min gidigini kutlamak igin onu (kendi) uzuvlarimin bigiminde
dogurdum. (Diger tanrilara hitaben) Ona tatmin edici bir yasam bahsedeceksiniz,
onun korucuyu maiyetini olusturacaksiniz ve sizinle birlikteyken onun ortagi
olacaksiniz. Siz nasil ruhsaniz, o da dyle bir ruh olacak, sizin adlarmiz nasil ki (...)
sonsuza dek yiicelirse onun adi da éyle yiicelecek. Karnak i¢in ilk kez ince beyaz kum
tasindan inga ettigi sey (sebebiyle), o benim evime seleflerinin verdiginden daha fazla

seving verdi. (...) Babasi Amun-Re icin anitlar yapan Iyi Tanri yasasin! %%

621 James Henry Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 3 (Chicago: The University of Chicago
Press, 1906), 217-218.
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XXV. Hanedan firavunu Piankhi (Piye), Gebel Barkal’da insa ettirdigi

tapinaktaki bir anita benzer sekilde su ifadeleri yazdirmistir:

“‘Atalarimdan daha ¢ok ne yaptigima kulak verin. Ben bir kralim, tanrimin
zuhuruyum, dogumunda prenslerin korktugu hiikiimdar olarak tayin edilen, Tanri
Temu 'nun (Atum) yasayan ¢ocuguyum’. Annesi onun hiikiimdar olacagini; haywrsever
tanri, tanrilarin sevgilisi, tanrumn eliyle yaratilmis olan Re’nin Oglu Piankhi-meri-

Amen oldugunu daha dogmadan biliyordu.”

Metnin devaminda Piankhi’nin Memphis’i ele gecirisinden ve Nil’in dogu
kiyisina gegerek Heliopolis sehrinde Temu’ya (Atum) adak sunmasindan, yolculuguna
devam ederek Re tapmagina gitmesinden ve Re’ye beyaz bogalar sunmasindan
bahsedilir. Burada miihrii kirarak tapinaga giren ve tapinak ritiiellerini gergeklestiren
kralin kendini tiitsiiledigi, Re’nin ruhunun belirli donemlerde ic¢inde yasadigina
inanilan heykeline ¢igekler sundugu ve yine Re’nin iki kayig1 olan Matet ve Sektet’e
tazimde bulundugu belirtilir.?? Yine Piankhi’nin baska bir bolgeyi ziyareti esnasinda

sOyle soyledigi kaydedilmistir:

“Re beni sevdigi ve burun deliklerim hayatla genglestigi igin... (...) Tanrmmn
golgesinin tizerimde oldugunu ve servetimin (talihimin) onun sebebiyle asla yok
olmayacagim bilmiyor muydun? (...) Ana rahminde sekillenirken ve ilahi yumurtada

yaratilirken tanrumin tohumu icimdeydi. Onun Ka’si sayesinde onsuz hicbir sey

yapmam, bana yapmami emreden O’dur.”*

Goriildigi tizere bir tanrinin bir krali sevmesi ve onu oglu olarak gérmesine
dair popiiler vurgular kraliyet propagandasinin baslica temalarmi olusturmaktadir.
Re’nin Piankhi’yi sevmesi, tanrmin golgesinin kralin iizerinde olmast bu
propagandanin tipik orneklerindendir. Geg¢ bir donem diyebilecegimiz XXV.
Hanedan’da dahi bu orneklerin bozulmadan devam etmis olmast kraliyet
propagandasinin ne derece istikrarli bir siire¢ izledigini gézlemlememiz agisindan

Oonem arz eder. Propagandanin bir cesit siyasi erk olarak kullanildigi bu baskin rejimde

622 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 117-122; Budge, Antik Misir Edebiyati: Yazinsal
Metinler, 153-161.

623 James Henry Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 4 (Chicago: The University of Chicago
Press, 1906), 429-430.
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tebaanin firavunlara bakisina ve onlar1 ne derece kutsal bir varlik olarak tahayyiil
ettiklerine dair 6rnekler mevcuttur. Firavunlarin insani 6zelliklerinden bahsederken
onlarin mezarlarina saygisiz davranilmasi ya da bu mezarlarin soyulmasi gibi spesifik
orneklere yer vermis olsak da firavuna 6te diinyanin garantorii olarak bakan biiytik bir
kesim mevcuttur. Misir tebaasinin bu tanrisalliga nasil baktigl, onun izdiisimiini
glinliik pratiklerine ne derece yansittifi da 6nemli bir ayrint1 olarak karsimizda

durmaktadir.
3.4.2. Kraliyet Dis1 Literatiirde Firavunun Tanrisalhgina Atiflar

Eski Krallik Donemi’ne ait bir mezarda bulunan biyografik yazitta donemin

kralinin su sekilde tasvir edildigi goriiliir:

“Biitiin maiyetiyle birlikte bilir ki, majestelerinin agzindan bir sey ¢ikarsa, hemen
gergeklesir. Tanrt O’na (majestelerine) bedenle ilgili seylerin bilgisini (daha ana
rahmindeyken bilgelik) verdigi icin o her tanridan daha yiicedir. Krala biiyiik bir
hayranlik duyuldu (tapildy) ve ona siikredildi.” (Urk. 1.39:12-16)%*

Misir’da insanlar mezarlarinin duvarlarina, yasarken baslarina gelen ve ¢ok
onemli oldugunu diisiindiikleri olaylar1 kaydettirmis, boylece kendileri i¢in pozitif bir
izlenim uyandiracak bu olaylarin sonsuza dek kendilerine fayda saglayacagina
inanmigtir. Donemlerinde hiikiim siiren krallara sik sik atiflarin yapildig1 bu kraliyet
dis1 literatiirde, krallarin ilahi dogasinin izlerini bulmak ve halkin onlara ne derece
tanrisallik atfettigini gdrmek miimkiindiir. Ornegin yukaridaki biyografik yazitta krala
her ne kadar {istlin bir yer verilmis olsa da onun sahip oldugu bilgiyi tanr1 vasitasiyla
elde ettigine inanildig1 da goriilmektedir. Kraliyet metinlerinde 6zellikle 6lii firavunlar
Ote diinyada tam bir tanr1 olarak gosterilmis ve tanrilarla birebir 6zdeslestirilmistir.
Kraliyet dis1 cenaze literatiirinde de Olii ve yasayan firavunlara ayricalikli bir yer
verildigi goriiliir. Bu biyografik yazitlarda bahsi gegen konularda donemin yasayan
krallariyla olan iliskilere atiflar bulunur. Bu baglamda krali gérmek, onunla

konusabilmek, hatta kralin miidahil oldugu en kiiciik bir fiziksel temas dahi 6te diinya

624 Eric Doret, The Narrative Verbal System of Old and Middle Egyptian (Geneve: Patrick Cramer
Editeur, 1986), 88.
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garantisi i¢in ciddi bir veri olarak algilanmis ve kisilerin mezarlarina kaydedilmistir.
Ornegin déneminin asillerinden oldugu anlasilan Washptah, mezar yazitina kralla
baglantili olan su kiigiik anisin1 kaydettirmeyi 6nemli bulmustur: “Majesteleri dedi ki:
Yeri opme, ayagimi 6p.” (Urk. 1.41:15) Yine iyi bir mevkide oldugu diisliniilen Rawer
isimli bir asil, kralin asasiin kendi ayagina ¢arpmis oldugunu mezar biyografisine
kaydettirerek®®, krala atfettigi kutsalligi doruk noktasina ulastirmis, kral gibi onun
kullandig1 esyasini da kutsallagtirarak bu temasi 6te diinyadaki kurtulus beklentisini

kolaylastiracak bir ispat olarak sunmustur.

Doénemin yasayan krallarina ve onlarin yaptiklarina olan bagliligin en iyi
orneklerinden biri VI. Hanedan’da hem Kral Teti hem de Kral I. Pepi’nin hizmetinde
bulundugunu kaydettiren Una isimli kiginin Abydos’taki mezar yazitidir. Firavunun
bir memuru ve mallarinin bekgisi oldugunu vurgulayan Una, kralinin goéziinde
herhangi bir memurundan daha fazla yer edindigini, onun gonliine taht kurdugunu,
sandaletlerini dahi kendisinin tagidigini dviicii climlelerle mezarina kaydettirmistir.
Mezarindaki biyografisinde Kuzey ve Giiney’in krali firavuna ebedi efendisi olarak
hitap eden Una, kralinin ruhuna diger biitiin tanrilardan daha fazla 6vgii ve ibadet
sundugunu ve kendisine emredilen biitiin isleri kralin Ilahi Ka’sinin kendisinden

istedigi sekilde yaptigini beyan etmistir.%*

Mezar kitabeleri arasinda en ilging olanlarindan biri II. Pepi (V1. Hanedan)
heniiz bir ¢ocuk kralken ona hizmet etmis olan Her-khouf’un (Herkhuf) mezar
biyografisidir. Uzak bdlgelere seyahat ettigi ve krala ilging hediyeler getirdigi
anlasilan Her-khouf, Il. Pepi’nin kendisinden bir ciice talep ettigi mektubu
kopyalatmigtir. Mektupta, ¢ocuk bir kral olan Pepi’nin Her-khouf’tan Giiney’in
tiitstiler diyar1 Punt iilkesinden (Somali, Etiyopya, Sudan arasindaki bir bdlgeden)
kendisini eglendirmek i¢in bir pigme (ciice) getirmesini istedigi anlatilmaktadir.
Mektupta kral, kendisi i¢in ¢ok degerli oldugu anlasilan ciicenin gemide taginirken
basina kdtii bir sey gelmemesi adina nasil tedbirler almasi gerektigini de 6zenle tarif

etmektedir.®”” Metnin orijinalinin bulundugu Aswan’daki mezar kitabesinde kendisini

625 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 63-64.
626 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 126-129.
827 Erman, L Egypte des Pharaons, 106-108.
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pek ¢ok tinvanla tanitan, kralin miihiir tasiyicisi, seyyahlarin sefi olarak anilan Her-
khouf’un biyografisinde kralin mektubuna ayrilan boliim dikkat g¢eker. Kralin
gonderdigi mektubun bir kismi su sekildedir:

“Burayr iyi dinleyiniz, her yil efendinizin diledigi ve 6vdiigii seyleri yaparsiniz.
Giinlerini ve gecelerini efendinin emrettigi, diledigi ve 6vdiigii seyleri yapmak icin
diisiinerek gegiriyorsun. Majesteleri sana oyle gorkemli onurlar bahsedecek ki bunlar
sonsuza dek torunlarmni da sereflendirecek, oyle ki biitiin insanlar majestelerinin senin
icin yaptiklarint duyduklarinda ‘Efendisinin emrettigini seyleri yapmakta gosterdigi
zekd (veya dikkat) nedeniyle Her-khouf icin yapilanlar daha once hi¢ yapilmis midur?’
der. Tanrilarin dansim yaparak Giiney ve Kuzey'in Krali sonsuz yasam sahibi Nefer-
ka-Re nin kalbini sevindirmesi ve memnun etmesi igin saglkli ve zinde bir sekilde bu
pigmeyi getir. Seninle gemiye bindiginde suya diismesini onlemek adina giivertede
yamnda giivenilir adamlar bulundur. Pigme gece uyurken her gece on kez teftis et
(vatakta oldugundan emin ol). Majesteleri bu ciiceyi gérmeyi Punt tan gelen herhangi

628

bir hediyeden daha cok istiyor.’

Gorildiigii iizere yasayan bir krala ve onun siradanliga uzattig1 ele o kadar
kiymet verilmistir ki kraldan gelen tiim isaretler birer 6te diinya referansi olarak
saklanmis ve ebedi hayatta kendilerini aklamasi i¢in mezar duvarlarina yazdirilmstir.
Degismeyen kraliyet propagandasi sayesinde krallara bakisin da ylizyillarca
degismedigini mezar yazitlarinda acik¢a izlemek miimkiindiir. XII. Hanedanlik I.
Amenemhet donemine ait eski bir el yazmasinda firavunun komsu bolgeleri kesfetmek
i¢cin gonderdigi Onciilerden biri olan Sineh (Sanehat) isimli gezginin aktardiklar: ilgi
cekicidir. Kendisini kralin muhafizlarindan ve hizmetkarlarindan biri olarak tanitan
Sineh, Amenemhet’in 6limiiniin hemen ardindan gittigi yabanci bir memlekette
(Thennu/Libya), krallarinin 6liimii {izerine kendisine sorulan sorulara cevap vermis ve

bu diyalogu su sekilde kaydettirmistir:

“’Buraya neden geldin? Kralin saraydan ufka dogru yola ¢ikmasimin (6lmesinin)
gergeklestigi ve sen bunun sonucunu bilmedigin i¢in mi? (...) O hayirsever tanr

olmadan iilkeye ne olacak?”’ Ben de onlara su yaniti verdim: Oglu (Usertsen /Senusret

628 | ichtheim, Ancient Egyptian Literature, 1973, 26-27; Budge, The Literature of the Ancient
Egyptians, 130-133.
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1) saraya girerek bizi kurtardi ve babasinin mirasina sahip oldu. Dahasi o esi benzeri
olmayan bir tanridir (diger rivayette: bu tanrimin erkek bir kardesi yoktu) ve ondan
baskasi var olamaz. Bilgeligin efendisidir, planlarinda kusursuzdur, hiikiimlerini
verirken iyi niyetlidir ve herkes onun buyrugu uyarinca gelir ve gider. (...) Yigitlikte
giicliidiir, kilictyla éldiiriir ve cesarette rakibi yoktur. (...) Intikam alir, kafataslarim
pargalar, kimse onun éniinde duramaz. (...) Dogumundan énce (yumurtadayken) kral
ve fatihti, dogdugundan beri taglarim takiyor. Dogumdan itibaren korkulan biriydi.
Onda dogumlar ¢ogaldi. O tek bagina ilahidir. (...) Diinyayr mutlu eden sey, onun

oztinden gelir. "**

XVIIL. Siilale doneminde krala olduk¢a yakin bir mevki olan vezirlik
makaminda bulunan Rekh-mi-Re’nin mezarinda yazanlar bu bakimdan O6nceki
hanedan mezarlarindaki krala bakis perspektifini hem onaylayici hem de tamamlayici

niteliktedir:

“Ben efendimin yiiregi, hiikiimdarimin kulaklar: ve gozleriydim. Ben onun kendi
kaptamydim (vardimcisi) ve gece giindiiz uyku nedir bilmezdim. (...) Yukar: ve Asagt
Misir’in her krali, insanlarin rehberliginde yasadigi bir tanridir. O tek bagsina, esi
benzeri olmayan, (tiim insanlarin) babasi ve annesidir. Kotiliigiin beni ele

gegirmesine izin vermedim. Benim hi¢bir ihmalim felakete yol agmadi. "%

Biitiin bu ornekler bize kraliyetle uzaktan ya da yakindan temasi bulunan
kisilerin bu iletisimi bir kurtulus vesilesi olarak gordiigiinii ve siirlt bir yazim alani
olan mezar duvarlarina, hayatlarindaki en Onemli olay olarak kaydettirdigini
gostermektedir. Hiikiimdarla olan en ufak bir temas; asasinin ayaga degmesi, ondan
gelen bir mektup ya da bir emir, buna muhatap olan kisiler i¢in gurur vesilesi sayilmas,
yasayan kralla olan bu gercek temaslar bizzat kendi Onemlerinin ve bireysel
degerlerinin gostergesi olarak algilanmistir. Birer iyi tanr1 olan krallarin bu diinyay1
oldugu kadar o6te diinyay1 da tahakkiim altinda tutacagina olan inancin gerilimi bu
davraniglar1 dogurmustur. Baz1 otobiyografik metinlerde kralin adeta yaratic1 bir tanri

olarak tanitilmasi ya da III. Senusret, III. Amenhotep ve II.Ramses gibi pek ¢ok kralin

629 Frangois Joseph Chabas, Les Papyrus Hiératiques de Berlin (Paris, 1863), 37-43; Budge, The
Literature of the Ancient Egyptians, 155-158.

630 Norman de Garis Davies, The Tomb of Rekh-Mi-Re at Thebes Vol 1 (New York: Metropolitan
Museum of Art, 1944), 81; Fairman, “The Kingship Rituals of Egypt”, 76.
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ilahilerde ¢ok sayida tanriyla 6zdeslestirilmesinin ardinda hep bu 6te diinya kaygisi
sezilmektedir. Ciinkii krallarda daha o6nce degindigimiz fakat agilimimi su an
yapacagimiz li¢ Ozellik vardir ki bunlarin siradan insanlarda bulunmadigi
varsayllmaktadir. Re’nin Oglu ya da sureti sayilan krallarin daha anne karnindayken
bir ¢esit ilahi giligle donatildig1 diisiiniilmektedir. Tanrilarin gii¢leri olan ya da bizzat
tanr1 olarak algilanan “Hu” (ilahi S6z), “Sia” (1lahi Bilgi) ve “Heka” (ilahi Enerji ya
da Biiyti Bilgisi)®! insanlar arasinda yalnizca firavunlarda bulunmakta, bu da
oncesinde kraliyet ritlielleri ve Ka giicii ile insanlardan ayrilmis olan krallarla diger

insanlarin arasindaki mesafeyi ziyadesiyle artirmaktadir.
3.4.3. Hu (ilahi S6z), Sia (ilahi Bilgi) ve Heka (ilahi Biiyii)

Abydos’ta bulunan mezar anitinda XII. Hanedanlik Donemi’nde Kral III.
Senusret ve III. Amenemhet i¢in ¢alisan bir memur oldugu kaydedilen Sehetepibre,
cocuklarna miireffeh bir 6mre ve ardindan ayni standartta bir 6te diinyaya sahip
olabilmenin anahtar1 sayilabilecek tavsiyelerde bulunur. Krala sadakatin merkezi
noktay1 olusturdugu metinde kralin tipki bir tanr1 gibi kalplere yerlestirilmesi
gerektiginden bahsedilmektedir. Metin, Misir’da ancak bir tanrinin kalbe
yerlestirilebilecegine ve yine bir tanriya kalpte kalic1 ikametgah verilebilecegine olan
inancin krallara da uygulanabiliyor olmasimi goérmemiz agisindan kayda deger bir

orneklik sunar. Metnin bir kismi1 soyledir:

“Dinlemeniz icin énemli bir sey acikliyorum. Béylece size sonsuzluk icin (uygun)
davramsi, yasamin gercek davramisint ve bir omrii  huzur icinde nasil
gecirebileceginizi bildirebilirim. Sonsuza dek kendi iginizde yasayan Kral Ni-maat-
Re’ye (Ill. Amenemhet) tapin (ibadet edin). Majestelerini kalplerinize asilayin. O
kalplerdeki Sia’dir. Onun iki gozii herkesi arar. O, isinlart araciligiyla goriilen Re 'dir.
Iki Ulke yi giines diskinden daha fazla aydinlatir. Toprag: biiyiik bir selden daha fazla
besler. Iki Ulkeyi gii¢ ve yasamla doldurur. (...) Maiyetindekilere yiyecek ikram eder,
kendisine sadik olanlara rizik verir. O Kraliyet Ka’sidwr, sozleri zenginliktir. O olacak
olam yaratandir. O herkes icin Khnum dur. O insanligi yaratan, dogurandir. O Iki

Ulkeyi koruyan Bastet 'tir. Ona tapanlar onun kolunun korudugu kisiler olurlar. O,

831 Silverman, “Divinity and Deities in Ancient Egypt”, 64.
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emrine itaat etmeyene karsi Sekhmet 'tir. (...) Kral tarafindan sevilen biri kutsanmis

kisi olacaktir. Majestelerine isyan eden kisi icin mezar yoktur. (..) Eger bunu

yaparsaniz (itaat) uzuvlariniz saglam olur (ve) onlari ebediyen bulursunuz.

Goriildigi tizere kral bu metinde Misir’a hayati ve 15181 veren Giines Tanrisi
Re, Yaratict Tanr1 Khnum ve iki Koruyucu Tanrica olan Bastet ve Sekhmet olarak
takdim edilmistir. Kral yan1 sira Bilgelik Tanrigas1 Sia olarak da gosterilir. Krallar
genellikle Sia ile iligkilendirildigi gibi onunla anilan Hu isimli tanriyla da irtibatl
gosterilir. Bu tanrilarin ya da ilahi gii¢lerin panteondaki islevi Tabut Metinleri’nde su

sekilde izah edilmektedir:

“Ey huzurda olanlar, bana ellerinizi verin ¢iinkii ben gergekten de aranizda var olan
biriyim. Huzurda olanlar kimlerdir? Onlar Hu ve Sia’dir. Onlar her giin babam

Atum 'un yanmndadur.” (Sp. 335)%%

Sia ve Hu genellikle ilk yaratimla ilgili iki kavramdir. Yaratici tanrinin
oncelikle kendisini var etmesi, sonra da diger tiim varliklar1 var ederek ilk yaratma
islevini gergeklestirmesi igin ona destek olan giigler olarak tanimlanabilir. Sia bu
baglamda algi yetisi, diger varliklar1 tasarlamak i¢in onlar1 zihinde gorsellestirmeye
ve farkli formlarda tasarim planlar1 ortaya koymaya yardim eden i¢gdrii olarak
tanimlanabilir. Zihinde gorsellestirilen varliklarin tanrinin konusma yetisi ile sekil
bulmasi noktasinda devreye Hu girmektedir. Hu yaraticinin varliklar1 isimlendirmek
suretiyle yaratim diizlemine ¢ikardig1 konusma yetisi ya da yaratic1 ifadedir. Ozellikle
Yeni Krallik’tan itibaren yaratici zihni temsil ettigi ve diinyay1 kalbinde planlayip
diliyle emrederek yarattig1 diisiiniilen Tanr1 Ptah’in kalbi (Sia) ve dili (Hu) olarak da
diisiiniilen bu iki giic bazen tanri olarak da kavramsallastirilmistir. Genelde yaratici
tanrinin yaninda ona eslik eden tanrilar olarak betimlenen bu iki giice, varliklar
diisiinceden ve tasaridan daha fazlasina, gercek birer unsura doniistiirmek i¢in eslik

eden Ug¢ilincii bir gii¢ katilir ki bu gilic Heka olarak adlandirilir. Basit anlamda biyii

832 Stephen E. Thompson, Ancient Egypt: Facts and Fictions (Santa Barbara, California: ABC-CLIO,
2019), 64-65; Kurt Sethe, degyptische Lesestucke zum Gebrauch im akademischen Unterricht : Texte
des Mittleren Reiches (Leipzig: J.C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1928), 68-69.

833 Faulkner, The Ancient Egyptian Coffin Texts Volume:1, 263.
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olarak ¢evrilen bu tabir biiyliden ¢ok daha fazlasini i¢inde barindiran kompleks bir

kavram olup yaratici diisiince ve emirleri gergege doniistiiren gii¢ olarak diistiniiliir.%*

Heka, diger iki giicle kiyaslandiginda onlari tamamlayict unsur olmasinin yani
sira din adamlar1 sinifi tarafindan tapinma kiiltii aldigi kanitlanan bir tanridir. Sia ve
Hu her ne kadar ilahi bir formda gosterilmis olsa da kendilerine bir tapinma kiiltii
olusturulduguna dair kanitlar yoktur. Sia ve Hu’nun bir araya gelerek daha biiyiik bir
planin alt zeminini olusturdugu varsayilabilir. Bir anlamda ilahi iradenin tecelli
etmesine yardimei olan tanr1 grubu olarak diisiinebilecegimiz bu kavramsal gii¢lerin
esasinda yaratici tanrinin emrinde oldugu diisiiniilmiistiir. Fakat yaratici tanr1 sezgisel
planlama, yaratici sozii dile getirebilme ve varliklar1 meydana ¢ikarabilme noktasinda
bu giiclerden istifade etmek durumundadir. Gilines Tanrisi’na hem giindiiz yaptigi
gokylizii yolculugunda hem de gece yaptig1 yeralti yolculugunda refakat eden bu
giicler onun kozmosu ayakta tutmasmna ve rakipsiz bir gii¢ olarak ufukta tekrar
dogmasina da birinci elden katkida bulunmaktadir.®®> Evrenin yaratilisinda pay sahibi
olan bu ii¢ ilke evrendeki kozmos-kaos dengesinin kurulmasinda etkindir. Kotiiliik,
diizensizlik ve kaosu temsil eden yilan Apophis’e kars1 Tanr1 Re’ye yardim eden bu
giicler, birer tanr1 bedenine biirlinmiis olarak Re’nin yaninda gosterilmis ve ona kaosu
yenme konusunda yardim etmistir. Re’nin yeryiiziindeki diizenini koruyan temsilcisi
firavun da bu {i¢ giiciin korumasi altinda olup tipki Re gibi Hu, Sia ve Heka’y1 yaninda

muhafaza etmektedir.53¢

Misir’da kraliyet mitleri, krallara ait pozitif veriler iizerine insa edilmistir.
Firavunlarin bir mucize gosterdigine ya da dogaiistii bir giicli kullandigina dair somut
veri bulunmamasina karsilik kraliyet metinleri hiikiimdarlarin mutlak imkanlarini,
kralligin kutsal dogasin1 onayacak kolektif temsillere ¢evirmek i¢in kullanmustir. Ovgii
ilahilerinde, krallara yapilan yazili ya da sozlii hitaplarda ve resmi protokolde krallara
asir1 yliceltme yapilmistir. Fakat bu yiiceltmelerin iddiali sézleri ne kadar gii¢lii olursa
gercege olan yakinliklart ve inandiriciliklart da o derece zayif olmustur. Clinkii

krallarin elinden ¢ikmis olaganiistii bir giic gosterisini ispatlama noktasinda kraliyet

834 Geraldine Pinch, Handbook of Egyptian Mythology (California: ABC-CLIO, 2002), 62.
835 Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt, 76.
836 Najovits, Egypt, Trunk of the Tree: Vol I : The Contexts, 103.
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verisi bulunmamaktadir. Birazdan asagida tartisacagimiz iizere mucize oldugu iddia
edilen veriler kraliyet metinlerine eklenmistir. Bu yiizden krallarda bulundugu iddia
edilen insantistii yetenekler zaruri olarak soyut erdemler formatina evrilerek sinirh
gosterilmigtir. Ancak buna ragmen ihtiyatsiz metinler gormek miimkiindiir. Bu
metinlere gore bir mucize yaratabilmek icin gerekli araclar olan Hu, Sia ve Heka
gliciine firavunlar sahiptir ve onlar dogal olarak mucize gostermeye de vakiftir.
Kraliyet metinlerine gore firavunlar yiiksek algilama ve ayirt etme giicline (Sia),
kudretli s6z soyleme giiciine (Hu) ve ispatlanmamis da olsa yaratim ya da sihir giiciine
(Heka) sahiptirler. Ornegin bir metinde Kralice Hatshepsut’a “Heka'n sayesinde
miikemmelsin” denir. Yine metinlerde “krallarin bir is yapmaya karar verdiginde o

>

isin mutlaka gerceklestigi” 1srarla vurgulanmaktadir. Ciinkii firavunlar teoride
istedikleri her isi yerine getirmesi i¢in sahip olmalar1 gereken biitlin kosullara yani Hu,
Sia ve Heka’ya sahiptir. Ilk basta yalnizca tanrilara atfedilen bu 6zellikler zamanla
firavunlara uyarlanarak kraliyet metinlerine yerlestirilmistir. Metinlerin bir kismini
ilahi glice vurgu yapmayan, yalnizca bir krali 6ven standart metinlere benzetebiliriz.
Ornegin I11. Senusret’e ait bir stelde kral kendisini sdyle tanimlar: “Ben konusan ve
uygulayan bir kralim, kalbimin tasarladigi sey kolum tarafindan gercgeklestirilir.”
Esasinda burada kralin kendisini mucizevi bir gii¢le tanitmasina rastlanmaz. Bu metni,
pek cok kiiltiirde benzerlerini goérebilecegimiz iizere bir kralin kendisini dvmesi
tiiriinden bir yazi olarak diislinebiliriz. Fakat kraliyetin otorite algis1 her daim aym
sonuclar1  Uretmemektedir. Ayni1 olasilia sahip unsurlar stirekli olarak
karsilastirildiginda 6ncelikle olasilik olan bu durumlar sonra benzerlige, benzerlikten
de 6zdeslige gegmekte acele edecektir. Sefere gonderdigi askerlerin basarisini ilahi bir
iradenin takdiri olarak algilayip: “Ben ne olacagina karar veren bir tanryyim” diyen
Hatshepsut, artik bu 6zdesligin i¢inde kaybolmustur.®®” II. Ramses Donemi’ne (XIX.
Hanedan) ait Kubban Steli’nde bu 6zdesligi perginleyen ifadeler bulunur. Kush
Bolgesi’nde gecen diyalogda II. Ramses’in huzuruna ¢agrilan bolgenin idarecileriyle

su diyalog yasanir:

“Majesteleri kraliyet miihriinii tastyan kisiye séyle dedi: Sarayin prenslerini ¢cagirin,

majesteleri bu tilke hakkinda gerekli onlemleri nasil alacagryla ilgili onlarla istigsare

837 posener, De La Divinité du Pharaon, 47-49.
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etsin. Hemen Iyi Tanri’mn huzuruna getirildiler. Elleri onun Ka’sina dogru
kaldirilmus, giizel yiiziiniin oniindeki topragi kokluyorlardi. (...) Dediler ki: ‘Yaptigin
her seyde Re gibisin. Kalbinin arzu ettigi sey gerceklesir. Gece bir sey arzu edersen,
sabah cabucak gerceklesir. Iki Ulke nin krali olarak ortaya ¢iktigindan beri senin
bir¢ok mucizeni biliyoruz ne duyduk ne de gozlerimiz gordii, yine de olduklar: gibi
gergeklesiyorlar. Agzindan ¢ikan her sey Harakhte nin sozleri gibidir. Dilin bir ¢ift
terazidir, iki dudagin Thoth un tartisindan daha dogrudur. Bilmedigin sey nedir? Onu
senin gibi tamamlayan kimdir? Gormedigin yer neresidir? Ayak basmadigin hi¢cbir
tilke yoktur. (...) Suya, ‘dagin tizerine gel’ dersen sel senin soziinle hemen gelir, ¢tinkii
sen uzuvlari olan Re’sin ve gerc¢ek haliyle Khepri’sin. Sen baban Heliopolisli Atum 'un
yeryiiziindeki canli goriintiisiisiin. Tat senin agzinda, zekd senin kalbinde, dilinin yeri
gergegin tapinagidir, tanri senin iki dudagin iizerinde oturur. Sozlerin her giin

gergeklesir, kalbin el becerilerinin yaraticist Ptah’a benzer. Sen sonsuza dek varsin,

219638

planlarin gergeklesecek, soyledigin her sey duyulacak, ey hakim, efendimiz.

Yeni Krallik Dénemi’ne ait bu belge firavunun tiim algi ve muhakeme yetenegi
olan Sia’y1 elinde tutmasi, her seye gilines 1sinlar1 gibi niifuz etmesi, dolayisiyla Glines
Tanrt’sina ayniyla benzemeyi iddia etmesi agisindan doneminin tanrilik iddiasinda
zirve noktasmi olusturan tipik diisiince yapisim 6zetler. Oncesinde majesteleri “babas:
Amun’un agzindan ¢ikan her seyi gerceklestiren” kisiyken, firavun artik Hu, Sia ve
Heka sayesinde sebepten ilkeye gecerek gergek bir fail olmus, diledigini sinirsiz olarak
gerceklestirme pozisyonuna riicu etmistir. Dolayisiyla burada artik eylem ile firavun
arasindaki ilahi araci olan tanr1 kalkmig, yerine firavunun sinirsiz iradesi ikame
edilmistir. Ayni metinde “babam Amun-Re” hitabinin bulunmasi, tanrilara inancin her
zaman oldugu gibi devam ettiginin gostergesi olmakla birlikte 6ne g¢ikan bireysel
otoriteyi de barindirmasi acisindan dikkate degerdir. Yukarida alinti yaptigimiz
Kubban Steli bu bakimdan manidar bir 6rneklik sunar. S6z konusu metinde II. Ramses,
Asag1 Nubia Coli’nde bulunan altin yataklarmma giden yol {izerinde kuyu agma
girisimlerinde bulunmakta, olduk¢a zor olan bu girisim icin ¢areler aranmaktadir.
Kush Valisi krala, selleri yoneten babasi1 Tanr1 Hapi’den dagin tepesinden bir kaynak
figkirtmasini isteyebilecegini, bunu tanrinin seve seve yapacagini ¢linkii tanrilarin II.

Ramses’i diger tiim krallardan daha ¢ok sevdigini sdyler. Buna ragmen stelde kralin

638 Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 3, 120-121.
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bizzat sel sularin1 yonettigini okumaktayiz. Burada artik tanrilar devre digidir. Tanri
Hapi’ye yonelen talep artik suya dogrudan verilen emirle yer degistirmistir. Clinkii
kraliyet metnine gore II. Ramses artik tanrinin ti¢ farkli formati olan Re, Khepri ve
Atum’la, yani her haliyle 6zdeslesmis olup dolayli eylemleri geride birakarak
dogrudan eyleme ge¢mis, bundan boyle aractya ihtiya¢ kalmamistir.®*® Metinde ayni
zamanda mucizeler gosterdigi de iddia edilen fakat bu mucizelerin ne oldugu
konusunda detaylandirma yapilmayan II. Ramses’ten yola ¢ikarak resmi kayitlarda
krallara ve mucizelere bakisin nasil oldugunu ortaya koyacak verileri tartigmaya

aglyoruz.
3.4.4. Firavun ve Mucize

Kubban Steli’nde II. Ramses her ne kadar mucize gostermeye muktedir ve
olaganiistii yetenekleri haiz olarak sunulmus olsa da esasinda diger metinlere muhalif
olan bu bildirinin aksine pek ¢ok kraliyet metni bu formati yansitmaz. Misir’in resmi
belgelerinde birer mucize, harika ya da doga iistii olay olarak gosterilen metinlerin en
eskisi M.O 2000’li yillara sabitlenmektedir. Firavunlarm karsilastigi harikulade
olaylar1 kayit altina alan ve farkli donemlere ait olan bu tarz belgelerin genel 6zelligi,
firavunlarin mucizenin yapicist degil yararlanicist oldugunu itiraf eden su ciimleyle
baslamalaridir: “Majesteleri icin gerceklesen bir mucize.” Bu noktada mucize
kelimesinin Misir’da tam olarak neyi ifade ettigi onem kazanmaktadir. Mucize olarak
terclime edilen “Bjj.t” kelimesi en dar anlamiyla “dogaiistii olmayan fakat unutulmaz
bir olay1” ifade edebildigi gibi en zengin anlamuyla “firavunlar igin tanrilarin
gerceklestirdigi seyleri” ifade etmistir. Ornegin III. Thuthmose’a (XVIII. Hanedan)
ait bir stelde Tanr1 Amun-Re ona: “Senin i¢cin bir mucize ger¢eklestirecegim, biitiin
yvabanct tilkelere karsi sana gii¢ ve zafer verecegim.” diye seslenmektedir. Ayn1 hitap
sekillerinin 1. Seti (XIX. Hanedan) ve I1l. Ramses (XX. Hanedan) i¢in kullanildigi da
bilinmektedir. Yine ayni sekilde II. Ramses’in asagida detaylandiracagimiz Evlilik
Steli’nde su metin kaydedilmistir: “Muswr’da bilinmeyen ve gizemli olan bir olay

meydana geldi. Buna karar veren onun (II. Ramses) babasi Ptah’t1.” Burada mucizevi

639 posener, De La Divinité du Pharaon, 43-45.
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olaym karar vericisinin bir tanri oldugu acik¢a belirtilmistir.5*° Gortldiigi iizere
olaganiistii olaylar genellikle bir insan elinden ¢ikan ve doganin isleyisine aykiri olarak
gerceklesen olaylar olarak degil, tanrilarin firavunlara ihsani ve izzeti seklinde
goriilmiis, savasta galip gelmek gibi dogaya aykir1 olmayan bir durum bile “Bj j.¢”
kelimesiyle ifade edilebilmistir. Tanr1 oldugu diisiiniilen bir figiiriin, ilahi kralligin
otoritesini savunan bir kraliyet arsivinde, kralin elinde gerceklesmesi umulan bir

mucizeye farkl bir tasvir gizerek onu daha yiice bir giice izafe etmesi dikkate degerdir.

Bu noktada, tanr1 olarak kabul edilen figiiriin hangi yetkilere sahip oldugu ya
da disaridan nasil bir algiyla yiiceltilerek kutsal bir konuma yerlestirildigi nemli hale
gelmektedir. Nitekim insantistii bir giiciin insan bedenini bir kap gibi kullanarak ona
kisa ya da uzun siire hakim olmasinin en dogal sonucu, yiice varligin mesken tuttugu
bu beden araciligiyla mucize yaratmasi ya da kehanetler ortaya koyabilmesidir. Burada
hangi olaylarin harikulade olarak goriildiigli onemli bir ayrim noktasi olusturur.
Yukarida belirttigimiz gibi, savasta yenen taraf olmak tanrilarin bir mucizesi olarak
sunuluyorsa bu bakis agisi, mucizelerin esasinda doga yasalarinin ihlali olarak
goriilmediginin de gostergesi olur. Doga yasalariyla onlara aykiri durumlar arasindaki
muglaklik, nelerin doga yasasmi ihlal edecegini ongdérememe durumunu da
beraberinde getirir. Boylesi bir bakis agisinda mucize doga yasalarinin agikga ihlali

degil, giiclin alisilmadik bigimde tezahiirii olarak goriiliir.**

Kraliyet metinleri ilahi lituflart birer mucize olarak tanitmistir. Simdi bu

metinlerden 6rnekler sunmak istiyoruz:

Hammamat Vadisi’ndeki kaya duvarlara oyulan Hammamat Yazitlar1 1V.
Mentuhotep Donemi’ne ait olup kabartmalarin birinde Tanr1 Min’e sarap sunan kral
Mentuhotep figiiriiniin arkasinda, literatiirde “Ceylan Mucizesi” olarak gegen olay “I.

Mucize” ad1 altinda su sozlerle aktarilir:

“Majestelerinin basina gelen bu mucize. (...) Yavrulariyla birlikte bir ceylan geldi.

Yiizii 6niindeki insanlara bakarken, gozleri arkadaki yiice daga bakti. (Lahdin kapagt

640 posener, De La Divinité du Pharaon, 49-51.
641 Frazer, The Golden Bough, 160; Frazer, The Golden Bough, 223.
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olmast planlanan) bu tas bloga varincaya kadar geri dénmedi. Kralin ordusu ona
bakarken lahdin tas kapag iistiine yavrusunu birakti (dogum orada gergeklesti). (...)
Simdl, yiice topraklarin efendisi olan yiice tanrinin gorkemi; sonsuza dek yasayan oglu
Mentuhotep [V’e, kalbinin sevingli olmasi, tahtinda sonsuza dek yasamast ve

milyonlarca Sed Festivali kutlamast i¢in bu sunuyu verdi.” (435-438)

Metne gore yukaridaki olayin yazilmasindan sekiz giin sonra baska bir mucize

daha goriilmiis ve bu mucize “II. Mucize” olarak kayit altina alinmistir. Kayit séyledir:

“Biri bu dagda lahdin kapak blogu iizerinde ¢alismaya basladiginda mucize
tekrarlandi. Yagmur yagdi, bu tanrmin formlari belirdi, iinii insanlara gosterildi.
Yayla bir gole doniistii, su tasin kenarina gitti, vadinin ortasinda (...) tatl suyla dolu,
kirletilmemis, saf tutulmug ve ceylanlardan arindirilmis, gizlenmis bir kuyu bulundu.
(...) Higcbir goz onu gormemisti, insamn yiizii ona diismemisti (ama) bizzat
majestelerine gosterildi. Misir’da (T- mry) olanlar bunu duydular. Misir’in giineyinde
ve kuzeyinde olanlar baglarini yere egdiler, majestelerinin yiiceligini sonsuza dek

ovdiiler.” (451)54

XI. Hanedanligin sonuna tarihlenen bu mucize 6rneklerine dikkat edecek
olursak failinin tanr1 olmasi, yeni ihdas edilmis bir yaratim hadisesi olmamasi ve doga
kanunlarina aykir1 olmamasi 6zelliklerini barindirdigt goriiliir. Burada 6nemli olan
firavunun yiice sahsiyetini 6ne ¢ikarmak, tanrilarin ona ihsan ettigi liituflar1 insanlara
duyurmaktir. Anlatilarin sonunda firavunun yiice sahsiyetine vurgu yapilmasi da onu
herkesten ayiran ilahi baga sahip oldugunun ilan edilmesi maksadini igerir. Fakat net
bir sekilde gortilmektedir ki firavunun elinden doganin isleyisine aykir1 bir harikulade
olay zuhur etmedigi gibi tanrilarinin eliyle gonderildigi iddia edilen mucizeler de
klasik anlamdaki mucizeler olmaktan bir hayli uzaktir. Kubban Steli’nde II. Ramses’in
mucizelerine atif yapilip bu mucizelerin neler oldugunun agik¢a yazilamamasi da
firavunun elinde zuhur eden net olaylar olmadiginin gostergesidir. Yine II. Ramses’e
ait olmakla birlikte daha az iddiali olan Evlilik Steli’nde bu defa krala tanrilarin

ihsanda bulunmasi yine mucize temasi altinda sunulmustur.

642 James Henry Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 1 (Chicago: The University of Chicago
Press, 1906), 211-216.
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Literatiire “Evlilik Steli” olarak gecen yazit, Misir ile Hitit Devletleri
arasindaki barig sonrasi iligskiyi kuvvetlendirmek adina kayit altina alinmis olup Hitit
Kral’'nin biliyiilk kiziyla II. Ramses’in evlenmesine yonelik c¢esitli bilgiler
icermektedir. II. Ramses’e uzunca methiyeler atfeden metnin en istteki kabartma
kisminda Hitit Krali ile kizi, II. Ramses’in huzurunda gosterilmekte ve kiz figiirtiniin

Oniinde sunlar yazmaktadir:

“Mat-nefru-Re (Re’nin Qiizelligini goren Kadin anlamindadir.); Kheta (Hitit) sefinin
kizi. (...) Kheta iilkesine buyruk verdin, basta en biiyiik kizlar: olmak iizere biitiin
mallariyla birlikte halki tutsak aldin. (...) Giizel yiiziiniin oniinde. Onlart biitiin Kheta
tilkesiyle birlikte sonsuza dek ayaklarmmin altina aldin. Sen Re’nin tahtinda

parildarken her yer sonsuza dek ayaklarimin altindadwr.” (415)

Evlilik Steli’ni ilging kilan nokta; yenilmis bir halde betimlenen ve basta kiz1
olmak iizere zengin armaganlarla Misir’a dogru yola ¢ikan Hitit Krali’nin zorlu kis
sartlarindaki yolculugunu tamamlamasinin Misirlilar tarafindan tehlikeli goriilmesi ve
bu tehlikeyi bertaraf etmek i¢in bagvurulan ¢aredir. Yolculuk haberini alan II. Ramses
bir yandan Hitit Krali’nin kendisine boyun egisine sevinirken diger yandan bu belirsiz
yolculuk dolayisiyla tedirgin olmus ve tanrilara bagvurarak onlardan yardim istemistir.
Bu maksatla II. Ramses, Tanr1 Seth’e (metinde Sutekh) bir adak sunmus ve soyle dua
etmistir: “Gok ve yer senin ayaklarin altindadir. Senin emrettigin her sey olur. Sel ve
sogugu yiikseklerde yarat (asagi kissmlara dokunma) (...) Kral Ramses (11).” (423)
Metnin sonunda kralin babasi Seth’in her seyi duydugu yazmaktadir. Béylece yolculuk

sikintisiz bir sekilde sonlanmigtir.®*?

“Iki Ulke nin Efendisi Biiyiik Ramses” i¢in gerceklesen biiyiik ve gizemli
mucizelerin anlatildigi bu metin pek c¢ok agidan ilging ayrintilar barindirmaktadir.
Tanr Seth, II. Ramses’in adadig1 sunu iizerine kralin misafirlerinin Misir’a varigini ve
onu karsilayacak Misirli birliklerin ilerleyisini kolaylastirmak adina riizgar: ve kari
durdurarak tabiatin akigina miidahalede bulunmustur. Bdylece Ramses, bilfiil
mucizeyi gerceklestiren merci olmasa da tanriya dua etmesi ve bu duanin derhal kabul

gérmesi sayesinde pasif rolden siyrilmis ve bir nevi mucizenin tetikleyicisi olmustur.

643 Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 3, 182-185.
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Firavunun tek bir ricastyla Hitit Krali’nin yollarmin agilmasi, donemin diplomatik
iliskilerine yon verecek sonuclar i¢eren materyal saglamasi agisindan onemlidir.
Misir’in miitehakkim durusunu destekleyen bu olay firavunlarin tanrilarla baglantisini
ispat eden bir hakikat olarak stele kazinmistir. Benzer sekilde donemin resmi
yazitlarindan birinde Punt Ulkesi’nin daglarinda zor durumda kalan bir Misir
birliginin, mucizevi sekilde yagan bir yagmur sayesinde kurtuldugu, iistelik bu olayin
Misir’da ¢ok az yagmur yagan bir donemde oldugu yazmaktadir. “Daha énce benzeri
goriilmemis biiyiik bir mucize” (Bj j.t) olarak aktarilan bu olay, firavunun annesi
Tanriga Neith’in “onun (kralin) ordusunu ayakta tutmak icin getirdigi géksel tufan”
olarak betimlenmistir. Yine tiim mucize anlatilarinda oldugu gibi minnettarligin ifasi,
kralin tanrilara adaklar sunmasiyla gerceklesmistir. Ciinkii karsiliklilik ilkesi geregi
mucizeler krallara verilen ilahi bir ihsan olarak algilanmis olsa da onlar bile karsiliksiz
degildir.**

Aymi  karsiliklilik ilkesi ge¢ doneme ait metinlerde de siklikla
vurgulanmaktadir. Bilhassa kontrol altina alinmasi gereken Nil Nehri’nin tagkinlarini
stabilize etme hususunda krallarin ve din adamlarimin tanrilara dua ettigine dair
kayitlar bulunmaktadir. Luksor Tapinagi’ni sel basmasi ve eszamanli olarak Teb’deki
biitlin tapinaklarin sular altinda kalmasina karsilik, Tanr1 Amun’un tasinabilir
heykelinin kutsal kayik wvasitasiyla tapinak disina c¢ikarilarak muhafaza altina
alindigina, ayn1 zamanda Amun’a taskin1 durdurmasi i¢in dua edildigine dair 6rnekler
mevcuttur.** Doganin kontrol edilemedigi boyle durumlar esasinda krallarin kendi
kisisel giiclerinin sinirli oldugunu fark etmesine ve tanrilara yaptiklar: hizmetlerini
daha fazla One ¢ikarmalarina sebep olmustur. XXV. Hanedan’dan Kral Taharqa,
hiikiimdarliginin altinct yilinda firavun gelenegine uygun olarak diktirdigi stelde hem
iilkesinin olaylarmi ayrintili olarak tasvir ettirmis hem de bir krala erdem getiren
hususlar1 kayit altina aldirmistir. Kraliyet yazitlar1 arasinda donemsel bilgilendirme

acisindan oldukga basarili olan yazitin bir kismi1 soyledir:

644 posener, De La Divinité du Pharaon, 53-54.
645 Breasted, Ancient Records of Egypt - Volume 4, 369.
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“Majesteleri tanrimin sevgilisiydi, tanrilar icin iyi isler yapmak adina gecesini
giindiiziine katti, yikilan tapinaklari yeniden inga ettirdi. Ambarlart insa ettirdi, onlara
(tanriara) her seyden adaklar getirerek sunu masalarmni donatti. Onlara elektrum ve
giimiisten sunu masalart hazirladi. Majestelerinin kalbi artik memnundu. Onlar icin
her giin iyi isler yapiyordu. (...) Maat tiim topraklara sunuldu, Isfet yere civilenmisti.
(...) Majesteleri zamaninda mucizeler gerceklesti. Ta¢ giyme toreninin altinct yilinda
majesteleri Karnak’in efendisi olan babasi Amun-Re den, kurakligi énlemek icin bir
sel istedi. Her sey majestelerinin dudaklarindan dokiildii, yagmur zamani geldi ve Nil
yiikseldi. Atalarimiz zamamndan beri gériilmemis bir seydi ¢iinkii babasi Amun-Re
onu ¢ok seviyordu. (...) Majesteleri babast Amun’un kendisi igin yaptiklarina ¢ok
sevindi ve duydugu sevingle tiim tanrilara bogalar, kuslar, ekmekler ve biralar

sundu.”

Olduk¢a uzun olan metnin ilerleyen boliimlerinde Kral Taharqa, digerlerine
gore farkli nitelikte olmasina ragmen birer mucize olarak gordiigii su durumlar1 da

kayit altina aldirmustir:

“Ileri gelenlerin kalpleri bana yéneldi ve bana duyulan sevgi tiim insanlarin kalbini
doldurdu. Sahin ucup gittikten sonra tact Memphis'te aldim. Babam Amun biitiin

topraklari ve biitiin yabanct iilkeleri ayaklarimin altina almami emretti. "%

Taharqa’nin metnine bakildiginda onun, insanlar tarafindan sevilmesini ve
kalplerin kendine yonelmesini ilahi bir liituf ya da mucize olarak gordiigii sdylenebilir.
Esasinda insanlarin kendisine yonelmesi salt sevgiden ziyade hem diinya hem o&te
diinya nimetlerinin firavunlar araciligiyla tanrilardan istenmesine, dolayisiyla
firavunlarin sefaatgilik rollerine olan muhtaglik iliskisiyle aciklanabilir. Ciinkii firavun
Misir’in kalbidir, yukaridaki 6rneklerden de gordiiglimiiz iizere bir sefaatci olarak
tanrilardan isteyen odur. Firavunlarin ¢evrelerindeki insanlar tarafindan sevilmesi
tanrilarin onlar1 sevdiginin bir gdstergesi olarak diisliniilmiis olsa da hakikatte bu
aracilik roliiniin hatirin1 inkar etmek zordur. Bu rol, seleflerinin dvgiin mirasin
devralan firavunlar tarafindan, onlarin ricalarini kirmayan tanrilarin kendilerine

thsanlarini kayit altina alma gelenegini siirdiiren faktor olarak kullanilmastir.

646 Assmann, The Mind of Egypt, 358-361.
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Firavunlarin tanrilarla olan bu belirleyici iligkisi edebiyata da yansimis, bir
kralin tahttan inmesi ya da 6liimii, Misir’in basina gelebilecek biiylik bir kaos olarak
tanimlanmistir. Doga firavunlarin yonetimde kalmamasina tepki gostermis, aksi
durumda, yani yonetim yeniden tesis edildiginde de dogada pozitif bir canlanma
oldugu iddia edilmistir. XII. Hanedan’a tarihlenen “Neferti nin Kehanetleri” metni bu
orneklendirmeyi i¢inde barindirir. Metinde {ilkenin basindaki firavun hanedanlarinin
devrilmesi ve firavunlarin artik iilkeyi yonetmemesi durumunda topragin tamamen
yok olacagi, giinesin kararip artik parlamayacagi agikca vurgulanarak kralin diizen
saglamadaki rolii hatirlatilmistir.®” Diizenin bozulmasinin telafisiyse yeni bir
firavunun iktidara gelmesidir. Ornegin XIX. Hanedan'da II. Ramses’ten sonra firavun

olan Merneptah’in tahta ¢ikisini kutlayan bir siirde su sézler yer alir:

“Sevinin ey biitiin iilke, giizel zaman geldi. Tiim iilkelere bir efendi atand:. (...) O,
milyonlarca yil hiikiim stiren kral, Horus gibi kralligin yiicesi. (...) Amun’un sevgilisi,
Re’nin Oglu Merneptah. (...) Ey diiriistler, gelin ve gériin! Hakikat batili bastirdl,
glinahkdrlar yiiziistii diigtii, aggozliilerin hepsi geri dondii. Sular durur, tiikenmez, Nil
yiiksek bir (sel) taswr. Giinler uzundur, gecelerin saatleri vardir, aylar dogru gelir.

’

Tanriar hosnut ve mutludur.’

Ayni1 bakis acist pek ¢ok firavunun tahta ¢ikis yazitinda goriildiigl iizere XX.
Hanedan firavunu IV. Ramses’in methiyesinde de benzer unsurlari barindirarak

kendisine yer bulur:

“Ne mutlu bir giin! Gk ve yer sevinsin ¢iinkii sen Mistr’in biiyiik efendisisin. (...) Bu
topraklarda kavgall olanlar baristi. Yiice Nil, digerlerinin kalplerini ferahlatmak icin
kaynagindan geldi. (...) Kizlar sevinir ve sevingle sarkilarini tekrarlar. Stislere
biiriintip séyle derler: (...) O (?) nesil iizerine nesil yaratir. Sen hiikiimdarsin, sonsuza

dek var olacaksin.”®®

Yukaridaki pek ¢cok ornekte goriildiigii tizere tanrilar firavunlari ¢ok sevmekte
ve tabiat diizenini onlarin istekleri dogrultusunda degistirebilmektedir. Dolayisiyla

firavunlarin iradesinden bagimsiz bir tabiat kanununun varhiginin kabul edildigi

847 Lichtheim, Ancient Egyptian Literature, 1973, 140-141.
64 Erman, The Literature of the Ancient Egyptians, 278-279; Leeuw, Religion in Essence &
Manifestation; A Study in Phenomenology, 120.
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goriilmektedir. Ilahi iradenin yine onun devami sayilan tanrisal hanedanlar eliyle
stirdiiriilmesinin, sellerin ve hatta yildizlarin diizenini yeniden tesis edecek gii¢c oldugu
diistiniilmiistiir. Dolayisiyla krallarin yetki alanlar1 iginde gosterilmedigi agikca belli
olan mucize terimi (B j j.t), tanrilar tarafindan meydana getirilen fakat bir kralin
ricasina ya da onun yararina olabilecek olaylar i¢in kullanilmaktadir. Bu mucize
fiillerinin 6znesi acikg¢a tanrilardir. Onlar1 gergeklestiren irade kralin iradesi olmadigi
gibi kralin buradaki rolii ister dogrudan ister dolayli olsun bir ilahin roliiyle
kiyaslandiginda radikal sekilde farklilik gosterir. III. Ramses’e seslenen Amun’un:
“Senin i¢in biiyiik mucizeler gerceklestirmek iizere Karnak’ta giizel yiiziiniin ontinde
yiikseliyorum.” diye bildirmesinin ardinda mucizeyi gergeklestirdigi agik¢a kabul
edilen bu ilahi iradenin varhgmi gormek mimkiindiir. Nedensellik ve isleyis
bakimindan doganin diizenli olaylarina aykir1 bir kurgu barindirmayan bu mucize
anlayisinin arka planinda, tanrilarin iilkenin tiim refah ve huzurunu saglamasina ilave
olarak “cok sevdikleri” ve kendi soylarmin devami addettikleri krallar igin yarattiklar
harika olaylar1 onlarin hizmetine sunmasi anlayis1 agir basmaktadir. Firavunlarin
buradaki roliiyse tanrilart memnun ederek onlarin liituflarinin artmasini saglamayi

dilemekten ibarettir.®*
3.5. Tanrilik iddiasina Dair Bir Degerlendirme: Kurgusal Tanrisallik

Misir’daki krallik yonetiminin basinda bulunan firavunlarin tanrisalligi ile ilahi
krallik arasindaki iligkinin niteli§ine dair ¢alismalarda farkli bakis agilarina
rastlanabilmektedir. Misir’daki monarsik yonetimin giliniimiize kadar ulagan giic
gosterilerini baz alan bazi ¢alismalarda, bir 6n kabul olarak Misir’daki yonetimin
kutsiyete sahip bir yonetim oldugu diistiniilmistiir. Bu nedenle ¢alismalarin bir kismi
iktidarin mesrulastirilmasi fikrine dikkat ¢cekmekten ziyade bir 6n kabul olarak varlig
kabul goren kutsalligin derecelerini belirlenmeye odaklanmigtir.%® Bu noktada daha
saglikli bir sonu¢ alabilmek i¢in bu 6n kabuliin {iriinii olan ilahi kralligin kutsiyet
derecelerini belirlemekten ziyade bu kavramin mesrulastirilma seyrindeki yerini

belirlemek daha uygun olacaktir. Hiikiimdarlarin tanrisalligt fikrini, kralligin

649 posener, De La Divinité du Pharaon, 56-58.
850 Winnerman, “Divine Kingship and the Royal Ka”, 41.
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propaganda faaliyetlerinin bir ¢iktisi olarak ele almak gerekmektedir. Kesin olmayan
bir kutsiyetin derecelerini tespit etmenin Oncesinde, iddia edilen ilahiligin neden
mesrulastirmaya ihtiyaci oldugunu sorgulamak gerekir. Varilacak tespitlerden sonra
bu kutsiyet iddialarin1 degerlendirmek daha isabetli gériinmektedir. Biz calismamizda
bir firavuna atfedilen tanrisallik iddiasim1 masaya yatirirken bu bakis agisini
kullanmaya gayret ettik. Onceki boliimlerde de goriildiigii iizere ilahi kralligin dogus
fikrini ve tarihi seyrini, tanrisalligin ne oldugunu, bu tanrisalligin izafe edildigi
krallarin ilahi addedilen kralliktaki konumlarini ve mesrulastirma gerekgelerini izah

ettik. Bu noktada artik genel bir degerlendirme yapmay1 uygun buluyoruz.

Oncelikle Misir’da hakim olan monarsik y&netim sisteminin ve bu sistemin
dogal getirisi sayabilecegimiz otoriter yOnetim tarzinin cesitli ¢iktilar1 olmasi
gerektigini kabul etmemiz gerekmektedir. Otoriter rejimlerde krallar giicii tek elde
tutan esas unsurlar olarak goriilmekte, bir kralin goélgesine siginan ortalama
vatandaslar i¢in bu teslim olus her tiirlii riskten kaginma anlamina gelmektedir. Askin
olanla yaratilmislar arasinda bir denge unsuru olarak krallarin siradan insanlarla ayn
diizlemde olmamasi i¢in ilahi diizleme ¢ekilmesi gerekmistir. Krallarin etlerinin
altindan, kemiklerinin lapis lazuli gibi kiymetli madenlerden yapildigina inanilmakla
birlikte onlarda da ciiriiyebilecek uzuvlarin oldugu kabul edilmistir. Krallarin hem
Olimli hem de 6liimsiiz olarak diisiiniilmesi gibi birbirine zit gériinen unsurlarla;
onlarin yeralti diinyasinin kapilarindan gecebilecegine, 6lii atalarla ve dahi tanrilarla
iletisim kurabilecegine inanilmasi gibi birbirinin tamamlayicist olan unsurlar ayni
anda kabul edilmistir. Biitiin bunlar, krallarin siradan insanlarin diizleminden tanrisal
diizleme ¢ekilme ¢abalarinin {iriiniidiir diyebiliriz. Fakat insan olan bir hiikiimdarin
tanrisal diizleme cekilebilmesi kolay degildir. Bunu yapabilmenin birinci yolu,
tanrilardan gelmis gibi gériinmesi gereken yeni bir gergeklik ihdas etmektir. Mitolojik
anlatilarin da zemin hazirladig1 bu gercekligin iiretilmesiyse biiylik oranda seckin
ziimrenin elinde bulunan kraliyet propaganda araglarmin isabetli kullanilmasiyla
mimkiin olmustur. Seckin zlimrelerin gerek iktidarin yonetiminden istifade etme
gerekse de bu yonetim iizerine kendi hakimiyetlerini kurma cabalarinin oldugu
muhakkaktir. Bu noktada seckin ziimrenin, yonetimdeki etkililigi artirmak adina

krallarini ilahlagtirma yollarmi agti1, bu sayede onlar evcillestirdigi diistiniilebilir.
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Krallara ilahiligin hantal ritiiellerini yiiklemek, elit ziimrenin onlar iizerindeki
tahakkiimiinii artirmistir. Bu zararsiz yetki devrinin, se¢kinlerin tanrilastirilmis krallari
tizerindeki kontrollerini  kolaylastirdigr  goriilmiistiir. Ciinkii elit ziimrelerle
hiikiimdarlar arasinda s6ze dokiilmeyen bir rekabetin var oldugu muhakkaktir.®>! Fakat
tanrilagtirmay1 yalnizca bu yonetimsel gerginlige baglamak eksik bir varsayim
iiretmek anlamina da gelecektir. Ciinkii bu kavram ideolojik bir siyasi zeminin uzantisi
oldugu kadar teolojik ve doktrinsel bir altyapinin da iriiniidiir. Yan sira kiilt
ayinleriyle, mitolojik verilerle ve Ote diinya tasavvurlariyla baglantili olarak

aciklanabilecek kadar genis bir kavramdir.

Oncelikle Misir 6zelinde diisiinecek olursak bu din hakkinda hakiki bir
kavrayisa sahip olabilmenin, her seyden 6nce antik bir dinle muhatap oldugumuzun
farkina varmakla olabilecegini bilmemiz gerekmektedir. Misir Dini’nin 6ziine dair bir
ic gorll elde edebilmek icin bir Misirlinin nasil diisiindiigiinii iyi anlamak ve bu
diisiiniis bi¢imini sezinleyerek ona niifuz etmek gerekir. Kutsala bakisin ve bu kutsalla
ilintili goriinen siyasi yapmnin farkli algilama kriterlerine sahip oldugu bu diizende
yOnetim yapisi, her seyden 6nce insan zihninin {iriinii olmaktan ziyade kozmik diizenin
bir yansimasi olarak goriiliir. Tanrilarla ilintili oldugu i¢in yiice bir sistem olarak
diisiiniilen bu ilahi yapiyr anlama noktasinda evrenin yaratilisi, isleyisi ve doga
kanunlarinin seyri 6nemli bir islev goriir. Kozmik yasam, bilim, sanat, etik, kisisel
dindarlik, kiilt ve devlet politikas1 gibi doganin ve kiiltiiriin ¢esitli alanlarin1 bir
biitiinliik olusturarak i¢inde barindiran Maat kavrami bu dinde temel yapi tasidir.
Kurumsal hayatin ii¢ etik degeri olan hakikat, adalet ve diizen kavramlar1 kozmik
diizen fikrine dayanir. Bu diizeni saglama gorevi ise Re’nin Oglu olarak gerekli giice
sahip oldugu diisiiniilen firavunlara verilmektedir. Firavunlar yonetim politikasinda,
yaratilis sirasinda Maat Diizeni’ni kuran Giines Tanrisi’nin 6rnegini izler. Yonetim
yapist bu sebeple Re’nin yasami yoneten diizenidir. Dolayisiyla Misir’da yonetim
insan zihninin bir iirlini olarak goriilmeyip tanrisaldir. Bu ilahi yasam diizeni
periyodik olarak 6liimii yenmeye ayarlidir. Maat idealine uygun olarak yasamak kisiye

erdem getirmekte, tanrisal diizenle uyum iginde yasayan birey kurtulusu elde

651 Kara Cooney, The Good Kings: Absolute Power in Ancient Egypt and the Modern World
(Washington: National Geographic, 2021), 23-29.
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etmektedir. Diinyada Maat’a uygun yasamanin karsiligi 6te diinyada tanrisal varligin
oziine dahil olmaktir. Ote diinya kurtulusunun da bagli oldugu bu Maat Diizeni, kaos
ve adaletsizlik donemlerine ragmen mutlak ve ebedidir. Tiim kaotik durumlara ragmen
icinde istikrar barindiran bu diizen, statik bir tarih anlayisi dogurarak toplumsal
diizenin kalict olmas1 gerektigi yoniindeki inanci beslemistir. Bu yilizden bireyin
inanglar tipolojik olarak nadiren 6n plana ¢ikmaktadir. Kendini daha ¢ok toplumsal
inangta gosteren bu dinin 6zellikleri daha ziyade toplulugun resmi inancina dair kayitl
ifadelerden derlenmektedir. Birey bu toplumsal inangtan giic almakta, kendisini
kozmik yasamla uyumlu hale getiren rittiellerle ve dini diigiincesini besleyen kiiltlerle

erdemini teyit etmekte ve kurtulusu umabilmektedir.®>?

Toplumsal amag birliginin bir getirisi olan kolektif zihinle hareket etmek bir
bakima diinyevi ve uhrevi kaygilardan kisiyi kurtarmakta ve kisinin ruhsal
gereksinimlerine yanit vermektedir. insanlarin yénelecekleri yiice giicii belirleme
noktasinda onlara, diinyevi hayatlar i¢in vadedilen giiven duygusu ve 6te diinyada

elde edeceklerini umduklart kurtulus fikri yardime1 olmustur.

Tarihte goriildiigli iizere bireylerin siginma ihtiyacina ve insani
gereksinimlerine ¢oziim {ireten zihniyetler, kalic1 ve etkili bir ideoloji olusturmakta
basarili olabilmistir.®® Kaosa karsi siirekli bir diizen ideali, giiglii lider figiirleri
tireterek ihtiyag olan giiven duygusunu ve kurtulus umudunu desteklemistir. Diizen
saglayiciliginda garantdr olarak goriilen bu liderler, dogal olarak tapinma istegiyle
yaratilmig fakat manevi diizleminden kopmus insanlara hitap etmistir. Daha asag1 bir
manevi diizlemde tapinilacak yeni tanrilar olarak kabul edilen liderler,%* yo6netimin
islerlik kazandirdig: kraliyet propagandasiyla muhatap olan bu insani doga iizerinde
etkili olmustur. Kraliyet propagandasi ise temel dayanagini mesrulastirma araglarina
ve kurgu mahsulii olan mitlere dayandirarak kurgusal bir tanrisallik meydana

getirmistir.

652 Bleeker, Egyptian Festivals, 1-8.

653 Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, ev. Semsa Yegin (Payel Yaymevi, 1996), 223.

654 Martin Lings, Antik Inanglar Modern Hurafeler, gev. Enes Harman - Ufuk Uyan (Yeryiizii Yaymlari,
1980), 57.
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3.6. Tannlastirllan Firavunlari Ote Diinya Statiisii

Tanrisallik vasfi tasidigi iddia edilen bir firavunun er ya da ge¢ 6lmek
durumunda olmasi ger¢egi Misirlilarin da farkinda oldugu fakat 6liime olan bakis
acistyla iistesinden gelebildikleri bir durum olmustur. Misir’da bir firavunun 6limii,
ona mezarin Gtesinde yeni bir dirilis saglayacak ve yeni bir diizlemde hayatta kalma
imkam verecek bir olgu olarak goriiliir. Oliim bir firavuna ilahi statiisiinii ve bu
statiiniin islevlerini yeniden kazandiracak ritiiellerin gerceklestirilecegi bir gecis
asamast olarak kabul edilir. Oliim sonrasindaki bu varolus fikrinin ayrintil
kavramsallastirmas1t donemden doneme degisebilse de siirecin temelde su asamalari
kapsadig1 soylenebilir: Oncelikle kralin yasayan bir varlik olarak yeniden
olusturulabilmesi, her 6lii i¢in gegerli olan Ba ve Ka’si ile birleserek bir Akh haline
gelebilmesiyle miimkiindiir. Bu asamadan sonra diinyevi iktidarini mezarin 6tesine de
tasimast i¢in Sia, Hu ve Heka gibi kraliyet gii¢lerine tam olarak yeniden malik olmas1
da gerekmektedir. Bu sahip olus, tanrilarin krali yeniden igsellestirmesi ve
Oziimsemesi neticesinde elde edilebilecek bir sonuctur. Bu asamay1 gegen krallarin
yildizlar ya da merdivenler aracilifiyla giines tanrisina katilmak tizere dogu ufkuna
yonelmesi®® ve Ote diinyada yeniden dirilmesi saglanmis olur. Bu sayede kral,
dongiisel Oliimsiizliigli sonsuza dek paylasacagi giinesle kalict bir iliski olusturur.
Krallarin bu dirilisi ve mezarlarinin 6tesinde kalici olarak hayatta kalabilmeleri,
kraliyet cenaze komplekslerine yiiklenen ayrintili ritiiel gorevlerle desteklenmek
durumundadir. Mezar bu baglamda yaratici tanriin iizerinde yiikseldigi ilkel tepeyi
somutlagtirmakta, yaratici tanrinin yaptiginin benzerini yaparak kendi ilkel tepesinden
ylukselen kral yenilenmis bir yagsama sahip olmaktadir. Bu baglamda mezarlar krallarin

hayatta kalmasini ve baskalagim siirecini garanti altina almak i¢in temsillerle ve

6% Erken dénemlerde firavunun ruhunun giinesin rehberliginde gokyiiziine erisebilmesi ve bu erigimi
saglayabilmesi adina Adak Bogasi gibi bazi1 mitolojik figiirlerle savagsmak zorunda olmasina dair
Piramit Metinleri’nde (Pyr. 470) ifadeler mevcuttur. Oysaki sonraki donemlerde yine Piramit
Metinleri’nde yer alan (Pyr. 568) kralin goge merdivenle ¢ikmasi ve yildizlarla birlikte olmasi motifleri
6n planda tutulmustur. Detayli bilgi i¢in bkz. : Mircea Eliade, Dinler Tarihi (Inanglar ve Ibadetlerin
Morfolojisi), ¢ev. Mustafa Unal (Serhat Kitabevi, 2005), 171-172; Mercer, The Pyramid Texts, 166;
Mercer, The Pyramid Texts, 228; Miiriivvet Kurhan, “Eski Imparatorluk Devrinde Tanr1 Ré&”, Belleten
57/218 (1993), 14.
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tasarlanmig biiyiisel metinlerle siislenmis, krallarin 6liimlerinden sonra da gereksinim

duyabilecegi mezar esyasiyla donatilmistir.®>

Oliimsiizliigii garanti altma alma islevi goren mezar kompleksleri ilk
firavunlardan itibaren inga edilmis ve birka¢ nesil i¢cinde bu kompleksler devasa
boyutlara ulagsmistir. Bu cenaze tapinaklarinin ve kraliyet mezarlarinin duvarlarina
yazilmis metinlerden anlasilmaktadir ki mezar hem tanr1 olan hiikiimdarlarin ebedi
dinlenme mekani1 hem de onlarin tanrisalliklarinin devamini garanti altina almay1
saglayacak bilesenleri i¢eren bir yapi unsurudur. Kralin 6ldiiglinde ilahi bir statiiye
eristigi konusunda hemfikir olan bu cenaze literatiiriine gore 6lii kral diinyevi varligin
da agarak Oliimsiizlige adim atmig ve doniisim gegirmistir. V. Hanedan firavunu
Unas’m piramidinin mezar odasina yazilan ve cenaze yazitlarinin en eskisi olarak
kabul edilen Piramit Metinleri’nde krala: “Kalk ey kral, sen o&lmedin.” diye
seslenilmesi de bu liimsiizliik fikrini desteklemektedir. Olii krallarin cenaze kiiltiinii
devam ettirerek onlarin 6te diinyadaki statiilerini garanti altina almay1 amaclayan,
uzun vadeli emek ve caba isteyen yogun cenaze projelerini devam ettirebilmek yine
uzun vadeli bagislar ve yeterli bir biitce gerektirmistir. Boylesi biiyiik Olcekte
yatirimlarin gergeklestirilebilmesi, halkin ekseriyetinin biiyiik bir inang ve kararlilikla
firavunlarin yeryiizii giiclerine itaat ettikleri gibi 6te diinya hakimiyetlerini de
tanidiklarina bir delil teskil etmektedir. Baz1 donemlerde kraliyet mezarlarini soyarak
Ote diinyada tanrilar tarafindan gelecek tepkilerden korkmayan kismi bir azinliga

ragmen bu alg1 genelde degismemistir.*’

Krallarin 6te diinya statiisiine vakif olabilmek i¢in dncelikle bir kralin 6liimiine

ve cenazesiyle ilgili ritiiellere deginmemizin yerinde olacagini diistiniiyoruz.
3.6.1. Bir Firavunun Oliimii ve Cenazesi

Bir firavunun Oliimii, onun Ote diinyayla ilgili kaderini, giinesin kendini
yenilemesini saglayan siirecle birlestiren, onu Osiris’le 06zdeslestirerek kalict

yenilenme dongiisii i¢ine dahil eden bir seyir olarak goriiliir.®*® Bu seyir, 6liime farkli

8% |_loyd, Ancient Egypt: State and Society, 71-74.
857 Silverman, “The Lord of The Two Lands™, 110-111.
8%8 Franco, “The Funerary Texts from the Valley of the Kings”, 314.
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anlamlar yiikleyen Misir toplumu i¢in hem mitolojik bir argiimanin izah1 hem de 6te

alemi garantileyen elzem bir gecis olarak diisiintiliir.

Misir toplumunda bir firavunun 6limii onun “giines tanrist gibi ufkun altina
batmast”, “Osiris’in tiim geleneklerinin onun igin yerine getirilmesi” ya da “kraliyet
kayigryla nehri gegip Teb’in batisindaki ebedi evinde dinlenmeye gitmesi” Qibi
benzetmelerle anlatilmistir. Bu 6liim ayni zamanda 6len babasinin halefi olan yeni
kralin; Amun, Re, Atum ve Ptah gibi yiice tanrilar tarafindan atalarinin devami olarak
taninip taglandirilmasina ve iki iilkeyi yoneten Horus olarak ilan edilmesine vesile
oldugu i¢in iilkenin birligini koruyan bir unsur olarak da goriilmiistiir.®° Ozellikle cifte
tag takmak Horus’un tamamlayici islevi olup hem iki iilkeyi yonetme anlaminda hem
de diinya ve oOte diinya hakimiyeti anlaminda kullanilmistir. Bu baglamda
ikonografide, 6len krallarin da ¢ifte tag takarken gosterilmesi kralin 6lmiis dahi olsa
Re’nin vekili olarak yeryiizii ve gbkylizii alemlerindeki kalici otoritesinin korunmasina

isaret eder.®®

Bu otorite, caglar boyunca geriye uzanan bir tlir monarsik aile soyu
diyebilecegimiz Olmiis atalarda da bulunmaktadir. Bu kraliyet atalar1 Olen krali
kendilerine katarak onu diinyevi saltanatinin da iistiine ¢ikarmakta ve krallar1 birer
Osiris ve Re’ye doniistiirmektedir. Yasayan kral, onun 6lmiis atalari (yeni 6len krallar
da bu atalara katilmaktadir) ve ilk tanr1 hanedanlar1 arasinda bir tiir irksal siireklilik
bulunmaktadir. Yiice bir diizenin ilahi varliklar1 olarak algilanan bu kraliyet atalari,
bircok tanrilastirilmis  eski firavunun  olusturdugu kolektif grup olarak
diisiiniilmektedir. Olen her kral bu gruba katilarak yiicelmektedir. Ta¢ giyen yeni
kralsa Kraliyet Ka’s1 sayesinde 6lii kral ve tanrilagmis bu atalar arasindaki sembolik
ve ruhsal bagi korumaktadir. Olii kral artik bir bakima yasayanlar iizerindeki
hakimiyetini 6te diinyanin yoneticisi olarak oliiler iizerindeki hakimiyete ¢cevirmekte
ve Ote diinyanin Osiris’t olmaktadir. Cenaze resimlerinde Osiris’le esit gosterilen
krallarm bu 6te diinya hakimiyeti vurgulanmak istenmektedir. Yasarken Osiris’in oglu

Horus’la 6zdeslestirilen kral oliince Osiris’e doniistiigii gibi onun Re ile de bagi

859 Erman, Life in Ancient Egypt, 64-65.
660 Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 374.
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kopmamaktadir. Ciinkii krallar yasarken ayni1 zamanda Re’nin Oglu’dur. Dolayisiyla
oldiiklerinde Re ile de birlesmektedirler. Olii kral bir yandan giines tanrisinin goksel
teknesinde ona eslik etmekte, Re’nin aleminde bir yargi¢ olarak hareket etmektedir.
Diger yandan kralin agik¢a giines tanrisiyla asimile oldugu vurgulanmakta, ilahiligi
kesinlestirilen Olii kral Re ile siirekli bir yenilenme ve yeniden dogus saglayan

dongiisel seyahatine katilmaktadir.®®*

Babas1 Re gibi Bati Ufku’'nda dinlenmeye inen kral bu seyahatini Gok
Tanrigast Nut’un bedeninde gergeklestirir. Tanriga Nut’un, Giines Tanris1 Re’yi sabah
yeniden yasama kavusturdugu gibi onun bedeninden olan ogluna da yasami yeniden
verecegine inanilmigtir.*®® Kralin bu ilahi konumunu korumay1 amag¢ edinen cenaze
literatiiriinde firavunlar Osiris’in onderlik ettigi yeralt1 tanrilariyla ve Gilines Tanrisi
Re ile bilingli bir sekilde 6zdeslestirilir. Osiris’le Ozdeslestirme firavuna ebedi
genglige dayanan oliimsiizliigiin kapisini agarken Re ile 6zdeslestirilme krali giinesin
giinliik dongiisel seyrine dahil ederek ona yeniden dogusa dayali sonsuzlugu hediye

eder.563

Bir firavunun 6liimii ayn1 zamanda mitolojik bir argiiman olan Horus-Seth
miicadelesinin de bir disa vurumu olarak goriiliir. Yaslanan krallarin yani yasayan
Horus’larm biyolojik canliliklarinin azalmasindan sorumlu tutulan kétiliik giicii Seth,
bir nevi yasamin yok edicisi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla firavunlarin 6liimii,
mitolojide siirekli ¢atisan iki giic olan Horus ve Seth arasindaki miicadelenin Seth
lehine neticelenmesidir. Horus’un Seth tarafindan oldiiriilmesi kotiliigiin galip
gelmesi olarak goriilmektedir. Fakat kisa siireli bu kaotik durum yeni kralin Horus
roliine biiriinmesi, 6len kralin da Osiris’e doniismesiyle ortadan kalkmaktadir. Heniiz
Olen kralin cenaze ritiiellerindeki heykellerinin ve mumyasinin ismi Osiris olarak ilan
edilmekte ve bu yeni diizene hizla uyum saglanmaktadir. Bir diisman figiirii olarak
ortaya ¢ikan Seth’le yeni Horus olarak ta¢ giyen selef miicadele etmeye devam

edecektir. Seth’in giicii kisisellestirilerek bir yandan iilkenin ulusal diigmanlariyla

861 Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 2003, 61-63.

862 Alexandre Piankoff, The Tomb of Ramesses VI, ed. N. Rambova (New York: Pantheon Books, 1954),
3.

883 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 62-63.

233



miicadele Seth’le miicadele olarak yansitilacak, diger yandan selefinin intikamini
almak icin doviis tasvirlerinde kendisini resmettiren firavunlara bu kotiliik figiiri

ilham kaynag1 olacaktir.®*

Firavunlarin cenazeleri biiylik oranda benzer ritiiellere sahne olmustur.
Krallarin bedenleri, baglar batiya bakacak sekilde dogu-bat1 yoniinde defnedilmistir.
Yanlara kraliyet nisanlar1 olan asa ve degnek, ayrica koruyucu muskalar, papiriisler
ve Oliiler Kitabr’nin cesitli boliimleri de konmustur.®> Tarihi seyre gore degisen
birtakim uygulamalar olmakla birlikte daha tutarli goriinen mumyalama ritiiellerinden
bagimsiz olarak cenazelerin yerlestirildigi mezar alanlarinda farkliliklar olabilmistir.
Temelde firavunlari 6te diinyanin tehlikelerinden korumay1 amaglama gayesiyle, tespit

edilen mezar yerlerinin se¢imi donemsel sartlar uyarinca degisiklik gosterebilmistir.®

Cenaze ritiiellerini tasvir eden en eski kanitlar I. Hanedan’dan Kral Aha’ya ait
fildisi tablette yer almaktadir. Daha sonraki kral cenazelerinde de goriilen batiya inis,
arinma, mumyalama ve ag1z agma torenleri genelde sabit kalmistir. Mumyalanmus kral
cenazesinin Sais bolgesine kadar kanallar boyunca tekneyle taginmasi, ardindan kizak
lizerine yerlestirilen tabutun sigirlar esliginde kumlar tizerinde ¢ekilmesi ve bu islemin
bitiminde sigirlarin kurban edilmesi ritiielleri en erken gomme ritiielleri olarak
bilinmektedir. Nil Nehri’nin bat1 yakasinda gerceklestirilen mumyalama isleminden
sonra, birazdan bahsedecegimiz Agiz Ag¢ma Ritiieli’nden gecen cenazenin Sais
bolgesine ilaveten Buto ve Heliopolis gibi kutsal mekanlara gotiirildiigi
bilinmektedir. Dini ve siyasi merkez roliindeki bu yerlere ziyaretin temel amaci
imparatorlugun birlik icinde oldugunu gostererek Yukar1i ve Asagi Misir’in
ayrilmazlhigini vurgulamaktir. Sonraki donemlerde sembolik gezilere doniistigi
tahmin edilen ve 6zellikle Orta Krallik Donemi’nde Osiris mitleriyle zenginlestirilen
bu ritlielin akabinde nekropole gotiiriilen tabut, mezar girisinde kesilen sigirlarin
etlerinin sunu olarak adanmasii takiben ayinler esliginde yeralti mezar odasina

yerlestirilmistir. Kurban ritiielleriyle mezarina yerlestirilen 6lii kral bu andan itibaren

%64 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 126-127.

865 Richard H. Wilkinson, Symbol & Magic In Egyptian Art (London: Thames & Hudson, 1994), 81.
666 Bullivant, How Do You Define a King? A Study of Kingship Leading up to, During, and Immediately
Following the Reign of Hatshepsut, 52.
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yeniden dogmus, tabutunda dirilmis ve goge yiikselmis olarak kabul edilmistir.
Sonrasinda devam etmesi zaruri olan kiilt eylemlerini gergeklestirebilme maksadiyla

mezara birakilan heykellerle birlikte torenler gegici bir siireligine son bulmustur.®®’

Olen firavunlar icin birinci derecede amag onlara diinyada sahip olduklari
saltanat1 Ote diinyada da saglamaktir. Onlarin sadece 6te diinyada yasayan bir ruh
olmasindan ziyade biiyiilii sézlerle, glinliik sunu takdimleriyle Ka’larinin beslenmesi
amaglanarak hayatlarinin yenilendigine inanilmistir. Okunan sihirli sozler, bir madde
biciminde olan yiyecekleri ruhani formata sokarak firavunun Ka’sini beslemistir.
Ayrica firavunun 6te diinyada ihtiya¢ duyabilecegi pek ¢ok nesne de ona sunulmustur.
Yiyecek, ziynet ve kiyafet gibi giinliik ihtiyaglarin yani sira 6te diinyada kendilerine
hizmet etmeleri maksadiyla ilk donemlerde gen¢ kadin ve erkek hizmetlilerin
firavunun cenaze toreni esnasinda oOldiiriilerek mezarina yakin yerlere gomiildigi
bilinmektedir. Yine diinyevi mantikla diislintildiigii i¢in firavunun &te diinyada da
diismanlar1 olabilecegine, yirtict hayvanlar tarafindan hatta kétii niyetli ruhlar ya da
tanrilar tarafindan rahatsiz edilebilecegine ihtimal verilerek bu minvalde tedbirler
alinmistir. Hatta firavunun ikinci kez 6lmemesi i¢in pek ¢ok biiyii metni hazirlanarak
gerekli yer ve zamanda okunmasi saglanmis, bdylece onun korunduguna inanilmistir.
Firavunun yeniden nefes alabilmesi, diisiinmesi ya da konugmasi gibi hayati
faaliyetlerini kendine iade eden eylemse Agiz Agma Ritiieli’dir. Firavunun heykeli
tizerinde gergeklestirilen bu 6zel ritiielle 6lii firavunun mumyalanmis cesedini saran

seritlerin kesilerek agzinin agilip eskisi gibi serbest kalacagina inanilmistir.®%

Genellikle 6liiye karsi son gorev olarak goriildiigii i¢in 6liiniin varisi ya da oglu
tarafindan icra edilmesi beklenen Agiz A¢ma Ritiieli ayn1 zamanda kraliyet ardilligini
vurgulayan ve halef olma seyrini mesrulastiran bir eylem olarak goriilmistiir.®®® Misir
dilinde “Wepet r” olarak bilinen ve cenaze ritiiellerinin en dnemli kismin1 olusturan
Agiz A¢ma Ritiieli genellikle leopar derisi giyen bir din adami (Sem) tarafindan

gergeklestirilmis ve ritiielde 6liintin bir Akh haline getirilmesi amaglanmistir. Farkli

%7 Barta, Untersuchungen zur Gottlichkeit des regierenden Konigs, 75-79.

668 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 10-12.

689 Jan Shaw - Paul T. Nicholson, “The British Museum Dictionary of Ancient Egypt”, Opening of the
Mouth Ceremony (London: British Museum Press, 2008), 211.
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duyularini bu sayede geri kazanacak olan 06lii i¢in bir nevi yeniden dogum anlamina
gelen bu ritiielde dogum esnasinda kullanilan aletlere benzer araglar kullanilmistir. Bu
aletlerden ucu catal seklinde genisleyen ve ¢akmaktasindan yapilmis olan pesesh-
kef®”® muhtemelen bebeklerin gobek bagini kesen alete benzedigi i¢in tdrenin Slilyl
yeni bir yasama tasiyan gegis asamasi olarak algilandigi sdylenebilir. Anneden
ayrilmasi i¢in gobek bagi kesilen bebegin hayatta kalabilmesi nasil ki artik kendi
duyular1 sayesinde oluyorsa 6Slilyii bir nevi canlandirma ritiieli olarak goriilen Agiz
Ag¢ma Ritiieli sayesinde de bu 6li artik 6te diinyada bagimsiz bir kisilik kazanmis

oluyordu.®™

Agiz A¢gma Ritlieli’nin mevcut kanitlart daha ¢ok Yeni Krallik Donemi’ne ait
olsa da genel liturjisinin ¢ok daha eskiye dayandigi bilinmektedir. Detaylarina burada
yer verilmeyecek olan téren oldukga kapsamli olup temel amag 6lii insanin bedenini
yeniden olusturmak, 6liim aninda viicudu terk eden manevi unsurlarla viicudu yeniden
bulusturmak, 6lilye Ba’sin1 ve Ka’sini uygun formiiller okuyarak iade etmektir. Eski
zamanlarda bizzat Oliiniin bedeni iizerinde, sonralar1 ise heykeli {iizerinde
gerceklestirilen bu térenle beden kendisine sunulan sunular1 kabul edebilecek hale
gelmistir. Horus un, babas1 Osiris i¢in gergeklestirdigi cenaze ritiielleriyle paralellik
gosteren bu toren, Horus’un ¢go6ziinli ve Oliiniin ruhunu alip kacan Kétiiliik Tanris
Seth’in, gozii ve ruhu yeniden bulup iade eden Tanr1 Thoth tarafindan engellenmesine
dair mitolojik veriyi de ¢agristirmaktadir. Mitlerle baglantili olan bu ayinde 6l kral
bizzat Osiris’le 6zdeslestirilmistir. Osiris’in basina gelen felaketleri sirasiyla 6lii kralin
da yasadigi varsayilarak Osiris i¢in uygulandigi diisiiniilen cenaze téreni ayniyla 6lii
krala da uygulanmistir. Bu sayede oOlii kralin bu felaketlerden kurtulabilecegi
Ongoriilmiistiir. Agiz Ac¢ma Ritiieli'nin genelde din adamlart tarafindan

gerceklestirilmesine nazaran bizzat 6len kisinin oglu tarafindan yapilmasinin tercih

670 Ag1z agma Ritiieli’nde kullanilan aletlere iliskin pek ¢ok isim mevcuttur. Bunlardan en bilineni
“Pesesh-kef”’; “Kef-peshes” ya da “Pesh-en-kef” olarak bilinen, ¢akmaktasindan yapilmig balik
kuyrugu seklinde bir bigaktir. Ritiielin baz1 kisimlarinda biri kuzeyden biri giineyden iki balta
kullanildigi, bu baltalarin daha sonralar1 yerlerini Seb-ur ve Tun-a isimli aletlere biraktig1 bilinmektedir.
Bkz. : E. A Wallis Budge, The Book of Opening the Mouth Vol. 1 (London: Kegan Paul, Trench, Trubner
& Co, 1909), 1-4. Richard J. Reidy, Eternal Egypt: Ancient Rituals for the Modern World (New York:
iUniverse, 2010), 278.

671 |kram, Death and Burial in Ancient Egypt, 2015, 185-186.
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edilmesinin arkasinda da Horus un, babasi Osiris i¢in yaptiklarini, ogulun da dlen

babasi i¢in ayniyla tekrarlamasi istegi mevcuttur.®’?

Ardilligin vurgulandigi bu ritiielde ogul Horus roliinii iistlenen din adami, agiz
acma biiyiisiiniin yer aldig1 Piramit Metinleri’nde “babasinin intikamini alan Horus”
olarak goriilmekte ve kralin agzin1 agmaktadir. Artik hayati organlarina kavusan kral
bliyiik tanrilar toplulugu olan Ennead ile goriisebilmekte ve Horus’un oniinde tacini

giymektedir.6” lgili kistm Piramit Metinleri’nde su sekilde gegmektedir:

“Senin i¢in agzint agryorum, senin igin gozlerini aciyorum, ey N. Tanrilarin agzini
acan bakirdan (ya da demirden) “nw-", “m-tiw” kanca ile senin agzini agiyorum.
Horus bu N.’nin agzimi a¢ar. Horus bu N.’nin agzimi agti. Babasi Osiris’in agzini
actigi seyle. Seth’ten ¢ikan bakirla (ya da demirle), tanrilarin agzini agan bakirdan
(va da demirden) “m-tiw” kancasiyla. Onunla N.’nin agzimi acar ki gidebilsin.

674 Biiyiik Ennead’in dniinde kendi

Heliopolis 'te bulunan hiikiimdarin evinde
konusabilsin diye. Insanlarin efendisi Horus'un yaminda bulunan tact alp
gotiirebilsin diye. Osiris N., sana sevdigin Ba y1 getirdim, agzini agryorum demek igin.

Osiris N. 'den nefret edenleri, onun adina kotii konusanlart gotiir.” (Pyr. 21-23)%7°

672 Budge, The Book of Opening the Mouth Vol. 1. V, VI, VII, 5. Yetmis bes ayri ritiielden olusan Agiz
Acgma Ritiieli oldukg¢a kapsamli bir icerige sahip olup temelde dliiye yasamsal becerilerini iade eden,
6liiniin ruhuna yeniden kavusmasina, daha yiiksek ruhlarla baglanti kurmasina hizmet eden biiyiilerin
okundugu metaforik bir eylemdir. Baglangigta yalnizca {izerinde islemin gergeklestigi heykeli hayata
dondiirme amaci olan, uygulama imkanlariin ve sunu standartlarinin genislemesiyle kutsal sayilan
nesneler iizerinde de uygulanan bu ritiielle heykeller tanrisal vasif kazanan kiilt nesnelerine
donistiiriilmistiir. Bir yandan 6liiniin Ka’sinin kendisine sunulan sunulari yiyebilmesini, diger yandan
ote diinyadaki yargilamada agilan agzi sayesinde kendisini savunabilmesini ongoren bu eylem koken
olarak Ptah’in insanlar1 ilk yarattiginda onlarm agzini agmasina ya da Isis’in 6lii kocasi Osiris’i
buldugunda agzin1 sembolik olarak agarak onu sonsuzluga kavusturmasina dayanmaktadir. Yalnizca
krallara degil, 6len her kisinin Osiris olma hakkini elde etmesi gercegine dayanarak biitlin Sliilere
uygulanan bu ritiiel, sembolik eylemleri ile Osiris mitosunu oOliiler i¢in de tekrarlama anlamina
gelmesiyle cenaze ritiiellerinin 6nemli bir kismini olugturmaktadir. Ritiielin yapilisina dair daha detayli
bilgi i¢in bkz. : Jan Assmann - David Lorton (transl.), Death and Salvation in Ancient Egypt (London:
Cornell University Press, 2005), 312. Mukadder Sipahioglu, Antik Misir’da Rahip Sinifi (Ankara
Universitesi, Thesis, 2020) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), VII, 252 y./164-172. Cifci, Antik
Misir’da Tanrilar, Ote Diinya ve Din, 82-84.

673 Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 72.

674 Heliopolis Sehri, Heliopolitan Ennead’m ilahi mahkemesinin bulundugu yer olarak diisiiniildiigii i¢in
onemli bir bolgedir. Mesru hiikiimdar Horus, tahtinin gayrimesru gaspgist ilan edilen Seth ile bu
mahkemede kars1 karsiya gelerek hakli ¢ikmustir. Bkz. : Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary
Literature, 73. Konunun agiliminin yer aldig1 piramit metinleri i¢in bkz. : Mercer, The Pyramid Texts,
171. (Pyr. 477)

675 Mercer, The Pyramid Texts, 23.
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Goriildugii tizere diinyevi mekanlarda, adeta diinyevi hayatin bir devami olarak
algilanan Gte diinya tahayyiillerine gore kral, konumuyla mitolojik bir 6neme sahip
olan Heliopolis’te tacin1 giyecek ve Ag1z A¢ma Ritiieli neticesinde yeniden kavustugu
Ba’s1 ve Ka’s1 sayesinde kendisini en dogru sekilde ifade edecek, tanrilarla birlikte

yasayacaktir.

Kozmik anlamda yeryiiziinde tanrilarin vekili olan kral, Horus’un zaman
zaman Re’nin vekili olarak tanmitilmasindan yola cikilarak Giines Tanrisi’nin
yeryiiziindeki ikame edicisi olarak goriiliir. Olen kralsa Re’nin barkasma binerek
giines dongiisiine dahil olur ve Re ile bir hale gelir. 1. Seti’nin (XIX. Hanedan) mezar
resimlerinde basina ¢ifte ta¢ giyerek giines kayigini ¢eken miirettebatin 6niinde Re’ye
eslik eden firavun figiirii diinyadaki liderlik roliiniin 6te diinyada da devam ettigini
dogrulamaktadir.’¢ Ote diinyada kralla diger insanlar arasina mesafe koymay1
amaglayan bu yaklasimin izleri Piramit Metinleri’ne kadar dayanmaktadir. Metinlerde
“Cennetteki Olii Kral” bashginin altinda “N. (kral), Reyi izleyenlerin lideridir, kétii
tanrilarin (iblislerin) lideri degildir.” (Pyr. 272) yazilarak agik¢a bu Onderlik
vurgulanir.®”” Bagka bir bolimde yine ayni minvalde Ennead’a Kral N.’yi kabul
etmeleri rica edilerek, kralin giiciinii vurgulamak maksadiyla onun kendi asasiyla
vurup kendi asasiyla yonettigi belirtildikten sonra “N. (kral), Re nin hizmetkdrlarin
yonetir.” (Pyr. 519) denilerek kralin 6ncii konumu agik¢a bildirilir.’® Re’nin vekili
olduklar1 kuvvetle vurgulanan krallarin tabutlar1 ve mezar odalar1 bu iddiay:1 yansitan
sayisiz ornekle doludur. Ornegin Firavun Merneptah’in (XIX. Hanedan) dis tabut

kapaginda bulunan yazida da bu iddiay1 gormek miimkiindiir:

“Kral Osiris, Re’nin Oglu (Merneptah). Sana gorkemli ba’siyla birlikte Shu’yu
getirdim, sag yamnda kalabilsin diye. Viicudunda bir asagi bir yukart gider, burun
deliklerinizden girip ¢ikar. Sana bakmasi igin Geb’i getiriyorum. Senin i¢in ‘en biiyiik

oglum’ desin, senin i¢in ‘bu benim (oglum)’ desin. (...) Kral, Re’nin Oglu

676 Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 128.
677 Mercer, The Pyramid Texts, 92.
678 Mercer, The Pyramid Texts, 201.
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(Merneptah). Seni tanrilarin krali olarak dviiyor. Yeralti diinyast ve bati onun

elindedir. Iki toprak ise yetkili temsilciniz olarak aklanan Ogul Horus a aittir."®"°

Gorildiigii iizere cenaze toreniyle yeni bir benlige, Ba’sina ve Ka’sina kavusan
kral artik 6te diinyanin hakimi pozisyonuna yiikselmis ve diinyevi iddiasini 6te aleme
tasimistir. Simdi, cenaze metinlerinin detayl bir sekilde verdigi kralin ahiretteki bu

oncii roliine deginmek istiyoruz.
3.6.2. Cenaze Literatiiriinde Firavunun Konumu

Misir’da cenaze kiiltiinlin temel hedefi oliillere 6te diinyada yasayabilmeleri
i¢in gercek veya sembolik adaklar sunmaktir. Ote diinya bir zamanlar diinyada
bedensel bir formda bulunan ancak bu yasam sonrasinda farkli bir aleme gecen 6liileri
kapsadig1 gibi tanrilar, koruyucu ruhlar ve kap1 bekgileri gibi bir dizi doga iistii aktorii
de barindirmaktadir. Bu 6te alem, metinlerin bir kismina gore Misir’in yer alti
diinyasinda, Piramit Metinleri’'nin bazi tasvirlerine goreyse gokyiiziinde oldugu
diisiiniilen ve yasayanlarm hayatiyla pek ¢ok ortak sahnesi bulunan bir alemdir. Ote
diinyaya dair Misir’in erken donemleri olan 1. ve II. Hanedan Donemleri’ne ait
mezarlarin ¢gogunda yazili materyal bulunmamaktadir. Krallarin yerel faaliyetlerinden
bahseden fakat 6te diinya hayatina deginmeyen III. Hanedan yazitlarin takip eden IV.
Hanedan piramitlerinde de yazit bulunmamakla birlikte bu donemin kraliyet cenaze
kompleksleri ve vadi tapinaklarinda birtakim yazitlara rastlanmistir. Yine de 6liimden
sonraki hayatin tam manasiyla nasil anlasildigina dair V. Hanedan Krali Unas’in
Piramit Metinleri'ne kadar net bilgi bulmak zor olmustur. Ote diinyanin safhalarini
geride kalanlara anlatma gibi bir amaci olmayan, tamamen Oliiniin 6te diinyaya
gecisini kolaylastirma amaciyla yazilan bu metinlerin daha 6nceki donemlerden izler
tasimasi, ilk hanedanlarda da paralel inanglarm bulundugunu gostermektedir. Oliiyii
koruma maksadiyla bagkalasim biiyiileri, yonergeler, talimatlar ve sunu listeleri iceren

bu metinler I. Ara Donem ve Orta Krallik Donemi’nde Tabut Metinleri adi altinda

679 Jan Assmann, “Die Inschrift auf dem &uBeren Sarkophagdeckel des Merenptah”, Mitteilungen des
Deutschen Archdologischen Instituts, Abteilung Kairo 28/1 (1972), 54-55.
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elitlerin mezarlarina yazilmis, ilerleyen donemlerde yapilan eklemelerle bu koleksiyon

Oliiler Kitabi’na evrilmistir.®°

Tanr1 Thoth tarafindan yazildigina inanilan bu genis derleme Oncelikle
kayalara ve piramitlere oyulan, mezar odalarmin duvarlartyla koridorlarina
resmedilen, ilerleyen donemlerde de gerek tabutlarin gerekse bunlar1 ¢evreleyen tas
sandukalarin i¢ine ve disina degisik formatlarda yazilan, bazen de papiriise yazilmis
sekilde dliiyle birlikte gdmiilen tiim materyalin toplandig1 koleksiyondur.s8* Oliiler
Kitab1 sonraki déonemlere ait oldugu igin baslarda hem diinya hem de &te diinyaya ait
tanrisalligi yalnizca firavunlara tahsis eden anlayisi yikarak tebaanin kutsanmig
oOlillerine 6te diinyaya ait tanrisalligin kapilarimi agmistir. Artik Re’nin teknesine
yalnizca kralin binebilecegi anlayis1 yikilmis, birer Akh haline gelen her 6lii; kendisini
Osiris, Hathor ve Ptah gibi tanrilarla &zdeslestirmesi igin Oliiler Kitabi'nin

koruyuculugu altina girmistir.%?

Misir’daki tiim cenaze literatiirii ve bu literatiirii gliglendirmek i¢in kullanilan
heykeller, kabartmalar ve cenaze techizati, cenaze tapinagiyla ilgili bir dizi kiiltii isler
halde tutmak i¢in kurulan biiyiik biirokratik organizasyonun bir parcasidir. Her ne
kadar sonraki dénemlerde bu kiilt halka indirgenerek esnetilmigse de tarih boyunca en
erken donemlerden itibaren firavunlarin tanrilastirilmalarini hem sozlerle hem de
uygulanan ritiiellerle stirekli olarak besleyen bir cenaze kiiltiiniin var oldugu
kesindir.%® Yasayan krallarin insanlarla doga arasinda araci oldugu varsayimindan
hareketle, 6te diinyaya gecen ve kendisine cenaze kiiltli uygulanan bir kralin hala aktif
giice sahip olduguna inanilmistir. Onlarin bu giicle 6liimiinden sonra bile halkina fayda
sagladig diistiniilmiistiir. Bu gii¢ yasamsal bir tezahiir olarak hayata dokunmakta ve
kralin i¢inde dinlendigi topraktan figkirarak bitkileri yesertmekte, Nil’in sularini
dengelemekte, ay1 ufukta yiikseltmektedir. Oldiikten sonra yeniden dirilen tanri

Osiris’e doniisen firavun tipk1 onun gibi yeryiiziinde meydana gelen olaylar vasitasiyla

%0 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 19-22.

681 Budge, The Literature of the Ancient Egyptians, 37.

882 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 175-176.
883 Silverman, “The Nature of Egyptian Kingship”, 63.
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yeniden tezahiir etmektedir. Ardilli§in geregi olarak yeryiizliniin yeni firavunu Horus

sayilmakta ve mitolojik dongii geregi 6liimiinde Osiris’e doniismektedir. 8

Oldiikten sonra bile doganin seyrine ve sosyal hayata bdylesine aktif bir
miidahalesi olan bu tanrilagtirilmis 61l krallara adanan kiiltler oldukga yaygindir ve
diger tiim o6lu kiiltlerinden ayr1 diistiniilmelidir. Cilinkii bir 6lii her ne kadar bir Akh
haline gelerek kraliyet dis1 6lii kiiltiinii ve 6te diinyaya ait tanrisalligi elde etmis olsa
da hentiz yasarken tanrilarla yakin iliskileri bulunan krallarin sahip oldugu kraliyet 61
kiiltiiniin diger kiiltlerden daha kapsayici oldugu kabul edilmistir. Oliimiiyle birlikte
tanrilara katilan ve onlar gibi ilahi bir varlia biirliinen krallarin 6te diinyadaki
tanrilasma silirecini tamamlamasina dair pek ¢ok kraliyet metni bulunmakta®,
tanrisalligin baskin oldugu bu metinler, krali tim canlilardan ayirmaktadir. Simdi bu
metinlerden yaygin olan ve tamamiyla krallarin 6liim sonrasina hizmet eden Piramit

Metinleri’ne bakmak istiyoruz.
3.6.2.1. Piramit Metinleri’nde Firavun

Ozellikle Eski Krallik igin diisiiniildiigiinde, hayatlar1 hakkinda belirgin bir
otobiyografiye sahip olmadigimiz krallarin yagam Oykiilerinin ustalikla stilize edildigi,
kamusal alanda tutuldugu ve tebaalarindan uzaklastirildigi bilinmektedir. Bilingli
olarak devlet elinde sekillendirilen yillik kayitlarla fermanlardan olusan ve edebi hayal
giicli igermeyen bu kraliyet yazitlarinin tekdiizeligini cenaze edebiyat1 dengelemistir.
Ustalikla islenmis biiyiilii sozlere, siirsel imgelemlere, mitolojik imalara ve teolojik
spekiilasyonlara sahip 6te diinya metinleri bu baglamda krallarin defnedilmesine ve
Ote diinyada dirilmesine hasredilmis torenler koleksiyonunu diri tutmustur. Bu
metinlerden en eskisi olan Piramit Metinleri’nin temel amaci da 6lii krallarin dirilisini

ve goge yiikseligini saglamaktir.®®

Giza’daki biliylik piramitler ¢agindan hemen sonra kaleme alinan Piramit
Metinleri, krallara mutlu ve gorkemli bir 6te diinya birakma noktasinda endiseli

arayislar icinde olan bu ¢agdan hemen sonra yazilmistir. Biiylik piramitlerde bile

884 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 34-35.
%5 Troche, Death, Power, and Apotheosis in Ancient Egypt, 25.
886 _ichtheim, Ancient Egyptian Literature, 1973, 7-8.
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krallara giivenli bir 6te diinya saglanamamasi, sonraki donemlerde daha da kiiciilen
piramitlerin i¢lerine 6len krali 6te diinya i¢in silahlandiran biiyiisel metinler yazma ve
krallar1 bu biiyiilii metinler yoluyla hem fiziksel hem ruhsal agidan donatma fikrini
dogurmustur. Bu metinler sayesinde, en ince ayrintisiyla yapilan cenaze tdrenlerine ve
sunulara ilaveten krallarin 6te diinyadaki kaderini tehlikeye atabilecek her sikintili
durum hesaplanmis ve bu durumlara uygun biiyiiler krallar i¢in yaziya gegcirilmistir.
Artik kralin yeniden dogusu olarak goriilen dirilmesi, cennete yapacagi yolculukta
Oniine ¢ikacak engellerin bertaraf edilmesi, onun baskalagimi ve biiyiik bir tanriya
doniistimii hatta diger tanrilarla birlikte oOliimsiizliige ermesi garantiye alinmig
oluyordu. Piramit Metinleri firavunlarin cennette bir tanr1 oldugunu, diger pek cok
tanriyla 6zdeslestigini hatta bazi1 durumlarda da tanrilarin en biiyiigii oldugunu sik sik
dile getirir. Krallarin isimlerinin basina Osiris adin1 aldig1 Piramit Metinleri kraliyete
ait metinler olarak goriilmiistiir. Bu yiizden Eski Krallik boyunca halkin bu metinleri

kullandigina dair herhangi bir kanit bulunamamistir.®®’

Piramit Metinleri V. Hanedan Krali Unas’tan itibaren kraliyet mezar
komplekslerinde kullanilmistir. Onceleri yalnizca giris odasinin ve mezar odasmin
duvarlarina oyulan metinler zamanla piramidin yer altindaki diger bdliimlerinde de
kullanilmigtir.% Bu Kkoleksiyonun, krallarin cenaze torenleri esnasinda metin
siralamasina uygun olarak koridordaki ya da 6n odadaki metinlerden baslanarak tabut
odasindaki metinlere kadar, yani kiilt alanina gére disaridan iceriye dogru (bir goriise
gore de tam tersi sirayla) okundugu diisiiniiliir. Olen kralin dért ydnden cenneti
fethetmesi, tanrilar konseyi Oniine ¢ikmasi ve burada kendisi hakkinda goriilecek
durusmay1 kazanmasi, tag giymesi ve Re’nin teknesine binmesine dair detaylar
incelikle iglenir. Artik yildizlar aleminin kontroliinii de eline alan kral, Giines Tanris1
Re’yle birlikte parlayarak yiice yargighik gorevinin mesuliyetiyle hareket etmeye
baglar. Piramit Metinleri’nin baska bir boliimiinde bu sefer 6len kralin tiim insanlardan
ayrilmasina izin verilir. Kral Gok Tanrigast Nut’un kollarima alinir ve kendisine

cennetin kapilar agilir. Firavunlar i¢in diisiiniilmiis tiim bu 6te diinya tasarimlarinda

887 Mercer, The Pyramid Texts, 2-3.
688 Barta, AEGIS, 290.
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yine onlarin giivenligi 6n plandadir. Krala agilan bu cennet kapilar1 ayn1 zamanda onun

diismanlarinin gegisini engelleme amaci tagiyan metinler de barindirir.°

Ote diinyanin kral1 olarak yeniden dogan ve ebedi gelisim dongiisiine sahip
Osiris’le 6zdeslesen kral artik metinlerde “Osiris N.” olarak anilmaktadir. Re’nin
halefi, tahtlarin efendisi seklinde tamitilan kral, erken ve ge¢ donem mezar
metinlerinde isimleri en sik gegen iki tanr1 olan Re ve Osiris olarak gdsterilmektedir.
Her sabah dogup aksam yeniden 6len ve bu dongiisel seyri miitemadiyen takip eden
Gilines Tanris1 Re ile 6zdeslesme, artik tipki Re gibi 6liim deneyimini yasamis ve
yeniden dirilmis kralda daha belirgindir. Kral bu siirekli yenilenmeyi Osiris sayesinde
elde ettigi gibi bizzat Osiris olarak yenilenmeyi gergeklestirirken giinliik yeniden
dogus dongiisiinde de Re’yi temsil eder. Boylece yenilenme ve dirilisi, yani Misir i¢in
kozmosu karakterize eden ikiligi sahsinda birlestiren kral, bu iki kavramin somutlastigi

varlik olarak ortaya cikar.®®

Esasinda farkli teolojileri birlestirmeyi hedefleyen ve kralda hem Osiris’in hem
de Re’nin kaderini mezcetmeyi amaglayan bu c¢ikarimla oli firavun bir uzlasi
neticesinde Osiris adin1 almaya devam ederken Re olur. Osiris kralin sahsinda gége
yukselerek Re ile otoriteyi paylasir. Firavun boylece 6liimiinden sonra da hem kral
hem de tanr1 olmasinin garantiye alindig1 yeni bir varolus asamasina ge¢mis olur. Bu
garantiye alinma durumu olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii ilk donem i¢in kralin 6lii bedeni
etrafinda sekillenen 6lii kiiltiiniin tek amaci firavunun cesedini korumak, onun yeniden
yasamsal unsurlarina kavusmasini ve bdylece sonsuz bir yasami elde etmesini
saglamaktir. Toplumun kaderi firavunun bu kurtulusu elde edip etmemesiyle dogrudan
iligkilidir. “Ruh(unun) (Akh) cennet i¢in, Beden(inin) (Khet) ise diinya i¢in” (Pyr. 474)
oldugu, clirlimeye mahk(im bir etten yapildig1 kabul edilerek parcalanmis bedeni
dirilisinin baslangi¢ noktasi sayilan kral Osiris’le 6zdeslesmis olur. Osiris mitiyle
iliskilendirilen kralin 61liimii de bu mit {izerinden agiklanmis olur. Osiris’in halefi olan
firavun, “parcalanmis bir Osiris” oldugu igin cesedine Osiris ayinleri uygulanir.

Diinyevi bedeni, baglica unsurlar1 olan Ba ve Ka’si ile birlesir. “Bati’ya (6liime)

689 Barta, Die Bedeutung der Pyramidentexte fiir den Verstorbenen Konig, 4-6.
69 Silverman, “The Lord of The Two Lands™, 110-111.
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baskanlik eden” tanriin (Osiris’in) “ilahi alt bolgesi” (khert neter) olarak tanimlanan
yeralt1 diinyasinda atalarina kavusan, sonsuza dek aglik ve susuzluk ¢gekmeyecek olan
kral, bu yeni hiikiimranliginin korumasi altinda, halefi olan atalarinin kaderini devam

ettirir.5?

Piramit Metinleri kralin bu yeni hayatina adim atisinin basamaklarini su sekilde

anlatir:

“Iste, senin bu gidisin Kral N. (Osiris Pepi), Horus 'un babas: Osiris’e gidisi gibidir,
onun aracigiyla ‘Akh’ olabilsin, onun aracitligiyla ‘Ba’ olabilsin, onun araciigiyla
saygwn olabilsin, onun araciligiyla hakimiyeti ele gecirebilsin diye. (...) Ayaga kalk,
kendini kaldir baba Osiris Pepi! Kemiklerini bir araya getir, uzuvlarini kendine al,
etinin tizerindeki topragi temizle. (Senin igin dolup tasan) Bu dort su kiipiinii kanaldan
al ki Horus gibi onlar araciligryla temizlenesin.®® Boylece Giines’in goziine,

tanrilarin senin igin yarattigi kimligine yiikselirsin, Duat in Horus 'u.”” (Pyr. 612)%%

“Ey N., kendini kaldir! Basimi al, kemiklerini birlestiv, uzuvlarim topla! Toprag

bedeninden silkele. Kiiflenmeyen ekmegini, eksimeyen birani al.” (Pyr. 373)%*

Metinlerde goriildiigii tizere kral artik Osiris ismini almis, 6te diinyadaki Akh
formatina biirlinebilme olgusu dogrudan Osiris’in himayesine baglanmistir. Burada
dikkatimizi ¢eken husus 6liime bakisa getirilen yalin anlamdir. Krala uygulanan biitiin
mumyalama islemlerinin ve tamamlayici cenaze literatiiriiniin de Gtesinde Misir’in
0liim temalarinda asilamayan bir sorun olarak goriilen bedenin ¢iiriimesi kavraminin
burada vurgulandigini goriiyoruz. Ciiriime, bir ceset i¢in arzu edilen en son varig
noktas1 olmasina ve bu ¢lirlimenin dniine gegebilmek i¢in ileri diizeyde 6nlem alintyor

olmasina ragmen metinde kraldan bile kemiklerini bir araya getirmesi ve iizerindeki

891 Moret, The Nile and Egyptian Civilization, 168-171.

692 Oliiniin belirli testilerden su alarak tanrilar araciligiyla temizlenmesi gerektigi metaforu Piramit
Metinleri’nde sik¢a karsilasilan bir armma ritiieli olarak ge¢mektedir. Oliiniin temizlenmesinden ve
sonrasinda onu kurulayarak kendileri gibi saf olmasindan tanrilar sorumludur. Oliiye yakilan tiitsiiler de
yine tanrilara yakilan tiitsiilerle aynidir ¢iinkii 61t bu islemleri yapacak olan tanrilart memnun edecek
biiyiileri bilmektedir. Olii i¢in kutsama yaglar1 da kullanilmaktadir. Fakat bu ritiiel yalnizca maddi
kirlere hasredilmez, Oliiniin basina gelebilecek tehlikelerden korunmasi ya da yeniden Olmekten
kurtulus gibi manevi rahatlama saglayacak unsurlar da yine bu arinma ritiieline dahildir. Barta, Die
Bedeutung der Pyramidentexte fiir den Verstorbenen Konig, 113-114.

89 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 198.

69 Mercer, The Pyramid Texts, 129.
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topragi temizlemesi acik bir dille istenmektedir. Bu bakis agisin1 saglayan unsur
Osiris’in de bir zamanlar pargalara ayrilarak 6lmesi fakat 6liimii yenerek dirilisi
gergeklestirmis olmasi gergegidir. Osiris her 61l ve ¢iirlimiis bedenin telafi edicisi ve
bizzat kralin kendisidir. Bireysel anlamda her bir 6li kendi Osiris ¢emberini
olusturarak istenmeyen beden tahribatlarindan korunmakta ve Sliimiin nihai anlami
sayilan beden biitiinliigline ermektedir. Bu biitiinligl elde edebilmek oncelikle Gte
diinyada o6liiniin kemiklerinin toplanmasina baglidir. Sayisiz metinde dile getirilen bu
islem icin krala bizzat tanrilar yardim etmektedir. Ilgili metinlerde bu yardimin degisik

tanrilar araciligryla yapildig goriiliir:

“Ey Osiris N., Geb senin intikamini alsin ve tanrilarin kalplerini sana getirsin diye
Horus’u sana getirdi. Muhta¢ olmayasin diye, inlemeyesin diye. Onunla tanrilarin
ontinde tag¢ giyesin diye Horus sana goziinii verdi. Horus senin i¢in uzuvlarimi bir

araya getirdi. Sende hi¢bir diizensizlik olmadan seni bir araya getirdi.” (Pyr. 367)%

“O gitti, kim Ka’sina gitti, Osiris Ka’sina gitti. (...) Ey N., sen 6ldiin, yasayasin diye;
sen oldiin, olmeyesin diye. (...) Sen muhta¢ olmazsin, annen sana gelir muhtag
olmazsin, Nut sana gelir muhtag olmazsin. (...) Senin i¢in kemiklerini toplar, senin

i¢in uzuvlarim birlestirir. Sana getirdigi sey, bedenindeki kalbindir.” (Pyr. 450)%%

Viicut biitiinligii saglanan 6lii kralin bu asamadan sonra iki temel konumu
sahiplendigini yine metinlerden ¢ikarmaktayiz. Bu konumlardan ilki kralin 6lmis
atalarina kavusarak onlarla yeniden var olmasi ve onlarin kaderine entegre olarak ilahi
atalariyla birlesmesidir. Bunu yapan kral ikinci konumuna, kendisini unutmayarak
Ka’sini kraliyet sunulariyla beslemeye devam eden diinyadaki halefini, kraliyet evini
ve yeryliziindeki ¢ocuklar sayilan tebaasini koruma konumuna yerlesir. Firavunlar
kendi 6liimlerinden sonra ruhlarinin a¢ kalmasini 6nlemek i¢in yasarken ciddi atilimlar
yapmis ve kralin sunularimi (hetep nsut) kendilerine ebediyen saglayacak vakiflar
kurarak gerekli tedbirleri almistir. Ciinkii 6te diinyada da beslenmek durumunda olan
Ka bu sunular1 alamazsa ihmal edilmis 6lii zor duruma diisecektir. Misir’daki 6liim

metinlerinde her 6liiniin en biiyilik kdbusu olan sunu alamamasi ve bunun neticesinde

89 Mercer, The Pyramid Texts, 126.
6% Moret, The Nile and Egyptian Civilization, 172; Mercer, The Pyramid Texts, 155-156.
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kendi diskisini yemek ve kendi idrarin1 igmek zorunda kalmasi krallar i¢in de

697

gecerlidir.
Ilgili pasajlar bu durumu séyle izah eder:

“N.nin agzi saftir, Iki Dokuzlu N.yi arindurir; agzindaki bu dil saftir. N. nin igrendigi
diskidir, N. idrari reddeder. N., igrendiginden nefret eder. N. nin igrendigi diskidir, o
bu igrengligi yemez. (...) Re ve Thoth, N.yi de yaminiza alin, sizin yediginizden yesin,
sizin igtiginizden icsin diye. Oyle ki sizin yasadiginiz iizere yasasin, sizin oturdugunuz
tizere otursun, sizin kudretli oldugunuz geyde o da kudretli olsun. (...) N. nin igrendigi
a¢liktir, onu yemez, N.’nin igrendigi susuzluktur, onu i¢mez. Var olanlara yiyecek

veren N. dir.” (Pyr. 210-211)%%

Piramit Metinleri’nde “Olen Kralin Dirilisi ve Goge Yiikselisi” baghginimn

altindaysa kralin dirilisi ve 6te diinyadaki konumuna yerlesmesi su sekilde anlatilir:

“N. giiriimez, o kokmaz, N. sizin gazabwmizla baglanmis (biiyiilenmis) degildir, ey
tanrilar. Huzur iginde uyan, Osiris huzur i¢inde uyanir. (...) N. nin bast Re tarafindan
yukart kaldirilir. (...) N. senin tohumundur ey Osiris. (...) N. Re tarafindan tasarlanir,
Re’den dogar. N. senin tohumundur ey Re. (...) N. Geb’den dogan dort tanridan
biridir. Giiney’i dolasan, (Kuzey) iilkesini dolasan. Asalarina yaslanan, en iyi
merhemle mesh edilmis, (mor) giysiler icinde. Incir yiyerek yasar, sarap icer. N. sizin
kendinizi mesh ettiginiz seyle kendini mesh ediyor. N. sizin giyindiginiz seylerle
kendini giydirir. N. sizin yasadiginiz iizere yagar. N. sizin ictiginiz seyi icer. N. sizin
yamnizda giivende. Baban Geb’in sana verdigi mallardan ona da ver, (6yle ki) bu
yiizden hi¢biriniz a¢ kalmasin, hi¢biriniz ¢iiriimesin. (...) N.'nin kemiklerini
birlestirin, uzuvlarini bir araya getirin. N. nin tahtina oturabilmesi igin. O ¢iiriimez,
o kokmaz. (...) Re’nin huzur icinde uyandigi gibi sen de huzur icinde uyan.” (Pyr.
576)5°

Ote diinyada dahi diinyevi formata uygun olarak maddi yiyecek ve igecek
teminini elzem goren bu anlayisa gore kralin yemekleri tanrilara verilen direktiflerle

giivence altina alinmis olur. Mezar duvarlarina biiyii formatinda yazilan bu isteklere

897 Moret, The Nile and Egyptian Civilization, 172.
6% Mercer, The Pyramid Texts, 57-58.
69 Mercer, The Pyramid Texts, 237-239.

246



tanrilarin bile uymak durumunda olacagi beklentisiyle kralin gége yiikselisi de garanti
altina almir. Kral Teti’nin (V1. Hanedan) piramitlerine yazilan metinlerde bu
yukselisin hemen Oncesinde Teti’nin lahdinin {izerinde yazan biiyiide Tanriga Nut

tarafindan su sozlerin soylendigi aktarilir:

“Teti arzuladigim oglumdur, Geb’in tahtinin ilk dogamidir: Geb ondan hognut oldu ve
Biiyiik Ennead’in éniinde mirasint ona verdi. Biitiin tanrilar heyecan iginde soyle

derler: ‘Teti ne kadar mutlu ki babas: Geb ondan memnun.’”

Krala mahsus kisisel 6zellikler arz eden bu biiyiiler gokyiiziine yaklasan ruhun
tanrilar tarafindan karsilanmasini amaglamaktadir. Kral Teti’nin bizzat goge ¢ikarken

okuyacag1 metinlerde su ifadeler bulunur:

“Tanrilarin Horus'u icin giin agarirken gokyiiziiniin kapist (agilir), Serin Sular’in
kapist acilir. Sazlik Alan’a ¢ikabilsin ve Sazlik Alan’da temizlenebilsin diye. (...)
Béylece temizleniyorum, madenden kemiklerimi alyyorum (ve) annem Nut'un
karnmindaki bozulmaz uzuvlarimi (kendime) uzatiyorum. Giines, kollarini bana ver ki
Shu beni her zaman yoldasi olarak kabul etsin. (...) Ben onun (gékyiiziiniin?) icindeki
tanrt tohumuyum. Temizlendim ve tanrimin tohumunu aldim ve kendimi onlar gibi bir
tanrt olarak kabul ettiviyorum. (...) Horus beni ¢cagirryor, beni istiyor, ¢linkii goziinii
ona getirdim. (...) Selamlar, gokyiiziinii dolagan ve Nut'u gecen giines. Sen
Dolamba¢li Kanal’da seyahat ettin ve ben kuyrugunu kavradim (arkandan
yakaladim), ¢iinkii ben bir tanryim, bir tanrvun ogluyum. (...) Giinesin alnindan
aldigim basortiimle, iizerimde Hathor'un etegiyle, sahin tiiyiinden tiiylerimle,

’

kardeglerim tanrilarin arasinda goge dogru ¢ikarken, ne kadar giizel goriiniiyorum.’

(Pyr. 325, 327, 334, 335)7

Gok kapisinin agilmasi ve ruhun Osiris olarak onanmasiyla ilgili pasajlarin
devaminda artik sunular devreye girmekte, boylece elde edilen 6te diinya vasiflarinin

devamini saglayacak olan esas kisma dikkat ¢ekilmektedir:

“Bu, Teti’ye Geb tarafindan verilmis bir sunu. Isteyebilecegin ve sonsuzluk boyunca
Tanri’min yaminda senin igin iyi olacak her adanmis sunu sana verildi. Osiris Teti,

Horus seni toparlayabilmek icin sana geldi: Sen onun babasisin. Teti, basin senin igin

790 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 70-74.
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kemiklerine baglandi, kemiklerin senin icin basina baglandi. Gogiin kapisi senin igin
aguld, iki biiyiik kapr stirgiisii senin icin geri ¢ekildi. (...) O koltuga otur ve Akh’larin
yonet. (...) Ayaga kalk, Osiris gibi yiiksel. (...) Horus, tanriarin size katilmasini
sagladi. (...) Size kardegce davraniyorlar. (...) Tanriarin size yonelmesini sagladi.”

(Pyr. 172, 173, 355, 356)7

Ote diinyada diger tanrilarm yardimmin fazlaca 6nemsendigi, achk ve
susuzluga karsi 1srarla himayenin istendigi pasajlardan sonra 6te diinyanin muhtelif
kapilarindan gegen kral artitk Akhet’in’® kapisina gelmistir. Burada yine ilahi inayete
siginarak tanrilarin kendisini tanimalar1 igin onlara birtakim ipuglar1 verir ve

hatirlatmalarda bulunur:

“Ey Giines, benden habersiz olma ¢iinkii ben seni taniyorum. Beni senden habersiz
kilma c¢iinkii seni taniyorum. Ben sana aziz, riziklandiranlarin en biiyiigii diyorum.
Benden habersiz olma Thoth ¢iinkii ben seni tantyorum. Beni senden habersiz birakma
¢linkii seni tantyorum. Sana tek olan diyorum. (...) Bak, ortaya ¢iktim; bak, geliyorum.
Kendim gelmedim. Beni getiren sey sizin génderdikleriniz;, Tanri’min sozii, beni

yiikselten sey. (...) Tanrt beni adimla ¢agirdi.” (Pyr. 262)7%
Artik firavunun ruhu Akhet’e girmesi i¢in cesaretlendirilmeye hazirdir:

“Ey Osiris Teti, ayaga kalk. Horus geliyor, tanrilardan senin hesabini sormak igin.
(...) Horus senden uzakta olmayacak, sen onun ka’sisin. Yiiziin ona karsi huzurlu
olsun. (...) Horus'u dinle, bu senin i¢in zararli olmayacak ¢iinkii tanrilarin senin
ardindan gelmesini sagladi. Osiris Teti, uyan! (Geb) Horus 'u senin igin getirdi, seni
hesaba ¢eksin diye. Horus seni buldu ve senin araciliginla Akh oldu. Horus tanrilar
sana yiikseltti, yiiziinii aydinlatsinlar diye onlart sana verdi. Horus seni tanrilarin
oniine koydu, senin olan her seyi elde etmeni sagladi. Horus kendini sana bagladl,
senden ayrilamaz. Horus senin yasamana neden oldu, sana saglam goziinii (verdi),

gliclii olman ve her diismaninin senden korkmast igin. (...) Horus senin i¢in uzuvilarim

01 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 76.

702 Akhet, kelime olarak “Akh olunan yer, Akh olma yeri” anlamma gelip Piramit Metinleri’nde
piramitin 6n odasiyla iliskilendirilen kisimdir. Fakat esas kullanim alan1 6te diinyayla ilgilidir. Duat’in
(6te diinyanin) merkezi olarak addedilen ve metinlerde ulagilmasi gereken bir metafor olarak sunulan
Akhet, giinesin gecenin ortasinda Osiris’le birlestigi orta nokta olarak disiiniilmektedir. Bkz.: Allen,
The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 349.

%3 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 81-82.
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toplads, ¢iinkii act ¢ekmene izin veremezdi, hicbir seyin bozulmadan seni birlestirdi.
Horus seni ayaga kaldirdi, sendeleme! (...) Osiris Teti, sen kontrolii elinde tutan
tanrisin ve senin gibi bir tanri yok. (...) Artik nisamini aldigina gore ayaginin
gokyiiziinde siniri yok ve diinyada engellenemezsin. (...) Giigliiliigiinle ayaga
kalkarsin, daha dnce yaptikiarim yaparsin ve tiim Akh’lardan daha Akh olursun. (...)
Osiris ne yaparsa sen de onu yap ¢iinkii onun tahtinda oturan sensin. (...) Horus sana
goziinii verdi ki tanrilarin oniinde tact elde edebilesin. (...) Ayaga kalk Teti, sen
olmedin! Biiyiik oldun Teti! Osiris adini tasiyan Teti, gemiye bindirildin. Gokyiiziiniin
kapist sana agildr dyle ki oradan Horus olarak ¢ikabilesin. Onun formu rakiplerini
asti, (¢iinkii) seni doguran insan bir baban yok, seni doguran insan bir annen yok.”

(Pyr.364, 365, 367, 373, 374)7

Horus’un firavunu tanrilara karsi savunacagi ve onun hakkini tam olarak
almasina yardim edecegine dair garantinin verildigi bu metinde kralin 6te diinyada da
diger tiim tanrilastirilmis dliillerden (tipk1 diinyada oldugu gibi) daha {ist pozisyonda
oldugu 1srarla vurgulanmaktadir. Kral daha 6nce yaptiklarini yapacak, yani diinyevi
hiikiimdarlig1 6liim sonrasinda da devam ettirecek ve “#iim Akh’lardan daha Akh”
olacaktir. Bu ayricaligin sebebi onun tebaasi gibi insan bir anne babaya sahip
olmadigina, tanr1 neslinden geldigine inanilmasidir ki metnin son kismi bunu acgikga
vurgulamaktadir. Kralin nisanini (tacini) aldigi i¢in 6te diinyada da tipki diinyada
oldugu gibi egemen giic olduguna, onu artik gokyiiziinde de ruhunun terk ettigi
diinyada da engelleyecek bir giic bulunmadigina inanilir. Kral II. Pepi’ye (VI

Hanedan) ait Piramit Metinleri’nde de benzer ifadelere sahit olmaktay1z:

“Bu Pepi Nefer-ka-Re yan diistii (61dii) ama Pepi Nefer-ka-Re bir tanri olarak ayaga
kalkti, kontrolii onunla birlikte ve tact Akhet’ten c¢iktiginda ve Akhet’te Horus
tarafindan karsilandiginda Giines’in tact gibi tepesinde. Ey Pepi Nefer-ka-Re!
Kendini yiikselt! Iki Ennead’in senin icin yaptigi ayricahigi al ve Osiris’in tahtinda

Batilarin En Onde Geleni olarak yerini al.” (Pyr. 677)7°

Bu pasajda tacin vurgulanmasi, onun ilahi mahkeme oniindeki onaylanmaya

isaret etmesiyle dogrudan iligkilidir. Tacin asil sahibi, kralla birlikte ufukta yiikselen

704 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 83-87.
95 Mercer, The Pyramid Texts, 299; Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 273.
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Re’dir. Osiris ve 6lii kral, Re’nin yanma yiikselirken taca sahip olur. Olii kral ayn
zamanda geceye hakim olan Osiris’le 6zdesleserek onun gibi gece dongiisiine hakim
olur ve sabah yildiz1 seklinde yiikselerek giinesten once gelir. Kral bu yiikselen yildizin
ve Ennead’1in yonetiminin bir sembolil olan taciyla giiniin tiim dongiisiine katilmay1
umarak Re’yle 6zdeslesir. Metinlerde c¢esitli igslevleri olan bu tacin kral tarafindan ele
gecirilmesinin 6zellikle vurgulanmasi, metaforik anlam yiikii igeren bu ayricaligin
yani otoriteyi ele gecirme ayricaliginin krala mahsus oldugunu hatirlatmasi agisindan

onemlidir.”°®

Yani kralin 6te diinya ayricaliklar1 oncelikle taci elde etmesiyle ilgilidir.
Mahkeme karariyla elde ettigi haklarina ve diinyadaki gibi biiytik bir tahtta oturduguna
sikca vurgu yapilir. Oliilerin, 6te diinyada da emirler veren, gériindiigii zaman gok ve
yerin titredigi kralin giiciine tapmasi beklenir. Diinyevi hiikiimdarlikta oldugu gibi
yine tebaasinin yiyip i¢mesine izin verme gibi vasiflar1 elinde tutan kral, onlar
tizerindeki mutlak tasarruf yetkisini kullanarak talimatlar vermeye devam ettigi gibi
yargilama giiclinii de mahfuz tutar. Diismanlariyla da hala savagmaya devam eden kral
bu diismanlarin1 ve onlarin tiim 1zlerini yok etmek i¢in onlar1 yer. Yalnizca insanlari
ya da ote diinyadaki mubhtelif varliklar1 yemekle yetinmeyen kral, yasam ve biiyii
giiclerini elde etme maksadiyla kimi tanrilar1 da yer. Elini kaldirmasiyla 6te diinyadaki
varliklarin ayaga kalktigi, elini indirmesiyle oturdugu ve mutlak giicli karsisinda
oniinde saygiyla diz ¢okiip yiiz Ustii yere kapandiklart merhum kralin”” bu 6zellikleri

Piramit Metinleri’nde su sekilde ifade edilir:

“Ey Pepi Nefer-ka-Re! Baban Osiris’in senin igin yaptigi sey ne kadar miikemmel ne
kadar biiyiik. Sana tahtini verdi ki uzakta olanlari yonetesin ve soylularina énderlik
edesin. (...) Biitiin Akh’lar seni izler. Zihninin hos ve kalbinin biiyiik olmasina izin ver
(mutlulukia), sen Atum’a aitsin, onun kaderinden ayrilmayacaksin. Re seni ‘biitiin
Akh’larin korktugu’ adinla ¢agirir. Senin korkun, ufuktaki Re’nin korkusu gibi,
tanrilarin kalplerindedir. Ve senin (tanrilara karsi) vahsiligin, seckinlerin efendisi

Horus 'un vahgiligi gibidir.” (Pyr. 677)7%

% Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 47-48.
7 Barta, Die Bedeutung der Pyramidentexte fiir den Verstorbenen Konig, 115-119.
%8 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 273; Mercer, The Pyramid Texts, 299-300.
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Kralin biitiin Akh’larin korktugu efendi olarak tanitilmasi 6te diinyada yiiksek
bir statii olarak 6zendirilen Akh olabilme algisini zedeledigi gibi diinyevi otoriteye
Oldiikten sonra da daimi baglilig1 mecbur tutar. Bir nevi diinyevi hiikiimdar1 uhrevi
hiikiimdara doniistiiriir. Fakat kralin bu mutlak otoritesi daha 6nce Oliip giden diger
mutlak otorite sahibi krallarin giiciiyle ¢atisma dogurabilecek bir soruna doniisiir.
Metinde ismi gegen kralin artik vahsilige meylettirilmesi, 6te diinyadaki bu mutlak gii¢
catismasinin sonucudur. Sonsuz kudrete sahip olarak vasiflanan kral ve tanr1 sayisi
cogaldikca bu sonsuz giicler arasinda otorite probleminin dogmasi kag¢inilmaz
olmustur. Asagida Kral Unas’a (V. Hanedan) ait Piramit Metinleri’nden verecegimiz
ornekler dogrudan mutlak giicii ele gecirmeyle baglantilidir. Kral tanrilar yer, kral
tanrilasmis atalarini da yer. Hemen her ritiielde oldugu gibi literatiire “Yamyam /lahisi
va da Biiyiisii” olarak gecen bu yamyamlik durumu da Misir 6zelinde metaforik
yorumlarin ¢ok¢a barindigi bir arglimana doniismiistiir. Kral Unas’a ait metinler su

sekildedir:

“Gékyiizii kapaly, yildizlar kararmis. (Gokyiiziiniin) Yaylart sarsilr. Yer tanrilarinin
kemikleri titrer ve hareket edenler durgunlasir. Ciinkii beni babalariyla yasayan ve
anneleriyle beslenen bir tanrt olarak apacik gordiiler. (...) Atum gibi, beni doguran
babamdan daha giicliiyiim, Ka’larim etrafimda, koruyucu giiclerim ayaklarimin
altinda. (...) Ady gizli olanla birlikte hiikiim verenim. (...) Ben sunularin efendisiyim.
(...) Ben insanlari yiyen ve tanrilarla yasayan biriyim. (...) Ben onlarin biiyiisiinii
yiyen ve Akh’larimi yutamm, biiyiikleri sabah yemegim, ortalart aksam yemegim,
kiiciikleri gece atistirmaligim, yash erkek ve kadinlari firinlarim icin (yakittr). (...)
Ben kudretliler iizerinde kudret sahibi olamim, kutsal imgelerin en kutsalyyim.
Yolumda buldugum herkesi yutarim, c¢iinkii gercek yerim Akhet’teki tiim
ayricaltklilarin oniindedir. Ben biiyiiklerden daha biiyiik bir tanriyim. Binlercesi bana
hizmet eder, yiizlercesi bana adak sunar. Tanrilarin babasi biiyiik giicii bana verdi.
(...) Bilgelerin cigerleriyle beslenirim, kalpleriyle oldugu gibi biiyiileriyle de
yasamaktan memnun olurum. (...) Ayricaliklarim benden alinmadi ¢iinkii her tanrinin
algisint yuttum. Siireklilik benim omriimdiir, sonsuzluk benim sinirimdir. (...) Iste
onlarin (tanrilarin) ruhu benim karmimdadir, Akh’lart benimle birliktedir. Onlarin
kemiklerinden pisirilmis bir ¢corba gibi, onlarin Ba’lart (ruhlary) benimle (sadece)

golgeleri sahipleriyle birlikte. (...) Kotiliik yapanlar N.’nin bu topraklarda
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yasayanlar arasindaki gozde yerini sonsuza dek yok edemeyeceklerdir.” (Pyr. 273-
274)7%°

Olen kralin giiciine ve yonetim becerilerine goénderi yapan bu metin, goksel
yonetimin farkli yonlerine karsilik gelen yamyamlik faaliyetlerinin metaforik
yorumunu igerir. Ornegin kozmik kargasa hiikiimdar degisikligini simgeler. Bu
degisiklik toplumsal normlari tersine gevirir ve anne-babay1 yeme motifine doniiserek
yikict aktiviteyi (yamyamligl) temsil eder hale gelir. Metnin basinda ima edilen
kozmik diizenin bozulmasi neticesinde dliiniin gége yiikselirken mutlak giicli elde
etme zorunlulugu, giinesin her geceden sonra yeniden dogmasini c¢agristirir. Bu
kozmik yiikselis, giicii ve ayricaliklartyla diger herkesin arasindan yiikselmesi
beklenen krallik makaminin yiikselisiyle uyumludur. Pek ¢ok metinde glinese
benzetilerek Re’yle 6zdes goriilen kral da bu baglantinin kurulmasi i¢in ideal bir
orneklik olusturur.”** Bu metaforik yorumlar bir dereceye kadar kabul edilse bile bir
kralin hem ilahi olan seleflerini hem de tanrilar1 yeme iddiasi, oldukga sira disidir ve
biiyiik piramitlerin yapildigi donemin hemen ardinda ortaya c¢ikan Piramit
Metinleri’nde bu ifadelerin yer almasinin ardinda daha derin ve temel bir sorunun

olmasi1 muhtemeldir.

Her seyden once hem mutlak hem de evrensel bir egemenlik iddiasi,
kendisinden dnce de ayni iddiada bulunan seleflerin varligiyla catismaktadir. Clinkii
kabul etmek gerekir ki sonsuzluk iddiasinda bulunan ve hiikiimdarligin1 6te diinyaya
tasimakla kalmayip diinyevi hayata da miidahil olabilecegini iddia eden bir selefin
varlii, onun golgesinde yasayan halefleri i¢in ciddi bir ylktiir. Halef de aym
iddialarda bulunmakta, tanriligim1 ilan etmekte ve Oldiikten sonraki ote diinya
hakimiyetine ayn1 sekilde talip olmaktadir. Piramit Metinleri’nin ilk versiyonu sayilan
V. Hanedan Krali Unas’in déneminde bile, bilindigi kadariyla on dokuz farkli firavuna
ait anitsal mezar bulunmaktadir ve bu mezar sahiplerinin tamami hem O6liimsiiz
olduklar1 hem de birer tanr1 olduklar1 iddiasiyla defnedilmistir. Hald yasayan ve

tanrilik iddiasinda bulunan donemin firavununun otoritesi i¢in bu durum oldukga

799 Mercer, The Pyramid Texts, 92-95; Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 54-56.
10 Goebs, Crowns in Early Egyptian Funerary Literature, 292-294.
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sikintilidir. Maddi anlamda da bu durum devlete biiyiik bir kiilfettir ¢iinkii tanrilara
adanan tapinaklara ilaveten bu eski anit mezarlarin her biri kendi topraklarma ve dini
teskilatina sahip olup krallik gelirlerinin ciddi bir miktarini talep etmistir. Yalnizca
ritliel sunularindan degil ayn1 zamanda iiretim gelirleri olan tahil, et ve sebzelerden
pay almak i¢in rekabet eden bu eski ata mezarlari lilkeye biiyiik bir yiik olusturmustur.
Bu yiizden 6zellikle Unas’in metinlerinde ilk 6rneklerini gérdiiglimiiz bu eski selefleri
yiyip bitirme durumunu, nihai egemenlik iddiasinda bulunan bir tanrinin yine ayni

iddiaya sahip a¢ rakipleriyle miicadelesi olarak gérmek miimkiindiir.”**

Kudret catismasi da denebilecek bu durum simirsizlik iddiasinda bulunan tek
birey olmadigi1 i¢in normaldir. Mutlak bir hakimiyet sinirsizlik vasfina sahip olmalidir,
aksi halde onu elde edebilmek i¢in gii¢ catismasi yasamak kaginilmaz olacaktir.
Seleflerinin ismini tapinaklardan ve mezarlardan sildirerek yerine kendi adin1 yazdiran
her firavun en bastan bdyle bir giic catismasi yasayacagmin farkindadir. Aldigi
tedbirler de bu farkindaligin gostergesidir. Bu catismay1 doguran temel unsur elbette
her bir firavuna sunulan tanrilik ve sinirsiz kudret hakkidir. Bu sinirsiz hakkin diger
sinirsizlarla ¢atisacagi, en basindan hesaba katilmamis olmalidir. Neredeyse tiim
anitsal faaliyetlerin, silinemeyecek sekilde isim kazitma ¢alismalarinin ve alinan diger

tedbirlerin altinda bu unutulmaz olma kaygisi yer alir.

Smirsiz yetkiye dayanan tanrilik iddialar1 6ziinde; bir firavunun bedeninin
kutsallig1, bedendeki etkin giiciinii dokundugu seylere aktarabilecegi ve bu giiciin
ebedi olup asla ondan gitmeyecegi dogmasina yol agmistir. Bu giic yalnmizca bir
firavundan digerine aktarilir.”** Fakat metinlere baktigimizda 6te diinyada da birlesilen

bu giicle yeni sinirsiz giic odaklariin ortaya ¢iktig1 gortliir.

Ozel yetiye sahip bu firavunlar artik Piramit Metinleri’nde 6rnekleri siklikla
gecen vasiflari iistlenmis olur. Ornegin onun Re’ye gelerek yeryiiziiniin krali ilan
edildigi ve Atum’la birlikte yiikseldigi (Pyr. 215, 217), Re gibi bir yildiz olarak
goriindiigii (Pyr. 245, 248) ve Ka’sinin artik yildizlara doniistiigline (Pyr. 215) dair ¢ok

sayida vurgu yapilir. Giines Tanrisin1 hem yeryiiziinde hem de 6te diinyada temsil

11 Graeber - Sahlins, On Kings, 426-428.
12 Gadalla, The Ancient Egyptian Metaphysical Architecture, 54.
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ettigi acik¢a bildirilen kralin, babast Re’ye erisebilmek icin gokyiiziine seyahat
etmesini saglayacak giines teknelerini kullanmasi yoniinde de direktifler bulunur.”*?
Kralin bu erisimlerini saglama noktasindaysa az Once yukarida bahsettigimiz
yamyamlik durumu unutulur ve 6lerek tanriya doniismiis seleflerle diger tanrilarin,
kralin yiikselisine yardim ettigi vurgulanir. Ciinkii bu kraliyet atalarinin sahip oldugu
gli¢ hala diinyevi islere miidahil olmakta ve soylarindan gelenleri korumaktadir. Kralin
yiikselisi dncelikle onun bedenini elinde tutan Yer Tanris1 Geb’le gokte bulunan Atum
arasindaki anlagmaya baglidir. Anlasma neticesinde ruhu goge ylikselecek olan kral

i¢in atalarinin onu yukari kaldirirken betimlendigi ve adina “merdiven yapma” denilen

ritiel sahnelere yer verilir.”** Unas Metinleri’nde ilgili pasajlar su ifadeleri igerir:

“Tanrilar: ‘Bu tanrimin gége yiikseligi, N. 'nin (Unas in) goge yiikselisi ne kadar giizel
bir manzara ne kadar hos bir goriintii’ derler. (...) Geb kendisi i¢in yapilani onun igin
de yapti, tanrilar kollarimin iistiinde N. yi (Unas 1) yiikseltiyor, sen gége yiikseliyorsun
ve bu ‘merdivenle’ ona tirmaniyorsun. ‘Cennet N. ye verilsin, yeryiizii N. ye verilsin’
dedi Atum. Bu konuda Atum’la konusan Geb idi.” (Pyr. 306)’*

Tanrilarin yardimiyla goge yiikselen kral ayni zamanda arinmasin1 da onlar

araciyla gercgeklestirir:

“Gok kendini Re icin arindirir, yeryiizii kendini Horus icin arindirir. Aralarinda
bulunan her tanrt N.’yi arindwir. N. tanriya tapar. (...) N. gercekten de Re’nin
Oglu’dur, gokyiiziine ortak olan, yeryiiziine ve tanrilara onderlik edendir (onlari
yargulayandwr). N. aramizda oturacak. (...) N.’yi Re gibi tasiyacaksiniz, N. ye Horus
gibi hizmet edeceksiniz. N. yi yiicelteceksiniz. (...) Ben (sugtan) temizim ve ¢atalli bir

asa tasryorum. Giines, benim!” (Pyr. 476)7

13 Zahi Hawass, The Funerary Establishments of Khufu, Khafra and Menkaura During the Old
Kingdom (Michigan: University of Pennsylvania, 1987), 68-69. Sozii gegen Piramit Metinleri’nin
orijinali igin bkz. : Raymond O. Faulkner, The Ancient Egyptian Pyramid Texts (London: Oxford
University Press, 1969), 58-60. Metinlerin ingilizce cevirileri igin bkz. : Mercer, The Pyramid Texts,
59-62. Mercer, The Pyramid Texts, 74-76. Alexandre Piankoff, The Pyramid of Unas: Texts Translated
with Commentary (New York: Princeton University Press, 1968), 28.

14 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 97-98.

715 piankoff, The Pyramid of Unas, 23-24; Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 61; Mercer, The
Pyramid Texts, 104.

16 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 134; Mercer, The Pyramid Texts, 171.

254



Olii kral bundan bdyle Re’nin dongiisiine katilarak onunla 6zdeslestigi gibi
Yaratict Tanr1 Atum’un neredeyse ortak vekili olarak 6te diinyada Oliiler arasinda

c¢ikan anlasmazliklarin ¢6ziimiine miidahil olur.”*’

Boylece Piramit Metinleri
firavunlar i¢in tasarladigi tanrilara ortak olma amacina ulasmis olur. Bu sayede halefi
yeni Horus tarafindan cenaze torenleri gergeklestirilerek Osiris olduguna, Yeryiizii
Tanris1 Geb tarafindan yeniden yaratildigina, Ennead (Dokuzlu Tanri) tarafindan

yeniden dogurulduguna inanilan kral artik ebediyetin de hakimi olarak goriiliir.

“Sana selam ey bilge! Geb seni yaratti, Ennead seni dogurdu. Horus babasindan
memnun. Atum yilarimdan memnun. Dogu ve Bati’min tanrilari, Tanrt’yi doguranin

(Tanriga Nut) kollarinda gergeklesen biiyiik (olaydan) memnun.” (Pyr.247)"®
3.6.3. Oliince Osiris’e Doniisen Firavun

Insanlar tanrilarla kesistiren ortak nokta Osiris’tir. Misir’da pek ¢ok tanrinin
bir zamanlar yeryilizinde yasadigi bilinmektedir. Fakat bir tanri olarak kabul
edilmesine ragmen diger tanrilarin arasindan tamamen insani yapisiyla ayrilan ve ilk
insan kral olarak goriilen Osiris, firavunlarin 6rneklik iddia edebilecegi en uygun
prototiptir.’*® Her o6li kral Osiris olarak goriliir. Krallarin  Osiris  olarak
gosterilmesindeki temel saik onun Geb’le olan iliskisidir. Geb’in tohumu olarak kabul
edilen firavunlar ayn1 zamanda Osiris’in oglu Horus olarak diinyevi tanrilik iddiasinda
bulunur. Teolojiye gore Yaratici Tanr1 Atum, hava ve nemi yani Shu ve Tefnut’u
yaratmig, Shu ve Tefnut’un ¢ocuklar1 yer ve gok yani Geb ve Nut’la yaratici ilkeler
yerine oturmus, kozmoloji tamamlanmistir. Yaratilis hikdyesinin bu asamasindan
sonra, Geb ve Nut’un cocuklar1 kabul edilen Osiris, Isis, Seth ve Neftis ile Ennead
tamamlanmistir. Bu son dort tanr1 evrenin tanimina dahil olmayarak insanla doga
arasinda koprii vazifesi gormektedir. Dolayisiyla onceki bes tanri yaratimi
vurgulayarak kozmolojiyi temsil ederken, sonraki dort tanri tamamlanmis evrende
insanli@in var olmasini saglayacak diinyevi giicli ve bu giiciin zaruri sonucu olan

krallikla iligkisini temsil eder. Bu yiizden krallik kurumu, insani oldugu kadar tanrilar

17 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 121.
718 piankoff, The Pyramid of Unas, 27; Mercer, The Pyramid Texts, 75.
18 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 117.

255



diinyasinin da bir uzantis1 olarak goriiliir. Yeryiizii Tanris1 Geb ve Gokyiizii Tanris1
Nut’un oglu olan Osiris ayn1 zamanda yeniden dogus yoluyla kisisel dirilisi vadeden
Misir’in 6lii kralidir. Geb ve Nut’un oglu oldugu i¢in 6lmemesi gerektigi diisiiniilen,
6limii ancak bir baskalasim olarak kabul edilen Osiris, dirilis tanris1 olarak diinyadaki
her yeni olusumda tezahiir eder. Bagkalagim yoluyla giinesin ve yildizlarin dongiisiine

katilan Osiris, 6liimsiizliigii bularak alt diinyanin hakimi olur.”*

Kralin oliimden sonraki dirilisi nasil elde ettiinin ayrintilar1 metinlere
yansitilmistir. Olen firavun giines barkasina biner, seyir esnasinda biitiin diismanlarini
geride birakir ve gokyliziinde Osiris tarafindan karsilanir. Kral burada artik Osiris’in
takipgileri olarak da adlandirilan 6liimsiiz yildizlara katilir ve temel giiclere sahip bir
tanr1 olarak zuhur eder. Ornegin Kral N’ye: “Elinle gogii yiikseltiyorsun, yeryiiziinii
ayaginla yere seriyorsun.” (Pyr. 685) denilerek onun bu giicleri tasdik edilir.
Tabutlarinin {izerine yazilan “Osiris, Duat in Efendisi” sifatinin hemen ardina “Kral
Osiris Unas” ya da “Kral Osiris Pepi” isimleri eklenerek krallarin Osiris’le 6zdes
oldugu vurgulanmak istenir. Kral boylece Osiris olmus, onun yaptigi gibi 6liimden
dirilmistir. Kralin bu kimligi dogumla kazandigina dair rivayetler ilahi dogum
mitleriyle de desteklenir. Osiris’in formunu yalnizca kazanma degil, onunla tam bir
Ozdesligi onceleyen metinler krali Osiris’in kendisi olarak ilan eder.’?! Osirislesme
(Osirification) dedigimiz bu tam 6zdesimle ilgili Piramit Metinleri’nin en bilineni su

ifadeleri icerir:

“Atum, iste bu senin oglun. Hayatta kalmasini ve yasamasini sagladigin Osiris 'tir. O

yaswyor, N (de) yasiyor; O élmiiyor, N (de) olmiiyor. O yok olmaz, N (de) yok olmaz;
O yargilanmaz, N (de) yargilanmaz, O yargilar, N (ayni zamanda) yargilar.” (Pyr.
219)7%

Kral1 Osiris’le birebir 6zdeslestiren bu metnin bir kralin ismine uyarlanmis
versiyonunu da paylasmak istiyoruz. isim eklenerek Osiris pozisyonunu sahsilestiren

bu metinde su ifadeler yer alir:

20 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 182-185.
721 Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, 145-150.
22 Mercer, The Pyramid Texts, 63.
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“Atum, bu senin oglun Osiris. Hayatta kalmasini ve yasamasint sagladigin. O yagsiyor,
bu yiizden Unas yasiyor. O dlmedi, (dolayisiyla) Unas da olmedi. O yok olmad:
(dolayisiyla) bu Unas da yok olmuyor.” (Pyr. 219)

Boylece oli kral Unas (V. Hanedan), tanrilara Osiris olarak takdim edilir.
Metinlerin okundugu boliimler dikkate alindiginda kralin tanrilastirilmasi esnasinda
okundugu diisiiniilen bu ifadelerin devaminda diger pek c¢ok tanriya seslenilerek
onlardan kral1 Osiris olarak kabul etmesi istenir. Tanrilar1 ikna etmek i¢in daha somut

ornekler de kullanilir. Osiris’e sdyle seslenilerek onun bedeni krala tahsis edilir:

“Senin bedenin bu Unas’in bedenidir. Senin etin bu Unas in etidir. Senin kemiklerin
bu Unas’in kemikleridir. Sen gidersen Unas da gider. Unas giderse sen de gidersin.”

(Pyr. 219)7%

Viicut azalariyla da tam bir tanri olarak gosterilen kral artik tanrilarin
cemiyetinde kabul gorecek ve sonsuzlugu elde edecektir. Kral I. Pepi’ye (VI.
Hanedan) ait Piramit Metinleri’nde “Ruhun Osiris Olarak Cagwrilmas:” bagliginin

altinda su ifadeler bulunur:

“Ey Pepi, Osiris’in yerine bir tanri olarak idareyi ele gecirmek icin, bir Akh olmak
igin gittin. Idare sende, Ba’n sende, tacin sende. One bak ¢iinkii senin ovgiin oniinde.
Tanrilar: takip edenler senin pesinde. Tanrinin senden énce ayricalikli olanlart 6vgii
yaparak: ‘Tanri geliyor, tanri geliyor! Bu Pepi, Osiris’in tahtina geliyor (oturuyor)’
derler.” (...) Isis sana konusur, Nefiis sana seslenir. Ey Pepi, senin korkun yiiziinden
Akh’lar sana egilerek gelir, ayaklarimin dibindeki topragi dper! Annen Nut 'un oldugu
yere gidiyorsun. Seni kolundan tutarak giinesin oldugu yere (Akhet) giden yolu
gosterir. Gokyiiziintin kapisi sana aguw, Serin Sular’in kapisi sana dogru ¢ekilir.
Giinegin seni bekledigini goriirsiin. Kolundan tutar, seni gékyiiziiniin ikili tapinagina
gotiiriir ve seni Osiris’in tahtina oturtur. Ey Pepi, Horus 'un Gozii sana gelir ve seni
sahiplenir. Tanrilardan gelen Ba’n sana geliyor. Akh’larin denetimi sana gelir. Ogul
babasini kurtardr. Horus, Osiris’i kurtardi. Horus bu Pepi’yi rakiplerinden kurtard.
Pepi, tahtinda yerini al. Kurtuldun, bir tanri olman saglandi. Batililarin Onde Geleni

Osiris’in formuyla donatildin. Onun Akh’lar ve sénmeyen yildizlar arasinda yaptigi

23 Mercer, The Pyramid Texts, 65; Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 111-112.

257



seyi yap! Oglun tahtina oturdu, senin formunu donand: ve biiyiik tanrt Giines’in
emriyle, yasayanlar oniinde daha once yaptigin seyleri yapti. Arpa eker, bugday eker
ve seni bunlarla donatir. Ey Pepi, sana ait olan sey sana Giines tarafindan verildi!
Tanrimin bicimini almak icin bedenini talep ediyorsun, goliin oniindeki tanrilarla
birlikte, onlar aracihigiyla yiiceliyorsun. Ey Pepi, senin Ba’n tanrilar ve Akh’lar
arasinda yerini aldi, onlarin kalplerinde senin korkun (var)! Ey Pepi, yerini al.
Yasayanlarin oniindeki tahtini. Bu onlarin kalplerindeki korkundur. Yeryiiziinde
kimligin yasar, yeryiiziinde kimligin sitirer. Sonsuzluk boyunca yok olmazsin, sona

ermezsin.”7%*

Tanrisalligin arzu edilen boyutlarinin net olarak goriildiigii bu metin firavunu
yalnizca tanri ilan etmekle kalmaz, onu hem diinyanin hem 6te alemin tanris1 yapar.
Bununla da yetinmeyen metinde 6liim gibi zaruri bir sonuca boyun egmek durumunda
olan bedenin, diinyevi kralliga yeniden miidahil olabilmesinin yollar1 acilir. Ote
diinyada bir Osiris olmak, onun bedenini ele gecirmek ve tiim Akh’lar1 yonetiyor
olmanin 6tesinde, geride kalan diinyevi idareye hala miidahil olabilme arzusu metinde

acikca goriiliir. Osiris’le ilgili bir metinde onun diinyevi yonii su sekilde vurgulanir:

5

“Osiris, Dendarah’da yasayan biiyiik tanri. Busiris’'in efendisi’®, Abydos un

hiikiimdari. Soylulart ve halki beslemek igin icindeki sividan miswr yapan. Yiyecek

sunularinin hiikiimdar: ve efendisi, kendisine sadik olanlara hayat veren hiikiimdar ve

riziklarin efendisi.””’*

Hayatin ve 6liimiin bu kadar merkezinde yer alan Osiris’e doniismek, krallarin
diinya ve Gte diinya hakimligi iddiasinda etkili olmustur. Osiris’in hayattan 6liime
gecisi ve ardindan yeniden dogusuna vesile olan araglar1 kullanmak bu bakimdan

firavunlar i¢in olduk¢a onemlidir. Kraliyet cenaze kiiltiindeki uygulamalar da bu

724 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 105-106.

725 Busiris, Dogu Deltasi’nda yer alan bdlgenin ad1 olup “Osiris in Evi” anlamina gelir. Osiris’in burada
yasadigina inanildig1 i¢in ona “Busiris’in Efendisi” denir. Delta bolgesinin kralligin olusumundaki
etkisini one ¢ikarma maksadiyla bu sifat, “Abydos 'un Efendisi” sifatindan 6nce kullanilir. Ancak Osiris
emanetlerinin en 6nemlisi kabul edilen kutsal basi Abydos’a tahsis edilmistir. Bu yiizden Orta
Krallik’tan itibaren Abydos, Osiris Kiiltii’'nlin ana merkezi olarak goriilmistiir. Kralligin derin
kokleriyle ilgili varsayimlarin merkezinde Osiris’in yasadig1 ve cesedinin bulundugu mekanlarin 6ne
ciktig1 gorillmektedir. Bkz. : Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 200-202.

726 A, M. Blackman vd., Studia Aegyptiaca | (Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1938), 2.
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amaca matuftur.””” Biitiin bu uygulamalar firavunlarin sinirsiz hakimiyet iddialarini
desteklemek igin gereken zemini hazirlamis, neticede tanrilik iddiasinin sinirlari

genislemisgtir.

Yasanan diinyadan uzak oldugu, dogaiistii bir diinyada gegctigi farz edilen
kraliyete ait pek c¢ok metinde, sanilanin aksine siyasi diinya i¢in semboller
kullanilmistir. Cenaze toreninde kullanilmis olsa bile, kraliyetin iirettigi 6te diinya
metinlerinin birinci Onceligi kraliyet otoritesini mesrulastirmak ve sahip olunan
konumu muhafaza etmektir. Bir bakima diyebiliriz ki ruhani olarak gosterilen teolojik
sistem aslinda siyasi bir sistemdir. Ote diinyadaki konumunu bu diinyanin bir devami
olarak yani kralligin sundugu ayricaliklarin devam edecegi yer olarak gorme isteginin
ardinda da bu diisiince vardir. Kozmosun diizenini mitsel bir sembolizmle kralin
otoritesine baglayan bu metinlerde evrenin bosa yaratilmadigi, rastgele bir diizen
olmaktan ziyade bir sonuca hizmet ettigi diisiincesi 6ne ¢ikar. Bu noktadan sonra artik
yasayan Horus kral ile 6lmiis Osiris kral birbirine ayrilmaz sekilde baglanmis olur.
Ister diri ister 6lii hiikiimdar olsun her ikisi de monarsik sistemin iki unsurundan baska
bir sey degildir.”® Boylece oliim sonrasindaki mekanina kavusan krallarin ebediyeti
kazandig1 distiniiliir. Misirh diisiince tarzina gore merkezinde Misir’in bulundugu
varsayilan evrense yine yalnizca Misir’a mahsus bir sonug iiretmek i¢in var olmustur:

Ister 6lii ister diri olsun, krali ve otoritesini korumak.

Her 6lii kral artik Osiris’tir, Re onu 6te diinyaya takdim ederek Osiris’in tahtina
oturtur. Artik Oliiler arasinda tahtta oturan krala karsilik yerytizii temsilcisi de diinyevi
firavun olarak tahtinda oturur. Atalarin ruhlarina (Horus’un takipgilerine) katilacak
olan olii kral ikili mabede getirilir. Geb’in huzurunda aklanmanin sonucu olarak
atalarmin ruhlarina katilir. Geb yeryiizlinlin tanris1 olarak artik firavunun bedenini
hapsetmez. Osiris olan kral zamanla sinirli olan bireyselligi kaybederek atalarinin
ruhlarindan bir parga olur ve doniismiis ruhlara dahil olur. Her kral 61d{igii zaman artik
bu ruhani toplulugun bir parcasi sayilir. Diinyevi hiikiimdar olarak Horus’un tahtinda

oturan yeni firavunu destekleyen bu muazzam ruhani gii¢, kendisine dahil olan her 6lii

727 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 209.
28 Tobin, “Divine Conflict in the Pyramid Texts”, 107.
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kral1 sahiplenir. Bir durak olarak goriilen bu agsamayla artik cennete ylikselen ve Re’ye
eslik eden kral, sonsuz bir yasama uyanir.”? |. Pepi’ye ait Piramit Metinleri bu akibeti

sOyle anlatir:

“Ben Tanri’mn varlignim, Tanri’min oglu ve Tanri’min elgisiyim. (...) Horus un
takipgileri beni temizler ve yiiceltir. (...) Yasam ve seving icinde gioge yiikselirim.
Yasam ve seving icinde Re 'nin teknesine binerim. Onun kayigini ¢ceken tanrilara emir
veren benim. Her tanrt benimle karsilastiginda heyecanlamr, tipki gokyiiziiniin
dogusunda ortaya ¢iktiginda Giines’le karsilastiklarinda heyecanlandiklart gibi
(sovle derler): Huzur iginde, huzur icinde!” (Pyr. 471)7°

3.7. Kral Mezarlari

Misir’da kraliyete ait mezar komplekslerini diger mezarlardan ayiran ve
kraliyete ait bu mezarlarin ayricaligini vurgulayan pek ¢ok argiiman bulunur. Bu
arglimanlar mezarlarin dig goriinlistinden odalarmin gorkemli olmasini1 saglayan
estetik tasarimlara ya da mezar esyasinin kalitesi ve miktarina gore zaman iginde

degisimlere ugrayabilmigtir.”*

Kral mezarlarinin 6ncelikli islevi, hayattayken bir tanr1 olarak hiikiim siiren
firavunlarin 6liimden sonra da ayni sekilde bir tanr1 olmasini saglamak ve onlarin
yiiksek statiisiinii vurgulamaktir. Ilk dénemlerde soylularla devlet memurlarinin
piramitlerin yakinlarina gémiilmesi 6nemli bir ayricalik olarak goriilmiistiir. Herkesin
elde edemedigi bu ayricalik, krala baghiligi ve devletin merkezi yapisina sadakati
vurgulamast bakimmdan O6nemlidir. Eski Krallik’ta henliz 6liim  sonrasi
ayricaliklarinin tam manasiyla elde edilmemesi nedeniyle, krala hayattayken olan
yakinligin 6liim sonrasinda da devam ettirilmesi temel gaye olmustur. Tanrilarin ve
bir tanr1 olarak goriilen kralin himayesi altinda olmak, 6liimden sonraki yasami aynen
bu diinyada oldugu gibi devam ettirebilme kararliligini ortaya ¢ikarmistir. Mezarlarda
av ve hasat sahnelerinin goriiliip defin ve cenaze sahnelerine fazla yer verilmemesi de

ote diinyada bu hayatin ayniyla devam edecegine olan inancin sonucudur. Ozel bir

2 Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 91; Frankfort, Kingship and the Gods, 1978, 113-118.
30 Allen, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, 131-132; Mercer, The Pyramid Texts, 166-167.
731 Barta, AEGIS, 289.
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secilmislik duygusuna sahip olan, kendi sinirlari i¢inde giivende oldugunu hisseden bu
halk i¢in mezarlar, 6liime kars1 ayrintili bir savunma yeri olmaktan ziyade, yasamin

ayniyla devam edecegine dair imalarin one ¢ikarildigi mekanlar olmustur.”*?

Mezarlarin genelde kayalardan oyulmus egimli ve uzun Kkoridorlardan
olusmasi, bir 6n odaya ya da siitunlu salonlara inmesi, onlarin erisime kapal1 sekilde
tasarlanmis olmasinin sonucudur. Ana mezar odasinin bulundugu bu alanlara agilan
koridorlarin ve mezar odasinin neredeyse tamami Gte diinya tasvirleriyle bezelidir.”?
Ozellikle firavunlarin yeniden dogus rotasmni iginde barindiran kral mezarlari, ilkel
sularin tizerinden yiikselen ilk tepeyi animsatir. Yaratiligin ilk agamasinin bu temsili,
bir tiimsegin lizerindeki mezarda hayat bulur. Tamamen tastan yapilan ilk mezarlar
olan basamakli piramitler ¢esitli baglant1 odalariyla bir yeralti1 mezarina agilir. Daha
biiyiik 6lgekli olan piramit kompleksleriyse birkag istisna haricinde kraliyet ailesi
tarafindan II. Ara Dénem’in sonuna kadar kullanilmustir. i¢lerinde cenaze tapmagi ve
Gilines Tanrist’yla 6li firavunu gokyliziine tasiyacak giines teknelerini barindiran bu
devasa yapilarda mezar odasi genellikle piramidin merkezinin alt kisminda, zemin
seviyesinde ya da bu seviyenin altinda yer alir. Piramit ayn1 zamanda kral i¢in cennete
uzanan bir rampa islevi goriir. Pek ¢ok bileseniyle Giines Tanrisi’na hizmet eder. Altin
ya da bir c¢esit altin-glimiis alagimi olan elektrumla kapl tepe kismi, giines 1sinlarini
cok uzaklardan goriinecek sekilde yansitir. Bazilariinsa alt kismi1 Giines Tanris1’nin
dogasina uygun bi¢cimde kirmizi granitten yapilmistir. Bu gosterisin neticesinde giris
kapilarmin yerleri degistirilen, alt boliimlerine sahte gecitler ve ¢ikmaz sokaklar
eklenen piramitlerin en sonuncusu XVIII. Hanedan firavunu I. Ahmose tarafindan
yaptirilmigtir. Gergek bir kral mezar1 mi1 yoksa Osiris’e adanmig bir anit mezar mi1
oldugu tam olarak bilinmeyen bu yapidan sonra artik Yeni Krallik’in firavunlarinin
mezarlar1 Teb’deki Krallar Vadisi’nin kayalarina oyulmustur. Bu giivenlik tedbirinin
neticesinde, Amun ve Re’yle baglantili olan cenaze tapinaklar ilk defa mezardan
ayrilmustir. Gorkemli mezarlardan giivenli mezarlara yapilan bu gecis, firavunlarin

bedenlerinin ve cenaze esyalarimin selameti i¢in elzem goriilmiistiir. Krallar Vadisi’ne

32 John A. Wilson, The Culture of Ancient Egypt (Chicago: The University of Chicago Press, 1951),
78-80.
733 Gadalla, The Ancient Egyptian Metaphysical Architecture, 55.
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yapilan bu kagis, umulanin aksine firavunlari yiicelten benzetmelere zemin
hazirlamistir. Colle verimli topraklarin arasindaki sinir bolgesine yerlestirilen kral
cenazelerinin, ol kralin tebaasina ihsanini en rahat ulastirabilecegi mekan olarak

sunulmas1 bunun gostergesidir.”*

Kral mezarlarinin 6zel islevleri bulunmaktadir. Bu yapilar, bir kralin kiiltiini
belirli bir donem devam ettirmek tizere tasarlanmis mimari alan1 barindirir. Mezarlar
aynt zamanda firavun tarafindan somutlagtirilan ilahi kralligin ritiiellerini devam
ettirmeyi de amaglar. Bu ritiieller, Misir’da krallik mitinin temelini olusturan Gilines
Tanris1 Re, Tanriga Hathor ve Tanr1 Horus’a odaklanir. Kral burada hem Re hem de
Horus’la 6zdes kabul edilir. Tanrica Hathor ise bir yandan kraligeyi bir yandan da
halefin annesini temsil eder. Bilhassa ilk donem piramitlerinde karsilagilan bu temayla
{i¢ tanrinin her birine tapinma kiiltii devam ettirilmistir. Ozellikle Eski Krallik tapiak
kompleksleri islev agisindan saraylara benzetilebilir. Bir kralin yasarken idealize
edilmis yonetim yeteneklerinin onun cenaze tapinagina da ayniyla devam ettirilmesi
amaclanir. Yine bu komplekslerde krala hayattayken sahip oldugu basarilarin1 sonsuza
dek yasatabilecegi bir ortam sunulur.”®® Uygulanan tapinma kiiltlerine ilaveten
krallarin mezarlar1 daha Once bahsettigimiz lizere onlarin 6te diinyaya gecislerini
kolaylastiracak ritiiel metinleri barindirir. Bu biiylisel metinlerde mahfuz olan giiglerin

ebediyete kadar krallarin kullanimina sunuldugu bilinmektedir.”*®

Kralin 6lii bedenine bir mesken olmanin yani sira onun kozmik kaderine yon
veren bu mezarlar, 6liimle 6zdeslesmis olan krallarin Gilines Tanrisi’yla siirekli
yolculuguna ev sahipligi yapar. Kralin sonraki yasamini garanti altina almak i¢in insa
edilen mezarlarda bulunan tekne gomdiileri, bu seyahatlerin miicessem bir sekilde
yapilacagina olan inanci da yansitir. Buna gore kral 6te diinyada siirekli olarak
yenilenecek bir seyahate ¢ikar.’® Ozellikle ilk donemde, 1. ve V. Hanedan
mezarlarinda tekne cukurlari bulunmustur. Teknelerin, kralin Giines Tanrisi’na eslik

etmesi amaciyla bekletildigi bilinir. Bu goriise ilaveten krali Osiris’in kutsal mekanina

734 |kram, Death and Burial in Ancient Egypt, 2015, 152-158.

%5 Hawass, The Funerary Establishments of Khufu, Khafra and Menkaura During the Old Kingdom.
VII, XXIl, 6.

736 Rohins, The Art of Ancient Egypt, 64.

737 Baines, “Origins of Egyptian Kingship”, 139-142.
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tasima ya da yalnizca Olii krali mezarina tasima maksadiyla kullanilmis olmasi da
muhtemeldir.”®® Yalnizca tekneler degil, giinliik ihtiyaglar1 karsilamaya hizmet eden
tim nesneler; 0rnegin agiz agma islemini icra edecek ¢akmaktagindan aletler ve
sunular i¢in gereken malzemeler de mezarlarda bulundurulmustur. Oliimden sonraki
hayatin da aymi sekilde miireffeh olabilmesi i¢in kralin yasami boyunca sarayda
kullandig1 esyanin aynisi (giysiler, masalar, sandalyeler, yataklar, oyun takimlari, yazi
malzemeleri, silahlar vb.) mezarina koyulmustur. Kralin ruhuna 6te diinyada da hizmet
edecegi diisiiniilen bu kiilt nesneleri ve her tiirden esya, 6zenle mezara yerlestirilmistir.
Bu nesnelerin dikkatli bir sekilde listelenmesi, kralin 6te diinyada siirekli ihtiyac
duyacagi bu nesnelerde bir eksiklik olmamasina 6nem verildiginin gostergesidir. Krala
tapinma kiiltiinii devam ettirme maksadiyla tapinaga sunulan ekmek, sigir eti ve bira
gibi taze sunular kiilt ayinlerinde kullanildiktan sonra muhtemelen tapinak personeline

ikram edilmistir.”*

Cenaze tapinaklarinda tanrilarin bakimina ve beslenmesine olduk¢a 6zen
gosterilmistir. Onlarin ihtiyaclarini kargilamak i¢in diizenli olarak sunu masalar1 hazir
edilmistir. Bu bakimin ardindaki gaye tanrilarin Misir toplumunu kutsamaya devam
etmesini saglamaktir.° Olii kral adina yapilan kiilt ayinlerinde de temel maksat, kralin
istek ve ihtiyaclarin1 karsilamak olmustur. Bir 6liiyli maddi unsurlarla donatmanin,
onun saadetini giivence altina aldig1 inanciyla gergeklestirilen bu ayinlerde din
adamlar1 kral adina ihtisamli ritlieller icra etmistir. Mezarin Oniindeki tapinakta o6l
krala ihtiyaci olabilecek her nesne sunulmus, bu sunu ritiieli esnasinda krala fayda
saglayacag diisiiniilen belirli sozler tekrarlanmistir. Ozellikle sunularin tamaminin
Horus’un gozii olarak adlandirilmasi, Horus’un bu gozii 6lii babasi Osiris’e sunmasi
mitiyle baglantilidir. Ayni sekilde Osiris olan 6lii krala da sunular bu niyetle takdim

edilir.”#

7% Hawass, The Funerary Establishments of Khufu, Khafra and Menkaura During the Old Kingdom,
64-65.

73 Hawass, “The Programs of The Royal Funerary Complexes of The Fourth Dynasty”, 239-241.

40 William J. Murnane, United With Eternity A Concise Guide To The Monuments of Medinet Habu
(Chicago, Cairo: The Oriental Institute, University of Chicago, 1980), 1-2.

741 Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, 77-82.
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“Ey N. (kral) ayaga kalk! Horus 'un goziinii tak, onu kendine al, sana yapissin, etine
yapissin. Onunla disari ¢ik, tanrilar seni onunla siislenmisg gorsiin. Heliopolis’in
Biiyiik Ennead’r arasinda tacini alasin diye. Ey N., yasa, ¢iinkii Horus 'un gézii sana

getirildi, sonsuza dek senden ayrilmayacak.” (Pyr. 453)7%

Sunular 6zellikle cenaze tapinaklarinin i¢inde yer alan, yasayanlarla Slenler
arasinda bir baglant1 gdrevi icra eden sahte kapilarin 6niine koyulurdu. Olen kisinin

743

Ka’siin buradan disar1 adim attig1’*, 6li kral i¢cin mezarindan tapiagina bir giris

act181 diisiintilen bu sahte kap1 giinliik sunularin kabul edilecegi 6zel bir mekéan haline

gelmigtir.”*

Kralin ruhunun yeniden tapinagina girdigine inanilan bu sahte kapinin
Oniinde krala sanki onun huzurundaymais gibi hitap eden din adami, ona en gosterisli
armaganlar1 sunar ve sunu ritiiellerini okurdu. Burada artik 6liim gercegini ve onun
sessizligini hatirlatan uyarilar yer alir. Kendileri i¢in hazirlanmis yiyecekleri ve
hediyeleri kabul etmeleri istenen kraliyet Sliilerinin tepkisizligine karsin su uyari

climleleri sOylenir:

“N.’ye bir yemek sunusu. Geb, N.’ye bir adak sunsun. Sana her tiirlii bayram
sunusunu, arzu edebilecegin her tiirlii yiyecek ve icecek sunusunu veriyorum. Bunlarla

tanrimin yamnda sonsuza dek mutlu olacaksin.” (Pyr. 172)™*
Olii kraldan bahseden metinler de soyledir:

“A¢lik N.ye gelme. (...) N. doydu. N. yedigi Horus 'un ekmegi sebebiyle aclik ¢ekmez.
(...) N., Shu sebebiyle susamaz. N. Tefnut sebebiyle acitkmaz. (...) Bolluk kolunu N. ye
uzatti.” (Pyr. 338-341)

“Yiiziinii kaldwr Osiris, yiiziinii kaldir N., gii¢lii ol, keskin ol. (...) Kendini yitka N.,
agzim Horus 'un goziiyle a¢. Cagir Osiris gibi Ka'mi, seni tiim oliilerin Jfkesinden

korusun. Horus 'un goziinii al. Ekmegini al.” (Pyr. 93)7%

42 Mercer, The Pyramid Texts, 157.

3 Jan Shaw - Paul T. Nicholson, “The British Museum Dictionary of Ancient Egypt”, False Door
(London: British Museum Press, 2008), 96.

744 Rainer Stadelmann, “The Builder Pharaoh. The Temples. The Temples of the New Kingdom”, The
Pharaohs (New York: Rizzoli International Publications, 2002), 176.

45 Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, 80; Mercer, The Pyramid Texts,
51-52.

746 Mercer, The Pyramid Texts, 114-115; Mercer, The Pyramid Texts, 37-38.
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Hayattayken kullanilan nesnelerin ¢ogunun 6biir diinyada da kullanilmak tizere
mezara tasinmasi, 6liimiin sadece yagamin devami olarak goriilmesinin bir sonucudur.
Fakat yiyecek-igecek gibi bizzat bedeni besleyecek gidalarin varligi, bu gidalarin
6liiye temininin zaruri olarak goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Ruhun 6biir diinyada da tipki
buradaki gibi var olabilmesi, onun bedeninin fiziki varligina, dolayisiyla bu fiziki
varligi devam ettirecek zaruri unsurlara baglanmistir.”#” Sunu ritiiellerinin elzem
goriilmesi bu sebepledir. Fakat sunularin bizzat maddi iiriinlerden yapilmasi,
devamlilik gerektirmesi ve asirlar i¢cinde kraliyet mezar sayisinin artmasi bir dizi
sikintiyr beraberinde getirmistir. Bu isi yapmak iizere bir din hizmeti kadrosu
barindirmak ve sunular i¢in mali kaynak bulmak krallig1 zorlayan hususlardan biridir.
Artan mezar sayisi, bir mezara digerinde kullanilan yiyecek sunularini sunmaya kadar
giden ¢oziimler iiretmeyi gerektirmistir. Detaylarini burada vermeyecegimiz bu
sirdliriilemeyen c¢abalar neticesinde pek cok tapinak, yiizyillar sonrasinda artik hicbir

bagis sunulamayan harabelere doniismiistiir.”*®

Piramit Metinleri’nde 1srarla vurgulanan sonsuza dek yasatilma, yedirilip
icirilme ve tanrilardan biri olma gibi vaatlerin, bu siirdiiriilemeyen ¢abay1
ongérememis olmasit muhakkaktir. Ote diinya yasammn diinyadaki maddi
unsurlardan derlenmesine yonelik bu caba, her ne kadar masum goriinse de gergek
ithsanlarin 6te diinyada elde edilecegi inancina dair ciddi bir siiphe i¢inde olundugunu
gostermesi bakimindan Onemlidir. Basta tanrilara ve onlarin ihsanlarina olan
giivensizligi acgikca goOsteren bu uygulamalardan sonra bir firavunun da bu
giivenilmeyen tanrilardan birine doniistiigliniic goérmek, Ote diinyada onun
ihsanlarindan istifade edememek, zannederiz ki sunularini yiizyillarca devam

ettiremeyen hanedanlar agisindan da ciddi bir sikint1 olusturmamastir.

Sunu merasiminde Horus kiligina biirtinen din adami yine de 6li firavun igin

sOyledigi agitta su kaliplasmis ciimleleri Horus un agzindan tekrarlar:

47 Morris Bierbrier, The Tomb-Builders of the Pharaohs (London: British Museum Publications, 1982),
9.
748 Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt, 82-83.

265



“Ey Kral Pepi! Senin icin agladim, senin igin yas tuttum. Seni unutmadim, yiiregim
her giin (...) bir tanrt olarak yasadigin aylarin ve yillarin déneminde, sana adak

sunmaktan yorulmayacak.” (Pyr. 690)7%°

49 Mercer, The Pyramid Texts, 309; Breasted, Development of Religion and Thought in Ancient Egypt,
81.
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SONUC

Antik Misir’da egemen olan kutsal monarsi, krallara belirli ayricaliklar tanima
ve onlarin otoritelerini mesrulastirma konusunda oldukga basarili bir sistem ortaya
koymustur. Tanrisalligin kurgusal bir temele dayandigi bu yapi, gegmisten ve
gelecekten aldigi referanslarla sekillenerek giiglii bir monarsik diizenin temelini
olusturmustur. S6z konusu Sistem Oncelikle mesruiyetini gecmise dayandirmakta,
yonetimin basinda bulunan hanedanlar1 bir veraset zinciri icerisinde tanrilarin soyuna
baglamaktadir. Firavunlarin tanrilarin soyundan geldigine dair mitolojik anlatilar,
onlari ilahi bir silsileye dahil ederek tanrisallik iddialarini gii¢lendirmistir. Gegmisle
kurduklar1 bag sayesinde firavunlar yonetimi devraldiklari anda bu verasetin birinci
elden tastyicisi olarak ilahi iradelerini yonetime yansitmistir. Firavunlar Misir’da
giiclii bir monarsi tesis etmis ve tanrisalliklarini destekleyecek bircok mesrulastirma
aracina bagvurmustur. Tanrisal kdken mitolojisinin bir uzantis1 olarak ilahi dogum
mitleri, krallarin tanri isimlerini kullanmak suretiyle tasidiklari iinvanlar, yazinsal
metinlerde ve ikonografik temsillerde tanrilarla birlikte betimlenmeleri ve ritiiellerde
tanriliklarina atif yapan seremonilerin icra edilmesi, bu mesrulastirma siirecini

giiclendirme amaciyla kullanilan temel araglar olmustur.

Bu noktada, ilahi bir varlik olarak algilanan krallarin siradan insanlarin diinyevi
ihtiyaclarina sahip olmalar1 veya 6limlii olmalar1 gibi hususlardan bertaraf edilmesi
gerekmistir. Burada, bir insan olduklar1 agik¢a goriilen krallarin tanrilara dua etmesi,
hastalik ve sikint1 anlar1 yagamasi ya da mucize gdsterememesi gibi ayrintilarin Misir
toplumunda bir sorun olarak algilanip algilanmadigr meselesi ortaya c¢ikmaktadir.
Gordiiglimiiz lizere kiilte yerlesmis inan¢ bi¢imi, bizim birer sinirlilik olarak
algiladigimiz bu durumlari makul karsilamaktadir. Tanrilar arasinda dahi mutlak
miikemmelligin bulunmadigr bu sistemde smirliligin tanrilara da atfedildigi
bilinmektedir. Bu sebeple sinirliliklara haiz olan firavunlarin da dini bir otorite olarak
gortiliip tanrisal kabul edilmesi dogaldir. Firavunlar da diger tanrilar gibi hiyerarsik bir
diizene tabidir. Bu nedenle, kendilerinden daha yiice olan tanrilara yalvarmalar1 ve

onlara dua etmeleri dogal karsilanmistir. Oysa mutlak tanrilik kavrami, dogasi geregi
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daha tist bir pozisyonu ya da hiyerarsiyi reddeden ve sinirsiz kudreti igeren bir nitelige

sahip olmalidir. Bu sinirsiz kudret de firavunlarda mevcut degildir.

Gegmise referansi dayanak noktasi kabul eden bu sistem kraliyet propaganda
araclariyla desteklenerek kurgusal bir tanrisallik olusturulmustur. Bu diinya ve o6te
diinyadaki hakimiyet tasarilarmi diinyevi yonetime yansitmak isteyen firavunlarin
yine de hesaplayamadigi durumlar olmustur. Bilhassa ¢okiis donemlerinde tanrilik
iddiasinin da bu ¢okiise paralel olarak zayiflamasi, buna karsilik giiclii donemlerin
tanrilik iddiasinin da baskin olmasi bu iddianin bir kurgusalliga dayandigini gosteren
en 6nemli unsurlardan biridir. Ciinkii ara donemlerde ya da ¢okiis anlarinda tanrilik
iddialarinin da zayiflamasi, aslinda gii¢ kendi ellerindeyken tanrisallig istedikleri
miktarda trettiklerinin kaniti olmaktadir. Zira gii¢ firavunlarin elindeyken tanrisallik
da onlarim propagandasinin  boyutlariyla dogru orantili olacak bigimde
tiretilebilmekteydi. Gliglii yonetim donemlerinde tanrilik iddiasinin da doruk noktalara
ulagmasi, kraliyet ideolojisinin bu tanrisalligi treten asli kaynak oldugunu

dogrulamaktadir. Bu noktada sistem, ti¢ temel dayanak tizerine insa edilmistir:

- Oncelikle Antik Misir’da ydnetime hakim olan hanedanlarin kutsal bir
soydan geldigine inanilmistir. Bu ilahi soya vurgu yapmak icin krallar mitolojik
verilerle desteklenmistir. Mitolojiye gore ilk hanedanlari tanrilar olusturmus ve onlar
bir stire Misir’1 yonetmistir. Dolayisiyla ilk Misir kral1 da bir tanridir. Zamanla tanrilar
yeryliziinden ¢ekilerek kendi konumlarini insanlara devretmistir. Bu yiizden Misir’1
yoneten her bir hanedanin basindaki kralin kutsal bir soya sahip olduguna yani
tanrilarin soyundan geldigine inanilmistir. Bu soy zinciri gesitli mitlerde vurgulanmig
olup temelde Tanr1 Geb araciligiyla Tanr1 Osiris’e ulasan bir soy ¢izgisi olusturmakta,
Osiris’in oglu Horus’tan sonra da insan nesline devredilmektedir. Boylece firavunlar

mitolojik verilerle tanrilarin soyuna dahil edilerek tanrilastirilmis olur.

- Tanrisal koken iddiasinin ardindan gelen ikinci agsama bu tanrisalligin
yasallagtirllmasidir. Bu asamada krallik ilahi menseli gosterilerek yonetim cesitli
araglarla mesrulastirillir. Mesrulagtirma zaruri goriiliir ¢ilinkii firavunlarin insan
bedenine sahip olmalari, ilahi nitelik iddialarin1 agiklamay1 zorunlu kilmustir. Bir

firavunun dogustan ilahi olduguna ya da tanrilik vasiflarin1 sonradan elde ettigine dair
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tartigmalar bu insani vasiflart agiklayabilme girisimlerinin {iriiniidiir. Cilinkii Misir
mitlerine, Piramit Metinleri’ne, ikonografiye ya da kraliyet propaganda araglarina
yanstyan idealize edilmis firavun portreleriyle firavunlarin birer insan olarak sahip
oldugu acziyetlerin yan yana olmasinin bir izah1 yapilmak durumundadir. Bu noktada
kutsal oldugu iddia edilen bu krallig1 ve firavunlarin tanrisalliklarint mesrulagtirmak
i¢in araglar 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda mitler, ritiieller, tinvanlar ve tiim kraliyet
yazinsal metinleri birer mesrulastirma araci olarak hizmet etmistir. Mitler araciligiyla
firavunlar tanrilarin soyuna dahil edilirken bir yandan mistik unsurlar iceren ritiiel
gorevlerle firavunlarin ilahiligi garanti altina alinmak istenmistir. Krallarin tanri
isimlerini rahatlikla kullandig1 ya da tanrilarin oglu olduklarini iddia ettikleri tinvanlari
da bu siireci pekistirmistir. Kraliyet metinleriyse bu noktada yapay bir tanrisallik
olusturacak tiim arglimanlar1 kullanarak bazen tanrilar1 krallara hitap ettirerek krallart
O6vmiis bazen de onlar1 diger tim canlilardan ayirt etme amact giiden spesifik
orneklerle siireci desteklemistir. Burada Onemli olan husus tanrisalligin neden
mesrulastirmaya ihtiyaci oldugudur. Mesrulastirma girisimleri, var olan olgunun izah
edilmeye muhta¢ olmasinin bir gostergesidir. Sinirsiz bir kudreti izah etmeye liizum
yoktur. Kudret sonsuz ve smirsiz oldugunda tezahiirlerini aksettirmesi zaruri hale
gelir. Bu baglamda kurgusal bir tanrisallik olusturan kraliyet ideolojisinin ortaya
cikardi@i Uriiniin mesrulagtirnlmaya ihtiya¢ duymasi normaldir. Tanrisalligin

megrulastirilma ihtiyaci, onun kurgusal karakterinden kaynaklanmaktadir.

- Ucgiincii asama bir kralin diinyevi acziyetlerine ve 6liimlii olmasina
ragmen hala saygi goriiyor olmasii netlestiren asil unsur olarak karsimizda
durmaktadir. Bu ii¢lincii unsur Misirhilar i¢in yasamdan da 6nemli olan 6te diinya
inanciyla baglantili olarak bir kralin 6te diinyadaki konumuyla ilgilidir. Mitoloji
vasitasiyla gegmisle baglanti kuran, mesrulastirma araglariyla diinyevi otoritesini
pekistiren firavunlar, 6te diinya hakimiyetini de giivence altina almak i¢in kapsamli
bir kraliyet propaganda sistemi gelistirmistir. Gegmisi, &n1 ve gelecegi kapsayan bu
kapsayici propagandanin son asamasi ise bir kralin 6ldiikten sonraki konumudur. Bu
asama, dayanak noktasini 6te diinya lizerine konumlandirir. Bir firavunu dini bir
otorite olarak goren anlayisin arkasinda bu firavunu hem diinyevi hayata hem de Gte

diinya hayatina miidahale edebilecek bir konuma yerlestirme diislincesi vardir.
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Yalnizca diinyevi tanrilik iddiasinda bulunmayan Misir Krallar1 6te diinyaya da
miidahil olmalarina imkan tantyacak ayricaliklara sahip birer varlik olarak tanimlanir.
Oliimlerinden sonra Giines Tanris1 Re nin goksel yolculuguna katilmalar1 ve Osiris’e
doniismeleri bu amaca matuftur. Giinesin gece yolculuguna dahil edilen firavunlar
burada Re ve Osiris’le 6zdesleserek giinesin yeniden dogusuna katkida bulunmus,
O0lmiis olmalarima ragmen diinyevi isleyise miidahil olmustur. Osiris’le 6zdeslesme
firavunlarin diinyevi tanrisalligina uhrevi tanrisallik da ekleyerek onlar1 iddia ettikleri

gibi hem bu diinyanin hem de 6te diinyanin hakimi ilan etmistir.

Boylelikle firavunlar mitoloji, mesrulastirma ve 6te diinya inanci araciligiyla
hem siyasi hem de dini hakimiyetlerini kalict hale getirmistir. Tarihsel kayitlar dikkate
alindiginda, firavunlarin bu yonetiminin temel ozellikleri su esaslar altinda

toplanabilir:
- Mitolojik unsurlari tanrilik iddiasini destekleyecek bigimde kullanma,
- Diinyevi tanrilik iddiasini ilahi soydan gelme inancina dayandirma,
- Tanrilarla insanlar arasinda aracilik roliinii istlenme,
- Tanrilarin enkarnasyonu ve oglu oldugunu ilan etme,
- Maat’1in koruyucusu ve garantorii oldugunu savunma,
- Tanrilarin varisi olarak iilkenin tamamina sahip oldugunu iddia etme,

- Diinyada ve ote diinyada yargilayici konum iistlenerek kitleleri itaate

meylettirme,

- Zaruri O0lim olayin1 &te diinya tanriligina gegisin bir araci olarak

kullanma,

- Ote diinyada da diinyevi hakimiyetin benzerini tesis edebilme amaciyla

tanrilarla 6zdesligi 6ne ¢ikarma,

270



- Sonsuz yasam iddiasin1 korumaya ilaveten halad diinyevi iktidara

miudahil olabilme arzusunu sturdiirme,

- Oliim sonras1 tapinma kiiltii elde etme ve kendisine dliimiinden sonra

bir tanr1 gibi tapilmasini saglama,

- Ote diinya hakimiyetine paralel bir diinya hakimiyeti tasarlama, bu
baglamda Osiris Miti’ne uygun sekilde yerine oglu Horus’u (yasayan kral) birakarak

tanriligin diinyevi boyutunu da garanti altina almak isteme.

Goriildugi tzere iki diinyaya birden hakim olma istegi, Misir firavunlariin
diisiince sisteminin temelini olusturmustur. Bu istegi 6te diinyanin hakimi ilan edilen
ama diinyevi unsurlara da miidahil olabilen Osiris iizerinden ger¢eklestirmek, her iki
hedefi de kapsamistir. Tamamen kraliyet propagandasinin {iriinii olan bu diistiniis sekli
firavunlara diinyevi hakimiyetin yeterli gelmedigi, maksadin sadece kuvvetli bir
hiikiimdar olmaktan ziyade sonsuz hakimiyet oldugunun agikg¢a ilanidir. Bu tavrr,
firavunlarin tanrilik iddiasinda olduklarini tamamen dogrulamaktadir. Ciinkii Gte
alemde de tanrilik iddiasimi siirdlirme ¢abasi, tanrilik istegine sinir ¢izilmediginin,

nihai hedefin sinirsiz ve mutlak tanrilik oldugunun gostergesidir.

Bu ¢alismada Maisir kokenli firavunlarin tanrilik iddialarina odaklanarak Eski,
Orta ve Yeni Krallik’in en giiglii donemlerinin kraliyet yapisina ve Antik Misir Dini’ne
Ozgii tanrisallik anlayigina izah getirilmeye gayret edilmistir. Gelecekte yapilacak
calismalarin, 6zellikle Ge¢ Donem’de ortaya cikan Kkiiltiirel farklilagsmalar ve bu
siirecte gelisen senkretik yapi iizerinden firavunlarin tanrisallik iddialarini nasil
stirdlirdiiklerine odaklanmasi, bu tarihsel stirekliligin daha net anlasilmasina katkida
bulunacaktir. Boylece asirlara meydan okumus bir medeniyetin son firavunlariyla
tanrilik iddiasinda doruga ulagmis selefleri arasindaki iliski daha biitiinciil bi¢imde

ortaya konabilecektir.
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