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gerceklesmistir. “Riiyetullah” ve “kelamullah” da bu konular arasindadir.

Itikddi konularda Kur’an ve siinnetin belirledigi, diizgiin bir anlays
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ONSOZz

Islam medeniyetinin temeli, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahyin gelmesi ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu vahyi insanlara tesri ve tebyin etmesiyle atilmistir. Sahabe
ve tabiun déneminde Islam Dininin, bu temel {izerinde yayilmasi ve genislemesi

devam etmistir. Olusan temel esaslar, Kur’an ve Siinnet ¢er¢evesinde belirlenmistir.

Sonraki nesillere dinin en sahih yollarla aktarilmasi ve agiklanmasi ilk donem
selef alimleri tarafindan yapilmistir. Vahyin niizul siirecine tanik olan ve Hz.
Peygamber’in ta‘lim ve terbiyesinden gecen sahabenin ihtilafli mevzulardaki goris

ve ictihatlar1 sonraki alimler tarafindan dikkate alinmistir.

Islam diinyasinda gelisen siyasi-sosyal olaylar akabinde bazi itikadi firkalar
olusmustur. Bu firkalarin Allah’in sifatlar1 basta olmak Uzere akéide dair pek gok
konuda sorgulamalar1 s6z konusu olmustur. Allah Rasulii’niin hadislerine ehemmiyet
veren Ehl-i hadisin bu firkalara karsi reddiye kabilinden risaleler kaleme aldigi

bilinmektedir. Nitekim bu eserler, kelam ilminin ilk kaynaklarni olusturmaktadir.

[k ii¢ donem, ihtisaslasmanin diger devirlere nazaran daha az oldugu bir
evredir. Dolayisiyla, muhaddis kimligi ile tanman bir ismin ayni zamanda ayetleri
tefsir ettigini gormek, yine muhaddis olan bir alimin Titikadi firkalara cevap

niteliginde kelami konularda deliller serdettigini gérmek miimkiindiir.

[htisaslasmanm asgari diizeyde oldugu bu donemde, Islam diinyasinm en
onemli iki bilgi kaynagindan biri olan Stinneti, tetkik ve telifat1 ile giiniimiize tagtyan
bir ismin mezkirr grublara karsi yoneltecegi cevaplar Islam diinyasmin kayitsiz
kalamayacagi tiirden kiymete sahiptir. En muteber hadis eserleri arasinda sayilan el-
Camiu’s-sahih’in miellifi buhari, hem ehl-i hadisin dnemli temsilcilerinden biri olup

hem de selef itikadinin 6nciilerinden Ahmet b. Hanbel’in 6grencilerindir.

el-Camiu’s-Sahih isimli eserde bab basliklarinda kendi anlayisini- bir nevi
tefsir ve fikhini- yansitan Buhari, bu baglamda incelenmeye degerdir. Boylece,
Buhari Ozelinde selef ve ehl-i siinnet diisiincesinin yaklagimi hususunda fikir

edinmemiz miimkiin olacaktir. Bu sebeple Buhari’nin ilk donemlerde siddetli



VI

tartigmalara zemin olusturan miitesabih ayetler hakkinda kurdugu baglantiy1 gérmek

icin bdyle bir ¢calisma yapmaya karar verdik.

Tez konumun belirlenmesinde ve ilerleyen siirecte yaptigi yonlendirmeleri ile
yardimini esirgemeyen danigsman hocam Prof. Dr. Yusuf Isicik’a siikranlarimi arz
etmeyi bir borg bilirim. Ayrica, goriislerine bagvurdugum ve juri olarak tezi okuyup
cok dnemli katkilarda bulunan Prof. Dr. Harun Ogmiis ve Dr. Ogr. Uyesi Siileyman
Narol hocalarima siikranlarimi sunarim. Yine ¢alismamin her asamasinda destek olan

yardimlarini esirgemeyen Fatma Serim’e de burada tesekkiirlerimi arz ederim.
Gayret bizden tevfik Allah’tandir...

Hacer AFSAR
Konya, 2019



GIRIS
I. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Islam ilimlerin dogusu ve gelisimine tekabiil eden hicri ilk (¢ asir, Islam
medeniyetinin ana eksenini olusturmaktadir. Sonraki donemlerde meydana gelen
gelisim, degisim ve bazi akidevi hususlardaki goriis ayriliklari, bu {i¢ asirda ortaya
¢ikan inan¢ esaslari ve bu esaslarin tasnifi, alana dair istilahlarin olusumuyla

yakindan ilgilidir.

Hz. Peygamber’in yasadigi donemde Kur’an’in niizuliiniin devam ediyor
olmasi ve muhatablarin zihinlerinde olusan sorulara birinci kaynaktan cevaplar
verilmesi Kur’an-1 Kerim’deki miitesabih ayetlerin tefsiri hususunda, o gin igin
herhangi bir soru isaretine yer birakmamistir. Hicri ikinci asrin baglarindan itibaren
miitesabih ayetlerin tevil ve tefsirleriyle ilgili, ¢esitli akdid konularinda tartismalarin

oldugunu ve giinlimiizde de halen devam ettigini miisahade etmekteyiz.

Islam (mmeti icin en sahih ve saglam bilgi kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim ile
siinnet ayrica selef-i salihin olarak vasiflandirdi§imiz ilk {i¢ asir alimlerinin o
merkezdeki gorisleri, ihtilafa diisiilen bu meselelerin ele alinmasinda hayati 6neme
sahiptir. Dolayisiyla sahabe dénemi dahil olmak lizere Kur’an ve sunneti, giinimuze
kadar tahrifata ugramadan ulastrmaya gayret eden bu ilk donem alimlerimizin
goriislerine bagvurmak gerektigi, bunun da ancak kelami meselelerin tartisilmaya
baslandig1 ilk donem miifessir ve muhaddislerin goriislerini bilmekle miimkiin

olacagi kanaatini tasimaktay1z.

Buhari (6. 256/870) eserinde konuyla alakali rivAyet ve hadisleri uygun
gordiigii bab bashigr altinda toplamustir. “Fikhu’l-Buhari fi teracimihi- Buhari’nin
fikh1 b&b bagliklarindadir” seklinde bilinen ydntemine istinaden, ¢alismamizda

Buhari’nin Kitdbu’t-tevhit’te yer verdigi miitesabih ayetleri ele alacagiz

Buh&ri’nin Kitabu’t-tevhid’inde genel olarak Allah’m zati, sifatlari,

ri’yetullah, kelamullah, irade, tekvin ve kullarin fiillerinin yaratilmasi gibi kelamin



ilahiyat bahisleriyle alakali pek cok bab basligina rastlamak miimkiindiir. Ancak,
caligmanin sinirlarmi agsmamasi i¢in ri’yetullah ve kelamullah bahisleri ile iktifa
edecegiz. Dolayisiyla ¢alismamizin ana konusu, Buhari’nin es-Sahih’indeki -
Kitdbu’t-tevhid boliminde- “rii’yetullah ve kelamullah” ile ilgili bab basliklarinda

bulunan miitesabih ayetlerin nasil yorumlandigini ele almak olacaktir.

Bu ayetlerle ilgili ilk donem mufessir, muhaddis ve ravilerinin goriisleri ve
de sonrasinda firkalasmaya bagl olarak diger miifessirlerin goriislerine yer vererek,
ilk donem yorumlartyla keldmi mezheplerin olusumundan sonraki siiregteki

yorumlar1 kiyaslama imkani elde edecegimizi diisiinmekteyiz.

Buhari’nin es-Sahiz’inin Kitdba’t-tevhidi’'nde yer alan miitesabih ayetler
cercevesinde oOncelikle Buhari’nin yorumu esas almacaktir. Bu gerg¢evede inang
esaslariyla alakali tartismali mevzular hakkinda, oncelikle ilk {i¢ donemde bu
konularin nasil degerlendirildigi yansitilmaya calisilacaktir. Sonraki donemlerde
devam eden ve giinlimiize kadar ulasan bu miinakasalarla alakali Ehl-i siinnet basta
olmak Uzere Mu‘tezile’ye ait goriislere tefsir kaynaklar1 ¢er¢evesinde yer verilmesi,

calismamamizi zenginlestirecek ikincil unsuru olusturacaktir.
II. Arastirmanin Onemi Ve Amaci

Kur’an’in niizili, Hz. Peygamber’in tam ve eksiksiz tebligi ile Muslimanlar
icin Kur’an ve Siinnetin diginda herhangi bir kaynaga ihtiyag olmadigini agikg¢a
gormekteyiz. Peygamberin aralarmda oldugu ve niizul siirecini birebir yasayan
sahabe toplumu su an tartisma konusu olan miitesabih ayetler ve bunlarla ilgili
ihtilaflardan uzak kalmayi tercih etmislerdir. Bununla birlikte hicri ikinci ylizyilin
baglarinda akaid ile ilgili miitesdbih &yetlerin te’vili, Misliimanlar arasindaki
ihtilaflarin ¢ogalmasina sebep teskil etmis dolayisiyla da cesitli firka ve mezhepler
olugsmustur. Bu ihtilaflarin zuhdrunda gesitli mezheplerin olugmasi ve her mezhebin
kendi goriisiinii ispatlamak ve yaymak i¢in bagvurdugu yontem, miitesabih ayetlerin

ve hadis metinlerinin farkli yorumlanmasinda etkili olmustur.



Miitesabih ayetlerin zerinde te’vilden bagka bir islem yapilamazken
hadislerde ise durum biraz daha farkli boyutlara ulasmis ve hadis uydurmaya kadar
ilerlemistir. Bu durumun fark edilmesi neticesinde muhaddislerin hadisleri korumak
amagcl titiz ¢alismalar1 durumun ciddiyetini gozler 6nline sermektedir. Hadis tedvini
ve miitesabihatla ilgili tartismalarin ayni eksende devam etmesi sebebiyle tefsir ve
hadis ilminin ilk doénemlerde birbirinden ayr1 degerlendirilmesi miimkiin
olmamaktadir. Dolayisiyla ilk donemlerde yapilan miinakasalar hadis ve kelam

alimleri arasinda vuk® bulmustur.

Akaidle ilgili olmak {izere, Allah’in sifatlari, insanin fiilleri, halku’l-Kur’an,
irade, ri’yetullah konulariyla alakali farkli mezheplere mensup miifessirlerin
goriislerini ve bu ayetlere dair yorumlarini degerlendirmenin yolunu da ancak Hz.
Peygamber’in sunneti, ilk halifeler ve onlar1 takip eden Selef-i salihinin sinnet
kaynaklarini nasil anladiklarina dair verilere ulagmakla miimkiin olacagini

disiinmekteyiz.

Dolayisiyla Buhari’nin ayetleri algilayis yontemi ve eserindeki veriler

yiiriitecegimiz ¢alisma konusunun anlasilmasi agisindan biiylik 6nem arz etmektedir.

Buhari’nin (6. 256/870) bab basliklarinda yer verdigi miitesabih ayetler ile
kendi yorumuna gore baglantili buldugu hadisleri bulusturdugu bilinmektedir.
Calismamizin amaci, Buhari’nin ayetlerle hadisler arasinda kurdugu baglantidan
hareketle ayetlerin tefsirine ve akdide dair goriislerine ulagsmaktir. Bu cergevede

Buhari’nin de ayetleri kendine mahsus bir yontemle tefsir ettigi diigiiniilebilir.
III. Arastirmanin Yontemi

Caligmamiz Buhari’nin Kitdbii’t-tevhid’inde yer verdigi miitesabih ayetler
ekseninde yuritilecektir. Oncelikle bu ayetler hakkinda Buhari’nin gériislerine yer
verilecektir. Bu konuda ilk U¢ yy. Islom alimlerinin goriisleri esas alinacak, Ehl-i
stinnet alimleri ve Mu’tezili alimlerden bir kisminin da goriislerine bagvurulacaktir.
Boylelikle ilk i asr ve sonrast arasinda bir degerlendirme yapilmasi

amaclanmaktadir.



Tezimiz, giris ve iki bolimden olusacaktir. Giris boliimiinde konunun
kapsami, amaci ve yontemine dair bilgiler verilecek, Buhari’nin hayati, ilm1 kisiligi
ve eserleri hakkinda kisa bir tanitim yapilacaktir. Birinci bolimde, miitesabih ayetler
1s1¢inda rii’yetullah konusu ele alinacak, itikddi ekollerin meseleye bakisina temas
edilecektir. Buhari’nin bab bashigi olarak yer verdigi ayet-i kerime hakkinda ilk
donem miifessirlerden baglamak suretiyle yapilan yorumlara ve Buhari’nin

degerlendirmelerine yer verilecektir.

Ikinci boliimde kelamullah ile ilgili genel bir degerlendirme yapilacak,
Buhari’deki ilintili bab basliklarinin tahliline gegilecektir. Bagliklarin incelemesinde
terceme ile hadislerin uyumunu anlamak icin es-Sahih {izerine yazilmis serhlerden
faydalanilacaktir. Ayrica Buh@ri’nin yer verdigi hadislerden bazilar1 aktarilarak
kurdugu baglantiya temas edilecektir. En sonunda ise ayetlerle alakali olarak bazi
tefsir 6rneklerine yer verilerek mifessirlerin ayeti okuma bicimi Buhari’nin anlama

sekli arasinda mukayese yapilacaktir.



IV. Buhari’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve es-Sahih
A. Hayati, Ilmi Calismalan ve Seyahatleri
1. Dogumu ve Cocuklugu

Buhari, ismiyle tanidigimiz Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-
Cu‘fi el-Buhari,’ 13 Sevval 194 (m. 20 Temmuz 810) Cuma ginii Buhara’da
diinyaya gelmistir. Bu sebeple Buhari ismiyle anilmistir. Dogum tarihi ve yeri
hususunda biitiin kaynaklar ittifak etmislerdir. Berdizbeh dedesinin dedesi olup
MecOsi oldugu bilinmektedir. Berdizbeh kelimesi Buhara’ya ait bir kelime olup
“cift¢i” anlamma gelmektedir.? Onun oglu Mugire ise Buhara valisi Cu‘fe’li Yeman
vasitasiyla Misliiman oldugundan Buhari de Cu‘fi nisbesiyle anmilmistir. Dedesi

ibrahim’le alakali da bir malumat bulunmamaktadir.®

Buhari’nin babas1 Ismail’in, vera sahibi alimlerden kabul edildigi, Malik b
Enes ve Abdullah b. Mibarek gibi isimlerden hadis 6grendigi, Buhari heniiz ¢ok
kiicikken vefat ettigi bilinmektedir. * Buhari’nin babasi Ismail b. ibrahim’in
ogrencilerinden Ahmed b. Hafs hocasiyla ilgili 6lim aninda aralarinda gegen
konusmay1 su sekilde aktarir: “Oliim aninda onun yanma girdim, bana sdyle dedi:
“Malimda bir dirhem dahi siipheli kazang yoktur.” >

Ebd Hafs’m aktardigma gore Ahmed b. Hafs riiyasinda Peygamber
Efendimiz’i (s.a.v.) gorir. Yaninda aglayan bir kadma hitaben: “Aglama, ben

6ldiigiim zaman aglarsin” demektedir. Ahmed b. Hafs gordiigii bu riiyanin yorumunu

1 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-ntbeld, XI1, 391, Tezkiretii’l-Huffaz, 1, 555; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, V,
3; Hedyii’s-sari, 477; Mizzi, Tehzibu'l-kemal fi esmai’r—rical, XXIV, 431; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihaye, XI, 24.

2 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, XII, 391; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, l, 6. Subki,
Tabakatii’s-sdfi ‘iyyeti’I-kibra isimli eserinde, Buhéri nisbesi kullanilmamis yerine “Bezdirbeh” adi
altinda Buhari’nin hayatina yer vermistir. Bk. Siibki, Tabakdtu s-sdfiiyye, 11, 213.

® {bn Hacer, Hedyu’s-sarf, 477.

* Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, |\, 6; StbKi, Tabakdtii’s-sdfi ‘Tyyeti I-kiibra, 11, 213.

® Siibki, Tabakdtu s-sdfi ‘iyye, 1, 213.



Buhari’nin babasmma sormus, “Bu riiya Rasulullah’in siinnetinin devamina isaret

ediyor” teviliyle riiyanin manasini anlayabildigini aktarir.®

Buhéri babasinin medresesinde derslere istirak ettigini ifade etmektedir. En
guvenilir hadis Kitaplarindan kabul edilen el-Camiu’s-sahih adli eseriyle taninan

muhaddisin ilim tahsilinde babasinin da muhaddis olmasinin ayr1 bir rolii olmalidir.

Slbki’nin kaydettigine goére Buhari hayatinda biri kiigiikken, digeri de
Horasan’da olmak (izere iki defa gorme yetenegini kaybetmis bildhare sifa

bulmustur.”

Buhari, on yaglarinda Muhammed b. Selam el-Bikendi ve Abdullah b.
Muhammed el-Musnedi gibi Buharali muhaddislerden hadis 6grenmeye baglamistir.
Hadis ezberleme hususunda kendisinde 6zel bir istek uyandigmi ve bu sebeple
ezberlemeye bagladigimi ifade etmektedir.® On bir yasinda hocas1 Dahili’in derslerine
katilmig, bir giin hocasmin rivayet ettigi bir hadisle alakali bir diizeltme yapmustir.
Olay1 bizzat kendisi nakleden Buhari hocasmin onu azarlamasina ragmen aslina
bakmasini sdyledigini ve bunun Gzerine hocasmin elindeki niishay1 soyledigi sekilde
diizelttigini aktarmaktadir. Kiigiik yaslarda Kur’an’i ezberleyen Buhari on alt1
yaslarinda ise Abdullah b. Miibarek (6. 181/ 797) ve Veki‘ b. el- Cerrah’in (6. 197/

812) kitaplarini ezberlemistir.’
2. iImi Kisiligi

Buhari ¢ok kiigilik yaslarda temayiiz eden ilmi gayretlerinin yani sira zekasi ve
ezber kabiliyetiyle de dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Bu konuda hocalarmin dahi
kendisinden ¢ekinmelerine sebep olacak derecede hafiza giicli ve zekasi ile taninir
olmusgtur. Buhari’nin rivayetine gore bir giin kendisinin de tanidigi yasli bir adam

hocast Dahili’nin meclisine gelir. Buhari’ye zekasini gelistirmek i¢in bir ilag kullanip

® Zehebt, Siyeru a ‘lami’n-nibela, X, 157.

" Subki, Tabakdtii's-sdfi yve, |1, 216.

& Mizzi, Tehzibii'I-kemal, XXIV, 439.

® Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, |, 7, Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXIV, 439.



kullanmadigin1 sormasi iizerine Buhari’nin cevabi ¢ok manidardir: “Hi¢ boyle bir sey
mumkin olabilir mi? Ben bir seyi ezberlemek isteyen kimsenin azim gostermesi ve
ezberleyecegi seye yogunlasmasindan daha verimli bir ilag bilmiyorum.”*°

Buhari ilmi yolculuklarna ¢ikmadan o©Once Buhara’daki hocalarindan
egitimini tamamlar. Kisa zamanda ilmiyle sohret bulan Buhari bir giin Ahmed b.
Hafs’mn (6. 258/ 871) Sufyan-1 Sevri’ye (6. 161/ 777) ait Kitéb: l-Cami isimli
eserinin okutuldugu dersine istirak eder. Buhari de babasina ait olan niishadan dersi
takip etmektedir. Hocas1 Ahmed b. Hafs Buhari’nin elindeki niishayla uyusmayan bir
kelime okur. Hemen itiraz etse de hocasi ¢ok iizerinde durmaz. Sonrasinda bu itiraz1
yapanin Buhari oldugunu 06grenince; “Soylenildigi kadar varmis, ondan hadis

yazniz. Bir giin gelir o biiytik alim olur.”** demistir.

Buhari’nin  hocalarimdan Muhammed b. Seldm el-Bikendi’nin Imam
Buhari’ye dair su s6zleri O’nun ¢ocuk yasta olmasina ragmen ilme yatkinligi, temyiz
ve muhakeme giicli hakkinda dikkatlerimizi celbetmektedir: “Bu ¢ocuk her yanima
geldiginde sasirip hadisleri karistirryorum ve o yanimdan ¢ikmadigi siirece bu hal ve

korkum devam ediyor.”*?

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ebi Hatem Sileym b Micéhid’den soyle bir
rivayet aktarir. Muhammed b. Seldam el-Bikendi’nin yanindayken bana soyle dedi:
“Daha Once buraya gelmis olsaydin yetmis bin hadisi ezberlemis olan bir genci
gorecektin.” Bunun iizerine o genci gormek {lizere yola c¢iktim. Kendisiyle
karsilastigimda yetmis bin hadisi ezbere bilen sen misin, diye sordum. Bana “evet
daha fazlasi... Sana sahdbe veya tabiundan hangi hadisi aktarirsam onlarin dogum

Oliim tarihlerini ve nerede yasadiklarmi da aktarrim. Ayrica sahdbe veya tabiundan

10 Zehebt, Siveru a‘lami’n-niibela, XI1, 406.
! Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 11.
12 7eheby, Siyeru a’lami’n-n0beld, X1, 417; Subkl, Tabdkatii s-sdfi Tyyeti’I-klbra, 11, 222.



bir hadis nakletmigsem muhakkak ki, o hadisin Kur’an veya Stnnet’ten dayandig1 bir

as1l bende vardir.”™ diye cevap verdi.

Buhara’daki hocalarindan Yahya b. Cafer el-Bikendi (6. 243/ 857) “Kendi
omriimden alpp Muhammed b. Ismail el-Buharnin émriinii artirabilseydim bunu
elbette yapardim. Zira benim ¢liimiim bir insanin 6liimii, onun ¢liimii ise ilmin yok
olmasi demektir."** Onun Buharf'ye hitaben soyledigi su soz de dikkat ¢ekicidir:
"Eger sen olmasaydimn, Buhara'da yasamak hosuma gitmezdi.”*

Buhari’nin gerek ilim diinyas1 gerek hocalar1 arasinda sahip oldugu takdire
sayan konum elbette Peygamber mirasina sahip ¢ikip bu mirast koruma admna
gosterdigi 4zami gayretle de son derece alakalidir. Oyle ki Buharf ile yakinhigiyla

bilinen kimselerin yanisira, Buhari’yle higbir irtibat1 olmamasina ragmen Buhara

nisbesiyle anilan kimseler dahi saygi ve hiirmetten bir paye almislardir.*®

Buhari’nin ilmi kisiligiyle alakali ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir.
Miislim’in rivayet ettigi bir hadisi diizeltmesi tizerine Miislim (6. 261/ 866): “Sana
ancak seni cekemeyenler kizabilir. Diinyada senin bir benzerinin olmadigina sehadet

ederim.”"” demistir.

Cocuk diyebilecegimiz yaslarda hadis ezberlemesi, hadis hifz1 hususunda
Buhari’yi gipta edilen bir pozisyona tagimustir. Hadislere vukifiyetinde de sasirtici
bir sekilde herkesi kendine hayran birakmis, hadis alaninda karar mercii olarak
degerlendirilmesine de sebep olmustur. Buhari’nin hocasiyla ilgili hatirasini kéatibi
Muhammed b. Ebd Héatim soyle anlatmaktadir: “Hocam Muhammed b. Selam el-
Bikendi bana kitaplarini vererek: “Bu kitaplara bak ve bana i¢inde rastladigin hatalari
belirt ki onlar1 rivAyet etmeyeyim” dedi. Ben de bu istegini yerine getirdim”. Hocas1

saglam oldugunu belirttigi hadislerin yanma “ A&l & Geng bu hadisin sahih

13 Zeheht, Siyeru a‘ldmi’n-nibeld, XIl, 417; SUbKi, Tabakdti’s-sdfiiyyeti’l-kubra, 11, 218; Hatib el-
Bagdadi, Tdrihu Bagddd, |1, 24; MizZi, Tehzibu'I-kemal, XXIV, 460.

' Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 11, 24; Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibela, XI1, 418.

15 Zehebt, Siveru a’lami’n-niibela, XII, 418.

16 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, |1, 19; Zehebi, Siveru a ‘lami n-niibela, X11, 422.

7 {bn Hacer, Hedyii’s-sarf, 488.



oldugunu belirterek, onay verdi.” yazdi. Hadisin sithhatinde zayif oldugu hadislerin

yanina da “&) ya al -geng hadisin sahth oldugunu kabul etmedi.” yazmust1.™®

Buhari, Basra’da yer alan muhaddisleri ziyaret edip onlardan hadis
dinledikten sonra belli bir miiddet dinlediklerini kayda almamistir. Daha sonra tahdis
ettigi hadisleri ni¢in yazmadigini 1srarla soranlara giinler sonra: “Cok 1srar ettiniz.
Haydi, yazdiklarmizi ¢ikarin bakalim” der ve tek tek hadisleri okumaya baslar.
Glinlerdir bosuna vakit gecirdigimi mi saniyorsunuz? der. Bu olay iizerine hadis hifz

konusunda Buhari’nin iistiinligii anlasilmis olur. *°

Buhari’nin hocalarindan Ali b. el-Medini (0. 234/848-49) hakkinda, “Sadece
onun yaninda kendimi kii¢lik goriirlim” demesi lizerine hocas1 “Birakin onun soziinii!

O, kendisi gibi birini gormiis degildir’*® demek suretiyle Buhari’yi methetmistir.

Hatip el-Bagdadi (6. 463/1071), Yusuf b. Musa el-Mervezi’den nakille
Buhari’nin Basra’ya on yedi yasinda gelisini ve insanlarm biiyiikk bir iltifatla
kendisinden hadis iml&d etmek istediklerini anlatir. Olay1 anlatan ravi, 0 gun
Basra’nin muhaddis ve fakihlerinden pek ¢ok kisinin toplandigini, bin kadar kisinin
Buhari’den hadis yazdigmi aktarmistir. ** Bu olay, Buh&r’nin 6mriiniin erken
yaslarinda insanlar tarafindan tanmip hadis sahasinda sohrete kavustugunu,
insanlarin kendisine erken doénemlerden itibaren ehemmiyet verdigine isaret

etmektedir.

Buhari’nin ilmf kisiliginden bahsederken muhaddis yoniiyle birlikte miictehid
ve miifessir yoniinii de ele almak gerekmektedir. Hadisleri kullanmasz, ilgili bablara
yerlestirmesi, b&b bagliklarinda agiklayacagi ayete yer vermesi fikih ve tefsir

alanindaki maharetinin gostergesi olarak kabul edilmistir.

8 Mizzi, Tehzibu’I-kemal, XXIV, 459.

9 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, |1, 14-15; Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, |, 556.
%0 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 18.

?! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 15.
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Buhari’nin hadis ilmindeki derecesi ifade edilirken “Bilmedigi bir hadis
olmadig1” soylenmektedir. Buhéari, on sekiz yasina geldiginde sahabe ve tabilinun
sozlerini de tasnif ettigi bilinmektedir. Yine ayni yaslarda Rasulullah’in kabri
basinda dolunayli bir gecede hadis ricaliyle ilgili bir eser olan et-Téarihu ’/-Kebir adli

kitabin1 yazmugtir.?

Tabakat kitaplar1t Buhé@ri’nin ilmi kisiligini anlatan anekdotlar bakimmdan
epeyce zengindir. Bizim arastirma konumuz, Buhéri’nin bab basliklar1 oldugu igin

birkag 6rnekle yetinmeyi uygun buluyoruz.
3. Ahlaki Kisiligi ve Vefati

Hayatmin biiyiik bir bélimiinii ilme adayan Buhari’nin ahlaken de miimtaz
bir sahsiyetinin oldugu asikardir. Yumusak huylu ve hosgoriilii bir kimse olan

Buharf, ayni zamanda ikram eden comert kisiligiyle de maruftur.”®

Buhari’nin ahlaki vasiflariyla ilgili ¢ok fazla rivayet bulunmakla birlikte biz

konumuzu birka¢ 6rnekle siirl tutacagiz.

Buhari, babasindan miras kalan mali mudarabe? yoluyla gerceklestirdigi
ticaretle isletip maisetini sagladig1 i¢in daha fazla ilimle mesgul olma firsati
bulmustur. Ayni zamanda kazandigi maldan bolca infak etmis, kendisinden borg
isteyen kimselerin 6deme imkanini kolaylastirma yolunu tercih etmistir. Hatta gok
yukli miktarda borcu olup da 6deme imkani1 bulamayan kimselere herhangi bir zecri

. 25
tasarrufta bulunmamis, miisamahali davranmustir.

Diinyevi kazanglarla ilgilenmedigini ifade eden Buhari islerini bir gorevli
vasttastyla yiirlitmiistiir. Bu konuda su ifadesi takdire sadyandir: “Ben ne bir sey

satmayr ne de bir sey satin almayi hayatim boyunca bizzat istlenmedim.” Bu

22 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, I, 7.

2% 7ehebt, Siyeru a ‘lami n- niibeld, XII, 450.

 Mudérebe: Bir taraftan sermaye, diger taraftan emek olmak iizere akdedilen bir tiir ortakliktir.
Ayrmtilar icin bk. Mehmet, Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 386.

2> 7Zehebi, Siveru a‘lami’n niibeld, X1, 446.
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sozlerine, Allah’in aligverisi helal kilmas ile itiraz edenlere, aligveriste ziyade veya
noksanligin olabilecegini, bu durumdan uzak durmak i¢in bu sekilde hareket ettigini
sOylemistir.?® Buhari’nin bu yaklasimi kendisinin helal olan uygulamalardan dahi

vera‘ kastiyla ictinab ettigini gostermektedir.

Giybet ve dedikodudan kaginmakta son derece hassas bir yapiya sahiptir.
Zeheb’nin (0. 748/1348) aktardigi olaylardan birine gére Buhari, hadis rivayet
ederken gorme engelli talebesi Eb0 Ma‘ser ed-Darir’in dinledigi hadisin hosuna
gitmesi iizerine alnin1 ve basmi sallamasina tebessiim etmis sonra da bu davranisi
kendisini vicdanen rahatsiz ettigi icin helallik istemistir. ' Insanlara karsi
muamelelerinde son derece hassas davranan Buhari hakkindaki bu ve benzeri olaylar
Islam aleminin muteber Kitaplarmdan birinin yazildig: ilmi ve ahlaki dizeyi gosterir
niteliktedir.

Itikad? ve siyasi tartismalarm olduk¢a yogun oldugu bu dénemde Buhari
Allah Rastli’nin izinde gitmek icin Kitap ve Stinnet’e siki sikiya bagl kalmis Ehl-i

hadisin genel cizgisine uygun, ilmi ¢calismalarla dolu 6rnek bir yasam stirmiistiir.

Omriiniin son yillarinda Buhara’dan gitmeye zorlanan ve Semerkant’a gitmek
icin yola ¢ikan Buhari akrabalarmin bulundugu Hartenk kasabasina ulasmis ve bir

siire sonra (8. 256/870) Ramazan bayramu gecesi vefat etmistir. >
B. ilmi Cahsmalan ve Seyahatleri

Buhari’nin ilmi sahsiyeti ve insanlar nazarindaki kiymeti hususunu daha 6nce
kisa anekdotlarla aciklamaya c¢alismistik. Burada ise, ilmi c¢alismalarini,

seyahatlerini, hocalarin1 ve 6grencilerini zikredecegiz.

%6 Zehebf, Siyeru a ‘ldmi 'n- niibela, X1, 446.
2 Zehebi, Siyeru a ‘lami ‘n- niibela, X1, 444,
28 Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, X1, 466; Mizzi, Tehzibii'I-kemal, XXIV, 467.
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1. Seyahatleri

Hz. Peygamber’in vefat1 ve fetihlerle beraber sahabeden pek c¢ok isim farkl
illere dagilmig, Allah Ras@li’nden (s.a.v) aldiklari ilim ve marifeti yasadiklari
beldelere gotiirmiislerdir. Her sahabenin Hz. Peygamber’den aldigi ilim ve birikimin

farkli olmasi ilmin farkli sehirlere dagilmasina sebep olmustur.

Hadis ilminde esas olan alf isnad®® oldugu igin, bilginin/hadisin ilk ravisine
ulasma gayesiyle hadis talebeleri farkl beldelerde bulunan hocalar1 ziyaret etmis ve
onlardan hadis almak igin seyahatler yapmislardir. Islam ilim tarihinde bu ziyaretlere

“rihle” denmektedir.

Buhari de hayat1 boyunca pek ¢ok sehre seyahat etmis, farkli muhaddislerden
hadis dinlemistir. Buhari’nin gegirdigi bu rihle evresini su sekilde agiklamamiz

mimkandur.

Buhari’nin ilk seyahati h. 210 yilinda annesi ve kardesiyle hacca gitmesi
vesilesiyle oldugu bilgisi, iizerinde ittifak edilen bir bilgidir.*® Daha sonra annesi ve
kardesi donmiis kendisi hadis 6grenmek maksadiyla birkag¢ yi1l Mekke’de kah’nl$t11‘.31
Bununla birlikte Medine, Kife, Basra, Vasit, Bagdat, Sam, Humus, Askalan,
Kayseriya Misir, Belh, Rey, Herat, Merv ve Nisabur hadis rivayetlerini 6grenmek
amactyla gittigi yerler arasmdadir.*® Horasan bdlgesinin Merv, Nisabur ve Rey

bolgelerine de ilim yolculuklar1 yaptigina dair rivayetler vardir.

Her ne kadar Buhari’nin ilk ilim yolculuguna hac sebebiyle Hicaz’dan

basladig1 hususunda tabakat kitaplarinin ortak bilgisi mevcut olsa da Maveralinnehr

2 Ali isnad: Herhangi bir ravi ile Hz. Peygamber (s.a.s.) veya meshur bir hadis alimi arasmndaki
rivayet zincirini tegkil eden ravi sayisinin en az oldugu isnada denir. Ayrintilar i¢in bk. Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozligii, 8.

30 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, I, 7; Zehebl, Siyeru a‘lami’n-nubeld, X, 393; Tezkiratii’l-
huffaz, 1, 555; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, XI, 25.

%! Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, |1, 7, Sibki, Tabakat, II, 216; Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibela,
XII, 393.

%2 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, I, 4; MizZi, Tehzibii’l-kemal, XXIV, 431; Zehebi, Siyeru
a ‘lami’n-nlbeld, XIl, 407; Tezkirati’I-huffaz, I, 555.
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bolgelerinde yasayan hocalarmin 6liim yillarinin Buhéri’nin Hicaz bdlgesinde

bulundugu déneme rastlamasi bir takim ihtilaflara sebep olmustur.

Miicteba Ugur,  Sahih-i Buhari isimli kitabinda Buhari’nin Hicaz
yolculuguna ¢ikmadan dnce Buhard’ya yakin mesafedeki yerlere rihle yolculuklari
yaptigint iddia etmektedir. Aksi takdirde Hicaz’dan ¢ok kisa bir siirede geri
dondiigiinii kabul etmek durumunda kalinir ki rivayetler alt1 sene den fazla kaldig:

yoniindedir.*

Ugur’un degerlendirmesi tarihi verileri anlama noktasinda onemli bir ¢aba
olarak kabul edilse de Buhari’nin pek ¢ok sehre rihle seyahatinde bulunmus olmasi

ilm7 gayret ve hassasiyetinin ulastig1 noktayi gosterir niteliktedir.
2. Hocalan1 ve Ogrencileri

Buhari (6. 256/870) memleketinde basladigi, 16 yil boyunca devam eden
rihleleri neticesinde 1000 civarinda muhaddisten ders aldigini ve her birinden en az

on bin hadis isittigini rivayet etmektedir.®*

Buhari’nin hayatim1 kaleme alan eserlerde ayrintisiyla ulasacagimiz
hocalariyla ilgili malumattan sadece isimlerini zikretmekle yetinecegiz.*> Buhari’nin
hocalar1 arasinda Mekke’de el- Humeydi (6. 219-834), Medine’de Ibrahim el-
Hizdmi (6. 236/850), Suriye’de el-Firyabi (6. 212/827), Adem b. Ebi lyas (6.
220/835), Bagdat’ta Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ibii’t-Tabba‘ (5. 224/849 ),
Basra’da Ebti Asim en-Nebil (6. 212/828), Ali b.el-Medini (6. 234/849), Kufe’de
Ebd Nuaym el-Ahval (6.219/834), Ubeydullah el- Absi (6.213/837), Cezire’de
Ahmed b. Abdilmelik el-Harrani (6. 221/837), Misir’da Sad b. EbT Meryem (0.

% Ugur, Miicteba, Imam Buhdri, 16-17.

% Siibki, Tabakatii’l-kiibra, I, 222; Zehebi’de yer alan hoca sayismin 1080 kisi olduguna dair bir
rivayet verilmistir. Bu da 1000 sayisinin ¢okluktan kinaye oldugu ihtimalini zayiflatmaktadir. Bk:
Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-nibela, X11,395; Mizzi, Tehzibii’I-kemal, XXIV, 445,

% Hatib Bagdadi, Tarihu Bagddd, I, 4-5; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nibeld, XII, 395; Sibki,
Tabakatii’s-Safiiyyeti’I-kiibra, 11, 213; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, XI, 25; Kemal Sandikci
Sahih-i Buhdri Uzerine Yapilan Calismalar, 5; Ramazan Zembil, Hadis Imamlarimin Onderi, Sahih-i
Buhari, 113; Mehmet Eren, Buhdri’nin Sahih-i ve Hocalar, 89-188; Miicteba Ugur, Imam Buhari,
27-29.
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224/839), Abdullah b Salih (6. 223/838), Buhara’da el-Musnedi (6. 229/844), el-
Bikend (6. 225/841), Rey’de ibrahim b. Musa (6. 230/845), Nisabur’da ishak b.
Rahaye (6. 238/853), Muhammed b. Rafi (6. 245/859), Merv’de Ali b. el- Hasan b.
Sakik (0.215/830), Abdan el-Mervezi (6. 221/837), Belh’te Kuteybe b. Said (0.
240/855), Mekki b. Ibrahim (6.215/831), Herat’ta Ahmed b. Ebi’l- Velid (6.
232/847) gibi isimler yer almaktadir.

Buhari’den ders alan muhaddislerin sayis1 da bir hayli fazla olup en
meshurlar1 arasinda Abdullah b. Muhammed en-Naciye (6. 201/ 874), Imam Miislim
(6. 261/875), Eb( Hatim er-Razi (6. 277/ 874), Tirmizi (6. 279/ 892), ibrahim b.
Ishak el-Harbf (6. 285/ 898), Kasim b. Zekeriyya (6. 250/ 864), Muhammed b. Yusuf
el-Firebri (6. 261/ 874), Ibrahim b. Ma’kil (6. 295/ 907), Muhammed b Siileyman b.
Faris, Abdullah b. Muhammed b. Eskar, Muhammed b. Salih b. Huzeyme (6.311/
923) gibi muhaddisler yer alir.>®

Buhari’nin 6nemli ravilerinden biri olan Firebri, Buhari’nin Sahih’ini doksan
bin 6grencisinin dinledigini rivayet etmistir. Bu ravilerden sadece kendisinin hayatta

oldugunu baska hi¢ kimsenin kalmadigina da eklemis‘cir37

Zehebi’nin aktardigi bilgiye gore es-Sahih’i biiyiikk bir cemaat rivayet
etmistir. Firebri’yle birlikte, Muhammed b. Sakir, Ibrahim b. Makil, Tahir b.
Muhammed b. Mahled en-Nesfiyani’yi de saymustir.®

C. es-Sahth

Sahih-i Buhéri diye bilinen eserin asil ismi konusunda ihtilaflar mevcuttur.
Kur’an-1 Kerim’den sonra Miisliimanlarm elindeki kitaplarm en iistiinii oldugu kabul

edilen® eserin ismiyle alakali Nevevi (6. 676/1277), el-Cdmi u’l-miisnedi’s-sahihi’l-

% Mizzi, Tehzibii’l-kemal, XXIV, 431; Sibki, Tabakdt s-sdfiiyyeti’l-kiibra, 11, 215; Zehebi, Siyeru
a ‘lami’n- nibeld, 397; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, XI, 25.

3" Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, |1, 9; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n- nlbeld, XI1, 398.

%8 Zehebt, Siyeru a ‘lami’n-niibela, X11, 398.

% Hangi kitabin daha sthhatli oldugu konusunda alimlerin farkli gdriisleri mevcuttur. Goriisler ve
aciklamalari igin bz. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-sahih”, DI4, VII, 114.
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muhtasar min umar-i Rasdlillah sallallahu aleyhi ve sellem ve slinenihi ve eyyamihi
oldugunu ibn Hacer (0. 852/1449) ise el-Camiu ‘s-Sahihi’l-miisned min hadisi
Rasulillah sallallahu aleyhi ve sellem ve slinenihi ve eyyamih isminin orijinal ismi

oldugunu sdylemistir.*°

Sahih hadislerin toplanildigi 6nemli bir eser olan es-Sahih, Buhari’nin
hocalarindan Ishak b. Rahfiye’nin (6. 238/853); “Rasfilullah’m sahih stinnetini
muhtasar bir kitapta toplasaniz” temennisi iizerine kaleme almmustir.** Zaten elinde
mevcut olan hadislerden, sartlarma uyan sahih rivayetleri arastirip tahric ederek
olusturmustur.42

Buhari’nin eseri telifinde, gordiigli bir riiyanin da etkili oldugu
s0ylenmektedir. Riiyasinda, elindeki yelpazeyle Hz. Peygamberimiz’i serinlettigini
gérmesi, ona isnad edilen yalanlardan korumayla tevil edilmistir.** Bu riiyay1 kendisi
icin bir isaret sayan Buhari daha 6nce Mebsut isimli kitabindan sartlar1 uygun

olanlar1 derlemis ve es-Sahih’i olusturmugtur.**

Buhari, on alt1 senede derledigi eserini, 600.000*° hadis arasmdan secerek
meydana getirdigini ve sahih hadislerden pek ¢ogunu kitabin hacmini artiracagi
endigesiyle almadigii belirtmektedir. % Konu bagliklarini Mescid-i Haram’da

belirledigine, sonra onlar1 Mescid-i Nebevi’de temize ¢ektigine ve her bir baslk igin

%0 {bn Hacer, Hedyii’s-sar1, 10; Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-sahih”, DI4, VII, 114.

* Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 11, 8; Sibki, Tabakat, I, 221; Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela,
XII, 402; Ibn Hacer; Hedyii’s-sari, 7.

*2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 8; ibn Hacer, Hedyii’s-sari 5; Kemal Sandik¢i, Buhari
Uzerine Yapuan Calismalar, 113-114; Mehmet Eren, Buhdri’nin Sahih’i ve Hocalari, 34-35.

*3 Sandike1, Kemal, Sahth-i Buhdri Uzerine Yapuan Calismalar, 13; Kandemir, Yasar, “el-Camiu’s-
sahih”, DI4, VII, 114.

* el-Bagdadi, Hatib, Tdrihu Bagdad, |1, 8-9; ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 7; Kandemir, M. Yasar, “el-
Camiu’s-sahih”, DIA4, VII, 114.

** Muhaddislerin eserlerine almak iizere inceledigi veya ezberinde bulundurdugu hadislerle ilgili
olarak yiiksek rakamlar eserlerde yer alir. Ancak, bu sayida her bir hadisin farkli rivayetler oldugunu
diistinmek yanilgiya diisiirebilir. Muhaddisler, her bir hadis rivayetine ait tarikleri de miistakil bir
rivayet olarak degerlendirilir. Bu bakimdan hadislerin sayist yiiksek rakamli olarak ifade edilmektedir.
Ayrmntilar i¢in bk. Goktas, Yavuz, Guniimiz Hadis Problemleri, 295-296.

*® Tbn Hacer, Hedy, 7; Zehebi, Siyeru a ‘Idmi n-niibela, XII, 402; Siibki, Tabakat, II, 221; Yasar,
Kandemir, “el-Camiu’s-sahih”, DIA, VII, 114; Sandik¢1, Kemal, Buhdri Uzerine Yapilan Cahsmalar,
13.
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iki rekat namaz kildigina dair rivayetler bulunmaktadir.*” Ancak telifinin on dort
sene slrdiigii ve bu kadar siire Mekke’de kalmadigi dikkate alininca Mekke’de
yazmaya baslayip Medine’de ve uzun siire kaldigi Basra’da tamamladig1 seklinde

anlasilmasi daha uygun goériinmektedir.*®

Buhari’nin her hadisi yazmadan 6énce abdest alip* ya da gusledip™ iki rekat
namaz kildiktan sonra yazdigma ve her bab bashigini Hz. Peygamber’in kabriyle

minberi arasinda yazdigina dair rivayetler mevcuttur.”

Buhari eserini tamamladiktan sonra Ahmed b. Hanbel (0. 241/855), Yahya b.
Main (6. 233/848) ve Ali b. el-Medini (6. 234/848-49) gibi hadis alimlerine arz etti.

Bu alimler de dért hadis disinda biitiin hadislerin sthhatine sahitlik ettiler.>?

Buhari, hadisleri tertip ve tanzim ederken kendine ait bir uslubla her bab
baslhigina uygun hadisleri tasnif etmis, fikhi kaidelere uygun olmasina ve hikmete
mebni olmasina dikkat etmistir. “Terceme” admnin verildigi bab basliklar1 ve bablarin
muhtevas1t esas alindiginda diger hadis kitaplarindan farklilik arz ettigi
gorilmektedir. Hadisin farkli hiikiimlerini gostermek amaciyla ayni hadisi farkli
sened zincirleriyle®® muhtelif bablarda ele almaktadir.®* Kendince uygun gordigii
goriisii desteklemek amaciyla farkli ayet, hadis ve sahabe kavillerini bab basligi
olarak secmektedir. Bu sebeple bir fikih kitabi seklinde de goriinmektedir. Sthhat

sartlarina uygun olmasa bile konuya delil olabilecek hadisleri de zikretmektedir.

*" el-Bagdadi, Hatib, Tdrihu Bagdad, |1, 9; Zehebi, Siyeru a ldmi n-niibela, XII, 404; Sibki, Tabakat,
11, 220; ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 490.

48 Kandemir, M. Yasar, “el-Camiu’s-sahih”, DIA, VI, 114; Eren, Mehmet, Buhdri’nin Sahih’i ve
Hocalari, 34-35.

*° {bn Hacer, Hedyii’s-sarf, 6.

*0 e|-Bagdadi, Hatib, Tdrihu Bagdad, 11, 9; ibn Hacer, Hedyii's-sari, 7.

> Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibela, X1, 442.

°2 {bn Hacer, Hedyii’s-sari, 7.

*3 Buhari, hadislerin tekrarinda sened ya da metin agisindan farkl bir ilavede bulundugu i¢in higbir
hadis tekrarlanmamus gibi goriinmektedir. flgili degerlendirmeler igin bz, Sandik¢1, Kemal, Sahih-i
Buhari Uzerine Yapilan Calismalar, 15.

* Buhéri’nin uyguladigi bu metoda hadis ilminde “takti” ismi verilmektedir. Birka¢ konu ihtiva eden
bir hadisi konularina gore pargalara ayirip, herbirini kitabin ilgili yerine koymay ifade eder. Ayrmtilar
icin bk. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 309.
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Bab basliginda yer verdigi rivayetleri bazen cezm® sigasiyla bazen de mana
ile rivayet ettigi veya ihtisar ettizi rivayetlerde temriz sigasi *° zikrettigi
goriilmektedir. Dolayisiyla kaynak verirken bu rivayetin bab bashginda yer aldigi
ozellikle zikredilmelidir.

Buhari fikhi goriislerini de bab basliginda zikrettiginden “Buhéari’nin fikhi
bab basliklarmdadir” s6zii meshurdur. Tercemeler ayet, hadis, hadisin bir bolumi ya
da soru seklinde olmaktadir. Sayet, ilgili bab bashigi, ihtilafli bir mevzuda ise * e
& SY” seklinde miiphem bir ifadeyle, bir baska hadisi senetsiz-muallak®’ vererek
olusturmaktadir. Bu sebeple bazi isimler Buhari’yi eserini temize c¢ekmemekle
suclamislardir. Bunlara cevaben Ibn Hacer (6. 852/1449) bu sahislar1 dikkatsizlikle
itham etmekte ve Buhari’nin Uslubunun bu oldugunu ifade etmektedir. Bazi bab
bagliklarma ise higbir hadis koymamasi o konuda, baska bir yerde (bab bagliginda

veya metinde) giivenilir rivayetlerin olduguna delalet etmektedir.>®

el-Camiu's-Sahth’teki hadislerin sayisiyla alakali miistemli®® hatasi veya bab
basliklariyla alakali Firebri % niishasini istinsah ederken farkli diizenlemeler
yaplldlgmdam61 hadislerin sayisiyla alakali farkliliklar arz etmektedir. ibn Hacer,

eserde muallak ve miitabiler®® disinda miikerrerleriyle birlikte 7397 hadis, 1341

*® Cezm kaliplart: hadisi baskasma naklederken kullamilan ve onun hocadan muteber bir yolla
alindigin1 kesin olarak goseren ifadelerdir. Genelde malum siga ile kullanilir. Ayrmtilar i¢in bk.
Aydinh, Abdullah, Hadis Istilahlart Sozliigii, 67.

*® Temriz kaliplart: hadisin hocadan muteber bir yolla alimmis oldugunu kesin olarak gdstermeyen ve
cogunlukla meghul fiilllerle yapilmis olan eda sigasidir. Ayrintilar i¢in bk. Aydinli, Abdullah, Hadis
Istilahlar: Sozligii, 319.

" Muallak: senedin bas tarafi (yani iginde bulundugu kitabin yazarmm tarafi) eksik olarak riviyet
edilmis olan hadistir. Ayrintilar i¢in bk. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozligii, 194.

%8 Kandemir, M. Yasar, “el-Camiu’s-sahih”, DI4, VII, 115.

% Miistemli: Hadis meclislerinde yiiksek¢e bir yere oturarak hadislerini yazdiran iistadin sesini uzak
yerlerde oturanlara duyurmak icin tekrar edene denir.

% Firebri: Tam adi Ebi Abdillsh Muhammed b. Ydsuf b. Matar el-Firebri (6. 320/932) olup
Buhéri’nin el-Cdmiu 's-sahih adli eserinin en 6nemli ravisidir.

61 Eren, Mehmet, Buhdri’nin Sahih’i ve Hocalari, 36.

82 Miitabi: Bir hadisin metin bakimindan benzeri olan ve en azindan sahabi ravisi ayn1 olmak kaydiyla
baska bir senedle rivayet edilen hadistir. Sahabi ravisi farkli olursa ona sahid ismi verilmektedir.
Ayrmtilar i¢in bk. Aydinh, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozligii, 234.
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muallak rivayet ve 341 adet de miitabi bulunmakta boylece hadislerin toplami 9082

ye ¢ikmaktadir.®

Buhari’nin el-Cdmi ‘us-Sahih isimli meshur eseri yanisira et-Tarihu I-Kebir,
et-Tarihu’l-Evsat, et-Tarihu’s-Sagiv, el-Camiu’l-Keblr, Halku Efali’l- Ihad,
Kitdbu 'd-Duafa es-Sagir, el-Miisnedu’l-Kebir ve et-Tefsiru’l-Kebir, Kitabu [-Hibe,
Esami es-Sahabe, Kitdbu’l-Vuhdan, Kitadbu 'I-Mebsat, Kitdbu'I- ‘ilel, Kitabu I-KUn4,
Kitabu ’[-Fevaid, el-Edebu’-Mifred, Kadaya es-Sahabeti ve 't-Tabiin, Ref u’l-Yedeyn
Risalesi, Birru’l-Valideyn, Kitabu l-Esribe, Kitabu r-Rikak isimli eserler de
zikredilmektedir.*

6 Kandemir, M. Yasar, “el-Camiu’s-sahth”, Di4, VII, 115.
6 Kandemir, M. Yasar, “el-Camiu’s-sahih”, Di4, VI, 115.



BiRINCIi BOLUM
BUHARTPNIN KiTABU’T-TEVHID’INDE RU’YETULLAH BAHSI
I. Rii’yetullah Konusuna Genel Bakis

Allah’in  gériiliip goriilmeyecegi meselesi Islam tarihinin tartismali
konularindan biri olup hicri ilk asirdan itibaren bu konuda c¢esitli goriisler ileri
siirilmiistir. Buh@ri’den yola ¢ikarak ilk donem miifessirlerinin yaklasimini
inceleyecegimiz kisma ge¢cmeden Once rii’yetullah kavrami ve mahiyeti hakkinda

kisa bir malumat vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

“Gozle gormek” anlammna gelen “ri’yet”’ kelimesi ile “Allah” lafzindan
olusan bir tamlama olan rii’yetullah, terim olarak,“Allah’in gorilmesi, Cennet
ehlinin Cenab-1 Hakk’1 ahirette gbzleriyle gormeleri” demektir. Aralarinda kiigiik
farkliliklar olmakla birlikte likd, nazar, basar kelimeleri de rii’yet kelimesine benzer

bir mana ifade etmektedir.?

“Lika” kelimesi “karsllasmak”3 manasinda kullnilmaktadir. “Nazar” kelimesi
“gdzlin hissetmesi™, “gdz ile teemmiil” anlamma gelmekle birlikte “beklemek™ ve
“sefkat duyma, merhamet etme”® manalarina da gelmektedir. “Basar” kelimesi ise

“nazar ve riiyet” ile ayni manada olup “gérmek”’ manasina gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de rii’yetullah kavrami gegmemekle birlikte, Hz. M{sa’nin

Allah’1 (c.c.) gorme istegi®, inkarcilarn diinyada Allah’t gormek istemeleri® ve

! {bn Manzir, LisGnii’l- ‘Arab, XIV, 291.

% Topaloglu, Bekir ve Celebi ilyas, Keldm Terimleri Sozliigii, 265; Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”,
DIA, XXXI,311; Diizgiin, Saban Ali (edit), Kelam EI Kitabt, 485.

% {bn Manzdr, Lisdnii’'l-‘Arab, XV, 253.

* {bn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, V, 215.

> Cevheri, es-Sthdh fi’l-luga, |1, 216.

® Halil b. Ahmed, Kitibu I-ayn, 1, 145.

" Halil b. Ahmed, Kitabu ‘I-ayn, 11, 36; Cevheri, es-Sthdh fi’l-luga, 1, 44; ibn Manzir, Lisdnii’l-’Arab,
1V, 64.

8 A‘raf 7/143.

® Furkan 25/21; En‘am 6/158; Isra 17/92.
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ahirette bir takim yiizlerin Rablerini gorecegi ve bazilarinin ise bundan mahrum

olacagi konusunda™ agik ayetler yer almaktadir.

Esasen bu konudaki tartigmalar yogun sekilde hicri ikinci yiizyilda
yasanmistir. Rii’yetin cevaziyla birlikte keyfiyeti, ahirette goriilmesi, diinyada
goriilmesi, riiyada goriilmesi gibi meselelerde tartigmalarin cereyan ettigi
gozlemlenmistir. Bu ihtilaflarin sonucu olarak Ehl-i stinnet ve Mu‘tezili alimler

arasinda farkl gortsler hasil olmustur.
A. ilk Dénem Alimlerinin Konuya Yaklasim

[k donemde Allah’in ahirette goriilmesi inanciyla alakali gerek Hz.
Peygamber (s.a.v.) gerekse sahabe doneminde her hangi bir ihtilafa
rastlanmamaktadir. Kur’an’daki ayetlerin bu hususa delaleti, Allah’in (c.c.)
gOriilecegine dair hadislerin Kur’an ayetlerini teyid ve tekid etmesi, ilgili hadislerin
pek ¢ok ravi tarafindan rivayet edilmis olmasi, rii’yetin vukduna dair genel egilimi

aciklar niteliktedir.™

Bununla birlikte hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren ayrismalarin ortaya
¢ikt131™ bu meselede basta Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) olmak iizere pek cok
muhaddisin ortaya koydugu goriisler selefin takip ettigi metot hakkinda fikir
vermektedir. Allah’in (c.c.) ahirette goriilebilecegini agiklayan hadislere istinaden
meseleyi tahlil eden ilk dénem alimleri bu hususun keyfiyeti hakkinda konugsmaktan

imtina etmislerdir."?

Itikada dair yazilan risilelerde, genel itibariyle rii’yetullahin cevazini ispat
sadedinde tartisirken, keyfiyeti hususunda konusmamislardir. Tahavi’'nin (0.
321/933) 3 380 &0 ) ayetine mana verirken sergiledigi yaklasim Selefin ¢izgisini

ifade etmesi agisindan onemlidir. Tahavi, rii’yetullahin hak oldugunu ifade ettikten

19 Kiyame 75/ 22-23; Mutaffifin 83/15.

1 Kogyigit, Talat, Hadis¢ilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar, 172.

12 Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, DId, XXXI, 312.

3 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale 'z-Zenddika, 61-61; Baberti, Serhu Akdidi t- Tahaviyye, 54.
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sonra bunun ihata ve keyfiyetsiz bir sirette vukd bulacagini belirtmektedir. “O giin
bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir (sevinecektir).”'* ayeti Allah’n (c.c.)
vahyettigi gibi, konuya iliskin hadisler ise Allah RasOli nasil soylediyse Oyle
oldugunu ifade etmistir.’> Akabinde ise rii’yetiillahn keyfiyeti hakkinda “Biz bu
hususta ne gortsler ileri siirerek tevil yoluna gideriz ne de hevamiz ile vehme

kapiliriz” demektedir.'®

Selef ri’yetullahin keyfiyeti hakkinda te’vilden kagmmis ve Allah Teéla,
“nasslarda gectigi suretle goriiliir” fikrini 6ne c¢ikarmislardir. Bununla birlikte
hadislerde yer alan “4ilxs” kaydmin manalarindan birinin “beden gézii ile gérme”
olmasi Selef’e kars1 tepki olusmasina sebep olmus ve gorme aletinin “muayeneten ve
cehraten” olup olmamasi hususunda ihtilaf edilmistir."” Bu kayit (%) gériilenin
cisim dzelliklerine birlinmesi fikrini muarizlarda -6zellikle Mu‘tezile’de- olusturmus
ve ri’yetin bir cisim hakkinda varid olabilecegi iddialar1 s6z konusu olmustur.
Nitekim bu gorusiin zemininde baz1 selef alimlerinin diinya goziiyle gormeye yonelik

serhleri bulunmaktadir. 18

Selef icerisinden rii’yetin nasilligina dair en belirgin agiklama, ahirette bizzat
gozle goriileceginden ibarettir. Bunu ifade ederken genelde beden gozii ile gérme

manasmm hakim oldugu “4las veya ¢slas” lafizlari ile ifade etmekle yetinmislerdir.™

Kelimenin dil yapist incelendiginde Uke kelimesinin “kars1 karsiya olma”?°

manasinda “421s«” ve “kisinin goziiyle gormesi”?' halinde kullanildigina, o

Y Kiyame 75/22-23.

1> Baberti, Serhu Akidetii’t-Tahaviyye, 53; Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’z-Zenddika, 61; Taber,
Cdmiu’l-beyan, XIlI, 344. ]

1® Alintmm orijinal metni su sekildedir: Gilshl Caabgia ¥y (Lijh culplia 3 b QAN Y | Akdidii't-
Tahaviyye (edit. Ali Pekcan, Isidm Akaid Metinleri), 236.

Y Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 266; Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, DI4, XXXI, 313; Yasar, Naif,
Iik U¢ Donem Kelam Tartismalar: ve Taberi, 199.

18 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 423.

9 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil, 11T, 423; Ahmed b Hanbel’in er-Redd ale’z-Zenddika isimli
eserinin farkli bir tahkikinde “0#3 kaydina rastladik. BK: er-Redd ale’z-Zenddika (Akidetii’s-selef
icinde), 59; Buhari, bab baslig1 olarak (W) ifadesinin yer aldigi, mana rivayeti ile aktarilmis bir
rivayete yer verir. Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.

20 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, X111, 302.

2L Cevheri, es-Sthdh (thk. Ahmed Abdiilgafur), VI, 2172.
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fillinin de “kisinin gordiigiine dair siiphesi olmamasi”? hali i¢in kullanildigina

rastlamak miumkinddr.

Ebl Hanife (6. 150/767), el-Fikhu ' l-ekber isimli inan¢ konularini ele aldigi

risalesinde Allah’in ahirette goriilmesine doniik olarak sunlar1 kaydetmektedir:

V5 A0 ¥ g Aih S ageussy el Aadl B ab g Gsialsal) 51505 BIAYY (B o S i
Al 4818 5 43 099

“Allah Teala, ahirette gorilecektir ve miminler de cennette bizzat gozleriyle

tesbihsiz, keyfiyetsiz ve herhangi bir mesafe olmaksizin goreceklerdir.”?®

Eb0 Hanife ri’yetin keyfiyetiyle ilgili olarak, miminlerin “baslarindaki g6z”
ile goreceklerini soyledikten sonra bu gorlsiin tesbihsiz, keyfiyetsiz, keyfiyetsiz
olacagin1 Allah ile kullar1 arasinda bir mesafe olmaksizin vuk(i bulacagini ifade

etmistir.

Mizeni (6. 175/264) cennet ehlinin hi¢c bir cekisme ve slipheye mahal

olmaksizin Allah’1 goreceklerini zikretmekle yetinmistir.24

Mu‘tezilenin genel itirazlarma Dbakildiginda ilk doénem alimlerinin
“riyetullah” fikrini tecsim ile iligskilendirdikleri, Allah’in gériilmesinin ancak cisim
olmasi halinde miimkiin oldugunu diisiinmesi sebebiyle Allah’in (c.c.) gorulmesi

inancina muhalefet ettikleri goriilmektedir.?

Ancak gerek selef alimlerinin gerekse de mitekellimun Ehl-i siinnet
alimlerinin “tesbihsiz, keyfiyetsiz?®, idraksiz ve tefsirsiz?’ gibi ifadeleri riyetin,

diinya gozii ile gorilmesi seklinde bir mefhumla kayitlanmadigini, tecsime

22 7ebidi, Tdcu I-ards, 1X, 280.

2 Eb{ Hanife, el-Fikhu l-ekber (Islam Akdid Metinleri iginde), 245.

2 Miizent, Serhu’s-stinne (Islam Akaid Metinleri iginde), 240.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I- usiili’I-hamse, 374; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 52.
%8 Ep{ Hanife, el-Fikhu I-ekber (Islam Akdid Metinleri iginde), 245.

2" Maturidi, Kitdbii t-tevhid, 98.
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kaymaktan imtina ettiklerini gdstermekte, kullanilan 4itaa fiilinin, gorme olaymin

gerceklesmesine yonelik tekid tlrinden bir kullanim oldugu diisiindiirmektedir.
B. Allah’n (c.c.) Ahirette Goriilecegine Mu‘tezilenin Itirazlan

Mu‘tezilenin,  selef  alimlerine itirazlarimin  temelinde,  Allah’in
goOrulebilmesinin tecsim ve tesbih olmaksizin miimkiin olmayacagi 6n kabuli
yatmaktadir. Mu‘tezile ekollii bu sebeple ne diinyada ne de ahirette Allah’in gozle
goriilemeyecegini savunmaktadir. Ehl-i stinnet’in istidlal ettigi Kur’an ayetlerini ele
alarak, s6z konusu ayetlerin agik bir surette Allah Teala’nin goriilmesi fikrine delalet
etmedigi gerekgesiyle rii’yetullahi inkar etmektedirler. 2 Ayrica konuyla ilgili

hadislerin de tesbihe yol agtig1 iddiasi ile istidlalden uzak durduklar gérﬁlmektedir.29

Mu‘tezilenin rii’yeti nefyeden diisiince sisteminde Kur’an’dan —direk rii’yete
temas eden- referans olarak gosterdikleri iki ayet-i kerime vardir. Bunlardan ilki,

En‘am sQresinin 6/103. ayetidir:
S &, 5h 5 Huail 48 3 y30
“Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder”

Zemahseri (0. 538/1144), bu ayetle ilgili tefsirinde, Allah’m “basar/gérme”
duyusunu, goren varlikta idraki miimkiin kilan bir 6zellik olarak var ettigini zikredip
Allah Teala’nin gozler tarafindan idrakinin miimkiin olmadig1 kanaatine yer
vermektedir. Zemahseri, Allah Tedld’nin goriilemeyecegi fikrini bir cihet ve
cisimden miinezzeh olmasi sebebiyle zat1 itibariyle gormeye mahal olmaktan uzak

olmast ile temellendirir. >

8 Ciibbal, Tefsiru Ebi Ali el-Ciibbai, 222; el-Ka‘bi, Tefsiru Ebi’l- Kasim el-Ka‘bi, 210; Es‘ari,
Makalat, |, 218; el-Ibdne, 19; Kadi Abdilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, |, 374; Tenzihii’l-Kur’dn
ani’l- metain, 124.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l- hamse, 1, 432; Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, D4, XXXI,
313.

% En‘am 6/103.

3! Zemahseri, Kessdf, I, 52.
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Sia’nin rii’yetullah ve kelamullah gibi meselelerde Mu‘tezile ile ayni kanaati
paylastiklar bilinen bir mesele® oldugundan Sii miifessirlerden T(si’nin ayetle ilgili

yorumuna yer vermek ornek teskil etmesi agisindan 6nemlidir.

Tast (6. 460/1067), ayetin Allah’in goriilmeyecegine dair en Onemli
delillerden biri oldugunu zikrettikten sonra ayette yer alan t¢ noktaya temas eder.
Bunlardan ilki, Allah’m kendi z&tindan idraki nefyederek kendini methetmesidir.
Ikincisi, idrakin gérme ile vuku buldugudur. Ugiinciisii ise, Allah Teald’nmn kendisini
ovdiigii bir meselede herhangi bir istisnanin - Ehl-i Stinnet’in iddia ettigi sekliyle
ahirette goriilmesine atif yapiliyor - eksiklik-nakisa olusturacagidir. Bu ii¢ dnerme
akabinde Allah’in zatinda bir ndkisa muhal oldugundan ri’yet fikri de T0si’ye gore

isabetsiz bir goriistiir.>

Bagka bir Sii isim olan Tabersi (6. 548/1154), onceki goriisleri destekleyen
bir te’vilde bulunmus, idrak fiili basar/gorme duyusu ile birlikte kullanildiginda

“riiyet” manasina geldigini ifade etmistir.>

Fahreddin Razi (6. 606/1210), ayetin Ehl-i siinnet inancindaki rii’yeti ispat
eden yoniune dikkat cektikten sonra Mu‘tezili bakis agisina gore iki sekilde te’vil
edildigi bilgisini aktarmaktadir. Bunlardan ilki, “idrak™ fiilinin ancak “gérme” ile
miimkiin oldugudur. Ayet acikca Allah Teala’mn idrak edilmesini nefyedince,
“ri’yet” fikri de imkansiz hale gelmektedir. Ikincisi ise, ayetin umdm ifade
etmesidir. Nitekim Hz. Aise (r.a.) den gelen Hz. Peygamber (s.a.v) dahil hic

kimsenin Allah Teald’y1 gérmedigine yonelik rivayet de bunu desteklemektedir.®

Ahmed b. Hanbel, Kur’an’da bir yerde®® jual) &,% 33 Jual¥) 45,5 ¥ bir
bagka yerde®’ ise, -k &0 I buyurulmasinm bir tearuz olmadigmni, birinci ayetin

Allah’in diinyada kullar tarafindan goriilmesiyle alakali oldugunu séylemektedir.

¥ Yavuz, Yusuf Sevki, “Kelam” DIA, XXV,195.
B T0st, Tibyan, IV, 223.

* Taberst, Mecmeu 'I- beyan, VI, 151.

% Razi, Mefitihii’l- gayb, X, 88-89.

% En’am 6/103.

¥ Kayame 75/22.
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Nitekim Hz. M0sé (as), Allah Teala’y1 diinya da gérmek istemis ve bu talebi olumlu
karsilanmamustir. ® Hz. Aise’ye atfedilen Allah Rasiili’niin Allah’t gdrmemis

olmasiyla ilgili rivayet de “diinyada riiyet konusuyla iliskilendirilmistir.*®

Matlridi (6. 333/944) ise ayn1 ayetteki “idrak” kavraminin duyu organlari ile
algilanabilen seylere mahsus oldugunu, ayet ve isaretlerle bilinen seylerin “idrak”

40

mefhumunun diginda kaldigini ifade etmekte™, ri’yetullahi ispat ederken Ozellikle

“idraksiz” kayd1 diigmektedir.

Meseleyle ilgili istidlal edilen bir diger ayet-i kerime ise, “Sen beni asla

goremezsin” mealindeki “3 % &P** ifadesidir.

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), “ 4% Ju od Jiadl 1 8 oy s & 06
Bra use 533 83 alea Jall 4 uh:' Lald A caudayetinde yer alan “len terani”
ifadesini ayetin devamiyla birlikte anlamaktadir. Buna gore ayet-i kerime de “Rabbi,
"Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de
beni gorebilirsin.” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti.*
denilmekte, “riiyet”, dagin istikrar bulmasi sartina baglanmaktadir. Ancak, dagin
paramparca olmasi ve sartin ger¢eklesmemis olmasi1 mesrutun da imkansiz oldugunu
ispat etmektedir. Kadi Abdulcebbar’a gore, Ehl-i stinnet’in Hz. M{s&’nin rii’yet
talebini delil olarak kullanmasi isabetli degildir. Cunki Hz. Mdsa ri’yeti kendi igin

degil, kavmi icin istemektedir.*?

Zemahseri (6. 538/1144), Hz. M(sa’nin &) okl ) @7 talebine karsilik
Allah Teala’nin, “d JBS O demek yerine “uJ O seklinde cevap vermesinin bir

amaca matuf oldugu kanaatindedir. Zemahseri, Allah Teéld, Hz. Ms&’nin idrak ile

% Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale 'z-Zenddika, 59.

% ed-Darimi, er-Redd ale z-Zenddika (Akdidii’s-selef icerisinde) 306
0 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-stinne, 1V, 200.

1 A‘raf 7/143.

42 A‘raf 7/143.

3 Kadi Abdulcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 138.
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birlikte olan ri’yeti talep ettigini, idrakten hali bir nazar talep etmedigini bildigi i¢in

bu cevabi verdigi diisiincesindedir.**

Zemahseri’nin temas ettigi bir diger mesele ise, Allah Teala’y1 gorme talebi
“Bir zamanlar, “Ey Misa! Biz Allaht agtk¢a gérmedik¢e sana asla inanmayiz”
demigstiniz de bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildinnm c¢arpmisti’”
mealindeki & efub ;‘3“"-*43‘ eﬁhu 5 A (g u:“ A Galsd & sasa am 337
ayeti ile zemmedilmisken Allah’in elgisinin bdyle bir talepte nasil bulundugudur.
Zemahseri, Hz. M0s&’nin insanlarda olusacak bir siipheyi bertaraf etmek ve Allah
tarafindan rii’yetin muhal olusuna dair mutlak bir ayetin inmesini talep ettigi i¢in bir

maslahata matuf olarak bu soruyu sordugu kanaatindedir.*

Zemahseri’nin agiklamalar1 dogrultusunda ayeti tefsir eden Sii alim TasT (0.
460/1067), “len” edatinin “te’bid-ebedilik” ifade ettigini agiklamalarina eklemistir.
’I‘”

Tas’ye gore, “len terani” ebedi olarak olumsuz mana igeren bir edat oldugu igin ne

diinya da ne de ahirette Allah’in gériilmesi imkansizdir.*’

Tabersi, el-Ka‘bi’den (6. 319/931) nakille Hz. Musa’nin gérme talebini izah
etmektedir. Buna gore ibrahim “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana goster!"
deyince, Rabbi "Yoksa inanmiyor musun?" demisti. O "Hayir inaniyorum, fakat

48 manasmdaki ) GO A O 3

kalbim tam kanaat getirsin diye" cevabini verdi
ufﬁ Oadad (81y i OB a5l als) 08 el AL CES” ayeti delil gdstermis, Hz. Ibrahim’in
immete talim amagli sordugu gibi Hz. M0s&’nin da sormasi miimkiindiir,

demektedir.*®

Ebu Ali el-Clbb&i’nin (6. 303/916) tefsirlerinin derlendigi Tefsiru Ebi Ali el-

Cubbai isimli eserde, Ciubbai’ye atfedilen bir goriiste, Hz. M0Osd’nin ri’yet

* Zemahseri, Kessdf, |1, 147.

“* Bakara 2/55.

* Zemahserd, Kessaf, 1, 147.

*" TOsi, Tibydn, 1, 252; Tabersi de Tasi, dogrultusunda bilgilere yer vermektedir. Ayrntilar icin bk.
Tabersi, Mecmeu’I-beyan, IX, 16.

*6 Bakara 2/260.

S Tabersi, Mecmeu’l beyan, IX, 16.
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hususunda sek i¢inde olmasi caiz goriilmiistiir. Ayrica ayetin devaminda dagin yerle

bir olmast ile rii’yetin imkansizlig: ispat edilmektedir.>

Mu‘tezili ve Sii mufessirlerin yorumlar1 incelendiginde, bu miifessirlerin Ehl-
I stinnet’in ri’yetin hakikatine yonelik serdettigi hadisleri dikkate almadiklari, sahih
hadislerde hicbir insanin Allah’t (c.c.) ne dunyada ne de ahirette géremeyecegi

iddias1 Mu’tezili kaynaklarda yer almaktadir.>

Mu‘tezili alimlere gore aklen de Allah’m goriilmesi miimkiin degildir.
Mu‘tezileye gore, goz yaratilis itibariyle herhangi bir yer ve yonde bulunan, belirli
maddi varliklar1 gorebilir. Bu durum ise, Allah Teéla icin muhaldir. Hatta Allah’1
(c.c.) maddi varliklara benzeterek tesbihten uzak durmak, akli bir zorunluluk

say11mahd1r.52

Mu‘tezill alimlerin tamami1 Allah’mn (c.c.) gbzle goriilmeyecegi hususunda
ittifak halinde iken “bilinme” anlaminda kalple goriiliip goriilmeme meselesinde
ihtilaf etmisleridir. Ancak basta Eb(’l Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50) olmak Uzere
Mu‘tezile’nin coguna gore Allah kalple goriilebilir.®® Bu da, aklen bilinebilmesi
anlamma gelmektedir.**Ayrica Mu‘tezile icinden bazi isimler, Allah’m insanlar igin
ahirette, kendisini gérmelerini saglayacak tarzda, altinci duyu organi mesabesinde bir
kabiliyet yaratacagi ve bu hususiyet ile goriilecegini iddia etmislerdir. Bu goriis,
Mu‘tezil olduklar1 bilinen Dirar b. Amr’a (6. 200/815) nisbet edilmektedir. Ayrica,
Ebd Yahya Hafs el-Ferd (6. 204/820) ve Ahfes el-Evsat (6. 215/830) da bu

goriistedir.>

Selefe yonelik Mu‘tezile’nin itirazlarin1 bu kadarla smirli tutup Ehl-i

stinnet’in Allah’n (c.c.) gorilmesi hususundaki gorislerine gegecegiz.

*0 Ciibbaf, Tefsiru Ebt Ali el-Ciibbai, 203.

%1 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l Usili’l hamse, 1, 432.

%2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiili’I-hamse, 400; Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, D4, XXXI, 313.
*3 Eg‘ari, Makalat, 1, 218.

> Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, DId, XXXI, 313.

*® Es‘ari, Makalat, 11, 31; Ibn Hazm, el-Fas! fi’l-milel, I, 7-8; Yasar, Naif, [lk U¢ Dénem Keldim
Tartismalar: ve Taberi, 182.
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C. Allah’in (c.c.) Ahirette Gortulmesine Dair Ehl-i stinnet’in Goriisii

Ehl-i siinnet alimleri, Allah’m (c.c.) ahirette gorilmesinin aklen céiz, nakli
delillere gore de vacib oldugunu kabul etmektedir. Bununla birlikte genel yonelim,

Allah Teala’nin diinyada gériilemeyecegi yoniindedir.>®

Ehl-i stinnet’in rii’yet konusundaki ilk 6nermesi Allah’m yon-cihet, hacim ve
mesafe olmaksizin goriilecegi hususudur. Keyfiyeti bilinemeyen bir vecihle gérme

vaki olacaktir.>’

Ehl-i sunnet’in ahirette Allah’in gorilmesi hususunda Mu‘tezili itirazlara
karst sundugu deliller esasinda selef alimlerinin mucez bir sekilde yer verdigi ayet ve
hadislerin tafsilath yorumu mahiyetindedir.’® Dolaysiyla ilk dénem alimlerinin ve
Ehl-i sinnet alimlerinin isti‘mal ettigi nasslar ayni olmakla birlikte Mu‘tezile’ye

cevap verme saikiyle farkli yorumlara ulastiklar1 soylenebilir.

Ehl-i sunnet’e gore, Kur’an-1 Kerim’de yer alan “O giin bir takim yiizler

%% mealindeki ayet, Kiyamet giinii miiminlerin Allah’1

Rablerine bakip sevinecektir.
(c.c.) gorecegine delildir. “ 5 fiilinin “” edat1 ile meful aldig1 takdirde gozle
gormeden baska bir manaya gelmedigine Arap dili ve edebiyatindan delil
getirmislerdir. “,&5 fiiline Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi “_&%’manas1 vermek ise
“Rabb’e nazar etme” kavramini asil manasindan ¢ikarir.®

Ayrica Matiridi, En‘dm suresinde yer alan “Gézler O’nu idrak edemez,

halbuki O gozleri idrak eder” manasindaki “Jbal) &% 3h3 Juail 48,5 ¥ ayetin

% Matiridi, Kitabii't-tevhid, 102-103; Es‘ari, el-Ibdne, 13-16; Gazzali, el-ktisdd fil i 'tikad, 135;
Baberti, Serhu Akideti’t-Tahaviyye, 53; es-Sablni, el-Biddye fi usili’d-din, 39; Teftdzani, Serhu’l-
Alkdidi’'n- Nesefiyye, 50.

> Matiridi, Kitabu't-tevhid, 98; Gazzali, el-Ikrisad fi’l-itikad, 131; Baberti, Serhu Akaidi’t-
Tahaviyye, 53; Teftazani, Serhu Akaid-i Nesefi, 51; Aliyyii’1-kari, Serhu’l- Fukhi’l-ekber, 175.

%8 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale z-Zenddika, 61-61; Baberti, Serhu Akaidi’t- Tahaviyye, 54.

% Kiyame 75/22-23.

8 Es‘ari, el-Ibdne, 13; Matiiridi, Kitdbu t- Tevhid, 100-101; es-Sabdni, el-Bidaye, 41.
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gOzlerin diinyada Allah’1 (c.c.) ihdta edemeyecegi ve O’nun zatin1 kusatamayacagi

anlamina geldigini belirtmektedir.®

Es‘ari (6. 324/935-36), rii’yeti inkar edenlerin, ayetin umumundan hareket
ettiklerine isaret etmistir.®® Ancak, Ibn Hazm (6. 456/1064) da idrak ile riiyetin,
gorme ve kavramanin farkli asamalarini olusturdugu agiklamasiyla bu istidlalin

uygun olmadigina eserinde yer vermektedir.®®

Hz. MGs&’nin (a.s.) Allah Teala’y1 gormek istemesi, Allah’in (c.c.)
goriilebilecegine delil sayilmistir. “Ey Rabbim, bana kendini goster ki seni greyim”
manasina gelen “&) By ) &0 J&% diven Hz. M(sa, Allah’m goriilebileceginin
muhal oldugunu diisiinse boyle bir talepte bulunmazdi. Ehl-i siinnet alimlerinin
itirazlarina gore, rii’yetullahi inkar edenler bir peygamberin Allah’1 (c.C.) tanimasi ve
ilaht sifatlarmi bilmesinden daha fazlasii bildiklerini iddia etmis olmaktadirlar.
Ayrica Allah Teala’nin “daga bak, dagi yerinde gorebilirsen beni de goriirsiin”
hitabindaki sartin miimkiin olmasi1 Hz. M0s&’nin isteginin de miimkiin olacagmni
ortaya koymaktadir. ®® Ahmed b. Hanbel, Allah Teala’nin (len terani) dedigini
bununla birlikte “sJl - ben goriilmem” demedigine dikkat cekmektedir. Buhari’de
yer alan “Muhakkak ki siz rabbinizi, su ayi gordiigiiniiz gibi goreceksiniz”
manasmdaki  “8 13 95 WS a&y Qgsiu a8 % hadisiyle de bu  fikrini

desteklemektedir.®’

Acraf siiresinde “i8 &% yetindeki tekid ifade eden olumsuzluk, diinya ile

smirlt olup ahireti igine almaz, denilmistir. “&” olumsuzluk edatinin ebediyet manasi

icermedigine delil olmak lzere Hz. Meryem’e ait olan su ifade de buna delil olarak

81 Matiiridi, Kitdbii '+-Tevhid, 103.

82 Egari, Ibdne, 19.

% ibn Hazm, el-Fasl fi I-Milel, 111, 8.

6 A‘raf 7/143.

85 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, 98, es-Sabani, el-Bidaye fi usuli’d-din, 40; Teftazani, Serhu l-akaidi 'n-
Nesefiyye, 52.

% Buhari, “Mevakit” , 16; “Kitabu’t-Tevhid”, 24; Ebi Davud, “Siinne”, 20; Tirmizi, “Sifat-1 cenne”,
16; Benzeri bir rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, Misned, IlI, 16, 17.

7 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’z- Zenddika, 62.

68 A‘raf 7/143.
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gosterilmektedir: “Artik bugiin hi¢bir insanla konusmayacagim.”®® anlammda olé
C‘-J-*-“‘ a3l al&i” Ayetinde yer alan “len” edat1 ve “el-yevm” kelimesi aym ifade icinde
kullanilmistir. “¢” edatinin ebediyet ifade etmesi halinde ayet-i kerimede bir tendkuz
olacag1 asikardir. Nitekim Allah’m (c.c.) ayetleri boyle bir ¢eliskiden miinezzehtir.
Kaldi ki ebediyet ifade ettigi iddiasmi kabul etsek bile bu sadece diinyada rii’yeti
nefiyden ibarettir.”

Ehl-i sinnet’in ortaya koydugu bir baska delili de Ydnus suresinde gecen

“Giizel yapanlara daha giizeli, bir de fazlasi vardwr.” mealindeki “ i) | gl uﬁ-}“
71

231;33 ayet-i kerimesinde gecen “ziyade” lafzindan kastin da hadisi seriflerden
anlagildig1 iizere “Allah’1 (c.c.) gormek” oldugudur.’® Taberi’de yer alan rivayete
gore Suheyb’den nakledildigi tizere Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Cennet ehli
cennete girdigi zaman dli ve miinezzeh olan Allah “bunlardan bagka istediginiz bir
sey var mi? buyurur. Onlar, “sen yiiziimiizii agartmadin mi bizi cennete koyup
atesten kurtarmadin mi? Daha ne isteyelim! derler.” Rasulullah devamla buyurdu ki:
“Cenabi hak perdeyi kaldirir, cennetliklere aziz ve celil olan Rablerine bakmaktan
daha hos gelecek bir sey verilmis olamaz.” Bir baska rivayette de Peygamber
Efendimiz sozlerine devam ederek “iyi is ve giizel amel isleyenlere daha glzel
karsilik ve bir ziyade vardir” mealindeki ayeti okumustur.” Yine ziyade lafzinin
Allah Teala’ya bakmak olarak yorumlanmasiyla ilgili sahabe ve tabiinden pek cok
rivayete tefsir kaynaklarimizda ulasmak miimkiindiir. Bu rivayetleri nakledenler
arasinda su isimleri saymamiz miimkiindiir: Eb0 Bekr es-Siddik (6. 13/634), Huzeyfe
b. Yeman (6. 36/656), Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Said b. Museyyeb (6.
94/713), Abdurrahman b. Ebf Leyla (6. 83/702), Miicahid (6. 103/721), Ikrime (0.
105/723), Ata (6. 114/732), Dahhak (0. 105/723), Katade (6. 117/735), Suddi (0.

127/745)."

% Meryem 19/26

70 es-Sabiini, el-Bidaye, 40.

™ Y(inus 10/26

2 Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale 'z-Zenddika, 62; Kitdbii’s-Siinne, 243.
3 Miislim, “iman”, 297-298; Taberi, Camiu I-beyan, VI, 550.

™ Taberl, Camiu’l-Beyan, VI, 549- 553,
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Buhari’den nakledilen meshur hadis, Ehl-i siinnet i¢indeki genel goriisiin

zemini agisindan 6nemlidir:

Peygamber Efendimiz’den (a.s) rivayet edilen “Muhakkak ki siz su ay
gordiigiiniiz - gibi  Rabbinizi de gdreceksiniz. O’nu gormekte bir engelle

karsilasmayacak ve izdihama a’iissmeyeceksinz’z.75

Ayet-i kerimelerde gecen “Rabbine kavusmay: iimit eden kimseler” '

manasima gelen “likd” kelimesi de rii’yet manasma gelmektedir **

Son olarak Ehl-i slnnet’e goére delil olarak sunulan goriis ise mirag
hadisesinde Peygamber’in (s.a.v), Allah (c.c.) ile goriisiip goriismedigi, ihtilafidir. Bu
aklen ve naklen muhal bir durum olsaydi ashab-1 kiraimin bu hususta konusmasi da

miimkiin olmazdi.”®

AKIT delillerden olmak (izere rii’yetin, “gdz araciligiyla gergeklesen bir
inkisaf, gorme duyusu ile bir seyi oldugu gibi idrak” " olarak aciklanmasinin
ardindan Teftazani (6. 792/1390) ri’yetin aklen céiz olusunu soyle dillendirir:
“Dolunaya baktiktan sonra goziimiizii kapattigimizda her iki durumda da dolunay

bize inkisaf etmistir. Fakat géziimiiz agikken bu durum daha nettir.”*

Teftazani, akl-1 selim ile hareket eden bir kimsenin olumsuz fikirlerden ve
Oonyargilardan uzak bir sekilde diisiindiigiinde, rii’yetullahin imkansiz olduguna
hiikmetmeyecegi kanaatindedir. Bu sebeple riiyetullahin hem akli hem nakli delilleri

olduguna gbre itiraz eden firkalarin delil getirmesi gerekmektedir. &

Bu konuda sunulan bir bagka akli delil ise; Allah’mm (c.c.) diinyada

goriilemeyecegi fikri, ahirette de goriilemeyecegi anlamma gelmemektedir. Diinyada

® Buhari, “Mevakit”, 16, 26; Miislim, “iméan”, 81.

"6 Kehf 18/10.

" es-Sabini, el-Bidaye, 41.

"8 es-Sab(ni, el-Bidaye, 42; Teftazani, Serhu Akdidii 'n-Nesefi, 54.
™ Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii +-tenzil, 1, 527

8 yesilyurt, Temel, “Rii’yetullah”, D4, XXXI, 312.

8 Teftazant, Serhu Akaidu’n-Nesefi, 51.
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insana verilen gorme vasfiyla ahirettekinin farkli olmasi ihtimal dahilindedir. %
Ustelik diinyadaki pek c¢ok mahlikatin da gdrme yetileri birbirinden farkli
verilmigtir. Bizim goremedigimiz pek ¢ok seyi diinyadaki diger canlilar rahatlikla
gormektedir. Dolayisiyla ahirette insana verilen gorme yetenegi farklilastirilarak

Allah’1 (c.c.) gérmek miimkiin olacaktir.®®

Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogu vuctd delilini dikkate alarak rii’yetin miimkiin
olacagim1 ifade ederler. Bir seyin viicid sifatina sahip olmasi ayni zamanda
goriilebileceginin de delilidir.®* Matiridi ve Razi, Selef’in diisiindiigii gibi algilandig
takdirde tesbihe ve tecsime diisiileceginden bu diisiincenin kabul edilemeyecegini
ifade etmektedirler. Ehl-i siinnet alimleri, Allah’in yer-yon ve karsilasma olmaksizin,
keyfiyeti bilinemeyen bir sekilde rii’yetullah1 gergeklestirecegini savunmaktadirlar.

Ayrica bu konuda nakille yetinmenin gerekli oldugu fikrini 6ne sirmektedirler.®
D. Allah’1n (c.c.) Dinyada Gorulmesi

Diinyada Allah’in goriilmesi ile ilgili olarak, Miisebbihe ve baz1 sifi
gruplarin kabul ettigi “Dilinyada Allah’in goriilebilecegi fikri” ve “peygamberler de
dahil hi¢ kimsenin diinyada Allah’1 géremeyecegi” seklinde iki temel goriis vardir.®®
Dinyada riyet, Ehl-i siinnet alimleri tarafinda Hz.M0sa’nin talebi ve bu talebin reddi
ile nefyedilmektedir. ¥ Konumuz cercevesinde tartismalarmn daha cok ahirette

goriiliip goriilemeyecegi lizerinde duruldugundan bu kisa bilgiyi yeterli gormekteyiz.
E. Allah’in (c.c.) Ruyada Gorulmesi

Allah’in riiyada goriilebilecegi hususunda alimler arasinda goriis ayriligi

mevcuttur. Bir grup alim Hz. Peygamber (s.a.v) ve salih mii’minlerin Allah’1 kalb

82 sabani, el-Bidaye, 43.

8 Sabani meseleyi sarali bir hastanin gordiiklerini normal insanlarin géremeyisi ile érneklendirir. Bk.
Sabdni, el-Bidaye, 43; Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, DI4, XXXI, 313.

8 Gazzali, el-lktisdd fil i’tikad, 130, Sab(ni, el-Bidaye, 43; Baberti, Serhu Akdid-i Tahaviyye, 59;
Yesilyurt, Temel, “Rii’yetiillah”, DI4, XXXV, 311-314.

% Maturidi, Kitabu t- tevhid, 127-128.

8 Yesilyurt, Temel, “Rii’yetullah”, DId, XXXV, 312.

8 Taberl, Camiu’I-beyan, XI, 342.
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gOziyle (riiyada ya da ruhen) goriilebilecegini iddia edip bazi hadisleri delil
getirmislerdir.®® Buna delil olarak da gériilmesi miimkiin olan bir varhgi uykuda ve
uyanikken miisahede etme arasinda bir fark olmadigini ileri stirmiislerdir. Bu goriisii
ispat sadedinde uykuda gormenin gozle degil kalp ve ruhla oldugunu belirtmislerdir.
Yine bu gormede asil olanin, keyfiyet, yon, karsilikli olmama, hayal ve benzetme

olmaksizin miimkiin olacag;rldlr.89

Allah’mn ruhen ya da riityada goriilemeyecegini iddia edenler ise uyku halinde
goriilen seylerin hayal oldugunu bu durumun da Allah Teéld i¢in muhal oldugunu
ifade emektedir.*

Il. Kitabii’t-tevhit’te Bab Bashg1 Olarak Rii’yetullah

Klasik eserlerde iizerinde uzun tartismalarin yasandigi bir konu olmasi ve
Kitabii’t-tevhit’ten rii’yetullah bahsiyle alakali olan 24. babtaki ayeti incelemeyi

uygun gérmekteyiz.

Buhari, es-Sahih’inin Kitabu’t-tevhid bolimiinde 24. bab bashgimi ias 5525
830 o 8 uald ayetiyle olusturmustur. ™ Daha 6nce de degindigimiz gibi
Buhari’nin bab bashgmnda yer verdigi ayetler, hadisleri nasil degerlendirdigine dair
bize fikir vermekle birlikte, hadislere baslik olarak tercih ettigi ayetler de ilgili ayeti

nasil anladigina dair bir isarettir.
A. Buhari’nin Ayeti Degerlendirmesi

Arastrmamizin ¢ikis noktasi olan “Fikhu’l-Buhari fi teracimihi” soziine
binaen Buhari’nin bdb basliklarinda yer verdigi ayetleri husisen segtigi ve zihninde
bir tefsiri oldugu kanaatimizi daha Once belirmistik. Ayrica bab bashigi altina
yerlestirdigi hadisler bir nevi ayetin tefsiri olarak gorilebilir, Buhari’nin ayete bakisi

ve tefsiri sadedinde degerlendirilebilir.

8 Yesilyurt, Temel, “Rii’yetullah”, DI4, XXXV, 312.
8 sabiint, el-Bidaye, 44.

% sabint, el-Bidaye, 44.

! Kiyame, 75/22.
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g Il
Buhari, Kitdbu’t-tevhid’in 24. babinda “6)8U ) I ayetini bashik olarak
yerlestirmistir. Ayetleri hadislerle tefsir etmesi esasma dayali olarak biz de bu

hadislerden bir kagin1 vermekle iktifa edecegiz.

Eb( Hureyre (r.a.) diyor Ki: "Bir kisim insanlar: "Ey Allanin Resulii, biz
Kiyamet giiniinde rabbimizi gorecek miyiz?" dediler. Resulullah da "Siz, ayimn on
dordiinde ve iizerinde bulutlarin bulunmadigi bir anda ayin goriilmesini tartisir
mistniz?"  buyurdu. Onlar, "Hayir, Ey Allah’in rvesulii,”" dediler. Resulullah:
"Uzerinde bulutlarin bulunmadigi bir anda giinesin goriilmesini tartisir misiniz?"
buyurdu. "Hayir" dediler. Rasulullah: "Iste siz de, rabbinizi dylece goreceksiniz. 92

Cerir b. Abdullah diyor Ki: "Biz Rasulullah’in yaninda oturuyorduk. O ayin
on dordiinde aya bakti ve soyle buyurdu: "Stiphesiz ki sizler, bu ayr gordiigiiniiz gibi
rabbinizi  goreceksiniz ve onu gormekte, kalabaliktan dolayi  sitkinti
cekmeyeceksiniz 8

Cerir b. Abdullah’tan gelen diger bir riavayete gore Allah Rasull, “Siz
muhakkak ki Rabb’inizi goreceksiniz.” demis, ve bu ifadeyi gézle gorme manasi
hakim olan “Gue” lafzi ile ifade etmistir.** Ibn Hacer bu hadisin Ibn Sihab tarafindan
uzun bir hadisin 6zet ifadesi oldugunu aktarmaktadir. Ayrica, rii’yetin nasilligi

hakkinda fikir veren “Uke” lafz1 hakkinda Ibn Sihab’mn tek kaldigim bildirmektedir.*®

Eb( Musa el-Es‘ari (r.a.) Rasulullah’in (s.a.s.) s6yle buyurdugunu rivayet
etmistir: "Iki cennet giimiistendir. Kaplari ve iclerinde bulunan herseyleriyle. Iki
cennet de altindandir. Kaplar: ve iclerinde bulunan herseyleriyle. Insanlarin, Adn
cennetlerinde Rablerine bakmalari ile kendileri arasinda da, sadece Rablerinin

yiiziindeki azamet perdesi bulunacaktir.” *®

%2 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
% Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
% Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
% {bn Hacer, Fethu I-bari, XIII, 427.
% Buharf, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
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Buhari sarihleri de, bab basligmin se¢imiyle miiellifin miiminlerin ahirette

Allah Teala’y: gorecekleri fikrine isaret ettigini sdylemektedirler.”’

Ibn Battal, “ 5" kelimesinin muhtemel manalarim1 sistematik bir sekilde
Ozetleyerek meseleye giris yapmakta, kelimeyle ilgili nakledilen manalarin

tahlillerine yer vermektedir.

Ibn Battal (6. 449/1057), mezk(r ayetin Ehl-i stnnet ve cumhur ulema
tarafindan ahirette Allah Teala’nin goriilmesine delil olarak kabul edildigini ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda, Mu‘tezile, Hariciler ve baz1 Miircie mezhebine mensub
isimlerin ise “goriilme” vasfinin “muhdes olma” manasi igerdiginden hareketle
Allah’in goriilmesinin imkansiz olduguna yonelik goriislerini aktarmaktadir. Bu fikri
iddia edenlere gore ayette yer alan “JB" ibaresi “bekleme” manasini

hamledilmelidir.®®

“Bekleme” fiilinin “rabbini bekleme” ve “sevabi bekleme” olarak iki vecihle
anlammin miimkiin oldugu ifade eden ibn Battal, bekleyen kiside i¢ sikintis1 ve
kederli- endiseli olma halinin bulunacagini séylemekte, cennet ehlinin ise keder ve
sikintidan hali olas1 icab ettiginden “J5”  kelimesinin “bekleme” manasima

hamledilmesinin hatali oldugunu kaydetmektedir.*®

Ibn Battal, rii’yetullah fikrini kabul etmeyip ayeti “bekleme” manasmna
hamledenlere yonelttigi elestiri de “Gdzler O’nu idrak edemez, hdlbuki O gozleri
idrak eder.” manasindaki “3uai¥) 4,5 3 S 48,5 Y10 ve “Sen beni asla

goremezsin.” mealindeki “ ) & 9@ 1™

ayetleri ile istidlal etmenin isabetli
olmadigin1 vurgulamaktadir. Clnki zikredilen iki &yetin de umum ifade ettigini,

ancak soz konusu “nazira” dyetinin ise hususi bir mana ifade edip manay tahsis

°" ibn Battal, Serhu Sahihi‘I-Buhari, X, 460; ibn Hacer, Fethu’I-bari, XIII, 424; Ayni, Umdetii’I-Kari,
XXV, 122; Molla Gurani, el-Kevserii’I-cari, X1, 236.

% ibn Battal, Serhu Sahihi’l- Buhari, X, 460.

% {bn Battal, Serhu Sahihi’l- Buhari, X, 460-461.

100 En<am 6/103.

100 A <raf 7/143.
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ettigi gerekcesi ile ri’yetullah fikrini ispat edici nitelikte agiklamalarda

bulunmaktadir.%

Ibnii’l-Miilakkin (6.804/1401), Buhari’nin el-Camiu ’s-Sahih’i iizerine yaptig1
serhte, “nazara” ifadesinin “bekleme” manasina hamledenleri siddetli bir islib ile
elestirmekte, “nazar” kelimesinin Arap dilinde doért manada kullanildigi ifade
etmektedir. Buna gore “nazar” “bekleme”, “tefekkiir ve ibret alma”, “sefkat ve
rahmet” ve “gdz ile gorme” anlamlarma gelmektedir. G6z ile gdrme manasina gelen
“nazara” ifadesinin mefuliinii “ila” harfi cerri ile alip miiteaddi oldugunu ifade eden
Ibn Miilakkin, “bekleme” manasinin harfi cerden hali (miiteaddi bi nefsihi) “nazar”
kelimesi ile ifade edildigini ayetlerden ve Arap siirinden istishad etmek suretiyle
ispat etmektedir.'%®

Molla Girani (6.893/1488), el-Kevserii’l-cari isimli serhinde ilgili babin
acilamasini yaparken “nazar” kelimesini “gézle géormek™ olarak agikladiktan sonra,
hem ayetin hem de Buhari’nin 24. babta verdigi tiim hadislerin ahirette miiminlerin
Allah Tealda’y1 goreceklerine delil teskil ettigini ifade etmektedir. Ayrica bab
bashiginda yer alan ayetten kastin “gdrme ile hissedilen sey” oldugunu ifade
edenlerin ise kendi ifadesi ile miinker bir goériis oldugunu sdylemektedir. Ehl-i
stinnetin Allah’in goriilmesi hususunda one siirdiigli delillerden baska da ciddi delil

bulunmadigini szlerine eklemektedir.'®*

Buhari, Allah RasOli’nden (s.a.v.) aktarilan tehecciid namazi akabinde
okunan duay1 da bu bab igerisinde vermistir. Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine
gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) gecenin bir kisminda tehecciid namazi kildiginda su

duayi ederdi:

192 fbn Battal, burada yer verilen iki 4yetin Diinya’da Allah’in gériilmesine hamlederek ayetler
arasmndaki iskali kaldirmaktadir. Ayrintili agiklama igin bk. Ibn Battal, Serhu Sahih-i Buhari, X, 461.
Benzer bir tevili Ibn Hacer’in serhinde rastlamak da miimkiindiir. Bk. Tbn Hacer, Fethu I-bari, XIII,
426.

193 {bnii’l-Miilakkan, et-Tavzih li serhi’l- Camii’s-sahih, XXXXII1, 323.

1% Molla Giirani, el-Kevserii I-cari, XI, 236.



37

“Allahim! Hamd Sana mahsistur. Gokleri, yerleri goriip gozetmekten hig
gafil olmayan yalniz Sen 'sin. Hamd Sana mahsustur. Goklerin, yerlerin ve i¢lerinde
olanlarin Rabb'i yalniz Sen'sin. Hamd Sana mahsustur. Goklerin yerlerin ve bunlarin
icinde olanlarin nuru Sen'sin. Hakk Sen'sin. Hakk senin soziindiir. Hakk senin
va'dindir. Sana kavusmak haktir. Cennet haktir. Cehennem haktir. Krydmet gununun

gelecegi haktir! »105

Buhéri’nin, burada “kavusmak” manasina gelen “lika” sozciigiinii iceren bir
hadise yer vermesi, “lika” lafzin1 riiyet manasmi destekleyen bir delil olarak

degerlendirmesinden kaynaklanmis olmalidir.

Buhari, ayrica Abdullah b. Kays'tan (r.a.) rivayetle Hz. Peygamber’in (s.a.v)
soyle buyurdugunu aktarir: "Iki cennet vardwr ki, bunlarmn kaplar: ve iglerinde
bulunan egyalar giimiistendir. Diger iki cennet daha vardwr ki, bunlarin kaplar: ve
i¢lerinde bulunan seyler de altindandir. Adn cennetindeki cennetliklerle bunlarin
Rabblerine bakmalar: arasinda Allah'in vechi iizerinde bulunan kibriyd ve azamet
perdesinden baska birsey bulunmayacalmr''106

Buhari’nin konuyla ilgili olarak yer verdigi hadislerden bir digeri de Ebu
Hureyre’den (r.a.) gelen, "U¢ tiir insan vardir ki, Allah Kiydmet gliniinde onlara
konusmaz ve onlara bakmaz: Birisi, mali hususunda, mali, almak isteyen miisteriden
daha ¢ok bedel verdigine yemin eden kimse, ikincisi, ikindiden sonra Miisliiman bir
kimsenin malni koparip almak icin yalan bir yeminle yemin eden. Uciinciisii, ihtiyd-
cindan fazla olan suyu insanlara vermeyen kimsedir. Allah (cc) Kiyamet guniinde
ona: “Sen ellerinle imdl etmedigin fazla suyu engelledigin gibi, bugun ben de fazl ve
ihsanimi senden men * ediyorum!”™™®" rivayetidir.

[lgili hadisler dikkate alindiginda Buhari’nin rii’yetullah fikrini ispat etmek

icin “nazar”, “lika” gibi kelimelerin yer aldig1 hadislerin tamamindan olugan methum

ile bir sonuca ulastigini ifade etmek miimkiindiir.

105 Byhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
106 Byhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
197 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24.
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“Gorme” fiilinin niteligi, nasilligt hususunda ise, inceleme imkani
buldugumuz serhlerde genel itibariyle diinyadaki gorme fiilinin taalluk ettigi karsi
karsitya bulunma, goézlerden optik olarak 151k yansimasi ve goriilene mekan izafesi
gibi sartlarin Allah i¢in s6z konusu olmadigini, Allah’1 géorme durumunun diinyevi

gérme eyleminden farkl oldugunu vurgulanuslardir.*®

Sonug olarak, Buhari’nin hadisleri temel alarak, Ahmet b. Hanbel gizgisini
muhafaza ettigi, rii’yetullah1 kabul etmekle birlikte nasillig1 {izerinde tartismadigi

kanaatine ulagsmak miimkiindjir.

B. Buhari’nin Degerlendirmeleri ile Mifessirlerin Gériislerinin

Karsilastirilmasi

Arastirmamizin ikinci bolimiinde Kiyame siiresindeki s6z konusu ayetle ilgili
olarak ilk donemden baslamak suretiyle dlimlerin yorumlarina bagvuracagiz. Buna
bagli olarak Buhari’nin ayete verdigi mana ile miifessirlerin yorumlar1 hakkinda baz1

veriler edinmis olacagiz.

[Ik dénemlerden itibaren miitesabih 109 ayetler iizerinde pek ¢ok tartigma
cereyan etmistir. Miitesabih ayetlerin te’vil edilmesi ile ortaya g¢ikan ayrigmalar
akidevi ayriliklarm zemininde ilerlemistir. Islami ilimlerin keskin hatlarla
ayrilmadigi ilk donemlerde hadis-tefsir ve fikih ilminin ayni alimde temayliz ettigi
goriilmiistiir. Biz de ulasabildigimiz kadariyla ilk ti¢ donemdeki goriisleri Taberi (0.
310/923) ile sinirh tutmayi ve bu goriislerin nasil ekollestigini gérmek agisindan bazi
Ehl-i siinnet ve Mu‘tezili mifessirlerin goriislerini zikrederek konunun ilk donemden

ayr1 olarak ulastig1 sonuca yer vermeyi amaglamaktayiz.

198 Ayni, Umdetii’l kari, XXV, 122; Molla Giirani, el-Kevserii I-cari, XI, 236.

199 Miitesabih: “Benzesme” anlamma gelen “tesabiih” mastardan tiiremis bir sifat olup 1stilahi olarak
birden fazla manaya gelen ve bu sebeple anlasilmasinda giigliik bulunan lafiz ve ya ifade diye
tanimlanir. Ayrintilar igin bk: Bekir Topaloglu, Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 240-241.
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Ayetin tefsiriyle alakali kaynaklar1 taradigimizda ilk donem alimlerinin ¥EY)
338U o) ) Sl ay ayetini Kur’an-1 Kerim ve hadislerden yola gikarak tefsir
ettikleri gorilmektedir.

Taber? (310/920), Cémi ul-beyan isimli tefsirinde konuyla alakali pek ¢ok
rivayete yer vermis ve sonunda kendi fikrini belirtmistir. Taberi’nin ilk doneme ait

zikrettigi rivayetler sahébe ve tabiln goriisleri agisindan 6nemli bir veri kaynagidir:

Kiyame siiresinde s&b iag 5535 ayetinin bir sonraki 3385 435 ) ayetiyle

baglantis1 sebebiyle tefsirlerde her iki ayet birlikte degerlendirilmistir.

Kiyame 22. ayette yer alan % »al” kelimesini Katade (6. 117/ 735) Kiyamet
giinii bir grup kimselerin kendilerine verilen nimetten dolay1 giizel bir yiize sahip
olacaklar1 seklinde agiklamig, bu hususta da “filan kisinin ylizii parladi, isildadi”
denildiginde, ‘“kendisine verilen nimetten dolay1 yiizii giizel oldu, Allah (c.c.) onun
yiiziinii parlattr” seklinde anlasilmasindan yola c¢ikmis, Arap diline ait kullanimi
ornek vererek istidlal etmistir. *'° Ferra da (6. 207/822) nimetlerle yiiziin

aydmlanmas seklinde Katade ile ayni agiklamay1 yapmaktadir.™**

“b »al” kelimesinin izahiyla ilgili Miicahid (6. 103/721) ve Hasan-1 Basri’nin
(6. 110/728) tefsirlerine Taberi’de yer alan rivayetler arasinda rastlamak
mumkindlr: Hasan-1 Basri, “é &l lafzina “giizel hos” manasinda “hasene” manasi

vermistir. Ahfes de Hasan Basri ile ayn1 gt')rl'istedir.112

Mucahid’den kelimenin tefsiriyle alakali iki farkli tefsir rivayeti gelmektedir.
Bunlardan ilki, “yiizlerin giizelligi” seklinde iken digeri ise, “mutluluk, nimetler ve

memnuniyetten dolayi bir takim yiizlerin parlamasi, mutlu olmas:” anlamindadir.**®

ibn Zeyd de “4sel” (nimete kavustugu i¢in mutlu) seklinde tefsir etmislerdir.

Buraya kadar verdigimiz yorumlardan hareketle bu ayeti "Kiyamet giininde dyle

19 Taberi, Camiu’l-beyan, XII, 342.
Y1 Ferra, Medni’l- Kur’an, |11, 212.
Y2 Ahfes, Medni 'I-Kur 'én, 557.

13 Taberi, Camiu’l-beyan, XII, 342.
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yuzler vardir ki, onlar sevingten ve nimetlere eristiklerinden dolayr hosnut ve

giizeldirler." seklinde tefsir ettiklerini soylemek miimkiin goriinmektedir.

Arastirmamizin asil konusunu teskil eden “3555 35 3" ayetinin tefsirinde
ise “8_,BU” kelimesi ile alakali olarak “insanm Yaraticis1 olan Allah’a (c.c.) bakmasi,
sevap beklemek, Allah’m nimetini ve ihsanmi beklemek” gibi yorumlarla

karsilagmaktayiz.

538U ) Y ayetinin yorumunda, Allah’in goriilebilecegini kabul edenler,
Allah’t gormekten kastin sevap beklemek oldugunu savunanlar bir de Allah’1
gormenin irade ve fiiline bakmak oldugu goriisiinii savunanlar olmak tizere t¢ grup
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak “Allah’in fiilerine bakma” yorumunu, ‘“Allah’tan

sevap bekleme” seklinde yapilan tefsire dahil etmemiz mimkunddir.
1. Ayeti “Allah’1 (c.c.) Gormek” Olarak Degerlendirenler

Kiyame siiresinde yer alan, 530 &0 ) ibaresi Selef’in ve Ehl-i siinnetin
yaklasimlar1 dikkate alindiginda “Allah’1 gormek” olarak degerlendirilmistir. Ayetin
sahdbeden bu yana nasil anlasildigimi gormek igin ayetin gectigi rivayetleri

incelemekle baslayacagiz.

Miimin kullarin Allah’1 (c.c.) ahirette gorebileceklerine dair pek ¢ok hadis
rivayeti bulunmaktadir. Ancak, bizzat b U & A ayetinin icerisinde zikredildigi

hadis Tirmizi de Suveyr isimli ravi kanaliyla su sekilde yer almaktadir:

An) 3l Al L) T Gal 435 501 AT 31 ) A0 Jsk) OB s Jas () e (16
Jgm) 18 &0 (80 5353 4¢3 ) B Ga U 1o aga 8y A Call 8 oy 4addy dani)

(308U ) ) 5ouali Mag 555 4

Ibn-i Omer tarikiyle Rasulullah (s.a.s) "Cennetliklerin en asagi derecesinde
olan kimse, bahgelerine, hammlarina, hizmetgilerine ve oturacagi koltuklara bin

yillik bir mesafeden bakacaktir. Cennetliklerin, Allah katinda en iistiinii ise her giin

14 Kiyame, 75/23.
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iki defa (sabah aksam), Allanin yiiziine bakacaktir” buyurmus, daha sonra Rasululah
(s.a.v): "O gin oyle yiizler vardwr ki puril puil parlarlar. Rablerine bakarlar."
ayetlerini okudugunu aktarmustir™**®

Bu rivayette yer alan “daha sonra Allah Rasiilii (s.a.v) soyle okudu” ibaresi
Hz. Peygamber’in bizzat ayeti beyan ettigi, ayetteki “Rablerine bakarlar” ifadesinin
“sabah aksam Allah’m (c.c.) vechine bakmak” seklinde anlagilmasi gerektigi

sonucunu vermektedir.

Tirmizi (6. 279/892) hadisi rivayet ettikten sonra Suveyr isimli raviden
hadisin baska tariklerinin oldugunu da serh diismiis, diger tariklerde merfu‘ degil
mevkuf olarak yer aldigi bilgisine yer vermistir.''® Nitekim Tirmizi, ayni hadisi
akabinde “hadis merfu® tarikiyle gariptir” aciklamasin1 yapmustir.**” Hadisin mevkuf
ve merfu olmasi ayetin tefsirinin faili hakkinda fikir verir. S&yet mevkuf ise, tefsiri
sahabenin yaptigi, merfu‘ ise ayetin Hz. Peygamber tarafindan tebyin edildigi

diistiniilebilir.

Ahmet b. Hanbel’den (6. 241/855) ve Ebl Ya’la’dan (6. 307/919) ayni tarikle
gelen merfu* hadiste “49 Jsm 128 & » ibaresi yerine sadece “4¥) o3& 36 & seklinde
rivayet edilmistir."*® Burada acikca failin zikredilmemesi ayetin hadisle bagini kuran
kisinin Allah Rasiili (s.a.v), ibn Omer veya ravi oldugu ihtimalini giindeme
getirmektedir. Buna gore ayeti okuyanmn ibn Omer (r.a.) olmasi ihtimaline gore ise
ayetin “Allah’in goriilmesi” olarak anlasilmasini bir ¢esit sahdbe tefsiri olarak

diistinmek de miimkiindiir.

13 Tirmizl, “Tefsiru’l-Kur’an”, 72.
18 Tirmizl, “Tefsiru’l-Kur’an”, 72.
Y7 Tirmizl, “Tefsiru’l-Kur’an”, 72.
118 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 64;: Ebd Ya‘la, Musned, X, 76-77.
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Bu hadise istindden Ikrime (6. 105/723) “IJ&i g, ) LB - Rabbine bakma”
seklinde anlamig, '° Hasan-1 Basri de (5. 110/728) Buhéri’den nakille “Rabbine

»120 seklinde tefsir etmektedir.*?

bakarak yiizleri sevinglidir

Ebii'l-Hasen Atiyye el-Avfi (6. 111/729-30)'% ayetten muradin Allah’a (c.c.)
bakmak oldugunu ifade ettikten sonra, kullar Allah Teédld’ya baksa bile Allah’in
azametinden dolay1 bakislarin O’nu ihata edemeyecegini ancak Allah’in (c.c.)
bakisinin kullar1 ihata edecegini soyleyerek “uaill &% 3a 3 juailh 48,8 ¥1%4yeti ile

iligkilendirmistir.***

Mukaétil (6. 150/767) ayetin manasini “bizzat gozleriyle Rablerini gorecekler”
diye anlamaktadir.*”® Burada dikkat cekici nokta Mukatil’in “4ilas kaydiyla ifade
ettigi “gozleriyle gorecekler” seklinde tefsir etmesidir. Selef’in rlyet konusundaki
gorlislinii izah ederken degindigimiz gibi —nasslarda yer aldigi gibi goriilecek-
anlayis1 ve hadisler lizerinde herhangi bir tevile gitmemeleri, diinyada sahip olunan
gozlerle gorme manasi1 verdikleri fikrini olusturmus, bu sebeple de daha sonralari

126

ozellikle itizalf cevrelerde Selef’in tecsime?® kaydig: iddialarma sebep olmustur.*?’

Hem Buhari’nin hocas1 olmasi, hem de kendi doneminde fikih ve hadisin yani
sira kelami gorislerine de basvurulan bir alim ve ilk donem selef akidesinin
temsilcilerinden olmasi hasebiyle Ahmed b. Hanbel’in konuyla ilgili gorisleri ayr1

bir hususiyet tasimaktadir.

119 Tabert, Camiu’l- beyan, XI1, 343.

120 Metnin orjinali su sekildedir: : GUA ) SRS & g pali i g Bag ¢ GIAN )l J&

121 Taber?, Camiu’'I- beyan, XI1, 343.

122 Atiyyetii’l-Avfi: Tam adi, Ebii’l-Hasen Atiyye b. Sa‘d b. Ciinade el-Avfi el-Cedeli (6. 111/729-30)
olan Kifeli muhaddis ve miifessir, tabiidir. Hadis konusunda giivenirligi tartisilmis, Hz. Ali’yi diger
sahabeye iistiin tuttugu iddia edilmistir.

'2 En‘am, 6/103.

124 Taber?, Camiu’l- beyan, XI1, 343.

125 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 423.

126 Tecsim: Bir seyi cisim olarak diisiinmek ve ii¢ boyutlu oldugunu kabul etmek anlamma gelen
Allah’1n cisim oldugunu diisiinen yapinin adidir. Ayrintilar i¢in bk. Keldm Terimleri Sozliigii, 231.

127 Yesilyurt, Temel, “Rii’yetullah”, D[4, XXXV, 313. So6z konusu iddia ile alakali olarak,
“Rii’yetullah Konusuna Genel Bakis” basligi icerinde, selefin tecsimden imtina ettigi
degerlendirmelerine yer verilmistir.
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Doneminde Mu‘tezili akima kars1 ¢ikan ve giiniimiiz Ehl-i stinnet ¢izgisinin
olusmasia kaynaklik eden Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) bu ayetin Allah Teala’nin
ahirette gorillecegi manasina geldigini diisinmektedir. Bu sebeple, Cehmiyye'? gibi
Allah’m yarattig1 hi¢bir seyin O’nu géremeyecegini, goriilebilmek i¢cin malum olmak
ve mevsuf olmasi gerektigini, goriillme vasfinin ancak Allah’in yarattigi seylere ait
oldugunu iddia edenlere karsi bu Aayetin cevap mahiyetinde oldugunu

soylemektedir.'?

O donemde ilk ayrismalarin basladigini da bu verilen cevaplardan anlamamiz
mumkunddr. Nitekim Ahmed b. Hanbel eserinde, muarizlarinin ayetten anlasiimasi
gerekenin “sevap beklemek ve Allah’n fiilini ve kudretini gormek” oldugunu iddia
ettiklerine, Furkan suresinin 45. Ayeti ile su sekilde istidlal ettiklerine yer

vermistir: a '

Sulb 4o Gualtl) Ulas &5 Usle daad ol 31y OB 3 i &5 ) 55 &) “Rabbinin
golgeyi nasil uzattigini gormez misin? Isteseydi onu sabit kilardi. Sonra biz giinesi
golgeye delil kildik™" ayetinde “&; N ibaresine muzaf takdiri ile «J
&y ,”seklinde anlagilabildigine gore 5 B0 &0 ) ayetine de muzaf takdiri yapilmali
ve “Way J28 N seklinde anlasiimalidir.

Ahmed b. Hanbel, muéarizlarinin yaptigi bu itiraza, Allah’in fiillerini gérmek
icin ahireti beklemelerinin gereksiz oldugu gerekgesiyle karsilik vermektedir. Clinkii

kullar diinyada da Allah Teala’nin fiillerini miisahede etmektedirler. Ayrica Ahmed

128 Cehmiyye: Miisebbihe ve miicessime anlayislarma tepki olarak dogmus bir akimdir. Allah’m
stfatlarini, rii’yetullaht ve insanin irade hiirriyetini inkar etmekte, cehennemin fani ve Kuran’in
mahlik oldugunu savunmaktadir. Cehm b. Safvan, kurucusu olup, islam diinyasinda olusan ilk itikadi
mezheptir. Ayritilar i¢in bk. Kelam Terimleri Sozliigii, 58.

129 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, 61. Konuyla baglantili olarak,
Cehmiyye, Allah’in varligmin ancak akilla idrak edilebildigini, insanin duyu organlari ile bilip, ihata
edemeyecegini, yanlizca Allah’1n fiilerini gorebilecegini savunur. Yaratiklara nisbet edilen alim, hay,
semi, basar gibi vasiflarla mevsuf olamayacagini ancak kadir, halik ve fail olarak vasiflanabilecegi
iddiasindadir. Ayrmtilar i¢in bk. Gélciik, Serafeddin, “Cehmiyye”, DIA, VII, 234.

130 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale ’z-Zenddika ve'l Cehmiyye, 61.

"3 Furkan 25/45.
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b. Hanbel’e gore kullarin sevabi beklemesi de “Allah’in (c.c.) goriilmesi” manasina

ters diismemektedir, kullar sevabi beklemekle birlikte Rablerini gorebileceklerdir.

Ahmed b. Hanbel ile muarizlar1 olan Mu‘tezililer arasinda cereyan eden
tartigmalar konumuzla ilgili olarak Kur’an’m, Kur’an ile ve hadislerle tefsirinin

ornekleri kabilinden dikkat ¢ekicidir.

Ahmed b. Hanbel, Mislim (6. 261/875) ve Tirmizi’nin (6. 279/892) rivayet
ettig1 bir hadiste soyle buyrulmaktadir: “Cennet ehli cennete girince Allah Teald
diyecek ki: “Artirmamui istediginiz bir sey var mi?” diye sorar. Kullari da;
“Yiizlerimizi agartip bizleri cennete koymadin mi?, Cehennem atesinden bizi
kurtarmadin mi?” der. Allah Rasulii devaminda: “Sonra perde kalkar ve o
miiminlere Allah’in vechine bakmaktan daha sevimli bir sey verilmez” der akabinde
de: “3533 Auadl i sial &uall 1% avetini okur ve nitekim baska bir rivayette de “334;5”

ifadesi Allah’1 géormek olarak tefsir edilmistir. 134

Muarizlarinin  “Jbai¥) &% 33 lal¥ &&,E ¥ 1 ayetinin miitesabih
olmasindan hareketle Allah Teala’nin ne diinyada ne de ahirette goriilemeyecegini
iddia etmesi (zerine “vahyin kendisine indigi Allah Rasilil (s.a.v) bu ayetin manasini
bildigi halde nigin<&) 13 ¢y WS oy ggsim o8 %8 buyurmustur?”, sorusunu

muhataplarma yoneltmistir.

Bununla birlikte muhataplarina cevap olarak Hz. MGs&’nin Allah Teala’y1

137 “sen beni gdremezsin” buyuruldugunu “J a”-“Ben

gérme arzusuna ‘¢35
goriilmem” denilmedigine isaret eden Ahmed b. Hanbel, Rasulullah (s.a.v) « a<i)

S8 1 g8 WS a8, g9 AW -“Siz, muhakkak su ay1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi

132 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale 'z-Zenddika ve’l Cehmiyye, 62-63.

133 Y (inus 10/26.

132 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale ’z-Zenddika, 63; Tirmizi, Sifat-1 cenne, 16.

135 En‘4m 6/103.

136 Buhart, Mevakit, 16; Kitabu’t-Tevhid, 24; Eb( Davud, Siinne, 20; Tirmizi, Cennet, 16. Benzeri bir
rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, Misned, IlI, 16, 17.

BT A“raf 7/143
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goOreceksiniz” demisken O’nun soziinii birakip, Cehmiyenin soziine mi tabi olalim
8

seklinde bir istihzayla reddiyesini sonuglandirmustir.*®

Selefin 6nde gelen temsilcilerinden Osman b. Said ed-Darimi’nin ** (6.
280/894) bazi ilahi sifatlarla kader ve Kur’an’in mahlik olusu konularinda Cehmiyye
ve Mu‘tezile’nin goriislerini elestirdigi eseri er-Redd ale’l-Cehmiyye’de Ahmed b.
Hanbel’in verdigi delilleri hadislerle gerekcelendirerek uzunca bir metin halinde
sunmustur. Ayrica, miimin kul i¢in Allah’in vechine bakmaktan daha biiyiik bir

ahiret sevabmin da olmayacagim eklemistir."*°

Sufi yoniiyle taninan, ilk donemlerden 6rnek verilebilecek bir isim de Sehl et-
Tuster? (6.283/896) dir. Ayetin tefsirinde rii’yetin varhgma iliskin yorumu soyledir:
“Kim Allah sevgisiyle hayatini sona erdirirse, onun diyeti Allah’1t gérmektir.
Amellerinin karsihigi cennettir. Tevhidin karsiligi da Hak Tedla’yr gormektir.”
Ayrica Tiisteri, Rabiatii’l-Adeviyye’den (0. 185/801) nakille sdyle demistir: “Ilahi!
Ben diinyay1 i¢erisinde seni zikrettigim i¢in severim. Ahireti de orada seni gérecegim
icin severim. Dilimin senin zikrinle 1slak olmadig1 biitiin saatler ugursuzdur. II1ahf!
Iki seyi bende cem etme. Ilahi! Beni yakacak olan (cehennemin) tutusturulmus

atesine ve senden ayri kalmaya takat getiremem.”***

Taber? (6. 310/923) Hasan-1 Basri (6.110/728) ve Ikrime’den (6.105/723)
gelen “Rablerine bakma” seklinde tefsir etmenin en sahth goériis oldugunu beyan

etmis, daha 6nce de yer verdigimiz su hadisi delil olarak zikretmistir:

Ibn Omer tarikiyle Rasulullah (s.a.s) "Cennetliklerin en asagi derecesinde
olan bir insan, bahgelerine, hanimlarina, hizmetgilerine ve oturacagi koltuklara bin
villik bir mesafeden bakacaktir. Cennetliklerin, Allah katinda en iistiinii ise her giin

iki defa (sabah aksam), Allah’in yiiziine bakacaktir” buyurmus, daha sonra

'3 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ala ’z-Zenddika, 63.

139 Mezkar Darimi, Siinen eseriyle meshur olan muhaddis Darimi degildir. Ayrinti i¢in bk: Aydinli,
Abdullah, “Darimi, Osman b. Said”, Di4, V11, 495-496.

0 Darimi, er- Redd ‘ale’l-Cehmiyye (Akaidii’s-Selef icinde), 309.

Y Tister?, Tefsiru Tusterd, 172.
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Rasululah (s.a.s): "O giin oyle yiizler vardir ki piril piril parlarlar. Rablerine
31142

bakarlar" ayetlerini okudu

Imam Matiridi’nin (6. 333/944) konumuz olan ayet ile ilgili yorumuna
gelince, “sal” kelimesinin kullarin kendilerine yapilan ikramlardan 6tiird,
mutlulugun son haddinde olmalarmi vasfeden bir sifat olarak gelmistir. Dolayisiyla
kul, ikram ve lezzetlerin son smirma ulasinca, geriye “s,85” kelimesinin hakiki
anlamma hamledilmesinden daha saglikli bir yorum kalmayacaktir. Bu da Allah’in
goriilmesi anlamma delalet etmektedir. Imam Maturidi’ye gore, Allah Teala’nin
gorilmesi céiz olup, Allah kendine yakin kullarina bu sekilde ikram edip

digerlerinden Ustln tutar.*3

Ik dénem alimlerinin riiyeti tecviz etmekle birlikte mahiyeti ve keyfiyeti
hususunda te’vile gitmekten kagman gizgilerine karsi hem tefsir hem de kelami
yoniiyle tanmnan Imam Matiridi’de riiyetin hususiyetine dair bazi agiklamalara

rastlamak mumkindar.

Imam Matiridi, riiyetin idraksiz ve tefsirsiz olacagmi beyan eder. Idraksiz
olmasindan kasit, ihata edilemeyisi, hacimli bir sey gibi sinir ve taraflarmin
olmasindan miinezzeh olusudur. Tefsirsiz olusu ise, gorenin karsisinda olmaktan,
gorene belli bir mesafede bulunmaktan ve goz i1smlarmin kendisine ulagsmasimdan

miinezzeh olusudur. **

Kur’an’i, kelam ve felsefe birikimiyle tefsir edip miitesabih ayetlerde

Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet goriislerini tafsilatli bir sekilde ele alan Fahreddin Raz1 (6.

A -

vermistir.

Razi (6. 606/1210), “sk kelimesinin yorumuyla ilgili olarak, kisinin

gormeyi amagladigi goriilebilen bir seye gdz bebegini cevirmesinden ibaret oldugunu

142 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn, 72.
143 Matiiridt, Te vildtu ehli’s-Stinne, V, 340.
148 Matiiridi, Kitabii 't-tevhid, 98.
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kabul etmektedir. Razi’ye gore, bu konuda en isabetli goriis, “nazar” kelimesinin
hakikate hamledilmesi imkansiz olunca (yani géz bebeginin maksuda ¢evrilmesi),
nazarin sonucu olan “rii’yete” hamletmektir. Bu, sonucun sebep ile isimlendirilmesi
seklinde bir kullanim oldugu i¢in “nazar” kelimesinin bekleme manasinda “intizar”
anlamina hamledilmesinden daha dogru bir yorumdur. Ciinkii bekleme fiilinin goziin

esyaya ¢evrilmesi manast ile arasinda bir bag yoktur.'*
2. “Rablerinin Sevabimi Beklerler” Seklinde Yorumlayanlar

Kiyame siiresinde yer alan “Rablerine bakacaklardir (O'nu goreceklerdir)”
manasinda ~ “38U o A 8 bakist “sevap bekleme” olarak tefsir edenler de

olmustur.

Taberi’de yer alan bilgilere gore, Eba Salih (6. 101/719-20) ve Miicahid’den
(6. 103/721) gelen bir kavilde ayet, “Rablerinin sevabini bekleme” yoniinde tefsir
edilmistir. Yine Miicahid’den gelen baska bir rivayette, kendisine rii’yetullah konusu
soruldugunda Allah’m her seyi gordiiglinii ancak, O’nun higbir sey tarafindan

goriilemeyecegini sdylemistir. ™’

Zeyd bin Ali’ye (6. 122/740) nisbet edilen Tefsir-u garibi’l-Kur’an**® isimli
eserde, “3_BU” kelimesinden kastin “sevap beklemek” oldugunu séylemektedir. Buna

gore dyetteki mana ise, Rablerinin isine sevap ve nimetlerine bakmaktadirlar.**°

Ahfes (6. 215/ 830), 3 3515 W I ayetindeki “8,4U” kelimesini “hasene”
olarak tefsir ederken 53k & ) ayetini de Allah’m “nimetlerinden ve rizkindan
kendilerine verdigi seylere bakarlar” seklinde tefsir etmistir.™® Ahfes’in bu yorumu

“Rabbe bakma” fikrini “Rabbin fiiline bakma” seklinde anladigina veya “nimet ve

195 Razl, Mefitihu’l-gayb, XXX, 228.

146 Kyyame 75/23.

7 Taber?, Camiu’l- beyan, XI1, 344,

148 Eserin Zeyd b. Ali’ye ait oldugu hususunda bir takim tartismalar vardir. islim ansiklopedisinde
“Zeyd b. Ali” maddesini yazan Saffet Kdse, eserin Zeyd b. Ali’ye ait oldugu goriisiiniin daha baskin
oldugunu ifade etmistir. Ayrmtili bilgi i¢in bk: Kose, Saffet, “Zeyd bin Ali”, Di4, XLIV, 315.

149 7eyd b. Ali, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, 447.

130 Ahfes, Medni 'I-Kur'dn, 558.
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rizik” kabilinden verilenlere bakmanin bir nevi “sevap bekleme” seklinde

anlasildigma igaret eder.

Mu‘tezile’nin meshur alimlerinden sayilan Eba All el-Clibbai (303-916),
yorumlarinin derlendigi tefsirinde, bu ayeti “Rablerinin nimetini beklerler” seklinde
tevil etmistir. Bu konuda Ciibbai, rii’yetullah1 tecviz eden hadisleri, tesbihe gotiiren
biitiin hadisleri kabul etmek anlamina gelecegi iddiasiyla kabul etmemektedir™™*

Cubbar, tefsirinde harf-i cerlerin birbirlerinin yerine kullanilmasinin Arap dili
ve belagati agisindan sorun teskil etmedigini soylemekte, Ehl-1 slinnetin iddia ettigi
gibi J&i fiilinin Y ile kullanildiginda sadece “bakmak degil “beklemek” manasina
gelmesinin imkan dahilinde oldugu goriisiinii serdetmektedir. Bu sebeple, « il U
AP “filan kisiyi bekliyorum” kullanimi Arap diline aykiri olmayacaktir. Ayrica bu
iddiasin1 birbirinin yerine kullanilan harfi cerler ile ispat etme gayreti i¢indedir.
Ornek olarak da “Gall 35 & g Gl N 3% 0372 “Tunr diye taptiklariniz iginde
hakka gotiiren biri var mi?" diye sor. De ki: "Hakka gétiiren yalniz Allah’tir.”

ayetinde ! ve J harfi cerlerinin birbirinin yerine kullamldigini zikreder.**?

Arap dilinin bu tiir te’villere imkan vermesi kabul edilebilir olsa da buradaki

itirazimiz biiylik bir hadis kiilliyatini tamamen yok saymaya kars1 olmalidir.

Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025) Kur’an’in tertibine gore yazilan ve kendince
hatali gordiigii yorum ve tefsirleri inceledigi eseri Tenzihii’l-Kur’dn ‘ani’l-metd’in
isimli eserinde ayet-i kerimenin tefsiriyle alakali olarak; Allah Teala’nin goriilecegini
savunan Ehl-i siinnet’e iki ihtimalle itiraz etmektedir. Sayet, Allah’in cisim oldugu
iddiasinda bulunuyorlarsa tartismaya bile gerek goriilmez. Ancak, Allah’m hem
cisim olmadig1 kabul edilip hem de gortilebilecegi iddia ediliyorsa bu ancak normal

bir goziin bir seye cevrilmesi ile olur ki bu da ancak cisim sayilacak bir seyde vuki

131 Ciibbaf, Tefsiru Ebi Ali el Ciibbal, 478-479; Yavuz, Yunus Sevki, “Ciibbai, Eba Ali”, DId, VIII,
99-102.

52 v {inus 10/35.

153 Ciibbat, Tefsiru Ebi Ali el-Ciibbal, 478-479.
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bulur. Bu sebeple Allah’a (c.c.) bakmaktan kastin, O’ndan sevap beklemek oldugu ve

en dogru tefsirin bu sekilde olacagin1 kaydetmektedir.'>*

Zemahserl (6. 538/1144), tefsirinde diger Mu‘tezill alimlerden farkli bir
yaklasim sergileyerek 5385 3o I dyetinde mefulin (425 ) 6ne almmasmndan
dolay1 manada olusan hususiyet vurgusuna dikkat ceker.™ Nitekim ayni uslib “
Sl dia g ‘3-‘50”156, “o giin varilip durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur” “
Guwall Magm @577 “isre o giin sevkedilis Rabbinedir’ gibi ayetlerde de yer
almaktadir. Zemahseri’ye gore, burada meful 6ne alinarak manada normal ciimle
yapisindan ayri1 bir hususiyet olusturulmustur. Buna gore, sayet Allah (c.c.)
goriilebilen bir sey olsaydi Allah’a (c.c.) hamledilirdi (Kasr ile 6ne almmazdi).
Ancak, Allah Teala i¢in bu ihtimal muhal oldugundan en uygun olan “bekleme, timid

etme” manasina hamledilmesidir. >

AAAAAA

kazanan Ehl-i siinnet anlaylsl, ayetin yorumuyla ilgili olarak diinyadaki gérmeden
farkli, tecsimden uzak, Allah’a (c.c.) bir mekan ve sinir ¢izmeksizin gérmenin caiz

oldugu kanaatindedir.

Mu’tezili itirazlara bakildiginda ise, Selef’e olan karsi durusun Allah’1
tecsimden tenzih etmek amacina matuf oldugu goriiliir. Nitekim Matiiridi ve Es‘ari
de ayni argiimanlari kullanmakta, diinyadaki gibi bir bakigla goriilemeyecegini ifade
etmektedir. Tam bu noktada Mu’tezili goriisler ile Ehl-i siinnet alimlerinin ayni
kanaati paylastiklar1 ve ihtilafin lafzi oldugu zannedilebilir. Ancak, ¢ikis noktalari
ayni olsa da ayetin tefsirinde olusan farklilik Ehl-i siinnet alimleri ile, Mu’tezili
alimlerin Allah’in (c.c.) goriilmesine iliskin hadislere yaklasimdaki farkliliktan

kaynaklanmaktadir.

15% Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l Kur'dn ‘ani’l- metd’in, 354-355.

155 Normal arapca diziliminde fiilin miitealliki fiilden sonra gelmelidir. “4z0 uﬂ $355” formunda
gelmesi gerekiyordu. Burada “W33 ul\” kaydinin 6ne alinmasi One alinmasi halinde “kasr” ifade
ederek manaya hususiyet kazandirir. Mefuliin takdiminde “hasr” ifade etmesi hakkinda bk. Emin,
Mustafa ve Carim, Ali, el-Beldgatii’I-vidiha, 217.

156 Kiyame 75/12.

17 Kiyame 75/30.

158 Zemahseri, Kessdf, IV, 649.
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IIk donem Selef alimleri ile sonraki dénem Ehl-i siinnet alimleri rii’yetullah
fikrine delalet edecek pek ¢ok rivayeti esas almistir. Yirmi kiisur sahabe tarafindan
farkh tariklerle rivayet ediliyor olmasi hadislerin'®® muhaddisler tarafindan manevi
tevatlir olarak algilanmasina, rii’yetullah diisiincesinin aklen ve naklen caiz

goriilmesine sebep olmustur.

Mu‘tezililer ise akli istidlallere uygun olmamasi hasebiyle rivayetleri nazar-1

dikkate almamuslar ve bunun neticesinde rii’yetullahi reddetmislerdir.*®

%9 Rii’yetullah ile ilgili hadisleri riviyet eden sahabilerin listesi icin bakmniz: Kogyigit, Talat,
Hadisciler ve Kelamcilar Arasinda Miinakasalar, 173.
180 {bn Hazm, el-Fasl, 111, 8-9.



IKiNCi BOLUM
BUHARI’NIN KiTABU’T-TEVHID’INDE KELAMULLAH BAHSI

I. Allah’in Sifatlari, Kelaimullah Ve Halku’l-Kur’an Tartismalarina
Genel Bir Bakis

A. Allah’1n (c.c.) Sifatlan

Sifat, “bir varligm nitelik, hal ve 6zelliklerini belirtmek” anlaminda mastar ve
“bir varligm tanmmasimi saglayan hal ve nitelik” anlaminda isim olan bir kelimedir."

Ciircant (6. 816/1413), zatin hallerini gdsteren bir isim olarak tarif etmektedir.

Allah’1 kemal sifatlar1 ile niteleyip, noksan sifatlardan uzak kilip tenzih etme
gayretine matuf olarak zat-sifat miinasebeti, sifatlarin tasnifi, nefy ve ispati gibi

meseleler ilk donemlerden bu yana muhaddisler ve kelam alimlerini mesgul etmistir.

Ilk donemlerde hususi bir tasnife tabi tutulmadan Allah’in sifatlarmin ispati
ve nefyi ele alinmis, ilerleyen donemlerde ise farkli agilardan farkli tasniflere tabi

tutulmustur.’

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore, Allah’m sifatlar1 konusunda ilk tasnifi
yapan Eb( Hanife olup,* zati ve fiili olarak ikiye ayirmustir.> Daha sonra Matiiridi,
Mu‘tezileden Ka‘bi’ye (0. 319/931) yonelttigi elestirilerde ayni taksimi kullanmustir.
Eb(’I-Muin en-Nesefi’nin (6.508/1115) ele aldigi konular incelendiginde ise

tenzihi®- sub(ti seklinde sifatlar1 taksim ettigi goriilmektedir.’

' Asim Efendi, Kamds Terctmesi, 111, 759. ‘
2 Clircani, et-Ta ‘rifdt, 138. Orijinal metni su sekildedir: Jush sad didg «ldll J)gal pany o JIall and) 2
el

® Diizgiin, Saban Ali, Keldm EI Kitabi, 222.

4 Celebi, Ilyas, “Sifat”, D4, XXXVII, 103; Diizgiin, Saban Ali, Keldm EI Kitabi, 223.
® Eb( Hanife, el-Fikhu l-ekber (Islam Akdid Metinleri iginde), 248.

® Bu ifade ile selbi sifatlar kasdedilmektedir.

" Mat'uridi, Kitibii't- Tevhid, 65; Nesefi, Tabsiratii'-edille, 1, 599-600.
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Selef ekolunin 6nde isimlerinden sayilan Ahmed b. Hanbel, zat ve sifat
ayirimi yaptiktan sonra sem’1 yolla bilinenler ile ve akli yollarla bilinenler diye ikili
bir tasnif nakledilmektedir.® Beyhaki’nin (6. 458/1066), de Allah’in vahdaniyet ve
yaratmasini ispat eden sifatlar, tesbihi nefyeden sifatlar, Allah’in yonetimini (tedbir)
ifade eden sifatlar olmak ftizere ii¢lii bir tasnife tabi tutarak konuyu ele aldigi

gorilmektedir.’

Mu‘tezile ekoliinden Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) ise zati, fiili sifatlar ve
Allah’tan (c.c.) nefyedilmesi gereken sifatlar olmak iizere lige ayirmaktadir. Allah’in
sifatlarinin temeline “ O’nun k&dir” olusunu koymakta, biitiin sifatlarin temelinde de

bu sifatin yer aldigini beyan etmektedir. 10

Kelamcilarin yapmis olduklar1 taksimler, glinimuzde selbi, subdti, fiili ve

haberf sifatlar olmak iizere sistematik halde tasnif edilmektedir.*

Konumuzla ilgili olan Allah’in miitekellim olusu, fiili sifatlar kapsaminda

degerlendirilmistir.
B. Kelamullah Mefhumu

Keldamullah meselesi, ge¢misten giiniimiize kadar iizerinde tartismalarin
cereyan ettigi ve ihtilaflarin en yogun yasandig1 meselelerden biri olup, Allah’a izafe
edilen sifatlarn hakikaten varhigi, Allah’a ait bir fiil olup olmadigi, hadis-kadim
olusu gibi hususlar1 icermektedir. Bu ¢ercevede halku’l-Kur’an tartigmalar: meydana
gelmis, mesele hem ilmi hem de siyasi alanda ciddi ihtilaflarin olugmasina sebep
olmustur. Yasanan bu ihtilaflardan esinlenerek glinimuzdeki keldm ilminin adin1 bu

meseleden aldigini iddia eden alimler de olmustur.*

® Hallal, el-Akide, 101,102.

® Beyhaki, Kitdbii'l-esmd ve’s-sifat, 1, 423.

10 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I- Usili’l-hamse, 244.

1 Golciik, Serafettin ve Toprak, Siileyman, Kelam, 222; Diizgiin, Saban Ali, Keldm El Kitibi, 226;
Kilavuz, A. Saim, Ana hatlariyla Islam Akaidi, 130.

12 Ciircant, Serhu’I-Mevdlaf; |, 66.
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Aragtirmamizin konusu, keldm ilmi sahasinda olmamakla birlikte, miitesabih
ayetleri tefsir etmede kelami-itikddi On kabullerin etkin olmasi kelamullah

tartigmalar1 hakkinda 6zet bir girisi gerekli kilmaktadir.

Kelam, “maddi ve manevi agidan etkilemek, yaralamak”*® manasina gelen
“als -kelm” kokiinden tiiremis olup “muhatabinin anlamasi igin yeterli olacak
ciimle” ' “konusma, sz sdyleme, sozli etkiyi algilama” manasma gelmektedir.™
Istilahi olarak, “dizeli lafizlar ile onlarmn altindaki manalar1 ayni1 anda ifade eden bir

18 olarak mana verilmistir. Subti sifatlardan biri olarak kelam, Allah’in

kavram
konusma 6zelligine sahip olusunu bildiren bir sifat olarak tamimlanmakla birlikte'’
ayni zamanda, Allah’in zat ve sifatlarmi, miimkiin varliklarin mebde’ ve mead
acisindan ahvalini Islam kaideleri iizere arastiran, konu edinen bir ilmin ad1 olarak da

klasik eserlerde yerini almistir. 18

Kur’an-1 Kerim’de « &) a3 ve “ a3  geklinde keldm vasfinin Allah’a

izafesi ile yer almaktadir.'® Bakara siiresi 75. ayette yer alan “kelamullah”

»20 olarak tefsir edilmis, Tevbe siiresi 6. ayette “Kur’an”?

9922

tamlamasi, “Tevrat
manasinda, Fetih stiresi 15. ayette ise “Allah’in vadi”* olarak tefsir edilmekte iken,
A‘raf Saresi 144.ayette yer alan “3S" tamlamasi, Allah’in (c.c.) Hz. Masa ile

hususi bir manada konugmasini ifade etmektedir.?®

13 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, 722.

" ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, XI1, 523.

> Topaloglu, Bekir, Keldm Terimleri Sozligii, 180.

16 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, 722.

7 Topaloglu, Bekir ve Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, 180.

'8 Ciircant, Kitdbii t-ta ‘rifit, 237.

19 Bakara 2/75; A‘raf 7/144; Tevbe 9/6; Feth 48/15.

20 Taberi, Camiu ‘I-beyén, 1, 410; Nesefi, Meddrikii’'t-tenzil, 1, 102; Razi, ibareyi Kur’an olarak tefsir
etmektedir. Razl, Mefatihu 'I-gayb, 111, 145.

2! Taberl, Camiu’l-beyan, V1, 321-322; Nesefi, Meddrikii t-tenzil, |, 665; RA&zi, Mefatihu’l-gayb, XI,
418.

22 Taberl, Camiu’l-beyan, VI, 57; Nesefl, Medarikii t-tenzil, 111, 337; RAazi, Mefitihii’I-gayb, XX, 154.
%8 Taberl, Camiu’l-beyan, X|, 342; Nesefi, Meddrikii 't-tenzil, 1, 603; Razi, Mefatihiil-gayb, XI, 60.
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Ayrica, Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gecen “4alS” ibaresi ise Hz.
Yahya’y1?*, Hz. Isa’y1?®, ilaht ceza vaadini,® kelime-i tevhidi,?’ kiifur sozlerini®®

ifade etmektedir.

Allah’a nisbet edilen kelam sifatinin keyfiyeti ve kidemi, meselenin temelini
teskil etmektedir. Bununla birlikte ilk donemlerden itibaren Islam inang ekolleri
arasinda kelam sifatinin kapsami, mahiyeti hakkinda farkli algilarin olustugunu
gormek te mimkindur. Bu sebeple keldamullahin mahiyeti tizerinde serdedilen
sOzlere ge¢meden once Allah’m keldam sifati hakkinda cereyan eden tartigmalara

kisaca yer vermeyi uygun buluyoruz.

C. Kelam Sifati Hakkinda Cereyan Eden Tartismalar ve Halku’l-

Kur’an Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de Allah inanciyla ilgili olarak tevhid ilkesine dayanan
tenzihi (selbi) sifatlar 6zellikle vurgulanmistir. Hz. Peygamber ve sahdbe déneminde
miitesabih ayetlerin te’vili yoluna gidilmemis, kelime manasiyla yetinilmis ve bu
stire¢ tabilin dénemi ortalarma kadar devam etmistir.”® Daha sonra islam (ilkesinin
blylmesi ve farkli dine mensub kisilerle muhatap olunmasi sonucunda Allah’in
(c.c.) kelam sifat1 hakkinda bazi farkli anlayislar giindeme gelmistir. Bu ihtilaflarin

bir sonucu olarak, Kur’an’m mahlik olup olmadig: tartisilmistir.

Halku’l-Kur’an tartismalarin ¢ikistyla ilgili yapilan yorumlar arasinda
Tevrat’in yaratilmighgr meselesi yer alir. Tevrat’in, yazili bicimde inmesinden
hareketle Kur’an’in da mahlik oldugu iddia edilmistir. Ayrica Hristiyan il&hiyatgilar
Hz. Ts&’nmn “kelime” olarak isimlendirilmesinden ve Kur’an’m ezeli sayilmasmdan
hareketle Hz. Tsa’nimn uliihiyetini ispata calisinca, Mu‘tezile meseleyi Halku’l-Kur’an

anlayig1 ile savunmaya gecmistir. Grek felsefesinde yer alan logos kelimesinin

24 Al-i imran 3/39.

2 Al-i imran 3/45.

26 y{inus 9/19; HOd 11/110.

21 Al-i imran 3/64; ibrahim 14/26. Ayrica bk. SuyGti, Mu ‘terikdtii’I-ekran, Il, 171.
28 Tevbe 9/74.

2 Celebi, ilyas, “Sifat”, Did, XXXVII, 101.
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“keldm” olarak terciimesi de Halku’l-Kur’an tartismalarinin ¢ikis sebepleri arasinda
sayllmaktadir. Son olarak, halku’l-Kur’an meselesi ilahi sifatlarla baglantili
oldugundan sifatlarin ezeli veya hadis olarak kabul edilisine bagli olan tartismalarin

etkisiyle ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.*

Kelam sifatinin ezeli ya da mahlik olmasi iddialar1 bir yana Allah’in
miitekellim olusu ve Kur’an’in “keldmullah” olusu hususunda biitiin mezhepler hem
fikirdir.®* Ancak ihtilaf, Allah’in kadim ve mahlik olmayan bir kelam sifati ile mi
mutekellim yoksa hadis ve mahlik (yani yaratilmis) bir kelam sifati ile mi

miitekellim oldugu noktasinda husule gelmistir.

Ehl-i siinnet-i hassa da denilen genelini muhaddislerin olusturdugu ilk donem

selef alimlerine gore, Allah miitekellim olup, kadim bir kelam sifat1 ile muttasiftir.*®

Meselenin Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) tarafindan ortaya atildigini
nakleden Ahmed b. Hanbel Allah’in, “keldmini baska bir mahalde yaratmak”
suretiyle miitekellim oldugunu iddia edenlere karsi su ayetleri delil gostermektedir:
Hz. M{sa’ya hitaben, “Iyi bil ki ben, evet yalniz ben senin Rabb’inim.” mealindeki
woiad aldl &y Ul u-;!” 3 ayet ile devaminda yer alan “Kuskusuz ben, yalmz ben
Allah’im. Benden baska tanrt yoktur.” mealindeki “u-}:*:'o"‘é G A Yo u‘_ﬁ!,,ss
ayetlerdir. Burada yer alan zamirlerin, Allah’tan baska varlik tarafindan sdylenmesi
sahih degildir.

Ahmed b. Hanbel Kur’an’da Allah’a keldmin isnad edildigi “Ve Allah, M{s&
ile gercekten konustu” mealindeki « Wi g & e-‘SJ »37 ayet ile “M0sa, tayin

2

ettigimiz vakitte (Tiir’a) gelip de Rabbi onunla konustugunda...” manasina gelen

* Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, Di4, XV, 371.

31 Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale’z-Zenddika, 87; Bakillani, et-Temhid, 46; Kadi Abdiilcebbar, el-
Mugni, XV, 58; Ciiveyni, el-Akide, 26. ibn Hazm, el-Fasl, 1lI, 11

2 yurdagiir, Murat, Allah’in Sifatlari, 214.

%8 Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale ’z-Zenddika, 91; Eb( Said, ed-Darimi, er-Redd ale’l Cehmiyye, 224.
% Taha 20/12.

% Taha 20/14.

% Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale ’z-Zenddika, 87.

37 Nisa 4/164.
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“aiy Aalky Uil Juga £ L3738 ayetlerinin Allah’m kelam sifatina delalet ettigi

bilgisine yer verir.*

A A A

Eb( Said ed-Darimi (6. 280/894), cereyan eden tartismalarin ilk tohumunun
Velid b Mugire tarafindan atildigimi sdylemektedir. Bu olaya, “Bu, insan soziinden
baska bir sey degildir" mealiyle “Jadi J3 ¥ B G0 ayeti kerimesinde atif
yapildigmi ifade eden ed-Darimi, Allah’in miitekellim ve ezeli keldam vasfina sahip
olusu hakkinda benzer ayetlerle Mu‘tezileye serzeniste bulunmakta ve kelamullah
meselesinin te’vile ihtiyag duymaksizin bizzat nasslarla ispatinin miimkiin oldugunu
kaydetmektedir.** Darim? bu kiyas: yaparken, Kur’an’in beser sdzii oldugunu iddia
eden biri ile mahlik oldugunu iddia edenler arasinda bir fark gérmedigini soylerek
siddetle tenkid etmektedir.*

Ahmed b. Hanbel, Allah Teala’nin miitekellim olusuna nakli delillerden
olmak Uzere, Buhari (6. 256/870) ve Miislim’de (6. 261/875) yer alan “Rabbiniz

Kiyamette aramizda bir terciiman bulunmaksizin her birinizle konusacaktir.’

rivayetini nakletmektedir.*®

Allah’m sifatlarinin ezeli olusunu akli delillerle de ispata yénelen Ahmed b.
Hanbel, yaratma fiilinden o6nce Allah’in konusmadigini iddia etmenin isabetli
olmadigini zikreder ve insanda var olan kelam vasfi ile Allah’in (c.c.) kelam sifatinin
ayni oldugu varsayimmdan hareket etmenin insani Allah’a benzetme tehlikesine
diisiirecegini beyan eder.** “Hurma agacr” denilince kokiiniin, meyvesinin, lifinin
ayr1 ayr1 ifade edilmemesi, bir biitiin halinde “hurma agaci” denilmesini 6rnek

gosterir. Buna gore Allah Tedla’nin da biitiin sifatlarinin ezelf oldugunu ifade eder.®

8 A‘raf 7/143.

39 Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale’z- Zenddika, 88.

0 Miiddessir 74/25.

*! ed-Darimi, Eb( Said, er-Redd ale’l- Cehmiyye, 337.

%2 ed-Darimi, Eb( Said, er-Redd ale’l- Cehmiyye, 337-338.
3 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 24; Miislim, Zekat, 67.

* Ahmet b. Hanbel, er-Redd ala’z-Zenddika, 90.

5 Ahmet b. Hanbel, er-Redd ala’z-Zenddika, 91.
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[1ahi keldmm mahlik olmayip, Allah’in kelami oldugu vurgusunu sik sik dile
getiren Ahmed b. Hanbel, “Kur’dn mahliktur” diyen kisinin dinden ¢ikacagmi
soylemekte,*® Allah’m (c.c.) kelam sifatindan uzak ve beri oldugunu sdyleyen kisinin

putlara tapan ile ayn1 hitkmii tasidigini ifade etmektedir.*’

Selefin te’vile mesafeli yaklasgimmin bir benzeri de Tahavi’de (6. 321/933)
gorulmektedir. Tahavi, akaid metninde kelamullah ile ilgili su ifadeleri

kullanmaktadir?®:

o Cusialsall By ¢ Uy alsla) o Ad3i5 « 38 4K S 15 Ada ¢ 4 438 GTAD &g
i) 438 A b b Araru (b, 4 ) oV 358y (it ¢ ARgal e NS A 1005 « Ga

Ibareye gore, Kur’an’m Allah’m kelami oldugu ikrarmdan sonra, Kur’an’in
mahlik olmadigi, Allah’m nasillig1 bilinmeyen bir sekilde kullarma vahyettigi ve
Kur’an’in mahlik oldugunu dillendirenlerin kafir olacagi belirtilmektedir. Ancak,
Baberti (6. 786/1384), Tahavi’nin (0. 321/933) metni Uzerine yaptig1 serhte,
“Allah’in  konusmasi1” ibaresiyle Mu‘tezile’ye kars1 sifatin ezeli olusunu
vurgulamaktadir. Ayrica,“keyfiyetsiz” kaydi ile Hanbeli mezhebinden bir grubun ses

ve harfleri kadim saymasma yonelik tepkinin bir ifadesi oldugunu sdylemektedir.*

Bu meselelerin konusulmamas1 gerektigini soyleyen Ibn Kuteybe (0.
276/889), selefin genel cizgisi icinde olmakla birlikte tevakkufu tercih etmektedir.>
Nitekim Buhari, hocas1 Ahmed b. Hanbel’in gercek cizgisinin bu konularda

konusmamak oldugunu ifade eder.”

6 Abdullah b. Ahmet b. Hanbel, Kitdbii’s-Siinne, 132-133.
*" Abdullah b. Ahmet b. Hanbel, Kitdbii’s-Siinne, 172.

*8 Tahawi, el-Akide (Isldm Akaid Metinleri igerisinde), 236.
*9 Baberti, Serhii Akideti - Tahaviyye, 50-51.

% ibn Kuteybe, el-Ihtilaf fi'I-lafz (Akidetii’s-selef), 246-247.
*! Buhari, Halku ef ‘li I-ibad, 43.
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Selefin 6ncii isimlerinden sayilip, bizzat yasadigi donemde Kur’an’m mahlik
olusuna yonelik tartismalarin igerisinde hayatini devam ettiren Ahmed b. Hanbel

hakkinda oglu Abdullah’m anlattig1 su anektot ilgi gekici gorinmektedir:

“Babama, Kur’an’i okumak, Kur’an lafizlar1 mahliktur, ancak Kur’an
mahlik degildir” diyen biri hakkinda ne dersin? Bidat ehlinden sayilir m1? demesi
Uzerine Ahmed b. Hanbel; “Bu kisiden kagmmak gerekir, bu kisi bidat ehlidir, bu

Mu‘tezile nin s6ziidiir” degerlendirmesinde bulunmustur.>?

Islam diisiincesinin teorik ve pratik gelisiminde 6nemli katkilar1 bulunan
alimlerden biri de Ebl Hanife’dir. Kelamullah hakkindaki yaklagimi, seleften bir
miktar farklilik arzetmektedir. el-Fikhu'l-ekber’de konuyla alakali su verilere

rastlanmaktadir:

i) S8 5 90 Gl I8 5 583 gl b3 cigia Cialiaal) b IG5 4 o3& o il g
o Ol g 48 glie 43 i) B g 4B glia A3 LS g (5 58 (8 Lkl 5 J 3 Ml B3N 4l
- !i P
“Kur’an, Allah Teala’nin  kelamidir, Mushaflarda yazili, kalplerde
korunmakta, dillerde okunmaktadir. Nebi’ye (s.a.v.) indirilmistir. Kur’an’i bizim

telaffuz edisimiz, yazisimiz ve okuyusumuz mahliktur. Kur’an ise mahldk

degildir.”?

Ebld Hanife, Allah’in indirdigi kelamm mahlik olmadigini, insanlarin
lafizlarmin ve yazilarmm mahllk oldugunu ifade ederek, iki mefhum arasinda bir
ayrima gitmeye gayret etmistir.>* Dillerde okunan Kur’4n’in “mana” veya “mana ve
nazm” itibariyle makru olusu gibi bir ayrima gidilmemistir, yanhzca telaffuz ve

yazimmn mahl(k oldugu vurgulanmigtir.>

°2 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’s-Sinne, 164.

*3 Eb{ Hanife, el-Fikhu'l-ekber (Islam Akaid Metinleri iginde), 247.

> Eb{ Hanife, el-Fikhu l-ekber (Islam Akaid Metinleri iginde), 247.

*® Yilmaz, Sabri ve ilhan, Mehmet, “Ciiveyni’ye Gore Kelamullah ve Kelam-1 Nefsi, Kelam
Arastirmalari, say1: 9/1, 223.
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Allah kelaminin keyfiyeti hakkinda da Eb( Hanife’nin eserinde su ifadelere

rastlamak miumkinddr:

aly O B AR N3 40 G 883 a3l Ae | ga alS (1S alg Lalkia a5 4 (IS 2B
il CidAy QS aliay 051 B Alka A1 3A (o) AdIS; AalS s sh )l LalE glad) gla,
Al (s UnanS Y pans s LiadISS Y Al g Uiy S ¥ (o g L8 Y iy g Lalag Y alay ¢y glial)
Gslda y8 MG G aN8 5 A8 glie g all g ciglA Wy AT S Al MAG 4 g all s YL

Metinde yer verildigi gibi, Ebl Hanife Allah Teald’nin matekellim, halik
oldugunu; ilim, kudret, rii’yet gibi sifatlarmin mahlikatin vasiflarindan farkli
oldugunu ikrar etmektedir. Akabinde ise Allah’in miitekellim olusunun alet ve
harflerden azade oldugunu zikretmektedir. Buna mukabil insan harfler vasitas ile

konusmakta olup, harflerin mahl(k olusuna da dikkat cekmektedir.

Sonug olarak selef alimlerine gore Kur’an, Allah kelamidir, mahlak degildir.
Allah ile k&im olup O’ndan ayr1 diisiiniilemez. Kur’an yalniz harflerden, seslerden ve
manadan, ibaret degildir. Aksine hem harfleri hem de mana itibariyle Allah kelami
olup yaratilmamistir.>” Mu‘tezileye muhalefet reaksiyonu Hanbeli mezhebinden bir
grubu “cildi ve kilifi dahi kadimdir, mahlik degildir” noktasma getirmis, diger
eserlerde ise bu yaklasim tenkide ugramustir.”® Ancak Ciircani’nin verdigi 6rnegin,
ehl-i hadisin tamamina tesmil edilmesi yanlis bir degerlendirme olur. Bu goriis, ehl-i

hadis tarafindan bile asir1 bulunmus, ses ve yazi gibi aletleri mahlik sayilmustir.>®

Selefin tartismaya acmaktan imtina ettigi alanlar1®, akIl yorumlarla ele alip
kendi ifadelerine gore tevhid ilkesini ikame etmek igin Allah’in sifatlar1 hususunda
seleften farkli bir yol takip eden Mu‘tezile, bu meselede keldm sifatinin nefyi

yonulinde bir kanaate sahiptir. Mu‘tezile Kur’an’1, ger¢cek anlamda ilahi kelam olarak

*% Eb{ Hanife, el-Fikhu l-ekber (Islam Akaid Metinleri iginde), 247.

" Kilavuz, A. Saim, Ana Hatlariyla Islam Akaidi, 130.

%8 Ciircant, Serhu 'l- Mevikif, VI, 104.

% Buhari, Halku ef ali’l-ibad, 50,63.

% Ahmed b. Hanbel, kelamullah vb. miitesabihattan olan meselelerin arastirilmasmi ve
konusulmamasini tavsiye etmemistir. Buhari, Ahmed b. Hanbel’in bu yaklasimina yer verdikten sonra
bazi nakillerle hocasinin bu uslubunu delillendirmektedir. Ayrintilar i¢in bk. Buhari, Halku ef ‘ali’l-
ibad, 53.
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vasiflandirmakla birlikte, Allah’m, zat1 disindaki levh-i mahflz, Cebréil (a.s.), Hz.
Peygamber (s.a.v) gibi varliklarda yarattigi harfler ve seslerden olusan bir araz olarak
tanimlamaktadir.®® Arazlarm, Allah’a isnadi miimkiin olmadigindan Allah, bir seyi
murad ettiginde onu herhangi bir mahalde yaratmakta, yarattigi bu hususi sesler
Allah Tedli’nin muradma delalet etmektedir. ®* Bu sebeple Mu‘tezile alimleri

“kelam” sifatim1 kadim bir vasif olarak kabul etmemistir.

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Kur’an’m Allah’in (c.c.) kelami oldugu
hususunu ve Allah’in miitekellim oldugunu 1srarla dile getirmektedir.®® Mu‘tezile’yi
selef ve ehl-i siinnetten ayiran soru sudur: Keldm, Allah’a ait bir fiil olmas: itibariyle
bizzat ona mi izafe edilmeli yoksa Allah’in kelamindan hikaye tarikiyle mi (yani
Allah’m soziiniin bir baskasi tarafindan ifade edilmesi) okunmaktadir? Okunan
Kur’an’in Allah keldami oldugu musellem bir gergektir. Hem Ehl-i siinnet hem de
Mu‘tezile tarafindan ikrar edilmektedir. Ancak, ayetler hakiki anlamda Allah kelami
olarak mu isitilmektedir yoksa Allah kelamindan isitilen seyin hikayesi midir? Kadi
Abdulcebbér, nasslarda yer alan “kelamullah” ifadelerinin hakikate degil mecaza
hamledilmesi gerektigini diisiinmekte, Allah kelammin “mesmu‘-isitilen” degil,

isitilenden hikaye oldugu kanaatini serdetmektedir.®*

Allah’in kidem vasfinin hususi bir mana ifade etmesi; irade, semi‘, basar ve
kelam vasfinin da kideme ilhak edilmesi konusunda Ehl-i slinnet’ten ayr1 bir ¢izgi
takip eden Mu‘tezile Allah’in keldm vasfinin mahlik olusu hususunda nakli ve akli

deliller one sirmektedir:

Mu‘tezilenin  Kur’an’dan getirdigi O6nemli delillerden biri “Anlayip
diistinesiniz diye onu Arapg¢a Kur’dn yaptik” mealindeki ¢ e)s-w ‘-,Hﬁ Us o8 suas )

& aan ~ N ey -
Osl857% ayette (sayrliret)”® manasma gelen J= fiilinin kullanilmis olmasidir. Bu

8 Schristani, el-Milel ve’n-Nihal, 57; Yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, DIi4, XV, 372.
Mu‘tezile, Allah’m Hz. Misa ile konusmasini agacta yarattigi bir araz ile iliskilendirmektedir. Ayrinti
bilgi icin bk: Ibn Hazm, el-Fasl, 11, 11.

82 Teftazani, Serhu Akideti'n-Nesefiyye, 180.

83 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 48, 61; ibn Hazm, el-Fasl, 111, 13.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 61.

8 Zuhraf 43/3.
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ayet, Mu‘tezile tarafindan nassin delaleti ile keldmin muhdes olusuna delil oldugu

iddia edilmistir.®’

Mu‘tezile’nin “Jsa” fiili lizerinden gelistirdigi bu yoruma Ahmed b. Hanbel
Kur’an’da “Jd=” fiilinin farkli kullanimlar1 ile cevap vermistir. Buna gore, “Jaa”
fiillinin “yokken olusturmak” manasinda “yaratma” ifade etmek tizere geldigi gibi
“var olan bir seye Ozellik katmak” manasinda “tesmiye” veya “fiil” manasina da
gelmektedir. Nitekim “ly)e U sika U ayetinde tesmiye manasinda

kullamlmlstlr.68

Ayetin manasina doniik olarak Matiridi, silaa U ibaresine “indirdik”
manasinda “eW 3 veya “isim verdik” manasinda ¢ sbuaw” seklinde anlam vermenin

daha isabetli oldugunu zikreder.®

Kur’an igin, & fiilinin farkli tiirevlerinin kullanilmis olmasi, Mu‘tezile nin
tezini destekleyen énemli argiimanlardan biridir. Nitekim “Ne zaman Rablerinden
kendilerine yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, akillar: baska yerde, kendileri oyun ve
eglence icinde iken dinlemislerdir” manasmdaki “¥) &34 a5 Ga &3 e Al L
Gl ahy b gaaiia) 70 ayetinde Kur’an anlamimna gelen “zikr” kaydini vasfetmek igin

Allah Tedla’ nin “muhdes” sifatma yer vermis olmasi Mu‘tezile icin 6nemlidir.”

. . o1 4 BB . 2% % S s iRao 05 o ek 23333 arte -
Ayrica Téaha slresinde 3 (585 aglad 23l Ga 438 Ulha)y e U2 ol Al
183 2 &aal Ayetinde yer alan “onda uyarilarimiza tekrar tekrar yer verdik” "

manasmna gelen “183 3 &A% Jafzinin yam sira Kalem siiresindeki “Sen bu s6zii

% {bn Manzur, Lisdnii I-’Arab, XI, 110.

57 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 342.

% Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale’z-Zenddika, 69. Ahmet b. Hanbel, Jw> fiilinin mezkdr ayette
“tesmiye manasina geldigi ifade ettikten sonra “fiil” ve “halk” manasma gelen yerlere de temas

etmektedir. Buna gore, ee-n\é\ o ae-uba\ Osladg (Bakara, 2/19), dyetinde “fiil” manasinda iken, & Ja L

833:3 e (Maide, 5/103) ayetinde ise “yaratma” manasinda kullmlmistir. J& fiilinin kullmim alanlari

ile ilgili ayrintili 6rnekler icin bk. Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale z-Zenddika, 69-71.

*% Matiridi, Te vildmu Ehli’s-sinne, 1V, 430.

" Enbiya 21/2.

™ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 87.

72 Taha 20/113.
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yalan sayani bana birak!” mealindeki “cusll gy &3 (ay 4587 Ayeti konuyla

ilintili bulunmustur.”

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Mu‘tezilenin bu iddiasina temkinli bir cevap
ile itiraz etmektedir. Enbiya slresinde yer alan ayetin miitesabih oldugunu kaydeden
Ahmed b. Hanbel, “zikr” kelimesinin Allah’a ve Peygamber’ine bakan yoni
itibariyle iki mefhumu igeridigini ifade eder. Zikrin (uyarinin) Allah tarafindan
Nebi’sine 6gretilmesi durumunda, Allah’in ezeli ilminden hareketle “zikr” muhdes
olmayacaktir. Ancak, Nebi (s.a.v.) cihetinden bakildiginda “daha 6nce bilmedigi,
yeni bir uyar1” mahiyetinde muhdes olmaktadir. Buradaki muhdes kelimesi mahlik

< TPV
manasinda degildir.”

Matulridi’nin de Ahmed b. Hanbel’in yaklasimini destekleyen bir ¢izgide
durdugunu sdylemek miimkiindiir. Ayetteki “muhdes” ibaresi igin bazi alimlerin
“batildan korunmus-muhkem” manas1 verdiklerini, bazilarinin ise farkli zamanlarda
vahyin inmesine bagli olarak muhdes olusunu vurguladiklarini bildirmektedir.
Buradan hareketle, farkli zamanlarda gelen her sey (kendinden 6ncekine gore yeni

olacagindan) muhdes olmaktadir. e

Mu‘tezile’nin ilk ortaya ¢ikisi, Hristiyan il@hiyatgilara tepki olarak
gerceklesmistir. Hristiyan itikadindaki Hz.Isa’nin kadim olusu inancini desteklemek

icin Kur’an’m kidemi meselesini 6ne surmiislerdir:

- Hz. 1s4 igin Kur’an’da “Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah’mn elgisidir,
Allah’in Meryem e ulagtirdigt kelimesidir”"" manasindaki “ s C'-J",“"'“ Wl
A C953 ama ui‘! 1-6-,"33‘ Waly & Jsu) axa 7 ayetinde “kelime” lafzi
kullanilmistir.

- “Kelime” denilen kelam/Kur’an kadim olduguna gore Kur’an’m “kelime”

dedigi Hz. Isa da kadim olmalidir.

8 Kalem 68/44.

™ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 89.

> Ahmet b. Hanbel, er-Redd ale ’z-Zenddika, 82.
8 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Stnne, 111, 317.

" Nisa 4/171.
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Mu‘tezile bu iddialara cevap vermek ilizere meydana gelmis, hritiyanlara kars1

su Oonermeleri gelistirmislerdir:

- Hz. T4 sonradan yaratilmuistur.
- Hz. Ts8’ya Kur’an’da “kelime” denildigine gére Allah kelam: da mahlak

olmalidir.”®

Ahmed b. Hanbel, Mu‘tezile’nin Hz. Isa’ya nisbetle kullanilan “kelime”
ifadesinden hareketle yaptiklar1 kiyasmn onemli bir anlayis hatasi olduguna temas
eder. Cunkii Kur’an’da Hz. 1sa’ya nisbetle “mevlad, sabi, gulam” gibi vasiflar da
kullanilmakta olup, bu vasiflarin Kur’an i¢in kullanilmayacagi asikardir. Ahmed b.
Hanbel, ‘“kelime” ifadesinin Hz. Isd’nm yaratilmasina doniik “0S” emrine atif
oldugunu yaptigi aciklamalara eklemektedir.” Ahmed b. Hanbel’in bu tefsirini
Abdirrezzék es-San‘ani’den rivayetle Taber’nin de yaptigmi gormek te

mumkiindir.®

Mu‘tezilenin teolojisini ikame ettigi en onemli delilleri, akli delillerden
olugsmaktadrr. Keldamullah’in nasilligi hususunda da nakli delillerden ziyade akli

delilleri temel aldig1 da soylenilebilir.

Mu‘tezile icinde, seslerin kelam kapsaminda degerlendirilmesi ile ilgili farkl
kanaatler olsa da kelamin yapisi ile ilgili olarak, harf ve seslerden olustugu
yonindeki genel kabulden kaynaklanan ©nermeye goére, harf ve ses mahlik
oldugundan keldmullah da mahlik olmalidir, sonucuna ulasmaktadirlar.®® Nitekim
Ehl-i siinnet alimleri bu kiyasa cevap vermek amaciyla eserlerinde uzun boliimler

acmuslardir.

® Yavuz, Yusuf, Sevki, “Halku’l-Kur’an” DI4, XV, 371. Ayetle ilgili tartismalar i¢in bk. Ahmed b.
Hanbel, er-Redd ale 'z-Zenddika, 83.

" Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale 'z-Zenddika, 83.

& Taberi, Camiu’I-beyan, 1V, 374; Matiridi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 1, 530.

81 Kadi Abdiicebbar, el-Mugni, VIII, 3.
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Kadi Abdilcebbar’in belirttigine gore keldm, bir mahalle mahsus olmalidir.
Bu sebeple kelam bir mahalde yaratiimalidir ki,® Kur’an, Levh-i mahfuz’da ya da

okuyani kalbinde var edilmektedir.®®

Bir diger iddia ise, iginde pek ¢cok emir ve nehy bulunan kelamin ezeli olmas1
halinde, ya Allah’mn hitap ettigi insanlara ezelilik atfetmek icab edecek veya Allah’in
heniiz varlik sahasina inmemis, ma’dum olana hitab1 gibi hikmetsiz bir ig Allah’a
atfedilmis olacaktir.®* Burdan hareketle Mu‘tezile, kelamm ezeli olmadigini, mahlik

oldugunu ispata galismistir.

Ehl-i siinnet maduma hitabin aklen miimkiin olduguna isaret etmekte,
yiizyillar 6nce vahyedilen Kur’an &yetlerinin (vahiy esnasinda madum olan)
glinimiiz insanina hitap edigine kiyas etmektedir. Buna goére, henliz dogmamus,
varlik sahasina inmemis bir insana hitabin yoneltilisi s6z konusu olmakta ve maduma

hitab Mu‘tezile’nin degerlendirmelerinin aksine abes olmamaktadir.®

Selef ve Mu‘tezile, mutekellimun Ehl-i stinnet’in Mu‘tezilenin ¢ikislarina
cevap sadedinde gelistirdigi kelam-1 nefsi- kelam-1 lafzi ayrimina karsi negatif bir
yaklasim sergilemis, keldm-1 nefsi gibi bir kullanimin dogru olmadigini ifade
etmislerdir. Allah’m nefsiyle konusmasi ve ya kalpten gegcen mana tiiriinden kelam-1
nefsi, aklen idrak edilemeyen bir husus olup itikad etmek zaruri degildir. Bir seyin
ispat1 saglanamiyorsa nefyi gerekir. Keldm-1 nefsinin mahiyeti ve nasillig1 zaruri ilim

yollarmdan veya herhangi bir delille ispat edilemeyeceginden inkari gerekmektedir.*

Mu‘tezile, Kur’an-1 Kerim’de yer alan Allah kelammm degistirilmesine
yonelik bazi ayetleri®, kelamin kadim olmadigi fikrini destekleyici nitelikte
bulmaktadir. Bunlardan biri, “Biz bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu

unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz.” mealindeki * & foudi L

82 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 26.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VIII, 202.

8 Kadi Abduilcebbar, el-Mugni, VIII, 137.

& es-Sabini, Nureddin, el-Biddye fi usiili’d-din, 32.
8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 15, 62.

87 Kehf 18/109; Lokman 31/27.
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Tethe 31 gda iy ol g 31 4578 Ayettir. Bu ve benzeri ayetler, Kadi Abdiilcebbar’a

gore kelamn kidemini degil, hudasunu ifade eder.®

Mu‘tezilenin iddialarma cevap verme sadedinde, ayni zamanda sifl kimligi
ile de 6n plana ¢ikan Haris el-Muhasibi’nin bakisi kelamc1 Ehl-i stinnet goriisiiniin

tesisinde rol oynayan etkenlerden biri sayilabilir.

Muhésibi (6. 243/857), mezkdr ayetin kelamin huddsuna delil olacak sekilde
kullanilmasini tarafli bir yaklasim olarak degerlendirmektedir. Ayette ifade edilen,
Allah’in (c.c.) kendi keldammi neshetmesi degil, emre konu olan seyin baska bir
emirle degistirilmesidir. Boylece Allah, birini digerinin yerine ikame etmistir ki her

ikisi de kendi kelamidir. ®°

Son olarak, Allah keldminin isitilebilir olusu Mu‘tezileye gore keldmmn
mahlik oldugunun 6nemli delillerinden biridir. Ciinkii isitme duyusu araz olup
arazlar1 algilamaktadir. ®* Buhari’nin bab basliklari incelendiginde bu bab
basliklarinin, Mu‘tezile’nin iddialarma cevap niteliginde oldugunu gormek
mimkunddr. Nitekim ilerideki konularda deginecegimiz tiizere, Buhari Allah’in
kelammin kadim olmakla birlikte isitilebilirligi hakkinda bab bashgi verdigi

g6riilmektedir.”

Tartismalar, kendi tarihi icerisinde okundugunda, Mu‘tezilenin islam
toplumunda kendi i¢ dinamiklerini asarak farkli kiiltiirlerin de etkisiyle nasslari
vahyin ilk muhataplarinin anlama ve sorgulama bigiminden farkli olarak ele aldiklar1
gorilmektedir. Gerek selef alimlerinin gerekse de Ehl-i slinnet alimlerinin
gelistirdikleri reaksiyonlar Mu‘tezile’nin iddialarina cevap sadedinde tez insa edici
degil, savunmaci bir goriiniim arz etmektedir. Ancak, Islim toplumunun genel

cizgisini Ehl-i stinnet anlayisinin ifade ettigi diistiniildiigtinde turedi olarak gorilen

% Bakara 2/106.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 89.

% Muhasibi, Akl ve Kur’dn’t Anlamak, 357.

°! Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 188-190; ibn Hazm, el-Fasl, 111, 23.

%2 Buhéri’nin ses ve yaz1 hakkindaki gériisleri icin bk. Halku ef ‘li I-ibad, 26, 50.
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itizdli anlayigin -asil olana- muhalif olarak yeni fikir iddiasinda olmasi ve Ehl-i

stunnet’in de asli koruma pozisyonu dikkate alindiginda anlasilir bir durumdur.

Ehl-i stinnet kelamecilari, Allah’in miitekellim olusu, kadim bir keldm vasfina
sahip olusu konusunda selef ulemasi ile hem fikir olup kelam vasfini ispat yolunu

tercih etmislerdir.”

Mutekellimun Ehl-i siinnet’ten lafiz-mana ayirimini1 yaparak kelam-1
nefsi/lafzi tabirlerinin olusmasma sebep olan ilk ismin Ibn Kiillab (6. 240/854)
oldugu kabul edilir. % ibn Kiillab’a gore kelam, Allah’in alim, kadir sifatlarinda
oldugu gibi zatiyla kaim ezeli vasfidir. Kelam, hart ve seslerden ayri1 olup,
béliinemeyen bir yapiya sahip ve tek bir manayi ifade eder. Yazinin resmi,
birbirinden farkli harflerden meydana gelen bir gorinimdir. Ayrica, Kur’an’mn

kiraatin1 kelamullah olarak vasfetmek yanlis bir kullanimdir.*

Imam Matiridi, insanlarm okuduguna kelamullah denilmesinin Allah’m

zatiyla kaim olan ezeli kelamin aslina uygunlugu itibariyle oldugu kaydeder.96

Ebld Mansur el-Maturidi, Allah’in kelam sifat1 ile miitekellim olusunun hem
aklen hem de naklen delillendirilebilir nitelikte oldugunu ifade etmekte, bu konuda
selef alimlerince nakledilmis ayetleri zikretmektedir. Imam Matiiridi’ye gore akli
delil olarak, alim ve kadir olanin konusmamasi, ya acizlikle ya da sukdt ile
aciklanabilir. Allah Teald bundan miinezzeh olduguna gére miitekellim olma vasfi

ispat edilmis olur.*’

Es‘ari mezhebine mensub Bakillani (6. 403/1013), Allah’mn (c.c.) semi, basar
ve miitekellim olmasinin vucibiyetini ifade ettikten sonra bu sifatlardan ari olmanin

s0z konusu sifatlarin ziddiyla muttasif olmay1 gerekli kildigina yer vermektedir.

% EbQ-1 Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 187.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Ibn Kiillab”, DIAd, XX, 157; Ardogan, Receb, Mutezile’nin Halku’l-Kuran
Fikrinin Es‘arfyye-Maturdiyye Keldmma Niifuzu: Keldm-1 Nefsi Karsilastirmasi, Usil: Islam
Arastirmalari, 2011, sayt: 15, 138.

% Eg‘ari, Makalat, 563.

% Matiridi, Kitdbii 't-tevhid, 75.

%7 Maturidi, Kitdbii 't-tevhid, 74.
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Buna gore, kelam sifatma sahip olmamak dilsizlik ve suk(t ile vasiflanmay1
gerektirir. Bu Kkusurlar ise hudlsa delalet ettiginden Allah’in (c.c.) sifatlar

konusunda kidem ilkesinin muhafaza edilmesinin liizumu ortaya ¢ikmis olmaktadir.®®

Clveyni (0. 478/1085), kelamullah bahsinde selef alimlerinin tavrii ve
meselenin 6ziinii su sekilde aciklamaktadir: “Allah i¢in vacip olan hususlardan birisi,
kelam sifat1 ile muttasif olmaktir. Mahir kisiler (yani bu ilmin iistatlari), Allah’in
kelam sifatiyla muttasif oldugunu ispat hususunda eksik kaldilar. Allah’in
miitekellim olma vasfini ispat, bu akidenin (selef akidesinin) dayanagi olan kaidenin
disindadir. (Cunkt selef, Allah’in  miitekellim olmasmi kabul eder, ancak

yorumlamaz.)

Mahlikatin (varliklarm), strekli degiskenlik arz etmesinin miimkiin oldugunu
aklimizla anlayabildigimiz gibi, aym sekilde (varliklarm) tasarruflarinin
(hareketlerinin), itaat edilen (yani itaat edilmemesi mumkiin olmayan) bir emir ve
uyulan bir yasak altinda olmasi da muhal degildir. Akil bunun céiz oldugunu kesin
kabul edince mahlikatin farkli durumlarda ve degisik yollarda cereyan etmesi (yani
varliklarin birbirinden farkli sekillerde varliklarini siirdiirmesi) ni de kabul eder.
Dolayisiyla mahllkat icin cdiz olan tiim sifatlar Halik i¢in vacip olan bir sifata
delalet eder (isaret eder). Varliklarin, emir ve yasaklara uygun davranmalari, Allah’in
emredici, nehyedici, miijde ve tehdit ediciligine delalet eder. Ve O, gercek

hiikiimrandir.”®®

Bu agiklamalarla Ciiveyni’nin, tenzih tarikiyle sifatlarin ta‘tiline bagvurmayi
elestirmekte, insanlar i¢cin miimkiin olan miitekellim vasfinin Allah i¢in zorunlu

oldugunu akli deliller ile ispat etme gayretinde oldugu goriilmektedir.

Gazzali (6. 505/1111) de kelamin iki sekilde vaki olduguna yer verdikten

sonra bunlardan ilkinin harf ve seslerden ibaret oldugunu sdylemekte, bir digerinin

%8 Bakillani, Kitdbii ‘+-temhid, 46.

% Ciiveyni, el-Akidetii n-NizAmiyye, 25-26. Ciiveyni’nin bu goriisleri son eseri olan el-Akide’de yer
almakta olup, selefe yakin bir ¢izgiyi ifade etmektedir. Ayrmtilar igin bk. Sancar, Mustafa, imamii’l-
Harameyn Ciiveyni’nin Degisim Gegidigi Kelami Gériisleri”, SUIDF, |1, sayi:1, 90.
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ise ses ve harf olmayan nefsin kelami oldugunu beyan etmektedir. Bu taksime gore,

Allah’mn keldm-1 nefsi suretinde miitekellim olmasi en saglam yolu ifade eder.'®

Circani (6. 816/1413), Adudiddin el-ici’nin (6. 756/1355) el-Mevdkif isimli
eserine yazdigi serhte Mu‘tezile ile Ehl-i sinnet arasinda kelam sifatini ispat etmek

amaciyla iki kiyasi dnermenin varligindan bahsedilmektedir:
Birinci kiyas:

- Allah’in kelam1 O’nun sifatidir. (kiiciik 6nerme)
- Allah’a sifat olan her sey kadimdir.(blyik 6nerme)
- O halde Allah’m kelami da kadimdir.

Ikinci kiyas:

- Allah’in  kelami pespese varlik alanina gelen dizili harflerden
olusur.(kiiciik 6nerme)

- Pespese varlik alanina gelen ve dizili harflerden olusan hersey hadistir.
(buyuk 6nerme)

- O halde Allah’in kelami da hadistir.

Birbirine ¢elisik verilen bu iki 6nermeden ikisinin de dogru olmasi imkansiz
oldugundan her grub kendine gore digerinin dnciillerini reddetmekte’®*, Ciircani de

ikinci kaziyyenin imkansizligmi dile getirmektedir.'%?

Keldam-1 lafzi, keldm-1 nefsi aymrimi yukarida verilen kaziyyelerin tashihi
yoniinde istimal edilmis ve birinci kiyasta kelamullah yerine “kelam-1 nefs1” terimi,

ikinci kiyasta da “kelam-1 lafzi” terimi konularak diizeltme yoluna gidilmistir.*®

100 Gazzali, el-fktisat fi'I-Itikad, 172.

101 Ciircant, Serhu - Mevikif, VI, 103-104.

192 Ciircant, Serhu’l- Mevdkaf, V11, 106.

193 Ardogan, Receb, Mutezile'nin Halku’l-Kuran Fikrinin Es‘ariyye-Maturidiyye Kelamma Niifuzu:
Kelam-1 Nefsi Karsilastirmasi, Usil: Islam Arastirmalari, 2011, sayi: 15, 142
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Eb(’l Muin en-Nesefi (6. 508/1115), “mahldk icin caiz olan vasfin ilah i¢in
vacip olmasindan” yola ¢ikarak yarattigi kullarin belli bir yola emir, nehy, va’d-vaid
suretiyle sevkinin, Allah Teala’nmn kelam vasfin1 zorunlu kildigin1 ifade eder.
Sonrasinda, Allah kelammimn harf ve seslerden ibaret olmayip zatiyla kaim bir sifat
oldugu séylemektedir. Buna gore Allah’in kelami, kelama delalet eden manalar olup,
Arapca ifade edilmesi ile Kur’an, Siiryanice ifadesi ile Incil, Ibranice ifadesi ile

Tevrat ismini almgtir. 104

Teftazani (6. 792/1390), Akidetii'n-Nesefiyye'® iizerine yazdig1 serhte kisinin
icindeki soylemek istedigi manay1 kelam-1 nefsi diye isimlendirmektedir. Nesefi’nin
“Cenab-1 Hak, kendisinin ezeli bir sifat1 olan, harf ve seslerden miitesekkil olmayan
bir kelam ile konusur” ibaresini harf ve seslerin hadis olmasindan hareketle mahlik
olusu ile agiklamakta, Matlridi’den bu yana isaret edilen kelam-1 nefsi kelam-i lafzi

ayrimina net bir sekilde deginmektedir.106

Teftazani, kelam-1 nefsiyi ispat ederken, hadis olan lafzi kelami Allah’in
zatiyla iligkilendirmenin miimkiin olmadigindan yola ¢ikar. Teftdzani’nin aktardigina
gore Mu‘tezile, keldmin ezeli olmasi halinde Kur’an’in “inzal, tenzil, telif ve tanzimi,
arapca ve mesmu‘ (isitilebilir) olusu” gibi mahlik ve hadis varliklarin sifatlariyla
vasiflanmis olacagini iddia eder. Mu‘tezile’nin bu iddialar1 asir1 Hanbelileri
ilgilendiren bir delil olabilir. Clnku Teftazani, kelamin “kadim bir mana” oldugu

fikrini zikreder.'%’

Kur’an’m telif ve tanziminin hadis varliklarin vasfi olusuna dair goriisiine
Teftdzdn’nin diistigli serh daha ¢ok Ehl-i hadisin durdugu ¢izgi ile kelamci Ehl-i
stinnet’in farkini ortaya koyma agisindan 6nem arzeder. Teftazani hasiyesinde, “telif”

kelimesini; “harflerden, ayet ve surelerden olusmak/telif edilmek” seklinde

104 Nesefi, Tebsiratii’l- edille, 1, 339.

195 gkaidii 'n-Nesefi: EbQ Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi'nin (6. 537/1142) akaide
dair risalesidir. En 6nemli ozelligi, islam akaidini derli toplu ve &gretici bir tarzda Ozetlemesi,
talebelerin inang ve fikir yapilarina sekil vermis olmasindadir. Ayrintilar i¢in bk. Yavuz, Yusuf Sevki,
“Akaidii'n-Nesefi”, DIA4, 1, 217-218.

196 Teftazant, Serhu 'l-Akdidi'n- Nesefiyye, 177.

107 Teftazant, Serhu’l-Akdidi 'n- Nesefiyye, 178.
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tanimlanmakta, “tanzim” kelimesi i¢in; “matbu bir uslub ile dizilmis olmak”
ifadelerine yer vermektedir. Telif ve tanzim ile muttasif olan her sey mahlik

olmaktadir.1%®

Nazmin ezeli sayilmasi hususu, Ehl-i slinnet kelamcilari ile selefin arasindaki
aymrim noktasidir. Ebu Hanife, Ahmed b. Hanbel ve Buhari basta olmak tizere, selef
doneminin 6énemli isimleri, “Allah keldaminin sadirlarda mahfuz, satirlarda mektub,

9 Bu ibarelerden, bazi Hanbelilerin

dillerde makru” oldugunu ifade etmektedir.’
murekkeb vb. yazi malzemelerini ezeli saymasi seklindeki asir1 gorislerini Ehl-i
hadisin tamamina nisbet etmek yanlis bir degerlendirme olur. Selefin mezkdr ibare
ile kasdi, harf, ses ve yazinin degil, manastyla kdim bir sekilde Kur’an nazmiin

: 11
ezeli olusudur. 9

Sonug olarak Ehl-i siinnet kelamcilarina gore Allah (c.c.), kelam sifat1 ile
muttasiftir. Bu ise, Allah’mn sese, harflere ve bu harflerden meydana gelen kelime ve
ciimlelerin tertip edilmesine ihtiyac duymadan konusmasi demektir. ™' Kur’an’in
vasfi konusunda ise, Selef ile Mu‘tezile arasinda bir yol izleyerek, kelam-1 nefsi ve
kelam-1 lafzi aymrimma gitmislerdir. Kelam-1 lafzi ile, Kur’an’m harf ve sesleri ifade
edilip mahlik addedilirken, kelam-1 nefsi ile Kur’an’in manasi anlsilir ve Kur’an

kadim sayilmaktadir.'*?

Ehl-i sinnet’in akli delilleri ile Mu‘tezileye kars: itirazlarini kisaca derlemeye
calistik. Seleften baslamak siretiyle Ehl-i sinnet’in nakli delilleri ise Buhari’nin bab

basliklar1 vesilesi ile ele alinacagindan ayrica burada yer vermeye ihtiya¢ duymadik.

198 Teftazant, Serhu l-Akdidi 'n- Nesefiyye, 178.

109 Eh( Hanife, el-Fikhu l-ekber (Islam Akaid Metinleri), 247; Buhari, Halku ef*dli 'I-ibad, 26.

110 Altundag, Mustafa, “Kelamullah-Halku’l-Kuran Tartigmalart Cergevesinde “Kelam-1 Nefsi-
Kelam-1 Lafzi” Ayirimi1”, MUIFD, say1:18, 156.

1 Metin Yurdagtir, Allah’in Sifatlari, 214.

Y2 yavuz, Yusuf Sevki, “Halku’l-Kur’an”, DI4, XV, 373.
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Il. Buhar?’nin Kelimullah Anlayisi

[14hT lafzin mahlik olup olmamas iizerinde erken donemde olusan ihtilaflara
kisaca yer verdikten sonra Buhari’nin kelamullah ile ilgili goriislerine kisaca
deginmenin bab basliklarin1 anlamlandirma hususunda faydali bir bilgi verecegi

kanaatindeyiz.

Ahmed b. Hanbel’den ders aldigi bilinen Buh&ri’nin mihne déneminde
durdugu yer ve kelamullaha yiikledigi mana, durdugu ¢izgiyi ifade etmesi agisindan

Onem arzetmektedir.

Buhari’nin 6grencisi Firebri (6. 320/932) tarafindan rivayet edilen, '**
“kullarm fiillerinin mahlik olusu” manasina gelen Halku ef ‘a/i’l-ibad isimli eseri,
kelamullahin mahlik olmadigini beyan etme amaci ile telif edilmistir. Eserin ismi
kullarin fiilleri ile alakali gibi goriinse de muhtevasi incelendiginde bastan sona
kadar Buhari’nin kelamullah ile ilgili goriislerini ifade etmek tizere kaleme alindigi

g6zlemlenmektedir.

Buhari’nin muhtevasi itibariyle dogrudan Allah kelammin kidemiyle alakali
olan eserine “Halku ef ‘ali-ibad” ismini vermesi, ddnemin hassas mevzularindan biri
olmas1 ve Buhari’nin ¢agdasi olan Buhara Emiri Halid b. Ahmed ez-Zuhli ile

yasadiklar1 tartigmalar sonucu oldugu tahmin edilmektedir.™

Buhari, selef ve mitekellimun Ehl-i stinnet alimlerince itikadi bir konu olarak
addedilen Allah’in keldm vasfina haiz oldugunu eserinde ifade etmektedir.**> Ayrica
Abdullah b. Miibarek’ten nakille, “Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah i el¢isidir,

Allahin Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur” manasindaki “ )

13 yavuz, Yusuf sevki, “Halku ef*ali’l-ibad”, D4, XV, 369.
1% yavuz, Yusuf sevki, “Halku ef*ali’l-ibad”, D4, XV, 370.
Y5 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 9.
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29 » 5. oo \ P TN S . Sy 8 . _-o0. %o . 2 ,°” A . [y . 99
Ao 7955 ma ) WGl Ay U Jsk) pida Gl e el Ayetindeki “kelime

ifadesinin “ ¢S emri oldugunu zikreder.™’

Ayni meseleyi ifade niteliginde “ve Allah, Miisa ile gercekten konustu”
manasindaki Wl s & a3 18 ayeti ile ilgili olarak, Abdurrahman b.
Mehdi’den rivayetle “Kim Allah’m Miasa (a.s.) ile konusmadigmi iddia ederse
kendisinden tevbe etmesi istenir, sdyet etmezse oldirilir” goriisiine yer

vermektedir.**®

Buhari’nin kelamullah tartigmalarinin basini Cehm b. Safvan’in ¢ektigini, bu
goriisleri Ca’d b. Dirhem’den (6. 124/742) aldiginm1 naklederek eserine basladigi

gorulmektedir.'?°

Allah  keldmmin mahlik oldugunu sdyleyenlerin “Zenddika” olarak
isimlendirilecegini, onlarla birlikte oturmanin, nikahlanmanm kerahiyyetini ifade
eden nakillerde bulunmaktadir.'® Hatta Yahudi ve Hristiyanlarda dahi boyle bir
dalaletin ve kiifriin bulunmadigina yonelik ifadelere yer vermesi, Buhari’nin Allah

kelammin mahllk oldugunu iddia edenlere karsi yaklasimini géstermesi agisindan
dikkat cekicidir.'??

Buhari, Allah Teala’nin keldm vasfina isaret etmek tizere, yalnizca sahabe

ravisini zikretmekle yetindigi baz1 muallak rivayetlere yer verir:

"° Nisa 4/171.

Y7 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 10.

"% Nisa 4/164.

119 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 17.

120 Buhari, Halku ef*ali’l-ibad, 7.

121 Byharf, Halku ef“dli ’I-ibad, 8.

122 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 11. Konumuzla alakali olmasa da Ebii Hanife’nin fikih sistematigini
aktarmasi ile taninan Muhammed es-Seybani hakkinda “O, Cehmiyye’dendir” seklinde bir nakilde
bulunmasi eserde rastladigimiz kayda deger bilgiler arasindadir. Buhéri, Halku ef*dli’l-ibad, 15.
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Bunlardan biri, Eb( Zer el-Gifari’den nakille Allah RasGlii bir hadisi kudside
sOyle buyurmaktadir: “Allah Tedla soyle demektedir: Lutfim kelamdir, azabim
kelamdir, bir sey murad ettigimde ona sadece “kiin feyekiin” derim.”**®

Buhari, ayrica Kitabii’t-tevhit’te bab basligi olarak yer verdigi ayetlerden
bazilarin1 ve konuyla ilgili hadisleri de burada delil olarak nakletmektedir. “Béb
bagliklar’” boliimiinde deginileceginden tekrar olmamasi icin bu bilgiler ile

yetiniyoruz.

Kitabin ismi olan Halku ef ‘a/i ’I-ibad’in sadece tartismalardan kaginma amagl
se¢ildigini diisiinmek, Buhari’nin kelamullah ile insan fiilleri arasinda kurdugu bagi
gbzden kagirmaya sebep olabilir. Buhari, Allah’mn kelamu ile ilgili anlayisini kullarin

fiilleriyle iliskilendirerek aciklamaktadir.

Eserin ikinci boliminde, Huzeyfe’den (r.a.) rivayet ettigi “Muhakkak Ki
Allah, tim kullart ve kullarin fillerini yaratandwr.” hadisini zikreder ve akabinde de
“Oysa sizi de yaptiklarimzi da Allah yaratn.” “&skass Ly X84 203°'?* manasmdaki

ayet ile kullarm fiillerinin mahlik oldugunu ispat eder.*®

Buhari, kelamin mahiyeti iizerinde EbG Hanife’nin goriisiine benzer bir

ayirima basvurmaktadir:

cisiaall A culall Gual) glial) G Al Ll ¢ 48 glia aglliS g agaluiS) g agh) gual g agilS o
Gl Gl 41 23S g sl (B 0 gal) o giSall ) shasal

Buhari’ye gore, insanlarin Kur’an okurken sarfettikleri hareketler, sesler,
cabalar ve onlarin yazdiklar1 yazilar mahliktur. Ancak, Miibin (acik secik ve
anlasilir) bir sekilde okunan, Mushaflarda sabit ve yazili olan, kalplerde hifzedilip

6grenilmis olan Kur’an ayetleri Allah’in sozii olup mahldk degildir.'?® ibarede,

123 Buhari, Halku ef“ali’I-ibad,18.
124 Saffat 37/96.

125 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 25.
126 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 26.
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okunma ve yazilma fiillerinin insana ait olmasi itibariyle mahlik oldugu, okunan

Kur’an’mn ise asil itibariyle mahlik olmayan Allah kelami oldugu vurgulanmaktadir.

Konuya agiklik getirmesi agisindan Buhari, Kur’an hattinin mahlik oldugunu
ifade eden bir nakilde bulunur. Bu tipki “Allah” lafzin1 yazmak gibidir. Nitekim
Allah yazis1 mahlik olsa da esas itibariyle Allah zati ile Halikin ta kendisidir.™*’
Hattin kelamullah olmadigina yonelik olmak tizere Sa‘bi’den (0. 104/722) nakledilen
bir bilgiye gore, kendisine Mushaf satis1 hakkinda sorulmus, o da; “Satilan Allah’in
kelam1 degil, elinin amelidir” seklinde cevap vermistir.*?

Okunma/telaffuz edilme fiili ile indirilen/okunan Kur’an arasinda mabhiyet
itibariyle farklilik oldugunu beyan etmek igin ravisi oldugu Ebl Abdillah’tan su
bilgilere yer verir. “Tilavetin Nebi’den ve ashabindan oldugu vahyin ise Allah
Tedla’dan oldugu ag¢iklanmistir. Hz. Aise’den rivayet edilen “Allah’in hakkimda
tilavet edilen bir vahiy indirecegini zannetmiyordum” manasindaki rivayet Allah
tarafindan inzal ile insanlar tarafindan tilavetin farkli seyler oldugunu
gostermektedir.”*?°

Sesin mahldk olmasi ile ilgili olarak da Eb(G Ms&’nin Kur’an tilavetini duyan
Allah Ras(lu, bu sanki al-i David’ un sesi gibi...” yorumunda bulundugunu aktararak
farkli rivayetler ile Kur’an’in tilavetinin ses olusunu, sesin de insan fiillerinden
olmast itibari ile mahl(k olusunu hissettiren nakillerde bulunur.**

Buhari, insan fiillerinin mahlik olusunu ayet ve hadislerle agikladiktan sonra,
“Kur’an okuma fiilinin” mahlik olarak addedilen fiiller arasinda olduguna yonelik

bir hadisi delil getirdigi gérilmektedir:**

127 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 28.

128 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 47.

129 Buhari, Halku ef“dli’l-ibad, 52.

130 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 49, 52. Konuyla direk alakali bahis igin bk: Buhari, Halku ef*dli 'I-ibad,
74, 105.

31 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 33.
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Buhari, “Ahir zamanda bir kavim ¢ikacak, Kur’dn okuyacaklardir ama
okuduklart Kur’'an girtlaklarindan asagi gegmeyecek, dinden okun yaydan c¢iktigi
gibi ¢ikacaklardir. Boylelerine rastladiginiz zaman onlarla hemen mucadele edin”
hadisini delil getirerek, sesin girtlaktan gegisinin mahlik oldugunu agiklamak i¢in

eserinde yer vermis olmalidir.™®

Ayn1 minvalde olmak iizere, kulun imanini, secdesini, ruklunu, kiyamini
onun ameli olarak degerlendirmekte, kulun ameli de mahlik oldugundan

kelamullahin telaffuz edilisinin mahlik oldugu fikrini temellendirmektedir.™®

Buhari, Hammad b. Zeyd’den (6. 179/795) nakille “Kim, kullarin kelami
mahlitk degildir derse Kafir olur.” diyerek kullarin fiilerine kidem atfetmenin
butlanini ifade eder. Buhari’nin eserinde sik¢a nakilde bulundugu Ebt Abdillah ise

kullarin kelaminin hadis oldugunu su sekilde gerekcelendirmektedir:

Jaadly qukill L ¢ L8 ja dllga dlad) Gl gual olg ¢ sl S Al i o o Jiall g
sl (allly

Metinde Allah Tedla’nin diledigi gibi miitekellim olduguna, insan sesinin
harflerden tesekkiil ettigine, harflerin ise, bir melodiye sahip olmasi1 gerektigine

deginilmistir.*

Buhari, meseleyi harf, ses ve yazi ile mana-idrak edilen ve kalplerde bellenip
yer eden/korunan olmak (zere iki sekilde ele almaktadir. Cehmiyye’nin konuyu
“okunan Kur’an’in (makru/metliv) ile “Kur’an’in kullar tarafindan tilaveti ve
telaffuzu” seklinde iki farkli durumuyla degerlendirememesini tenkid etmektedir.'*®

“makru” olan ile “kiraatin” ayni goriilmesi Mu‘tezile ve Cehmiyye’nin Allahin ezeli

132 Buharf, “Ehadis-ii enbiya”, 6; “Fedailii’l-Kur’an” 36, “Kitdbii’t-tevhid, 23, 57; Mislim, “Zekét”,
49.

133 Buhari, Halku efdli’l-ibad, 37. Sesin mahlik olduguna dair ayrica bk. Buhari, Halk-u eféli I-ibad,
50.

*** Buhar, Halku efdli’l-ibad, 33. )

135 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 57. Metnin asli su sekildedir: ¢ ) gisa ald ¢ (3stia & alay £ g 8l o 3N &f
£ 98l Com g Babadl 3 930
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sifati olmadig1r sonucuna ulagmasmna ve Kur’an’t mahlik saymasma ve Sebep
6

olmustur.™

Buhari’nin hocalarindan Eb( Abdillah, kiraatin tilavetle ayni1 oldugunu ancak
tilavetin metliivy olandan farkli olduguna temas eder. Tilavet-metliivv farkini
Nebi’den (s.a.v.) nakille Ebl Hiireyre tarafindan su rivayetle agiklandigini beyan
eder:

S 1 B an i csaall JU 13ls sa iten 4 JB Gpalall oy db deal ml) JUB 1t
EHE (9 (i 1 JB (i g dead B 139 sae Aana JE Cpall a gy dllla JE 1)) e
Collall ¥ g agle Gigaiall g agale Caandl Cuil) o)y adisal) Jaf puall Gaal JU8 138 Jlu L g2l g
Js La g2l g (gt 13gd

Fatiha suresinde, kulun ¢sallall iy & 2aall dyetini okumast halinde Allah
Tedla; “Kulum bana hamdetti.” demektedir. s> s ) Ayetini okumasi halinde;
“Kulum bana sena etti.” buyurmaktadir. (sl ags il dedigi zaman; “Kulum beni
yuceltti.” buyurmaktadir.osied dly aad o) deyince; “Bu, kulum ile benim
aramdadir, kuluma istedigi vardir.(verilecektir)” der. (pdl) bl pa aiiuall b pall L)
Celall ¥y agle Qaatall € agale cuadl dyetini okuyucunca; “bu kuluma aittir ve
kuluma istedigi verilecektir” buyurmustur.**’

Hadisin konuyla iliskisi, kulun ayet-i kerimeleri okumasina ragmen, Allah
Tedld’nin hamd, dua ve tazarru‘ fiilerini kula nisbet ederek okudugu ayetlerin

kelamullahtan baska bir cihetle agiklanmus olmasidir.™*®

Buhari’nin yer verdigi bir diger 6rnek ise; Allah Rasulii’nin Bizans kayserine
gonderdigi davet mektubudur. Allah Rasulil (s.a.v.) “aa3V (ealll &) aw” ile baslayan

bir mektub yazmisg, bunu kayserin terciimanlari okumustur. Bu konuda Eb{ abdillah,

136 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad ( Fehd b. Siileyman el-Fehid tahkikinden), 162.
37 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 99-100.
138 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 100.
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tectimanin (ehl-i kifrin) kiraatinin kendi ameli oldugunu ancak okunan (makru

olanin) mahlik olmayan Allah kelami oldugunu vurgulamaktadir.*®

Buhari’nin kiraat ile makru (okunan) ayrimi yapmasi kelamullah anlayisini
teshitte onem arzeder. Insanin kiraatinin keldmullahtan farkhi oldugu gériisiinii
defaatle belirtir.**° Ayrica, Abdurrahman b. Amr ve Esma b. Ebi Bekir’den rivayetle,

makru denilen/okunan Kur’an’n, kelamullah oldugunu nakleder.'*!

Buhari’ye gore, mushafin hatti, okurken ¢ikan ses ve telaffuz, insan fiilleri
olmalar1 itibariyle mahlik olup bunlara konu olan metin ve nazmin mahlik olmadigi
goriisiindedir. Okunan metlivv ve makru keldamin, miitekellimun Ehl-i slinnet
alimlerinde oldugu gibi “kelamin zatiyla kaim mana” oldugu gibi bir sonucu gérmek
miimkiin degildir. Ancak Buhari, Muhammed b. Yahya ez-Ziihli basta olmak iizere

kimi elestirilere de maruz kalmlstlr.142

Konuyu tamamlayici olmasi ve tabakat kitaplarinda sik¢a rastlanan bir olay
olmasi itibariyle Buhari’nin Buhara Emiri ez-Zhl7 (6. 258/872) ile yasadig: tartisma

ve verdigi cevap konuyu 6zetlemesi agisindan dnemlidir.

Ibn Hacer’in Miislim b. Haccac’tan aktardigma gore Buhari, Nisabur’a
geldigi zaman blyiik bir iltifat ile karsilanmistir. Ancak, Nisabur’da bulunan
Muhammed b Yahya ez-Zihli (6. 258/872) bulundugu mecliste; “Yarin Muhammed
b. Ismail’i isteyen karsilasm. Ben de karsilayacagim.” demis daha sonra da; “Sakin
ona keldm mevzularindan bir sey sormayn, bizim goriisiimiize aykir1 bir cevap

verirse aramiz acilir” diyerek telkinde bulunmustur.

Buhari’nin Nisabur’da bulundugu giinlerde insanlar kendisinden istifade
etmek icin buyik gruplar halinde ziyaret etmislerdir. Birkag¢ giiniin akabinde ise

kendisine, “Kur’an’in lafz1” meselesinin sorulmasi iizerine Buhari; “Fiillerimiz

%9 Buhari, Halku ef dli’l-ibad, 97. Metnin orjinali su sekildedir: 4 ish galy « Ji& 35138 b &z ¥y
sty (il (lall 3uad) 4 a3 548 £ g JRall Lal g ¢ agdlas

140 Buhart, Halku ef*dli’l-ibad, 74, 101. Metnin orjinali su sekildedir: ¢J Y s g s 3518 o) ¢
YBuhart, Halku ef‘ali 'I-ibad, 58.

142 Kalayci1 Mehmet, “Esariligin Tarihsel Arka Plani: Kiillabilik”, AUIFD, say1: 51, 413.
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mahliktur. Telaffuzumuz da fiillerimizden birisidir” diye cevap verince blyuk bir
infial uyandirmustir. Bu olay tizerine Buhari; “Kullarin hareketleri, sesleri, kesbleri,
yazi yazmalart mahliktur. Ancak mushaflarda yazili, kalplerde bellenip muhafaza
edilen Kur’an’it miibine gelince o, Allah kelamidir, mahlik degildir” seklinde
aciklama yapma ihtiyaci hissetmistir. Ancak bu beyan donemin 6nemli isimlerinden
biri olan Ziihli’yi ikna etmemis olmali ki o da; “Kur’an-1 Kerim Allah kelamidir,
mahlik degildir. Kur’an-1 Kerim’in telaffuzu mahlik diyenler bidat ehlidir. Boyleleri
ile oturulup konusulmaz. Bundan sonra Muhammed b Ismail’in yanina gidenleri
itham edin, ¢iinkii onun meclisine ancak mezhebinden olanlar gider”** diyerek agir

elestirilerde bulunmustur.

Mu‘tezile ve Cehmiyye gibi farkli fikir akimlar1 ortaya ¢ikmadan once bu
konuda selefe ait musbet veya menfi herhangi bir goriis mevcut olmamakla birlikte
halku’l Kur’an meselesi bu hususu benimseyen ve benimsemeyenlerin arasinda bir
mihenk tasi olmustur. O ddénemin alimleri arasinda sadece ihtilafin olusmasiyla
kalmay1p cerh ve tadil sebeplerinden biri haline gelmistir. Hatta hadis ve isnadlarinin
zayiflikla imtihani da olusan olumsuz sonuglardandir. Bununla da kalmayip bir alime
kizan kisi onu cerh edip edindigi itibar1 ve halkin itimadin1 sarsmak i¢in Kur’an
mahllktur demekle itham etmekten geri durmamislardir. O dénemde Buhéari’de dahil
olmak (izere Yahya b Ma’in (250/864), Ali b. el Medini (234), Yezid b. Harun (206)
Ziiheyr b. Harb (234) bu ithamlara maruz birakilan pek ¢ok alimden bir kagidir.***

Buh&ri’nin hocasi Ahmed b. Hanbel ile ilgili yaptigi agiklamada insanlarin
onun fikrini ve temayulind anlamaktan uzak olduklarini sdylemektedir. Ahmed b.

Hanbel’in, kapali birakilmis seyler iizerinde tartismaktan kac¢indigi, Kur’an’in

3 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, |1, 30; es-Sibki, Tabakdtii’s-Sdfi ‘iyyeti’I-kibra, 11, 228; Zehebf,
Siyeru a‘lami’n-nubeld, 453; Ibn Hacer, Hedyii’s-sari, 490-491; Ebi Gudde, Abdiilfettah, “Halku’l
Kur’an Meselesi: Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta’dil Kitaplarina Tesiri”(¢ev. Miicteba Ugur),
AUIFD, 1975, XX, 311.

14 Ebt Gudde, Abdiilfettah, “Halku’l- Kur’an Meselesi” AUIFD, XX, 311.



79

Allah’in keldmi oldugunu israrla vurgulamakla birlikte baska agiklama yapmadigi

bilgisine yer vermektedir.**

Buhari’nin yazi, ses ve harfleri hadis, mana-idrak edilen Allah’in kelammi
kadim gormesini, Ehl-i siinnet’in olusturdugu kelami nefsi-kelami lafzi ayrimina
isaret ettigini kanaatinde olan bir takim isimler vardir. Diyanet Islam Ansiklopedisi
“Halku efali’l-ibad” maddesinde Yusuf Sevki Yavuz, boyle bir temelin bulundugu
ifade etmistir. Daha sonra yapilan tez ve makalelere de bu bilgi kaynaklik etmistir. 146
Ancak miirekkep, ses ve hatti mahlik saymasindan hareketle okunan Kur’an’in
nazm itibariyle de mahlik oldugu fikrine ulasmak kanaatimizce miimkiin
gorinmemektedir. Bu sebeple koni, ayr1 bir ¢alismada ele alinip tahlil edilmeye
muhtag gorinmektedir.

I11. Buhari’nin Kelimullah ile Ilgili BAb Bashklar

Buhari’nin, bab basliklarinda yer verdigi ayetleri, hadislerle bulusturmak
suretiyle ayetleri hadislerle tefsir ettigi goriilmektedir. Buhari’nin kelami konularda
cokca tartisma konusu olan ayetleri bab basligi olarak segtigini gormekteyiz. Bu
sebeple bab bagliklar1 igerisinde Buhari’nin “kelamullah” mefhumunu anlama
amacina matuf olmak iizere konuyla ilintili oldugunu diisiindiiglimiiz baz1 bab

basliklarini ele alacagiz.

Kelamullah ile ilgili bab basliklarmi da kendi igerisinde tasnif ederek belirli

basliklar altinda tahlil etmeyi uygun gérmekteyiz.

145 Buharf, Halk-u ef“dli’l-ibad, 43.
18 Yavuz, Yusuf, Sevki, “Halku efali’l-ibad”, Di4, XV, 370; Temiz, Rabia Zahide, Buhéri’nin
“Halku ef*ali’l-ibad” Adl1 Eserinin Hadis flmi A¢isindan Tetkiki”, MUSBE, Istanbul, 2006, 103.
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A. Kelamin Allah’a izafe Edilmesi
1. “Lials” fbaresini Temel Alan Bab Bashg

Buhari, es-Sahth isimli eserinin son bolimi olan Kitabii’t-tevhid’in 28. bab
bashiginda “Andolsun ki el¢i olarak gonderdigimiz kullarimiza ge¢miste soz

vermistik” mealindeki * Ustad Uials &&iu Xl 3147 ayetine yer vermektedir.

Buhari sarihlerinden Ibn Battal (6. 449/1057), ayetin Allah’in ezeli bir kelam
sifatinin olmadigmi ileri siiren Mu‘tezileye karst Allah’m miitekellim olup, kelam

sahibi olusunu ispat sadedinde bir anlam ierdigini sdylemektedir.**®

Ayet-i Kerime’de gegen “lials & 31y jfadesi, hadis sarihleri tarafindan
Allah Teéald’ nin tiim mahlikati yaratmadan once levh-1 mahfuzda, “diinya ve ahirette
rasiillere yardim edilecegi ve onlarin galib gelece§i” seklindeki ilahi va‘di ile

acgiklanmaktadir. &

Bab basliginin hemen akabinde yer verilen hadiste Hz. Peygamber (s.a.v);
“Allah mahlikat1 yaratmayi tamamladigi zaman, Ars’in istiinde, kendi katinda
bulunmak iizere “Siiphesiz benim rahmetim gazabimi ge¢mistir.” diye yazdi”**°

buyurmaktadir.

Ayni (6. 855/1451), bu hadisin bab baslig1 ile olan mutabakatini, Allah’mn fiili
sifatlarinin ezeli olusu ile agiklamaktadir. Buna gore, rahmet ve gazab Allah’in zati
degil, fiili sifatlar1 kapsamina girdiginden fiili sifatlarin ezeli olusunu ispat

etmektedir. !

Buhari, ayeti tefsir sadedinde yer verdigi ikinci hadiste, insanin yaratilig

asamalarina yer vermis, akabinde ise; “Sonra ona bir melek gonderilir de, ona dort

17 saffat 37/171.

%8 [bn Battal, Serh-u Sahth-i Buhari, X, 487; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 365; Ibn Hacer,
Fethu’l-bari, XIII, 441

149 {bn Battal, Serhu Sahih-i Buhari, X, 487.

150 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 28.

B Ayni, Umdetii’I-kart, XXI11, 139.
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keldmi yazmasina izin verilir. Melek (ezelde takdir olunan mukadder hiikiimlerden),
onun rizkmi, ecelini, isini, saki ve said oldugunu yazar. Sonra ona ruh Ufler. Sizden
herhangi biriniz kendisi ile cennet arasinda ancak bir zira' mesafe oluncaya kadar
cennet ehlinin ameli ile amel eder. Sonunda (melegin ana karninda yazdigi) yazi
onun Onine gecer de bunun {izerine o kisi cehennem ehlinin ameliyle is yapar ve
cehenneme girer. Yine sizden biriniz kendisiyle cehennem arasinda bir zira' mesafe
oluncaya kadar hep cehennem ehlinin isini isler, sonunda (melegin ana karninda
yazdig1) yazist onun Oniine geger de artik cennet ehlinin isini yapar ve cennete

girernl52

rivayetini nakletmistir. Sarihler hadisin “Allah’m levh-i mahfuzda takdir
ettigi kelimelere delalet ettigini” sdylemektedir. Nitekim bu takdir, yazili bir kelami
gerektirmektedir. Ayrica hadis, Allah Teald’nin ilim sifatinin ezeli olusuna da isaret

etmektedir.*>®

Buhari’nin babta yer verdigi bir diger hadis; Peygamber (s.a.s): "Ey Cibril!
Senin bizi daha ¢ok ziyaret etmene ne mani oluyor?" diye sormasi iizerine, "Biz
(elciler) senin Rabbinin emri olmadikca inmeyiz” “&) sy ¥ J3E Wy» 1 ayeti

Inmistir.

Hadisin tercemeye’®® uygunlugu Cebrail’in (a.s.) Allah Teald’nin emri, vahyi
ile inmesidir.**® ibn Hacer, “bi emri rabbik™ ifadesinin “rabbinin izni ile” anlagilmasi
gerektigini eklemekte, °’ Ayni ise, bab bashgiyla mutabakatini dikkate alarak,
“tenzil” lafzmin ancak kelimelerle olabilecegini soyleyerek, Allah’m kelami ile

baglant1 kurmaktadir. **®

Buhari, ayn1 bab basghig altinda konuyla ilgili olarak, Abdullah b. Mesud’tan

gelen bir rivayeti aktarmaktadir. Buhari, Yahudilerin Allah Rastli’ne (s.a.v) ruhtan

192 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 28.

153 fbn Miilakkn, et-Tavzih, XXXI11, 366; Ayni, Umdetii’l kari, XXXII1, 139

154 Meryem 19/64.

155 Terceme: Boliim basligi, biyografi, sened vb. anlamlarda kullanilan bir hadis terimidir. Burada bab
basliklarmi ifade etmek tizere kullanilmisgtir.

158 ibn Battal, Serhu Sahihi’l- Buhari, X, 488.

%7 {bn Hacer, Fethii’l-bart, XIII, 441.

58 Ayni, Umdetii’l kari, XXI11, 140.
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sormalar iizerine; “i-}g ¥ alall G gaiéj\ Ly 0 A Ga e ‘_55 Tl e &8 glig 37159
“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: "Ruhun ne oldugunu ancak rabbim bilir,
size ise pek az bilgi verilmistir." &yetinin nazil oldugu bilgisine yer vermektedir.*®
Hadisin kelamullah ile baglantisi, ruhun Allah (c.c.) tarafindan yaratilmig bir varlik
olmasi cihetiyledir. Clnkl ruh, Allah’m “¢S” emri ile yaratilmistir. Bu emir Allah’in

kelamy/soziidiir. Serhlerde ayrica, Allah’in ilim sifatina da atif yapilmustir. ***

Son olarak, Hz. Peygamber’e bir sahabi: “Bazilar1 serefini korumak igin
savagsir, bazilar1 yigitlik derecesi i¢in savasir, bazilar1 da gosteris i¢in savasir. Su
halde bunlarin hangisinin miicadelesi Allah yolundadir? diye sormasi iizerine,
Raslullah (s.a.v); "Her kim Allah'in kelimesi daha yiice olsun diye savasirsa, iste
onunki Allah yolundadir” buyurmustur.'®?

Buhari sarihleri, “Allah’in kelimesi/kelimetullah” ibaresini, “kelime-i tevhid”,
“Allah yolunda cihad” olarak serh etmislerdir.® Ayrica Ibn Hacer, “kelimetullah”
ibaresinin, “Allah’in hikmi ve seriati” olarak anlasilmasinin da miimkiin oldugunu

eklemistir.*®*

Buhari’nin, “Andolsun ki el¢i olarak gonderdigimiz kullarimiza ge¢miste soz
vermistik” manasmdaki “E');lél-uﬂ\ Uala! WAk & 15719 ayetini kelamullahr ispat
icin kullandig1 goriilmektedir. Ancak, Buhari’nin ayet ile konu arasinda kurdugu
baglant1 ile birlikte miifessirlerin ayete bakis agilar1 onemlidir. Buhari oncesi ve
sonrasi tefsir kaynaklarinda dyetin kelamullah ile baglantisin1 gormek i¢in tefsirlere

bagvurmay1 uygun gérmekteyiz.

Elimize ulasan ilk tefsirlerden olan Mukatil b. Silleyman’in (6. 150/767)

kitabina baktigimizda, “GEal” lafzinm “yardim, nusret olarak ag¢ikladigini gérmemiz

159 sra 17/85.

180 Byhari, “Kitabii’t-tevhid”, 28.

181 {bn Battal, Serhu Sahihi’l- Buhari, X, 488; Ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXI11, 366.
162 Buharf, Kitabii’t- tevhid, 28.

163 ibn Miilakkn, et-Tavzih, XXXII1, 372; Ayni, Umdetii'I-kart, XXXIII, 141.

184 {bn Miilakkun, et-Tavzih, XXXIIL 366; Ibn Hacer, Ferhii I- bart, XI1, 442.

165 saffat 37/171.
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mumkinddr. Mukatil, Allah’m yardim vaadini, Kur’an’da yer alan “Allah "Elbette
listiin gelecegim, ben ve elgilerim." diye yazmist” mealindeki « Ul O S Py
ul‘injj”lss sozii ile agiklayarak Allah’in peygamberlerine olan yardim ve nusreti ile

tefsir etmektedir.*®’

Ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Maturidi (6. 333/944), Maverdi (6. 450/1058),
Kurtubi (6. 671/1273) ve Razi (6. 606/1210) de benzer yorumla nebilerine hem
diinyada hem ahirette delillerle yardim edilecegi vadine vurgu yapmaktadir.'®® Bu
tefsirlerin her biri Allah’in nusret vadinde bulunurken haiz oldugu kelam sifatina

tekabiil ettigi i¢in yer vermistir.

Ferra (6. 207/822) ise “kelime” lafzini, “saadet” olarak yorumlamustur.®

Taber? (6. 310/923) “Caluyal) Uslal Uials & X3” ayetinde gecen “kelime”
lafzini, “kavl” olarak yorumlamus, ayeti “rasullerimiz i¢in verdigimiz hiikiim” olarak
tefsir etmistir. S6z konusu hilkiim de, Ummii’l-Kitap’ta yer alan “elcilerinin deliller
vasitasiyla galib gelecekleri” vaadidir. Taberi yine Ferr&’nin yorumundaki gibi
kelimenin “saadet-mutluluk” seklinde anlasildigini da eserinde aktarip bu sekilde

tevil edildigini belirtmektedir."

Buhari donemi ve Oncesinde elimizdeki tefsir kaynaklari itibariyle, ayetle
ilgili kelami bir noktaya isaretin yer almadigmi gormekteyiz. Buhari dncesi ve
sonrast donemde de “kelime”nin Allah Tedla’nin elgilerine yaptigr yardim ve

muzaffer kilma sozii olarak tefsir edildigini gormek miimkiindiir.*"

166 Miicadele 58/21.

167 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 111, 110-111.

1%8 fon-i Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, X, 3387; Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-Siinne, 1V, 249;
Maverdt, en-Niiket ve'l- ‘uyun, V, 73; Razl, Mefitihu’'l-gayb, XIX, 24; Kurtubi, el-Cdmi ‘ Ii ahkdmi’l-
Kur’dn, XV, 139.

189 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1, 395,

170 Taber?, Camiu 'I- beyan, X, 540-541.

1 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyun, V, 73; Razi, Mefitihu’l-gayb, XIX, 24.
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I‘tizali durusuyla tanman Zemahseri’nin (0. 538/1144) ayetteki “kelime”
ibaresinden sonra yer alan “cissidl agd Uaia (3 osmaiall agd 2317172 Ayetini zikreder.
Burada “kelime” ile devamindaki ayetin baglantisina isaret ederek, ilahi vaadin
“deliller marifetiyle ve savas meydanlarinda istin gelmek” ile olacag: bilgisine yer

verir.'’

Buhari’nin bab basligi olarak yer verdigi ve “kelime” soziiyle iliskilendirdigi
bu ayete miifessirlerimizin yaklasimi daha ¢ok Allah Tedla’nin peygamberlerine
yardimi ve onlar1 galip kilmasi seklinde olmustur. Buna gore, miifessirlerin ayetten
ilk bakista anlasilan manaya ehemmiyet verdikleri, Buh&ri’nin ise Allah Teala’nin
kelam vasfini ispat sadedinde ayetleri kelami bir goz ile farkli bir okuma bigimine

tabi tuttugunu sdylemek miimkiindiir.
2. “Ul” [baresini Temel Alan Bab Bashg

Buhari, kelamullah bahisleri arasinda 29. bab bashgmi “Biz bir seyi murat

ettigimizde soziimiiz "ol!" demekten ibarettir, o da hemen oluverir” manasimdaki i)

Gska 8 AT 36k & 8035113 eoa W8 17 ayeti ile sekillendirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de farkl siirelerde “Cs&d G ayeti yer almaktadir.'”> Ayet,
insanlarin nazarinda, bir varhigin, yokluktan varlik alemine intikalinin, yaratilmasi
kastedildiginde de ona ¢S denilmesi oldugunu ifade etmektedir. Bu bab bashgna,

itizali diisiinceye itiraz olarak yer verilmistir.*®

ibn Battal (6. 449/1057), “s¢sal GWi38 Wi ayetinin Yasin Stresi’ndeki 52l )
s 350 137 ibaresi ile birlikte anlagildigmi ifade etmekte, Buh&ri’nin amacmin,

Allah’in emri ile kavlinin ayni oldugu goriisiine dayandigmi sdylemektedir. Buna

172 saffat 37/172-173.

173 7emahseri, el-Kessdf, 1V, 64.

174 Nahl 16/40.

175 Bakara 2/117; Al-i imrén 3/47-59; En‘am 6/13-73; A‘raf 7/6; Meryem 19/35; Neml 27/70; Lokman
31/16; Secde 32/23; Yasin 82; Gafir 40/68.

178 fbn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 375; ibn Hacer, Fethii’l- bari, XIIl, 443; Ayni, Umdetii’l-Kar,
XXI11, 141.
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gore Allahin emri/kavli denince daha once de zikredildigi gibi mahldk

olmayan/hakiki olan “kiin” ibaresi anlasilmalidir.*’’
Buhari ayeti, su hadislerle bulusturmaktadir:

Mugire b. Sube Allah Rasilii’nden (s.a.v.); “Ummetimden bir kavim, Allah
Teala’nin emri “49 " kendilerine gelinceye (Kiyamet kopuncaya) kadar daima

insanlar tizerine galib olmaya devam edecek" diye aktarmaktadir.'"®

Ibn Miilakkin (6.804/1401), Buhari’nin Sahih’i iizerine yazdig1 serhte bu
hadisin keldmullahin mahlik olmadigi hususunda Ehl-1 slinnetin delili oldugunu
ifade eder. “Emr” kelimesi “kavl]” ile ayn1 hitkkmii ifade ettigine gore “kelam” mahlik
olmamalidir. Buradaki “&%” emri, Mu‘tezile tarafindan mecazi manaya
hamledilmektedir. Ancak, zahiri manay1 ifade etmesi daha dogrudur. Ciinki
Buhari’nin bu ayette emir ve kavlin ayn1 manaya samil olusuna yer verdikten sonra
bir sonraki bab basliginda «ialiy A 4 ¥ ayetini zikretmesi manidardir. Nitekim
emr (bu baba gore kavl) ile yaratma atif vav’inin mugayeret ifade etmesinden dolay1

ayri1 ayri seyler olmalidir.*"

Ayrica “dd 34l ile kastin, Kiyamet oldugu rivayet edilmistir.'®® ibn Hacer (6.

852/1449), “yarg1 ve hiikiim” manasma geldigini de eklemektedir.™®

Buhari, aym1 ayete Halku ef ‘alil’/-ibdd'ta da Mu‘tezilenin iddialar1 arasinda
yer vermektedir. Onlara gore, Allah her seyi yaratmadan Once bu (¢S sOzUnU
yaratmigtir. Abdurrahman b. Mehdi’den rivayetle Bisr b. Merisi’ye yaratilisin basi
soruldugunda bk (8 A gl & a1 13 £l W3 ) ayeti oldugunu soyleyerek ilk

yaratiligin “kiin” emrini ifade eden kelam yaratmak oldugu cevabini vermistir. %

Y7 {on Battal, Serhu Sahihi’l- Buhari, X, 476.

178 Buharf, Kitabii’t-tevhid, 29.

17 {bn Miilakkun, et-Tavzih, XXXIII, 377.

180 jbn Miilakkn, et-Tavzih, XXXI11, 377; Ayni, Umdetii’1-kari, XXIII, 142.
'8! {bn Hacer, Ferhii’l- bari, X111, 443;

182 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 13.
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Bisr’e (6. 218/833) gore, Allah Teala’nmn, Hz. Isa icin Kur’an’da “Meryem
oglu Isa Mesih ancak Allah’m elgisidir, Allah’m Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir ve
O’ndan bir ruhtur” “ 4ia #5353 a () Ll 3ty & I aina il s gl 183

ayetinde “kelime” tabiri kullanmas1, kelamin mahlik oldugunu gostermektedir.*®*

Buhéri, bu tezin tamamen tahrif niteliginde bir yanlis oldugunu dilsel bazi
aciklamalar ile ifade eder. Hz. Isa yaratilmis kelime degildir, kelime yani “kun” emri
ile yaratilmistir. Allah "¢S" demistir, bu da miizekker bir muhataba yonelik oldugu
bellidir. Ancak “kelime” miiennes bir kelimedir. Dolayisiyla “¢S” emri “4alS’ye
yonelik degildir. Buna gore, Allah Hz. Isa’y1 yaratmistir. Isa (a.s) kelime degildir.
Kelime, Allah Teala’nin “kiin” lafzidir ki bu da mahlik degildir.*® Buna gore, ayet
Allah Teala’nin miitekellim yani konusan/kelam sifatina sahip olusuna dogrudan

delil niteligindedir.

Buharinin yorumunun yanisira ilk donem oncelikli olmak iizere miifessirlerin

ayet-i kerimeye yonelik yorumlarmi su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Mukatil (6. 150/767) Allah Teala’nin bir seyi yaratmak istemesi durumunda
sOzunin-emrinin yanlizca bir defa ol demekten ibaret oldugunu, emrinin ikinci kez
tekrar edilmeksizin vuk( buldugunu ifade etmektedir.’®® Hususen temas etmemis
olsa da Mukatil’in yaptigi tefsirin zemininde Allah Teéla’ya atfedilen kelam sifatinin

oldugu goze ¢arpmaktadir.

3
0

Yahya b. Sellam (6. 200) da Allah’in bir seyi yaratmadan 6nce “hekid G

87 iken, Ferra ise ayetin tefsirini daha cok

demekten ibaret oldugunu nakletmekte
gramer olarak ele almakta ve * st kaydinin irab 0Ozelliklerine doniik

aciklamalarda bulunmaktadir. %

183 Nisa 4/171.

184 Buhari, Halku ef*dli’l-ibad, 22.

185 Buhari, Halku ef ‘ali’l-ibad, 22-23.

186 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 11, 222.
187 yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, |, 64.
188 Ferra, Medni’I-Kur an, 1, 100.
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Huvéari (6.300) ve Taberi’nin (6. 310/923) de bir seyin olmasindan 6nce

O’nun ol demesinin kéfi olduguyla agikladigi goriilmektedir.*®

Taberi, mufassal bir sekilde, Allah Tedla’nin bu ayet-i kerimede; diledigi
herseye giicliniin yettigini, vaadettigi seyleri yerine getirme hususunda hi¢bir seyin
onu aciz birakamayacagini, herhangi bir seyi var etmek istediginde ona sadece "ol"
demesinin yeterli oldugunu beyan etmekte ve bu hususta herhangi bir yorgunluk
zorlanma, herhangi bir sikintiya diisme gibi hallerin olmadigina dikkat
cekmektedir.'*

Razi (6. 606/1210), Allah Teala’nin, "Bir seyi diledigimiz zaman, séziimiiz
ona ancak "ol dememizden ibarettir. O da, oluverir.” ayetinin Kur’an'in "kadim" bir
keldm oldugu hususunda bazi alimlerin kullandig1 6nemli delillerden biri oldugunu

ifade etmektedir:

"Cenab-1 Hakk'm, "Bir seyi diledigimiz zaman, séziimiiz ona ancak, "ol”
dememizden ibarettir. O da, oluverir” buyrugu O'nun bir seyi icat etmek, yaratmak
istediginde ona, "ol" dedigine, onun da olduguna delalet etmektedir. Bindenaleyh,
Allah'm "ol" emri, sdyet "hadis-sonradan olma" olsaydi, 0 zaman bunu icat etmekte,
ona "ol" demeye muhta¢ olurdu Ki, bu teselsule sebebiyet verir. Teselsil ise,
imkansizdir. Boylece Allah'in keldminin "kadim" oldugu sabit olmus olur.” **

Razi, bu kiyasa, bazi acilardan itiraz etmekte, harflerden ve seslerden
meydana gelmis, hissedilen, duyulan bir kelamin "muhdes" ve "mahlik" oldugu
kanaatini serdetmektedir. Duyulan kelamm kadim olmasma yonelik itirazlarda

bulunup hadis oldugunu delillerle izah eder.'®

Kurtubt (6. 671/1273), ayet-i kerimede Kur’an-1 Kerim’in mahlik olmadigina
delil oldugunu ifade etmekte, bunu da su sekilde temellendirmektedir: “Eger Allah

189 Hevari, Tefsir Kitabillah il Aziz, |11, 370.
190 Taberi, Camiu’l-beyan, VII, 585.

191 Razl, Mefitihu’l-gayb, X1V, 219-220.
192 Razi, Mefitihu’l-gayb, XIV, 219-220.
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Teala’nin; "OI" buyrugu yaratilmis olsaydi, bunun da ikinci bir s6ze geregi olurdu.
Ikincisinin iiglinciisiine ihtiyac1 olur ve bdylelikle is teselsiil edip giderdi ki bu da

imkansizdir.” %3

Her ne kadar, Kurtubi de Razi gibi Allah kelaminin kadim oldugu hususunda
hem fikir ise de, ayete yaklasim ve ayeti ele alis bigimlerinin farkli oldugunu
sOylemek mumkiindir. Razi, teselsulli reddetmekte iken Kurtubi teselsiil ile kelamin

kidemini ispat etmektedir.

Sonug olarak, ayeti kerimede yer alan “Wg&” ibaresi, “Gs&d & emri ilk
donemlerden itibaren zihinlerde Allah’in miitekellim olusuna doniik 6n kabul
olusturdugu fikrini vermektedir. Ayrica ilk donemlerde “4o&8 (& emri iizerinde
dilsel aciklamalarin 6ne ¢iktigini gormek de mimkiindir. Ancak bu dilsel

aciklamalar tezimizle dogrudan alakali olmadigi i¢in yer vermedik.
3. %0 wlals” [baresini Temel Alan Bab Bashg
Buhari, otuzuncu bab bashiginda ti¢ ayete yer vermektedir:

“De ki: "Rabbimin sozleri icin denizler mirekkep olsa ve bir o kadar
murekkep ilave etseydik dahi Rabbimin sozleri bitmeden 6nce mutlaka deniz
tikenirdi™ mealindeki * W 513 ) GalS 85 &) 08 Ja a5 ) et 1313 3 (s 31 08

1a3a %”194 ayeti bashk yapilmustr.

“Eger yeryiiziindeki biitiin agaclar kalem olsaydi, deniz de -ardindan ona
yedisi daha eklenmek Uzere- miirekkep olsayd: yine de Allah’in sozleri tiikenmezdi,
Allah azizdir, hakimdir.” « G JAd daiu o3k (e b3 J30l15 a8 358 Ha cat B2 L &) 313

A Sl &89 aveti ile “...giinesi, ayi ve yildizlart emrine boyun egmis durumda

193 Kurtubt, el-Cami “ li ahkémi’l-Kur’an, X, 106.
194 Kehf 18/109.
1951 okman 31/27.
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yaratan Allah’nr.” mealindeki “5a¥)3 (3180 4 ¥171% ayetj bab bashiginda zikredilerek

uzun bir bab baslig1 olugturulmustur.

Bab basliklarinda, Allah’in kendi zatina “kelime”leri izafe etmesi, Allah
Tedla’nin ezelden beri kelam ile muttasif oldugu kanaatini ispat sadedinde
degerlendirilmistir. **’

Hadis serhlerinde yaygin gecen agiklamaya gore ‘“kelime” denince
parcalanamayan, taksim edilemeyen, Arapca, Siiryanice, Ibranice gibi farkli
formlarda ifade edilen tek bir sey kastedilir.’®® Ibn Hacer “Allah’in kelimesi’ni,
kelime-i sehadet olarak anlamis, cemi sigasi ile varid olan “u-‘}J «lals » jfadeleri igin
de, cihad vb. Allah Teala’nin sevab ve miikafatinin beklendigi ameller olabilir,

demistir.**°

Tefsirlerde, “kelimat” ibaresi ile Kehf stiresi 109. ayet ile Lokman siresi 27.
ayet birbiri ile iliskili olarak ele alindigmdan biz de ayn1 baglamda degerlendirmeyi

uygun gorduk.

Mukatil b. Sileyman, Yahya b. Sellam’in Siiddi’den aktardigina gore,

kelimeden kasit Allah Teala’nin ilmidir.%%

Tuster’nin (6. 283/896) ayet-i kerimeyi yorumlarken Allah Teala’nin kelam
sifatinin kadim olusuna vurgu yaptigmi soyleyebiliriz. Tiisteri de dnceki mufessirler
gibi “kelimat” ifadesini “Allah’in ilmi ve harikulade seyleri yaratmasi” seklinde
anlamis, sadece bir kula Kur’an’dan bir harf verilse Allah’in ilmindeki o harfin

sonuna ulagamayacagini sdylemistir. Kulun Allah’in ilmindeki bir harfin sonuna

196 A <raf 7/54.

97 ibn Battal, Serhu Sahihi Buhdri, X, 390; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 390; Ayni, Umdetii I-
kari, XXIII, 144; Tbn Hacer, Fethii’I-bari, X111, 445,

198 ibn Battal, Serhu Sahihi Buhdri, X, 390; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 390; Ayni, Umdetii I-
kari, XXIII, 144

19 {bn Hacer, Fethii’l-bari, X111, 445,

200 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 11, 304; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1, 211.
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ulasamayigini Allah Teala’nin kelammin kadim olusu ile temellendirmistir. Ciinkii

kelam Allah’m (c.c.) sifatidir ve ilahf sifatlarin nihayeti yoktur.?®*

Tuster’nin kelamullah ile kurdugu bu bagin bir benzerini Buhéari’de gérmek
mumkinddr. Nitekim Buhari de ayni saiklerle ayeti bab basligi olarak tanzim

etmektedir.

Tasteri, sOfi bir bakis agis1 ile kelamullahin sadece Allah Teala’nin agtigi-
izin verdigi miktarda, veli kullar1 tarafindan bilinip anlasilacagi degerlendirmesinde

bulunur.2%?

Imam Matlridi’ye gore, Allah (c.c.), miimin kullarina mana ve hikmetleri
aciklayacagini sdylemistir. Hasan Basri’den “Allah’m yarattiklarini sayacagi, soyle
sOyle yarattim diyerek imla ettirecegi” yoniindeki tefsirini nakletmektedir.’®® Burada
dikkat ¢ekici olan, konusma fiilinin (kavl) tercih edilmesidir. Yani Allah, mahlukat1
sayarken, yapmakta olacagi fiili (yaratiklarmi yazdirma-siralama) “yaratma” olarak

degil, “kavl” olarak isimlendirmektedir.

Eb( Bekir Esamm’dan (6. 200/816) nakille, kelimat’tan kastin yaratilanlarin
beyani oldugunu kaydeder. Eb( Bekir el-Esamm’a gore bu da ilk yaratilisa irca
edilir. Buna gore, Allah’in (c.C.) yaratmasi zihinlerdeki bir vehim degil, bizzat fiziki
alemde vuku bulmus bir seyin adidir. 204

Imam Matlridi kelimat’1 ayrica Allah’m (c.c.) tevhid ve rabb olusu ilkesi
itibariyle “mucize ve delillerini agiklamasi” seklinde tefsir etmeye muhtemil
olduguna dikkat ¢eker. Son olarak ise, kelimat’tan kasit, “Kur’an-1 Kerim” ise, o
takdirde kendisinin ilk tercih ettigi “Allah’m miimin kullarina hikmeti 6gretmesi”

manasinin bu ihtimali barindirdigini eklemektedir.**

201 T{isteri, Tefsiru Tister, 98.
202 T{isteri, Tefsiru Tister, 98.
203 Matiridi, Te vilati Ehli’s-Sunne, 111, 255,
204 Matlridi, Te vildati Ehli’s-Sunne, 111, 255,
205 Matiridi, Te vildati Ehli’s-Sunne, 111, 256.
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Maverdi, ayet hakkinda ti¢ mana-kavil oldugunu sistemli ve net bir sekilde
ifade etmektedir: Bunlardan ilki, ayetteki “deniz” ifadesinin mecazi olup, esas
itibariyle ayetin Allah’a itaat edenlere sevap vadetmesi, isyan edenleri ise tehdit ile
korkutmasidir. Tkincisi, kelime ile kasit, Kur’an-1 Kerim’in ilmidir ki bu Miicahid’in
goriisiidiir. Ugiinciisii ise, buradaki amag, Allah Teala’nin fiilleridir. Allah (c.c.)
sayllma imkén1 olsa bile, kendi fiillerinin sayilip zabt altina alinamayacak kadar ¢cok

olduguna isaret etmistir.

Buna g6re Maverdi, birinci goriiste kelimat’1 “vaad ve vaid” olarak Allah’in
kelami, ikinci goriiste “ilim” olarak, Gglincli goriiste ise “Allah’in fiilerini sayma”
olarak anlamigtir. °%°

Zemabhseri ise, ayete doniik tefsirinde “midad-miirekkeb” kelimesi {izerinde
yogunlagmus, kelimat’1 “Allah’in kelimeleri” terkibi ile ifade etmek yerine “Allah’in
ilminin ve hikmetinin kelimeleri” seklinde bir terkibi kullanmistir.?®’ Bu da itizali
yaklasimlar: ile taninan Zemahseri’nin ilgili ayette esas itibariyle hazfedilmis bir
muzaf bulundugu ve izafetin Allah’a degil, mahzuf muzafa doniik oldugu fikrini

hissettirmektedir.

Fahrettin Razi, ayetin kelamullah ile olan bagini1 Ehl-i stinnet alimlerinin
“Allah’in kelam1 bir biitiindiir”  seklinde soyledigi s6ze muhalif iddialar ile
baslamaktadir. Razi’nin aktardigina goére, Ciibbai, “...rabbimin sézleri bitmeden
once mutlaka deniz tiikenirdi” mealindeki “c3 SlE M5 ) g Jach A28 jharesi
Allahin kelimelerinin tiikkenebilir cinsten olduguna delildir. Bir seyin tikenebilir
olmas1 ise onun kadim olmasini miimteni kilar. Ayrica Allah Teala, “...bir o kadar
miirekkep ilave etseydik dahi...” mealindeki ‘)3 ﬁ-‘fu-' Wia 315" ifadesi Allah
teala’nin bu kelimeleri yeniden husule getirmeye muktedir oldugunu ifade eder.

Yeniden husule getirilen her sey ise mahliktur.”®®

206 Maverdt, en-Niiket ve 'I- ‘uyiin, 111, 349.
27 7emahseri, el-Kessdf, 11, 721.

208 Kehf 18/109.

209 Razi, Mefatihul gayb, XV, 267.
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Razi, bu kiyas: itiraz edilebilir nitelikte bulmamis olacak ki, meseleye
cevabinda ayetin delalet ettigi lafizlarin ve kelamin ezeli oldugunu sdylemekle
yetinmistir.?*°

Mufessirlerin tim bu tevilleri degerlendirildiginde Ehl-i sunnet alimlerinin
zihin diinyasinda kelamullah methumunun hazir bulundugu, bazi alimlerin “malumu
’lam kabilinden” oldugu i¢in kelimat’in tefsirine ehemmiyet vermediklerini,
aciklama yapanlarin ise kelimenin mahiyetinden ve Allah’a izafesi {izerinde uzun

uzadiya durmayi gerekli gormediklerini ifade etmemiz miimkiindiir.

Buhari’nin, Kitabii -tevhid’inin otuzuncu bab bashginda yer verdigi iig
ayetten biri de “Bilesiniz Ki, yaratma da buyurma da yalniz O’na aittir” mealindeki
>y G@lad 4 ¥ ayeti kerimedir. 2 Allah Teald, semavat ve arzin yaratiliginm
akabinde arsa istivasindan ve gece ve giindiiziin birbirini takip etmesi ile giines, ay
ve yildizlarin Allah’m emrine boyun egdiklerini zikrettikten sonra bu ifadeye yer

vermektedir.

Buhari, bu son ayet ile ilgili olarak es-Sahih’inde ayr1 bir agiklamaya yer
vermemistir. Ancak, Halku ef a/i’l-ibad isimli eserinde 13 (ladl 41 ¥ ayetinin
delalet ettigi manaya temas etmeden once “Gogiin ve yerin Allah’in buyrugu ile
diizen i¢inde durmasi da O’nun kanitlarmdandir” mealindeki * #laial) 258 félé" Y
o 4 (a1 37?1 Ayetine dikkat gekmekte, Allah Teala’nin “48l3” demedigini “o sl
kokiiniin kullanilmamis olmas1 keldmullahin mahiyetinin Mu‘tezilenin anladigindan

farkli olduguna isaret etmektedir.?*®

Mufessirlerin ayeti ele alig bigimleri ile ilgili bir kisa bir tarama yaptigimizda,
Mukatil’in “halk” ifadesinden biitiin varliklarin “mahlik olusunu” anladigmi, “emr”

ifadesinden ise, yaratma hususunda Allah’in iradesine taalluk eden “levh-i

210 Razi, Mefatihu’l gayb, XV, 268.
2L A“raf, 7/54.

212 R{im, 30/25.

213 Buhari, Halku ef ali’l-ibad, 23.
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mahfuzdaki hilkmi” anladigini gorebiliriz.?** Bu hiikiim, tim mahlikat: yaratmadan
onceki “kiin” emridir. “Kiin” deyis esnasindaki miitekellim vasfi kelamullaha isaret

etmektedir.

A‘raf Suresi 7/54. ayetin uzun bir muhtevaya sahip olmasi, yaratilis1 ve
istivay1 konu almas1 miifessirlerin oncelikli olarak bu noktaya dikkatlerini celbettigi

gorulmektedir.

Ibn Ebi Hatim’e kadar ayetin son kismu ile ilgili tefsire rastlamak zordur. Ibn
Ebi Hatim ise, Ibn Abbas’tan rivayetle, “Kiyamet giinii, Allah’in affettigi kisiler
disinda herkes amelleri ile muamele gdrecektir” dedikten sonra “3¥13 (sl 41 ¥
ayeti kerimesini okumustur. Yine Eb0 Hireyre’den rivayetle mahlikat onun

yaratmasinin bir eseridir, emr de ona aittir” diyerek ayeti yorumlamaktadir.?*®

Ibn Ebi Hatim’in naklettigi sahabe ve tabiun goriislerinden Siifyan b.
Uyeyne’ninki (6. 198/814) Buhari’nin isaret ettigi mana ile direkt bir baglantiya
sahiptir. Buna gore Sufyan (r.a), “yaratma, yaratmadir (yani mahiyeti bellidir) emr

ise, kelamdir” demistir.216

Matiridi, yaratilis ve istiva hususunda tafsilatli bilgiler verdikten sonra 43 ¥
>y Glade ayetiyle ilgili olarak iki mananin bulundugunu zikreder. Bu manalar ise
Allah’m kendine ait olan mahliikat1 yarattigini haber verme ve diledigi ile yaratma
emrini-hikmiini haber vermedir.?*” Ayetin sonunda ise, “emr” kelimesinin tekvin
manasma geldigini ifade eder. Ayrica yaratilista diizen-tedbir manasini ve yaratmada

emr manasini verenlerin de bulundugunu eserinde kaydeder.?®

Semerkandi (6. 860/1456) ise, Siifyan b. Uyeyne’ye atfen “emr” kelimesinin

Kur’an-1 Kerim’e ve kelamullaha isaret ettigini sdyler. Bu kanaati “Iste bu, Allah’in

21% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1, 395.

215 {bn Ebi Hatim, Tefsiru I- Kur ani’l-azim, V, 1498.
218 fbn-i Ebt Hatim, Tefsiru’l- Kur'ani’l-azim, V, 1498.
2T Matiridi, Te vilatii Ehli’s-stinne, 11, 245.

218 Matiridi, Te vildlii Ehli’s-stinne, 11, 245
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size indirdigi buyrugudur” manasindaki “A&) 43 4 3a) &2 ayetinde bahsedilen
emrin inzali ile teyid etmektedir. Ayetteki “emr” kelimesinin ayrica bazi alimler

tarafindan “hiikiim” manasi verildigini de eklemektedir.??

Ebl Talib Mekki (6. 437/1045) ise, Buhari’nin verdigi baglantiya eserinde
direk temas etmekte, ayette yer alan “emr” kelimesinin Allah Teala’nin mahlikatinin
yarattig1 kelam oldugunu sdyler. Bu kelamin Allah’m sifatlarindan biri olup, tipki
ilim ve kudret sifat1 gibi ezeli sifatlardan oldugunu, muhdes olmayip, mahlikatin

s e 221
konusma vasfina benzemedigi ifade eder.

Zemahseri, “emr” kelimesini Allah’in yarattiklarmi diledigi gibi ¢evirmesi
2

(sarf etmesi) seklinde yorumlamis, kelama hi¢ temas etmemistir.22

Razl, bu ayetin kelamulah ile olan baglantisi i¢in hususi bir baglik agmakta,
ayrica Mu‘tezili fikirleri de tek tek zikretmektedir. Buna gore Ehl-i stiinnet alimleri
ayetin ilgili kismina dayanarak, Kelamullah'in kadim oldugunu séylemislerdir. Allah
Teala, “halk” ile emri” birbirinden ayirmustir. Sayet “emr” mahlik olsaydi, o zaman

bu aymrma isi dogru olmazd1.?*®

Mu‘tezili isimlerden Ka‘bi (6. 319/931) kendisine nisbet edilen derleme bir
eserde soyle demektedir; "Bu delil, "ma’tufun, "ma’tufun aleyh"den baska olmas1"
prensibine dayanir. Eger bu s6z dogruysa, sizin goriisiiniiz batil olur. Nitekim Allah
Teala, "Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan Resuliine -ki o Allah’a ve O nun
sOzlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz." mealindeki | siald
Qe ?SM b gl Glaly Ay balg ‘5;3& u,,.y\ u-'-'s‘ A gu)y 45722 buyurmus, boylece bu
ayette gecen “kelimat- O'nun sozleri" lafzini, lafzatullah'a atfetmistir. Binaenaleyh,

“kelimat” lafzinin, lafzatullah'tan baska olmasi gerekir. Halbuki Allah'tan baska olan

219 Talak, 65/5.

220 semerkandi, Bahru 'l-ulom, 11, 117.

221 Mekki, el-Hidaye fi buliigi 'n-nihaye, 2398.
222 7emahseri, el-Kegsdf, 11, 105.

228 Razl, Mefitihu’l-gayb, X, 430.

224 A<raf, 7/158.
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her sey muhdestir, mahliktur. Buna gore, Allah'in kelimelerinin mahlik ve muhdes
olmas1 gerekir."**°

Bagka bir Mu‘tezili isim olan Clbbai’ye gore, Allah’m (c.c.) “halk”
kelimesinin akabinde “emr”i tek basina miistakil olarak getirmesinden, “emr”
ibaresinin, “halkin” manasina dahil olmayisin1 ¢ikarmak zorunlu degildir. Ciinkii
Allah Teala, “Bunlar kitabin, apagik Kur’an’in ayetleridir” mealindeki 91353\ &l Ay
Cria gbis 226 avetinde “kitab ve Ayetleri” atif vav’i ile ayrrmaktadir. Halbuki
Kitab’in ayetleri, Kur'dn'a dahildir. ??” Bu tez ile atif harfinin mugayeret ifade
etmesinden hareketle kelamin halktan farkli oldugunu ispatin imkansiz oldugunu

savunmaktadir.

Razi’nin nakline gore, Kadi Abdilcebbar séyle bir itiraz yoneltmektedir:
"Miufessirler, bu ayette gecen "emr" ifadesiyle, vahyolunan kelamm, Kur’an’in
kastedilmedigini, Allah'm iradesinin gegerliliginin kastedildigini sOylerler. Clnki
ayette amaclanan Allah Tedla’nin kudretini tazimdir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar,
“emr” ibaresiyle miikafat, ceza veya mesiet anlasilmasinin da miimkiin oldugunu
sOylemektedir. Buna gore, “emrin” meydana gelmesi, O'nun mesietine bagli olunca,
tipk1 yaratmanm meydana gelmesi O'nun mesietine bagli olup ve o sey de mahlik

oldugu gibi, "emr"in de mahlik olmas1 gerekir.

Razi, tum bu itirazlara atfa mutlaka bir hikmete binaen yer verildigini, asil

olanin ayni olanin tekrar edilmemesi oldugunu sdylemektedir. Buna gore “emr”,

99

“halk” fiilinin hitkmiine dahil olmus olsaydi, “emr
228

sOziiniin ayrica zikredilmesi,

faydadan hali bir tekrardan ibaret olacakti.

Tim bu tefsir 6rnekleri bir arada degerlendirildiginde, “emr” kelimesinin
tefsir kaynaklarinda; “kelam, ihbar, hikim” manalarina geldigi goriilmektedir.

[tizall bakis acis1 ile Ayeti ele alan alimlerin “emr” ifadesini, “tekvin, mesiet”

225 KW, Tefsiru Ka ‘bi, 219.

228 Hicr, 1.

22T Razi, Ciibbai’den birbirinin ayn1 olmasmna ragmen atif harfi ile ayrilmus ifadeler icin baska drnekler
nakletmektedir. Bk: Nahl, 16/90; Bakara, 2/98.

228 Razl, Mefitihu’l-gayb, X, 430.
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seklinde ele aldiklarin1 gormek miimkiindiir. Siifyan b. Uyeyne’ye atfedilen ve emrin
kelamullah oldugu dair gorisiin, Buhar? ve Ehl-i stinnet’in ¢ikis noktast oldugu
sOylenebilir. Baz1 Hatta bazi tefsir kaynaklarinda Siifyan b. Uyeyne’den nakille

99229

“Kim “halk ve emri” ayni manada goriir ve ele alirsa, kafir olmustur s0zu

nakledilerek Ehl-i stinnetin goriisii teyid edilmistir.
4. “d 238” Tbaresini Temel Alan Bab Bashg

Buhari (6. 256/870), kelamullah bahsi icin tanzim ettigi bab basliklarindan

1

olmak tizere 36. baslikta “Allah’in soziinii degistirmeyi dileyerek...” manasinda

“d a38 15l ¢ &J:‘egé”zg’o ayeti ile “Andolsun igindekilerin gidip geldigi semaya ve
bitkiyle yarilan yere ki Kur’'an (hak ile batily) ayiran bir sézdiir, o asla bir saka

degildir.” manasindaki “J3¢y 3 Ly b 338 4372° ayetine yer vermektedir.

Ibn Battal (6. 449/1057), bu bab bashginin dncekilerde oldugu gibi Allah
Teadla’nin miitekellim vasfini ispat i¢in segildigini ifade ettikten sonra Fetih Sdresi
48/15. ayetin sebebi niizili hakkinda bilgi vermekte, ayetin kelamullaha delalet eden

yoniine isaret etmektedir.?*?

Miinafiklarin Tebiik Gazvesi’ne hazirlanmakta agir davrandiklari, mazeret
ileri stirmeleri tizerine “...De ki: “Bundan boyle benimle asla sefere ¢ikmayacak ve
benim maiyetimde diismana karst asla savagmayacaksiniz.” mealindeki |92 AS & 8
%;33'9 P ) s iy Tl 47?3 ayeti nazil olmustur. Daha sonra ise, fetihlerin bereketi
karsisinda ganimetlerden pay almayi arzulamiglar ve savaslara katilmak i¢in Allah
Raslii’'nden (s.a.s.) izin istemiglerdi. Bunun (zerine Allah Teéla, “Ele gegirmek
lizere ganimetlere dogru hareket ettiginizde savastan geri kalanlar, "Bizi
engellemeyin de size katilalim" diyecekler.” mealindeki ujl Al 1) Gsilaal) (3 s

A& Ughd W gadlil a2 ayet-i kerimesi ile “De ki: "Bundan boyle benimle asla

229 Besavi, Medlimii 't-tenzil, |11, 236; Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’dn, V11, 221.

230 Fetih 43/15.

21 Tarik 86/12-13.

232 1o Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 497.

23 Tevbe, 9/83. Taberi, Camiu’l-beyan, X|, 343; Matiiridi, Te vildt-ii Ehli’s-stnne, 1V, 525.
234 Fetih 43/15.
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sefere ¢tkmayacak ve benim maiyetimde diismana karst asla savasmayacaksiniz.”
“ra 1A O 382 hitkmiiniin degismesini talep ettiklerini beyan eder. Burada
Buhari’nin bab bashig ile kurdugu bag, Allah Teald’nin ilk emrinin, ikinci ayette

kelam cinsinden olduguna dikkat cekmektir.?*

Ibn Battal’m kurdugu baglantmin benzerine Taberi tefsirinde yer vermis
ancak akabinde rivayete itibar edilmeyecegini de eklemistir. Ciinkii gsbﬂ 3 il
5% aa 1 oHE 35150 aa 153545 A1 08 Ayeti Tebiik seferinde Allah Rasiilii’nden izin
isteyenler hakkinda inmistir. Tebiik ise Mekke fethinden sonraki bir zamana tekabiil
etmektedir. Dolayisiyla ibn Battdl’m zikrettigi rivayet, tarihi agilardan sihhatli

gortinmemektedir. Ayni degerlendirmeye Matiiridi’de de rastlamak miimkiindur. %’

Buhari, kutsi hadislerle de Allah Teild’nin mitekellim vasfinin ezelden beri
kendisinden ayrilmayan bir sifat1 oldugunu isaret ederek bu baslik altinda 17 adet
rivayette hem kutsi hadislere hem de Allah Tedla’nin peygamberleri, melekleri ve
miiminlerle arasmnda gecen diyaloglara yer vermektedir. Bunlar arasinda bazi

orneklere yer vermeyi uygun goruyoruz.

Ebd Hureyre (r.a.), Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayetle soyle demistir:
"Yiice Allah: insanoglu dehre séverek bana eza verir.”®® Halbuki ben dehrim (yani
dehri yaratanim). Her emir benim elimdedir. Geceyi gindizi ben arka arkaya
getiririm! Buyurdu."?*® Burada bab bashig: ile uyum, Allah’m bu sozleri kelam sifat1

ile sOylemis olmasi, Allah Teala’nin Rasiliine kudsi hadis ile bildirmis olmasidir. 240

EbG Hureyre'den rivayetle, (Cibril (a.s), Hz. Peygamber'e geldi ve:) "Iste su
Hatice'dir. Sana i¢inde bir yiyecek bulunan bir kap veya icinde bir icecek sey

%% Tevbe 9/83.

23 [bn Battal, Serhu Sahih-i Buhari, X, 498; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 435.

237 Taberi, Camiu’l-beyan, X|, 343; Matiridi, Te vilatii Ehli’s-sinne, 1V, 525.

2% Hadis metninde yer alan “Allah’a eza verme” manasindaki ifadenin hakiki manasinda
anlagilmasinin imkansiz olup, Allah’in eza gérmekten miinezzeh oldugu ifade edilmelidir. Nitekim
burada, Allah Teal4, rasiillerine ve miimin kullarina ezay: kasdettigi diistiniilebilir. Hadisin serhi i¢in
bk: Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 499; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 436.

239 Buhari, Kitabii’t-tevhid, 36.

240 Aynit, Umdetii’I-kari, XXIII, 158.
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bulunan bir kap getirdi. Ona Rabb'i tarafindan selam sdyle ve kendisini, cennette
giiriiltii ve yorulmak bulunmayan inciden yapilmis bir evle miijdele! dedi"®** Bu
hadisin béb baslig: ile alakasi Allah’in Rasiilii’ne selam sdylemesi seklinde cereyan

eden kelam sifatidur.

Eb( Hureyre'den nakille Allah Rasili (s.a.v.) soyle demistir: "Yiice Allah
(meleklerine) her zaman soyle buyurur: Kulum fena bir is yapmak istediginde hemen
bu istegini defterine yazmayiniz, ta ki bu istegini gergeklestirip o fiili yapincaya
kadar bekleyiniz. Eger o kotii isi yaparsa, o yaptigi fenaligin bir mislini yazmniz. Eger
benden ¢ekinerek yapmaz, birakirsa, bu defa onun hesabina bir sevap yaziniz. Bir de
kulum bir giizel is yapmak ister de (herhangi bir sebeble) yapamazsa, ona bu giizel
niyetine miikafat olarak bir sevap yaziniz. Eger yaparsa, yaptigi o igin miikafatini on

mislinden yedi yliz katma kadar yazmlz"242

Buhari’nin bab bashgi altinda yer verdigi bu vb. hadislerin ayetlerin birebir
tefsiri oldugunu séylemek zordur. Ancak, Buhari’ nin Allah’m kelam sifatin1 ispat
sadedinde hadisleri derledigi diistiniildiigiinde hadislerle ayetlerin yegane baginin da

Allah’m kelam vasfi oldugu goriilecektir.

“d 38 | gl & &9334;”243 ayetinin Mu‘tezili diisiiniirler tarafindan da kelamin
huddstine yonelik olmak tizere delil olarak kullandiklar1 hatirlanacaktir. Mu‘tezile,
“kelamin ilahi ve kadim olmas1 halinde herhangi bir degisimin olmamasi icab eder.”

seklinde itirazlar yoneltmistir. Ayni dyetin Allah’in kelaminin ispati i¢in kullanilmas1

dikkat cekicidir.

Buhéari, Mu‘tezili goriislere kars1 kelamullah hakkinda kaleme aldigi, Halku
ef ‘ali’l-ibad isimli eserinde bu ayetten miilhem olarak, “chl-i ilmin muattila®** ve

Allah Teala’ nin kelamii degistirmek isteyenler hakkinda zikrettikleri” seklinde bir

241 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 36.

222 Byhari, “Kitabii’t-tevhid”, 36.

243 Fetih 48/15.

4 Muattila: ilk defa Ca‘d b. Dirhem tarafindan iddia edilmis olup, Allah’in zatmi sifatlarmdan
soyutlayanlar igin kullanilan bir ifadedir. Ayrmtilar igin bk. Celebi, ilyas ve Topaloglu, Bekir, Kelam
Terimleri Sozliigii, 218-219.
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baslik vermistir. Ilgili boliimde kelimullahin kadim olduguna, mahlik olmadigina
yonelik goriislere yer vermekte, mahlik oldugunu iddia edenlerin ise Musliiman

sayllmadigma dair ifade eden rivayetler aktarmaktadir.**®

Buna gore Buhari’nin “Allah’in keldnmint degistirmek isteyenler...” ayetini
“Allah’m kelaminin mahiyeti hakkinda farkli yorum ve tevillerle oldugundan farklh
cihetlere ¢ekilmesi” seklinde anladigimmi diisiinmek miimkiindiir. Nitekim bab
bashiginin devaminda “Muhakkak ki 0 Kur’dn, (hak ile batil) aywran bir sézdiir, O
asla bir saka degildir.” mealindeki “d3ly 3 Ly Jiad 3381 432 ayetiyle Allah’in
kelamini degistirmek isteyenlere cevap vermekte, Allah kelammin mahiyet itibariyle

de “kelam” olusuna dikkat ¢cekmektedir.

Tefsirlerin ayete bakisi incelendiginde genel itibariyle Hayber ganimetlerini
arzulayan miinafiklarla ilgili olarak ayetin sebeb-i nizdli ve Allah’m hikmi gibi
konulara temas edilmistir. **" Mukatil, ayetteki “s¥s” ifadesini, “Hudeybiye’ye
katilmayan miinafiklar ile Hayber’e birlikte yiirimeme emri” seklinde tefsir

etmektedir.?4®

Imam Matiridi, kelamullah ibaresi ile maksudun Hayber ganimetlerinin

Hudeybiye’ye katilanlara ait olmasma ydnelik vaadi oldugunu beyan eder.**®

“Kelamullah” mefhumuna dair ilk agiklama yapan ismin Ferrd oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak, bu agiklama “kelam” ve “kelm” seklinde daha ziyade
ibarenin okunusu hakkindadir. “a3S” olmasi halinde mastar, “aS” seklinde “elifsiz”

okunmas halinde ise “4%l$”nin cogulunu ifade edecektir.?

25 Buhari, Halku ef ‘ali’l-ibad, 8.

28 Tarik, 86/12-13.

24T Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 249; San’ani, Abdiirrezzak,, Tefsiru l-Kur’dn, |Il, 226;
Taberl, Camiu’l-beyan, 11, 342; Maturidi, Te vildt-1 Ehli’s-slinne, 1V, 526; Begavi, Medlimii 't-tenzil,
VII, 302; ibnii’l-cevzi, Zddii’l-mesir, V, 430; Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 329; Kurtubf, el-Cdmi* li
ahkami’l-Kur’an, XV1, 270.

28 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil, 111, 249.

29 Matiiridi, Te'vilat- Ehli’s-siinne, 1V, 526; Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 329; Kurtubf, el-Cdmi‘ Ii
ahkdami’l-Kurdn, XVI, 270.

20 Ferra, Medni’l-Kur'dn, |11, 66.



100

Semerkandi’ye ulastigimizda ‘“konusulan her seye kelam adi verildigi”

kaydimni gérmekteyiz. >

ibniil-Cevzi de Ferra’nin kiraatla ilgili agiklamasini zikreder, akabinde
kelamm “Hayber gazvesine miinafiklarin eslik edemeyecegi emri ile Hayber
ganimetlerinin miinafiklara ait olmayacagi va‘di” olarak agiklamada bulunur.
Miinafiklar1 Allah’in kelamini degistirmeleri ise, kendine daha dnce izin verilmeyen

Hayber’e ¢ikis icin izin verilmesidir.?>?

Sonug olarak, tefsirlerde “kelam” ibaresinin Allah’a izafesinin kelami agidan
ziyade kiraatla ilgili olarak agiklandigi, methumunda ise Allah’in emri ve vaid olarak
anlasildig1 goriilmektedir. Buhari’nin bab bashigi olarak bu ayete yer vermesi, ayeti

kelamullahi ispat etme seklinde bir okuma yapmasindan kaynaklanmaktadir.

“«

Bab basliginda yer verilen diger ayet,

sozdiir"*>* manasindaki J=aé Js&l 43 ayetidir.

ur’an (hak ile batli) ayiran bir

Mukatil’in “Juad J 581 ibaresini “@ Js&” olarak tevil ettigi gorillmektedir.?>*
Taberi’nin  “J<® kelimesini, “hakki batildan ayran séz olarak kaydettigi 235

Matiridi’nin ise “J«®” kelimesini dogrudan “Kur’an” olarak tevil ettigi goriiliir.”*®

Méverdi, kelime ile ayrmtil1 bir tasnif yaparak, “J<8 kelimesini, 6ncesinde
“Stiphesiz Allah onu (6ldiikten sonra) tekrar yaratmaya elbette kddirdir” yer alan ‘—ﬂ
Sipdl S s 5&4aa) e Ayetindeki vaidden yola ¢ikarak, “had ve adalet” olarak

tefsir etmektedir.?’

1 semerkandi, Bahru 'I-uldm, 111, 255.

22 {bnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, V, 430; Maverdi, en-Niiket ve I- ‘uyiin, V, 314-315.

253 Tarik, 86/13.

2% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 474.

2% Taberl, Camiu I-beyan, XII, 540; Benzer bir tefsire Begavi ve Zemahseri de rastlanir. Bk. Begavi,
Medlimii 't-tenzil, VIII, 395; Zemahseri, el-Kessdf, 1V, 723.

2% Matiiridi, Te ‘vilatii Ehli’s-siinne, V, 434.

2T Maverdi, en-Niiket ve 'l ‘uyiin, V1, 249.
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Ibnii’1-Cevzi ise, Taberi’deki “hakk1 batildan ayran” anlamiyla Matiiridi*deki

“Kur’an” anlamu ve yorumunu bir arada yer vermektedir.”*®

Sonug itibariyle, Buhari’nin bab bashiginda yer verdigi “J«d Js&! 43)” ibaresi
dogrudan Kur’an’a isaret etmesi bakimindan Buhari’nin kurdugu baglantiyla uyumlu

olarak tefsirlerde yer almaktadir.
B. Allah Kelaminin Melekler ve insanlar Tarafindan isitilmesi

Buhéri, 33., 34., 35. ve 40. bab basliklarinda Allah kelammimn melekler ve
insanlar tarafindan isitilebilir nitelikte olusunu ispat etmek {izere tanzim etmistir.

Basliklarin tahlili sirasi ile su sekildedir:

1. Buhari el-Cémiu’s-Sahih’inin Kitabi’t-tevhid bolimine 33. bab Sebe’
Suresi’nin 23. ayeti kerimesiyle baslar. Kelamullah ve halku’l-Kur’an konulariyla
alakali bu ayetleri, hadislerle iliskilendirip agiklayan, dolayisiyla kendi goriisiinii de
bu sekilde belgelendiren Buhari’nin es-Sahih’i iizerine yazilan serhlerde konuyla

ilgili farkl agiklamalar bulmak miimkiindjir:

Bab bashgmi®® olusturan Sebe’ suresi 23. ayeti su sekildedir: “Allah
katinda, O’nun izin verdigi kimselerden baskasinin sefaati yarar saglamaz. Sonunda
kalplerinden korku giderilince, "Rabbiniz ne buyurdu?" derler. Onlar da su cevabi
verirler: "Hak olant buyurdu. O yiicedir, uludur. n260 cor 43 B3] Had ) baie FPSFWAY bﬂﬁ Y3
Gall 156 a5 6 i ) sl aé-uﬁ e &Jﬁ 13 5 251 Buhari ayetin devaminda; “Burada
Allah Tedla, “Rabbiniz ne yaratt’” dememis, ‘“Rabbiniz ne buyurdu” demistir.”

seklinde bir istidlalde bulunur. Devaminda ise “O 'nun izni olmadik¢a katinda hicbir

28 Tbnii’l-cevzi, Zddii’l-mesir, VI, 147

%% Bab numaralar1 farkh eserlerde ayni sekilde numaralandiriimanustir. Tercih ettigimiz eserde bab
numarasi 33’tiir.

2% Sebe’ 34/23

2 Sebe 34/23.
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99262

. s LN R S R TR A . .
kimse sefaat edemez” manasinda “4ddy ¥) sdie adda sl 13 (2”7 Qyetine yer vermis ve

boylece goriisiinii delillendirmistir.

Buhari, Ibn Abbas’tan; “Allah meleklere bir konuda vahyedip konusunca
onlar bir ses isitirler. Meleklerin kalplerinden korku giderildiginde ve aralarinda ses
dindiginde, onlar bu sesin rableri tarafindan bir hak oldugunu anlarlar. Aralarinda
“Rabbiniz ne buyurdu” derler. Onlar da “Hakki buyurdu” derler” rivayeti ile
“Abdullah b Uneys el-Ensari den rivayetle; “Allah Kiyamet giiniinde kullar1 toplayip
onlara en uzak olanm yakin kimse gibi isitecegi bir ses ile nida eder: “Melik ancak

263

benim! Deyyan (yegane hilkmeden)“>* ancak benim! buyurur.” rivayetini bab basligi

cercevesinde esere yerlestirilmistir.

Buhari sarihlerinden Ibn Battdl ve Ibnii’l-Milakkin’in (6.804/1401)
ifadelerine gore ayette &%) J@ [ buyurulmasi ve “Rabbiniz ne yaratt1”
denilmemesi Allah kelammin, Allah’in zat1 ve sifatlariyla her daim var olacagina
isaret etmektedir. Boylelikle Buhari, Allah’in dilediginde konustugunu ve
konusmasini mahlikatina isittirdigini ama bunun mahiyetini bizim bilmedigimizi ve

O’nun konugmasinin kullarininkine benzemeyisini delillendirmistir.

Burada Allah’in konusmasi ve kelamindan, bazilarinca mecéazi/kinai anlamda
fiil ve tekvin anlasilmistir. Nitekim Mu‘tezili dusiince, “kelam ancak, uzuvlar
hareketi ile vaki olan bir seydir” iddiasinda bulunmaktadir. Ancak bu goriislere hadis
sarihleri, Allah Tedla’nin yarattiklarindan higbir seye benzememesi itibariyle insana

kiyas edilmesinin yanhshgi ile cevap vermektedirler.?®*
Buhari’nin bu baglik altinda yer verdigi hadislerden bazilar1 sunlardir:

“Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah Teala semadaki meleklere bir

hikmin gergeklestirilmesini emrettigi zaman diiz bir tas Ustiinde hareket ettirilen

262 Bakara 2/255.

%63 gd-Deyyan: Allah Teald'nin esmasmdan olup, amelleri hesaba gekip amellere gére miikafat ve ceza
veren anlamma gelmektedir. ibn Miilakkmn, et-Tavzih, XXXIII, 415.

264 Tbn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 491; ibn Miilakkn, et-Tavzih, XXXII1, 412.
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zincir sesi gibi heybetli olan bu ilahi hiikkme, melekler tamamiyle boyun egerek
(korku ile) kanatlarini birbirine vururlar. Goniillerinden korku gidince melekler,

Cebrail ve Mikail gibi mukarreb melekler de: “Rabb'iniz ne séyledi?” diye sorarlar.
Melekler de: “Allah ancak hakkr” buyurdu. “Allah yiicedir. Allah biiyiiktiir!”
derler.”?%

Hadiste kiyametin dehsetinden ve kalplerde olusan korkudan dolayr Allah
Teala’nin sézlerini anlamaktan aciz diistiikleri, anlamadiklar1 bir s6zii isittiklerine
dair delil olarak kullanilmistir. Bu sebeple “Rabbiniz ne buyurdu.” denmistir. Bu
ifadedeki “kavl” manasindan sonra meleklerin verdigi “Hakki sdyledi.” cevabi bir

konusmanin vaki oldugu fikrini teyid etmektedir. 2°°

el-Hak, Allah’in kendisinden baskasinda bulunmayacak zati sifatlarindan
olmasi hasebiyle kelamin da batil olmasi miimteni‘dir. Sayet ‘“kavl”, ifadesinden
“halk ve fiil” anlasilsaydi, “ne sO6yledi?” yerine “mahliikat cinsinden ne yaratt1” gibi
bir ifade kullanmasi1 gerekirdi. Burada keldma has olan ‘“kavl” kelimesinin isti‘mal

edilmis olmasi, kelami1 hakiki manada almay1 gerekli kilan amiller arasindadir.?®’

Buhari’nin baslikla ilgili olarak verdigi hadisler arasinda Allah’in (c.c.)
Kiyamet ginii Hz. Adem’e seslenisini ifade eden rivayet dikkat cekicidir. Allah
Rasilii; “Allah Teala, Kiyamet giinii; Ey Adem! diye nida eder. Adem de: “Lebbeyk
ve sa‘deyk (Ya Rabb, emrine tekrar tekrar icabete ve yerine getirmeye daima
hazirim)”der. Allah, Adem'e bir ses ile: “Allah sana ziirriyetinden cehenneme

gidecek bir toplulugu ¢ikarmani emrediyor! diye nida edecek." buyurmaktadir.?®®

265 Byharf, “Kitabii’t-tevhid”, 33.

266 Ton Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 491; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXII1, 412.
27 [bn Miilakkin, et-Tavzih, XXXI11, 313.

268 Byharf, “Kitabii’t-tevhid”, 33.
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Bu rivayete gore, “kavl” kelimesi “yaratma” manasinda kullanilmis olsaydi,
hadiste yer alan bilgiye gore duyulan ve isitilen bir keldma verilen cevap niteligi
tastyan “lebbeyk ve sadeyk” seklinde mukabele etmek manasiz olurdu.?*

Tiim bu degerlendirmeler 1s18inda, Buhari’nin keldmullahin mahlik
olmayisin1 ve ezeli kelam sifatinin bir tezahiirii olusunu Tevhid boliimiinde asama

asama isledigini gormek miimkiindiir.

Ayetin tefsirinde ilk anda goze garpan “sefaat” konusudur. Ancak, Mukatil,
meleklerin Allah’in vahyini isitebildigini de tefsirine eklemistir. Mukatil’e gore,
melekler vahyi Hz. Tsd’dan sonra isitmedikleri icin Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
vahyedilince irkilmisler, Kiyadmetin koptugunu zannetmisler, korku gecince de
Cebrail’e (a.s) sormuslar, bu sekilde isittiklerinin vahy (hakk) oldugunu

anlamlslardlr.270

Abdurrezzak es-San‘ani’nin (0. 211/826-27), vahiy sesini kaya Uzerine
vurulan demir sesine benzettigi, >"* goriilmekte, benzer rivayetlere Taberi’nin

nakillerinde rastlamak da mumkiindir.2"

Buhari, meleklerin isittigi sesin bizzat Allah’in vahyi oldugunu ifade etmek
icin bu rivayete yer vermis olmalidir. Nitekim Ibn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel’in
oglundan rivayetle Allah’m savt ile konusmasi ifade sadedinde bu ayeti delil
getirmis, kelamullahin sesli olabilecegi goriisiinii serdetmistir. Hatta Buhari’nin ayeti
bdb bashigi olarak kullanmasini da bu g¢ergevede degerlendirilecegine isaret
etmistir.?”

Mufessirlerin ayetin tefsirini yaparken ilk olarak zihinlerde olusan manay1

tefsir ettikleri gortlmektedir. Bu sebeple mezk(r ayetin tefsirinde “sefdat” bahsine

289 bn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 492; ibn Miilakkmn, et-Tavzih, XXXIII, 313.

219 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 64; Ferr, Medni’l-Kur'dn, 11, 361. R&zi de muhtemel
manalardan birinin bu sekilde oldugunu ifade eder. Ayrintilar igin bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIII,
61.

2" San‘ani, Abdiirrezzak, Tefsiru 'I-Kur’dn, 111, 131.

272 Taberl, Camiu’I-beyan, X, 372.

%3 {bn Teymiyye, Mecmeu '/-fetava, 1, 487.
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tafsilatli bir bigimde yer verilmistir. Ancak ayet, farkli agilardan degerlendirildiginde
Allah’in vahyinin isitilebilecegine yonelik agiklamalarin tefsirlerde yer aldigi

gorilecektir.?™

2. Buhari, 34. Bab bashigmdan “Siiphesiz ki bu Kur’dn sana ilim ve hikmet
sahibi Allah tarafindan verilmektedir” mealindeki “ae asa A Ga il AR o) 275
ayetine yer verdikten sonra tercemenin devamindan olmak tizere, Eb0 Ubeyde
Mamer b. Musenna’dan (0.209/824) nakille, “Bu Kur’an sana ilka ediliyor, sen de
onu telakki ediyor yani meleklerden aliyorsun.” demektir.” seklindeki llgavi
aciklamay1 zikreder. Bab basliginin devaminda, “Bunun iizerine Adem Rabbinden
bazi sozler aldi ve (bunlarla tévbe etti); Rabbi de onun tévbesini kabul buyurdu.
Stiphesiz O, tovbeleri kabul buyuran ve rahmeti sinirsiz olandir.” mealindeki * ‘,3-‘33

aaa 5l G 3 b A Ao G Al 435 (e 431 ” Ayetine yer vermektedir.

Buhari, Mamer’den 2" ayetlerde gegen “telakki” ifadesinin, “meleklerden
vahyi almak” manasinda oldugunu aktarmaktadir. Ayni, kelimenin asil manasinin
“bir seyin karsilama, karsilasma” anlammda olduunu beyan eder. 2’ Allah
kelaminin duyulabilen 6zelligini ifade etmektedir. Bu baba da 6nceki bablar gibi
Allah Teald’nin kelam ile miitekellim olusunu yani s6z ile konustugunu ispat ve

kelaminin zatiyla kaim ezeli oldugunu ifade etmek i¢in yer verilmistir.

Allah kelaminin duyulabilir olmas:t hususunu, tesbih ve tecsime diisme
tehlikesinden otiirti sarihler kelamin mahiyeti hakkinda agiklama yapma ihtiyaci
hissetmis olmalidir. Nitekim bu babta, keldmin tim varliklarda ayr1 6zelliklerle
Allah’in kelaminda vaki oldugu, duyulabilir olmakla beraber insanlarda bulunan dil,

dudak ve konugma fiilini saglamak iizere diger uzuvlarin sart olmadig: ifade edilmis,

2" Maverds, ayetten ¢ikmast muhtemel hiikiim ve manalari sirasi ile ele almis, sonunda ise meleklerin
vahyi isittiklerine yer vermistir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’I- ‘uyiin, 1V, 448.

2’5 Neml 27/6.

2"® Mamer b.Rasid, degil, ibn Miisenna’dir. ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 316; ibn Hacer,
Fethii’l-bari, Xl, 460.

21T Ayni, Umdetii’I-kart, XXII1, 155.
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kelamim hakikatinin mesmu‘ (duyulabilir) ve methum (anlasilabilir) niteligi
8

vurgulanmustir.?’

Ibn Battal, Allah (c.c.) i¢in keldmin vaki olmasmi saglayacak uzuvlarmn
gerekliligini ilzam edenlerin Allah hakkinda mahlikatin varlik sahasindaki
zorunluluklar1 ile hiikmettiklerini sdyler. Tesbihten kagmmak i¢in sik sik tekrar

. /) . 7. ) . © et o Tk o4t e - 2199279 A
edilen “O’na benzer hi¢bir sey yoktur.” mealindeki “#(ph 4baS Gl a

yeti ile bu
tehlikeye kars1 uyarida bulunur. Ibn Battal’in bu degerlendirmelerini ibn Miilakkin

ve Ayni, serhlerinde bityiik oranda muhafaza ederek vermektedirler.”®

Burada, Mu‘tezile’nin “Allah’in konusmasi i¢in dil, dudak, agiz bosluguna
ihtiya¢ vardir” iddiasma atif yapilmis olmahdir. Clinkii Mu‘tezile Allah’1 (c.c.) tenzih
etmek amaciyla Allah Teala’nin keldm sifatinmn olmadigini iddia etmektedir. ibn
Battal, sOzde tenzih igin yapilan bu iddianin ashinda bir tesbih olduguna isaret

etmektedir.

Buhari’nin, teracim’deki ayetleri tefsir ettigi hadislerden ilki; Ebd
Hureyre’den (r.a.) rivayetle Allah Rasili’niin (s.a.v.): “Allah Teala, bir kulu sevdigi
zaman Cibril'e: “Allah filan kulu sevmistir, onu sen de sev!” diye nida eder. Cibril de
o kulu sever. Sonra Cibril (a.s) gok halkma: “Allah filan kulu sevmistir, sizler de onu
sevin! diye nida eder. Gok ahalisi de o kulu severler ve yer ahalisi arasinda da o

kimse icin bir sevgi bir kabul konulur"?!

rivayetidir.
Buhari sarihleri, hadisin Allah Teala’nin nida etmesi buna mukabil meleklerin

de bu nidayr duymasina yonelik baglik(terceme) ile agik bir uyumundan soz

etmektedirler. Ayrica, hadiste yer alan Allah’in kulunu sevmesinden kasdm, “kula

28 {bn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 493.

219 Siira 42/11.

80 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 493; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 318; Ayni, Umdetii ’I-
karf, XXIII, 155.

281 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 34.
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yakinlik ve miikafatin devami” olarak yorumlanmig, meleklerin sevgisi ise ‘“kula
2

rahmet ve magfiret i¢in duada bulunma” olarak yorumlanmustir.?

Buhari ayrica, Ebl Zerr’den (r.a.) gelen bir rivayet ile bu manay1
desteklemektedir: “Peygamber (s.a.s.) soyle buyurmustur: "Cibril bana geldi ve bana:
“Allah'a higbir seyi ortak kilmayarak 6len her kisi cennete girer! diye mijdeledi. Ben
de: “ Ey Cibril, bu kimse hirsizlik yapsa, zina etse de mi?” diye sordum. Cibril:
“(Evet.) Hirsizlik yapmis ve zina etmis olsa da (cennete girer)” diye cevab verdi."?

Burada, Allah’in miijdelemesi hakiki manasina hamledilmis, kelamm isitilebilir

olmasina isaret edilmistir.

Buhari, “Siiphesiz ki bu Kur’an sana ilim ve hikmet sahibi Allah tarafindan
verilmektedir’ mealindeki “ae mSa &Y Ga GIOH) AH) &)52 ayetinde yer alan
« ‘,ﬁﬂ” kelimesinin ifade ettigi manadan hareketle Allahin miitekellim vasfini ispat

etmeyi amaglamistir.

Ayni ifadeye miifessirler de benzer manalar1 vermektedir. Mukatil b.

Siileyman, “Sana Kur’an verilecek” seklinde mana vermistir. —

Taberl, telakkiyi “aldi ve kabul etti” seklinde anlamus ve kelimenin dil
tahliline bagvurmustur. Buna gore, $&! kelimesinin tefe‘ul bAbindan olup, “bir kisinin
baska birinin gelisini karsilama” haline benzetmis, Allah kelamini telakki etmenin de
boyle olacagmi ifade etmis, “sanki Adem (a.s.) da vahyi karsiladigi, kendisine
vahyedildiginde ya da haber verildiginde vahyi kabul ile karsiladig1 aciklamasini

yapmlstlr.286

Taber? (6. 310/923), basta Ibn Abbas’tan olmak iizere Katade, Suddi, Eb(’1-
Aliye’den olmak tizere farkli tariklerle &yeti tefsir sadedinde su rivayete yer

vermistir: “Adem (a.s.), hata edip isyan edince rabbine soyle seslendi: “Ey Rabbim!

282 Aynit, Umdetii’I-kart, XXIII, 155.
28 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 34.

28 Neml 27/6.

285 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11, 469.
28 Taberl, Camiu’-Beyan, |, 280.
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Tevbe edip kendimi 1slah etsem ne olur?” Rabbi de ona: “O takdirde seni cennete
geri dondiriirim.” buyurdu.?®” Taber’nin verdigi bu rivayetler, Allah Rasiilii’ne
(s.a.v.) isnad edilen merfu rivayetler olmasa da gerek sahabe gerekse tabiun devrinde
Allah Tedla icin “Rabbi dedi ki- 4 J& ibaresinin kullanilmasi o dénemlerden

itibaren Allah’a (c.c.) kelam izafesinde bir beis goriilmedigi fikrini belirtmektedir.

Ibn Ebi Hatim (6.327/938), Katade’den rivayetle “telakki’nin “almak”

manasima geldigini aktarmaktadir.?®®

Maturidi (6. 333/944) ise, onceki mufessirleri takip ederek ayetteki telakki
manasina “3” manasi1 vermekte ayrica “sana verilecek- #3%” manasi verildigini
aktarmaktadir. Bu mana ise “Bu sonuca ancak sabirli olanlar ulasabilir, yine buna
ancak (erdemlerde) biyik pay sahibi olanlar ulasabilir” manasindaki u;.]m ) gl L
sk B2 93 ¥) (gl a3 1556477 Ayetindeki kullanim ile istishad etmektedir.

Zemahseri, telakki kelimesine dnceki miifessirler gibi “verme” manasi ile

yetinmektedir.?*

Razi ve Kurtubi gibi miifessirlerin de “alma, $grenme”?*

manasimi verdigi
telakki kelimesi ayetin tefsirinde zerinde durulan bir mesele olmadig: ig¢in uzun
serhlere ihtiya¢ duyulmamustir. Buhari’nin kelamulllah: ispat sadedinde yer verdigi
ayetlerden bazilar1 miifessirler tarafindan ispat i¢in kullanildigini gérmek miimkiin
iken mezkdr &yetle ilgili olarak tefsirlerde kelami bir agiklamaya rastlayabilmis
degiliz. Bu sebeble Neml siuresi 6. ayetin Buhari’nin delili olarak kaldigini

soyleyebiliriz.

Diger bab bashgma gelince, Hz. Adem’in Allah Teald’dan baz1 kelimeleri
telakki edisi, Mukatil tarafindan Hz. Adem (a.s.) ile Allah arasinda diyalog ile tefsir

edilmistir. Buna gore Adem (a.s.) kendisi icin belirli amellerin takdir edilmesi ve

287 Taberi, Camiu’-Beyan, |, 281.

288 {bn Ebi Hatim, Tefsiru I- Kur ani’l-Azim, 1X, 2841.

289 Eyssilet 41/35.

20 7emahseri, Kegsdf, 111, 337.

291 Razl, Mefitihii’l-gayb, |1, 421; Kurtubi, el-Cdmi * li ahkdmi’I-Kur’dn, X111, 155.
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Allah’mn ezelde diinyaya inisinin tayin edilmesi hakkinda sorular sorar ve Allah
Teala’dan cevaplar alir. Akabinde ise tovbe eder ve durumu diizeltirse tekrar cennete
girmesinin imkanini sorunca olumlu yanit alir. Akabinde ise ayet-i kerimede yer
alan 22on mlal) (e GiH Gaay W S8 A o)y Ukddl Galb &) ayetini okurlar.*®
Abdiirrezzak es-San‘ani, bu ayetin Adem tarafindan telakki edilen kelimeler

oldugunu sdylemekte, kelami mezkar dua ile tefsir etmektedir.?%*

Taberi, EblG Cafer’den nakille, telakkinin keyfiyeti {izerinde durmus,
kelimenin “ald1 ve kabul etti” manasinda kullanildigini ifade etmistir. Telakki, “lika”
kelimesinin tefe’ul babindandir. Dolayisiyla bir adamin baska birini telakki etmesi,
onu karsilamasi manasina geldigine gore, buradaki mana da “Allah’in kendisine

vahyetmesi ve haber vermesi halinde giizel bir karsilama ile kabullenmesidir. >

Kurtubi, Taberi’nin telakki tefsirine ek olarak “anladi” olarak da anlasildigini

ancak “alip kabul etme” manasinin daha sahth oldugunu belirtir?®®

Miifessirlerin agiklamalarina bakildiginda telakkiyi vahiy, dua, hitap olarak
tefsir ettikleri goriilmektedir. Ancak, Allah’m Hz. Adem’e cevap verdigi rivayet
dikkate alindiginda peygamberi ile miitekellim sifat1 geregi konusmus olacagindan

Buhéari tarafindan baslik olarak se¢ilmis olmalidir.

3. Buharf, i‘tizali goriislere reddiye olarak tanzim ettigi®’ Kitabii’t-tevhid’in
35. babinda “Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak)
indirdigine sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler.” mealindeki Ly 355 44 uSIJ
o Aadally Wdday AI3H LD J3972% ayet-i kerimesine yer verir. Bab bashginm

292 A‘raf 7/23.

298 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, I, 43.

2% San‘ani, 1, 47; Ayni rivayetin farkli senetlerini Taberi de gérmek miimkiindiir. Ayrintilar igin bk.
Taberl, Camiu’l-Beyan, |, 280; Matlridl, Te vildtii Ehli’s-sunne, |1, 44.

2% Taberl, Camiu’-Beyan, |, 280.

2% Kurtubf, el-Cami * li ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 323.

»7 Baz1 serhlerde Kitabii’t-tevhid ifadesi yerine “Kitdbii’r-redd ale’l-Cehmiyye” bashgmm tercih
edilmesi bu fikri husule getirmektedir. Bk: Ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 175.

2% Nis 4/166.
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devaminda Miicahid b. Cebr’den®®® rivayetle « :\e-‘h 0¥ Gy ol g aiw (1A Lg;}i‘ ]
S YO58 — “Yedi gogii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratan Allah tir.
Allah’in giiciiniin her seye yettigini ve yine Allah’in ilminin her seyi kusattigini
bilesiniz diye O’nun buyrugu gelip, bunlar arasinda (biitiin evrende) stirekli
gergeklesir.” ayeti hakkinda “"Emr, yedinci sema ile yedinci arz arasinda iner

durur.” dedigi rivayetini eklemistir.*®

Bab bashgmnn tercihindeki ilk husus, Kaderiyenin ** E\-Alu 4433 jbaresine
yonelik olarak Kur’an’in mahlik oldugu sonucuna ulagmalarmin ayetle baglantisiz
oldugu ifade edilmesidir. Akabinde ise ibn Battal, ayetteki “inzal”in “ifham
(anlamasin1 saglama)” oldugunu beyan etmekte, Allah’in kullarina kitabinin
manasimi, ahkamii itham ettigini, bu inzal fiilinin yarattig1 varliklarda oldugu gibi
“hareket ve bir yerden baska bir yere intikal etmek™ gibi arazlara bagl olmadigini

zikretmektedir.>%2

Her bab vesilesi ile tekrar edilen Kur’an’in bir cisim ve mahlik olmayip,
mahlikata mahsus olan hareket ve intikal arazlarindan Allah Teald’nin miinezzeh

olusu yine:le:nmektedir.303

Buhari, Allah Tedla’nin emrinin yinelenmekle (tekrar tekrar vaki olmakla)
birlikte ‘“kadim olusu” mefhumunu bu bashik altinda ilk olarak su hadis ile

dillendirmektedir:

“Bera ibn Azib (r.a.), RasOlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Ey filan! Yatagma

girdiginde su duayr soyle: “Allah'im! Kendimi Sana teslim ettim. Yiiziimii Sana

299 Miicahid b. Cebr: Tam adi, Ebii’l-Haccic Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahz{m{ (6. 103/721)’dir.
Tabiin neslinin 6nde gelen miifessirlerinden olup, Mekke tefsir ekolunun Ibn Abbas’tan sonraki
onemli temsilcisi sayilmaktadir.

%0 Byhari, “Kitabii’t-tevhid”, 35.hareket ettigini ve fiilerini sadece kendi giiciiyle yaptigini savunan
mezhep olarak tanimlanmaktadir. Ayrintili bilgi igin bk. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii,
174.

%01 Kaderiyye: insanmn hiir ve bagimsiz iradesiyle hareket ettigini ve fiillerini sadece kendi giiciiyle
yaptigini savunan mezhep.

2 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 494; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 418; Ayni, Umdetii’l-
kar?, XXIII, 156; ibn Hacer, Fethii'I-bari, XIII, 463.

%3 {bn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 494.
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cevirdim, igimi Sana ismarladim, sirtimi Sana dayadim. Seni dilerim ve Sen'den
korkarim. Sen'den baska sigmacak, Sen'den baska kurtaracak yoktur. Kurtulma ve
koruma ancak Sana aittir. Ben Sen'in indirdigin Kitabina inandim ve gonderdigin

",

de. Eger sen o gecende dlecek olursan, fitrat (yani islam
1304

Peygamberine iman ettim

Dini) lizere Oliirsiin, eger sabaha ¢ikarsan, sevaba nail olmus olursun

Ayni (6. 855/1451), hadiste terceme ile mutabakatin “Sen'in indirdigin Kitdba

inandim.” ibaresinde “Allah’in indirmesi” ile iligkili oldugunu aktarmaktadir.>*

Abdullah Ibn Ebi Evfa (r.a.) sdyle demistir: Rasdlullah (s.a.v.) Ahzab
giiniinde (miisrikler aleyhine) soyle dua etti: “Ey Allahim! Ey Kitab'r indiren, ey
hesab1 ¢abuk olan Allah'im! Su toplanip gelmis diisman kabilelerini dagit, onlarin

topluluklarmi kir, iradelerini sars!"*° diye dua etmistir.

Hadisin terceme ile baglantis1 bizzat Allah Rastli’niin (s.a.v), “Ey Kitab'i

indiren” diye dua etmis olmasidir. 30

4. Buhari, kelamullah bahsi icin son olarak 40. babta birka¢ ayet-i kerimeden
Olusan uzun bir baslifa yer vermektedir. Ancak, bashigi herhangi bir hadisle
aciklamamistir. Bir takim ayetleri ve bazi agiklamalara yer verip uzun bir bab baslig1

daha agmustir.

“Artik siz beni amin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin, bana nankorliik
etmeyin/” <05 8 ¥3 o 19583 PR u{Jﬁ‘SZQ”,SOS “Onlara Nith’un kissasini da oku!
O, kavmine soyle demisti: "Ey kavmim! Eger benim aranizda bulunmam ve Allah’in
ayetlerini bildirmem zorunuza gidiyorsa, bilin ki ben yalmz Allah’a dayanip
gtiveniyorum; siz de ortaklarimizi toplayp ne yapacaginizi kararlastirin, yapacaginiz
is icinizde niyet olarak kalmasin ve bana miihlet de vermeden yapacaginizi

yapwn. Sayet yiiz ¢evirirseniz, zdten benim sizden bir karsilik bekledigim yok; benim

04 Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 35.

395 Ayni, Umdetii’I-kart, XXIII, 157.

6 Byharf, “Kitabii’t-tevhid”, 35.

%7 {bn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 424; Ayni, Umdetii’I-kari, XX111, 157.
%08 Bakara 2/152.
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mukafazim: ancak Allah verir. Bana (Allah’a) teslimiyet icinde olanlardan biri
olmam emredildi. ” mealindeki *°° Yunus stiresinin 10/71 ve 72. ayette gegen,

A b ) bl g ST alia K S 08 () a3 a3l 08 3 74515 g (B3
U FALS8 O uplBE Vg G Lt 5 A R 00 08 Y 8 RIS A1 Lkl S
ot 0 050 8 550 o 4) A1) ) e

Buhari baslik icerisinde kelime agiklamasina da yer vermektedir:
“Gumme” -“4&” “tasa ve darhk” demektir.

Bab baslhiginda yer verdigine goére, Micéahid: "Nefislerinizdekini bana
hilkmedip yerine getiriniz": "Istediginiz isi bana hikmedin." demektir, seklide
Miicahid'den baskalar1 tarafindan: "Ufruk", "o28" manasmadir, deniliyor. Yine
Micahid: “Eger (kendilerine taarruz edilmesi emrolunan) miisriklerden biri sana
eman dilerse, ona eman ver ki, Allah'in Keldmint dinlesin. Sonra onu emin oldugu
yere kadar (selametle) ulastir. Ciinkii onlar, hakikati bilmeyen bir kavimdir. »310
ayetini sOyle tefsir etmistir: Insan, yani miisrik sana, senin sdyleyecegin seyleri ve
uzerine indirilen ayetleri dinlemek Uzere gelirse o, gelip Allah'm Kelamini isitinceye

ve isittikten sonra (kabul etmese de) geldigi yere, emin oldugu yurduna ulagincaya

kadar emindir (her tiirli saldiridan korunacaktir).
Yine Micahid s6yle dedi: “en-Nebe’ul-Azim” en-Nebe; “Kur'an” demektir.

“O giin rdh ve melekler saf halinde ayakta duracaklar. Rahman i
kendilerine izin verdiginden baskalart konusamazlar. Onlar da dogruyu
soylemislerdir.”*"*

Yani, diinyada hakk sdyledigi gibi ahirette de izin verilince dogruyu sdyler ve

onunla amel edilir.

399 y(inus 10/71-72.
310 Tevhe 9/6.
311 Nebe 78/38.
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Buhari’nin kelam sifatimi ispat etme amaclh olusturdugu bab basliklar1 burada
sona ermektedir. Buhari, bu bahislerden sonra kullarm fiilerine dikkat ¢ceken ayet ve

hadisler islemektedir.
C. Allah’in Hz. Miisa ile Kelam

Buhari, 38. babta baslik olarak “Ve Allah, Miisd ile gercekten konustu”
mealindeki “Walks o sa U als 3312 ayete yer vermistir.

Ibn Battal (6. 449/1057), Buhari’nin mezkur ayet-i kerime ile, Allah’n kelam
vasfinin ispatin1 kastettigini soyler. Ehl-i sinnet alimlerinin genel kabuli de bu
yonde olup, Hz. MGsé (a.s.) ile vasitasiz, terciimansiz konustugunu, kelamini elgisi
Hz. M0s@’nin duymasini ve anlamasimi sagladigi hususunda ifade sadedinde yer

verilmistir. e

Ibn Miilakkmn (6.804/1401) ek olarak, baz1 Mu‘tezili goriislere yer vermek
suretiyle tartismaya girmektedir. “Hz. Misa, bizim bildigimiz tarzda ve duyulacak
sekilde Allah ile konustuysa bu, kelamin muhdes olusunu ilzam eder. Eger, bizim
bildigimiz manada bir konusma s6z konusu degilse o takdirde duyma ve manay1
anlama nasil vaki olacaktir?” seklinde bir itiraza Ibn Miilakkin cevap olmak iizere
tafsilath bir kiyas yapmaktadir.'* Buna gore, “Allah Teald’nin bizim bildigimiz ve
duydugumuz sekilde bir kelama sahip olmasi kelaminin muhdes olusunu ifade eder.”
denirse, bizim bildigimiz sekilde fail, hayy, kadir, alim, miirid olusu bu sifatlarla

mevsuf insanlarin ayni olusunu gerektirir denir ki bu da tevhide aykiridir.

Allah kelammnmn duymakla idrak edilmesi dikkate alindiginda ‘“kullarin
kelami ile Allah Teadlda’nin keldm1 ayn1 oldu.” denilirse, o takdirde miisahede ile idrak
edilen kullarin varlig1 ve Allah’in varligi da ayn1 cinsten olmasi gerekir ki bu zaten
her iki taraf¢a kabul edilmeyen bir seydir. Eger bu ikinci 6nerme (Allah’in varligmin

miisahede edilen seyler agisindan) kullarin varhigi ile ayni cinsten olmayi

312 Nisa 4/164.
*13 {bn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 508.
314 [bn Miilakkin, et-Tavzih, XXXII1, 469-470.
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gerektirmez denilirse o takdirde kelam sifati da boyledir, ayni cinsten olmay1

gerektirmemektedir.®*®

Ibn Miilakkin keldamullahm isitilmesi hususunda Es‘ari’nin kelamullah1 her
okuyanin ve tilavet edenin tilaveti esnasinda Allah’in zati ile kaim olmak Uzere
duyuldugunu, Bakillani’ye gore ise, tilavetin metluvv (okunan sey olmaksizin)

duyuldugu goriisiinii aktararak konuyla alakal: ihtilafa isaret etmektedir.**®

Burada duyma ve anlama kelam yoluyla ile olmustur, ¢linkii kelam duyma

fiilinin cinsinden bir arazdur.

ibn Hacer (6. 852/1449), Nehhas’tan® rivayetle fiilin mastarla tekid edilmesi
halinde mecaz anlami verilmesinin imkansiz oldugunu aktarir. Buna gore, “laiss”

denildiginde bu s6ziin hakiki anlama hamledilmesi gerekir.318

Ayni, Allah’in kelam sifatin1 ispat eden en 6dnemli delilin bu ayet oldugunu

zikreder.®°

Buhari tezini baslikta yer verdigi su hadislerle teyid etmektedir:

Ebi Hureyre’den (r.a.) rivayetle, Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmustur:
"Adem ile Misi birbirlerine karsi hiiccet getirip ¢ekistiler. Maisa Peygamber,
Adem'e: “(Ey Adem!) Sen ziirriyetini cennetten ¢ikarmis olan Ademsin!” dedi.
Adem de M0sa'ya: “Allah 'in seni elgilikleri ve kelam ile secip tercih eyledigi M-
sa’smn.**? Sonra sen beni, yaratilmamdan 6nce iizerime takdir olunan bir isten dolayi

azarlaylp kiniyorsun! dedi." Bunu takiben Peygamber: "Boylece Adem, Misa’ya

%1% fbn Miilakkan, et-Tavzih, XXXI11, 470.

%18 fbn Miilakkin, et-Tavzih, XXXI11, 470.

%17 Nehhas: Tam adi, Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misri (6. 338/950) olan
Arap dili ve tefsir alimidir.

%18 bn Hacer, Fethii’I-bari X111, 479.

319 Ayni, Umdetiil-kari, XXI11, 119, ) )

320 Burada A‘raf 144. dyete atif yapilmaktadir: “sa3&5 Wlu p () o Silial J) s G 87



115

99321

(delil ile) géalib geldi." Buyurdu. rivayetinde Buhari’nin Hz. Masa’ ile kelam

vasfina isaret edilmistir.

Buhari sarihleri, hadiste yer alan “Allah’in seni elgilikleri ve kelam ile segip
tercih eyledigi Musé'sin.” ibaresinde yola g¢ikarak Allah’m diger peygamberlerle
konusmadigi, kelam vasfin1 Hz. Misa’ya has olmak {izere zikrettigi kanaatine yer

verir.3??

Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayetle, Allah Rasilii’niin mirag tecribesine
uzunca yer verilmistir. Konumuzla alakali olan, Hz. Peygamberin Allah Teala ile
diyalogunun verildigi kisimdir. Hz. Misa, namaz ahkadmin hafifletilmesi hususundaki

tavsiyesi tizerine su konugmaya Buhari’de yer verilmistir:

Hz. Peygamber: “Ey Rabbim! Siiphesiz benim iimmetim cesetleri, kalpleri,
isitmeleri, bedenleri zayif kimselerdir. Bizlerden daha da hafiflet!” diye niyaz etti.
Bunun (zerine Cebbér olan Allah: “Y4 Muhammed!” diye nida etti. Peygamber:
“Lebbeyke ve sa'deyke ya Rabb! diye icabet etti. Allah(c.c.): “Su bir hakikat ki,
Benim nezdimde so6z (hiikkim ve kaza) tebdil olunmaz!” Bu, senin ve
Ummetin tizerine Ana Kitab'da farz kildigim gibidir! Buyurdu. ve yine: “Her bir
hasene on misliyle karsilanir. Bu, Ummii'l-Kitdb'da elli vakittir ve bu senin ve
{immetin iizerine bes vakittir!” buyurdu.”*?®

Allah’in Hz. Miusa ile kelamma iliskin olarak miifessirlerin yorumlari
incelendiginde ilk tefsir 6rneklerinden olan Mukaétil b. Siilleyman’in, Hz. M0sa ile

cereyan eden kelam olaymm “Agilia” kaydi ile vasfettigini gorebiliriz.***

Nitekim TaberT Hz. M{s&’ya hitap edisin kesinligini ifade ettikten sonra Ndh
b. Meryem’den rivAyetle konusmanin “4¢8Lés” gerceklestigini aktaran bir bilgiye yer

vermektedir.3?®

21 Byharf, “Kitabii’t-tevhid”, 38.

%22 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 508; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 424; Ayni, Umdetii’I-
karf, XXIII, 119.

323 Byharf, “Kitabii’t-tevhid”, 38.

324 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1, 271-272.
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Taberi konusmanin keyfiyetine yonelik olarak farkli rivayetlere yer verir.
Bunlardan biri de Hz. MGs&’nin; “Ey Rabbim! Mahlikat arasinda senin kelamina
benzer bir sey var midir? demesidir. Cevaben; “Hayir! Ancak kelamimna en ¢ok
benzeyen yildirimdan daha siddetlidir” denilmistir. Yine Ibn Ka‘b el-Kurdzi’den
nakille Hz. M(s&’ya Rabb’inin kelami1 neye benziyordu” diye sorulunca siddetli gok
giiriiltiisi” seklinde cevap verdigi nakledilmistir. Ka‘bu’l Ahbar’dan rivayetle Taber1
de yer alan iki ndkilin birlestirildigini gérmek miimkiindiir. 3%°

Buna gore; Hz. M{s& konusmadan 6nce Allah Tealad peygamberi ile bitln
dillerle konustu. Bunun tizerine Hz. M@isd “Rabbim, ben hi¢bir sey anlamadim”
demeye basladi. Bu sefer, bagka dillerde kendi sesi ile konustu. Bunun {izerine Hz.
Misé ey Allah’im senin kelamin bdyle midir? diye sorunca; “Eger seninle kendi
kelamimla konussaydim, senden bir sey kalmazdi” buyurmustur. Hz Misa tekrar;
“Ey Allah’im mahliikat arasinda senin kelamina benzer bir sey var mudir diye
sorunca; “Hayir, ancak en yakini insanlarin isittigi simsekten daha siddetlidir”
buyurdu.®*” Taberi’de yer alan bu rivayette “Allah’in kendi kelam ile konugsmamas,
ehl-i siinnetin ve selefin kabiilleri ile ¢elismektedir. Ancak, rivayetin Ka‘bu’l-
Ahbar’dan gelmis olmas1 ve selefin bagka naslarla da konuyu desteklemis olmasi,

naklettigimiz rivayetin kullanilmasina mani olmustur.

Ibn Ebi Hatim’de de kelamin nasil vaki olduguna yonelik benzer rivayetler
vardir.**® Ayrica, “Led$ ifadesinin manaya kazandirdigi hususiyetle ilgili de bazi
rivayetlere rastlamak mumkindiir. Bir rivayette “4¢3Léa” ile agiklarken bir digerinde

ise “I) " denilmistir.**

%25 Tabert, Camiu’l-beyan, IV, 368.
%28 Tabert, Camiu’l-beyan, IV, 368.
%27 Taberl, Camiu’l-beyan, IV, 368.
%28 {bn-i Ebt Hatim, Tefsiru’l- Kur'ani’l-azim, 1V, 1119.
%29 {bn-i Ebt Hatim, Tefsiru’l- Kur’ani’l-azim, 1V, 1120.
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I“tizali meyilleri ile tanman Ahfes (0. 215/830) ise; kelamm Allah Teala’nin
yarattig1 diger varliklardan biri oldugunu, kelami yaratip Hz. Misa’ya ulastirmasi

seklinde husule geldigi agiklamasinda bulunmaktadir.®®

Allah’m sesi yaratip Hz. Mlsa’nin igsitme duyusuna ilka etmesidir. Diger bir goriis,
Allah’1n bir yaz1 verdigi ve kelamimin bu yazi vasitasi ile vuku bulup, bizzat kelami
ile vaki olmadigidir. Ciinkii Allah Teala’nin kelaminin keyfiyetini bilinmemektedir.
Ancak, var olmamis seslerin yaratildigini ve Hz. Miisd’nin bunu isittigini biliyoruz.
Bu sesleri Allah’in istedigi kadar, Allah’in diledigi sekilde duymustur. Bu goriisiin
gerekgesi, Allah’mn ezelde kelam ile mevsuf olmasi, harfler, heca ve savt ile veya
mahlikatin kelami ile mevsuf olmamasindan ileri gelmektedir. Kelama Allah’1

BLA) a8 aaus Aa ayetinde oldugu gibi mecazi bir isnad olarak

kelam1 denmesi,
gorilmelidir. Ciinkii insanlarin Allah’mn ezeli vasiflarindan biri olan kelamin

duymasi miimkiin degildir.

Maturidi, ayetin tefsirinde kelamm varid olus keyfiyetine dair goriisleri
Ozetlerken, sesin veya kelamin mahlik oldugunu iddia eden goriislere yer verdigi
gOrilmektedir. Bu ise, Buhari’nin ve selef ekoliiniin kabiillerine aykiridir. Ancak,
Matiirid], ad& susa & 3153 ayetinin manasinin mecazi mana degil hakiki mana
oldugu kanaatindedir. Ciinkii her peygamberin hususi bir vasfi vardir. Hz. Miisa da
elcisiz perdesiz kelam ile hitap edilmekle hususiyet kazanmis, kendisine

“kelimullah” denilmistir.

“lalsi” mastarinin manay1 tahkik edici bir hiiviyeti oldugunu kaydeden
Maturidi, dil kurallar1 itibariyle mefulii mutlak formunda gelen mastarlarin s6zii
kuvvetlendirme fonksiyonuna dikkat ceker. Buna gore, diger peygamberler de

bulunmayan farkli bir konusma tarz1 s6z konusu olmalidir.

30 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 270.
31 Tevbe 9/6.
332 Maturidi, Te 'vildt-1 Ehli’s-stinne, 1, 528.
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Maturidi’deki bu bakis agisin1 Semerkandi de daha net gérmek mimkundar.
Aslinda vuk® bulan vahiydir, mecaz yolu ile kelamdir denilmesine siddetle karsi

¢iktig, “LadSs mastarmm varhigim kelamin varligma delil olarak gdstermektedir. 32

Semerkandi (6. 860/1456), konuyu desteklemek icin “Bir seyi istediginde,
O’nun buyrugu "ol!" demekten ibarettir; hemen oluverir.”*** mealindeki ulgd W)
Gekd (8 A3 U8 o 0351 T3 g Ayetindeki kelamm mecazi anlasilmamast igin &%

2

&8 ibaresi ile tekrar edildigini, buradaki kelamin da hakiki hiiviyet tasidigini
335

belirtir.

“Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde
arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde
olabilir”**® mealindeki Ysu) Jut 3 i 5133 Ga 3 Lag W) G 4y &)yl & g
Pl L Ay g ayetindeki “claa sy (w7 ifadesi ile de Hz. Masa ile perde

arkasindan kelam edildigine isaret eder. 331

Ibn Teymiyye (0. 728/1328) de Mecmeu I-fetava isimli eserinde kendisine
yoneltilen bir soruyu serh ederken bu konuya temas etmis, Hz. M{isa’nin vasitasiz bir
sekilde Allah ile kelam ettigine iman etmemenin kiifre gotiirecek tiirden bir fiil
oldugunu soylemistir. Goriisiinii gerekgelendirirken Semerkandi’nin istidlal ettigi
ayeti 6rnek gostererek, Allah’m el¢i ile vahyi ve perde arkasindan kelami birbirinde
ayirdigmi bu sebeple normal vahiy gibi algilanmasmin imkansiz oldugunu

belirtmektedir.3®

Yine tefsirler igerisinde saz bir goriis oldugu Mu‘tezile tarafindan dahi kabul

edilen bir goriis de so6z konusu olup, “kelleme -~ fiilinin “kelm- A kokiinden

%33 Semerkandi, Bahru I-ulim, 1, 404-405; ibnii’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, 11, 256; Razi, Mefitihii I-gayb,
VIII, 418.

%34 Yasin 36/82.

3% Semerkandi, Bahru I-ulim, 1, 405.

6 Siira 42/51.

37 Semerkandt, Bahru I-ulim, 1, 405.

%38 {bn Teymiyye, Mecmeu 'I-fetava, 1, 453, 493,
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tlreyip ayetin manasinin “Allah’in Hz. Misa’y1 farkli imtihan ve fitnelerle denedigi”

anlamina geldigi sdylenmistir. Ancak bu batil bir goriis olarak addedilmistir. **°

Son olarak Kurtubi’nin ayeti tesfsirine baktigimizda ayetin mastarla teyid
edilmesinin “Allah kelam1 agagta yaratti, kendine isnad1 mecazidir” iddiasini giiriiten
bir delil oldugu kanaatini paylasir. Goriisiinii de dil alimi Nehhas’1 referans vererek
gerekcelendirir. Buna gore, bir fiilin meful mutlak ile teyid edilmesi halinde mecézi

bir manaya hamledilmesi imkansiz hale gelip hakiki manay1 zorunlu kilmaktadir.3*

Sonug olarak Buhari’nin serhleri ve ayetin Ornek teskil edecek bazi
tefsirlerine bakildiginda, 6zellikle kelam1 ekollerin olugsmasindan sonraki siiregte 5:‘33

WallS e 4 Ayetinin keldmullahm ispat icin istimal edildigi goriilmektedir.
D. Allah’in Kiyamet Giinii Insanlarla ve Cennet Ehliyle Konusmasi

Buhari, 37. tercemede ayet ve hadis zikretmemis, “Aziz ve Celil Olan Rabb'in
Kiyamet Gunlinde Peygamberlerle ve Digerleriyle Konusmasi Babi” seklinde

basliklandirmaistir.

Bab, her ne kadar el¢ilerine ve kullarina riiyet ve miisahedeyi miimteni‘ kilsa
da ahirette kullar1 ile arasindaki perdenin kalkacagi, riiyet ve karsilikli konusmanin
vaki olacag: fikrini islemektedir. Babtaki biitiin hadisler Allah Teala’nin Kiyamette

kullar1 ile konusacagini ispat sadedinde serdedilmistir.

Adiyy b. Hatim (r.a.)’den Rasilulah (s.a.v.): "Sizden hepiniz, muhakkak
Rabb'i kendisiyle arasinda bir terciman olmaksizin kelam edecektir. O kimse sagna
bakar onden gonderdigi amelinden baska birsey goremez. Soluna bakar, onden
gonderdiginden baska bir sey goremez. Oniine bakar, yiiziiniin karsisinda atesten

baska bir sey géremez. Onun igin sizler simdiden bir tek hurmanmn yarisi ile olsun

%9 Zemahseri, el-Kessdf, |, 578; Eb( Hayyan el-EndelQsi, Bahru’l-muhit, IV, 414; RAZi, Mefitihii’l-
gayb, VIII, 418.
49 Kurtubi, el-Cdmi * li ahkdmi’l-Kurdn, V1, 18.
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341

atesten korunun rivadyeti aract olmaksizin konusmanin vuku bulacagini ifade

etmektedir.

Ayrica, Abdullah ibn Mes'dd (r.a.)’den Rasilullah (s.a.v.) soyle buyurdu:
"Cehennem chlinin cehennemden en son ¢ikacak ve cennet ehlinin cennete en son
girecek olan kimse, Oyle bir adamdir ki, cehennemden emekleye emekleye ¢ikar.
Rabb'i ona: “Git, cennete gir!” buyurur. O da: “Rabb'im, cennet dopdoludur”, der.
Rabb'i ona bunu U¢ kez soyler. Her defasinda kul Allah'a, 'Cennet doludur' diye
tekrar eder. Bunun Uzerine Yiice Allah: “Sana diinyanin benzeri on misli kadar yer

',9

vardir!” buyurur” rivayeti ile Allah Teéld ile insanlar arasinda gecen konusmaya

temas edilir.

Babtaki biitin hadisler, kulun Allah Teald’ya goriip onunla konusmasi

seklinde tefsir edilmistir.®*?

Buhari, 39. Baslikta da herhangi bir ayet ve hadis kullanmayip “Aziz ve Celil
Olan Rabb'in Cennet Ehli Ile Konusmas1” seklinde bir basligi tayin etmektedir.

Konusma ve diyalog tarzinda ilerleyen hadislerle cennet ehli ile Allah Teala

arasinda vuku bulacak kelama isaret edilmektedir.*?

Eb( Said el-Hudri’den rivayetle Peygamber (s.a.v.) soyle dedi: "Yiice Allah
cennet ehline: “Ey cennet ehli!” diye hitab eder. Onlar da: “Lebbeyke Rabbena ve
sa‘deyke (emrine tekrar tekrar haziriz ve ubudiyette devamliyiz, hayir ancak Senin
ellerindedir)” derler. Yiice Allah: “Su halinizden razi misiniz?” buyurur.
Cennettekiler: Ey Rabbimiz, nasil razi olmayalim. Sen bize, halkindan highir
kimseye vermedigin bunca nimetleri ihsan buyurdun! derler. “Dikkat edin! Ben size
bunlardan daha yiiksek bir nimet verecegim!” buyurur. Cennetlikler: “Ey Rabbimiz!

Bu nimetlerden daha kiymetli nasil bir nimet olabilir ki?” derler. Rabbleri: “Sizden

1 Buharf, “Kitabii’t-tevhid”, 37.

%2 {bn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, X, 494; ibn Miilakkin, et-Tavzih, XXXIII, 459; Ayni, Umdetii’l-
karf, XXIII, 157.

%3 [bn Battal, Serhu Sahihi’lI-Buhari, X, 516;
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razi ve hosnutlugumu size helal kilar ve bundan sonra ebeden sizlere darilmam!
59344

Buyurur.

Ebd Hureyre 'den rivayetle, Peygamber (s.a.v.) birgin huzurunda ¢ol
halkindan bir kimse bulundugu halde sahabilerine soyle anlatiyordu: "Cennet
ehlinden bir kimse (cennette) zirdat etmek Uzere Rabb'inden izin istedi de, Rabbi
ona: “(Ey kulum!) Sen arzu ettigin hal i¢inde degil misin?” diye sordu. O kimse:
“Evet Rabb'im. Fakat ben zirdat etmeyi seviyorum! dedi. (Ona izin verdi.) O kul
tohum ekti, tohumu hemen meydana ¢ikmaga, bitkisi kisa zamanda biiyiimeye,
dogrulmaya, bi¢ilme zamanma erismeye ve toplanmaya basladi. Daglar misali

mahsil oldu. Bunun iizerine Yiice Allah ona: “Ey Ademoglu! Al iste! Muhakkak ki
1345

seni higbir sey doyurmaz!” buyurur.

%44 Buharf, “Kitabii’t-tevhid”, 39.
%% Buhari, “Kitabii’t-tevhid”, 39.
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SONUGC

Buhari’nin es-Sahih’inde Kitabii’t-tevhid boliminde bab basligi olarak
sectigi miitesabih ayetlere bakismi rii’yetullah ve kelamullah konulariyla sinirli

olmak iizere incelemeye ¢aligtik.

Buhari’nin sahip oldugu bakis acisini ifade etmesi itibariyle kelami konulara
temel teskil eden miitesabih ayetlere bab basliklarinda yer vermesi, bu ayetleri
baglantili olan diger ayet, hadis ve sahdbe kavliyle tefsir edisi, doneminde ortaya
¢ikan farkli ekollere cevap niteliginde olup genel olarak, Hz. Peygamber, sahdbe, ve
tabilin doneminin goriislerini yansitmaktadir. Buhari’den sonraki dénemlerde Ehl-i
stinnet’in, Mu‘tezile’nin itirazlarina cevap bulma maksadiyla farkli goriisler ileri

struldigi goriilmektedir.

[Ik dénemde rii’yetullah hususuyla alakali éne ¢ikan goriis, Allah Teala’nin
ahirette mutlak surette goriilecegi iizerinedir. Buhari de bununla ilgili “O gun
birtakim yiizler vardir ki terii tazedir. Ciinkii onlar, Rablerine bakmaktadwr.” ayetini
bab bashigi olarak vermistir. Ayetin tefsiri icin “Ayin on dordiinde hicbir izdiham
olmaksizin nasil su ayr goriiyorsaniz, Kiyamette de Rabbinizi o sekilde goreceksiniz”
hadisini ve bunun benzeri bircok hadisi delil olarak sunmaktadir. Buhari rii’yetullah
bahsiyle alakali olarak ehl-i hadis ve mutekellimun Ehl-i sunnet’in Allah’in

goriilmesine doniik tavrini muhafaza etmektedir.

Mu‘tezile ekolii karsit bir goriis olarak Allah’in ne diinya da ne ahirette
goriilemeyecegini, aksini iddia etmenin ancak tecsim ve tesbihe diismekle ayni
olacagini ifade etmektedirler. Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile’nin delil getirdigi ayetler,
ayni olmakla birlikte, &yetleri anlama ve yorumlama hususunda farkli yaklagimlar
sergiledikleri goriilmektedir. Ayrica Mu‘tezile’nin, kurdugu fikri 6rgliye uymamasi
ve sahih olmadigr gerekgesi ile konuyla ilgili hadisleri g6z ardi -ettikleri

gorulmektedir.
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Rii’yetullah konusunda Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet arasindaki farkli
yaklasimlar, esas itibariyle her ikisi arasindaki akil-nakil kullanimindaki 6ncelik

ilkesinin farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Ehl-i siinnet, Mu‘tezile’nin iddialarini ¢iiriitmek amaciyla Allah’in ahirette
goriilmesinin hak oldugunu ikrar etmekle birlikte mezkdr ri’yetin mahiyetinin
bilinemeyecegini, keyfiyeti bilinemeyen bir cihetle rii’yetin gergeklesecegini ifade
etmektedirler. Ehl-i suinnet’in rii’yet vb. konularda referans olarak Ahmed b. Hanbel
gibi 6nemli muhaddislerin Mu‘tezile’ye red olarak yazdiklari risalelerde yer alan

verileri temel aldiklar1 sdylenebilir.

Allah’in keldmiyla, 6zellikle halku’l-Kur’an meselesiyle alakali Cehm b.
Safvan tarafindan ortaya atilan ve Mu‘tezile tarafindan desteklenen “Kur’an
mahliktur”  gortisine Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahdbe ddneminde
rastlanmamaktadir. Mu‘tezile’nin o donemin siyasi destegini arkasina almasiyla
Ahmed b. Hanbel basta olmak {izere pek ¢ok alime baski yaptigi ve “Kur’an

mahliktur” fikrini dayattigi donemde de bu fikir genel manada kabul gérmemistir.

Buhari, kelamullah ve rii’yetullah konulariyla alakali miistakil bir eser kaleme
almistir. Halku ef ‘Gli’l-ibad isimli bu eserinde, kelamullah konusunu tafsilatli bir
sekilde incelemistir. Eserde nasslardan, sahabe ve tabiin nakillerinden istifade ettigi

gorilmektedir.

Halku ef*ali’l-ibad isimli eserinde kullarin fiillerinin mahlik olmasindan
hareketle okunan nazm-1 ilahinin kadim olmasmi ispata calismaktadir. Burada
Buhari, kiraat-makru farkini islemekte, fiil ile mefulii ayirmaya ¢aligmaktadir. Kulun
fiili olmasi itibariyle Allah’m kitabini okumanin hadis oldugunu, Allah’mn indirmesi
cihetiyle kadim oldugunu serdeder. Buhari’nin eserdeki uslubu Ehl-i hadisin uslubu

ile uyum igerisindedir.

Buhari, sectigi bab basliklarinda ve eserlerinde kula nisbet edilen fiilerin
mahlik oldugunu soylemis, bu sebeple kendi doneminde bazi elestirlere maruz

kalmistir. Gliniimiizde de, Buhari’nin bu goriislerinden yola ¢ikarak mditekellimun
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Ehl-i slinnet’in yaptigi kelam-1 nefsi/kelam-1 lafzi ayriminin temelinin Buhari’ye
dayandigina dair goriisler bulunmaktadir. Fakat bu goriislerin tahkik edilmeye

muhtag oldugu kanaati hasil olmustur.

Buhari’nin miitesabih ayetleri bab bashigi olarak sectigi Kitabii’t-tevhidi’'nde
yer verdigi ayetlerin bir kismi1, kelamullah tartigmalarinda itikadi mezheplerin istidlal
ettigi meshur ayetlerdir. Ancak delil olarak yer verilen dyetlerin bir kismina kelami
eserlerde sik rastlanmamaktadir. Bu da Buhari’nin konuyla alakali goriisiinii
delillendirme hususunda ayetleri farkli bir okumaya tabi tuttugu sonucuna bizi
ulagtirmaktadir. Nitekim bab bashigi olarak verilen ayetlerin tefsirleri incelendiginde

tefsirlerin bir kisminda Buhari’nin kurdugu baglantiy1 bulmak zordur.

[Ik dénem alimlerinin yaklasimlarini daha net gdrmek igin basta Ehl-i hadis'in
kaleme aldig1 akdid risaleleri olmak tiizere tabiun goriislerinin ayrmntili tahliline
ihtiya¢ duyulmaktadir Buhari’nin bab baghklar1 ile ilgili, makale diizeyinde
calismalar olsa da tez hacmindeki ¢aligmalara rastlayamadik. Hazirladigimiz bu tez,
Buhari’nin keldmi meselelere bakisi ve bab basliklarmi kullanisi agismdan miitevazi
bir ornek sayilabilir. Ancak, alana ilgi duyan arastirmacilar tarafindan Kitabii’t-
tevhit’teki diger basliklarin da tahlil edilmesi, selefin inan¢ yapisina dair 6nemli

verilere ulastiracaktir.
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