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KUR’AN’'DA ARAP SARF VE NAHVINE DAIR UIC MESELE
Yrd. Dog. Dr. ismail Hakki SEZER (%)

Klasik Arapcayl temsil eden metinlerden (1) biri olan ve “fasih Arap-
ca ile nazil olan Kur'dn-1 Kerim, ' edebi mikemmeliyetini kabul ettirmis,
yiikksek belGgati karsisinda Araplan hayrete diglrmisti. Kur'dn-1 Kerim
ddha Hz, Peygamber zamaninda yoaziyla tesbit edilmis ve cok gecmeden
kitap haline getirilmistir. Gerek kismen veya tamamen ezberlenerek, ge-
rek mushaf halinde siiratle yayilan, aym zamanda dilin biitiin hususiyet-
lerini aksettirecek geniglikie bulunan Kur'én, fasih ve edebi Arapconin
en milkkemmel numdnesi, miyan oimus ve bu hiiviyetini devam ettirmis,
dil ve edebiyata dair cahismalarin da hareket noktas: olmugtur.” (2).

Kur'dn’in, Nihad M. Cetin’in isaret ettigi bu “edebi miikemmeliyeti”’
veya “dilin bilitin hususiyetlerini aksettirecek genislikte fasth ve edebi
Arapcanin en mitkkemmel numiinesi, miyér olmas)” 0Ozeliigl, bu konuya
dair eserlerde genellikle “i‘cGzi’'l-Kur'an” bashg ile incelenmistir (3).
Bunun sebebi, bizzat Kur'én’in, tamamina veya bir kismina benzer geti-
rilmesi konusunda, siiphe edenlere karsi baslattig) tahaddi (meydan oku-
ma)’den dciz kalinmis olmaswdir. Kur'édn'in bu tahaddisinin, O'nun hangi
yonlerini icine aldidi hususu ilgili dyetlerde agiklanmadigr icin Glimler bu
- yonleri dedisik mitélaa etmiglerdir. Dili ve usldbu, nuzil ve tertibi, ihtiva -
ettigi ilimier, mdazi, &t ve hdal ile ilgili dayb haberleri, bel@di tasvirleri ve
musikisi bu yénler arasinda sayiimistir (4). Dil ve edebiyat alimleri Kur'@n’in
fesGhati, beladati, uslibu ve musikisi gibi keldmi ilgilendiren husustar
lizerinde daha ¢ok dururlar.

%), 8. U Ilahivat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Ogretim Uyesi,

(1) Bu metinler sunlardir: Eski giirler, Kur'dn-1 Xerim, Hz. Peygamber'in ve
ilk halifelerin resmi muhabarat:, hadis, Eyyamii'l-‘Arab’a dair mensur par-
galar ve emsil, Krs. Arabistan, Nihad M. Qetin, K. T. 1. A. 2, fasikill, s. 136.

(2) Ayni eser gosterilen yer.

(3Y Bu konu ile ilgili milstakil calismalar ta el-Cahiz (6. 255/869) ile baglamis-
fir. Bu konuda yazdigl Nazmil'l-Kur'an'indan diger eserlerinde soz eder.
Bu konuda bkz. Tefsiz Usulll, Ismall Cerrahoglu, Ankara 1971, s. 158 vd.;
Kuran Ilimleri, Dr. Subhi es-Salih, terc. M. Baid Simsek, Konya, s, 250 v.d.;
Cagdas Arap Edebiyatgis: olarak Seyyid Kutub ve Edebi Tasvir Gortisii, Dr.
Iorahim Sarmis, Konya, 1986, basilmamis doktora tezi, s. 73 v.d.

(4) Bkz el-Burhan fi ‘Ulimi'l-Kur’dn, Bedru'd-Din Muhammed ez-Zerkesi,
Kahire, 1958, II. 93 v.d.; Tefsir Usuldi, s. 159 vd.
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Kur'@n'in i'céz" ile ilgili olarak tizerinde durulan bir diger husus, O'nun
ne kadarinin mu‘ciz oldugudur. Tahaddi Gyetleri alimleri bu yénde degi-
sik goriglere sevketmisgtir (5). Bunlar arasinda en makul goriis, asgari -
mu’ciz miktarin bir sre oldugu gériisi ise de, - ki bu gorisi benimseyen
alimler aym zamanda “asgari bitunliik” esasindan da faydalanmisiar-
dir -, biitiinliglu sadece sire olmada aramak bakimindan bu goériis de ik-
né edici degildir. Nitekim Kur'dn, kendi icinde bir Ihtilafin olmadiina isa-
ret ederek (6), biitiin bir kitdb oldugunu beyan etmistir. Bu beyan, icinde
herhangi bir kelimenin degigtiriimesinin O'nun bitinligini ve ahengini
bozacagini ifade eder. Bagka deyisle Kur'én'daki herhangi bir slire, mev-
z(, kissa, hikiim, uslub ve @yet biitiinliginin, bu bitinligi saglayan
clizlerin de yerinde secilmis olmasi ile mimkindir. Binaenaleyh Kur'én'in
edebi mitkemmeliyetini, zikredilen i‘cz yonleri ile bu bitinliklerde ve
onlari meydana getiren clizlerin iyi secilmig olmasinda aramak gerek-
mektedir (7). Kur'dn'in mu‘ciz mikdarini, i‘cGz yénlerine gore degdisik tak-
dir etmek de icab edebilir. Mesela nuzdl ve tertibi yoni, belki Kur'dn'in
tamamint ilgilendiren bir husus iken, gayb haberlerinden bahsetmesi yb-
nu bazan birtek dyet, hatta ciimle ile gerceklesebilir (8). Binaenaleyh
Kur'én'in edebi milkemmeliyetini incelerken O'nun cesitli yonlerden mey-
dana getirdigi batinlikleri, sadece silire bitinligiine hasretmemek uy-

(5) En az bir sfire, en kilcilik slire kadar bir Ayet, daha kisa da olsa bir ayet V8.
Bu ve diger gorilgler icin bkz. el-Burhan II/108 v.d. ve tahaddi ayetleri (17
Isra’ 88, 11 HOd 13, 2 Bakara 23 - 24)'nin tefsirleri.

(6) Bkz. 4 Nisa' 82. :

(7) Nitekim es-Se'alibl (6. 429/1037) Kur'anin fcaz ve i‘cdzini. secilen kelime- |
lere ve climlelere Indirmektedir. Bkz. el-I‘cAz wve'l-icAz. Beyrut. tarihsiz.
s, 10 v.d. Kur'dnin i‘cldzin1 ayni sekilde Arab Dilinin sdzdizimi (nazm) ve
inceliklerine (miifreddt ve kaidelerine) kadar indiren ‘Abdillkakir el-Ciir-
cani (6. 4T1/1078) ise sunlari soylemektedir: “Onlar (Araplar1), Kur'dn'in
nazminda gorillen meziyetler, lafizlarinin sevkinde rasladiklar Ozellikler.
dyetlerin baslama ve bitimlerinde, lafizlarinin mertebe ve mevkilerinde
bulunan hayranhk wverici edebi giizellikler, darb-1 mesellerin verilis, haber-
lerin anlatihis, 6giitlerin sGylenis bicimleri, uyari, 6gretl, hatirlatma, tzen-
dirme, korkutma ve herbiri yamsira gelen bir hilecet, bir delil, bir tasvir,
bir aciklama (biitlin olarak) acze dlslirmiistiir. O'nu sfire siQre, on Ayet on
ayet ve ayet ayet incelemigler, hicbirinde yerine oturmayan birtek kelime,
yadirganacak veya yerine baskas1 gelseydi daha iyi, daha elverigli, daha
layik ve yarayighh olacakti denebilecek birtek lafiz bulamadilar, Bilakis
akillar1 durduran, herkesi dciz birakan bir yeknesaklk, bir intizam, bir
kaynasma, birbirine uygunluk ve saglamlik buldular, iste onlari, bu mez!-
yetler hayrete diisirmiistiir.” Bkz. Dela'ili'l-i‘c4z, nsr. Mahmid Muham-
med §ékir, Kahire, tarihsiz, s. 37.

(8) Bu konuda bilhassa Mekki siirelerde gecen gayb haberleri ile ilgili ayetlere
ve bir drnek olarak,“Onlar 3 ila 9 yil icinde gdlip gelecekler” (: 30 Ram
3 - 4) ayetine bakilabilir.
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gun olacaktir, Mesela bir konu butlinligd, bircok sGrede gecen on veya

- yliz veya birka¢ yliz dyette sozkonusu olabilir. Bu durumda edebi mii-
- kemmeliyet o konu agisindan o kadar dyet kimesinde bahis mevziu ola-
© caktir. Ancak o konuyu teskil eden her ciz'iin diger cuzlerle tam bir
~_ghenk meydana getirdidi de bu arada unutulmayacaktir. Bu bakimdan
. bir aragtinct Kur'an'i ele alirken, incelemesini herhangi bir biitin iceri-

%

- sindeki en kiiciik ciiz’e kadar indirebilir ve o ciiz'tin biitiinii hicbir sekil-

- de bozmadigini, bilakis beli§ bir bicimde tamamladifini tesbit eder.

Bu eserde ele aldi@imiz fic meselenin, kendi butilinlikleri icerisinde

-~ Incelenmelerinin Arap gramerinin bazi konularina 11k tutacagini iimit edi-
- yoruz. Ortaya cikardifimiz neticelerin fesGhat ve beldgatin igGretleri mii-
- tevdzi kandatler olarak degerlendiriimesini bekleriz.

.

1. Zehebe bihi ve Ezhebeh_ﬁ

Zehebe, zdl, hd ve ba’ harflerinden meydana gelen ve gitti anlami

~ tagiyan bir fiildir. Bu gekliyle 1Gzim (gecigsiz) bir anlam ifdde ederken,

- bagina hemze getirilerek ezhebe, veya mef'lliiniin éniine ba’ cer harfi ge- -
tirllerek zehebe bihi olunca miiteaddi (gecisli) bir mana kazanir. ibnii Ku-

teybe {6: 276/889), hemze ile b’ cer harfinin miiteaddilik icin oldugunu
belirtir (9). Bu bakimdan O’nun bu iki kullanis arasinda fark gérmedigi

~anlasihyor. Aslinda “zehebe bihi” gotiirdii, “ezhebehi” ise giderdi anla-
+ mina daha yakindir. Her ikisinde de bir geye miidéhele ile onu, bulundu-
" gu yerden ayirmak mdéndsi vardir. Ancak ayirma iginl yapan ile ayirilan

geyin, yani fdil ile fiilden etkilenen mef'Qltin, bu iki kullanigtaki iligkileri-

° nin ne oldudu ve arada bir farkin bulunup bulunmadidi konusunda Glim-

ler ikiye aynimiglardir. Cogunluk, *“zehebe bihi”nin f&ili, yapilan iste
mef'dle mustreket etmez, katiimaz (10) der. Eb{’l-‘Abbds el-Miiberrid

~ (6: 286/899) ve ‘Abdurrahmén es-Siiheyli (6: 581/1185) ise, fdilin yapilan

iste mef'dle azcok mus@habet ve migdreket ettigi, bu bakimdan “zehebe
bihi"nin “ezhebehii”den ayr oldugu goriisiindedirler.(11). Ancak Miiber-
rid ve Siiheyli'nin bu gdrisleri, minafiklar hakkindaki iki dyet (12) éne sii-

. rilerek bazi @limler. tarafindan reddedilmig ve "Allah, onlann nurlan, isit-
. me ve gorme duyulan ile hi¢c gidebilir mi?” (13) denmistir. Bu dyetlerde

- (9) Edebii'l-Katib, ‘Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Beyrut, 1968, s. 481, ;
- (10) el-Bahru'l-Muhit, Esiru’d-Din Eb( ‘Abdilldh Muhammed b. Yasuf EbQd Hay-

van (6. 745/1344), 1/80; el-Burhan fi ‘Ulimi'l-Kur'an, Bedru’d-Din Mu-
hammed ez-Zerkesi (6. 794/1392), Kahire, 1958, IV/255; Dirasetiin 1i Us-
labi'l-Kur'ani’l-Kerim, Muhammed ‘Abdiilhalik ‘Azime, Kahire, 1972, II/20.

: (I1) Onuncu dipnottaki kaynaklara bakinmz.
. (12) 2 Bakara 17, 20.

" (13) Dirasetiin i 'Uslabi’l-Kur'ani'l-Kerim, IT/20.
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“Allgh, onlarnn nurlarini alip goétirdi, Allah dileseydi onlarin isitme ve
gérme duyularmi goétiriirdi” buyurulmaktadir. Hemze ve ba' cer harfinin
ortaya koydugu bu meselenin derinlemesine miindkasa edilmesinde asil
6nemli sebeb, bu dyetlerde gecen, “zehebe llahii bi nirihim” ve “lezehe-
be bi semhim ve ebsarihim” ifadeleridir. Miiberrid ve Siiheyli'yi redde-
denlerden biri olan ibnii Hisdm (&: 761/1359) sunlar séyler: B&' cer harfi
miiteaddilik icindir. Buna rakil ba's: (fiilin anlamini mef'lile tagiyan edat)
dahi denmistir. Bu harf aynen hemze gibi daha 6nce fail olan bir kelime-
yi mef'Ql yapar. Genellikle 1Gzim fiili miteaddi héle getirir. “Zehebe Zey-
diin” Zeyd gitti demektir. “Zehebtii bi Zeydin” "“Ezhebtii Zeyden"” ise ay-
nt ménda ile Zeyd'i gittirdim (14) anlami tasiriar. Bu arada ibnii Hisam,
sdzlerine, Miiberrid’le Siiheyli'nin yukanda zikrettigimiz gorislerinin Ba-
kara stresindeki iki dyet ile merdid oldugunu ilGve etmistir (15).

Bu iki fiilin insan kel@minda birbirinin yerine kullanilmasi bir mahzQr
getirmez. Ciinki insan acisindan bu iki fiil, ginlGk konusmalarda her za-
man kullanilan ve sadece bu kadariyla herhangi belGgi ve edebi bir de-
der tasimayan gittim, geldim, gétirdiim, giderdim veya son ikisini birden
ifGde edebilecek bir kelime olarak gittirdim gibi basit ifadelerden ibaret-
tir (16). Aslinda bir dili meydana getiren biitiin kelimeler icin ayni hitkiim
verilebilir. Ne zaman bu kelimeler, muntazam, ol¢lli ve dhenkli bir sira-
lanig icine girerek, konusan ve yazan kisinin arzd etti§i mandlan, disin-
ce ve fikirleri en acik, en akici, en tath bir sekilde takdim ederlerse, o za-
man beli§ ve o zaman edebi olurlar. Ancak sunu da ildve edelim ki bin-
lerce beyit siir, sayfalarca nesir icinde gecen ve bizim konumuz olan
"“zehebe ve ezhebe” fiillerini bularak bu siir ve nesirlerde gecen “zehebe
bihi”lerin yerine “ezhebehil” “ezhebehl”lerin vyerine “zehebe bihi"ler
getirsek zannediyoruz ki siirlerin sadece vezni bozulacak, nesirlere ise
hemen hemen hicbir halel gelmeyecektir. Gergi biz bdyle bir arastirma
yapmadik. Ancok yukarida verdigimiz nakiller ve cogunlugun gorisi,
Araplarin bu iki fiil arasinda bir fark gozetmedigini ortaya koymaktadir.
Su kadar var ki bazan “zebehe bihi”, "ezhebeh(den ayn ele alinarak
incelenmis, b&' cer harfinin hal (durum zarfi) manas: iféde ettigl sdylen-
mistir. Mesel@ Zehebtii bi Zeydin demek, Zeyd ile birlikte gittim demek-
tir (17). Fakat bu mand, miiteaddilik icin olan ba'nin zehebe fiiline kazan-

(14) ’I_‘Urkcemlzde béyle bir fiil yoktur. Ancak iki fiile tek karsihik verebilmek
i¢in simdilik bdyle demeyi uygun buluyoruz.

(15) Mugni'l-Lebib‘an Kiitiibi'l-E‘arib, Ibntt Hisam, thk: Muhammed Muhyi'd-
Din ‘Abditlhamid, I/102, bain ta' diye manasi.

(16) Me‘ani'l-Kur'an, Ebl Zekeriyya Yahyd b. Ziyad el-Ferrd’, BeyrQt, 1980, 1/19.

(17) et-Tibyan fi I'rabil-Kur'dn, Ebd'1-Bakd el-'Ukberi, thk: ‘Ali Muhammed
el-Bicavi, Misiwr, I/33; Mugni'l-Lebib, I/102.
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dirdi@i manddan ayndir. Soyleki ba, hal icin oldugunda fdilin Zeyd'e mii-
ddhelesi yoktur. Miiteaddilik icin olunca mutlakd bir middhele séz konu-
sudur. Bunun {zerinde duracagiz.

Bu giristen sonra bu iki fiilin, Kur’dn-1 Kerim'de d@im@ birbirinden ay-
ri yerlerde kullanildigini séyleyelim ve acabd nigin bdyle olmustur soru-
sunu soralim. Acabd nigin faili Alléh olan yerlerde bazan zehebe bihi, ba-
zan ezhebehl kullamimigtir? Elbette bu ifdde farkhilidindan cikarilacak
birgok hikidm ve hikmet olmalidir, Nitekim mifessirler konunun (zerinde

- digunmusler ve gercekten énemli neticeler elde etmislerdir. Bunlara geg-
meden once bu dyetlerin medllerini gorelim.

ZEHEBE BiHi ILE KULLANILANLAR

1. Onlarin (mundfiklarin) hali’ bir ates yakanin hali gibidir ki, ateg _
cevresindekileri isitinca / Alldh nurlanini alp goétlirdl / ve kendilerini ka-
ranliklar icinde gérmez bir hdlde birakiverdi. (2 Bakara 17).

2. Allah dileseydi onlarin / isitme ve gormelerini alir gétirirdii / .
Suphe yok ki Allah'in herseye giici yeter. (2 Bakara 20).

3. Andolsun dilersek sana / vahyettiimizi de alir katimiza goétira-
riiz. / Sonra onu geri getirmek icin bize karsi bir vekil bulamazsin. (17 is-
rd’ 86). :

4. Gokten de yetecek kadar bir su indirdik te onu yerde durdurduk. '
Suphesiz biz, / onu alip gitmeye / de kédiriz. (23 Mii'minGn 18).

5. Herhalde (y@ Muhammed) eder / seni alir gotiiriirsek / elbette on-
lardan intikim alinz. (43 Zuhruf 41).

EZHEBEHU ILE KULLANILANLAR

1. Eger Allah dilerse ey insanlar / sizi giderir, yok eder de / yerinize
(O'nu taniyip imdn edecek) diderlerini getirir. Alldh buna hakkiyla kadir-
dir. (4 Nisa' 133).

2. Eger Allgh dilerse ey musgrikler / sizi giderir, ortadan kaldirir / ar-
kanizdan da yerinize diledigini secer. (6 En‘dm 133).

3. Sizi (kasdedilenler, Bedir'de savagan Ashéb-i kirGm'dir) tertemiz
yapmak, sizden / seytanin murdarhdint  gidermek, / kalblerinize rabita
vermek, ayaklarinizi pekistirmek chn de Allgh goOkten (stiiniize bir su in-
diriyordu. (8 Enfal 11).

4. Ki Allah, kalplerindeki / 6fkeyi (§ayzi) gidersin / Alldh kimi dilerse,
ona tevbe nasib eder, (9 Tevbe 15).
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5. Ey kafirler, e§er Aildh dilerse / sizi giderir, yok eder /, yerinize yep-
yeni bir halk getirir. (14 ibrahim 19 ve 35 Fétir 16).

6. Ey ehl-i beyt, Allah sizden ancak / kiri gidermek / ve sizi tertemxz ’
yapmak ister. {33 Ahzab 33).

7. Bizden / tasay! gideren / Allgh’a hamdolsun, derler. (35 Fatir 34).

Miifessirlerin dikkatini bilhassa Bakara slresindeki iki Gyet cekmis-
tir. Bu, biraz da bunlarin konu ile ilgili ilk dyetler olmasindan ileri geliyor.
Simdi de onlarin ¢ikardigl neticeleri gorelim:

1. Bilhassa beldgi ve edebi bir tefsir yazmakta sebkate séhip olan
Zemahseri (6: 538/1143), bircok yerde oldugu gibi burada da, bu iki kul-
lanig arasinda fark gorerek sunlan sdylemektedir: Ezhebehd, giderdi, yok
etti ve gidici kildi demektir. Zehebe bihi ise, alip berdberinde goturdi an-
lamindadir. Ayet, AllGh, minéafiklarin nurlanni aldi, tutup hapsetti, ali-
koydu mands: tagir. Allah’in tuttugunu ise kimse saliveremez (18). Bu ifa-
de, ezhebe'yi kullanmaktan daha beligdir.” (19). -

2. Seyyid Serif Ciircni (6: 816/1413), Zemahseri'nin, “bu ifade ez-
hebe'yi kullanmaktan daha beligdir” sbziinii aciklarken, “séyle ki bunda
almak ve tutup salmamak séz konusudur, zir@ ba’ cer harfi, her ne kadar
hemze gibi miiteaddilik icinse de, aym zamanda onda musdhabet ve il-
sGk méandsi da vardir” (20) der. O'nun bu izdhi, b@" cer harfini, bu G¢ mé-
ndsi ile bir bOtin olarak ele almaktadir.

3. Fahru'd-Din er-Razi (6: 606/1209), Zemahseri'nin séylediklerine bir
ildve yapmamigtir (21). Kurtubi (6: 671/1273), iki fiil arasinda bir fark gor-
memektedir (22). Nesefi de (6: 701/1301) Razi gibi ayni seyleri soyleml$-
tir (23).

4. Beyzdavi (6: 791/1388) ve O'nu takib eden Eb('s-Su‘lid (6: 951/1544)
ile es-Sirbini (6: 977/1569) derler ki: “Gotiirmenin veya gidermenin Alldh’'a
isnddi, ya hersey O’nun eliyle oldugundan, veya nurlarinin sondiriilmesi
riizgar, yagmur gibi semavi bir amil veya gizli bir sebebie meydana geldi-

(18) 35 Fatir 2'den iktibastir.

(19) el-Kessaf‘an Hakaiki't-Tenzil, Eb0'l-Kasim Mahmad b, ‘Omer ez-Zeman-
geri, Beyrit, 1/200, 201.

(20) Kess&fin hagiyesi, I/201.

(21) et-Tefsiru'l-Kebir, Muhammed b. ‘Omer er-Razi, I1/76.

(22) el-Cami‘ i Ahkdmi’l-Kur'dn, Ebl ‘Abdillah Muhafmmed b. Ahmed el-Kur-
tubl, Beyrit, 1954, 1/213.

(23) Medarikil't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, EbQ'l-Berakat ‘Abdullah b. Ahmed
en-Nesefi, Misir, I/24.
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gindendir. Y&hut ta mibalaga icindir. Cunki ba’' cer harfinde istihdb (be-
raberlik) ve istimstik ménas: vardir.” (24).

Bu ¢ mufessir, “nurlarinin sdndirillmesi semavi bir amil veya gizli
. pir sebeble olmustur” derlerken, herhalde, Cendb-1 Hak bunu zikretmeyi
terkile, nOru sondirme fiilini kendine izafe etti demek istiyorlar. Fakat
bu konuda bir rivAyete raslamadik. Gerci bdyle bir ihtimal akildan uzak
degildir. Ancak o zaman, nurlarini aldi gotirdl yerine, ateslerini sonddir-
_ dii, yok etti demek daha uygun olacakti. Nitekim Kasimi (6: 1332/1914),
“gydinlanmalarina sebeb olan ateslerini séndirdi” (25) diyor. Fakat biz
dyette bir mu'cizenin bulunduguna kdil olmak istiyoruz. Tipki Hz. lbrd-
him'in atildigi ateste oldugu gibi, bu oteste yanmakta ve i1sik sagmakta,
fakat aydinlik elde edilememektedir. ZirG Kadir-i Mutlak olan Allgh ate-
gin, ziydnin ndrunu kabz u ahz etmis, ibrahim kissasindaki gibi atese
“gerin ve selametlik ol” (26) buyurmasi kabilinden bir tasarrufta bulyn-
mustur. Siinnet-i llahiyye’'nin normal cereyéni hélinde ates yakar, 1s1k sa-
car, aydinlatir. Fakat stinnetini, kGnunlarim koyan O'dur, “yaratma da O’-
nun, yuritme de O’nundur” (27). O, isterse bir k@nUnunu durdurur, yana,
sk sacan, yokan atege, “serin ve selametlik ol”, veya, “nirunu kabz u
ahz ettim, aydinlatma” der. Ayrica buraya miisbet ilmin bu konuya egil-
mesi diledimizi de ekliyoruz. Ates denince akla, isitmak, yakmak, 11k sag-
mak ve aydinlatmak gelir. Ayn ildhi sinnetlere tdbi olarak miistakillen
miisGhede olunan bu tez&hlirleri bazan bir arada cereyén ederken de go-
riyoruz. Acabd bunlardan birlikte cereyGn edenlerini ayrigtirmak lizere
itiméd edecedimiz ilGhi kanunlar var midir? Bu sorulara bulunacak ce-
vaib, ya bu mu'cizelere misddk veya onlarn ve begerin aczini ikrér olacak-
tir.

5. Alasi (6: 1270/1853), Ebﬁ'l-‘Abbﬁs el-Muberrid'in, yukarida zikri
gecen, “zebehe bihi fillinde, failin mef'lle azcok bir igtirdk ve musdhabe-
ti vardw"” goriglni izah ile “herhalde O, dyet-i kerime, AllGh'in onlarin
ndrunu geri getirilemeyecek sekilde siddetle aligindan mecazdir demek
“ister” diyor ve sunu ildve ediyor: “Cenéb-1 Hak, Rabbin geldi (28), dye-

(24) Envarut-Tenzil ve Esraru't-Tevil, Ebi’l-Hayr ‘Abdullah b. ‘Omer el-Bey-
zavi, Istanbul, 1314, I/38; Irsadi'l-‘Akli'sSelim, EbQ’s-Su‘dd Muhammed b.
Muhammed el-Tmédi, Kahire, I/51; es-Sirdcli’]-Miinir, Muhammed b. Ah-
med es-Sirbini, Beyrut, ikinel baski, I/27

(25) Mehasinli't-Te'vil, Muhammed Cemélii'd-Din el-Kasimi, thk: Muhammed
Fuéd ‘Abdillbaki, Misir, 1957, I1/54.

(26) 21 Enbiya 69.

(27) 7 A'raf 54. Hak Dini Kur'an Dili, Elmahli Hamdi Yazir, Nebioglu Basim-
evi, 1960, I1I/2191.

(28) 89 Fecr 22. '
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tinde kendine gelmeyi izdfe ettigi gibi, burada da zatina layik bir gitme
ve gotiirme izdfe etmis olabilir,” (29},

6. Resid Rizd (6:.1354/1935), Beyzdvi'nin soylediklerine kisaca temds
edip sunlari ildve ediyor: Cendb-1 Hak, ayette, nuriari gitti veya Aléh
nurlarini giderdi, demiyor. Bilakis, nurlarimi gétirdii, buyuruyor. Bu sunu
hatirlatr: Onlar ates yakip ta ates etrafi isittiginda Alloh, yardim ve tev-
fiki ile onlarla beraber idi. Giinki oniar bu sirada fitrat iizere bulunuyor-
lar ve biitiin insanlan davet ettigi din-i miibinin dogruluguna kail idiler,
Bunu biliyoriardi, ama onlar hak yoldan sapip, bu tath su kaynagini bira-
kinca Alldh onlardan tahalli ve teberri edip uzaklasti. Siiphe yok ki ote-
sini yakip ta hidayetini arayan kimsenin, AllGh ile, O'na teveccih, hida-
yetine tabi olmak ve bahsettigi nir ile aydinlenmak  bakimindan O’nun
hognid ve razi oldugu bir hali, bir beraberligi vardir. Kisi bu nurdan ve
hiddyetten yiiz cevirince Allah onu nefsine havéle eder ve lutfettigi niiru
alir gétiiriir. O hiddyet naru gidince geriye, yanhzca karanlik kalr. Mii-
néfiklar sadece tek bir karanlik i¢inde de degildirler. Aksine (istiiste ka-
ranlklar, tutulup vazgecemedikleri gelenekler, Gdetler, yiiz cevirdikleri
hiddyet cesitleri sayisinca karanhklar igcindeydiler.” (30).

Demek ki nOrun kaynadina miiteveccih olmak IGzim. Onlar bir ates
yakip aydinlanmak istiyorlar, kendilerine bir yol tutturmak arzG ediyorlar,
halbuki ndrunu, hiddyetini lutfetmek AllGh'in isidir. Dilerse O, kalblere
nufliz eden glicii ve kudretiyle, onu ceker alir, bir kerre verdim demez,
nidruna ldyik degilse siyirir gikanr, Oyie bir alir ki artik onu kimse ger!
déndiiremez. isitmek diye birsey kalmaz, gdzler kdr olur. Allah’in herseye
glcti yeter. '

7. Son olarak iktibds yapacadimiz Elmalh Hamdi Yazir (0: 1942) ise
sunlarl soyluyor: “Allah, o kimselerin biitiin 1siklarint, daha dogrusu goz
nurlarim alivermis te onlari karanhkta birakmus, ne aydinlik ne birsey gor-
mez oimuslar, gormez bir halde kalnuslar. Ates mi soniivermis? Bir hay-
li miifessirin boyle izah etmigler. Fakat ates sonmeden, aydiniik devam
ederken, Allah onlarin gérecek géz nurlarimi alivermis olmak daha zGhir
ve bhediidir.” (31).

Evet, yaktiklar ates onlara bir nur sadlamamis, Kudret-i iiahi nifak
ve kiiflirleri sebebiyle onlan nurdan mahrum birakmistir. E§er bu nurdan
maksat Alldh'l, daha dogdrusu O’nun hidayetini gérip elde etmek ise,

(29) Ruhw'l-Me'dni fi Tefsiri'l-Kur’ani’l-‘Azim  ve’s-Seb'1'l-Mesani, Ebu'l-Fazl
Mahmid el-’Alasi, Beyrat, ikinei basim, I/166. °

(30) el-Menar, Muhammed Resid Rizd, Beyraf, ikinci baski, I/170 - 171.

(31) Hak Dini Kur'an Dili, I/245, 246.
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ayette bir takdir yaparak ve Elmalinin yaptigi tefsire bir tevcih getirerek,
#pallGh'in onlara verdigi ndr ile birlikte Allah’ta yani O’nun hidéyeti de
_geldigi menbaga gitti de karanliklar iginde kaldilar, gormiyorlar” diyebi-
liriz. Ancak o zoman b&’ cer harfinin daha ¢ok hai méndsina yaklagmig
- oluruz. Bu izah dyetin vardidi neticenin - ki bu netice onlarin hidayeti yi-
tirmeleridir - bir takriri de olabilir.

Gorildigu gibi “zehebe bihi” ile “ezhebehil”, hic te ayni méndy ta-
giyan fiiller degildir. Arada benzerlik olmakla birlikte fark ta vardir. Bu
- fark Kur'dn-1 Kerim'de biri digerinin yerine getirilemeyecek bir seviyeye
cikmaktadir., Miifessirlerin bu fzahlan her ne kadar bunu isbat edemiyor,
sadece farki veya sadece “zehebe bihi”nin Gyete getirdigi inceligi izGh
ediyorsa da yine degerlidir ve bizim icin tutamak teskil etmektedir. Ara-
daki farkin, birbirlerinin yerine getirilemeyecek bir diizeyde oimasina ge-
lince bunu anlamak igin, yukarida siraladi§imiz ve iginde bu fiiller bulu-
'nan dyetleri topluca ve mukdyeseli olarak gézden gecirmek icdb ediyor.

“Zehebe bihi” ile kullanilan ilk beg ayette mef'l durumunda, ndr,
sem’, ebsdr, vahyedilenler, suyun yerini tutan h&' zamiri ve Ras(luliah
bulunmaktadir. Bunlarin bagindaki b&' cer harfi ilsik ve mus@habet yani

bitistirme ve ber@berlik mdandsi tagir (32). NGQrun, igitmenin, gérmenin,
vohyedilenterin, suyun ve Rasiilulléh’in en azindan tesrif gayesiyle Alldh'a
isndd ve izéfesi cdizdir. Clnki bunlar béyle bir geref-i izGfete, hakiki ve-
ya meczi musdhabete layiktirlar. “Aliah, goklerin ve yerin ndrudur” (33).
Semi‘dir, basirdir, isitmek ve gérmek O’nun lutfudur. Rasdlulléh’a vahye-
dilenler, O'nun katindandir, O'nun ildhi kelGmidir. Su, O'nun gokten indir-
digi bir hayat kaynadidir. Hicbir sey yaratiimadan 6nce ‘Arg-1 A'lé's1 su
Uzerinde idi (34). Rasllullah ise, Alldh'in huzliruna davet ettigi, sohbet
- ve lik@siyla miserref kildigi en biyik insandir.

Diger dyetlerde gecen ve “ezhebehii”niin mef'tlli olan kelimeler ise,
- kéfir ve musrik insanlar, ricz, dayz, rics ve hazen kelimeleridir. Bunlarin
Alléh’a isnGd ve izdfesi higbir zaman mimkin- olamaz. Siiphesiz Allah,
hepsinden beri ve miinezzehtir. Kendisine layilk degillerdir ki alip gotiir-
siin, huzlr-u izzetine ¢eksin. O, misriklerden, kdfirlerden beridir, uzak-

(32) Sibeveyhi (6. '180/796), b&’ cer harfinin asil manasinin, llzdk ve ihtilit ol-
dugunuy, diger biitlin mandlarinin ashnin, bu mana oldugunu séyler. el-Ki-
) ta4b, EbQ Bisr ‘Amr Sibeveyhi, Bilak, 1317, II/304.
(33) 34 Nar 35.
- (34) 11 Had 7.

(F.: 11)
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tir (35). Seytanin murdarligindan, kendini tutamayip 6fkelenmekten (36),
kirden ve tasadan miinezzeh ve siibhdn bir miite'dldir, insanlar, Alléh'q,
seref-i izGfete tdlib iseler, O'nun beraberligini arz( ediyorlarsa, rizdsing
uygun sekilde bir insan olmalidiriar. Aksi takdirde Allah, onlardan teber-
ri eder, uzaklagir. Nitekim Ras(lulldh’a hitdben, “seni alir katimiza gétij- |
ririiz"” buyurulup ta, isyank@r insanlara hitdben, “sizi giderir, yok ederiz”
buyurulmasi buna igaret etmektedir.

Son olarak bu dyetlerin tamadmindan bir edeb dgreniyoruz. Bu edeb,
insan ile Rabbi arasinda gececek konusmalarda veya insanin Rabbi ilg
ilgili olarak soyleyecedi sézlerde, yazacad: yazilarda kendisinin Gciz, ek-
sik ve O’'na muhtéc bir kul oldugunu, O'nun ise her tiirlii eksiklikten mii-
nezzeh bir siibhdn, butlin kemdl sifatlarina séhip bir hdmid oldudunu unut-
madan hareket etmesi edebidir.

Netice olarak bir dil, mandlari aktarabilme huslsunda ne kadar giig-
Ii ve elverigli olursa olsun, biitiin glizelligi ve geffafidr ile méndlarin pi-
riizsliz bir aynasi olabilmek igin dile ve diline hékim guigll bir edibin ince
bir kalemine muhtactir. Ancak bu edib, bir insén ise ve bu kalem bir in-
san elinde ise, o zaman genel cizgilerde olmasa bile bircok ince detay-
da gbzden kagan bazi niikteler ve nuaslar bulunabilir. Bu bakimdan insan
-guciniin ve bilgisinin erigemeyecedi noktada icdz ve i‘cdza sdhip olan
ildhi keldmin gozlerimiz 6énlne serdidi ve yine Arapcanin inceliklerinden
olan iki huslsu daha dile getirmek ve konumuzu iyice pekistirmek isti-
yoruz.

Aslinda ménd ve bunun ifadesi, butin Gdemogullar arasinda ortak
bir fitrattir ve higbir dil mens{bu aralarinda ortak olan bu fitrata yabanci
degildir. Meger ki bu fitrat gelismemis, iglenmemis ve giin yiziine ¢ikaril-
mamig olsun. Bindenaleyh biz bu noktadan hareketle Kur'@n'dan sunaca-
dimiz bazi inceliklerin, glizel dilimiz Tlrkcede de yasanir bir vakid oldu-
gunu hissettiren bir uslGb kullanacagiz. Misdakini bozan kendi dilimizde:
de buldugumuz ebedi Kur'dn mu‘cizesinin i'cdzini duyabilmek icin bunun
yararli olacadina inanyoruz. '

2. inne Hazéni le Sahirani (37)

Taha sdresinin bu dyetinde, hattd biitiin Kur'an'in 6zellikle bu Gye-
tinde, Arapganin bir eddtim ilgilendirir bir kirGat ihtilafi vaki olmustur.

(35) 9 Tevbe 3. \

(36) Elmalli, “Allsh'a gazab isnad edilir ve gayz isnad edilmez” der, Hak Dinl
Kur'én Dili, TLA1177.

(317) 30 TahA4 63.
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Ayet, meshur bir olaydan bahsetmektedir. Bu olay Misd ile Fir'avn ara-
sinda gecen kissadir. Kissanin az oncesi Kur'dn'da soyle baglaniyor: “Ma-
sd, oniara (Firavn'e, adamlarina ve biyiiciilere), yazik size, dedi, Allah’a
yalan atmayin, sonra O, bir azab ile kokiiniizi keser. Dogrusu iftirG eden
perisan olmustur. (Mlasa boyle deyince) onlar iglerini aralarinda tartig-
tilar ve dediler ki: inan olsun bu ikisi (Ms& ve kardesi Hdrin), elbet si-
hirbazdirlar.” '

Ayetin, “inan olsun bu ikisi elbet sihirbazdirlar” kismi, elimiz altinda-
ki Kur'dn'larda, “in hazani lesahirani” seklindeki kirdate goredir. Iste bu
ayet, “inne hézani tesGhiréni”’, “inne hazani le sahiranni”, “inne hazeyni
leséhiréini”’, “inne lehiiméa s@hiréni” - ki burada 1am, harf-i cer degil yine
te’kid lamidir -, “en hézéni sdhirani”, “in hazdni illé séhirani” - ki burada
“in”, olumsuzluk edatidir -, “ma hézani illd séhiréni” ve “innehd lehiiméa
sahiréni” sekillerinde okunmus veyd muhtemelen takdir ve tefsir olun-
mustur (38). Bu kirdatlerin buzusur @hdad, bazisi sGzz, bdzisi meshdr ve ba-
zis| izGh sadedinde yapilmis takdir ve tefsirlerdir, Nitekim, “innehdi hGza-
ni lesGhirani” seklinde bir tevcihin, eski nahivcilerin takdiri oldudunu
EzQi Zur'a (¢: 403/1012) civérinda, Zeccdc'tan (6: 310/922) nakletmis-
tir (39). Kaynaklarda (40), bu kirGat ve tevcihlerin bazisi hakkinda kesin
tasrihler olmamakla birlikte bizim lzerinde duracagimiz, “in hazéni lesa-
hirdni / inne hdzdni lesGhirdni” kirdatleri, kirdat-i seb‘adan ve kuvvetii-
dirler.

-

Bu kirGatler hakkinda bazi tenkitler dahi varit olmug ise de R&zi bun-
lar reddetmis, “sohret derecesinde rivGyet olunan bu kirdatlerin kadh
olunamayacagini, buniara kadhetmenin (satagsmanin), Kur'an'in tevatii-
riine kadhetmeye varacagini belirtmis, Hz. Aise’ye nisbet olunan “bu va-

(38) Bu lkirdatlerden, “inne hézani lesdhirdni/lesdhirdnni”, “in hazini
lesahirani”, kirdat-i seb'adan ve kuvvetli, “inne hazeyni lesihirdni" ise
yvine kiraat-i seb‘adan fakat hatt-1 mushafa muhélefeti sebebiyle zayiftir.
el-Kesfii'an Vucahi'l-Kirdati's-Seb’, Mekki b. Ebi Talib (6, 437/1045), thk:
Dr. Muhyi'd-Din Ramazan, Beyrut, 1987, I1/99, 100, I/381, 382.

(39) Huccetil'l-Kira'at, EbQl Zur‘a ‘Abdurrahméan b. Muhammed, thk: Sa‘id el-
Efgani, Beyrut, 1979, 5. 455. )

(40) Me'ani'l-Kur'an (el-Ferrd'), I1/183, 184: Me'anl'l-Kur'an, el-’Ahfesil’l-Ev-

- sat (6. 215/830), thk: Dr. Faiz Faris, Beyrut, 1981, IT/408; Miiskilti I'rabi’l-
Kur'dn, Mekki b. Ebl TAalib, thk: Dr. Hitem Salih, Beyrut, 1984, II/466 -
468; el-Kessdf, I1/543; et-Tefsiru'l-Kebir, XXII/74 - 79; et-Tibyan i 1ra-
bi'l-Kur'dn, II/89%4, 895; Ibrazii'l-Me‘dni min Hirzi'l-EmAani, ‘Abdurrahman
b. Ismail Ebt Same (6. 665/1266), Misir, 1978, s. 590 - 593; Serhu SuzQri'z-
Zeheb, Ibn HigaAm, 1965, s. 46 -51; Irsadii'l-‘Akli's-Selim, 'VI/25; Mehaési-
nii't-Te'vil, XI/4188 - 4190.

Ayrica, dipnot 38, 3%'un kaynaklarina da bakiniz.
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hiy kétibinin bir hatGsidir” seklindeki sz ile, Hz. ‘Osmdén’a nisbet olunan
“mushafta lahn goriyorum, cok gecmez Araplar onu dilleriyle diizeltir-
ler, seklindeki sdzinin varit olamayacadini, ¢lnki iki kapak arasindaki-
terin Alldh kel@mi olup, Allah keléminin lahn ve dalat olamayacagdini izah
etmig, Ibni-Enbdri'nin, “sahdbiler imamdirlar ve bize ornektirler, eder
Kur'Gn'da bir lahn bulsalardi, onu diizeltmeyi kendilerinden sonrakilere
birakmazlard, kaldi ki onlar ittibdya tesvik etmigler, ibtida‘ (yeni birsey
ortaya atmak)'dan sakindirmiglardir” dedigini nakletmis ve sézlerini goy-
le tamamlamigtir: “Q halde meshar kiraatleri sahih saymak lazimdir.” (41),
Bu tebeyyiin ettifine goére simdi bu kirGatlerin aymi kaynaklarda (dipnot:
38 - 40) zikredilen jzah ve tefsirlerine gecebiliriz:

1. “inne”, ismini nasb, haberini ref' eder. Ancak ismi olan 'hﬁzdn;'.
ism-i igdret oldudu icin hdzd'ya hamlolunmus ve elifli olarak kalmigtir.

2, Bazilari, tesniyenin Haris ve Kinane ogullannin ve baska kabile-
lerin lehcesinde dGima elifli olarak geldigini séylemigler ve hézani kirdg.
tini buna hamietmislerdir. '

3. Kifiler, “in”in olumsuzluk eddt: oldugunu, 1Gmin illd manésina gel-
digini, bindenaleyh dyetin, “bu ikisi sihirbazdan baska birsey degiidir”
anlami tagidiini sdylemiglerdir. Bu izah, Ubeyy'in (R.A.), “in hézéni illa
sGhirani” veya “mda hazani illa sahiréni” seklindeki okuyuslarini da izéh
etmis olur. Ancak O'nun bu okuyugunun bir kirat olmayip bir izdh, tok-
dir ve tefsir olabilecedi ihtimdli de uzak degildir.

4, “innehd” okuyanlarla, “lehiimé sdéhiréni” okuyanlar, kelamin as-
lina dikkat cekmig olabilirler. Buna gore keldmda bir hazif bulundugu ve
takdirinin béyle oldugu belirtilmis olur. Nitekim Ebli Zur'a’'nin, Zeccdc'tan
bdyle bir takdiri naklettidini az énce zikretmistik (dipnot: 39).

5. “inne”, P& veya Ja} anlaminda bir tasdik edat-

dir. Oyle olunca “hézéni” miibtedd olur ki miibtedanin hakki da merfQ’
olmaktir,

6. “inne”nin ismi ve haberi aslinda miibtedd ve haberdir. Bu dyet-
te asla ruch edilerek, zaten fiile benzedidi icin amel eden “innenin bu
ozelligindeki za'ftan da yararlanarak, hdzdni, miibtedd yapilmistir.

7. “En hazani” okuyusuna goére, “en” tefsiriyyedir.

(41) et-Tefsiru'l-Kebir, XX /74,75, Ayrica daha genis bilgl igin, Te'wild Miigki-
W'1-Kur'an, fon Kuteybe (6. 276/889), thk: es-Seyyid Ahmed Sakr, Kahire,
1973, s. 50 v.d., 33 v.d. bakiniz,
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Bitun bu takdir ve tahliller, nicin ézellikle bu Gyette bu sekilde fark-
h kirGatler vaki olmustur, sorusuna cevdb olacak takdir ve tahliller de-
gildir. Ozellikle “inne hézéni le sahirdni”, “in hazani leséhiréni” kirdat-
ferinin - ki bu iki kirdat, kir@'at-i seb’adandir ve zayif kirdat dedildir -,
Kur'@n'in icz ve i'clziyla ilgisi nedir, méndya ne gibi bir deder getirir,
bunu da yeterince aciklamamaktadir. Iste biz bunun Uzerinde durarak,
bu kirGatlere miisGade eden, hattd bunun kapisim dogrudan acan ilahi
irddenin bu dyete gizledigi i'cGzi bulmaya calisacagiz.

, Bunun icin evvel@ bu s6zin, Kur'dn'in iniginden asirlar 6nce, Fir'avn,
~ gdamlari ve buyliciilerinden bazisi veya hepsi tarafindan MiisG ve Harilin'a
sdylenmig oldugunu ve bu sézii onlarin kendi dilleri ile soylediklerini, Al-
jah" i da onlarin o soziinii kelam-1 ilGhisi ile terceme ve naklettigini, bi-
raz sonra anlayacagdimiz lizere de hakkiyla naklettigini disiiniiyoruz.

ikinci husus, - gdérdigiimiiz kadanyla - kéki td kac asir evveline da-
yanan, ash muhtemelen hissedilemeyecek kadar unutulan, bu sebeble
. edatlasan “inne” kelimesidir. Her dilde bdylesi kelimeler mevcuttur, An-
cak ilm-i ilGhide hicbir sey unutulmadidindan, Allah, bir sézii hakkiyla
nakleétmek lizere mdzide kalan bu ash kullanmig ve &zellikle bu dyette
birka¢ kirgat ile kirGat olunmasina miisGade ederek kitGbinin i‘'cdzini ik-
“ rar ettirmistir. Sohabe ve kurrd da tevkifi olan bu kirGatleri aynen naklet-
miglerdir.

Ugiinci husus ise “inne”nin ne oldugunu beydndir. iste biz mesele-
yi bu ¢ hususu goz éniinde tutarak tahlil edecediz. Evveld “inne” nedir,
onun Uzerinde duralim:

“inne”, fiile benzeyen (Sibeveyhi’'nin deyisiyle fiil gibi amel eden)
- edatlardan bir tGnesidir. Bu edat, fill vezninde olmak, feth lizere mebni
~ me ihtiyGel olmak), sonuna nin-u vikdye, yani miutekellim yési geldigi
zaman @nz olacak kesreye kargi sonuna bir koruma nlnu (inneni gibi)
getmek ve fiil manasinda olmak acilarindan fiile benzer (42). Bizi asil il-
gilendiren bu sonuncusudur. Yani fille mdnd yéniinden benzemesidir.
“Inne”nin mands ise “hakkaktii”, yani gercekledim, gercek saydim, dog-
ruladim, geklinde takdir ediimistir. Bu takdir bize meseleyi hakkiyla his-
settiremeyecedi icin meseleyi, Tirkgemizi de ise ddahil ederek aciklamak
istiyoruz. Meseld biz, ""dogrusu bu ikisi sihirbazdir” dersek, dodrusu ke-
" limesi, “dogruluyorum, dogru sayiyorum” demek degil midir? $u soruyu

. {42) el-Kitdb, 17279 -290; el-Ciimle fi'n-Nahv, ‘Abdurrahmén b. Ishék ez-Zec-
caci (0. 340/951), Beyrut, 1984, s. 51, 52; el-Insaf fi Mesaili'l“Hilaf, EbQ'l-
Berakat el-Enbari, (6. 577/1181), thk: Muhimmed Muhyi'd-Din ‘Abdiilha-~
mid, Misir, 1/178, '
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sormak lstlyorum Ayni kehme muhataba, “bunu dogrula, dogru kubul
et” anlamina da gelmez mi? Yani Arapcadaki bu “inne” edati, hem emir,

hem ma@zi-i tahkiki anlami tasiyan veya hissettiren bir edat olabilecegi gibi -
bu asillarin birinden tiremis, kiiciilmiis te olabilir. Aslinda bizi mazi veya

emir asilli veya mandl olmasi ilgilendirmiyor. Bu, varacagimiz neticeyi

,de degistirmiyor, ancak meseleyi Tiirkce acisindan anlatabilmek igin,

bunlarin bir.an emir mdndh oldugunu kabdl edeceglz Netice degismez
giinki, onu hasta biliyorur~, demekie, onu hasta bil, demek arasinda i'rdb
acisindan. bir fark yoktur. Her iki cliimlede de temel i‘tibariyle fiil, ézne, -

tiimlec ve yliklem, ~rapca deyisle, fiil, fcul ash miibtedd ve haber olan
bmnc: ve lkmc; maf'lller vardir. '

e 5 e € . 2
Fii!e benzeyen bu edctlar, O" C)‘ QS USJ el xJ..pJ
dir. Bir o, “inne ve enne”nin inan anlaminda emir fiili mdnéasinda, “ke-

enne”nin san ki, zannet ki méndsinda, “lékinne”nin &yle sanma anlamin-
da yine emir fiili gibi olduklarim (43) disiinelim. Biz meseld, “inan ben si-

(43) “Keenne”, kaftan ve “enne”den miitesekkildir. “Enne”, inan demek ise,
“keenne”, gibi inan, gibi san, séyle san, sanki, demek olur. “Lakinne nin
basinda “14” vardir. Asly “lakeenne” olabilir. O zaman manési, “gibi inan-
ma, .gibi sanma, dyle sanma, aklina geldigi gibi sanma”, demek olur. Za-
ten “lakinne”, muhatabin aklina gelen yanlis manayl diizeltmek (istidrak)

igindir. Mesela Gl o ey ' dedigimiz za-

man cereyin eden olay.sudur: Once, Zeydiin ‘alimiin, diyoruz. Muhatap
normal olarak Zeyd'in faziletli oldugunu da diistiniiyor. Pesinden, lakinne-
ht fakat, yani, (h@t) onu, (ke) Oyle aklima geldigi gibi, (enne veya inne) .
- san, (1a) ma, diyor ve (fasikun) fasiktir, itdatsizdir, diyerek hiikmiimiizii
veriyoruz. Tabiidir ki, “la”dan, “kaf’tan ve “enne”den intitesekkil olan bu
edat, arfik ash diistintilmeden ku]la.mlmaktadlr Tipki Tiirkcedeki “ama,
fakat” edatlar:1 gibidir.. Biz Tuxkge olarak, Zeyd ‘alimdir fakat itaatsizdir,
dedigimiz zaman, fakat kelimesi ile, “Zeyd alimdir, deyince senin akhna
meseld faziletli de oldugu gelebilir, onu 6yle sanma, itdatsiz biridir” demis
oluyoruz. Meseld bir “ne var ki” deyimimiz de boyledir. Zeyd &limdir, ne
var ki itdatsizdir, gibi. “Lakinne”nin ash, “latezunnehit kema hatara bi ba-
like” i(onu aklhng geldigi gibi.sanma) gibi bir sey de olabilir. Arapcada boy-
le koskoca ciimlelerin yerine, ciimlede mevet bazi ses ve harfleri birakip
gerisini atma hadisesi de stk stk cereyin etmektedir. Tahmin edebildigi-

miz boyle bir hustsa bir misal verelim: - 1,35 ot Hagye auls uS
yani kalemi kuildi ve ... -indigi glin cok tzildiim. Araplar, “yevmeizin”in,
ashinda, ‘“‘yevmeiz kiisira kalemuhti” demek oldugunu, “kiisira kalemuhi”
climlesi atilinea yerine j(kandatimizce izdfe eKi olan) tenvinin, yani “in"in
getirildigini soylerler. Ashinda bu “in”, ciimle atilmadan énce de “yevmeiz”
rzle takdiren vardir. Ciinki “iz”, muzaf, “kiisira” climlesi muzafun ileyhtir.
Iste bu “in", bircok dilde izafet ekidir. -Arapcada (kalemii Aliyyin), Tirk-
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hirbazim” da diyebiliriz, “inan bana sihirbazim” da diyebiliriz. Y&ni Arap-
caya cevirirsek birincisi, “inne ene sdhirun”, ikincisi, “inneni s@hirun”
olur. Buna gore, “ene”, ref'hdlinde mubtedd, - ni'deki y&' ise nasb hélin-
de “inne”nin ismi yani tiimleg olacaktir. Onemli olan ménd farkina gelin-
ce, "inan ben sihirbazim” dedidim zaman kargimdakinden, “benim sihir-
‘baz olduguma” inanmasini istemig olurum. “inan bona, sihirbazim” de-
digim zaman ise iki seyi istemis oluyorum: Birincisi bana inanmasi, ikin-
cisi sihirbaz olduguma. Acap bu bir celiski olmaz mi? Kendinize birini
inandirmak icin “inan bana yalanciyim” der misiniz? Ayni sekilde, hi¢ o
kadar zeki olan Fir'‘avn, adamlari ve biyiicileri kalkar da hem “bu ikisi-
ne inamin”, hem de “sihirbazdirtar” derler mi? Onlann dilini bilmiyoruz
ama eder celigkisiz ve net birgey sodyledilerse - ki Kur'én'da bilhassa
Fir‘avn'in adzindan nakledilen sézlerin gdyet ustdca, sinsice ve edebice
oldugu anlagiliyor - mutlakd, “bu ikisinin kesinlikie sihirbaz olduguna ina-
nin ve bunlara inanmayin” neticesine varan bir s6z soylemeleri 1Gzimdir.
“Bu jkisine inanmn, inonin bu ikisine” tarzinda bir s6z sdylemeleri imkan-
sizdir. Yalancilhikla mesghidr birisi, “inan bana yalanciyim” dese, “bu ko-
nuda sana inaniyoruz veya bu séziine inaniyoruz ama sadece bu soziine”
deriz. Mis@ ve Héarn daha dnce “biz sthirbaziz” dememiglerdi ki bu aci-
dan bile Fir'avn'in, “inanin bu ikisine sihirbazdirlar” demesi sdz konusu
olabilsin. Hattd miicddele sonunda iména gelen biyiiciilere Fir'avn,
"demek ben size izin vermeden O'na inandimiz” (44) demis ve Misd'yl
biylcllerin bagi olmakla suclamistir. .

cede (Ali'nin kalemi), bagka dillerde (kalem in Ali/made In turkey) gibi.
Tekbir kikten (Hz. Adem’e ogretilen isimlerden) tilireyen diller zamanla
birbirinden ayrilmis, biraz eksilmis, uzamig, degismis, takdim ve te’hirlere
uframigsa da onlara milsdmahall bir tavirla yaklagildigl zaman, ana dil
gruplari arasinda bile fevkalfde benzerlikler bulunabiliyor. Meseld, “gel-
diginde"nin, -ginda kismi, Arapcada ayr: bir isim olarak ayrilmig “inde"
olmug, Ingilizeede iylce kilclllerek “in” héaline gelmistir. Hattd bu “in”,
Tiirkcede de var: Ogleyin, gibl. Muhtemelen bizim -ginde ekimiz, Arapca-
da yine zaman bildiren hiyn ile aldkah olarak, “hiynde” sesini de oksa-
makbadir. Bogazdan ¢ikan g ve h harfleri zamanla birbirine déniismiis ola-
bilirler. Aymi sekilde Ingilizcenin “in” edit: “hiyn"” ile alakadar olabilir.
Bagka bir misal verelim: Tiirkcedeki e ve s sesleri istek bildirir, gele, gelse,
susamak (su ister durumda olmak) gibi. Istemek kokiinde de bu sesler var-
dir. Araplar, Istif*al babinin eki olan-ist kisormndan sadece se sesinin istek
bildirdigini sdylerler. Sonunda e sesi yani fetha bulunan muzarileri de istek
bildirmektedir: Uridit en ya‘leme, isterim ki bile demektir. Fransizeada di-
lek kipi olan subjonctif ve imperatif’lerde de son harfler genellikle e ve
s sesleridir. \Ayrica her {i¢ dilde sesi kesmek diyebilecegimiz sukOn da dilek
bildirir: Huz®, al® ve Fransizeada giriniz anlamina gelen, alle®°-y, gibl. Bu
vy edat: da Ingilizeenin “in” edati1 gibi olabilir.

(44) 20 Tah4a 21; 7 ATaf 123; 26 Su‘ara’ 49.
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Eger Enbéri'nin insdfinda séyledigi lzere “inne” dogruladim anjq.
minda ise yine onlarin, “bu ikisini dogruluyorum, dogruluyoruz, sihirbqz. -
dirlar” demeleri de asla diisiiniilemezdi. iste Allah, Milisd ve Har(n’un hq.-
simlarinin o sdzlerini ayni beladgat izere nakletmek icin &zellikle bu Gye-
tinde mezkdr kirGat farkhiliklarina misaade etmistir.

O zaman gbyle bir soru akla geliyor: Kur'dn’daki diger “inne”ler de
ayni sekilde halledilirse o zaman ne olur? MeselG biraz sonra inceleye.-
cedimiz “inneh( fekkera ve kaddera” (45) dyeti, “inan ona (yani Velid b,
Mugire'ye)” demek olup, peygamberin bir migrie inanmasi istenmis ol
maz mi, denirse deriz ki olmaz. Ciinki tG basta da séyledigimiz lizere by-
edatlarin bu méndsi hemen hemen unutulmustur. Hattd binyildan dahg-
dncesine dayanan bitin tahlil ve jzahlar “inne ile enne’nin haberlerinj
yani ciimledeki hilkkmi pekigtirdigi seklindedir. Bu tahlillerin yapildigi
malzeme ise 1500 yil dncesine dayaniyor ve doha ©ncesi bilinmiyor.
Kur'éin da bu dile gére inmistir. Bu olduk¢a karanlik mézi hakkinda né.
dir haberler bilebiliyoruz. Kur'dn’daki bazi kelimelerin bazi baska diller-
den Arapcaya gectigine d@ir yorum ve rivayetler bu ciimledendir. Bizim
“inne"ye getirdigimiz izah ta dyledir. Zikrettiimiz bu kullaniigi o karan-
ik mazide kaimig olan “inne”, artik simdi sadece fiile benzeyen edéat ola-
rak nitelendirilebilir ki zdten 6yle yapilmaktadir. Dider kardesleri igin. de
ayni durum séz konusudur. Bizdeki “sanki” kelimesi buna misal olabilir,.
Hicbirimiz bu edétin “zannet ki” anlaminda oldugunu diglinmeyiz, bu
edati fiil olarak ele alip ciimle kurmayiz, “san onu gilinestir, sanin onu gii-_
nestir, sansinlar onu giinestir, sansin onu giinegtir” demez, her gahis icin,-
“sanki o giinestir’ deriz. Ama “inan” dyle degildir. Yani “inan” kelimes|
fille benzeyen bir edat degil hdla fiilldir ve ayni clmleleri bu kelime ile,
“inonin o gilinestir, inan o glinestir..” seklinde kurarniz ve hattd “inan ona
dogru sdyliiyor” dahi deriz. iste Arapcadaki “inne”, Turkcedeki “sanki”
gibi hattd daha da edatlagmis bir edattir. Clinki bizde bu kdkten “sanmak” -
diye cekimli bir fiil vardir. Arapcada ise fiil olarak “enne” kokunden

sadece %5,  kelimesi vardr. Araplar 1% Jady o1 Wt o

derler. Bu sz, “falanca, su isi yapacag: sanilan, yopacagina inamlan’dir,
yani o isi yapmaya saldhiyetli ve elverigli” demektir. el-Lihydni (el- Ferrd’

ile cagdas bir zdattir), - kelimesinin 2.4, kelima-_;
sinden degisme oldugunu soéylemis ve Arapcada b hurﬂnir_f

hemze ile yer degigtirdigine bazi misdller vermistir (46). O'nun bu iz&‘n!,-;;

(45) T4 Mitddessir 17. g
(46) Lisanil'l-‘Arab, fbnit Manzir el-Pfriki, (5. 711,1811), Beyrut, XIII/28, 29. ;
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blzim icin iki ydnden cok 6nemli bir delildir, Birinci olarak “inne”nin inan-
“mak ve sanmak madndsi tagidigina delidir. ikinci olarak ta bu kok mana-
i nin mézinin derinliklerinde kaldigina delildir. Ciinki bu kékten olan “enne”
‘ﬁill inlemek anlamindadir, ve bu koék ingnmak anlamiyla [flgili olarak

{'sodece k. kelimesine sahiptir. iste bu kdkten gelen ve ‘son de-

" rece edatlagmis olan “inne”, ash disinilerek kullanilacadi zaman olsa
i fevkal@de belig bir kelGmda, fevkaldde edebi bir tarz iizere kullanilabi-
Jir ki kandatimizce Allah ted@l@ zikrettigimiz o farkh kirGatlere sevkederek
;"veya farkh kirGatler Gzere inzdlde bulunarak o6zellikle bu dyetinde bunu
s ! gerceklestirmistir. Slphesiz 6zellikle bir Gyette ve kirGat farkligi usldbu

i jle bunu yapmak iki Gnemli mandya ve hikmete racidir, Birincisi o hasim-
f_,lann s6zlinli aynen nakletmek ve duyurmak ve bunun igin mazide kalmis
‘ pir ash kullanmak, ikincisi ise Kur'én'in indigi asirda artik bu ashn kul-
- lamilmadigini ihtér etmek. Yani dyetin mezkir kirGatleri iste bu asillara
* mebni olmaktadir. '

Fevkaldde derin bir incelik olmak iizere, fakat kirGat farkliiklarina
: dayali olmayarak baska birkag ayette de bu husus kendini gdstermekte-
- dir. Bilinen Arapcaya goére, “inne”nin ismine atfedilen kelimeler merfi
- olarak ta mansOb olarak ta atfedilebilirler. Birbirinin hemen hemen ta-
. mamen aynisi olan ¢ dyetin sadece birinde birinci kaide, diger ikisinde
. ise ikinci kdide kullamimigtir. Séyle ki:

soladdly gpflally buls o3ty lond il
_oetlally g lazlty bols o W1y b p il o1
Loas,al o .m,u.,.m,u)u..n,wur,g,m sl g B oL 300,

: Toplu olarak, “inananlar, yahddiler, hiristiyanlar, sdbiiler, mecdsiler
. ve miugriklerden” (47) sdz ediliyor.

gt Birinci dyette, evet sadece birinci dyette birinci ‘ellezine’, “inne’’nin
“ismi oldugu icin nasb mahallinde, difer kelimeler ise merf( (es-sébitne)
- veya ref' mahallinde gelmiglerdir. ikinci ve lgiincii Gyetlerde bitin keli-
: meler mans(b veya nasb mahallindedir, acabd nigcin? Bu farklihifin sebe-
: bini bulabilmek icin hitdb edilenlerin kim olduguna bakwyoruz. ik dyetin
=0ncesinde ve dev@minda Rasdlulldh’a hitdb ediimektedir. $imdi “inne”
: mn yine “inan” anlominda oldugunu digiinelim, o zaman Allah, peygam-

! (4'7) 5 MaAide 69; 2 Bakara 62; 22 Hacc 17.
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berinden sadece mu'minlere inanmasini istemig olur. Zaten yahldilere,
hristiyanlara, sabiilere inanip glivenmesini istemesi disiinilemez. Onun
icin “ellezine hadd, ve'n-nasarad” kelimeleri ref' mahallindedir ve bunlarn
ref* mahallinde olduguna, merfQ’ olarak gelen "ve's-sabine” iséret et-
mektedir.

ikinci ayette hitab edilenler yahtdiler, iigiincii Gyette hitdb edilenler
ise Ozetle, “Allah hakkinda rasgele tartisanlar, saptiricilar, kiydmetin ke-

pdzeleri, nankérler, baska ilahlar edinenler, AllGh'in nusratina inanmg- -

yanlar"dir. Imdi Allah’i tanimayan veya O’na isydn eden bu kigilers,
“inne”nin ashina riicll ederek, “mii'minlere, yahQdilere.. v.s.” inanin veya
inanmayin demenin ne anlami olabilir ki? Td derinden gelen bir ses ve
igéretle bile olsa, hem mii'minlere, hem de k&firlikleri Kur'Gn nassiyla be-
lirlenen &birlerine (hristiyanlara, sdbiilere, miigriklere, mecQsilere ve

yah{dilere) inanip glivenmelerine ddir nasil zimni bir da‘'vet ¢ikarilabilir

ki? Iste bu yiizden son iki dyette, “inne’nin bilinen Arapcadaki normal
kullanihigina dénilmistir. Ama hitdb edilen, birinci dyette oldugu iizers
RasQlullah ise, O'nun bodyle gizli bir ses ve igaretle mii'minlere inanip gii-

venmesi istenebilir. Zaten bir ayette O, “mii’ mlnlare inanir, giivenir” (48)

olarak nitelenmistir,

. Ozellikle, “Arapea dedil mi, uydur uydur séyle” diyenlere sunu soy-
lemek isteriz ki, hicbir dil, dolayisiyla Arapca da dyle uydurma ile olacak

bir olgu degildir. Uydurularak séylenen sey, olsa olsa bir uydurma ve he-.

zeydn olabilir. Ama bir mand hakkiyla anlatilacaksa - stiphesiz, bitin dil-
ler, kendi caplarinda - bu giice sahiptir ve aynca Arapca, bitiin beser bir
araya gelse benzeri uydurulamaz, hattd bir slresinin, hattd daha azinin

bile dengi getirilemez olan ilahi keldmin mazhari olmak sansina séhip ol-

mustur.. EGer Kur'Gn beser sozii olsaydi, birakalim tarihin derinliklerinde

kalmig boéylesi incelikler agisindan bile celigki icerisinde olmamak, genel -

hatlarinda dahi bazt veya bircok celigkilere, eksikliklere ve fazlaliklara

sahip oldcakt.

Diger kirGatlere ve onlara yapilan tevcihlere gelince, onlarin da her-

birl Arapca agisindan bir esastir ve ne bu kiriatler, ne ‘onlarin tevcihleri
birbiriyle celiski halinde olmayip bilakis birbirini destekler mdhiyettedir.

Daha derin bir ¢éziim daha var ki, o da birkac sézii sadece bir séz de .
toplama mu‘cizesidir. Meseld@ bazilari, “evet evet bu ikisi sihirbazdir”,
bazilari, “bu ikisi sihirbazdan baska birsey degildir”, bazilari, “inamin bu
ikisi sihirbazdir”, bazilar,, “bu ikisi, inanin ki sihirbazdir’” demis olabilir- .
ler. Ciinki bu hususu kendi aralarinda gériigmusler, ve mutlaké birbirle- ..

(48) 9 Tevbe 61, . !

bR A 1ot
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rini tasdik ve te'kid ederek bu tiirden sbzler sdylemiglerdi. Allah ta, zikret-
tigimiz kirGatlerle okunabilecek bir ayet indirerek butin bu sozleri birtek
gbzle bize anlatmis oluyor.

3. Fekkera ve Tefekkera
SPR—

Bu dglinci ve son misdlimiz, dyle tarihin derinliklerinde kalmig tir-
den bir incelik degil. Fiillerin bindsi duginildigiinde bilinebilecek ve egder
kullanilabilirse " ikisi de yerli yerince kullamlabilecek iki fiil. Bu fiiller her-

kesin bildigi ':5; ve ;.»: fiilleridir. Dils;inme ile ilgili olan

bu fiillerin mands: lugatlerde sdyle beyan olunmustur (49): “(Koék olan),
fikr, fekr, fikra, fikrG, zihni bir seyde caligtirmak, kalbin (akhn) birgeyde
gelip gitmesi, bir seyde nazan calisgtirmak (yani Tiirkce olarak, diigin-
mek, incelemek, kafa yormak, enine boyuna tartmak)tir. Fekera, Efkern.
Fekkera ve Tefekkera aym mandya geliir.”

Belki ana hatlan nazar-i itib@ra alinir ve sadece kdki disindlirse bu
fiillerin ayni mdndda olduklari sonucuna varilabilir. Ancak inceliklerine
inildigi zaman aralarinda 6énemli farkihklarin bulundugu gorilir. Fekera
stilasi, efkera if'al, fekkera tef'il, tefekkera tefa'ul bdbindandir. Bu bab-
larin bindsi hakkinda Sibeveyhi ve ibn Kuteybe'den sunlar &greniyo-

ruz (50) :
S .- IS IR L T ]
1. Tef'il babi teksar ve mubﬁ!ugu icindir, Kata'a kesmek, ikiye ayir-

mak, katta'a ise coda kesmek, parcalamak demektir.

2. Tef'll bab, if‘dl babina zit bir mand ifade eder. Efrata, haddini ve
mikd@rini asmak, ferrata ise eksik yapmak demektir. Yani birincisi haddi
tec@viiz, ikincisi ise hakkini vermemek seklinde iki zit mandyr ifdde edi-
‘yor. ikisi de astribktir, fakat zittirlar.

(49) Tenzibll'l-Luga, el-Ezheri, (5. 370/980), Misir, 1964, X/203; Mu'cemil Ma-
kaylsi'l-Luga, Ahmed Ibnil Faris, (6. 395/1004), thk: ‘Abdiisselam HArfn,
Misir, 1971, IV /446; es-Sahah, el-Cevheri, (6. 396/1005), thk: Ahmed ‘Ab-
dillgafar, Misir, IT/783; Lisanil'l-‘Arab, V/85; el-Kamasu'l-Muhit, el-Firi-
zabadi (d. 817/1414), Beyrut, IT/111; Tacil'l-‘Arfls, Muhammed Murtazé
ez-Ziibeydi (6. 1206/1791), Misir, 306/1888, III/475. EbG Hilal el-‘Askeri
(6. 400/1009), tefekkilr ile tedebbiiriin farkini géyle gosterir: Tefekkiir, kal-
bin (aklin), delillere bakarak :(nazar ile) cahsmasidir. Tedebbiir ise, bu
igin neticelere bakarak yapilmasidir, Bkz. el-Furfik fi'l-Luga, Beyrut, ‘1983,
s. 67. Ayrica akh ilgilendiren nazar, fikr, delll v.s. biitlin fiiller icin eserin
59 - 94 sahifelerine bakimz, _

(50) el-Kitdb, II1/233-241; Edebii'l-Katib, s. 485 - 490, 494 - 496. Tktibas ozet-
lenerek ve izah ile yapilmigtir. Krs: Arapca’min Gelisme Yollari, Do¢. Dr.
Inci Kogak, Ankara, 1984, s. 81 - 91.
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3, Tef'll bé&b1 teksir bildirmeyebilir. Meseld ‘alleme, bildirdi demek-
tir. (Bu fiil birden fazla geyi bildirdi, yani 6gretti anlaminda da kullanihir,)

4. Tef'il babi, sitlasi aslina muhdlif bir ména ifdde edebilir. Nema
islah icin laf tagimak, nemma ise ifsdd icin laf tagimaktir.

5. Tef'll babi, birine birseyi isndd etme mands! da tasir. Fesseka bi-
rinin fasik oldudunu sdyledi, keffera birini tekfir etti, k&fir sayd:, zeyyene
birgeyi siisledi pisledi, suslii gosterdi demektir.

Tefekkera'nin bdbi olan tefe"ul babina ddir ise sunlan &greniyoruz:

1. Tefe"ul babi, bir ige, sana nisbet edilebilecek dlciide veya o isin
ehli olabilecegin dlgiide kendini vermen anlamina gelir. Mesela tesec-
ce'a, yiditlesti, gecdatlendi, sec@atli oldu, temarra’e, mirivvetiend!, mert-
lesti, mert oldu demektir.

2. Ancak tefe"ul babini bu mandada tefd'ul babi ile karigtirmamak ge-
rekir. Meseld tehalleme, hilimlendi, hilim s@hibi oldu, tehdleme ise hilim-
lendi yoni kendisini hilim s@hibi gdsterdi demektir.

3. Tefe'ul bdbi, bir seyi peyderpey elde etmeyi, parca parca ger-
ceklestirmeyi, miihletli bir olusumu da ifade edebilir. Tefehheme anlayig-
iand, gitgide aniayigh oldu, te‘alleme &grendi, bilgilendi, birgey hakkinda
peyderpey ilim s@hibi oldu demektir.

4. Tefe"ul bdbi mutfva‘at (etkilenme ve donuslilik)te ifdde eder,
Katta'a parcalomak, tekatta’a parcalanmak, kesera kirmak, kessera ki-
np dagitmak, tekessera kinhp dadiimak demektir.

Fikr koki hakkinda dilcilerden yaptigimiz iktibaslara ve bablarin ma-
nélarina dair Sibeveyhi ve ibn Kuteybe'den é§rendigimiz bu bilgilere da-
yal olarak simdi, fekkera ve tefekkera'yr Kur'an'daki kullaniiglars muva-
cehesinde ele alabiliriz:

Fekkera kelimesi Kur'dn'da sadece bir yerde geciyor: “Ziré O (yéni
Velid b. Mugire) tefkir etti (diisiindii tasinds, geldi gitti diigiinceledi, dok-
tii diigiindii, bir digiincedir kaptirds, diigiindu takti takigtirdi yokti yakis-
tird), diisiindi kesti bicti, dictii kesti), takdir yapt (deger bicti, bir kiymet
bicti), kahrolasi nasil da &lctil bicti, aha kahrolasi nasil dictii bicti, son-
ra boktt (etréfindakileri siizdl, veya atacad iftiray: bir daha gdzden ge-
cirdi), sonra eksidi, surat asti, kaglarini catti, sonra arkasimi dondii, bi-
yiiklendi, kibir icinde, hayir, dedi, bu olsa olsa dilden dile aktarilan dgre-
tilen bir sihirdir, hayir dyle degil, sadece bir beger soziidir.” (51).

(51) 74 Mfiddessir 18 - 25, Olayin tamamim verdigimiz kismin sonuna bu dyet-
leri tefsiri olarak biz ekledik. Olayin bu kismi bu sekliyle tefsirlerde yoktur.
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Kur'dn'da son sahnesi canlandirilan olayin tamami goyledir: “Velid
b. Mugire peygamberin yanina gelmisg, biraz Kur'adn dinlemis ve etkilen-
misti. Kalkip kavmi Mahzim ogdullarinin yanina varmig, valléhi Muham-
med'den demin bir kelém dinledim ne insan kelémidir o, ne de cin kela-
mudir, tath, parlak, maniddr, 6zli bir kelamdir, her hél i kdrda iste cikar
iistiine cikilmaz demig, bunu duyan Kureys vailhi Velid sapitti, Kureys te
bu sebeble sapitir demisler. Bunlan isiten Ebii Cehil tasal bir vaziyette
Velid'in yanina vararak ey amca demis, kavmin sana vermek icin bir mal
topluyoriar, c¢iinkii sen Muhammed’den birgeyler elde etmek icin onun
yanina gidip geliyormugsun. Velid, Kureys bilir ki ben onlarin icinde en-
cok mala sahip olan biriyim, deyince Ebil Cehil, o halde O’'nun hakkinda
birgey sdyle de kavmin igitsin, senin O’nu hoglanmadigimi, inkar ettigini
anlasintar demis. Velid, ne diyeyim icinizde siiri, recezini, kasidesini, cin
giirlerini benden iyi bileniniz yoktur, O’nun sdyledigi bunlarn hicbirine
benzemiyor ki, karsihgimi vermis. Eba Cehil, hoyir mutlaké birgey soyle-
melisin diye israr edince Velid kalkmig kavmin meclisine varmig, siz, de-
mig, Muhammed mecnin diyorsunuz, hic kimseyi bogarken gérdiiniiz mii,
kéhin diyorsunuz, hic keh@nete caligirken gérdiiniiz mii, $air diyorsunuz,
hi¢ giir ile ugragirken, siir sdylerken gordiiniiz mii, yalanci diyorsunuz,
hi¢ yalanina $ahit oldunuz mu? Peki ne ya dyleyse demigler. Durun dii-
siineyim demis, diglinmis (tasinmig, disiinmig, takmig takigtirmis yok-
mis yakistirmug olmamms, tekrar diiginmis bir dlemis iki kesmis iki 6lc-
milg iki kesmig olmamig, enine dlcmiis boyuna olecmis dekgelmemis),
etrGfindakileri siizmiig, suratim asmig, ‘kaglarim catmig, biiyiik bir kesfin
son provasini tasavvur ediyormus gibi kavmine arkasim donmiis, kendi
i¢c diinydsinda kiiciik alcak ama ne yapsin diga kars: kendisini biiyiik gos-
tererek, kibirlenerek, kubararak énce bir hayir yapistirmis, sonra bu, de-
mig, arkasindan, olsa olsa bir sihirdir ama gdriilmemis cinsten falan de-
gil, eskilerden kalma bir sihir, veya biz béyle sihir gérmedik derseniz
haklisiniz, bu, giiniimizdekiler cinsinden degil eski sihirlerdendir, hayir
yanhs anlamayin bu oyle bir sihir de olsa neticede ancak ve ancak bir
‘insan sbézidir deyip hitkmiinii basmis. Bunun izerine bir alkistir kopmusg
ve O'nun sdziinli alkigloyarak dagilmislar.” (52).

Kur'dn't dinledikten sonra once etkilenen Velid, O'nun hakkinda ger-
cek ve layik sdzler sdylemisti. Bu sbzler, biraz sonra gdrecedimiz tefek-
kir ameliyyesine uygun sézlerdir. Ama O, bunu birakarak Eba Cehl'in et-
kisi ile olayin ikinci sahnesinde “tefkir”e daldi. Tefkirin ne demek oldu-
gunu dyetlerin medlinde parantez iginde ve olayin son sahnesini anlatir-

(52) Bkz. Hak Dini Kur'dn Dili, VITI/5456, 5457; Taberf, XXIX/98; el-Mami' H
Ahkami'l-Kur'dn, XIX/T4, 75; Rahu'l-Me'adni, XXIX/123.
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ken tefsiri bir anlatima gecerek belirtmeye caligtik. Simdi de Sibeveyhi
ve ibn Kuteybe'den yaptigimiz iktibéslara (s. 36 - 38) gore sirasi ile daha
da aciklamak istiyoruz:

1. Velid, olayin ikinci sahnesinde ¢ok diigindi, dondu disindl, dén-
di dugiindl. Clinki kavmini iknd edebilmek icin susturucu bir yakigtirma
yapmasi gerekiyordu.

2. Efkera yapip, haddi asan bir diigiince ortaya atmadi, atamazdi
da! Allah keldamindan daha biyiik bir s6z olamazd! ki Kur'én’a onun sé-
zii diyebilsin. Bir insan sozi*hakkinda bir digiince ortaya atarak bu séz
Allah sozudir deseydi o zaman “efkera” yapmig, ifrGta dismis olurdu.
Bindenaleyh Velid, ‘fekkera’ yapabildi. Kur'dn'a hakkini vermedi, O'nu
bir sihir, bir insan sbzu seviyesine indirdi.

3. Cok dusindli ama netice itibariyle kemiyet ve keyfiyetce cok sa-
yilabilecek bir dislince ortaya atamadi. Basit birtek digiunce déktiirdii,
Kur'dn bir sihirdir, bir insan soézidir duguncesini savurdu. Meslekdasi
olan diger niibiivvet diigmanlari gibi disiindi, “inan olsun bu ikisi sihir-
bazdirlar” di]sﬁncesine,benzer bir dustnce yapt.

4. Fekera yapsaydi, 1slah igin bir disiince ortaya atmis olacakti.
Ama O, “fekkera" yaparak.dislncesini ifsGd ve saptirma igin ortaya
atti. ‘

5, Son olarak yine “fekkera” yapti, Kur'dn'a bir fikir isndd etti, O’'na
bir diglince yamadi. Gergekten de dyle yapmig, O'nun bir sihir, bir beger
sdzl oldugunu soylemisti, Kur'dn'in éyle olmadigim bildigi halde boyle
sdylemisti. ;

Tefekkera'nin ve musgtoklarinin gectigi @yetleri inceledigimiz zaman
ise sunlarn goriiyoruz:

a. Muhdtaplar veya s6z konusu edilenler genellikle mii'minler veya
kafirler veya insanlardir. Bazan bunlar birlikte siyGka giriyorlar.

b. Gerek bu dyetlerde, gerek oOncelerindeki, gerek sonralarindaki
ayetlerde AllGh'in, igimizde ve disimizda bizim i¢in yaratmig oldugu ayet-
lerden, insanlarin bedihi olarak anlayip kabdl edebilecedi misallerden
(korle gorenin bir olmamasi ve kdpedin durumu gibi), yaratiigtan, ¢arpi-
ci 6zellige sohip yaratiklardan, aridan, siitten, baldan, herseyin bize mi-
sahhar kiinmasindan, bizzat yasadigimiz uyku, 6lim gibi psikolojik, sos-
yal, ekonomik olaylardan, ekinlerden, lizimlerden, meyvelerden, bitkiler-
den, daglardan, taglardan kisacasi kaindtta ve benligimizde mevcut bi-
tiin ayet ve deldletierden bahsedilmektedir.
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¢. Uclincii olarak miigdhade olunan ve yasanan bu kevni dyetlere
bakarak, bunlara dayah olarak tefekkir yapiimasi geredine veya yapil-
digina dedinilmekte, bazan bunlardan ¢ikan neticeler acikca verilmekte-
dir.

d. Ayn siydklar icinde de siirekli Kur'én'dan veya sirat-1 miistekim-

- den, Alldh’a teslimiyyetten bahsedilmekte, veya Kur'én'a, cennete cadn

yapiimaktadir. Oz ifade ile alinacak ibretten, tutulacak yoldan bahsedil-

mektedir.

Dilcilerin tefekkiir hakkindaki tahlillerini tekrar hatirlatalim: Tefekkir,
kalbin delillere nazar ile tasarrufudur, (Ebl Hildl el-‘Askeri). Kalbin, hé-
tinn, nazann calistiriimasidir, (biitiin dilciler). Kisi kalbini {aklni) ibret

- alarak calistirdigi zaman tefekkir yapmis olur, (Ibnii. Féris), (ayrica dip-
. not: 49'a bakiniz).

Tefekkiirden bahsedilen dyetler (53) onyedi tdnedir. Bu ayetlerin hep-

- gini, &nleri ve sonlan ile birlikte vermek konumuzu fazlas) ile uzataca-
“gindan bunu okuyucuya birakiyor ve actklamall birka¢ misdl vermekie

yetiniyoruz:
Al0 'Imrén sOresinin 191. dyetinde mi'minlerden bahsediliyor ve soy-

. {e buyuruluyor: “Onlar, ayakta, otururken, yanlar lzere yatarken Allgh'i
~anarlar, goklerin ve yerin yaratihs) lizerinde diisiiniir (degerlendirme ya-
- par)lar ve Rabbimiz, Sen bunlan bosa vurutmudm Sen yiicesin, bizi azd-
. bindan koru (derler).”

Simdi Sibeveyhi'nin ve ibnii Kuteybe'nin izahlarina (s 37, 38) done-

' rek bu dyeti dlistinelim:

1. Tefeul bk bir ise, sana nisbet edilebilecek olciide veya o igin

' ehli olabilecegdin Olglide kendini vermen anlamina gelir.. Burada da oyle

» degil mi? Gercekten de bu mi'minler ehliyyet ve liydkat tzre fikir ylrit-

milyoriar m1? Onlarg, fikirlenenler veya ehl-i fikir, demek gerekmez mi?
2. ikinci olarak bu bdb tefdul babi ile karigtrmamak gerekir. Yani

bu mii'minler, gdstermelik bir fikir ‘ameliyyesi yapip, kendilerini fikir ya-
 piyor gibi gostermiyorlar. Oyle olsayd: Allah, bu sahtekarliklarini, mesela
: miinGfiklare yaphd gibi onlarin da ylzine carpardi. Kaidi ki tefekkirle-

rinin neticesini vererek, “bunlan bosa yaratmadin” dediklerini de beyan
.etmis, hattd bu neticenin gétirecegi hedefe gittiklerini, samimi bir dille_
Allah"i ylceltip dud ettiklerini bir hikdye ve rivayet uslbuyla degil, goz-
lerimizin &niine bir sahne hdlinde getirerek haber vermigtir. (Parantez

Icindeki “derler” kismi dyette yoktur.)

(63) 2 Bakara 219, 266; 3 'Alil ‘Tmran 191; 6 En‘am 50; 7 A'Taf 176, 184; 10 Ya-

nus 24; 13 Ra'd 3; 16 Nahl 11, 44, 69; 30 Rim 8, 31; 34 Sebe’ 46; 39 Ziimer
42; 45 Casiye 13; 59 Hasr 21. '

cala
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3. Tefe"'ul babi bir seyi peyderpey elde etmeyi, parga parca gercek-
legtirmeyi, muhletli, arall hareketi ifGde ediyordu. Bunlann gdklerin ve ye-
rin yaratihigindaki diasinme ve degerlendirmeleri bir anlik bir iglem, bir
an devam eden bir olay degdildir, Delillere dayanan, delillere hak ve haki-
_kat gdzl ile ciddi bir nazarn gerektiren, hak ve hakikata teslim olmaya
pesinen hazir bir akil ve ruh ile istidl@l olunan neticeyi itiraf ve ikrardan
cekinmeyen, hakikat! itiraf noktasinda kalmayarak ona teslim de olan,
Ibret ve 6git alan kimsenin yapmis oldugu temelli, gelusmeh, neticeli ve
hedefli bir disinir hareketidir,

4, Tefe"ul bdbi mut@va‘at ta bildirir. Meseld cami kirdim, cam da
kinldi deriz. Iste verilen bir etkiye kars: gdsterilen normal tepkiye muté-
va‘at denir. Alldh, Kur'én dyetlerinden ve yeryiziindeki Gyetlerden bah-
sederek bir etkide bulunmusg, bu mii'minier de o etkiye kargi normal tep-
kiyi gostererek goklerin ve yerin bosa yaratiimadi§i degerlendirmesini
ve neticesini, bu neticeden AllGh'In yiice ve eksiksiz oldugu neticesini,
bu neticeden azaptan korunmak gerektidi neticesini, bundan azaba kar-
gl koruyacak olanin sadece O oldugu neticesini cikarmiglar ve fiilen de
O'na yalvararak kendilerini azaptan korumasini istemigler ve takip eden
dyetlerde niyaz ve dudlarina devam ederek ayni ma'kl ve normai tepki-
yi sirdirmislerdir.

Tefekkiir'de mutéva'at meselesi gok daha derin ve boyutiu, ince ve
kapsamli bir mutava‘attir. Etki eden seyler Kur'dn ve kevni dyetler, bun-
lara bagimh streli bir ic hareket, belli bir neticeye vans, ve neticeye gé-
re konum tesbiti. iste 0 mii'minler bdyle yapiyorlar. Kur'dn, birilerinin te-
fekkiir yapmasini istedidi zaman da bunlar istiyor. iste su dyette boyle
birgsey sozkonusudur: “De ki, size birtek 6git vereyim, Alldh icin kalkin
ikiger ikiser, teker teker kar$ima gecin durun ve diigiiniin, tefekkiir edin
(degerlendirin, yiilardir sizinle beraber bulundum, beni cok iyi tanirsiniz,
aramizda gecmis eski hayGtim gézlerinizin  oniine getirin, o hayétimin
sizde biraktigi izlere ve etkiye normaltepkinizi gdsterin, ama uzun uzun
digliniin, cocuklugumu, gencligimi, iffetimi, cesaretimi, hic yalan sdyle-
medigimi,. zekGm, mirivetimi, zayiflara karst gefkatimi, cinlerle kéhin-
lerle hic alékamn olmadiginy, bana kendi dillerinizie Muhammedii’l-Emin
dediginizi, bunfari ve diger her hareketimi, huyldrimi) diigiiniin (ve su be-
dihi, hattd hepinizin gehdadeti ile bedihi olan su neticeyi cikarin) ki arka-
daginiz (olan ben)’de, delilikten eser yoktur. Arkadasiniz siddetli bir azap
geilmezden evvel sizi uyarmaktan bagka birgey yopmamaktadir.” (54).

(54) 34 Sebe’ 46.
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Ayni husus boska bir dyette de baslarina caliniyor: “Tefekkiir etme-
diler mi ki arkadaglan (Muhammed) de delilikten eser yoktur. O ancak
apactk bir uyanicidw.” (55) Her iki dyette de ozellikle arkadag (sGhib) ke-
imesi secilerek musriklerin,/peygamberimizin peygamberlik gelmeden
dnceki kirk yillik beraber gecirdikleri, gordiikleri nezih hayatini diigiince-
lerine esas almalan,/bu hayat bitiin aynntilan ile uzun uzun distinmele-
ri, degerlendirmeleri,/ona gdre ma‘kidl tepkilerini ve tavirlarini ortaya koy-
malari,/bedihi ve kagcinilmaz neticeyi ¢ikarmalarn,/sonra da neticenin ge-
redine gore hareket ederek iman etmeleri istenmigtir.

(55) A'rAf 184.

. ' (F.: 12)
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SONUC :

iste “fekkera ve tefekkera”, Kur'dn'da bu derece belig, fasih, edebi,
fevkdldde ve i‘cGzkdr bir mertebede kullaniimigtir. Her iki kelime ayni
- kikten bile gelmis olsalar, fevkaldde derin farklara séhiptirler. Kur'én'in
‘aeiz birakicihk vasfindan sunu anliyoruz ki higbir insan, degil bir kitap-
ta, birkag satirlik bir yopitinda bile sbz sdyleme sanatinin bu denli yiice
zirvesine tirmanamaz, belki boyle bir zirveye hayal gliclyle bile erigemez.
Ancak insan anlamak hus(sunda, ifdde etmek konusunda oldugu kadar
Geiz degildir. Hicbir zaman Alloh sézi kadar en guzel bir sbzi sdyleye-
mez, ¢odu zaman glizel sozler gibi bir s6z sOyleyemez ise de, en gizeli
glizelden, giizeli cirkinden ayinir. Aslinda biz bu fyetlerde, dlsiinmekie
ilgili arapga filller arasindan nicin fekkera ve tefekkera’nin secilip te di-
gerlerinin secilmedigi konusu lzerinde de durmadik. Bu tamdmen ayn
bir caligmadir ve hazirlik safhasindaki bazi bilgilerimize dayanarak simdi-
den sunu soyleyebiliriz ki Kur'én, i‘cGz1 t& harflerine kadar uzanan bir
kitabtir. Kelimeyi de asan bir icazdir bu.

Cahiz (6: 255/868), medlen sbyle diyor: “insanlar kimi zaman bazi
lafizlar pek Gnemsemezler, tutar kullanirlar, Halbuki o yerde kullanila-
cak daha elverigli ve uygun bazi baska fafizlar vardir. Dikkat edersen go-
ritrsiin ki Allah, her ikisi de temelde a¢chk demek olan ci' ve segab keli-
melerini aymi yerde kullanmaz. CO‘ kelimesi, ceza, asin fakirlik ve tartis-
masiz bir acizlik s6z konusu olan yerlerde kullaniimistir Kur'én'da. insan-
lar ise sedab kelimesini hi¢ dillerine dimazlar. Sag sélim, giicli kuvvetli
birinin achdina da ¢’ derler. Matar (yagmur) ve gays (rohmet) kelimele-
ri de bdyle. Allah, bu kelimelerden matan, intikdm siydkinda (zarar veren
yagmur; tag yagmuru gibi) kullanmistir. Halbuki avémin hepsi, havés ta-
bakanin ¢odu da bunlan birbirinden ayirmazlar.” (56). '

| Digardan baktidimiz zaman meselenin, Cdhiz'in dedigi gibi oldugu
anlagiliyor. Ancak ilim erb@binin, duyduklari, disglindikleri her hakikati,
her inceligi ve zevki kaleme almig dile getirmis olabileceklerini diigiin-
mek imkansiz oldudu gibi, bunlari genel igin yazmis oldukiari kitaplaring
dercetme luzimu hissetmig olabileceklerini ve bizim her duyulan, disi-
niilen ve yazilanlara tamamen vakif olabildigimizi diisiinmek te imkdnsiz-
dir. Su da ma‘ldm birgey ki, ilim erb&bindan herhangi bir kimsenin bitiin
itimleri, bitdn ilim dallanin, bitiin teferrudtiyla isti'Gb etmesine de imkan
~ yoktur. Hattd bir ilim dalindaki her imamin ayn geyi bildiklerini, duyduk-
lanini diiglinmek te imkdnsizdir. Bu bakimdan Cdhiz'in! “haviss tabaka-
nin godu bunlan birbirinden ayirmaz” séziiniin mef'hGm-i muhdaalefet

(58) el-Beyan ve’t-Tebyin, Ebll ‘Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, Misir, 1975, 1/20.
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" olan “bazisi ayinrlar” neticesini genellememék, aksine, “o bazilardan ki-
misi $u su inceliklere, kimisi de $u su inceliklere vakif olmuglardir” gek-
linde dugtinmek lGzimdir.

Alimler agisindan durum ne olursa olsun Kur'dn acisindan mesele,
O'nun i‘cdzinin ve icdzinin td kelimelerine hattd harflerine kadar uzandi-
gidir. O¢ misél izerinde ele almaya calistigimiz bu inceliklerin, Kur'an'in
i‘cGzi konusuna ilGveten Arapg¢anin bagka konulurmu getlrecegl bagka
olumlu neticeler de vardir.,

Bir kerre birinci misalimizde, bir fiili miteaddi yaparken kullanilan
hemzg ve b&'nin aym neticeleri dogurmadigini, bilhassa fail - mefal ilig-
kilerinin orani ve sitatiisii acisindan ikisi arasinda &nemli farkhhklar bu-
lundudunu gordiik.

ikinci misélimizde, asil {izerinde durmak istedigimiz husus, kirdatler
dedil, onlara getirilen tevcihleri, bir eddtin, bir ismin veya yerine gore bir
fiilin, saglayabilecekleri imtizac ve dhenge gore hem derin mdndlarn,
hem birka¢ méndy ayni anda ifGde edebilecedini gostermekti.

+ Ugiincii miséide, lugateilar tarafindan 1srarla birbirlerinin aymisidir
denilen bir fiilin iki ayn bébta, nasil da birbirleriyle alGkasiz méndlar ifa-
de ettigini gostermeye calistik.

Aslinda her ¢ misdli de ayr acisi bulunan kelimelerden sectik. Bun-
da temel gayemiz Arapcanin konularindan olan, miterddiflere, esbGh ve
nazdir'e, furlk ‘lmine yeni bir boyut getirmekti. Bunlar ayn kékten ge-
len kelimelere, hasretmemek gerekiyor. Ayni kdkten gelen iki fiilde de
benzeyen ve birbirinden aynilan ydnler vardir. Araplarin birbiri ile aymidir
dedikleri, ayniymig gibi kullandikiart érnekler arasinda bile s6z konusu
olan budur. Binaenaleyh bir “zehebe” fiilinin te‘addi sekillerini birbiri ile
ayni gérmeye imkan yoktur. “Fikr” kdkiinden tiireyen, ayrn bablarda aymi
mandy: ifade ettigi sdylenen fiillerin ayni mandda olmasini digiinmek cok
zordur. Bir sbzde kelimeler bizi sasirtan bir bicimden imtizGc etmiglerse,
ve 0 sbz guvenilir bir séz ise, o garib imtizGca sebeb olan bir asil, mézi-
de kalmig bir esas bulunabilir. Bunun kabdl edilmesi, birbirlerlyle aym
gibi kullamlan birgok seyin, ashinda daha énce farkliliklarinin bulunup
bunun zamania unutuldugu konusunda bize stk yakabilir, yakmalidir da.
Ciinki bu 1gik bize butlakd yeni bazi geyler bulduracaktir. Lehcelere gére
dedigik okuyuslarin, mandy: ilgilendiren onemli esaslarinin bulunmasi
* gibi. '
KirGatler konusu da bdyle bir yaklagsimla ele alindigi zaman garib
. neticeler elde edilebilecegini digtiniyoruz. Bu farkli okuyuslarin, sadece
. okuma kolayhd solamak icin olmadi§: zdhirdir. Mandy: ilgilendiren
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gnemli faydalar elde etmeye de bakabiliriz. Birkac sbzii bir anda birtek
sz ile aktarmak bu faydalardan biri olarak diger degigik kirGate sohip
diyetlerde arasgtirilabilir. :

Ancak biitin bu hususiarda emin adimiarla yiriiyebiimek icin, her-
seyi tam yerinde kullandidina, fesGhatin, bel@gatin hakkini eksiksiz verdigi-
ne inanabilecedimiz bir malzemenin bulunmasi gerekiyor. Bu konuda dg
sddece bir Kur'dn vardir. Cunki Kur'dn, bize tevatiren ulagmisg, hicbir
dedisiklige ugramamig bir kitaptir. Ayrica Kur'dn belli bir bitinlige ve
intizdma sahiptir. O'nun bu vasfi, sarfin ve nahvin bircok meselesini, Q'-
nun sdhasi icinde mukdyeseli olarak incelemeye imkan vermektedir. By
calismamizda inceledigimiz birinci ve ikinci meselede bu husus kendini
daha bariz olarak godstermektedir.

.o

Bu arada degisik edatlarin Arapcanin lehgelerinde bazi farklhiliklarla
kullanilmasinda, mdndy: ilgilendiren birtakim esaslann bulundugu gdéze
carpmaktadir. lkinci meselede ele aldi@imiz bu durum, diger dinya dilleri
ile mukdyeselere de bagvurarak daha genis olarak ele alindidi takdirde ‘
bir takim yeni sonuglar ortaya cikarabilecektir. Meseld Corci Zeydan,
“Inne” ve benzerleri ile “en, in, em” edatlarini ibndri ve Siirydnicedeki
telaffuzu yakin kelimelerle karsiastirmig ve bunlarin -her U¢ dildeki ma-
ndlarini te'kid ve tahkik mdndsindan teferru’ ettigini (57) gdstermeye ca-
hgmigtir.-Asrimizin gelisen imkanlan ile bu ¢ahgmalanin daha faydal ne-°
ticeler ortaya ¢ikaracagini umuyoruz.

(57) el-Felsefeti'l-Lugaviyye ve'l-Elfdzu'l-‘Arabiyye, Misir, 1904, s. 38 - 39.



Kur'an'da Arap Sarf ve Nahvine Dair Ug Mesele 181

BiBLIYOGRAFYA

— Arabistan, N. M. Cetin, K.T.L.A. 2. fasikiil.
— Arapca’'nin Gelisme Yollar, Dog¢. Dr. inci Kogak, Ankara, 1984.

el-Bahru’l-Muhit, Esiru’d-Din Eb( ‘Abdilidh Muhammed b. Yasuf EbG Hay-
yan, Misir, tarihsiz,

el-Bey@n ve't-Tebyin, Ebl ‘Osman *‘Amr b. Bahr el-Cdhiz, Misir, 1975.

“el-Burhén fi ‘Ulomi’l<Kur'an, Bedru'd-Din Muhammed ez- Zerkesl Kahire,
1958

gl-Cami’ li Ahkami'l-Kur'dn, Ebi 'Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kur-
tubi, Beyrut, 1954,

el-Ciimel fi'n-Nahv, ‘Abdurrahmén b. ishdk ez-Zeccdci, Beyrut, 1984.

— Cagdas Arap Edebiyatcis Olarak Seyyid Kutub ve Edebi Tasvir Goérii-
sii, Dr. ibrahim Sarmig, Konya, 1986, Basiimadi.

— Del&"ili’l-'caz, el-Ciircéni, ngr. Mahmid $dkir, Kahire.

— Dirdsetiin i ‘Uslabi’l-Kur'@ni‘l-Kerim, Muhammed ‘Abdulhalik ‘Azime,
5 Kahire, 1972.

— Edebi’l-Kétib, ‘Abduliéh b. Miislim b. Kuteybe, Beyrut, 1968.

' — Envéru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Ebu'l-Hayr ‘Abdulléh b. ‘Omer el-
Beyzdvi, istanbul, 1314.

el-Felsefeti’l-Lugaviyye ve'l-Elfazu’l-‘Arabiyye, Corci Zdydun, Misir, 1904.
. el-Fur(k fi'l-Luga, Ebl Hilal el-‘Askeri, Beyrut, 1983. '
. — 'Hak Dini Kur'én Dili, EImalih Hamdi Yazir, Nebioglu Basimevi, "1960.

— Hucceti'l-Kurd'at, Ebd Zur'a ‘Abdurrahmén b. Muhammed thk. Sa'id
el-Efgani, Beyrut, 1979.

— [brézii'l-Me‘'ani min Hirzi’l-Eméni, Ebl Same, Misir, 1978.

el-i‘'caz ve'l-icdz, es-Se'dlibi, Beyrut, tarihsiz.

el-insaf fi Mes@'ili’l-Hilfa, Ebu’l-Berakat el-Enbari, thk. Muhammed Muh-
yi'd-Din, ‘Abdiilhamid, Misir, tarihsiz.

— irgGdi’l-'Akli’'s-Selim, Ebu's-Su'ld Muhammed b. Muhammed el-'Ima-
di, Kahire, tarihsiz.

el-Kamasu'l-Muhit, el-FirGzadbadi, Beyrut, tarihsiz.



182 Yrd. Dog. Dr. Tsmail Hakki SEZER

el-Kesfi 'an VucOhi'l-Kir@'Gti's-Seb’, Mekki b. Ebi Tdlib, thk. Dr. Muhyi'd-
Din Ramazan, Beyrut, 1987.

el-Kessaf ‘an Hu‘kkd'i-k:'f-TenziI, Ebu’l-Késim Mahmad b. ‘Omer ez-Ze-
mahseri, Beyrut, tarihsiz.

— Kesgsdf'in Haslyesi, bk. el-Kegsaf...

el-Kitdb, EbG Bisr '‘Amr Sibeveyhi, Bulak, 1317.

— Kur'én [limleri, Dr. Subhi es-Salih, terc. M. Said Simsek, Konya, to-
rihsiz.

— Lis@nii’l-‘Arab, ibnii ManzGr el-ifriri, Beyrut, tarihsiz.
— Me'ani’'l-Kur'én, Ebl Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Beyrut, 1980.

— Med@rikii't-Tenzil ve Hak@'iku't-Te'vil, Ebu’l-Berakat ‘Abdulléh b. Ah-
med el-Nesefi, Misir, tarihsiz.

— Mehdasinii't-Te'vil, Muhammed Cemdlii'd-Din  el-Kasimi, thk. Muham-
med Fu'dd ‘Abdiilbdki, Misir, 1957.

el-Mendr, Muhammed Resid Rizd, Beyrut, ikinci baski.

— Mu’cemii Makayisi'l-Luga, Ibnii Faris, thk. ‘Abdiisseldm Héaran, Misir,
197,

— Mugni'l-Lebib ‘an Kiitiibi'l-E'a@rib, ibnii Hisdm, thk. Muhammed Muh-
yi"d-Din ‘Abdilhamid, yer ve tarihsiz.

— Miiskilti I'rabi’l-Kur'én, Mekki b. Ebi Télib, thk. Dr. Hatem Salih, Bey-
" rut, 1984. ‘

— ROhu'l-Me'ani  fi Tefsiri'l-Kur'dni’l-‘Azim  ve's-Seb’t'l-Meséni, Ebu’l-
Fazl Mahmiid el-AlQsi, Beyrut, ikinci baskr.

es-Sihdh, el-Cevheri, thk. Ahmed 'Abdulgafar, Misir, tarihsiz.
es-Sirdcii’l-Minir, Muhamrﬁed b. Ahmed esg-Sirbini, Beyrut, ikinci baski.
— Serhu Suziri'z-Zeheb, Ibnii Hisam, 1965, yersiz.

— Tacii'l-'Arlis, Muhammed Murtazd ez-Zitbeydi, Misir, 1306.
et-Tefsiru'l-Kebir, Muhammed b. ‘Omer er-Rézi, yer ve tarihsiz.

— Tefsir Usdlt, Dog. Dr.: ismail Cerrahoglu, Ankara, 1971.

— Tehzibi'l-Luda, el-Ezheri, Misir, 1964.

- — Te'vili Miiskili’l-Kur'an, ibnii Kuteybe, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr,
Kahire, 1873.

et-Tibyan fi I'rabi’l-Kur'an, Ebu’l-Bakd el-‘Ukberi, thk. 'Ali Muhammed el-
Bicdavi, Mistr, tarihsiz,





