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ACIKLAMALAR

1)

2)

3)

4)

5)

Calismada temel kaynak olarak Tahirii’l-Mevlevi’nin serhli terciimesi tercih
edilmistir. (Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, [¢ev. ve serh Tahirii’l-
Mevlevi], Samil Yaymevi, 2. Baski, Istanbul, t.y.) Dipnotlarda her seferinde bu
bilgiye ver verilmemis, Tahirti’l-Mevlevi disinda kullanilan serh ve tercimeler
parantez i¢inde belirtilmistir.

Bazi1 miielliflerin birden fazla eseri kullanilmis oldugundan, dipnot kisminda
karisikliga neden olmamasi adina a.g.e., a.gm. seklinde kisaltmalar
kullanilmay1p, her seferinde eser isimlerinin kisa kiinye olarak yazilmasi usulii
takip edilmistir.

Dipnotlarda verilen miiellif ve eser isimleri, genellikle kullanilan meshur
sekline gore kisaltilmastir.

Metin igerisinde ayet, hadis ve Mesnevi beyitleri tirnak igerisinde verilmistir.
Metin biitlinliigliniin bozulmamasi1 adina bu alintilarin yazi tipi ve puntosu
degistirilmemistir.

Dipnot ve kaynakca kisminda siire, yazar ve eser isimlerinde “el” takis1 (Harf-
1 Tarif) kullanilmamastir. Harf-1 Tarifler, isim en basta ise kullanilmamais, 1sim
ortada ise kullanilmistir. Ornegin “Taberi”de kullanilmamis, “Muhammed b.

Cerir et-Taberi’de kullanilmistir.
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ON SOz

Mevlana Celaleddin-i Rimi, hayati ve eserleriyle yasadigi caga ve caglar
Otesine damgasini vurmus bir sahsiyettir. Onun hayat1 ve eserleri giinlimiize kadar
tarihten edebiyata, tasavvuftan felsefeye farkli alanlarda ¢ok sayida ¢alismaya konu
olmustur. Tiim miiktesebata ragmen hala iizerinde ¢alisilmamis konularin mevcudiyeti
de bir gergektir. Yapilan literatiir taramasinda, Mevlana’nin Mesnevi adli eserindeki
tarihi olay ve sahsiyetleri ele alis yonteminden hareketle, tarihi telakkiler igerisinde
yerini tespit etmeye yonelik bir ¢alisma olmadig1 goriilmiistiir. Bu dogrultuda; tarihi
amacina ulasmada vasita olarak kullanan Mevlana’nin eserini olugturma tarzinin, tarih

yazim metot ve telakkileri ile mukayese edilmesi amaglanmaktadir.

Calisma, 1ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde Mevlana’nin
Mesnevi’de naklettigi tarihi olaylar ele alinmis; bu olaylardan kaynagi tespit
edilebilenlerin sthhati hususunda degerlendirmeler yapilmistir. Uzerinde durulan esas

konu, Mevlana’nin bu olaylar1 hangi gaye ile eserine aldig1 ve nasil naklettigidir.

Ikinci boliimde Mesnevi’de ad1 gegen tarihi sahsiyetler ele alinmis; s6z konusu
sahsiyetlerin tarihteki yeri ve Mevlana’nin onlara yaklasimi degerlendirilmistir. Bu
boliimde Mevlana’nin, bu sahislara nasil bir misyon yiikledigi, tasavvufta kullanilan

sembolik anlatimlari tarihi anlatimla nasil birlestirdigi sorularinin yanitlar: aranmistir.

Birinci ve ikinci boliimden elde edilen veriler 1siginda tiglincii boliim
olusturulmus; onun tarihi anlatimlardaki tavr1 ve tarzi, geleneksel ve cagdas tarih
anlayislar1 ile mukayese edilmistir. Bu noktada, Mevlana’nin herhangi bir tarih
telakkisini benimseyip eserinde bilingli olarak bu yolu izledigi gibi bir iddia s6z
konusu degildir. Sonug itibariyle tarihg¢i sifatina sahip olmayan Mevlana nin boyle bir
usil takip ettigini s0ylemek dogru olmayacaktir. Kald1 ki ¢agdas tarih anlayislarini da
icine alan bu boliimde, 13. yy. sonrasinda ortaya c¢ikmis tarih telakkileri de
degerlendirmeye almmistir. Ugiincii béliimde, Mevlana’nin Mesnevi’deki usuliiniin
geleneksel ve ¢agdas tarih anlayislarindan hangilerine daha yakin hangilerine daha

uzak oldugu mukayese edilmistir.

Daha once tlizerinde calisilmamis olan, Mevlana’nin tarihi nasil tasavvur ettigi

hususundaki tespit ve analizleri kapsayan bu ¢alismanin, tarihgilere yeni bakis agilar



kazandiracagi umulmaktadir. Ayn1 zamanda, bundan sonra yapilacak ¢alismalar i¢in

istifade edilecek olmasi ve literatiire katkida bulunmasi hedeflenmektedir.

Calismanin konu tespitinde, arastirma safhasinda ve kaleme alinisinda
rehberligini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Ahmet Giizel’e sabri1 ve ilgisinden
dolay1 slikranlarimi sunarim. Ayrica, ¢alisma siirecinde maddi ve manevi anlamda her
zaman yanimda olan aileme, annem Sirma Sezer ve babam Mehmet Sezer’e, tesekkiirtii

borg bilirim.

Zeynep SEZER

Konya 2023



GIRIS

Mevlana Celaleddin-i Rimi, dengeli ve 1liml1 bilgeligi ile sekiz asir gibi uzun
bir zaman1 agsmus; diisiinceleri Ve eserleriyle giiniimiize kadar ulagsmistir. Ona, sadece
XIII. yy. insan1 demek yanlis olur, zira 0 hem kendi doneminin hem de bugtiniin hatta
gelecegin insant olmayr basarabilmistir. Diinya goriisiinii agiklayan sozlerinde,
eserlerinde insanlara i¢ muhasebe yaptiran felsefi noktalara odaklanmistir. Daima
insan varligini merkeze alan Mevlana, tefekkiire sevk eden telkinleri ile diisinen

toplum insasi i¢in gayret sarf etmistir.

Onun faaliyetleri i¢in telkin kelimesini kullanmak yerinde olacaktir. O, kaleme
aldirdig1 eserlerinde ve sodylemlerinde hep felsefi ve diisiinsel c¢ikarimlarda
bulunulacak mesajlar verme amaci gilitmiistiir. Tarihi de bu amacim1 ger¢eklestirmek
icin bir argiiman olarak kullanmistir. Diisiinceyi gelistirme yontemlerinden bir¢cogu
tarih anlattiminda mevcuttur. Sozlerin daha inandirict kilinmasi1 adma ve ikna
kabiliyetini arttirmada tarihe bagvurmasi, tarihi birikimden ziyade tarih biliminin

inceliklerine vakif bir diigtiniiriin diisturu olarak degerlendirilebilir.

Calismada, Mevlana’'nin Mesnevi adli eserinde tarihi nasil tasavvur ettigi
hususunda degerlendirmeler yapilmistir. Eserlerinden Mesnevi’nin secgilme nedeni,
Mevlana’nin burada anlam iizerine yogunlagsmis olmasidir. Mesnevi’de tarihi
anlatimlara sik sik yer vermistir. Bu eseri, diisiince ve fikirlerini diger insanlara
ulastirmak i¢in bir ara¢ olarak gdérmiis, siirin bu amaci1 gerceklestirmede yeterli
olmayacagini belirtmistir. Siir her ne kadar farkli alanlarda verilmek istenen mesa;j icin
bir alternatif olsa da tarih anlatimlarinda mananin kisir kalmasma yol agacaktir.

Mevlana, bu nedenle Mesnevi’de siiri yer yer dverken yer yer kiigiimsemistir.*

Mevlana’nin tarih bilimini kullanma ydntemi incelenirken iizerinde durulmasi
gereken noktalardan biri de zatin bakis acisinin sekillenmesine etki eden cevre
faktoriidiir. Sosyal bir varlik olan insanin gelisiminde, karakter olusumunda, diisiince

yapisinda ¢evre ve maruz kalinan kiiltiirel etmenler biiyiik yer tutmaktadir. Farkli

! Semih Ceyhan, “Mesnevi”, DIA, TDV Yaymlari, Ankara, 2004, 29/327; Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin edebi kisiligi ve siir ile ilgili goriisleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Ahmet Giizel, Askin
Simurgu -Bir Mevlanad Incelemesi-, Rimi Yayinlari, Konya, 2010, s. 204.



kiiltiirlerin etkisini olumlu yonde kullanabilen ve ¢esitlilikten faydalanabilen bireyler,

bu ¢esitliligi iiretkenliklerine de yansitabilirler.

1207 yilinda Horasan’da diinyaya gelen Mevlana’nin 5 yasinda iken ailesiyle
birlikte Belh’te baglayan yolculuklart Anadolu’da nihayet bulmustur. Donemin 6nemli
alimlerinden olan babasi Bahdeddin Veled’in, onun egitiminde pay1 siiphesiz ¢ok
blylktlr. Mevlana, babasindan aldigi egitimi, icerisinden geldigi Fars kiiltlirlini,
yerlestigi Anadolu cografyasinda Tiirk kiiltiirii ile harmanlayarak kendisine genis bir

bakis ac¢is1 olusturmustur.

Bugiin sadece yasamis oldugu cografyada degil, diinyanin pek ¢ok yerinde
Mevlana’nin bakis agist kabul gormektedir. Kabul gérmenin de otesinde, ilkeleri
biiylik bir sayginlik kazanmis durumdadir. Farkli cografyalardan, farkl kiiltiirlerden,
farkli dinlerden kitleleri etkilemeyi basarmis bir diisiiniiriin kullandig1 yontemlerden
birisi olan tarih anlatimini incelemek, tarih¢iye yeni kazanimlar ve bakis acilari

sunmanin yani sira tarih biliminin 6nemini de ortaya koyacaktir.

Tarihi olgularin glinlimiize kadar saf bir sekilde gelmesi imkéansizdir. Anlatan
ve aktaran kisinin karakteri, anlatim bi¢imi, diisiince yapisi ile bir siizgecten gegerek
diger insanlara ulasir. Aslinda anlatilanlar, anlatan kisinin merceginden goriinenlerdir.
Bu nedenle her anlatimin alicis1 da farkli olacaktir. Bakis acisin1 genis tutan, farkl

olgular1 harmanlayabilen kisilerin okuyucu ve alic1 sayis1 da artacaktir.

Buradan hareketle Mevland, diisiincelerini beyan etmek i¢in tarihi alternatif bir
yontem olarak gormiis ve vurgulamak istedigi hususlarda tarihin giiciinden
faydalanmigtir. Kendi doneminde ve sonrasinda da modern cag insanini dahi
etkilemeyi bagarabilen, fikirlerini yiizyillar sonrasina ulagtirabilen Mevlana’nin tarihi

ele alig yonteminin incelenmesi, literatiire katki saglayacaktir.
A. Arastirma Konusu ve Problemi

Mevlana Celéleddin-i Rami, gerek diinya goriisiiyle gerekse meydana getirdigi
eserlerle kendi doneminden giinimuze kadar gecen slre boyunca daima 6nemini
korumus bir isimdir. Hayat1 ve eserleri incelendigi zaman dini/tasavvufl boyutun
Otesinde tarihi, felsefi, edebi, sosyal, kiiltiirel, siyasi vb. birgok alanla etkilesimi ve bu

alanlara etkisi daha iy1 anlasilmaktadir.



Mevlana’nin Belh’te dogmus olmasi, Tiirkiye Selguklu Devleti’nin en giiclii
oldugu donemde baskent Konya’da ikamet etmesi, Mogol istilalarina ve ardindan
Selguklunun ¢okiise gegmesine sahitlik etmesi, onun farkli bakis acilar1 ve ¢ok yonlii
diisiince yapist kazanmasina katki saglamistir. Bu noktada, kendi ¢aginin otesine
ulasabilmis bir diisiiniir olan Mevlana’nin eserlerinin incelenmesi, ¢agdas donem

insaninda bir farkindalik olusturacaktir.

Mevlana’nin eserleri ve goriisleri, farkli alanlar baglaminda incelenmis ve
tizerinde caligmalar yapilmis olmasina ragmen tarih alanindaki yerine dair kapsamli
bir caligsma yapilmamistir. Bu ¢aligma, onun farkli kiiltiirleri nasil birlestirdigi, tarihi
nasil ele aldigy, tarih anlatimindaki gayesi gibi sorularin cevaplarini verecektir. Bunun
yani sira, donem kosullarinin tarih anlatimina tesiri, XIII. yy. dncesi tarihin o doneme
yansimalari, tarithe mal olmus sahsiyetlerin tarih anlatimindaki yeri vb. ipuglarin1 da

sunacaktir.

Bu caligmada, Mevlana’nin tarihi derinlemesine islemis oldugu Mesnevi’si
baglaminda, onun tarihi tutumu hakkinda g¢ikarimlarda bulunmak hedeflenmistir.
Mesnevi’den hareketle, Mevlana’nin tarihi olaylar1 ve sahsiyetleri anlatimi, tutum ve

yontemi hususunda genel bir perspektife ulagilmaya ¢aligilmistir.
B. Smirhhklar

Calisma, Mevlana Celaleddin-i Rami’nin eserlerinden Mesnevi ile smirli
tutulmustur. 25.700 beyitten meydana gelen eserde, olay Orgiisii barindiran yahut
tarthsel anlatimlar iceren beyitler ilizerinde durulmustur. Diger tarihi kaynaklarda
nakledilen olaylar ile iliskilendirilen anlatimlarda, mukayeseli ¢ikarimlarda
bulunulmustur. Birinci boliimde olaylari, ikinci boliimde sahislari merkeze alan
anlatimlar incelenmistir. Uglinct bélimde ise boyle bir ayirima gidilmeden, onun tarih

kullanimu, tarihi ele alis yontemi ve tarihe bakis1 gibi noktalarda tespitler yapilmistir.
C. Arastirmanin Amaci

Calismada, Mevlana Celéaleddin-i Rimi’nin Mesnevi adli eserinde nakletmis
oldugu olaylarin tarih bilimi ¢er¢cevesinde degerlendirilmesi ve Mevlana’nin olaylarda

bahsi gecen tarihi sahsiyetlere bakis agisinin incelenmesi amaglanmistir. Mesnevi’de



yer alan tarihi olaylardan yola ¢ikilarak Mevlana’nin tarihi yorumlamasi ve ele alis

yontemine dair tespitler yapilmistir.
Calismada cevaplarini ortaya konulmaya galisilan sorular sunlardir:

a- Mevlana, Mesnevi adli eserinde hangi ana fikirdeki tarihi olaylara yer
vermistir?

b- Mevlana, hangi gaye ile bu tarihi olaylar1 nakletmistir?

C- Mesnevi’de yer alan tarihi olaylar nasil bir bakis agisiyla nakledilmistir?

d- Mevlan@’nin tarihe mal olmus sahsiyetlerden bahsederken yaklasimi nasil
olmustur?

e- Mesnevi adli eser olusturulurken geleneksel ve ¢agdas tarih anlayislarindan

hangilerine yer verilmistir?
D. Arastirmanin Onemi

Miitefekkirler, mutasavviflar, alimler, ilim erbaplari yasadiklari donemden ve
toplumdan etkilenirler. Diigiince yapilarinda, kaleme aldiklar1 eserlerinde, s6zlerinde
ve faaliyetlerinde siiphesiz o toplumun izlerini tagirlar. Ayni sekilde baz1 sahsiyetlerin
kitlelere yon verdigi asikardir. Bu nedenledir ki Mevlana’nin anlasilmasi, yasamis

oldugu toplumun, etkilendigi kiiltiirlerin anlasilmas1 demektir.

Mevlana, bizatihi bir tarih¢i degildir. Fakat topluma vermek istedigi mesajlar
icin tarih anlatimimi etkili bir sekilde kullanmistir. Diislincelerini beyan ederken,
toplumsal bir mesaj vermek isterken tarih kullanimini nasil tasavvur ettigini anlamak,
bir tarih¢inin tarih anlayisinin olusumunda etkili olacaktir. Bununla birlikte
Mevland’nin tarihi tutumu degerlendirilirken, onun tarihe katkilarmmi gormek de

mimkiandr.

Sahislar ¢evresinde meydana gelen ve yine sahislar eliyle yazilan bir bilim dali
olan tarih i¢in, insan1 anlamak ve faaliyetlerine anlam vermek son derece énemlidir.
Bu nedenle biyografi calismalarinin tarih bilimine katkis1 biiyiiktiir. Biyografileri
kaleme alinan kisiler kadar, o kisilerin meydana getirdikleri eserlerin incelenmesi de
tarih bilimine fayda saglamaktadir. Nitekim eser incelemelerinde, yazarin tutumundan
ziyade eserin olusturuldugu dénem olaylari, donem sartlar1 gibi c¢ikarimlarda da

bulunulmaktadir. Mesnevi'nin incelenmesi ve anlatilan olaylarin analiz edilmesi,



Mevlana’nin yasadigi doneme ve kendisinden onceki doneme 151k tutmaya katkida

bulunacaktir.

E. Arastirma Konusuyla flgili Kuramsal Cerceve ve Konuyla Ilgili

Kaynaklar

Mevlana Celéaleddin-i Rimi’nin tarih kullanimimnin analiz edilmesini konu alan
bu calismada temel kaynak, Mesnevi olmustur. Bugiine kadar Mesnevi’nin manzum
ve mensur olarak pek ¢ok terclime ve serhi yapilmistir. Bu ¢alismada Mesnevi’nin
edebi eser olma 6zelliginden Gte anlatilanlarin igerigi lizerinde durulacagi i¢in mensur
terctime kullanilmasi uygun goriilmiistiir. Mananin tam Kavranabilmesi adina serhli

terciime kullanilmistir.

Calismada geleneksel serh metotlarindan; farkli  ilim  dallarinin
terminolojisinden istifade edilen, niisha-rivayet tenkitlerinin yapildigi> Mesnevi

serhleri arasindan Tahirii’l-Mevlevi’nin terciime ve serhi tercih edilmistir.

Tahird’l-Mevlevi, eseri 5. cildinin hemen hemen yarisina kadar serh etmis
ancak kalanin1 tamamlayamamis, kalan kism1 6grencisi Sefik Can tamamlamistir. Bu
nedenle ¢aligmada Sefik Can’in terclimesi de kullanilmistir. Gerekli goriilen yerlerde
farkli kisiler tarafindan yapilmis terciime ve serhlere de bagvurulmus, mukayeseli bir

yaklasim sergilenmistir.

Mevlana’nin eserini olustururken beslendigi ana kaynak, kendi ifadesiyle
Kur’an-1 Kerim olmustur. O, eserinde Kur’an ogretilerini destekleyici ifadeler ve
anlatimlar kullanmistir. Anlatimlar1 ile Kur’an 6gretilerine isaret ettigi gibi bizzat
Kur’an ayetlerine de yer vermistir. Dolayisiyla Kur’an meéli ile Kur’an’in anlama ve
yorumlama c¢alismalart olan tefsir kaynaklari, ¢alismada basvurulan kaynaklar

arasidadir.

Kur’an-1 Kerim 6gretilerini destekleyen anlatimlarda, Kur’an’in tebligcisi Hz.
Muhammed’in hadislerine de yer verilmistir. Nitekim Mesnevi’nin tamamini serh

eden Ankaravi Ismail Rusiihi, Mesnevi’yi “Kur’an tefsirleri ile nebevi hadislerden

2 Omiir Ceylan, “Serh”, DI4, TDV Yayinlar1, Istanbul, 2010, 38/566.



meydana gelen iki denizin birlestigi yer”®

olarak tanimlamistir. Bu dogrultuda,
calismada Kur’an ve tefsir kaynaklarindan sonra, Kitlb-i Sitte olarak meshur olmus

kitaplar basta olmak tizere hadis kaynaklarindan istifade edilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde, Mesnevi’deki tarihi olaylar ele alinmistir. Ele
alinan tarihi olaylarin degerlendirmesi icin islam tarihi, Tlrk-islam devletleri tarihi ve
genel Orta Cag tarihi kitaplarindan istifade edilmistir. Ilk dénem Islam tarihi

konularinda siyer ve megazi tiirii eserlere de bagvurulmustur.

Ikinci boliim bashgi altinda, Mesnevi’deki tarihi sahsiyetler {izerinde
durulmustur. Bu baglamda miiracaat edilen kaynaklar, 6zellikle islam tarihi ve Tirk-

Islam devletleri tarihindeki sahislar1 ele alan tabakat ve teracim eserleri olmustur.

Uglincii boliimde Mevlana’nin tarih kullanmimi incelenirken, geleneksel ve
cagdas tarih anlayislarinin yer aldigi tarih felsefesi eserlerinden yararlanilmistir. Tarihi
ele alma ve kullanma metotlari iizerine yapilan analizlerde, tarih metodolojisi kitaplari

calismaya Katk1 saglamistir.

Mevlana’'nin tarih bilimi icerisindeki yerine dair bugiine kadar genis kapsaml
bir ¢alisma yapilmamistir. Bu ¢alismanin ana kaynagi olan Mesnevi’deki tarihi
olaylarin incelendigi bir baska calisma bulunmamaktadir. Yapilan literatiir taramasi

sonucunda, konuyla iliskili olarak ulasilan ¢alismalar sunlardir;

Evrim Doner,* Mevlana nin tarih ve din anlayisinin felsefi yoniine agirlik veren
bir ¢aligma yapmistir. Mevland’nin bir eserini baz alarak degil genel goriisleri
lizerinden yorum ve analiz yapilan bu calismada, tarih ve din tasavvurundaki insan

anlayis1 degerlendirilmistir.

Ismail Kalemci,”> Mevlana’nin eserlerinden Divan-1 Kebir’de yer alan tarihi

olaylar1 ele alan bir calisma yapmustir. Tuncer Baykara® da Mevlana’nin Divan-1 Kebir

8 Semih Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi, Yayimlanmams Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2005, s. 167.

4 Evrim Doner, Mevldna Celaleddin Riimi’de Tarih ve Din Tasavvuru, Yayimlanmamus Yiksek Lisans
Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Canakkale, 2018.

5 Ismail Kalemci, Meviana'nmin Divan-i Kebir'indeki Biiyiik Tarihi Olaylar ve Yorumlari,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 1990.

® Tuncer Baykara, “Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inin Tarihi Kaynak Olarak Degeri”, Birinci
Uluslararas: Mevland, Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu Bildirileri, yayina haz. Emrehan

Kiiey, (Celal Bayar Universitesi Matbaasi, Manisa, 2002).



eserinin tarihi kaynak degeri ile ilgili bir tebligde bulunmustur. Fakat Mevlana’nin

Mesnevi’sindeki tarih anlatimini degerlendirmemistir.
F. Arastirma Yontemi (Metodu)

Deney ve gozlemden ziyade arastirmacinin katilimer roliinde olacagy, diisiince
ve yorumu ile sonug elde edilecegi bir arastirma modeli oldugu i¢in ¢alismada nitel
arastirma yapilmasi uygun goriilmiistiir. Olaylarin ve olgularin biitiinciil ve gercekgi
bir sekilde ortaya konulmasin1 amaglayan’ nitel arastirma yontemlerinden dokiiman

analizi teknigi kullanilmistir.

Arastirma konusu ile ilgili kaynaklar incelenerek elde edilen veriler 1g18inda
ilerleme kaydedilmistir. Literatiirde yer alan ana kaynaklar, arastirma eserler ve
makalelerden ortaya cikarilan malumatlar dogrultusunda mukayeseli ¢ikarimlarda
bulunulmustur. Arastirma sonunda erisilen bulgu ve dokiimanlar tiimevarimci
yaklagim ile Orneklendirme, yorumlama, tartisma yontemleri kullanilarak analiz

edilmis ve i¢ tenkit® ile tez yazimi gerceklestirilmistir.

7 Ali Yildirim, “Nitel Arastirma Yontemlerinin Temel Ozellikleri ve Egitim Arastirmalarindaki Yeri ve
Onemi”, Egitim ve Bilim Dergisi, 1999, 23/10.
8 Tuncer Baykara, Tarih Arastirma ve Yazma Metodu, Akademi Kitabevi, {zmir, 1999, s. 81.



BIiRINCi BOLUM
MESNEVI’DE YER ALAN TARIiHi OLAYLAR

Mevlana Celaleddin-i Rami’nin, edebi bir soylenisle ele aldig1 eseri
Mesnevi’de tarih bilgisini ve vukufunu gérmek miimkiindiir. Beyitleri okundugunda,
hiikiimdarlarin kullandiklar1 unvanlardan siyasi olaylarin detaylarina kadar derin bir
tarihi bilgiye vakif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Eserinde bahsi gegen tarihi olaylar belli
bir donem ile sinirlandirilmamistir. Calismanin bu béliimiinde, Mevlana’nin hangi

donem olaylarin1 ne amagla naklettigi hususunda tespitler yapilmaya calisilmistir.
1.1. islamiyet Oncesinde Gergeklesen Olaylar

Islamiyet &ncesinde gergeklesen olaylardan, Mesnevi’de zikredilenler biiyiik
cogunlukta peygamberler tarihi ile aldkali konulardir. Agirlikli olarak okuyucunun
manevi ¢ikarimlarda bulunacagi ve nasihat alacagi konulara deginen Mevlana, sadece
Hz. Muhammed déneminden itibaren yaganan olaylara deginmemis, 6nceki doneme

de eserinde yer vermistir.

Mesnevi’de, Ziniivas dénemi olaylar1 yer almaktadir. Ziniivas, Himyerilerin
son kralidir ve Yahudi’dir. Hiikiimdarlig1 zamaninda Hristiyanlara yaptig1 zuliimlerle
meshur olmustur. Bunlardan en bilineni, giristigi savasta Necran’1 ele gecirdikten
sonra buradaki Hristiyanlar1 ldiirmesidir.® Necran’da hendekler kazdirip, iglerine ates
doldurup Hristiyanlar1 yakarak 6ldiirmiistiir. Bu esnada hendeklerin etrafinda durup
yakilan insanlar1 izleyenler de tarihi kaynaklara ashabii’l-uhdud yani hendek toplulugu
olarak ge¢mistir.}° Mesnevi’de bu olay anlatilirken, kisi isimleri ya da dénem bilgisi

verilmemis, hikaye tarzinda aktarilmigstir.

Once Hz. 1sa dinini yok etmeye calisan Yahudi hiikiimdarm hikayesi olarak
anlatima baslanmis, okuyucu Kur’an’da ashabii’l-uhdud’un anlatildigt Burlc
Stiresi’ni okumaya yonlendirilmistir.!! Ilerleyen beyitlerde hikaye detaylandiriimaya

baslanmistir. Yahudi hiikiimdar, kazilan hendeklerin basimma put dikmis ve puta

° Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Tdrihu t-Taberi, (¢cev. Cemalettin Saylik), Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara, 2018, 1/123.

10 Nuh Arslantas, “Ziniivas”, DIA, TDV Yaynlari, istanbul, 2013, 44/512.

11 Mevlana Celaleddin-i ROmT, Mesnevi, (cev. ve serh Tahirii’l-Mevlevi), Samil Yayinevi, 2. Baski,
Istanbul, t.y., 2/438, (by. 735).



tapmayanlar1 atese atip yakmustir.> Mesnevi’deki bu hikdyede putlar, nefsi temsil
etmektedir. “Putlarm anas1 ve mensei sizin nefsinizdir’*® diyen Mevlana, konuyu asil
anlatmak istedigi noktaya getirmistir. Bu hikayeyi okuyucuya sunmasindaki maksat,
insanin asil korkmasi ve tedbir almas1 gereken en biiyiik tehlikenin kendi i¢indeki nefis

olduguma dair nasihat etmektir.

Mevlana, Ziniivas bahsinin hemen ardindan “o hiikiimdar” diye devam ederek
“siit emen bir cocugun ates iginde dile gelmesi” hikayesini anlatmaya baslamistir.*
Yani bu olay1 anlatirken Ziniivas ile ayn1 donem ayni sahislar1 kastetmistir. Fakat
hikdyede anlatilanlar, Firavun zamaninda Misir’da meydana gelmistir. Hadis
kaynaklarinda aktarilan rivayetlere gére Hz. Muhammed, mi’rac’da iken burnuna
giizel bir koku gelir ve Cebrail’e kokunun kaynagini sorar. Cebrail, bu kokunun
kadinlarin sagin1 tarayan masita yani berber bir kadin, iki oglu ve kocasinin
kabirlerinin kokusu oldugunu soyler, anlatmaya baglar. Bu masita, Allah’in varligina
inanan ve Firavun’un tanriligini reddeden bir kadindi. Bir giin Firavun’un kizinin
sacini tararken elindeki tarak diisiince agzindan “Firavun helak olsun” climlesi ¢ikti.
Kiz, durumu babasina haber verince Firavun, kadini ve ailesini huzuruna ¢agirip
dinlerinden dondiirmeye ¢alisti. Allah’in varligini inkar etmedikleri i¢in aileyi 61diirdii.
“Bu koku onlarim kabirlerinin kokusudur” diyerek Hz. Muhammed’e olay1 anlatir.®
Miisned’de kadinin agzindan “Bismillah” lafzinin ¢ikti§i, Firavun’un da aileyi
eritilmis bakira atarak oldiirttiigii rivayeti gegmektedir. Ayrica kadin, kucaginda bebegi
oldugu i¢in bir an tereddiide diisecek gibi olunca bebek dile gelmis ve annesine hak

yolda oldugunu sdylemistir.'®

Mevlana’nin eserinde anlattig1 hikadye okundugu zaman, yukarida nakledilen
olay ile ayni oldugu anlagilmaktadir. Mesnevi’de yer alan anlatimda, hiikiimdar
kucaginda ¢ocugu olan bir kadin1 putun 6niine getirmistir. Kucagindaki bebegi alip

atese atinca kadin korkup imandan ¢ikacak gibi olmustur. O esnada atesin igindeki

12 Mesnevi, 2/457, (by. 763).

13 Mesnevi, 2/458, (by. 766).

14 Mesnevi, 2/465, (by. 781).

15 Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn-i Mace, Stinen, thk. M. Fuad Abdiilbaki, Kahire,
1952, “Fiten”, 23.

16 EbQi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Misned, Cagr
Yaynlari, Istanbul, 1992, 5/30-31.
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bebek konusarak annesine 6lmedigini sOylemistir. Mevlana, olay1 kendi eklemeleri ile
detaylandirarak nakletmis; devaminda bebegin agzindan okuyucuya nasihatler vermek
istemistir. Hiikkiimdar, atese hitap etmis, ates ona cevap vermis ve aslinda tim bu

konusmalarda Mevlana, vermek istedigi mesajlar1 okuyucuya aktarmistir.

Hikayede, atesin igindeki bebegin seslenisinden sonra tiim Miisliimanlart’
kendi iradeleri ile atese atlamislardir. Bu ates, bir sembol olup diinyadan vazgecip
Allah yoluna kendini adamay1 temsil etmektedir. O bebegin seslenisine kulak verenler,
imani i¢in canindan vazgegen sadik kahramanlar1 temsil etmektedir. Mevlana’nin bu
olay1 Zlinlivas’in hemen ardindan nakletmesi, ikisinde de bir ates yaktirilip imanindan
vazgeemeyenler oldiirtildigii icin birbirine benzer temalar olmasindan dolayidir.
Muhtemelen konu biitiinliiglinii bozmamak i¢in dénem ve karakterleri degistirmek

istememis ve ayni kisiler etrafinda olay1 anlatmaya devam etmistir.

Islamiyet &ncesi donemde ele almnan karakterler ve olaylar, sadece
peygamberler tarihi ile alakali degildir. Mesnevi’de Islami literatiire Calindis olarak

gecmis Galenos’un?®

adi da ge¢mektedir. CalinGis’un dogum tarihi ile ilgili
aragtirmacilarin farkl tespitleri vardir. Genel kabule gore dogum tarihi miladi 108 olsa
da modern arastirmacilarin tespitine gore 130°dur.’® Calindis, Yunandir; tipg1, ayni
zamanda filozoftur. Mesnevi’de de tip tistadi/hocasi olarak ge¢gmektedir. Zikredildigi
bahiste, talebesine bir kimseden ila¢ getirmesini istemistir. Talebesi ilaci istemeye
gittiginde, o kisi sasirarak bu ilacin delilik i¢in kullanildigini séylemistir. CalinGs da

bir delinin kendisine uzun uzun bakip goz kirptigini, eger kendisinde ayni miinasebeti

gormeseydi bunu yapamayacagini belirtmistir.2°

Anlatilan kisa hikayenin 6ncesinde “Eger bir pislik bocegi giil suyuna ragbet
ederse o ragbet, onun giil suyu olmadigma delalet eder”?! beytinde ifade edilen
diisiince, 0rnek olay ile agiklanmak istenmistir. Anlatimin sonunda da ayni cinsten
olmayan iki kusun birlikte ugmasi hikayesi ile devam edilmistir. Halk arasinda insanin

kendi mesrebinden kisilerle beraber olmas1 gerektigine dair kullanilan, “her kus kendi

17 Puta secde etmeyenleri ifade etmek i¢in Miisliiman ifadesi kullanilmustir.
18 flhan Kutluer, “Caliniis”, DI4, TDV Yayinlar, Istanbul, 1993, 7/32.

19 Kutluer, “Calinds”, s. 32.

20 Mesnevi, 7/659, (by. 6042).

21 Mesnevi, 7/656, (by. 6033).
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cinsiyle ucar” sozii, Mevlana’'nin izah etmeye ¢alistigi durumu anlatmaktadir. O, tarihi
bir anlatimdan ziyade bahsedilen konuya isaret etmek i¢in bu hikayeyi nakletmistir.
Anlatida, deliligi iyilestirecek ilag arayisina girecek bir tip¢i se¢ilmek istenmistir. Bu

nedenle karakter olarak Calinis tercih edilmistir.

Mesnevi’de kendi millet ve mezhebine taassubu sebebiyle Hristiyanlar
oldiiren Yahudi bir hiikiimdarin hikayesi gecer.?? Bu hikayenin tarihteki gercek bir
sahsiyet olup olmadigi iizerine arastirmalar yapilmistir. Eserde gecen olay1 kisaca
Ozetleyecek olursak, Yahudi olup Hristiyanliga diismanlik besleyen, bu sebeple
Hristiyanlar1 6ldiiren bir hitkiimdar vardir. Onun bir de ¢ok hileci veziri vardir ki bir
giin bu hiikiimdara, Hristiyanlar1 o6ldiirmekte fayda olmadigin1 soylemistir.
Hiikiimdara, hi¢ Hristiyan kalmamasi i¢in diislindiigli planin1 anlatmistir. Buna gore,
hiikiimdar vezirinin elini kulagini kestirip herkesin gorebilecegi bir meydanda dar
agacina ¢ikaracak, o esnada bir sefaatci sayesinde affedilecektir. Merkezden uzak bir
yere siirgline gonderilecek ve insanlara gizli Hristiyan oldugunu sdyleyip insanlari
etrafinda toplayacaktir. Hiikiimdar, veziri dinleyince plan aklina yatmis ve sdyledikleri

aynen uygulanmistir. Vezir, tam alt1 ay boyunca tiim Hristiyanlar1 etrafina toplamistir.

O donemde Hristiyanligin on iki emiri de vezirin tiirlii sozlerine inanmistur.
Vezir, bu emirlerin her birisine farkli yazilar yazip verir ve halvete girer. Kirk elli giin
halvette kalinca miiritleri onu gérmek i¢in ¢abalamaya baslarlar fakat vezir, artik
dordiincii kat semada Hz. Isa’nin yaninda olacagim sdyler. On iki emiri yanima tek tek
cagirip halifesi oldugunu ve diger emirlerin ona tabi olmalarini sdyler. Ben dldiikten
sonra bunu sdyle, sana uymayanti esir et ya da 6ldiir diye emir verir. Halvete geri doner
ve kendisini orada 6ldiiriir. Emirlerin her biri halifelik davasina girisince ortalik karisir,

tiim Hristiyanlar catismaya baslar, birbirlerini 6ldiiriirler.?3

Hikaye okundugunda akillarda beliren ilk isim, Aziz Pavlus’tur. Hikayedeki
vezir, Islami kaynaklarda elestirilen Pavlus imaj1 ile ¢ok benzemektedir; ancak
Mesnevi sarihi Tahirii’l-Mevlevi, hikayedeki karakterin Pavlus olmadigini

sdylemistir.?* Avni Konuk, tarih kaynaklarinda yazilmasa da hikdyede kastedilen

22 Hikaye 1/237, (by. 321) ile 2/442, (by. 733) arasinda dagimik olarak yer almaktadir.
23 Mesnevi, 2/421, (by. 698).
24 Mesnevi, 2/402.
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karakterlerin Yahudi krali Herod’un oglu Celil ve veziri olabilecegi kanaatindedir.®
Abdiilbaki Gélpinarli ise hikdyedeki vezirin Polos (Pavlus) oldugunu iddia etmistir.?
Sefik Can ise vezirin Pavlus olarak diisiiniildiiglinii fakat Mevlana’nin bu hikayeyi
kendisinin kurguladigmi soylemistir.?’ Bu konu iizerine bir ¢alismasi olan Ismail

Giileg de hikdyedeki vezirin Pavlus olma ihtimalini zay:f gérmiistiir.?®

Hikaye, birebir Pavlus’u anlatmasa da Mevlana’nin ondan esinlenmis olmasi
muhtemeldir. Clinki Mesnevi'nin bazi hikayelerinde de Mevlana’nin olaylar1 kendi
yorumuyla naklettigi goriilmektedir. S6z konusu hikayeden yola ¢ikilarak
Mevlana’nin Hristiyanliga kars1 yazilmig reddiyeleri okudugu ya da bunlar hakkinda
bilgi sahibi oldugu sonucu ¢ikarilabilir.?® Hikayeyi anlatirken vermek istedigi ana fikir,
birlik ve beraberligin 6nemidir. Bunu anlatabilmek i¢in, Hristiyanlikla aldkali bir olay1
yeniden kurgulamistir. Zaten hikayede, tiim dinlerin vahdet {izerine insa edildigi de
vurgulanmak istenmistir. Vezirin on iki emire verdigi yazi, insanlarin birbirine zit
diistincelerini sembolize etmektedir. Mevlana, insanlarin firkalara ayrilmamalar
gerektigini izah edebilmek i¢in bdyle bir 6rnek nakletmis ve ayn1 zamanda Kur’an’da

gecen birlik beraberligi anlatan ayetlere® telmih etmistir.

Islamiyet oncesi dénemde, Hz. Muhammed’den o6nce gdnderilmis
peygamberlerden Hz. Siileyman ile Azrail’den korkan adamin hikéayesi,® Feridiiddin
Attar’in lahindme’sinde gegmektedir.3? Anlatilan hikayeler birebir ayni olmasa da
karakterler ve tema aymidir. Mevlana, [lahinAme’den aldig1 bu hikdyenin iizerinde bazi

degisiklikler yaparak nakletmistir. Bu da iki anlaticinin dslup farkliligindan

% Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi, (gev. ve serh A. Avni Konuk), Kitabevi Yaymlari, Istanbul,
2006, 1/176.

26 Mevlana Celaleddin-i RGm1, Mesnevi, (terc. ve serh Abdiilbaki Gélpinarlr), inkilap Kitabevi, Istanbul,
1990, 1-2/89.

27 Mevlana Celaleddin-i ROmi, Mesnevi, (cev. ve serh Sefik Can), Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012, 1-
2/43.

2 fsmail Giileg, “Mesnevi’de Gegen Taassup Yiiziinden Hiristiyanlar1 Oldiiren Yahudi Padisahin
Hikayesi’ndeki Vezir, Aziz Pavlus mudur?”, Essays in Memory of Hazel E. Heughan, Edinburgh,
2007, s. 132.

2 {smail Taspinar, “Mesnevi’de Erken Donem Huristiyanlik ve Pavlus”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. 28, 2011, s. 190.

%0 Al-i Imran, 3/103; Enfal, 8/46; Rtim, 30/30-32.

31 Mesnevi, 2/546, (by. 950).

%2 Feridiiddin Attar, fldhindme, (cev. Abdiilbaki Gélpmarli), Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1967,
1/138.
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kaynaklanan degisikliklerdir. Mevlana’nin kendi tasarruflariyla ilahiname’deki

hikaye, daha uzun ciimlelerle anlatilmistir.

Azrail’den korkan adam ve Hz. Siileyman’in hikayesi, sonradan tiiremis bir
hikayedir. Tarihi kaynaklarda Hz. Siileyman doneminden aktarilan gercek bir olay
degildir. Ancak igerisinde sahih hadiselere atiflar yapildig1 goriilmektedir. Nitekim
anlatida gecen Hz. Siileyman’in riizgara hiikmetmesi hadisesi,® ayetlerle sabittir.3
Mevlana, hikayenin sahih kaynaklarda ge¢ip ge¢mediginden ziyade, okuyucunun
burada vermek istedigi mesaja odaklanmasini istemistir. Hikayede Hz. Siileyman,
emrine verilen riizgdr sayesinde Azrail’den korkan adami farkli bir diyara
gondermistir. Ancak Azrail zaten o adami, gonderildigi diyarda canini almak tizere
gorevlendirilmistir. Anlatinin sonunda “Kimden kacacagiz, kendimizden mi Hak’tan
m1?”*® diyen Mevlana, gercekte bu olayin yasamp yasanmadigina bakmadan, kaderin
elinden ve Allah’in emrinden kagis olmadigini ifade etmek icin bu hikayeyi eserinde

anlatmistir.

Hz. Siileyman ile ilgili nakledilen bir diger hikaye, Hz. Siileyman’in Hiidhiid
kusu ile olan kissasidir. Hiidhiid kusu ile ilgili yazilmis ilk miistakil eser Feridiiddin
Attar’in Mantiku’t-Tayr’1dir.®® Mesnevi’de, yerin altindaki suyu gérmesi hiineri ile
anlatilan Hiidhiid kusu hikayesi,®’ Feridiiddin Attar’in eserinde anlatilan Hiidhiid
kusunun kilavuz olmasi ile hemen hemen ayn1 temay1 igermektedir. Mantiku’t-Tayr’da
Hiidhiid kusuna verilen kilavuzluk 6zelligi,®® baska edebi eserlerde de aymi sekilde

islenmistir.3® Kilavuzluk 6zelligi, Hiidhiid kusu ile biitiinlesmistir.

Hz. Siileyman, kendisine kus dili 6gretilmis bir peygamberdi. Onun ordusu
hem insanlardan hem insan dis1 varliklardan olugmaktaydi. Bunlarin arasinda cinler ve
kuslar da bulunmaktaydi.®® Neml Stresi’ni okuyunca, Hiidhiild kusunun Hz.

Siileyman’in emrine verilen kuslardan oldugu anlasilmaktadir. Ayette bildirildigi

33 Mesnevi, 2/548, (by. 957).

34 Enbiya, 21/81; Sebe, 34/12; Sad, 38/36.

35 Mesnevi, 2/549, (by. 964).

3 Cemal Kurnaz-Omer Faruk Harman, “Hiidhiid”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1998, 18/462.

37 Mesnevi, 3/650, (by. 1201).

3 Feridiiddin Attar, Mantiku't-Tayr, (¢ev. Abdiilbaki Gélpmarl1), Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1968, 1/54.

% Kurnaz-Harman, “Hiidhiid”, s. 462.

40 Neml, 27/17.
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iizere Hiidhiid kusu, Hz. Siileyman’a bilmedigi bir bilgi getirmisti.*! Mesnevi’de de
yerin altindaki suyu gorebildigini s6yleyen Hiidhiid kusu, Hz. Siileyman’a bilmedigi
bir seyi sdylemektedir. Bu bakimdan, birebir Kur’an’da gegen gergek bir olay olmasa

da karakterlere atfedilen nitelikler gercek ile ortiismektedir.

Mesnevi’de Hz. Isa ile ondan kemikleri diriltmesini isteyen bir adamin hikayesi
de anlatilmaktadir.*?> Hikayedeki adam, 6nce Hz. Isa’dan oliileri diriltmeyi kendisine
ogretmesini istemistir. Hz. {sd ise bu isi onun yapamayacagini soylemistir. Bunun
lizerine adam, oradaki bir mezarda bulunan insan kemiklerini gostererek, Hz. [sa’dan
kemikleri diriltmesini talep etmistir. Bu 1srar karsisinda Hz. Isd’nin can1 sikilmis fakat
Allah’1n ismiyle o kemikleri diriltmistir. Kemikler dirilince i¢inden bir aslan ¢ikip o
adami orada Sldiirmiistiir. Hz. Is4, olaym aslini aslandan sorunca aslan, Hz. fsa’nin
canint siktigr icin adami 6ldiirdiigiinii ama rizik buyrulmadigi icin onu yemedigini

sOylemistir.

Bu hikdyenin bir benzeri, Attir’in [lhindme’sinde ge¢mektedir.*®
[1ahindme’de Hz. 1s4, oliileri diriltmeyi 6grenmek isteyen adama bu marifeti vermistir.
Adam istedigi kemikleri kendisi diriltince, i¢inden ¢ikan bir aslan onu 6ldiirmiistiir.
Feridiiddin Attar’in vermek istedigi mesaj, bir isi o ise ehil, 1ayik olan kisinin yapmasi
gerektigidir. Liyakatsiz insanin yapacagi is, sonunda mutlaka kendi ayagina
dolanacaktir. Mevlana’nin vermek istedigi mesaj farkli oldugu i¢in hikdyeyi aktarimi
da degismistir. Mevlana, hikdyenin sonunu rizik meselesine baglamis ve sonug
kisminda “Ey insan, aklin1 basina al da nefis képeginin dirilmesini isteme™** diyerek

insanin, kendisinin ihya edilmesini istemesi gerektigini belirtmistir.

Can almak ve can vermek yalnizca Allah’a mahsustur. Ayrica Allah’1n, dliileri
diinyaya geri dondiirmeyecegi de Kur’an ayetleri ile sabittir.*® Bu ayetler acik bir
sekilde reenkarnasyon diisiincelerini ¢iirtitmektedir. Fakat bir bagka bilinen de Allah’1n
peygamberlerine bazi mucizeler verdigi gercegidir. Allah’in dinini teblig eden

peygamberlere, niiblivvetin delili olarak bazi mucizeler verilmistir. Bu mucizelerden

4“1 Neml, 27/22.

42 Mesnevi, 6/53, (by. 4129).
43 Attar, llghindme, 1/156.

4 Mesnevi, 6/165, (by. 4453).
4 Enbiya, 21/95; Yasin, 36/31.



15

birisi de Oliilerin diriltilmesidir. Hz. Isd’nin mucizesi bir istisna olup, umumi kaideyi
bozmaz. Tiim mucizeler siiphesiz Allah’1n sonsuz kudreti sayesindedir ve onun verdigi

yetki ile meydana gelmistir.

Oliilerin diriltilmesi, Hz. Isd’ya verilen mucizelerden birisidir.*® Feridiiddin
Attar’in ve Mevland’nin eserlerinde gegen hikaye ise, sahih kaynaklardan aktarilan bir
hadise degildir. Biiyiik ihtimalle, bazi nasihatlerin verilmesi amaciyla Kur’an’da gegen

bu mucize etrafinda hikayeler kurgulanmis olmalidir.
1.2. Islimiyet Sonrasinda Gergeklesen Olaylar

Mevlana, Islamiyet ncesi dsnemde oldugu gibi Islamiyet sonras1 dénemde de
okuyucuya nasihat vermek istedigi temada 6rnek olaylar1 aktarmistir. Bunlarin i¢inde,
kaynaklarda yer alan sahih hadiseler oldugu gibi ger¢ek olaydan yola c¢ikilarak

kurgulanmis hikayeler de vardir.
1.2.1. Hz. Muhammed D6nemi

Hz. Muhammed, Islamiyet’i teblig etmeye basladiginda Kureys toplumu ondan
bazi mucizeler gostermesini istemisti. Kendisinden 6nce gonderilmis peygamberlere
de Allah tarafindan birbirinden farkli mucizeler verildigi gibi Hz. Muhammed’e de
bazi mucizeler verilmisti. Hz. Muhammed’in hem niiblivveti 6ncesi hem niibiivveti
sonrasinda ortaya ¢ikan mucizeler olmustur. Kur’an-1 Kerim’de ya da hadis
kaynaklarinda mucize kelimesi telaffuz edilmemistir.*’ Literatiire bu kelimenin ne
zaman girdigi kesin olmamakla birlikte, peygamber olarak gonderilen kisilerin bunu
ispatlayabilmek i¢in diger insanlardan farkli olarak ortaya koyduklari bazi 6zellik ya

da sira dis1 olaylar i¢in kullanilmaktadr.

Niibiivveti sonrasinda Hz. Muhammed’e verilen mucizelerden birisi de cansiz
kiitiigiin aglamasidir.*® Rivayete gére Hz. Muhammed, minber yapilmadan &nce

mescitte hutbe okurken bir kiitiige yaslanirdi. Sonralar1 minber yapilip da hutbe icin

4 Maide, 5/110.

47 Halil Ibrahim Bulut, “Miicize”, DI4, TDV Yayinlari, Ankara, 2020, 30/348.

48 Ebli Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Cdmiu’s-sahih, Cagri Yaymlar, Istanbul, 1992,
“Buyl”, 32, “Menakib”, 25; Ebl Abdirrahmén b. Suayb b. Ali en-Nesal, Slinen, Cagr1 Yaynlart,
Istanbul, 1992, “Cuma”, 17; Muhammed b. Sa‘d b. Meni ibn Sa‘d, Kitdbii 't-Tabakati 'I-Kebir, (cev.
Adnan Demircan), Siyer Yayinlari, Istanbul, 2014, 1/175, 238; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir,
el-Biddye ve 'n-Nihaye, (cev. Mehmet Keskin), Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1994, 6/167.
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oraya ¢ikinca bu kiitiilk iiziintiistinden dile gelmis, aglamaya baslamisti. Hz.
Muhammed, minberden inip elini Kkiitiigiin lizerine koyunca kiitiiglin aglamasi
kesilmisti.*> Mevlana, bu olay1 kendi eklemeleri ile birlikte eserine almistir. Bu
detaylar, kiitiikk ile Hz. Muhammed’in arasinda ge¢en konusmaya dairdir. Kiitiige
neden agladigint sordugunda kiitilk, Hz. Muhammed’in artik minberi kullanip
kendisini terk ettigi i¢cin agladigini sdylemistir. Hz. Muhammed de ona bir teklif
yoOneltmis, yeniden hurma agaci olmay1 mi istersin yoksa ahirette bir servi olmay1 mi
diye sormustur. Kiitiik, baki kalmay1 istemistir. Bunun iizerine Hz. Muhammed,

kiitiigiin topraga gdmiilmesini emretmistir.

Mevlana, vermek istedigi mesaji bu olay1r nakletmeden Once ifade etmistir.
Bahsettigi konuya ornek olarak bu olayr anlatmistir. O, diinya tizerinde Tiirk, Kiirt,
Acem, Arap fark etmeksizin herkesin Cenab-1 Hakk’1n nidasin1 duyacagini belirtmistir.
“Tiirk, Tacik, Zenci ne demek? O niday1 agac ve tas da anlar”*° dedikten sonra, agacin
ve tasin agah olusuna bir 6rnek olarak bu mucizeyi nakletmistir. Burada Mevlana,
Allah katinda insan cinsinin, irkinin bir 6neminin olmadigini, mesele Allah’in
kelamina kulak vermekse insan olmayan varliklarin bile buna dahil olacagini ifade

etmistir.>

Mesnevi’de gecen, Hz. Muhammed’in mucizelerinden bir digeri, elindeki
taslarin konugmasidir. Mevlana, Allah’in nidas1 bahsinde hurma kiitiigliniin aglamasi
orneginin hemen ardindan ikinci bir 6rnek olarak bu olay1 nakletmistir. ibn Kesir’in
eserinde de yer alan bu mucize, hadis kaynaklarinda senedi zayif rivayet olarak
gecmektedir.>? Buna gore, bir giin Hz. Eb Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, Hz.
Muhammed’in yaninda iken avucundaki taslarin sehadet getirmesine sahit olmuslardir.

Hz. Muhammed, bu taslar1 sirasiyla hepsinin avucuna koydugunda taslar ayn1 sekilde

49 Tarihi bir olay olarak birgok insanin huzurunda gerceklesmis bu mucize hakkinda detayl bilgi i¢in
bkz.: Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Mucizelerinden Haninii’l-Ciz’ Hadisesi (Mahiyeti ve
Intikal Sekli)”, Ortagag Arastirmalar: Dergisi, S. 2, Aralik 2020, 3/416-423.

50 Mesnevi, 4/1037, (by. 2107).

51 Mesnevi, 4/1039, (by. 2112).

52 [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, 6/173; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii 'n-
Nibiivve, (terc. Hiiseyin Yildiz vd.), Ocak Yaymecilik, Istanbul, 2017, 4/522; Cemaluddin
Abdurrahmén b. Y0suf Ebdl-Haccac el-Mizzi, “Hz. Peygamber’in Mucizeleri”, (¢ev. Erdogan
Koycu), Bartin Universitesi Isiami [limler Fakiiltesi Dergisi, S. 2, Haziran 2014, 1/73.
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sehadet etmis ve Hz. Muhammed, bunun peygamberligin bir delili oldugunu

soylemistir.>

Mesnevi’de bu olay farkli bir bigcimde aktarilmistir. Hikayeye goére Ebi Cehil,
elinde tas pargalarini saklayarak Hz. Muhammed’e elinde ne oldugunu sormus, eger
gercekten Allah tarafindan gorevlendirilmis bir peygamber ise, avucunda gizledigi
seyin ne olacagini bilmesi gerektigini sOylemistir. Hz. Muhammed, onlarin ne
oldugunu ben mi sdyleyeyim yoksa onlar bizim dogrulugumuzu mu soylesin diye
karsilik verince ikincisinin daha zor olacagini belirtmistir. Bunun tizerine Ebt Cehil’in
avucundaki taglar sehadet getirmeye baglamig fakat EbG Cehil buna ragmen iman

etmemis ve Hz. Muhammed’i sihirbazlikla suglamistir.>*

Mevlana’nin, Hz. Muhammed’in avucunda konusan taslar mucizesini bu
sekilde degistirerek aktarmasinin nedeni; hurma kiitiigiiniin aglamasi mucizesini
anlattiktan sonra, basini topraga gizleyen miisriklerin bu gibi mucizeleri gérmedigini
sOylemesidir. Her ne kadar onlar, tiim delilleri diliyle inkar etseler de Allah’in varligina
bir sekilde tanik olmuslar, elleri ayaklari dahi sahitlik etmistir.>® Iste bu sdziin {izerine
ornek olarak, Hz. Muhammed’in avucunda konusan tas rivayetini kendi iislubunca
degistirerek farkli bir bigimde okuyucuya sunmustur. Nitekim, Islam Peygamberi’nin
mucizelerine sahit olmasina ragmen iman etmemekte 1srar eden miisriklerin basinda
Ebl Cehil gelmektedir. Boyle bir hikayede de elindeki cansiz taslarin konusmasina

ragmen inkarn siirdiirecek kisiyi en iyi temsil edecek olan, Ebi Cehil’dir.

Mesnevi’de Hz. Muhammed’in adimi dalga gegerek anan kisinin agzinin
carpilmast anlatilmaktadir.®® Tahirii’l-Mevlevi, bu kisinin Incil’de gegen Hz.
Muhammed’in adi ile dalga gegen, bi’setten Onceki Hristiyanlardan birisi ya da
bi’setten sonraki donemde miisriklerden birisi olabilecegini sOylemistir. Miisriklerden
Eba Cehil, Velid b. Mugire, As b. Vil ve Hakem b. Ebii’l-As’in adim1 zikretmistir.%’

Bu isimler arasindan Hakem b. Ebii’1-As’in hayatina bakildiginda, kastedilenin o olma

58 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 6/173.
5 Mesnevi, 4/1060, (by. 2154).

55 Mesnevi, 4/1059, (by. 2153).

%6 Mesnevi, 2/477, (by. 809).

5" Mesnevi, 2/475-476.
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ihtimali digerlerine gore daha yiiksek oldugu diisiiniilebilir. Ancak kaynaklarda onunla

ilgili de herhangi bir ¢arpilma hadisesi gegmemektedir.

Mevlana’nin naklettigi, hikdye kadar uzun olmayan anlatimda, Hz.
Muhammed’in ismini dalga gegerek kullandig1 i¢in bir kisinin agz1 carpilmis,
sonrasinda bundan pismanlik duyarak af dilemistir. Hakem b. Ebii’l-As da Hz.
Muhammed’in hareketlerini, yiiriiyiisiinii taklit ederek dalga gegmeye ¢alismis, gizlice
kapisin1 dinlemis ve bu davranislar1 sebebiyle Hz. Muhammed tarafindan Taif’e
stiriilmiistiir.>® Mesnevi’de anlatilan olayin sonunda, taklit eden kisi Hz. Muhammed’e
pismanhigin1 dile getirdigine gore onunla ayni donemde yasamis birisi olmalidir.
Hakem b. Ebii’l-As’in yaptiklari da olayda anlatilana benzemektedir. Mevlana, diger
anlatimlarinda oldugu gibi burada da olay1 oldugu gibi dogrudan nakletmek yerine

kendisi eklemelerde bulunmustur.

Hiikiimdarin, siit emen bebegiyle annesini 6ldiirmesi hikayesinin sonunda
bebegin seslenisi ile tim Miisliimanlar atese atlamisti. Halkin imaninin artisina sebep
olan olayda hiikiimdar bir katiiliik yapmak isterken o kétiiliik kendi aleyhine donmiis
ve rezil olmustu. Hz. Muhammed ile dalga gecen kisinin de yaptig1 isin sonucunda
agz1 carpilmis, bir kotiilik yapmaya c¢alisirken kendine donmiis ve rezil olmustur.
Mevlana, ayn1 mesaj1 iceren bu iki olay1 art arda anlatarak temalar1 bakimindan

birbirine baglamigtr.
1.2.2. Dort Halife Donemi

Hz. Omer, hayatinda sadelikten yana olmus, halife olduktan sonraki dénemde
bu hususa bilhassa onem vermisti. Hatta halife olduktan sonra, gorevlendirdigi
valilerinin de kendisi gibi sade bir yasam siirmelerini emretmisti.>® O, higbir zaman,
halkin alamayacag1r kiyafetleri giymemis, halkin ulasamayacagi yiyecekleri

yemenmisti. Hayber fethinden (H. 7/M.628) déniiste,?® ele gecirilen araziler sahabiler

58 Selman Basaran, “Hakem b. Ebii’l-As”, D4, TDV Yaynlari, istanbul, 1997, 15/175.

5 Halit Cil, Hz. Omerin Liderligi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Ankara, 2009, s. 372.

6 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabii’l-Megazi, (cev. Musa K. Yilmaz), ilk Harf
Yaymevi, Istanbul, 2014, 2/288.
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arasinda boliistiiriildiiginde, Hz. Omer kendi payna diisen kismi vakfetmisti.®

Boylece Islam medeniyetinin ilk vakfiyelerin érneklerinden birini ortaya koymustu.

Mesnevi’de gecen Rum elginin Hz. Omer’e gelmesi ve onun kerametlerini
gormesi hikayesinde,®> Hz. Omer’in bu 6zelligine vurgu yapilmaktadir. Nakledilen
hikdyede Rum elgisi, Hz. Omer’in sarayinin olmamasina, kuliibe tarzinda bir yerde
kalmasina sasirmaktadir. Ancak 6nemli olan halifenin koskii, kasr1 degil ruh sarayidir
ki o gozle goriilmez, manevi makami gorebilmek icin insanin basiret sahibi olmasi
gereklidir. Goziin gormedigi sey yok demek degildir, sonugta insan goziini

kapattiginda da diinyay1 gérmez ama diinya yok olmaz.%

Hz. Omer ve el¢inin konusmalariyla hikdyeye devam eden Mevlana, asil
sdylemek istediklerini bu kisimda Hz. Omer’in agzindan okuyucuya aktarmustir.
Aslinda Mevland burada, baz1 felsefi inanca baglananlarin inanislarini ¢iirlitmek
istemistir. Mevlana’nin anlatmak istediklerine araci olarak ana karakteri Hz. Omer
olan bu hikayeyi se¢mesi, Hz. Omer’i kamil olarak gérmesinden dolayidir.* Gelen
elgi, 6grenmeye istahli birisidir ve Hz. Omer de merak ettiklerine cevap verebilecek
kadar bilgili, yetkin bir kimsedir. Ayrica el¢inin 6grenmek istedigi ruh ile alakali
meselelere cevap vermek icin, Hz. Omer gibi diinya sarayindan vazgegip ruh sarayini

kurmaya gayret eden birisi olmak gerekir.

Hikayede Hz. Omer’in fiziksel &zelliklerine de atif vardir. Hz. Omer, oldukca
heybetli bir yapiya sahipti. Rivayetlere gére o, uzun boylu ve iri yar1 bir insand.®®
Buna bir de seriati uygulamadaki tavizsiz tutumu eklenince, insanlar i¢in korku verici
bir manzara ortaya ¢tkmaktadir. Oyle ki, bir giin makamina ¢agirdig1 hamile bir kadin
korkusundan bebegini diistirmiistii.%® Mesnevi’de yer alan hikayede de el¢i, Hz.
Omer’i uykuda gérmesine ragmen onun heybetinden korkmus, titremeye baslamgtir.%”

Bu husus, hikayede vurgulanan noktalardan birisidir. Nitekim Mevlana, bu hadisenin

61 Buhard, “Surtt”, 19.

62 Mesnevi, 3/728, (by. 1389).

83 Mesnevi, 3/733, (by. 1401).

64 Mesnevi, 3/749, (by. 1443).

8 Ebii’l-Fazl Ahmed b. AlT el-Askalani Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, (terc. Naim Erdogan),
Iz Yaymecilik, Istanbul, 2010, 3/476.

6 Sabri Erturhan, “Hz. Omer’in Ceza Hukukuna Dair Bazi Uygulamalar1”, Uluslararasi Hz. Omer
Sempozyumu, ed. Ali Aksu, (Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Sivas, 2018), s. 153.

67 Mesnevi, 3/738, (by. 1414).
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9968

sonunu “Kim Allah’tan korkarsa, onu goren her mahlik da ondan korkar® seklinde

hadis olarak meshur olmus bir rivayete baglamistir.

Mesnevi’de Hz. Omer’in halifeligi ddsneminde Medine’de yangin ¢iktigina dair
bir olay nakledilmistir. Hz. Omer zamaninda meydana geldigi belirtilen hadise, Islam
tarihi kaynaklarinda da gegmektedir. Taberi (6. 310/923), ibnii’l-Esir (6. 630/1233) ve
Ibn Kesir (8. 774/1373) eserinde bu bilgiye yer vermistir. Buna gore, Medine
yakinlarinda bulunan Harretu Leyla adindaki yerde H. 19. yilda bir yangin ¢ikmuisti.
Hz. Omer, insanlara sadaka vermelerini emretmis ve bunun iizerine yangin

sonmiistii.®

Mevlana, Medine yakinlarindaki bu yangini eserinde naklederken bazi edebi
sanatlardan faydalanmistir. Miibalaga yaparak sehrin yarisinin yandigini, tim
sondiirme ugraslarna ragmen atesin giderek arttigini sdyleyerek Islam tarihi
kitaplarinda yer almayan ifadeler kullanmistir.”® Hz. Omer, halkin sadaka vermesini
isteyince insanlar zaten daima vergi ddeyen kimseler olduklarini sdyleyerek karsilik
vermislerdir. Ancak Hz. Omer, onlarmn yaptiklarinin Allah korkusu igin degil gdsteris
icin oldugunu belirtmistir. Boylelikle Mevlana, bu tarihi olaya yaptig1 eklemeler ile
konuyu gdsteris i¢in yapilan ibadete getirmis, Hz. Omer’in agzindan nasihatler ile
hikayeyi bitirmistir.”*

Mesnevi’de adi sikga zikredilen Hz. Omer ile ilgili baska bir hikaye, ihtiyar
calgic1 hakkindadir. HikAyede, Hz. Omer zamaninda gegimini galgicilikla saglayan bir
thtiyar vardir. Yaslandik¢a artik i yapamaz ve para kazanamaz hale gelmistir. Bir giin
dua ederek, o giine kadar giinah isledigini ve ona ragmen Allah’in kendisini a¢
birakmadigini dile getirerek o giin Allah i¢in ¢engi ¢alacagimi sdylemistir. Allah’1
aramak ve {icretini almak i¢cin Medine’deki kabristana gidip uzun uzun ¢almistir. Cok

calip ¢ok aglayinca ¢engisini yastik yapip uykuya dalmis ruhu da bedeninden ayrilip

88 Mesnevi, 3/741, (by. 1424); Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclan,
Kesfii’l-haf, (¢ev. Mustafa Geng), Beka Yaymcilik, Istanbul, 2019, 4/194, (no. 2785); Ebl Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, Suabii’I-Iman, (terc. Hiiseyin Yildiz vd.), Ocak Yaymcilik,
Istanbul, 2015, 2/126-127.

8 Taberl, Tdrihu t-Taberi, 4/118; izziiddin Ebil-Hasan Ali b. Muhammed Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-
Tarih, (cev. Ahmet Agirakca-Abdiilkerim Ozaydin vd.), Ravza Yaynlari, Istanbul, 2019, 2/495; ibn
Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 7/159.

0 Mesnevi, 5/1713, (by. 3698).

1 Mesnevi, 5/1718, (by. 3711).
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semaya yiikselmistir. Ayni saatlerde uykuya dalmis olan Hz. Omer’e riiyasinda,
hazineden yedi yiiz altin alip kabristanda uyuyana vermesi emredilmistir. Hz. Omer,
uyanir uyanmaz kabristanin yolunu tutmus karsisinda c¢algiciyr goriince sasirmis,
Allah’mn has kulu bu olamaz diye diistiniirken riiyasindaki sesi tekrar isitmistir. Uyanip
karsisinda Hz. Omer’i gériince korkan calgic, halifenin “Hak sana selam soyliiyor”
deyip calgi licretini vermesiyle rahatlamistir. Calgict durumdan ¢ok utanmis, ¢engisini
yere vurup aglamaya baslamistir. Hz. Omer, ¢algicinin tdvbesinin kabul oldugunu

bildirerek onu teskin etmistir.”2

Tabakat kitaplarinda ya da temel Islam tarihi kitaplarinda Hz. Omer’in boyle
bir hadise yasadigi nakledilmemistir. Mevlana’nin bu hikayeyi anlatmasindaki amac,
edep konusuna deginmektir. Edep, tasavvufi eserlerde mutasavviflarin ozellikle
tizerinde durduklar1 bir konudur. Hatta bazilari, tasavvufun tamamen edepten meydana
geldigini diisinmektedir. Anlatilan hikdyede, Hz. Omer ¢algicinin yanma geldiginde
Allah’1n has kulu olabilecegine ihtimal vermemesine ragmen Allah’in emri ile yanina
gitmistir. Ciinkli insan, Allah’in yarattigt her varliga karst hizmetle miikelleftir,
yaratilmisa gosterilen edep yaratictya gosterilen edeptir. Hz. Omer, galgicinin yanina
gittiginde onu rahatsiz etmemis, Allah tarafindan o an bir hapsirik gelmis ve ¢algic
hapsirma sesi ile uyanmustir. Mevlana, Hz. Omer’in ¢algicinin yanina gelisini

anlatirken 6zellikle “kemal-i edeple oraya oturdu””

ifadesini kullanmistir. Calgicinin,
Allah’in litfuna karsi utanmasi da edeptendir. Clinkii edebi olmayan, Allah’in

liitfundan mahrum kalir.”* O, hatasini anlayinca haya etmis ve boylelikle affedilmistir.

Tiim mutasavviflar gibi Mevlana da edep konusuna ayr1 bir 6nem vermistir.
Ona gore edepsiz insanin kotiiliigli sadece kendisine degildir, tiim diinyay1 atese

> Hz. Omer’in Mesnevi’deki tasavvuruna bakildiginda yalnizca

vermis gibidir.
adaletiyle 6n plana ¢ikmadigi goriilmektedir. Bu hikdyede Mevlana, onun edebini
vurgulamistir. Esasinda Hz. Omer’in adaletinin de edebinden &tiirii  oldugu

diistiniilebilir. Nitekim o, halka hizmet Hakk’a hizmettir diisturu ile hareket etmis, her

2 Mesnevi, 4/1019, (by. 2070).
3 Mesnevi, 4/1067, (by. 2177).
4 Mesnevi, 1/112, (by. 79).
> Mesnevi, 1/115, (by. 80).
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kesimin hakkin1 gozetmistir. Mevlana da Hz. Omer nezdinde edepli insan modelini

okuyucusuna sunmustur.

Hulefa-y1 Rasidin doneminin son halifesi Hz. Ali’nin yiiziine, diismaninin
tiikiirdiigiine dair Mesnevi’de bir olay ge¢mektedir. Ismi ve tarihi belirtilmeyen bir
savas esnasinda Hz. Ali, diismanla birebir vurustuktan sonra tam onu yere
diisiirecekken diisman bir anda Hz. Ali’nin yiiziine tikiirmiistiir. Olayin dikkat ¢ceken
noktasi ise bu durum iizerine Hz. Ali’nin onu 6ldiirmekten vazge¢cmesidir. Diisman da
bu duruma sasirip nedenini sorunca Hz. Ali, “Ben burada seninle Allah igin
savagtyordum ama simdi sen tlikiiriince 6fkelendim. Simdi seni dldiirmem kendi
Ofkem yiiziinden olur” deyince adam, Hz. Ali’nin bu asaleti karsisinda duydugu

saskinlik ve hosnutluk ile iman edip Miisliiman olmustur.”®

Mesnevi sarihi Abdiilbaki Golpiarli, bu olayin Hendek Gazvesi (H. 5/M. 627)
ile baglantili oldugunu iddia etmistir. Hikayenin, Hendek Gazvesi’nde Hz. Ali’nin
miibareze i¢in karsisina ¢iktigt Amr b. Abdiived ile arasinda gegen olay ile baglantili
oldugu kanaatindedir. Hendek Gazvesi sirasinda zor duruma diisiince Ebd Siifyan b.
Harb, Ikrime b. Eb(i Cehil, Halid b. Velid gibi baz1 miisrikler, bir hamle yaparak
hendegi ge¢ip Miisliimanlarin tarafina gelmisti. Bunlarin arasinda Amr b. Abdiived de
vard1.”” Tiim hirstyla karsisina ¢ikacak bir cengaver istemisti. Hz. Ali, savasmay1 kabul
edip one ¢ikmis ve onu dldiirmeye muvaffak olmustu.”® Gélpinarli, bu hadiseye
ekleme yaparak miibareze esnasinda Amr b. Abdiived’in Hz. Ali’nin suratina

tiikiirdiigiinii nakletmistir.”

Olayin tarihi yonii ve detaylarimin gercekligi tartismaya aciktir. Zaten
Mevland’nin burada amaci tarihi bilgiyi dogrudan nakletmek degildir. Mesnevi’de
olay1 anlatilirken Amr b. Abdiived’in ad1 gegmez. Mevlana, ihlas kavramima dikkat

cekmek istedigi icin bunu en 1yi temsil edecek kisi olarak Hz. Ali’yi géormiistiir. Halk

6 Mesnevi, 5/1719, (by. 3712).

7 vakidi, Kitabii’l-Megazi, 2/116; Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Tbn Hisam, Siretii n-
nebeviyye, (terc. Hasan Ege), nsr. Kahraman Yayinlari, istanbul, 2006, 3/310.

78 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (haz. Asim Ciineyd Koksal-Murat Kaya),
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, stanbul, 2022, 4/545; Muhammed Hamidullah,
“Hendek Gazvesi”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 1998, 17/195; Ahmet Giizel, Hz. Ali, Beyan
Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 31.

9 Mesnevi, (Abdiilbaki Gélpinarli), 1-2/632.
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arasinda “Imam Ali Kur’an’daki Ihlas Stre’si gibidir” diye meshur olmus bir séz
vardir. Hz. Muhammed’in yegeni, bugilin Miisliimanlar arasinda da ihlasin sembolii
olarak goriilmektedir. Mevlana da ihlas kelimesinin yanina en ¢ok yakisacak kisi
olarak Hz. Ali’yi diisiinmiis ve “Amelde ihlasin nasil olacagmi Ali’den 6gren”®

diyerek bu olay1 aktarmistir.
1.2.3. Emeviler Donemi

Muaviye b. Ebl Siifyan, Emevi hilafetinin ilk halifesidir. Duhatu’l-Arab
(Arab’mn Dabhileri) arasinda sayilmaktadir.®! Ancak Hz. Ali’ye kars1 muhalif tavri, Hz.
Ali ile savagmasi, Hz. Osman’in kanin talep ederken Hz. Ali’nin sehit edilmesiyle
sonuglanacak hadiselerin yasanmasindan dolay1®? Miisliimanlar arasinda, bilhassa
Siller tarafindan hos anilmamaktadir. Mesnevi’de Mudviye, mezhepsel bakig

acilarindan uzak bir konumda hikayeye konu olmustur.

Namaz vaktinde seytanin Muaviye’yi uyandirdigi hikayede,®® Muaviye bu iste
bir terslik oldugunu anlar. Seytan, siislii sozlerle onu aldatmaya ¢aligsa da Muaviye her
sOziine mantikli cevaplar vermektedir. Sordugu sorularla sonunda seytani, asil amacini
aciklamak zorunda birakmistir. Bu hikdyede Muaviye’nin seytana karsi, hile i¢in sarf
ettigi tiim sozlere karsi verdigi cevaplar ne kadar ferasetli bir insan oldugunu da

gostermektedir.

Nakledilen hikayeye, sahih tarih kaynaklarinda ya da tasavvufi eserlerde
rastlanilmamaktadir. Mesnevi’de nakledilen bu hikdye biiyiik ihtimalle sonradan

uydurulmus bir hikayedir.®*

Diger oOrneklerde oldugu gibi Mevlana, hikayenin
dogruluguna degil vermek istedigi mesaja ehemmiyet gostermistir. Zaten Mevlana,
anlattiklarmi tarihi hakikat iddiasiyla degil hikdye formatinda ele almustir.
Hikaye/oykii; gercek ya da tasarlanmis olaylarin sozlii veya yazili olarak anlatildig:

bir edebi tiirdiir.3° Dolayisiyla bu tiirde, hakikatlere bagli kalma zorunlulugu da yoktur.

8 Mesnevi, 5/1719, (by. 3712).

8 Miicahit Yiiksel, “Duhatu’l-Arab (Arab’in Dahileri) ve Hz. Ali’ye Karst Konumlar1”, ISTEM, S. 28,
20186, s. 350.

82 Hz. Ali ile Muaviye arasinda yasanan miicadeleler hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.: Adnan Demircan,
Ali-Mudviye Kavgast, Beyan Yaymlari, istanbul, 2017, s. 70 ve devamu.

8 Mesnevi, 8/798, (by. 6557).

8 Adnan Demircan, “Mesnevi’de Gegen Muéviye-jblis Hikayesi”, ISTEM, S. 10, 2007, s. 152.

8 Tirk Dil Kurumu Gincel Turkge Sozlik, “Hikaye”, (Erisim 21 Temmuz 2023).
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Mevlana’nin hikayenin kahramani olarak Muaviye b. Ebi Siifyan’1 segmesi ise
manidardir. Miisliiman bazi ¢evrelerde samimi bir Miisliiman olduguna dair siipheci
yaklasimlar olan Muaviye’yi, seytanin hilesine karsi vehme kapilmayan bir Miisliiman
olarak nitelendirmigtir. Hatta baz1 beyitlerde, Stinni bakisin da 6tesinde Muaviye’yi
ovecek ifadeler kullanmistir. Bu durum, stfi anlayistaki hosgorii ile bagdastirilabilir.
Mevlana, sahabeden olan ve 6zellikle halife olduktan sonra Islam devleti igin faydali
icraatlar yapan, hepsinden 6te kendi agziyla Miisliiman oldugunu sdyleyen kimsenin
imaninin sorgulanmasini dogru bulmadigi i¢in boyle bir hikdyeyi eserine almis

olmalidir.

Mesnevi’de, gemide hirsizlikla suglanan bir dervisin gosterdigi kerametlerle
ilgili hikaye gecmektedir. Dervisin, yaninda higbir esyasi olmadig1 halde seyahat ettigi
gemide bir altin torbasi kaybolmustur. Gemide bulunan herkesi aramaya baglarlar, o
sirada birisi dervisi isaret eder. Dervisin yanina gelip arama i¢in soyunmasini isterler
ve bu durum dervisi incitir. O esnada denizin i¢inden binlerce balik agizlarinda inciyle

baslarii ¢ikarirlar. Dervis, birkag inciyi alip gemiye atar.

Hikayenin igerigi, Attar’in Tezkiretii’l-Evliya’sinda Malik b. Dinar bahsinde
anlatilan hikdye ile aynidir. Attar’in eserinde anlatildigina gore, gemide keramet
gosteren kisi Malik b. Dinar’dir. Bir glin gemide yolculuk yaparken diicretini
istemislerdir. Malik, parasinin olmadigini sdyleyince onu orada dévmiisler ve ellerini
baglayip denize atmakla tehdit etmislerdir. Bunun iizerine agizlarinda dinar bulunan
baliklar denizden ¢ikmis ve Malik bir dinar1 alip Gicretini 6demistir. Attar, hikayeye
devam ederek Malik’in denize ayagini attifin1 ve ikinci bir keramet olarak denizin
izerinde yiiriidiigiinii anlatmistir. Bu olaydan sonra da kendisine Dinar denildigi

rivayetini nakletmistir.%’

Tezkiretii’l-Evliya, bir tabakat kitabi olmakla beraber icerisinde tasavvufl
sOyleyisler ve menkibeler fazladir. Burada iizerinde durulmasi gereken nokta
hikayenin gergeklikle ne kadar bagdasip bagdasmadigi degildir. Mesnevi’de gecen

dervis hikayesinin kaynaginin, Tezkiretii’l-Evliya oldugu anlasilmaktadir. Bahsedilen

8 Mesnevi, 8/1023, (by. 7412).
87 Feriduddin Attar, Tezkiretii'I-Evliya, (gev. Siileyman Uludag), ilim ve Kiiltiir Yayinlari, Bursa, 1984,
s. 87.
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Malik b. Dinar, Emeviler zamaninda Basra’da dogmus ve yasamis oldugu ig¢in
Emeviler donemi baghigi altinda ele alinmistir. Mevlana, Allah’in has kullar1 olarak
adlandirdig1 kisilerin ayiplanmamasi gerektigini sdylemis ve bu has kullardan birisi
olarak gemideki dervisi 6rnek gostermistir. Bu hikayeden dnce anlattig1 bir adamin
seyhi ayiplamasi kissasinin devaminda, ayn1 ana fikre sahip ikinci bir hikaye olarak

anlatmigtir.®8
1.2.4. Abbasiler Donemi

Mevlana’'nin ¢ok tartisilan, baglantist oldugu iddia edilen Mogollar hakkinda
da Mesnevi’de beyitler vardir. Konu, Firavun’un Hz. Mlsa’y1 riiyasinda gormesi ve
dogumuna engel olmaya ¢alismasindan Mogollara ge¢mistir. Firavun, Hz. Msa’ nin
dogumuna engel olmak i¢in Ben1 Israil’i meydana cagirmustir. Isrilogullari, Firavun’u
gorecekleri i¢in sevinip heyecanlanmislar ancak Firavun’a aldanmislardir. Aslinda
Firavun, annesinin Hz. Misa’ya hamile kalacagi gece Isrdilogullarmin erkeklerini
kadinlarindan ayirip meydanda uyutmak istemistir.® Kur’an’da Firavun’un riiyas
hakkinda bir maltimat yoktur. Sahih hadislerde de bu konu ge¢cmemektedir. Tefsir
kaynaklarinda, Firavun’un gordiigii bu riiyay1 yorumlatip Isrdilogullarindan birinin
tiim miilkiinii kaybetmesine neden olacagini duymasindan dolay1 erkek ¢ocuklarini

oldiirttiigii nakledilmektedir.”® Burada iizerinde durulacak nokta ise bu degildir.

Israilogullarmin Firavun tarafindan aldatilis1 anlatildiktan sonra Hiildgti Han,
Firavun’a benzetilmistir. “Bunun gibi hilekdr Mogol kumandani da demisti ki,
Misirlilardan birini artyorum. Misirlilar! Bu tarafa toplaniniz ki bana 1azim olan elde
edilmis olsun. Misirlilardan her kim gelirse aradigim bu degil efendi, iceriye gir,

koseye otur diyordu. Bu suretle biitiin halk toplandi ve bu hile ile onlarin boyunlarini

8 Yabanci Adamin Seyh’i Ayiplamasi hikayesi; Mesnevi 8/977, (by. 7236)-8/1009, (by. 7357) arasinda
daginik olarak yer almaktadir. 8/1023, (by. 7412)’den itibaren Gemide Hirsizlikla Suglanan Dervig
hikayesi anlatilmistir.

8 Mesnevi, 9/218, (by. 8574).

% Eb{( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru t-Taberi: Camiu’l-beyan an te vili G yil-Kur’an,
(terc. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin), Hisar Yaymevi, Istanbul, 1996, 1/206; Ebl Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn, (terc. M. Besir
Eryarsoy), Buruc Yaynlari, Istanbul, 2002, 2/80; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-azim, (cev. Bekir Karhiga-Bedrettin Cetiner), Cagr1 Yaynlari, istanbul, 1990, 2/336.
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vurdular*®® beyitlerinde bahsedilen kisi, 1258 yilinda Bagdat’1 isgal eden Hiilagh
Han’dir.

Alamut’un diisiisii, Iran’da Ismaili varligmmin son bulmasi Siinni hilafeti
memnun etmigse de yanginin kivileimi kendilerine de sigramisti. Hiilagl, baslangicta
baris yolu ile Abbasilere Mogol tabiyetini kabul ettirmek istiyordu.?> Mogol el¢ilerinin
Bagdat’ta hos muamele gérmemesi ile beraber iran’daki faaliyetlerinde askeri yardim
yapmamalar1 gerekcesi Hiilagli’nun Abbasilere karst yaklasimini degistirmisti.
Nihayet 1258 yilinda Bagdat’it isgali esnasinda yapilanlar ise Miisliimanlarin
hafizalarindan silinmeyecek derin bir iz olarak yer etmistir. Bagdat’ta 6ldiiriilen insan
sayis1 hakkinda rivayetler 800.000 ile 2.300.000 arasinda degisiklik gostermektedir.%?
Abartili rakamlar 6ne siiriilmiis olsa da konu iizerine calisan arastirmacilara gore

Bagdat’ta 6ldiiriilen insan sayis1 100.000’den az degildir.%*

Mogollarin, Abbasi hilafet merkezinde yaptiklari katliama dair farkli rivayetler
vardir. Bagdat’ta oldiiriilen insan sayisina nispetle Mevlana, Hiilagh’ nun bir kisiyi
aramak bahanesiyle herkesi meydana toplayip 6ldiirdiigiinii sdylemektedir. Katliamin
anlatildigr kaynaklarda, tiim halkin meydana toplandigina dair bir bilgi
gecmemektedir. Sehre girer girmez dort bir yana saldirmaya baglamislardir. Eski
halifelerin kabirleri, kiitiiphaneler, hastaneler, camiler, medreseler talan edilmis,
Abbasilerin mamur baskenti taninmaz héle gelmistir. Firavun’un erkek ¢ocuklarini
oldiirttiigii gibi,®® Hiilaghi da Bagdat’a girdiginde tiim halk1 acimasizca Sldiirmiistiir.
Burada yapilan benzetim, Firavun ve Hiilagli’nun insanlar1 6ldiirmedeki acimasiz
tutumlaridir. Bu benzetimden yola ¢ikarak Mevlana, Hiilagh’nun Bagdat katliamim

eserinde anlatmustir.
1.3. Tiirk-Islam Devletlerinde Gergeklesen Olaylar

Mesnevi’de, Tiirk-Is1am devletlerinden Harizmsahlar hanedanina ait hikayeler

yer almaktadir. 11k olarak, Muhammed Harizmsah’in Sebzevar sehrini savas ile aldig

91 Mesnevi, 9/219-220, (by. 8577-8580).

92 Faruk Siimer, “Anadolu’da Mogollar”, Selcukiu Arastirmalar: Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1970, 1/11.

9 Abdiilkadir Yuvali, “Hiilagt”, DI4, TDV Yayinlar1, istanbul, 1998, 18/474.

% Mustafa Alican, Tarihin Kara Yazist Mogollar, Timas Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 133.

% Bakara, 2/49; A’raf, 7/127.
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bir hikdye nakledilmistir®® Adi gecen sehre bakacak olursak; Sebzevar, Sii
ideolojisinin merkez noktalarindan birisi olmustur.®” Hikdyede de sehir halkinin
tamaminin Rafizi oldugu belirtilmektedir. Muhammed Harzimsah, savasta galip gelip
sehri zapt edince sehir halki aman dilemek durumunda kalmistir. Harizmsah ise bu
sehirden ismi Ebl Bekir olan birini getirirlerse aman verecegini sdylemistir. Hz. Eb
Bekir, Rafizilerin ashaptan lanet okuduklari, kafir ilan ettikleri kisilerdendir. Sebzevar
gibi bir sehirde bu isimde birinin olmasi imkansizdir. Ahali tiim arayiglarinin sonunda
Ebal Bekir isminde bir yolcu bulmus ama onu da isminden dolay1 a¢ biraktiklari igin

yiiriiyecek takati kalmamistir.%

Bu hikayenin tarihi bir dayanagi yoktur. Mevlana’nin amaci da tarih yazmak
degildir. Bu, karakterlerin tamamen kurgusal oldugu anlamina gelmez. Muhammed
Harizmsah’tan yigit bir sultan olarak bahsedilmesi, Sebzevar sehrinin $ii diisiincenin
merkezi olmasi, Harzimsah’in bu diisiinceye mensup olmamasi gibi detaylarin tarihi
dayanaklar1 vardir. Fakat bir tarihi kissa anlatimi olmayan hikayenin ana fikri, dini ve
tasavvufl konulara ¢ikmaktadir. Harizmsahlarin Mu’tezile diisiinceyi benimsedikleri
vurgulanmistir.®® Mevlana, Divan-1 Kebir’inde yer alan “Harizmliler neliksiz niteliksiz
Tanr1 didarini inkar ettiler ama senin goriisiin yiiziinden Harizm de ayak vurarak raks
etmede”'® beytinde de bunu belirtmistir. insanlarin isimleri, dis goriiniisleri degil
kalplerinin miithim oldugu ve Allah’in da buna bakacagi nasihat edilmistir. Ayrica
insan, kendi kalbine gore dost edinmelidir. Burada Allah dostlarina uymanin insana

kazandiracaklar1 anlatilmak istenmistir.

Mevlana, Mesnevi’de biiyiik oranda I1ahindme ile Kelile ve Dimne’de yer alan
hikayelerden esinlenmistir. Bazen hikayelerin konseptinden ilham aldig1 gibi yeri
geldiginde birka¢ eklemede bulunarak hikayeyi orijinal hali ile kendi eserinde

nakletmistir. Bu eserlerin Mevlana icin sadece igerik bakimindan degil ayn1 zamanda

% Mesnevi, 14/239, (by. 17015).

% Derya Coskun, “Si’a’nin Omuzlarinda Yiikselen Sehir: Sebzevar”, Ortagcag Arastirmalar: Dergisi, S.
1, Haziran 2019, 2/22.

% Mesnevi, 14/243, (by. 17031).

9 Abdulvahap Yildiz, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Sultan Muhammed Harezmsah’in Sebzvar Sehrini
Savas ile Almas1 Hikayesinin Tarihi ve Tasavvufi Boyutu”, Mevidnd Arastirmalari, ed. Adnan
Karaismailoglu, (Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2007), 1/409.

100 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Divan-: Kebir, (terc. Abdiilbaki Gdlpinarl), Remzi Kitabevi, Istanbul,
1957, 1/178.
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konsept bakimindan da esin kaynagi oldugu, hikayelerin kahramanlarina bakilarak

anlasilmaktadir.

Kelile ve Dimne’deki hayvan figiirleri, temsil ettikleri nitelikler agisindan ortak
olarak kullanilmistir. {14hinAme’de gecen Sultan Mahmud ve Ayaz, Hallac, Eflatun,
Bayezid-i Bistami, Leyla ve Mecnun gibi karakterler ve Islam tarihinin 6ne ¢ikan
sahsiyetleri Mesnevi’de de yer almaktadir. Yine Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr
isimli eserinde ayni1 hikaye ve karakterlere rastlanilmaktadir. Attar; Hiidhiid Kusu, Kaf
Dag1 ve Simurg, Sultan Mahmud, Sultan Mahmud ve Ayaz, Bayezid-i Bistami, Hallac,
Ciineyd-i Bagdadi gibi aymi karakterlere Mantiku’t-Tayr’da da yer vermistir.
Mantiku’t-Tayr’1 terciime eden Abdiilbaki Golpinarli, beyitlerin agiklama kisminda stk
stk Mesnevi’ye atifta bulunmustur.’®* Bu durum, iki eser arasinda anlam bakimindan
benzerlik bulundugunu gostermektedir. Mevlana, Attar’m hem Ilahindme’sine hem

Mantiku’t-Tayr’ina bagvurmus, onlardan faydalanmigtir demek miimkiindiir.

Calismada, Mesnevi’de yer alan tarihi olay ve karakterler ele alindig1 igin fabl
tarzinda hayvanlarin konusturuldugu yahut tarihi gergeklerle aldkasi olmayan beyitler
tizerinde durulmamustir. Fakat Mevlana’nin eserine aldigi bu hikayelerde de bazi
kaynaklardan alint1 yaptigini veya ilham aldiginm belirtmekte fayda vardir. Pancatantra,
Kelile ve Dimne, La Fontaine, Ezop ve Mesnevi’deki bazi hikayelerin ayni1 olmasi
dikkat cekicidir.'% Mesnevi, kendisinden onceki dénemde yazilmis eserlerden
beslendigi gibi kendinden sonra yazilacak eserlere de ilham kaynagi olmustur.
Mevlana, hangi kaynaktan yararlanmis olursa olsun o hikdyeyi Islami motiflerle

siislemis ve vermek istedigi mesajlar1 hikdyenin igerisine incelikle yerlestirmistir.

Bu eserlerden Kelile ve Dimne’deki hikayelerin Mesnevi’deki hikayelerle
benzerlik gostermesinin yani sira Mevlana’nin eserinde dogrudan Kelile ve Dimne’yi

zikrettigi goriilmektedir. Mesnevi’deki Aslan ile Tavsan hikayesi, Tilki ile Esek

101 Attar, Mantiku 't-Tayr, 1/206, 207, 208; 2/221, 225.
102 Saim Sakaoglu, “Mesnevi’deki Hikayelerin Kaynaklar1 ve Tesirleri”, 1. Milli Mevlana Kongresi,
(Selguk Universitesi Yayinlar1, Konya, 1986), s. 106.
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hikayesi, Tavsanlarin File El¢i Gondermesi hikayesi'® Kelile ve Dimne’de de gecer.1%
Av hayvanlarinin aslana miitevekkil olmasi ve cehdi terk etmeleri hikayesinin

baslangicinda ise “Bu kissas1 Kelile ve Dimne kitabindan tafsilatiyla oku”%

ve g
balik hikayesinin baslangicinda “Bu  hikayeyi belki Kelile ve Dimne’de
okumussundur!?® beyitlerinde Mevlana, okuyucuyu nakledecegi hikdyenin kaynagi

olarak Kelile ve Dimne’ye yonlendirmektedir.

Mevlana, sifirdan kendisinin tasarladigi hatta baska bir yerden esinlenip
detaylarin1 kendi ifadeleriyle isledigi hikayeleriyle meshur olmustur. Hikayelerin
kaynagini 6grenmek, Mevlana’nin hangi tarz eserlere vakif olup olmadigi konusunda
fikir verecektir. Lakin asil onemli olan, Mevlana’nin bu hikayeleri hangi amagla
anlattigidir. Tarihteki olay ve sahsiyetlere yaklasimi nasil olmus, kendi diislincelerini
aktarmada bir ara¢ olarak tarihi nasil kullanmis, esas lizerinde durulacak ve bir

tarih¢iye bakis acisi sunacak mevzu bunlardir.

108 Mesnevi, 3/673, by. 1262’ten itibaren Aslan ile Tavsan, Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/193, by. 2326’dan
itibaren Tilki ile Esek, Mesnevi, 10/714, by. 10415’ten itibaren Tavsanlarin File El¢i Gondermesi
hikayesi anlatilmaktadir.

104 Beydeba, Kelile ve Dimne, (¢cev. Numan Kiilekgi), Serhat Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 77°de Aslan
ile Tavsan, s. 210°da Tilki ile Esek, s. 178’de Tavsanlarin file el¢i gondermesi hikayesi yer
almaktadir.

105 Mesnevi, 2/514, (by. 893).

106 Mesnevi, 13/579, (by. 14613).
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IKiINCi BOLUM
MESNEVI’DE YER ALAN TARiHi SAHSIiYETLER

Insan, esref-i mahlikattir. En giizel sekilde yaratilmistir ve yaratilmislarin en
sereflisidir.}?” Insan, Hz. Adem’den beri diinyay: anlamaya ¢alismaktadir. Buna paralel
olarak insanin insan1 anlama seriiveni de sliregelmektedir. Seyh Galip’in ifade ettigi
gibi “Hosca bak zatina ziibde-i alemsin sen”. Insan alemlerin 6ziidiir, i¢inde nice
alemler gizlidir. Insan1 anlamak, diinyay1 anlamak demektir. Her insanin hasletleri

farkli farklidir. Bu hasletler kimini tistiin kilar kimini kot ahlakl kilar.

Insan1 hayvandan ayiran temel fark, i¢giidiisel degil mantigina gore hareket
etmesidir. Bu iki yaratilmigin arasindaki fark bununla siirli degildir. Hayvanlar,
cinsine gore belirli bir tabiat lizere yaratildiklarindan huylar1 aynidir. Halk arasinda da
bunlara benzer baskin davranislar gosteren insanlara hayvan isimleri iizerinden
yakistirmalar yapilmaktadir. Kegi inatly, tilki gibi kurnaz ya da bu kiside deve kini var
tarzinda yakistirmalar, giinliik hayatta sik sik kullanilmaktadir. Clinkii insanoglu ayni
fitrat lizere yaratilmissa da 6zglir bir irade lizere birakilmis ve ona tefekkiir etmesi i¢in
diisiinme yetisi verilmistir. lyi ya da kétii insan olmak, herhangi bir konuda inat etmek
veya yumusak basli olmak bireyin kendi se¢cimine kalmistir. Bu sebepten, her insani
aym kefeye koymak dogru degildir. insanlar hayat1 secimlerine gore yasar ve diger

insanlar nezdinde buna gore degerlendirilirler.

Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye gore de bu bdyledir, iyi insan ve kotii insan
vardir. Bunlar insanin icraatlarina, sozlerine bakilarak anlasilabilir. Mevlana “Her
insanin evveli sirettir. Ondan sonra can gelir ki can, manevi giizellik, ahlak
giizelligidir*'® demistir. Calismanin bu bdliimiinde, iyi-kétii insan ayrimimi Mevlana
neye gore yapmistir, eserinde adini zikrettigi sahsiyetlere yaklagimi nasil olmustur,
tarithsel karakterlerin hangi faaliyetlerinden dolay1 nasil bir yaklasim sergilemistir,
insanlara vermek istedigi mesajlarda bu karakterlerin hangi 6zelliklerini kullanmistir

gibi noktalar iizerinde durulmustur. Adi gecen sahsiyetler, Islamiyet 6ncesi dsnemde

107 «Ant olsun ki biz Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari karada ve denizde tasidik,
kendilerine giizel giizel riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin ¢ogundan {istiin kildik.” Isra,
17/70.

108 Mesnevi, 9/140, (by. 8252).
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yasayanlar ve Islamiyet sonras1 dénemde yasayanlar olmak iizere iki ana baslik altinda

incelenmistir.
2.1. Islamiyet Oncesi Donemde Yasayan Sahsiyetler

Islamiyet 6ncesi donemde yasayan sahsiyetlerin biiyiik cogunlugu Hz.
Muhammed’den dnce gonderilmis peygamberlerdir. Diger alt basliklarda ele alinan
hiikiimdarlar ve tarihe mal olmus sahsiyetler de bu donemde, peygamberler ile

baglantis1 olan kisilerdir.
2.1.1. Hz. Muhammed Oncesi Peygamberler

Mevlana, Mesnevi’sinde agirlikli olarak peygamberler tarihine yer vermistir.
Hz. Muhammed 6ncesi peygamberlerin 6ne ¢ikan 6zelliklerine atiflarda bulunmus, bu
peygamberlerin kissalarini anlatmistir. Gilizellik bahsi agilinca konu Hz. Yasuf’a
geldigi gibi sabur ile ilgili verilen nasihatlerde Hz. Eyy{ib, Hz. Nih 6rnek gosterilmistir.
Kronolojik sira ile Mevlana’nin her birisi hakkinda hangi 6zelliklerini vurguladiginin

tespit edilmesi miimkiindiir.

Mesnevi’de Hz. Adem’in seytanin oyununa gelerek cennetten kovulma
hadisesine birgok kez deginilmistir.’®® Genellikle de Hz. Adem, seytan ile
karsilastirilarak 1yi-kotii, dogru-yanls noktasinda degerlendirmelerde bulunulmustur.
Bunun yani sira Hz. Adem’in vurgulanmak istenen 6zelligi ilimdir. Adem’e ilmi Allah
ogretmis, onun neslinden gelecek insanlar da bu ilmi Adem vasitasiyla

ogrenmislerdir.!1

Adem’in meleklerden daha bilgili oldugu ve onlara 6grettigini belirten beyitler
de yer almaktadir. Kimi yerde bu, ilim olarak ge¢cmekte kimi yerde ise esma olarak
ge¢mektedir. Burada ilim kelimesinden maksatla neyin kastedildigi net degildir.
Aslinda Mevland bu bahislerde, Bakara Sdresi’nin 31-33. ayetlerine isaret

etmektedir.!'! Bu ayetlerin tefsirinde Allah’m Adem’e neyin ismini ogrettigi

109 Mesnevi, 3/668, (by. 1250); 3/829, (by. 1632); 5/1319, (by. 2792); 6/10, (by. 4005); 8/772, (by.
6459); 8/826, (by. 6657); 8/833, (by. 6686); 10/743, (by. 10523); 14/272, (by. 17131); Mesnevi,
(Sefik Can), 5-6/539, (by. 2813); 5-6/593, (by. 3700).

110 Mesnevi, 4/966, (by. 1940).

1 «ye Adem’e biitiin isimleri ogretti. Sonra bunlar1 meleklere gosterip ‘Soziiniizde dogru iseniz
sunlarin isimlerini bana sdyleyin’ dedi. ‘Seni tenzih ederiz! Bize 6grettiginden baska higbir bilgimiz
yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin’ cevabini verdiler. ‘Ey Adem! Bunlarin
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noktasinda farkli goriisler vardir.!'? Zaten Mevlana’nmin amaci Ayetlerin detayl
tefsirine girmek degil, bu ayetlere isaret ederck Hz. Adem’e Allah tarafindan 6gretilen
ilme dikkat gekmek, Adem’in meleklerden daha bilgili olup isimleri onlara 6grettigini

hatirlatmak ve vurgulamaktir.

Mesnevi’de Hz. Nih ve Hz. Hid un kavimleri ile yasadiklar1 kissalara, bu
kavimlerin helakine yer verilmistir. Sabirli olmasi ile 6n plana ¢ikan Hz. Nih’un bu
yoOniine deginilmis, insanlara sabirli davranmasi nasihat edilirken Hz. Nih 6rnek
gosterilmistir. Kur’an-1 Kerim’de de kavmi ile arasinda gecen miicadeleye yer verilen
ilk peygamber olan Hz. Nah, basta en yakinlariyla, ailesiyle imtihan edilmistir.
Ailesinin inkarma ve kavminin kiifriine kars1 dokuz yiiz elli yillik hayatinda®®® teblig
faaliyetine devam eden Hz. Nih, yasami boyunca sayisiz sabir 6rnegi gostererek bu

konuda 6rnek verilebilecek temsili karakter olmustur.

Mevlana’nin eserinde Hz. NGh’un gemisini bir metafor olarak kullanmas1 da
dikkat cekicidir. “Biz ve ashabimiz, Hz. NGh’un gemisi gibiyiz ki her kim bizim
gemimize sarilirsa kurtulur”*'* diyen Mevlana, gemiyi bir kurtulus simgesi olarak
ifade etmektedir. Geminin bir kurtulus sembolii olarak kullanilmasi yalnizca
Mevlana’ya 6zgii bir metafor degildir.!*® Tasavvufi ¢evrelerde yaygin oldugu iizere

Mevlana da bu kurtulus ifadesini, ashaba nispet ederek kullanmistir.

Hz. Hiad’un kavmi olan Ad kavmi, Mevlana’min Mesnevi’de yaptig1 tesbih
itibariyle biiyiik, heybetli ancak igi bos bir davula benzetilebilir. “Ey Ad kavmi gibi iri
yar1 miisekkel herif! Sen riizgarin ¢omakladigi davula benziyorsun”!'® beytinde ifade
edildigi iizere Ad kavmi de mevkii, varlig1 gayet yerinde bir kavim idi ancak onlarm

bu nitelikleri i¢i bos bir davul gibiydi ve nihayetinde bir riizgar sebebiyle dagilmist1.*’

isimlerini onlara bildir’ dedi. Onlara bunlarm isimlerini bildirince de ‘Size ben gdklerin ve yerin
gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikladiginizi da gizlediginizi de bilirim demedim mi!’
buyurdu.” Bakara, 2/31-33. Bakara, 2/31-33.

12 Ahmed b. Muhammed el-imadi Ebu’s-sulld, Irsddii’l-Akli’s-Selim, (¢ev. Ali Akin), Bogazigi
Yayimnlari, Istanbul, 2006, 1/191.

113 Ankeb(t, 29/14.

114 Mesnevi, 12/137, (by. 12994).

115 Bekir Kole, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Gemi Metaforu”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar
Dergisi, S. 42, Subat 2016, 9/1870.

116 Mesnevi, 8/941, (by. 7092).

W Dilaver Gurer, Fiisusu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri II, MEBKAM Yayinlar1, Konya,
2007, s. 39.
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Mesnevi’de Hz. Salih’in kavmine deve getirmesi mucizesi yer almaktadir. Hz.
Nah’un gemisi gibi Hz. Salih’in devesine de tasavvufi anlamlar atfedilmis ve bir
sembol olarak kullanilmistir. Mevlana, Semtd kavminin Salih peygamberi ve devesini
hakir gérdiigii kissa i¢in ayr1 bir baslik agmistir.!*® Bu kissanin anlatildig1 hikaye
okundugunda, Salih peygamberin ruhu, devenin ise bedeni temsil ettigini

anlasilabilir.**°

Bunun yaninda Salih peygamberin devesi; velileri, Allah dostlarin1 ifade
etmektedir.’?® Salih peygamberin devesi, disaridan bakildiginda diger develerden
farksizdir ancak o, Mevlana’nin bir diger eseri Fihi Ma Fih’te de belirttigi iizere askin
ve muhabbetin habercisidir.!?! Veliler de ayni sekilde, diger insanlardan farksiz
goriinebilirler fakat onlar 6ziinde nefsin esiri olmaktan kurtulmus, canin1 Allah yoluna

adamis olmalart itibariyle diger kullardan farklidirlar.

Mevlana nin eserinde siklikla bahsettigi peygamberlerden birisi de Hz. Ibrahim
ve Hz. Ismail’dir. Hz. Ibrahim’in Nemrut’la, Hz. Ismail’le olan kissas1, putlar1 kirmasi
ve giinesin, ayin, yildizlarin Allah/Tanr1 olamayacagini akil etmesi gibi hadiselerin

varligindan dolay1 Mesnevi’de de sik¢a konu oldugu goriilmektedir.

Hz. Ibrahim, comertligin semboliidiir. Halk arasinda “Halil Ibrahim bereketi”
seklinde meshur olan tabir ile, Hz. Ibrahim’in misafirperverligine atif yapilmaktadur.
Mesnevi’de onun bu y&niine deginilmekle birlikte “Comert Ibrahim bile vehim
alemine diisiince y1ldiza ‘Bu benim Rabbimdir’ dedi”*?? beytinde, Hz. ibrahim gibi bir
insanin bile kuruntu nedeniyle dogrudan sapabilecegi belirtilmektedir. Oysa Hz.
Ibrahim, yalnizca misafirlerine kars1 degil, Allah’a kars1 da ihlas noktasinda comert ve

son derece samimi idi.1?

118 Mesnevi, 4/1198, (by. 2514).

119 Mesnevi, 4/1201, (by. 2520).

120 Dilaver Grer, “Mesnevi’ye Gore Hz. Salih’in Devesinin ve Semiid Kavminin Helakinin Tasavvufi
Anlam1”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 37, 2016, s. 265.

121 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Fihi M Fih, (terc. Ahmed Avni Konuk), iz Yayncilik, Istanbul, 1994,
s. 204.

122 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/217, (by. 2650).

123 Mesnevi, 12/291, (by. 13580).
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Hz. ibrahim’in dikkat cekilen bir diger 6zelligi ise ihlasidir. “Kéabe’nin her an
izzet ve hiirmetinin artmasi onu yapan Ibrahim’in ihlasindan ileri gelmistir’*?* diyen
Mevlana, bir sonraki beyitte de Kabe’nin Oneminin tasindan topragindan degil
Ibrahim’in Kabe’yi hirsa kapilmadan, Allah’in rizasini gdzeterek yapmis olmasindan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Hz. Ibrahim’in ihlasinin 6ne ¢ikmasi, onun “halil”
sifatina sahip olmasi ile baglantilidir. Oyle ki Nisa Stresi’nin “Allah ibrahim’i dost

125 ayetinde gegen Arapga halil (J42) kelimesi, Tiirkgede “dost, en sadik

126

edinmistir
arkadas” anlamina gelmektedir.

Tasavvufta Hz. Ismail ise teslimiyetin semboliidiir. Hz. ibrahim’e oglunu Allah
yoluna kurban etmesinin emredilmesi ve Hz. Ismail’in buna riza gdstermesi hadisesine
yapilan atiflara Mesnevi’nin bir¢cok yerinde rastlamak miimkiindiir. Benzetme olarak
yahut Hz. Ismail’e nispet edilerek de teslimiyet vurgulanmaktadir. Bir adamin
Olimiinden sonra ii¢ ogluna biraktig1 vasiyet ve onlarin vasiyeti kabul ederek “Biz

127 jfadesini kullanmalari, bunun en bariz drneklerinden

Ismail gibiyiz, o da Ibrahim
birisidir.

Mesnevi’de bedenin Hz. Ismail’e canin Hz. ibrahim’e benzetilmesindeki'?®
maksat da teslimiyet ile alakalidir. Nasil ki Hz. Ibrahim atese atilacagi zaman atesi
degil cenneti goriip korkmamisti, “Ibrahim’in cani gibi bir ruh olmalidir ki ates i¢inde
iken niir-1 marifetle cenneti ve oradaki koskleri gorebilsin.”*?° Iste o can da Hz. Ismail
gibidir ki kurban edilecegi zaman bigagin acisini diisiinmez, Allah’1n emrine razi olur.
Insan bedeni de cana bu denli teslim olmali, nefsin isteklerinden vazgegerek Allah

yoluna gitmeye riza gostermelidir.

Hz. Yasuf ise Mevland’nin eserinde en ¢ok yer verdigi peygamberlerden
biridir. Sadece Mesnevi’de ya da tasavvufi eserlerde degil; bircok romanda, siirde Hz.

Yiasuf’un hayatindan izler goriiliir. Hz. Yasuf’un kiiciik yasta basglayan hayat

124 Mesnevi, 12/291, (by. 13580).

125 Nis4, 4/125.

126 Osman Duzguin, Turkce-Arapca/Arapca-Tiirkge Karsiliklar Kilavuzu, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara, 2020, ss. 83, 456.

127 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/675, (by. 4883).

128 Dilaver Giirer, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamberlerin Oykiileri, insan Yaynlari, Istanbul,
2002, s. 163.

129 Mesnevi, 7/496, (by. 5510).
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macerasinda kardeslerinin ihaneti, babasi Hz. Yakub’un evlat sevgisi, kolelik donemi,
hapishane zamanlarindan idarecilik gorevine gegisi, Ziileyha’nin agki, iftira ve iffet
gibi bircok konu basligima ayrilabilecek hadise vukua gelmistir. Bu nedenle Hz.

Yisuf’un hayati, edebi eserlere de ilham kaynag1 ve konu olmustur.

Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’a kars1 duydugu sevgi, kardesleri tarafindan
kiskancliga neden olmustu. Kardesleri Hz. Ysuf’u ortadan kaldirmak istedikleri i¢gin
bir kuyuya atip onun bir kurt tarafindan 6ldiirtildiiglinii soylemislerdi. Oradan gegen
kervandaki kisiler, Hz. Y{suf’un atildig1 kuyuya su almak i¢in geldiklerinde onu goriip
¢ok sevinmis, kuyudan ¢ikarip kole olarak satmislardi. Yakub peygamber ise Hz.
Yusuf’un, kardeslerinin sahte kan bulastirip getirdikleri gomlegi ile avunuyor, Hz.

Ysuf’un kokusu ile teselli buluyordu.**

Oglu ile ayr1 diisen Yakub’un ¢ektigi 1zdirap noktasinda Hz. YGsuf un hikayesi
Mevlanad icin ayr1 bir onem kazanmaktadir. Zira o, ¢ok sevdigi dostu Sems-i
Tebrizi’den ayr1 kalmasin1 bu duruma benzetmektedir.'®! Nitekim Sems ile ilgili bir
konu gegtigi zaman Mevlana; “Can, Y@suf’un gémlegi kokusunu aldig1 i¢in etegimden

yakalamistir”3?

misralariyla duygularini ifade etmektedir. Mevlana, diger yazar ve
sairler gibi bir kalip olarak Ylsuf’u eserinde islememis, farkli anlamlar yiiklemistir.
Mevlana’nin goziinde Hz. Yakub, asiklik mertebesini Hz. Yasuf da kavusulmasi
beklenen sevgiliyi ifade etmektedir.!®® Bu bakimdan Hz. Yasuf, Mevlana igin

benzetim yapilacak bir ifade 6rneginden ¢ok daha fazlasi olmustur denilebilir.

Bu 06zdeslestirmenin disinda tasavvufta oldugu gibi Mesnevi’de de Hz.
Yisuf’un kuyuya atilmasi olayindan yola cikilarak, kuyu bir metafor olarak
kullanmilmistir. Mevlana, diinyayr kurtulunacak bir kuyu karanligi olarak
gdrmektedir.*4 Insanoglu bu kuyuda, kurtulus giiniine dek sabirla beklemelidir. Ciinkii
Tanri1 er ya da geg elini uzatacak ve o kuyuda insan1 yasattig1 gibi kudretiyle onu oradan

cekip alacaktir.

130 ysuf, 12/8-20.

131 Dilaver Giirer, “Irfan Goziiyle Kissalarin En Giizeli: Mevlana’nin Mesnevi’sinde Hz. Ysuf”, SGff
Arastirmalar, S. 18, Yaz 2018, 9/4.

132 Mesnevi, 1/145, (by. 126).

133 Mesnevi, 3/949, (by. 1900).

134 Mesnevi, 7/416, (by. 5236).
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Hz. Ytsuf’un dillere destan giizelligi dolayisiyla, giizellik bahsinde benzetim
ornegi olarak Hz. Yasuf’un ismi kullamlmistir. “Biri Yasuf yiizlii ve Isa nefesli bir
zattir.. "% “Ey salik, sen giizellik Yasuf’usun...”?%® seklindeki ifadeler bu
benzetimin drnekleridir. Elbette bu giizelligin kaynagi da Allah’tir. O, kdinat miilkiiniin
sahibi oldugu gibi giizellik miilkiinii de Hz. Ydsuf’a vermistir.’®” Hz. Ydsuf’un ve
Yasuf yiizliilerin giizelligini goriip ilahi giizelligi aramak da perdenin arkasini

gormeye niyeti olanlarin yapacagi seydir.

Mesnevi’deki tasvirleri itibariyle Hz. Eyylb ve Hz. Yakub iligkilendirilebilir.
Hz. Yakub, Hz. Ylsuf’un yoklugunda Allah’a isyan etmeden sabir gdsterirken Hz.
Eyytb de ¢ektigi sikintilar1 Allah’tan geldigi i¢in sabirla kabullenmistir. Oyle ki, sabir
ile ilgili bir bahis gectigi zaman Mevlana da; “Birisi belalara katlanmakta Eyyib’e
benzer, oObiirii felaketlere sabretmekte Yakub’u hatirlatir”?®® seklinde bu iki

peygamberin ismini beraber zikretmistir.

Mesnevi’de Hz. Musa ve kissalarina genis yer verildigi goriilmektedir.
Sihirbazlar, Himén, Samiri gibi sahislar ile gecen kissalar1 nedeniyle hikayelere konu
olacak malzemenin c¢oklugundan dolayi, Mesnevi’de ismi en sik gecen
peygamberlerin basinda Hz. Mlsa sOylenebilir. Zaten Kur’dn’da adi en sik gecen
peygamber de Hz. Mlsa’dir. Dolayisiyla beslendigi ana kaynak Kur’an ve daha sonra
hadisler olan Mesnevi’de de bu durumun yansimasi goriilmektedir. Diger peygamber
bahislerinde oldugu gibi Hz. Mlis& Mesnevi’deki hikayelere bazen dogrudan bazen
telmih yolu ile sembol olmus ve kaynaklik etmistir.

Hz. Yasuf ile ilgili bahislerde diinyay1 i¢cinde kurtulunmasi beklenen bir kuyu
9

olarak sembolize eden Mevlana, Hz. Misa konusunda “Bu diinya Tih sahrasi®®

gibidir"1%? diyerek diinyay1 bir ¢ole benzetmektedir. Hz. Miisa ise insanlara bu ¢olde

135 Mesnevi, 7/663, (by. 6057).

136 Mesnevi, 7/416, (by. 5236).

137 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/562, (by. 3055).

138 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/404, (by. 875).

139 Hicaz’da bulunan ¢6liin adidir; Ebii’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birdni, el-Asdrii I-bdkiye,
(cev. Ahsen Batur), Selenge Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 126. Maide Siresi’nde Israilogullarinin
Hz. Miusa’ya muhalefetlerinden dolay1r Tih ¢6liinde kirk sene boyunca mahkim kaldiklar
bildirilmektedir; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, (terc. Bekir Karliga vd.), Hikmet Yayinlari,
Istanbul, t.y. 4/198.

140 Mesnevi, 8/766, (by. 6435).
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rehberlik edecek bir kilavuzdur. Célde yollarini kaybeden Israilogullar1 gibi olmamak
icin, Hz. Miisa gibi bir kilavuza ihtiya¢ vardir. Esasinda Mevlana’nin Hz. Misa ile
ilgili beyitlerinde vermek istedigi mesaj, giinlimiizde pesinden gidilecek Hz. Miisa
tabiathi kisilerin kim oldugu sorusudur.}*! Mevlana, bunun cevabini pes pese maddeler
halinde siralamak yerine Mesnevi’nin farkli boliimlerinde kisim kisim ve {istii kapali
bir anlatim ile ifade etmistir. Hz. M{sa’nin vasiflarina bakarak bu kisileri gérmek

mumkundir.

Mevlana, Mesnevi'nin c¢esitli boliimlerinde Hz. Misa’nin bu vasiflarina
atiflarda bulunmustur. “Askin hakikati cansiz daglara bile tesir eder. Misa’ nin
hakikati, asaya ve daga tesir etti, hatta o sonsuz denizi bile tesiri altinda birakt1”14

beytinde Hz. Miisd’nin Hak as1g1 oldugu vurgulanmaktadir.

Mevlana, “Bunca makama sahip oldugum, yiice bir peygamber bulundugum
halde kendimi gérmiiyor, kendime varlik vermiyorum, Hizir’1 aramaktayim™*3 derken
Hz. Masa’'nin kendi dilinden, makamina ragmen kibirlenmeyen ve ne kadar
alcakgoniillii bir peygamber oldugunu ifade etmektedir. Hz. Misa’nin Firavun ile
arasinda gecen bir konusmada ona cevaben “Benim nispetim Allah’in arzinadir yani
topraga mensubum, asil adim da Allah’in aciz kuludur. Ben Hakk’in kulu ve kul
ogluyum, onun kullarindan ve cariyeleri rahminden dogmusum”!** demesi, varlik
olarak diger kullardan farki olmadigini kabullenisi, miitevazilikta ne denli yiikseldigini

gosteren bir ifadedir.

Tim peygamberlerin ortak 6zelligi olan sabir ve zekd, Hz. Misa’da da
mevcuttur. Peygamberler tarihine bakildiginda, ders alinacak ilk nokta sabirdir. Insan
topluluklarimi yanlis inanglarindan vazgecirmek ve dogru inang yoluna sevk etmek,
basl basina bir devrim niteligindedir. Her insan diisiinmeye basladig1 andan itibaren
bir yaratici bulma ve bir inang sistemine baglanma arayisi i¢indedir. Ancak baglandigi
inang sisteminin degismesi demek, hayatinin her alaninda koklii bir degisiklige gitmek

demektir ve insan tabiat1 geregi degisime karsi her zaman &n yargilidir. Ozellikle

141 Bilgehan Kalkan, Mevidnd nin Mesnevi Adli Eserinde Hz. Musa, Yaymmlanmams Y(ksek Lisans
Tezi, Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yalova, 2018, s. 24.

142 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/229, (by. 2774).

143 Mesnevi, 10/515, (by. 9655).

14 Mesnevi, 13/607, (by. 14719, 14720).
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disaridan bir dikte ve nasihat/teblig gergeklestigi zaman hemen duvar Orme
egilimindedir. Bu nedenle topluluklari dogru inang¢ sistemine yoneltmek ig¢in
gonderilmis peygamberlerin hepsi, gonderildikleri kavimler ile benzer miicadeleleri
yasamis ve biiyiik ¢aba sarf etmiglerdir. Bu uzun siirecte bikmadan usanmadan yoluna
devam edebilen peygamberlerin One ¢ikan en Onemli ortak Ozelligi de sabir

gostermeleri olmustur.'#°

Hz. Musa, diismana karst vakur duruslu olmasina ragmen bir o kadar da
merhametli bir peygamberdir. Mesnevi’de, Hz. Misd’nin ¢obanlik yaptigi donemde
stiriden kacan bir koyunu tekrar yakaladigi zaman 6fke duymak yerine sefkatle
yaklasip bir anne gibi iizerini temizlemesi, koyuna merhametle muamele etmesi
tizerine Allah’in meleklerine “Falan kisiye peygamberlik yakismaz mi?” sorusunu
yonelttigi bir hikdye yer almaktadir.}*® Mevlana, bu hikdyeden hareketle Allah’m
peygamberlerine niiblivvet gorevini vermeden Once c¢obanlik meslegi ile bir
imtihandan gegirdigini zikretmis ve Hz. Muhammed’in de “Allah hi¢bir peygamber
gondermedi ki koyun gobanligi yapmamis olsun”'*’ hadisini nakletmistir.'*® Devlet

biiytikleri ya da yoneticilere de sabirli olmalar1 noktasinda 6giit vermistir.

Hz. Mf0sa’ya verilen mucizelerden birisi, asasidir. Ilk olarak Hz. Misa
Medyen’i terk ederken bu asanin yilana déniismesi mucizesi ger¢eklesmisti.1*® Daha

sonra Hz. Masa Firavun ile ilk karsilastiginda®®®

ve lclincii defa da Firavun’un
huzuruna ¢iktiginda Firavun, sihirbazlarmin ellerindeki sopalar1 yilana doniistiirme
numaralarima karst diielloya davet ettigi zaman asa mucizesi ger¢eklesmis, Hz.
Miisa’nin asas1 ejderhaya doniiserek sihirbazlarm asalarmi yutmustu.'® Kizildeniz’in

oniine geldiklerinde Hz. Misd’ nin asast ile denizi ikiye ayirmasi sonucu Israilogullari

145 «Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret.” (Ahkaf, 46/35) Ayetinden
yola cikilarak, sabrin peygamberler i¢in ortak 6zellik oldugu anlagilmaktadir.

146 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/576, (by. 3281).

147 Byhari, “Icare”, 2; Tbn-i Méce, “Ticarat”, 5; ibn Sa‘d, Tabakat, 1/113.

148 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/576, (by. 3288).

149 Taha, 20/10-21; Neml, 27/7-14; Kasas, 28/29-32.

150 A°raf, 7/103-107; Suara, 26/30-32.

151 A’raf, 7/106-117; Y(nus, 10/79-81; Taha, 20/60-69; Suara, 26/34-45.
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ve Hz. Masa, agilan yoldan gecip hayatini kurtarirken Firavun ve ordusu denizde

bogularak helak olmustu.t®?

Ik peygamberden Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerde, nfir-1
Muhammedi farkli suretlerde ortaya ¢ikmistir.’>® Hz. Miisa’da niir-1 Muhammedi, asa
ile zahir olmustu. Bu kadar mucizeyi gerceklestirmis olan asay1, siradan bir sopa olarak
gormemek gerekir. Mesnevi’de Hz. Miisa’nin asasi, bir sembol olarak kullanilmistir.

154 sadece kahur ile smirl degildir.

Asanin, Tanr1’nin kahrini simgeledigi diisiintilse de
“Ogul, bu asay1 yalniz gérme. Zira Hakk’in kudret eli olmayinca higbir asa boyle
olmaz”*®® beytinde goriildiigii gibi Mevlana, bu asaya “Tanri’nin kudreti” manasini
yiiklemistir. “Ben kendi Msa’min elinde asa gibiyim. Ben Miisliimanlara deniz
kopriisii Firavun’a da ejderha olurum.”**® Yani, Tanr1 bu kudreti ile dilerse inananlara

rahmet dilerse inkarcilara kahir olur.

Mevlana, asa ile Kur’an-1 Kerim arasinda da bir benzerlik iligkisi kurmustur.
Nasil ki asa, ejderhaya doniislip sihirbazlarin yilana doniisen asalarini yutmustu;
Kur’an-1 Kerlm de inkércilarin 6ne siirdligli bahaneleri cliriitmiis ve ortadan
kaldirmistir.’®” Esasinda bu benzetme, bir 6nceki paragrafta zikredilen niir-1
Muhammedi konusu ile alakalidir. Nitekim asa Hz. M{isd’nin mucizesi oldugu gibi
Kur’an da Hz. Muhammed’in en biiyiik mucizesidir ve her ikisi de peygamberlik

nurunun birer zahiridir.

Her peygambere farkli bir iistiin 6zellik ve mucize verildigi gibi'*® Hz. David’a
da basta semavi kitap olarak Zebur’un indirilmesinin disinda demiri eliyle
sekillendirme kabiliyeti verilmisti.’>® Bu sebepten Hz. Daviid, demircilerin piri olarak
da anilmaktadir. Mevlana da Hz. David’un bu mucizesine eserinde yer yer atifta

bulunmustur.’®® Ancak Mevlana’nin Hz. David konusunda iizerinde durdugu esas

152 Bakara, 2/50; Suara, 26/61-66; M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, TDV Yayinlari, Ankara,
1995, 2/61.

153 Mesnevi, (A. Avni Konuk), 3/262.

154 Giirer, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamberlerin Oykiileri, s. 206.

155 Mesnevi, 12/275, (by. 13517).

156 Mesnevi, 12/275, (by. 13515, 13516).

157 Mesnevi, 9/316, (by. 8912).

158 Bakara, 2/253.

159 Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/187.

160 Mesnevi, 6/306, (by. 4887); 7/605, (by. 5864); 9/181, (by. 8424); 10/810, (by. 10775).
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nokta, sesinin giizelligidir. Hz. David’a verilen bir diger 6zellik de canli-cansiz her
varlig1 kendisine hayran birakacak kadar giizel bir sese sahip olmasiydi. Ancak

Daviid’un sesini isitmek i¢in David’a géniil dostlugu yapmak gerekir. 6

Allah kelamini igitmek, teblige kalpleri 1sindirmak i¢in canli olmak yetmez zira
Hz. David’un Allah lafzina cansiz daglar taslar bile karsilik veriyordu da o kalpleri
katilasmis olanlar sagir kaliyorlardi. “David’un Zebur okuyusu daglara ve taslara
aksetti de zamanmdaki miisrikler onu duymadi.”®> Mevlana bu beyitte Sebe
Stresi’'nde gegen “Ey daglar! Davad ile birlikte tesbih edin. Ey kuslar! Siz de!”¢3

ayetine isaret etmektedir.

Hz. David’'un oglu olan Hz. Siilleyman peygambere verilmis iistiin
Ozelliklerden birisi; kus dilini bilmesi, karincalarin dilinden anlamasidir. Onun
insanlardan, cinlerden ve kuslardan meydana gelen bir ordusu vardi.!®* Saltanatinda
insanlara, cinlere, kuslara ve riizgara hiikkmetmisti.'®® Mevlana, aym dili konusmanin
hisimlik ve baglilik oldugunu diisiinmektedir.!®® Onun goriisiine gore kus dili,
peygamberlerin bir lisanidir. Hz. Siileyman da peygamberlik nurunu alinca bu kus
dilini 6grenmistir.'®” Goniil goziiyle bakmak ve gdormek demek, Allah ile ve Allah’in
nuru ile irtibata gegmek demektir. Mevlana’ya gore Hz. Siileyman, perdenin ardim
gorebilmek i¢in goniil goziiyle bakmis, baktig1 seyde Allah’in kudretini gdrmiis ve

Allah da onunla, insan disindaki varliklarin diliyle iletisime ge¢mistir.

Mevlana’'nin “Siileyman denizdir, biz de kuslariz, ebede kadar Siileyman’da
seyrederiz” beytindeki kus benzetmesi, kusun tasavvuftaki sembol anlamindan
kaynaklanmaktadir. Tasavvufta kus, ruh manasina karsilik gelmektedir. Hatta

giiniimiizde bir kisi 6ldiikten sonra arkasindan sdylenen “can kusu ugtu” sozii de

181 Dilaver Giirer, “Mesnevi’de Hz. David”, Buhara’dan Konyaya Irfan Mirast ve XIII. yy. Medeniyet

Merkezi Konya, ed. Dilaver Giirer-ibrahim Isitan vd., Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kultur
Yayinlari, Konya, 2019, 2/139.

162 Mesnevi, 10/738, (by. 10506).

163 Sebe, 34/10.

164 Neml, 27/17.

185 Enbiya, 21/81; Sebe, 34/12; Sad, 38/36-38; Taberi, Tdrihu 't-Taberi, 1/502; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-
Tarih, 1/203; Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/213.

166 Mesnevi, 3/651, (by. 1204).

167 Mesnevi, 8/1075, (by. 7625).
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buradan gelmektedir.%® Tasavvufta deniz ise vahdet alemini, sonsuzluk alemini temsil
etmektedir. Hz. Siileyman {izerinden yapilan sonsuzluk alemi benzetiminde,
ruhlarimiz sonsuzluk alemine, gayb alemine dogru yol almaktadir. Feridiiddin Attar’in
Mantiku’t-Tayr (Kus Dili) isimli kitabi, Mesnevi ve diger pek ¢ok tasavvufi eserde
gecen Ziimriidiianka metaforu, tasavvufta Mevlana, ibn Arabi gibi énderlerin biiyiik
kartal/sahin olarak betimlenmesinden dogmustur. Ziimriidiianka ya da biiyiik kartal
gibi kuslar, insanlar1 dogru yola ulastirmaya rehberlik eden semboller olarak da
kullanilmaktadir.!®® Tasavvufi cevrelerde ve eserlerde, Abdiilkadir-i Geylani icin

0

“Bazullah” yani “Allah’in sahini” unvanmin kullanilmas1,}”® insanlar1 kolayca tesiri

altina almasinin yani sira tasavvuftaki bu kus sembolii ile alakalidir.

Mesnevi’de Hz. Siileyman’in Belkis ve Belkis’a mektubunu gétiiren Hiidhiid
kusu ile olan kissalarina siklikla degindigi goriilmektedir. Bu beyitlerin vermek
istedigi ana mesaja bakildiginda, Hz. Siileyman’a bahsedilen bilginin bir gli¢ oldugunu
goriiliir. “Siileyman Aleyhisselam’mn miilk ve hiiklimetine vasita olan yiiziik ilimdir.
Biitiin Alemler surettir, can1 ve manast ise ilimdir.”*"* Hz. Siileyman da bilginin verdigi
kudret ile saltanatinda adaleti saglamis ve hayvanlar arasinda dahi birligi tesis

etmistir.}’

Neml Stresi’nde gegen “Siileyman David’un yerine gegti. Dedi ki: Ey
insanlar! Bize kus dili 6gretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu bu
apacik bir liittuftur”!’® ayetinde de bildirildigi iizere Hz. Siileyman, Allah’1n kendisine
verdigi bu liituflar sayesinde saltanatini siirdiirmiistiir. “Simdi de bir Siileyman ve
sahib-i zaman var.”*’* Mesnevi’nin bu beytinde gecen zamanin Siileyman’1 ifadesi,

kus dilini bilen bir 6nderi isaret etmektedir.

Kendisine Ilahi kitap gonderilen peygamberlerden birisi olan Hz. Isd’min

adinin, Hz. Misd’ya yahut Hz. Yisuf’a nispetle daha az gegmesi dikkat ¢ekmektedir.

168 Safi Arpagus, “Tasavvuf’ta Mantiku’t-Tayr, Mevlana’da Hz. Siileyman ve Kus Dili Tasavvuru”,
M.U Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 29, 2005/2, s. 126.

169 Arpagus, “Tasavvuf’ta Mantiku't-Tayr, Mevidnd 'da Hz. Siileyman ve Kus Dili Tasavvuru”, s. 128.

170 Sijleyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 1988, 1/235.

111 Mesnevi, 2/576, (by. 1023).

172 Mesnevi, 8/1075, (by. 7625-7628).

173 Neml, 27/16.

174 Mesnevi, 8/1084, (by. 7655).
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Admin gectigi beyitler incelendiginde, dikkat ¢eken ilk nokta, “Hz. Isa insan seklinde
idi ama melek cinsindendi”*’® beytinde oldugu gibi Mevlana’nin Hz. Isa i¢in melek
sifatin1 kullanmasidir. Bir onceki beyitte sOyledigi {izere, asil olanin insanlarin
goriiniisti degil cinsi yani 6zii oldugunu anlatmak i¢in bu tesbihten faydalanmistir. Hz.
[sa’ya meleklik sifatin1 yakistirmasi ise, carmiha gerilme hadisesine karsin Kur’an’da
gecen “Kesin olarak onu 6ldiirmemislerdir. Bilakis Allah onu kendine kaldirmustir”t’®
ayetinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Mevlana, bir baska beyitte de “Isa da gokte

tertemiz meleklere karist”’” diyerek Nisa Stiresi’nin ayni dyetlerine isaret etmektedir.

Hz. Isd’ya Allah tarafindan verilen mucizelerden birisi, 6liileri diriltmesidir. Bir
diger mucizesi de ¢amurdan yaptig1 kuslara iifleyip can vermesidir.!’® Onun tiim
mucizeleri Allah sayesinde idi.}”® Mesnevi’de Isa’nin bu mucizelerinden dolay1, Isa
nefesli tabiri kullanilmistir.*®® Insan, kendi doéneminde Isa nefesli zatlart bulmali,
onlarin nefesleriyle dirilmelidir. Ancak bunun i¢in 6lmeden once 6lmek, diinyevi

hislerden vazge¢cmek gerekmektedir.

Mesnevi’de Hz. Isi’nin mucizesi olarak gegen bir diger hadise, su iizerinde
yiirlimesidir. Fakat bu rivayet ne Kur’an’da ne de hadis kaynaklarinda gegcmektedir.
Hz. Isa’nin su iizerinde yiiriimesi rivayeti, incil’de yer almaktadir.'®* Tasavvufta ya da
diger edebi eserlerde Hz. Isd hakkindaki rivayetlerin cogunlugu, Hristiyan
kaynaklarindan gegmistir. 82 Bir mutasavvif olan Mevlana da tasavvufi cevrede yaygin
olan bu rivayetleri eserinde kullanmaktan ¢ekinmemistir. incil’de gecen rivayetleri
kullanmas1 ve Hristiyanlar1 6ldiiren Yahudi hiikiimdar ile vezirinin anlatildig:
hikdyeden de anlasildig1 iizere;'®® Mevlana, Incil’e hakimdir ve Hristiyanliga karsi

yazilmis reddiyeler hakkinda da bilgi sahibidir demek miimkiindiir.84

175 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/550, (by. 2972).

176 Nisg, 4/157-158.

117 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/549, (by. 2964).

178 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110.

179 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/634, (by. 4039).

180 Mesnevi, 2/498, (by. 862); Mesnevi, 3/951, (by. 1906); Mesnevi, 7/663, (by. 6057).

181 Kitab-1 Mukaddes, Kitab1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 1997, Matta, 14/25; Markos, 6/48; Yuhanna,
6/19. Ayrica bkz.: Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi '+-Tarih, 1/279.

182 mer Faruk Harman, “Isa”, DI4, TDV Yaynlari, istanbul, 2000, 22/471.

183 Hikaye 1/237, (by. 321) ile 2/442, (by. 739) arasinda dagmik olarak yer almaktadir.

184 Mesnevi’de gegen “Incilde Mustafa’nin, o peygamber basinin, o bahr-1 safanin vasfi vardi” beyti de
Mevlana’nin Incil hakkinda bilgi sahibi oldugunu géstermektedir; Mesnevi, 2/433, (by. 721).
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Yukarida ele alinan peygamberler diginda Mesnevi’de Hz. Lit, Hz. Suayb, Hz.
Yinus, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya gibi peygamberlerden de bahsedilmektedir. Ancak
bu peygamberler, sembolik anlamlar yiiklenerek Mesnevi hikayelerine konu olmamus,
bazi beyitlerde kissalarina atiflarda bulunulmustur. Mesnevi’de gecen bir hikayede
Muaviye’nin seytana “L{t kavminin basina tas yagmasi ve kara bir su igine dalmasi
senin yiiziindendir’*®® dedigi beyitte, yine Mesnevi’nin farkli bir béliimiinde “Lit
Aleyhisselam’in diismanlar tizerine tasin yagdigini ve onlarin kara bir suya yani Bahr-
1 Lit’a daldigini bilmiyor musun?”’*®® beytinde, dogrudan Lt kavminin helakine atifta

bulunulmustur.

Mesnevi’de gecen “Suayb peygamber gibisi nerede ki, duasiyla dag: ziraat
yapacak tarla haline getirsin”*®’, “Dag, Yahya Aleyhisselam’1 nezdine ¢agirmadi my,
ona kastedenleri yaralayip def etmedi mi?”'%, “Tas, Hz. Ahmed’e selam verir. Dag da
Hz. Yahya’ya s6z soyler”'®® 6rneklerinde goriildiigii iizere, s6z konusu peygamberlerin
kissalarina dogrudan isaret edilmektedir. “Cenab-1 Hak, murad husuliiniin mahsuliiniin
nisdn1 olmak iizerine Yahya’nin babasina yani Zekeriyya Aleyhisselam’a ii¢ gilin s6z
sdylemeyeceksin demisti”'® beytinde ise Meryem Siresi’'nde gecen Hz.

Zekeriyya’nin kissasindan bahsedilmektedir. %

Mesnevi’de fazla adi ge¢cmeyen, isminden fazla s6z edilmeyen bir diger
peygamber Hz. Y{nus’tur. Onunla ilgili Mesnevi’de su tesbih 6rnegi yer almaktadir;
“Biz de timsahin midesinden Y0nus gibi ¢ikariz. Renk, koku diinyasina yayiliriz. Yine
giinliik hayat baslar.””*%? Burada kastedileni anlamak i¢in beytin biraz éncesine bakmak
gerekir. “Evet Rabbimizsin diyen ve Allah’a ikrar veren kullar nerede? Sanki hepsini
sel gotiirmiis yahut da hepsini bir timsah yemis, hepsi de 6lmiis gitmis”!% beytinin
tizerine Mevlana, tipki baligin karninda {i¢ giin boyunca Allah’1 tesbih ederek sag kalan

Hz. Ylnus gibi biz de Allah’in unutuldugu bu karanliktan, ki bu karanlik timsahin

185 Mesnevi, 8/816, (by. 6614).

186 Mesnevi, 12/201, (by. 13238).

187 Mesnevi, 7/529, (by. 5596).

188 Mesnevi, 3/927, (by. 1840).

189 Mesnevi, 9/258, (by. 8728).

190 Mesnevi, 7/537, (by. 5624).

191 Meryem, 19/4-10.

192 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/506, (by. 2304).
193 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/506, (by. 2301).
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midesine benzetilmistir, Allah’1 anarak bir sekilde kurtuluruz demektedir. Bu
anlatimda Allah’1 anip “Rabbimizdir” diyen ruhlar Hz. Ylnus’a, tim alemin ve

insanligin yaraticisini unutturan diinya karanlig1 da bir timsah midesine benzetilmistir.

Peygamberligi noktasinda ihtilaf olan Ziilkarneyn ve Lokman’in da
Mesnevi’de adinin gegtigi goriilmektedir. Tarihte, Lokman adiyla bilinen ve 6zellikleri
itibariyle birbirine benzeyen birden fazla sahsiyet bulunmaktadir.?® Ortak 6zellikleri
nedeniyle birbirlerine karigmis olmalar1 yahut hikmetlerinden dolay1 belli kisilerin
boyle isimlendirilmis olmasi muhtemeldir. Peygamber olarak Lokman isminde birinin
olup olmadigr konusunda farkli gorligler vardir. Kaynaklarda peygamberligi
konusunda ihtilaf olan Lokman, Hz. Daviid zamaninda yasamis oldugu sdylenen zattir.

Kendisinin, Hz. Daviid’a vezirlik yaptig1 da rivayet edilmektedir.!%®

Lokman’in meslegi konusunda farkli rivayetler vardir. Ancak o, daha ¢ok
tiptaki ilmiyle meshur olmustur. Giiniimiizde alternatif tip olarak adlandirilan,
bitkilerin gesitli sifa yontemlerini bilen bir hekimdir. Bu nedenle bazen Lokman Hekim
olarak da anilmaktadir. Fakat Mesnevi’de Lokman’in bu yonii lizerinde durulmamustir.
Mevlana, lokma («)!% kelimesi ile Lokman kelimesi arasindaki benzerligi

kullanarak “Lokma i¢in Lokman gibi bir adam esir oldu”%’

seklinde edebi bir sdyleyis
ile Lokman’mn kéle olduguna dair rivayetlere atifta bulunmustur.!®® Hz. Ibrahim ile
ilgili, vehim nedeniyle Hz. Ibrahim’in bile dogrudan sapabilecegini belirten Mevlana
burada da Allah tarafindan kendisine bir¢ok hikmet verilen Lokman’in da birkag

lokma yemek i¢in esarete diisebilecegini ifade etmektedir.

Ziilkarneyn de tipki Lokman gibi peygamber olup olmadigi tartisilan bir kisidir.
Kur’an-1 Kerim’de Kehf Sdresi’'nde Ziilkarneyn’den bahsedilmektedir. Tarih
kaynaklarma bakildiginda farkli zaman ve bolgelerde yasadigina dair bilgilere

rastlanilmaktadir.'®® Ayn1 zamanda Ziilkarneyn, iskender ismi ile de meshur olmustur.

194 Kurtubd, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’an, 13/526; Gurer, Fusisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamber
Ovykiileri 11, s. 237.

195 Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi’I-Kur’an, 13/527; Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/230.

1% jbrahim Olgun-Cemsit Drahsan, Farsga-Tlrkge S6zlilk, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara,
1967, 3/298.

197 Mesnevi, 4/975, (by. 1959).

198 Omer Faruk Harman, “Lokman”, DI4, TDV Yaynlari, Ankara, 2003, 27/205.

199 Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2013, 44/65.
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Tarihte Iskender ismindeki bazi sahsiyetlerle, bahsedilen Ziilkarneyn’in ayni kisi

200

olduguna dair gériisler de mevcuttur.?®® MevlanA Mesnevi’de hem Iskender hem

Ziilkarneyn ismini zikretmistir.2%!

Onun “Ey salik, eger sen Iskender isen hakikat giinesinin matla1 bulunan bir
arife yaklas. Ondan tenevviir ettikten sonra nereye gidersen miinevver olursun’?%
beytinde gilines ifadesinin kullannominda mecazi bir anlam ile irfan glinesi
kastedilmektedir. Iskender isen hakikat giinesine gitmelisin ifadesine bakildiginda,
Mevlana’'nin Iskender ismine sembolik anlam yiikledigi goriiliir. Ziilkarneyn’in
doguya ve batiya yaptig1 yolculuklardan hareketle marifet glinesine yolculuk ifadesi
kullanilmistir.?®® Hak yoluna, Hakk’m giinesine dogru bu kutsal yolculugunu
tamamlayan bir kimse de Iskenderlik/Ziilkarneynlik mertebesine erisir. Beytin
devaminda Mevlana’'nin, nereye gidersen miinevver yani aydinlik, parlak olursun

ifadesini de “Gergekten biz onu, yeryiiziinde iktidar sahibi kildik”?®* ayeti ile
bagdastirilabilir.

2.1.2. Hiikiimdarlar

Mevlana’nin Islamiyet’ten 6nceki dénemde adim zikrettigi hiikiimdarlar;
Nemrut, Firavun, Belkis gibi sahsiyetlerdir. Bu hiikiimdarlarin da dogrudan Hz.
Ibrahim, Hz. Misa, Hz. Siileyman ile ilgili olmasi, Mesnevi’nin agirlikli olarak
peygamberler tarihini igermesini dogrulamaktadir. Ilk olarak Mevlana’nin Nemrutluk
tabiatin1 zikretmesi dikkat ¢ekmektedir. Hz. Miisa’dan bahsedilirken Hz. Miisa tabiatl
kimselerin nasil insanlar olacagindan s6z edilmisti. Nemrutluk tabiatin1 anlayabilmek

icin de Mevlana’nin Nemrut hakkindaki beyitlerde tutumuna bakilmalidir.

200 fskender ve Ziilkarneyn isimlerinin kullanildig1 yerler ve ifade ettikleri anlamlar hakkinda detayl
bilgi i¢in bkz.: Iskender Pala, “Iskender mi Ziilkarneyn mi?”, Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, 1993,
26/117-146.

201 Mesnevi, 6/20, (by. 4034); 13/958, (by. 16071).

202 Mesnevi, 6/20, (by. 4034).

28 Kehf Siiresi’nin 85-90. Ayetlerinde Ziilkarneyn’in dogu ve bati yoniinde iki yolculugundan
bahsedilir. Bu nedenle kendisinin Ziilkarneyn yani “iki boynuzlu” olarak anildigi rivayet
edilmektedir, bkz.: Ebii’l-Hasen Ali b. el-Huseyn b. Ali el-Mes‘0di; Miiriicii ’z-zeheb, (¢ev. Ahsen
Batur), Selenge Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 261.

204 Kehf, 18/84.
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Mevlana “Sende Nemrutluk tabiat1 var, onun i¢in atese girme, girmek istersen
evvela Ibrahim ol”?%® beytinde Nemrut ile Hz. Ibrahim arasinda bir karsilastirma
yapmaktadir. Eserin bir baska yerinde de “Nemrut Ibrahim’in zitt1 oldu”?°® demektedir.
Mevlana, Hz. ibrahim’in hangi vasiflari tasidigini da eserinde islemistir. Bir kimsede
bu vasiflar yok ise, Allah’a tereddiitsiiz teslim olan Ibrahim’in aksine ilahlik tasliyor
ise o kisi Nemrut tabiatlhidir. Allah, Hz. ibrahim’i ihlasindan ve teslimiyetinden dolay1
yakmamist1.?” Ancak insan, mutlak sahibi olmadig1 miilkiinden dolay1 bébiirleniyor,
kendini putlastirtyor ve Hakk’1 savunanlara zulmediyor ise Allah’in merhametinden

de uzaklasacaktir. Bu nedenle Nemrut tabiatli insanlar atesten korkmalidirlar.?%8

Insanin nefsi Mevlana tarafindan Nemrut’a benzetilmektedir.?®® Nefis Nemrut
gibi kordiir, dogruyu géremez, diinyevi ihtiraslarin pesinden gider. Ancak onun giicii
goriiniistedir. Yoksa yarim kanatli bir sinegin Nemrut’un hakkindan geldigi gibi®%
insanin nefsi de iradesinin karsisinda yenilmeye mahkumdur. Padisahin dogan kusunu
koylii bir kadmin evinde bulmas1 hikayesinde,?!! dogan kusunu giinahindan tévbe eden
bir insan diliyle konusturan Mevlanad “Ben kanadimla Nemrut’un miilkiinii altiist

ederim”?'? beytinde Nemrut’un burnundan girip beynine kadar ulasan sivrisinege

telmih yapmuistir.

Hz. Ibrahim ile Nemrut arasindaki karsilastirma, Hz. Miisa ve Firavun arasinda
da islenmistir. Mevlana, Hz. Adem ile ilgili beyitlerde Hz. Adem’i seytan ile
karsilastirarak  insanlara dogru-yanhs, 1iyi-kotli degerlendirmesi yaptirmayi
amaclamistir. Ayn1 sekilde Nemrut ve Firavun’u da donemin peygamberleri ile
kiyaslayarak dogruyu gdsterme amacinin oldugu sdylenebilir. “Misa’nin Rabbine ve
Miisa’nin himayesine sigin. Firavunluk edip de seref-i imani izale eyleme”?!® beyti bu

karsilastirmanin en bariz 6rnegidir.

205 Mesnevi, 3/813, (by. 1604).

206 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/493, (by. 2159).
207 Enbiya, 21/69.

208 Mesnevi, 8/979, (by. 7243).

209 Mesnevi, 5/1711, (by. 3693).

210 Mesnevi, 3/644, (by. 1188).

211 Mesnevi, 5/113, (by. 4305).

212 Mesnevi, 5/120, (by. 4329).

213 Mesnevi, 2/464, (by. 779).
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Nemrut gibi Firavun da insan nefsine benzetilmistir.?** Kibir gibi kotii bir
haslet, nefsin tezahiirtidiir. Bu kotii hasleti ifade etmek i¢cin Mevlana, Firavun’u 6rnek
vermistir. Firavun zeki ve filozof idi?*® ancak Hakk’1 kabul etmeyecek kadar da goniil
gozii kor?!® ve inatgiydi.?t” O da tipki Nemrut gibi, mutlak sahibi olmadigi malina,
miilkiine gilivendi de biiyiikliik tasladi. Diger sahsiyetlerde oldugu gibi Firavun
konusunda da Mevlana, yer yer Hz. Misa ile olan kissasina dogrudan atifta
bulunmustur. Olaylar1 bastan sona kronolojik sirayla anlatmak yerine, eserin igerisine
serpistirerek olayin igerisinden kesitleri okuyucuya sunmustur. Betimlemelerine ve
kiyaslamalarina bakildiginda Firavun’un Mesnevi’deki islenisinin Nemrut ile ¢ok
benzer oldugunu sdylemek miimkiindiir. Insandaki kotii 6zellikler, nefis dolayistyla
ortaya ¢iktig1 i¢in bu kotii 6zelliklere 6rnek verilecegi zaman Nemrut yahut Firavun

gibi sahsiyetler kullanilarak nefis benzetmesi yapilmistir.?*8

2.1.3. Tarihe Mal Olmus Sahsiyetler

Hz. Muhammed’den 6nceki donemde yasayip, hiikiimdarlik vasfi olmamasina
ragmen tarihe mal olmus sahsiyetlere de Mesnevi’de yer verilmistir. Hepsinin ortak
noktasi, peygamberler tarihi ile alakali olmalaridir. Ilk olarak zikredilecek isimler,
Habil ile Kabil’dir. Hz. Adem ve Havva’nin ogullarmin isimleri eserde ¢ok fazla
gecmemektedir. Bir yerde, Allah’in litfu ve kahrini karsilastirip 6rnek verilirken Kabil
karakterinden faydalanilmistir. Allah liitfederse Nil nehrine bile idrak kabiliyeti
verebilecegi gibi, o liituftan nasibini almayan bir insan Kabil gibi ahmak olacaktir.?'°
Nitekim Kabil, nefsine yenik diisiip kiskan¢ligindan kardesini 6ldiirecek kadar gozii

donmiistii.??°

Mesnevi’de ad1 gegen Haman, Samiri, Kar(n gibi isimler Hz. Miisa doneminde
yasamislardir. Bu sahsiyetlerin isimleri, ayni donemdeki Firavun kadar sik

gecmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen Himéan’m?? tam olarak hangi gorevi

214 Mesnevi, 3/937, (by. 1864).

215 Mesnevi, 8/817, (by. 6616).

216 Mesnevi, 12/504, (by. 14339).

217 Mesnevi, 6/257, (by. 4738); Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/205, (by. 2442).
218 Mesnevi, 3/937, (by. 1864); 5/1711, (by. 3693).

218 Mesnevi, 13/729, (by. 15207).

220 Maide, 5/27-30.

221 Kasas, 28/6, 8, 38; Ankebiit, 29/39; Mii’min, 40/24, 36.
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yaptig1 belli degildir ancak basvezir olduguna dair iddialar vardir.??? Bu rivayetler
Kur’an’da da ge¢medigi i¢in bir kesinligi yoktur fakat Haman’in 6nemli bir géreve
sahip oldugu anlasilmaktadir. Hz. Msa, Firavun’un yaninda bulunan Haman ile de
miicadele etmistir. Mesnevi’de Firavun’un Haman’a akil danistigina dair beyit yer
almaktadir. Nasil ki Hz. Muhammed, bir is yapacaginda dostu Hz. Ebl Bekir’e
danmisiyordu, Firavun da Haman’i siyasetin kutbu olarak gordigli icin akil

danistyordu.?®

Hz. Msa, Tar Dagi’na ¢iktig1 zaman Israilogullarina buzag: seklindeki putu
yaptirip ona tapmalarin1 saglayan kisi, Samiri’dir.??* Taha Stresi’nde anlatilan,
Samiri’nin ziynet esyalarindan yaptirdigi buzaginin canlanmasi, “El¢inin izinden bir

avuc avucladim ve onu attim”??°

ayetinin tefsirinde, Samiri’nin Cebrail’i goriip
tanidig1, onun ayak bastig1 yerdeki topragi alarak buzaginin yapiminda kullandigi
seklinde yorumlanmistir.??® Eserde, T4ha Siresi’nde gegen bu ayetin yorumuna yer
verilmigtir. Buna gore; Cebrail’in atinin ayaginin degdigi yerde yesillikler bitiyordu ve
Samiri de bunu goriip kullanmak icin topraktan almisti. Sonrasinda bu topragi

kullanarak yaptirdig1 putun ses vermesini saglamigt1. 2%

Ayn1 donemde ismi gecen bir diger kisi, zenginligiyle meshur olmus
KarGn’dur. Bugiin halk arasinda da Karin kadar zengin olmak deyimi
kullamlmaktadir. Kur’an’da kendisine verilen zenginlikten bahsedilen Kar(n,??®® Hz.
Miisa’nin tebligine itiraz etmis, zenginligi ile biiyiiklenmeye devam etmis ve sonunda
Allah tarafindan cezalandirilmistir. Mevlana, Karin’un nasil cezalandirildigina
eserinde farkli yerlerde deginmistir.??® Oviindiigii mallariyla beraber topragin altina

gecirildigini sdyleyerek aym zamanda Kur’an Ayetlerine isaret etmistir.?3 Hz.

222 Saban Kuzgun, “Haman”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1997, 15/437.

223 Mesnevi, 3/645, (by. 1190); Mesnevi, 13/692, (by. 15048).

224 Taha, 20/88.

225 Tah4, 20/96.

226 Eby’l-Ala Mevdldi, Tefhimii’l-Kur’dn, (terc. Muhammed Han Kayani-Yusuf Karaca vd.), insan
Yayimlari, Istanbul, 1986, 3/246; Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, 10/70.

227 Mesnevi, 13/862, (by. 15709).

228 Kasas, 28/76.

229 Mesnevi, 2/498, (by. 861); Mesnevi, 7/735, (by. 6319); Mesnevi, 9/258, (by. 8727); Mesnevi, 10/727,
(by. 10468); Mesnevi, 13/732, (by. 15218).

230 Kasas, 28/81; Ankebat, 29/40.
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Misa’dan simya ilmini 6grendigi rivayet edilen Karin’un?! bu yoniine atifta
bulunularak bdyle bir inkarcinin 6grendigi ilimden bir fayda saglayamadigi

belirtilmistir.?*?

Hz. Muhammed’in hadisinde kemale eren kadinlardan oldugu bildirilen Hz.
Meryem,? tasavvufta da insan-1 kAmil olarak kabul edilmektedir. Iffetli ve temiz bir
kadin olmasi, Allah dostu ve siddik olmasi gibi vasiflarindan dolay1 ve hepsinden 6nce
secilmis bir kadin olmas1, Islam toplumunda 6rnek kadin profilini olusturmaktadir. Bu
sebepten, tasavvufta yalnizca erkeklerin manevi merhalelerinin yaninda kadin modeli
de bulunmaktadir. Nitekim bu kadmin ismi Kur’an’da da gegmekte ve hatta ismini

alan bir sire bulunmaktadir.

Mesnevi’de Hz. Meryem hakkinda bahsedilen ana konu, Hz. Isi’nn
dogumudur. Allah’in mucizesi ile onun nasil anne olduguna deginilmis, bu siiregte
cektigi sikintilardan dolay1 cileli kadin profili ¢izilerek s6z konusu bahislerde Hz.
Meryem bu profilin temsili olmustur. Kur’an’da farkli siirelerde gecen Hz. Meryem’in
miijdelenmesi ve bir baba faktorii olmaksizin Isa’ya hamile kalmasi, Mesnevi’de
dogadaki bitkilerin, agaglarin iiremesine benzetilmistir. “Her aga¢ ¢ocuklarin
emzirmektedir. Onlarin hepsi de Meryem gibi gizli bir padisahtan gebe kalmislardir da
cocuk dogurmuslardir”?* beytinden de anlasilacagi iizere aslinda Hz. Meryem,
yeryiiziinde bulunan tiim canhlar igin anneligin sembolii olmustur. Onun Hz. 1s3’y1
babasiz dogurdugu gibi tiim canlilar da Allah’in ol demesi ile bir yavru diinyaya
getirmektedirler.

Cileli kadin tasviri, Hz. Meryem’in dogum sancis1 aninda da devam etmektedir.

Kur’an’da “Dogum sancis1 onu bir hurma agacinin dibine getirdi”?*°

ayeti devaminda
Hz. Meryem’in dogum acis1 anlatilmistir. Mesnevi’de de “Lohusalik agris1 Meryem’i
hurma agaci altma c¢ekmisti”?*® beytinde bu olaya deginilmistir. Fakat burada

Mevlana’nin esas anlatmak istedigi sey, dertlerin insana yol gostermesidir. Nasil ki Hz.

231 Omer Faruk Harman, “Karan”, DI4, TDV Yayinlar, Istanbul, 2001, s. 24/520.

232 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/520, (by. 2503).

233 Buhari, “Fedail-u Ashabi’n-Nebi”, 32; “Enbiya”, 34, 48; Ebli is& Muhammed b. Isd b. Sevre et-
Tirmizi, Camiu’s-sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, “Et’ime”, 31.

234 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/469, (by. 1815).

235 Meryem, 19/23.

236 Mesnevi, 6/39, (by. 4086).
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Meryem bu aciyla hurma agacinin altina gittiginde Allah ona kuru agactan meyve ve
su kaynag1 vermisti,”>’ insan viicudu da ayni bdyledir. Ne zaman dert olursa, Allah
derdin sonunda giizelliklerini de sunmaktadir. Imtihanlara katlanmay1 bilmeyenler,
miikafatlar1 da goremezler. Hz. Meryem’in halk i¢inde iftiraya maruz kalmasina neden
olan, dogum sancisi ¢ektiren bir derdi olmasa idi, Allah’in gosterdigi giizelliklerden

mahrum kalacakti.238

Islamiyet dncesi dénemde yasamis, peygamberler tarihinin disinda kalan bazi
sahsiyetler de Mesnevi’de ge¢mektedir. Bunlar; islami literatiirde Calindis olarak

%9 ve yine Islami literatiire Eflatun olarak gegmis olan Platon’dur.?4

bilinen Galenos?
Yunan felsefesi, Islam diinyasinda hikmet kavrami cercevesinde kabul gdrmiistiir.
Mevlana da felsefeye bu agidan olumlu yaklasim sergilemistir. Oyle ki Eflatun’un,
Kur’an’da ad1 gegmeyen peygamberlerden oldugunu iddia eden miitefekkirler dahi

vardir.?4

Yaraticinin inkar edilmedigi, insani1 saadete eristirecek arag olarak
diisiiniildiigii felsefi ideolojilere Mevlana’nin da sicak baktigi hatta bazi filozoflardan
ovgiiyle bahsettigi goriiliir. Olumlu ya da olumsuz bir yaklasim sergilemek icin 6nce
o konu hakkinda bilgi sahibi olmak gereklidir. Mevlana da bunun i¢in derin felsefe
okumalar1 yapmis olmalidir. “Tipga iistat sayilan Calinls, hastaya neye aliskin ise o
seyi ver demistir”?*? beytinde Calin{is un sdyledigini aktarmasi, bu diisiinceyi dogrular

niteliktedir.

Yunan filozof olan Caliniis, ayn1 zamanda hekimdir. Mevlana, Calinis’un bu
ozelliginden yola ¢ikarak hem Calintis hem Eflatun ismi ile ortak bir noktada vurgu
yapmaya calismistir. “Ey kibr {i azametimize ilag ve bize Eflatun ve Calinds olan agk,
yasa”** beytinde ifade ettigine gére Mevlana, bu iki sahsin insan ruhunda ortaya ¢ikan
kibir, vehim ve diinya ile ilgili marazlart tedavi edici oOzellikte oldugunu

vurgulamaktadir. Buna bir nevi ruh doktorlugu da denilebilir.

237 Meryem, 19/24-26.

238 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 22.

239 Kutluer, “Calinds”, s. 32.

240 Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 1994, 10/469.
241 Sefik Can, Mevlana ve Eflatun, Okul Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 21.

242 Mesnevi, 12/71, (by. 12736).

243 Mesnevi, 1/78, (by. 24).
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CalinGs’un adinin gectigi bir baska yerde Mevlana, diinya sevgisinden dolay1
onun O6lmek iizereyken “diinyay1r bir katirin kuyrugu altindan gérmeye raziyim”
dedigini nakletmistir.?** Zeki ve bilgilidir ama Calinis’un bilgisi sadece bu diinyada
gecer. O, Allah’in onu kendisine ¢ektigini bilmeyecek kadar diinyayr sevmektedir.
Mevlana, bu soziin CalinGis’a ait olup olmadigindan emin degildir. Elestirisini
yaptiktan sonra “Eger bu soz Calinis’a iftira ise cevabim onun i¢in degildir’?*® der.
Bu bahiste Calinis’u temsili olarak se¢mistir. Aslinda onun nezdinde tiim filozoflar1

elestirmektedir.

Felsefeyi hikmet kavrami ¢ergevesinde kabul eden Mevlana, yeri geldiginde
filozoflardan  Ovgiiyle bahsederken yeri geldiginde elestiri  yapmaktan
cekinmemistir.?*® Filozoflarin yaratilis1 ve diinyay1 anlama cabalari ile birgok bilgiye
vakif olacaklarini, ancak bu bilgelikten 6tiirli gurura kapilip zekalarini faydasiz islerde
kullandiklarini iddia etmektedir. Oliim giinii geldiginde ise bu hatalaridan dolay1

pismanlik duyacaklarmni diisiinmektedir.?4”

2.1. islamiyet Sonras1 Déonemde Yasayan Sahsiyetler

Ikinci béliimiin ilk alt bashginda ele alman sahsiyetlerde goriildiigii iizere
Mevlana, bazi sembolik anlamlar yiikleyerek bu sahsiyetlerin isimlerini zikretmistir.
Ikinci alt baslikta ele alinan, Islamiyet sonras1 ddnemde yasayan sahsiyetler icin de

durum aynidir.
2.2.1. Hz. Muhammed

Mesnevi’de Hz. Muhammed’in islenisi, Hz. Muhammed ile ilgili rivayetlere
ve hadislere yer verilmesi detaylari ile ele alindig1 zaman bash basina bir arastirma
konusu olacaktir. Bu nedenle Mevlana’nin tarih kullanimini ortaya koymak amaciyla,
tarihi sahsiyetlere yaklasimini gorebilmek adina teferruata girmeden belirli noktalar

tizerinde durulmustur.

244 Mesnevi, 11/1033, (by. 11614).
245 Mesnevi, 1/1035, (by. 11628).
246 Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin felsefe ve filozoflar hakkindaki elestirel bakis agis1 igin bkz.: Giizel,

Askin Simurgu -Bir Mevland Incelemesi-, s. 350.
247 Mesnevi, 13/869, (by. 15732).
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Mesnevi’de agirlikli olarak peygamberler tarihine, Hz. Muhammed’den 6nce
gonderilmis peygamberlere rastlanilmaktadir. Mevlana, eserinde onlarin kissalarina,
faziletlerine, mucizelerine deginmistir. Biitlin peygamberlerin ortak noktasi olarak da
nlr-1 Muhammedi’yi isaret etmistir. Zaten biitliin peygamberler Allah’in dinini teblig
ile gorevlendirilmis ve Risdlet, Hz. Muhammed ile noktalanmistir. Hepsinin amact,
Allah’in varligini ve birligini insanlara teblig etmek oldugu i¢in, naklettikleri seyler
hakkinda onlar1 birbirinden farkli diisinmemek gerekir. Mevland’nin tiim
peygamberler i¢in peygamberlik nurunu “niir-1 Muhammedi” olarak nitelemesi,
onlarin gosterdigi mucizelerin nir-1 Muhammedi’nin yansimasi oldugunu sdylemesi

de bu sebeptendir.?4®

Hz. Muhammed’in hadisleri de Mesnevi’ye kaynaklik etmistir. Mevlana,
hadisleri nakletmis, yeri geldikce agiklamalarina yer vermistir. Hadisleri naklederken
senet zincirini aktarmamustir. Burada dikkat c¢eken nokta, nakledilen hadislerin
sahihligi meselesidir. Mevlana i¢in naklettigi hadislerin sihhat durumunu
gbzetmedigini sOylemek miimkiindiir. Mesnevi’'nin igerisinde zayif hadisler oldugu
gibi halk arasinda meshur olmus, hadis olmayan sdzleri de mevcut oldugu
goriilmektedir. Esasinda okuyuculara belirli konularda 6giit verme amaci giittiigii igin,
soziin muhtevasi ile alakadar olmustur.?4°

Vasiflarindan bahsederken Hz. Muhammed “deniz huylu” seklinde

betimlenmistir.?>°

Burada vurgulanan husus; Hz. Muhammed’in ihsaninin,
comertliginin, merhametinin deniz kadar bol olmasidir. Ciinkii Hz. Muhammed, tiim

giizel huylarin sahibidir.?*! Hadis kitaplarinda gecen, atina eyersiz bindigini nakleden

248 Hz. ibrahim’in atesin i¢indeyken cenneti niir-1 marifetle gormesi (Mesnevi, 6/305, [by. 4885], 7/496,
[by. 5510]); Hz. Ismail’in bu nur sayesinde Allah’in yolunda kurban olmaya boyun egmesi
(Mesnevi, 6/306, [by. 4886]; Hz. Daviid’un demiri eliyle sekillendirmesinin ndr-1 Muhammedi
sebebiyle meydana gelmesi (Mesnevi, 6/306, [by. 4887]); Hz. Sileymén’in niir-1 Muhammedi’nin
feyzi ile insan dis1 varliklara hitkkmetmesi (Mesnevi, 6/306, [by. 4888]); Hz. Miisd’nin asasinin
Hakk’in kudret eli olarak betimlenmesi (Mesnevi, 6/307, [by. 4891], 12/275, [by. 13517]); Hz.
fsa’nin yine bu nur sayesinde dordiincii kat semaya ¢iktiginin ifade edilmesi (Mesnevi, 6/307, [by.
4892]) Mesnevi’de nlir-1 Muhammedi’nin peygamberlerin mucizelerine yansimasina 6rnek olarak
gosterilebilir.

249 Hasibe Sadikoglu, Mevidna'min Mesnevi’'sindeki Hadislerin Tespiti (I-11-111.  Ciltler),
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, Mevlana Arastirmalari Enstitiisii, Konya,
2019, s. 121.

250 Mesnevi, 11/825, (by. 10830).

251 Mesnevi, 14/216, (by. 16920).
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rivayetlerden®™? hareketle Mevlani, Hz. Muhammed’in tevazu sahibi bir kimse
oldugunu bu davranisi ilizerinden anlatmak istemistir. O, eyersiz esege binmis hatta

vasita kullanmay1p yiiriimiis, bundan ¢ekinmemistir.?>3

Maltiim oldugu iizere Allah, peygamberlerini de bedeni olarak diger insanlardan
farksiz yaratmisti.® Onlar ruhi vasiflan itibariyle, nefislerinden vazgegmeleri
nedeniyle ve hepsinden once Allah’in niibiivvetine nail olmalar1 nedeniyle diger
insanlardan ayrilirlar. Mesnevi incelendiginde Mevlana’nin, Hz. Muhammed’in
uzuvlarindan bahsederken farkli niteliklerden s6z ettigi gorilir. Onun eli

2% onun kulagi sozlerin i¢ yiiziinii duyar,®® gozleri ise cenneti de

miibarektir,
cehennemi de kildan kila gériir.?>’ Bu betimlemeler i¢in Hz. Muhammed’in eli ile
siyahi bir kolenin ten rengini beyazlatmasi hikdyesini kullanmis,?*® cenneti ve
cehennemi gérme bahsinde mi’rac hadisesine, hayirl olana kulak vermesi bahsinde

Tevbe Stresi’nin 61. ayetine atifta bulunmustur.
2.2.2. Sahabiler

Hz. Muhammed’in ashabindan adi gecenler arasinda ilk ele alinacak kisiler,
dort halife olacaktir. Mevlana da diger tasavvufi eserlerde oldugu gibi, islam tarihi
kitaplarinda nakledilen donemin siyasi olaylarindan ziyade menkibe tiiriinde konulara
yer vermistir.>>® Ozellikle diger sahsiyetlerde oldugu gibi bu sahabilerin karakteristik

ozellikleri lizerinden anlatmak istedigi konuya deginmistir.

Meshur unvan1 Siddik olan Hz. Ebl Bekir, Hz. Muhammed ile dostlugu, ona
sadakati sayesinde bu unvan1 kazanmistir. Hz. Muhammed’e o kadar baglidir ki onun
tebligine kanitlayici higbir delil higbir mucize talep etmeksizin Islamiyet’i kabul

etmistir. Mevlana, bu durumu anlatmak icin “Muhammed’in manevi rayihasini alinca
tmistir. Mevlana, bu d latmak “Muh d’ h |

252 Ebii’l Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Muslim, Cdmiu’s-sahih, thk. M. Fuad Abdiilbaki, Cagr
Yayimlari, Istanbul, 1992, “Cenaiz”, 28; Nesai, “Cenaiz”, 95.

253 Mesnevi, 6/245, (by. 4703).

24 Tbrahim, 14/11; Kehf, 18/110.

255 Mesnevi, 11/827, (by. 10841).

256 Mesnevi, 9/29, (by. 7832).

257 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/443, (by. 1358-1359).

28 Mesnevi, 11/817.

2 Ali Aksu, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Dért Halife”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 1, Haziran 2009, 13/20.
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bu yabanci bir sima degildir dedi”?®° ifadesini kullanmistir. Ardindan Ebd Cehil ile bir
karsilastirma yoluna gitmistir. Mesnevi’'nin farkli bir béliimiinde de Ebli Cehil ile Hz.

Ebi Bekir karsilastirmasi yapilmis ve yine s6z konusu durum zikredilmistir.?%

Ebl Cehil’in iman i¢in Hz. Muhammed’den mucize talep etmesi, sakku’l-
kamer mucizesini gordiigli halde iman etmemesi, Hz. EbG Bekir’in ise tereddiitsiiz
tasdik edisi boyle bir karsilastirma yapilmasina yol agmistir. Mevlana’nin eserinde bu
konu tizerinde durmasi 6nemlidir. Hz. Ebl Bekir’in anlatilacak bir¢ok giizel vasiflari
varken bu vasfinin, eserin farkli yerlerinde 6zellikle vurgulanmasi, halk arasinda ve
edebi eserlerde de siirekli anlatilan Ebli Bekir imajindan kaynaklanmaktadir. Hz. Ebi
Bekir oldukgca sefkatli, merhametli idi ve bu yiizden Evvah unvani almist1.?%? Hayati
boyunca ihtiyag sahiplerine el uzatmaya gayret etmisti, malin1 Allah yolunda harcadigi

icin Zii’1-hilal unvani da verilmisti.?%

Halk arasinda Eb0 Bekir denildiginde akla ilk gelen 6zelligi ise, samimi ve
sadik olmasidir. Bunun nedeni, edebi eserlerde yayginlik kazanan anlatimdir. Hz. Eb
Bekir denildiginde akillara ilk Siddik’ligi gelmekte ve bu yonii ile ilgili menkibeler
anlatilmaktadir. Mevlana da Mesnevi’sinde, tiim vasiflariyla sahabinin biyografisini
ele almadig1 i¢in, tabakat kitaplarindaki anlatimlar yerine halk arasinda meshur oldugu
sekliyle yer vermeyi tercih etmistir. Zaten onun amaci, eserini okuyanlara kitabi bilgi
ya da rivayet aktarimi yapmak degil, belli noktalar arasinda baglantilar kurarak
okuyucuya nasihat niteliginde mesajlar vermektir. Bu sebeple zaten yaygin olarak

bilinenin iizerinden insay1 devam ettirmeye ¢alismistir.

Kronolojik olarak Hz. Muhammed sonras1 dort halife doneminin ikinci halifesi
Hz. Omer’in eserde anlatimina bakilacak olursa, Mesnevi’de Hz. Ebsi Bekir’den daha
fazla admin gectigini goriilmektedir. Hz. Omer denilince akla gelen ilk sey adaletidir.
Mevlana “Omer nerede, gelse de siddetle seriatin emirlerini tatbik etse”?®* beytinde
Hz. Omer’in adaletli muamelesine duyulan ihtiyaca atifta bulunmustur. Bu bahiste

Mevlana, halkin yaptig1 kotii islerden rahatsizligini dile getirmistir. Durumu ancak

260 Mesnevi, 7/648, (by. 6006).

261 Mesnevi, 12/89, (by. 12808, 12809).

262 fbn Sa‘d, Tabakat, 3/191.

263 Mustafa Fayda, “Ebi Bekir”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 10/101.
264 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/486, (by. 2065).



55

Allah’1n emirlerini uygulamada 6fkesinin siddetiyle muamele eden, adaleti saglamak
i¢in elinden geleni yapan ve adaletiyle nam salmis Hz. Omer’in ya da Omer tabiatlh

kimselerin diizeltebilecegini diistinmektedir.

Uzerinde durulan bir diger konu, Hz. Omer’in Miisliiman olmasidir. Miisliiman
olduktan sonra yaptig1 hizmetlerle Islimiyet’e ¢ok katkist olmustur. Hz.
Muhammed’in “Allah’im! Bu iki kisiden sana en sevimli olan1 ile Eb Cehil ya da
Omer b. Hattab ile Islam’1 aziz ki11”?®® duasi iizere Hz. Omer’in Miisliiman olusu,

266 «“Ben de senin hizmetine kemer baglamis Omer

Islam’a gii¢ katmustir.
mevkiindeyim”? diyen Mevlana, Miisliiman olduktan sonra Hz. Omer’in hizmetleri
gibi kendisinin de daima emre hazir bulunusunu, hizmete razi olusunu ifade
etmektedir. Mesnevi'nin farkli yerlerinde de sik sik Hz. Omer’in Miisliiman olmasina

deginilmis, Miisliiman olmadan &nceki durumu ile kiyas yapilmistir.2®8

Hulefa-yi Rasidin devrinin ti¢lincii halifesi Hz. Osman’dir. Bu donem ig
karigikliklar, siyasi calkantilar, Hz. Osman’in dldiiriilmesi ile sonuglanacak hadiseler
ile doludur. Edebi eserlerde, tasavvufi eserlerde bu ¢alkantilara pek yer verilmez. Onun
yerine Hz. Osman’1n giizel vasiflarindan soz edilir. Edebi, nezaketi, comertligi eserlere

konu olmustur. Cennet ile miijdelenen on sahabiden olan Hz. Osman’a?®®

peygamberin
iki kiz1 ile evlilik yapmasi nedeniyle “Zinnlreyn” yani “iki nur sahibi” denilmistir.
Mesnevi’de Hz. Osman ile ilgili olarak bu konuya deginilmistir. Mevlana, nir-1
Muhammedi sayesinde peygamberlere hangi mucizelerin verildigini yahut Hz. EbQ
Bekir, Hz. Omer gibi kisilerin hangi olaylar1 yasadigini naklettikten sonra sira Hz.
Osman’a gelmistir. “Osman, ayan ve asikar olan nlir-1t Muhammedi’nin kaynag1 olunca
fiiz yani tasict bir nur oldu ve kendisine Zinnfireyn denildi”?’® beytinde, onun

Zinnlreyn lakabin1 kazanmasinin da nlr-1 Muhammedi sayesinde oldugunu

belirtmektedir.

265 Tirmizi, “Menakib”, 18; Beyhaki, Deldilii’n-Nubuvve, 1/561.

266 Ep{ Abdillah Muhammed Ibn ishik, Kitdbii’s-Siyer ve’l-Megazi, (terc. Ali Bakkal), ilk Harf
Yaymevi, Istanbul, 2013, s. 258.

267 Mesnevi, 1/110, (by. 78).

268 Mesnevi, 3/664, (by. 1240, 1502); Mesnevi, 6/309, (by. 4895).

269 {smail Yigit, “Osman”, DI4, TDV Yayinlari, istanbul, 2007, 33/442.

270 Mesnevi, 6/309, (by. 4896).
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Hulefa-y1 Rasidin doneminde Hz. Osman’dan sonra son halife Hz. Ali’dir. Bu
donemin de sakin ve sorunsuz gectigini sdylenemez. Hz. Osman zamaninda baglayan
i¢ kanisikliklar devam etmis, yeni sorunlar ortaya ¢ikmistir. Fakat diger halifelerde
oldugu gibi, edebi eserlerde ve tasavvufi ¢evrelerde donemin siyasi ¢alkantilarina yer

verilmemis ve Hz. Ali’nin karakteri hakkinda anlatimlar yayginlik kazanmistir.

Hz. Ali, Tiirk edebiyatinda ve dini literatiirde milli kahraman roli ile
biitiinlesmistir.?’* Hz. Muhammed’in yaninda yetistigi kiiciik yaslarindan itibaren
zekasi, ilmi, ahlaki, sadakati ile 6n plana ¢ikmistir. Ancak ona Allah’in aslani, Hayber
“Esedullahi’l-Galib” ve Hz. Muhammed’in verdigi “EbG Tiirdb” gibi lakaplarinin
yanina, cesaretinden otiirii “Haydar” da eklenmistir.?’> Mevlana, eserinde Hz. Ali’nin
bu yéniinii daha ok vurgulamaktadir. Insanin kétii huylariyla ve nefsiyle miicadelede
Hz. Ali gibi olmas: gerektigini sdyleyerek Hz. Ali’nin bu ydniine atif yapmaktadir.?’
“Kendi suretini kirip yakacak olursan her sureti kirmayi 6grenirsin. Haydar gibi
Hayber kalesinin kapisin1 koparirsin”?’# beytinde de Hz. Ali’ye kapiy1 yerinden
cikartan kuvvetin, kas giicii ile degil manevi bir giic ile oldugunu belirtmektedir. Insan,

suretinden gecip siretine odaklandiginda Hz. Ali’ye Hayber kapisini kalkan yaptiran

giicii kendisinde bulacaktir.

Dort halifeden sonra Hz. Muhammed’in ashabindan zikredilenler arasinda, Hz.
Muhammed’in amcalar1 yer almaktadir. Uhud sehitlerinden olan Hz. Hamza (H. 3/M.
625), Bedir Savasi’nmin da (H. 2/M. 624) biiylik kahramanlarindandir. Onun
Miisliimanhgi, siiphesiz Islamiyet’e giic katmist1.?” Islamiyet ugruna cesurca
savagmaktan ve kahramanlik sergilemekten geri durmamaisti. Bu nedenle Miisliimanlar
arasinda kahramanligin sembolii olmustur. Mesnevi’de Iranlhilarin  efsanevi
kahramanlarindan Riistem ile ayn1 bahiste Hz. Hamza’nin adi1 gegmektedir. “Bir adam

kuvvette Riistem’den secaatte Hamza’dan fazla bulunsa da hiikmetmede kendi

271 Ali Aksu, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Dért Halife”, s. 31.

212 Glizel, Hz. Ali, s. 13.

273 Mesnevi, 7/408, (by. 5207).

274 Mesnevi, 9/152, (by. 8302, 8303).

215 Ep(i Abdillah Muhammed b. Ishak, Siretii Ibn Ishdk, (cev. Selahattin Yildirim), Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2021, s. 205.
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karisinin  emrindedir”?’® beytinde Riistem ile Hz. Hamza’nin giicii arasinda bir
benzetim ve kahramanliklarina atif yapilmaktadir. Hz. Muhammed’in bir diger amcasi
Hz. Abbas’in ismi, Abbasi halifeliinin kurulusundan bahsedilirken zikredilmistir. “O
ve evladi kiyamete kadar dinin muin ve zahiri olmak iizere hilafette isimleri kald1”?’’

derken, Abbas’in soyundan gelenlerin Abbasi hilafetini kurmasindan s6z edilmektedir.

Mevlana, sahabeden Bilal-i Habesi hakkinda Hz. Muhammed’in “Ya Bilal!
Kalk ve namaz igin seslen”?’® dedigi hadisi nakletmistir. Bu hadisin sahih olduguna
hitkmedilmistir.2’® Yine Mesnevi’nin farkli bir yerinde Bilal-i Habesi hakkinda ezan
okuyusuna atif yapilmistir. Bilal’in ezan okurken hayye kelimesini heyye olarak
telaffuz ettigini sdyleyen Mevlana,?®° Bilal-i Habesi’nin Habesli olmasi1 ve lehgesinin
farkl olmasindan dolay1 telaffuzunun degisik olduguna dair zayif rivayete dayanarak
bunu dile getirmis olmalidir. Burada Mevlana’nin, sadik Bilal ifadesini kullanmasi
dikkat ¢cekmektedir. Hz. Ebt Bekir, Miisliiman olduktan sonra Bilal-i Habesi’yi
miisriklerin elinden satin alarak azat etmisti.?®* Kéle oldugu dénemde maruz kaldig
iskencelere ragmen Allah’1 inkar etmemesi ve Miisliimanligini a¢iklayan ilk yedi kisi

arasinda olmasindan dolay1,?%? Bilal-i Habesi’yi sadik olarak nitelemis olmalidir.
2.2.3. Sahabe Disinda Hz. Muhammed Déneminde Yasayanlar

Hz. Muhammed’in amcalarindan Ebti Talib’in Miisliiman m1 miisrik mi olarak
61diigii konusu tartismalidir.?®® Miisliiman oldugunu aleni bir sekilde dile getirmemis
olmasindan dolay1 o, sahdbe digindaki grupta ele alinmistir. Mevlana tam da bu konuyu
eserinde islemistir. Bazi kimselerin Allah’a inandig1 halde surf etrafin tepkisinden
¢ekindigi i¢in inancini asikar etmekten geri durdugunu anlatirken, konuyu bunun en
tipik ornegi olan Ebl Talib’e getirmistir. Hz. Muhammed’in kendisine, iman ederse

sefaat¢i olacagini sdylemesine ragmen atalarinin dininden donerek kinanacagini

276 Mesnevi, 4/1166, (by. 2432).

217 Mesnevi, 5/1321, (by. 2797).

278 Buhari, “Ezan”, 1; Miislim, “Salat”, 1; Tbn Méce, “Ezan”, 1; Siileyman b. Es‘as b. Ishak Eb( David,
Suinen, Istanbul, 1992, “Salat”, 27; Ahmet Giizel, Mim Ha Mim Dal (Siret-i Nebi), Kitap Diinyas1
Yayinlari, Konya, 2012, s. 154.

219 Sadikoglu, Mevldna 'min Mesnevi’sindeki Hadislerin Tespiti (I-11-111. Ciltler), s. 32.

280 Mesnevi, 9/48, (by. 7901).

281 Thn Hacer, el-Isdbe, 1/240.

282 [bn Sa‘d, Tabakat, 3/264.

283 [bn Ishak, Siret, s. 272; Ethem Ruhi Figlali, “Ebt Talib”, Di4, TDV Yaymlari, Istanbul, 1994,
10/237.
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diisiindiigii i¢in iman ettigini dile getirmedigini nakletmistir.?®* Ebs Talib, Hz.
Muhammed’in arkasinda durmus ve ona yardimci olmus olsa bile iman etmedigi i¢in

cehennem azabindan kurtulamayacagi kaynaklarda gegmektedir.?®

Mevland’nin ashap disinda adimi zikrettigi diger sahsiyetler, miisrik olup
genellikle Miisliimanlar ile aralarinda karsilastirma yapilirken isimleri zikredilenlerdir.
Islamiyet 6ncesi dsnemde Nemrut, Firavun gibi sahsiyetlerin yerini, islamiyet sonras1
donemde Ebt Cehil, Ebl Leheb gibi kisiler almistir. Nefis ile ilgili bahiste, dnceki
donemden Firavun’u insan nefsine benzeten Mevlana, ardindan ayni tesbihi Ebti Cehil
icin yapmis ve “Su ten Ebfi Cehil’inin elinden kurtul”?® diyerek okuyuculara nefsin
zincirini baglayip ruhlarint bu karanligin elinden 6zgiirliige kavusturmalarini nasihat

etmektedir.

Hz. Muhammed tarafindan degistirilmeden 6nce bilgeligin babasi anlamina
gelen Ebii’l-Hikem ismiyle kiinyelenmis olan EbG Cehil’in bilgisi, inat¢ilig1 yiiziinden
kendisine bir kar etmemisti. Kar(in bahsinde, simya ilmiyle bir sey elde edemedigi
vurgulandig1 gibi Ebi Cehil’in de bilgisinin bir ise yaramadig1 vurgulanmistir.?®” Ebf
Cehil, akilli oldugu halde inadindan iman etmemisti fakat oglu Ikrime, Miisliiman
olmus ve Islam dini ugrunda faaliyetlere katilmist:. Bu durum Hz. Nih’un oglu ile
arasindaki iliskinin tam ziddidir. Mevlana da alimden zalim dogar, zalimden alim
dogar atasdziine en giizel drnek niteliginde bu olay1 nakletmistir.?®® Aym1 zamanda bu

289 5

beyit ile “’Ya Rabbi, sen oliiden diriyi ¢ikarirsin, diriden de 6liilyii ¢ikarirsin”®® ayetine

telmih etmistir.

Ebl Leheb hakkinda Mevlana bazen dogrudan Kur’an’da bildirilen ayetlere,
Tebbet Stiresi’ne isaret etmistir. Insan, ¢ok yiyerek bedenini iyi beslerse nefsini
stmartmis olur ve bu yol onu atese siiriikler, sonunda Ebli Leheb’in karis1 gibi odun
hamali olur.?® Mesnevi’nin baska bir yerinde Hz. Muhammed’in sakku’l-kamer

mucizesine igaret edilmektedir. Calismanin Hz. Ebli Bekir’in incelendigi boliimiinde,

284 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/356, (by. 195).

285 Miislim, “Iman”, 90.

286 Mesnevi, 2/454, (by. 780).

287 Mesnevi, 3/772, (by. 1504); Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/520, (by. 2504).
288 Mesnevi, 5/1573, (by. 3397).

289 Al-i Tmran, 3/27.

29 Tebbet, 111/1-5; Mesnevi, 14/306, (by. 17262).
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Ebt Cehil’in sakku’l-kamer mucizesine ragmen iman etmezken Hz. EbG Bekir’in delil
istemeksizin Hz. Muhammed’i tasdik ettigini ifade eden beyitler ele alinmist1. Benzer
sekilde, Hz. Muhammed’in bu mucizesine ragmen Ebl Leheb’in de inkaria devam
ettigi nakledilmistir.?®! Beytin 6ncesine bakildiginda Mevlana’nin, dogrunun bir
olduguna ve degismeyecegine dair okuyucusuna mesaj vermeye calistigi
goriilmektedir. Disaridan insanlarin sozleri, saldirilar1 da bunu engellemez yani giines
balgikla sivanmaz. Hz. Muhammed de bir¢ok iftiraya maruz kalmisti, mucize
gosterdiginde dahi sihirbazlikla su¢lanmisti. Ancak bu, onun degerinden bir sey
eksiltmemisti. “Mehtapli bir gecede kopeklerden ve onlarin havlamasindan ayin ne

sakincasi olur?”? beyti de durumu dzetlemektedir.
2.2.4. Emeviler Doneminde Yasayan Sahislar

Hulefa-y1 Rasidin devrinden sonra Muaviye b. Ebl Siifyan ile baslayan Emevi
halifeligi, Abbasiler halifeligi devralana kadar 89 yil hiikiim siirmiistiir.?*® Bu dénemde
yasamis kimi halifeler ve bazi sahsiyetler de Mesnevi’ye konu olmustur. Emevi
hilafetinin kurucusu Muaviye b. Ebl Siifyan, Hz. Ali ile miicadeleleri nedeniyle bazi
cevrelerde, ozellikle Siiler tarafindan kotii anilmaktadir. Hatta onun cehennemlik
olduguna dair hadis olarak meshur olmus uydurma metinler bile bulunmaktadir.?%
Mesnevi’de yer alan seytanin Muaviye’yi namaza uyandirmasi hikayesinde ise,
Muaviye’'nin seytan ile konusmasinda gecen climleler Muaviye’yi yermedigi gibi
aksine 6vmektedir.?%®

296

Hikayenin baslangicinda gegen miiminlerin dayis1“* ifadesi, Mudviye’ nin Hz.

Muhammed’in hanimi1 Ummii Habibe ile kardes olmasindan kaynaklanmaktadir.?%’

Muaviye, her ne kadar Hz. Ali ile miicadelesi noktasinda Miisliimanlar:1 ihtilafa

291 Mesnevi, 6/147, (by. 4400).

292 Mesnevi, 6/146, (by. 4397).

293 Emeviler, Dort Halife’den sonra 661-750 yillar arasinda hiikiim siirmiistiir, bkz.: Ismail Yigit,
“Emeviler”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul, 1995, 11/87-104.

2% Muaviye b. Ebii Siifyan hakkinda, cennetlik olduguna dair ya da cehennemlik olduguna dair hadis
rivayetleri icin bkz.: Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara, 2001, ss. 36-45.

2% Mesnevt, 8/798, (by. 6557)’den itibaren anlatilan seytanin Muaviye’yi namaza uyandirmasi hikayesi,
caligmanin birinci boliimiinde s. 23’te ele alinmistir. Burada Muéviye, seytanin siisli sozlerle
kendisini aldatmaya ¢alismasina ragmen ona inanmayan, mantikli cevaplarla feraset sahibi bir insan
oldugunu ortaya koyan bir kimse olarak karakterize edilmistir.

2% Mesnevi, 8/798, (by. 6557).

27 Aynur Uraler, “Ummii Habibe”, DI4, TDV Yayinlari, istanbul, 2012, 42/319.



60

diisiirecek davranislar sergilemisse de halifeliginde Islamiyet’e biiyiik hizmetleri olan
bir sahabidir. Duhatu’l-Arab (Arab’in Dahileri) arasinda sayilmaktadir ve usta bir
siyaset¢idir.?®® ibn Haldtin (6. 808/1406), Muaviye’nin halifelik doneminin fazilet ve
adaletinden dolayr Hulefd-y1 Rasidin  donemine eklenmesi  gerektigini
diisiinmektedir.?®® Mevlana da Islam devleti igin hizmet etmis, faydali isler yapmis bu
sahabinin, Miisliimanlar arasindaki kotii intibasin1 dogru bulmadigi icin kasten
hikayede karakter olarak Muaviye’yi se¢mis olmalidir. Hikdyeye miiminlerin dayisi
diyerek baslamis, onun agzindan sdyledigi sozlerle samimi bir Miisliiman olduguna

dair imaj olusturmak istemistir.

Mesnevi’de Muaviye’den sonra adi gegen ikinci halife 1. Yezid’dir. Islam
tarthinde yasanmis ac1 hadiselerin baslicalarindan olan Kerbela Vakasi, Yezid ismi ile
biitlinlesmistir. Kerbela denilince akla Yezid, Yezid denilince akla Kerbela
gelmektedir. Mevlana da Yezid’i Kerbela Vakasi ile beraber anmistir.>° Mesnevi’de
Yezid, kotii bir karakter olarak kotii hasletler ile beraber zikredilmistir. “S6z sdylerken
Bayezid-i Bistami’yi bile kusurlu bulur, i¢ yiiziinden Yezid bile haya eder”’**! beytinde
Yezid ile Bayezid isimlerinden dolay1 bu iki karakter s6z konusu olmustur. “Yezid
bile” ifadesinden anlasildig1 lizere Mevland, Yezid’i utanma duygusu olmayan bir
karakter olarak gormektedir. Bir bagka beyitte de onu, Hz. Muhammed’e kars1 kindar

olan kimse olarak nitelemektedir.3%2

Omer b. Abdiilaziz, Emeviler doneminde halifelik yapmustir fakat karakter
olarak Yezid ile tamamen farklidir. Hz. Omer’e nispetle II. Omer olarak bilinmektedir.
Mevali politikasi gibi Islim seriatinda olmayan uygulamalarindan dolay: elestirilen
Emevi halifeleri arasinda Omer b. Abdiilaziz, faziletleri nedeniyle “siyah atin
alnindaki beyazlik” ifadesiyle amlmistir. Mevlana, Omer b. Abdiilaziz’i yine Emeviler
doéneminde valilik yapmis Haccac b. Yasuf ile kiyaslamistir. “Bir adam, Omer b.

5303

Abdiilaziz’1 gormeyince Haccac-1 Zalim’i adil vehm eder beytinde,

298 [brahim Sarigam-irfan Aycan, Emeviler, TDV Yayinlar1, Ankara, 2020, s. 11.

29 fsmail Yigit, Emeviler, ISAM Yayinlari, Ankara, 2020, s. 39.

300 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/395.

301 Mesnevi, 4/1108, (by. 2279).

%02 «“Seytan ve gul, Al-i Resul’e Yezid ve Simir gibi nasil kin tutarlarsa o da 6yle kin tuttu.” Mesnevi,
7/688, (by. 6152).

303 Mesnevi, 14/176, (by. 16776).
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Emeviler donemi siyasi olaylarina atif yapilmaktadir. Buradan hareketle Mevlana’nin
soylemek istedigi, Omer b. Abdiilaziz gibi bir halifenin uygulamalarin1 bilmeyen
kimsenin, zalim olarak anilan Haccac’1 adaletli zannetmesidir. Tipki Hz. Msa’nin
ejderha olan asasini goremeyenlerin, Firavun’un toplattig1 sihirbazlarin numaralarini

gozlerinde biiyiitmeleri gibi.

Zalim olarak anilan Haccac b. Ytusuf, yaklasik yirmi bes y1l Emevilere valilik
yapmustir. Sert bir mizaca sahip oldugu i¢in bu lakab1 almistir. Onun sert uygulamalara
basvurdugu icin ¢ok kan doktigii nakledilmektedir.?®* Uygulamalar1 sayesinde
devletin siyasi otoritesini saglama noktasinda biiyiik katkilar1 bulunmus olsa da
faaliyetleri, bu vasfinin 6niine gegememistir. Bir yilancinin, donmus ejderhay1 6lmiis
zannedip Bagdat’a kadar gotiirmesi hikayesini nakleden Mevlana, ejderhay1 Haccac b.
Yisuf’a benzetmektedir. Hikayede, ejderhanin yilanciyr yedigi yerde “Evet, kan
icmek HaccAc icin pek kolaydir’*® diyerek bu benzetimi yapmis, Haccac b. Yéisuf’un

cok kan dokmesine deginmistir.
2.2.5. Abbasiler Doneminde Yasayan Sahislar

Mesnevi’de, Emevilerden sonra Islam halifeligini devralan Abbasiler dénemi
halifelerinden bahsedilmemektedir. Ancak Abbasiler doneminde yasamis, meshur
mutasavviflardan Hallac-1 Mansir zikredilmistir. Hallac’in, Abbasilere karsi
ayaklanan Karmatiler ile mektuplastigt iddia edilmekte, cezalandirilmasi
istenmekteydi.>®® Ayn1 zamanda onun Ene’l-Hakk yani ben Hakk’im diyerek kendini
[lahlastirdig1 sdylenmekteydi. Bu ve benzeri iddialardan dolayr Hallac-1 Mansir,
Abbasi yonetimi tarafindan idam edilmistir. Yagsanan bu hadiselerden dolay1, Ene’l-
Hakk so6zii ile Hallac biitiinlesmistir. Ene’l-Hakk denildiginde akla uluhiyet yani
[lahlik iddias1 ile Hallac-1 Mansir gelmektedir.

Mevlana, ileri gelen mutasavviflardan olan Halldc-1 Mansir’un goriislerini

okumus ve bir¢ok diisiincesinden ilham almistir.®*” Tasavvufta nefsi duygulardan

304 Sebahattin Celik, “Emevi Devlet Otoritesinin Tesisinde Haccac b. Yusuf es-Sekafi’nin Fonksiyoner
Rolii”, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 1, Manisa, 2003, 1/34.

305 Mesnevi, 9/266, (by. 8760).

3% Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, D4, TDV Yayinlari, Istanbul, 1997, 15/378.

%7 Eda Tanyildizi-Birol Azar, “Hallac-1 Mansur’un Mesnevi Uzerindeki Etkisi”, Littera Turca Journal
of Turkish Language and Literature, S. 3, 2021, 7/722.
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arinmay1 temsil eden, insanin diinyadan vazgegip tamamen Tanr1 yoluna kendisini
adadigini ve Tanri ile bir oldugunu ifade eden Ene’l-Hakk s6zline Mesnevi’nin bir¢ok
yerinde rastlanilmaktadir. Mans(r’un Ene’l-Hakk sozii, Firavun’un “Ene Rabbikiimiil
a’1a” sozii gibi degildir.3®® Mevlana’ya gore Firavun “ben sizin en biiyiik Rabbinizim”
derken yalan sOylilyordu, Mansir ise Tanrilik iddiasina girismemisti. Bu nedenle onun
ben Hakk’im demesi, dudagindan dokiilen nur gibi idi.>®® Mesnevi’de “Ruh Mansir
oldu, Ene’l-Hakk diye bagirmakta”®!® derken, ruh Hallac’a benzetilmektedir. Kamil
insan, Hallac-1 Manslr gibi diinyadan vazgec¢ip ruh mertebesine ulasarak “Ben

Hakk’im” demeye baslar.
2.2.6. Tiirk-Islim Devletlerindeki Sahsiyetler

Cogunlukla Islam tarihi ve hatta peygamberler tarihi islenmis olan Mesnevi’de,
Tiirk-Islam devletleri ile ilgili olay ve sahsiyetlerden daha az bahsedilmektedir.
Inceleme neticesinde bu devletlerden; Selguklulardan Sultan Alp Arslan,
Gaznelilerden Sultan Mahmud ve Harizmsahlardan Sultan Aldeddin Muhammed’in
isimlerinin gegtigini tespit edilmistir.

Biiyiik Selguklu Devleti’nin ikinci hiikiimdart Alp Arslan’in adinin gectigi
yerde Mevlana, “Biz binlerce Alp Arslan iken, iki {i¢ ¢iplak, aciz ve yar1 canh
kimselere karsi boyle aciz kalisimiz bizim yanlis hareketimizden midir, yoksa yildiz

yahut sihirbazlik tesiri midir?”%!*

ifadesi gegmektedir. S6z konusu beytin dncesine
bakildiginda, Bedir Savasi sonrasinda iplerle baglanmis esirler huzuruna getirilirken
Hz. Muhammed’in onlara bakip giiliimsemesi anlatilmaktadir. Sonra Mevlana,

esirlerin agzindan bu beyti nakletmistir.

Hz. Muhammed, Bedir Savasi’ndan sonra esir alinanlara merhametle
yaklagmis, iyi davranilmasmi emretmisti.3? HikAyede esirler, onun merhametten
dolayi kendilerine giiliimsedigini anlayamamislardir. Biz Alp Arslan gibiyken ne oldu
da ¢iplak, aciz ve yar1 canli olarak gordiiglimiiz Miisllimanlarin eline diistiik diye

taacciip etmektedirler. Sultan Alp Arslan donemi, Selguklu Devleti’nin en parlak

308 Naziat, 79/17-24.

309 Mesnevi, 6/107, (by. 4288).

310 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/212, (by. 2534).

311 Mesnevi, 11/1157, (by. 12132, 12133).

312 Tbn Ishak, Megazi, s.408; ibn Hisam, Sire, 2/385; Giizel, Mim Ha Mim Dal, s. 190.
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zamani degildir ama Alp Arslan’in fetihleri, en parlak dénem olarak gecen Sultan
Meliksah zamanina zemin hazirlamistir. Esirlerin kahramanlik benzetimi i¢in Sultan
Alp Arslan’1n se¢ilmis olmasi isabetlidir. Nitekim o, Ani’nin fethi sonucu “Ebii’l-Feth”
unvanini kazanmus,*!® Malazgirt zaferinin bilyiik komutan1 olarak Islami edebiyatta

kahraman telakki edilen tarihi sahsiyetlerden birisidir.

Mesnevi’de adi gegen bir diger Tiirk hiikiimdar, Gazneli Mahmud’dur.
Gaznelilere en parlak zamaninmi yasatan Gazneli Mahmud, itikadi yonii saglam bir
Miisliman oldugu i¢in Mevlana, hikayelerinde yahut beyitlerinde bu karakteri
kullanmak istemis olmalidir. Nitekim Gazneli Mahmud, 1’14-y1 Kelimetullah i¢in bir
omiir harcamis, Islamiyet’i yaymak icin durmadan c¢abalamis, seferler diizenlemisti.
Hiikiimdarlig1 zamaninda alimleri himaye etmis, Hindistan seferlerinden sonra bu

814 Qadece

alimler sayesinde Islamiyet, Hindistan cografyasinda yayilmisti.
Mesnevi’de degil, Tirk edebiyatinda ve daha ziyade Fars edebiyatinda menkibeleri

meshur olmustur.3t®

Diger sahsiyetlerde oldugu gibi, Gazneli Mahmud’un tarihi kimliginin yani sira
menkibevi kisiligi iizerinde durulmus, bazi sembolik anlamlar yiiklenmistir. Genellikle
de kolesi Ayaz/lyaz’in admin gectigi konular zikredilmistir.3!® Ayaz’in feraseti
hakkinda, Ayaz’in hazinesi meselesi, Sultanin imtihan maksadiyla kullandig:
miicevher bahsi gibi Sultan Mahmud’un zikredildigi hikdyelerin hepsinde ne kadar
adaletli, goniil ehli ve comert oldugu iizerinde durulmustur. Hikayelerde o, has
adamlarina karsi bile adaleti hi¢cbir zaman elinden birakmamaktadir. Gazneli
Mahmud’un adimin gectigi bir bagka Mesnevi hikayesinde, Sultan tebdil-i kiyafet ile
dolasirken karsisina hirsiz ¢ikar.®'” Burada vurgulanmak istenen nokta ise, Gazneli
Mahmud’un tebdil-i kiyafet ile halka karigmasi, halkin durumunu kontrol etmesidir.
Onun ne kadar tevazu sahibi ve algakgoniillii oldugunu gostermesi agisindan bu

hikayeler 6nemlidir.

313 [brahim Kafesoglu, “Alparslan”, DI4, TDV Yaymnlari, Istanbul, 1989, 2/527.

314 Erdogan Mergil, “Mahmiid-1 Gaznevi”, DI4, TDV Yayinlar, Ankara, 2003, 27/365.

315 Halime Cavusoglu, “Gazneli Mahmud Hikayelerine Bir Bakis ve Gazneli Mahmud’un Menkibevi
Kisiligine Iliskin Baz1 Tespitler”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2019,
63/378.

316 Mesnevi, 6/345, (by. 5018); Mesnevi, 12/226, (by. 13336).

817 Mesnevi, (Sefik Can), 5-6/539, (by. 2816).
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Mevlana, Harizmgah Muhammed ile ilgili hikdyede Harizmsah’in Sebzevar
sehrine savas agmasini ve orayl almasim nakletmektedir.®'® Amaci, Harizmsah’m
savas, barig gibi faaliyetlerini anlatip tarihi bir olay nakletmek degildir. Calismanin ilk
boliimiinde detaylarina bakilan hikayenin sonunda Mevlana, bu diinyayr Sebzevar
sehrindeki Rafizi halka benzetir. Muhammed Harzimsah igin ise “Hak Teala bu sultan

gibi kavmin i¢inden temiz bir er ister”3!®

seklinde bir benzetme yapar. Cilinkii halk,
altin ya da giimiis teklif ettiginde Sultan, diinya malina tamah etmedigi i¢in bunu kabul
etmemistir. Asil amaci, o toplulugun yanlis bir inanis icerisinde olduklarini onlara

gostermektir.

Mevlana, Muhammed Harizmgsah i¢in bu hikayede “ulug” unvanini
kullanmistir.3® Bunun nedeni, Harzimsah’m doneminde bdlgedeki en giiclii
ordulardan birine sahip olmasi, devletin idare sisteminin saglamlastirilmis olmasidir.
Zaten bu gibi sebeplerden dolayr Sultan Muhammed, Harizmsahlarin en giiglii
hiikiimdar1 olarak degerlendirilmektedir.*** Mevlana’nin bu hikdyede karakter olarak
Muhammed Harizmsah’1 tercih etmesinin nedeni, Ehl-i Siinnet olmayan bir topluluga
kars1 Mu’tezile goriisiinii kabul eden bir sultanin olmasidir.?2 Hikiyede Harzimsah’m
Muhammed iizerinden Harizmsahlarin Mu’tezile diisiincede olduklarini vurgulamak
istemis ve hikayenin sonunda konuyu Allah dostlarina uymanin faydalarma

baglanmgtir.3%3

318 Mesnevi, 14/239, (by. 17015).

319 Mesnevi, 14/244, (by. 17039).

320 Mesnevi, (A. Avni Konuk), 9/290, (by. 843); Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi, (cev. Veled
Izbudak), MEB Yayinlari, Istanbul, 1995, 5/71, (by. 845).

321 Meryem Giirbiiz, “Tekis, Alaeddin”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 2011, 40/365.

322 Yildiz, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Sultan Muhammed Harezmsah’in Sebzvar Sehrini Savas ile
Almasi Hikayesinin Tarihi ve Tasavvufi Boyutu”, s. 409.

323 Mesnevi, 14/244, (by. 17040).
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UCUNCU BOLUM
GELENEKSEL VE CAGDAS TARIH ANLAYISLARI iLE
MEVLANA’NIN TARiH KULLANIMININ MUKAYESESI

Mevlana Celaleddin-i Rami, bizatihi bir tarih¢i degildir. O, ne hayatta oldugu
donemde kendisini bdyle tanimlamig ne de kendisinden sonraki dénemde ona boyle
bir sifat yakistirilmistir. Ancak onun eserleri okunup, detaylari incelemeye tabi
tutuldugu zaman tarihi konular1 derinlemesine ele aldig1 goriiliir. Elbette tarih bilimiyle
hasir nesir olan herkes bir tarih¢i olamaz lakin bu bilimin inceliklerini kendi lehine

kullanabilmek i¢in siradan bir tarih okumasinin 6tesinde bilgi birikimi gerekmektedir.

Mevlana’nin tarihi konulari ¢ok basarili bir sekilde Mesnevi’sinde isledigi
goriiliir. Okuyucuya anlatmak istedigi bir konu, vermek istedigi bir mesaj oldugunda
konu 6rnekleri lizerinden gitmis, ders alinmas1 amaciyla tarihl hadiseleri, menkibeleri
nakletmistir. Hatta tarihte gerceklesmis olaylar1 kendi siizgecinden gegirerek ve bu
olaylara eklemelerde bulunarak yeni bir format kazandirmistir. Buradan yola ¢ikarak,
Mevlana’nin tarih kullanimi geleneksel ve ¢agdas tarih anlayislari ile mukayese
edilebilir. Onun tarith kullaniminin, geleneksel ve cagdas tarih anlayislarindan
hangileri ile uygunluk arz edip etmeyecegi onemli bir husustur. Mevlana, hangi tarih
anlayisini benimsemistir sorusundan ziyade, tarih anlayislari igerisinde Mevlana nin

yeri ve o anlayislara mensup olanlara yakinlig1 tizerinde durulmasi gerekir.

Tiirkiye’de tarih alaninda metodolojiye dair yayinlanmis ilk telif eser Zeki
Velidi Togan’a aittir. Miibahat Kiitiikoglu, Tuncer Baykara gibi miiellifler de bu alanda
caligmalar yaparak Togan’i takip eden isimler olmuslardir. Bugilin tarih alaninda
yapilan calismalarda, yontem olarak bagvurulan temel eser Togan’in Tarihte Usul adli
eseri ve Miibahat Kiitlikoglu'nun Zarih Arastirmalarinda Usul adli eseridir. Tuncer
Baykara’nin ise Kiitiikoglu’nun etkisinde kaldigi ve Togan’in yontem anlayisin
benimsedigi sdylenebilir.3* Bu calismada, Togan ve Kiitiikkoglu’nun eserlerinden
faydalanarak onlarin tarih yazim tarzlarini siniflandirmalarina gore degerlendirme

yapilmustir.

324 Can Tankut Esmen, Tiirkiye deki Tarihyaziminda Ideolojik Tarih Pratikleri ve Eski Tiirk Tarih¢iligi,
Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Edirne, 2020, s. 145.
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Togan, eserinde Rivayetci, Ogretici, Neden-Nasilc1 ve Igtimai tarih yazimi®®

olmak iizere dort c¢esit tarih yazimindan bahsetmistir. Kiitiikoglu ise

h%%% olarak iice

Hikayeci/Rivayetci, Ogretici/Pragmatik, Arastiric/Bilimsel tari
indirmistir. Tarih anlayis1 ve anlatimi, betimlemenin daha 6tesidir. Ayni olayin farkli
tarzlarda ortaya konmasindan ziyade, hangi olaylarin ele alinacagi, ne amacla
okuyucuya sunulacagi, yazilan eserin neye hizmet edecegi gibi tarih calismasinin
amacini ve yontemini ortaya koyan temel prensiplerdir. Bu nedenle tarih¢ilerin hangi
tarih anlayisin1 benimsedigini tespit etmek, tarih aktarimi yapan kisilerin tarihi hangi
metot ile nasil ele aldigin1 analiz etmek basta tarih ¢aligmalart yiiriiten kisiler olmak

tizere tiim okuyucularin bakis a¢isina katki saglayacaktir.

Togan’1n felsefi yorum tarzlarina gore tarih yazimini ayirdigi gruplar soyledir;
Teokratik, Materyalist, Pozitivist, Idealist, Ekspresyonist, Hiimaniter tarih telakkileri
ve Islam Sarkinda Tarih Telakkisi.**’ Togan ve Kiitiikkoglu nun tarih yazim tarzlarindan
sonra Togan’in eserinde zikrettigi felsefi telakkilere deginerek, Mevlana’nin bunlardan

hangilerine yakin hangilerine daha uzak oldugunu analiz etmekte yarar vardir.
3.1. Mevlana’min Tarih Kullanim ile Uygunluk Arz Eden Yaklasimlar

Tarihg¢i, bakis agisini ne kadar genis tutarsa tutsun i¢inde bulundugu ve yetistigi
toplumun izlerinden tamamen siyrilmasi olduk¢a zordur. Buasie’ye gore tarihgiler,
tarih arastirmalar i¢in giinlerini gegirdikten sonra bulgulara kendilerinden bir sey
katmadan oldugu gibi aktarmak istemezler.?® Bu nedenle tarih alaninda yapilan
arastirmalarda farkli din ve milletlere mensup miielliflerin eserlerini mukayese ederek
okumakta fayda vardir. Ancak bu durum, olaylarin tarihi hakikatlerden uzaklasarak ele
alinacagr anlamima gelmez. Bilakis miiellifler, yaptiklar1 arastirmalarda dogruya
ulagsmak adina birden fazla esere basvurarak bir ¢caba gosterdikleri gibi kendi eserinden
istifade edecek olanlara da hakikatin yolunu a¢gmalidirlar. Bir tarih kitabi niteligi
tasimayan eserlerde, tarihi dogrudan nakletmek amaglanmadigi i¢in rivayetlere baglh

kalma durumu daha farkli degerlendirilmektedir. Bu tiir eserler, baz1 sartlar1 goz

325 7eki Velidi Togan, Tarihte Usul, Enderun Yayinlari, Istanbul, 1981, ss. 2-3.

326 Miibahat Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usil, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul, 1998, ss. 5-9.

327 Togan, Tarihte Usul, s. 136.

328 Gustave Le Bon, Tarih Felsefesi, (cev. Huisrev Akdeniz-Murat Temelli), Atag Yayinlari, Istanbul,
2004, s. 47.
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ontinde bulundurarak, farkli eserler ile mukayese edilip elemeden gegirilerek kiiltiir

tarihi i¢in birer kaynak olarak kullanilabilir.

Mesnevi, esas itibariyle bir edebi eser olarak meydana getirilmistir.
Mesnevi’nin miiellifi Mevlana’nin tarih yontem ve telakkilerine vakif olup buna gore
hareket ettigini s0ylemek miimkiin degildir. Kendi doneminden sonra ortaya ¢ikmis
olan yaklagimlardan haberdar olmasi da imkansizdir. Bu nedenle, Mesnevi’deki
olaylar1 naklederken tutum ve yaklasiminin, geleneksel ve ¢agdas tarih anlayislarindan
hangileri ile benzerlik gosterdigi ya da zit oldugu analiz edilmistir. Mevlana’nin tarih
kullanimt ile uygunluk arz eden ve uygunluk arz etmeyenler olmak iizere iki gruba
ayirilan yontem ve anlayislar arasindaki temel fark, kuralci olanlar ve bireysel hareket
edenlerdir. Mevlana, tarih disiplini icerisinde hareket etmedigi i¢in, tarih anlatimini bir
sonu¢ elde etmek ve fayda saglamak i¢in kullanmayi savunan anlayislara daha

yakindir.
3.1.1. Hikayeci/Rivayet¢i Tarih

Ik olarak, Mevlana’nin hikayeci/rivayetci tarih anlayisina yakin oldugunu
sOylenebilir. Hikayeci tarih, Helenizm devri yani Eski Yunan’da ortaya cikmustir.
Onceleri halk arasinda agizdan agiza dolasan anlatimlar sonra gergek kaynaklardaki
anlatimlardan beslenerek igerisine sahih rivayetler eklenmistir. Bu tarzin ilk ve onde
gelen temsilcisi, tarihin babasi olarak bilinen Herodotos’tur.®?° Ancak Mevlana,
olaylar1 bir diizen, kronolojik sira gozetmeksizin nakletmesi bakimindan Herodotos’a
benzememektedir. Onlarin benzerligi, olaylarda neden-sonug iligkisi kurulmamasidir.
Herodotos, olaylarin nakledilmesine odaklanmisken Mevldnd da anlatimlardan
cikarilacak sonu¢ kismini okuyucuya birakmistir. Dolayisiyla Mevlana’nin tarih
kullaniminin birebir rivayet¢i tarih anlayisi ile Ortiismedigi ancak bazi noktalarda

yakin durdugu ve aralarinda benzerlikler oldugu anlagilmaktadir.
3.1.2. Ogretici/Pragmatik (Faydaci) Tarih

Mevlana’nin tarih kullanimi ile daha ¢ok ortiisen tarih anlayisi, 6gretici tarihtir.
Ogretici tarih, pragmatik yani faydaci olarak da isimlendirilmektedir. Burada temel

gaye, miuellifin okuyucuya ve kendinden sonraki nesillere bir seyler 6gretebilmesidir.

329 Togan, Tarihte Usul, s. 3; Kiitiikoglu, Tarih Arastrmalarinda Usil, s. 6.



68

Bunun i¢in eserlerde daha ziyade dikkat ¢ekici olaylar, dikkat ¢ekici kahramanlar s6z
konusudur. Uslup olarak da okuyucunun dikkatini ¢ekecek bir sdylenis tarzi
benimsenmektedir. Miiellif, kendi dini ve milli duygularin1 okuyucuya da yansitma
istegindedir. Devlet yoneticileri ve hiikiimdarlar genellikle dgretici tarih anlayisi ile
yazilmis eserlere ilgi gostermislerdir. Cilinkii bu tarzda yazilan eserler bir bakima,

kendi iktidarlarinin devami i¢in reklam araci olarak kullanilabilir mahiyettedir.

Giliniimlizde, bu tarih anlayisina ragbet edilmedigi gibi -elestiriyle
yaklasilmaktadir. Modern ¢ag tarihgileri, tarihin bir bilim dali1 olmasini1 vurgulamis ve
objektif olarak olumlu ve olumsuz tiim olaylarin tiim gergekligiyle nakledilmesi
gerektigini savunmuslardir. Ogretici tarihte oldugu gibi, yasanmisliklar igerisinden
cimbizla secilip ortaya konanlar, okuyucuyu belli bir algiya yonlendirebilmektedir. Bu
da dolayli yoldan 6zgiir diisiinceye miidahale demektir. Halbuki okuyucu, tarihi
oldugu gibi okumali ve ¢ikarimlari kendisi yapmalidir. Giinlimiiz tarihgileri artik
Ogretici tarihi az gelismis tilkelerde, toplumun yonlendirilmesi i¢in kullanilan bir tarz

olarak goérmekte ve bu tarih anlayisindan uzak durmaktadirlar.

Ogretici tarihin 6nde gelen temsilcisi, Thukydides’tir.3** Mevlana, Thukydides
ile aynm 151 yapmistir demek tutarli degildir ¢linkii kendisi bir tarih¢i degildir.
Thukydides ise gercek anlamda tarihgiligi baslatmistir. Onun, tarihgiligi baslattig
diistiniilen Peloponnesos’lularla Atinalilarin Savas: adli eseri, yalnizca yazildigi
donemin olaylarin1 igcermesi bakimindan da Mesnevi’den farklidir. Aslinda

Thukydides, siyasi tarih yazimi gerceklestirmistir.®3!

Mevlana ise daha genis bir
kapsamda, Islamiyet dncesi dénemden kendi dénemine kadar ger¢eklesmis one ¢ikan
olaylar1 nakletmistir. Bunlar1 ayirt ederken de sadece Islam tarihi kaynaklarindan

degil, farkl tiirlerde yazilmis kaynaklardan yararlanmigtir.

Tarith bilimi aracilifiyla insanlarin tecriibelerini arttirmak, gec¢miste
yasananlardan ders cikartip gelecegi sekillendirmek amaci giidiildiigii i¢in bu tarih
yazimina pragmatik yani faydaci denilmistir. Tarih, zaten insanlarin davranislarina yon
vermek i¢in kullanilan bir bilim olarak diisiiniildiigiinden, ge¢misin belli noktalarinin

parlatilmasinda bir sakinca goriilmemistir. Ogretici tarihte, olaylar gercekliginden

330 Togan, Tarihte Usul, s. 4; Kiitiikoglu, Tarih Arastrmalarinda Us(l, s. 6.
331 Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, s. 7.
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koparilarak anlatilmamaktadir. Hakikate sadik kalinmakta ama miellifin diinya
goriisiine gore bazi boliimler parlatilirken bazilar1 soniik kalmaktadir. Genellikle
tarihte belirli 6zellikleriyle ya da faaliyetleriyle meshur olmus sahsiyetlerin 6n plana
cikarilmasi, bu Ozellikleri iizerinden Ornek teskil edilmesi, zaferlerin veya
kahramanliklarin anlatimina agirlik verilmesi bakimindan Mesnevi’deki tarih anlatim1

ile pragmatik tarih anlayis1 ayni noktada birlesmektedir.
3.1.3. Teokratik Tarih Telakkisi

Teokratik tarih felsefesi, Aurelius Augustinus tarafindan ortaya atilmistir ki
kendisi Hristiyan azizlerindendir. Tarihi de dini sdylemleri ile agiklamistir ve aslinda
onun tanimina gore tarihin amact Tanr1’ya hizmet etmektir. Ona gore tarih, inananlar
devleti ve inangsizlar devleti arasindaki catisma siirecidir.*? Diinyada olan biten her
sey, Tanr1 ve seytan kavgasinin disa vurumudur. Augustinus, bu goriislerini daha

detayl1 bir sekilde Zanri Devleti adli eserinde agiklamigtir.

Bir mutasavvif olan Mevlana, tarihi de tasavvuf cercevesinde ele almstir.
Rivayetler hakkinda kendi goriislerini belirtmekten ¢ekinmemis, zaten okuyucuyu
belli bir diislinceye yonlendirmek iizere tarihi sdylemleri kullanmistir. Mesnevi’de yer
alan tarihi olaylar incelediginde, hepsinde bir kissadan hisse oldugu goriiliir. Bu
kissadan hisseler dini mesajlar icermektedir. Eserdeki 1yi-kotii insan ayirimi da insanin
dini, ahlaki baz1 vecibeleri uygulayip uygulamamasina bagli olarak tasavvur edilmistir.
Ozellikle peygamberler tarihinde, peygamberler kissalarini naklederken seytan ile ya
da kotii karakterler ile kiyaslama yapmasi, Mevlana’nin teokratik tarih anlayisi ile ayn

dogrultuda oldugunu gostermektedir.
3.1.4. idealist Tarih Telakkisi

Idealizm, Kant ile baslamistir.>® Bu telakkide, tarihi yonlendiren tek seyin fikir
yani ideal oldugu iddia edilmektedir. insanlarin zihinlerindeki fikirleri yani ideay1

gerceklestirmek i¢in harekete gegmesi, tarihin olusumunu baglatir. Bu ekol,

332 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Notos Kitap Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 34.
333 Togan, Tarihte Usul, s. 140.
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334

materyalizmin tam tersidir.3** {dealist tarih anlayiginda fikirlerin faaliyetlerden dnce

gelmesi, Mevlana’nin tarih kullanimu ile benzerlik gosterir.

Kant’a gore, tarihin kendi i¢indeki diizenini insan anlayamamaktadir. Olaylarin
gercek mabhiyeti ileride ortaya cikacaktir. Insanin akliyla anlayamadig1 bu diizenin
muhakkak bir yaraticisi olmalidir. Kant, bu diisiincesini “yabanci bir aklin yonetici

ilkeleri’’3%°

olarak ifade etmistir. insan aklindan farkli bir yonetici akil ifadesi,
yaraticinin tasavvur edildigini diisiindiirmektedir. Mevlana da tarihi aktarimlari
teokratik yaklasim ile yorumlamis ve olaylarin sonucunu Tanri’nin varligina
baglamistir. Kant’1n tarih anlayisim ahlak prensibine dayandirmasi®**® da Mevlana’nin

tarih aktarimindaki durusunu ona yaklastirmaktadir.
3.1.5. Ekspresyonist Tarih Telakkisi

Leo Frobenius ve Oswald Spengler tarafindan ortaya atilan bu tarih anlayig1,>’
tarihi insanin hayatinda meydana gelen olay ve durumlar1 anlamak icin bir arag olarak
gormektedir. Tarihte kural ve kaideler yoktur zira tarih, 6gretilecek bir bilim degil
sezinlenecek bir olgudur.®® Bunun icin bilimsel tarih kitaplari degil destanlar
kullanilmalidir.®*® Mevlana’nin da eserinde Islam tarihi veya tabakat kitaplarmdan
alintilar yapmak yerine menkibe ve halk arasinda meshur olmus anlatimlar tizerinde

durmasi, bu tanim ile ayn1 dogrultudadir.

Tarihin sezinlenerek kavranabilecek bir olgu olmasi, Hegel’in diisiinsel veya
tefekkiiri tarih yazicihg: ile bagdastirilabilir.®*® Hegel’in diisiincel tarihinde de her
tarihginin kendi tarz1 ve {islubu farklidir. Anlatilan olayin Stesine gegmek gerekir.*
Mesnevi’deki anlatimlarda ortaya ¢ikan da tam olarak budur. Soylemden ziyade
anlatilmak istenen fikir dnemlidir. Mevlana bunu kendi iislubunca ortaya koymaya

caligmustir.

334 Togan, Tarihte Usul, s. 140.

3% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 91.

336 Kasim Sulul, “Bat1 Tarih Felsefesine Giris”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 6,
Sanliurfa, 2001, 6/126.

337 Togan, Tarihte Usul, s. 141.

3% Baykara, Tarih Arastirma ve Yazma Metodu, s. 117.

33 Togan, Tarihte Usul, s. 141.

340 G. W. F. Hegel, Tarih Felsefesi, (cev. Aziz Yardiml), idea Yaymevi, Istanbul, 2006, s.11.

341 Sulus, “Bati1 Tarih Felsefesine Giris”, s. 128.
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3.1.6. Hiimaniter Tarih TelakKisi

Hiimaniter tarih anlayisinda, insanin i¢indeki duygularin tarih olusumunda bir
etken oldugu savunulmaktadir. Herder, bu felsefenin kurucusudur.®*? Hiimaniter tarih
anlayisi, ismini aldig1 hiimanizm ideolojisi tizerine kurulmustur. Buna gore, diinya
tizerindeki insanlarin din, dil, irk ayrimi olsa da hepsinin i¢inde insanlik duygusu
vardir. Zaten tarih olusumunun temel etkeni ortak insanlik duygusudur. Insanin
mutluluga ulasmasi, keyfe degil doga kanunlarina dayanir. Hiimanite olarak ifade
edilen kavram, birka¢ insan yahut ulustan hareketle anlasilabilecek bir olgu degildir.

Tiim uluslarin tarihi okunarak hiimanite kavranabilir.®*?

Mevlana’nin insanlar1 birlestirici sOylemleri, Mesnevi’de de yer almaktadir.
Birlik ve beraberlik, onun insanliga anlatmak istedigi kavramlarin basinda gelir. Tiim
insanlar1 esit gdrmeyi hayat felsefesi héline getirmistir. Insanin igindeki duygunun
davraniglarina yansimasiyla iyi-kotii olarak ayrim yapilabilecegini iddia etmektedir.
Bunun igin olaylari naklederken belli bir din ile ya da millet ile sinirlamamustir.
Herder’in tarihsel olaylarin diger dogal olaylar gibi kesin yasalilik tasimadigi
diisiincesi,>** Mesnevi’deki olaylarin farkli detaylarla aktarilmast ve farkh
cikarimlarda bulunulmasi ile ortiismektedir. Mevlana, naklettigi olaylar1 kronolojik
olarak degil ana fikirlerine gore ele almistir. Bunun i¢in bazi olaylar1 degistirerek farkli
donemlerde yasanmig gibi nakletmistir. Ona gore bahsettigi olaym daha iyi
anlasilabilmesi i¢in bagka donemdeki benzer bir olayla mukayese edilmelidir. Belki de
Mevlana, anlattigi olayda diger insanlardan farkli bir noktaya odaklanmis ve onu
aciklamak i¢in kendi ifadelerini katmistir. Bu bakimdan, Mevlana’ nin tarihi olaylar

:345

aktarim tarzinin Herder’in tarihi genel degil bireysel olarak gérmesi®* ile uygunluk

arz etmektedir, denilebilir.
3.2. Mevlana’mn Tarih Kullanimi ile Uygunluk Arz Etmeyen Yaklasimlar

Tarih yazim yontem ve anlayislari igerisinde Mevlana’nin tarzi ile uygunluk

arz etmeyen yaklasimlar, tarihin bir bilim olarak tarih disiplinine uygun aktarim tarzi

342 Sulul, “Bat1 Tarih Felsefesine Giris”, s. 121.
343 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 82.
344 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 82.
35 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 83.
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ile yazilmasi gerektigini savunanlardir. Bir tarih¢i olmamasi hasebiyle kural
gozetmeksizin tarihi anlatimlardan yararlanan Mevlana’nin tarzi bu ekollerden uzaktir.
O, birinci alt baghkta ele alinan yaklasimlarda oldugu gibi tarihi anlatimlar
bireysellestirerek kullanmigtir. Burada bahsedilen ekoller nesnellikten yanadir.
Hepsinin ortak savunusuna bakildiginda, tarihin tiim gergekligiyle giin yliziine
cikarilmast gerektigi, aksi taktirde hakikatlerden uzaklasilarak tarih biliminin de

amacindan saptirilacag distiniilmektedir.
3.2.1. Bilimsel/Arastiric1 Tarih

Kiitikoglu’'nun  smiflandirmasinda tarih  yazim tarzlarmin = {giinciisi
bilimsel/arastiric1 tarihtir. Oncelikle Mevlana, kesinlikle bilimsel tarih anlayisi
dogrultusunda hareket etmemistir. Akademik tarih olarak da ifade edilen bilimsel tarih
anlayisi, bir disiplin olarak 19. yy.dan itibaren gelismeye baslamistir. Fakat bu, 19. yy.
oncesinde bilimsel tarih yoktu anlamina gelmemelidir. Elbette dnceki donemde de
tarih aktarimini bir gorev olarak gormiis, bagska higbir amaca hizmet etme gayesi

olmadan tarihi kaleme almus tarihgiler vardi.

Bilimsel tarih anlayisinda, tarih bagka bilimlere hizmet i¢in kullanilmamas,
tarthin insan gelecegine rehberlik etmesi hedeflenmistir. Bilimsel tarth anlayisinda
onemli olan nokta, olaylar aktarilirken neden-nasilct bakis acisiyla olaylarin
incelenmesidir. Togan’in bu gruba neden-nasilct adin1 vermesi bu sebeptendir.
Titizlikle analiz edilen olaylar, neden-sonu¢ iliskisi icerisinde okuyucuya
sunulmaktadir. Mevland’nin olaylar aktarirken kisi, yer, zaman bilgisi vermemesi
bilimsel tarih anlayisina ters diigmektedir. Zaten onun asil amaci da tarth yazmak degil,
tarih biliminden faydalanmaktir. Bu nedenle Mevland’nin tarih kullanimi, bilimsel

tarih anlayisi ile uygunluk arz etmemektedir.
3.2.2. Sosyal Tarih

Bilimsel tarih anlayisina benzer amaglar1 olan bir diger tarih anlayisi, sosyal
tarihtir. Burada da amag farkli bilimlerin ya da anlayislarin tarihten fayda saglamasi
degil, bizzat tarihi yazmaktir. Miiellifler tarihin duygusal yoniinii birakip olaylara
sadece bilimsel pencereden bakmaktadirlar. Sosyal tarih, genellikle materyalist anlay1s

tarafindan kullanilmaktadir. Bu anlayista yoneticiler ve yonetilenler arasindaki iligkiler
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incelenerek ortaya ¢ikmis olaylar anlamlandirilmaya ¢alisilmaktadir. Toplum da bu
anlayis sayesinde kendi ¢ikarlarini korumay1 6grenmektedir. Sosyal tarih ile 6gretici

tarih taban tabana zittir denilebilir.

Karl Marx, Hegel’in hukuk felsefesine elestirisine katki yazisinda bir uyari
niteliginde tarihin bu yoniinii vurgulamigtir. Marx, halkin 6niindeki engeli agiklamigtir.
Ona gore tarihin asil gorevi de diinyanin gergegini ortaya koymaktir.3*® Boylece
yonetici ve yonetilenler arasindaki iligski tiim seffafligiyla bilinecek, halk kendisine
dayatilan algilardan siyrilabilecektir. Bu a¢idan, Mevlana’nin sosyal tarih ile yakinlig
s0z konusu degildir. Mevlana, Mesnevi’sinde doneminin ve 6nceki donemlerin siyasi
calkantilarindan uzak olaylar1 nakletmistir. Okuyucularina vermek istedigi mesajlar
arasinda da politik soylemler ve ifadeler yer almamaktadir. Olaylar1 anlatirken
dogrudan nakletmek yerine eklemelerde bulunmus, yer yer gergeklikten uzaklastig
olmustur. Sosyal tarih savunucularinin 6nde gelenlerinden olan Karl Marx’in
sOyledigine gore diinyanin gergegini ortaya koymasi gereken tarih ile Mesnevi’deki

anlatimlar birbirinden uzak kalmaktadir.
3.2.3. Ictimai Tarih

Togan’in siiflandirmasindaki dérdiincii grup olan i¢timai tarih ile sosyal tarth
ayni degildir. Giiniimiizde bazi arastirmacilar tarafindan igtimai tarih ve sosyal tarih
ayn1 goriilse de bu kani1 yanlistir.34” Igtimaf tarih, tarihi olaylarin arka planindaki tarihi
kanunlar1 ortaya koymayi amaglamaktadir.>*® Genellikle Marksist ve materyalist
tarihgiler tarafindan benimsendigi i¢in sosyal tarih ile karistirilmaktadir. Igtimai
kelimesi, toplumsal, sosyal anlamina gelmektedir. Ahmet Simsek, ictima kelimesinin
kullaniminin da sosyal tarih olarak anlagilmasina yol actigin1 diistinmektedir. O, ictima
kelimesi yerine sosyal kanuncu yaklasim ifadesi daha dogru bir kullanim olacagi

kanaatindedir.34°

346 Karl Marx, Hegel’in Hukuk Felsefesinin Elegtirisi, (cev. Kenan Somer), Sol Yaymnlar1, Ankara, 2009,
s. 193.

347 Ahmet Simsek, “Kag¢ Cesit Tarih Yazimi Vardir? Tiirkge Metodoloji Ders Kitaplar1 Uzerine Kisa
Bir Tartisma”, XVIII. Turk Tarih Kongresi, haz. Semiha Nurdan-Muhammed Ozler, (Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, Ankara, 2018), 7/216.

348 Togan, Tarihte Usul, s. 4.

349 Simsek, “Kag Cesit Tarih Yazimi Vardir?”, s. 216.
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Sosyal tarihe benzerliginden de anlagilacagi lizere Mevlana’ nin tarzi, igtimai
tarith anlayisina uymamaktadir. Mevlana, tarihi olaylarin arka planindaki tarihi
kanunlar ortaya koymak gibi bir amaca hizmet etmedigi gibi zaten tarih¢i olmadigi
icin ustl olarak tarih disiplinine gore hareket etme zarureti de olmamuistir. I¢timai
tarihte, pragmatik tarihte kullanilan gibi 6znel yargilara yer verilmemistir. Mevlana ise

her olaya mutlaka kendinden bir seyler ilave ederek okuyucusuna sunmustur.
3.2.4. Materyalist Tarih TelakKisi

Materyalist tarihgiler, tabiatin ve meydana gelen olaylarin yaraticisini farkl bir
iist akil olarak gormemiglerdir. Diinyanin diizeni, tabiat kanunlarina gore
stiregelmektedir. Tarihin gorevi de tabiat kanunlarinin bireyler ve toplumlar tizerindeki
etkisini aciklamaktir.3®® Aslinda bu diisiincenin temeli, Darwin’in evrim teorisine
kadar uzanmaktadir. Darwin, biyolojik materyalizmin kurucusudur. Onun teorisine
gore yalnizca kuvvetli olanlar dogada yasamina devam edebilirler. Marx ise iktisadi
materyalizm teorisini iiretmistir. Buna gore ekonomi ve tarih birbirine bagh ilerleyen

iki olgudur. Tarihteki savaglar bu ekonomik gii¢ ve iligkiler ile aciklanabilir.

Lenin’in ifadesine gore, tarih bash basima bir simf kavgasidir.>** Emekgiler ile
somiirenler arasindaki bu kavga, emekgilerin zaferi ile son bulacak ve diinyadaki
sinifsal farklar da yok olacaktir. Bu diisiinceye gore tarihteki biiyiik sahsiyetler,
emekgilerin ve treticilerin birer Uriiniidiir. Marx ve F. Engels’in kurdugu materyalist
tarih anlayisinda kisaca, zitlarin karsilasmas: ile toplumun gelismesi dogru

orantilidir.3?

Mevlana, Mesnevi’de olaylar1 sinifsal bir kavga temelinde ele almamistir. O,
tarihsel olaylarin meydana gelmesinin iist akil yani bir yaratici vasitasiyla olmasini da
reddetmemistir. Temelde bu fark bile Mevland’y1 materyalist tarih telakkisinden
uzaklastirmaktadir. Ona gore ge¢miste yasanmis ve halen yasanmakta olan tiim olaylar

ve diinya diizeninin, idealist tarih telakkisinde belirtildigi gibi muhakkak bir yaraticisi

350 Togan, Tarihte Usul, s. 137.

%1 Togan, Tarihte Usul, s. 137.

%2 Cigdem Yurdakul, “Marx’1n Tarih Anlayisi: Tarihsel Materyalizm”, Maarif Mektepleri Uluslararast
Sosyal ve Begseri Bilimler Dergisi, S. 3, 2019, 1/12.
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olmalidur. Bu yaratici, bireylerden farkli olarak yonetici akil seklinde

nitelendirilebilir.

Mesnevi’de aktarilan tarihi anlatimlarda, ekonomik iliskiler ekseninde bir
degerlendirme s6z konusu degildir. Mevlana, olaylari iyi-kétii, dogru-yanlis ¢atigmasi
baglaminda degerlendirmis ve ahlaki degerlere bagl olarak izah etmeye caligsmistir.
Boylece, tarihin olusumunda tek sorumluyu ekonomi olarak géren materyalist tarih

anlayisindan®®* uzak bir noktada durmaktadir.
3.2.5. Pozitivist Tarih Telakkisi

Pozitivist tarih anlayisina belgesel pozitivizm de denilmektedir. Sosyolojinin
kurucusu olan Auguste Comte, bu ekoliin esas kurucusudur.®*® Bu bilim, ge¢misin
nesnel gerceklerini takip etmeyi ve ge¢cmisi sabit yasalara gore aciklamay1
hedeflemektedir.®*® Yasa ifadesinin gectigi noktada Mevlana’min tarih aktarimina
uymadig1 anlasilabilir. Pozitivist tarih anlayisi savunuculari, tarihg¢ilerin doga bilimini
ornek almalar1 gerektigini soylemislerdir. Ancak bunun sonu biyolojik evrim kuramina
ctkmaktadir ki Mevlana’nin Islami sdylemlerini aktarirken bdyle bir ekole yakin

olmasi beklenemez.

Pozitivizmde olaylarin 6tesine gecilmemekte, tarihe yon veren nedenler ortaya
konulmamaktadir.*®” Mevlana’nin olaylar1 anlatirken bir maksadi vardir ve neden-
sonug iligkisini kurmasi i¢in bazi hususlari okuyucuya birakmaktadir. Aslinda,

Comte’un kendi bilimler sisteminin igerisinde tarih diye bir bilimin olmamasi, onun

33 [nsann, ihtiyaclarini gidermesi igin kendisi gibi aciz olmayan bir yaratictya ihtiyac1 vardir. Bundan
dolay1 O’ndan yardim diler, O’na yonelir ki bu durum O’nun ululugunu gosterir. Mevlana’nin su
beyitleri, yaraticinin varhigmi iddiasina delil olarak 6rnek gosterilebilir; “Biz ihtiya¢larimizi sana
arz eder, sana siginiriz. Hacetlerimizi senden diler, senden buluruz. Yiiz binlerce akilli kimse bir
derde ugradiklar1 vakit o yegane hakimin huzurunda yalvarir ve yakarir. Suursuz ve idraksiz bir deli,
hasis bir herife gidip dilenir mi? Eger akilli olanlar binlerce kez Allah’in lituf ve keremini
gormeselerdi canlarini onun yolunda feda ederler miydi? Dalgalar arasindaki biitiin baliklar,
ylicelerde ugan biitiin kuslar, fil, kurt, avlanan aslan, iri ejderha, karinca ve yilan. Hatta toprak,
rlizgar, su ve ates hem kigin hem baharda ondan kuvvet bulurlar.” Mesnevi, 12/300-302, (by. 13611-
13617).

34 Yurdakul, “Marx’1n Tarih Anlayis1”, s. 12.

35 Dogan Ozlem, “Batili Bilgi, Pozitivizm ve Felsefe Cercevesinde Avrupamerkezci Tarih Anlayisinin
Temelleri”, Insan ve Toplum, S. 6, 2013, 3/8.

356 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 161.

37 (Ozlem, “Batih Bilgi, Pozitivizm ve Felsefe Cercevesinde Avrupamerkezci Tarih Anlayisinin
Temelleri”, s. 20.
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yerini sosyolojiye vermesi®®® ve Mevlana arasinda bir baglanti kurulabilir. Nitekim
Mevlana’nin olaylar1 ele alisi incelendiginde, tarih yapmaktan ziyade toplumsal
cikarimlarda bulunmay1 ve bunlari agiklamay1 hedefledigi goriilmektedir. Fakat genel

itibariyle pozitivist tarih anlayisi ile Mevlana, ayni ¢izgide degildir.
3.2.6. ibn Hald{in’un Tarih Telakkisi

Togan, Islam Sarkinda Tarih Telakkisi bashgi altinda ¢ogunlukla Ibn
HaldOn’un diistinceleri tizerinde durmustur. Hatta eserinde, Fuat Kopriilii’niin ustl ile
alakal1 galismasinda ibn Haldiin’u zikretmemesine de elestiri getirmistir.3*® Togan’m
eserinde yaptig1 siniflandirmalari dikkate alarak yapilan analizde, Islam sarkindaki

tarih telakkisi, Ibn Haldin’un tarih telakkisi olarak ele alinmustir.

Ibn Hald(n, tarihi “faydalar1 cok, gayeleri yiiksek 6nemli bir ilim” olarak
tamimlamaktadir.®®® Ciinkii gelecegine yon vermek isteyen insan ancak gecmisini
Ogrenip ornek alarak bunu gergeklestirebilir. Dogru bilgiye ulagsmak i¢in, birden fazla
kaynaga bagvurarak mukayese etmek gerekir. Ibn Hald{n, tarihi tanimlarken bu kadar
Ovgliyle s6z etmis ama tarihgilere de bir elestiri getirmistir. Tarihgiler, rivayetlerin
sthhati noktasinda yeterince hassasiyet gostermemeleri, mukayese yapabilecek kadar
arastirma yapmamalart ve 6grendiklerini dogrudan nakletmeleri hususunda hataya
diiserler.®®! ibn Haldin’un sadece bu diisiincesini bilmek bile Mevlana’nin onunla aym
cizgide olmadigini ortaya koymaktadir. Mevlana’ nin naklettigi olaylarin bazilarinin
kurgu bazilarinin ise rivayetler oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda, olaylar: farkl
kaynaklardan arastirip mukayese etmedigi veya rivayetlerin sithhatini ¢ok dikkate

almadig1 sonucu ¢ikarilabilir.

Ibn Haldfin’a gére tarih bir ilimdir ve bu isle ilim adamlar1 ilgilenmelidir. Tarih,
birilerinin sadece gecim kaynagi olacak basit bir alan degildir.®*? Her ilim dalinin
kendine 6zgii bir disiplini ve kaideleri oldugu gibi tarih de tarihi disiplin icerisinde ele

alinmalidir. Yoksa insanlar1 yanlis bilgilere sevk etmekten oteye gidilmez. Mevlana,

3% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 162.

3% Togan, Tarihte Usul, s. 172.

30 Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman Ibn Haldin, Mukaddime, (¢ev. Siileyman Uludag), Dergah
Yaynlari, istanbul, 1982, 1/31.

361 {pn Hald(in, Mukaddime, 1/32.

362 {pn Hald(in, Mukaddime, 1/59.
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tarih¢ilik iddiasina girismemis ancak tarihi nakillerde bulunarak ondan yararlanmistir.
Mevlana’nin derdinin ge¢im kaynagi olmadigini sdylemek miimkiin ancak uzmanlik
alan1 olmadan bu ilmi kullanmaya c¢alismasi, ibn Haldin’un sdylemleriyle

bagdasmamaktadir.

Calismada ele alinan tarih metot ve anlayislarindan yola ¢ikarak, Mevlana’nin
Mesnevi’de “tarihsiz tarih”®®® yaklasimini esas aldigini sdylemek miimkiindiir. Bu
yaklasimda tarihsel betimleyicilik g6z ard1 edilir. Nakledilen olayda ince detaylara yer
verilmesine ragmen tarih belirtilmez. Mevlana, bununla beraber olaylarda mekan, kisi
gibi tarihsel gerceklik ifadelerine de biiyiik oranda yer vermemistir. Ayrica tasavvufl
eserlerde yaygin oldugu gibi Mesnevi’de de olaylar, halkin gdziinden goriindigi
sekliyle aktarilmistir. Mevland da mensubu oldugu toplumun géziinden yansimalara

gore bir yaklasim sergilemistir.

Mevlana, rivayetlerin sthhatinden ziyade dikkat ¢ekiciligi ve akilda kaliciligina
onem vermistir. Okuyucuda birakacagi etkiyi arttirmak adina, naklettigi olaylara
kendisi eklemelerde bulunmustur. Eserde zikredilen karakterlere, olaylarin
betimlenisine bakildiginda R.G. Collingwood’un tabiriyle tarith yeniden
canlandirlmistir.®** Mevlana’nin tutumu, onu tarih bilim disiplininin disina

cikilmamasi gerektigini savunan anlayislardan uzaklastirmistir.

%3 Hiilya Kiigiik, “Tasavvuf Tarihi Kaynagi Olarak Menakibnimeler ve Giiniimiiz Tasavvuf
Akademisyenlerinin Konuyla ilgili Miizakereleri”, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi,
S. 29,2012, s. 187.

%4 Hans Meyerhoff, Zamanimizda Tarih Felsefesi, (gev. Abdullah Sevki), Hece Yaymlari, Ankara,
2006, s. 34.



78

SONUC

Mesnevi’deki 25.700 beyit icerisinde yer alan tarihi olaylara bakildiginda,
Mevlana’nin genellikle olaganiistii olaylar1 anlatmay1 tercih ettigi goriilmektedir. Bu
olaylar, sosyal tarih yahut kiiltiir tarihi aktarimi olmadigi gibi kronolojik sirayla
nakledilmis siyasi faaliyetler de degildir. Eserde daha ziyade, tarihin dikkat cekici
sahnelerine yer verilmistir. Onun amaci tarih yazmak olmadigi i¢in, anlatacagi
olaylarin akilda kaliciligin1 daha ¢ok Onemsemistir. Bunu saglayabilmek adina,
peygamberlerin mucizeleri gibi olaganiistii durumlar1 nakletmeyi tercih etmistir.
Hemen hemen Kur’an’da ad1 gegen tiim peygamberlerin mucizelerine deginmistir. Hz.
Omer zamaninda ¢ikan yanginin sadaka verilince sénmesi, Enes b. Malik’in yanar
ocaga havlu atmasi fakat havlunun yanmamasi gibi olaylar, olaganiistii anlatimlarin

sadece peygamberler tarihi ile sinirli olmadigini gostermektedir.

Tarihl olay ve menkibelerin kaynaklari arastirildiginda, tamaminin sahih
kaynaklardan alinmis gercek anlatimlar olmadigi sonucu c¢ikmaktadir. Bazen
Kur’an’dan alinan ayetler ve sahih hadis kaynaklarinda yer alan hadisler dogrudan
verilmistir. Bazen ise ayet ya da hadis oldugu belirtilmeden beyitte bu kaynaklara
isaret edilmistir. Fakat hadis oldugu belirtilmis olsa dahi senet bilgisi verilmemistir.
Zay1f hadislerin ve uydurma metinlerin de Mesnevi’de yer aldig1 dikkat cekmektedir.
Bunlar, halk arasinda meshur olmus metinlerdir. Okuyucuya verilmek istenen ana fikre

odaklanilarak hadislerin sthhat durumu goz ardi edilmistir.

[k dénem Islam tarihi ve Tiirk-Islam tarihi eserlerinde gegen rivayetler oldugu
gibi alinmamis, Mevlana tarafindan eklemeler yapilmistir. Olaylarin biiytik
cogunlugunda tarih, yer, kisi bilgileri verilmemistir. Okuyucuya verilmek istenen
mesaja gore olaylara bazi detaylar eklendigi gibi yer yer rivayetlerin yeniden
kurgulandig1 ve bir hikaye seklinde aktarildigi drnekler de vardir. {1k boliimde Firavun
doneminde gecen bir olaym, Ziniivas doneminde gerceklesmis gibi art arda
baglanmasi, ayni temaya sahip olaylarda konu biitiinliigii goz 6niinde bulundurularak

donem ve sahislarin degistirilmesinin bir 6rnegidir.

Esasinda Mevlana’nin tarihi anlatimlarda gercekligi ikinci plana atmasi ve

eserde dikkat cekici olaylar ile 6ne c¢ikan sahsiyetlerin zikredilmesi, tasavvufi
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cevrelerde yaygin bir tarzdir. Bu noktada, tarihi dogru kaynaklardan arastirip
nakletmek hedeflenmemistir. izah edilmeye ¢alisilan konu hakkinda tarihten bir rnek
verilerek inandiricilik arttirllmaya g¢alisilmistir. Nitekim basarili da olunmustur ki
giiniimiizde Mesnevi’de gegen olaylar, bazi kimseler tarafindan tarihi bir gergeklik
olarak kabul géormektedir. Dikkat ¢ekici hadiseler, Mesnevi hikayelerinin anlatimini

yayginlastirdig1 gibi eserin popiilaritesini de arttirmaktadir.

Gegmiste yasamis, tarihe mal olmus sahsiyetlerin neden, hangi O6zellikleri
sebebiyle ve nasil giinlimiize kadar geldiklerini anlamak i¢in bu sahsiyetlerin
karakterlerini ve faaliyetlerini iyi analiz etmek gerekir. Bunu analiz edecek bir
tarih¢inin temel kaynagi tabakat, terdcim, biyografi eserleri olacaktir. Bazen de bazi
eserlerde, kisilerin hayat hikayeleri bastan sonra yer almasa bile belirli noktalar
tizerinden bahsedilen kisilere atiflar yapildig: goriilmektedir. Bu atiflar, telmih yolu ile
bir bilgiye isaret etme amaci1 tasimaktadir. Edebi bir sanat araciligiyla gerceklestirildigi
icin bu, yalnizca edebiyat olarak goriilmemelidir. O edebi sanati icra edebilmek igin
belli bir tarihi bilgi birikimi gereklidir. Esasinda bilgiyi dogrudan vermeyip
yonlendirme yapilmasi da okuyucuyu tarih okumasina sevk etmek demektir. Bu agidan
bakildiginda Mevlana’ nin yazmis oldugu Mesnevi, edebiyatin yani sira tarih bilimine

de hizmet etmektedir.

Mesnevi’de zikredilen sahsiyetlerin de olaylar gibi tarihte 6ne ¢ikmasi dikkat
cekmektedir. Peygamberler disinda zikredilen bu sahsiyetlerden kimi kahramanligiyla
kimi adaletiyle kimi ise kotii hasletleriyle meshur olmustur. Mevlana, bu sahislarin 6ne
cikan ozellikleri lizerinden betimlemeler yapmustir. Aslinda 6nemli olan sahislarin
isimleri degil, Mevlana’ nin onlara yiikledigi anlam ve misyondur. Kendisi, parmagi ile
isaret ettigi zaman eline degil isaret ettigi yere bakmamizi istemektedir. Bazen isaret
ettigi yerde tarihte yasanmis bir olay bazen de vermek istedigi mesaj vardir. Bunun
icin hem tasavvufta kullanilan genel betimlemeleri kullanmis hem de kendisi yeni

metaforlardan faydalanmistir.

Mevland’nin tarihi olaylar1 aktarim tarzi, yontemi, sahsiyetlere yaklagimi ve
bunu nasil ifade ettigi gibi hususlarda yapilan ¢ikarimlar neticesinde geleneksel ve
cagdas tarih anlayislar1 icerisinde yeri tespit edilmeye calisilmistir. Mevlana’nin bir

tarih¢i olmadigr icin tarih aktarim yontem ve metotlarina gore calismadigini
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yinelemekte fayda vardir. Bir tarih kitab1 yazmay1 amaglamadigi i¢in herhangi bir tarih
telakkisi dogrultusunda hareket etmemistir. Ancak eserini analiz ederek hangi tarih

anlayisina daha yakin hangisine daha uzak bir konumda oldugu tartisilabilir.

Herhangi bir tarih disiplinini esas almadigi i¢in Mevlana, tarihin bir bilim
olduguna vurgu yapilan ve tarihgiler tarafindan kurallar ¢ercevesinde ele alinmasini
savunan tarih anlayislarina uzaktir. Bunlarin zitti olarak, tarihin bir ara¢ olarak
goriildiigli, tarih¢inin  veya miiellifin kendi fikirlerini belirterek anlatimi
gerceklestirmesini savunan tarih anlayislarina daha yakindir. Mevlana, hikayeci ve
pragmatik tarih metotlarina uygun bir yol izlemistir. Yontem ve metottan farkli bir
disiplin olan tarih felsefesi i¢inde onun tarih kullanimi, birebir Grtiigmiiyor olsa da
teokratik, idealist, ekspresyonist ve hiimaniter tarih telakkileri ile benzerlik

gostermektedir.

Mevlana, Mesnevi’deki tarihl anlatimlarda tarih biliminin temel taglari olan
tarih, mekan ve kisi gibi bilgilere biiyiik oranda yer vermemistir. Buna gore onun,
tarihsiz tarih yaklasimi dogrultusunda hareket ettigi sdylenebilir. Ayn1 zamanda bir
tarih¢i olmamanin ona sagladigi genis alan igerisinde tarafsiz tutum takinmaktan
ziyade, olaylara kendi diisiinceleri 1s1ginda eklemelerde bulunmustur. Bunun igin
eserin, tarthi objektiflik icerisinde ele alindigi sdylenemez. Bu gibi durumlar

Mesnevi’nin tarihi kaynak olarak dogrudan kullanimina handikap olusturmaktadir.

Mevlana Celaleddin-i RGmi, diisiincelerini kars1 tarafa gegirmek gayesiyle,
okuyucusuna nasihat ederken tarih bilimini bir argiiman olarak kullanmistir. Mesnevi
adli eserinden hareketle, tarihi nasil tasavvur ettigini tespit etmek iizere yapilan bu
calismada elde edilen bulgular, tarihgilere yeni bakis acilar1 kazandiracaktir.
Mevland’nin tarihi ele alma yonteminde farklilik olup olmadigi, diger eserlerinin
analizinden yola ¢ikilarak tespit edilebilir. Mesnevi disinda tarihi anlatimlar igeren
diger eserlerinin ayn1 dogrultuda incelenmesi, onun tarih kullaniminin daha genis bir
perspektiften goriilebilmesini saglayacaktir. Mevlana’nin tarihi kullanimi {izerine
yapilacak yeni ¢caligmalar, tarih ¢aligmalar yiiriiten kisilere farkli bakis acilar1 sunarak

tarth metodolojisi alaninda 6nemli bir yer edinecektir.
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