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Daha ¢ok edebi eser niteligi ile arastirllan Mevlid, bu c¢alismada hafiza, ritiiel
kavramlar iizerinden yeniden konu edilmektedir. Koklii bir gelenege sahip olan, toplumun
onemli gordiigii ritiiellerle beraber icra edilen, Mevlidin toplumsal hafiza ile iliskisi iizerinde
durulmaktadir. Mevlid gelenegi iizerine sosyolojik bir inceleme olarak yapilmis bu ¢alisma, iic
boliimden olusmaktadir. Calismamin birinci béliimiinde, Mevlid kavram, Osmanh ve
giiniimiizde Mevlid gelenegi ve Mevlidin edebi niteligine deginilmistir. Calisgmanin ikinci
kisminda ise, hafiza kavram, hatirlama ve unutma bicimleri, ritiiel, mekan, tarih, dil ve
kiiltiiriin hafiza ile iliskisi iizerinde durulmustur. Mevlid, din, ritiiel, mekian, melodi gibi
unsurlarla hatirlama ve unutma acisindan sosyolojik incelemeye konu edilmistir. icinde
bulundurdugu bedensel pratiklerle birlikte, belli bir mekani ¢er¢evelemesi Mevlidin hafiza insa
edici unsur oldugu, 6rneklerle ifade edilmistir. Ugiincii kisimda ise miilakat sorularindan ve
birebir yapilan goriismelerden alinan veriler degerlendirilmistir. Bu baglamda Tiirk toplumu
icin dogumdan itibaren 6liime dek siiregelen 6nemli bir etkinlik olarak goriillen Mevlide, sevap
almak diisiincesi, ibadet ve gelenek gibi anlam yiiklenerek cami ve ev mekinlarinda icra
edilmistir. Bu mekanlar, din ile kurulan bag vasitasiyla hafiza ve amilar1 muhafaza etme
acisindan 6nemli isleve sahip olmustur.
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Mostly studied within literature, Mevlid, is re-examined in this study within the
concepts of ritual and memory. The relationship between the memory and social memory, which
has a deep-rooted tradition and is performed with the rituals considered by the society, is
emphasized. This study is a sociological study on the Mevlid tradition, consisting of three parts.
The first part of the study approaches the concept of the Mevlid, the Ottoman and the Mevlid
tradition and the literary character of the Mevlid. In the second part of the study, the concept of
memory, different forms of remembering and forgetting, the relation of ritual, environment,
history, language and culture with memory are emphasized. Mevlid is subjected to sociological
examination in terms of remembering and forgetting within concepts such as religion, ritual,
environment and melody. In addition to the bodily practices that it contains, it is stated that the
structure of Mevlid itself is a memory building element. In the third part, data from interview
questions and one-on-one interviews were evaluated. In this context, Mevlid, which is considered
as an important activitiy from birth to death for he Turkish society, has been performed in
mosques and home spaces by giving meaning such as worship and tradition. These places have
important functions in terms of preserving memory and memories through the connection with
religion.
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ONSOZ

I[slam Kiiltiiriine sahip olan toplumlarda peygamberlere her zaman saygi
duyulmustur. Ozellikle Hz. Muhammed (s.a.v)’e duyulan sevgi ve sayg1 bir¢ok farkli
tirde eseri olusturmustur. Bu eserlerden biri olan ve halkin Mevlid diye bildigi
Siileyman Celebi tarafindan yazilan Vesiletii-n Necat eseri, toplum tarafindan
benimsenmis, toplumun {izlintii ve sevincini i¢ine alan tiim ritliellerde goriiniir hale
gelmistir. ‘Din, Ritiiel ve Hafiza: Mevlid Gelenegi Uzerine Sosyolojik Bir inceleme’
adli bu calismada Mevlidin tarihi ve edebi niteligi incelenmis, Mevlid gelenegi
ritielleri, hafiza tasiyict unsur olarak toplumsal hafiza ve Mevlid basglig1 altinda
tartigilmistir. Yapilan miilakatlardan elde edilen verilerle Mevlid gelenegi iizerine
sosyolojik incelemeler sonucunda Mevlidin toplum tarafindan uzun bir dénemden
beri farkli mekanlarda ve farkli sebeplerle icra edildigi tespit edilmistir. Bunun
yaninda giiniimiizde dini uygulayis formlarinda degisiklik olmasina ragmen bu
gelenegin canli olarak devam ettigi, toplumsal ve tarihi birikimi tasidig
gbzlemlenmistir. Yiiksek lisans boyunca akademik ilgisi sayesinde sosyoloji alaninda
daha fazla istifade ettigim, calismamin basindan itibaren destegini ve sabrim
esirgemeyen degerli hocam, tez danigmanim Dog. Dr. Mehmet Birekul’a ve goniilli
olarak, daha iyi bir galisma i¢in beni yonlendiren Dr. Ogr. Uyesi. Faruk Karaarslan’a
bana ayirmis olduklar1 zamandan dolayr oncelikli tesekkiirii borg bilirim. Ayrica tez
yazim siirecinde her zaman yanimda olan, arkadagim; Diirdane Tatlisu’ya ve maddi

manevi desteklerini lizerimden esirgemeyen aileme tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ayse Sahin
Haziran - 2019



GIRIS

Insanin baktig1 ve dokundugu her yerde din olmustur. Din toplumu etkiledigi
gibi toplumsal sartlar da din tizerinde etkili olmaktadir. Toplumun yasadig1 cografya,
kiiltiir, hayat tarzi, zihniyeti, gelenek, orf ve adetleri dini yorumlamasinda ve eyleme
gecirmesinde etkili olmaktadir. Din iginde belli ritiieller bulundurmaktadir. Bu
ritiieller, ge¢misin hafizasim1 gelecek kusaklara tasimada, miras birakmada temel
unsur olmustur. Bu baglamda Islam kiiltiiriine sahip Tiirk toplumu her zaman
gonderilen peygambere karsi saygi ve sevgi i¢inde bulunmustur. Bu sevginin
goriintimleri olarak, ¢esitli eserler ortaya ¢ikmistir. Bu eserlerden bir tanesi de
Siileyman Celebi’nin “Kurtulus Vesilesi” adin1 verdigi giinlimiizde yaklagik alt1 yiiz
yildan beri gelenek olarak var olan, Tiirk toplumunun acisinda ve sevincinde yaninda
olan eseri “Vesiletii-n Necat” tir. Tiirk toplumu, Peygamberle aralarindaki zaman ve
mekan farkini Mevlid eseri ile manevi duygu vesilesiyle en aza indirmeye
calismaktadir. Mevlid hakkinda bir¢ok ¢alisma bulunmaktadir. Mevlid, daha ¢ok
edebiyat arastirmalarina konu olmus, daha ¢ok edebi niteligi iizerine calismalar
yapilmustir. Mevlid iizerine Sosyoloji alaninda da yapilan ¢alismalar bulunmaktadir.
Fakat ritiiellerin (anma torenleri), mekan, melodi gibi unsurlarin hafiza tasiyici unsur
olarak uygulamali ¢alismalarin yapilmadigi literatiir tarama siirecinde tespit
edilmigtir. Tiirk toplumun sevincinde ve {iziintiisiinde var olan Mevlidin yiizyillardir
gelenek halinde devam etmesi, din ile baglantis1 sayesinde daima canli kalmasi, ve
icinde bulundurdugu ritiiel ve toren vasitasiyla hatirlama ve unutmanin konusu
olmakla sosyolojinin ilgi alanin1 kapsamaktadir. Calismanin Mevlidle ilgili yapilan
caligmalardan ayirt edici yani din, ritiiel ve hafiza baglaminda Mevlide katilan
kisilerle yapilan derinlemesine goriismeler ve katilimli gézlemde elde edilen verilerle
ele alinmasidir. Bu anlamda Katilimcilarin Mevlide yiikledigi anlam, Mevlidde
yapilan uygulamalar, ve Mevlidin hatirlama ile iliskisi, calismada ele alinmistir.
Hafiza basta bireysel olarak diisiiniilmiis olsa da hatirlama belli sosyal ¢evrede ve
belli bir mekanda gectigi icin toplumsali nitelendirmesi agisindan sosyolojik bir
kavramdir. Mevlid, dogum, siinnet, cenaze, diigiin, asker ve hac ugurlama, sehitleri
ve kanaat Onderlerini anma gibi giinlik yasamin 0zel ge¢is torenlerinde
uygulanmakla Tiirk toplumunun yasamlarinda Mevlidi nerede konumlandirdiklari

gbzlemlenmistir. Bu baglamda c¢alisma ii¢c boliimden olugmaktadir. Bunlardan ilki



Mevlidin tanimlanmas1 ve kavramsal ¢ergevenin ¢izilmesini muhteva etmektedir. Bu
boliimde Mevlidin tarihi, yazildigi dénem ve Siilleyman Celebi hakkinda bilgi
verilmis, Mevlidin nesir olarak ne anlattig1 edebi niteliginde ifade edilmistir. ikinci
Bolim Toplumsal Hafiza Ve Mevlid basligi tasimaktadir. Bu baslik altinda hafiza
kavrami ele alinmis, iletisimsel, kurumsal ve kiiltiirel hafiza gibi hafizanin farkli
gorliniimleri islenmistir. Ayrica Ritiiel Ve Hafiza, Mekan Ve Hafiza basliklart Mevlid
ve Hafiza baglamini iligkilendirmede 6nemli basliklar olmustur. Ritiiel, bir toplumun
degerlerini, inanglarini ifade eden daha c¢ok kutsalla ilgili eylemler oldugu igin
Diizenli tekrar1 ve canlandirma islevi sayesinde bilgileri aktarmakta ve kiiltiirel
kimligi yeniden inga etmektedir. Bu anlamda Mevlidin i¢inde de torenler, anma
programlarinin diizenli bir sekilde uygulandigi i¢cin 6nemli olmustur. Ayrica bu
uygulamalar belli bir mekanda ger¢eklesmektedir. Mekan, bellek destekleyici olarak
On plana ¢iktig1 icin Mekdan ve Hafiza bashigi ele alinmistir. Bu anlamda Hafizanin,
hatirlamanin Mevlid ¢er¢evesinde nasil inga edildigi islenmistir. Arastirmanin saha
kismini olusturan son bolimi Din, Ritiiel Ve Hafiza: Mevlid Gelenegi adini
tasimaktadir. Bu boliimde ise arastirma bulgularina yer verilmistir. Herhangi bir
Mevlid programma katilmig yirmi iki kisinin goriisleri alinmig, Mevlidin anlamu,
yapilan eylemler, ritiieller, hafiza baglaminda veriler elde edilmistir. Calisma, Tiirk
toplumu Mevlide ne gibi anlam yiiklemektedir, bu gelenegi ritiiel baglaminda nasil
stirdiirmektedir ve bu gelenek gegcmisle olan bagi nasil siirdiirmektedir gibi sorulara
cevap arama girisiminde ortaya ¢ikmistir. Bu sorular Mevlidin din, ritiiel, hafiza ve
hatirlama ile iliskisini ortaya g¢ikartmak icin olduk¢a 6nemli rol oynamistir. Ve

calismada muhtelif yerlerde sorular cevaplamaya calisilmistir.



BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
1.GECMISTEN GUNUMUZE MEVLID GELENEGI
1.1. Mevlidin Tarihi ve Siileyman Celebi

Biitiin dinlerde peygamberler kutsal olarak kabul edilmistir. Islam kiiltiiriine
sahip olan toplumlarda da peygamberlere 6zel bir hassasiyet gosterilmistir. Bu durum
Kuran-1 Kerimde Ahzab Suresi elli altinc1 ayette belirtmistir; “Allah ve melekleri
Peygamber’ e salavat getirirler! Ey Iman edenler Siz de O’na salavat getirin ve tam
bir teslimiyetle selam verin.” Salat ve selam kelimeleri, dua ve 6vgii anlamlarina
gelmektedir. Peygamber’in timmeti i¢in yaptigi biitiin seyler karsiliginda O’na
duyulan saygi ve sevginin dua ve dvgii ile karsilik bulmasini ifade etmektedir. Islam
kiiltiirlindeki inaniga gore salat ve selamlar Hz. Peygamber’e ulagmaktadir.
Dolayisiyla salavatlar, ziyaret anlamina da gelmektedir. Allah’in kullarina,
peygamberleri igin salat getirmeyi ve bu salatta devamlilik gostermelerini hem bu
ayetten hareketle hem de limmetin Peygamber’ine olan sevgisinin goriiniimii olarak,
bir¢cok eser meydana gelmistir. Bu eserler, salavat, siir, naat, ilahi derlemeleri basta
olmak iizere ¢esitli tiirlerde Hz. Peygambere olan sevgi, hiirmet ve saygiy1 anlatir
niteliktedir. Bu anlamda Siileyman Celebi’nin yazmis oldugu Vesiletii’n Necat adli
eseri, halk nezdinde Mevlid olarak bilinen eser de bunlardan en meshuru olup
gliniimiizde hala birtakim giizel sesli kisiler tarafindan okunmaya devam etmektedir.

Mevlid, okuyucular tarafindan bir zenginlik kaynagi olarak goriilmektedir.

Mevlid, Peygambere olan muhabbeti, Allah’in varligt ve birligini izhar
etmesi bakimindan edebi tiire 6rneklik teskil etmistir. Vesile ve necat ‘Kurtulus
vesilesi’ demektir. Vural’a gore Peygamber’e sunulan salavatlar insanlar igin
kurtulus vesilesi olmaktadir. El aman kelimesi, kurtulus feryadi, yardim ¢igligidir.
Ebced hesabina gore ‘aman’ kelimesi ve ‘Muhammed’ doksan iki degerinde olup bu
eski edebiyatgilar i¢in gozden kagmayacak bir durum olmaktadir (Vural, 2017: 170).
Bir kitabin Hz. Peygamber’i anlatmasi, alti yliz yil boyunca her zaman ve her
mekanda ¢esitli dillerde ve diinyanin dort bir yaninda okunuyor olmasi isminin

kurtulus vesilesi olmast ile iliskili oldugunu gostermektedir.



Mevlid sozliklerde ‘‘dogum yeri”> ve ‘‘dogum zamani’’> anlamina
gelmektedir. Arapcada ise hem zaman hem mekéan ismi olarak gosterilmis herhangi
birinin dogdugu zamana da Mevlid denilmistir. Sonrasinda ise bu durum degismis ve
Mevlid kelimesi Hz. Peygamber’in dogumunu ifade etmek i¢in kullanilmistir
(Pekolcay, 2015: 1). Daha ¢ok Hz. Peygamber’in hicri takvime gore dogdugu
zamanda okunan manzum eserlere Mevlid denilmektedir. En fazla revagta olan ve
okunan ise Siileyman Celebi’nin Mevlidi olmustur. Mevlid kelimesi ‘‘viladet”’
kelimesinden tiiretilmis olup ¢ogulu ‘‘mevalid’’dir. Ama dinleyenler en fazla Hz.
Peygamber’in dogum bahsinin etkisi tizerinde kaldigi igin eser daha ¢ok Mevlid
olarak anilmistir (Akdag, 2008: 85). Sonralar1 Mevlid kelimesi, farkli mana
kazanmigtir. Eroglu’nun ° Edebi Bir Tiir Olarak Mevlidler’ adli makalesinde
belirttigi gibi Mevlid, Hz. Peygamber’in diinyaya gelisini, dogdugu zamani, dogdugu
yeri, hayatini, mucizelerini, gazalarini, ahlakini, vefatin1 ve benzeri yonlerini konu
alan eserleri veya bu eserlerin okundugu torenleri karsilayan bir kavram olmustur
(2010: 126). Mevlid, Hz. Peygamber’in hayatini genel olarak igine alan, térensel bir
ortam olusturarak inananlar1 bir araya toplayan ve Islam edebiyatinda, sanatinda
Peygambere karsi sevginin, coskunun ete kemige biirlindiigii bir alanin ortak adi
olmustur. Bu anlamda Mevlid liigatte genisleyerek bireyin zihninde sadece dogumu
cagristiran bir alandan ziyade, evrensel bir mesaj veren, insanliga 6rnek teskil edecek
bir eser olmustur. Ayni1 zamanda seg¢ilmis ve vahiy alan bir nebiyi anlatan,
miiminlere Allah ve peygamber sevgisini kazandirmak i¢in 6rnek olan bu anlatimin

etrafinda olusan, asirlik hafizaya sahip bir gelenegin ve kiiltiiriin ad1 olmustur.

Bilal Kemikli’ye gére Mevlidin ana temasit Hz. Peygamber’in dogumu
olmakla birlikte Allah’in yoktan var etme giiclinii ve yine tasavvufun tecelli etme
anlayisini anlatmaktadir. Peygamber’in getirdigi usul ve erk@na uyulmas: gerektigi
O’nun sdzlerine uyuldugunda diinya ve ahiret yasamimin kolaylasacagini, Islam’mn
barisik olma halini eserin basindan sonuna kadar Peygamber’in hayatini misal
vererek alt1 yiizyll boyunca insanliga ulastirdigini ifade etmistir. Bunun yaninda,
Mevlidin sadece miibarek sayilan gecelerde degil acinin, hiizniin ve sevincin oldugu
her alanda ve mekanda okundugunu, Mevlidin bireyleri vefa, fedakarlik giiven ve

samimiyet gibi duygu manzumesinin oldugu mekanlarda toplayarak bireysel ve



toplumsal huzuru sagladigini ifade etmistir (Kemikli, 2015: 20-21). Bireyin kendi i¢
diinyasindaki huzur hali, basta aile ve yakin c¢evresini etkileyip toplumun tiim
kurumlarinda goriinlir olmaktadir. BoOyle bir birey, c¢evreye daha duyarl,

diizensizlikleri yapict olmaya daha istekli olmaktadir.

Mevlid, Hz. Peygamber’in dogumunu anma bayrami, Hz. Peygamber’in
dogumu menkibesi, Bayram ziyafeti manalarina gelmektedir. Bu bayram birgok
Islam kitasinda kutlanmis olup bilhassa Tiirkler Mevlid térenlerine daha ¢ok
onemsemislerdir. Necla Pekolcay’in tespitine gore Tiirkge Mevlid sayisinin 200’e
varmis, 63 nevi Tiirkce Mevlid kaleme almmistir. Aym zamanda Istanbul
kiitiiphanelerinde 71 adet Arapga, 4 adet Fars¢a, 3 adet Arnavutg¢a, bunun yaninda
Kiirtge, Cerkezce, Bosnak¢a yazma Mevlid niishalar1 da bulunmaktadir (Pekolcay,
2015: 2-3). Eser halki tasvir ve hikaye anlatim yoluyla etkileyecek, ayet ve hadis ile

beraber bazi konularda bilgilendirecek sekilde diizenlenip degisik dillere ¢evrilmistir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin donemi ile Emevi ve Abbasi
donemlerinde Mevlid kutlanmamistir (Ozel, 2004: 475). Bu durum Omer Tugrul
Inancer’e gére Hz. Peygamber'in dogum ve vefat yil déniimii, hicri olarak ayni aya
denk geldigi i¢in Ashab-1 Kiram, Hz. Peygamber’in aralarindan ayrilmasiyla nasil
ayrigtiklarin1 hatirlamaktadir. Bu ylizden Mevlid kutlamalar tebe-i tabiinden sonra
baslamaktadir (Inanger, 2018: 63). Sahabelerin, Hz. Peygamber’e ayrilik ile
duyduklari 6zlemin daha agir olmasi, Hz. Peygamber’in dogumunu kutlamadiklarina
sebep olmustur. Ancak zaman gectikce farkli yerlerde, farkli devletler tarafindan

kutlanmaya baslamistir.

Misir'da Sii Fatimi Devleti kurulunca, soyundan geldiklerini sdyledikleri Hz.
Peygamber'in dogum yi1ldoniimii kutlanmaya baslamistir. Fatimiler doneminde hem
dini hem siyasi hassasiyeti olan Mevlidlerin resmi bir sekilde geceden hazirliklarin
yapilmasiyla daha fazla devlet erkdninin Onemsedigi torenlere donilismiistiir.
Eyyiibiler doneminde ise Mevlid kutlamalar1 en gorkemli donemini yasamistir.
Selahaddin Eyyiibi’nin kayinbiraderi olan Erbil Atabegi Kokbori Mevlidi biiyiik
torenlerle kutlamaya baslamistir. “‘Bir kutlama sirasinda 5000 koyun, 10.000 tavuk,
100 at kesilmis 100.000 tabak yemek ve 30.000 tepsi helva dagitildigin1 kaydetmesi
torene katilanlarin sayis1 hakkinda bir fikir vermektedir’ (Ozel, 2004: 475). “Bu



kadar zengin bir torenle yapilan Mevlid eski dini Tirk térenlerinden hatiralar
barindirmaktadir. Gok-borii Eski Asya Tiirkgesinde bozkurt demektir. Koktiirk
Kitabeleri ve Oguz Kagan Destaninda da Bori — Bori kelimesi gegmektedir. Bu
durum da Kokbori ailesinin Orta Asya Tiirkliglinden saglam ve suurlu hatiralar
sakladigimi gostermektedir”. Soyle ki Mevlid térenlerinden 6nce av toreni olur,
sonrasinda siir ve musiki ile dini ziyafetlerin yapilmasi Tiirk sigir ve solenlerinde de
dini besteler ¢alinip ilahiler sdylenmesiyle benzerlik gostererek eski Tiirk adetlerinin
ruhu yasatilmistir (Banarli, 1962: 13). Bu anlamda Hz. Peygamber’in dogumunu
anma bir senlik havasinda halk nezdinde yayginlagmasinda Erbil Atabey’inin katkisi
fazla olmustur. Ayrica Erbil Atabeyinin diizenledigi bu toplantilarda tarikat ve
tasavvuf biiyiikleri de yer almistir. Hatta zikir ve sema ayinlerinin oldugu sufi
gelenegine has ritliellerde yapilmaktadir. Bu anlamda kutlamalar biiyiik bir alana
yayildigi i¢in kiiltiirel anlamda etkilesimler olmustur. Dolayisiyla bir ritiiel, baska bir
ritieli olusturma zemini hazirlayabilmektedir. Fatimi Devleti’nin diizenledigi
torenlerden biri olan Peygamber’in dogumunun kutlanmasi, Sii gelenegi igerisinde
Ali i¢in yapilacak Mevlid torenlerine alt yapi olusturmasi olarak yorumlanmistir.
(Ozkul, 2010: 54). Ayrica bunu destekleyecek nitelikte Bayat da bu kutlamalarin
zemini Sii geleneginde Hz. Ali'nin dogumunu kutlamak i¢in oldugunu, fakat Mevlid
geleneginden ziyade Kerbela olayini hatirlamayr konu edinen torenlere dontistiigiinii
ifade etmistir (Bayat, 2008: 148). Kisaca, Mevlid gelenegini Fatimilere kadar
gotiirmek esas alinmis olsa da bu durum, Sii gelenegi ibadet uygulamalariyla
iligkilendirilmistir. Nihayetinde genel kabul goriilen bu kutlamalarin Misir da Fatimi
Hanedan1 tarafindan baslatildigi olmustur. ‘‘Fatimi Hanedanhigi ¢okerken, Mevlid
kutlama gelenegi Suriye-Cezire bolgesine (Kuzeybat1 Irak ile glineydogu Anadolu)
yayilmustir.”’(Marion, 2014: 16). Bu baglamda Mevlid kutlama térenlerine katilan
toplulugun, kendi bdlgelerine yayarak, Mevlidin o bolgelerde de etkin hale

gelmesinde biiyiik rol oynamiglardir.

Endiiliislii Seyyah ibni Ciibeyr ise Mekke'de Resul-i Ekrem'in dogum
yildoniimiinde dogdugu evin ziyarete acildigini belirtmistir. Memlukler Déneminde
de Fatimi Hanedanliginda oldugu gibi kutlamalar olmaktadir. Kahire kalesine téren

cadirt kurulur. Ve buraya dort mezhebin baskanlari, ilim ve tasavvuf ehli, emirler ve



kumandanlar, devlet adamlari, halkin ileri gelenleri, komsu iilkelerden gelen
temsilciler, bu ¢adirdaki yerlerini alirlar, dnce kuran okunur, ardindan vaazlar verilir,
tarikat mensuplar1 tarafindan zikir ve evratlar okunur, daha sonra yemek yenilir,
muhtaclara sadaka verilerek téren son bulmaktadir. Mevlid kutlamalar1 Kuzey Afrika
ve Endiiliis’te de yayginlik kazanmistir. Tunus'ta da Osmanlilar 6rnek alinarak
Mevlid devlet tdrenine doniistiiriilmiistir (Ozel, 2004: 476). Osmanli Mevlid

kutlamalarinda da Siileyman Celebi ve eseri 6n planda olmustur.

14. yiizyilin ortalarindan 15. yilizyilin ilk ¢eyregine kadar yasayan Siileyman
Celebi'nin hayati1 6zellikle dogdugu tarih ve ¢ocukluk yillar1 hakkinda bilgiler kisa ve
celigkili olmaktadir. Eserini altmis yasinda tamamladigindan hareketle dogum
tarthinin miladi 1351 tarihlerinde oldugu tahmin edilmektedir. Yasadigi doénem,
Osmanli padisahlarindan Birinci Murat, Yildirim Beyazit, Celebi Mehmet ve ikinci

Murat Devrine denk gelmektedir (Fazilet, 2016: 7).

Siileyman Celebi, Birinci Murat vezirlerinden Ahmet Pasanin oglu ve Orhan
Gazi'nin silah arkadasi olup Fiisii'l hikem’e bir serh yazan seyh Mahmut'un torunu
oldugu bilinmektedir (Pekolcay, 2004: 485). Ayrica, Seyh Mahmut, Bursa’nin
fethinde bulunan gazilerden olup halkin bilgisinden yararlanmasi i¢in o donemde
yeni yapilan Iznik Medresesine atanmustir (Aymutlu, 1995: 15). Bu anlamda
Siileyman Celebi’nin aile yapisindan da anlasilacag: {izere ilimle ugragan bir aile
yapist olmustur. Onun tasidigr ‘Celebi’ unvani, aldigi gorevler ve oOzellikle
Vesiletii’n Necat adli eserinde hadis ve ayet bilgisinden yola ¢ikilarak, kamil, ilim

irfanla ugrasan, arif, kiiltiirlii ve dervis oldugunu gostermektedir.

Bir miiddet Yildirim Beyazit’in Divan1 Hiimayun imamligin1 yapmis, Emir
Sultan hazretlerinin uzun miiddet hizmetinde bulunarak ehlullah silsilesine dahil
olmustur (Fazilet, 2016: 7). Ayrica Somuncu Baba lakabi ile bilinen Seyh Hamid-i
Veli adli zat ile de goriismektedir. 802’de (1400) insasi1 tamamlanan Bursa Ulucami
imamligina Emir Buhari’nin tavsiyesi ile getirildigini nakledilmektedir (Pekolcay,
2015: 37). Ahmed Aymutlu’ya gore Siileyman Celebi’nin eseri yazdigi tarih
hakkinda Devlet’in baskentinde bir merkez camii olan Ulucami’deki bas imam
olarak gorevlendirilmesi, onun taninmis, bilgili ve kendi sahasinda tecriibeli

oldugunu ayni zamanda yasinin o siralarda elli civarinda bulundugu, eserini de



gorevinin onuncu senesinde yazdigini belirtmektedir (Aymutlu, 1994: 21). Bu
durumda eserini yazdig1 tarihte en az altmis yasinda oldugu tahmin edilmektedir.
Yine Siileyman Celebi, kendi eserinde 812 tarihinde Bursa’da tamam oldu diyerek

eserin bitis tarihini belirtmistir.

Daha ¢ok ‘Mevlid’ eseri ile bilinmig, sohret bulmus olan Siileyman
Celebi’nin eserinin yazilig dykiisii s0yle nakledilmektedir. O devirde Bursa’da bir
vaiz, bir vaazinda Bakara suresinin 285. Ayetinde geg¢en ‘‘Allah’in
peygamberlerinden higbirinin  arasim1  aymrmayiz’’  kismuni  tefsir  ederken,
karigtirmigtir. Tam manasini veremeyip bu ayete gore ben Hazret-i Muhammed’i,
Hazret-i isa’dan iistiin gérmem deyince dinleyenler arasindan bir alim ve Hazret-i
Peygamber’in hakiki sevenlerinden, sadiklarindan bir zat, ‘“‘Hay cahil! Sen tefsir
ilmini bilmiyorsun. Ayetlerin nasihinden, mensuhundan, miisabihinden haberin yok.
Peygamberler arasinda fark yoktur demekten maksat peygamberlik vazifesi
bakimindandir, istiinliik agisindan degildir. Eger senin dedigin gibi tefsir edilse
Bakara suresinin 253. Ayetinde ‘O peygamberlerin kismina digerlerinden iistiin
kildik’* denilir miydi’’ diyerek vaizi susturur (Fazilet, 2016: 7-8). Bu esnada cemaat
arasinda bulunan cahil kesim vaizin yaninda olurken, cemaatin vaize karst ¢ikan
diger kismi ile aralarinda miinakasa artmistir. O esnada orada bulunan Siileyman
Celebi ““Olmeyip Isa gdge buldugu yol/ Ummetinden olmak icin idi ol beytini
sOylemis, halkin ¢ok begendigi bu beyti daha sonra biiyiikk bir askla Hz.
Peygamber’in sevgisini terenniim edecek ve onun hayatinin bazi boliimlerini igine
alacak sekilde gelistirerek eserini tamamlamistir (Pekolcay, 2004: 486). Kisacasi,
Osmanli ilk kurulusundaki Fetret durumunda yani Ankara Savasi’ndan sonraki
donemde siyasi anlamda karigiklik oldugu gibi dini agidan da bir karisiklik oldugu
donem olmustur. Mehdilik ve Mesihlik (isa severlik) gibi durumlardan halkin
etkilenmesi dolayisiyla boyle bir vakia yasanmis olabilmektedir. Ayn1 zamanda bu
donemin disinda fetihlerin artmasi devlet kurumlarinin olusmaya baslanilmas: gibi

yapilanma déneminde Mevlid olugmustur.

Bu anlamda Vesiletiin necat, dini, siyasi ve sosyal sorunlarin hakim oldugu
bir ortamda yazilmistir. Ulu Cami’nin imami1 Siileyman Celebi sadece miinakasa ile

baslayan bir durumdan hareketle eseri yazmamistir. Donemin kurtaric fikrine cevap



olarak da eserini kaleme almistir. Nitekim eserinin ismi de bunu kanitlar nitelikte
olmustur. “Vesiletii’n Necat”, kurtulus vesilesi anlamina gelmektedir. Toplumun
icine diistiigii maddi ve manevi durumdan kurtulus vesilesi olmaktadir. Iginde
bulundugu donemin sikintilarindan kurtulmanin Hz. Peygamber’in manevi
sahsiyetini 6rnek almakla Kur’an, slinnet ve dinine uymakla asilacagini soylemistir.
“Vesiletii'n Necat”, milminlerin elest bezminde vermis oldugu soézlerin
unutulmamasi ve yine miiminlerin peygamberleriyle olan baginin yinelenmesi igin
bir hatirlatma ve bu bagin saglamlagsmasi i¢in bir vesile metin olmustur (Kemikli,
2015: 33). Bu baglamda Mevlidin yazildigi donemde ve tiim donemler igin bireyin
kendi ig¢inde ve ayrica toplumla olan miinasebetinde, her seyi ve nesneyi Yaratici ile
kurdugu bag sebebiyle hos gérmesi, bireyde huzur hali olusturmakta ve bu, bireyin
her duruma riza gostermesini saglamaktadir. Bu hali ve tasavvur dahi edilemeyecek
halleri yasayan da Hz. Peygamber oldugu i¢in esas ‘kurtarici’ da Hz. Peygamber
olmaktadir. Inananlara diisen de O’nun hem vahiy araciligiyla getirdikleri hem fiili
hem de kavli olarak dedikleri seyleri kendi hayatlarinda pratige gegcirerek
gostermektir. Eger Hakk’in rahmetini almak isterseniz O’nun serrini yani Seriatini

yerine getirmekle miikellefsiniz demektedir.

Aymutlu’ya gére Mevlid eserin okuyanlar arasinda ve bilhassa {immiler
icinde de hafizalarina nakis olunmasi, eserin sade bir dille yazilmasi, dini bir eser
olmasmin yaninda kendine has ahenginin yardimiyla tekrar dinlenilmis olmasinin
etkisi bulunmaktadir (Aymutlu, 1995: 25). Kemikli ise onun muhabbetle mabede
Tirkceyi getiren Mevlid yazma gelenegini meydana getirmekle kurucu bir rol
oldugunu, milleti Mevlid gibi bir gelenegin etrafinda toplayarak adeta icleri 1sitan ve
aydinlatan bir kandil gérevi iistlendigini, Muhammed-i sevgiyi halka asiladigini, ayni
zamanda camii musikisi olusturdugunu ifade etmektedir (Kemikli, 2015: 13-14). Hz.
Peygamber’in hayatin1 anlatan bir kitap olan Mevlid, yazanin heyecanini, ruhunu ve
muhitini de ortaya koymaktadir. Halkin diliyle halka hitap ederek, onlarin duygu ve
diisiincelerine terciiman olmus asirlar ge¢mesine ragmen, unutulmadan ve
unutturulmadan hafizalarda muhafaza edilmistir. Ayrica her donemde nazireler

yazilmis ve ¢esitli kiitiiphanelerde el yazmasi olarak bulunmaktadir.
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Necla Pekolcay’in tespitine gore yazildigi donemden itibaren Osmanl
cografyasinin hemen her yerinde o6zellikle Hz. Peygamber'in dogum glinlerinde
okunmus, bestelenmis, cesitli dillere c¢evrilmistir. Ayrica basta Balkanlar olmak
lizere cesitli Islam iilkelerinde bir ibadet anlayis1 icinde miibarek giin ve geceler
yaninda dogum, 6liim, slinnet, evlenme, askere gonderme gibi pek cok vesile ile
okutulmaktadir (2004: 486). Balkanlarda Mevlidin okutulmasiyla ilgili olarak

Tirkiye izcilik federasyonu baskani ile yapilan bir sdyleside sunlar1 aktarmistir:

Ayvaz Dede adinda bir evliya Bosna'ya gitmis oradaki Sirplar1 Miisliiman etmis
Miisliimanlar ¢ogalinca Sirplar Bosnaklari yani Miislimanlar1 kesmeye baslamus.
Bunun {izerine Fatih Sultan Mehmet oralar1 fethe gidiyor. Bognaklar her sene onu
anarlar. Orada biz de katiliriz bu torene. Sancaklar, mehter ve arkada bizim izciler
yuriir. Bizimkilerin arkasinda da alti yiiz tane Bosnak atlariyla katilir. Yedi
kilometrelik bir tirmanis vardir. Tepede bir Mevlid diizenlenir; Mevlid esnasinda
izciler tarafindan on dakikada on bin Tiirk bayragi dagitilir. Herkes bayraklarla gider

muhtesem bir manzara olur (Biiyiiker, 2018: 100).

Bu anlamda Mevlid, ritiiel ve gelenek olarak baska iilkelerde de goriiniir
olmaktadir. Ilk okundugu andan giiniimiize kadar farkli ritiiellerle yan yana
gerceklestirilmesi  halkin ruhunda derin izler birakmig ve birakmaya devam
etmektedir. Boyle bir eseri olusturan Siileyman Celebi’nin kabri Bursa’da eski
kaplica yakinlarinda yogurtlu baba zaviyesi Onlinde bulunan sirt iizerinde

bulunmaktadir.
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1.2. Osmanh ve Giiniimiizde Mevlid Gelenegi

Osmanl1 Devleti’nde Hz. Peygamber’in dogumu ile ilgili kutlamalarin kesin
tarihi ile net bilgi olmamakla birlikte Kanuni Sultan Siileyman ile saray protokoliinde
yer aldig1 ve esasinda III. Murat ile resmilestigi bilgisine dayandirilmaktadir. Seker,
Osmanli Mevlid térenlerini soyle anlatmaktadir. Mevlid arifesinde devlet erkanina
haber gonderilir hangi selatin camiye gelecekleri bildirilir, diger giin ‘Mevlid alayr’
seklinde camiye gidilir. Camiye alayin yaklasmasi ile fetih suresi okunmaya baglanir,
surenin bitmesine yakin Padisah gelir halk saygiyla ayaga kalkar, vaizler vaazda
bulunur, bu esnada halka serbet ve buhur dagitilirdi. ‘Geldi bir akkus kanadiyla revan
/ Arkami s1gadi kuvvetle heman’ beyti okunurken herkes hiirmeten ayaga kalkar, bu
esna da Mekke Emir'inin gonderdigi mektup okunur ve Medine'den gelen hurmalar
dagitilirdi. Sonra vaizler hediyelerini alir, Padisah da Mevlid alay: ile birlikte
gitmektedir (Seker, 2004: 479). Bu torenler yapilirken giyilecek kiyafetlerin ne
olacagi, oturma yerlerinin ayarlanmasi, ikramlar ve torenin sirasinin belli bir usuliine
gore yapilmaktadir. O donemde yalniz Devlet erkaninin kutladigi Mevlidler

olmamakta evler, konaklar da bu kutlamaya uygun hale getirilmektedir.

Bu Mevlid’lere 6rnegi Pertev Pasa’nin torunu Abdiilaziz Bey soyle
deginmektedir. Davet edilen misafirlere ikramlar ve yetecek kadar renkli kagit i¢inde
elvan sekeri hazirlanir, kadinlarin oldugu boliime kafes ¢ekilir, avize ve kandiller
yakilir, once kahve sonra yemekler ikram edilir ve yats1 namazma gidilirdi.
Namazdan sonra Mevlid baslar. Ara ara ilahiler sdylenir, Hz. Peygamber’e salat
selam getirilirdi. Mevlidin sonunda giil suyu ve sekerler ikram edilir hediyeler
dagitilirdr (Seker, 2004: 479-480). Goriildigii izere Osmanli da hem ev ve konak
ortamlarinda hem de Saray protokoliiniin katildig: sekliyle Mevlidler kutlanmistir.

Mekke’de de ayn1 Anadolu da yapildigi gibi Mevlid kutlanmistir.

Bu torenlerden farkli olarak Hz. Peygamber’in dogdugu evin civari
kandillerle ¢esidi kumaslarla siislenmistir.1884 senesinde biiyiik bir Mevlid merasimi
yapilmig, halk bu merasimi nese i¢inde seyretmis Mevlid gecesi sevk ve heyecan
icinde kutlanmistir (Aymutlu,1995: 59). Halk ne olursa olsun isini birakip bu Mevlid
torenlerine katilmistir. Hatta kayitlara gére Medine’de de o giin diikkanlar acilmaz o

geceyi sabaha kadar zikir ve cesitli evradlarla ihya etmislerdir (Ozel, 2004: 477).
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Mekke’deki Mevlid torenleri i¢in masraflar vakif idaresinden karsilanmistir.
Osmanlida yardimlasma ve dayanismanin 6n plana ¢ikmasi vakif bilincinin
gelismesini saglamistir. Bireyler kendinden sonra adlarinin kalmasi, arkalarindan bir
duanin génderilmesi adina ¢esitli amaclarla ve ¢esitli yerlerde vakif kurmuslardir. Bu

anlamda Osmanli da birgok vakfin oldugu gibi Mevlid vakiflari da ortaya ¢ikmistir.

Nitekim konuyla ilgili yapilan arastirmalarda bircok Mevlid vakiflar1 tespit
edilmis, bunlarin varligim1 uzun yillarca korudugu bulunan muhasebe defterleri
sayesinde yilda ne kadar Mevlid okutulacagi, nerede, ne zaman kimler tarafindan
okutulacagi, sevabin kimlere bagislanacagi ile ilgili bilgiler bulunmakta. Ve Mevlid
vakiflarin, fakirlere yemek ikrami, mahallenin ¢esitli giderlerinin karsilanmasi,
caminin mum ve kandil ihtiyaci gibi 6nemli konulara cevap vermistir (Karatag, 2008:
56-60). Bu baglamda Osmanl her kurumda bir gelenek sagladigi gibi Mevlid
torenini de belli bir ¢ergeveye sigdirmistir. Bu durum halki bir araya getirmis,
Mevlid ¢evresinde hem bireyin duygu yoksunlugu giderilmis hem de maddi
ihtiyaglarina da ¢6ziim {iretilmistir. Toplumsal huzurun saglanmasinda da Mevlid

torenleri onemli etken olmustur.

Gilinimiizde Mevlidin térenle kutlanist 1910'dan itibaren kanunla kabul
edilmis ve bu torenlere Cumhuriyet’in ilanina kadar devam edilmistir (Pekolcay,
2015: 15). Osmanli da oldugu gibi Devlet erkanmin katildigi resmi torenler
olmamaktadir. Bunun yaninda Mevlid, Suudi Arabistan harig diger Islam iilkelerinde
resmi veya gayri resmi olarak kutlanmaktadir. Mevlid olarak anilan siirlerin
okunmas1 gelenek halini almistir. Bunlardan en meshurlar1 Arap Diinyasi'nda Ka’b
Bin Ziiheyr’in Kasidetii'l Biirde’si Tiirk diinyasinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii’n

Necat1 anilabilmektedir.

Tiirkiye'de ise resmi bir bayram olmaktan ziyade Mevlid ya da miibarek giin
ve gecelerde evlerde, camilerde ibadet adabi i¢inde Kuran-1 Kerim tilaveti, sohbet,
ilahi ve kasidelerle birlikte Siileyman Celebi’nin Mevlidi icra edilmektedir. Mevlid
programlar1 ¢ Kutlu Dogum Haftas1’” ad1 ile anmilmaktadir (Ozel, 2004: 477). Yakin
bir zamana kadar da ismi ‘‘Mevlid-i Nebi’’ olarak degistirilmistir. Ismi ne olursa
olsun ‘‘Alt1 yiizyildir, hi¢ degismeden Tiirk insaninin ruhunu kavrayip onu adeta

sevindiren, hiiziinlendiren gozyaslarima bogan ve diisiindiiren bu eser, yalnizca
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Mevlid Kandillerinde makamla okunmaktan 6te hemen her dini merasimin i¢inde yer
almis, ifrat derecesinde ragbet gérmiistiir. Artik oglu askere giden de, mevtasinin
kirkinct duasini yapan da Hz. Peygamber’e iltica i¢in Mevlid okutmaktadir. O kadar
ki Stileyman Celebi’nin bu ask dolu eseri yiizyillar i¢cinde Arapga, Cerkezce, Tatarca,
Almanca, Ingilizce, Arnavutca, Bosnakca gibi diller yaninda Rumcaya da ¢evrilmis,
bestelenmis ve insanlar ayni Peygamber askini kendi dillerinde ayni sekilde
duymuslardir’® (Pala, 2009: 3-4). Bahse konu edilen 6zel giin, kutlama ve ritiielleri
‘kiiltiirel Islam’ dairesi iginde ele almak miimkiindiir. ‘Halk Miisliimanhiginda
yiizyillardir kitabi Islam’dan daha derinlere islenmis bir halde bugiine kadar
gelmistir. Zaten bunlarin pesi sira toplumda ¢ok yaygin olan miizik de, Mevlid veya
ilahl adlar1 altinda camilere girmesiyle birlikte daha ¢ok mesruiyet kazanmistir

(Ozkul, 2010: 55).

Evliya Celebi’nin nitelendirdigi gibi “ruhaniyetli bir sehir” olan Bursa’da
zaman i¢ ice olmakta bir yasanilan hayat bir de eskinin sanati imanla yasanmig
hayatin zamani var olmaktadir. Sehir kendini ayni zamanda hatiralarina da
kapatmistir (Tanpinar, 1976: 93). Siileyman Celebi, Bursa gibi bir mekanin ve
yasadig1 donemin bereketi ile eseri kendisine gelerek, onun sozleri kendi kisvesini
tagimigtir. Peygamber sevgisiyle yazdigr eser, giinimiizde de dini ve milli
ozelliklerle birlikte okundugu yerler cesitlenmistir. Banarli’nin yazdigi Mevlid ve
Mevlidde Milli Cizgiler eserinde Mevlidin Tirk Mislimanlig: tarafindan milli dini
anane olarak yasatilan vazgec¢ilmez saygi duyulan inanis olarak bilgi vermektedir
(1962: 11). Mevlid hem s6z, toren hem de musiki olarak eski Tiirklerin hayatlarindan
izler tasimaktadir. Siileyman Celebi’nin kendine has 6zlemi, istirabi, sevgisi ve
samimiyeti sanat yapmak i¢in degil Peygamber’ine besledigi ulvi duygularn agiga
cikarmak i¢in olmustur. Bu anlamda eser sahsina miinhasir olarak, Peygamber

sevgisi etrafinda toplanan herkese mal olmustur.

Vesiletli’n-Necat, bir vesileye binaen tertip edilen meclislerde, adeta bir ayin
havasi igerisinde teganni ile okunmaktadir (Kemikli, 2005: 13). Mevlid okumak esas
itibariyle af ve sefaat dilemek anlamina gelmektedir. Mevlidin okunma sebepleri
Kandil geceleri, Mevlid (Peygamber’imizin dogum giinii gecesi ), Mirag, Berat,

Regaib, Kadir gecesi gibi miibarek gecelerde okunan Mevlid, schitler ve bazi
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biiyiiklerin ruhlarmi taziz i¢in yapilan yurtca, millet¢e herkesin katilip dinledigi
merasimler umumi olarak gerceklestirilmektedir. Bireyleri, akrabalar1 ilgilendiren
belli bir ¢evrenin katildigi 6rnegin oliim sebebiyle okutulan Mevlidler dogumlarda,
stinnet merasimlerinde, diiglinlerde, hacilar i¢in, ev ve is sahibi olanlarin okuduklari,
adak, dini ve i¢timai baz1 miiesseselerin kurulus ve agilis dolayisiyla okutulan, cuma
ve pazar geceleri okunan hususi Mevlidler olmaktadir (Tavasli, 2016: 35-36).
Mevlid, goriildiigii tizere hem hususi hem de umumi olarak toplum tarafindan icra
edilmektedir. Eskiye nazaran simdi daha fazla okunan Mevlidler, Sagman’a gore
belli bir iistadin Oniinde tergib ve tesvik gormeden Mevlid kiirsiisiine
gecilemeyecegidir. Ayrica kiymet Slgiisii degistikge inceligin kayboldugunu ve sanat
ve sanatkarin 6lecegini ifade etmistir (1951: 7). Bu baglamda, Mevlid bir¢ok alanda
giiniimiizde okutulmaktadir. Fakat c¢ok okunmasindan ziyade keyfiyet(nitelik)

acisindan da zenginlik elzem olarak goriilmektedir.
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1.3. Mevlidin Edebi Niteligi

Manzum bir eser olan, Vesiletii’n-Necat, Peygamber sevgisi ile baglantili
oldugundan edebi tiir olarak ¢ok fazla kaleme alinmistir. Her asirda farkli nazireler
yazilmig ve edebi tiiriin sayis1 artmistir. Pekolcay ilk Tiirk¢e Mevlid hakkinda, genel
kabuliin Stileyman Celebi’nin eseri olmakla birlikte bundan daha 6nce yazilmis
Ahmed Fakih’in Carhnamesi ve Erzurumlu Mustafa Darir’in eserinin bu tiirlin ilk
ornekleri olabilecegi ileri stiriilmektedir (Pekolcay, 2004: 481). Bursa Ulu Camii de
kaleme almip yeni kurulan bir devletin maddi, manevi ve Kkiiltiirel anlamda
yapilandig1 bir ortamda yazilmig bir eser, donemin ruhaniyetini de tagimaktadir. Bu
baglamda bir taraftan camii, medrese, tekke ve zaviyeler kurulurken, diger taraftan
bu yerlerde ders talimi yapacak talebeler i¢in de doneminde ve kendinden sonraki
doénemlerde de hatirlanacak ve yad edilecek alimler, irfan sahibi ve kendisinden ilim

talep edilecek zatlar yetigsmistir.

Siileyman Celebi’nin de her anlamda bereketli ve ruhani olarak kabul edilen
bir sehirde olmasi eserinin asirlarca hala derinligini, hissiyatini korudugunu
muhafaza ettigini gostermektedir. Yani Mevlid, yasayan, dinleyicilerin ve
okuyucularin huzur buldugu bir eser olmustur. Bunun yaninda eserin manzum, sade
ve aruzla yazilmasi, esere ahenk vermekte ve tekrar tekrar dinlemeyi hafizada
kalmasimi kolaylastirmaktadir. Eser, bir biitiin olarak degerlendirildiginde misralarin
her biri kendi i¢inde de uyumlu olmakta cinas ve kafiyeler ozellikle aliterasyon,
asonans, tekrar ile belli bir ahenk kazandirilmis olup sanatsal olarak kullanarak
eserin sehl-i miimteni olmasini saglamistir. Ayrica Eroglu’nun belirttigi gibi vasita
beyitlerinde tekrar etmesi nazim sekli i¢in dikkat c¢ekici ve hafizada kalmasini
saglamaktadir (2010: 129). Eger atesten kurtulus isterseniz agsk ve dert ile Hz.
Peygamber’e salat getirin anlaminda olan ger dilersiz bulasiz oddan necat ‘Isk ile
derd ile aydun es-salat beyitinin tekrar edilmesi buna 6rnektir. Eser 6rnek alinarak
yazilan diger Mevlidler, Vesileti-n Necat kadar halkin dilinde olmamuistir.
Pekolcay’a gore eserin i¢inde bulundurdugu edebi sanatlardan kaynakli da degerli
olmaktadir. Ayrica Siileyman Celebi’nin ilaveli niishalar1 olarak goriilen eserlerde de
bagka kisilerin kaleminden ¢ikmig nazireler bulunmaktadir (2015: 40). Bu duruma

ornek niteliginde Aymutlu Sair Ahmed ile Siileyman Celebi’nin Merhaba Bahsinin
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karsilagtirilmasini  yapmistir. Ve yazara gore bu bahis Siilleyman Celebi’ye
atfedilmistir (1995: 29). Giiniimiize kadar Mevlide nazirelerin yazilmasiyla birlikte
beyit sayisi da degismistir. Akdag, makalesinde Siileyman Celebi’nin eserine Sair
Ahmed’e ait oldugu diisliniilen ‘Merhaba’ bahsinin eklenmesiyle eserin gercek beyit
sayisinin tam olarak bilinmesinin giic oldugunu ve buna ragmen 730 kadar beyit
oldugunu ifade etmistir (2008: 87). Siileyman Celebi’den sonra Tiirk dilinde veya
diger Islam toplumlarinda benzer eserler meydana gelmistir. Fakat Siileyman
Celebi’nin yazdig1 kadar etkili bir dile sahip olamamis ve halk kitlelerini kendi
diinyasina g¢ekememistir (Pala,2010: 6). Asirlarca halk tarafindan kabul edilip,
sevilerek okunmasi ve sayisiz benzerlerinin olmasi, eserin farkli sebeplerle bir
gelenek halinde toplumla i¢ ice gecerek okunmaya devam etmesi bunun Ornegi
olmustur. Banarli ise bu eserin tekrar niteliginde benzerlerinin yazilmasi hakkinda,
eseri taklit niteliginde olmadigi, bunun aksine eski lstatlarin izinde bir saygi
yiirliylisti, onlarin eserini yeni dil ve lislupla yeni bir goriis ve diisiinceyle yenileme
hedefi oldugunu ifade etmistir (1962: 3). Bu anlamda eserin giintimiize kadar gelenek

halinde devam etmesinde ona yazilan taklit niteligindeki saygi yiiriiyiisleri olmustur.

Glizel’e gore eserin iislubu sade olmakla birlikte bazi bolimlerde igerikle
ilgili olarak agdali dilde kullanilmigtir. Vaka anlatiminda daha sade sozler varken,
baz1 Arapca deyimler iislubu etkilemistir. Aym1 zamanda eski Tirkce kelimeler
kullanarak halka ulagsmay1 tercih etmis ve hikaye, tasvir, delillere dayanarak ve
dogrudan dogruya anlatim yolunu seg¢mistir (1990:198). Siileyman Celebi, Kuran-1
Kerim bilgisi ve Hz. Peygambere olan derin duygularinin siire dokmiistiir. Ve o i¢
dokiistin, ete kemige biirlinmiis hali olarak unutulmayan bir eser ortaya ¢ikmustir.
Arapca, Farsca kelimelerinde bulundugu eserden yazarin kelime haznesinin ¢ok
genis oldugu ve anlatiminin da onun gergekten samimi olarak eseri kaleme aldig

gorilmektedir.

Ayasofya niishas1 en eski niisha olan eser, farkli fasillardan olusmaktadir.
Allah’a 6vgii, Muhammed-i Nur, Nurun Intikali, Muhammed’e ovgl, Dogumu,
Miraci, Mucizeleri, Vefati olmak iizere farkli niishalarda da degisiklik
gostermektedir. Ama su esas fasillari siralamak miimkiin olmaktadir (Aymutlu, 1995:

42).
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1- Miinacat
2- Dua

3- Hilhat
4- Veladet
o- Mirag

6- Hicret
7- Nasihat
8- Vefat

9- Hatime

Vural bu bahirleri alt1 boliimde agiklamaktadir. Tevhit kisminda daha ¢ok
Allah’1 zikir etmenin 6nemi ve Allah’in varhigi, birligi yoktan var etmesi, Nur- i
Muhammed-i kisminda Nur’un Hz. Adem’den silsile seklinde Hz. Muhammed’e
kadar intikali, Veladet kismindaki Mevlidin en ¢ok anildigi kisim olmaktadir. Hz.
Peygamber’in dogumu ve dogumundan itibaren olaganiistii olaylar anlatilmaktadir.
Merhaba bahsi halk arasinda ayaga kalkilan yer diye bilinen kisimda Hz.
Peygamber’in diinyaya tesrif ettikleri andir. Mirag kisminda Allah ile sohbet
anlatildiktan sonra Miinacat kisminda Cenabi1 Hakka dua ve iltica yapilmaktadir
(Vural, 2017: 180). Mevlidin farkli niishalarinin yaninda bahir bahir ayrilmistir. Ve
her bahir 6ziinde ayni olup ¢ok degistirilmeden farkli kaynaklarda farkli manalara
gelecek sekilde agiklanmakta ve yorumlanmaktadir. Sonradan Mevlidin sonuna ya da
aralarda okunmak {tizere ilahi, kaside, hatim ve dua kismi da konulabilmektedir.
Farkli bahirleri bulunan Mevlid eserinin genellikle halk arasinda herhangi bir ritiielde
yapilan Mevlidlerde bu bahislerin hepsi okunmamaktadir. En ¢ok okunan babhis,

Miinacat ve Hz. Peygamber’in veladeti kism1 olmustur.
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1.3.1. Miinacat
Allah adn zikredelim evvela,
Vacib oldur ciimle iste her kula.

Allah adin kim ol evvel ana
Her isi asan ide Allah ana (Fazilet,2016: 13).

Rahman ve Rahim olan Allah’in ad1 ile baglamak, Kuran- Kerim de gectigi
gibi besmelesiz yapilan bir isin sonunun kesik ve eksik oldugunu hadis-i serifte
soylenmistir. S6yle ki Hz. Peygamber besmele ile baglanilmayan her serefli is
noksandir. Yarari ve bereketi azdir buyurmuslardir. Kuran-1 Kerim de ilk sure Fatiha
olmustur. Fakat Fatiha suresi de besmele ile baslamaktadir. Nitekim Hz. Ali (r.a)
Kuran- 1 Kerimi, Fatiha suresinden, Fatiha suresini besmeleden, besmeleyi be
harfinden, be harfini ise altindaki noktadan yazabilecegini sdylemistir. Ve ‘el ilmi
noktatiin ve kesserahal cahiliine. Yani ilim, bir noktaydi. Cahiller onu ¢ogaltt1.”
diyerek besmelenin onemini sdylemistir. Bu anlamda Siileyman Celebi de her iste
besmele ile baslamanin 6nemine binaen besmele ile baslamistir. Hatta vacib oldur
ciimle iste her kula (Celebi, 2016: 13). Diyerek biitiin islerin basinda sdylenilmesi
farz olmamakla birlikte, farz hiikmiine yakin hiikiim oldugunu s6éylemistir. Besmele,
““Rahman ve Rahim olan Allah’mn ismiyle anlamina gelmektedir. Ozdemir’e gore,
Kur’an’dan onceki suhuf ve sahifelerdeki olan seyler, Kur’an da mevcuttur. Yine
Kur’an’in manas1 Fatiha suresinde Fatiha suresinin anlami ise besmele de
bulunmaktadir (Ozdemir, 1996:1). Ayrica Celebi Allah zikrini de Mevlid
okuyucularina hatirlatmaktadir. Tasavvuftaki tabir edilen zikri kalbi (kalp zikri) de
bu boliimle ilgili olmaktadir. Bu anlamda Mevlid hem bazi tarikat usullerinde hem de

tarikata dahil olmayan bireyleri de kapsamakla genis bir yelpazeye sahip olmaktadir.
Bir kez Allah dise ask ile lisan,
Ddékiiliir ciimle giinah misl-i hazan (Fazilet,2016: 13).

Kul her zaman korku ile timit kapis1 arasinda durmaktadir. Ve Rabbinin
kendisini daima bagislayacagini bilmektedir. Ama yine de beserdir. Giinaha meyli

her zaman bulunmaktadir. Bu anlamda Celebi adeta Mevlid ortaminda hazir bulunan
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herkesi giinahma tévbeye ¢agirmaktadir. Ve Allah ile kul arasinda her zaman bir
bagin oldugunu hatirlatmaktadir. Mevlid dinleyicileri de kendilerine bigilen
Omiirlerini tekrar gozden geg¢irmekte ve hayatlarima tekrar yon verme firsati

bulmaktadirlar.
Ciimle alem yog iken ol var idi,
Yaradilmisdan Gani Cebbar idi,
Var iken ol yog idi ins i melek
Ars ii fers ii giin hem niih felek (Fazilet, 2016: 14).

Aymutlu’nun yorumuna gore vari yok eden yoku var eden O’dur. Kainat yok
iken O vards; insan, melek, gokler, ay, giines, dokuz kat gok yoktu. O, bunlar1 kudreti
ile yaratti. Ve bu kudretini gostermek igin varliklari delil gostermistir (Aymutlu,
1995: 188). Eger diinyada yaptigin hatalardan dolay1 kendine hazirladigin cehennem
odunlarinin alevinden ve sendeki olan hirs, gazap ve sehvet atesinden kurtulus
istiyorsan, O’nun 6zlemini ¢ek ve O’na layik bir immet olamamaktan meydana

gelen pismanlik derdi ile O’na salat ve selam oku (Pala, 2009: 15).
Dahi her kime irise bu kitap

Kilmaya bize hatasiy¢iin itab

Gergi tammii nakist kamil biliir
Kamil olan ciimleyi kamil biliir

Siileyman Celebi eserinin hatasinin oldugunu ve bunu okuyuculardan mazur
gormesini isterken diger taraftan da kadmil ve olgun kisilerin eksik gormedigini, Her
kusuru ortaya ¢ikaranlarin aslinda ¢ok kusurlu olduklarini da ifade etmektedir. Ayni
zamanda okuyuculardan kendilerine de dua etme talebinde bulunmustur. Celebi’nin
yazdiklar1 i¢in onu hatirlayip, kendilerini manevi hal ve duygu icine almaya vesile
oldugu i¢in dualarinda hatirlamayr beklemektedir. Boylelikle Mevlid okuyan

kisilerin onu rahmetle anmasi kendisi i¢in de rahmet kaynagi olmustur.
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1.3.2. Hz. Muhammed’in Nuru ve Dogumu
Evvel andik ani kim evveldir ol,
Evveline bulmadi hi¢ akil yol (Fazilet, 2016: 15).

Islam inancina gore, Allah her seyi yoktan var etmistir. Fakat her seyden nce
Hz. Peygamber’in nurunun yaratildigi kabul edilmektedir. Mevlid, gonlii, akli
karigsmis dagilmis, yasadigir donemin getirdigi samimiyetsizlik, kendinden olmayani
hor ve hakir goren zihniyet ve kendi kendine olusturdugu maddi ve manevi kirlilikle
bunalmis bireyin Muhammedi nur ile temizlemekte arindirmaktadir (Kemikli, 2015:
12). Bu anlamda Mevlid, sadece yemek verilen ortamin olustugu, vefat eden kisinin
vasiyetinin yerine getirilerek sevap almasi temennisinin edildigi bir ritiiel degildir.

Ayn1 zamanda Muhammedi nur ile goniillerin teskin edilmesidir.
Evvelin ol evvelidir bi-giiman,
Ahirin hem ahiridir Cavidan.
Her tasavvurdan miinezzeh Hak dur ol
Alem tizre hakim-i mutkakdur ol
Gergi yoktan bunlari var eyledi
Kudretin bunlarda izhar eyledi (Fazilet, 2016: 16).

Stiphesiz O, evvelin evvelidir; ebedi olan Allah, sonun da sonudur. Biitiin

tasavvurlardan ve disiincelerden uzaktir. Alemin mutlak ve tek sahibi O’dur

(Pekolcay, 2015: 113).
Hak ana virdi miikemmel eyledi
Yaradilmistan eyledi mufaddal eyledi
Andan oldi her nihan i asikar
Ars ii fers ii yerde gokte ne ki var
Ger Muhammed olmasa idi ayan

Olmayisardi zemin ii asuman
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Gizli ve agikar biitiin alem yer ve gok ne varsa hepsi onun igin yaratildi
(Aymutlu, 1995: 190). Pala ise su sekilde yorumlamaktadir. Eger Muhammed’in
nuru yaratilmamis olsaydi yer gok ars kiirs, ay ve giines de olmayacaktir. Bir hadis-i
kudside ‘‘ Sen olmasaydin ya Muhammed, varligi yaratmazdim!’’ buyrulmustur.
Kainat Hz. Peygamber’in yiizii suyu hlirmetine yaratilmig, kisaca her sey Habibullah
cihana gelsin diye var olmustur (Pala, 2009: 23). Adem as.’mn tdvbesinin kabul
edilmesi, Nuh as’in gemisinin karaya oturmasi, Musa as.’in asasinin e¢jderha olmasi,
[sa as’in gdge c¢ekilmesinin nedeni giizel nedene dayandirilarak hep Hz.
Peygamber’in nurunun ortaya c¢ikmasi i¢in olmustur. Bu bakimdan orada bulunan
topluluga tekrar ikaz niteliginde O’nun seriatindan ve soziinden ayrilmamayi

hatirlatmaktadir.
Mustafa nurunu alninda kodh :
“Bil, Habibim nurudur bu nur’’ didi

Adem as. yaratildiktan sonra Allah meleklerine secde emrini vermistir. Bir
rivayete gore meleklerin secde ettigi Adem’in alninda olan Muhammed-i Nur
olmustur. Mevlid okurken sira bu beyte geldiginde cemaat basparmaklarini
dudaklarina gotiirlip Oper, sonra da sirasityla kaslarini gézlerini mesh ederler. Bu
hatiranin siinneti olan mesh islemini Adem as. nuru merak edip, gormek istedigi igin
Allah bagparmaginda gostermis Adem as. da derhal o nuru Opiip g6z ve kaslarina
stirmistiir. Nice zaman sonra nur, Hz. Muhammed’in silsilesinden dolasarak

kendisinde hi¢ ayrilmamak iizere karar bulmustur.
Amine Hatun Muhammed anesi
Ol sadeften togdi diir danesi (Fazilet,2016: 19).

Muhammed Mustafa’nin annesi Amine Hatun’dur. O inci tanesi sadeften
dogmustur. Peygamberin annesi Amine Hatun hamileyken karnindan hak tevhit sesi
duydugunu ve Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi gece yemeni, hindi farisi yerleri
seyrettigini sOylemistir. Bir nur evinden yiikselmis ve biitiin cihan nur olmustur. Gok
kapilart acilmis ve elinde {i¢ sancak buluna {i¢ melek gormiistiir. Biri dogunun
dogusuna, biri batinin batisina, biri de Kébe’nin damina dikilmistir. Ardindan

melekler boliik boliik gelip Amine Hatun’un evini tavaf etmislerdir.
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Didi gordiim ol Habib iin anesi
Bir aceb nur kim giines pervanesi (Fazilet,2016: 20).

Mum etrafinda donen pervaneler, kendini donmekten alamaz ve en sonunda o
15182 kendilerini atarlar. Diinya fanusunda oyle bir 151k gelmistir ki giines kelebegin
mum etrafinda dondiigii gibi diinya etrafinda donmektedir. Vural *“ Dedi kim
mahbub u maksudun benem Sevdigin can ile ma’budun benem Gece giindiiz
durmayp istedigin N’ola kim gorsem cemalin dedigin °° bu beyitte de ayn1 namaz
esnasinda oldugu gibi Mevlid esnasinda da mirag olaymin hatirlandigim
vurgulamaktadir (Vural, 2016: 181). Aymutlu ise Mevlidi ask ile dinleyen kisinin
gonliinde giiller agacagmi, kim ki onun dogumuna azizlik gosterirse o da

Mustafa’dan azizlik bulacagini ifade etmistir (Aymutlu, 1995: 193).
Geldi bir akkus kanaduyla revan
Arkami sigadi kuvvetle heman (Fazilet,2016: 22).

Mevlidin bu bolimiinde ayaga kalkilmast Hz. Peygambere hiirmetten
sayitlmistir. Bu beyit okunduktan sonra herkes saygi i¢cin ayaga kalkar ve ellerini
onde baglayip Resulullah’in manevi huzurunda bir miiddet bekler. Sonra Mevlidhan
devam eder. Ve Mevlid de insanlarin birbirinin sirtin1 sivazlamasi da beyaz bir kusun
kanadiyla Amine Hatun’un sirtim sivazlamasmmn bir temsili olmustur. Hz.
Muhammed tam o sirada dogmustur. O dogar dogmaz gokleri ve yerleri bir nur

kaplamistir (Pala, 2009: 52).
Merhaba ey ali sultan merhaba!
Merhaba ey kan-i irfan merhaba! (Fazilet,2016: 23).

Bu fasilda herkes ayaga kalkarak, Hz. Peygamber’e goniil lisan1 ile ‘Hos
Geldiniz Efendim!*’ demektedir. Islam dinine gére, O gece bircok mucize meydana
gelmistir. Kabe nin siitunundan biri La Ilahe Illallah deyip Muhammed (s.a.v)

dogdugunu dile getirmistir.
Debredicek dudagin ol mah-ves

Hz. Peygamber’in belli bir giin icin gelecek dedigi kervan giinesin grubu

yaklasmasina ragmen Mekke’ye gelmeyince Hz. Peygamber dua eder ve giines bir
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saat batmay1 bekler. Giines dahi onun dudagindan g¢ikacak bir soze itaat etmektedir.
Pisirilen zehirli kuzu dile geldi: ‘Ey Allah’n elgisi, benden yime, zehirliyim, bana
zehir kattilar, o nifak ¢ikaranlar sana hile ettiler’” demistir (Aymutlu, 1995: 199). Tas
dahi onun avucunda tasiverdi sen de tas degilsin. O yiizden aska gelip tasman

gerekmektedir.
1.3.3. Mirac¢ Bahsi Dua ve Yakaris
Gel beri ey ask odina yanici
Kendiiyi ma’suka asik sanict (Fazilet,2016: 31).

Hz. Muhammed’in esi ve amcasinin vefatindan sonra Hiiziin Yili’'nda Allah
onu Miragla sereflendirmistir. Onun aski ile aglayip inleyen Burak ile beraber
Cebrail gelmis, once Kudiis’e gidilmistir. Ardindan semalar ziyaret edilmis sonugta
bekledigi, 6zlem duydugu Rabbi ile goriismiistiir. Hz. Peygamber (s.a.v) Cebrail’e:
““‘Bu nedir Ya Cebrail’’ diye sorarak ilerlerken her defasinda ‘‘Gegelim Ya Cebrail’’

deyip higbir yere takilmadan Rabbine kavusmak istemistir.
Imdi gel isyamimiz yad ideliim
Nale vii zar1 vii feryad ideliim (Fazilet, 2016: 41).

Celebi, okuyucuyu yapilan isyanlarina karsi pisman olmay1 ahu figan etmeye
cagirmaktadir. Kisinin ne kadar ¢ok yasarsa yasasin Oliimle karsilasacagini bu

yiizden vakit ge¢cirmeden tovbe ve istigfar etmeye ¢agirmaktadir.
Sidk ile yolunda kaim kul i¢lin
Hazretiine togru varan yol igiin

Her sey son bulup 6lim geldiginde son nefeste iman ile canimizi teslim
edelim. Biz giinahkarlarin1 bagislayip giinahlarindan arindir. Bize didarmi goster.
Habibinin yiizii suyu hiirmetine isyanimizi affedip bize merhamet et. Bizi
sapkinlardan eyleme. Mustafa’nin ruhuna yiizbinlerce salat ve selam olsun. Eger
(inkarin ve gilinahlarin cezasi olan ) atesten kurtulus istiyorsaniz, (onun) ask (hasreti)
ve layik iimmet olamamaktan dogan dert ile ona salat ve selam okuyun (Essalat u
vesselam, aleyke ya Habiballah deyin’’ (Pala, 2009: 109-113). Tiirk toplumunda alt1

yiiz yil boyunca okunmaya devam eden, eserin yaziminda Emir Sultan, Molla Fenari
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ve Somuncu Baba’nin da katkist olmustur. Siileyman Celebi’nin eseri gibi
Peygamber’i Oven siirler, toplum tarafindan degerli bulunmustur. Toplumun
dogumdan O6lime onemli gordiigii giinlerde her vesilede okunan eser, giiniimiize

kadar tarihi, kiiltiirel birikimi tagimaktadir.
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IKINCi BOLUM
TOPLUMSAL HAFIZA VE MEVLID

Toplum, belli bir cografya lizerinde yasayan, ihtiyaclarim1 saglamak igin is
birligi yapan ortak kiiltiirii paylasan insan birlikteligidir. Fakat Aliya Izzetbegovig,
toplum ile topluluk arasindaki farkliliklara deginmis, toplulugun miisterek fikir,
karsilikl1 itimat veya bir olduklar1 hissiyle birbirine bagli oldugunu, toplumda ise,
menfaatler arasinda denge kanunu oldugunu ifade etmistir (2016: 229-230). Toplumu
tanimlarken olumlu ve olumsuz goriislerde bu ayrimdan kaynaklanmaktadir. F.
Tonnies’in  cemaat (topluluk) cemiyet (toplum) tipinde topluluktaki fertler,
benliklerini gruba feda ederek yasarken, cemiyette fert 6n plana ge¢mistir. Ugiincii
bir tip olarak ‘ferdiyet¢i toplum’ ne fert 6n plana ¢ikmakta ne de grup icinde
benligini kaybetmektedir (Aydin, 2015: 128). Ferdiyet¢i toplumda birey sorumluluk
almakta fakat belli bir toplumun ¢atis1 altinda yasamaktadir. Bu anlamda birey,
toplum i¢indeki eylemleri ile hem sorumlu olmakta hem de icinde bulundugu
toplumun kiiltiiriinden etkilenmektedir. Genel olarak toplum, belli bir mekanda ortak
yasam pratikleri gelistirmis, kiiltiir olarak belli ortak payda olusturmus ve kendini o
mekana, zihniyete ve kiiltiire ait hissedebilen ortak iiziintii ve sevinci paylasabilen,
gerektiginde biiyiik bir dayanigsma igine girebilen bireylerden olusmus bir yap1 olarak

tanimlanmaktadir.

Her toplumda belli bir hafizaya sahiptir. Bu hafizay1 yasamis oldugu anilarin
tecriibesi ile gostermektedir. Her birey belli bir toplumun mensubu olmakla tarihsel
ve toplumsal hafizaya sahip olmaktadir. Toplumsal hafizay1 ilk kez ge¢gmise bagh
bir hatirlama olarak ritiiellere dayandiran Emile Durkheim olmustur. Durkheim,
ortak davranig ve akil etme kaliplarinin sadece pratikte goriinlir olmadigini, bunun
yanmi sira tekrarlanan, egitim yoluyla 6gretilen ve kalici olmasi i¢in yazili hale
getirildigini, bu sayede kendisini goriiniir kildigin1 vurgulamistir. Yine ortak diisiince
ve davranig kaliplari, bireylerin pratige ge¢irmesinden bagimsiz olarak var
olmuslardir. Ve birey, bu kaliplar1 hayatina gecirip uygulayamamistir (Birekul, 2017:
47). Toplumu olusturan ortak kaliplar, bireye bagl olmadan 6nce de mevcut oldugu

icin bireyin kaliplara uyup uymadig1 bu kaliplarin varligini tehlikeye atmamaktadir.
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Bu kaliplar, bireyin kendi kendine 6grenebilecegi degil, belli bir toplumun i¢inde var

olarak kavrayabilecegi alan olmaktadir.

Toplumsal hafiza, birey icin kendini anlamlandiran, ortak diisiince ve
deneyimlerden torenler, gelenekler, hatira ve kimligi kapsayan bunlarin yaninda
sembol ve zihniyeti i¢inde bulundurmaktadir (Celik, 2017: 63). Bu hafiza, toren,
kutlama, ritiiel, mekanlastirma ile bir gergeklik ve kimlik sunmaktadir. “Toplumsal
bellek iki tarzda isler: kokeni goz Oniinde tutan, kokensel hatirlama ve kisinin 6zel
deneyimleri yani yakin ge¢misini goziinde tutan biyografik hatirlama olmaktadir.
Kokensel hatirlama yazi kiiltiiriine sahip olmayan toplumlarda dilde ya da dil dist
yaptig1 araglarla yaptigi nesnelestirmeler olan her tiirlii simgeye basvurmaktadir.
Hatirlamay1 ve kimligi destekleyici bu simgeler arasinda torenler, danslar, anlatilar,
desenler, giysi, taki, dovmeler, yollar, resimler, mekanlar ve benzeri Ogeler
sayilabilir. Biyografik hatirlama tarzi ise her zaman sosyal aligverise dayanmaktadir”
(Assmann, 2018: 60). Bellek, ritiieller vasitasiyla hafizayr tasimaktadir. Bu bellegi
destekleyici simgelerin her birinin toplumda ve bireyin anlam diinyasinda farkli
karsiliklar1 olmaktadir. Birey bu imgeler sayesinde verili olan hafiza alanindan
kolaylikla anisini ¢ikarabilmektedir. Ve simdi ile yeniden yorumlayabilmektedir.
Halbwach’a gore anilarin hatirlanmast mekansal ya da zamansal cercevelerdir. Bu
konumlandirma, hatirlama eylemi gergeklestirmekte ve ona istikrar kazandirmaktadir
(Assmann, 2018: 44). Belli bir mekani1 ya da zamani bir nokta secip, kaynak olarak
bir baglam icinde aldigimizda hatirlama daha kolay olmaktadir. Anma torenleri

ritiieller, hatirlamay1 kolaylastirmaktadir.

Connerton’a gére anma torenleri, bellek destekleyici araclar olarak bicimeilik
ve uygulayimmsallik 6zelliklerini bulundurmalidir. Torensel yeniden canlandirma
topluluk belleginin bigimlenmesinde 6nemli bir nitelik olmaktadir. Takvimli, s6zli
ve jestli yeniden canlandirmadan s6z edilebilir (Connerton, 2014: 112). Takvimli
yeniden canlandirma, normal siradan giinlerin yanina kutsallik atfedilen, kutlanmaya
ve hatirlamaya deger goriilen, bireylerin bilincinde farkli bir yere sahip olan ve o
giinii veya haftay1 anlamli kilan bir giin olmaktadir. Ornegin Seb-i Aruz Toreni hem

devlet erkani tarafindan kabul gérmiis, hem de ulusal ve uluslararasi alanda kabul
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goriilerek Mevlana’yr anma ve anlamada o hafta degerli kilinmistir. Her donemsel
toren diger torenin aymi goriildiigli i¢in torene katilanlar, kendilerini hep aym
zamandaymis gibi bulmaktadirlar. S6zlii yeniden canlandirma dildir. Segilen bir dil
diger dillerden daha &nemli olmaktadir. Ozellikle dinlerde segilen bir dil daha kutsal
sayillmakta ve o dille kutsal metinler aktarilmaktadir. Jestli yeniden canlandirma ise
Ozdeslestirme yolu ile olmaktadir. Atalarin kahramanlik eylemleri ve jestleri taklit
edilmektedir. Giinlimiizde ‘Dirilis Ertugrul’, ‘Payitaht Abdiilhamit’ dizileri ge¢gmisin
olaylarindan ilham alinarak yapilmis ve bu dogrultuda gecmisle 6zdeslestirilerek,
olaylar yeniden canlandirilmistir. Miladi aylara gore yapilan kutlamalar oldugu gibi
hicri aylara gore yapilan anmalar da bulunmaktadir. Ornegin muharrem ayinda
yapilan Asure gelenegi Nuh as.’in gemisinin karaya oturdugunda o giin pisirilen ilk
yemek olan asure, o giinden giiniimiize kadar gelmistir. Torenler bu anlamda

canlandirilan simdiki ve gelecek nesil i¢in tekrarlanarak taginip siirdiiriilecektir.

Genis bir iligki agini1 i¢inde barindiran toplumlarin veya daha fazla iletisim ve
paylasima sahip olan gruplarin belleginin hatirlamasi, unutmasi, korunmasi ve
taginmast s6z konusu olmaktadir. Bellek daha ¢ok gecmisle kurdugumuz bag ve
hatirlayabildigimiz bilgilere dayanmaktadir. Bu anlamda bugilinkii diinyay1
anlamlandirirken ya da deneyimlerken ge¢mis ile birlikte yasamaktayiz. Ve simdiki
zamana ge¢cmisin goziiyle bakarak, yasanan olaylar, karsilasilan nesnelerle o esnada
algilayamadigimiz, vakif olamadigimiz durumlarla birlikte, durumlar1 bir sebebe
dayandirarak simdiki zamani tecriibe etmekteyiz. Paul Connerton’un ifadesi ile
“Tanidigimiz bir kimseyi gormemiz dahi diisiinsel bir siire¢ olmaktadir” (2004: 10).
Daha once goriilen kisinin yiizii bellege alinmistir. Bundan dolay1 her gordiigiimiiz
ve duydugumuz aslhinda kisinin daha Onceki yiiziiyle ilgili gdzlemlerimizin
depolanmasini icermektedir. Iginde hatirlamayi, ge¢misi barindiran ve bunlari
depolayan, bu alandan, istenilen seylerin giin yiizline ¢ikarilmasi, okunmasi islemine
bellek denmektedir (ilhan, 2018: 155). Bellek kelimesi ingilizce memory,
Osmanlicada hifz kelimesinden tiiretilen hafiza olarak kullanilmaktadir (Karaarslan,
2014: 14). Bireylerin hayatlarindaki ge¢misi barindiran ilk deneyimler ve 6nemli
anilar, hafizasinda depolanmakta ve bireylerin kisiliklerini olusturmaktadir. Suya

atilan bir tasin halkas1 gibi belli bir merkezi olan zaman ve bellek daima eylemdedir
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ve genislemektedir. Anilarda simdinin igerisinde birikerek alginin ve animsamanin
konusu olmakla unutulmazlar. Diinkii yasamin zamani ve bilinci bugiiniin zamani
icindedir. Her bellek izi birbiriyle iligkili oldugu i¢in bir sey animsanirken diger bir
sey hatirlanabilmektedir (ilbuga, 2016:102). Zaman gectikce unutulan ya da
unutuldugu sanilan anilar, aslinda katlanarak simdiye gelmektedir. Ciinkii bellek

anilar1 depolarken ayni zamanda yeniden tiretmektedir.

Bireyin zihin semasi, daha ¢ok bireysel zihin gelismeleri seklinde sadece
zihnin bireysel yetenekleri olarak algilanmis olsa da Halbwachs bellegin ve
hatirlamanin yalniz bireysel yetenek ve nitelik olarak degil ayni zamanda
sosyallesme siireclerinin de bellege etki ettigini sdylemektedir. Birey, diinyaya
goziinli actigi zamandan itibaren, kiiciik veya biiylik bir grup iginde hayatini
siirdiirmektedir. Bireyin yakin cevresi, ailesi basta olmak iizere okul ve arkadas
ortami gibi kii¢iik gruplardan baslayarak, is hayatina katilim ile birlikte biiyiik
gruplarin igine dahil olmasi, birey i¢in etkilesim alanin gelismesini saglamaktadir.
Bu anlamda bireyin kisisel, bireysel hafizasi bu ortamlarda sekillenip biitiin bu
sosyallesme siirecleri, bireyin kimseyle paylasamadigi duygu ve zihin diinyasini
etkilemekte belki de bu diinyay1 zaman zaman goriiniir kilmaktadir. Kisacasi, bellek
sadece zihnin niteliklerinin bir yansimasi degil ayn1 zamanda sosyal kosullarin ve

cevrenin bellegin insa olmasinda etkisinin oldugu vurgulanmaktadir.

Bireylerin dinsel, akrabalik ya da sinifsal gibi belli bir gruba iyelikleri,
hatirlama ve hafiza agisindan daha etkili olmaktadir. Animsanacak ¢ogu sey baska
bireyin belleginden yardim alarak hatirlanabilmektedir. Bu durumda kisisel gibi
okunan bellek ve animsama, hatirlanan, aktarilan ya da aktarilmayan diisiinceler,
diger kisiler ile kurdugumuz etkilesim sonucunda olusmaktadir. Bu hatirlamay1
yaparken de ait olunan grubun kanalini izlenerek yine grubun salt ilgilerine
odaklanarak gidilmektedir. Ciinkii bellegin hatirlamasi yakin veya uzak benzerlik ya
da benzememe degil, fikir, diisiince, duygu anlaminda ayni seyi paylagmaktir.
Dolayisiyla Halbwachs’a gore bireyler igin, gruplar, anilarin1 yerlestirebilecekleri
ortak ¢ergeve sunar (2016: 171). Sosyal hayat igerisinde siirekli kendini belli bir

grubun ic¢inde bulan bireyler, bu yolla anilarin1 gruplar vasitasiyla daha Once



29

isaretlemis olduklar1 yerlerden rahatlikla bulup ¢ikarabilmektedirler. Ciinkii, olaylar
gruplar i¢in ayn1 6éneme sahip olmaktadir. Bu grup kimi zaman ailesi gibi yakin iken
kimi zaman gecici bir grup olmaktadir. Her ne olursa olsun bu gruplar vesilesiyle
bireyin zihninde her yasta saklayabilecegi ve istedigi zaman tekrar acip bakabilecegi
kiiciik sandiklar olusturmaktadir. Ornegin {iniversiteye yeni baslamis bir kisi i¢in
yeni ev veya yurt ortami farkli bir sandiktir. Bircok yil beraber oldugu grup
ortaminda kendisinin de i¢inde bulundugu, birlikte ayn1 ilgiye sahip olunan kisilerle
ayni seyleri paylagmak, birey i¢in sonraki yillarda animsanirken hep o ilgi
gergevesinde hatirlanmaya agik olacaktir. Ya da tam tersi, ilgi ile degil
olumsuzluklarla, pismanliklarla, iizlintii kaliplar1 ile de hatirlayabilmektedir. Nasil bir
an1 kalhibi ile hatirlarsa hatirlasin  belli bir grup ¢ercevesinde hatirlama
gerceklesecektir. Bu baglamda ortak yapilan eylemler, aymi disiiniilen fikirlerle
beraber yapilmaktadir. Bu benzerlik bellekte tutulmayr kolaylastirmaktadir.
Giliniimiizde internet lizerinde kurulan gruplarda da bu durum s6z konusu olmaktadir.
Belli bir amag igin (bir konu hakkinda bilgi, haberlesme, organizasyon, muhabbet,
dini, kitap okuma gibi gruplar) bir araya gelinen, uzun veya kisa omiirlii, bilinen
veya tanidik olmayan bireylerin olusturdugu gruplar iizerinden de belli bir bellek
cagrisimi olusabilmektedir. Sadece belli bir kisi toplulugunu taniyip g¢ogunu
tanimadigimiz gruplar i¢inde kendimizi rahatlikla bulabiliriz. Bu durumda kalmay1
ya da ayrilmay1 tercih de edebiliriz. Kalmayi tercih ettigimizde orada paylasilan her

sey artik muhatabimiz ve bellegimizde cagrilacak birer 6§e durumuna gelecektir.

Maurice Halbwachs anilarimizin kolektif oldugunu, bir mekanda gezintiye
cikan kisi bir bagkasinin daha once o yerler hakkinda diisiinmiis olan kisilerin
sOzlerini hatirlayarak onlarla beraber gezmektedir. Baska insanlarda o kisinin
anilarini paylasmiglardir (2018: 30-31). Bu anlamda anilar, bir baska kisi ya da kisiler
tarafindan daha once deneyimlenmis ve tizerine kendi birikimleri ile yorum yapilmis
olarak diger kisiler tarafindan okunmaktadir. Birey, tek okurken ya da tek basina
gezerken aslinda daha 6nceki yorumlari ve analizleri de elde etmektedir. Bu durumda
anilarin bireyselliginden s6z edilememektedir. Bellegin sosyal kosullara bagl oldugu
sOylendikten sonra Jan Assmann en kisisel anilarin dahi sosyal gruplarin iletisimi ve

etkilesimi lizerinden oldugunu séylemektedir. “sadece baskalarindan dgrendiklerimizi
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hatirlamayiz. Ayn1 zamanda onlarin anlattiklarini, anlamli diye vurguladiklarini ve
yansittiklarini da hatirlariz. Baskalar1 tarafindan sosyal agidan belirlenmis anlamlari
baglaminda algilariz” (2018: 44). Muhakkak birey kendine has bir bellege sahiptir
ama toplumda icinde bulundurdugu kisilerin bellegine etki etmektedir. En basit
gruplarda dahi ilgi ¢eken bir konu hakkinda daha fazla kulak kabartip, vurgulanan sey
tizerinde diisiiniiliip arastirma yapilmaktadir. Ya da konu ile ilgili hi¢bir fikre sahip
olunmayan durumlarda ise, o konu hakkinda diger grup iiyelerinin anlattiklari,
okuduklar1 ya da onlardan dinledikleri baglamda, anma etkinlikleri ile algilamak
zorunda kalinmaktadir. Burada toplumun bellege etkisi hissedilmektedir. Bu anlamda
birey algilar, anlar fakat ani1 biriktirme icine girilen farkli gruplar ve bu gruplarin
diistince ve duygusundan kaynaklanmaktadir. Bireysel olan idrak, bir anlama ve

kavrama olup anilar igin bireysellikten s6z edilememektedir.

Hafiza dinamiktir. Islevsel ve dinamik olmalidir ki kendisine nispet edilen
topluluk ya da toplum derin tarihsel baglar1 ve zengin kimligi ile gelecege giivenle
baksin. Toplumsal hafiza, yalnizca gecmise ait sembolik miras olarak kalmamalidir.
Kendisine nispet edilen hafizadan beslenemeyen yasayan kiiltiire ve giindelik hayata
tasimayan bir toplulugun zamansal devamliligi ve tarihsel kimligi yara alacaktir
(Celik, 2017: 65). Gelecek i¢in mesruiyet kazanmak adina ge¢mise atif yaparak
gecmisten destek alarak gidilmektedir. Bu baglamda toplumsal hafizay1 sadece
torensel alanlarda anip giindelik hayatta goriiniir olmadigi durumda diin bugiine
tasinamamakta ve canli yasayan bir gelenek olmadan toplumun kimlik algis1 da

tehlikeye diismektedir.

“Belli bir eylemle ilgili en az iki baglam animsayarak o eylemi tanimlariz.
Olayda rolii bulunan kisilerin davranislarini, onlarin yasam oOykdileri igindeki yerine
yerlestiririz. Bir yasamin anlatisi, birbiriyle baglantili anlatilar dizisinin bir
parcasidir; s6z konusu anlati, kisilerin kimliklerini edindikleri gruplarin ykiisii i¢ine
gomiiliidiir” (Connerton, 2004: 41). Bu anlatiya 6rnek, Konya Ertugrul Koyii’'ne
yillar dnce yerlestirilen Cerkezler verilebilir. Kdyiin kanunu denilebilecek en yash
iiyesi, bizzat kendi yasadiklarini anlatirken sanki o anin iginde tekrar var olmus gibi

anlatmakta, goziinii belli bir noktaya dikerek, o giinlerini o anda tekrar yasamaktadir.
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S6z konusu bizatihi kendinin de deneyimledigi ve anlati olarak sundugu olaylar,
ondan oOncekilerin de deneyimledigi olaylar dizisinin bir pargasi olmaktadir. Ve bu
kisilerin gercek yasam Oykiisii, kendi grup tliyelerinin de kimliklerinin i¢inde gomiilii
olmaktadir. Bu kimliklerden hareketle eylemlerini de kimliklerini animsatacak
uygulamalarda kullanmaktadirlar. Bu durumda “ bellek bir kiside onun iletigime
katilimi1 sonucu gelisir. Bu durum dini ya da ulusal topluluklara katiliminin
sonucudur” (Assmann, 2018: 44). Bellek, siirekli iletisim i¢inde varligini siirdiiriir bu
dini ya da ulusal topluluk ya da bireyin i¢inde bulundugu topluluk ile aligveris
kesilirse veya aligveris icinde olunan gercekligin cergevesi degisir kaybolursa
unutma ortaya ¢ikmaktadir. Bellek ve toplumsal birligin bozulmasiyla yorumlama
ortaya cikar ve g¢evrenin degismesi ile birlikte unutma da baslar. Bu g¢evrenin
degismesi ya da icinde bulunan cevre ile iliskinin bitmesi ile olusan unutma
durumuna Halbwachs riiya benzetmesi ile derinlik getirmektedir. “Uyanikken
algilarimizi ve anilarimizi i¢inde siraladigimiz mekan ve zaman cergeveleri arasindan
riiya i¢indeki unsurlart buluruz ama bu unsurlar pargalidir ve kirik bir porselenin
desenindeki daginik pargalar gibi tuhaf bir bi¢imde boélinmiislerdir” (Halbwachs,
2016: 82). Uyanikken mekani ve anilart riiyaya gore daha kirikli buluruz, ne kadar
kolektif durum varsa hatirlama o kadar net olmaktadir. Bilmedigi yerlerde gezen kisi,
anilarin1 sabitleyecegi bir toplulukla karsilasmazsa oradaki anilar, aklindan c¢ikip
gidecektir. Riiyalarda bile hatirlamak icin toplumsal ortama sahip olmak
gerekmektedir. Riiya diisiincenin sembolii olabilir. Riiya baska bir canlilik alani
olustururken diger taraftan da mantiksal baglar, algilanabilir gerceklik az oldugu icin
riiyay:r hatirlamak zorlagmaktadir. Zaman zaman ayni anilar gibi riiyalarda bir anda
baska bir olay ile ortaya ¢ikabilmektedir. Giin igerisinde siirekli mesgul olunan is
veya dislince riiyada ortaya cikabilmektedir. Bu riiyalarin mantiksal bagi varsa,
algilanabilir 6zellikte ise birey bunu hatirlayabilmektedir. Bunlar yoksa biling,
bulaniklasip riiyaya dair bir sey hatirlayamamaktadir. Biling ne kadar keskinse
hatirlama da o kadar fazla olmaktadir. Bu keskinligi belirleyen ise bireyin gilinliik

hayattaki yasadiklar1 ile baglantili, gevre faktoriiniin etkiledigi bilinci olmaktadir.

Hatiranin bir anlamda bagli oldugu zamansal veriler ¢ercevesi vardir. Bir sey

hatirlarken yolculuk esnasinda, geng bir adamdim, yasli bir adamken, su arkadaslarla
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beraberdim, su isi hazirliyordum, su olay gerceklesti gibi diisiinceler dizisi sayesinde
hatira viicut bulur ve tamamlanir (Halbwachs, 2016: 122). Hatirlamada belli yer ve
zaman ifadeleri alan1 daraltarak hatirlamayi kolaylastirmaktadir. Bellek tekniginin ilk
aract mekanlagtirmadir. Hatirlama kiiltiiri dogal mekanlara koydugu isaretlerle
caligir. Her donemin degil ayn1 zamanda her grubun her inancin kendi 6zel anilarini
kendi 06zel bigimleri ile mekanlagtirdigt ve anitlastirdigi topografik metin
denilebilecek bellek mekanlar1 var olmaktadir (Assmann, 2018: 68-69). Bu yer ve
yerlestirmeler sayesinde tek bir anit yerine belli bir mekanin tiimii gosterge haline
gelebilmektedir. Hatiralar, yagsanan bir mekana dayandik¢a daha fazla animsanacaktir.
Animsama, belli bir baglanti ve bitiinliigli kapsamaktadir. Tek tek kopuk bir
animsamadan s6z edilemez. Ancak bunlarin birlesimi ve biitiinlestirici yapisindan bir
animsama olarak sdylenebilir. Bu durumda animsamanin yeniden yapim oldugu
sOylenmektedir. Yani bir seyi digerlerinden ayirt etmek igin belli bir semada
tuttugumuzu ve bunun o seyi ¢agirmada daha kolay oldugunu sdylemektedir. Anlam
bilimsel, sozel ve gorsel kodlamalarla soyut olan diisiinceler somut hale
getirilmektedir. Bu anlamda ilk ve son deneyimler her zaman daha fazla
hatirlanacaktir (Connerton, 1999: 51). Animsama riiyadan farkli olarak kopuk
hatirlamalar yerine daha derli toplu hatirlamay1 ¢agrigtirmaktadir. Bunu da sozel ve
somut kodlarla yapabilmektedir. Kisinin hatirlama/animsama mekanizmasi bir seyi
nasil yasadigiyla ilgili olmaktan ziyade onu nasil kaydettigi ve o kaydettigi seyi nasil
yorumlayarak “giincelleme” yaptigidir (ilhan, 2019: 162). Riiya géren kimse kendini
terk etmedigi icin kolektif bakis acisina sahip degildir. Ancak bazi nesneleri akilda
tuttugu i¢in pargali imgeleri canlandirabilir taniyabilir ya da anlayabilir. Bu anlamda
sozel wulagimlar kolektif hafizanin kopuk da olsa kalict ¢ergevesinde
olusturabilmektedir (Halbwachs, 2016: 116). Birey diisiince olarak giin i¢erisinde bir
seyleri duyar, bu sozel olarak aldiklar1 zihin diinyasinda bir gerceklige ya da kendi
kurdugu bir resme dontigmektedir. Bu resim sayesinde riiyadan sonra bazi seyleri
anlamlandirabilmektedir. Bellek, toplumsal c¢evre ile etkilesim ile anma torenleri,
mekanlastirma sayesinde hatirlamay1 ger¢eklesmektedir. Mevlidde cenaze torenleri
sehitleri anma gibi torenlerle belli bir mekana sahip olmast hatirlamay1

kolaylagtirmaktadir.
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2.1. Kavram Olarak Hafiza

Zaman zaman daha Once yasanilmis, ya da tecriibe edinilmis bilgiler, anilar,
bir koku, tat ya da ses ritimleri gibi herhangi bir sebepten tekrar giin yiiziine ¢ikip
dillenmekte hatta eski hatirlanan izlerden yiiriinmektedir. Iste bu dillendirmenin ad:
kendi lisanimizda animsama, hatirlama olmaktadir. Bu yasanmislikla kazanilan
seylerin aradan ne kadar zaman gecerse gegsin bir sebepten dolay1 zihinde muhafaza
edilmesine hafiza denmektedir (Ozakpinar, 2017: 10). Bu anlamda hafiza soyut bir
kavram olmakla birlikte daha o©nceki deneyimleri geri getirmesi ve bunu
davraniglarda goriiniir kilmastyla ayn1 zamanda da somut olarak goriiniir olmaktadir.
TDK hafizay1 “yasananlari, 6grenilen konulari, bunlarin ge¢misle iligkisini, bilingli
olarak zihinde saklama giicii” olarak tanimlamaktadir (URL-2). Hafiza ayn1 zamanda
koruma, muhafaza etme (6zellikle mukaddes seyler igin ), devam ettirme, siirdiirme,

sadakat, baglilik, anlamlarina gelmektedir.

Arapca da g¢ekimlenmesine gore degisik anlamlara gelen hafeze (hifz)
kelimesi muhafaza; koruma, savunma, telaffuz; tedbir, hafiz; koruyucu, mahfuz;
korunmus, muhafaza edilmis ezberde olan bilgilerden yiyeceklere kadar genis
kapsami olmaktadir (Mutgali, 1995: 181). Baska bir ifadeyle algilar1 saklayip
hatirlanmalarin1 saglayan ve el- kuvvetii’z-zakire (hatirlatan kuvve) diye de
adlandirilan zihin giictidiir (Gtiner, 1997: 108). Bu kuvve, bir his ya da hassa (hisler)
biitiinii olmaktadir. Disardan gelen bilginin birey i¢inde algilanip sindirilmesine ve
zihinde belli bir yer isgal etmesine fehim (diisiince) denmektedir. Bu diisiincenin
bagimsiz diislince haline gelmesi ise idrak olarak tanimlanmaktadir. Gazali bir
nesnenin tam zihindeki kavrami olan marifet bilgisine ulagmasina tefekkiir diyerek
bunun ayni zamanda ibret ve ders ¢ikarma, bdylece tezekkiir/ hatirlama oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore her diisiinen kisi ayn1 zamanda tekrar edicidir. Bu
anlamda bilginin ya da nesnenin tekrariyla koklesmesi saglanmakta ve zihinden ve
kalpten kaybolma ihtimali uzaklagmaktadir (Gazali, 2017: 24-26). Koruma
tekrarlamanin yaninda farkli anlamlara gelen hafiza kavrami i¢inde diisiinme hifz
etme, anlama kelimelerini de barindirmaktadir. Kalpten ve zihinden uzaklasan

bilginin hatirlanmasi oldukc¢a zor olmaktadir.
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Aristo De Anima (Kitabii’n — Nefs) adl1 eserinde ruh bedene ait organlarla is
gormekte oldugunu ifade etmistir. Boylece duyu ve algi konusunu ruhi giiglerle
bagdasik olarak izah etmeye c¢alismistir. De Anima'daki bilgi kurami yaklasimi,
Aristoteles’in hatirlama ve bellek ile ilgili kuraminin temelidir. Hatirlama, bellek
icinde imge ve anilar1 anma ¢abasi ile beraber olusturulan resimler (izlenim ve
imgeler) sayesinde bilgi edinilmektedir (ilhan, 2018: 157). Bu durumda verili
(hafiza) alandan bellek (ge¢mis) sayesinde belli seyleri alip ¢ikarmak onu okuyup
yorumlamak ya da okutup yorumlatmak hatirlama ve bellek arasindaki iliskiyi
gostermektedir. Eflatun Devlet diyalogunda duyularin yalnizca bir zan (opinion)
ifade ettigini ve bilgi saglamadigini ifade etmektedir. ibn-i Sina’ya gore algi i¢ ve dis
olarak ikiye ayrilmaktadir. Dis algi giligleri bes duyu olurken i¢ algi giicleri, ortak
duyu, vehim, tahayyiil, tasavvur ve hatirlama olmaktadir. Ibn- i Sina’ya gére ortak
duyu bu bes duygunun ortak algi merkezi olmaktadir. Ve bu ortak duyu biitiin duyu
formlarin1 oldugu gibi saklayip depolamakta tasavvur giicii ile bu duyu formlarini
alip isleyerek hayal formlarina doniistiirerek bes duyuyu asan i¢ yasantilarinin
duyumladigi gii¢ olmaktadir (Hokelekli, 1994: 11-12). izahi1 yapilan bes dis duyu
idraki olusturmaktadir. Idrak farkina varmak, tanima, kavrama, bilme, ulasmak,
yetismek algilamak ve gdrmek anlamlarma da gelmektedir. Idrak, idrak edilen
nesnenin benzerini kopyalamaktir. Bu anlamda tam olarak algilanmas1 onda biraktigi
iz dogrultusundadir (Hokelekli, 2000: 477-478). Bir nesnenin ya da bilginin
algilanmasinda diisiince, hatirlama vasitasiyla i¢sellestirilmektedir. Insana hiilkmeden
duygular, i¢ yasantisini sekillendirerek, bir kavrama dair adaciklar olusturmaktadir.
Bu adalar, sayesinde diisiinceler sekillenmekte ve kavramlara dair tasavvur elde

edilmektedir.

Birgok bilim dalinin yaninda sosyoloji bilimi de hafiza konusuna
deginmektedir. Ozellikle Durkheim bireysel olarak goriilen seyleri bile toplumla
baglantisin1 kurarak agiklamistir. Durkheim islevselci yaklagimi ile toplumu canli bir
organizma olarak gormekte ve kolektif bilingten bahsetmektedir. Ona gore bu biling,
ayni toplumda yasayanlar i¢in, ortak duygu, degerler belirli bir yasam bigimi
olusturmakta bu giinliik pratiklere de yansimaktadir. Biitiin bunlar1 ortak biling

kolektif biling olarak adlandirmaktadir (Zencirkiran, 2016: 36). Bu anlamda
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Durkheim’e gore toplumsal dayanigsma iki tip iizerinden agiklanmaktadir. Bunlardan
zihin, duygu ve diisiince birligine dayanan mekanik dayanisma, digeri ise islevlerin
farklilagsmasi ile i boliimiine dayanan organik dayanigsmadir. Mekanik dayanigsma,
bireylerin kitleler iginde erimesini igerirken, organik dayanisma da bireyler, kendi
eylemlerini gergeklestirmektedir. Bireyler toplumda ayr1 ayr1 olsa da bir iist bilince
sahip bulunmaktadir. Bu anlamda kolektif biling, toplumun bilincini etkilemekte,
kontrol etmekte ve baski kurmaktadir. Karaarslan ‘Hafizanin Sosyo- Psikolojik
Baglami® adli makalesinde hafizay1 ‘gecmisimizi kaydeden, gerektiginde
bagvurabilecegimiz ve bu sebeple simdiki animizi etkileyen sistemin adidir’ (2017:
25) diye tanimlamaktadir. Boylece gegmiste yasananlar kaydedilirken onun biraktigi
izler, anilar animsamalar her zaman simdiyle ve yasanan anla bagdastirilarak bireyin
zihninde yer almaktadir. Eski anilar1 hatirlatacak defter, hediye, diger bireylere gore
hicbir 6nemi olmayan herhangi bir esya saklanarak bu hafizadaki muhafazaya
yardimci olmaktadir. Bu anlamda kisiler ¢ok farkli degerde olan nesnelere anlam
yiikleyebilmektedir. Bir babanin ogluna verdigi Kuran-1 Kerimi, evladinin babasi
okudu diye digerlerinden ayr1 tutmasi, ata yadigari bir silah1 diger silahlar ne kadar
fonksiyonlu olsa da onlardan ayirmak, sevilen dostlardan gelen kiiciik bir not
parcasini her daim saklamak, nesnelere verilen anlamlara birer Ornek teskil
etmektedir. Genel anlamda hafiza, farkli anlamlarinin yaninda toplumsal, iletisimsel,

kiiltiirel, tarihsel hafiza olarak farkli sekillerde yorumlanmustir.



36

2. 2. Hafizanin Goriinimleri ve Farkli Yorumlar

Jan Assmann, Maurice Halwachs’in kolektif hafiza, Nietzsche’nin vicdan ve
Freud’un siliper egosunu kullanarak kiiltiirel hafizay1 acgiklamaktadir. Onun teorisi
kiiltiirel hafiza ve iletisimsel hafiza arasindaki farkliliklar1 agiklamaktadir. fletisimsel
hafiza kisinin glinlik diyalog, jest ve aligkanliklarindan olugsmaktadir. Assmann’a
gore kiiltiirel hafiza, yasam bi¢imini korumak i¢in tas tabletlerden bilgisayarlara bir
toplumun kullandig1 ¢esitli hafiza, depolama ortamlarinin sonucudur (Assmann,
2006: 127). Iletisimsel hafiza, daha bireysel olarak smirli iken, kiiltiirel hafiza bir
toplumun hatirlama yetenegini genisletmektedir. “Kiiltiirel hafiza, iletisimsel
hafizadan farkli olarak tarihsel siiregte ritiieller araciligi ile olusmakta ve
aktarilmaktadir. fletisimsel hafizada oldugu gibi giindelik hayat ve biyografi merkezli
dolayisiyla kisinin omrii ile smirh degildir. Bayramlarda ve dini ritiiellerde
goriildiigl lizere kalicidir ve genel ile iligskisi daha yogundur. Giindelik olmayan
olaylar1 hatirlatma organidir. [letisimsel hafizadan ayrildigi en Snemli nokta ise
bicimlendirilmemis olmas1 ve toreselligidir (Karaarslan, 2014: 39). Kiiltiirel hafiza,
toplumun tdren ve ritiiel olarak i¢inde bulundugu icin bireyin daha fazla hafizasinda
yer edinmektedir. Ritiiel hatirlama bi¢imi ile nitelenen kiilt dinleri kutsali
deneyimlemenin ne demek oldugunu giiclii bir sekilde aktarmaktadir. Bundan dolay1
kiilt toplumlar1 i¢in ritiiel olmadan aci ¢ekip ¢Okmeye mahkum olmaktadirlar
(Assmann, 2006: 128). Bu baglamda kiiltiirel hafiza ile gelenek arasinda siki bir bag
olmaktadir. Bireyin toplumun iiyesi oldugunu, toplumdaki ayni kiiltiirii paylasarak,

ayni seyleri hatirlamak ve 6grenmek ile miimkiin olmaktadir.

Bu hafiza ayriminin yaninda okul, mahkeme, miize vb. kurumlarda sekillenen
ve bu kurumlarda siirekli yeniden iretilen hafiza bi¢imine kurumsal hafiza adi
verilmektedir (Karaarslan, 2014: 40). Ayse Oktem’in Hafiza Mekdnlarindan gozlem
ve deneyimler adli caligmasi tam da kurumsal hafiza ile ilgili bireylerin ve
toplumlarin miizeler vasitasiyla yeniden hafiza insa etmesini gostermektedir. Nigin
hatirlamak gerektigine hatirladik¢a anlamanin 6nemine vurgu yapilmaktadir. Bosna
Hersek Tarihi Miizesi Orneginde savasa taniklik etmis bir mekanin insanlarin

belleklerindeki ve oOzellikle sehir sokaklari adimlayanlarin belleklerinde, goz
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alabildigine delik desik, hasarli bina, parklarin i¢indeki mezarliklar, canli olarak
duran ve silinmeyecek izlerden bahsedilmektedir. Bu izler hafizada mekanin sehrin

anlattig1 ile 6zdesim kurmaya yaklastirarak an1 mekanlar1 olusturmaktadir.

Saraybosna Giilleri, havan topu patlamasi dolayisiyla asfaltta meydana gelen
sekillerin sonradan kirmizi renge boyanarak anit haline getirilmis bi¢imidir. Bu
bakimdan Saraybosna giilleri hafiza ve tarihle bag kuran 6zel bir kentsel bileseni
tanimlamaktadir. Ve burada hayatin1 kaybeden insanlar1 simgeleyen hafiza imlemleri
olmaktadir (Kiygi, 2018: 33). Bu baglamda mekan ile hafiza arasinda siki bir bag
kurulmaktadir. Neredeyse tiim anilarin ya da olaylarin gerceklestigi bir mekan var
olmustur. Mekanin var olmasi i¢inde yasanilan olaylar, iliski aglar1, hatiralar, acilar
ve bunun daha fazlasi olmaktadir. Diger bir 6rnek Berlin deki Yahudi Miizesinin
nasil hafiza ve hatirlama alanina doniistiigiiniin ¢alismasi olmustur. Bu miizenin
insana yon duygusunu kaybettiren ve kendini giivende hissetmesini engelleyen bir
tasarim1 bulunmaktadir. I¢inde olan bos sekteler, o donemde sonu getirilen her bir
vakayi, hayati ve hikdyeyi tasvir etmektedir. Halad cesitli egitim ve atdlyelerin
bulundugu miizede farkli inang¢larin birbiri arasindaki benzerliklerinden de bahsedilip
gecmise dair hafiza insa edilmektedir (Saggolak, 2018: 121-124). Bugiiniin
olugmasinda en belirleyici etken ge¢cmis / hafiza oldugundan yine gelecek i¢in 6nemli
olan bu ge¢cmisin tecriibeleri ise, o zaman bu biling, belli bir idrak ve zihniyete
dontismesi gerekmektedir. Gegmis izler, gostergeler ve sembollerden olusmaktadir.
Bu anlamda bunlar hafizaya yeniden sekil vermektedir. Eskiye dair yasatilan her sey
belli bir nostaljiye belki bir biling, farkindalik ya da durusla beraber i¢inde bir idraki
de barindirmaktadir. Bu anlamda siirekli ge¢cmis eserlere ve gecmise dair bir ihya,
restorasyonu ¢aligmasi yapilmaktadir. Ciinkii ihya ayni zamanda o mekana yeniden
hayat vermektedir. Diger taraftan tarihe mal olmus insanlarin, kahramanlarin, din
biiyiiklerinin ya da bu kisilerin eserlerinin de yeniden halkin okuyabilecegi sekilde
basilmasi, ya da hatiratlarinin glindeme gelmesi de onlar1 anarak giindemde tutulmasi
saglanmaktadir. Bu islem de ayn1 zamanda, eskiye dair anilarin, hatiratlarin i¢cinden
toplumsal hafizay1 tasimakla bir restorasyonu islemi gérmektedir. Hafiza sadece
teorik bir medeniyetle olusmaz teorik bir medeniyetten ziyade pratik kismi da

toplayarak belli bir hafiza olusmaktadir. Bu anlamda medeniyetin pratikleri olmadan,
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somut eserleri olmadan hafiza nostaljik durumdan kurtulamamaktadir. Boylece,
saklanan eserler diin ile bugiiniin baglantisin1 kuran her birinin kendi i¢inde anlami
olan eserler, ona ruhunu veren medeniyet ve zihniyetle hayat bulmaktadir (Akgiil,
2019: 27-33). Bireyleri belli bir olaya gotiiren ve tekrarlama vasitasiyla zihinlerde
yeniden insa edilen vakialarin her biri an1 mekani olusturmaktadir. Bu eserler

icindeki aci, tatl, gercek ne varsa hepsini barindirmakla hafiza mekani tiretmektedir.
2. 3. Hatirlama ve Unutma Bi¢cimleri

Modern diisiince, gelenege dair, eskiye dair her seyin yeniden adlandirilmasi
gerektigini bireylere ifade etmektedir. Ozellikle eylemlerin asir1 derece de
akilcilasmast Aydinlanma devrinin de etkisiyle her seyin basatinin birey oldugunu,
bu anlamda bireyin hafizada anilarin1 saklamaya gerek kalmayacagini akil yiiriitme
ile her seyin iistesinden gelinebilecegini vurgulamaktadir. Yani akil, vahiy, gelenek
ve otoritenin temellendirdigi her seyi elestirme ve sorgulama yetisini kendinde
gormektedir. Ve birey- toplum iliskisi artik din izerinden uyulmasi gereken koklii bir
gecmisi iginde barindiran normlar tizerinden degil, bireyin aklini merkeze alan diizen
tizerinden kurulmaktadir. “Yeniyi insa etme siirecinde geg¢misi unutmak
modernitenin en temel refleksi olmalidir. Hafiza ezberlemeye ve hatirlamaya dayali
temel islevleri ile eski olanin en Onemli tasiyicisidir. Modern inSan ve evren
tasavvurunun unutturucu tabiatt bu tasiyicilik islevine duydugu karsitliktan
gelmektedir” (Karaarslan, 2014: 77). Modernite, iginde gelenege eskiye dair ne varsa
hepsini yeniden adlandirma ve yeniyi insa ederken ge¢cmisten higbir referans
almamay1 istemektedir. Ciinkii hafiza ayn1 zamanda geg¢misi, gecmise dair kiiltiir,
gelenek, tore, toren ve ritiieli icinde barindirmaktadir. Bu hafiza sayesinde bireylerin

zihninde insan ve evren tasavvuru barindirmaktadir.

Bellegin hatirlama giiciinii kaybetmesi, hatirlama figiirlerinden olan zaman ve
mekanin muglaklastirlmasindan kaynaklanmaktadir. Modern zamanda, mekan ve
zaman ayni1 anda disiiniilememekte bu da akilda tutma yetenegini azaltmaktadir. “Bir
pargalanmislik icinde zamana rutinin diginda bir eylem eklemesi miimkiin degildir.
Bu pargalara ayrilmis hayat, giindelik hayati biitiinciil bir sekilde yasamaya imkan

vermemektedir. Parcgalar ise zihinde daginik halde ve herhangi bir mekani tecriibe
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etmeye imkan vermeyecek sekilde durmaktadir. Sadece rutine binmistir ve hiz
merkezlidir” (Karaarslan, 2014: 86). Gilinlik hayatin igindeki hiz ve bir yerlere
yetisme, bir¢ok isi birden yapma gibi 6zellikler sebebiyle hem zaman hem mekan
pargalanmisliklar1 yasanmaktadir. Bu baglamda hizli olan her sey yavas olana gore

daha ¢abuk unutulacaktir.

Farkli kiltiirler icindeki insanlarin farkli bellek haritalarina sahip
olduklarindan dolay1 ayni olay1 zihinlerinde farkli canlandiracaklardir. Animsama ile
olaylar1 hatirlama ve akla uygun hale getirme daha rahat olmaktadir. Daha 6nceden
edinilen tecriibeler, karsilasilan olaylar, daha akla yatkin hale getirmektedir.
Animsama farkli agilardan ortaya c¢ikmaktadir. Eski diizenin sorgulanmasi yeni
diizen i¢in bir baslangic1 getirmektedir. Baslangi¢larin altinda ise hatirlama ve
ammsama olmaktadir. Ornegin Osmanli Devleti igin saltanatin kaldirilmasi ve
demokratik rejime gecilmesi gibi vakialarin ardinda ayni zamanda bir hatirlama da
bulunmaktadir. Hatta giiniimiizde dahi hi¢ ©Onemini kaybetmeden giindeme
gelmektedir. Connerton kralligi ornek vererek krallar 6ldiiriildigii halde krallik
kurumunun zarar goérmedigini, aslinda suikastlarin hanedanin giiciine baglilik
anlamina geldigini, ayn1 zamanda torenle tahta ¢ikan krallarin yine halk Oniinde
torenle tahtan indirilmesi hem krala verilen kutsalligin hem de siyasal varliginin
torensel yoldan gegersiz kilinmakta. Bu anlamda kral salt bedensel varligi degil onun
siyasal varliga biiriinmiis bedeninin yok oldugunu ifade etmektedir (Connerton,
2004: 19). Kiyafet devriminin oldugu dénemde oldugu gibi eski toplumsal diizenden
kurtulus ¢abasinin karsisina tarihsel anlamda engel ¢ikmaktadir. Bu degisim cabasi
cogu kere bu engele takilmakta. Eger gii¢lii ise bunu agmakta, degilse toplumsal
diizeni degistirme agisinda ilerleme kaydedememektedir. Bu anlamda Iskilipli Atif
Hoca bu duruma 6rnek olmaktadir. Sapka Devriminde 6ne ¢ikan isimlerden olmakta
ve sapka devri denilince hatira gelmektedir. Dolayisiyla toplumsal diizenin reddi
torensel yolla dahi olsa, gene degistirilmek istenen her ne olursa olsun o degisecek
nesneyi ortadan kaldirmamakta hatta animsamaya ve hatirlamaya sebep olmaktadir.
Bu durumda geg¢miste yapilan adaletsizliklerin yapilmis olmast ve bu
adaletsizliklerin siliregelen anisi, adaletsizliklerin diizeltilmesi konusunu giindeme

getirmektedir.
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Disardan gelen ait olunan veya diisiincesini benimsenen gruplar tarafindan
hatirlatic1 6geler her zaman yeni anilar1 inga etme olanag1 saglamaktadir (Halbwachs,
2014: 17). Tanimak aym zamanda hatirlamaktir. Yillar once ¢ok seneler vakit
gecirmis birinin simasi, arkadaglik cergevesi icerisinde anilarin depolandigi bir
yerdeyken karsilasma o verili hazineden (hafiza), o kisiye dair hatiralarin ortaya
cikmasidir. Bu hatirlamanin ortaya ¢ikmasi hatirlamak istenilen nesne, esya, insan,
hepsine dair kodlama ve zaman ve mekansal bag iizerinden hatirlama
saglanmaktadir. Hatirlamak, kimi durumlarda islev gérmeyip yerini unutmaya
birakmaktadir. “Yasanilan yerlerden zihinsel olarak kopmadan yasamak miimkiin
degildir. Her yerin normlar1 vardir. Oraya tutunmak i¢in unutmanin zarureti var
olmaktadir. Yeni mekanlar, toplumsal iligkiler, normlar, kiiltiirler, eskinin oldugu
gibi hafizada barinmasina izin vermez. Yeni yerin aliskanliklarin1 edinmek hafiza
icin de degisip donismektir” (Karaarslan, 2017: 121,123). Bu anlamda hatiralarin
unutulmasi da s6z konusu olmaktadir. Yeni bir mekanla ya da gevre ile iligki de
eskiye dair bazi norm, toplumsal iligskiler degismektedir. Yeni kiiltiirel alanlarin
kurulmasi bu eksikligi gidermektedir. Tekrarlanmayan, deger verilmeyen anilar
kaybolmaktadir. Bu durumda hatirlanmayan anilar, zamanla solar, ardindan geri
doniisii olmayan bir c¢ukura gonderilmektedir. Yani artik, o hatirlanmayan ani

Olmektedir. Bu eylemi birey, nesne, esya ve diger bireylere de uygulamaktadir.

1940’11 yillardan sonra yogun bir bigimde kullanima sokulan
modernizm, Batinin giiclinii de arkasina alan bir gizemlilige sahipti.
Amaci bati merkezli bir diinya insa etme c¢abasindaydi. Modernlesme
zihni bir edinim siirecinin adidir. Artan kentlesme, dinin etkinliginin
azalmasi, diisiince ve eylemlerin ileri derece de akilcilagmasi, gittikge
ilerleyen demokratiklesme ve azalan toplumsal farkliliklar, asir
bireycilik ve daha pek ¢ok baska ekonomik, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
degisimleri igermektedir. Veya biitin bu siiregler modernlesme ile
beraber zikredilmektedir (Aydin, 2013: 306).
Biitiin bu gelismeler toplumsal hatirlama, animsama ve unutmay1 da
beraberinde getirmistir. Ciinkii zamanin getirdikleri hafizada islenmektedir.

Modernitenin unutturucu tabiatinin arkasinda tek bir neden yoktur.
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Modernite ile birlikte sosyal, siyasal ve iktisadi hayatta yasanan Dbiitiinciil
doniisiimiin i¢ ice gecmis hali Modernite’ye unutturucu bir tabiat bigmistir.
Modernite’nin unutturucu tabiati ve diger tarihsel donemlerden farki, yeni bir mekan
ve zaman tasavvurunda saklidir. Ciinkii zamandan ve mekandan bagimsiz insanin ve
evrenin var olmasi s6z konusu degildir. Hayati modern olarak kurgulayan da bizzat

bu tasavvurdur (Karaarslan, 2014: 59-60).

Modernlesmenin getirdigi, kentlesme, toplumsal farkliliklarin azalmasi gibi
bircok degisim, bireylerin sembol ve anlam diinyasim1 degistirmistir. Artik bireyler
modernligin sunduklari ile diisiinmekte, esyaya o gozle bakip degerlendirmektedir.
Diinya goriisleri de bu oranda degismektedir. Bunun goriinlir yanlar1 da zaman ve
mekansal degisimlerle olmustur. Bireysel degisimler basta olmak iizere kurumsal
degisimler, yeni bir hafiza insa etmistir. Tabi bu hizl1 degisim siireci i¢inde diin hizla
geemis derinlige dogru kaybolurken simdi de hizla yasanmaktadir. Bu hiz, ise
unutmay1 getirmektedir.

Hafiza, ge¢mise dair tore gelenek, gorenekleri icinde barindirmaktadir.
Mevlid geleneginin de uzun yillardan beri yapilmis olmasi, i¢inde bulundurdugu
ritiiellerle mekan, hatirlama ve unutma agisindan sosyolojik incelemeye deger
olmaktadir. Mevlid geleneginde mekan melodi ve ritiielle birlikte hatirlanmaktadir.
Degisen cevreyle birlikte bazi norm, toplumsal iligskiler degismektedir Mevlidin
hafiza aktarimi ile siirekli hatirlamaya konu oldugu i¢in Mevlid gelenegi ile ilgili
ritiieller degistikge eskiye dair hatirlanan, uygulanan seyler de degismektedir.
Ornegin bugiin Mevlidin hatirlanmayan unsuru eskinden Mevlidin dogum bahsinde

ayaga kalkilirken simdi ¢ogu yerde uygulanmamaktadir.
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2. 4. Hatirlama ve Unutmanin Sosyolojisi

Hafiza, biraz daha insan olma ve insan olmanin yalin halini hatirlama
cabasidir. Giinlimiizde devletlerarasi siyasi, sosyal, ekonomik giic miicadelelerinin
olmasi, bunun goriintiisii olan savas ve goclerin daha fazla ve yogun bir sekilde
ortaya c¢ikmasi ve bunlart tek tek yasayan bireylerin hafizalarindaki goriintiiler,
uygarliklarin birikimi kiiltiirii ve hafizas1 olan yasadiklar1 sehirleri, mekanlar,
hatiralar yerle bir etmektedir. Gegmise dair kalan pargalarin ise modernlesme adina
aslin yitirmistir. Boyle bir durumda hafiza, gegmise, insanliga tutunma gabasi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir (Alver, 2017: 5). Aylarin hafta, haftanin giin gibi gegtigi
zaman mefhumunda biraz daha geriye doniip hizla tiiketilen degerlerin canlandirma
cabas1 olmaktadir. Bu bakimdan toplumsal hafiza bireylere siirekli hatirlatilmaktadir.
Boylelikle gecmis ile bag sicak ve canli tutulmaktadir. Ciinkii insan unutur. Bu
unutma “Islam diisiiniirlerinden Ibn-i Arabi’ye gore insanin elest bezminde verdigi
sOzdiir” (Karaarslan,2014: 35). Bu sozii unutmamak i¢in daima soziinii tekrarlamasi
gerekmektedir. S6ziin (hatirlamanin) bir diger goriintiisii yaptig1 bedensel pratikler
olmustur. Unutma bireysel olarak kisinin ne yasadigini, neyi sevdigini, neyi
istedigini kapsamakla birlikte ayrica kisinin aile ve ¢evre halkasin1 da kapsamaktadir.
Birey unuttugu icin degerlerin anlami da kaybolmaktadir. Ciinkii o degeri,

dolduracak idrak sahibi insan olmaktadir.

Insan hatirladig1, yad ettigi, animsadigi ve unuttugu kadar var olmaktadr.
Hafizasiyla anlam tasimaktadir. Bunun i¢in insanin hafizasinin nasil sekillendigi,
islendigi ve yansidigi hayati derecede onem tasimaktadir (Alver, 2017: 5). Birey,
anlam diinyasini yasadiklar ile baglant1 kurarak olusturmaktadir. Belli bir mekanda
ve zamanda meydana gelen gelismeler, bireyin ¢evresindeki kisilerle birlikte onun
zithin diinyasin1 sekillendirmektedir. Birey, yakin ve uzak cevresiyle birlikte
hafizasini sekillendirmekte yine birlikte gecirilen, hatirlanan unutulan ya da kismi
hatirlanan olay orgiisii ile birlikte hafiza islenmekte ve geriye doniik kalan hatira
niteligindeki hizli, seritsel vakialarla hafiza yansimaktadir. Bu baglamda 6znel
tecriibelerle birlikte bireyin sosyal ¢evresi, bireyde belli hafizanin olusmasinda katki

sunmaktadir. Bu anlamda bireysel olarak hafiza toplumda paylasilan sembol, iz ortak
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duygu ve diisiince acisindan ortak eylemleri etkilemekte ve bodylece toplumsal
hafizay1 olusturmaktadir. Hafizay1 sosyal yapan da bu ortak kiiltiirel, sosyal, dini,

tutumlar olmaktadir.

Hafizaya dair genis bir malumatin anlamlanmasi i¢in hafizanin nasil
islendigini anlamak gerekmektedir. Hafiza disaridan gelen her tiirli bilgi, olay, ant
ve biitlin yasanmisliklar1 depolamaktadir. Bununla birlikte daha 6nce edinilmis
olanlar1 sonradan gelenlerle kiyaslayip harmanlayarak yeniden zihinde insa siireci
baslamaktadir. Bu hafiza isleyis sistemini olusturmaktadir. Her birey disaridan gelen
kissalara farkli bir pencereden farkli bir algiyla siizgecten gecirip almaktadir. Bunun
sebebi her bir bireyin aile basta olmak {izere yetistirildigi ortamin farkli olmasi
bununla beraber her alanda tercihlerinin farkli olmasi da etkili olmaktadir. Ayrica
bireyin hafizasindaki olay, malumat, kissa, anilarin nasil unutuldugu veya
hatirlandig1 da hafizay1 anlama noktasinda 6nem teskil etmektedir (Karaarslan, 2017:
26). Bireyin eskiye dair bir seyleri saklama g¢abasi gegcen zamanin ve degisen
mekanin yitirdiklerini tekrarlama, yeniden giindeme getirme ile gostermektedir.
Birey, ge¢misle bagini, eski anilarmi sakladigi tozlu sandiklarin igindekilere
bakarak, her bir yazilan notlar1 tekrar okuyarak, verilen hediyelere kiiclik
tebesstimlerle tekrar bakarak yeniden giiglendirebilmektedir. Ciinkii zaman gectikce
hatirlama giiclesmekte ve geriye doniik kaydedilenler geri cagirilamamaktadir. Bu
anlamda hafiza i¢in zaman biiyiik bir 6neme sahip olmaktadir. Oznel yasanti ile
birlikte sosyal ¢evrenin etkisi ile hafiza sekillenmektedir. Bu anlamda Halbwachs; bu
siirecten sonra hafizayi, bireyden bagimsiz ve sosyal kosullarda var olan bir yap1
olarak degerlendirir. Ona gore gecmisle ilgili seylerin bireysel saklanmasindan
ziyade bireyin ait oldugu toplumsal g¢evrenin yardimiyla geg¢mis yeniden
uretilmektedir. Buna yardimci olan ise cergeve diye tabir ettigi anilar olmaktadir
(Halbwachs, 2016: 13). Halbwachs, bireysel olarak diisiiniilen hafizanin da ani,
cerceve gibi konumlandirmalarla aslinda toplumsal goriiniimlerine vurgu
yapmaktadir. Ciinkii birey, belli bir mekdn ve zamanda yasamasiyla bir gerceveye

sahip olmaktadir.
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Ogrenilen olgular oldugu gibi hatirlanmamakla birlikte unutulan bilgilerden
de mutlaka bulanik camda olan bir goériintli gibi bir seyler goriinmektedir. Bireyin
bilgiye ulasmadan evvelki kisiligi, ¢evresi ve kendi zihni siireci ile birlikte 6grendigi,
duydugu bilgiyi hemen oldugu gibi kabul etmemektedir. Bu siiregte bilgi, artik
bireyin ilk muhatap oldugu bilgi degildir. Bireyin zihninden, kendi birikimden ge¢ip
onu kendinde olan bilgi ve zihniyete gore yorumladigi bilgi olmustur. Bu anlamda ne
birey ne de Ogrendikleri artitk ayni olmamaktadir. Birey karsilastigi her farklh
durumda bir Onceki kendisi degildir. Bu durum karsilastigi olay bilgi ve
deneyimlerinde kendisi ig¢in de goriiniir olmaktadir. Yani gelen malumat hafiza
tarafindan yeniden kurgulanmistir. Toplum da bireyin gegtigi siiregten gegmektedir.
Hatirlamasi ve unutmasi da tam ve net olmamaktadir. Fakat ne olursa olsun olaylara
dair bir fikri, yorumu, iyi veya kotii hissettigi duygu ve anis1 olmaktadir. Ve ona
gore eylemlerini sekillendirmistir. Bu duygu ve anilarin disaridan toplumsal hafizaya
yonelik kati, sert ya da hilimle (yumusaklikla) yapilan miidahalesini toplum kabul
etmemektedir. Ciinkii toplum diledigini, diledigi zaman hatirlamak ister. Hatirlama
unsurlar1 ortadan kaldirilsa dair gecen zamana ve degisen mekana karsi hep

toplumsal hafizadaki anilar var olmaktadir.

Her insanin yasadiklar biriciktir. Her bireyin kendine 6zgii yaganmislig1 anisi
ve hatiralart bulunmaktadir. Fakat bu hatiralar bireyin yalnizken edindigi hatiralar
degildir. Belli bir ¢evre ve ortamla beraber edindigi ve yine bu ortamla birlikte
zihninde canlandirdigi anilar olmaktadir. Bireyin kendine has tecriibesi oldugundan
dolay1 kendine has bir hafiza olusturmaktadir. Bu hafizanin sekillenmesinde iginde
bulunulan soysal ¢evre ile etkilesim, sosyal ¢evreden edinilen bilgiler, yine sosyal
cevrenin ve yakin cevrenin kiside olusturdugu duygusal degerler veya travmalar
etkili olmustur. En 6nemlisi de yakin cevre ile paylasilan degerler biitiinii, bireyin
zihninde daha fazla canliligimi korumaktadir. Birey bu cevreyle paylastigi zaman,
mekan ve degerler biitiiniinden ayrildiginda daha fazla etkisinde kalmakta ve bu zihin
diinyasindan yillarca ¢ikamamaktadir. Bu anlamda hafizanin toplumdan bagimsiz
olmayan bir yapisi bulunmaktadir. Birey icinde bulundugu toplumda belli bir

toplumsal hafiza insa etmektedir. Toplumsal degisimler hafizay1 etkilemektedir.
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Toplumun kiiltiirel birikimlerinden biri olan Mevlid, hatirlamanin goriinimlerinden

olan sozlii eylem ve bedensel pratikleri bulundurur.
2. 4. 1. Ritiiel ve Hafiza

Paul Connerton, Halbwachs’in birey ve toplumlarin anilarini nasil korudugu
ile ilgili goriisiiniin toren vasitastyla ilgili oldugunu gérmediginden yakinmakta ve
bir grubun kolektif anmilarinin o toplumsal grup icinde nasil aktarildigini
sorgulamaktadir. Yani Connerton’a gore bir hatirlama varsa belli bir gruba ya da
alana ait olmamali onun kusaktan kusaga aktarilmalidir. Bu aktarma isini de ailenin
en yasgh Tlyelerine vermektedir. Bellegi toplumsal bir olgu olarak goriiyorsak
aktarimlar tizerinde de durmak gereklidir. Topluluk belleginin kurucu Ogelerine
deginerek bu aktarimin ve bellegin toplumsal olgu olarak nitelendirilmesi
gerekmektedir. Bu kurucu dgeler ise anma torenleri (ritlielleri) ve bedensel pratikler
olmustur (Connerton, 2014: 70). Kisacast toplumsal bellegin anma etkinlikleri ile
sik1 bir iligkisinin oldugunu vurgulamistir. Bu durumda torenler tekrar1 getirmekte
tekrar ¢cogu zaman alismaya doniismekte sonug olarak aliskanlikta bedensel eylemi

On plana almaktadir.

Bayramlar ve ritiieller, diizenli tekrarlar1 ile kimligi koruyan bilginin
iletilmesi ve devredilmesi, boylece kiiltiirel kimligin yeniden iiretimini tstlenirler.
Ritiiel tekrar grubun zaman ve mekansal birlikteligini garanti eder. Kiiltiirel bellegin
ilk orgiitlenme bigimi olarak bayram yazi kiiltiirline sahip olmayan toplumlar da
zamanin bir bi¢imi olarak giindelik ve ritiiel zamana dahil olur. Ritiieller ve efsaneler
gercegin anlamimi agiklarlar. Onlara saygi gosterilmesi korunmasi ve gelecek
kusaklara devredilmesi diinyanin diizenini ayn1 zamanda grubun kimligini korur

(Assmann, 2018: 60).

Bayram ve ritiieller gilindelik yasamin ardindaki boyutu giin yiiziine
cikarmaktadir. Torenle ilgili yerine getirilen gorevlerden sonra, daha fazla enerji ve
daha fazla gii¢ ile giinliik hayata doniilmektedir. Bu sebeple dini téren diisiincesi
dogal bir bayram diisiincesini uyandirmaktadir. Her bayram, dini torenin bir takim
karakteristik 6zelligini tasimaktadir (Durkheim, 2005: 451). Gruplar tarafindan

torenlere belli bir anlam verildigi i¢in, torenler, manevi olarak yeniden canlandirma
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islevi sunmaktadir. Bu canlandirma kimi zaman ge¢misi hatirlatarak da olmaktadir.
Torenler ritiiel olarak anilan kokensel hatirlama olarak hafizayr tasimaktadir ve
hatirlama figiirlerinden olmaktadir. Gegmisin verileri ancak onu en iyi temsil edecek
s0z ve sembolik degerlerle korunmaktadir. Torenler 6zdeslestirme ve temsil edilme
sayesinde hatirlama ve zihinde tutmaya daha fazla yardime1 olmaktadir. Onceden bir
olay1 canlandirmak icin belirlenen bedensel davramis ge¢misi bu yolla
koruyabilmektedir. Kaydetme ve bedensellesmis pratiklerimiz bellegin ge¢cmisten
kiimiilatif olarak bireyde izler tasinmasinda etkili olmaktadir. ‘her grup korunmasi
konusunda en ¢ok endise duydugu degerleri ve kategorileri, bedensel otomatiklere
emanet edecektir. Gegmisin, kafalarda, bedende tortusunu birakan bir aliskanlik
bellegiyle nasil daha iyi korunabildigini gorecektir. Dolayisiyla bellegin aktarilip
stirdiiriilmesinde, uygulayimlarin, 6zellikle aliskanlik edilmis uygulayimlarin 6nemi
biiytiktiir (Connerton, 2014: 176). Birey kimligini bellegiyle kurar. Grupta grup
bellegi ile kimligini kurmaktadir. Bunun iginde toren, kutsal metin grubun kimligini
ve bellegini korumada onemli unsur olup bunlar hatirlamay1 saglamaktadirlar.
“Hatirlama figiirlerinin” anlamlar1 vardir ve hatirlatmayr amacglayan canlandirma
bicimleri genellikle bir bayram karakterini igerir. Yani bellek daha ¢ok bayram ve
torenlerde hatirlamay1 icermektedir. Bayram ve torenler giindelik yasamin ardinda
farkli bir 6zel alani ortaya ¢ikarmaktadir. Benligin i¢ yasantisinin ardini giin yiiziine
cikarip bellegin mekani olmaktadir. Gegmisle baglanti kurularak hatirlayan grubun
kimligi temellendirir. Grup tarihini hatirlayarak ve kokenine ait hatirlama figiirlerini
belleginde canlandirarak kimliginden emin olmaktadir. Ritiielde sadece bir seyi
tekrar etmek, siirekliligini saglamak yoktur. Ayni zamanda anlam boyutu vardir.

Zaten bu anlam boyutu onun kabuliinii ve stirekliligini saglamaktadir.

Ritiiel, bir toplumun degerlerini, inanglarin1 ifade eden, daha ¢ok kutsalla
baglantili eylemlerdir. Dinlerde pek c¢ok ritiiel, dini inanglarin ve degerlerin
miiminlere 6gretilmesine ve giiclii bir aidiyetin liretilmesine hizmet etmektedir. Pek
cok deger, inan¢ vb. Kkiiltiirel unsur ritiieller yoluyla nesillerden nesillere
aktarilmaktadir (Akin, 2011: 124). Ritiieller, belli bir amaca doniik, ge¢misi yad
ederek olaylarin simdiki zaman diliyle anlatilmasidir. Kutsallik atfedilen ya da

atfedilmemis herhangi bir olayin yeniden canlandirilmasi ve temsil edilmesiyle
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torensel bicim kazanmaktadirlar. Hatta yasanan diinya zaman algis1 bir siireligine
kaldirilip, farkli bir zaman dilimine ge¢ilmektedir. Bu durum ise her torende tekrar
edecektir. Bu tekrar yoluyla aktarim gerceklesecek, toplumda birlik ve beraberlik
saglamada belli bir kimlik olusturma da tdérenler 6n plana g¢ikacaktir. Connerton
toreni tanimlarken kullanan kisilerin kendileri i¢in 6zel bir 6neme sahip diisiince ve
duygular1 simgesel bir nitelik tasiyan kurallarca yonetilen etkinlikler olarak ele
almaktadir. Ve torenlerin dile getirici 6zelligi ile aragsal bir islev gordiigii, belli
duygularin disa vurumu igin bilingli olarak uygulandiklar1 ve téren yapmanin bir
anlamda onun anlami ve Oneminin sahici nitelikte oldugunu vurgulamaktadir
(Connerton, 2014: 77). Torenler, bireylerin hayatlarinda belli bir yere sahip,
ictenlikle belli bir devamlilikla yaptiklari, akraba ve uzak cevreyi bir araya toplayan
dolayistyla biitiinlesmeyi saglayan, unsurdur. ‘Her toplumda karsilagilan kabul
torenleri, bayramlar, kutlamalar, yiirliylisler gibi torenler, farkli yas grubundaki
insanlar iizerinde etki birakmaktadir. Kutsal giinler ve geceler, ergenlige ve genclige
kabuller, evlenme, bir hayvani kurban etme, ¢cocuk sahibi olma, bir meslekte yetisme
ve ustalagma gibi olaylar farkli toplumlarda torenlerle bagkalarina duyurulmakta ve
bu yolla kiiltiirlerin devamlilig1 saglanmaktadir’ (Akin, 2011:149). Bu baglamda
toren (ritliel), insan hayatinin her alaninda goriiniir olarak bulunmaktadir. Yillar
gegmesine ragmen her yil diizenli olarak yapilan ritiiel, hem bireylerde hem de
toplum genelinde hatirlamayi, toplumdan onay almayi ve bu vesileyle yapilan

herhangi bir 1§ ya da hayati etkileyecek bir olaya anlam katmay1 saglayacaktir.

Durkheim insan eylemini ve bilincini, toplumsal eylemlere gore belirledigini
ifade etmektedir. Inanglar, degerler, kurumlar, kiiltiir ve normlar bireyin disinda ona
baski yapan ve bireyi belirleyen kavramlar olmustur. Kiiltiir agisindan ritiiel dini
hayatin toplumsal yoniinii agiklama ve anlamada arag olmustur. “Torenler, atalar
yaptiklar1 i¢in, ona saygi deger bir gelenek olarak bagl olduklar1 ve manevi bir
esenlik hissi ile ayrildiklart i¢in kutlanmaktadir” (Durkheim,2005: 446). Atalar
vasitast ile yapilan ayinlerin ve tdrenlerin, yapildigi toplumda hangi anlamlara
geldigini aktarmaktadir. Yasanilanlar1 hatirlama ve muhafaza etme agisindan
torenler, iginde bulunan toplumu, etkilemektedir. “Durkheim ritiieli daha ¢ok dini

hayattaki uygulama ve pratikler agisindan yorumlar. Ancak temelde ritiieli toplumsal
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ve Kkiiltiirel olarak degerlendirdigi de ortadadir. Ciinkii onun i¢in din, bastan
toplumsal bir kurum ve eylemler biitiinliigiidiir. Din toplumsaldir; dini tutumlar,
ritiieller, eylemler de toplumsal olanin disinda anlasilamaz. O ritiieli ahlaka benzetir.
Ve belli bir davranig tarzin1 emreder nitelikte oldugunu ifade eder” (Alver, 2013: 74).
Toplumsal kurum, norm ve degerlerle sekillenen, baskilanan birey, bunlarin iginde
olmakla, diisiince ve eylemine bu degerler vasitasiyla sekil vermekle belli bir

toplumsalligin i¢inde olmaktadir. Ve bu toplumsallik bireye yon vermektedir.

“Ritiiel inancin 6grenilmesini, inancin kolektif bir paylasim haline gelmesini
saglar. Bu sayede bireysel bir tecriibe olarak inang, ritiieller ¢ercevesinde toplumsal
bir boyut kazanir; ritiieller vasitasiyla birey ve toplum arasinda gii¢lii bir kopri
kurulur” (Ozdemir, 2016: 15). Ritiiel bireylerin belli bir mekan ve zamanda bir araya
gelmesini saglamaktadir. Ritiiel yalniz kiiltiiriin siirdiiriildiigii, nesillere aktarildig: bir
alan degil, ayn1 zamanda yeniden inga ve iiretim siirecini de kapsamaktadir. Bunun
yaninda sadece diizenli ritim, s6z, ses, miizik icrasi ve eylemler degil, bunlarin
sembolik ve anlam degerlerini de i¢inde bulundurmaktadir. Bu deger, sembol ve
anlam ritiiele katilan herkesi etkisi altina almaktadir. “ Insani1 belli eylem, niyet amag
etrafinda bir araya getiren ritiiel” (Alver, 2016: 74) oldugu rahatlikla
sOylenilmektedir. Bu belli ama¢ ve niyet dogrultusunda ritiiel katilimcilarina neyi
nasil yapmasi gerektigini soylemektedir. Ayrica kolektif bir biling saglayarak
geemise dair bir cerceve sunmaktadir. Bunu yaparken ritiielin i¢inde olan belli

bayram, kutlama ve torenler vasitasiyla gerceklestirmektedir.

Yapilan bayramlar, kutlamalar1 etkisi sadece yapildigi zaman ile smirh
olmamaktadir. Torenlerde ne hatirlatilirsa hatirlatilsin, torenle ilgili olmayan duygu
ve diigiincenin icine de islemektedir. Bu anlamda diger toplu eylemlere gore
torenlere daha fazla anlam yiiklenilmis ve incelikli olarak yinelenmistir. Connerton
diinyanin biiyiik dinlerinin tarihlerindeki kurucu vakalari animsama yolu ile torensel
bir bicimde aktardiklarmni dile getirmektedir. Yine Hristiyanlarin da hac ¢ikarma
olayinin carmiha gerilme ile simgelestigini bu olayin anlatiminda ise tarihte yasanan
olaylarin canlandirilmasi yatmaktadir (Connerton, 2014: 80). Bdylece bu torenler

vasitastyla gecmisi giincele doniistiirme, geng hafizalara torenle gegmiste yasananlari



49

asilama, o ana katilmay1 saglamaktadir. Burada Connerton Islamla ilgili olarak,
Hristiyanlik ve Yahudilikte oldugu gibi tarihsel gondermeler igeren bir tdrenin
gelismesini saglayacak oOzendirmelerin bulunmadigini ifade etmistir. Bu sdylem
Islam da belirsizliklerin olmadig1 noktasinda bir yere kadar dogrudur fakat islam
dininin térenleri siirlandirmasi agisindan eksik olmaktadir. Ciinkii Islam, gecmisteki
olaylar1 anma noktasinda Mira¢ Hadisesi, Hudeybiye Antlasmasi Veda Hutbesi gibi
genis 6rnek yelpazesine sahiptir. Ayrica Kurban, Hac, Orug, Namaz gibi belirgin ve
toplumun ¢ogu kesiminin katildigi dini ibadetlerin yerine getirildigi ayn1 zamanda
tarihsel animsamalarin i¢inde bulundugu, toplum agisindan torensel olarak

nitelendirebilecegimiz alanlar var olmustur.

Torenlerin 6zellikle dinsel torenlerin kendine has bir dili bulunmaktadir. Bu
dil belli bir eylem bi¢imi olmakta. Varlig1 ve etkililigi ile bellek destekleme araci
olmaktadir. Torenin var olmasini saglayan, anlam yiiklii ifadelerdir (Connerton,
1999: 102). Konusmanin veya herhangi bir eserin o torende dile getirilmesi,
sOzciiklerin birbiri ardinca uyumu, ahengi ve anlam biitiinliigii toéren i¢in elzem
olmaktadir. Bunun i¢inde toplu sdylenen herkesin ayni s6zde mutabik olmasi her
agizdan ayni sozlerin ¢ikmasi dahi toren dilinin gereklerinden olmaktadir. Mevlid
gelenegine ortak toren dili olarak baktigimizda, bireyleri farkli bir musiki ve sézlerin
anlam biitiinliigli olarak etkilemektedir. “Mevlid dinsel olarak dua, toplumsal
anlamiyla torensel olmaktadir. Bu anlamda kulaga ve gonle hitap eden eser, giizel
sese ve musiki zevkine sahip kisiler tarafindan hemen hemen yazilisindan beri

okunan bir gelenek olmustur” (Mermutlu, 2016: 413).

“Dinsel toren dili ‘bize’ ve ‘onlara’ sozlerini, 6zel anlamlariyla kullanir;
birgok konugsmacinin tek bir bedenmis gibi davrandigi ortak eylemin varligini
gosterir. Bu zamir tiirli sozlerin bulundugu okumalardan o6nce, dinsel torenin
kutlanacagi yerde, torene tiim katilanlarin orada toplanmis bulunmalariyla dile
getirilen, i¢inde farkli davranislarin bulunmadigi, sdylenecekleri kabul etmeye hazir
olma durumu dogmustur. Dayanisma zamirleri sdylendik¢e topluluk olusmustur.
Uygulayimsal deyisler, bedenin duruslarina jestlerine ve hareketlerine kodlanmigtir”

(Connerton, 2014: 102). Dini vecizelerin yerine getirildigi alanda sozler, tiim
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katilanlar1 i¢ine cekecek ve mekandan ayri hissi vermeyecek Ozenle biz dili
kullanarak gerceklestirilmektedir. Toérende yapilan her viicut hareketi farkli bir
anlama gelmektedir. Bedensel pratikler daha 6nceden belli olan ve neyi nerede
yapmast gerektigini bilen kodlamalarla yapilmaktadir. Bu térenin bigimsel 6zelligi,
disaridan goriiniir olmasiyla bellek destekleyici olmaktadir. Ritiieller, grup kimligini
insan bellegi sayesinde korumaktadir. “ Kaydetme, ¢agirma, ve iletme; ya da siirsel
bi¢im, ritliel sunus ve toplumsal katilim bellegin birlik saglayici eyleme yonelik {i¢
kosuludur” (Assmann, 2018: 65). Ritiicl sunus da ses, el- kol hareketleri, katilimda
ise bireye metafizik, yaratilma, ata zamanina gitme gibi ge¢gmise dair genisleyen bir

animsama penceresi agilmaktadir.

Ritiiel, tekrar1 sayesinde, bilgilerin devredilmesi kiiltiirel kimligin yeniden
iiretimini saglamaktadir. “Bireyleri ve gruplari manevi olarak yeniden olusturma
hizmeti goren ritiiel, toplumsal hayat, ortak biling etrafinda siirekliligini saglar”
(Alver, 2016:75). Nitelikte oldugu rahatlikla sdylenmektedir. Kolektif kimlik gruba
aidiyet iizerinden saglanmaktadir. “Insanlar, kisisel kimliklerini yasadiklar1 kiiltiir
lizerinden insa ederler” (Ozdemir, 2016: 20). Ciinkii “Kiiltiir, anlam, eylem, hayat
tarzi, yasam bi¢imi, insan faaliyeti / etkinligi, insan etkinlikleri: gelenek, gorenek,
inang, aligkanliklar vb. kavramlarla baglantilidir” (Alver, 2016: 72). Toplum ve
kiltir birbirini etkilemektedir. Kimlik kiiltiir {izerinden insa olmaktadir. Kiiltiir
icinde gelenek, inang, aligkanlik, ritiielleri bulundurmaktadir. Ritiiellerde soz, dil ve
pratikler tizerinden yayilmaktadir. Hepsinin toplaminda ortak bir biling meydana

gelmektedir.

Mevlidin belli bir kiiltiir, sosyal anlaminin igerisinde Hz. Peygamber’in
dogumunun yaninda, hacca giderken ve gelirken, slinnet merasimlerinde diiglin ve
cenaze gibi farkli alanlarda tekrarlanmasi onu kiiltiiriin vazgegilmez bir pargasi
kilmaktadir. Ayrica bu tekrarlarin zihinlerdeki goriintiisiinden de ayni1 zamanda
sembolik bir deger de olusturmaktadir. Mevlid ritiieli bir dini téren olmakla bu
ritiiele katilan kisilerde asirlik tarihi de hatirlatarak i¢cinde bulunulan kiiltiir ¢gevresine
daha agina kilmakta hatta 6viing kaynagi olarak goriiliip, oradan belli bir kiiltiir

alanina ait olma bilinciyle ayrilmalarini saglamaktadir. Bu anlamda Mevlid bedensel
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pratiklerle ikram ve hediyelerle kendine has bir ritiieldir ve bu ritiiellerle hafiza insa

etmektedir.
2. 4. 2. Mekan ve Hafiza

Bellek konusu psikoloji, felsefenin konusu olmakla birlikte son yillarda
toplumsal boyutu itibariyle sosyolojinin alaninda da var olmustur. Bu alanin 6n plana
cikmasmin sebebi de bazi olaylarin unutturulmak istenmemesidir. Ozellikle son
yillarda yapilan soykirimlar neticesinde bu durum son yillarda bellege olan ilgiyi
artirmustir. Ozellikle herkesin bellegini yitirme korkusu gegmiste olan seylere kars
ilgiyi artirmis ve nostaljiye daha fazla deger verilmistir. Tabi tilketim toplumunda da
nostalji ¢cok satar hale gelmistir. Connerton unutkanligt modernitenin etkisi {izerinden
aciklamaktadir. Unutkanligi anlamak i¢in hatirlamanin da gozden gegirilmesi
gerektigini ve en 1iyi hatirlamanin mekéanlar tarafindan saglandigini, mekéna
odaklandik¢a hatirlama eyleminin de artacagmi ifade etmektedir (2018: 15).
“Toplumu derinden etkileyen, sarsan, var eden ve bdylece toplumun ortak
hafizasinda ve hissiyatinda yer eden olaylarin vukuu buldugu mekanlar genis kabul

goriir ve toplumun bir degeri haline gelir” (Alver, 2017: 271).

Her toplumun kendine has g¢evresi olmakta ve bu cevre etrafinda bir kiiltiir
uretilmektedir. Bu kiltiirle birlikte gilindelik yasamda tekrarlanan ritiieller
olugsmaktadir. Ritiiellerin tekrar1 ve yeniden canlanmasi bireyin belleginde hatirlama
izleri birakmaktadir. Bu izler sayesinde bireyler hatirlama islevini daha rahat
gerceklestirmektedir. Assmann’a gore bellegin tekniginin aract mekanlastirmadir. Bu
sayede mekan, hatirlama, toplumsal, sosyal ve kiiltiirel bellegi pekistirmede biiyiik
Ooneme sahiptir. Hatirlama mekana koyulan izlerle ¢alismaktadir. Bu anlamda i¢inde
yasanilan evren, kiiltlirel bellek arac1 olmaktadir. Dolayisiyla her inang¢ kendine farkl
mekanlar1 yer edinmekle grubun kendine gore mekanlastirdigi yerler olmustur
(Asmann, 2018: 68). Birey belli bir zaman ve mekanin iginde var olmakta ve bu
zaman ve mekana kayitli olmaktadir. Bu anlamda hatirlama ve unutmalar1 da belli bir
zaman ve mekana gore olmaktadir. Ozellikle dini gruplarda ve belli bir inanisa sahip

olan gruplarda mekan vasitasiyla anilarim1 ve kimliklerini daha fazla garanti altina
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alip Ozellikle bir mekan1 yer edinmektedirler. Bu anlamda hem o mekana deger

vermekte hem de mekanla birlikte var olmaktadir.

M. Groh Jennifer, bellek ve mekanin birbirini destekledigine vurgu
yapmaktadir. Bellek mekan anlayisinin ayrilmaz bir parcasiyken mekan anilarin
saklandig1 bir depo gorevi iistlenmektedir. Bellek- mekan baglantis1 bu anlamda
onemli olmaktadir. Bu 6nemi yazili bir kagit olmadan bellegimizle ilgili seyleri
yaptigimizda daha iyi goriiriiz. Bellek daha fazla gidecegimiz yeri bilmek ya da
bulmak simalar1 hatirlamak ve tanimak gibi otomatik eylemlerimize yansimaktadir.
Fakat bellegimizde arsivlenmis bilgilerin ¢ogu kismi mekansal olmaktadir. Bir
seyleri nereye bakmamiz gerektigini hatirlayarak buluruz. Insan beynindeki
hipokampus, hem bellek hem de mekan algisinda rol oynamaktadir. Bunun zarar
gormesiyle birlikte ciddi bellek kayiplar1 olmaktadir. Bu anlamda bellek mekéan algisi
olusturmada yardimci oldugu gibi mekan algisi da am1 olusturmada yardimeci
olmaktadir (Groh, 2015: 183-193). Yani hatirladigimiz seylerin biiyiik bir kismi
mekansal Ozellige sahiptir. Bu mekéansal durumu insanlardan farkli olarak diger
canlilar da kullanabilmektedir. Ornegin yiyecek arayan ya da tohum saklayan canlilar
hangi yiyecegin nerde oldugunu bulabilmektedir. Onceden zaman gegirilmis bir
mekanm1 gezerken anilarin tekrar canlanmasi da mekansal konumun anilarin
canlandirilmasma Ornek teskil etmektedir. Tanpinar Bursa’yr anlatirken ge¢mis
zamani hayal ettiren durup isimize ara verdiren hayallerimize yon veren cami, tiirbe,
han hatta asirlik bir ¢iarin dahi kendilerinde bulunan gizeme kars1 insanlarin merak
uyandirdigini sdylemektedir. Ve hepsinin hayat ve zaman {izerine insanlar1 uzunca
bir diistinmeye ittigini ve hafizanin i¢inde diizenli bir insa siirecinin oldugunu ifade
etmektedir (Tanpinar, 1976: 94). Bu anlamda tarihe dair gordiigiimiiz her sey bilingte
farkli bir zaman boyutu olusturmakta. Adlarin1 hafizaya yerlestirerek kendileriyle
yakinlik kuruldugunda gizemlerini a¢maktadirlar. Bilmedigimiz yerlere dair
dinlenilen seylerle birlikte isimler bir resim olusturmakta ve o resim renklenip

canlanmaktadir.

Bir bakima mekan, hatirlamanin koruyucusu olabilmektedir. Hafiza,

mezarliklar, ibadet edilen yerler, hapishane ya da savas meydanlar1 gibi alanlarda
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daha fazla bag kurmaktadir. Bu baglamda bellek, bu yerlerde kendine bir yol bulup
ve o am siirdiirmektedir (Dogan, 2018: 247). Bir yer adindan dahi hafiza kendine
yasatilacak bir an1 bulmaktadir. Ozellikle canlandirilan hatirlatma 6geleri {izerinden
toplumsal hafiza canli kalabilmektedir. Dig mekanin sembolleri bizim i¢in ayrilmaz
bir par¢adir. Bu mekandaki izler bize yakinlarimiz hatirlatir. Bu anlamda mekanin

diizenlenmesinde kiiltiiriimiiz ve toplum arasinda kurdugumuz bag ile aciklanir.

Mekan bellegine ornek olarak yerlerinden sokiilmiis agaclar verilmistir. 1948
yilinda Filistinlilerin yerlerinden ayrilmalar1 aga¢ benzetmesiyle 6zdeslestirilmistir.
Agaglar agit, 6zlem yerinden edilmislige araci olmustur. Nasil ki yerinden sokiilen
agacin o topraga 6zlemi ve yerinden sokiilmiisliigiin aga¢ icin ne kadar felaket ise
yerinden sokiilen insanlar i¢in de durum aynisi olmustur. Bu durumda yerinden
edinmis insanlara sayisal verilerle bakmaktan 6te “bir toplumsal gruptan baska bir
toplumsal gruba gegisi hesaba katmak” (Karaarslan, 2015: 115). daha uygun bir
degerlendirme olacaktir. Clinkii gb¢ eden toplumsal grup, gog ettigi kente sadece
fiziksel varligmmi gotiirmez ayn1 zamanda kiiltiirel varligini, duygu ve diisiincesini,
anilarini, ge¢mise dair hafizasinda ne varsa gotiiriip ve orada onlar1 yasatmaya

baslayacaktir.

Tirk toplumunda kentlesme ile beraber kdyden kente gocen halk da ayni
sokiilmeyi yasamistir. Ve hala ayni mekan bellegi ve 6zlemi i¢inde yagamaktadirlar.
Ozlemlerini de memleketten getirdikleri fakat onlar icin birer simge olan kiiciik bir
esya ile gidermekte ve onu hatirlama araci yapmaktadirlar. Tarihsel afetlerde ve
sirglinde en cok Ozlenen sey memleket topragi degil, insanin arkadaslariyla ve
memleketleriyle paylastigi ulusa ya da dine degil, secici yakinliklara dayali olan bu
potansiyel kiiltiirel deneyim mekanidir (Boym, 2009: 93). Bu anlamda hatirlama
eylemi bir yerle iliskili ya da o yere bagh olarak, o mekandaki kiiltiirel deneyim ile
gerceklesmektedir. Birekul makalesinde savas sebebi ile evlerinden ayrilan
Suriyelilerin gidecekleri yerlere fotograf, defter, taki gibi egyalarin1 yanlarinda
gotlirmeleri “ mekan1 ve zamani kurucu bir nostaljik imge olarak yasatmaya devam
etmesi” (2017: 53) olarak adlandirmaktadir. Egyalar diinii bugiine tasimada ve

iilkelerinden gelen bireylerin belli bir hafizay1 da tasidigini, mekanlar1 dahi belli bir
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hafiza dahilinde degistirdikleri ya da tasarladiklar1 ve bunlar sayesinde kimliklerini
canli tuttuklar1 goriilmektedir. Bireylerin bu hafizayr canli tutmak istemesi zaman
gectikce anilarina ve hafizalarina dair bazi seyleri yavas yavas kaybetme ve
uzaklagsan bir bulut yigim1 gibi kalmalarindan korktuklari i¢indir. Ciinkii gb¢ ayn
zamanda zorunlu bir unutkanlik tehdidini vermektedir. Toplu go¢ tarihi modern
unutkanlik tarihinin 6zellikle mekanlarin unutulma stirecinin bir parcast olmaktadir.
(Connerton, 2018: 128). Cevre degistikce unutmada baglamaktadir. Sosyal ¢evrenin
kaginilmaz degisimi ile ona dayanan anilarin unutulmasi da baglar (Assmann, 2018:
73). Mekansal bellek i¢in belli bir istikrarin mevcut olmasi gerekmektedir. Bu
anlamda hakaret halinde olan seylerin bellekte kalmasi daha zor olmaktadir.
Sehirlerin mekanlarin sokaklar diikkkanlar, parklarin yeniden degisimi hafizada geri
doniisii olmayan bir unutmaya itmektedir. Bu anlamda kiiltiirel bellek asinmasina

sebebiyet vermektedir (Connerton2018:116).

Mahal ve mekan hem kalict hem de giinliik pratiklerin yapildigi alam
hatirlatmaktadir. Bu anlamda evler animsatici ve hatirlatici bir konuma sahiptirler.
Benimsenmis unutulmamis esyalar evin merkezinde bulunabilmektedir. (Connerton,
2018: 30). Hatirlama belli zaman ve mekanda olusmaktadir. Bireyin gezindigi
mekanlar dahi kendi zihniyeti dogrultusunda ve gitmek istedigi yerler dogrultusunda
sekillenmektedir. Ciinkii “Yer ve mekan siirekli insana kendini hatirlatir, kendini
isaret eder” (Alver, 2017: 270). Insan mekanlardan rastgele gegmez, o mekanda kalir.
Hayalinde hatira olarak mekan kalmistir. Hafiza o mekani kaydeder, zaman zaman
ortaya cikarir. Kisinin zihninde mekan imgesi gittiginde o mekéana dair hatiralarda

yitecektir.

Yer isimleri de belli bir olay: hatirlamada 6rnek olmaktadir. Bu isimler kimi
zaman bir hikdye anlatir kimi zaman mevcut ideoloji hakkinda bilgi verir. Bu
baglamda yer isimleri, tarih, olaylar, kisiler ve sosyal faaliyetler hakkinda engin bir
cagrisim dizisini biinyesinde barindirmaktadir. Olaylar ve sosyal iligkilerle alakali
anilar1 canlandiran haritalar ise duygusal ve animsatici giiglerini bir dizi yer isminden
alan sarki ve agitlarla c¢izilir (Connerton, 2018: 23). Yer isimleri ve kutsal

yolculuktaki isimler, hatirlamada yardimci olmaktadir. Anilarin canlandirilmasinda
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bireylerin duygularinin yansiticist olan sarki ve agit etkili olmaktadir. Ciinkii bu
agitlarda belli kisi, mekan ve olay asil aciyr ¢ekenin kaynagindan c¢ikmaktadir.
Giliniimiizde tiirkiilerin asil ¢ikis noktasi ile ilgili pek c¢ok c¢alisma yapilmis bu
caligmalar neticesinde her bir tiirkiiniin belli bir olay: anlatti1 goriilmiistiir. Ornegin
Asik Feymani mahlasini kullanan, asil adi Osman Taskaya olan agigm ‘Ahu Gozliim’
adl eseri sevdigine kavusamamanin verdigi ac1 ile yazmis oldugu bir eserdir. Yine *
Annemin Sarkis’ filminde “Nigar Ana igin ge¢misle kurdugu bag evindeki
fotograflar ve cocuklugundan aklinda kalan dengbej Seydoyé Silo’dur. insan,
varligimi, kiiltiiriinii, degerlerini, yasam bi¢imini baskalarina kendi bakis agisini
yansitacak sekilde hatirlar, anlatir. Bilinmesini istemediklerini gizler, Orter, bazi
noktalar1 vurgular, abartir” (Ilbuga, 2016: 106). Bunun gibi sayisiz érnek mevcuttur.
““‘Sosyolog Peter Berger ‘in *“ evsiz zihin’’ olarak tanimladigi modernlesme durumu
aslinda herkesi go¢men kilan bir toplumsal hareketliligin ad1 olmustur. Bu toplumsal
hareketlilik modernlesme ve kentlesme sarmalinda yerel kiiltiir {izerinde hizli bir
erozyonu da beraberinde getirmistir. Farklilasan anlam diinyalar1 igerisinde
fonksiyonunu vyitiren pek ¢ok kiiltliirel argiiman yenilerine yerini devrederken,
bugiinler de geg¢misin gizemli ve biiyiilii enstriimanlar1 olarak sik¢a anilan birer

6zleme dontismistiir” (Birekul,2017:48-49).

Isimler, unutmaya kars1 hatirlamay1 devreye sokar, bdylece hafiza dahil olur.
Hafizanin kayd: isimlerin muhafazasiyla dogrudan iliskilidir (Alver, 2017: 272).
Kisiler, bedensel hareketler ve fiziksel mekanlar arasinda sembolik baglar
iretmelidir. Soyle ki kutsal yolculuga c¢ikan kisi ayn1 zamanda kisisel olarak da bir
yerde ve esiktedir. Oraya yaklastikca kisisel kutsallik anlayis1 azalmakta ortak temsil
alan1 artmaktadir. Bu durum kendisinin daha fazla ihsana yaklagtiginm
gostermektedir. Yani kisilerin hareketlerini mekéansal ve zamansal olarak
soyutlamamiz gerekmektedir (Connerton, 2018: 28). Kutsal yolculuga ¢ikmak belli
bir yerden ge¢cmek, dolanmak, ‘haci’ olmak anlamina gelmektedir. Burada kutsala
dogru, iyilesmeye belki de yok olmaya dair kisisel bir hareket vardir. Bu hareketi
zamansal ve mekansal durumdan soyutlayamayiz. Bu yolculuk bellek destekleyici
bir yolculuk olmaktadir. “Mekanin ortak bellegi olusturma ve tasima islevi

bulunmaktadir. Kimi tarihsel olaylar, gelismeler, mekanin simgelesmesine
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dolayistyla hafizaya dahil olmasia yol agar” (Alver, 2017: 271). Onemli bir olaymn
unutturulmamasi igin oraya hemen anit mekan yapilmaktadir. Ornegin deprem, sel
yangin gibi dogal afette 6len ya da siyasi agidan 6len ya da oldiirtilenler i¢in bu anit
mekanlar toplumsal hafiza i¢in vazgeg¢ilmez alanlar olmustur. Anit mekanlar1 da
giiclii birer bellek merkezleridir. Anitlar kimi zaman bir hatirlayis ¢ogu zaman da
unutus olmustur. Her yil kutlanan asla unutmayacagiz denilen sey giinliik hayatta
unutmaya g6z yumulmustur. Hatirlayamadigimiz bir sey zihnimizde yersiz olarak
kaldig1 i¢in hatirlanmamaktadir. Belli bir alanda ya da mahalde istesek de istemesek
de devamli bir hatirlayis ve bellek tasiyict olmaktadir (Connerton, 2018: 38,40,45).
Mekan toplumsal, kiiltiirel bellegin tasinmasinda énemli yer tutarken kimi zamanda
bu mekanin olusturdugu toplumsal hafiza giinliik hayatta unutulmaktadir. Toren
vesilesiyle ya da yil doniimii vesilesiyle anilma ve animsama olarak da

kalabilmektedir.

Bir resmin karsisinda duran bilincimiz, bellegin kiiltiirel tarihiyle iliski
kurarak goriinen seyin toplumsal ve kiiltiirel okunmasina yol agmaktadir. Fotograflar
zihnimizde tasarladigimiz hayal ettigimiz seyler ve onlara duydugumuz 6zlemden
olusan kolektif birikimi sunmaktadir. Fotograftaki anlik ¢ekilen goriintiiler o alana
dair bir veri sunmakta ve alandaki ayrintilar ile fotograftaki zamana mekéna ve
kisilere dair geri bildirimlerle ve cagrisimlar yoluyla zihnimizdeki mevcut olani
hatirlamamizi saglamaktadir. “Hizli olan ne varsa daha fazla unutulmaya
mahkimdur. Fakat fotograf ve anilar hatirlama siirecine yardimci olmaktadirlar”
(Connerton, 2018: 131). Hizla gecip gidilen mekanlarda unutulmaktadir. Bir
mekanda belli bir siire gegirilmeden, o mekanin 6zel, gizemli ve farkli yerlerini
kesfetmeden, cesitli kiiltiir ve toresini bilmeden o mekani kisacik deneyimlemek,
mekanin unutulmasina sebep olmaktadir. “Modern insan ¢ogu zaman gezdigi
mekanin iizerinde dolayimda bulunmak, tabiri caiz ise mekanin tadin1 ¢ikartmak
yerine, aninda fotograflamak ve sonraki zamanlarda hatirlayabilmek i¢in o mekéani
tilketim nesnesine doniistiirmektedir” (Karaarslan, 2014: 97). Boylece o mekan
hafizada tasinmayip zihnin karanlik kosesine atilacaktir. Teknolojik gelismelerle

(13

birlikte birey anilar1 zihnine almak yerine “ insan belleginin bir alternatifini



57

olusturmus harici bir hard disk gibi fonksiyon iistlenen cep telefonlarma” (URL-2),

veya anilart muhafaza etmesi miimkiin bagka dijital aygitlara giivenmistir.

Ozellikle igsellestirilen nesne, duygu ve goriintiiler birbirinden ayr1 olarak
diistiniilemez hale gelmektedir. Zihinde beliren nesneler vasitasiyla yeniden insa
edilen zihni siire¢ yani hatirlama nesneleri, zihinlerdeki imgeleri kusaktan kusaga
iletmektedirler. Imgelerin, igsellestirilen kavramlarim siirekli tekrar edilmesi kusaktan
kusaga olan aktarim i¢in gerekli olmaktadir. Ciinkii belli bir kiiltiirel alan ile yeni
sosyal stiregler arasindaki iliskiyi saglayan tekrarlar olmaktadir (Tasitman, 2012:

121).

Kiiltiirel kodlarin ve hatirlamanin dini bir anlami1 da vardir. Burada toplumsal
olan bellegin kutsal olan bellekle iligkisi devreye girmektedir. Grup, tarihini
hatirlayarak kimliginden emin olmaktadir. Toplumsal bellek, dolayisiyla toplumsal
kimlik, salt giindelik yasanti ile ilgili degildir. Toplu bulunulan dini veya dini
nitelikte olmayan ritiiellerde, torenlerde bireylerin toplumsal kimlikleri 6n plana
cikmaktadir. Buda bireylerin riitin hayatlarina bir anlam yiiklemektedir. Bu anlamda
ritiieller, diizenli tekrar1 niteliginde korunarak devam etmekte ve kimlik insasinda da
gorev almaktadirlar (Tasitman, 2012: 122). Her toplum kendine ait bir kimlik
olusturmaktadir. Bu kimlik insasi, basta kendi toplumunu tanimada ve digerlerinden
ayirma olarak kullanilmig sonrasinda ise digerlerinden soyutlama olarak tanimi yer
degistirmistir. Kimligin olusmasinda dinin de etkisinin olmasiyla birlikte kutsallik
etrafinda da kimlik insas1 olugsmaktadir. Gilinlimiizde kimlik, tanimlama gorevinin
yaninda kendi gibi olmayan toplumlart da yeniden tanimlayip etiketlemektedir. Bu
anlamda farkli kimliklerin olmasi buna bagl olarak farkli toren ve ritiiellerin olmasi
sorun teskil etmezken bunlarin tabakalagsma bi¢imi ve iglerinden birinin basat kimlik
olma iddias1 sorun teskil etmektedir. Kimlik, ¢ogu kere sosyal varligin disaridan
goriinimii olmakta ve hiiviyet tanimlama olarak adlandirilmaktadir (Aydin, 2011:
247).Yani toplumun uygun buldugu kimligi iizerinde tagimast ve disaridan o
toplumun iizerinde tasidigi kimligin, onun kim oldugunu belirten bir nisaneye
dontigmesi olarak tanimlanmistir. Bu anlamda toplumun kendini dini etnik ve cografi

olarak bir yerde konumlandirmasi tek tek her bireyin zihninde bir kimlige aitlik
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bilinci olugturmaktadir. Toplumsal kimlik, diizenli tekrar saglayan ritiiel vasitas ile
belli bir kimlik olusturmaktadir. Bu kimligin olusturuldugu en énemli unsurlardan
biri de mekandir. Mekan, hafizanin koruyucu unsurlarindan ve hatirlama
figiirlerinden oldugu igin &nemlidir. Ozellikle Mevlidin belli bir mekanda

gerceklesmesi o mekanin kendine has diizenlenmesi, hatirlatic1 bir konuma sahiptir.
2. 4. 3. Tarih ve Hafiza

Tarih ve hafiza bireylerin gegmis ile baglant1 kurmasina yardimer olmaktadir.
Tarih, iz, temsil ve semboller vasitasiyla ge¢misi giin yiiziine ¢ikarirken, gergek
hafiza, yasayan toplumlarin hareket halindeki yasantilar1 iizerinde durmaktadir.
Ciinkii hafiza kendini gergek olan mekanlarda, somut olanda ve gegmisin simdide en
pratik sekliyle yasanmasinda gosterir kilmaktadir. Simdinin muhafaza edilmesi i¢in
atadan kalan tekrarmn i¢inde hala canli olanin deneyimin bulunmasidir (Uslu, 2016:
45-46). Tarih ile hafizanin birbiri ile iligkili oldugu tartisilmistir. Fakat hatirlamada
daha cok tarihsel bilgilerden ziyade bireyin canli hafizasinin 6n planda oldugunu ve
geemisin  simdinin pratiginde yasandigini vurgulamaktadir. Bunu da alisgkanlik
hafizas1 iizerinde temellendirerek dile getirmektedir. “Insan yasadigi cevre icerisinde
gomiilii olmakla bu diinyada var olmaktadir. Gegmis deneyimlerde bedenin pratik
olarak gomiilmiis oldugu baglam ve ilgililik cercevesi igerisinde hatirlamaktayiz”
(Uslu, 2016: 52). Geg¢mis, simdi ile iliski kurarken bireyin nasil eylem
gerceklestirdigi iizerinden bir beden iliskisi s6z konusu olmaktadir. Gegmiste
Ogrenilen bilgilerin baglamlar1 ile algilaylp yorumlar yapilmakta ve ona gore
eylemler gerceklestirilmektedir. Bu baglamda gecmisle baglanti ayni zamanda

yasantinin eylem ve pratikleri ile de aktarilmaktadir.

Tarihin hafiza ile ilgili baglantisi, gecmiste olan olaylarin sonraki nesillere
farkli teknik ve yontemlerle ulastirilmasi o zamani yasamamis ya da olaylar1 hig
deneyimlememis bireylerin zihninde bir resim olusturmaktadir. Bu resim, tarihsel
hafizanmn bilgisini olusturmaktadir. Ozgen’in smir kdyii olan Sirimlida yaptig:
arastirma tarihsel hafiza baglaminda ornek teskil etmektedir. 33 Kursun Olayi’nin
izleri ve bu olaym sinirla iligki de nasil bir rol oynadigina deginilmistir. Sinir taslari,

sinir karakollari, tel orgiiler, bireyler icin 6zellikle o mekanda gomiilii ve batmis olan
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yani ge¢misi o mekanda tasavvur edip eylemlerini bunlar tizerinden sekillendirecek
bireyler i¢in sembol olmaktadir. Toplumsal hafizanin hatirlanmasi i¢in gelenek, ortak
ritiiel, giinliik hayat izleri, toplumsal aliskanlik hafizasim1 izlemek gerekmektedir
(Ozgen, 2011: 152). Bunlarin tiimii degerlendirildiginde ge¢misle simdinin baglantis1
eylemler iizerinden kurulmaktadir. Ve bireylerin hatiratinda olanlar1 izlemede arag

olmaktadir.

Tarih ve hafiza ikisi de ge¢misi bugiine tasimaktadir. Hafiza siirekli yeniden insa
edilirken, tarihle kurumsal diizeyde karsilasmaktayiz. Toplumsal hafiza grubun
icinden bakip ge¢misin gorlintiilerini tim kademelerde hatirlanabilir kilar. Derin
degisimleri reddederken tarih derin degisimler disindakini resmin disinda birakir
(Karaarslan, 2019: 4). Tarih belli donemlere ayrilmistir. Bu elbette tarihi arastirmalar
icin kolaylastirict olsa da anilarin tarihi belgelere dahil edilmesi tarih ve hafiza
arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmaktadir. “Pierre Nora tarih ve bellegin birbirinden
ayr1 seyler oldugunu soyliiyor. Ona gore bellek bireysel ve ¢cogul bir olguyken, tarih
hem herkesin hem de hi¢ kimsenin sahip olmadig1 evrensel otorite sahibi tekil bir
fenomen. Ancak simdi tarih ve bellek arasinda bdyle bir ayrimi varsayanlar azinlikta.
Ciinkii hem tarihgiler bireysel ve kolektif bellegi sekillendiriyor. Hem de kisisel
hatiralar tarih yazimmda énemli bir veri olarak kullaniliyor (Ozyiirek, 2001: 8). Bir
anlatim1 bir yere dayandirmadik¢a insanlarin gegmisle bag kurmasini engelleyecek,
belli bir kiiltiir ¢evresine odaklanmakla da bu kiiltiiriin bellegine sekil verilmis
olunacaktir. Bu anlamda sdylemin ve bu sdylemi dillendirecek kisinin ge¢misinin
bilinmesi o kisiye ve onun konumuna karsi hafizalarda anlamli bir yere oturacaktir.
Bunun sonucunda ise bireylerin ortak animsadiklari seyler ne kadar fazla olursa,

ortak hafizada bosluklar da o derece az olacaktir.

Tarihin donemsellestirilmesi ayn1 zamanda tarihi kimin yazdigi ve ne sekilde
ifade edildigi belli bir ideolojiyi de beraberinde getirmektedir (Karaarslan, 2019: 4).
Bu yapilan donemsellestirme lizerinden yeni bir hafiza insas1 s6z konusu olmaktadir.
Boylelikle yeni bir zihniyet ve kimlik ingas1 olugturma siireci baslamaktadir. Tarihin
yeniden kurulmasi, ge¢mis tortularin giin yiizline c¢ikarilmasi ile olmaktadir. Bu

tortularda ge¢miste yasayan insanlarindan kalan her tiirlii kalintidan kii¢iik bir ize
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kadar hepsini kapsamaktadir. Bu isaretlerden baska bir yorum yapilmakta bdylece
tarithin yeniden kurulma durumu, toplumsal bellege bagimli olmadigi ortaya
cikmakta. Ancak toplumsal bellekte ise tarihin yeniden kurulmasi gereklidir
(Connerton, 2004: 28). Tarih arastirmalarinda yazili olan ve olmayan bulgular esas
alinmaktadir. Ve bu bulgular sorgulanarak belli bir veriye ulasilmaktadir. Dolayisiyla
bu veriler 1s1¢inda bir sonuca ulagilmaktadir. Toplumsal bellekte ise, bir veri, bir
olayin taniklig1 bile tarihin yeniden kurulmasi i¢in gerekli olmaktadir. Bu anlamda,
tarihi yeniden kurma uygulamasi, toplumsal gruplarin belleginin bigimlenmesinde
Oonemli bir isleve sahip olmaktadir. Tarih ve hafiza birbirinden ¢ok farkli olarak
algilanmis olsa da birey anilari, tarih yaziminda én plana gikmaktadir. Onemli olan

tarihin belli bir yerden, belli bir ideoloji etrafinda aktarilmamasidir.
2. 4. 4. Dil, Kiiltir ve Hafiza

Genel olarak dil; din bilim felsefe sanat gibi kiiltiirel varlik olgularini, yerine
gore olusturan, yerine gore gelistirip tespit ederek kusaktan kusaga aktarma goérevini
yerine getiren beseri bir mekanizmadir (Aydin, 2013: 47). Bu anlamda dil siiphesiz,
icinde toplumsal olgular1 barindirmaktadir. Her toplumun kendi anlayacag: bir dil
olgusu var olmustur. Dil insanligin yilizyillardir edindigin ve denedigi gercekleri ve
hikmetleri saklayan hazine” (Kaplan, 2010: 130), olmustur. Diisiinmek ve
disiinceleri  dil  iizerinden aktarmak farkli  sekil, davramis {izerinden
gerceklestirilmektedir. Din, sanat ve bilimin dilleri farkli olmakla seslendikleri duygu
alanlar1 da farklilasmaktadir. I¢inde diisiinme, duyum algiy1 barmdiran zihniyet, dil
vasitastyla toplumsal alana aktarilmaktadir.” Bilissel diinyanin toplumsal sartlarla
kesisme noktas1” (Aydin, 2013: 67) olmustur. Zihniyet toplumun diisiinme ve hayat
yapisini ortaya koymakta eylemlerini sekillendirmektedir. Bireyler din, sanat, bilim

anlayislarinda sahip olduklari zihniyete gore yorum yapmaktadirlar.

Dil bir toplumun tiim faaliyetlerinin ve iligkilerinin {iriinii olan kiiltliriiniin
kodlanarak ortak bir toplum paydasinda kullanima agilmasimi saglamaktadir.
Toplumun kendisini tanimasma diger toplumlarla olan farkini algilamasina yol
acarak ortak bir kimlik olusturmaktadir” (Tuna, 2013: 227). Kiiltiiriin kodlanmas1

hatirlama olarak da islev gormektedir. Kisi toplumsallagsma sayesinde hem kimlik
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inga etmekte hem aitlik hissetmektedir (Akin, 2011: 94). Dil vasitasiyla kiiltiir
aktarilmaktadir. Bu bakimdan kiiltiir, “Insanm kimligini, bakis acisini, yasam tarzini
vermektedir” ( Alver, 2013: 185). ‘‘Biitiin hafizalar baskalari ile paylastigimiz; dil,
semboller, olaylar birlikteligi ve sosyal ve kiiltiirel bir baglamla ilintili oldugu i¢in
hafiza sosyaldir. Tarih faktoriiniin devreye girmesi ile birlikte bu paylasilan duygu ve
diisiincelerinin hepsi toplu halde sergilenebilen kolektif tutum ve davranislarin
olusmasina sebebiyet verir. En genel manasi ile ortak bir tutum ve psikolojiye sahip
olmamiza imkan veren; duygu diisiince ve degerlerin sagladigi verilerle olusan
kognitif diinyaya toplumsal hafiza adin1 veriyoruz.’’(Karaarslan, 2017: 31). Bireyin
ayni dil ile anlasabildigi, degerler ve sembolleri ayni bakis agis1 ile gorebildigi
kisilerle ayn1 mekanda ayni olay cercevesinde beraber vakit gecirmesi bu kolektif
tutum ve davranis agisindan birer 6rnektir. Bu toplumsal hafiza, sinirli ¢evre ile veya
belli bir grup arasinda da gdzlenebilmektedir. Ornegin, belli bir sembol, deger igin
birlikte hareket eden ve bu sinira kendi ¢izmis olduklari hudutlar disinda kimseyi
kabul etmeyen, bireyler, kendi gruplar1 arasinda olusan dil, deger, sembollerle
birlikte bir alan olusturmakta ve bu alan sayesinde bireysel hafiza bu ¢evreden ve bu
cevrenin degerlerinden, ritiiellerinden etkilenerek belli bir toplumsal hafiza insa

etmektedir.

"Mahremiyet ’in kapisini aralayan dil, 6teki alana baska bir deyisle kolektif
olana ge¢isi miimkiin kilar. Bu durumda, dil aracilifiyla bellegin baskalarina kapali
veya ortiilii kisisel yam kolektif olana goriiniir veya acilir” (ilhan, 2018: 158). Insan
dili sayesinde ge¢misle baglanti kurmaktadir. Ve aym1 zamanda belli bir zihniyet,
kiiltiir, kimlik ¢evresindeki birey, toplumda bu 6zellikleri sayesinde yapmis olduklari

eylemi igsellestirip hafizasinda bu degerlere yer vermistir.

Ortak toplumsal anilarin olusmasinda bireylerin konusabilecekleri aym
dagarciga sahip olmalar1 gerekmektedir. Ayni donemde bir sekilde rast gelen
hayatlarda bile bazi durumlarda zihinsel, sosyal, duygusal ve Kkiiltiirel bakimdan
farkli yerde olabilmektedir. Her kusaktaki insanlar bambagska anilara sahip
olmaktadir. Bir iist kusak diger bir kusaga ge¢misle ilgili deneyimini aktarirken,

giinlin sartlarii 6ziimsemis yeni kusak, bu noktada bir iist kusakla iletisimde sikinti
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¢cekmektedir. Bundan dolay1r Connerton, ge¢cmisle ilgili animsanan bilgiler, gegmise
dair imgelerin torensel denebilecek uygulamalarla aktarildigin1 6ne siirmekte ayrica
bellegin tasinmasinda, korunmasinda hatirlama ve bedenin(bedensel etkinliklerin)
birlikte olmasini igerdigini dile getirmektedir (2004: 12). Kiiltiir aynt zamanda
geemis ile baglanti kurarak dnemli anilart bigimlendirir. Diin ile bugiin baglantisini
kurar. Tekrar sayesinde kiiltlir hatirlamaktadir Bu da yine giinliik rutin ve pratiklerle

olmaktadir.

Kiiltiir aym1 zamanda belli bir diizeni ifade etmektedir. Bu diizenlilikler
sayesinde hatirlama daha iyi gerceklesmektedir. “Hafiza ve Ogrenme ancak
eylemlerimizin baglami genel olarak sabit kaldig1 miiddet¢ce faydali sonuglar verir”
(Bauman, 2012: 164). Bu durumda ¢evredeki istikrarlilik hatirlama da etkili
olmaktadir. Ve daha ¢ok toplumun onayladig: ya da tasvip ettigi eylemlerin ardindan
bu hatirlama gergeklesmektedir. Bu baglamda kiltiiriin iginde dil vasitasiyla
aktarilan ritlieller, toplumsal ve kiiltiirel aktarmay1 saglayip, hafizay1 tasiyici gorev

iistlenmektedirler.
2. 4. 5. Dini Metinlerin Hafiza Kurucu Ozelligi

Her toplumun dilinde din farkli anlamlara gelmektedir. Bati da ‘religion’
olarak baglanma ve korkma anlamlarinda kullanirken dogu toplumlarinda yargi,
diizen, hesap, ceza gibi konular1 igine almaktadir (Aydin, 2015: 17). Durkheim dini
kutsal seylere bagli inang ve pratiklerin eyleme dokiilmesi olarak tanimlamistir.
Topluma atfettigi kutsallik, ortak biling iiretmeye sevk etmistir (Kurt, 2011: 106). Bu
tanimlama, toplum tarafindan iiretilen dinleri kapsamaktadir. Bu anlamda biitiin

dinleri kapsamamaktadir.

Din, ister kutsal olsun ister olmasin toplumlara belli diizeni getirmektedir.
Din, bireyi bosluktan kurtararak kontrol ve denetlemeyi saglamaktadir. Aym
zamanda kimlik ve kisilik de olusturmaktadir. Cogunlukla bireyler kendilerini dini
kimlikleri ile tanimlamaktadirlar. Tim kurumlarin (aile, egitim,) igsellestirilmesi
sonucunda bu kurumlarin bileskesinde ortaya ¢ikmaktadir. Din i¢inde bulundugu

kiiltiirden etkilenmektedir (Kilig, 2015: 14). Din i¢inde bulundugu toplumu hem
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duygu, diisiince anlaminda degistirirken hem de hayat tarzini, mimarisini sanatini
degistirmektedir. Din kiiltlirin formlarin1 bozmadan asama asama toplumun
hayatinda etkin olmustur. Ornegin, topluma bir kural gelecekse bu birden gelmemis

belli bir zaman araliginda olmustur.

Dinin toplumu etkiledigi gibi toplumda dini etkilemektedir. Ornegin;
Protestanlik, c¢ok calismak ve israf etmemek diisiincesi altinda bu toplumsal
hareketliligin dini olusumlar lizerinde etkisi olmustur (Aydin, 2014: 127). Toplumsal
sartlar dinin tizerinde etkisi olmustur. Bu durum tek tarafli degildir. Dinin

sekillendiren tarafi da mevcuttur.

“Islam toplumsal sartlarin iiriinii olmayan bir dindir” (Aydm, 2015: 18).
Teslim olmak anlamma gelen Islam, ruhla madde arasinda bir dindir. Ne
Hristiyanliktaki gibi ruhbanlik ne de Yahudilikte oldugu gibi maddiyata dayali
degildir. Bu iki kutup arasinda daima orta da olmayi istemistir. Bu bakimdan giinliik
hayat igerisinde dahi Islam’m orta yolu iizerinden “asketik gerilim” yasamadan
giindelik hayat siirdiiriilmektedir. “Allah birdir ama toplumlar, yasam tarzi, zihniyet,
kiiltiir gibi alanlarda farklilik gostermektedir. Gergek dinin amaci anlaml
biitiinlesmeler saglamaktir. Bunu Islam yapabilir. Ne var ki bu din farkli bigimlerde
algilana gelmistir” (Aydin, 2013: 119). Bireylerin dini farkli algilamalar1 i¢in toplum
ve birey bazinda irade kavrami igerisinde birey ve toplumun sorumluluklarini yerine
getirmesi gerekmektedir. Dini farkli algilama biitiinlesme fikrine uzakta kalmistir. Bu
farkli algilamalar, giinliik hayatta (bireyin ve toplumun hayatinda rutinlesen yanlar)
da kendisini bireylerin pratikleri iizerinden gostermektedir. “Modernlikle beraber
giindelik hayatin yapisi alt iist olmustur. Esya, tiiketim etrafinda degisen bir hayat
kavrayist her seyin mutlaka pazarlanabilir anlayisin1 getirmektedir. Modernizasyon
slireci esnasinda yalnizca toplumun yapilar1 degil, ayni zamanda insanin bilinci de
boliinmeye muhatap olmaktadir” (Subasi, 2018: 38). Bunun sonucunda birey kendi

icindeki anlam diinyasin1 aramadan giindelik hayata katilmaktadir.

Glindelik hayat her insanin var olusunda sekil ve bi¢imini alan, insani insan
yapan iliskilerin toplamudir. Insanlar kendi bakis acilariyla giindelik hayat:

deneyimlerler. Uyesi olduklar1 grup, sosyal sinif, toplumsal kimlik hakkinda sag
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duyusal bilgilerin zengin igeriginden faydalanir. Ve aymi zamanda bu bilgiyle
toplumun tretimini ve yeniden lretimini gergeklestirirler (Esgin ve Cegin, 2018:
219). Giindelik hayatta yiiz ifadeleri, jest ve mimikler, sdzel olan ya da olmayan,
dolayli ya da dogrudan g¢evre (uzak-yakin) iletisimler, etkili olmaktadir. Pek ¢ok
toplumsal durumda da iletisimler ger¢eklesmektedir. Goffman’in deyisiyle
odaklanmamis etkilesim, bireylerin karsilikli olarak otekilerin varliginin farkinda
oldugunu gosterdiklerinde ortaya ¢ikmaktadir (Giddens, 2008: 178). Gilinliik yasam
icinde baz1 anlamlar iletmek ya da gizlemek i¢in toplumda kullanilmaktadir. Bunun
yaninda daha fazla etkilesimde olunan yakin c¢evre ig¢inde bu durum gecerli
olmaktadir. Birey ve toplum bulunduklar1 statiiye gore topum icinde belli
davraniglarda bulunmaktadir. Her bir kurumsal yapida kendisine farkli rol ve kaliplar

diismektedir.

Durkheim’in bu davranis kaliplarin1 6grencisi Habwachs ‘toplumsal bellek’
olarak kategorize etmistir. Ve ona gore bellek sosyal bir olgu olmustur. “‘O’na gore
bireye ait olan bellegin belirleyicisi toplumdur. Bellegin olusumunda sosyalizasyon
stireci bireylerin en kisisel gordiikleri hatiralar1 bile dahil olmak iizere etkili olur”
(Birekul, 2017: 48). Halbwach’in gelistirdigi “sosyal ¢erceve” kavrami, E. Goffman
tarafindan giinliik deneyimlerin, sosyal g¢evre tarafindan belirlenen yapisi, ya da
“Orgiitlenmesini” incelemeye dayanan ‘“cer¢eve analizi” teorisi ile benzerlik
gostermektedir. Halbwachs’a gore hatirlama eylemini gergeklestiren ve ona istikrar
kazandiran “gergeve” Goffman’da gilinlilk deneyimleri organize eden “cergeve” ile
aynidir.” (Assmann, 2018: 44). Hatirlayan birey, anilarini belli bir ¢er¢eveye koyarak
hatirlamay1 saglamaktadir. Ayn1 zamanda anilar belli bir zamanda ve mekanda
glinlik hayat icerisinde meydana gelirken bellek, bu giinliik hayat icerisinde hem
deneyimlerden hem de hatirlamay1 saglayici unsurlardan faydalanmaktadir. So6zel
ritiiellle yapilan giinliik hayat ritiiellerinden yazili metinlere gecilmesiyle hatirlama
yorum esasli metinlere dayanmistir. Ritiielden metine ge¢mek, gelenegin siirekliligi

ve devamu igerisinde kutsal metinlere hi¢ yorum yapilamama anlamini tagimaktadir.

Bir topluma bi¢im veren, toplumun degerlerini yani gergegi dile getiren

kanon metinleri olmustur. Kanon kelimesi Yunancadan Arapgaya oradan Tiirkgeye
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geemistir. Kelime daha ¢ok kutsal metinler anlamima gelmektedir. Daha sonralari

belli yazarlarin onanmis yapitlarina kullanilmistir” (URL-3).

Kanon metinlere kalpten uyulmali ve yasanan gerceklige uygulanmalidir.
Bunun icin tekrarlamaktan ¢ok yorumu gerekir. Onemli olan kalptir, agiz ya da
kulak degil. Oysa metin dogrudan kalbe hitap etmez. Duyan kulaktan ya da géren
gbzden, anlayan kalbe giden yol ne kadar uzunsa, harfin veya sesini olusturdugu dis

diizlemden, bigimsel ve normatif anlama giden yolda o kadar uzundur” (Assmann,
2018: 104).

Bireyin anlama ve idrakinin ac¢ilmasi i¢in, dis diinyadan alinan bilgilerin
kalbe giderken ki yolunda bir baska kisinin yorumlamasi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
bakimdan bu yorumu yapan farkli bir sinif olusmaktadir. Bu yorum yapilirken,
“insanin gercekligi ile metin arasindaki uzaklik yorum yoluyla asilmaktadir”
(Assmann, 2018: 105). Bilginin kalbe giderken ki yolunda tekrar etme ve hatirlama
onemli bir faktor olmaktadir. Yasayan bireylerin ¢ekirdek anilari vardir. Bu anilarla

baglantili olarak 6zel alanlarda ¢erceve olusturmaktadirlar.

Her bir cergeve farkli bir degerin tasiyicisi olmaktadir. Eger bu cerceveler,
deger verilmeyip zamanla kaybolursa solup gitmektedir. Bu ornekteki gibi dini
metinlerin canli anlami1 kayboldugunda dini metinlerin yorumlayicis1 da ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda Seving’in makalesinde hafiza zinciri olarak vaazi konu
almistir. Dinin ya da dini metinlerin anlasilabilmesi i¢in, vaazi sembol ve hafiza
aktarimi olarak goérmiistiir. “Dini gruplarin, tasavvufu bir yasam tarzi ve anlam
evreni olarak devam ettirmesi, camii ve vaaz (aktarim dinamigi) etrafinda yeniden
karar kilmistir. Dini grup liderligi 6zellikle bu pratik etrafinda bir hafiza aktarim
ornegi olmustur” (2012: 143). Din gelenek ile beraber sekillenmis ve ayn1 zamanda
gelenegi de etkilemistir. Giindelik yagsamin her alaninda, dini olan ya da olmayan her
pratikte dini deger ve kutsallara rastlanmaktadir. Ritiiel, s6z ve metin aracilig1 ile

yorumcunun toplumun hafiza aktariminda énemli islevi olmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN BULGULARI

3.1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Din, insanin var oldugu andan itibaren var olan, insanin diinyadaki bilgisinin,
zihniyetinin, aklinin, bilincinin goriintiisii olmaktadir. Bu goriintii insanin her alanda
ortaya koydugu tutum ve davraniglar basta olmak lizere giyim, kusam, yemek
kiltlirii, mimari, sanat, edebiyat alanlarinda da goriinmektedir. Kisacasi insanin
baktig1 ve dokundugu her yerde din olmustur. Insana sordugu sorularin yanitini
vermesi, insanin var olusuna dair gergekligi bildirmesi de dinin islevlerindendir. Bu
baglamda din kurumu birey ve toplumun hayatinda mevcut olmaktadir.

Bireyleri ve toplumlari islam’a davet etmek, bilgilendirmek, sakindirmak i¢in
peygamberler gonderilmistir.  Vahiy araciligiyla Allah’tan aliman mesajlar
peygamberler tarafindan topluma aktarilmistir. Peygamberler hem vahyin sozlii ve
fiilli uygulayicis1 olmuslar hem de gonderildikleri topluma, bir bireyin hayatinin
dogumundan 6liimiine kadar nasil olmasi gerektigini, Allah’in istedigi gibi nasil bir
kul olunacagini aktarmislardir. Bu baglamda peygamberler inananlar i¢in Allah’a
ulagsmak i¢in vasita olmustur. Ciinkii vahyi en 1yi anlayan, anlatan ve yasayan onlar
olmustur. Peygamberlerdeki mucizevi haller, toplumun inanmayan kesimine cevap
olup inkarlarinda 1srara sebep olurken inananlarin peygamberlere karsi inang ve
sevgilerinin daha fazla artmasina vesile olmustur. Bu anlamda bireyler ve bireylerin
olusturdugu toplum, peygamberlerine sevgilerini, onlarin getirdikleri dine uyarak
gostermislerdir. Bu sevginin ortaya ¢ikma yollarindan biri de peygamberlere

sOylenen sozlii ve yazili eserlerdir.

Siileyman Celebinin Vesiletii n-Necdt, toplumda Mevlid olarak adlandirilan
eseri de Hz. Muhammed’e (s.a.v) sevgisinin ete kemige biiriinmiis seklidir. Mevlid
kelimesi, onceleri “dogum yeri” ve “dogum giinii” anlaminda mekéan ve zaman ismi
olarak kullanilmistir. Zaman igerisinde 1stilahi manada genisleyerek Hz.

Peygamber’in (a.s) diinyaya gelisini, dogdugu zamani, dogdugu yeri, hayatini,
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mucizelerini, gazalarini, ahlakini, vefatini vb. yonlerini konu alan eserleri veya bu

eserlerin okundugu torenleri karsilayan bir kavram olmustur (Eroglu, 2010: 126).

Vesiletii'n-Necdt’in yazilmasina sebep olan hadise, rivayete gore soyledir:
franl1 bir vaiz, Siileyman Celebi’nin imami1 bulundugu Bursa Ulu Cami’nde cemaate
vaaz ederken Bakara Suresi’nin 285. ayetini tefsirde hata etmis ve “Hz. Muhammed
ile Hz. Isa arasinda fazilet acisindan hicbir fark géremedigini” ifade etmistir. Bunun
lizerine cemaat igerisinden bir Arap vaizi ikaz ederek ayni surenin 253. ayetini
hatirlatmis ve “Iste bu sebeple de Hz. Muhammed, her ne kadar niibiivvet vazifesi
yoniiyle Hz. Isa’ya denk olsa da fazilet ve iistiinliik bakimindan ondan daha yiicedir!”
ifadesini dillendirmistir (Akdag, 2000: 88). Yasanan bu durum Siileyman Celebi’yi
hayli tizmiis olup "Olmeyip Isa gége buldugu yol / Ummetinden olmak icin idi ol"
soziiyle baslayip Hz. Muhammed’in (s.a.v) dogumu, mucizeleri, miraci,
peygamberliginin verilmesi gibi konular basta olmak iizere miinacat, dua ve ilticanin

da icinde yer aldig1 eseri yazmustir.

Giintimiizde Mevlid téreni, kandil ve Kadir geceleri, gegis donemleri, vefat
senei devriyeleri, sehitlerin ruhuna bagislanmak iizere, yagmur duasi, adak, temel
atma, dinl veya sosyal islevli bir kurumun acgilisi, hayir, siikiir vb. nedenlerle
yapilmaktadir. Ve cogunlukla logusa/dogum/kirk Mevlidi, siinnet/hitan Mevlidi,
gelin/erte/diigiin/duvak Mevlidi, askere ve hacca ugurlama/karsilama Mevlidi,
adak/siikiir Mevlidi, kirkinci/elli ikinci/sene-i  devriye Mevlidi gibi adlarla
anilmaktadir (Akarpinar, 2006: 47). 1409°dan beri yaklasik alt1 ylizyildir okunan ve
Tiirk toplumunda gelenek haline gelen Mevlid giiniimiizde de dogum, 6liim, evlilik,
stinnet gibi ge¢is donemlerinde okunmaktadir. Mevlidin edebi bir eser olmasi,
toplumsal iligkilere yon vermesi, bir ritiiel olarak i¢inde torensellik barindirmasi
toplumsal bir alan olarak Mevlidin incelemesine olanak vermektedir. Bir¢ok
Mevlidin yaninda Tirk toplumu Siileyman Celebinin eseri olan Mevlidi diger
Mevlidlerden daha fazla sahiplenmistir. Hayatlar1 boyunca Mevlid ile sevinglerinde
ortaklig1 liziintiilerinde teselliyi aramaktadirlar. Mevlid bir ibadet bigimi degil ulvi

duygularin ifade bi¢gimi olmaktadir.
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Torenler bireyleri toplumsal yasamin siradan kaygilarindan uzaklastirarak ulu
giiclerle iliski kurabilecekleri bir iist diinyaya sokar (Birekul, 2016: 234). Mevlid de
insanlar1 bir araya getirerek hayatin akisi i¢inde kaybolan, akan zamana kars1 yarisan
bireyleri biraz olsun kendine dogru diisiinmeyi, hakikatlerle 6zdeslesmeyi
saglamaktadir. Onemli olan bu anlik hissiyatin hayata ne kadar tatbik edilebildigidir.
Miisliiman kisiligin sadece bir 6zlem olarak kalmasi yerine bunu gelenekle birlikte

yasayisa sindirerek uygulamaya konulmasi gerekli olmaktadir.

Toplumsal hayatimizda var olan ve hafta, ay, yil olarak diizenli bir sekilde
icra edilen Mevlid olgusu, dogum, 6liim, evlilik gibi hayatin 6nemli anlarinda ve
alanlarinda toplum iginde var olmakta, kendini hissettirmektedir. Bu ¢alisma
Mevlidin edebi bir eser olarak degerlendirilmesinin yaninda din, ritiiel ve toplumsal
hafiza baglaminda Mevlid geleneginin toplumsal yansimalarina odaklanmaktir. Hz.
Peygamber’e duyulan sevginin bir ifadesi iken pek ¢ok dini ritiielde etkili bir
gelenege doniisen Mevlid ayni zamanda alt1 asirlik bir hafizayr da barindirmaktadir.
Bu anlamda Mevlid, din, ritiiel, hafiza iligskisi baglaminda da ele alinacaktir. Mevlid
gelenegine olan davranisini derinlemesine incelemek ve bir anlayis elde etmek i¢in

sosyolojik arka planina dair ¢ikarimlara varilmaya calisilacaktir.

Mevlid, c¢esitli amaglarla toplumun katildigi kendi iginde olan ritiiellerle
toplumda bir ortak bellek olusturdugu alan olmaktadir. Toplumun bazi kesimi igin
giindelik yasamin arkasinda bir anlam tasiyan ritiiel olarak gériilen Mevlid, belli bir
gelenek olarak kabul edilmistir. Giindelik hayat yasam formudur. Yasam stili
gelenekleserek toplum kendini glivende hisseder. Yasama katilan her bir yeni
deger, aligkanlik giindelik yasamda degisime sebep olur. Bu yeni degerleri, belli
bir ¢izgi dahilinde toplumsal ¢esitlilik olarak yeniden iiretilir. Toplumun kabul edip
0ztimsedigi, dinsel, sosyal, degerler i¢inde netlesir (Subasi, 2018: 11). Bu calisma,
yaklasik dort yiiz yillik bir gegmise sahip olan giliniimiizde de belli zaman
araliklarinda belirli mekanlarda uygulanan ve bu tekrarlama sayesinde canliligini
koruyan Mevlid geleneginin sosyolojinin bakis agisi igerisinde ritiiel ve hafiza ile
iligkilendirerek incelenmesini hedeflemektedir. Daha ¢ok dini literatiir igerisindeki

yeri lizerinden tartismaya acilan Mevlid, 6zellikle insanlarin din ile ilgili baglarini /
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baglantilarin1 saglamada onemli bir hatirlama araci olarak siireklilik kazanmastir.
Toplumsal anlamda insanlarin bir aradaligini temin eden, paylagsmayi1 saglayan,
Oonemli bir ritliel olarak goriilmiistiir. Gegmisten gliniimiize baz1 degisiklere maruz
kalsa da Mevlid, ge¢mis ile kurdugu bag ve Mevlidin bugiine tasinmasi baglaminda
icra ettigi ritiiel baglami, konunun sosyolojik zeminde ele alinmasina olanak
saglamistir. Bu ¢alisma ile bugiine kadar toplumsal boyutu ihmal edilen bu ritiielin
konu edilmesi ve Tirk toplumu agisindan ne gibi bir anlayis ve pratik iirettigi
betimlenmeye calisilacaktir. Bu anlamda ¢alismada Tiirk toplumu Mevlide ne gibi
anlam yiiklemektedir, bu gelenegi ritiiel baglaminda nasil siirdiirmektedir ve bu

gelenek gegmisle olan bagi nasil siirdiirmektedir gibi sorulara cevap aranacaktir.
3.2 Arastirmanin Modeli

Doga bilimleri ve sosyal bilimleri arasindaki ayrim bu bilimlerdeki
aragtirma yontemlerini de farkli kilmistir. Bilim, deney, gbzlem, ispat, objektiflik,
neden sonu¢ ve kesin yargi istemektedir. Fakat toplumsal gerceklige dogal
gerceklik gibi yaklagmak zor olmaktadir. Toplumda da birbiriyle baglantili
kurumlar arasinda bireyler arasinda daima neden sonug iligkisine baglh etkilesim
olmaktadir. Bu nedenle basta sosyoloji olmak {izere toplumsal bilimler 6zellikle
birbiriyle iliskili insanlar1 incelemekte ve bu iliskilerin ve etkilesimin degisik
formlar1 ve sekilleri tizerinde durmaktadirlar. Bu form ve yasalarin tespiti belirli bir

metodolojik yaklasimi ve disiplini gerekli kilmaktadir (Birekul, 2014: 67).

S6z konusu bu ¢alisma i¢in konuyu derinlemesine incelemek acisindan,
Mevlidin toplumdaki yerinin tespiti i¢in nitel yontem kullanilmistir. ‘Toplumsal
olgularin siireglerin 6ziine inebilmek, bireylerin deneyimlerinden olugan ve bir anlam
sistemi i¢inde hareket ettikleri asil baglantilart kavramakla miimkiindiir.’
(Kiimbetoglu, 2017: 22). Bu kapsamda derinlemesine veri elde etmek amaciyla nitel
arastirma yontemi tercih edilip ve yar1 yapilandirilmis miilakat teknigine
bagvurulmugstur. Biiyiik kesitin yalniz belli bir kesitini alarak, sosyal hayattan alinan
orneklerin yorumlanmasi ile biiylik kesit hakkinda yorum yapmak miimkiin
olmaktadir. Az sayida fakat detayli goriisiilen bireylerin davranis ve sozlerinden

hareketle yorumlama yapilmakta ve bireylerin anlam diinyas1 hakkinda gergeklik
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aktarilmaya calisilmistir. Niteliksel aragtirma, sosyal olanin bilgisinin insanlarin
kendi ifade ve anlatilarindan derlendigi bir arastirma 6zelligi gosterir (Kiimbetoglu,
2017: 38). Ayrica, katilimci gozlem de yapilmistir. Mevlide katilan kisilerin davranis
ve tutumlarinin Mevlidin yapildigi dogal ortamda incelenmesi daha gegerli daha
derin ger¢ege daha yakin bilgilere ulasilmasini saglamistir. Boylece Mevlide katilan
kisilerin davranis ve tutumlari, daha derin anlayis ve duyus ile aktarilmistir. Arkadas
vasitastyla baglanti kurulmus, gurup iiyelerinin gliveni saglanmistir. Biri cenaze
Mevlidi digeri haftalik yapilan Cuma toplantilarinda okunan Mevlid olmak iizere
toplam iki Mevlide katilim gergeklestirilmistir.

3.2.1 Arastirma Grubu

Tirk toplumunda Mevlid gelenegi hakkinda derinlemesine bir analiz
saglamak amaciyla 22 kisi ile yiliz yilize goriismeler gerceklesmistir. Goriisiilen
kisilerin yas, dogum yeri, cinsiyet, medeni durum ve meslekleri bakimindan cesitlilik
gostermesi goz Oniinde bulunmustur. Goriismeler Konya ve Kayseri illerinde
yasayan insanlarla yapilmistir. Ritiielin canli oldugu ve geleneklestigi halen yasatila
geldigi iki 6rnek il olarak Konya ve Kayseri arastirmaya dahil edilmistir. Bu
baglamda Konya ve Kayseri illerinde 13 kadin 9 erkek ile goriismeler yapilmustir.
Veri saglayan miilakatlar, Ocak 2019- Subat 2019 aylart i¢inde muhtelif zaman
araliklarinda yarim saat, bir saat araliklarinda ses kayit kullanilarak yapilmistir. Ses
kayitlar1 dikkatlice dinlenerek yaziya gegcirilmistir. Bu kisiler, egitim durumlari
bakimindan ilkokul, ortaokul, lisans ve yliksek lisans mezunu olmakla birlikte ayrica
lise ve iiniversite Orgiin ve agik olarak hala egitime devam edenler acisindan
cesitlenmistir. Bu kisilerin faaliyette bulunduklar1 mesleklerde farklilik arz
etmektedir. Ogrenci, ev hanimi, Miiezzin, imam, hafiz, gretmen, asc1, sendikaci, din
gorevlisi, memur, Mevlidhan, ¢iftgi, giizellik uzmani gibi farkli meslekleri icra
edenler bulunmaktadir. (Katilimcilarin profilleri igin bkz: Ek-1: Katilimcilar Listesi).
Nitel veri, bireylerin, siireglerin, olgularin hakkinda, deneyimlerin, davraniglarin,
faaliyetlerin tanimlandigi, niyetlerin, isteklerin, degerlerin, fikirlerin, ig¢inde yer
aldig1, duygularin hislerin, yansitilabildigi, bilgilerin, inanglarin, kanaatlerin ayrintili
bir bigimde aktarilabildigi bir veridir (Kiimbetoglu,2017: 43). Bu veri sayesinde
arastirmaci, bireylerle kurdugu etkilesim sayesinde bireyin davranislarindan yola

c¢ikarak bireyin i¢ diinyasina ulagsma olanagi saglamaktadir. Giinliik hayattan yola
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cikarak bireylerin diinyay1 sosyal gercekligi nasil algiladiklarini bireylerle konusarak,
onlar1 gbzlemleyerek onlar hakkinda anlamli biitiinciil bir resim ortaya koymak
amaglanmaktadir (Kiimbetoglu, 2017: 47). Nitel arastirmada belli sayida goriisiilen
katilimcilar sayesinde elde edilen verilerle bazi sonuglari bulma ugrasisi vardir.
Arastirmada miilakat gozlem gibi teknikler katilimcilarin hayatlarindaki degerli an,
ya da hayata verdikleri anlami tanimlamada faydali olmaktadir.

3.2.2 Verilerin Toplanmasi

Arastirmada miilakat yontemi kullanilmistir. Konu ile yapilan 6n arastirma ve
literatiir taramasi ile kavramlar ve sorulardan olusan yar1 yapilandirilmis ve agik u¢lu
sorulardan olusan miilakat formu hazirlanmistir. Soru formunda dort genel baglik
altinda (Mevlid, Ritiiel, Din ve Hafiza toplam 30 soru yer almig (Miilakat sorulari
icin bkz: Ek-2: Goriisme Sorular1) ve aydinlanilmasi istenen durumlarda, aktarilan
bilgilerin saglamasi acisindan bireysel ve durumsal farkliliklara gore yeni sorular
ilave edilmis, ve daha fazla bilgi edinmek ve konusma esnasinda konusma akisina
gore katilimcilara ek olarak soru formunda olmayan sorular yoneltilmistir.
Miilakatlar sonucunda konusmalar c¢oziimlenerek katilimcilarin sozlerine dayali
metinlere dayanilarak yorumlar yapilmistir. Ayrica TV ve Youtube Mevlid
Programlari, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanilan Siileyman Celebi ve
Mevlid’ adli film kayitlart izlenmis, yakin gevrede olan cenaze ve haftalik Cuma
Mevlid Programlarina katilim ile gozlemler, degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Kaynakgas1 olmayan fotograflar, bu katilim esnasinda ¢ekilmistir. Katilimcilarin bir
kismi, dini bir alanin sorgulandig: hissi ile tepkili yaklastilar. Bir kismi, 6zellikle

gelir agisindan sorulan sorulari cevaplamak istemediler.
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3.3. Arastirmanin Bulgulari
3.3.1. Tiirk Toplumunun Mevlide Yiikledigi Anlam
3.3.1.1. Sevap Almak: “Ama¢ O’nu Manen Evimize Davet Etmektir”

“Mevlid”  kelimesi, dogum zamanmi ve dogum yeri anlaminda
kullanilmaktadir. Bununla beraber, “Miisliiman topluluklarin hepsinde Oncelikle
Islam Peygamber’i Hz. Muhammed (s.a.v)’in dogum zamanini ifade eder olmustur.”
(Pekolcay, 2015: 1). Ne kadar kelime manas1 dogum anlaminda kullanilmis olsa da
hususi bir gosterilen seye isaret ettigi icin Hz. Peygamber’in hal terciimelerinden
bahsedilen bir vesika olmustur (Sagman, 1951: 48). Mevlid sadece belli bir dogumu
anlatmanin yaninda ayn1 zamanda Peygamber’in genis yasamini da konu almaktadir.
Gilinlimiizde dogum, 6liim, slinnet, evlenme, kandil, gibi toplumda daha yaygin olan
vesilelerle okundugu gibi, adak, terhis, hacci kutlama, ev alma, bir ise baslama, dis
bulguru ve bebekler i¢in okunan Mevlidler de bulunmaktadir. Tiirk toplumunun
seving ve izlinti duydugu her alanda Mevlid gelenegi olmustur. Bu nedenle
gecmisten giiniimiize Mevlid, sosyal yasamin Onemli gecis torenlerinde
bulunmaktadir. Gorligmelerden elde edilen veriler neticesinde, 6zellikle hayatin
onemli ge¢is torenlerinde ¢ogu katilimci, Peygamber’i anmak ve hatirlamak
istemektedir. “O’nun yasadigi hayatin her bir kesiminde kendimizden bir parga
buluruz” soziinde ifade edildigi gibi hayatin her alanina Peygamber’i hatirlayarak
dahil etmek istemektedirler.

“Hayatin gecis torenlerinde ve ozellikle de yedisi, kirki, elli ikisi gibi 6len
kisinin arkasindan yapilan anma ve sevap kazandirma giinlerinde ‘Mevlid okutmak’
vazgecilmez bir dini vecibe olarak kabul edilmektedir. ‘Dogum’ anlamina gelen
‘Mevlidin, 6liim torenlerinde icra ediliyor olmasi bir tezat gibi goriinse de Mevlid
torenlerinin dini bir ritiiel olarak algilaniyor olmasi bu duruma aciklik getirmektedir
(Ozkul, 2010: 56). Toplumun giinliik hayatin icinde, giinliik hayattan farkli olarak,
onemli gordiikleri, deger verdikleri zamanlarda bu kadar hayatin i¢ine girmis, kabul
gbérmiis bir ritiielin ¢esitli etkinliklerde goriiniir olmasi 6zellikle kutsalla, dini alanla
ilgili bir koprii kurmasi katilimcilarin din ile kurdugu bagda etkili olmaktadir.
“Mevlid performanslarinin eglenceli toplantilarla 6zellikle hayatin doniim noktasi
niteligindeki olaylarla birlestirilmesi muhtemelen Mevlidin ilahi liituflar karsiliginda

bir minnet belirtisi ve dini bir fazilet kaynagi olarak algilanmasi {izerine kuruludur.
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Boylece mutlu bir giiniin bereketi artirilir ve hayirlar getirmesine vesile olur”
(Marion, 2014: 145). Bu anlamda Mevlid, bereket ve dini fazilet kaynagi olarak 6zel
organizasyonlara sonradan eklenmistir.

Cenaze Mevlidlerinde okunan Kuran-1 Kerim, salavatlar ve fakir fukaranin da
doymasi igin verilen ikramlardan hasil olacak sevabin vefat eden kisinin ruhuna
bagislanmas1 umulmaktadir. Bu bakimdan dogumla iliskili olan Mevlid, dini ritiiel
olarak kabul edildigi i¢in, cenaze torenlerinde ya da farkli ritiiellerde okunmasi tezat
olmamaktadir. Cenaze Mevlidleri, daha ¢ok sosyal yoni ile toplumda gorev
almaktadir. Oliimiin soguk yiizii ile karsilasan insanlar, iclerinde herhangi bir
catismaya girmeden Mevlid vasitasiyla toplanan yakin akrabalarin merhameti ve
sevgisi ile karsi karsiya gelmektedirler. Toplumlar icin faydalarini ve islevselliklerini
siirdiirdiikge, Mevlidler mevcudiyetlerini siirdiirecektir. Oliimiin getirdigi bosluk ve
catisma cenaze evinde diizenlenen merasimsel ritliellerle hafifletilmektedir: Eve
dolup tasan es dost, akraba sayesinde yumusayan dul kadin kendini kalabalik i¢inde
giivende hissetmektedir (Ozkul, 2010: 62). Cenaze ilk anda herkesin dikkatini ¢ektigi
bir olay olmakta zaman gectikge unutulmaktadir. Cenazenin ilk haftalarinda gelen
misafirler, Mevlid bittikten sonra dagilmaktadirlar. Ozellikle sehir disindan gelenler
Mevlid okunmasini beklemektedirler. Hatta o mekanda oturmayan cenaze sahipleri
dahi, Mevlidden sonra evi kilitleyip dagilmaktadir. Bu anlamda Mevlid, cenaze
torenlerinde toplanilmanin unsuru olmakla beraber dagilmanin da habercisi
olmaktadir. Islamiyet’ten dnce Tiirklerin yog tdrenlerinde belli giinlerde (3, 7, 20, 40,
52 ve sene-i devriye) dlen kisi icin yemek verilmektedir. Islamiyet’in kabul edilmesi
ile birlikte 6len kisinin ruhunun sad olmasi i¢in Kuran-1 Kerim ve dua okunmustur.
Zamanla bu yog tdrenlerinin yerini Anadolu da Mevlid tdrenleri almistir (Bayat,
Cicioglu, 2008: 151). Giliniimiizde Konya, Kayseri gibi Anadolu’nun degisik
yerlerinde Mevlid térenleri uygulanmaya devam etmektedir.

Cenaze Mevlidinin haricinde Peygamber’i anmak, tasadduk(infak)ta
bulunmak, sevap kazanmak ve ibadet etmek maksatli Mevlid okutulmaktadir. Bu
anlamda belli bir dini gruba iiyeligi olan ve dini grupta Mevlid okumay1 rutin haline
getiren katilimcilar, Mevlidi daha c¢ok Peygamber ile baglantinin daha fazla
giiclendirilmesi acisindan degerlendirmektedirler. Ozellikle yedirme ve icirmeye

daha fazla 6nem verip bu vesile ile yapilan infaktan sevap kazanacaklarin1 ve Mevlid
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icinde okunan salavat, dualar aracili@i ile kalbin yumusayacagi diislincesi
bulunmaktadir. Goriistiigiimiiz bir kadin katilimci, Mevlidi Hz. Peygamber’i manen
eve davet etmek igin araci gérmektedir. Hz. Peygamber, neyi nasil yaptiysa O’nun
gibi yapmak diistincesi ile Mevlidi icra etmektedir. Bu minvaldeki goriisleri soyledir:
Mevlid, Hz. Peygamber’i ovmek, onun yasantisini érnek almamiz
icin okunur. Mevlidler comertlik icin bolluk bereket ve birbirine
yvardim yapmak i¢in, malimizdan infak edelim diye vesile
kilinmistir. Bir cenaze i¢in okutulup bir seyler yedirilip icirildigi
zaman Peygamber imizin hayatini ornek alabiliriz. Mevlid de
siyerin ozeti gibidir. Mevlidle birlikte zikirde yaptigumiz igin
Peygamber’imizin nasil dogdugu, niibiivvet miihriintin  nasil
geldigini, miraca nasil c¢iktigini, anlatir. Zaten dogum kisminda
ayaga kalkariz. Onun maneviyatina saygr duymak i¢in. Zamaninda
ashap onu evine davet edermis, swraya girerlermis, eger biz de o
zamanda yasasaydik biz de davet ederdik. Evimize davet ederdik
onun geldigi yerde de bolluk bereket olurdu. Ama simdi O (s.a.v)
olmadig: icin biz yine Mevlid okutup onu manen davet ediyoruz.
Zaten biz o niyetle Mevlid aliriz. Hz. Peygamber’i davet ederiz.
Aslinda hangi program olursa olsun cenaze diigiin vs. hepsi
aynmidir. Allah rizast igin olur. Onun siinneti i¢in ehlisiinnet iizere
yasamanin bir gostergesidir. Diigiinde olursa O’nun diigiinii gibi
olmasini, bu amagla yapilir hem yedirip icirip infak olarak fakir
fukaraya dagitiriz, hem de toplantimizi icra ederiz. Hacca
gitmeden once ya da geldikten sonra eger hacda eksikliklerimiz
varsa onun kabul edilmesi diisiincesini ve niyetini de alyp Mevlidi
yapariz ama esas hedef Hz. Peygamber’i evimize davet etmektir (A.
| Kadin | 54).

Mevlidi dini grup igerisinde icra eden katilimcinin sozleri ve Mevlid
hakkinda kissalari, Mevlidin nereden geldigine dair bilgi vermekte ve belli bir

gelenek tizerine okuduklar1 Mevlidi, neden icra ettiklerini agiklamaktadir.
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Mevlid aslinda dogum anlamina gelir. Hz. Peygamber’in dogusunu
izah eder. Once Hz. Peygamber’in saghginda sahabeler Hz.
Peygamber’i hep evlerine cagurmislar. Herkes evilerine davet
edermis ve sahabeler ile beraber tasaddukta bulunurlarmis. Bog
zamanlarinda bu gsekilde zaman gegirirlermis. Hz. Peygamber
(s.a.v) diinyasimi degistirdikten sonra sahabeler bunu ¢ok
arzulamiglar. Keske Hz. Peygamber yasasayd: da yine otursaydik.
Hatta Ebubekir Hz. Peygamber, benim Uhud dagi kadar altinim
olsa da Hz. Peygamber’i davet etmeye harcasam demigstir. Hz.
Omer, Osman, Ali rh. ayni seyleri soylemisler. Ilk once Hz.
Ebubekir tiim sahabeleri topluyor. Peygamber’imizi methi sena
tizerine bir seyler soyliiyorlar. Mevlid aslinda ondan kalma. Bu
sekilde yine onu anip ona salat selam getiriyorlar. Ondan sonra
Mevlid  giiniimiize geliyor. Zaten Arapgadan fars¢a, sonra
Osmanlicaya doniiyor. Ve su anda Mevlidin yazari Siileyman
Celebi diyoruz, o sadece Tiirkgelesmesine katkida bulunuyor.
Ashinda daha genigmis. Siileyman Celebi bizim anlayacagimiz
sekilde kitaba dokmiis ve o sekilde okunuyor. Mevlid
Peygamber’imizi anmaktir. Ona salat selam getirmektir. Hadisi
serifte kim salat selam getirirse ozellikle Cuma giinii onun yetmis
senelik giinahi af olunur deniliyor. Bu yapilan Mevlid, ehlisiinnete
gore Hz. Peygamber’i ovmek ve methi senada bulunmaktir.
Mevlidde farz, vacip siinnet isleniyor. Hepsi var. Kuran okuyorsun,
vacip, dinliyorsun farzdir. Salat selam hepsi bir ibadettir ( M. /
Erkek / 60 ).

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra, O’nun (s.a.v) biraktii, insanlarin
bilgilenmesi, soru sormasini saglayan sohbet usulii, farkli iilkelere gonderilen
sahabeleri tarafindan devam ettirilmistir. Yiizyillar gegcmesine ragmen, Sahabelerin
yaptig1 gibi yemek yedirmek, Allah rizasi i¢in infakta bulunmak, bazi katilimcilar
i¢cin hala canli bir gelenek olarak devam etmektedir. Ciinkii her toplanilan giinlerde,
Hz. Peygamber’i anmanin, yemek yedirip infakta bulunmanin Hz. Peygamber’i

memnun ettidi diislincesi ile i¢ huzuru yasadiklarini ifade etmislerdir.
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Birtakim dindarlar evlilik torenlerinde icra edilen eglence tarzlarini tasvip
etmediklerinden kendilerine gore alternatif programlarla bu olay1 gergeklestirme
yolunu tercih etmislerdir. Bununla diigiin sahipleri merasim esnasinda vuku bulacak
birtakim gayr-1 mesru seylerin Oniine ge¢gmek hem de Allah ve resuliiniin
hosnutlugunu kazanmak i¢in Mevlid merasimi diizenledikleri sOylenebilir (Efe,
2009: 167). Bu anlamda baz1 katilimcilar i¢in, gerek giinliik hayatta gerek 6zel giin
ve gecelerde Allah ve Peygamber’i razi etmek diisiincesi ile Mevlid icra
edilmektedir. Bir kadin katilimcinin Mevliddeki toplu dua ortamimnin Hz.
Peygamber’i anarak “ kendilerine bir seyler c¢ikarmayir” amagladiklarint sdyle
aktarmaktadir.

Hz. Peygamber’i anmak onu hissedebilmek onun gsefaatinin
alabilmek orada okunan salavatlardan dogrudan yararlanabilmek
icin Mevlid okunur. Dogum siinnet vs. hepsinde okunuyor.
Hepsinde bulundum ama daha ¢ok burada Allah’in rizasi var. Bu
vesileyle Peygamber’imizin hayatindan kendimize bir seyler
ctkartabilmek. Hz. Peygamber’in  hayatini  érnek  almaya
calistyoruz. Onun yagsadigr hayatin her bir kesiminde kendimizden
bir par¢a buluruz. Dogumunda Allaha nasil bir kul olmamiz
gerektigi soyleniyor. Bir bebek Mevlinde ¢ocugun haywrli ugurlu
olmasi niyetiyle ve oradaki insanlara giizel bir atmosfer yasatmak
icindir. Bir kere toplu olarak “dmin” demek ¢ok hostur. Hani o
kadar kisi var. Muhakkak Allah birisinin davranmisindan hosnut
olup digerlerini de onun igin affedebilir (D. / Kadin | 27 ).

Belli bir dini gruba iiyeligi olan kisiler, Mevlid Programlarini, her hafta
tekrarlayarak Hz. Peygamber’i hatirlamaktadirlar. Hatta Hz. Peygamber’in yasadig:
donemde olmasalar bile Mevlid Programi vesilesi ile sanki hayali, diisiinsel olarak o
donemle yasadiklar1 yiizyill arasindaki mekansal ve zamansal uzakligi kaldirmis
olarak tasavvur etmektedirler. Digsaridan gelen bilginin mahiyeti, 6nemi ya da bireyin
zihninde olusturdugu travma, hatirlama ve unutmanin zihnimizdeki isleyisinin
sekillenmesine etkili olmaktadir. Yine bu sekillenme de tekrar etmenin animsama ya
da hatirlayamama {izerinde 6nemli bir etkisi olmaktadir (Karaarslan, 2017: 27). Bu

anlamda Mevlid geleneginde siirekli olarak saldvat getirilmesi, giinliikk yasantimizda



77

Hz. Peygamber’in ismi anilinca salavat getirilmesi, bu hatirlama ve tekrarda
belirleyici bir faktor olmustur. Aylik, haftalik yapilan ritiicllerde ya da 6zel giin ve
gecelerde toplumda Mevlid ritlielinin yapilmis olmasi toplumsal hafizadaki veriyi
hatirlamada tekrar etmenin Onemli bir fonksiyon oldugunu gostermektedir. Bu
hatirlama ve unutma salt oldugu gibi her seyi birden unutma ya da hemen her seyi
hatirlama seklinde olmamaktadir. Hafizamizda kalan izler kadar hatirlamakta gecen
zamana gore unutmaktayiz. Dini ritiiellerin 6nemli bir kisminda belli soézleri tekrar
etme seklinde uygulanan davranislar hayli yaygindir. Dua, zikir gibi tekrarlayan
seslerin ¢ikartilmasi bu pratikleri uygulayanlarin ifadelerine gore ¢esitli ve genellikle
olumlu zihinsel etkilere neden olmaktadir ( Cift ve Canan, 2017: 244).

Sonu¢ olarak, Tiirk toplumu i¢cin Mevlid, dogumdan itibaren 6liime dek
siiregelen 6nemli bir toplumsal olgudur. Bu anlamda Tiirk toplumunun Mevlide
katilimi oldukga fazla olmaktadir. Bu katilim, Konya ve Kayseri’de dini geceler, dini
merasimler, haftalik sohbet meclisleri gibi yerlerde olmustur. Katilimcilarin ¢ogu
“Asrn sadeete gitmemizi sagliyor”, “Peygamberimizi ve ehli beytini hatirliyoruz”,
“Peygamber’in hayatindan ornek aliyoruz” gibi ciimlelerle Mevlide hem ibadet,
sevap alma niyeti ile katilmislar hem de Mevlidi Allah ve Peygamber’i hatirlatmada
arag olarak gormiislerdir.

3.3.1.2. Feyiz Almak: “Herkes Testisini Doldurmal”

Tiirk toplumu i¢in hayatin birgok alaninda dnemli bir toplumsal etkinlik olan
Mevlid, bir¢ok vesile ile farkli mekéanlarda okunmaktadir. Mekanin restore edilip
hayat bulmasinin yaninda bireyinde “resetlenmek”, “ihya olmak”, “feyiz almak” gibi
kavramlarla ruhen ve bedenen kendini insa ettigini diislindiigli Mevlide, anlam
yiiklemektedir. Goriistiiglimiiz edebiyat dgretmeni, kisinin anlam ve idraki ne kadar
acitksa ya da kendini Mevlide ne kadar hazirladiysa o oranda Mevlidi
anlayabilecegini ve istifade edebilecegini ifade etmektedir. Herhangi bir farkl
sebepten okutulan Mevlid programinin atmosferi hakkinda su sekilde agiklama
yapmistir.

Maneviyati ¢cok yiiksek, feyiz ve bereketin oldugu bir ortam oluyor.
Tabi herkesin nasibi ile testisini doldurmasi ile alakali bir durum.
Kimisi yiiksek feyiz alw, kimi az alir. Bunu da kiginin algist ve

oraya gelis sebebine baglyyorum. Oraya hazirlik yapip gidilmelidir.
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Yani; Soyle soyleyeyim oraya Hz. Peygamber’i anmaya gidiyorsa,
kesinlikle Hz. Peygamber’in o halini daha once diistintip kendini
ona gore hazirlamalidir. Ben oraya sohbete gidiyorum mahiyetiyle
giderse ¢ok fazla feyiz ve bereket alir. Hele bir de onceden hac ve
umre yapmissa, Hz. Peygamber ’in kabrini ziyaret edip onu diinya
goziiyle gormiisse daha fazla feyiz ve bereket alir. Algisi biraz daha
farkly oluyor. Peygamber’imizi sadece sozel olarak isitmisse tabi

onun algist biraz daha diisiik seviyede olur (K. / Erkek / 39 ).

Mevlid denilince benim algilayacagim oradan bir feyiz almam. En
dogru olan da budur. Ben anneannemle teyzemgille katildiklarimda
cok giizel feyiz aliyordum. Herkes susup okuyan kigiyi dinliyordu.
Sohbet oldugunda oradaki séylenenleri uygulamaya ¢alisirdik.
Giizel oluyordu ( F. / Kadin [ 51).

Yeryiiziinde pozitif enerji kaynagumin oldugu hatlar vardir. Bunlara
ley hatlart denir. Uzaydan gelen pozitif enerji kaynaklarinin
yeryliziinde bir enerji hatti tizerinde gitmesiyle olur. Kabe bunlarin
merkezidir. Batili anlamda pozitif enerji bizdeki ise feyiz ve bereket
kanalidir. Evliya tiirbelerine dikkat edin ya ¢ok yiiksektedirler ya
sehrin tam merkezinde ya da yerin daha asagisindadir. Bunun
Kayseri de ¢ok drnegi var. Mesela Seyyid Burhaneddin ve Rufai

Hz. sehrin merkezindedir. Koyuncu Baba biraz daha asagidadur.

(K. /Erkek /39).

Mevlid icrasinda kisinin manevi olarak kendisini hazirlamasi gerektigi ifade
edilmistir. Katilimcilarin ¢cogu Mevlidin atmosferi hakkinda ozellikle giizel sesle
okundugunda manevi bir duygu, haz aldiklarini, duygu yogunlugu yasadiklarini,
feyiz ve bereket oldugunu ifade etmistir. Yapilan goriismelerde bir kadin katilimcinin
aciklamalari ses ve duygu arasinda iliskiye 6rnek niteligindedir.

Atmosferle ilgili olarak eger Mevlidi okuyan kisinin sesi gergekten
etkileyici ise insan gergekten bazi seyleri hissedebiliyor ozellikle

agitta da bazi duygulart hissedebiliyor. Daha ¢ok musikinin etkisi
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ile oluyor. Ancak bu programlarda okuyucudan kaynakli olarak

hoslanmadigim zamanlarda oldu o zaman da fazla bir gsey

hissedemiyorum (M. / Kadin / 19).

Bireysel olarak Mevlidi okuyan katilimci, Mevlid metni iginde yliksek
edebiyat barindirdigr ve Hz. Peygamber’i 6vdiigii i¢in okunmasi1 gerektigini ifade
etmistir.

Metin olarak okudum ama onun kiraat ve usulii icin dersini almak

gerekir. Oyle bir becerim olmadi ama ezberlemek icin gayret

gosteriyorum. Hem edebi niteligi icin, icinde yiiksek bir edebiyat

var. Hem de maneviyat: fazla oldugu icin. Yazilis sebebi ve sekli

cok farklh oldugu icin ezberlenmesi gereken bir eser oldugunu,

insana manevi anlamda feyiz ve bereket verdigini diistintiyorum.

Benim evde yazili dokiiman olarak eser var. Miimkiin oldugunca

oradan okumaya gayret ediyorum. En azindan ayda bir kez bastan

sona okuyorum (K. / Erkek / 39).

Mevlidin atmosferi hakkinda farkli fikirlerde mevcuttur. Kiymet ve Seda
Hanim Mevlidin atmosferine dair, “bos oldugu” ve “higbir anlam ifade etmedigi”
yoniinde goriisleri soyledir:

Benim i¢in Mevlidin atmosferi pek bir sey ifade etmiyor. Tam

duygulanacagim sirada kyrmdakiler bir laf fisildiyor ve o an

gidiyor. Yani genelde feyizli bir ortamum olmadi. O duyguyu
alamiyorum. Ben aglamayr ¢ok seviyorum. Mevlidin verdigi

atmosferi verebilecek baska bir etkinlik olmaz sanirum. Mevlidde o

anki ruh haline gére karsindakinden o feyzi alirsan ne mutlu. Hakki

ile bir Mevlid olup husu iginde dinlemeyi isterim ( S. / Kadin | 41).

Mevlidi anlayan ¢ok az. Sese bakiyorlar. Kimi ilahiden feyz aliyor
kimi ilgilenmiyor. Ben ilahi ¢ok severim, ilahiden feyz alirim. Ama
hoca sohbet etmek istediginde ilgilenmiyorlar. Hatta gegen
senelerde bir hoca hanmim sesi giizel oldugu i¢in davet ettiler,
akrabamin ¢ocuk Mevlidine geldi. Sesi ger¢ekten ¢ok fazlaydi, bu

beni rahatsiz etti ama zevk alanda oluyordu (K. / Kadin / 39).
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Sonug olarak, Mevlide katilimlar arasinda “feyiz almak™ kelimesi, Mevlide
yiiklenen bir diger anlamdir. Erkek katilimcinin da ifade ettigi gibi “Herkes testisine
gore Mevlidden bir seyler almaktadir” Mevlide neyi dinlemeye geldiklerinin
bilincinde olanlar ile amacini1 bilmeden gelenler arasinda fark oldugu ve bu Mevlidi
dinleme kiiltiiriine de yansidigi ifade edilmistir. Dinlemenin etkili olmasinda ses
faktorii de onemli olmustur. Giizel sesli Mevlidhanlar, Mevlid okutmak i¢in tercih
sebebi olmus, dinleyenleri daha fazla etkilemistir.

3.3.1.3. Bir Kurumsal Temsil Olarak Mevlid: “Sessiz Sedasiz
Oturacagiz”

Mevlid, Tiirk toplumunda kurumsal anlamda temsilin onemli gorildigi
ritiiellerden olmustur. Ozellikle, sehitler, devlet biiyiikleri ve kanaat énderleri anma
olarak yapilan Mevlid programlarina katilim 6nemlidir. Dinleyici olarak Mevlidi icra
eden, ayn1 zamanda Mevlidin ne dedigini merak edip bireysel olarak okuyan bir
erkek katilimci, Mevlidi dinlerken bireylerin takindigi hal ve tavir noktasinda ve

kurumsal temsil adina bir ayrintiya deginmistir.

Kendim okumam. Ama ne diyor bu diye okurum. Ciinkii okunurken
sesin inip ¢itkmasinda, ve istedikleri yerden okuduklarindan dolay
anlam gidebiliyor. Bastan sona bir iki kere okudum. Bugiin
Erbakan Hocanmin Mevlid Programi var. Normalde katilmam. Ama
kurumsal temsil ve Erbakan Hoca oldugu i¢in katilacagim. Boyle el

baglayp kafamiz oniinde sessiz sessiz oturacagiz (S. / Erkek /49 ).

Mevlid Programima katilimi “kurumsal temsil” olarak zorunlu goéren
katilimer i¢in, programa katilanlar ritiielin getirdigi sorumluluklar ¢ergevesinde
davranmaktadir. "Torenler, onlar1 uygulayanlarca, kayitsiz sartsiz uyma
yikiimliiliigi bigiminde olmasa bile, uyulmas: yiikiimliliigii bulunan seyler olarak
goriiliir” (Ozkul, 2010: 53). Katilimci, ses ile olan baglantidan dolay1 anlamin tam
olarak anlagilamadigini, buna ragmen, térenin geregi olarak yiikiimliiliigiin yerine en
iyl sekilde getirilecegini ifade etmistir. Sonu¢ olarak, Mevlid programina davet
edilen bir temsil makami ya da kurum, bu temsili karsilamak adina Mevlid

programlarina katilimi gergeklestirmektedir.
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3.3.1.4. Zorunluluk: “Demesinler Diye”

Mevlide davet edildiginde “Kirmamak I¢in”, “Ayip Olmasin” diye katilim
gerceklesmektedir. Bu minvalde bir erkek katilimei, Mevlide davete icabet oldugu
icin gittigini soyle aktarmigtir:

Genelde mecburi olarak insanlar davet ettigi icin gidiyorsun.
Kendim sahis olarak hi¢chbir sebeple Mevlid okutmus biri degilim.
Davete icabet oldugu icin gidiliyor (B. [ Erkek / 56 ).

Ben ¢agrildigim zaman her zaman gitmiyorum. Bu programda yer
aliyorsam mecburiyetten gidiyorum. Gorevden kaynakli olarak
mecburiyetten orada olmak zorundasin. Ahengi bozmadan katilmak
zorundasmn (A. | Erkek / 46).

Programlar, genellikle Cami gibi 6zel mekanlarda olmaktadir. Gorevli
imamlar ya da Mevlid yapilan Caminin imami, yapilan programda bulunmak
zorundadir. Gegmisten beri devam eden bir gelenegin devami bu katilimi saglamistir.
Bunun en o6nemli sebebi ge¢misle kurulan bagin siirekliligin devam ettirilmesi
olmustur. Bunu da sozlerin ve eylemlerin siralanis1 saglamaktadir (Ozkul, 2010: 61).
Katilimcilarin bazilar1 aslinda Mevlid programlarinin kendileri i¢in ¢ok 6nemli bir
faktor olarak gormemekte akraba hatir1 igin, hediyelerini vermek i¢in programda
bulunmak durumunda olduklarini ifade etmislerdir. Goriistiiglimiiz katilimcilarin

gortsleri katilimin zorunlu sebeplerini agiklamaktadir:

Mevlid programlarina akrabalarim oldugu i¢in gidiyorum hani
birazctk ayip olmasin  diye. Bu zamana kadarki Mevlid
programlarina O yiizden gittim. Beni heniiz baska etkileyen bir
faktor yok. Bence diger insanlar da bu yiizden geliyordur. Ciinkii
herkes birbirini ¢cagiriyor yabanct bir kimseye ¢agirmiyorlar (M. [

Kadin/ 19).
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3.3.1.5. Fayda: “ Uzaklar1 Yakin Ediyor”

Zorunlu olarak katilm gergeklesirken akraba ziyareti, uzun donemden beri
goriilmeyen kisilerin goriilmesi amaciyla da Mevlide katilim olmaktadir. Mevlidin
hem tanidiklar arasinda goriisme araci olmasi, hem de bazi kisiler i¢cin yeme igme
aract oldugunu goriistiiglimiiz kadin katilimer sdyle aktarmaktadir:

Simdikiler Mevlid degil kimi bogazi i¢in, kimi laf igin geliyor. Kimi
gercekten dinlemeye geliyor ama o feyzi alamiyorum. Genelde
arkadaslar arasinda konusma olur: “Beni filan yere cagirdilar,
seni de ¢agirdilar mi geliyor musun diye. Geliyorsa gel de orada
goriigelim.” diyor. Mevlid uzaklar: yakin ediyor bir taraftan ama
Mevlid saatinde biraz susup da feyzi alsalar sonra konussalar daha
iyi olur. (S./ Kadin | 41).

Yani Mevlid programinin hakiki dini yonden oldugunu bilsem ¢ok
giizel olup bana da bir feyiz verecek. Ama su anki giindemde o feyzi
vermiyor iste. Yani gezmeye, goz aydinligina gidiyorum. O

bahaneyle hediyemi de gotiirmiis oluyorum (F. | Kadin | 51).

Mevlid, tanidiklarla goriigme ortami da olusturmaktadir. Bu bakimdan uzun
zaman bir araya gelmeyen akrabalar bu ortamda konusmak i¢in firsat bulmaktadir.
Bu durum Mevlide ger¢ekten dinlemek igin gelenleri etkilemektedir. Gorligmelerden
cikan genel yargi, katilimcilarin bir kismi, “¢agirdim da gelmedi” demesinler diye
Mevlidi zorunlu olarak gidilen mekan olarak gérmekte bazisi, bu mekani hem yeme

igme hem akraba ziyareti olarak avantaja ¢evirmektedir.

3.3.1.6. ibadet ve Gelenek: “Mevlid Ne islami Ne Gayri Islami”

Mevlide katilanlar arasinda cogunlugu dinleyici olarak Mevlidi icra
etmektedir. Belli bir kismi, din goérevlisi oldugu i¢in ya da Mevlidi icra eden bir
gelenekten geldigi i¢in Mevlidi toplum i¢inde okuma esaslarina uyarak icra

etmektedirler. Bazi1 katilimcilar dini grup gelenegi olarak yillarca etkin olarak
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okumaktadir. Cok az katilimci ise Mevlidin igerisinde ne yazdigini merak edip
bireysel olarak okumustur. Mevlidin yazarinin kim oldugu konusunda bilgiye sahip
olmayan katilimcilar olmustur. Ama ¢ogu katilimci Mevlidin yazarinin kim oldugu
hakkinda bilgiye sahiptir. Mevlidin gelenek olarak, adetlesmis bir dinin pargasi, dini
bir ibadet seklinde toplum i¢inde yapildigi noktasinda g¢esitli goriisler vardir:

Biiyiik bir kismi gelenektir. Ibadet saikasi ile degil. Yani ddetlermis
bir dinin parcasi. Necmettin Erbakan Hoca i¢in Mevlid Programi
vardi. Sadece Mevlid diye ¢cagrilmiyor. Bazi camialar kizacagt igin
hatim ve Mevlid Program: deniyor. Ben de davet ettim ama hatim
Programi diye cagirdim. Ciinkii Mevlid ne Islami ne gayri Islami
(S./Erkek /49 ).

Ibadet maksadi ile yapiyorlar ama ben ibadet oldugunu
diisiinmiiyorum. Insanlar gayet ciddi bir sekilde ibadet havasi
icinde dinliyorlar. Kendilerini kaptirip ibadet havasi iginde
dinliyorlar. Ben ibadet havasindan ziyade okunan Kuran-i Kerimi

dinlemeye ¢alistyorum ( B. / Erkek / 56 ).

Ben de sevap kazanma diistincesi yok. Mevlide bu kadar kutsiyet
atfedilmesini  dogru bulmuyorum. Kendi diigiiniimde kabul
etmedim. Onun yerine sohbet tercih ettim. Sahsen ¢ocugum olsa
Mevlid okutmam. Onun yerine asri serif, pesinden sohbet dua
olabilir. Mevlid Hz. Peygamber icin yazilmig. Mevlid Cok cosku
veriyor, ama kimsenin anladigint diistinmiiyorum. Mevlidi kendin
alip okumadiktan sonra birinin eline def alip ask ile hu falan

demesi bana etkileyici gelmiyor ( A./ Kadin /26 ).

Katilimeilardan bazilari, toplumun genellikle Mevlidi ibadet havasinda ¢ok
ciddi bir sekilde icra ettiklerini ve bunu da dogru bulmadiklarini ifade etmislerdir.
Mevlidin igerisinde ayn1 zamanda Kuran-1 Kerim okundugu, salavat ve dualar oldugu

icin ibadet olarak goriildiigii noktasinda agiklamalar da mevcuttur. Goriistiigiimiiz
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erkek katilimci Mevlid dilinin ¢ok anlasilmasa da orada toplu dua edilmesi halk

tarafindan manevi bir haz olarak goriildiigiinii ifade etmistir.

Actkca soylemek gerekirse atmosfer giizel ama insanlarin
gercekten bir sey anladigi icin degil. Mevlid dedigin zaman
Peygamber anilsin diye gidiliyor. Dil Osmanlica oldugu i¢in ¢ogu
sey anlasilmiyor. Fakat oraya gelen insanlar bu dili anlamasalar
da farkli bir havay: teneffiis edebilirler. O havay: teneffiis ettikleri
icin farkl bir haz vardiwr. Yoksa anladiklart icin degil. Hi¢ bir sey
anlamiyor degiller. Farkli bir ortama giriyorlar. Ya da
Peygamber’in hayati bir siir gibi de olsa hayati anlatilir. Salavat
cekmis olmak, Kuran-1 Kerimi dinlemis olmak sonunda dua etmis
olmak, insanlara haz veriyor bu ortami teneffiis etmis olmak i¢in
insanlar katilyyor. Yani sadece siiri dinlemis olmak igin degil ama

bunun hepsine Mevlid deniyor. (A. / Erkek / 46).

Mevlide katilanlarin biiyiik ¢ogu Mevlidin toplumsal ve geleneksel baski ile
yapildigimi diisiinmektedir. Bu konu ile ilgili goriistigiimiiz kadin katilimcilarin
sOzleri onemlidir.

Tabi Mevlid okutmalarinda cevrenin etkisi var. Biri vefat edince
diizenli baz1 giinlerde okutulur. Ornegin yedinci giin, elli ikinci giin
falan okutulmadiginda da “Bak vefasizlar bir Mevlid okutulmadi,
okutmadilar “deniliyor. Cocugu anasini babasini diistinmedi
etmedi boyle bir algi kesinlikle var. Insanlar Mevlide Mevlid
oldugu icin degil sevap kazanma fikri ile geliyorlar. Kuran-1 Kerim
okunmast onlart getiriyor. Yoksa Mevlidin arkasinda ne oldugunu
anladiklarim diigiinmiiyorum. Onlar i¢in Mevlidin kimin yazdiginin
onemi yok sadece ruhsal tatmin yasiyorlar. Manasal tatmin
yasamiyorlar ( A. [ Kadin / 26 ).

Isin agigi biz gostermelik yapariz. Allah’in rizasindan énce bu
oluyor. Iki senedir Mevlid yapmayp para ya da erzak yardimi

yaptirtyorum. Bu ¢evrenin etkisi bende degil de annemde oluyor.



Annem eski kafa oldugu icin kizim her sene yaptirtyoruz. Bu sene
de okutmadan yemek vermeden gittiler demezler mi el dleme ben
¢ok bakmiyorum. Anne ben buraya gelenler yeme i¢cme ve
dedikoduya geliyor. Bu zemini olusturarak biz sevap yerine giinaha
giriyoruz. Bunun yerine daha fazia ihtiyact olana yapilsin diyorum
(S./Kadin/41).

Bu diisiincenin aksini savunan goriis de bulunmaktadir.

Kendi ¢cevremde bu baski ile Mevlid okuyan ve okutan gérmedim.
Biz de Hz. Peygamber’in sefaatine nail olmak i¢in okuruz. Kullarin
ne dedigi onemli degildir. Baskalarinin demesi ile okunan bir
Mevlidden haywr gelmez zaten. Ameller niyetlere goredir. Niyet
halis iman selamet niyet fasik iman melamettir. Niyetine goredir.
Birileri dedigi icin okutuyorsan kullart memnun edersin. Allah’

memnun etmezsin ( A. / Kadin | 54).
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Katilimeilarin ¢ogu mecbur kalsinlar veya herhangi bir toplumsal baski

etkinlik diistinememistir.

Mevlid yerine konulabilecek maalesef ki bir etkinlik yok. Baska bir
sekilde insanlart Kuran-1 Kerim okunacak diye ¢agirsan, sohbet
var diye ¢agirsan gelmez. Mevlide c¢eken sey insanlarin

Peygamber’i anma diisiincesidir ( A. / Erkek / 46).

olmadan ileride Mevlid okutmay1 diigiinmektedir. Sonug olarak, Mevlide yiiklenen
bir diger anlam da Mevlid geleneginin, adetlesmis bir dini ritiiel olarak yapildigidir.
Katilimcilarin  dini ritiiel seklinde deger verip saygi duymalari daha ¢ok Hz.
Peygamber’i (s.a.v) anildigr ve Kuran-1 Kerim okundugu i¢in olmaktadir. Mevlidi
toplumsal baski ile “Bak vefasizlar babalaria bir Mevlid okutmadi demesinler diye”
okutan kesim oldugu gibi sadece kendi diisiince ve istegi ile Mevlid icra eden
katilimcilar da olmustur. Mevlide katilanlarin ¢ogu ister biiyiik bir cosku duysunlar,
ister Mevlidi geleneksellesmis, adetlesmis dinin pargasi olarak gdérmiis olsunlar,

Mevlid yerine toplumun tamami tarafindan kabul edilecek alternatif olarak bir
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Katilimcilarin bazisi ise, Mevlide alternatif olarak Kuran tilavetini ve toplu
sabah namazi programlarini vermistir.

Mevlidin yerine baska bir etkinlik herhalde tilaveti Kuran olurdu.
Ya da zikir meclisleri olabilirdi. Hz. Peygamber diinyadaki cennet
halkalarina sik¢a ugraymn buyuruyor. Bunlar zikir halkalar: ve
tilaveti Kur’an’dwr. Bu kisinin kendisinin hissetmesi, nasibi ile
alakali bir durumdur. Yani ¢ok giizel Kuran okuyan biriyse bu
onda tesir uyandirabilir. Bir de Mevlid Hz. Peygamberle alakali
bir durum oldugu icin o kanal farklidir. Mesela Fuzulinin su
kasidesi de bir naattir. Yaman Dede’nin Nabi'nin var ama
Siileyman Celebi’nin o hassasiyeti derecesine ulasmig degil, bu
kadar okunan hala giiniimiize kadar etkisini koruyan bir metin
daha yok. O yiizden onun belki de en iist ulagabilecegi seviye
burasidir. Ornegin bircok seyahatname vardir ama Evliya
Celebi’'ninki zirvedir. Hz. Peygamber’in onu ydnlendirmesiyle
olmustur. O kanal ¢ok énemli zaten Hz. Peygamber’in isaret ettigi
biitiin eserlerde hep bir saheserlik vardir: Mevlana Hz. nin
mesnevisi gibi. Bunlar hep zirvedir. Siileyman Celebi’nin Hz.
Peygambere duydugu yakinlik, sevgi ve muhabbetin ondaki
tezahiirii ama bizatihi Hz. Peygamber’in buna istirak ettigini de
diistintiyorum (K. / Erkek / 39 ).

Aylik Hunat Camii’nde sabah namazi programlart oluyor.
Genglerin bulusmasi, zikir oluyor. Cikista belediye ¢orba ikram
ediliyor. Bu tarz etkinliklerde giizel bir ortam oluyor ( H. / Erkek /
58).

Mevlidin insanlar1 bir araya getirmesi islevine alternatif olarak, li¢ bin, dort
bin kisinin birlikte oldugu sabah namazi programlar1 diisiiniilmiistiir. Fakat kadin
katilimecinm ifade ettigi gibi “Insanlari bir araya toplarken ‘sohbete’, ‘Kuran
okumaya’ diye cagirsan gelmezler. Fakat ‘Mevlidimiz var’ diye cagirsan ne hikmetse

gelirler” . Bu anlamda toplumun bazi kesimi i¢in Mevlide yiiklenen anlam ibadet ve
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gelenek olarak goriilmiis, sabah namazi programlari Mevlide alternatif olarak
sunulmus olsa da toplum tarafindan Mevlidin etkili oldugu kadar etkili olarak
gorilmemektedir. Cenaze, diigiin gibi yapilan Mevlid Programlarina katilimin
yaninda Mevlid Kandil programlari da halk tarafindan yogun ilgi gérmekte programa
katilamayan kisiler, televizyon programlarindan takip etmektedir.

Mevlid Kandili, Hz. Peygamber’in dogdugu giiniin kutlanmasidir. Genellikle
Mevlid Kandili Kutlamasi olarak bilinmektedir. O giin camilerde kandil programi
olmaktadir. Genellikle Diyanet tarafindan gorevlendirilen hocalar tarafindan program
gerceklesmektedir. Bu program igerisinde Mevlidde bulunmaktadir. Bu kutlama ile
ilgili, katilimcilarin bir kismi o giin daha biiyiik ilgi ve yogunluk oldugunu, bazi
katilimcilar, o giinii halkin ¢ok abarttiklarini, bazis1 da diger kandil programlar
arasinda Mevlid programinin uygulama anlaminda ¢ok farkli olmadigini ifade
etmislerdir.

Mevlid Kandilindeki programa katildim. Cok bir fark yok. Diger
kandillerdeki gibi yapiliyor. Sadece Mevlid Kandilinde Mevlid
okunuyordu sonra tiim kandillerde yapilmaya basland:. 52. Gece
sene-i devriyelerde de okunuyor. Bunlar artik vefat etmis bir kigiyi

anmanin bir pargast haline gelmis (S. / Erkek / 49 ).

Mevlid Kandili, Resuliimiin dogdugu giin c¢agwrwrlarsa tabii ki
okuyorum. Konya'da dergdh ve etkinlik yerleri olur. O giin o
dergahta bu Mevlidler okunur. Ben Mevlevi rufaiyim. Genelde beni
cagwran yerlerde okuyorum. Recep ayinda, Regaip kandilinde daha
¢ok ti¢ aylarda okuyoruz. Su i¢me ihtiyacindan dolayi Ramazan da
okunmuyor. Bunun disinda on bir ayda okunur. Konya’da Mevlid
¢ok sevilir. Cok isteyen vardir ve dinlenir. Meram Sel¢uklu,

Karatay en ¢ok da Sedirler kismina giderim ( M. / Kadin [ 50).

Mevlid 6zel programlari, ¢alismaya katilanlarin g¢ogunlugu tarafindan
izlenmektedir. Televizyonda boyle bir giindemin olmasi, toplu dua yapilmasi, boyle

bir giinilin hatirlatilmas1 konusunda olumlu diisiincelerini belirtmislerdir.
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Zaman zaman izlerim ana hatlariyla toplumun manevi ve dini

Musiki ihtiyacini gideriyor. Toplum memnun olur (A. | Erkek / 49).

Ben c¢ok televizyondan programi takip etmiyorum. Ama bu
programlarin televizyonda olmasi gereken bir seydir. Tabi herkesin
Camiye gitme ya da sohbete gitme olanagi olmayabilir. Bu
durumda  televizyon  ekramindan  nasiplenebilirler  diye
diistintiyorum. Bir de televizyonlar bir giindem olusturuyor giiniin
onemi ile ilgili. Herkes biliyor ki bugiin boyle bir durum var.
Haberi olmayan insan haberdar oluyor. Is yogunlugundan vs.
unutulmug olunabiliyor. O Qiiniiniin anlatilmast ya da kiiciik bir
kismin izlenmesi bile insanda farkli tesirler uyandirabilir. Hatta
soyle bir hassasiyet biliyorum ben. Yeryiiziinde hi¢bir kimsenin
dogum giinii boyle kutlanilmiyor. Bu sekilde 1400 yil devam eden,
bir etkinlik anlaminda genis ¢apli etkinligin en iist noktasinda olan
bir etkinlik yok. Biraz arastirdim. Oliimler belki anilma noktasinda
hatirlanma noktasinda olabiliyor ama dogum da boylesi yok.
Peygamber’imize has bir durumdur. Hatta ben soyle bir metin
okumugstum. Mantiksal olarak ¢ok dogrudur. Zatin bir tanesine
soruyorlar: Kadir gecesi mi daha tistiin, Mevlid Kandili mi daha
tstiindiir? O da Mevlid Kandili daha iistiindiir diyor. Neden diye
sorduklarinda Ciinkii Hz. Peygamber gelmemis olsaydi zaten
Kuran inmeyecekti. O onun baslangici, kapist oldugu icin, ana,
ciimle kapi, O (s.a.Vv) oldugu icin ikincisi teferruattir. Mevlid
Kandili o anlamda daha hassas olmas: gerekiyor. Ciinkii ulasmak
icin once o kapidan girmeniz gerekiyor. Hz. Peygamber’in

dogdugu giin bellidir (K. / Erkek / 39).

Goriismeler sonucunda, onemli giin ve geceleri hatirlatmasi anlaminda televizyon
programlarinin énemli oldugu ifade edilmistir. Baz1 katilimcilara gore ise, bu durum

bireylere diisen sorumluluklarin {izerinden atilmasi anlamini tasimaktadir.
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Evde izleniyorsa oturur ben de izlerim. Cok degerli bulmuyorum
Islam’in  anlatiimasindan ziyade Mevlidin  okunmasini  dogru
bulmuyorum. Insanlarin bir yiikten kurtulma havasi ya da bir
ibadet yapma havasi genelde de Islam’t az yasayan halk kesiminde

daha degerli bulunuyor ( B. / Erkek / 56 ).

Genel anlamda Tiirk toplumu, Mevlidi dogumdan 6liime dek siiregelen tiim
sosyal etkinliklerinde uygulamaktadir. Yogun olarak cenaze, diigiin ve ¢ocuk
Mevlidi programlart yapilmaktadir. Bunlarin yaninda yeni aliman ev igin,
Peygamber’i anmak, sevap kazanmak, ge¢mislerin ruhlarinin sad olmasi, siinnet
merasimleri, yeni evlenenler i¢in ya da yeni ev alanlar i¢in ev miibarekligi olarak,
yardim derneklerinin yardim amagh toplanilmasim1 saglamak icin, Mevlid
okutulmaktadir. Tirk toplumu Mevlide farkli anlamlar yiiklemektedir. Bazi
katihmcilar i¢in Allah rizasi, Peygamber’i hatirlamak, maneviyat: hissetmek,
affedilme sebebi olarak, kendisine manevi olarak katki sunacagimi diisiinmek adi
altinda sevap almak i¢in dini bir ibadet seklinde anlam yiiklemektedirler. Bunun
yaninda es, dost, akraba hatiri, Cami gorevi oldugu i¢in, hediye gétiirmek, gezmek,
davete icabet etmek ve ayip olmasin diye katilimi fayda amagli ve zorunlu bir
etkinlik olarak gormektedirler. Bir diger katilim amaci ise, belli bir kurum ya da sivil
toplum kurulusunun kurumsal temsil olarak katilim zorunlulugu olmaktadir. Din
gorevlisi olarak meslegini icra eden katilimcilar, Mevlidin eskisi kadar itibar
gormedigini ifade etmislerdir. Yani, gliniimiizden bes, on yil 6ncesinde daha fazla
program olurken simdi biraz daha azaldigini ifade etmislerdir. Fakat bu gelenegin
canli olarak devam ettigi Konya ve Kayseri illerinde, ¢esitli sebeplerle Mevlid hala
icra edilmektedir. Mevlidi okuyanin sesi ve katilimcilarin duygu yogunlugu arasinda
iliski vardir. Katilimcilarin Mevlid ritiielindeki hal ve hareketleri Mevlidi dini ritiiel
olarak goriip saygt duymalarin1 géstermektedir. Mevlid gelenegine alternatif olarak
toplu sabah namazi programlari1 goriilse de halkin seving ve iiziintiisiinde en énemli

ritiiel Mevlid gelenegi olarak goriilmiistiir.
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3.3.2. Mevlid Baglaminda Gergeklestirilen Ritiieller

Cesitli amaglarla yapilan Mevlidin Camii, konferans salonu, ev gibi farkli
mekanlarda belli oturmus bir diizen igerisinde icra edilmektedir. Katilimcilar,
konusma az oldugu ve herkes dinledigi i¢in camii mekanini daha etkili bulmaktadir.
Ozellikle camii mekanlar1 Beytullah’in subesi olarak goriinmekte belli bir kutsallik
atfedilmektedir. Bu kutsalliga bagli olarak kendi yasanmusliklari ile ilgili ruh
hallerinde olumlu anlamda degisiklik ortaya ¢iktigini ifade etmektedirler. Mevlid
geleneginde igerik olarak da belli ritiielleri bulundurmaktadir. Mevlid boyunca bu

ritiieller katilimcilar tarafindan uygulanmaktadir.

Mevlidi icra, hemen her yerde ayni olmaktadir. Once Kuran-1 Kerim
okunmakta sonra Mevlid ardindan ilahi kaside, dua ve ikramlarla son bulmaktadir.
Icra sekline gore Mevlid iice ayrilmaktadir. Sadece camii gibi 6zel mekanda yapilan
Mevlid, evde dini gruplarin yaptigi Mevlid ve kadinlar arasinda kadin Mevlidhan
tarafindan yapilan 6zellikle cenaze ve ¢cocuk Mevlidleri olmaktadir. Camii de Mevlid
bahirleri kisa tutulurken dini gruplarda bahirlerin hepsi okunmakta ve bu esnada zikir
yapilmaktadir. Bunlara ilaveten sohbet de yapilmaktadir. Dini gruplar ikram etmeye
daha fazla deger vermektedir. Hatta Mevlidin olmazsa olmazi olarak gormektedirler.
Ciinkii bunu “Riziklarmizdan yedirin, i¢irin.” diyen Allah’in emri oldugunu, bu
sayede kalplerinin yumusadigini, Allah ve Resuliine daha fazla yaklastiklarini ifade
etmektedirler. Ayrica Mevlid yapilacak eve gotiiriilmek iizere her sohbet grubuna
gonderilen yesil ortli bulunmaktadir. O ortii sehpaya serilerek halka onun etrafinda
olmaktadr.

Temizliginden ikram edilecek seylerin hazirligi oluyor. Sehpa
hazirlanir. Tuz seker, piring konulur. Orada Kuran-1 Kerim salavat
okundugu i¢in hastaliklara sifa oluyor. Sonrasinda ikram edilir.
Alip evine gotiirmek isteyen olursa aliyor. Kendi evindekilerin igine

attiginda bereket hasil olur (N. / Kadin / 44 ).



91

Dini Grup Tarafindan Hazirlanan Mevlid Sehpast

Katilimlar, Kayseri’ de daha c¢ok ev oturmasi, misafir alma seklinde
olmaktadir. Yeni dogan bebek ve yeni alinan ev i¢in misafirleri tek tek cagirmak
yerine toplu olarak yapilan program, biitiin misafirleri tek bir giinde agirlama firsati

vermektedir. Bu konu hakkinda bir kadin katilimei soyle ifade etmektedir.

Mevlid programina katildim. Kayseri’'de cenaze, dogum Mevlidi ve

ev almasinda yapilan toplu olarak misafir almak igin yapilan

programlara katildim (T./ Kadin / 60 ).

Daha ¢ok camii ve evde yapilan Mevlid programlar1 yapildigi yere gore
farkliliklar barindirmaktadir. Camii de belli bir sira, kural ve ses makami mevcuttur.

Ayrica ¢ikista seker, tuz, ¢orek otu dagitilmaktadir. Erkek bir katilimci camii

programini agiklamaktadir.

Program yapilacagr zaman okuyacak arkadaslar iki ii¢ kigi olur,
genellikle iki kisiden az olmaz. Ciinkii Mevlidin okunmasinda
aralarda Kuran-: Kerim ve ilahi olacag igin iki ii¢ hatta dort bes
kisi olmasi gerekir. Okuyucular arasinda bir paylasim oluyor.

Ornegin sen Mira¢ bahsi oku sen Merhaba bahsini oku gibi taksim
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ediliyor. Once Kuran-i Kerim ile baslamyr. Eger Mevlid camide ise
okuyucular mihrapta cemaate karst oturur. Onlerinde rahle olur.
Cemaatte onlar1 bekler. Kur'an Kerim tilaveti bittikten sonra ilk
bahir okunur onun duast yapilir. Sonra diger okuyucu arkadas
kendi boliimiinii okur. Hz. Peygamber’in dogumunu anlatan
boliime geldigi zaman ayaga kalkilir. Eskiden buna daha ¢ok
dikkat edilirdi simdi ¢ok dikkat edilmiyor. Dogdu ol saatte ol
sultan-: din, nura gark oldu semavat-u zemin. Bu beyitlere
gelindiginde okuyanlar ve cemaat ayaga kalkardi. Sonra hep
beraber Hz. Peygambere Salat ii Selam getirilir, arkasindan
tekbirler ve dua yapilirdi. Sonra Mevlid bitirilir en son Asir okunur
ve kapsamli bir dua ederek bitirilirdi (1. / Erkek / 53).

Camii Mevlid programinin yaninda evlerde yapilan Mevlid programlari, 25-
30 kisinin katildig1 programlar olmaktadir. Bu programlara gelen hocalar daha ¢ok
kadinlar arasinda {inii yayilmais, sesi giizel olanlarin aracilar vasitasiyla bulunmasiyla
cagrilmaktadir. Hangi amagcla toplanildiysa (cenaze, bebek Mevlidi, vs.) giden
misafirlere kahve ikram edilir, Kuran-1 Kerim, Mevlid, dua, ilahi, hatim yapilir, en
son ikramlar verilmektedir. Arada dagitilan giil sulart esliginde toplu salavatlar
getirilerek Hz. Peygamber anilir, duygu yogunlugu yasanmaktadir. Bu baglamda
mekansal gergeve, fiziksel degildir. Mekanin ona atfedilen niteliklere gére kisimlara
ayrilmistir. Bélge ya da yer belli bir mana ile dzdeslesmis olabilmektedir. Ornegin
bir ¢ocugun zihninde belli bir oyun alani, onun hayal giicliyle canlandirip
giizellestirdigi heyecan verici bir deger kazanmis olabilmektedir (Halbwachs, 2016:
133). Belli bir mekanda yasadigi ev kose bir ger¢eve olusturur ona deger kazandirir.
Mekansal c¢ergeve, igine yasanilan yerle birlikte, yasanmugliklarin birikimini de
katmaktadir. Yani i¢inde duygu, diislince diinyas1 barindirmaktadir. Bu baglamda
yalmz fiziksel degildir. Bir mekanin degeri, zihin diinyasinda sevincin ya da
lizlintliniin goriiniimii olmaktadir. Bir mekanin sadece fiziksel bir ¢er¢ceve olmadigi,
mekana zaman ve mananin da anlam verdigine dair bir erkek katilimecr sunlar

aktarmustir.



93

Genellikle Mevlid programina camii de katildigim icin cemaat
yvatsidan once ya da aksam namazindan sonra toplanir.(...)
Programin ¢ikisinda ve girisinde ¢ok giizel bir gelenek vardir.
Tath, seker veya tuz ile ¢orek otu dagitilir. Evilerde de Mevlid
programi Vardir. Ama cami de daha hogs oluyor. Atmosfer daha
farkly cami de. Ciinkii siirekli ibadet edilen yerle ibadet edilmeyen
yer arasinda c¢ok fark vardiwr. Insan o ortama biitin pozitif
enerjisini yayar. Simdi aura deniyor. Mesela camiler bu anlamda
huzur veren yerlerdir. Hele ¢ok ilging camiler vardir. Ben bunlarin
yerlerini tesadiif eseri yapildigint diisiinmiiyorum. Bunlar ozellikle
secilmis yerlerdir. Ve pozitif enerjiyi orada toplarlar. Kdbe de
oyledir. Oraya gittiginiz zaman i¢ininiz mutluluk refahla dolar.
Stirekli Kuran- 1 Kerim okunur namaz kilimir. BU yiizden insani

etkiler. Bu anlamda caminin atmosferi farklidir (K. | Erkek / 39 ).

Mekansal c¢erceve, zamanin en fazla gectigi yer olmakla birlikte
yasanmigliklarin birikimi de beraber tasimaktadir. Gegilen yollar, tanisilan insanlar,
her zaman ayni yerde olan simitci, dahi mekansal ¢erceve de var olmaktadir. Bu
baglamda anilar, sekillenmektedir. Bu durumu Halbwachs bir 6rnekle daha detayli
anlatmaktadir.

Yetiskin uzun siire yasadigi evi terk ettiginde ardinda kendisine bir par¢ca birakmis

gibi gelir ona. Aslinda bu cerceve kayboldugu icin cercgeve ile iligkili tiim anilarda

yok olma tehlikesi taswr. Yetiskin diistincesini evinin smirlarm hapsettigi icin orada
yasadigr donemden, evin étesine uzanan baska nesnelerle baska yerlerle baska
diisiincelerle iliskili pek ¢ok am kalacaktir. Amilart sakladik¢a biiyiik ¢erceve
kiictigtinii canlandwrimasina olanak saglayacaktir. Onunla birlikte orada yasamis
olan ve sonrasinda bulabilecegi kisi sayisi azaldik¢a sadece kendine bel

baglayacaktir (2016: 134).

Belli bir mekanda edinilen anilar, bir mekan ¢ergevesi olusturmaktadir. O
mekandan ayrildik¢a unutmamak i¢in mekansal anilar canlandirilir. Fakat 0 mekana
dair kisiler herhangi bir sebepten kayboldukca o mekanin anilari sadece bireysel

olarak kalacaktir. Ciinkii mekanin anilarimi paylasacak hi¢ kimse kalmayacaktir.
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Birey de anilar1 saklayan olarak kendisine giivenmek zorunda kalacaktir. Mevlid de
belli bir mekanda gerceklesmektedir. Bu mekan sadece belli bir alanla smirh
degildir. O mekanda yasanilan {iziinti ve sevingler, oraya anlam katmaktadir.
Yasanilan mekanin anilarini sakladik¢a canlandirma daha da kolaylasacaktir. Bunu
da bireyin ¢erceveledigi zihin diinyasindaki duygu, anlam, deger ve tanidik yiizler
saglamaktadir.

Connerton animsama tiirlerini, kisisel, bilissel ve uygulayimsal (performans)
olarak ayirmakta. Kisisel bellek, daha ¢ok kisisel ge¢mis hatirlamalara
dayanmaktadir. Bireyin kendi ile i¢ muhasebesi ve ge¢misle yaptig1 degerlendirmeler
olmaktadir. Boylece birey kendi 6ziine giris yapmaktadir (1999: 42). Dolayisiyla
kendimiz ile kavrayisimiz, bildiklerimiz bu esnada giin yiiziine c¢ikmaktadir.
Yapabileceklerimizin farkina vardigimiz durum olmakta ve bu animsamalarla hem
kendi kimligimize hem de diger kimliklere dair yorum yapabilme ve ona gore
yasama tecriibesi saglamaktadir. Bu baglamda Mevlid mekanlarinda bazi katilimcilar
icin belli bir i¢ muhasebesi, diisiince ve “ kendine pay ¢ikarma” gerceklesmektedir.

Gorlistiiglimiiz bir kadin katilimcinin, bu konudaki diislinceleri soyledir:

Cesitli Mevlidlerde bulundum ama daha cok burada Allah’in rizasi
var. Bu vesileyle Peygamberimizin hayatindan kendimize bir seyler
ctkartabilmek. Efendimizin hayatini ornek almaya ¢alisiyoruz.
Onun yasadigi hayatin her bir kesiminde kendimizden bir parca
buluruz. Dogumunda Allaha nasil bir kul olmamiz gerektigi

soyleniyor (D. | Kadin | 27).

Bilissel animsama ise her tirlii sozlii, ritimsel ve mantiksal ifadeleri
kapsamaktadir. Uygulayici bellek ise onu yeniden ortaya koyma durumumuz ile ilgili
olmaktadir. Yani bildigimiz hatirladigimiz seylerin ortaya konulma durumunu
kapsamaktadir (Connerton, 1999: 43). Bu anlamda Mevlidin i¢inde de bir animsama
6gesi bulunmaktadir. S6yle ki bir toplumsal grup, yeni bir yol tutturmak iizere ayni
anda harekete gectiginde bu baslangicin i¢inde animsama yatmaktadir. Mevlid, toplu
bir anma toreni olmakla birlikte kisisel olarak katilan her bireyin kisisel olarak da

tecriibe ettigi bir unsurdur. Icinde okunanlarla birlikte kisisel ic muhasebenin,
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pismanliklarin, yapilmasi gerekli olan seylerin diisliniilmesiyle kendi kisiliklerin
gerceklerine 0zel bir giris yapmaktadirlar. Ayrica, sdylenme ritiielinin ritim ve beste
olarak farkli tarzda olmasi bireylerin bilissel animsamalarini da saglamaktadir. Bir

kadin katilimecimnin “diigiinme” ile ilgili goriisleri soyledir:

Biitiin Mevlidler hep hafizamda. Mevliid okunurken o yasantiyt
diistinmeye ¢alisirim. Rabita diisiinmektir. Efendimizi diistinmek
hep baska baska yerlere gotiiriir beni ¢ok etkiler. Allahu Teala’yla
birebir konustugumu diistintiriim. Livaiil hamd sancag altinda
bulusmak niyetiyle sevdiklerim akrabalarimla ve miiminlerle

beraber olmay: diistiniiriim (A. / Kadin / 54).

Mevlidin goriiniir bedensel pratiklerle (camiye gitmek, cemaatle birlikte
toplu ve uyumlu hareket etmek, sdylenen séz ve ritimle birlikte o atmosferin
uyumuna ahengine ayak uydurmak, belli yerlerde ayaga kalkmak) gibi uygulamasi
bulunmaktadir. Ve bunu Mevlid gecelerinin  disinda pek ¢ok toplumsal
etkinliklerimizde devam ettirmek ve tekrarini saglamak, bildigimiz ve hatirladigimiz
seylerin ortaya konulmasini saglamaktadir. Bu anlamda belli bir aliskanlik da
saglamaktadir. Bir metnin, sokagin hatirlanmasi bilissel bellek olurken kisisel bellek
daha fazla kisinin kendi hayati ile hatirladiklar1 seyler olmaktadir. Mevlidin
mekanlarindan camii, bedensel pratikler acisindan giindelik hayatta giinde bes defa
ugranilan yer olmaktadir. Bu tekrar bir anlamda aligkanlik yerine de gegmektedir. Bu
aligkanligin tekrari, yapilan seyin kisinin iizerindeki etkisiyle dogru orantilidir. Bu
baglamda camii veya ev, Mevlid igin birer mekandir. Bireyler igin bu mekanin etkisi,

o mekandan ne kadar beslendikleri ile ilgili olmaktadir.

Katilimeilarin bilyiik ¢ogunlugu Mevlidi toplu olarak icra etmektedir. Ve
katilimcilar tarafindan topluluk mekaninin belli bir aurasmin oldugunu o alanin
insanin bireysel kimligini etkisiz hale getirdigi de ifade edilmektedir. Bunun yaninda
en ¢ok etkilenilen ses ve sozlerdir. Sesin biiyiileyici 6zellige sahip oldugu ve bir
yaziyl siir gibi okumak, bir siiri sarki gibi dinlemenin arasinda hissiyatin farkl
oldugu ifade edilmistir. Bu hissiyatin disinda anlami da bilmenin farkindaligina

vurgu yapilmaistir.
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Mevlid programinda beni en ¢ok etkileyen sozlerdir. Mesela “ inci
disleri su ayndan gece igne diisse bulunurdu ey hoca. Sadri
nurundan karanlik geceler yolda yiiriirdii yigitler, hocalar.”
anlaml seyler var. Aise validemiz dikis dikerken igneyi kaybediyor
ve bulamiyor. Hz. Peygamber’in giiliimsemesiyle dislerinden nur
fiskirryor. Aise validemiz de igneyi buluyor. Ey Allah’in resulii siz
iceriye girince igneyi buldum. Ya Aige kim ki bu diinyada benim
tizere salat selam getirirse yarin kiyamet giiniinde istifa edecektir
ve karanlikta kalmayacaktir. Mevliid okumamizdaki gaye bu. “Bir
gece zifiri karanlikta yiiriirken genci de ihtiyar: da onun nurundan
faydalamird:.” Iste Mevlidde gecen bu kissalar insani daha fazla
aska getiriyor. Peygamber’imiz dogar dogmaz Kdbe'ye dogru
doniiyor. Orada timmetini istiyor. Bunlar Mevlidde geciyor. Bizim
onun Yyiiceligini anlamamiz gerekiyor. Allah, resuliinii nasil
yaratmis bunu anlamamiz gerekiyor. Amine annemiz “Kulagin
agzina dayadim dinledim soyledigi sozii ol dem anladim der ki ey
Mevla yiiziim tuttum sana Ya ilahi timmetimi ver gil bana.”
Mevlidde geciyor, ¢ocuktu dudaklarmim kipirdattigint gordiim.
Acaba ne diyor ki kulagimi tutum dinledim o zaman anladim.
Cocukken bile timmetini istedi yani Peygamber imizi ne kadar ¢ok
anarsak o kadar bize sefaati ¢ok olacak. Hz. Peygamber’in
stinnetini yerine getirene yetmis bin sehit sevabi vardir ( M. | Erkek
/60).

Yapilan bayram kutlamalar1 etkisi sadece yapildigi zaman ile smirh
olmamaktadir. Torenlerde ne hatirlatilirsa hatirlatilsin, torenle ilgili olmayan duygu
ve diislincenin igine de islemektedir. Bu anlamda diger toplu eylemlere gore
torenlere daha fazla anlam yiiklenilmis ve incelikli olarak yinelenmistir. Torenler
vasitasiyla gegmisi glincele doniistiirme, geng hafizalara torenle ge¢miste yasananlari
asilama, o ana katilmay1 saglamaktadir. Torenlerin 6zellikle dinsel torenlerin kendine
has bir dili bulunmaktadir. Bu dil belli bir eylem bi¢imi, varlig1 ve etkililigi ile bellek
destekleme araci olmaktadir. Torenin var olmasini saglayan, anlam yiiklii ifadelerdir

(Connerton, 1999: 102). Konusmanin veya herhangi bir eserin o tdrende dile
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getirilmesi, sozcliklerin birbiri ardinca uyumu, ahengi ve anlam biitiinliigli téren igin
elzem olmaktadir. Bunun i¢inde toplu sdylenen herkesin ayni1 s6zde mutabik olmasi
her ag1zdan ayn1 s6zlerin ¢ikmasi dahi téren dilinin gereklerinden olmaktadir. Mevlid
gelenegine ortak toren dili olarak baktigimizda, bireyleri farkli bir musiki ve sdzlerin

anlam biitiinliigii olarak etkilemektedir.

Anlayarak Mevlidin ne oldugunu neleri anlattigini dinleyerek bir
grupla ya da dylesine gelmis bir grup arasinda ¢ok fark vardir.
Maneviyati farkli olur. Orada neler anlatilyyor demeyip siir gibi
sark: gibi dinliyorsan orada ne manalar var. Bunun bilincinde olan
grupla dinlemek daha insani heyecanlandirir. Diger grupla
dinledim. Komsularimizia cenaze Mevlidine katiliriz. Basladig ile
bittigi bir olur ne oldugunu anlayamazsin. Hi¢ okunmamaktansa bu

kadar okuduklarina da siikrediyorum ( N. / Kadin / 44).

Kolektif kimlik grup tiyeleri tarafindan 6znel olarak, Gteki ile fark olarak ya
da gruba aitlik olarak algilanabilir, toplumsal hafiza bir topluluk tarafindan yasanmis
ve igsellestirilmis deneyimlerin, bilingli veya bilingsiz anilarinin biitiinii olarak,
toplulugun gegmisten kalan, siiregelen ve bu toplulugun ge¢misinde yaptiklarinin bir
biitlintidiir. Toplulugun kimlik insas1 stirecinde toplumun da dahil oldugu bir siirectir
(Ozdemir, 2016: 22). Dini gruba dahil olanlar acisindan Mevlidin anlamin1 bilenler
arasinda olan Mevlid ile farkli bir ortamda dinlenilen Mevlid arasinda fark
olmaktadir. Bu anlamda dini grup lyeleri tarafindan igsellestirilmis, yapila gelen
ritiieller agisindan belli bir kolektif kimlik olugmaktadir. Tiirk toplumunda dinsel
kiiltirel sosyal arka plana dair izler tagimaktadir. Cemaat hainde toplu ayin ve
ibadetler, bireylerde ortak bir biling yaratarak bir¢cok sosyal uygulamanin kutsal
nicelik kazanmasina yol agabilir (Kurt, 2011: 106). Dini grup arasinda yapilan
Mevlid, gegmisten beri siliregelen, anlamina dikkat ederek okuyan ve dinleyen kisiler
tarafindan uygulandig1 icin topluluk arasinda ortak bir bilinci olusturmaktadir. Bu
anlamda katilimecinin “anlamini bilen grupla bilmeyen arasinda fark vardir” demesi,
icinde bulundugu grupla dinlemenin ayr1 bir duygu ve biling uyandirdigini ifade etme

seklidir.
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Mevlidin topluluk ve kalabalikta daha fazla etkili oldugu, ancak bu
toplulugun ses ¢ikarmadan Mevlidi dinlerse ortamin daha feyizli olacagi ifade
edilmistir. Bunun yaninda ortamdan sikilip Mevlid bitse de ikramlara gegilse
diyenler de olmaktadir. Mevlide katilanlarin biiyiikk ¢ogunlugu Mevlidin ses ve
sozlerinden etkilenmektedir. Ozellikle goriiniiste herkes sdyleyebilir gibi durup kolay
sOylenilmeyen eser olarak degerlendirilen Mevlidi, okuyan kisinin sesi sayesinde
sozlerin diistiniildiigii ve kalbe indirilebilecegi, sesin ilmin yarisi oldugu ve bireyi

costurdugu sdylenilmektedir.

Katilimcilarin en fazla i¢inde bulunduklari cenaze, asker, siinnet, diigiin,
cocuk Mevlid programlari olmaktadir. Ayrica, ge¢mislerin ruhunu sad etmek igin
anma torenlerinde bunun yaninda her Cuma ya da Persembe geceleri Hz.
Peygamber’i anmak ve hatirlamak amaci ile okunmaktadir. Toplumda
diizenlendiginin disinda farkli bir etkinlik goriilmemistir. Ancak Mevlid okunmayip
sadece ilahi, sohbet yapilan ¢ogu davete de Mevlid seklinde ¢agrilmasi katilimcilar
tarafindan elestirilmektedir. “Hatirlama ilkesinin iki boyutu, hatirlamak i¢in gerekli
caba ve hatirlatict Sadakat her toplumda az ¢ok ayni bicimde isler. Grubun
hatirasinda yasamaya devam etme umudu, halihazirdaki simdiki zamana dahil etme
anlayisi, insan varligin1 temel bir pargasidir. Ortak hatirlama iliskisinin anonim
kaldig1, binlerce oliiniin adinin gegtigi savas ya da isimsiz asker anitlarinda 6nemli
olan ortak kimligin hissedildigi andir” (Assmann, 2016: 71). Ozellikle cenaze igin,
sehitleri ve tarihte yer edinmis 6nemli sahsiyetler i¢in yapilan Mevlid hatirlamanin
iki boyutu olan, belirli ¢aba ve sadakat, vefa anlayisin1 barindirmaktadir. Belki ortak

bir hatirlama olmasa da ortak bir kimlik hissettirmektedir.

Mevlid yapma amaglari da Olmiislerinin ruhlari, sehitleri anma, diigiin,
siinnet, cenaze, bebek ve hac sonrasi gibi ritiieller olmaktadir. Bunun yaninda
gecmisle baglanti kurma amacli Peygamber’i hatirlamak amagli yapmak isteyen
katilimcilar da mevcuttur. Her Cuma sohbet toplantisin1 aksatmadan yapan
katilimeilar i¢in de o giin Mevlid daima yapilacak bir program olmaktadir. Bu
anlamda Mevlid okuma ve okutma amaci belli bir siirekliligi de ifade etmektedir. Her

yil anma programlari, dogumlar, O6lim yil doniimleri, sohbet toplantilar1 bu
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stirekliligi saglamaktadir. Bu baglamda bu zamana kadar hep baskalar1 i¢in Mevlid
okuyan kadin Mevlidhanin “Siz Mevlid okutmak isterseniz bu ne i¢in olurdu?”
sorusuna cevabi soyledir:

Babam ve kayinvalidem vefat etti onlar i¢in, ¢cocuklarimin saghgi

icin, evimin huzuru ve mutlulugu icin olurdu. Bereket igin

olmiislerime ikram etmek icin insanlar: tek tek nerde bulup ikram

edebilirim. Biitiin olmiiglerimize o sofranin gidecegini bildigim

icin, Allah rizast icin okuturdum. Yeni ev aldiysam evdeki huzurun

artmasi i¢in, misafirlerimi agirlamak icin okuturdum (M. | Kadin /

50).

Olenler, geride kalanlarin anisinda yasamaya devam etmektedir. Gergekte bir
canlandirma eylemi s6z konusu olmaktadir. Olii kisi bunu grubun onu unutulmaktan
koruma, toplulugun iiyesi olarak hatirda tutma ve ilerleyen zamanda birlikte yolculuk
yapma yolundaki kararli arzusuna borgludur (Assmann, 2016: 42). insanin vefat eden
kisileri hatirlamasi duygusal bir iligki olmaktadir. Mevlidde de katilimcilar 6len kisiyi
hatirlayarak anilarin1 canlandirmaktadir. Mevlidi okuyan kisiler, cemaati Mevlidin
icra edilmesinde 6nemli bir faktor olarak goriirken Mevlidi dinleyenler de programi

yonetecek hoca ya da isinin ehli Mevlidhanin bulunmasi gerektigini ifade etmistir.

Hoca olmazsa olmaz. Kaptan olacak sofor olacak yolcularda ses
ctkarmayacak. Camiler cennet ve cehennem mezunu verir
anlatilanlar dinlenen seyler bir kulaktan girip diger kulaktan
¢tkarsa olmaz (H. / Erkek / 58 ).

Sonug olarak, Cami ve evlerde yapilan Mevlid programlar: icra sekillerine
gore farklilk gostermektedir. Ozellikle camilerde yapilan kandil programlarinda
okunan Mevlid, genellikle grup halinde gorevli hoca ve Mevlidhanlar tarafindan
okunmaktadir. Cemaatte o esnada yapilmasi gereken uygulamalari (dogum bahsinde
ayaga kalkmak, toplu salavat getirmek, salavatlagsmak) yerine getirmektedir.
Ozellikle belli mekansal cercevede yapilmasi kisiler tarafindan amilar1 hatirlama ve
muhafaza etme agisindan 6nemli olmustur. Evlerde yapilan cocuk Mevlidlerinde ise,

Mevlidden sonra hediyelesme olmaktadir. Misafirlerin ¢ocuk igin getirdikleri ve ev
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sahibinin ikram1 ve yasin, tesbih, magnet gibi kiiciik hediyelerden olusmaktadir. Dini
gruplarin Mevlidinde ise, yesil ortiilii sehpa ve beyaz Mevlid ortiileri Mevlid
programi i¢in Onemli uygulamalardandir. Mevlid sonunda verilen ikram da infak
olarak kabul edilmektedir. Mevlid i¢inde anlam yiiklii ifadeler barindirmaktadir.
Olmiislerinin ruhlari, sehitleri anma, diigiin, siinnet, cenaze, bebek ve hac sonrasi
okunan Mevlidler belli bir okunma siirekliligini saglamaktadir.

3.3.2.1. ikramlar

Gul, giilsuyu ve giilabdanlik ticlemesi ritliel ve kurallarin getirdigi
kusursuzluk ekseninde gorev almaktadir. Mevlidin merasimsel yani, gilsuyu
olmazsa eksik kalmaktadir. Hatta bu tiir nesneler, Mevlidlerin kutsiyetini artirmakta
ve merasimsel yanini koyulastirmaktadir (Ozkul, 2010: 63). Mevlid denilince giil
suyu, giil lokumu ortama tam olarak Mevlidin oldugu bir atmosfer katmaktadir. Bu
anlamda Mevlid, esas itibariyla Hz. Peygamber i¢in yazilmis giiniimiizde onu anmak
icin basvurulan eserlerin en 6nemlilerinden biri olmustur. Icinde bulunan Hz.
Peygamber’in dogum, peygamberlik, mira¢ ve vefat1 gibi boliimler miiminlere bilgi,
deger ve inan¢ noktasinda aktarim saglamaktadir. Bunun yaninda okunmasinin
verdigi deruni bir musikiyle birlikte i¢cinde bulunan kitleyi duygusal bir atmosfere
cekmektedir. Mevlid esnasinda yapilan Hz. Peygamber’in dogum bahsinde ayaga
kalkilmasi, Mevlide gelenlere giil suyu, lokum, dagitilmas: gibi bedensel ritiieller
gecmis anin olayini simdiki ana tasimak ve yeniden canlandirma ve temsil edilmeyle

birlikte torensel bir bi¢ime biirtindiirmektedir.

Mevlidden sonra ikramlar, yoreye gore ev sahibinin durumuna ve istegine
gore cesitlenmektedir. Tkramlar arasinda etli ekmek, tavuk pilav, ev yemegi, ayran,
cay, serbet, c¢ikolata, limonata, salata, tath, gil lokumu, seker, hurma olarak
cesitlenmektedir. Genelde dagitima biiyiiklerden baslayanlar olmakla birlikte
ikramlar Mevlidin sonunda verilmektedir.

Mevlidde ayakta olundugunda eskiden serbet verilirmis simdi de

verilse giizel olur. Dogum sevincini paylasmak igin tatli bir seyler
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ikram edilirmis. Mevlid bittikten sonra yemek ve ardindan ¢ay
verilir. O belli bir diizene oturmugtur ( A. | Kadin / 54).

Mevlidde ikramlar ¢ok daha eskiden bizim ¢ocuklugumuzda
Mevlana sekerleri gibi beyaz sekerler olurdu. Biz onlara Pasa
sekeri derdik. Giilsuyu dagitilirdi. Daha sonra bu ikramlar
zamanla ¢esitlendi. Simdi Kiilah icinde lokum seker Mevlana sekeri
¢ikolata vs. den olugsan kiilah seklinde o tir yapimaya
basland:. Hatta ikramlar Mevlidin ilk bahrinden sonra dagitilird:.
Sonra insanlar bunlart mescitte yese olmuyor bir yere koysa

olmuyor éyle olunca sonlarinda verilmeye baslandr (1. / Erkek /
53).

(URL-4 )

Katilimcilarin bir kismi ise, Mevlid ritiielinin olmazsa olmazi olarak ikram
yemegini gormektedir. Ciinkii insanlar1 infak ve tasadduk niyeti ile ¢agiran kesim
bunu diistinmektedir. Bunun disinda katilimcilar tarafindan Mevlidhan, giil lokumu
ve kokulu tesbih de Mevlidin goriintiisii olarak degerlendirilmis, olmazsa olmaz
kabul edilmistir.

Ben oglumun diigiiniinde birkag giin once yemek verdim, Mevlidimi

okuttum. Biz de diigiinde cenaze de siinnette muhakkak Mevlid

okutulur. Bu olmazsa olmazdir. Ornegin Hz. Peygamber hiirmetine

cenazenin giinahlarina kefaret olmast igin yemek veriyorsun ve dua
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ediyorsun. Bunlar hiirmetine azabini kaldir diyorsun iste bunlar

olmayip siradan bir sey olursa olmaz (M. | Erkek / 60).

Yiiz yiize yapilan goriismelerde bir Mevlidin maliyeti, ev temizligi,
ikramliklar ve hocaya verilmek {izere taban yiiz ila iki yiiz elli arasinda tavan bin bes
yiiz iki bine kadar c¢ikabilmektedir. Tabi ortamin biiyiikliigii, ziyafetin ¢esitliligi ve
hocanin iinil ve ev sahibinin zenginligi bu rakam1 degistirmektedir. Genellikle bebek
Mevlidlerinde daha fazla maliyet olmaktadir. Gelen misafirlere hazirlanan hediyeler,
evin silislenmesi, masa hazirlanmasi bu maliyeti artirmaktadir. Bu konu da goriisiinii
aldigimiz kadin katilimcinin su sozleri bebek Mevlidinin maliyeti hakkinda bilgi
vermektedir.

Simdi bebek Mevlidlerinde hediye olarak Kadinlara yelpaze, minik

siselere sivi sabun konulup iyi ki dogdun esma bebek vs. deniliyor.

Bebegin cinsiyetine gore mavi ya da pembe oluyor. Minik karton

kutulara seker konuluyor, anahtarlik hazirlayanlar var. Buzdolab:

stisleri hazirlaniyor. Yine hepsinde etiket var. Hatirlanmasi

ac¢isindan misafirler giderken birer tane verilir ( F. | Kadin / 51).

3.3.2.2. Hediye
Mevlidde hediyelesme daha ¢ok bebek Mevlidlerinde olmaktadir. Bebege

gelen kiyafet, altin gibi hediyelerdir. Gelen misafirlere de ev sahibi tarafindan
hazirlanan kiiciik magnetler, siis esyalar1 verilmektedir. Bunlarin haricinde, seker,
kuruyemis, giil suyu, seccade, Yasin, Mevlid kitap¢igi, tespih, esarp, gorap gibi
hediyeler verilmektedir. Bu hediyelerin insanlar arasinda kaynasma ve muhabbet
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sagladigi, Hz. Peygamber’in siinneti oldugu i¢in faydasinin oldugu noktasinda

katilimcilar arasinda goriis birligi vardir.

(URL-6)
En ¢ok c¢ocuk Mevlidinde hediyelesme olmaktadir. Bu hediye hatirlama

unsuru olabilmektedir. Bir hediyenin hatirlama unsuru olmasiyla ilgili géristiigimiiz
bir kadin katilimcinin s6zleri dikkat ¢ekicidir.
Ben soyle gordiim siinnet Mevlidi oldugunda zaten ¢ocuga para
takilir ya da altin. Cenaze Mevlidlerinde ise amcam gelen kisilere
yengem i¢in tespih ve iizerinde yengemin ismi olan Yasin-i Serif
hediye vermisti. Hediyelesme zaten siinnettir Onun haricinde
Ornegin yengemin Yasin-i Serifi hala ben de durur baktigimda onu
hatirlayip okuyorum ya da yengemi aniyorum. Onun ruhu icin

Kuran-: Kerim (Yasin suresi) okuyorum (M. / Kadin / 19).

Bu hediye maddi ve manevi olarak diisiiniilmektedir. Ozellikle Mevlid
okuyan hocalar, “Mevlidde hediyelesme olur mu?” sorusundaki bu hediyeyi para
olarak diisinmiigler ve ona gore cevap vermislerdir. Bu hediyeyi (para) alan Mevlid
okuyucular1 oldugu gibi almak istemeyenler, almayanlarda olmustur. Ozellikle
Istanbul gibi Biiyiiksehirlerde belli bir iine, isme sahip olanlar, en az bes bin liradan
asagl almadigi, katilimcilar tarafindan ifade edilmistir. Bunun yaninda goriistiigimiiz
bir erkek katilimci Tiirk geleneginden oOrnek vererek hediyenin (ikram) neden
yapildig1 hakkinda bilgi vermektedir.

Bu hediye genellikle tek tarafli olur.  Karsilikli oldugunu

gormedim. Okutan halka verir. Ciinkii hediyelesmek stinnettir. Bir
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de Tiirk geleneginde soyle bir sey vardir. Bu tarz organizasyonlart
tertipleyen kisi stirekli ikramda bulunur. Ciinkii Dede Korkut
Hikdyelerin de soyle bir olay vardwr. Der ki agzi duali birisi gelir,
orada dua eder, Onun yiizii suyu hiirmetine oradakilerin hepsinin
duast kabul olur. Biz de orada kimin duasinin olabileceginin
bilmiyoruz o bakimdan herkese ikram ediyoruz. Kimin gelip kimin

nasip olacagim bilemedigimiz igin. Belki o kisi i¢in dualarimiz ve

Mevlid kabul olacak (K. / Erkek / 39).

Bu hediyelesmenin karsilikli oldugu insanlar1 zor durumda biraktig: ile ilgili
goriislerde bulunmaktadir.

Hediye getirenler olur sen de ikramla misafirleri agirlarsin. Evse
ev hediyesi bebekte ya altin ya da kiyafet verilirdi. Bu
hediyelesmenin faydasmmi bilemem ama gelenek devam ediyor.
Yardimlasma. Ama karsilikli sana altin getirildiyse onlar yazilir
eksik gotiirmeyeyim altinda olmasin hak ge¢gmesin diye (T. | Kadin |
60 ).

‘Armagan Kiiltiiri’ adli ¢aligmasinda Birekul, hediyenin zorunluluk ve
miibadele ile ilgisi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir. Belirli giinlerde
hediyelesme mecbur edilmis modern insanin en biiyiik telaslarindan biri, verilen
hediyenin karsiligi1 goétiirme ve hediye degeri olarak altta kalmama olmustur
(Birekul, 2014: 112). Hz. Peygamber’in siinneti olarak yapilan hediye, insanlar
arasindaki yakinligi sagladigi i¢in toplumda dayanigma ve beraberligi saglamaktadir.
Fakat bu hediye, karsilig1 umulan bir meta nesnesine doniistiiglinde zorunluluk haline
gelmektedir. Ozellikle diigiin ve siinnet merasimlerinde takiya ayr1 dSnem verilmekte,
kim ne getirdiyse kayit tutulmaktadir. Borglu olan kisilerden uygun bir dille hediye
(borg) istenmektedir. Bu anlamda hediye hem zorunluluk hem miibadele ile iligkili
olmustur.

Mevlidde hediye aym1 zamanda Hz. Peygamber’e hediye edilen salat ve
selamlar anlamimi da tasimaktadir. Insanlar, az cok kendilerine yapilan iyilik
karsiliginda tesekkiir ederek ya da aym iyilikle mukabelede bulunmaktadirlar.

“Allah bizim Peygamber’imize karsilik vermekte aciz kalacagimizi bildigi igin
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bizleri ona dua etme ve niyazda bulunmaya yoneltmistir” (Marion, 2014: 156).
Boylece Hz. Peygamber’in iyilik ve thsanina karsilik olarak salat, selamlar ve dualar,
ona verilen bir hediye niteligine gegmektedir.

Kadinlar arasinda yapilan Mevlidler arasinda Mevlid ortiisii daha ¢ok dini
grup toplantilarinda ortiilmektedir. Bu Ortiiniin farkli anlamlar ¢cagristirdigi hakkinda

iki katilimcinin verdigi detaylar 6nemlidir.

Beyaz bize oliimii hatirlatir. Diinyamin gegiciligini... Ve cennet
elbisesi gibi yesil ve beyazdir. Sehpa értiisii yesildir ( D. | Kadin |
27).

Biz beyaz orteriz. Oliim ve kefeni hatirlatmast icin. Hem de saf ve

temizligin simgesidir iste her seyi biraktim sana teslim oldum diye.

(A./ Kadin | 54).

Mevlid Ortiisii

Cesitli mekanlarda yapilan Mevlid, toplu olarak icra edilmektedir. Zaman
zaman toplumsal baski ile icra edilmis olsa da katilimecilarin ¢ogu bireysel olarak
farkli etkinliklerde Mevlid okutabilecegini ifade etmistir. Ikram ve hediyeler,
Mevlidin maliyeti kisinin durumuna gore c¢esitlilik gostermektedir. Toplumun
asirlardir tasidigi misafirlere hiirmeti ve yemek yedirme, infak etme kiiltiiri Mevlid
geleneginde de gosterilmektedir. Belki agzi duali bir kisinin duasinin alinmasi iimidi
ile sofralar herkese agilmaktadir. Bu baglamda yapilan ikramlar ve hediyeler,
giinimiizde daha fazla g¢esitlenerek ve sunuma daha fazla Onem verilerek

tasinmaktadir.
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3.3.2.3. Gecmisi Tiiketmek Ve Yeniden Uretmek

Alt1 yiizyildan beri farkli sebeplerle okunan, giiniimiizde de okunmaya
devam eden Mevlid eseri, farkli ses ve ritimle dinleyenlerde ulvi duygular
uyandirmaktadir. Mevlidhanin ya da Mevlidi okuyan hocanin gorevinin disinda bir is
olmasi, ya da okurken ayri bir enerji sarf etmesi, halk tarafindan hocanin hakkina
girmemek adina 6zellikle kirsal kesimde, goniilliiliik esasi ile havlu, ¢orap, bir miktar
para gibi hocaya verilen kiiclik hediyeler olmustur. Giiniimiizde ise, bu durum daha
organize olmakta ve degisen tiiketim kaliplar1 icinde Mevlidhana ya da Mevlidi
okuyan hocaya verilen hediyelerde degismektedir. Okunan Mevlid goniilliilik
esasindan zorunluluga donilismektedir. Bu baglamda yiiz ylize goriistiiglimiiz
katilimcilardan o6zellikle Mevlid okuyan kisiler, bu durumun ranta doniistiigiinii,
normal gelirden hari¢ ciddi bir ek gelirden bahsetmektedirler. Ozellikle Mevlidde
“Nereye, ne kadar para harcanir” diye sordugumuz soruda kagamak cevaplar
vermektedirler. Bu baglamda katilmcilarin ifade ettigi “Verilen parayi
begenmiyorlar”, “Para az gelecek yere gitmemek icin mutlaka bahaneleri vardir” gibi
climleler, Mevlidi okuyan bazi kesimin Mevlidi kazan¢ unsuru olarak gordiigliniin
kanit1 olmaktadir. Bu konu da bir erkek katilimcinin sozleri, giinimiizde Mevlid

geleneginde maddiyatin biraz daha 6n plana ¢ikmasi ile ilgili dikkat ¢ekicidir.

Tiirkiye ¢capinda ismi olan Mevlidhanlar ¢ok giizel sesi var vs. bu
insanlara para vermezsen onlari Mevlide getiremezsin. Her
Mevlide de getiremezsin. Fakir bir aile sana ne verebilir. Bunlar
gercekler zan degil. Ornegin semazenler her diigiine gitmezler.
Maalesef kapitalist bir sistemdeyiz. Her sey ona donmiis durumda
bizim dini hissiyatimiz paraya donmiis durumda keske 6yle olmasa

ama maalesef oyle (A. / Erkek / 46).

Bu hocanmin gérevi olmadig i¢in onun hakki kalmast igin bir zarf
veriliyor. Istanbul da kisi basi bes yiiz ya da bin TL alan oluyor.
Hatta bir kisi sadece kendisi bes bin liradan asagi gitmeyen

insanlar var. Bu kisiden kisiye gore degisir. Bana verilse de
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almryorum. Halk arasinda itibarin diigser. O veren kigiyi goriirsen
boynun biikiik kalir. Ama camiinin bir ihtiyact olur. O zaman farkl

olur. Camii igin alrsin ( A. | Erkek / 43)

Toplumda Mevlid ve diger dini térenler fazla oldugu i¢in din goérevlileri bu
tiir programlarda gorev almaktadir. Ya da programlar, din gorevlilerin gorev yeri
olan camide oldugundan dolay1 orada bulunmak zorunda olmaktadirlar.

Tiiketim, belli bir insani eylem olmakla birlikte yok etmek anlamini da
barindirmaktadir. Fakat Onemli kisim, toplumsal degisimde etken olmasidir
(Aydemir, 2013: 326). Mevlid de igerisinde belli tiketim kaliplarini
barindirmaktadir. Ayrica ekonomisi farkli kesimlerden kisiler cesitli amaclarla
Mevlid gelenegini devam ettirmektedir. Bir Mevlidhanin sozleri zengin fakir fark
etmeksizin Mevlid geleneginin farkli ekonomiye sahip kesimler tarafindan da icra

edildigini belirtmesi noktasinda dnemlidir.

Mevlid okutmak i¢in cenaze, Rasullullah Hz. Peygamber’in
dogumunda, ii¢ aylarda daha fazla ¢cagirirlar. En fazla oliim igin
okunuyor. Mesela ‘Babam éldii’ ‘Babamin oliim yil déoniimii’
Ablacim gelir, okur musun’ diyor gidiyoruz. En ¢ok éliim Mevlidine
talep geliyor. Sonra dogum, dis bulguru, gelin Mevlidi, saglik,
mutluluk, huzur, ev icin okutuluyor. Ayin on besinde Marina da
okuyacagim. Konya'nin en zengin kisminda da okudum. Cok garip
kisilere de okudum. Orta hallilerde okutur. Biz para talep etmeyiz.
Her kisim okutur. Cok giizel feyizli bir ortam olur. Allah ve
Resuliiniin adi zikredilir. Feyiz dolu insamin ruhsal hali beslenir,
Telefonun bilgisayarin resetlenmesi gibi bir sey. O giin i¢in okuyan
ve dinleyen resetleni. Cok giizel bir hal olur (M. / Kadin / 50 ).

Bunun yaninda 6zellikle Mevlid programinin i¢inde gorevli bulunan bir
katilimecinin sézleri Mevlidin icra edenler tarafindan karanlik gosterilen yiiziini

ortaya koymaktadir.
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Aslinda beni hi¢chbir sey etkilemiyor. Cok giizel okuyan insanlar var
ama niye okuduklarint  biliyorum.(para) o yiizden ¢ok
etkilenmiyorum. Ciinkii okuyuslart bile farkli olur. Ya c¢ok
abartirlar ya da okur gegerler. Cemaat bunu hissetmez. Onlar
alacagimi alir. Cemaat halishane oraya gelmistir. Peygamber’i
anmak icin gelmistir. Zaten cemaatin niyetine gore de Allah onlara
verir. Ortamda biz gorevli oldugumuz zaman bize gelecek her
hangi bir maddiyat yok. Clinkii diyanetten gorevli olarak
katulryyoruz. O zaman programin i¢inde oldugun zaman siirekli
programin aksamasinin olmamasi i¢in ¢abaliyorsunuz. Cok fazla
programin igine giremiyorsun i¢inde olsan bile. O yiizden manevi

bir duygu yasayamiyorsun (A. | Erkek / 46).

Bazen kiiltiirel bir unsur, dini bir motif alinip satilabilen bir meta olarak
tilkketilebilmektedir (Aydemir, 2013: 333). Toplumun ¢ogunlugu tarafindan dini bir
motif olarak goriilen Mevlidi, kazan¢ unsuru olarak goéren kisiler, bu baglamda dini
bir motifi alip satilabilen bir unsur durumuna digiirmektedir. Son doénemde
katilimcilarin ¢gogu Mevlidin amacinin degistigi ile ilgili goriise katilmigtir. Bu
degisimin i¢inde son donemde Youtube da sosyete Mevlidi ad1 altinda yayimlanan
goriintiilerde mevcuttur. Bu degisimi, ¢aligmaya katilan bir kadin katilimci, su
climlelerle tiiketim ve kiiltlir endiistrisine dayandirmaktadir.

Mevlidlere semazen getiriliyor. Kadinlar arasinda assolist gibi
ilahi okuyan, Bu tamamen pazarlama. Kendi diigiiniimde semazen
istediler. Biz kabul etmedik. Ben insanlarin para i¢in sema
gosterisi yapmasini sevmiyofUm. Ben parasini verecegim zikir
niyetiyle doniip gidecek bu bana ¢ok anlamsiz geldi. Bir de iistiine
kadin semazenler var. Cok fazla ayakaltina alindi. Mevlana bir
defaya mahsus ask ile doniiyor. Sonra bu geleneksellestiriliyor. Ve
bugtinkii Kiiltiir endiistrisi haline geliyor. Bunu dogru bulmuyorum.
Mevlidde kadnin éniinde 151kl tabela farkl tutum ve hareketler
falan ¢ok ilging (A./Kadin /26 ).
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Kadinlar arasinda 6zellikle kadin Mevlid okuyan kisi tarafindan yapilan bir
Mevlidin kitle iletisim aracglar1 tarafindan herkese goriiniir olmasi, evin, esyalarin,
ikramlarin sergilenmesi, her seyin tiiketilebildigi bir toplum izlenimi vermektedir. Bu
durum, “kiiltiiriin metalagsmasidir” (Aydemir, 2013: 333). Mevlidin metalagmasi,
uygulama bilgisi ve dini bilginin eksikligine dayandirilmaktadir. Mevlid okuyan
hocalarin, mikrofonlu ses sisteminin olmasi gittikleri evlere kendi tanitim kartlarini
gotiirmesi, kiyafetlerinin sasali olmasi katilimcilar tarafindan yadirganmaktadir.
Sosyete Mevlidi hakkinda Seda Hanim’1n s6zleri ¢arpicidir.

Adi Mevlid olup kendi Mevlid olmayan. Sosyete Mevlidi diye
Youtube da gordiim. Kadin beyazlar icinde giymis, sozde soytari
kulaginda mikrofon oynayarak geliyor. Soytariliktan baska bir sey
degil ona Mevlid desem, Mevlide hakaret etmis olurum. Dedim Ki
bu nereye c¢ikiyor. Genelde zenginlerin yaptigi organizasyonlar
oluyor. Hatta bir filmde bunun repligi yapilmis ( S. / Kadin / 41).

Son donemde Mevlidin amacinin degistigi 6zellikle Sosyete Mevlidi ile ilgili
olarak, Islam’1 basit seylere indirgeyip yasamdan Islam’1 ¢ikartma adina Mevlidlerin
on plana c¢ikarildigi, bunun bir oyun oldugu, cok gosteris oldugu ve bilingsiz
yapildigi, boyle kisilerin para talep ettigi, yoniinde goriigler vardir.

Mevlidde genellikle ikram ve okuyan hocaya para harcanmaktadir. Ancak
katilimcilardan belli bir goriise sahip olan belli bir dini grup goriisii olanlarin yaptig
Mevlidde para alinmamaktadir. Bir erkek katilimcinin Mevlidi sadece Allah rizasi

i¢in okuduklar1 higbir para talep etmediklerini ifade eden sozleri soyledir.

Kisinin durumuna gore ¢orba seker amag Allah rizasi icin su bile
olur. Benim gittigim goriiste para yoktur. Boyle diisiinenler i¢in af
diliyorum Allahtan ( M. / Erkek / 60).
Bu goriise karsit 6rnekler de mevcuttur. Para almak diisiincesiyle ilgili bir
erkek katilimcinin sozleri dikkat ¢ekicidir.

Koéylerde bu tarz programlarda halk hocayi gérmek ister. Ayni halk
insanlarin  oynadigi yerde hocayi gormek istemez. Imamin
programa gitmek istemesi ya da istememesi giiniimiizde biraz daha

ranta  doniigmiis.(...)Mevlid  okuyacak bazi  hocalar, iicret
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alamayacagini diigiiniirse zaten mutlaka bir bahanesi vardir. Ucret
gelecek yer bellidir. Zengin bir ailenin getirisi yiiksek olacaktir.
Halkin zaten niyeti bellidir. Hz. Peygamber anilacak, Kuran-i
Kerim okunacak, ilahiler okunacak diye bakar. Dinlemis olalim
sevap kazanalim der. Ama bu isi icra edenlerde farkll diisiince de
olanlar mutlaka var. Sunu da ekleyelim. Tiirkiye ¢capinda ismi olan
Mevlidhanlar ¢ok giizel sesi var vs. bu insanlara para vermezsen
onlart Mevlide getiremezsin. Her Mevlide de getiremezsin. Fakir
bir aile sana ne verebilir. Bunlar gercekler zan degil. Ornegin
semazenler her diigiine gitmezler. Maalesef kapitalist bir
sistemdeyiz. Her sey ona donmiis durumda bizim dini hissiyatimiz
paraya donmiis durumda keske 6yle olmasa ama maalesef 6yle (A.

| Erkek / 46).

Giiniimiize kadar canliligint koruyan Mevlid gelenegi modern diinyada
tikketim gosteris gibi unsurlarla bi¢cim degistirmistir. Ev Mevlidlerinde abartiya

gidildigi, bir katilimeinin verdigi bilgiler dikkat ¢ekicidir.

Cok sik bir sekilde hazirlaniliyor. En az alti yedi ¢esit pasta borek
yapuliyor. Bilmiyorum ev sahibinin diistincesini gosteris midir
Allah rizast midir? Maalesef insanoglunda her seyin iyisi olsun
diisiincesi vardir. Keske Allah rizast gozetilse daha iyi olur. Bizim
cevre biraz sosyetiktir. Bu yiizden Mevlid, ¢ok sasali oluyor. Ben de
kalik kiyafet olarak ortama uydugum oldu. Dozumu astigim oldu.
Burada (diyanet kursu) aldigim ilimle biraz daha toparladim.
Kayseri'de oturma fazladwr. Cuma, Persembe oturmasi, bina
oturmasi, Kahve oturmasi vardir.(...) Kwk elli kiginin i¢inde
dinleyen iis bes kisidir. Husulu bir sekilde dinleyelim yok. Herkes
kendi havasindadwr (K. / Kadin / 39).

Eskinin kisiler lizerinde duygu yogunlugu, samimiyet, husu ile dinlemenin

yerini biraz daha gosteris ve degerlerin daha fazla maddiyata dogru gittigi ifade
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edilmektedir. Boudrillard’in tiiketim toplumu kavraminda da belirttigi gibi, gosteris¢i
tiketimde merkez olan giindemde olan her sey cevreyi etkilemektedir. Merkez,
daima kendisini hedef olarak gostermektedir. Modern oOncesi toplumda metanin
yararliligt 6n plandayken modern toplumda metanin simgesel degeri 6n planda
olmaktadir. Yani fayda yerini fiyata birakmistir. Bir sey ne kadar pahali ise ve bireye
ne kadar statii kazandirirsa o derece kiymetli olmaktadir. Mevlid geleneginde
Ozellikle bebek Mevlid programlarinda gosteris 6n plana ¢ikmaktadir. Giinlimiizde
Mevlidin amaciin kutlama, gosteris yoniinde degistigi ile ilgili yiiz yiize yapilan
goriismelerde net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Bence Mevlidin amaci degisti. Mevlid programinda Mevlid ve

Kuran-1 Kerim okunmasi lazim. Su an maksat toplanti, giin, gosteri

ve masa siislemesi gibi oldu. Baby sowerin Islami hali gibi bebek

dogmadan kutlama yapiliyor. Onun gibi. Sosyete Mevlidini

gordiim. Tek farki kiyafet hari¢ aym gibiydi Mevlid okuyan hocaya

ayri bir ozel ikram ve yer veriliyordu('Y. / Kadin | 28).

Sevim Hanim ise Mevlid geleneginin gilinlimiizde maddiyata egildigi
hakkinda diistincesini soyle ifade etmektedir.

Simdi dinledigim Mevlid eskiye gotiiriiyor. Eskiden herkes

basortiistiyle agirlik okumaya verilirdi. Simdi pasta, siis, hediyeye

onem veriliyor. Eskiden insanlar dinlerken gézyasi inerdi. Simdi

¢ok kuru (S./ Kadin / 80 ).

Tiiketimin nasil oldugu verisinden toplumu incelemek ve anlamak miimkiin
olmaktadir. Tiiketimin gerceklesmesini saglayan kitle iletisim araglari, yeni yasam
tarzlari, moda ve yeni trendler sayilabilir ( Aydemir,2013:335). Mevlid gelenegi belli
Islam kiiltiiriine sahip olan kisiler tarafindan yapilmasmna ragmen goriinme ve
gosterme lizerinden bu kiiltiire muhalif eylem sergilenmektedir. Miisliimanlarin,
gormenin ve goriinmenin hiyerarsisini degistiren yeni teknolojileri sorgulamaksizin
hayatlarina dahil ediyor olusu, zamanimizin en geliskili durumudur (Sigsman, 2017:
63). Tabi son donemlerde sosyal medya ayagi ile gosteris anlaminda Mevlid
hakkinda olumsuz izlenimler verilmektedir. Bunu Selma Hanim soyle ifade

etmektedir.
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Ashinda dini bir degeri var ama bunlar: artik bir gelenek ya da bir
parca dindar goriintiisii vermek igin yapilan programlari sosyal
medyada  paylasmak iizere yaptiklarindan olumsuz olarak
algilaniyor (S. [ Kadin / 38).

(URL-7)

Evde Mevlid yapilmas: igin belli organizasyonlar bunu is alani olarak
olusturmustur. Hediyelerin hazirlanmasi, ev siislemesi vs. gibi isleri iistlenmektedir.
Bunun yaninda internet iizerinden Mevlid sekeri paketleme is olanagi bulunmaktadir.
Mevlid geleneginin arkasinda ayni zamanda bir is kapist bulunmaktadir. Bu anlamda
giindelik yasamdan farkli olarak belli bir térensel uygulama, ile yapilan i¢inde ikram,
hediye gibi ritiiel bulunduran Mevlid, ayn1 zamanda simgesel bir deger tasimaktadir.
“Tim toplumlarda yeme- i¢me aslinda, toplumsal etkilesim ve torenlerin
gerceklestirilmesi i¢in ortamlar yaratmaktadir. Bunlar da sosyolojik inceleme igin
zengin bir konu ortaya ¢ikarmaktadir” (Giddens, 2012: 39). Mevlid toplumsal ve
ekonomik iligkileri de i¢inde barindirmaktadir. Bu baglamda, giinimiizdeki
Mevlidler, bir taraftan ge¢miste yapilan Mevlidlerden tiiketim, gosteris gibi
farkliliklar1 bulundurup gegmisi tiiketmis olsa da, sosyete Mevlidi, Bebek mevlidi
organizasyonlari i¢inde farkli uygulamalart ve belli is olanaklart ile Mevlidi topluma

duyurarak yeniden iiretmektedir.
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(URL-8)

3.3.3. Mevlid ve Hatirlama

Gegmisten giinimiize Mevlidi canli tutan, kisilerin ge¢mis ile baglanti
kurmas1 olmustur. Bu baglant1 ayn1 zamanda bireylerin din ile iliskisini kurgulayan
bir alan olmustur. Cogu katilimci dinledigi Mevlidde eskiye gitmekte ve eskiye
0zlem duymaktadir. Kiigiikken aile tiyelerinin herhangi biri ile Mevlid programina
katilanlar, glinimiizde katildiklar1 Mevlid programlarinda o anlarina gidip eski
Mevlidlerini diisinmektedirler. Ve degisen duygu, disiince diinyalarini fark
etmektedirler. Cocuklukta belli duygu ve heyecana sahip olan yaslilardan dinlenilen
Mevlid ile giiniimiizde dinledikleri Mevlidi kiyaslayip eskinin giizel anilarini yad
etmekte ve eski duygu hal ve hareketlerini tekrar yasamak istemektedirler. “Geng
tiyelere toplulugun tarihini ve degerlerini 6gretmek, yashlara diiser. Iste hatirlama
efekti sayesinde yasli bireyler tam da geng grup tiyelerinin dogrudan tecriibe etmis
olamayacaklar1 olaylarin anilarini hatirlarlar” (Draaisma, 2016: 57). Hatirlama,
bilgileri gen¢ kusaklara aktararak, toplulugun dayanigsmasini saglamaktadir. Mevlid
eseri, belli bir tarih ve kiltirii barindirdigi i¢in, hatirlama sayesinde aktarim
yapmaktadir.

Cocukluk anilarin daha farkli oldugu dolayisiyla Mevlid dinlerken
cocukluk anilarinin canlandigini séyleyen erkek katilimci, hatirlama ve ¢ocuklugu ile
iligkisini dikkat ¢ekici bir sekilde sdyle ifade etmektedir.

Cocukluk hatirami ¢agristirmada Mevhidin etkili bir islevi var.

Oraya geri doniis yapiyorum. Giizel bir ami biraktigi igin

baglantilar: da giizel oluyor. Kiiciikken size verilen ya da yapilan

bir iyiligi siz unutmazsimiz. Mesela biz camiye kiiciikken

cocuklugumuzda gittigimizde amcalar bize seker verirlerdi o
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sekerler hayatim boyunca yedigim en giizel sekerlerdi belki icerigi

kalitesi pek zengin degildi ama tadr ve veris bi¢imi sunumu veya

zamanmin ve mekanin ona yiikledigi deger bir baska. Mesela o

katildigim program ilk dini program da diyebilirim. Bana Mevlidin

ne oldugunu, nasil oldugunu igerigini kimse soylemedi ama oraya

katilma ve hissetme bigimi farkli bir tesir uyandirdigi icin onu hig

unutmam. Belki de ilk dini anlamda sosyallestigim yerdi. Hz.

Peygamber’in anilmasi, teferruath bir sekilde ondan bahsedilmesi

veya siir seklinde olmast veya giizel bir sesle okunmasi, bunlar

biitiin halinde toplu tuttugunuz zaman insanda ister istemez bir

tesir birakiyor. Sonraki dinledigimde o ana kesinlikle doniiyorum

(K. /Erkek/39).

Cocuklukta yasanilan duygu ve hatiralar, zamanin gegmesi, mekan degisikligi
olsa da unutulmamaktadir. Din ile yeni yeni tamisan bir c¢ocuk igin bu tiir
programlarin igerigi, degeri ve ¢cocugun programa yiikledigi anlam ¢ok farkli ve 6zel
olmaktadir. Bu durumda yasamis oldugu duyguyu tasimaktadir. Ve tasidigi hatiranin
benzer bir durumunu tekrar yasayinca verili alandaki bilgisi ve animsamas1 giin
yiiziine ¢ikmaktadir. Mevlid kutlamalari, sevingli ve neseli ortamlar olmustur. “Bu
tiir sevindirici kutlamalar, en ¢ok ¢ocuklar i¢in uygundur ve kendilerine nese veren
seyler zihinlerinde adeta tasa kazinmis gibi saglam bir sekilde insa edilmektedir”
(Marion, 2014: 230). Boylece, ¢cocuklarin yasadiklari seving, belli bir sevgiyi ortaya
¢ikartip o sevgi ve mutlulugu tasimaktadir. Bu anlamda Mevlid programlari ¢ogu
katilimei i¢in belli bir hafiza birikimine sebep olmaktadir.

Gegmisle baglanti kuran katilimcilarin ¢ogu belli bir Mevlid geleneginden
gelen kisiler olmustur. Mevlidi dinlerken ge¢mis ile baglanti kuran bir kadin s6yle
anlatmistir.

Ik Mevlidi hatirlamiyorum. Ama géziimii Mevlidle agctim hatta

icine dogdum diyebilirim. Cocuktum. Annemle gidiyordum.

Oradakileri tam anlami ile anlamiyordum sadece salavat

getiriyordum. Belki ¢ocuk olarak fazla da dinlemiyordum ama bir

asinalik vardi. Biiyiidiikce tefekkiir ettikce beni Mevlid ¢ok daha

farkl yerlere gotiiriiyor. O ani yagamaya tiim genel ani yagamaya
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gitmeye c¢alistyorum. Cocukken de geliyordum diyorum. Bir sey
anlamaya ¢alistigim zamani hatirliyorum. Benim i¢in hep doludur.
Cocukken “Ben giizel bir sey yaptim. Allah’in hosuna giden bir sey
vaptim diyordum.” Simdi biiyiiyiince de “Evet ¢ocukluktan beri
gelivorum ne kadar giizel” diyebiliyorum. Anlamaya ¢alismak

hosuma gidiyor (D. | Kadin | 27).

Gegmis ile iligski kurarken katilimcilar Mevlid hakkinda gegmisteki duygu
ve maneviyatin daha fazla oldugu biiyiidilkce ve bazi maddi seyleri gordiikce
maneviyatin azaldigi, kiiciikken Mevlid ritiiellerinden herkesin bir anda ayaga
kalkmas1 ve birbirlerinin sirtlarini sivazlamalarindan korktuklarim1 ya da ¢ocukken
verilen lokum, giil suyu gibi ikramliklarla ¢ok sevindiklerini Mevlidin din igin
olmazsa olmaz olarak gordiiklerini de dile getirmislerdir. Katilimcilarin anilarinda,
Mevlid denilince oldiikten sonra sevdikleri ile Hz. Peygamber sancagi altinda
toplanma diisiincesi, Hz. Peygamber’in mucizeleri gelmektedir. Ayni zamanda
geg¢miste ¢ocukluk anilarinin bir kisminda Mevlidi dinin pargasi, goriirken Mevlid
hakkinda bilgi seviyesi arttikga bu durumun degistigini ifade eden katihmecilar da
olmustur. Fakat ¢cogu katilimci igin Mevlid dini bir form olarak kutsalligi devam
etmektedir.

Mevlidin giindelik hayat icerisinde ne kadar hayat buldugu noktasinda ¢ogu
katilimer giindelik hayati etkiledigini ifade edilmistir. Hayata yon verdigi ve yon
vermedigi hakkinda goriisler olmustur. Mevlidin etkisinin programla smirh
olmadigina dair goriislerde, insan1 yumusattigini, daha az sinirlendirdigini diger
Miisliiman kardeslerini de diistindiirdiigii, namaz ile ilgili boliimiinii dinleyip namaza
daha fazla 6nem verdikleri ve besmeleyi hatirlattig1 gibi goriisler mevcuttur.

Ik ciimlesi séyledir: Allah adin zikredelim evvela. Ciimle iste her
kula vacip olmustur aklima geldik¢e hemen besmele ¢ekerim.
Mesela salavat-i serife okurum. Veya aklimda kalan hatirima
gelen seyler olursa zihnimde ¢agrisimlar yapiyor. Sebep olmasi

agisindan bunlarin etkili oldugunu diisiiniiyorum (K. / Erkek /
39).
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Mevlidle ilgili yagsamin i¢indeki hatirlatmalarin disinda giindelik hayatin i¢gine
girmeyip o hazzin sadece programla smirli oldugu goriisii de mevcuttur. Hafizin,
yiizyillardir tekrarlanan s6zleri kalpten dile, dudaklardan odaya dokiilmesiyle Mevlid
baslar ve biz duvardaki tasvirleri birakarak Mevlid atmosferine geri doneriz. Ancak,
Hafiz Mevlidhanin biitiin igtenligi ve coskuyla okudugu beyitler, dinleyenlerde bir
yanki bulmadan ya Mevlidhana geri doner ya da yere diiserek, cam kiriklar1 haline
gelip un ufak olur (Ozkul, 2010: 60). Mevlid programmin verdigi duygu programla
sinirli kaldigmi ve kalicihiginin olmadigini, ifade etmislerdir. Ozellikle 6grenilen
bilginin ilerleyen yaslarda ani olarak kalmasi, Mevlid Programindan alinan hazzin

zaman ilerledikg¢e hatira kalmasi, hakkinda Ahmet Bey’in goriisleri dikkat ¢ekicidir.

Mevlid daha ¢ok dogumundan bahseder ileriki devreleri anlatmaz.
Kiiciikken kafanda bazi seyleri canlandirmaya ¢alisirsin ama
biiyiiyiince farkl kitaplardan Peygamber imizin hayatint okuduk¢a
bu degisir. Kiiciikken duygular farkli olur. Okurken dersin melekler
gelmis catiya, herkes evi bosaltmig. Melekler Hz. Amine ile bag
basa kalmig. O anda Peygamber’imiz dogmus melekler ellerine
almis, ¢ok farklh bir ortama girersin hayali seyleri canlandirirsin.
Sen orda bir ekran gibi seyredersin. Oradaki maneviyatin igine
giriyorsun. Zevk ve haz alwyorsun. Yas ilerledikce bu durum
degisir. Hani seni leylekler getirdi derler ya bir zamana kadar
buna inamirsin sonra yas ilerledik¢e bazi seyleri ogrendikge bu
duruma inanmazsin. Dedim ya farkli bir anlatim Hz. Peygamber’in
hayatini okudukga farkly bir dogumla karsilastyorsun. Ve sadece o
ogrendigin kafanda sadece bir ani olarak kalyor. Kiigiikliikte
yasamis oldugun o haz, artik hatira gibi kalvyor aklinda. Gergekleri
ogrendikten sonra ha tamam dersin. Kiiciik ¢ocugun leylek
tasavvuru vardir. Gagalarimin arasinda tutarak getirmisler falan
diye. Kafanda bazi hayaller vardir. Biiyiidiik¢e hadi canmim sende
dersin (A./ Erkek / 46).
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Katilimcilardan belli bir dini gruba mensup olanlar ise tamamen olmasa da
Mevlidden ve yapilan sohbetten etkilenerek giindelik hayatlarinda da bunu
uygulamaya ¢alistiklarin1 ifade etmislerdir. Mevlid Allah ve resuliinii anmak i¢in
vesile olarak araci vazifesi gormektedir. Yiiz ylize goriistiigiimiiz bir kadin katilimei

Mevlide nasil bir anlam yiikledigini su sozlerle agiklamaktadir.

Mevlide olmazsa olmaz olarak bakiyyorum. Gergekten bir seyi
tekrar ettikce sen de yer buluyor. Bir seyden uzaklastik¢a
uzaklasiyorsun. Unutmamak ve hayatta yer etmek igin bizim
onderimiz O (s.a.Vv) O nasil yasadiysa biz de ona gére yasamaliyiz.
Ondan kopmamak icin siirekli bunu tekrar etmemiz gerekiyor (D. /
Kadin / 27).

Mevlidin anlattiklar1 katilimcilar tarafindan daha fazla Hz. Peygamber’in
dogumu, vefat;, devlet yonetimi, Islam tebligi, {immetine verdigi tavsiyeleri
hatirlatmaktadir. Daha fazla giindelik hayata dahil olmayan Mevlid gelenegi ile ilgili
kaliplasmis beyitler, kisilerin zihninde yer edinmistir. Ornegin, “Allah adm
zikredelim evvela ciimle iste vacip oldu her kula.” “Melekler indiler saf saf.” Mevlid
okuyan kisiler daima tekrar ectmeleri nedeniyle daha farkli beyitlerden
etkilenmiglerdir. Tirk halkinin Peygamber sevgisi, Mevlid eserinde samimiyet
bulunmasi, igeriginin zengin olmasi, insanlari motive edip manevi haz verdigi igin,
Osmanli déneminde de uygulanip belli bir donem Mevlidin resmilesmesi, Mevlidin
uzun bir dénem boyunca okunmasini saglamistir. Gorlismelerden ¢ikan genel
yargilara gore, siirekli tekrarlanan, yerine konulabilecek Islami bir program
bulunmayan Mevlid, gelenek, adet, tore olarak goriilmiis zaman zaman toplumsal
baski ile mutlaka yapilmasi gereken bir ibadet olarak degerlendirilmistir. Tiirk
toplumunun toplanmak i¢in bahane aramasi, Mevlid vesilesiyle kisilere tanidiklarla
birlikte dua etme imkani sunmustur. Bu faktorler, Mevlidin uzun yillar birakilmadan
okunmasini saglamistir. Calismaya katilan bir erkek katilimcimin sézleri Mevlidin
uzun bir donemden beri birakilmadan okunmasini saglayan unsur hakkinda dikkat

c¢ekici bir agiklama olmaktadir.
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Osmanli sarayinda 6n planda tutulmasina bagliyorum. Hem halkin
okuyabildigi, ulasabildigi hem elit bir ibadet boyutu verir. Bu ¢ok
az seyde vardwr. Halk kendisi yapar. Kendi i¢inde yetistirdigi kisi
bunu yapabilir. Buna karsilik sarayda da yapilan iist kesimlerin
vaptigi bir ibadet konumu verdigi i¢in yayginlik ve etkinlik saglyyor
bu ikisi. birbiri iizerinde sinerji veriyor. Bir taraftan halkin
ulasabildigi kadar kolay diger taraftan elitist bir tarafi var. Biitiin
usttinliik stirekliligin sirri orada ( S. / Erkek / 49 ).

Her ne kadar sairi, doneminin ilmi ve edebi anlayisina paralel olarak, iist
kiiltiire hitap edecek bir seviyede yazmis ise de, sehirlerin az ¢ok okumus, yazmis
insanlarina ve onlar aracilig ile halka da hitap ederek sozlii gelenegi besleyen bir
esere dontismistiir (Kemikli, 2005: 10). Halkin ev, cami ve diigiin siinnet cenaze gibi
farkli vesilelerle birlikte oldugu torenler gibi toplanma meclisleri, yazili olan
eserlerin yavag yavas sozlii gelenege dogru aktarilmasini saglamakta bdylece toplum
eserle biitiinlesmektedir. Bunun yaninda edebi bir metin olarak kurgusal olmas1 ve
ahenginin uyumu Mevlid metnini uzun bir donem boyunca okunmasini saglamstir.

Katilimcilarin ¢ogunlugu Mevlidi dini bir etkinlik olarak gérmektedir. Fakat
dini etkinlik olarak dayandirdiklar1 yerler farklilasmaktadir. Ornegin; kimi adet,
gelenek oldugu i¢in katilim saglarken kimi Peygamber’i hatirlattig1 i¢in dini etkinlik
olarak gormektedir. Mevlid gibi toplu olarak yapilan etkinlikler olmasa, birlik ve
beraberligi saglayan, duygu yogunlugu yasatan ortamlart unutacaklarimi ifade
etmektedirler. Gorlismelerimizde Melike’nin  su  sézleri Mevlidin ~ dgretici
fonksiyonunu ve ibadetlere vesile olmasini agiklamaktadr.

Mevlid Kandili sahabeler doneminde olan bir sey degil. Bizim
yaptigimiz bir sey. Ama kotii bir sey oldugunu diistinmiiyorum.
Actkeast hurafe ya da batil olarak bir sey yapmiyoruz, sadece
Kur’an okuyoruz insanlar o giin daha fazla Kur'an okuyor. Belki
de kisinin o giin gittigi bir sohbet hayatinin tamamina etki ediyor.
Mesela o giine ozel sohbetler yapilyyor. Hayatinda daha fazla
Kur'an okumast gerektigini anladigr bir sohbet oluyor. BU yiizden
daha fazla faydali oldugunu diisiiniiyorum. Bazen Mevlidlerde

sohbet oluyor. Ayni zamanda kandil programlari icin de sohbetler
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oluyor. Hepsi i¢in gecerli bu durum. Siileyman Celebi'nin yazmuis
oldugu eserde toplamip giizel bir sesle okunmus olmast insanlari
Hz. Peygamberle alakali bir seyler séylemek ve onlar
duygulandirmanmin kétii bir sey oldugunu diisiinmiiyorum (M. [
Kadin/19).

Mevlid, toplumsal, kiiltiirel sartlarla karsilasmis bir¢ok inanci kendi
biinyesinde barindirmaktadir. Halk Islami terimiyle ifade edebilecegimiz bu vasatta
inanclar ve sosyal hayat tarz1 olarak yorumlanarak yasananlar, Islam’m &lciilerine
belli oranda sadik kalmaktadir (Ozkul, 2010: 56). Mevlid, toplumda var olan ikram
etme, yemek yedirme kiiltiiriine dua etme, Hz. Peygamber’i anmanin da
eklenmesiyle yeniden yorumlanmistir. Bu bakimdan katilimcilari, Kuran-1 Kerim
okutma, salavat getirme, sohbet dinleme gibi belli dini pratiklere yonlendirdigi i¢in
hem ibadet etme vesilesi hem de uzun zaman bir araya gelemeyen akraba ve
komsular1 bir araya getirdigi igin toplumsal fonksiyonu bulunmaktadir. Mevlidi dini
etkinlikten ziyade gelenek ve siir olarak goren katilimcilarin yaninda ¢ogu katilimet
Mevlidi Kuran- 1 Kerim, salavat ve dua okundugu i¢in dini bir etkinlik olarak
gormektedir.

Sonu¢ olarak, Mevlid, katilimcilara belli basli seyleri hatirlatmaktadir.
Ozellikle ¢ocukluk anilarinda din ile kurduklar1 bagda Mevlidi hatirlamalar1 ve eski
katildiklar1 Mevlidi diger Mevlidlerden 6zel bir yerde tutmalari bu hatirlamay1
gostermistir. Katilimcilari, “Kiiglik yasta duydugum o duygu, hatira gibi kaliyor”
“Kiiclikken bana Mevlidde verilen sekerlerin tadini hicbir yerde bulamadim” gibi
ifadeleri, ¢ocukluk hatiralarinin ayni bir tasa kazinmig gibi hala unutulmadan
saklanmasi ve bunlari anlatirken gozlerinin i¢i parlamasi, katilimcilar icin Mevlidin
hatirlama siirecindeki islevini gostermektedir. Ayrica baska bir katilimcinin
“Unutmamak ve hayatta yer edinmesi i¢in, Hz. Peygamberden kopmamak icin
stirekli tekrar etmemiz gerekiyor” demesi de Hz. Peygamber’in daimi hatirda
tutulmasi agisindan Mevlidin devam edilerek okunmasi gerektigini ifade etmistir. Bu

anlamda Mevlid, bireyler igin, gegmise dair hatirlama islevini tistlenmektedir.
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3.3.3.1. Kaybolan Ge¢mise Dair Ozlem: Peygamber’i Hatirlamada
Mevlidin Tasvir Islevi

Mevlidin kendine has bir betimlemesi bulunmaktadir. Bu betimleme
sayesinde dinleye(bile)nler, farkli bir atmosferde kendilerini bulduklarini
sOylemektedirler. Mevlidin edebi nitelik olarak iceriginin zengin olmasi ve Hz.
Peygamber’in hayatini dogumundan vefatina kadar anlatmasi hem siyer vazifesi
gormekte hem de olaylar1 tasvir etmektedir. Bu baglamda, katilimcilarin ¢ocukluk
anilarinda daha fazla hayal giicii ile kurulan bir olay 6rgiisii bulunmaktadir. Bunun
yaninda yetiskin bireylerde Mevlidi dinlerken, Mevlidde olan betimlemelerle farkli
bir pencerenin agildigini ve o resmedilen olay oOrgiisiinii hem dinleyip hem de
canlandirmaktadirlar. Mevlid okunan yerde katilimcilarin kendilerini ayn1 Ravza’ya
gitmis gibi hissetmeleri, dogum bahsi okunurken sanki orada bulunur gibi birebir
canlandirip, o an1 yasamalari, ¢ocukken meleklerin geldigini diisiinmeleri, Mevlidin
tasvir olarak Hz. Peygamber’i hatirlatmada ve O’nun hayati ile ilgili olaylarin
hafizada tutmadaki islevine 6rnek olmaktadir. Mevlidin tasvir giiciinii bir erkek
katilimcr su sekilde izah etmektedir.

Kendi basima okudugumda Peygamber’imizin dogumu Amine

Annemiz ’in o anki durumu, meleklerin inmesi, ... Stileyman Celebi

zaten o atmosferi manevi olarak gordiigii icin yaziyor. Tabi o

atmosferi bizatihi ruhani olarak gormesi ona ¢ok biiyiik bir tesir

getirir. Siileyman Celebi riiyasinda Peygamber’imizin dogum

silsilesi, manevi bir pencere olarak acilir. Bu bilgi menakiplarn

bircogunda geger. (...) Siileyman Celebi’nin riiya halinde yazdigini

olanlarin ona gésterildigi, tahmin ediyorum ki kaynaklar da bunu

dogruluyor. Siileyman Celebi ile Hz. Peygamber arasinda ciddi bir

zaman farki var. Bunu bizatihi goriir gibi yazmast ancak buna

delalettir. Baska bir sekilde yazmasi miimkiin degildir. Bu bir

yakaza halidir. Hz. Peygamber’i diinyada iken gormesidir. Bu bir

ruh halidir. Tasvir kismi bir insamin gérerek yazmasi gerekir.

Yoksa hissederek bu dereceye ulasilmaz diye diisiiniiyorum (K. /

Erkek / 39 ).
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Basta dini metinler olmak {izere metinler tekrarlama ve canlandirma yoluyla
hatirlatilir. Tiim ayinler tekrarlama ve canlandirma islevi icermektedir. Yaziya gecis
de birlikte tekrarlamanin {stiinligiinden canlandirmanin {stiinligiine  gegirir.
Kanon kiiltiiriin bir toplumun goniilli bellegidir. Toplumlar kendilerini algilayis ve

tanimlayislarini hayali olarak olustururlar (Assmann, 2016: 24,25).

Bunlarin yaninda Mevlidin i¢inde ¢ok abarti bulundurdugunu Ahmet Bey
Soyle izah etmektedir.
Dinlenen seyler zaten Osmanli Tiirkcesi. Bazi seyleri
anlayamazsin  biraz abartih  bir anlatim vardir. Ornegin
Peygamber’imizin dogumundan bahsederken der ki: Sundular
bir cam dolu serbeti i¢tim onu nura gark oldu biitiin tenim.
Biitiin bedeninin nura gark oldugunu anlatwr. Bu bir abartili
anlatimdwr. Dogumu abartili olarak bahseder. Veya geldi bir
akkug kanadiyla arkami sigadi kuvvetle heman. Yani nasil bir
akkus gelmis, niye arkasini sigamis. Bu tamamen Siileyman
Celebi’nin Peygamber’imizin dogum amini hayatini anlattigi
abartili  destanst  bir anlatimi  vardwr. Bunlari dinlerken
diigtiniirsiin nastl bir akkustu diyerek. Diger kitaplardan
okudugun zaman béyle bir sey olmadigini goriirsiin. Ama

destanst bir sekilde anlatilmis ( A. | Erkek / 46).

Peygamber’in hayati ile ilgili ¢cagrisimlar da olmustur. Dogumu esnasindaki
tasvirler, Hz. Peygamber’in (s.a.v) stiinliigli, yasamindaki sikintilar, Mevlidi
dinlerken tasvir ettiklerini ifade etmislerdir. Goriistiiglimiiz bir kadin katilimcinin bu
tasvir ile kendi yasamis oldugu gergek arasinda baglanti1 kurmasi dikkat ¢ekicidir.

Dogdugunda kundaklara sarilmasi, Yiiziistii kapanip iimmetim
demesi, nasil bir sey olabiliyor diye goziimde canlandirmaya
calisiyorum. Kalbinin acilip temizlenmesi, ben Kabe’ye gidecektim.
Gitmeden once riiyamda kalbim temizleniyor damardan bir iki pihti
kan c¢ikiyor. Sonradan 6greniyorum gidecegimizi. Yani o zaman

aklina geliyor dinlediklerin temizlik iste boyle mi diye. Yani
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yvasadigim bir seyle baglantili olarak bende anlatilanlar hikdaye gibi
kalmiyor (T./ Kadin / 60).

Mevlid ise bir sevgi ile yazilmis, belli bir musiki ile s6ylenen ve Siileyman
Celebi’nin yapmis oldugu betimlemelerle okuyanlarin bellek haritasinda bir resim
cizmeyi saglamaktadir. Yani anlatilan yerlere ve olaylara dinleyiciler tekrar
gotiirlilmektedir. Hz. Peygamber anlatildik¢a onun yagamina dair zihinlerde bir resim
cizilir. Bu resim sayesinde nefis tamamen ona yonelir. Ta ki bu resim, sanki onu
gergekten gormiis gibi olma durumuna gelindiginde toren adabi olarak ayaga
kalkilmaktadir. Hz. Peygamber’in zihni oradalifinin en fazla hissedildigi andir
(Marion,2014: 264). Bu durus Hz. Peygamber’e olan saygi ve hiirmetin ayni
zamanda sekli olarak gdsterimi olmustur. Bu anlamda Hz. Peygamber’i hatirlamada
Mevlidin i¢inde bulundurdugu edebi betimleme sayesinde tasvir niteligi ¢cok giiglii
olmustur. Bu durum dinleyicilerin zihninde bir resim olusturmus ve zihni

oradaliklarini (anlatilan ya da aktarilan yer) saglamistir.

3.3.3.2. Mevlid ve Nostalji: “Eskiden Mevlidler Daha Giizel Oluyordu”

Eskiye dair 6zlem duymak i¢in belli bir animsamanin yasanmasi, gereklidir.
“Soyut olan diisiincenin somut hale getirilmesi hatirlama iizerinde gergeklesir.
Kavramlar ve deneyimler arasindaki bu iligki Asman’in deyimiyle ‘hatirlama
figiirlerini’, Halbwachs’in deyimiyle ise ‘hatirlama goriintiilerini’ meydana getirir.
Bu hatirlama deneyimleri igerisinde nostalji ya da gegmisin 6zlemle hatirlanmasi da
onemli bir yer tutmaktadir.”” (Birekul, 2017: 48). Bu anlamda soyut olan duygularin,
zihni disiincelerin, 6zlemin, acinin goriintiisiinii olusturmak ic¢in hatirlama kavrami
tizerinde kendini goriiniir kilmaktadir. Gegmisini 6zlemle anan bir kisi, i¢inde eskiye
dair hatiralarinin oldugu bir sandig1 agip, 6zlem gidermektedir. Ve her bir esyada
farkli anilarinin canlanmasi veya sandik i¢indeki orgii bir patigin vefat etmis bir
komsusunu, buradan eski mahallesini, komsularini, komsuluk iliskilerini hatirlamasi,
yazilan mektuplar1 okuyup ilk okundugu andaki duygu ve diisiinceleri gibi, tazeligini
korumasi: Asman’imn hatirlama figiirlerine 6rnek teskil etmektedir. “Insanin basit bir
ev arayist” (Aydin,2013:318), olarak tanimlanan Berger’in ‘evsiz zihin’ tanimi

modernlesme ile ge¢mis arglimanlar, biiyiilii sik¢a anilan 6zleme doniigmiistiir
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(Birekul, 2017: 49). Mevlidin anlattiklar1 tasvir yoluyla daha ¢ok Peygamber’i
hatirlatmakta ve O’na (s.a.v.) ve O’nun yasadigi doneme Ozlem duyulmasini

saglamaktadir.

Hz. Peygamberle ilgili dinledigimi hatirliyorum Efendimiz’i
ozledigimi her zaman hissetmedigim bir duyguyu hissediyorum 0
ortamda her zaman olmayan farkli bir sey. Ozellikle Mevlidin
sozlerini odaklandigimda bunu hissediyorum. Odaklandigimda

sozleri de anlayabiliyorum (M. / Kadin/ 19).

Gecmisi olduk¢a yerinden eden modern kiiltiire bagli, gelismeler pek ¢ok
insanda bir burukluk ve ge¢mise Ozlem uyandirabilmektedir. Buna nostalji
denmektedir. “nostaljinin bireysel ve toplumsal iki yoniinii” vurgulamaktadir. Kisisel
nostalji bireylerin hey gidi glinler diye tabir ettigi yaslandik¢a gegmisteki giiglii ve
saglikli bedenine yapilan atiftir.” Kiiltiirel nostalji ise biitlin bir yasam bi¢imine,
deger sistemine, kaybolmus bir uygarliga duyulan 6zlemdir” (Aydm, 2013: 318).
Nostalji, kiginin kendi bedenine, belli bir ¢caga ya da medeniyete de duyulabilen
Ozlem olabilmektedir. Mevlid geg¢mis ile bag kurmada katilimcilar1 6zel an veya
olaylarla gecmise gotiirmektedir. Cocukluk anilarinin hatirlatilmasi, saygi duyularak
dinlenilmesi, ikramlar ve zikir sahneleri canlandirilmaktadir. Bu canlandirmaya

ornek Seda Hanim vermektedir.

Ben eskide kalan biriyim. Ilk Mevlidim en yiiksekte durur. Oradaki
aldigim hazzi safligi bulamiyorum. Simdi bile heyecanlandim. Ilk
Mevlidin sevinci bile farklyydi. Kuran okunacak, herkes dinleyecek
sohbet olacak, az da olsa arinacagiz. Melekler gelecek. Omzunuza

oturacak giinahlarimizi alacak. Seving vardu. (...) ( S. | Kadin | 41).

“Yeniden kurucu nostalji de vurgu, yitirilmis evi yeniden insa etme ve
hafizadaki agikliklar1 kapatmakken diislinsel nostaljide ise Ozleme hatirlamanin
kusurlu siirecine yogunlasir” (Boym, 2009: 76). Diisiinsel nostalji, ge¢mise duyulan
Ozlemin ice doniikk bir sekilde hatirlanmasma dayanir. Bu durumda o6zlem
kendiliginden, caresizce gelisir ve ayrintilart sever, sembolleri degil. Buna karsin

“yeniden kurucu nostalji”, tarihten sigrayarak yitirilmis seye ve yitirilmislige yonelen
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ve onu yeniden insa etmek isteyen bir ge¢mis dzlemidir (ilhan, 2018: 158). Yeniden
kurucu nostalji, yitirilen kiiltiirel argiimanlar1 yeniden bulmak isterken, gecmiste bag
kurabilecegi gelenek ve kiiltlirle baglantili olmaktadir. Bu anlamda ge¢mise 6zlem
duyanlar, diislinsel nostalji baglaminda 6zlem duymaktadir. Eylemlerde bu 6zlem
pek gorlinmemektedir. Sadece anlik hatirlamalar ge¢mise ve gecmiste yasanilan
seylere dair bir i¢ cekme kadar kisa da olabilmektedir. ibrahim Bey cocukluk anisi

ile ilgili sunlar1 aktarmaktadir.

Cocuklugumda gozleri ama bir hoca vardi. Mevlid okurdu. Ismi
Kani Karaca. Allah rahmet eylesin o beni ¢ok etkilerdi. Onun
okumasini ¢ok severdim. Ezbere ¢ok da giizel okurdu. Beni daha
fazla etkilerdi. TV den izlerdik seksenli yillarda gozleri
gormedigi halde icten ve samimi duygulu okuyordu. Onun
okumast hala gozlerimin oniinde yani. Bununla ilgili hep giizel

duygu ve anilarimiz var (I. / Erkek / 53 ).

Bu hatirlama, bireyin anilarin1 yeniden canlandirmasi acisindan kisa
stireligine de olsa bireyi kendi diinyasina ¢ekebilmekte ve onun hayatina dair yapict
bir birey olmasini saglamaktadir. Bazen hatta ¢ogu zaman bu hatirlama gergege
dontik degil tamamen diisiincede de kalmaktadir. Herkes memleket hasreti gekmekte
fakat memlekette yasama fikrine geldiklerinde uygulamaya ge¢cememektedir. Sadece,
memlekette kendilerine ait bir eve sahip olmakta ve bir giin gelecegiz diyerek
kendilerini avutmaktadirlar. Ve o bir giinlin ne zaman olacagi konusunda kendileri de
fikir sahibi olmamaktadirlar. Eskiye dair her seye 6zlemle sarilmak, eskinin yasanan
andan daima daha giizel ve huzurlu oldugunu sdylemek, ¢ogu bireyin katildig1 bir
durum olmaktadir. “Nostaljiye elestiriler modernlesmeye karsi samimi bir tepki
olmadigidir eskiden yanda olanlar bile onu yasamak istememektedir” (Aydin, 2013:
319). Eskiye doniik yasamak bu diisiinceye katilan bireylere agir gelmektedir. Eski
evleri, sobal1 evleri seven kisiler, boyle bir evde yasamak istememektedirler. Clinkii
yasam standartlar1 ve aligkanliklar1 degismistir. Bu anlamda eskiye duyulan 6zlem,
diislinsel nostalji olarak kalmaktadir. Bu 6zlemi bir iki glinligiine giderip tekrar eski
hayat ve aliskanliklara, rutinlere doniilmektedir. Bu anlamda bazi dini giin ve

gecelerin ayni nostalji gibi 6zlenen sevilen bir gilinlin ya da kisiligin birka¢ giin



125

yasanilmasi olarak kalmasi gliniimiiz bireyinin bir sorunu haline gelmektedir. Bu
anlamda bazi kutlama etkinlikleri ritiielin nostaljik vurgusu anlaminda 6nemli
isaretler barindirmaktadir. Gegmisle kurulan bagin hatirlanmasi, Mevlid igin istekle
katilim sebebi olmaktadir. Ciinkii ge¢miste yapilan programlar gibi simdi de o
programlarin  yapilmast istenmektedir. Geg¢mise doniikk programlar 6zlemle

anilmaktadir.

Gegen yil kizimin arkadasi dogum yapti. Onun Mevlidine katildim.
Aslinda artik gezme gibi oluyor. Eskiden Mevlidler daha giizel
oluyordu. Kendi annemin zamanminda annem beni gotiiriirdii.
Akraba toplantisinda akrabamiz Mevlid okutur. Giderdik, sohbeti
dinlerdik. Yani o donemde daha ¢ok sohbete onem verilirdi. Simdi

daha ¢ok gezme havasi i¢inde oluyor ( F./Kadin | 51).

Gegmisten gilinlimiize tiim dinler dini birliklerini ve dinamizmlerini saglamak
amactyla belli rittieller gerceklestirmislerdir. Bu ritiiellerde dikkat ¢eken en onemli
noktalardan birisi de ritiiellerin o dini birligin kdklerine, gegmisine yapmis oldugu
atiftir. Bu atif dini hareketi geg¢misi ile bulustururken, bugiiniinii de imar etme
ozelligi gosterir. Bu anlamda geleneksel toplumlardaki ritiiellerin yapmis oldugu
atifla modern toplumlarin yapmis oldugu atif arasinda onemli farkliliklar dikkat
cekmektedir. Geleneksel toplumlardaki nostaljik tavrin kurucu bir atif iken modern
toplumlarin nostaljik tavrinin gegmisi kurmaktan ¢ok gecmisin hayalini yasamak
olan nostaljik bir tavir oldugu soylenebilir” (Birekul, 2016: 239). Peygamber’in
getirdikleri lizerinden anlam diinyas1 kurulmayan sadece iyi niyetle diisiinsel

duygusal, hayali bir nostalji olarak kalmasi miimkiin olmaktadir.
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Kalpten Kalbe Hz. Peygamber’e Mektuplar

Mevlid Programinda hazirlanan hadis yazili giil lokumlar1 ve Peygambere Yazilan mektup defteri.

Asirlik zaman ve mekan farkini kaldirarak yazilan mektupta, Hz. Peygambere
gidecek sekilde 6zlemin hi¢ bitmeyecegi hatta artarak devam edecegi yazilmustir.
Sonu¢ olarak, Katilimcilarin ¢ogu eskiden yapilan Mevlidlerin samimiyetini,
huzurunu 6zlemektedirler. Bu anlamda “Eski Mevlidler, daha giizeldi”, “Ben eskide
kalan biriyim. Benim i¢in ilk Mevlid en yiiksekte durur” gibi ifadeler, katilimcilarin
Ozlemlerini dile getirmistir. Bir taraftan diisiinsel nostalji anlaminda 6zlem varken
diger taraftan kandillerde, Hz. Peygamber’e mektup yazilmasi, {izerinde hadis yazili
lokum ikram edilmesi, gibi yapilan etkinlikler, yitirilen 6zleme, hafizada kalan

acikliklar1 kapatmaya dair, yeniden kurucu nostaljiyi de insa etmektedir.
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SONUC

Mevlid, dogum yeri ve dogum zamani anlamina gelmis olsa da Hz.
Peygamber’in hayatinin kisa bir Ozeti niteligi tasimaktadir. Mevlid, Allah ve
peygamber sevgisini kazandirmak i¢in 6rnek olan anlatimin etrafinda olusan, halkin
dili ile halka hitap ederek asirlik hafizaya sahip milli bir anane olarak yasatilan bir
gelenegin ve kiiltiiriin ad1 olmustur. Din, Ritiiel Ve Hafiza: Mevlid Gelenegi Uzerine
Sosyolojik Bir Inceleme adli ¢alismada Mevlidin tarihi ve edebi niteligine dair
bilgiler verildikten sonra s6z konusu din, ritiel ve hafiza baglami kavramsal
cercevede ele alinmis Tiirk toplumu Mevlide ne gibi anlam yiiklemektedir, bu
gelenegi ritiiel baglaminda nasil siirdiirmektedir ve bu gelenek gegcmisle olan bagi
nasil stirdiirmektedir gibi sorulara aranan cevaplar net bir gériinim kazanmistir. Bu
baglamda, Mevlidin sosyolojik bir incelemesinin yapilmasinda ritiiel ve hafiza
kavramlar1 kavramsal bir dayanak olmustur. Ritiiel, toplumun degerlerini, inanglarini
kolektif hale gelmesini saglamakta belli bir sunus ve toplumsal katilimla bellek
destekleyici bir eyleme doniismektedir. Birey ve toplum arasinda gii¢lii bir bag kurar.
Icinde bulundurdugu ses, ritim, eylemsel pratikler, kiiltiirii devam ettirmekte ve
yeniden inga ederek tasimaktadir. Gen¢ kusaklara torenle ge¢miste yasanilanlar,
kiiltiire dair uygulamalar aktarilmaktadir. Bu sunus ve bedensel pratikler hatirlamay1
kolaylastirmaktadir. Ritiiellerde s6z ve dil ve pratikler iizerinden yayilmaktadir.
Hepsinin toplaminda ortak bir biling meydana gelmektedir. Tiim bu yapilan eylemler
belli bir mekanda gergeklesmektedir. Bu anlamda mekan hatirlama igin belli bir
cer¢eve sunar. Bu ¢alismada Mevlid, mekan, hafiza ritiiel, dil, miizik incelmelerine
konu olmustur. Bu baglamda Mevlid ritiielinin Anadolu’da canli olarak yapildigi
Kayseri ve Konya illerinde goriisiilen kisilerden alinan bilgilerle toplumun Mevlide
yikledigi anlam Mevlide ibadet ve gelenek, sevap alma, feyiz alma niyeti ile
katilmislar. Mevlidi Allah ve Peygamber’i hatirlatmada ara¢ olarak gérmiiglerdir. Bu
katilimlarin yaninda Mevlid programina davet edilen bir temsil makami ya da kurum,
bu temsili karsilamak adma Mevlid programlarina katilimi1 gerceklestirmektedir.

Katilimcilarin bir kismi, “cagirdim da gelmedi” demesinler diye Mevlidi zorunlu
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olarak gidilen mekan olarak gérmekte bazisi, bu mekani1 hem yeme, icme hem akraba
ziyareti olarak avantaja ¢evirmektedir.

Mevlid uygulamasi, {i¢ farkli temsil grubu (camilerde, evlerde ve sohbet
gruplar1) tarafindan icra edilmektedir. Camilerde yapilan kandil programlarinda
okunan Mevlid, genellikle grup halinde gorevli hoca ve Mevlidhanlar tarafindan
okunmaktadir. Evlerde yapilan ¢ocuk Mevlidlerinde ise, Mevlidden sonra
misafirlerin ¢ocuk igin getirdikleri ve ev sahibinin ikrami ve kiig¢iik hediyeleri
karsilikli olarak verilmektedir. Dini gruplarin Mevlidinde ise, bereket amaci ile
izerinde tuz, seker ve piring konulu yesil ortiilii sehpa ve beyaz Mevlid ortiileri
Mevlid programi i¢in énemli uygulamalardandir. Bu grupta Mevlid sonunda verilen
ikram da infak olarak kabul edilmektedir. Mevlidin uygulayicilari, “dini gereklere
diinyevi hayatlari1 da kapsayacak sekilde sarilmig olan” (Subasi, 2018: 103),
katilimcilar, belli bir dini gruba dahil olan, Mevlid geleneginin daimi
uygulayicilaridir. Mevlid gelenegine saygi duyup belli giin ve gecelerde katilanlar,
Kolektif olarak cenaze, diigiin, vs. ortamlarina katilanlar ve Mevlid geleneginin hicbir
sey ifade etmedigi katilimcilar mevcuttur. Bu anlamda anma torenleri ve birgok
Mevlid programlarinda yapilan uygulamalar araciligryla hatirlamanin yalniz bireysel
olmadigi bunun yaninda sosyal ¢evrenin (akrabalik, dinsel grup) de etkili oldugu
gozlemlenmistir. Boylece hafiza, toren ritiiel ve mekanlastirma ile bir gerceklik ve
kimlik sunmaktadir. Bu anlamda Mevlid dini bir toren, ritiiel olmakla birlikte ayni
duygu ve diisiinceyi paylasanlarin ayn1 mekanda toplanmasiyla hem belli bir kiiltiire
ait hissetme hem de geriye doniik hatirlama izleri tagimaktadir. Boylece mekan,
bedensel pratikler, tarih ve dil hafizayi tagimakta ve aktarmaktadir.

Mevlid, bireysel okumaktan ziyade daha fazla toplu olarak icra
edilmektedir. Mevlidin ses ve ritminden belli bir téren seklinde uygulanmasi bellek
destekleyici olmaktadir. Belli bir musiki ile sdylenen ve Siileyman Celebi’nin yapmis
oldugu betimlemelerle okuyanlarin bellek haritasinda bir resim ¢izmeyi
saglamaktadir. Yani anlatilan yerlere ve olaylara dinleyiciler tekrar gotiiriilmektedir.
Ikram ve hediyelerin icerigi ve Kkalitesi bireylerin durumuna gore gesitlilik
gostermektedir. Guinlimiizde sunuma daha fazla 6nem verilmektedir. Bu durum bir
taraftan gecmiste yapilan Mevlidlerden tiiketim, gdsteris gibi farkliliklar1 bulundurup

gecmisi tikketmis olsa da, sosyete Mevlidi, Bebek mevlidi organizasyonlari, ve iginde
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farkli uygulamalar1 ve belli is olanaklar1 ile Mevlidi topluma duyurarak yeniden
tiretmektedir.

Mevlid, ¢ogu katilimcei igin, yiizlerini giildiirerek ge¢misi hatirlatmaktadir.
Cocukluk anilarinda din ile kurduklari bagda Mevlidi hatirlamalart ve eski
katildiklar1 Mevlidi diger Mevlidlerden 6zel bir yerde tutmalari bu hatirlamayi
gostermistir. Tezde kavramsal ve metedolojik cerceve arastirma bulgulan ile bir
biitiin halinde goriiniirliik kazanmistir. Bu anlamda nihai sonug, Mevlidin igerigi
bilinse de bilinmese de Tiirk toplumu tarafindan Mevlide bir anlam atfedilip
stirekliligi saglanmaktadir. Modernlesme ile birlikte Mevlid zaman zaman farkli bir
dini form bi¢imini almistir. Fakat Mevlid, anlam ve kutsalligi devam etmekte olan
canli bir gelenektir. Bu gelenegin, belli evrimle modernize edilmis sekilleri
bulunmaktadir. Ama her seye ragmen belli tarihi toplumsal birikimi de tasiyip bir
hafiza aktarimi yapmaktadir. Bu c¢alisma Mevlidin daha cok ritiiel ve hatirlama
kismini ele almistir. Bu baglamda farkli kavramlarla hafiza boyutu giindelik hayatta

farkli toplumsal tipler lizerinden caligilabilir.
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EK-1

KATILIMCILAR LiSTESI

Abdullah ( A. / Erkek / 43 ): 43 yasinda. Kayseri’ de yasiyor. Universite mezunu
Miiezzin kura hafiz

Melike (M. / Kadin / 19 ): 19 yasinda. Kayseri’de yasiyor. Universite diyetisyenlik
boliimii okuyor.

Fatma ( F./ Kadin /51 ): 51 yasinda. Kayseri’de yasiyor. Ilkokul mezunu. Ev hanimi
kantin isletiyor.

Halil (H. / Erkek / 58 ): 58 yasinda. Kayseri’de yastyor. ilkokul mezunu.

Ibrahim (I. / Erkek / 53 ): 53 yasinda. Kayseri’de yasiyor. Lisans mezunu. lahiyat
okuyor. Imam

Kadir (K. / Erkek / 39 ): 39 yasinda. Kayseri’de yasiyor. Lisans mezunu. Edebiyat
Ogretmeni.

Kiymet (K. / Kadin / 39 ): 39 yasinda. Kayseri’de yasiyor. Lise okuyor. Ev Hanimi
Seda (S./Kadin /41): 41 yasinda. Kayseri’de yastyor. Ortaokul mezunu. Asgt
Selma (S. / Kadin / 38 ): 38 yasinda. Kayseri’de yasiyor. Lisans okuyor.

Sevim (S./ Kadin / 80 ): 80 yasinda. Kayseri’de yasiyor. {lkokul mezunu. Ev hanimi
Tiirkan (T. / Kadm / 60 ): 60 yasinda. Kayseri’de yastyor. ilkokul mezunu. Ev
hanimi1

Ahmet (A. / Erkek / 46 ):46 yasinda. Konya’ da yasiyor. Lisans mezunu. Din
Gorevlisi

Ali (A. ] Erkek / 49 ): 49 yasinda. Konya’ da yastyor. On lisans mezunu. Sendikaci.
Aynur (A./Kadin /26 ): 26 yasinda. Yiiksek Lisans Ogrencisi.

Ayse ( A./Kadin/ 54 ): 54 yaginda. Konya’ da yasiyor. ilkokul mezunu. Ev Hanimu.
Bekir ( B. / Erkek / 56 ): 56 yasinda. Konya’ da yasiyor. Lisans mezunu.
Universitede devlet memuru olarak ¢alisiyor.

Diirdane (D. / Kadin / 27 ): 27 yasinda. Konya’ da yasiyor. Lisans mezunu. Atama
bekliyor.

Meral ( M. / Kadin / 50 ): 50 yasinda. Konya’ da yasiyor. Herbalife satiyor.
Mevlidhan .

Merdi Meydan ( M. / Erkek / 60 ): 60 yasinda. Konya’ da yastyor. Ilkokul mezunu.

Ciftci.



131

Nehibe ( N. / Kadin / 44 ): 44 yasinda. Konya’ da yasiyor. Ilkokul mezunu. Ev

Hanimi

Senol ( S. / Erkek / 49 ): 49 yasinda. Konya’ da yasiyor. Yiiksek Lisans mezunu.

Ogretmen.

Yasemin (Y. / Kadin / 28 ): 28 yasinda. Konya’da yasiyor. Ortaokul mezunu.

Giizellik Uzmani.
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Ek- 2
GORUSME SORULARI

MULAKAT YAPILAN KiSININ GENEL OZELLIKLERI

Isminiz?

Yasadiginiz sehir?
Cinsiyetiniz?
Yasiniz?

Ogrenim durumunuz?
Mesleginiz?

Goriisme Tarihi:

TURK TOPLUMUNUN MEVLIDE YUKLEDiIGi ANLAM ILE IiLGiLi
SORULAR

Herhangi bir Mevlid programina katildiniz mi1? Ne siklikla katilirsiniz?

Mevlidin ne i¢in yazildigini ve kim tarafindan yazildigini biliyor musunuz?

Kendi basiniza hi¢ Mevlid okudunuz mu ? yoksa Mevlidi dinleyici olarak mi icra
ediyorsunuz?

Hangi sebeplerle Mevlid okunur? Katildiginiz programlardaki atmosferle ilgili neler
sOyleyebilirsiniz?

Mevlidin verdigi duygular1 ve atmosferi verebilecek baska bir etkinlik olabilir mi
sizce?

Sizin i¢in Mevlid programlari ne ifade ediyor? (Cagrildiginizda sizin bu programlara
gitmenizi etkileyen faktorler nelerdir)

Mevlid Kandili nedir? Kandil programlarinda Mevlid okunurken bulundunuz mu?
Evetse orada nasil bir duygu yasadiniz, Mevlid Kandili ve diger yapilan Mevlid
programlari arasinda bir fark var mi?

Mevlid 6zel programlarini izler misiniz? Bu programlara nasil bakiyorsunuz?



8-

O-

10-

11-

12-

13-

14-

133

MEVLID BAGLAMINDA GERCEKLESTIRILEN RITUELLERLE ILGILI
SORULAR

Katildiginiz Mevlid programlari nasil gergeklesiyor? (6nce neler yapilir sonra neler,
stire¢ nasil ilerler)

Mevlidin sizde biraktig1 etkide ortammn O6nemi var mu? (bireysel olarak
okudugunuzda ya da okusaniz ayni etki olusuyor mu?)

Toplu olarak okunan Mevlid sizde nasil duygular uyandiriyor?

Mevlid programlarinda sizi en ¢ok etkileyen nedir? (ilahiler, kasideler, Mevlidhanin
sesi, Mevlidin sozleri vs.)

Katildiginiz Mevlidler ¢ogunlukla hangi sebeple diizenleniyor? (diigiin, siinnet, asker
ugurlama, hac vs.)

Genellikle diizenlendiginin diginda farkli etkinliklerde Mevlide rastladiniz mi1?

Son donemde Mevlidin amacinin degistigi ile ilgili goriisler var. Siz bu konu
hakkinda ne diistiniiyorsunuz? Ayrica sosyete Mevlidlerini( Mevlid i¢in 6zel olarak
stislii bir sekilde kapali ama ayni solist gibi 6zel kostiim giyinen ve hazirlanan ses
sitemi ile ilahi sdyleyen bir kadinin yaptigi Mevlidi duydunuz mu? Bunun hakkinda
ne diisliniiyorsunuz?

Mevlid okutmanizda ya da program olarak icra etmenizde ¢evrenizin etkisi var mi?(
yapmazsam ne derler diye diisiiniir miisiiniiz ?)

Bir Mevlid okutmayi diisiinseniz bu ne i¢in olurdu?

Bir Mevlid programimin olmazsa olmazlari nelerdir?( hem toplum agisindan hem
bireysel aginizdan degerlendirecek olsaniz, ritiiel olarak toplumun Mevlid i¢in sart
gordiigii seyler nelerdir?)

Mevlidde ikramlar nasil yapilir? Belli kurallar1 veya sirasi var midir?

Herhangi bir Mevlid programinin maliyeti nedir? Mevlid okutmak igin nelere para
harcanir? Siz hi¢ bdyle bir organizasyon yaptirdiniz mi1?

Mevlidlerde hediyelesme yapilir mi1? Yapilirsa ne gibi faydalar vardir? Bu hediyeler
genellikle ne olur?

Mevlid ortiisii nedir? Biliyor musunuz?
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MEVLID VE HAFIZA ILE ILGILI SORULAR

Ilk Mevlidi ne zaman kiminle dinlemistiniz? Daha sonralar1 katildiginiz Mevlidler
sizde bu ana cagrisim yapiyor mu?( Eskiye dair seylerden hatirladiginiz bir aniniza
ya da olaya dair seyler iizerinde ¢agrisim. Gegmis ile iliski kurarken Mevlid nasil bir

yerde duruyor.)

Mevlidin gerceklestirildigi mekanlar nelerdir? Ozel mekanlarda (6rnegin cami)
diizenlenen Mevlid programlarini daha etkili buluyor musunuz?

Mevlid ile ilgili hafizanizda yer eden 6zel bir olay var mi?

Mevlidi dinlerken anlattiklari sizde bir etki birakiyor mu? Bu mesajlar sizi gegmise
gotiirilyor mu? (6rnek verebilir misiniz ) ?

Mevlidden etkilenerek giindelik hayatinizda gergeklestirdiginiz bir degisiklikten s6z
edebilir misiniz? (yoksa Mevlidden aldiginiz haz program ile mi sinirli)
Bulundugunuz bir Mevlid programi1 Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili sizde nasil bir
cagrisim yapt1? ( Hz. Muhammed’in yasamu ile ilgili neleri hatirlatti?) 6rnek verebilir
misiniz?

Bize Mevlidin sozlerinden sizi etkileyen bir parga aktarabilir misiniz?

Mevlidin ¢ok uzun bir donemden bu yana gerceklestiriliyor olmasi sizde nasil bir
duygu olusturuyor? Bu uzun siireden beri birakilmadan okunmasini neye
bagliyorsunuz?

Bazi din adamlarinin Mevlidin dini bir etkinlik olmadigi ile ilgili goriisleri sizin i¢in

ne anlam ifade ediyor.

SON OLARAK: Mevlid ile ilgili 6zel olarak aktarmak istediginiz bir husus ya da

ozel bir aniniz var m1?
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