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ONSOZ

Oryantalizm Dogu ve Bati arasinda hiikiim siiren bir hakimiyet miicadelesidir.
Dogu ve Islam diinyasini kesfetme amaci ile dogan bir disiplin olup zamanla birgok
bati iilkesinde cemiyetler kurulmus ve Dogu arastirilmistir. Oryantalizm
aragtirmalarmin en derin ve en kokenli iilkeler arasinda Almanya’nin oldugunu g6z
oniinde bulunduracak olursak, bu iilkenin yaptig1 arastirmalar1 ve bu alanda en 6nemli
ilim adamlarin1 mercek altina almanin ne kadar gerekli oldugu goriilebilir. Bu tez
calismasinda ilk olarak ana hatlariyla Oryantalizm ve onun tarihgesi incelenmistir.
Bircok eseri ele alarak farkli tanimlar ve tarifler ele alinmig. Alman oryantalistleri,
onlarin ¢aligmalari, Kur’an terciimeleri, nasil bir gelisim kaydettiklerini ve nasil bir

bakis agisina sahip olduklari arastirilmistir.

Bu konuyu ele almanin ve Alman oryantalizmine agirlik vermenin
sebeplerinden biri Almanya’da dogmus ve orada yasayacak olmamizdir. Oradaki
Islami algmin ve diisiincenin hangi durumda olduguna dair daha fazla bilgi edinmek
ve buna karsi ¢6ziim yollart aramaktir. Bu konu ile ilgili Almanya’daki bulunan
ilahiyat fakultelerinde 6grenim goren Ggrencilere, orada elde edemedikleri dnemli
bilgiler ve bakis agis1 sunmak ve hatta 6grendikleri bazi hatali veya eksik bilgileri
tashih etmektir. Ogrencilerin Alman iiniversitelerinde okuduklar1 kaynaklar farklilik
ve objektif olmayan goriisleri barindirmakta, her zaman ger¢egi yansitmamaktadir.
Bircok kisi de, oryantalistlerin calismalarini okuyarak Islam ve Kur’an hakkinda yanlis
bir etki ve alg1 olusabilmektedir. Bu tez ile bunlar1 bir nevi ortaya koymaya calisacagiz
ve bir nebze olsa da bakis agilarinin genislemesini ve bu alginin olugsmasinin 6niine
gecmeyi hedefliyoruz. Oryantalizme karsi Oksidentalizmin biiyiik bir adim olduguna
inandigimiz igin, bu tez ile bu adima kendi agimizdan bir basamak olusturmak

istiyoruz.

Bu caligmada, yiiriitiilmesinde ve olusumunda ilgi ve destegini esirgemeyen,
yonlendirme ve bilgilendirmeleriyle calismamizi bilimsel temeller 15181nda
sekillendiren saym danigsman hocam Dog. Dr. Hakan Ugur’a sonsuz tesekkiirlerimi
sunarmm. Ayrica savunma jiirisinde katkilariyla destek veren Dr. Ogr. Uyesi Ayse

Betiil Oru¢’a ve Dog. Dr. Siileyman Narol’a tesekkiir ediyorum. Yine Tefsir Ana Bilim



Dalindaki tiim hocalarimla ¢alismamiza katkis1 olan ve burada isimlerini

zikretmedigimiz biitiin hocalarima ve dostlarima da siikranimi sunarim.
Konya 2022

Emine Gezer



GIRIS

Kur'an-1 Kerim miladi 610 ile 632 yillar1 arasinda son Peygamber olan Hz.
Muhammed'e nazil olan ilahi bir kitaptir. Allah Resulii hayatta iken Kur'an'1t toplama
imkan1 bulamamus, ancak Hz. Ebu Bekir'in hilafeti déneminde Hz. Omer'in tavsiyesi
Uzerine, Zeyd b. Sabit'in yonetiminde bir komisyon gorevlendirmis ve Kur'an'in
toplanmas1 gerceklesmistir. Hz. Osman’in hilafeti doneminde farkli okuyuslardan
dolay1r Kur’an Kureys lehgesi iizerine istinsah edilmistir. Kur'an-1 Kerim giiniimiize
kadar herhangi bir tahrife ugramadan miitevatir bir sekilde gelmistir. Bu evreleri

bircok alim arastirmis ve eserler de kaleme almiglardir.

Her ne kadar Kur’an’in miidafaas: i¢in yazilmig degerli eserler giiniimiize
ulagmis olsa da, baz1 insanlar i¢in Kur’an tartismaya agik bir kitap olmaya devam
etmektedir. Tarihe goz atacak olursak bizzat kendi topraklarindan siiriilen ve dini
takibe ugrayan Hiristiyanlarin islami sehir ve beldelere sigindiklarini gdrmekteyiz.
Bunula birlikte kendilerine sunulan tiim olumlu imkanlara ragmen onlarin Arap
yarimadasinda misyonerlik faaliyetlerinde bulundugunu ve giiniimiizde oldugu gibi o
zamandan beri kendi dinlerini stiin tutma cabalarini gormekteyiz. Dolayisiyla
Oryantalizm geng¢ bir bilim dali olmakla birlikte koklerini tarihin kdselerinde
buldugunu séyleyebiliriz. Nitekim dini, hayatin biitiinciil nizamimni saglayan bir
muessese olarak gormeyip kilturel ve hatta ideolojik temele indirgeyen genel olarak
bir takim gruplar ve ozel olarak da Bati, diizenlerine miidahale eden ve mevcut
inanclarmi sézde degistiren Islam dinini bir tehlike olarak gdrmiistiir. Bu tehlikenin
onlne gecmek icin oncelikle onun analiz edilip anlasilmasi gerektigi kanaatinde
bulunarak yakin Dogu bilimleri diye bilinen Oryantalizmi icat etmislerdir.
Aragtirmalarin yiiriitiilebilmesi igin Ingiltere, Fransa, Almanya gibi iilkelerde farkl
cemiyetler ve akademiler kurulmustur. Yakin Dogu bilimleri, odak noktalarini
anlamak ve kavramak yerine analiz, 6lgme ve degerlendirmeye yonelttikleri igin
Islam’in sundugu derin kavrayis gerektiren bilgi ve hikmetleri tam manasiyla hatta

neredeyse higbir sekilde gérememektedirler.

Bu calismada Oryantalizm ve 6zellikle de Alman oryantalizmini daha yakinda
tanima firsatimiz olacak. Ilk 6nce oryantalizmin birgok tanim ve tarifine yer verecegiz.

Daha sonra onun tarihgesini ele alarak, hangi donemde basladigin1 ve nasil bir ilerleme



kat ettigini arastiracagiz. Alman oryantalistlerin ¢aligmalarindan kaleme aldiklar
eserlerden ve Kur'an'in Almanca terciimelerini ele alacagiz. Son olarak da islam ve
Kur'an'mm oryantalizmden dolay: insanlar tarafindan nasil algilandigina ve bunun ne

gibi sonuglar dogurdugunu aktaracagiz.



ARASTIRMANIN PROBLEMI, YONTEMI VE SINIRLARI

A. Arastirmanin Problemi

Kur’an-1 Kerim Peygamberimizin doneminden giiniimiize kadar higbir sekilde
tahrif edilmeden gelmistir. Ancak diger ilahi kitaplarda durum farklidir, onlar insanlar
tarafindan degistirilmistir. Bu duruma Bat1 diinyas1 tahammiil edememis ve bu sebeple
Kur’an’in itibarin1 zedelemeyi amaglamislardir. Onun Allah kelami olmayip Hz.
Peygamber’in sozleri oldugunu, Hristiyan veya Yahudilerden alinti oldugu gibi
iddialar ortaya atmislardir. Yaklasik bir yiiz yildan beri oryantalistler Kuran, hadis ve
genel olarak Islam dini hakkinda derin ve etrafli arastirmalar siirdiirmektedir. Dogunun
otekilestirilmesi etrafinda donmekle birlikte, Islam’in rehberi ve kandili olan
Kur’an’in ayetlerini inceleyerek yorumlarda bulunmuslar, bunlarla ilgili eserler
yazmislardir. Okumalar ve arastirmanin neticesinde, Alman oryantalistlerin eserlerinin
Turkce’ye tercimelerinin yapilmamis olmasi sebebiyle onlarin goériislerinden bihaber
oldugumuzu fark edip, racih olmayan goriisler etrafinda degerlendirildigini tespit
ettigimiz i¢in bu konunun arastirilmaya muhta¢ oldugu kanaatine vardik. Yani
arastirmamizin amaglarindan biri, oryantalistlerin Kur’an ayetleri hakkinda ne
yazdiklar1 ve nasil yorumladiklarindan haberdar olmaktir. Avrupa’da arastirmalar
yapilirken Kur’an ayetlerini anlama hususunda Hubert Grimme (0. 1942), Abraham
Geiger (0. 1874), Josef Horovitz (6. 1931) ve onlar gibi oryantalistlerin eserlerine sik¢a
basvuruldugu i¢in ve onlar klasik oryantalistler olarak hususi bir itibar gérdiiklerinden
dolayi, bu tiir ayetlerin anlagilmasi noktasinda boyle bir ¢alismanin ortaya konulmasini
onemli gordik. Oryantalistlerin eserlerini, projelerini, ayet yorumlarmi bilmek
Miisliimanlar agisindan ¢ok onemlidir. Bilhassa onlarin arasinda yasayanlar igin bu
daha da 6nemlidir. Kendi dinimizi savunmak igin 0nce onu ¢ok iyi bir sekilde
Ogrenmemiz sonra ise karsi tarafin bu durumda Batinin onun hakkinda séylediklerini

bilmemiz gerekiyor.

Arastirmamiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci Bolim’de oryantalizmin
tanitimima ve bu konuda yapilmis tariflere yer verilmistir. Oryantalizmin dogus
sebepleri ile baslangic donemi hakkinda bulunan farkli tarihlendirmeler iizerinde
durulmustur. Tkinci B6lim’de ise Alman oryantalizminim iizerinde durulmus, onlarin

calismalari, Kur’an terclimeleri, nasil bir gelisim kaydettikleri ve nasil bir bakis acisina



sahip olduklar1 arastirilmistir. Alman oryantalistlerin c¢alismalari, bazi eserleri,
Ozellikle de Hubert Grimme’nin “Mohammed: Einleitung in den Koran (Muhammed
II: Kuran'a Giris, Kuran Teolojisi Sistemi)”, Abraham Geiger’in “Was hat Mohammad
aus dem Judentum? (Muhammed Yahudilikten ne ¢ikardi)” ve Josef Horovitz’in
“Koranische Untersuchungen (Kur’an Arastirmalar1)” adli eserleri arastirilip, Kur’an
yorumlarina yer verilmistir. Daha sonra o ayetler farkli tefsirlerden incelenerek,

alimlerin goriisleri ve rivayetler ele alinmistir.

B. Cahsmada izlenen Yontem, Kaynaklar ve Smirlar

Alman oryantalizmi ile ilgili olarak yapilmis ¢ok fazla c¢alisma
bulunmadigindan kaynak olarak bu konu iizerine yogunlagmis olan Prof. Dr. Hiiseyin
Yasar’in “Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis” eserinden faydalandik. Bu eserde
Alman oryantalistlerin eserleri ve Kur’an terclimeleri siralanmis ve bu konuda
detaylica bilgi verilmistir. Ayrica Almanca bir eser olan ve Prof. Dr. Hiiseyin Yasar’in
kitabinda da kaynak olarak kullanilan Gustav Pfannmiiller’in “Handbuch der Islam-
Literatur” adli kitabindan istifade ettik. Bu eserde oryantalizmin tarihgesi ve
oryantalizmin ortaya ¢ikmasinda etkili rolii olan kisiler ve ¢alismalar1 detaylica ele

alinmustir.

Konunun islenisi asagidaki sekilde olmaktadir. Calismanin basliginda da
goriildiigli gibi, baslangic noktamiz oryantalistlerin kullandiklar1 ve basgvurduklari
mercth ve hatta kabul edilemeyen goriisler ele alinmistir ve bunlar karsisinda Ehl-i
stinnet alimlerin ve miifessirlerin ¢ogunlugunun kabul ettigi ve racih gordiikleri
Kur’an yorumlaridir. Bunun i¢in 6ncelikle ¢alismamiza ana kaynaklik etmis {i¢
Oryantalistin eserleri olan; Hubert Grimme’nin “Mohammed: Einleitung in den
Koran”, Abraham Geiger’in “Was hat Mohammad aus dem Judentum?” ve Josef
Horovitz’in “Koranische Untersuchungen” eserlerini okuduk ve onlarin ayetler
hakkindaki yorumlarmi inceledik. Calismamizin seyrinde bagvurdugumuz kaynaklar
cesitli donemlerde kaleme alinmis degerli tefsirlerdir. Birgok tefsirde ne kadar kendi
capinda 6zel ve miistakil olsa da tekrarlarin mevcut olmasindan dolay1 hepsini kaynak
olarak almadik ve konumuzu birkag tefsir ile sinirlandirdik. Klasik déneme ait olan
tefsirlerden: Imam Mat(ridi’nin “Te’vilatu Ehli’s-Sunne”, Ebu Cafer Muhammed b.

Cerir et-Taberi’nin “Cdmi ‘u’I-beyan”, Ebussuud Efendi’nin “Irsddu I-Akli’s-Selim ila



Mezaya I-Kitabi’l-Kerim”, Fahreddin er-Razi’nin “et-Tefsiru’l-Kebir/Mefatihu’l-
Gayb, Imam Kurtubi’nin, “el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an” ve Ibn Kesir’in “Tefsiri’I-
Kur’ani’l Azim” adl1 eserleri. Modern doneme ait tefsirlerden Elmalili Hamdi Yazir’in
“Hak Dini Kur’an Dili” ve Celal Yildirim’mn “Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri” adli

eserler ekseninde, yapilan degerlendirmeleri ele almaya calistik.

Alman oryantalistlerin Kur’an yorumlarini igeren eserlerinin cok fazla
olmasindan dolay1 ¢calismanin daha verimli olmasi i¢in onu sinirlandirdik. Sectigimiz
uc oryantalistlerden ilki Hubert Grimme’in eseridir. Bu eseri Se¢memizin
sebeplerinden biri onun giiniimiize yakin bir zamanda yasamis olmasi ve kendisinin
eserinde Kur’an’in sistematigi hakkinda iddialari olup Kur’an’in ve hadisler
rivayetlerinin saglam ve giivenilir olmadigini savunmasidir. Diger eserimiz Abraham
Geiger’e aittir. Abraham Geiger’in eserini ele almamizin ana sebebi, goriislerinin
Kur’an ile ilgili olarak bir¢ok oryantaliste kaynaklik edip oryantalistin ¢alismalarini
onun gorisleri tizerine bina etmeleridir. Son olarak ele aldigimiz eser Josef Horovitz’e
aittir. Horovitz de Grimme gibi ayni sekilde giiniimiize yakin bir zamanda yasamis ve
Arap siiri ve Kur’an alani ile ilgilenmis olmasi hasebiyle aragtirmamizda bu eseri ele
aldik. Ayrica inceledigimiz eserini, bilhassa Kur’an ile ilgili olarak yapmis oldugu bir
inceleme oldugundan dolay1r ele almamiz tabiidir. Tezimizde tefsirlerden de

faydalandigimiz1 yukarida belirtmistir.



BIRINCI BOLUM
ORYANTALIZM HAKKINDA GENEL BILGILER VE ALMAN
ORYANTALIZMI
A. ORYANTALIZM HAKKINDA GENEL BILGILER
1. Oryantalizmin Tanimi

Oryantalizm kelimesi, Latince “Orient” kelimesinden tiiremistir. Orient,
ginesin dogdugu yer anlamimna gelmekte ve Orta Asya iilkeleri manasinda
kullanilmaktadir. Oryantalizmin Tiirk¢e karsiligi dogubilimidir. Oryantalizm, dogu
kiiltiir, tarih ve dillerini aragtiran bilim dalina verilen isimdir. Bu ilimle ugrasan bilim
adamina da Oryantalist denir.? Edward Said (6. 2003), Dogu hakkinda ders veren yazi
yazan ve arastirma yapanlara Oryantalist ad1 verildigini eserinde ifade etmistir.> Dogu
dillerini, dogu cografyasini, dogu geleneklerini bilen ve hatta doguyu resmeden kisiye
dahi oryantalist ismi verilir.* Ayrica “Oryantalizm” kelimesi yerine Arapga’dan gelen
“sarkiyat”, oryantalist yerine de “miistesrik” kavrami kullanilir. Dolayisiyla doguya
Oonem veren veyahut dogu ile ilgilenen anlaminda kullanilip s-r-k kokiinden istikak
edilmistir. Oryantalist kelimesi 1779 yilinda ilk defa Ingiltere’de kullanilmaya
baslamis, Fransa’da ise 1799 yilinda ilk defa kullanilmistir. Fransa dil akademisi
sozliigiine de 1838 yilinda girmistir.’ Oryantalist terimini ilk defa Hindistan'da
somiirgecilik dsneminde egitim dilinin Ingilizce olmas1 gerektigini savunan Ingilizler
Hint kiiltiiriinii savunanlar igin kullanmislardir.® Oryantalizm Avrupa kiltirinin
disinda kalan diinyadaki Musliman Ulkeleri kapsar. Bu kavram derinlikte bir

arastirmaya ve kisitlamaya isaret etmektedir.’

Oryantalizm hakkinda birgcok tanim mevcuttur. Bunlardan o6ne ¢ikanlar

sunlardir:

2 Dudenredaktion, Duden- Die Deutsche Rechtschreibung, (Dudenverlag, Mannheim 2006), s.751.

% Said, Edward, Oryantalizm (Dogubilimi), trc. Nezih Uzel, (Pmar Yaymevi, Istanbul 1982) s. 15.

* Bulut, Yiicel, “Oryantalizmin Tarihsel Geligimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, (Marife Dergisi, say:
3,2002, s. 13-38) s.14

5 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu’cemu’l-Lugati’I-Arabiyyeti’l-Muasirati (Suudi Arabistan:
Alemu’1-Kiitiip, 2008) 1/5.

6 Bulut, “Oryantalizm”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, cilt: XXXIII, (Istanbul 2007) s. 428-437,

" Rodinson, Maxime, ""Oryantalizmin Dogusu", trc. Ahmet Turan Yiksel, (Marife Dergisi, say1: 3, 2002,
s.171-188) s. 179.



“Oryantalizm, Dogu Medeniyetini inceleyen, Islam diinyas: hakkinda
siipheler olusturan, Islam ve Bati Medeniyeti arasinda ki miicadele de Bati lehine
iistinliik elde etmeye calisan bir akimdir.”®

“Din, dil, bilim, diistince, sanat, tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen

ve Dogu hakkinda deger yargilart iireten Bati kaynakli kurumsal faaliyet.”®

Edward Said (6. 2003) “Oryantalizm-Dogubilimi” adl1 eserinde sdyle bir tanim
gecmektedir: “Oryantalizm Avrupa'min havadan bir uydurmasi degildir. O, bir kag
neslin birlikte ¢alisarak uzun yatirimlarla meydana getirdigi 6nemli bir doktrinler ve
uygulamalar paketidir. Dogu, batinin vicdaninda yer tutabilmek igin, bir bilgi sistemi
olarak oryantalizm siizgecinden gecmek zorundadir.”*® Ayrica Said “Islam'la karsi
karsiya getirilen Hiristiyanlik degil, hep Bati olmustur.” diyor ve bunun nedenini sdyle
acikliyordu: “Ciinkii varsayima gore Bati, Hiristiyanligi asmis, ana dini
Hiristiyanliktan daha biiyiik bir sey olmusken Islam diinyas: farklilagsmus topluluklart,
tarihleri ve dillerine karsin, dinin, ilkelligin ve geriligin ¢amuruna saplanip

kalmistir.'t

Omer Ubeyd Hasene “Oryantalizm” kavraminin tarifini yaparken,
oryantalizmi, Miisliimanlari tahrip eden, fikir binalarin1 yikan ve Islam iilkelerine gelip
misyoner faaliyeti ydratenler icin ilmi techizat Ureten manevi bir fabrika olarak

tanimlar.t2

Avrupa algaltilmis bir Dogu kavrami ile kendini ve kiiltiiriinii giiclendirmek
istemigtir. Hatta Avrupa Kkiiltiirtini ve kimligini kendini Dogu karsisinda
konumlandirarak elde etmistir. Edward Said, Dogu ve Batinin arasindaki iligkiyi bir
iktidar egemenlik iliskisi olarak adlandirmaktadir.’® Oryantalizm aslinda faaliyetini

Dogu hakkinda yiiriitse bile, Dogudan ¢ok Bati'ya baglidir. Bundan dolay1 Dogu,

8 Zakzuk, Mahmut Hamdi, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, ¢ev. Abdulaziz
Hatip (Isik Yayinevi, izmir, 1993) s. 8.

9 Bulut, “Oryantalizm”, DI4, XXXI111/428-437.

10 Said, Oryantalizm (Dogubilimi), trc. Nezih Uzel, s. 22.

1 yavuz, Hilmi, “Oryantalizm Uzerine Bir Girig Denemesi”’, (Marife Dergisi, say1: 3, 2002 s. 53-63) s.58.

12 Sgnmezsoy, Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, (Fecr Yayinevi, Ankara 1998) s. 26-27.

13 Said, Edward, Sarkiyatcilik, trc. Berna Ulner, (Nefis Yayinevi, Istanbul 2008) s. 13-15.



Batinin verdigi sekil ve takdimi ile meydana gelir.}* Avrupa Islam'a kars: etnosentrik
bir yontem gergeklestirmistir. Bu somiirgeci Bat1 uygarliginin kendi iistiinliigiinii 6ne
cikarip, diger uygarliklari algak gormesi anlamma gelir.’® Bir yer kimligini insa
edebilmesi icin her zaman bir &tekine ihtiyaci vardir. iste Avrupa'nin 6tekisi de dogu
idi. Dogu batidan farkli olmali, daha asagi ve daha barbar olmalidir. Bu durumda
Dogunun o6tekilestirilmesi oryantalizmin tarihidir. Batinin kimliginin olusmasinin
temelinde Oteki yatmaktadir. Daha dogrusu Otekinin asimile edilmesidir. Ancak
asimilasyon mesru bir zemine oturtturulmali ki, zorbalik olarak algilanmasin. Bundan
dolayr 1492°de Ispanyollar, Emevileri, yani Avrupa’da bulunan Musliimanlar1 ve
Yahudileri ispanyadan kovulmuslardir. iste bu tarihte bu asimilasyonun mesru zemine

oturtuldugu tarihtir. Sonug olarak 6teki, Hiristiyan olmayanlar demektir.®

2. Oryantalizmin Baslangic Donemi Hakkinda Farkh Goriisler
Islamiyet'in gelisine kadar Hiristiyanlar kendilerine hi¢ bir dini rakip olarak
gormediler. Ancak Islamiyet'ten sonra Hiristiyanlik ile Yahudilik kendilerini tehdit
altinda hissetti. Islam ile ayn1 konuma gelmek istemiyorlardi. Hatta islam'in bu denli
hizli yayilmasi din adamlarini tedirgin etti ve islam'n arastirmaya yoneltti. Onlarn
Islam'1 arastirma gayeleri Islam't benimsemek degil kendi din mensuplarini Islam'dan
korumakti. Musliman Ulkelerin kuvvet noktalarini arastirip zayiflamalarini saglamak

ve zay1f yonlerini de tespit etmek istiyorlardi.

Oryantalistlerin genel olarak ugras ve yorum alanlarmi su sekilde

toparlayabiliriz:
a) Islam'm 6zii ve tanimi
b) Miisliimanlarin tarihte baska kiiltiirlerden 6diing aldiklar1 hususlar
¢) Ozellikle modern dénemler igin Islam'da reform meselesi

Bilimsel Oryantalizm ilk defa Petrus Venerabilis'in (6. 1156) Kur'an-1 Kerim'i
Latinceye cevirmesi ve bunun yansira da Islam'a reddiye yazmasi ile meydana

gelmistir. Petrus o dénemde var olan Islami tehdidi temel kaynaklara ulasarak ortadan

14 3aid, Oryantalizm (Dogubilimi), trc. Nezih Uzel, s. 47.

15 Yasar, Hiiseyin, “Aydinlanma Doneminde Bati'da Kur'an Algist”, (D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
24, 2006, s. 105-126) s. 106.

8 Yavuz, “Oryantalizm Uzerine Bir Giris Denemesi”, s. 59.



kaldirmak istemistir. Bu sebeple de Kur'an'1 Bati'da arastirma konusu yapmak istemis
ve bunu basarmistir. Bir terciime komisyonu kurarak Kur'an't ¢gevirmislerdir. Yani bize
gore Oryantalizm, misyonerligi ve somiirgeciligi amag edinen, Islam dinini de kendi
egemenligi/giicleri altina almak istemeleri ile baslamistir.!” Bu amaglarinin bir neticesi

olarak Islam’imn temel kaynagi Kur’an’a ydnelmislerdir.

Kur'an-1 Kerim 1143 yilinda Robert Ketton (Robertus Ketenensis) (6. 1160)
tarafindan Ingilizce'ye terciime edilmistir. Bu batililarin Arap¢a’y1 kendi menfaatlerine
kullanmak amaci ile attiklar1 ilk adimdir. Yani artik silah ile miicadele yerine,
Miisliimanlarin inanglarinda siiphe olusturarak, onlar1 Islam'dan uzaklastirmak
istiyorlardi. Rudi Paret'e (0. 1983) gore de 1143 yilindaki Kur'an'm ilk Latince
terclimesinin gergeklestigi yil oryantalizmin baslangi¢ dénemidir. Bu tarih daha ¢ok
Avrupalilarin Kur'an ile ilk defa tanmistigi déonemdir. Petrus Venerabilis’in asil adi
Pierre Maurice de Moutboissier'dir. Kendisi zamaninda Cluny tarikatina katilmistir,
bundan dolay1 da Petrus ismini almistir. Cluny tarikati o donemde Bat1 Avrupa'nin en
glicli tarikatlarindandi. Petrus, Cluny tarikatinin 9. bagrahibi oldu. Kendisi
Hiristiyanlik disinda bulunan dinlere bilhassa da Islam dinine reddiyeler yazmistir.
Petrus, Robertus Ketenensis ve Dalmagyali Hermann'dan (6. 1160) Kur'an't Kerim ile
birlikte birgok Islami eserleri de Latince’ye terciime etmelerini istemistir. Petrus bu
hareketi ile Islam kiiltiiriiniin Avrupa’da taninmasimi saglamay1 ve bdylece Islam'a
kars1 bir fikri miicadelenin baslamasini arzuluyordu.'® Diger amaglar ise kendi giicleri
altina almak istedikleri yani iggal altina almak istedikleri iilkelerin kiiltiir ve inanglarini
Ogrenip, askeri giiglerin isgali i¢in bir alan olusturmaktir. Dogu Miisliiman toplumlarin
temelinde Kur'an'n bulundugunu bilen Bati, bu toplumu ¢okertmenin en kolay
yolunun, Kur'an't Miisliimanlarin hayatindan ¢ikarmak oldugunu da biliyordu. Bundan
dolay1 Kur'an hakkinda, onun ilah1 olmadigin1 veya baska kiiltiirlerden alint1 fikirlerin
bulundugu gibi icerikler sunmuslar.!® Bu terciimenin batililar iizerinde biiyiik etkisi

olmustu ve Islam't yanlis anlamalar1 ve algilamalarina sebep olmustur. Bu terciime

17 pfannmiiller, Gustav, Handbuch der Islam-Literatur, (Walter de Gruyter und Co Yaymnevi, Berlin 1923)
s.121.

18 pfannmdller, Handbuch der Islam-Literatur, s.207.

19 Yagar, Hiiseyin, Alman Oryantalizminde Kur'an'a Bakis, (IZ Yayinevi, Istanbul 2018) s. 21-23.



ancak 1543 yilinda Martin Luther tarafindan matbaada basilma imkan1 bulmustur.?
Kur'an g¢alismalar1 uzmani Hartmut Bobzin bu terclimelerde iki amacin oldugunu
soylemistir: Itibarin1 kaybetmeye baslayan Incili tekrar yesertmek ve Islam'a kars

misyonerlik faaliyetlerini giizel bir sekilde yiiriitebilmek.?:

Bazilarina gore Oryantalizmin baglangici 1311 yilinda gergeklesmis olan
Viyana Konsili’nin sarkiyat ¢alismalar1 olmustur. Ancak bu daha ¢ok Arapga’nin

Bati’da kurumsallagsmasini saglamustir.

13. Yiizy1l’da Bati, Islam'1 iyi tanimanin yollarindan birinin dillerini 6grenmek
oldugunu aciklamig ve bundan dolay1r 1250 yilinda dil okullar1 kurulmustur. O
donemde Arapca o kadar 6nemli idi ki tip ve kimya gibi muhtelif ilimlerin kalbi haline
gelmisti. Hatta Yunan felsefesi bile Arapca’ya terciime edilmisti. Oryantalistler
Arapca’yt 6grenmek zorunda kalmisti. Ciinkii bu Miisliman toplum ile iliski
kurabilmek, gelenekleri 6grenmek ve o bolgeleri Batililagtirmak igin gerekli idi.
Ayrica misyonerlik hedeflerini de gerceklestirebilmek icin arastirma ve c¢aligmalar

yapmalilar ve bunun i¢in Arap diline ihtiyaglar1 vardi.

Bazilarina gore oryantalizmin baglangici Hagl savaslarina dayanir ve bu,
Oryantalizmin ilk merhalesi olarak gorlir. Islam alemi hizla genisliyordu, bundan
dolay1 da biiyiik degisimlere sebep oluyordu. Islamiyet'in bu denli hizl1 yayilis1 Avrupa
ve Asya arasindaKki iliskilerde degisiklikler meydana getirdi. Akdeniz artik Avrupa ve
Asya'nin smir1 haline gelmistir. Onceden Avrupa'nin merkezi idi. Ayrica bu hizh
yayilis Dogu ve Bat1 arasindaki iliskileri diisman iliskilerine doniistiirdii. Hiristiyanlik
Avrupa’da bundan dolayr daha belirgin hale geldi. Hiristiyanlik, Islam'a kars:
miicadele edebilmek icin ve eski diizenlerini geri alabilmek i¢in Avrupa ile birlesti ve
bunun sonucunda da Hagli seferleri diizenlendi.?? Hacli seferleri dini bir amag
dogrultusunda gerceklesmis gibi goriinse de, asil olan emperyalist amacl olup
somiirgeciligin bir baslangicidir. Oryantalizm ve somiirgecilik arasinda bir bagdan

bahsedebiliriz.  Cunkid  sdmdrgecilik ~ Muisliman  Ulkelerde  hakimiyetini

20 pfannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, s.147-148.
2 Yagsar, “Aydinlanma Doneminde Bati'da Kur'an Algis1”, s. 108.
22 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine”, s. 16-18.
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saglamlastirabilmek icin oryantalizmi kullanmistir.® 1095 ve 1272 yillar1 arasinda 8
kez Hagli seferleri gerceklestirildi. Bu devirde Bati ile Dogu arasinda ki cografi
sinirlar ele gecirmelerden dolay1 degisikliklere ugradi. Bati Avrupa'nin amaci, hagh
savaslari ile Islam hakkinda kétii bir alg1 ve imaj sergilemekti. Cnkii onlar igin Islam
her zaman bir sorun ve bir problem teskil ediyordu. Iste bu orada bulunan insanlarin
Islam" yanlis degerlendirmelerine ve yanlis tanimalarma sebep oldu. Ancak bu
sebepler disinda baska nedenler de bulunmaktadir: Kaybettikleri konumlar tekrar elde
etmeyi arzulayan tiiccar devletler, batt Avrupa'nin yeni topraklara ihtiya¢c duymasi,
yoksulluk gibi nedenler hagli seferlerin ilgi goérmesini saglamistir. Hagli seferleri ile
birlikte Hristiyan Batinin umutlari yesermeye basladi ve Islam'n karalama
kampanyalar1 baglattilar. Bu kampanyada bir¢cok kaynaktan da yararlanmaktan uzak
durmadilar. Mesela Yuhanna ed- Dimeski’nin (6. 749) yazmis oldugu reddiyelerden
yararlanmistir.®* Bu zatin asil adi Yuhanna b. Sercun b. Mansur b. Sercun'dur.
Chrysorroas ismi ile de taninir. Dedesi Sam bdlgesinin maliyesinde sorumlu idi,
fetihten sonra Emeviler donemine kadar maliyede memuriyetine devam etmistir. Ayni
sekilde Babas1 da Abdulmelik b. Mervan doneminde bu goérevi yapiyordu, Yuhanna
da I. Velid doéneminde sarayda maliye gorevini yapiyordu. Daha sonra gorevinden
ayrilarak manastirda inzivaya ¢ekilmeye bagladi. Kudiis patrigi tarafindan papazliga
atandi ve bu donemde eserlerini yazmaya bagsladi. Eserleri Grekce olmakla beraber
Hristiyan ilahiyatin1 ve Kitab-1 mukaddesi ele alir ve Islam'a dair elestirilerde bulunur.
Dogum yili mechul olan ed-Dimeski’nin dliim yil1 749 olarak bilinir.?® Onun amaci
Hristiyanliktan sapmalar1 engellemek ve onu yiiceltmektir. Yuhanna’nin fikirleri
zamanla yayillmis ve ¢ogu oryantaliste dayanak olmustur. ed-Dimeski, Hz.
Muhammedin Araplardan gelen yalanci bir peygamber oldugunu, Tevrat ve Incili
ogrenip kendine de ilahi bir kitabin geldigini iddia ettigini sOyliiyor, onun
peygamberligini ispatlayacak bir delilin olmadigini iddia ediyordu. Yuhanna Islam',
Hiristiyanliktan sapan bir mezhep olarak kabul etmektedir.?® Ayrica 6nceden

Miisliimanlar ile yasamis ve onlarmn inanclarini ve diizenlerini bilen ispanyollar, Hz.

2 Agirman, Cemal, “Oryantalizm ve Oryantalistlerin Islam Dini Hakkinda Bazi Goriisleri”, (Misyonerlik
Konulu Konferansin Metni, Sivas, 2004) s. 2.

2 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Geligimi Uzerine”, s. 16-18.

25 Harman, Omer Faruk, “Yuhanna ed-Dimeski”, DI4, ( Istanbul 2013) XLI11/580.

2 pfannmdller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 137.
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Muhammed hakkinda yazilan eserlerde bu kotlileme kampanyasina destek saglamistir.
Clnku vyazarlar eserlerinde Hz. Muhammed hakkinda yanlis sOylentilere yer
veriyorlardi. O donemde Hz. Muhammed hakkinda onun bir sihirbaz, yalanci ve
sahtekdr oldugunu iddia ediyorlar ve onu sehvet diskiinliigii ile 6n plana

cikarryorlardi.?’

O donemde Sam ve Misir'dan kacan Hiristiyanlar Bati'ya siginmis ve
Miisliimanlarin aleyhine propaganda yapiyor, Miisliimanlar1 ve Islam'1 kotii
gOstermeye calisiyorlardi. Miisliimanlarin Bati'ya yaptiklar1 fetihler ile birlikte aym
zamanda Vandal kabileleri de vahsi bir sekilde baskinlar gerceklestiriyordu. Bu da
Miisliimanlarin bu Kabile ile karistirilmasina ve Islam'in kétii gdsterilmesine yol
acmustir. Bu sebeple de Avrupa tarihine bakilacak olursa, batililarin Miisliimanlar igin,
Berberi, putperest, Vandal veya Macar gibi isimler kullandiklar1 goriiliir. Hiristiyan
din adamlar1 isi o kadar ileriye gotiirmiisler ki, sairler ve hikayecileri harekete
gegirerek, Islam" karalamaya devam etmislerdir. Ayrica Islam'm Ismaililerin, yani
Ismail'in soyundan gelen Araplar ve Miisliimanlarin bir hurafesi ve deccalin habercisi
oldugu seklinde iddialar yayilmisti. Bu iddialar Aziz John'a kadar dayanir, hatta
kendisi Hz. Muhammedi yalanci peygamber olarak suglayan ilk kisi idi. Maslumanlar
ve Batililarin birbirinin dillerine hakim olmamak sebebiyle bir¢ok sorunlarla karsi
karsiya kalmiglardir. Hiristiyanlar Ortagag'da Arapgay1 6grenme ¢abalarina girmisler,
ancak bu Islam t6hmet altinda birakma gayretinden ileri gelmemektedir.
Muslumanlar fethettikleri béolgelerde islam'i teblig ediyorlar, kabul ederlerse Islam
toplumundan sayiliyorlar, aksi takdirde cizye 6demek zorunda kaliyorlar. Eger karsi
cikarlar ise savagsmaktan baska c¢are kalmiyordu. Ancak fethedilen bolgelerde bulunan
Avrupalilar bu bilgilere tam erigsemiyorlardi, bunun sebebi de ayn1 dili konugsmamalari
idi. Hiristiyan din adamlar terciime isinde yardimci oluyorlar, ancak Miisliimanlarin
dediklerini carptirarak aktariyorlardi.?® 1291 yilinda Akka, Miisliimanlar tarafindan
fethedilmistir ve bu Mogollarin Miisliman olmasina sebep olmustu. Avrupa’da

bundan sonra kirtilmalar ve i¢ ¢atismalar meydana geldi.?®

27 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Geligimi Uzerine”, s. 16-18.

% Amayira, Ismail, ¢ev. Ekrem Giilsen, “Tarihsel Siirecte Oryantalistler ve Arap Dili”, (Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Say1: 32, Aralik 2015, s. 191-208)s. 192-193.

2 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine”, s. 16-18.
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Batili yazarlar, Islam hakkinda bilgileri carptirmglardir  6zellikle
Miisliimanlarin Ispanya ve Sicilya'y1 fethetmelerinden sonra, kendilerini Islami tehdit
altinda hissetmislerdir. Iste bu carptirilmis bilgileri su dort ana baslhik altinda

toplamislardir:
a) Islam, sahte ve hakikaten kesin bir sapmadir
b) Islam, zorla ve kiligla yayilan bir dindir
c) Islam, hevasina diiskiinlerin dinidir
d) Muhammed bir Deccaldir, yani Anti-Christ’tir.

Yani bir Avrupalinin gdziinde Islam, siddet yanlisi, kilig ile yayilmis ve sehvet
diiskiinii barbar insanlardan olusan bir dindir. Insanlar o donemde yeni bir din
gelmesini hazmedemiyorlardi. Ayrica Hagli savaglar1 kilise tarafindan kutsal
savaslardan sayillmis ve ona katilanlarin gilinahlarinin af edilecegini sdylemislerdir.
Misyoner oryantalistlerin amact Hz. Muhammedin niibiivvetini reddetmek ve
Kur'an'in ilahi bir kitap yani vahiy olmadigini savunmaktir. Erken donem de Hiristiyan
ilahiyatgilarin yazilarinda Hz. Muhammed'in sahte bir peygamber oldugu ve Kur'an't
kendi kaleme aldig1 gegmektedir. Bu hedefleri giiderek Islam'in dinamizmini kirmak
istiyorlar ve bunu da Islam'm dinamizmini olusturan kavramlara batili yorumlar
gelistirmek yoluyla gergeklestiriyorlardi. Ozellikle Kur'an hakkinda yaptiklari
calismalarinda, onun icerisinde Islam dncesi Arap geleneklerinden ve diger dinlerden
izler ve taklitler bulmay1 amaglamiglardir. Onun Hiristiyan ve Musevi geleneklerden
geldigini ispatlamay1 amaglamislardir. 16. Yiizyil’da Islam'a kars1 olumsuz iddialar
durmaya baglamisti. Bunun sebepleri, siyasal ve ekonomik gelismeler, misyonerlik ve
doguyu gezmeyi amaglayan seyyahlarin varligidir. Bu seyyahlar vasitasi ile de Avrupa
Islam diinyas1 ile tanisma firsatin1 bulmustu. Bu seyahatler Islam diinyasinn kiiltiiriin(i
arastirmak icindi, ancak Doguda bulunan degerli taslar ve ipekler de seyyahlarin
dikkatini ve ilgisini ¢ekmistir. Onceki yillara nazaran Dogu, yanls davranis ve
aciklamalara maruz kalmiyordu. Islam'a ve bdylece Miisliimanlara saygi duyulmaya

baslamist1.3!

% Yasar, Hiiseyin, Avrupa ve Kur'an, (izmir, Tibyan Yaymevi, 2002) s. 46.
31 Bulut, “Oryantalizm”, Did, XXXI11/428-437.
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Bu donemde Bati Hristiyanlart Katoliklere karsi baslanmis olan reform
hareketinden dolay1 karmasik bir donem geciriyorlardi. Osmanli devleti de Kanuni
Sultan Siileyman 6nderliginde en parlak donemini yagiyordu. Osmanli devletinin 1529
yilinda Viyana'yr kusatmasi sonucunda Hiristiyanlar tedirgin olmuslardir.? 1586
yilinda Avrupa misyonerlik hedefleri icin matbaa calismalarmi kullandi ve Ibn
Sina'nin tip ve felsefe, dil bilgisi, cografya ve matematik ile ilgili kitaplarin1 basti.
Hatta Fransa, Almanya ve Hollanda Ibn Sina'nin tip hakkindaki eserlerinden bilgi
edinebilmek igin Arapga kitaplar basimina basladi. 1539 yilinda ilk Arapga kiirsiisii
Fransa'da Guillaume Postel adina kuruldu. Postel (0. 1581), ilim adamlari igin gerekli
materyali saglamistir ve Arapca basimimi faaliyete geg¢irmistir. Oryantalizm
calismalar1 siirdiiren kiirsiiler zamanla sadece Fransa ile kalmadi. 1539 yilinda
Leiden'de Arapga 6gretimi veriliyordu, 1627'de ise Roma'da Propaganda Koleji olan

bir arastirma merkezi kuruldu.®

Bu dénemde 1543 yilinda Bat1 “Islam Enzyklopédie” adli eseri yayinladi. Bu
eser Basel’de yayinlanmistir. O dénemde Basel, Avrupa'nin yayin merkezlerinden
birisi idi. Basimlar ile ilgilenen Johannes Oporinus (6. 1568), o dénemin Islam ve
Kur'an arastirmacilarindan biri olan Theodor Bibliander'den (6. 1564) Osmanli'ya
kars1 bir reddiye yazmasini istemistir. Bibliander, o ddneme kadar yazilan Islam karsiti
metin ve reddiyeler ile eserleri toplayip 3 ciltten olusan bu ansiklopediyi kaleme ald1.
Ancak sehir meclisi bu eseri yaynlamayr kabul etmedi, hatta Oporinus kitabin
baskisina bagladigindan dolayr hapse atildi. Daha sonra Martin Luther bu kitabin

basilmasi talebinde bulundu ve eserin sehir siirlar1 disinda satilmasi uygun goriildii.3

Islam" tenkit ¢abasinda olanlar arasinda 13. Yiizyil'a kadar Arapca bilen bir
kigi dahi bulunmuyordu. Hatta filozof Roger Bacon, Misir Sultan'indan aldig1 bir
mektubu Arapca olmasindan dolay1 kimseye okutamamis ve cevap da yazamamustir.

Bundan dolay1 1587'de Paris'te Arapga dersleri diizenli olarak verilmeye baslamistir.®®

Arap dili kiirsiilerin kurulmasinda hem ticari hem de Hristiyanlastirma olmak

32 Yasar, “Aydinlanma Déneminde Bati’da Kur'an Algisi”, s. 111-114.

3 Rodinson, ¢cev. Ahmet Turan Yuksel, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 171-172.

3 Yasar, “Aydinlanma déneminde Bati'da Kur'an algist”, s. 111-114.

% {brahim Kaln, “Bati'daki Islam Algisimin Tarihine Giris”, (Divan ilmi Arastirmalar, say1: XV, 2003, s.
1-15) s. 9.
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tizere iki amag giidiilmiistiir. Bu amagclarini hi¢ ¢ekinmeden de agik¢a sdyliiyorlardi:

“Asil amacimiz Dogu iilkeleriyle olan ticaretimiz araciligiyla krala ve devlete
yvararlt bir hizmet sunmak, kilisenin simirlarini genisletmek ve su anda karanliklar
icinde yasayan insanlart Huwristiyanliga davet etmek suretivle Allah'n sanim

ylceltmek.”

Kur'an terciimesini yaptiklar1 gibi, tarih, kelam, fikih, felsefe tasavvuf ve hadis
gibi alanlar1 da arastirdilar, bununla da kalmayip, migctehit imamlar, fakihler,
hadisciler, hadis ravileri, hatta cerh ve tadil hakkinda da arastirmalarda
bulunmuslardir. Ancak bunlari yaparken amaglar bilgi edinmek degil, Islam dininin
temeline siiphe serpistirmektir. Buna bir drnek verecek olursak; Ignaz Goldziher (0.
1921), Miisliimanlarin “stinnet” kavramini icat etmediklerini, o zamanda miisriklerde
de bu kavramin mevcut oldugunu ve bundan dolay1 da Araplarin geleneklerine de
stinnet denildigini soylemistir. Bati 17. Yiizyil’da oryantalistler hakkinda 0On
yargilardan kurtulmaya baslad1. Bir¢ok yazar bu 6n yargilara ve tahkirlere karsi Islam'
savunmaya ve Mislimanlarin ger¢ek yiiziinii savunmaya gecti. Yazarlar artik
Miisliimanlarin ibadetleri iizerinde agik¢a durmaya, onlara karsi objektif olmaya,
onlarin hosgoriisiinii anlatmaya baglamislardi. Bu donemde daha ilimli bir {islup
kullanilmigtir. Bunda Kiliseye karsi olan rasyonalizmin etkisi mevcuttur. Alman
oryantalisti J. J. Reiske (6. 1774) bu ilimh akimin onciisii olmustur. Kendisi Latin
dilinde kaleme aldig1 kitabinda Islam'a karsi oviicii sdzler kullanmis ve Hz.
Muhammed'in yalanci bir peygamber olmadigini1 yazmistir. Diger bir oryantalist olan
Rudi Paret de bu akimdandir. Ancak bunlara karsilik tam zit diisiinenler de mevcuttur.
Mesele G. E. Von Grunebaum (6. 1972) islam'm varligimin hi¢ degismeden siirdiigiinii
yani degisime kars1 oldugunu soyler. Ona gore islam gelenekgidir ve yaratic degildir.
Ayrica ona gore Islam Hiristiyanlik ve Yahudilik olmadan kavranamaz. Cunki bu
dinler Kur'an'm ve Islam'm olusmasinda blylk etkiye sahiptirler. Kur'an’daki

fikirlerin Hz. Muhammedin kendi fikirleri oldugunu sdyler.*®

18. Yiizyil’da “homo islamicus” kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu kavram Fransiz

ihtilali ideolojisinden dolay1 ortaya cikmis ve geleneksel bir Miisliiman imajim

3 Agirman, “Oryantalizm ve Oryantalistlerin Islam Dini Hakkinda Bazi Gériisleri”, s. 6-1.
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anlatmak istiyor. Yani insan maskesi altinda bulunan ve kiiglimsenen ayr1 bir yaratik

kastedilmektedir.3’

18. Yiizyil’da Paris'te “Yasayan Dogu Dilleri Okulu” kuruldu. Bu okulun
onculerinden biri Sylvestre de Sacy (0. 1838) idi. Kendisi aslen bir hukukcu idi, ancak
Arapga, Siiryanice ve Ibranice dillerine de hakimdi. De Sacy, Ibn Haldun’un
Mukaddime adli eserinden bazi kisimlari ilk defa Fransizcaya terciime etmistir. Paris
o dénemler de oryantalizmin merkezi olmus ve De Sacy de ¢aginin oryantalizm 6ncUsU

olarak kabul edilir ve terciimanlar ve bilim adamlar yetistirmistir.

19. Yiizy1l’da Islam hakkinda oryantalistik ¢aligmalar ve bilimsel arastirmalar
yapilmaya baslamustir. Islamiyet, tniversitelerde Kitab-1 Mukaddesin incelemelerinin
yaninda islenen bir aragtirma alani idi. Onun ayr1 bir disiplin olarak kabul edilmesi
uzun bir siire ald1. Islam iilkeleri hakkinda bilgilerin yogunlasmasi, filoloji ve kutsal
kitaplar hakkinda yapilan ¢alismalar onun ayri bir disiplin haline gelmesine vesile
oldu. 20. YUzyil'm sonunda 60 000den fazla ¢alisma yapilmistir. Arastirmacilar bu
calismalari pozitivist ve antropolojik bir yontem ile yapiyorlar ve Islam'1 bilime aykiri
goriiyorlardi.®® Ayrica bu dénemde Emperyalizm, Dogu imajmin olusumunda biiyiik
rol oynamistir. Avrupa birgok alanda iistiinliigii saglamis, Dogu ise geri kalmig olarak
gorultyordu. Onlar, muslimanlarm o dénemdeki giigsiiz durumu misyonerlerin
yollarini agti. Miisliimanlarin yanlislarini ve basarisizligmi Islam'in iistiine yikiyorlar,
Avrupalilarin basarisini da Hiristiyanhiga atfediyorlardi. Boylece Islam'm geri
kalmishiga ve Hiristiyanhigin da gelismeye uygun oldugunu gostermeyi

amacliyorlard:.*°
Ozetleyecek olursak Islam diinyasi 3 biiyiik meydan okuma gordii:
1. Haglilar
2. Mogollar

3. Bati1 somiirgeciligi

7 Rodinson, ¢ev. Ahmet Turan Yuksel, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 173-175.
38 Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine”, s. 28-33.
3 Hidir, Ozcan,”Silahsiz Hagli Savasi”, ( Eskiyeni Dergisi, say1: 4, 2007, s. 57-68) s. 63-64.

40 Rodinson, ¢ev. Ahmet Turan Yiiksel, “Oryantalizmin Dogusu”, s. 176-178.
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Haglilar ve Mogollar ¢ok uzun siirmemekle birlikte, Islam'm yayilmasinda
katki dahi saglamis oldular. Ancak Bati somiirgeciligi zihniyetimiz ile oynanip

tarihimizi ve kaynaklarimiz1 yok etmeye bagladi.

3. Oryantalizmin Sebepleri

Oryantalizmin arkasinda var olan sebepleri 4 baslik altinda inceleyebiliriz:

a. Dini

Oryantalistlerin amaci, Hz. Muhammed'in niibiivvetinde, Kur'an'in ilahi olmas1
ve Sinnet konusunda insanlarda siiphe uyandirmak ve onu degersizlestirmek idi.
Bundan dolay1 da Kur'an’da Yahudi ve Hiristiyanliktan izlerin bulundugunu yani Hz.
Muhammed'in o dénemde yasayan bir takim Yahudi ve Hiristiyan din adamlarindan
ogrendigi seylerden bir kitap telif ettigini ve Islam dinini kendi uydurdugunu iddia
ediyorlar. Ayrica Kur'an'in tarihsel oldugunu iddia edip, Kur'an’da bulunan ayetlerin
glinlimiize hitap etmedigini s6yliiyorlardi. Boylece Mislimanlarda siiphe uyandirmak,
kafalarinda soru isareti birakmak ve Islam'dan uzaklastirmay: saglamak istemislerdir.
Ayrica Kur'an'a attiklari iftiralar ile yetinmeyip Siinnetin de Islam éncesi Arap rfiine

ait oldugunu, Hz. Muhammed'e ait olmadigini iddia etmislerdir.

b. Siyasi

Batinin amaglarindan biri de Dogu'yu somiirge faaliyetlerine dahil etmekti. Bu
da onlari, o iilkelerdeki Medeniyeti ve kiiltiirii grenmeye ve tanimaya sevk etti. Iste
burada oryantalizm devreye girip Dogu'yu tamimaya dair birgok ¢alisma

gerceklestirmistir.

c. Ticari

Bat, ticari istilasint Dogu'da da gerceklestirmeyi amaglamistir. Bu da batili
sirketlerin Dogu'yu daha iyi tamimak istemelerine yol a¢cmistir. Bundan dolay:
oryantalistler, Islam {ilkelerin kuvvetli ve zayif yonlerini tespit etmisler ve kendi

cikarlart dogrultusunda bunlar1 kullanmiglardir

d. Ilmi ve Bilimsel
Dogu'yu arastiran ¢ok az sayida oryantalistin amaci gergek Islam’1 6grenmekti.

Ancak aralarinda Islam'1 gercekten anlamak ve ondan faydalanmak isteyenler oldugu
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gibi, onu kabul edenler de vardi.*

4. The Encyclopedia of Islam

Bati, Islam diinyasinin Arap dilindeki eserleri ve eski Grek eserlerinin
Arapgalarina yogun ilgi gosterdi. Bu eserler oryantalizmin ilk mertebesi anlamina
gelir. Onlar bu eserlerin bazilarin1 kendi dillerine tercime etmisler. Hatta daha sonra
13. YiizyiI’da Dogu'ya yapilan seyahatler sayesinde ilgileri daha da artmisti. 17.
Yiizyil’da da Oryantalizm artik siyasi amacin bir yardimcist haline gelmisti, Dogu'ya
ajanlar yollanmis ve kendi menfaatleri icin g¢alismalarda bulunmuslardir. Bati,
Dogu'nun her bir yoniinii tanimay1r amag¢ edinmis. Bundan dolayr Dogu'nun bir
degerlendirmesi olarak bir Islam ansiklopedisi yazmaya karar vermislerdir. 1908
yilinda bir ansiklopedinin hazirliklarina basladilar. Bu ansiklopedi Uluslararasi
Akademiler Birligi ile bazi Avrupali ve Amerikali zenginler tarafindan finanse
edilmistir. ** Bu ansiklopedi Avrupa'da Islam hakkinda yayimlanan ilk ansiklopedi
degildir. Ilki Barthemely de Herbelot (6. 1695) tarafindan kaleme alinan “Bibliotheque
Orientale” adli eserdir. “The Encyclopedia of Islam” milletleraras: bir ¢alismadir ve
sarkiyat calismalarin bir triiniidiir. Bu ansiklopedinin hazirlanmasindaki amag,
somirge imparatorluklarinin hakimiyeti altinda bulunan Islam toplumlar1 hakkinda
bilgi edinmek ve bu toplumlara gonderilen gorevlilere yardimci olmakti. Bu
ansiklopedi Fransizca, Almanca ve Ingilizce olmak tizere l¢ dilde yayrmlanmis daha
sonra Turkce, Arapca, Farsca ve Urduca’ya ¢evrilmistir. Bu ansiklopedi 1892 yilinda
Londra'da gergeklestirilmis olan Milletleraras1 Sarkiyat¢ilar Kongresi'nde William
Robertson Smith'in (6. 1894) sunmus oldugu Islam ansiklopedisi teklifi iizerine kabul
edildi ve 12 iiyelik bir kurul olusturuldu. Oliimiine kadar Smith bu kurulun
bagkanligini siirdiirdii. Daha sonra baskanliga Ignaz Goldziher, onun istifasindan sonra
da Martin Theodor Houtsma geldi. Ansiklopedinin yayimlanmasi “Association of
Academies” toplantisinda kabul edildi ve basim isi {inlii E.J. Brill yaymevine verildi.
[k fasikiilii 1908 yilinda yayimlandi ve 1936 yilinda da 4 biiyiik cilt ve 5312 sayfa

4 Goregen, Mustafa, “Oryantalist Islam Yorumlarinin Psiko-Sosyal Temelleri”, (Tiirkiye Ilahiyat
Arastrmalart Dergisi, cilt: 1, sayi: 1, 2017, s. 33-42) s. 34-40.

42 Kopriilii, Orhan F., “Islam Ansiklopedisinin Mahiyeti ve Kiymeti”, (DIBD, cilt: XII, say1: 3, 1973, s.
161-162)s. 161.
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halinde yayimi tamamlandi. 1939°da bir cilt daha ilave edilmistir.*®

Bu ansiklopedide dikkat ceken, bazi maddelerde yazarlarin misyoner
gozliikleri takarak yazmalari olmustur. Yani vahyi inkar ederck Hz. Muhammedin
bilgileri Yahudi veya Hristiyan bilginlerden 6grenip, din haline getirdigini sdyleyerek
iftirada bulunmus Islam biiyiiklerine kiigiik diisiiriicii sozler sarf etmekten de geri
durmamiglardir. Yazarlar kendi inanglarin1 da bu ansiklopedide yansitmislardir. Hatta
yalnizca Islami kaynak kullanmalar1 gerektigi yerde, Kitab-1 Mukaddes ve Talmud'dan
da yararlanmislardir.** Ayrica ansiklopedinin birinci baskisinda Tiirk tarihi ile ilgili
maddeler, diger maddelere gore daha zayif ve yetersiz olarak kaleme alinmistir. Hatta
yazarlar arasinda TUrkiye'den sadece M. Fuad Koprili (6. 1966) bu ansiklopedide yer
almistir.*® Bu ansiklopedinin Turkce terclimesi 1940-1988 yillar1 arasinda Istanbul'da
yayimlanmistir. Ancak bu sadece bir terciime degildir. Clnki bu eser Tilrkgeye
terciime edilirken daha da genisletilmistir ve telif edilmistir.*® Ilk basta eserin aynis1
terciime edilmeye karar verilmisti, ancak bilgi eksikligi ve yanlislar, ansiklopediyi
dizenlemeyi, ilavelerde bulunmayi ve bazi maddelerin yeniden yazilmasini gerekli
kilmigtir. i1k fasikiil 1940 yilin Kasim aymda yayimlanmustir. Tiim ansiklopedi 1987
yilinda tamamlanmustir. Bu ansiklopedi Islam ile ugrasan arastirmacilarin miiracaat

ettikleri ilk kitap vasfin1 hala tasimaktadir.*’

Sonug itibariyle, Oryantalizmin baglangi¢ donemi hakkinda farkli goriisler
bulunsa da netice olarak temelinde ayni amaci barmdirmaktadir. Islam’in 6zii ile
oynamak ve Ozellikle de modern doénemde reform meselesini giindemde tutarak

Islam’in dinamik yapisini1 perdeleyerek ona islevsizligini 6ne siirmektir.

“3 Kahraman, Kemal, “The Encyclopedia of Islam”, DIA4, (istanbul 1995) X1/181-184.

4 Ozgor, Ahmet Zeki, “Islam Ansiklopedisine Dair”, (Islami Arastirmalar, Cilt: 11, say1: 6; 1988, s. 68-
73) s. 69.

4 Kopriill, “Islam Ansiklopedisinin Mahiyeti ve Kiymeti”, s. 161.

% Kahraman, “The Encyclopedia of Islam”, D4, X1/181-184.

47 (")zgt')r, “Islam Ansiklopedisine Dair”, s. 71.
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B. ALMAN ORYANTALIZMi VE ESERLERI
1. Alman Oryantalizminin Tarihgesi
Almanya’da Universiteler 18. Yiizyil’da dahi kiliseye bagli olduklarindan

dolay1, dogu calismalar1 ¢ok ciddi bir seklide yiriitiillemiyordu. 19. Yiizyil’da
Almanya'da, daha dogrusu Almanca konusulan iilkelerde, iiniversiteler teologlar
tarafindan kontrol edildigi i¢in, oryantalizm basta amatdrler tarafindan uygulaniyor
idi. Bunlarin basinda, Viyana Oryantalist Akademisinin 6grencisi olan ve Avrupa’da
“Fundgruben des Orients (Dogunun Hazineleri)” adli ilk oryantalist dergiyi ¢ikaran,
Josef von Hammer-Purgstall (6. 1856) vardi. 18. - 19. Yiizyillar arasinda bir¢ok
oryantalist dernekler kuruldu:

- Asiatic Society of Bengal ( Benglades Asya Cemiyeti )

- Paris'te Societe Asiatique ( Asya Cemiyeti )

- Londra'da Royal Asiatic Society ( Asya Kraliyet Cemiyeti )

- Deutsche Morgenlindische Gesellschaft ( Alman Sark Cemiyeti )*

Alman Protestan Kiliseler Birligi tarafindan yayinlanan bir kitapta, Islam-
Hiristiyan diyalogunun baglangici olarak, Hz. Muhammedin Necranlilar ile goriismesi
kabul edilir. 777 yilinda Kurtuba Emiri ile Karl der Grosse (0. 814) arasinda bir
yardimlasma anlasmas1 gerceklesmis ve bu Almanyamin Miisliimanlar ile ilk
iliskilerinin baslamasidir. Ik politik iliskileri ise Karl I. Friedrich Wilhelm déneminde
gerceklesmistir. Bu iliskinin canlanmasi ise II. Friedrich doneminde, onun istegi
tizerine Osmanlt Devleti ile Prusya devleti arasinda gergeklesen ticari anlagma ile
olmustur. Islam dini olan ilisikleri de I. Friedrich doneminde baslamistir. Kral
Prusya’nin baskentinde tiim dinlerin tiim dillerde Tanriya ibadet edilmesini istemistir.
1732 yilinda bu istegi iizerine baskentte bir cami yaptirmis ve oradan gelen Allah
sesleri ¢ok hosuna gitmisti. II. Friedrich de Tiirklerin bu iilkeye geldikleri takdirde

onlara cami yaptiracagina dair sz vermistir.*®

Alman oryantalizmini baglatanin Martin Luther (6. 1546) oldugunu
sOyleyebiliriz. Theodor Bibliander, Martin Luther’in de destegi ile 1543 yilinda

48 Sonmezsoy, Kur'an ve Oryantalistler, s. 30-31.
4 Yasar, Alman Oryantalizminde Kur'an'a Bakis, s. 39-41.
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Basel'de Kur'an kiilliyatin1 bastirmis ve Kur'an arastirmalarinin baglamasini
saglamistir. Bu bastirmis oldugu kiilliyat Avrupa’da gerceklesmis olan terclime ve

arastirmalarin temelini olusturmaktadir.

2. Almanya’da islami Alg
Zamanimizda Islam’m tim Medeniyetlere karst ve dislanmis olduguna ve
Bati’nin da tiim diinyay1 temsil ettigine dair bir alg1 olusmaktadir. Halbuki tarihe
baktigimizda 16. Yiizyil’da Islam biitin Medeniyetleri kapsiyordu. Bati, tarihi ele

gecirdi ve biz de tarihten koptuk.

Gugla taraf bilgiyi Gretebilme gibi bir guice kavusur, hatta iirettigi bilgiye gore
de yeni bir insan da olusturabiliyor. Oryantalizm kendi diislincesine gore kendi ders
kitaplarin1 da olusturdu. Dikkat edelim ders kitaplar1 Bati'daki tasnife goredir ve bu

sanki Islam tarihinde bdyle gergeklesmis gibi goriinmektedir.>

Zaman siliregiden bir seydir, yani kendisi bir siireklilik i¢indedir. Louis
Massignona gore, Hiristiyanlikta zaman ilerleme demektir. Ancak Miislimanlarin
kendine 6zgli bir zaman anlayis1 vardir. Hem de geri doniislii ve kesintili bir zaman
anlayisi. Bundan dolayi ilerleme gibi bir anlayislar1 yoktur. Boylece oryantalizmde

olusan alg1, Miisliimanlarda ilerleme diisiincesinin olmadigidir.>

Johann Galtung Batinin insan algilamasinin neye dayandigmi su sekilde

aciklamaktadir:

1. Bati insaninin mekan algilamasi. Yani Bati'ya gére Bati Avrupa diinyanin
merkezini olusturuyor ve diger bolgeler ise bu merkezin periferindedir. “West and

Rest” ayirimi, yani Bati ve digerleri s6z konusudur.
2. Bati insaniin zaman algilamasi
3. Bati'nin bilgi algilamasi

4. Bati'nin tanr algilamast

%0 pfannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 212-213.

51 Davudoglu, Ahmet, “Batidaki Islam Calismalar: Uzerine”, (Marife Dergisi, say1: 3, 2002, s. 39-52) s.
45-47.

2 Yavuz, Oryantalizm Uzerine Bir Giris Denemesi, $.60.
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5. Bati'nin insan-insan iligkileri algilamast

6. Bati kendilerinin digerlerinden daha iistiin oldugu diisiincesine sahiptir.

7. Bati'nin tabiat algilamas1®

Ronesans Islam'dan bir din olarak nefret etti, ancak ona bir Medeniyet olarak
hayranlik duydu. Almanya soguk savas sonucunda kimligini kaybetmeye yiiz
tutmustur. Ayrica diger bazi iilkeler gibi somiirge kiiltiirtine de sahip degildir. Ve
alman halkinda saglam bir 6z deger duygusu mevcut degildir. Bundan dolay1r bu

duyguyu, otekinin kimligini zedeleyerek saglamlagtirmaya ¢alismiglardir.

Almanya’da Islam imajinin olusmasinda 2 etken vardir. Birincisi 11 Eyliil
olaylarindan sonra kamuoyunun insanlar iizerinde etkisi. Ikincisi de Tiirkiye’den
Almanya’ya go¢ eden kisilerin olusturdugu imaj. Ne kadar insani iligkiler kurulmus

olsa da, olaylar yasaniyordu ve bunlar siirekli giindemde tutuluyordu.

Simdi 2 Alman dergisi olan “Der Spiegel” ile “Westdeutsche Allgemeine

Zeitung” (WAZ)“1n 11 Eyliil’den sonraki degisimlerine ve oranlarina bir goz atalim:

2000-2001 arasinda bu iki dergiye baktigimizda, 11 Eyliil sonrasinda islam’m
eskiye nazaran iki misli konu edildigini gorebiliriz. WAZ’da Islam ile ilgili olarak
degerlendirilen veriler 408’den 1043’e ¢ikarken, der Spiegel dergisindeki veri sayisi
375’ten 935’¢ ¢ikmustir. Der Spiegel dergisi, ‘‘terdrist olarak Muslimanlar®® temasi
ile her zaman birinci sirasim korumustur. Hatta Islam lehindeki karsi sdylem %
44,8°den %26,9’a diismiistiir. WAZ’da Islami tehlikeye vurgu % 20,6’dan % 37,7 ye,
der Spiegel’de % 26,4’ten % 33,5’¢ yiikselmistir. Islam’1 dislama egilimi WAZ’ta %
5 artmis, der Spiegel dergisinde % 12’ye ulagmistir.

Ayrica Danimarka’nin Aarhus kentinde “Jyllands-Posten” gazetesinin 30 Eyll
2005 tarihinde yaymladigi “Muhammed’in yiizleri” adli karikatiirlerde Hz.
Muhammed bas1 bomba olarak ¢izilmistir. Bununla birlikte Miisliiman azinliga karsi
ayrimci, dislayict ve iwrk¢t bir tavir almak, diger yandan go¢men kanunlarinin

sertlestirilmesi i¢in gerekli mesruiyet zeminini genisletmeyi amaclamisladir.

Almanya’da karikatiirlere gelen tepkilere kars1 basin 6zgiirliigiinii savunmak

58 Davudoglu, “Batidaki Islam Calismalar: Uzerine”, s. 46-47.
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amaciyla “Die Welt” gazetesinde ayni karikatiirleri basmistir. Halbuki, Alman basin
kodeksinin 10. maddesine gore yazi veya resim ile bir grubun dini duygularini rencide
edici yayinlar basin sorumlulugu ile bagdastirilamaz. Basin 6zgiirliiiiniin 6l¢iitii,
bilgilendirmek ve bilin¢lendirmektir. Ancak bu karikaturler boyle bir gorevi icra

etmemektedirler.®*

11 Eyliil olaylarindan sonra basin yayin araglarinin biiyiik rol oynamasi ile, tiim
diinya olmak iizere, 6zellikle de bat1, islam ve mensuplar1 hakkinda olumsuz bir algiya
yenik diismiiglerdi. Aslinda bu algi sadece pekistirilmis bir vaziyet almisti. Clnk{ 11
Eyliil olaylarindan 6nce de olumsuz bir imaj var idi. Oryantalistler Islami kavramlar:
kendi fikirlerine gore ¢eviriyorlardi. Halbuki kavramlarin bir asli anlami, bir de izafi
anlam vardir. Asli anlami, kavramin siirekli ve kendine 6zgii olan anlamdir. zafi
anlamu ise, kelimenin bulundugu sistem igindeki anlamidir. Bu durumu “giin” kelimesi
ile agiklayalim. Kur’an’da “yevm”, yani gun kelimesi bircok yerde gegmektedir.
Bunun asli anlami1 24 saatlik olan zaman dilimidir. Ancak ayetler de cumle igindeki
durumuna gore bazen de kiyamet veya hesap anlamina da gelmektedir. Kisinin
Kur’an’1 dogru anlayabilmesi i¢in kavramlarin hem asli, hem de izafi anlamlarim
bilmesi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an’da bulunan kavramlar dogru anlasilmazsa eger,

0 zaman o ayetlerin uygulamalar1 da yanls olur.*®

Bircok kelime dogru anlasilmadigi igin ve anlaminin daraltilmasindan dolay1

olumsuzluklara yol agmaistir.

1. Bunlardan biri, Daru'l harb kavramidir. Oryantalistler bu kavrami savas diyar1
olarak anlarlar. Yani Miisliimanlarin siirekli savas halinde olmalar1 olarak
algilarlar. Halbuki Islam’da, savas sadece Miisliiman devletine saldirildiginda

veya sulhun bozulmas1 durumunda s6z konusudur.>®

2. Zulim: Sozliikte zuliim dogru yoldan sapmak anlamina gelir. Kur’an’da da bu

kelime ile batil ve sapik inanglar, olumsuz davraniglar anlamlarina gelir. Yani

5 Budak, Erkan, “11 Eyliil Olaylar: Isiginda Almanya’da Islam Algisi: Bir Kopus mu, Siireklilik mi?”,
(Degerle Egitimi Dergisi, cilt: VI, sayt: 15, s. 35-67) s. 43-53.
5 Karagdz, Ismail, “Dini Kavramlarin Dogru Anlasiimasimin Barisa Katkis1”, (2005 Yili Kutlu Dogum

Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, 2006, s. 210-233) s. 211-213.
%6 Karagdz, “Dini Kavramlarin Dogru Anlasiimasimin Barisa Katkist”, s. 224.
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bu kelime giiniimiizde insanlar arast sosyal iliskilerde meydana gelen
olumsuzluklari ifade etmek ic¢in kullanilmaktadir. Oysa bu kelime sirk, kiifiir

ve tovbe etmeyi gerektirecek her giinahi ifade etmektedir.®’

3. Cihad: Sozlikte cihad bir isi yapabilmek igin biitiin imkanlar1 kullanmak
anlamina gelir. Kur’an’da bu kelime, Miislimanlara savas acanlar ile
savasmak, haram ve giinahlara kars1 nefis ile miicadele etmek ve Islam’m
ylicelmesini saglamak anlamlarinda gegmektedir. Giiniimiizde cihad kavrami
savas kavrami ile 6zdes hale gelmistir. Bu da Islam’in terdr ile birlikte

diisiiniilmesine yol agmistir. *8

Bu konuyu bazi ayetleri 6rnek vererek agikliga kavusturmak istiyorum: “Ey
peygamber! Inkdrcilara ve miinafiklara karsi cihad et, onlara sert davran; onlarin
varacagi yer cehennemdir ve bu ne kot bir sondur!”®® Bu ayette gegen cihad
kelimesi ile anlatilmak istenen, miinafiklara kars1 miicadelede dili kullanmak, yani

Islam’1 anlatmak ve fitnelere engel olmaktir.

“Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abay: sarfedenlere gelince, onlari bize ulasan
yollara mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin yanindadir.”® Bu
ayette cihad kelimesi ¢aba sarf etmek anlaminda gelmistir, bu kelime ile de
savasmak degil, Allah’in dinine yardim etmeyi ve nefis ile miicadeleyi

kastetmistir.

4. Kitdl: Katele fiili, bir isin karsilikli yapilmasini ifade eder. Yani bu durumda,
bir savast Muslimanlarin degil diger tarafin baglatmasi, Mislimanlarin da
dogal olarak kendilerini savunmasidir. Yani savas sadece saldirildiginda
mesrudur.

“Sizinle savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat

asriliga sapmayin; Allah asirihiga sapanlart sevmez.”%

5" Karagdz, “Dini Kavramlarin Dogru Anlasilmasinin Barisa Katkis1”, s. 217.

%8 Yilmaz, Huseyin, “islam Korkusunun/islamofobinin Olusmasinda Cihad Algisinin Rolii”, (C.U.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2012, Cilt: XVI, Say1: 1) s. 173-181.
%% Tevhe 9/73.
80 Ankebut 29/69.
61 Bakara 2/190.
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Savagma ve 6ldiirme emrine dair ayetler, saldirilardan dolay1 savasmak
mecburiyetinde kalan Muslimanlar icindir. Ayrica eger Muslimanlar, Islam’1
kabul etmeyenleri 6ldiirmek ile emrolunsaydi, tarihte hig¢ esir alinmaz idi. Ayrica
kafir olan biri, bir giin iman edebilecegi icin, Islam dini onlar1 Sldiirmeyi
emretmez. Kisilerin Misliiman olmalari i¢in savasmak, savas esnasinda orada 6len
kisiler i¢in o firsati kaldirir. Bu konu hakkinda Peygamberimizin sdyle bir hadis-i
serif’i mevcuttur: “Miisliiman olmayan bir insani haksiz yere éldiiren kimse cennet
kokusunu koklayamaz”®?. islam o kadar bariscil bir din ki, zorlamay1 daha
barindirmaz. Zorla imanin olmayacagi aciktir, Allah bunu herkesin kendi iradesine

birakmustir.

Islam’da haksiz yere bir kisiyi 6ldiirmek tiim insanlig1 6ldiirmek ile bir
insanin hayatin1 kurtarmak da biitiin insanligin hayatin1 kurtarmak ile denktir.
Peygamberler dahi Islam’1 teblig ettiklerinde her zaman yumusak bir iislup,
hikmet, giizel 6giit ve ikna yontemini kullanmiglardir: “Rabbinin yoluna hikmetle
ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin,
yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar: da

cok iyi bilir.<<53

3. Batida Kur’an Basimlar: ve Almanca Terciimeler

Kur'an'in ilk defa matbaada basilmasi 1530 yilinda Venedik'te ger¢ceklesmistir.
Brixen'li Paganini tarafindan “Al-corranus arbiced” adi altinda basilmistir. Ancak
Papa bu baskinin yakilmasini emretmis, bundan dolay1 da bu baskinin higbir 6rnegini
bulma imkanina sahip degiliz. En meshur ve hala elimizde mevcut olan baski Kur'an'in
Hamburg baskisidir. 1694 yilinda Abraham Hinckelmann (0. 1695) tarafindan
gerceklestirilmistir. Hinckelmann bundan sonra, bu calismasinin hicbir emege
degmeyecegi, bir papaza boyle calismalarin yakismadig ve Kur'an1 agiklayici bir

niteliginin bulunmadig gibi itirazlar ile karsilasmis ve elestiriye maruz kalmistir.
Hinckelmannin bu itirazlara cevabi su sekilde olmustur:

“Kur'an'la  savasmak ve Dogu Hiristiyanlhigini  ayakta

62 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr,
“Cizye”, 4 (No. 3166).
83 Karagdz, “Dini Kavramlarin Dogru Anlagilmasimin Barisa Katkisi”, s. 224-229.
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tutabilmeyi istiyorsak bu ancak Kur'ant tamimak ve onu tam
anlamiyla anlamakla miimkiindiir. Ayrica Arap¢a, Ibranice ile
akrabaligi olan ciddi bir dildir. Incil'i anlamak ve dil
karsilagtirmasint yapabilmek icin Kur'an't bilmek onemlidir.
Bunun disinda Arap edebiyatini ve siirini anlamak igin de

Kur'an yardimci bir kaynaktir.”%*

1698 yilinda Italyan bilgini Ludovico Marracci (6. 1700) latince Kur'an
terciimesini yapmustir. Bu eser Hiristiyanlig1 Islam'a kars1 savunmay1 amacliyor ve
terciime ile metnin beraber basildigi ilk tercimedir. Diger Alman baskist 1834 yilinda
Gustav Fligel (6. 1870) tarafindan gergeklestirilmistir. Bu 1893 yilina kadar 6 defa
tekrar basilmis ve bircok Kur'an calismasina kaynak olmustur. Ayrica Gustav Fliigel
1842 yilinda “Konkordanz” adl1 bagka bir eser kaleme almistir ve yayimlamstir ki, bu

eser en eski Batili Kur'an mucemidir.

Bati'min Islam'a karsi olan tutumu 18. Yiizyilda degismeye basladi. Bu

donemdeki bilimsel dlgiiler Islam arastirmalarida da kabul edildi.
Almanya’da bu dénemde yapilan ¢alismalar:

1. Alfred von Kremer'in (6. 1889) “Geschichte der herrschenden Ideen
des Islam (Islam'm egemen ideolojileri tarihi)” adli eseri 1868 yilinda
yayimlanmustir. Bu eser Bati’da ilk olarak Islam kiiltiir tarihini detayl1 olarak
ele almis ve egemen Islam ideolojisini ortaya koymayr amaglamistir. Ayrica
1873 yilinda “Kulturgeschichtliche Streifziige auf die Gebiete des Islams

(Islam cografyasinda kiiltiir tarihine genel bir bakis)” adli eseri basiimistir.

2. 1909 yilinda Martin Hartmann (0. 1918) tarafindan bir el kitab1 olarak
yayimlanan “Der Islam” adl1 eser, Kur'an temelinde Hz. Muhammed'in hayati
ve ogretisini ve Hz. Ebu Bekir'den 20. Yiizyil’mn basma kadar Islam'm

gelisimini kapsar.

3. “Die Religion des Islams (Islam dini)” adli kitap 1915 yilinda Joseph

Hell (6. 1950) tarafindan kaleme alinmis ve Hz. Muhammed'den Gazali'ye

84 Yagar, Avrupa ve Kur'an, s. 130.
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kadar olan donemde Islam'n gelismesini ve Kur'an'da bazi ayetlerin

terclimesini yazip arastirmistir.

4. 1920 yilinda “Die Weltreligion (Dinya dini)” adli eseri Heinrich
Weinel (6. 1936) kaleme aliyor. Bu eserde yazar, Bakara ve Vakia surelerin

tercumelerine yer veriyor.®

M. Fuad Sezgin (6. 2018) Islam ve Kur'an hakkinda yapilmis olanlar

arastirmalar1 su dort baslik altinda toplamustir:

1. Kur'an'in sekli, dili ve metin tarihi ile ilgili eserler. Bunlarin sayis1 222,

yabanci dillerde yazilan makaleler 79°dur.
2. Kur'an'i kiraatiyle ilgili eserler. 23 adet

3. Kur'an'daki konu ve motiflerle ilgili arastirmalar. 112 adet. Yabanc1 dilde
60.

4. Kur'an'm Almanca tercimeler ve bununla ilgili makale ve kitaplar.

Bunlarin adedi 82’dir.%®

[k Latince terciime diger Kur’an arastirmalarin &niinii agmustir. Ve farkli Bati
ulkelerinde terciimeler kaleme alinmaya baglamistir. Almanya’da da birgok terctimeler

yapilmustir. Simdi bunlari taniyalim:
a. Salomon Schweigger (6. 1622)

Eserin ismi “Alcoranus Mahometicus, Das ist der Tirken Alcoran” yani
“Muhammedin Kur'an"i, Bu Tiirk Kur'anidir”. Bu eser Almancaya c¢evrilen ilk Kur'an
terciimesidir. 1616 yilinda gergeklesmistir. Schweigger Kuds'e bir seyahate giderken,
Istanbul’da 3 yi1l boyunca kalmis ve orada rastladig: italyanca Kur'an terciimesini
Almancaya ¢evirmistir. Bu terclime 267 sayfadan olusmakta, bu da onun eksik
oldugunu agik¢a gosterir. Schweigger bu eserinde Islam'a kars1 olan diismanligini
acikea sergilemis ve saldirmaktan hi¢ geri durmamaistir. Burada bazi bagliklarini 6rnek

olarak vermek istiyorum:

8 Yasar, Avrupa ve Kur'an, s. 68-71.
% Fuad Sezgin, Bibliographie Deutschsprachigen Arabistik und Islamkunde, (Institut fiir Geschichte der
Arabisch-Islamischen Wissenschaften an der Johann Wolfgang Goethe-Universitét, 1995) s. 271-288.
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- Onlarin yalanci peygamberi Muhammed ne zaman ve kimlerden esinlenerek

bu kitab1 yazmistir?
- Din ve hurafeler nasil 6grenilir®’
b. Johann Andreas Endter (6.1670) — Wolfgang Endter (6. 1659)

Eserin ismi “Al-Koranum Mohamedanum (Muhammed'in Kur'an'1)”. 1664

yilinda yayimlanmistir.®® Eser 3 boliimden olusmaktadir:

Birinci Bolim’de, Hz. Muhammedin soyu ve ailesi hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Ayrica Kur'an'm ilk ii¢ Suresi ve bir tetkik yazisi yer alir. Diger iki
boliimde de diger surelerin 6zet halinde terclimelerine yer verilmistir. Bu eserde amag,
Alman toplumuna Tirkler ve Islam hakkinda bilgiler vermektir. Ayrica bu eserde

surelere kars1 reddiyeler de bulunmaktadir.®
c. Theodor Arnold (6.1771)

Eserin ismi “Der Koran oder insgmein so genannte Alcoran des Muhammeds
(Kur'an yahut en ¢ok sdylenen adiyla Muhammed'in Kur'an'1)”. Bu eserin iyi bir
tercime oldugu ve bundan dolayr da siirekli 18. ve 19. Yiizyilda basildig1

soylenmektedir.™
d. Johann Lange (6. 1696)

Eserin ismi “Vollstandiges Tirkisches Gesetzbuch/ oder des Ertzbertiegeres
Mahomets Alcoran” yani, “Tiirk kanun kitab1 ve bas sahtekar Muhammed'in Kur'an'1”’.
Bu tercime, Arapgadan Felemenkgeye terciime edilmis olan Kur'an'dan Almancaya
cevrilmistir. 1688 yilinda basilan bu terciime, Eberhard yayini tarafindan yapilmasi
istenmisti. Hatta bu yayinci Islam'a o kadar nefret duyuyordu ki, bu terciime de su
konularin ge¢mesini istemistir: Bas dolandirici, talanc1 Peygamber, yani savas agan,
talan eden ve kizlarin 1rzina gegen Muhammed. Tiirkiye ve Arap iilkeleri, gibi. O

donemde Avrupa Muslimanlara kars1 Viyana kapilarindaki galibiyetini kutluyorlardi.

67 pfannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 217.
68 pfannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 141.
8 Yagar, Avrupa ve Kur'an, s. 174-175.

0 Yagar, Avrupa ve Kur'an, s. 179.
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Johann Lang, bu gevirisinde Asya ve Afrika'ya dair bilgilere ve Islam kiiltiiriine dair

resimlere yer vermektedir.”
e. M. David Friedrich Megerlin (6. 1778)

Eserin ismi “Die Turkische Bibel oder des Korans (Turk kutsal kitabi veya
Tiirk Kur'an'1)”. Megerlin Kur'an1 Arapca aslinda Almanya'ya ¢eviren ilk kisidir.
Bundan onceki terciimeler baska dillere yapilmis terciimelerden yapilan eserlerdi.’?
Kendisi diger Almanca terciimeleri arastirmis, ancak diger dillerden yayildigi icin
eksik olduklar1 kanaatine varip aslindan terciime etmeyi amaglamistir. 6 bolimden
olusan bu eserin yeni baskisi bulunmamaktadir, ancak Frankfurt Universitesi

Kiitiiphanesinde bir baskis1 kayitlidir.”®
f. Friedrich Eberhard Boysen (6. 1800)

Eserin ismi, “Der Koran oder das Gesetz fur die Miuselmanner durch
Muhammed des Sohn Abdalla”, yani “Kur'an veya Abdullah'm oglu Muhammed'in
Miisliimanlar icin Kanunu”. Bu ¢eviri de aslindan yapilan bir terciimedir. Ilk baskisi
1773 yilinda gergeklesmis ve 2 sene sonra gézden gegirilip tekrar yaymlanmistir. Bu
tercimenin Megerlin'in terciimesine nazaran aslina daha uygun olduguna dair goriisler
mevcuttur. Samuel Friedrich Gunther Wahl (6. 1834) tarafindan 1828 yilinda 3.
baskis1 ¢ikmistir. Bu baskisinda Wahl birgok ilaveler de bulunarak yeni bir ¢alisma
ortaya koymustur.”*

g. Max Henning (6. 1927)

Eserin ismi “Der Koran; aus dem arabischen Ubertragen (Arapcadan terciime
edilen Kur'an”. Bu eser glinimuzde Almanya'da en yaygin ve meshur olan ceviridir.
Ancak bu eserin ¢cevirmeni hakkinda hig bir bilgi bulunmamakta ve gizli tutulmaktadir.
Bu eserin 4 tane baskist bulunmaktadir, ikisi Almanya'da ikisi de Tirkiye'de
gergeklesmistir.” Henning 6nsoziinde Bat1 ve Dogunun diismanlik yerine karsilikl

menfaat iliskilerine girmeleri gerektigini savunur ve Kur'an't terciime etmedeki

1 pfannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 217.

72 pfannmiiller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 210.

3 Yagar, Avrupa ve Kur'an, s. 184-188.

7 Pfannmuller, Handbuch der Islam-Literatur, s. 217-218.
S Yagar, Avrupa ve Kur'an, s. 196-197.
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gerekeelerin de bu oldugunu soyler:

“Almanya ile Islam diinyas: arasindaki ticari ve manevi iliskiler
her zaman ¢ok yonlii olacaktir. Dogu ile Bati arasindaki iliskiler
coktan beri kendi kopriilerini kurdu ve karsilikli diismanlik ve
vabancilagsma  olustu.  Bugiin  toplumun  menfaatleri
Muslimanlarla  iliski  kurmamin  yollarimi  araman

gerektirmektedir.”

Ayrica Henning Hz. Muhammed'e ¢ocuk yaslarinda siitanne de bulunurken,
ruhlarin musallat olup sihir hastaligina yakalandigina dair rivayetler bulundugunu
savunur. Halbuki Hz. Muhammed siitannesinin yaninda 6 yasinda kadar durmustur ki
6 yas o donemde alisilmisg bir yastir. Henning Hz. Muhammedin Hz. Hatice
annemizden olan ikinci ogluna Abdimenaf ismini koydugunu sdyler, yani Hz.
Muhammedin dnceden Mekke de ki miisrikler ile ayn1 olduguna varmak ister. Ancak
biz biliyoruz ki Hz. Muhammedin Hz. Hatice annemizden iki oglu var idi ve bunlara

Kasim ve Abdullah ismini vermis idi.

Bu terciimede 6nemli bir mesele de Henning'in su goriisiidiir: Henning'e gore
vahyin geldigi ilk donemde ayetler yazilmadigi i¢in, bazilar1 kaybolmustur. Hz.
Muhammed giiya daha sonra yazilmis olan ayetleri kendisi tamamladi ve eklemelerde
bulundu. Bundan dolay1 da Kur'an'da tezatlarin bulundugunu sdyler. Henning, Hz.
Zeyd'in Kur'an't toplama goérevinde surelerin diizeninde kronolojik diizene dikkat
etmedigini, uzun sureleri basa, kisalar1 da arkaya koydugunu séyler. Huruf-u Mukatta

da, Hz. Zeyd'in sureleri aldig1 kisilerin isimlerinin bas harfleri oldugunu soyler.®

Alman disislerinde gorev yapan Murad Wilfried Hofmann (6. 2020) daha sonra

Miisliiman olmustur ve Henning'in terciimesi lizerine ¢alismalar da bulunmustur.
Henning'in terciimesine sdyle elestirilerde bulunmustur:

a) Henning ayetlerde Gustav Flugel'in terciimesinden yararlanmistir. Halbuki

0 terclimedeki ayet numaralar1 Islam diinyasinin ayet numaralarindan

6 Hofmann, Murad Wilfried, der Koran, (Diederichs Verlag, Miinchen, 2007) s. 1-30.
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b)

Mu

a)

b)

farklidir.”’

Henning terciimesinde Kutsal Ruhun Allah tarafindan ilahi bir sahis
muamelesi gorecegi ve Hz. Isa'nin Allah tarafindan dogrulmus olacagimi
ifade etmektedir. Halbuki bunlar Kur'an'in hig bir ayetinde gegmemektedir.
Veya “zevce” kelimesinin hem kadin hem erkegi kast ettigini de dikkate

almamis ve Kur'an'a gore, cennete sadece erkeklerin girecegini sdylemis.®

Henning kelimeleri terciime ederken, cilimlenin baglamima dikkat
etmemistir. Mesela “ayet” kelimesi, climleye gore bazen ayet, bazen isaret,

bazen de delil anlamina gelebilmektedir.
rat Willfried Hofmann disinda da bu esere bir¢ok tenkitler yapilmigtir:

Bakara Suresinde gecen: “ve Allahtan baska grivendiklerinizin hepsini
cagirin”’® ayetini Henning su sekilde terciime etmistir: “... und rufet eure
Gotzen zu Zeugen”, yani “ve putlarinizi sahit olarak ¢agirin” Halbuki
buradaki “suhedaekiim” kelimesi yarim edebilecek herkesi kast etmektedir,
sadece putlar1 degil. Henning ayetin genis manasin1 daraltmis

bulunmaktadir.

Yazar Al-i Imran Suresinde gegen: “De ki: “Ey mulkiin gercek sahibi olan
Allah'vm! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin. Diledigini

» 80 ayetini su sekilde terciime

yiiceltirsin, diledigini de alcaltirsin...
etmistir: “Sprich: O Allah, Koénig des Konigtums, du gibst das Konigtum
wem du willst; und du ehrst, wen du willst, und demiitigst, wenn du willst...”
yani, “De ki: Ey Allah! Ulkenin krali, sen istedigine krallik verirsin ve

istediginden de kralligi alirsin, istedigini onurlandirw, istedigini de

alcalzirsin.”

Henning “mulk” kelimesini krallik olarak terciime etmis, halbuki ayette mulk

" Yasar, Avrupa ve Kur'an, s. 230.
8 Yasar, Avrupa ve Kur'an, s. 230.

7 Bakara 2/23.

80 Al-i imran 3/26.
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mutlak bir egemenligi kast etmektedir, siyasi bir egemenligi degildir. 8!

c) Henning, Al-i imran Suresinde gegen: “...ayrica evlerinizde ne yiyip ne
biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz elbette

bunda sizin icin bir ibret vardir.” &

ayetini su sekilde tercime etmistir: ...
ich will euch verkiinden, was ihr essen, uns was ihr aufspeichern sollt in
ihrem Hausern” yani “Ve size ne yemeniz ve evlerinizde ne saklamaniz
gerektigini  bildirecegim.” Halbuki ayette mevcut olan gidalardan
bahsetmektedir, Henning'in terclimesinde ise istikbalde olacak olanlar1 kast

ediyor.®

d) Kasas Suresinde gegen: “Miisa 'nin ablasina, “Onu izle” dedi. O da Otekiler
farkina varmadan uzaktan kardesini gozetledi.” ayetini Henning su sekilde
terciime etmistir: “Und sie sprach zu ihrer Schwester: Folge ihm.” Yani
“Ve o kendi kiz kardesine, onu takip et dedi.” Burada Hz. Musa'nin annesi
kizina, yani Hz. Musa'nin ablasina sesleniyor. Ancak Henning'in
terclimesinde, sanki annesi kendi kardesine sesleniyormus gibi bir algi

olusuyor.

e) Bakara Suresinde gegen: “... O, her seyi hakkiyla bilmektedir.” ® Ayetini
su sekilde terciime etmistir: “...und er hat Macht Uber alle Dinge”, yani
“Onun her seye giicii yeter”. Burada da Henning metin ifadesinin diginda

bir anlam vermistir.%
Yukarida saydigimiz terciimeler disinda da bir¢ok terclimeler mevcuttur:
e David Nerreter "Neu er6ffmete Mohametenische Moschea"
e "Yeni agilan Muhammed Camisi" (1703)
e Ludwig Ullmann "Der Koran" (1840)

e Theodor Fr. Grigull "Der Koran" (1901)

81 Yasar, Avrupa ve Kur'an, s. 234.
82 Al-i imran 3/49.

8 Yasar, Avrupa ve Kur'an, s. 236.
8 Yagar, Avrupa ve Kur'an, s. 237.
8 Bakara 2/29.

8 Yasgar, Avrupa ve Kur'an, s. 239.
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e Lazarus Goldschmidt "Der Koran" (1916)
e Rudi Paret "Der Koran" (1966)
e Theodor Adel Khoury "Der Koran™ (1987)

5. Die Zeitschrift der Morgenlandischen Gesellschaft (Dogu Ulkeleri
Toplumlar1 Dergisi)

Miisliiman bilginler, Oryantalistleri Haglilarin bir uzantist olarak gérmiislerdir.
Cunki batida gerceklesen Islami arastirmalar, sdmiirge faaliyetlerin alt yapisim
olusturuyordu. Ayrica bu calismalar Hristiyan misyonerlerin faydasi igin
kullanilacakt1. Oryantalist calismalar ilk defa 1779'de Ingiltere'de sonra 1799'da da
Fransa'da ilmi bir disiplin olarak bagladi. 19. Yiizyi1l’in1 da Oryantalizmin gelisme ve
koklesme cagi olarak gorebiliriz. Cesitli bolgelerde yayinlar yapilmaya basladi.
Bunlardan biri de 1849 da Almanya da yayinlanan “Zeitschrift der Morgenléndischen

Gesellschaft” dergisidir.®’

1844 yilinda Dresden'de 7. Filologlar toplantisi gerceklesmistir. Bu toplantida
Almanya'da bir cemiyetin agilmasi ve bir dergi ¢ikarmalar1 gerektigi karar1 alinmstir.
Bunun tizerine de 1845 yilinda Heinrich Leberecht Fleischer (6. 1888) onciiliigiinde
Alman Sarkiyat Cemiyeti olarak adlandirdigimiz “Deutsche Morgenlandische
Gesellschaft” kurulmustur.®® Fleischer, Alman akademik oryantalizmin babasi kabul
edilir. Kendisi Paris'te De Sacy'den Arapga egitimi gérmiis ve boylece gramerci
pozitivizmin sadik bir temsilcisi olmustur ve Almanya'daki Arap filoloji geleneginin
temellerinin atilmasima vesile olmustur. 8 Bdyle bir cemiyet kurarak, Asya ve ona
yakin olan iilkeler hakkinda bilgi toplamak ve Dogu'nun tarihi ve kiiltiirii hakkinda
bilgi edinmeyi amaglamiglardi. Cemiyet 2. diinya savasindan sonra iggal gii¢leri
tarafindan kapatilmis, ancak daha sonra 1948 yilinda tekrar kurulmustur. Bu cemiyet
gesitli kurumlar da olusturmus, hatta bunlardan biri olan Orient Institut'un bir subesi

Istanbul'dadir. ilk sayisim1 da 1847 yilinda yaymnladi. Yilda 4 sayr verilmesi

87 Yasar, Avrupa ve Kur'an, s. 53.

8 Gorgiin, Hilal, “Zeitschrift der Deutschen Morgenléndischen Gesellschaft”, DI4, (Istanbul, 2013)
XLIV/193.

8 Johansen, Baber, “Sarkiyat Arastirmalarinin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, trc. Dog. Dr. Bilal
Aybakan, (M.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, 2005) s. 221-241.
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kararlastirilmisti. Basta sadece Almanca makaleler yayinlayan dergi, daha sonra diger
dillerde de makaleler yayimlamaya basladi. Dergide yer alan makaleler degisik
konularda idiler: Ibrani, Arapca ve Islami arastirmalar, Iran arastirmalari, Hint

arastirmalari, Afrika arastirmalari, Tiirkoloji, Uzakdogu arastirmalar vb. %

Bu Dergi Rusya'nin 18. Yiizyil’da batililagmasini ve oryantalist calismalarinin
gelismesini saglamustir.! Bu tarih, Almanya'daki sarkiyat ile ilgili arastirmalarin
baslangi¢ tarihi degildir. Clnki onlar daha erken tarihte arastirmalara koyulmuslardi,
ancak siireli bir yayin ¢ikarma gibi bir ihtiyaglart bulunmuyordu. Aslinda Alman bilim
adamlar1 bir Alman Sarkiyat Cemiyeti kurmay1 amagliyorlardir, yani fikir mevcut idi,
ancak bu bilim adamlarindan biri olan Prof. Ewald’in, Hannover Kralina karsi
gerceklestirilen bir halk protestosunda suglanmasi iizerine, olumsuz etkilenmislerdi.
Ayrica Almanya, Fransa ve diger bazi tilkelerdeki gibi, devlet tarafindan mali destek
saglamiyordu. Ayrica Fransizlar veya Ingilizler siirekli dogu ile irtibat halinde

olduklar1 i¢in ve somiirgelerle yaptiklari iggalden dolay1r Almanlardan hep dndelerdi.

19. Yiizyil’da Alman iiniversitelerinde kiirsiiler kurulmustu, bunlar sarkiyat
aragtirmalar1 yapilmasi i¢in Alman prenslikleri tarafindan gergeklestirildi. Hatta geng
bilim adamlarini Paris'e gonderip Silvester de Sacy'den egitim gormelerini

saglamiglardir.

Almanya'da 19. Yiizyill'n baglarinda gelismis diger bir kavram da
“Islamwissenschaft” kavramudir. Bu kavram Arap dili alaninda olan islami
arastirmalara verilen isimdir. Bu kavramin gelismesinde Almanya'nin somiirgeci
iilkelerden olmas1 ve Afrika iilkelerine hiikmetmeye baglamasi biiyiik rol oynamistir.
Ayrica tiniversiteler disinda kendi kurumlarini olusturdular. Bu kurumlarda kendi
uzmanlarini gelistirmeyi amagliyorlardi. En 6nemli kurum “Seminar fur Orientalische
Sprachen (Dogu Dilleri Semineri)” idi. Bu 1887 yilinda Berlin'de kurulmustur ve

birgok dgrenci ve dil uzmanlari burada okumuslardir.®

Islam aragtirmalarini bagimsiz bir disiplin haline getiren Carl Heinrich Becker

9 Gérgiin, “Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft”, DI4, XLIV/193.

%1 Rodinson, “Oryantalizmin Dogusu”, trc. Ahmet Turan Yiksel, s. 179.

92 Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarimin Siyaset, Paradigma ve Gelisimi”, trc. Dog. Dr. Bilal Aybakan, s.
221-241.
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(6.1933) 1910 yilinda “Der Islam” adl1 dergi nesretti. Kendisi bu dergiyi bulunduklari
siirecin ihtiyaglarina dair yaptiklar1 aragtirmalarin sonuglarin1 yayimlayabilmek i¢in
cikartt1. Becker derginin ilk sayisinda “Islam als Problem”, yani “Bir Problem olarak
Islam” adli yazismi yayimmlamistir. Yani bu bize, Becker'in amacinin islam' bir
problem olarak goriip arastirdigini ve bu Derginin tipik oryantalist bir anlayisla
nesredildigini gdsteriyor. Birinci ve Ikinci Diinya Savaslar1 ve bazi yillar arasinda
aksama olmus, bundan dolay1 2000 yilinda cilt sayis1 70 olarak tespit edilmistir.®® Bu
yeni disiplin, Islam'n, daha dogrusu Orta Dogu'nun klttirel ve bir dini sistem olarak
incelenmesi ve arastirilmasini mesrulastirdi. 1921 yilinda Becker, Alman Sarkiyat
Cemiyetinin statiisiinii Sark tiizerine inceleme yapan bir cemiyet haline getirdi.
Almanya bir Nazi ideolojisine sahip oldugu igin, Alman 1rkina ve kiiltiirline yabanci
olan her seye karsi temkinli ve soguk davramiyordu. Bundan dolayr sarkiyat
aragtirmalarin yapildig enstitiileri kapattilar. Hatta 1943 yilinda Yahudi bir bilgin olan
Fritz Wolf'u 6ldurduklerine dair rivayetler bulunmakla birlikte, bu alanda inceleme

yapan bilim adamlari iilkeyi terk etmek mecburiyetinde kaldilar.%*

6. Alman Oryantalistler ve Tlgi Alanlarn
1. Aloys Sprenger (1893), Kur'an ilimleri, Arap-Islam Tarihi.

2. Annemarie Schimmel (2003), Kur'an, Tasavvuf, Islam Edebiyati.
3. Anton Spitaler (2003), Arapca Filolojisi, Semitik Filoloji.

4. August Fischer (1949), Kur'an, Tefsir, Kur'an-Hadis Liigati, Cahiliyle Siiri ve
Islam Tarihi.

5. Carl Brockelmann (1956), Islam Tarihi, Arap-islam Literatirii ve Semitik
Filoloji.
6. Carl Heinrich Becker (1933), Egitimci, Islam Tarihi.

7. Emst Ludwig Dietrich (1974), Arap Filolojisi ve Dinler Tarihi.

8. Friedrich Augsut Miiller (1892) islam Tip Tarihi, Tarih.

9 Gorgiin, Tahsin, “der Islam”, DI4, (Istanbul 2001) XXI111/42-43.
% Johansen, “Sarkiyat Arastirmalarinin Sivaset, Paradigma ve Gelisimi”, trc. Dog. Dr. Bilal Aybakan,
5.221-241.
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Sonug itibariyle Almanya da 9. Yiizyil’dan bu yana Oryantalizm hakkinda

ciddi faaliyetler yuratulmektedir. Almanya’nin somiirgeci tilkeleri arasinda olmasi bu

konuda biiylik rol oynamistir. Bircok Alman Oryantalist, farkli alanlarda eserler

kaleme almislar ve ayn1 zamanda Kur’an terciimeleri yapilmigtir.

% Yasar, Alman Oryantalizminde Kur'an'a Bakis, s. 57- 62.
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IKINCI BOLUM

BAZI ALMAN ORYANTALISTLERIN KUR’AN YORUMLARI
A. HUBERT GRIMME

1. Hayati

Hubert Grimme 24 Ocak 1864 tarihinde Almanya’nin Paderborn sehrinde
dogmustur. Yiiksek 6grenimini semitistik, germanistik ve klasik filoloji bolumlerinde
tamamlamistir ve daha sonra 1889 yilinda dogent unvaniyla Freiburg Universitesi
Sarkiyat Bolimii’ne dgretim iyesi olarak tayin edilmistir. Profesor olduktan sonra
1909 yilinda da ayni iiniversitenin rektorii se¢ilmistir. Bundan bir y1l sonra ise Miinster
Universitesi’nde yeni kurulan sarkiyat boliimiiniin basina getirildi. Burada yaklasik
yirmi y1l 6gretim iiyeligi yapt:1 ve 5 Eyliil 1942 tarihinde 6ldii. Hubert Grimme Dogu
tilkelerinden Cezayir, Tunus ve Fas’1 dolagmig, 1909 yilinda uzun bir siire Misir ve

Filistin’de kalmustir.
Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
1. Mohammed I: Das Leben (Miinster 1892) (Muhammed I: Hayat1)

2. Mohammed II: Einleitung in den Koran, System der koranischen
Theologie (Minster 1895). (Muhammed II: Kuran'a Giris, Kuran Teolojisi

Sistemi)

3. Mohammed. Die weltgeschichtliche Bedeutung Arabiens (Mlinchen 1904)

(Muhammed Arabistan'in diinya tarihinde 6nemi)
4. Der Koran (Paderborn 1923). Kur’an-1 Kerim’in Almanca terciimesidir.%®

2. Eserinde Genel Kabuliin Disinda Degerlendirdigi Ayetler

Biz bu tezimizde ikinci eseri olan “Mohammed II: Einleitung in den Koran,
System der koranischen Theologie/ Muhammed II: Kuran'a Girig, Kuran Teolojisi
Sistemi” adl1 eseri ele alacagiz. Bu eserinde Grimme, Kur’an-1 Kerim’in sistematigi
hakkinda iddialarindan bahsetmek ile beraber hadis ve siyer kitaplarinda yer alan
rivayetlerin sahih ve uydurma olanlarinin tespitinin saglam olmadigini savunmustur.

Ayrica Grimme bu eserinde sdyle bir iddiayr savunmaktadir: Ona gore Islam dini,

% Fayda, Mustafa, “Hubert Grimme”, DIA4, (istanbul, 1994) XIV/163.
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sosyal bir harekettir ve hedefi o zamanda mevcut olan sosyal bozukluklarin
giderilmesidir. Ornegin; zenginlerle fakirler arasindaki farkliliklarin giderilmesi ve
bundan dolay1 da fakirlere yardim edilmesini emretmesi amaglanmaktadir. Ayrica Hz.
Muhammed’in insanlar1 sosyalizme ¢agirdigini iddia etmistir. Simdi ayetleri tek tek
ele alalim:

a) uu,ulb A, Y Zla;@‘f‘ O Gile U358 35 “Eger Peygamber bize isnat ederek bazi

sozler uydurmus olsaydi, mutlaka onu kudretimizle yakalardik ™'

Hubert Grimme’in bu ayet ile ilgili goriisiinii beyan etmeden 6nce “Ummi”
kavramini ele alalim. “Ummi” kavrami “e-m-m” kokiinden veya “imm” kokiinden
gelmektedir. E-m-m koki kastetmek anlamina gelir, imm kokd ise anne veya topluluk,
millet anlamina gelir. Bunlara nispeten Ummi “annesinden dogdugu gibi kalmus,

7% anlamina  gelir.

tabiati bozulmamig, sonradan okuma yazma O6grenmemis
Oryantalistler tmmi kelimesinin, okuma yazma bilmeyen degil, immet kelimesinin
Ibranicedeki kullanimindan hareketle “putperest, kutsal bir kitab1 olmayan kimse” gibi
anlamlar geldigini iddia etmektedirler. Onlara gore iimmi kelimesinin okur yazar
olmayan manasint daha sonra Musliman alimler Kur’an’in Allah kelami oldugunu
temellendirmek igin koymustur. Oryantalistler immi kelimesinin Medine doneminde
ortaya ¢iktigini sdylerler, ancak Hz. Peygamberi timmi olarak tanitan iki ayetin yer
aldig1 A‘raf Suresi Mekke devrinde inmistir. Yani bu kelimenin Medine doneminde

ortaya ¢iktigt ve Hz. Muhammed’in kendini sadece Araplara gonderilmis bir

peygamber olarak niteledigine dair olan iddialarm bir dayanag: yoktur.%

Simdi Grimme’nin, eserinde nasil bir yorumda bulundugundan bahsedelim.
Kendisi bu ayette muhtemel iki manadan sadece birisini gz 6ninde bulundurarak
hareket etmistir. Dolayisiyla ilk etapta ayette bulunan kelimeleri sozliik anlami ile
almistir ve boylece asli mana vermisgesine bir tavir sergilemistir. Yani u-mlb

Kelimesinden kast edilenin Hz Muhammedin sag eli oldugunu iddia etmis ve eger Hz.

9 Hakka 69/44-45. Bu ayetler baska meallerde su sekilde verilmistir: “O bize isndden bazi laflar
uydurmaya kalkigsaydi, elbette biz onu ondan dolayr yeminiyle yakalar (kuvvetle tutar, hincini
alir)dik [boylece yalanini basina ¢arpardik].” “Elbette onun sag elini (kuvvet ve kudretini) aliverirdik,
Eger (peygamber soylemedigimiz) bazi sdzleri bize karst kendiliginden uydurmus olsaydi.”

% {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Darun Sadirun, 1993) XI11/34.

9 Mertoglu, M. Suat, "Ummi”, DIA4, (Istanbul 2012) XL11/309-310.

39



Muhammed sag elini almak ile cezalandiriliyorsa, demek ki okuma yazma kabiliyeti
mevcuttur, bundan dolayr da immi olmadigini, olamayacagini sdylemistir. Ancak
tefsirlere baktigimizda bu kelime asli manasi ile agiklanmamustir. Arap dilinde sag el
“glic ve kuvvet” manasina gelmektedir. Dolayisiyla buradan hareketle
Peygamberimizin {immi olmadigini ¢ikarmasi yanhistir.  Grimme gore Ummi
kelimesinden yola ¢ikarak peygamberin okuma yazma bilmedigini soylemek tamamen
keyfi bir yorumdur. Clnkd Gmmi kelimesi “sadece okuma ve yazma konusunda ¢ok
iyi olmamak” manasim tagir. Ummiden kasit, teolojik agidan egitim gdrmemis, yani
Yahudilerin kitabindan 6grenmemis demek oldugunu soyler ve peygamberin
Mekke’de yazi islerini kendi hallederken Medine’de daha fazla mesgaleden dolay1

Kuir’an’in yazilmasinda yardim aldigini sdyliiyor.1%

Ibn Kesir (6. 1373) bu ayeti, Hz. Peygamberin kendisinin, kendiliginden bir
s6z uydurmasi olarak agiklamis ve ayetin devamimi “biz onu elbette kudretimizle
aliverirdik™ olarak vermistir. Devaminda kuvvet ve kudret kelimesinin “yemin” yani
sag ile ifade edildigini, her seyin giiciiniin sag ile oldugunu agiklamistir. Taber? (0.
923), bu ayette gecen sag el ifadesinin, cezalandirilan kimsenin elinin yakalanmasi

olarak kullanildigimni sdylemistir.'%!

Razi (0. 1210) ayni1 sekilde “yemin” kelimesini, kudret ve kuvvet manasinda
izah etmistir. Bu goriis Ferra, Miiberred ve Zeccac'in goriisiidiir.2°? Ummilik kavram

Kur’an’da alt1 yerde 2 degisik anlamda kullanilmaktadir:
1. Hz. Peygamber hakkinda kullanildig: yerler
Q3250 8 phoie i 405803 (o) £t G O30 i Gl L] ad a3 s ) shald
O35 (,}SI,J s a5 Sy Al Ged Lﬁ}j\ = A “Onlar, yanlarindaki Tevrat’ta ve
Incil’de yazili bulduklar: Resile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. [...]

Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan resuliine -ki o Allah’a ve O’nun

10 Grimme, Hubert, Mohammed: Einleitung in den Koran, (Aschendorffschen Buchverlag, Minster
1895) s. 4.

101 fbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, trc. Prof. Dr. Bekir Karliga- Prof. Dr.
Bedriddin Cetiner, (Cagr1 Yayevi ) XIV/8096.

102 Razi, Fahreddin, Mefitihu 'I-Gayb, (Beyrut: Daru’l hyau’t-Turasi’l-Arab, 3. Baski, 1999) XXI1/111.
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sozlerine inanmir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”' Bu 2 ayette

“Ummi” kelimesi tekil olarak ve Hz. Peygamber’in bir vasfi olarak kullanilmistir.
2. Millet (Dini topluluk) anlamina geldigi yerler

St W1 2h (g el V) QST & salas Y G il 2ikes “Bunlarin bir de iimmi takimi vardur;
Kitab'1 (Tevrat’1) bilmezler. Onlarin biitiin bildikleri bir siirii kuruntulardir. Onlar
sadece zanda bulunurlar.”'®* Bu ayette Yahudilerden bir topluluk anlamina

gelmektedir.

Josef Horovitz, Cuma Suresi 2. ayetinde gegen “Uimiyyun” kavramini'®
“putperestler arasindan ve putperestler i¢in bir peygamber” olarak yorumlamistir.
Ibranice’de Yahudi olmayanlar1 ifade etmek iizere kullanilan “diinya milletleri”
anlamma gelen “ummot ha-‘olam” terkibine dikkat ¢ekerek Hz. Muhammed’in
kendisini “Yahudi olmayanlara gonderilmis peygamber (nebi’e ummot ha-‘olam)”

olarak nitelendirdigini sdylemistir.%®

| 53001 8 ) Al 8 Zialtle G515 D1 A5 Gall 085 Saidl cpag db e s il 8 81408 s
“Seninle tartismaya girisirlerse, de ki: “Ben, bana uyanlarla birlikte kendi oziimii
Allah’a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: “Siz de

Islam 1 kabul ettiniz mi?”%"

Lt e s oY) ) 5353 Y iy 465 ) (0 s 800 5355 ety 40l ) i S o
O b3 80 i e 055 e G 3 e (11586 14, U5 “Kitap ehlinden Gylesi
vardir ki, ona yiiklerle mal emanet etsen, onu sana (eksiksiz) iade eder. Fakat
onlardan oylesi de vardir ki, ona bir dinar emanet etsen, tepesine dikilip durmadik¢a
ONuU Sana iade etmez. Bu da onlarin, “Ummilere karsi (yaptiklarimizdan) bize vebal

yoktur” demelerinden dolayidir. Onlar, bile bile Allah’a kars: yalan séylerler.”*%®

103 A°raf 7/157-158.

104 Bakara 2/78. . ) y ) )

105 G JSia A1 08 G 1588 (5 Aa&all 5 S gy a5 4l agile 1580 24 W5 GiaY) 3 s 31 b <O,
ummilere, iclerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlart temizleyen, onlara kitabi ve hikmeti
ogreten bir peygamber gonderendir. Halbuki onlar, bundan énce apacik bir sapiklik icinde idiler.”

1% Horovitz, Josef, Koranische Untersuchungen, (De Gruyter, Berlin, 1926) s. 5.

107 Al-i imran 3/20.

108 Al-i imran 3/75.
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Bu ayetler ile Araplar kastedilmistir, Yahudilerin bu kelimeyi Ehl-i kitap’tan
olmayan Araplar ig¢in kullandiklar1 goriillmektedir. Yukarida zikrettigimiz Bakara
Sdresindeki mmiyyin “Yahudiler icinde okuyup yazmasi yetersiz, Tevrat’t okuyup
anlayacak kadar bilgisi bulunmayanlar”, Al-i imran Saresinde ise “Ehl-i kitabin

mukabili olarak ilahi bir kitabi bulunmayan miisrik Araplar” diye yorumlanmustir.t%

Sprenger’in (6. 1893) iddiasina gore Hz Muhammed’den 6nceki dénemde
Arabistan halki, Ehl-i Kitap ve Ummiyun olmak (zere ikiye ayrilmist1. Ehli Kitap,
Kitab sahibi olanlar, Umiyyun da musriklerdi ki, onlar kutsal bir kitaba sahip
degillerdi.!'® Ancak bu iddia gegersizdir. Clinkii bunu ispatlayan herhangi bir delil

mevcut degildir.

Miifessirlere gore, Peygamberin okur yazar olmamasi bir mucizedir. Ciinkii
Araplarin ¢ogu okur yazar olmadigi i¢in Allah onlara dyle bir peygamber gonderdi.
Ayrica Grimme Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve Yeciic Meciic ile ilgili ayetlerin Suriye
Hristiyanlar1 tarafindan dnceden bilindigini ve bunlarin vahiy olmayip halk nezdinde

meshur hikayelerden alint1 olmak iizere Kur’an’a sokuldugunu iddia ediyor.!

Rivayetlere gore Kureys miisrikleri iki kisiyi Medine’de yasayan Yahudi
hahamlarin yanma goéndermisler ve onlara Hz. Muhammed’i sormalarin1 ve onun
sOylediklerini de aktarmalarini istemislerdir. Medine’ye vardiklarinda Yahudi
hahamlarina Hz. Muhammed’in vasiflarini ve sdylediklerinin bir kismini anlatip onun
dogru olup olmadigini sordular. Yahudi hahamlar ise soyle dediler: “Simdi size
soyleyecegimiz ii¢ seyi ona sorun. Eger onlari bilirse o Allah tarafindan gonderilmis
bir peygamberdir. Eger bilemezse bilin ki o bir saktekardi: Ona ¢ok eski zamanlarda
yasamig genglerin durumlarini sorun. Ona yeryuzinde ¢ok dolasan adami sorun. Bir
de ona ruhu sorun. Sayet size bunlar: cevaplarsa, bilin ki o peygamberdir, ona tabi
olun. Eger haber veremezse bilin ki kendiliginden uyduruyordur.” Mekke’ye geri
geldiklerinde Kureyslilere hahamlarin soylediklerini aktardilar. Kureysliler Hz.

Peygamber (sav)‘in yanina geldiler ve Yahudi hahamlarinin séylediklerini sordular.

109 7Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arab, 3. Baski, 1986)
1/158, 341.

110 Sprenger, Aloys, Das Leben und die Lehre des Mohammad I, (Nicolaische Verlagsbuchhandlung,
Berlin 1869) s. 301.

111 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 33.
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Ancak Hz. Peygamber (sav) “Insaallah” demeden cevaplari yarin verecegini sdyledi.
Allah Teald kendisine 15 gece boyunca hicbir vahiy gondermedi. Mekkeliler
Peygamberin arkasindan konusmaya basladi ve bu Peygamberi ¢ok iizdii. Sonunda
Cebrail (as) geldi ve Kehf Suresi'ni getirdi. Bu surede genclerin ve o ¢cok dolasan
adamin haberi vardi. Ayrica da misriklerin kendisi hakkinda sdylediklerine tliziildiigi

icin ona bir teselli vardi.''?

b) sl Ulas 385 4G Qsany sl 41 Wa 55 “Ona Ishak’t ve ayrica da Yakub'u

29113

bagisladik ve her birini salih kimseler yaptik.

Hubert Grimme, Ishak (as) ve Ibrahim (as)’in ayetlerde birbirine en yakin
olarak zikredildigini ve buradan hareketle de kurban edilmesi emredilen oglunun

Ismail (as) degil de, Ishak (as) oldugunu soylemektedir. 114

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ismail hakkinda sunlardan bahsedilmektedir:

Galliall e I G &) aila N4y 85535 “Ey Rabbim! Bana salihlerden olacak bir

cocuk bagisla. Biz de ona uysal bir ogul miijdeledik.”*®

= T e @ ‘E.ve - |0 cet T - 7 ’;-“’=~°’“ ..
L2 é.,\f;d%u O Gatl s Jmal) 8l e J a5 o0l b 2oall “Hamd, iyice yaglanmig
iken bana Ismail'i ve Ishak't veren Allah'a mahsustur. Siiphesiz Rabbim duay

isitendir.”*®

PR SECAE TS g5 g A Ny SE Ge &L D) U35 “Rabbimiz! Ben
cocuklarimdan bazisini, senin kutsal evinin (Kabe'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye
yerlestirdim.”''" Hz. Ismail babasi Hz. Ibrahim’in duasi neticesinde diinyaya gelmis
ve babas1 onu Beytu’l-Haram’1n etrafinda bir yere birakmustir.

Ba% L Jadl oG 06 25 13 5l AAD el b o) ) o b 06 il das gl Gl
O piall e 4 G &) S “Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince

Ibrahim ona, "Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gérdiim. Diisiin bakalim,

112 Cetiner, Bedreddin, Esbab-z Niizul, (Cagr1 Yaymevi, Istanbul 2002) 11/582-583.
113 Enbiya 21/72.

114 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 84.

115 Saffat 37/100-101.

116 fprahim 14/39.

17 forahim 14/37.
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ne dersin?" dedi. O da, "Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insaallah beni

sabredenlerden bulacaksin" dedi.”8

Mukatil bin Stleyman’in ifade ettigi iizere Hz. ibrahim’in {i¢ giin pes pese
gordiigii bu riiyada, ¢ocugunu kurban ettigini gérmektedir. Sahih bir goriise gore
burada kurban edilen ¢ocugun Hz. Ismail’in oldugudur. Burada Ug rivayet zikretmek

istiyoruz.

Birinci rivayetimiz, ibn Ebi Rabah yoluyla Ibn Abbas’m su séziidiir: “Burada
feda edilen kisi Ismail dir. Yahidiler, bu ¢ocugun Ishak oldugunu iddia ettiler. Ne var
ki Yahddiler yalan soylediler.”

Ikincisi olarak Miicahit, Ibn Omer’den onun, ayette kurban edilecek cocugun

Ismail oldugunu sdyledigini rivayet etmektedir.

Uclincii bir rivayete gore Ibn Ishak, Muhammed Ibn Ka‘b el-Karazi’nin sdyle
dedigini sdyler: “Allah’in, Ibrahim’in ¢cocuklar: arasinda kurban edilmesini emrettigi
cocuk Ismail’dir. Bu hususu bizler, Allah’'in kitabinda da buluruz. Allah Tedla
Ibrahim’in ¢ocuklart arasinda kurban edilecek olan cocugun kissasim zikrettikten
sonra s6yle buyurur cpsliall fe U Glall 86 3555 ve ayrica Glais) ¢l )5 s Glail Lol 355
st buyurarak burada Ishak’in kurban edilmesini emretmez. Bilakis Allah bu
hususta vaat ettigi miijdeyi gerceklestirmektedir.”**® Bu ve burada almadigimiz bir
takim rivayetlerden hareketle kurban edilecek olan gocugun Hz. Ismail oldugu agiktir.
Ozellikle Hz. Ishak’1n kurban edilecek cocugun oldugunu savunmak, Yahudilerin Hz.
Ishak’ta Hz. Ismail’e karsin gordiikleri iistiinliigii de pekistirmeye yol agmaktadir.
Nitekim Peygamberimizin Hz. Ismail’in ziirriyetinden gelmesi ve Hz. Ismail’in bu
tstiinligii elde etmesi Yahudilerin hasetlik beslemelerine sebebiyet vermistir. Zaten
Hubert Grimme’nin de bu yorumuyla elde etmek istedigi zimni hedefin bu minvalde
oldugunu diisiiniiyoruz. Eserini biitlinciil bir goz ile degerlendirdigimiz vakit onun,
ozellikle islam dininin Yahudi ve Hristiyan dinine olan baghiligim ortaya koymaya

calistigini goruruz.

118 Saffat 37/102.
U9Hererf, Muhammed el-Emin, Tefsiru Haddiki'r-Ravhi ve r-Reyhdn fi Ravabi Uliimi 'l-Kur’én, (Beyrut:
Daru Tavki’n-Necat, 1. Baski, 2001) XXIV/244.
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Burada kurban edilen ¢ocugun Hz. ismail olduguna dair Ebu Muhammed El-
Begavi (6. 1122) Medlimu’t-Tenzil isimli eserinde su rivayeti serdetmektedir: Kurazi

sOyle dedi:

“Bir giin Omer ibn Abdulaziz Yahudilerden bir &lim olan ve daha
sonra Miisliiman olup Islam’1 iyice benimseyen bir adama soyle
sordu: Hz. Ibrahim’in iki ¢ocugundan hangisi i¢in kurban emri
verildi? Adam Ismail diyerek sdyle devam etti: Ey Muminlerin Emiri!
Yahudiler bunu biliyor, fakat siz Araplarin babasimin Allah’in kurban
emri verdigi kimse oldugundan kiskangchk duyuyorlar. Kurban
edilenin de Ibrahimoglu Ishak oldugunu séylerler. Bunun
delillerinden biri ise sudur: Kurban edilen ko¢un boynuzlar: Kabeye
asiti ve Ismailogullarimin elinde oldugudur. Ta ibn Zlbeyir ve
Haccac’in doneminde hem Kdbe hem de bu boynuzlar yanmigti. Sabi
de bu iki boynuzun Kabe 'de asili oldugunu gordiigiinii soyler. Hakeza
Ibn Abbas tan soyle bir rivayet gelmektedir: Nefsim yed-i kudretinde
olana yemin olsun ki Zslam wn ilk yillarinda kogun basi boynuzlariyla

Kabe nin olugunda asili idi.”**°

Ozellikle Hz. ishak’in Mekke’de bulunmamasi sebebiyle, kurban
icin feda edilecek ¢ocugun Hz. Ismail oldugu anlasilmaktadir.
Arastirmamizin kapsamini agmamak ic¢in bu kadar rivayetle yetinmek

istiyoruz.
Simdi konu ile ilgili olan bir diger ayete gecelim

T o1 [ g “a_ o 4;%, P A TR PP
1 5eka O dnlal 3 2 5 () Uage 5 Elian 2 i) ol fhe ) 52830 5 Lidl 5 Gulill 4500 ) Gl 31 5
Gl 5 52 G AT 35515 il T 13h () G5 1m0 006 305 25800 83015 cpiSlal 5 Gl 2
b 5 @35 35 duemal) Gy HAN e ) 35Tl 2 OB Akl 58 Gy 06 581 o5 A aghe
H R R O R U T R E o T I D i © P -
el falll Cuil ) G Jai ) Jamaled 3 <ol e 32V 38l “Hani, biz Kabe'yi insanlara toplanti
ve giiven yeri kilmistik. Siz de Makam-1 Ibrahim'den kendinize bir namaz yeri edinin.

Ibrahim ve Ismail'e séyle emretmistik: "Tavaf edenler, kendini ibadete verenler, rika

120 Begavi, Ebu Muhammed, Me ‘Glimii ‘t-tenzil, (Beyrut: Daru’l Ihyau’t-Turasi’l-Arab, 1. Baski, 1999)
1V/36.
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ve secde edenler icin evimi (Kabe'yi) tertemiz tutun. Hani Ibrahim, "Rabbim! Bu sehri
giivenli bir sehir kil. Halkindan Allah'a ve ahiret giiniine iman edenleri her tiirlii
iiriinle riziklandir" demisti. Allah da, "Inkar edeni bile az bir siire, (bu gecici kisa
hayatta) riziklandirir;, sonra onu cehennem azabina girmek zorunda birakirim. Ne
kétii varilacak yerdir orasi!" demisti. Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (Kabe'nin)
temellerini ylkseltiyor, “Ey Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla

isitensin, hakkiyla bilensin” diyorlardi.”*?

Bu ayetlerde Hz. Ismail’in babasi ile birlikte Kabe'nin temellerini
yikselttiginden ve kutsal mekani temiz tutmalari ile gorevlendirildiginden
bahsetmektedir. Simdi burada dikkat edersek, Hz. Ibrahim’in Kabe’nin insasinda
birlikte calistigi oglu Hz. Ismail ise Mekke’ye getirdigi oglu da odur. Surenin

devaminda kendisine Peygamberligin verildigine dair bilgiler gegmektedir.

Oryantalistlere gore Hz. Ismail ve Hz. Ibrahim sadece Medeni surelerde ve
Kabe’nin insasinda birlikte anilmaktadir. Bundan da Hz. Muhammed‘in onlarin aile
bagini iyi bilmedigi yorumunu getiriyorlar ve bdylece Kur’an’in Peygamber tarafindan
yazildig1 diisiincesine kapi aralamayi amagliyorlar. Ancak su var ki, Mekke’de o
donemde kabile bagi ve asabiyet ciddi derecede 6nemli idi, yani kendi atalar1 olan Hz.
Ismail’i bilmemeleri gibi bir husus séz konusu olamazdi. Ayrica Hz. Ismail’in sadece
Medeni surelerde gectigine dair iddialar1 da yanligtir. Clinkli 6nceden verdigimiz
Saffat Suresinde bulunan ayetler Mekki’dirler.!?? Ayrica ayni surenin 112. ayetine
baktigimiz zaman (ealliall (e L GALL 865505 bu ayet ile Hz. Ishak’in miijdelendigini
goriiyoruz. Yani bu durumda kurban edilmesi gereken evlat, ilk evlattir. Hz.
Ibrahim’in ilk evladi da Hz. Ismail’dir. Tevrat, kurban edilmesi emredilen evladin Hz.
Ishak oldugunu sdylemistir, ancak bu, onlarm Hz. Ishak’i kendi atalar1 olarak
gordkleri icindir. Yani bu durum ile beraber kendi atalar1 olan Hz. Ishak’in daha
faziletli olduklarin iddia etmek istiyorlar. 1% Ayrica Hz. Muhammed’in Hz. Ismail’in

soyundan geldigine dair Hadis-1 Serifler de mevcuttur:

121 Bakara 2/125-127.

122 Harman, Omer Faruk, “Ismail”, DI4, ( Istanbul 2001)XXI11/80-82.

123 Demirci, Muhsin, Kur’an ve Tefsir Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, (Beyan Yayinevi, Istanbul
2020) s. 166.
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1. ResQlullah, “Allah, Ibréhim’in  cocuklarindan  Ismdil’i,  Ismdil’in
cocuklarindan Beni Kindne'yi, Beni Kindne'den Kureys’i, Kureys’'ten Beni
39124

Hdsim’i, Beni Hdsim den de beni secti.

2. “Ben iki kurbanligin ogluyum.”*®

3. Ok yarismasi yapan bir grubu, “Ey Ismdilogullari, ok atiniz; babamz da ok

atict idi” diyerek onlari tesvik etmistir.*?®

Kur’an’da kurban edilecek olan ¢ocugun adi gegmemektedir. Tevrat’ta ise
Ishak olarak gegmektedir. Bundan dolay1 da Musliimanlar arasinda gériis farkliliklar
bulunmaktadir. Birinci gériis Hz Ismail’in kurban edilmek istendigini sdyleyenler: Hz.
Omer, ibn Mes‘0d, Alkame b. Vakkas, Ka‘b el-Ahbar, ikrime el-Berberi ve SiiyQti.
Ishak’mn kurban edilmek istendigini sdyleyenler ise; Ebii’t-Tufeyl, Said b. Miiseyyeb
ve ibn Cerir et-Taberi’dir.1?’ ikinci goriiste ise Hz. Ali, Ibn Abbas, Eba Hiireyre,
Hasan-1 Basri, Ibn Omer, Miicahid b. Cebr, Said b. Ciibeyr, Stidd{ ve Katade b. Diame

tarafindan da her iki goriise ait rivayetler nakledilmistir.1%8

Taberi, Ishak’in kurban edilmek istenen ¢ocuk oldugunu savunmaktadir. Bu
goriisii desteklemek iizere aralarinda Ibn Abbas’in da bulundugu bir rivayet zincirini
delil olarak getirmektedir.!?® O, Kur’an’da miijdelenen gocugun Ishak oldugunu ve
kurban ile ilgili ayetten 6nce Hz. ishak ile ilgili miijdenin bulunmasmin ona delalet
ettigini sdyler. Fakat yukarida da ifade ettigimiz iizere Ibn Abbas’tan tam tersine ve

daha sahih rivayetler vardir.

“Ibrahim'in karisi ayakta idi. (Bu sézleri duyunca) giildii. Ona
da Ishak' miijdeledik; Ishak'in arkasindan da Yakub'u. Karisi,

"Vay basima gelenler! Ben bir kocakart ve bu kocam da bir

124 Musned, 11, 107; Muslim, “Feza’il”, 1; Tirmizi, “Menakib”, 1.

125 Hakim, 11, 604; Acldni, 1, 230.

126 Byhari, “Cihad”, 78; “Enbiya’”, 12; “Menakib”, 4.

127 Hakim, “Miistedrek™, 11, 468, 604, 605.

128 Harman, “Ismail”, DI4, XX111/80-82.

129 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, thk. Muhammed Sakir, trc. Hasan Karakaya Kerim Aytekin, (Hisar Yaymevi,
2010) XX1/81-83.
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ihtiyar iken c¢ocuk mu doguracagim? Gergekten bu, ¢ok

sasilacak bir gey!" dedi.”**

Bu ayete dayanarak Taberi’nin tefsirinde Hz. Cebrail’in Sare’ye bir evlat
miijdelediginde sasirdigini ve Hz. ibrahim’in onu Allah‘a kurban edecegini soz
verdigini sdyler. Ayrica Taberi’ye gore Hz. ibrahim kavminin yanindan ayrildiginda
Sare ile evliydi, bundan dolay1 miijde Sare’nin cocuguna aittir ve o Hz. Ishak’dir. 13
Séyle bir durum da vardir ki, ibn Kesir, Ishak’in kurbanlik olduguna dair olan
rivayetlerde ravilerden bazilarinin metrik ve miinker, senedinin zayif oldugunu

nakletmektedir.132

Kurban edilmek istenen ¢ocugun Hz. ismail oldugunu savunanlara gére hem
Tevrat’ta hem Kur’an’da soyle bir nakil vardir: Hz. Ibrahim Allah’tan bir evlat
istemekte idi, Allah’ta bundan dolay1 onu bir ¢ocuk ile miijdelemisti. Kur’an’a gére
kurban edilmek istenen de bu ilk cocuktur. Hud Suresi 71. ayette Hz. Ishak’1n ardindan
oglu Yakup’un diinyaya gelecegi bildirilmektedir. Sayet Hz. Ishak kurban edilmek
istenseydi, onun g¢ocugundan bahsedilmezdi. Ayrica kurban olaymdan sonra Hz.
Ibrahim’in bagarisinin miikafat1 olarak Saffat Suresi 112. ayetinde: “Biz onu
salihlerden bir peygamber olarak Ishak ile de mijjdeledik* ibaresi gegmektedir. Bu da
kurban edilenin Hz. Ishak olamadigin1 gosterir. Ayrica burada yukarida da
bahsettigimiz bir hadis de delil olarak kullanmilmaktadir: “Ben iki kurbanligin
ogluyum.” Ayrica Tevrat’ta Hz. Ibrahim’e, “Senin ziirriyetin Ishak’ta ¢agrilacaktir”
denmektedir. Oyleyse onun kurban edilmesi emri bir ¢eliski olur.!3

) YA &ial 06 hoadagsy \3165;;’\'}353@;;;3}3;5@553;5@;;2@ Sad) 5 i B335
uM\ Oe Ulg I s 4 &l L..S;j‘ Y1 al) “Isrdilogullarin denizden gecirdik.

Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek ve saldirmak iizere, derhal onlar

takibe koyuldu. Nihayet bogulmak iizere iken, “Isrdilogullari’mn iman

130 Hyd 11/71-72 Ak g 135 5588 Ul Al (105 1 &6 G gl GLALY 6153 ey Aty WU 5208 st S8 4815005
Swse B )

131 Taberf, Tarih, (Beyrut: Daru’t-Turas, 1967), 1/272-275; Cami ‘u’l-beyan, XXI11/78.

132 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dani’l Azim, (Darun Tiybe li’n-Nesr ve’t-Tevzi, Suudi Arabistan, 1999),
VI1/270-279.

133 Tekvin 21/12, 22/2.
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ettiginden bagka hi¢hir ilah olmadigina inandim. Ben de Muslimanlardanim”
dedi.” 134

Grimme’e gore ayetten, Firavun *un son anda iman ettigi ve bdylece imanl

olarak 61diigii anlami1 ¢ikmaktadir.**

Ayette gecen &34 ashinda < (ba) harfi ceri ile kullanilmaktadir. Fakat ayet-i
kerimede < (ba) harfi kullanilmadan dogrudan mefuliinii almistir. Buradan hareketle
Ebu Hatim er-Réazi (6. 890) &’iﬁ'\‘yﬁ miistakil olarak degerlendirip ondan sonra bir J&
fiilinin takdir edilmesi gerektigini sdyler. Boylece Firavun “Iman ettim, inandim”
demis olup, sonra da “Israilogullar’’nin inandig: ilahtan baska ilah yoktur dedim veya
diyorum” demis olur. Béyle bir iman ise Ebu Hatim er-Razi’ye gore gecerli degildir.1%
Nisa Suresi 17-18. ayetleri bu hususta delil olarak gosterilmektedir: ,, Allah katinda
(makbul) tovbe, ancak bilmeyerek giinah igleyip sonra ¢ok gegmeden tovbe edenlerin
tovbesidir. Iste Allah, bunlarin tévbelerini kabul buyurur. Allah, hakkiyla bilendir,
hiikiim ve hikmet sahibidir. Yoksa (makbul) tévbe, kétiiliikleri (giinahlary) yapip da
kendisine oliim gelip catinca, ,,Iste ben simdi tovbe ettim” diyen kimseler ile kafir

olarak 6lenlerinki degildir. Bunlar icin ahirette elem dolu bir azap hazirlamigizdir.”*’

i azi i i un imanmin neden makbul olmadigini
Fahreddin Razi eserinde Firavun‘un i d kbul olmadig

alimlerin su izahlar ile agiklamstir:

1. Firavun, tam Allah’in azabi inerken iman etmistir. O durumda ise iman makbul
degildir. Ciinkii azap inerken mecburiyet vakti hasil oldugundan tévbe makbul

olmaz. Buna delil olarak da Mumin Suresi 85. Ayet delil gosterilir:

“Fakat azdbimizi gérdiikleri zaman inanmalari, kendilerine
favda vermedi. Bu, Allah’in kullari hakkinda eskiden beri
yiiriirliikte olan kanunudur. Iste orada inkdrcilar hiisrana

ugradilar.”

134 Yunus 10/90.

135 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 88.

136 Kurtubi, el-Cami * li- Ahkami’l-Kur an, (el-Kutub el-Misriyye, 2. Baski, Kahire, 196) VI111/378-381.
uaaﬂ@_,ﬂ\wd_,@i;hﬂcd\ US} H.\l:AUJ\&_qjud.\l}u&_u)ﬁwu}a}u?qdl.@é.igﬂ\u}mwﬁd\&cm_’.ﬂ\wl
M\h\x?@um\dﬂjl JL\S?AJUJJ}«U.:A&\Y}UY\&_m‘;:\duu}d\egh\)mh\@;uLuJ\u,lm
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2. Firavun bu sozii ile sadece bogulmaktan kurtulmayi amaglamistir. Yoksa
Allah’a iman ettiginden ve onun hakim oldugunu inandigindan degildir.
Kendisi bu sozii ihlash bir sekilde sdylememistir bundan dolay1 da kabul

edilmemisgtir.3®

Firavun‘un imanmim kabul olmadigi, Allah’in bir sonraki ayette 33 &Y
Ji ciiae 139 byyyrmasindan da cikarilabilir. Yani bu su anlama geliyordu ,,Yoksa
sen hayatta kalmaktan imidini kesip 6lecegini kesin bir sekilde bildikten sonra m1
iman ediyorsun? Halbuki sen bundan énce rabbinin emirlerine muhalefet edip
isyanda bulunmustun. Dolayisiyla tévbe vaktini kagirmis oldun [...]"%*° Allah’in
rahmeti bu soz ilizerine agir basar endigesiyle Hz. Cebrail’in 0 esnada Firavun ‘un
agzina ¢amur bastirdign da rivayet edilmektedir.!** Bu bilgiden hareketle
Firavun‘un iman etmesinin arzu edilmeyen bir sey oldugunu sdyleyecek olursak,

tovbesinin kabul edilmis olmasi olduk¢a uzak goziikkmektedir.

Imam Mataridi (6. 944) Te'vildtu Ehli’s-Sunne isimli tefsirinde tévbe
hakkinda konusurken kafirin tovbesinin ancak bir durumda kabul edilecegini
sOyler. Kafirin tovbesi ancak ihtiyari bir tovbe ile kabul olur. Iztirari bir tévbe, yani
insanin baska careye sarilamayip tek ¢oziim yolu olarak sectigi tovbe ise makbul
degildir. Bu baglamda Firavun’un tovbesinin, 1ztirari olmasi hasebiyle kabul
edilmeyecegi kanaatini tercih eder.}*? Ulemanin tamamia yakii da bu goriisii

benimsemistir.

T s e o227 °p G& i e o fy L &1 ST &0 sycet- _ e .. ..

d) Os)Sts 28 Jad Bl (e 20ad &0y il Baiia SGKE 5 “Opa sizin icin zirh yapmay
ogrettik ki savas darbelerinden sizi korusun. Artik siikredecek misiniz?”"'*
Hubert Grimme, Hz. Davud’un demiri isleme kabiliyetinin eski Arap

sairlerinin kullandiklar1 “Davud zirh1” ifadesinden geldigini sdyliiyor. Soyle ki, Hz.

Muhammed’den 6nce zirhlar Davud isimli meshur bir hattat tarafindan yapiliyordu ve

138 Razi, Mefitihu’I-Gayb, X11/461.

139 Yunus 10/91.

140 Hererl, Tefsiru Haddiki’'r-Ravhi ve 'r-Reyhan fi Ravabi Uliimi’l-Kur dan, X11/351.

141 Begavi, Me ‘alimii t-tenZil, 11/432.

142 MatQridf, Ebu Mansur, Te vilatu Ehli’s-Sunne, thk. Dr. Mecdi Baslum, (2005) 111/80.
143 Enbiya 21/80.
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Kur’an’da kastedilen Davud da odur. Ancak biitiin tefsirlerde, ayette ismi gegen
kisinin Hz. Davud oldugu ge¢mektedir. Ornegin imam Kurtubi ve Razi, zirhlar ilk

iireten ve giyilecek hale getiren Kisinin Hz. Davud (as) oldugunu naklediyorlar."'44

Rivayetlere gore Hz. Davud hiikiimdar olduktan sonra kiyafet degistirerek
halkin yanina iner, hiikiimdar ve onun yonetimi hakkinda ne diistindiiklerini sorar
Ogrenirdi. Boyle bir giinde insan suretine girmis bir melek, onun ve ev halkinin
gecimini devlet hazinesinden karsilamasinin yanlis oldugunu sdylediginde Allah’tan
bir kazang yolu dilemistir. Allah Teald bunun {izerine Hz. Davud’a zirh yapma
kabiliyetini vermistir. Ayrica bu durum ile ilgili s6yle bir hadis-i serif mevcuttur:
“Insanin yediginin en giizeli kendi kazandigidir. Allah’in nebisi Davud kendi elinin
emeginden baskasini yemezdi.”'*® Ayrica Enbiya Suresi 80. ayeti kuvvetlendiren diger

bir ayet de Sebe’ Suresi 10-11. ayetleridir:

“Andolsun biz Davud'a tarafimizdan miistesna bir lLitufta
bulunduk. “Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ve ey kuslar,
siz de! dedik. Ve onun i¢in demiri yumusattik. (Ona soyle
buyurduk:) 'Genis zirhlar imal et, 6rgiisiinii 6l¢iilii yap. “Siz de
(ey miiminler) iyi ve yararl isler yapin, siiphesiz ben

yvaptiklarinizi gérmekteyim.”

Eger Enbiy& Suresinde gegcen Davud, Hz. Davud degil de Arap sairlerinin
bahsettigi zirh yapan kisi ise, ayette gegen kuslarin tesbih etmesi bu baglamda ne
anlama gelecektir? Nitekim bilindigi lizere Hz. Davud’un oglu Hz. Siileyman’a
mantiku’t-tayr denen kus dili bahsedilmisti. Ogluna verilen bu hasletin babasinda da
bulunmasi pek tabi olmakla birlikte ayette demirin yumusatilmasina bitigik olarak
kuslarin tesbih etmesi bu kiginin Peygamber olan Hz. Davud olmasimi gerektirir ki,
daglar ve kuslarin onunla beraber tesbih etmesi bu ayet ile delillendirilmistir. Ayrica
hemen sonraki ayette, oglu olan Hz Siileyman’dan bahsedilmektedir. Bu ayet ile de

Hz. Davud’un kastedildigi 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim ayetin baglangicinda olan vav’in,

144 Kurtubi, el-Cami* li-Ahkami’l-Kur’an, X1/320-321; Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI11/2458; Ebussuud
Efendi, Irsddu’l-Akli’s-Selim ild Mezdyd I-Kitabi’I-Kerim, (Beyrut: Daru’l ihyau’t-Turasi’l-Arab)
V1/80; Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil, 111/129.

145 Byhari, “Biiyt”, 15.
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atif vavi olarak gelmesi, orada takdiri bir fiilin (b_3«) olmasi bir seyi degistirmez, bu

ayetin onceki ayetle konu bakimindan iliskili oldugunu gosterir.14®

Enbiya Suresi 78-79’uncu ayetlere baktigimizda, Hz. Davud ve Hz.
Suleyman’mn, ekinleri bir koyun siiriisii tarafindan telef edilen tarla sahibi ile siirii
sahibi arasinda hiikiim verdigini 6greniriz. Hz. Davud, tiim koyunlarin tazminat olarak
tarla sahibine verilmesi gerektigine dair bir hikim verirken, Hz. Siileyman tarlanin
eski haline kadar suri sahibinin, tarla sahibine sagdigi siitten vermesi gerektigi
hiikmiinii vermisti. Hemen sonraki ayeti kerimede hem Hz. Davud’a hem de Hz.
Silleyman’a hikmetin ve ilmin verildigi soylenir. Burada dikkatimizi ¢eken ilm
kelimesidir. Bahse konu olan Enbiyé Suresinin 80’inci ayetinde ,,ona dgrettik” ifadesi
gecmektedir. Kur’an’1n biitiinciil bir goz ile okunmasi gerektigini hatirlayacak olursak,
bu iki ayetin birbiri ile minasebetini, her iki ayette gecen ilim kelimesini birlestirerek
kurabiliriz. Oyleyse 79 uncu ayette gegen ilmin, tiim ilimlerin yani sira zirh yapma ve
demircilik ilmi oldugunu sdyleyebiliriz.4’

€) L) e 40,0 4058 UG (o) Leadt antial I ol el antidl s S iy (5 50 621 (e

)gaf-}i\ &d) 36 &) “Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu

(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram'dan ¢evresini bereketlendirdigimiz

Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’in sami yiicedir. Hig¢ stiphesiz O, hakkiyla

isitendir, hakkiyla gorendir’**

Hubert Grimme, Isra ve Mirag hadisesinin bir riiya olarak gerceklestigini iddia
ediyor. Ayrica Mescid-1 Aksa’yr en uzak mescit olarak ele alirken, bunun Kudiis’te
olan St. Marien kilisesi oldugunu iddia etmektedir.X*® Bu konuda selefin ve halefin
goriis ayrilig1 vardir. Bir kismi Isra ve Mirag olayinin sadece ruh ile gergeklestigini ve
Isra’nm riiya oldugunun gériisiindedir. Muaviye ve Hz. Aise validemiz bu kanaattedir.
Ancak onlarin bu goriislerine itirazda bulunulmustur. Ciinkii o donemde Hz. Aise’nin
yas1 kiigliktli ve bu olaya sahit olmamisti. Muaviye ise o donemde kafir idi. Bazilarina

gore de Isra olayr beden ile gerceklesmis, ancak Beytii’l Makdis’ten sonrasi ruh ile

146 Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii 't Tefasir, 1\V/95.

147 Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi 't-Tenzil, 111/128.
148 1sra 17/1.

149 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 105.

52



olmustur.’® Ancak biiyiikk cogunluk Isrd ve Miracin hem ruh hem bedenen

gergeklestigi goriistindedir.
[k 6nce bu ayette gecen kavramlari ele alalim:

“s Jul” kelimesi Geceleyin kulunu yiiriittii anlamina gelir ki bu da fiilen, yani
beden ile bir mesafeyi kat etmek demektir. “x=” kelimesi kul anlamima gelir. Kul,
insanin sadece ruhuna degil, hem ruh hem bedenine denir. Fahreddin Razi bunu su

ayetler ile desteklemistir:

Y

@a 1) e L Lsel‘ &l 51Sen, namaz kaldiginda kulu (bundan) engelleyeni

gordin m?%t
4

J; 0%, - 2 A By g g0 4 So. Syay AT > B H
ladadle & 9 6851 385 e dl) X a8 W A3 5 “Allah “in kulu (Muhammed), O 'na ibadet
etmek i¢in kalktiginda cinler nerede ise (Kur’an’t dinlemek icin kalabaliktan) onun

etrafinda birbirlerine gegiyorlard:.” ™

Bu ayetler de gecen x= kelimesi de aymi sekilde hem ruh hem beden
kastedilmektedir, yani ruh ile bedenin tamamina delalet etmektedir. Bu kelimeler bize

isra ve Miracin riiya olmadiginin delilidir.*%®

Taber, tefsirinde s6yle de bir delil getirmektedir. Eger Isra ve Mirag olay1 uyku
halinde olsaydi1 Kureysliler bunu yalanlayamazlardi. Clnki uyku halinde boyle olaylar
pek tabiidir ki Peygamberimiz daha 6nce de Cennet ve Cehennem’in ona riiyasinda
gosterildiginden bahsetmistir. Onlarin Peygamberi yalanladiklarina gére bu olay hem
ruhen hem bedenen ger¢eklesmistir. Ayrica bu olay sadece bir riiyadan ibaret olsaydi,
Hz. Ebu Bekir tasdiki dolayisiyla Siddik ismine nail olmazdi. Mescid-i Aksa ile
kastedilenin St. Marienkilisesi olduguna dair iddiasina gelince. Bu Mescide el-Aksa
niteliginin verilmesi, onun Mescid-i Haram ile olan uzakligindan dolayidir. O
donemde Mekkelilere en uzak mescit Mescid-i Aksa idi. Ayetin devaminda ,,cevresini

bereketlendirdigimiz” diye onu nitelendiriyor. Bereketten kast edilen mahsuller,

150 Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkami’I-Kur'an, X/204.
151 Alak 96/9-10.

152 Cin 72/19.

153 Razi, Fahreddin, Mefitihu 'I-Gayb, XIV/I394.
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irmaklar ve ayrica etrafinda defnedilmis olan peygamber ve salihlerdir.!>*

Peygamberimiz ayrica bir hadisinde Mescid-i Aksa’nin Mescid-i Hardm’dan sonra,
insanlarin Allah’a ibadet etmeleri amaciyla yapilan en eski ikinci mabed oldugu
bildirilmektedir.?* Bugiin Kabe ve cevresine Mescid-i HarAm denildigi gibi Mescid-i

Aksa ve gevresine de Harem-i serif denilmektedir.

Yukaridaki aragtirmamiz dogrultusunda, ayet ve hadislere gore Grimme’nin bu

iddias1 temelsizdir.

f) o et s ple VI T 5 (50551 ) 52088 i s L 3155 12l 51065 15ial (il 63T
Lo,
| Lixs “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar,
cinip iken de -yolcu olan mistesna- gusil edinceye kadar namaza

yaklasmayin.”*>®

Yazar, bu ayette bulunan “sarhosken namaza yaklasmayiniz” yasagini Yahudi
bir talimattan taklit edildigini sOyliiyor ve bdylece bu ayeti delil gostererek Kur’an’in

Tevrat ve Incil’den 6rnek alinarak ortaya konuldugunu iddia ediyor.*>’

Bu ayetin niizul sebebi olarak soyle bir agiklama bulunmaktadir: Abdurrahman
b. Avf ickinin mubah oldugu dénemde bir ziyafet verdi. Yiyip igtikten sonra namaz
vakti girdi ve aralarindan birini imam tayin ettiler. Ancak bu kisi Kafirun Suresini
o [-..] Sizin taptiklariniza ben taparim, sizler de benim taptiklarimin tapicilarisiniz”
seklinde okudu. Bunun Uzerine bu ayet nazil oldu ve igki igenler artik yatsidan sonra
iciyor, sabah namazina bilingli ve ayik halde geliyorlardi. Daha sonra Maide Suresi
90. Ayetin nazil olmast ile birlikte icki tamamen haram kilind1.2*® Gérdiigiimiiz gibi
ayet-i kerimenin bir nlzul sebebi vardir. Halbuki nlzul sebebi olmasa bile,
Grimme’nin unuttugu bir sey var: Peygamberimizin getirmis oldugu din ve Kur’an-1
Kerim once gelen semavi dinlerin tasdik edicisidir. Yani biz hem tahrif edilmemis
Tevrat’a, hem de Incil’e ve onlarin i¢inde yazili olanlarin ilahi olduguna inanmaktay1z.
Bu durumda Incil ve Tevrat’a benzerliklerin olmas1 pek tabiidir. Ayrica benzerligin

bulunma nedenlerinden biri de sudur ki, insanlar Tevrat ve Incil’de bulunan emir ve

154 Taberl, Cami ‘u’l-beyan, V/523.

155 Buhard, “Enbiya’”, 10, 40; Miislim, “Mesacid”, 1, 2.
156 Nisa 4/43.

157 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 125.
158 Razi, Fahreddin, Mefatihu’I1-Gayb, VII1/49-50.
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yasaklar1 unuttuklarindan veya tahrif ettiklerinden dolay1 Allah-u Teéla’nin tekrar ayni

emir veya yasaklar1 getirmesi de gayet tabiidir.

g) Y sk Sals Y)Y Sal5 &5l Jead()) BRI ailel U “Siiphesiz biz sana bitip
tukenmez nimetler verdik. Simdi sen rabbin icin namaz kil ve kurban kes! Asil

soyu gelmeyecek olan, sana karsi nefiret duyandir.”*>°

Miellif Grimme, Kevser Suresinin Medeni olma ihtimalinden yola ¢ikarak,
peygamberin, bu sureden 0Once, bahsi ge¢medigi igin kurban ibadetine Onem
vermedigini, fakat daha sonra bu sure ile birlikte bu fiile manevi bir unsur kattigini
iddia ediyor ve boyle bir hareketin sebebi olarak da hicret eden insanlarin yine
Mekke’ye ragbet etmelerini gosteriyor. SOyle ki hac ve kurban gibi ibadetlerin,
Miisliimanlarin savas politikalarinin manevi bir kisveye biirlindiiriilmesi ve bu vesile
ile insanda en gii¢lii his olan dini duygularin kigkirtilmasindan ibaret oldugunu ve
boylece bir fetih hareketinin baglatildigini iddia etmektedir.’®® Halbuki bu ayette
Allaha yonelmesi ve mallarindan kurban kesmesi, Allah’in Peygambere verdigi
nimetlerin siikrii olarak emredilmistir. Ayrica miisriklerin putlar i¢in kurban kesme
adetlerinin de son bulmasi ve tevhid inancinin yerlesmesi igindir. CUnkl onlar 1slik
calip el ¢irparak ibadet ediyor ve putlar icin develer kesiyorlardi. Bundan dolay1 ayette
“O Halde, Rabbin icin namaz kil, kurban kes” buyrulmustur. Kur’an-1 Kerim’de ilk
kurban ile ilgili olarak Hz. Adem’in 2 ogullarinin Allah’a kurban takdim etmelerinden
bahseder. Bu bize Kurban’in daha oncelerden var oldugunu ve ilk defa Kevser
Suresinde gegmedigini gostermektedir. Ayrica Saffat Suresinde Hz. Ibrahim’in
oglunu kurban etmesinden bahsetmektedir ki bu sure Mekki bir suredir: “Nihayet her
ikisi de (Allah'in emrine) boyun egip, Ibrahim de onu (bogazlamak igin) yiiz iistii yere
yatirinca ona, soyle seslendik: “Ey Ibrahim! Gérdiigiin riiyanin hiikmiinii yerine
getirdin. Siiphesiz biz iyilik yapanlar: boyle miikafatlandiririz. Siiphesiz bu apagik bir

imtihandur. Biz, (Ibrahim'e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu (Ismail'i) kurtardik.”*®*

Bu surede sadece bedeni ibadet olan namaz ile yetinilmemis, mali olan kurban

ibadeti de zikredilmistir. Allah i¢cin mali fedakarliklarda bulunulmasina tesvik edilmis,

159 Kevser 108/1-3.
160 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 127-128.
161 Saffat 37/103-107.
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sadece bedeni ibadetler ile yetinilmemesi gerektigine isaret edilmistir. islam dininde
mesele fiilin Allah i¢in yapilmasidir. Bundan dolay1 peygamber efendimiz Mekke ve
Medine zamanlarinda farz namazlar disinda nafilelere devam etmis, hatta hac ibadeti

farz degilken kurban kesmistir.

Aslinda kurban fikhi boyutta farz bir ibadet degildir, bircok mezhebe gore
udhiyye kurbani siinnet bir ibadettir. Ancak Hanefi mezhebinde ise kurban vacip kabul
edilmistir, vucObiyeti bu ayetten ¢ikarilmaktadir'®?. Bu konuda su hadisi zikretmek
onemlidir: “Ug sey benim iizerime yazild: (vani farz kilindy), sizin iizerinize yazilmadi:
Duha namazi, Udhiyye kurbani, Vitir namazi.”’**® Ayrica bu surenin niizul sebebine
bakacak olursak, Hz. Peygamberin erkek ¢ocuklari 6liince miisrikler onu soyu kesik
manasina gelen “ebter” kelimesi ile aniyorlardi. Bu sure de bu davranisa karsi inmis
ve asil soyu kesiklerin kendileri oldugunu haber vermektedir. Nitekim bizim
Peygamberimiz kiyamete kadar rahmet ile anilacak, kendileri ise lanetlenecektir. Bu
durumda Allah-u Tedla bize gucli olanin, onun destekledigi kimse oldugunu ve gugsiiz
olanlarin da zillete diisiirdiigii kimseler oldugunu gosterdi.'®* Bu durumda Peygamber
Efendimiz Kevser’e, yani kesrete nail oldu, miisrikler ise asil soyu kesiklerden oldular.
Miisrikler Peygamberi nasil anarsa ansin, Allah bu sure ile onu biitiin faziletleri i¢inde

bulunduran bir ifadeyle methetmistir.

h) ;ﬂe By ;ij kg5 a8 Ao U Lia W "B 0 ) ol 35 ) “Eiger siz Allah'a giizel bir
borg verirseniz, Allah onu size, kat kat dder ve sizi bagislar. Allah, siikriin

karsiligini verendir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir).”*®

PIE U Eod) gt A8aia G HA B 8as i haa O3 “Glizel bir soz ve bagislama,
pesinden goniil kirma gelen bir sadakadan daha haywhdir. Allah, her bakimdan

sinirsiz zengindir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir).”*%®

Hubert Grimme, daha 6nceden Islam’a 1sindirmak icin insanlara verilen tiim

sadakalarin, Islam devlet haline geldikten sonra geri alindigin1, bunun ise sadakalarin

182 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Islamoglu Yayinevi, Istanbul 1993) s. 525-529.
163 Ahmed b. Hanbel, 1, 231.

164 Matdridf, Ebu Mansur, Te vildtu Ehli’s-Sunne, X/629.

165 Tegabun 64/17.

166 Bakara 2/263.
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vergiye cevrilmesiyle oldugunu iddia etmektedir. Grimme’a gore, insanlarin dini
duygular1 ile oynanarak bu vergilere manevi bir hava katilip, insanlarin bunu cani
gobnilden yapmalar1 saglanmistir. Hubert Grimme, zekati ve vergiyi burada bir
tutmustur.t®” Halbuki bu ayetlerde gecenlerden kast edilen zekat ibadetidir. Vergi ise

baska bir vatandaslik gérevidir. Ikisi farkli meselelerdir.

Zekat ibadeti hicretin 2. yilinda farz kilimip Kur’an da birgok yerde namaz
ibadeti ile birlikte zikredilmektedir. Bunun fazileti olarak da bu iki ibadetin toplumun
ruhi olgunluga ulasmasinda son derece 6nemli pay1 oldugu zikredilir. Zekat, maddi
giici olmayanlarin ihtiyaglarinin karsilanmasina, zengin ile fakir ayiriminin

diizenlenmesine yardimci olur.

., Sadakalar (zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak fakirler,
diiskiinler, ~zekat toplayan memurlar, kalpleri Islam'a
isindirillacak olanlarla (ozgiirliigiine kavusturulacak) koleler,
borg¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular
icindir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir 1%,

Bu ayet bize zekatin miikellefiyet, temel gaye, oran, miktar ve harcanacagi
yerler bakimindan vergiden farkli oldugunu gosterir. Peygamberimiz doneminde zekat
memurlari bulunuyordu. Miikellef olanlar zekatlarini1 Beytlmal’a getiriyorlar ve onlar
da zekatin dustiigii sekiz sinifa onlar1 dagitiyorlardi. Veya bu memurlar zekatlar
topluyor ve o bélgede bulunan ihtiyag sahiplerine tevzi ediyorlardi. Devletin kendisine
zekat verilmez. Ancak devletin ihtiyaci oldugunda, zekatin disinda baska vergi alabilir.
Burada ikisini birbirinden ayirmak gereklidir. VVergi veren zekat vermez diye bir kaide
asla yoktur. Zekat veren de vergi vermek zorunda degildir diye bir diisiince de
yanhstir. Ikisinin harcama yerleri farklidir. Unutmamak gerekir ki, vergi bir
vatandashik gorevidir; zekat ise din? bir yukumliliktir. Allah-u Teéla Isra Suresi 7.
Ayette soyle buyurmaktadir: “Eger iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz,

kotllik ederseniz kendi aleyhinize.”

167 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 140-141.
168 Tevbe 9/ 60.
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Sunu da unutmamak gerekir ki, zekatlardan (sadakalardan) faydalanan
Peygamberimiz degildir. ilk dnce ihtiyag sahipleri ve en énemlisi de veren kisidir.
Clnku Sadaka ve zekéat temizliktir, yani kisinin malin1 arindirir. Mal sahibinin gonlini
aritir ve ahlakini da ytikseltir. Yani kisacas1 kisi kendi adina ne hayirda bulunursa
bulunsun kendi lehinedir. Son olarak ayette zikredilen bor¢ ve sadaka kavramlart ve
genel olarak bu ayetler zekata veya zorunlu olarak verilmesi gereken bir seye isaret
etmemektedir. Zemahseri, burada karz kelimesinin zikredilmesindeki hikmetin taltif
ve incelik oldugunu soyler.!%® Boylece kul, siireten Allah’a bir borg verip onun kat kat
fazlasin1 elde etmesine nail olacaktir. Buradaki latife, kulun, aldig: kat kat fazlaliga
hakiki anlamda miistahakmig gibi bir duygunun olusmasidir. Ciinkii insan, karsilig
olmayan bir seyi elde ettiginde, karsilig1 olup da elde ettigi seyin zevkini aldig1 kadar
zevk almaz. Dolayisiyla burada insanlarin dolandirilmasindan ziyade, en yiice varlik
olan Allah’tan deger gormesi ve psikolojik bakimdan din¢ tutulmasi vardir. Hem
bunun bir ,,bor¢ verme” oldugu disiiniilecek olursa, verilecek olan sey kulun 6zel
miilkiyetinde bulundugu icin verip vermemekte muhayyerdir. Sayet Grimme’nin
dedigi gibi kalplerin 1sinmast1 i¢in verilen paralarin bu sekilde geri alindig1 dogru olsa,
ayetin mecbur kilict bir tarafi olmasi gerekir. Grimme’nin dediginin tarihi seyir

yoniinden de dogru olmadig asikardir.

) G508 oads S S s i Ul 5K (5 BN e 250 G B 0 340 Y
e fadls Al A aiad) Y “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan
iyice ayrilmistir. O halde, kim tagutu tamimayp Allah’a inanirsa, kopmak
bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapisnustir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla

bilendir. ’*"°

Muellif, Islam’m, belirli bir vakte kadar din kapsaminda orijinalligini
koruyabildigini, ancak miisriklere kars1 savas emrini verdikten sonra din kavramindan
oldukga uzaklastigini sdyler. Hatta Medine’ye girmeden onceki suregte bu ayet ile din
konusunda zorlamanin yasak oldugunu, fakat Medine’ye girdikten sonra artik dine

zorlamanin basladigin1 ve dolayisiyla Kur’an’in ikiylzIli ifadeleri haiz oldugunu

169 7Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, IV/551.
170 Bakara 2/256.
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sOyler. Medine’de miisriklerin yani sira Yahudi ve Hristiyanlarin takibe alinmasinin,
peygamberden sadir olan bir intikam hareketi oldugunu ve neticede Mekke’ nin

fethinin, cihadin bir kétii neticesi oldugunu sdyler.t

Iman kalbin tasdikidir. Bu sebeple bir insanin zorla inanmasini saglayamayiz.
Kisinin igten inanmasi, Igten inanmasi igin de serbest karar vermesi gerekir. Nitekim
Kisinin zorla inanmasi, ameline de olumsuz bir etkide bulunup amelin 6zii olan ihlas1
zedeleyecektir. Allah Tedla’nin insanlara bahsetmis oldugu akil, kendine ve gevresine
ve peygamberlerin getirdiklerini bakarak dogru yolu bulabilir. Ayete baktigimizda
onun biitiin inkarcilar hakkinda degil de kitap ehli hakkinda geldigini sdyleyebiliriz.
Kitap ehli cizye vermeyi kabul ederse dinlerinde kalarak yasayabilirler. Sa‘bi, Katade,
Dahhak gibi eski dénem miifessirler ayeti bu sekilde yorumlamislardir.t’? Tbn Kesir
ise bu ayeti su sekilde tefsir etmistir: Kimseyi Miisliiman olmasi i¢in zorlayamayiz.
Allah kime hidayet nasip ettiyse o zaten Miisliiman olur. Kisiyi zorla Islam’a sokmanin

bir faydas1 yoktur.1’®

ibn Astr’a gore ,,L4 ilahe illallah deyinceye kadar insanlarla savasma emrini
aldim [...]”*"* diye gecen hadisler bu ayetler inmeden evvel mevcuttu. Bunun sebebi
de 0 donemde Arabistan’da donemin sirkinin asir1 yaygin olmasidir. Allah, o bélgenin
sirkten, Kabe’nin de putlardan temizlenmesini ve atalari Ibrahim’in dinine geri
doniilmesini istiyordu. Bu evrensel diizenin olusmasi i¢in de Miisliimanlarin
hakimiyeti kabul edilmesi gerekiyordu. Iste Bakara Suresi 256. ayet de bunun igin
indirilmistir.!” Yani bu ayette dinde zorlamanin yasak olmasi hak ile batilin ayr

olmasina baglhdir.

Fahreddin Ré&zi, burada dinde zorlamanin olmamasina dair iki goriis
zikretmektedir. Birinci goriise gore Allah, iman etmeyi, zorlama ve icbar Gzere bina
etmemistir. Kiginin 6zgiir iradesi ve kendi ¢abasi ile iman etmesi, diinyanin imtihan

yeri olmasi hasebiyle, esas olandir.’® Nitekim zorlamak, imtihanin gerekgelerini

1 Grimme, Mohammed: Einleitung in den Koran, s. 134.

172 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur an, 111/279.

173 fbn Kesir, Tefstru’l Kur ani’l Azim, 1/682-683.

174 Byhari, “Iman”, 17; Miislim, “Iman”, 32.

175 1bn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, (ed-Daru’l-Tunusiyye li’n Nesr, Tunus, 1984), 111/26-28.
176 Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru '[-Vasit, (Darul Nahdet, Kahire, 1998) 1/588.
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zedeledigi i¢in imtihan1 da ortadan kaldirir. Bu goriisiin delillendirmesi ise Kehf

Suresinin 29. ayetiyle!’’

yapilmaktadir. Yine baska ayetlerde de Peygamberin,
kafirlerin iman etmesi icin kendisini heder etmemesi gerektigi soylenir.!”® Bu tiir
ifadelerden, imanin kimseye kesinkes dayatilmamasi gerektigi anlasilir. Bu ayetin
muradi da bu minvalde anlasilir. Tiim deliller ayan beyan olduktan ve agiklamaya
hacet hi¢bir iman esas1 kalmadiktan sonra insanin iman etmesi ancak iki tiirlii olabilir.
Ya insan kendi iradesi ile tedebbir edip iman eder veyahut kendisine zorla iman
ettirilir. Ancak ayet, bu ikinci se¢enegin mesru bir yol olmadigini sdyler. Hatta bir
kimsenin zoraki iman etmesi o kisi i¢in bir zem sebebi olabilir. Clinkii bir seyin agikligi
ortaya ciktiktan sonra, o konuda aksini iddia etmek akliselim kimseler igin
diistiniilemez bir tavirdir. Sozgelimi Amerika kitasinin varligini tevatiir yoluyla
bildiren bilgiyi inké&r eden kimse toplum iginde yadirganacaktir. Hatta kimi insan,
Amerika’y1 inkdr eden kisinin buna inanmasi i¢in elinden geleni yapmaktan geri
durmayacaktir. Nitekim insan, dogrulugu kesin olan bir bilginin inkar ile
karsilastiginda rahatsiz olur. Iste bu ayetin muradim1 bu sekilde anlayabiliriz.
Peygamberin ve Miisliimanlarin bu ayet karsisinda gayri Miislimleri imana zorlamalari
bu genel diislinceye aykiridir ve mantiken de kabul edilemez. Grimme’nin tezinin
yanligligi bu bakis agisi ile ispat edilebilir, fakat burada Fahreddin R&zi’nin serdettigi

ikinci goriise de yer vermemizde fayda vardir.

Ikinci goriise gore bu ayetin tevili su sekildedir: Buradaki ikrah fakihler
tarafindan iki sekilde yorumlanmistir. Birinci yoruma gore bu ikrah yasagi umumi olup
tiim kafirleri kapsar. Ikinci yoruma sahip olan diger fakihlere gore ise bu ikrah yasagi
hususi olup ancak ehli kitab1 kapsamaktadir. Bir ti¢iincii goriise gore ise, burada
kastedilen ikrahin, savag zoruyla Miisliiman olup daha sonra bu hal (izere devam
edenler hakkinda siiphenin olmamasi gerektigine dairdir. Dolayisiyla bir kimse zorla
Musliiman oldu diye onun islam’indan siiphe etmenin dogru olmadig1 ve dinin zoraki
kabul edilmesinde imana zarar vermedigi soylenmektedir. Burada zikredilen ikinci
gortise gore kafirlerin ikrah altinda birakilmasi, onlarin Yahudi veya Hiristiyan dinine

girme hallerinde vuku bulur. Ancak bu, ayetin kendileri ile savas halinde olunan

7 &0 E Ba s e ilh ol (pad - Isteyen iman etsin, istemeyen de etmesin.
178 Suara 26/3.
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kafirleri kastettigi muhtemeldir.}’® Nitekim Ebussuud Efendi, tefsirinde bu ayetin

180 avetiyle nesh edildigine dair bir goriis aktarmaktadir.'®® Bu

“Kéafirlerle savasin
aciklamalara baktigimizda Grimme’nin iddiasinin pek de tutarli olmadigi anlasiliyor.
Nitekim ayetin bir yaniltici tarafi olmadig1 gibi, kendileriyle savasilan gruplar i¢in de

bir eman vaat etmemektedir.

Konunun anlasilmasi igin ayetin sebebi nlzulline bakmakta fayda var.
Nadirogullar1 siirgiin edildiginde aralarinda Ensar’in ¢ocuklar1 vardi. Ensar,
cocuklarmin onlarin dini {lizerine olmalarina miisaade etmeyeceklerini ve onlar
Islam’a girme hususunda zorlayacaklarini sdylediler. Bunun iizerine bu ayet nazil
oldu.'8 Niizul sebebini goz oniine aldigimizda, bizzat Miisliimanlarin kendi ogullarina
yonelik dahi bir baskida bulunamayacaklarini goriiriiz. Miisliimanlarin bu ayetten
sonra bu hassas konuda baskici davranmamalari, ¢cocuklar1 olmayanlara karsi baski
uygulamalarini anlamsiz ve imkansiz kilar. Ancak bir rivayete gére Peygamber bir
kavmi dine girmeye zorlamistir ve onlardan cizye de kabul etmemistir. Fakat bu
kavim, miisrik Araplar ve miirtet olanlardan ibarettir.'®® Hal boyle olunca ayetin
aldatic1 bir ifadeden oldugu yine sdylenemez hale geliyor. Nitekim Araplarmn Islam’in
hitab1 karsisinda farkli bir konumu vardu. Ik ve 6z muhataplar olarak onlar i¢in baska
bir segenek bulunmadig icin ya Islam’a girecekler veyahut 6ldirileceklerdi.'® Diger
kafirlere gelince, baris isterlerse bunun kabul edilmesi Enfal Suresi 61. Ayet ile emir
olunmustur: “Eger onlar barisa yanasirlarsa, sen de ona yanas ve Allah’a tevekkiil et.
Clinkii O, hakkuyla isitendir, hakkiyla bilendir.” Savas emri sosyal diizeni bozma veya
Islam’a kars1 savasma gibi durumlarda da gecerlidir. Kafirlerle savas emri de Enfal
Suresi 39. ayet ile agiklanmustir: “Baski ve siddet kalmayincaya ve din tamamen
Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin. Eger (kiifiirden) vazgegerlerse, siiphesiz ki

Allah onlarin yaptiklarini hakkiyla gorendir.”

179 Razi, Fahreddin, Mefaitihu’I-Gayb (Beyrut: Dar Ihya al-Turath al-Arab, 1999), 7/15.

180 Tevhe Suresi 9/73. aeile Lle )y cpailiall o HUS aala

181 Ebussuud Efendi, Irsddu’l-Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, 1/249; Bu goriis ayrica
Sevkani’nin gorisii ile de desteklenmektedir. Hererl, Muhammed el-Emin, Tefsiru Haddiki r-Ravhi
ve r-Reyhan fi Ravabi Uliimi’l-Kur’dn, TV/23; Taberi ise bu ayetin neshini kabul etmez Taberi, Ibn
Cerir, Cdami ‘u’l-beyan, 1V/553.

182 Hererf, Tefsiru Haddiki’r-Ravhi ve 'r-Reyhan fi Ravabi Uliimi’l-Kur dn, IV/17.

183 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 1V/553.

184 San’ani, Abdiirrezzak, Tefsiru Abdi’r-Rezzak, (Daru’l-Kutiibi’l-iimiyye, Beyrut, 1998), 1/363.
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Bu durumda Grimme’nin iddialar asilsizdir, kendisi ayetleri degerlendirirken
ayetlerin arka planini, bir takim 6nemli teknik gereksinimlerini ve daha bir¢cok unsuru

gozetmeksizin ele aldigini goriiyoruz.

B. ABRAHAM GEIGER
1. Hayati

Abraham Geiger, Yahudi bir alman ailenin ¢ocugudur. Kendisi Yahudi din
egitimi, yani sira da Talmud &grenimini almistir. Dillerden Ibranice, Almanca, Grekge
ve Latince bilmektedir. Geiger kii¢iik yaslarda dinler iizerinde tarihi-tenkidi analizler
yapmaya baglamistir. Onun biitiin fikir ve eserlerinde temel tezi, Hiristiyanlik ve
Islam’in kaynaginin Yahudilik oldugudur. Ona gére Yahudilik Bati kiiltiiriiniin asil
yapict unsurudur. Islam’inda kavram ve unsurlarmi Arap yarimadasinda yasayan
Yahudilerden aldigin1 ve noksanliklari bulunan, kesinligi olmayan kaba bir din
oldugunu séyler. Ayrica Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan yazildigini, Yahudiligi
model alarak ona ait literatiirii kullandigin1 savunur. Bonn Universitesinde dogu dilleri
ve felsefe iizerinde calismig, hatta 1832 yilinda Kur’an’in Yahudi kaynaklarina
dayandigina dair iddiasini ispatlamak i¢in hazirladigi tezi ile 6diil almigtir. Daha sonra
“Was hat Mohammad aus dem Judentum (Muhammed Yahudilikten ne ¢ikardi)” adl
tezi ile doktorasini tamamlamistir. 1835 yilinda ilk sayist ¢ikan “Wissenschaftliche
Zeitschrift fur judische Theologie (Yahudi teolojisi icin bilimsel dergi)” adli derginin
editorliigiinii de yiirtitmistiir. 1874 yilinda Almanya, Berlin’de 6lmiistiir. Abraham

Geiger’a ait baz1 eserler:

1. Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen (Muhammed
Yahudilikten ne ¢ikardi)

2. Urschrift und Ubersetzungen der Bibel in ihrer Abhangigkeit von der innern
Entwickelung des Judenthums.( Mukaddes Kitabin orijinalleri ve Yahudiligin

icsel gelisimine bagl olarak gevirileri.)
3. Sadducéer und Pharisaer (Sadukiler ve Ferisiler)
4. Das Judenthum und seine Geschichte (Yahudilik ve Tarihi)

5. Lehr- und Lesebuch zur Sprache der Mischnah (Misna dili {izerine ders kitab1

ve okuma kitabi)
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6. Parschandatha: die nordfranzosische Exegetenschule (Parschandatha: Kuzey

Fransiz tefsir okulu)!®

2. Eserinde Genel Kabulin Disinda Degerlendirdigi Ayetler

Bu tezimizde Abraham Geiger’in doktora tezi olan “Was hat Mohammad aus

dem Judentum?” de gegen ayetleri ele alacagiz:
8) #U Ga ot Ll s G inall dy OB Tlle 1 A8 ol 1l e s s Gl (e 8140 U
ailes Ll s <_~,Jll “Insanlardan sefih olanlar: ,, Onlart yénelmis olduklar:
kiblelerinden ¢eviren nedir?” diyecekler. De ki: "Dogu da bati da Allah'indr.

O kimi dilerse onu dosdogru yola iletir.””*

S6z konusu eserinde Geiger ayetten hareketle Hz. Peygamberin kibleyi
Yahudilerden korktugu i¢in Kudiis’e yonelttigini ve daha sonra gii¢ kazandigini

goriince Mekke’ye cevirdigini iddia ediyor.®’

Bu ayette “sefih” kelimesinden kast edilen “Onlari yénelmis olduklari
kiblelerinden ¢eviren nedir?” Sorusunu soranlardir. Allah-u Teald burada gelecek
kipini kullanmistir. Bu bize ayette gegen sOziin siirdiiriilecegini gosteriyor. Hatta
Kureysliler kiblenin degistirilmesini kabul etmeyince sdyle demeye bagladilar:
Muhammed, dogdugu yere 6zlem duymaya basladi. Pek yakinda sizin dininize geri
donecektir. Peygamber Efendimizin Beytii’l-Makdis’e dogru on alt1 veya 17 ay
boyunca namaz kildigina dair rivayetler mevcuttur. Ancak o kiblenin Kabe’ye dogru

olmasini arzuluyordu. 1%

Darakutni de el-Bera'dan soyle rivayet etmistir: Rasulullah ile birlikte
Medine'ye gelisinden sonra on alt1 ay siire ile Beytii'l Makdis'e dogru namaz kildik.
Daha sonra ylice Allah peygamberinin arzusunu bildiginden: “Biz yiiziinii goge dogru

evirip cevirdigini goriyoruz.”*8 ayetini indirdi. 1%

18 Giirkan, Salime Leyla “Abraham Geiger”, DiA, (Ankara 2020) c. EK-1, 5.471-473
186 Bakara 2/142.

187 Abraham Geiger, Was hat Mohammad aus dem Judentum?, (Bonn 1833) s. 19-20.
188 Kurtubi, el-Cami © li-Ahkami’I-Kur’an, 11/147.

189 Bakara 2/144.

190 Buharf, “Saldt” 31; Miislim,” Mesacid” 12.
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Alimlerin Hz. Peygamber'in Beytil'l-Makdis'e yonelme keyfiyeti hakkinda su
dort goriisleri mevcuttur: Birinci goriise gore Hz. Peygamberin Beytii'l Makdis'e
yonelmesi kendi goriis ve igtihadina dayanmaktadir. Bu goriis ikrime ve Ebu'l-
Aliye'ye aittir. Ikincisine gore ise Hz. Muhammedin Yahudilerin iman etmeleri ve
onlarin Isldm'a 1sinmalar1 arzusundan dolay1 kible olarak Beytii’l Makdis’i se¢mistir.
Bu goriis Taberi’ye aittir. 1°* Diger bir goriise gore, Peygamberimiz, Kabe’ye aligsmis
ve oraylr mukaddes kabul eden Mekke miisriklerini denemek igin Beytii’l Makdis’e
dogru namaz kilmistir. Zeccac bu goriistedir.'®? Son goriis de Ibn Abbas’in ve
cumhurun kabul ettigi goriistiir: Hz. Peygamber'in Beytii'l-Makdis'e dogru yonelmesi,
kesinlikle vahiy idi, yani Allah Tedla’nin emri idi. Ayrica biliyoruz ki namaz ilk defa
Mekke’de farz kilinmistir. Ancak alimler kiblenin o sira Beytii’l Makdis’e mi veya
Kabe’ye dogru mu oldugu hususunda farkli goriislere sahiptirler: Bir goriise gore,
Mekke'de de kible Beytu'l-Makdis'e dogru idi ve bu Medine'de on-yedi ay boyunca
boyle devam etti ve daha sonra Allah Kabe’ye dogru yonelmesini emretmistir. Bu
goriis Ibn Abbas’a aittir. Ebu Amr’a gére ise namazin ilk farz kilindigi dénem, yani
Mekke doneminde kible Kébe idi. Medine’ye geldikten on alti veya on yedi ay
boyunca Beyti'l-Makdis'e dogru namaz kildi. Daha sonra Allah ona Kabe’ye yonelme
emrini verdi. Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde Yahudilerin kalplerini islam’a
1sindirmak istedi ve onlarin imana gelmeleri i¢in, tesvik amagli onlarin kibleleri olan
Beytii’l Makdis’e yoneldi. Ancak daha sonra onlardan iimidi kesince Kébe’ye
dondiiriilmek istediginden semaya dogru bakip dururdu. Bu gériis de Ibn Abbas’tan
nakledilmistir. Miicahit’ten nakledildigine goére de Hz. Muhammed, Yahudilere
muhalefet olsun diye Kébe’ye yonelmek istemistir. Eger Peygamber Efendimiz
Mekke’de iken Beytii’l Makdis’e yonelmis olsaydi, Mekkeli miisrikler bundan dolay1

Islam’a girmek istemeyeceklerdi.!®

Razi Mefatihu’l-Gayb adli eserinde, Peygamberin kible olarak Kabe’yi

arzulamasi ile ilgili su gortisleri bildirmistir:

191 Kurtubi, el-Cami ¢ li-Ahkami’I-Kur’an, 11/149.
192 y1ldirim, Celal, fimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (Anadolu Yaymevi, Izmir 1991) 1/375-377.
198 Kurtubi, el-Cami ¢ li-Ahkami’I-Kur’an, 11/149-150.
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1. Yahudiler Peygamberimiz hakkinda soyle diyorlardi: "O, bize muhalefet
ediyor, sonra da kalkip kiblemize doniiyor. Biz olmasaydik, nereye donecegini
bilemeyecekti." Bu soylentilerden dolay1 peygamberimiz Beytii’l Makdis’e

yonelmek istemedi.

2. Kabe Hz. ibrahim'in kiblesi oldugu i¢in Hz. Peygamber namazda oraya dogru
yoneldi.

3. Kiblenin Kéabe olmasiyla birlikte Araplarin Islam’a 1sinacaklarmi ve

Miisliiman olacaklarini diisiinmiistiir.

Hz. Muhammed dogdugu ve biiyiidiigli belde olan Mekke’de bulunan bir
mescidin kible olmasini istiyordu. Hz. Muhammed’in bdyle bir sey istemesi
yadirganamaz. CUnku kalbinin bir yere meyletmesi pek tabiidir. Allah Teala onun bu
arzusunu geri ¢gevirmemis ve kibleyi degistirme emri vermistir. Peygamberimiz kibleyi

kendi istegi iizerine degistirmemistir, vahiy iizerine Kabe’ye yonelmistir. %

Alimler Peygamberin Beytii’l-Makdis’e yonelmesinin farz m1 oldugunu veya
bu konuda muhayyer mi birakildigina dair ihtilaf etmislerdir. Ibn Abbas (r.a)’a gore
peygamberin kendisinde muhayyerlik bulunmamaktadir ve bundan dolay1 da farz

oldugunu soyler. Bu durumda da 2 goriis mevcuttur:

1. Birinci goriise gore: “Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye
donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Stiphesiz Allah, litfu genis olandir,
hakkiyla bilendir.“'% ayeti Peygamberin muhayyer oldugunun delilidir.

2. Ikinci gbriisiin, yani Beytii’l Makdis’e yonelmenin ve daha sonra da Kabe nin
kible tayin edilmesi ilahidir diyenler, Bakara Suresi 144. Ayeti delil gosterirler:
“(Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii gége dogru ¢evirip durdugunu
(vahiy bekledigini) goriiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin
kibleye gevirecegiz. (Bundan boyle), ylzini Mescid-i Haram yonune cevir. (Ey
Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda) yiiziiniizii hep onun
yontine c¢evirin. Siiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun Rabblerinden

(gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan

194 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 1\V/5-8.
195 Bakara 2/115.
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habersiz degildir.”

Bu ayette gectigi lizere Peygamberimiz kiblenin Beytii’l Makdis’e dogru
olmasindan memnun degildi. Sayet bu konuda muhayyer olsaydi, zaten kibleyi
degistirirdi. Memnun olmadigi halde Beytii’l-Makdis’e dogru kilmast muhayyer

olmadiginin delilidir.%

Goldziher’e gére Hz. Muhammed’in Kudiis’ii kible olarak belirlemesinin de
sebebi, Yahudilerin destegini saglamak ve Islam’1 benimseyeceklerini diisiinmesiydi.

Sonra bunu elde edemeyince Kibleyi Kabe’ye degistirdi.'%’

ibn Atiyye tefsirinde Yahudiler ve Hiristiyanlarin Hz. Ibrahim’in kiblesi olan

Kabe hakkinda, kendi kitaplarinda dahi bilginin mevcut oldugunu biliyorlard:

denmektedir. Onlar Kébe’ye yonelmenin bir gorev oldugunun farkinda idiler. Bundan

dolay1 da Bakara 144. Ayetin sonunda gegen “Allah onlarin yaptiklarindan habersiz
degildir” ibaresi bunu kast etmektedir.1%

b) I ULl 855 s % et oW 5h Gray (st A AALGE (30 LS ) G5 Gl

O stliall CE3Y 13 iy 2l V5 S AL Gy 55 3 5 &5 380800 “lgte boylece biz

sana kitabt indirdik. Kendilerine kitap verdiklerimiz ona inamwrlar. Sunlar

(Kitap ehlinden c¢agdasin olanlar)dan da ona inananlar vardw. Bizim

dyetlerimizi ancak kafirler inkdr ederler. Sen su Kur’an’dan once hi¢bir kitap

okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. (Okuyup yazsaydin) o takdirde batil

29199

pesinde kosanlar, siipheye diiserlerdi.

Abraham Geiger’in iddiasina gére Hz. Muhammed’in {immi olmasi, yani
okuma-yazma bilmemesi ve diger kitaplar hakkinda malumata sahip olmamasi, ancak
onun ilahi bir hiiviyete sahip oldugunu gostermek i¢in ve miiellife gore yanlis zikrettigi

peygamber isimlerini ért bas etmek igin bir uydurmadir.?%

Islam bize, indirilen biitin semavi kitaplara ve sahifelere inanmayi

196 Razi, Mefitihu ’I-Gayb, 1\V//8-9.

197 Goldziher, Ignaz, The Jewish Encyclopedia, s. 652/b.

1% fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri Kitdbi’l-Aziz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 2001),
1/222.

199 Ankebut 29/47-48.

200 Geiger, Was hat Mohammad aus dem Judentum?, s. 25-26.
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emretmektedir. Bunlar uzlastirici baglardir. Islam buna uygun metotlar uygulamay1 6n
gorirken, Yahudi ve Hiristiyanlar Islam’i, Kur’an’it ve peygamberini inkar
etmektedirler. Rastlullah Efendimiz 40 yasin gelinceye kadar ne okula gitmis, ne de
bir alimden okuma yazma 6grenmis. Alt1 yasina kadar siitannesinin yaninda kalmas,
daha sonra da amcasi olan Ebu Talibin yaninda kalarak ¢obanlik yapmis. 24 yasinda
ise ticarete baglamistir. Yani o higbir sekilde ilim tahsilinde bulunmamustir. Bu ayette
gecen 4 G de (bundan 6nce )bulunan zamir Kitap’a, yani Kur’an-1 Kerim’e aittir.
Yani ey Muhammed, sen Kur’an-1 Kerim'den 6nce okuma bilmiyordun. Kitap ehlinin
yanina dahi gidip gelmiyordun demektir. Zaten Mekke’de kitap ehli bulunmuyordu.?%t

Bu ayet Hz. Muhammed’in peygamberligine bir delildir ve siipheleri ve tereddiitleri

ortadan kaldirir.

Razi tefsirinde zikredildigine gore, bu ayet-i kerime Kureysliler i¢in onun
peygamberligine bir delil teskil ediyordu. Zira onun ne okumasi, ne yazmasi vardi, ne
de kitap ehliyle oturup kalkardi, Mekke'de kitap ehli yoktu. Bununla birlikte onlara
peygamberlerin ve dnceki timmetlerin haberlerini getirmisti. Boylelikle peygamberligi
hususunda herhangi bir siiphe ve tereddiit kalmamis oluyordu. Ayette X tabir, yani
tesbih bulunmaktadir. ,,Iste biz kitabi sana bdyle indirdik.* Burada bir mucize vardir
ve daha sonra ,,Sen daha 6nce ne kitap okuyabiliyor, ne yazabiliyordun” diyerek ikinci
bir mucize zikrediliyor. ilk mucize kitaplarin indirilmis olmalari, ikinci mucize ise
ummi olan biri tarafindan Kur’an’in ortaya konmasidir. Dikkat edilirse bu ayette soyle
bir incelik vardir: Peygamber immi olmasa bile, kitabin onun s6zii olmas1 gerekmez.
Ancak boyle bir durumda kafirlerin bir bahanesi olur. Ayette gectigi gibi ise kafirlerin
bahaneleri olamaz.?%? Siipheleri ortadan kaldiracak baska ayetler de mevcuttur: “Eger
kulumuza (Muhammed ’e) indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun
benzeri bir siire getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi
cagirin (ve bunu ispat edin). "*°*’Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a kars:

gelmekten sakinanlar igin yol gostericidir.”?®* Ayrica ayetin devaminda “Hayir, o,

201 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur’an, XI11/350.
202 Razi, Mefatihu'I-Gayb, XV11/36.

203 Bakara 2/23.

204 Bakara 2/1-2.
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kendilerine ilim verilenlerin gogiislerindeki apac¢ik ayetlerdir. Bizim ayetlerimizi
ancak zalimler inkar eder“?® buyrulmaktadir. Burada “gogiislerinde” ifadesinden,
Insanlarin Kur’an’1 uyduramayacagina dair bir isaret vardir. Zihninde, uydurmus bir
kimse “Bu, benim kalbimin ve zihnimin Grinddir” der. Ancak baskasindan alip
ezberlediginde ise “O, benim kalbimde ve gogsiimdedir” der. Bu bize Kur'an'in

zuhurunun Allah katinda oldugunu gosterir.2%

Ayrica A'raf Suresi 157-158. ayetlerinde peygamberimizin iimmi olmasindan
bahsedilmektedir: “Onlar, yanlarindaki Tevrat 'ta ve Incil de yazili bulduklar: Rasiile,

0 Ummi peygambere uyan kimselerdir.”

Alimlere gore burada gegen iimmi sifat1 Rasulullah hakkindadir ve onun
okuma-yazma bilmedigini bildirir. Kur'dn-1 Kerim indirilmeden 6nce Hz.
Muhammed'in okuma-yazma bilmedigi ve 6grenmedigi kesindir. Alimlerin bu konuda
goriis birligi vardir. Ancak Kur'an-1 Kerim indikten sonra, Peygamberin okuma-yazma
Ogrenip 6grenmedigi konusunda farkli goriisler s6z konusudur, ancak Peygamber’in
daha sonra okuma-yazma 6grendigine dair rivayetlerin hepsi zayiftir. Ummi oldugu

ise kesindir ve bu husustaki rivayetler sahihtir.?%’
Bu konuda su rivayetleri zikretmek istiyorum:

a) Hudeybiye anlasmasinda Hz. Ali Peygamberimizin katipligini yapiyordu.
Anlagsmanin basina, “Bismillahir-Rahmanir-Rahim. Bu Allahin Resulii
Muhammed'in uygun gériip yerine getirdigi bir anlasmadir.” diye yazdigi,
fakat misriklerin, “Allah'in Resulii” s6ziint kabul edemeyeceklerini sdylediler
ve Hz. Ali bunun lizerine sinirlenerek bu ciimleyi silmeyecegini bildirdi. Hz.
Muhammed ise ona ciimlenin yerini sordu ve kalemi Hz. Ali'den alip gosterilen
yeri silerek yerine “Muhammed bin Abdullah” yazdi. Bu rivayetten Hz.

Muhammed’in kendi ismi ve babasinin ismini yazmasini bildigi ¢ikarilmistir.

b) Bir rivayete gore de Peygamberimiz Muaviye’ye, karsisinda yanarken soyle

tembihte bulunmustur: “Miirekkep hokkasini (oniine) birak. Kalemin ucunu

205Ankebut 29/49.
206 Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, XVI11/ 36-39.
207 yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 1X/4654.
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sivrilt, "be’yi dogru ¢ek, "sin"(in dislerini) birbirinden ayir, mim’i kor yapma,
Allah lafzini giizel yaz, er-Rahman lafzint uzat, er-Rahim'in harflerini de agik
secik olarak yaz.” Kadi Iyad, Peygamberimiz fiilen yazamadigimi bunun

engellenmis oldugunu ancak yazi ilminin ona verildigini syliiyor. 2%

¢) Kadi lyad’a gére Peygamber Efendimiz bir harf dahi yazmamis, sadece
yazanlara emir vermistir ve harfleri hecelemistir.?®® Buna su hadis-i serif delil
olarak gosterilmektedir: “Peygamber (sav) Deccal'i anlatirken soyle
buyurmustur: “Gézleri arasinda (almnin ortasinda) kef, elif, fe ve ra (kdfir)

yazilidir. Yazmayt bilen ve bilmeyen her mii'min onu okur.”?°

Sunu da belirtmek gerekir ki, kutsal kitaplarin benzerini yazmak miimkiin
olsaydi, giinimiize kadar bircok sahte peygamberlik iddiasinda bulunanlar boyle
kitaplar yazar ve Kur’an’1 unuttururlardi. Ancak bdyle bir durumun olmamasi, bunun
imkansiz oldugunu gosterir. Kur’an’1 taklit etmek isteyen bir¢ok kisi gelip gecmis

olmasina ragmen, yazdiklar1 kitaplar bir siire sonra unutulmaya mahkim olmustur.

“Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap)
vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu,
kullarimizdan  diledigimizi, kendisiyle  dogru  yola
eristirecegimiz bir nur yaptik. Siiphesiz ki sen dogru bir yola
iletiyorsun; gOklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’in

yoluna. Iyi bilin ki, biitiin isler sonunda Allah’a doner.

Bu ayet Hz. Muhammed’in vahiy gelmeden 6nce iimmi olduguna isaret eder.
“Kitap nedir bilmezdin.” den kasit, hi¢ eline kitap almamig, okumamis, okuma-yazma
ogrenmemistir. Yani kendisi hi¢ Kitap okumamistir, Kitap nedir bilmezdi. Ayrica
“iman nedir bilmezdin” ifadesinden de imanin ona vahiy ile bildirildigini, daha
oncesinden hicbir bilgisi olmadigini anliyoruz. Allah’a ve ahirete iman ancak
peygamberlik ile 6grenilebilir. Ancak Peygamber Efendimiz akil yolu ile bilinecek

olan tevhid inancina sahip idi. O miisriklere ve onlarin taptiklar1 putlara kars1 hep bir

208 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur’an, XI11/298.
209 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur an, XI11/353.
210 Muslim. 1V, 2248, 2249.

211 Sira 42/52-53.
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diismanlik i¢inde idi. Peygamberler tevhid inancina sahip bir sekilde dogarlar. Higbir
peygamber niibiivvete nail olmadan Once puta tapmamis, ilgi dahi duymamistir.
Onlarin soyu ve davranislari nezih olmustur. insan akl1 zaten dyle yaratilmus ki, icmali

olarak Allah’in varligini tespit edebilir, ancak tafsili olarak buna yeterli degildir.

Buna peygamberlerden 6rnek verecek olursak: Hz. ibrahim’in vahiy gelmeden
once putlara kars1 bir diismanligi var idi. Hz. Yahya daha ¢ocuk yasta iken Hz. Isa’nin

peygamberligini tasdik etmistir. 212

Burada 6nemli olan Peygamberin hi¢ kimseden, hi¢ kimsenin 6niinde bir sey
okuyup-yazmamis olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim gibi bir mucizeye mazhar olmasi

peygamber oldugunun bir delilidir.

0) 5sliall el s GUE Gho 3 g LY O3 Uy & she s & she3all 3 ade alell L & s 5l (1
Loz a1 2gnbine adsl 521 azlls diy o 5heballs 8450 43405 “Fakat onlardan
ilimde derinlesmis olanlar ve mii’minler, sana indirilene ve senden once
indirilene iman ederler. O namazi kilanlar, zekat: verenler, Allah’a ve ahiret

gtintine inananlar var ya, iste onlara biiyiik bir miikafat verecegiz.**

Solkiall A udy BAll b 4 Hal S5 136 @ o3 W) 4l “Andolsun, senden énce de
peygamberler gonderdik. Onlardan sana anlattiklarimiz da var, anlatmadiklarimiz da
var. Hi¢bir peygamber, Allah’in izni olmadan bir miicize getiremez. Allah’in emri

gelince de hak yerine getirilir. Iste o zaman bunu batil sayanlar hiisrana ugrarlar.”***

Geiger’e gore, Hz. Muhammed bu ayetlerden hareketle kendisine vahiy
yoluyla bazi peygamberlere dair haberlerin gelmedigini giizelleme yoluyla iddia etmis

ve boylece de bu konudaki bilgisizligine bir kilif bulmus ve bunu drtbas etmistir.?%°

Kur’an-1 Kerim de ismi zikredilen 25 peygamber vardir. Bunlarin disinda yiice
tic zatin ismi de zikredilir: Uzeyr, Lokman ve Ziilkarneyn. Peygamber olduklari kesin
bilinmemekle birlikte salih kisiler oldugu kesindir. Iste Kur’an’da bu peygamberlerden

bahsedilmekte ve ibretli ve 6nemli kissalara yer verilmektedir. Kur’an ayrica her

22 y1ldirim, Iimin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, X/5326.
213 Nisa 4/162.

214 Mii'min 40/78.

215 Geiger, Was hat Mohammad aus dem Judentum?, s. 27.
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millete peygamber gonderildigini bize agiklamaktadir: “Andolsun biz, her immete,
LAllah’a kulluk edin, tdgittan[303] kacimin” diye peygamber gonderdik. Allah,
onlardan kimini dogru yola iletti; onlardan kimine de (kendi iradeleri sebebiyle)
sapiklik hak oldu. Simdi yeryiiziinde dolasin da peygamberleri yalanlayanlarin

sonunun ne oldugunu goriin.”?®

Ancak Kur’an’da daha ¢ok Arap Yarimadasi ve Mezopotamya’da bulunan
peygamberlerden bahsedilmektedir. Bunun nedenini Celal Yildirim sdyle agiklamistir:
Ciinkii Milattan 6nce insanlarin en ¢ok bulundugu bélgeler Mezopotamya bolgesidir.
Ayrica 6nemli Medeniyetler bu kita {izerinde kurulmustur. Zaten Kur’an’in amaci
bitin Peygamberlerden bahsetmek degildir, amaci peygamberlerin bir kisminin
kissalarindan bahsederek tarihin tekerriir ettigini hatirlatmak ve Miisliiman olanlara

tesellide bulunmaktir.2t’

Hz. Peygamberin tiim peygamberlerden teferruati ile bahsetmemesi veya
Kur’an’1n, hepsinin tek tek ele almamasi higbir surette onlarin bilgisinin peygambere
kapali oldugu anlamina gelmez. Ayrica onlar hakkinda bir sey bilmemesi onun i¢in bir
eksiklik olmayip tamamen vahiy odakli hareket ettiginin bir gostergesidir. Ancak bu
ayetin gayesi Peygamberin diger baz1 peygamberler hakkinda bir sey bilmedigini
ortaya koymak olmadig1 gibi, yine Hz. Peygamberin aktardig: bilgilerin eski donem
peygamberler tarihi i¢in mucizevi bir vasfa sahip oldugu inkér edilemez. Nitekim
Tunuslu Akademisyen Sami Amiri, kitabinda niibiivveti ispatlamaya ¢alisirken tarihi
hatalarin tashihi baglig1 altinda, Kur’an’in ve boylece Peygamberin bir takim yanlis
bilinen ve hatta Batili arastirmacilar tarafindan tutarsiz bulunan tarihi olaylar diizeltip
akla uygun bir sekilde sundugunu gostermektedir. Misal olarak, Tevrat’ta Hz.
Yusuf’un Misir Aziz’inin riiya tabiri ile alakali olarak, ekinlerin kurumasina neden
olan riizgarin dogudan gelen riizgar oldugu yazilmaktadir. Fakat bu Misir’mn iklimi ile
uyum saglamadigi ve dogu riizgarimin daha ¢ok Filistin’de oldugu sdylenerek bu bilgi
aragtirmacilar tarafindan tenkit edilmistir. Sayet Geiger’in iddiasinda oldugu gibi,
Peygamber ancak Tevrat ve Incil’deki bilgilerle peygamberligini ispat etmis olsaydi,

0 zaman orada bulunan tiim bilgileri aynen almasi gerekirdi. Fakat Kur’an, ayn1 hatay1

216 Nahl 16/36.
27 yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an TefSiri, X/5376-5379.
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tekrarlamayip hatta goriilen riiya hakkinda fazla bilgiler vererek, tahrif edilmis
Tevrat’tan farkli bir kitap oldugunu ve Peygamberin de hak peygamber oldugunu

gosterir.28

Bu bilgilerden hareketle, Hz. Peygamberin yukaridaki ayette bilgisizligini
gizledigi iddiasinin ne kadar tutarsiz oldugunu goérmekteyiz. TUm peygamberlerin
kissas1 Kur’an’da veya hadislerde bulunmus olsaydi zaten hikmetsiz bir is yapilmis
olup, vahyin muradi yerine getirilmemis olurdu. Sayet bu bir itiraz olarak kabul
edilecek olsa, Hz. Peygamberin donemindeki miisriklerin elinde bir koz olmus olurdu.
Fakat tarihi stire¢ tam tersini gostermektedir. Ashab-1 Kehf hakkinda sorulan soruya
yonelik verdigi cevabi da hatirlayacak olursak, Hz. Peygamber’in Allah’in izni

dahilinde her tiirlii tarihi olaylara dair malumat sahibi olabilecegini syleyebiliriz.

d) Cooldall (o U458 50000 o0 Ui W3 Wahs s (e D18 2801 88355 &l (&L 23 3 “Ey
Adem! Sen ve egin cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su agaca
yaklasmaym. Yoksa zalimlerden olursunuz.”?*

o Gl 112008 25 54 bl 5 Ui )30 56 a0 0 B 1 () G il
(o2 2581 (e (5 555 V5 L g 585 YT Gl () (AT V5 L 1 3l Y 5 00 G 08 L) 42) 38
‘;].u MERREN RO &19 Al Oa “Hani meleklere, "Adem igin saygu ile egilin" demistik
de, Iblis'ten baska melekler hemen saygi ile egilmigler; Iblis bundan kacinmisti. Biz de
soyle dedik: "Ey Adem! Siiphesiz bu (Iblis), sen ve esin icin bir diismandir. Sakin sizi
cennetten ¢ikarmasin, sonra mutsuz olursun. Siiphesiz senin i¢in orada a¢ kalmatk,
¢iplak kalmak yoktur. Orada ne susuzluk cekersin, ne de giines altinda kalirsin.
Nihayet seytan ona vesvese verip séyle dedi: "Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok

olmayan bir saltanat: gostereyim mi?”??°

Miiellife gore, Peygamber bu ayetleri Tevrat’tan almistir. Fakat Hz. Adem’i bir
yilanin aldattig1 ve bundan dolay1 da giinah islemedigi konusunda yanilmistir, yilanin

yerine seytani zikretmistir.

218 Amiri, Sami, Berahinu 'n-Nublvve ve r-Reddu ald itirdzati 'I-Miistesrikine ve I-Munassirin, (1. Baski,
London 2017) s. 533-535.

219 Araf 7/19.

220 T3ha 20/116-120.
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[k 6nce bu kissanin Tevrat’ta bulunan anlatimma bir bakalim: Tevrat’ta Hz.
Adem’in esinin onun kaburga kemiginden yaratildigi bilgisi yer aliyor. Onlarin
cennette ¢iplak bir sekilde yasadigi ve daha sonra bir yilanin gelip Hz. Adem’in esini
kandirarak Allah’in yasak kildigt meyveyi yedirdiginden bahsediliyor. Cennette
yasarken yilan kadin1 kandirir ve ona Allah’in yasak kildig1 meyveden yedirir. Daha
sonra esine de meyveden verir ve ikisinin gozleri agilip, birbirinin ¢iplak oldugunu
fark ederler. Daha sonra kadina bu yaptigindan dolay1 sdyle denilerek ceza verilir:
»Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle ¢ogaltacagim; agri ile evlat doguracaksin ve
arzun kocana olacak, o da sana hakim olacaktir” denilerek cezalandirilir. Seytan
onlarin cennete girmesine tahammiil edemediginden dolayr yilanin Havva’yi
kandirmasini sagladi. Baska bir rivayete gore de yilan Havva’ya sahip olmak istedigi
icin onu sehvete siiriikledi. Hristiyanlara gore, Havva’nin o meyveyi yemesi insan

neslinin giinahkar olmasina sebep olmustur.?%

Bu bilgilere karsin Kur’an bize kadin hakkinda bdyle bilgiler vermemektedir.
Kur’an bize seytanin her ikisine birden vesvese verdiginden bahsediyor: “Derken
seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak igin kendilerine
vesvese verdi ve dedi ki: ,, Rabbiniz size bu agact ancak, melek olmayasiniz, ya da

(cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi.”*??

Ayrica Taha Suresi 120-121. ayetlerde muhatap olarak Hz. Adem almmustir:
“Seytan onun aklini karistirdi ve ‘Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir
saltanati gostereyim mi? dedi. Bunun iizerine onlar (Adem ve esi Havva) o agacin
meyvesinden vyediler. Bu sebeple ayip yerleri kendilerine goriindii ve cennet
yapragindan iizerlerine ortmeye bagsladilar. Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu

sasird1.” Bu da bize sorumlulugun Hz. Adem’e ait oldugunu gostermektedir.??®

Kur’an da y1landan bahsedilmemektedir. Seytan’in Adem ve Havva’ya vesvese
vererek onlar1 kandirdigr anlatilmaktadir. Simdi akla su soru gelmektedir: Eger seytan

cennetten kovulmus ise nasil olur da orada Hz. Adem ve Hz. Havva’ya vesvese

221 Tekvin, 3/1-16.
222 N"raf 7/20.
223 Harman, “Havva”, DIA, XVI1/542-545.
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verebilir? Tevrat’ta, bahsettigimiz gibi yilan aracilig1 ile vesvese verdigi gegmektedir,

ancak tefsirciler bunu uygun gérmemisler ve meseleyi su ii¢ sekilde agiklamiglardir:

a) Hasan Basri’ye gore, Seytan Allah’in verdigi bir kuvvet sayesinde yerden gége
ve hatta cennete vesvese ulastirabilmistir. Yilan tabirinin de insan igin yilan

gibi zehirli bir hayati kuvvetten kinaye oldugu s6ylenmektedir.

b) Ebu Mislim Isfehani’ye gore de, kissada gegen cennetten kast edilen

yeryuziinde olan bir cennettir.

¢) Baz tefsircilere gore de Hz. Adem ve Havva bazen cennetin kapisina dogru
gelirler ve Seytan da onlara oradan yaklasir ve vesvese verirdi. Ancak Seytanin

cennetten kovulmasi zaten vesvese verme imkanini yok etmemistir. 224

Netice itibariyle Abraham Geiger’in reformist Yahudi anlayisina sahip olmasi,
ayet yorumlama sekline de yansimaktadir ve bu reformist ¢izgiyi eserlerinde acik¢a
ortaya Koymaktadir. Islam’in Arap yarimadasinda yasayan Yahudilerden almip
degistirildigini, hatta sadece Islam’mn degil, aym sekilde Hiristiyanliginda kaynagimin

Yahudilik oldugunu savunmustur.

C. JOSEF HOROVITZ
1. Hayati

Josef Horovitz Almanya’da dogmustur. Babasi Yahudi tarihgisi bir hahamdir.
Horovitz Marburg ve Berlin tiniversitelerinde dogu dilleri bolimunde okudu, hatta
Arapca yazma eserleri incelemek i¢in Tiirkiye, Misir, Filistin ve Suriye iilkelerine gitti.
Bu inceleme hakkinda “Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprache (Dogu
Dilleri Semineri Bildirileri)” adli dergide yazilar yayimladi. Kendisi de Yahudi oldugu
icin, Filistin’de var olan Yahudi ve Arap anlagmazliginda ara bulucuk yapmustir
Frankfurt Universitesinde dekanlik gérevi yapmis, ayrica Kudiis’de bulunan ibrani
Universitesinde Sarkiyat Enstitlisi kurup, yoneticiligini iistlenmistir. 5 Subat 1931
yilinda Frankfurt sehrinde 61dii. ilgilendigi alanlar, islam tarihi, Arap siiri ve Kur’an

idi. Josef Horovitz’in kaleme aldig1 baslica eserleri sunlardir:

224 Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, X/321.
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1. Spuren griechischer Mimen im Orient/Dogu’da Yunan Mimlerinin izleri (Berlin
1905).

2. Koranische Untersuchungen/ Kur’an Arastirmalar1 (Berlin-Leipzig 1926). Bu

eserini bu tezimizde ele alacagiz.
3. Die Hasimijjat des Kumait/ Kumait’in Hasimijjat’1 (Leiden 1904)
4. Tbn Sa‘d, Kitab at-Tabaqat al-kabir (Leiden 1904-1917). 2%

2. Eserinde Genel Kabuliin Disinda Degerlendirdigi Ayetler
Josef Horovitz Kur’an ve Siyer arastirmalarina yogunlagmis bir oryantalisttir.
“Koranische Untersuchungen” adli eserinde bir¢ok ayeti yorumladigr igin bu
tezimizde onu degerlendirecegiz:
a) 05 Agl paasl o G Weal WL G Gl G W) Ga s “Senden Gnce
gonderdigimiz peygamberlerimize sor bakalim, Rahmandan baska

tapilacak ildhlar belirlemis miyiz?”?

Horovitz, bu ayeti agiklarken, Allah resuliiniin ona gelen vahyi Hiristiyan ve
Yahudilere sormasi gerektigini ve onlarin tasdikine ve dogrulamalarina ihtiyag
duydugunu yazmaktadir. Halbuki Hz. Peygamberin daveti esnasinda bilhassa Kur’an-
1 Kerim’de Onceki peygamberlerin tecriibelerine bir hayli yer verilmektedir. Mesela
Hz. Musa ve Misir halki arasinda cereyan eden olaylar gibi. Bu durumda su iki nokta
Onemlidir: Bu ayette peygamberimize kendisine gonderilen vahiy hakkinda teyit edici
bir delil bulmasi talep edilmiyor. Burada aslinda Miisliimanlara bir isaret vardir. O da,
gelmis gecmis tiim milletlerin bir Allah inancina ve tevhid inancina sahip olmus
olmalaridir. Kur’an’in bazi yerlerinde de gectigi gibi misriklere Allah’in varligi
soruldugunda, bunu inkar etmezler. Onlarin inanci sadece diinyanin gekiciliginden
dolayr korelmistir. Bundan dolayr da zaten felaketlere rastladiklarinda Allaha

siginmaktadirlar.??’

Ayrica Ibn Abbas ve Ibn Zeyd’in de rivayet ettigine gore, Peygamberimiz
Mirag icin Mescid-i Aksa’ya gotiiriildiigiinde Allah Teala Hz. Adem ile birlikte onun

225 Y1lmazer, Ziya, “Josef Horovitz”, DIA, XV111/242-243.
226 Zuhruf 43/45.
227 Matdridi, Ebu Mansur, Te vilatu Ehli’s-Sunne, 1X/169.
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soyundan gelen tim peygamberleri diriltti. Daha sonra Hz. Cebrail ezan okudu ve
birlikte namaz kildilar. Namazi bitirdikten sonra Hz. Cebrail Peygamberimize: “Ey
Muhammed! Senden dnce gonderdigimiz peygamberlerimize sor bakalim.
Rahman'dan baska tapilacak ilahlar kilmis miyiz?” diye sordu. Hz. Muhammed ise:
“Hayr, sormama gerek yok. Benim bu konuda siiphem yok” diye buyurdu.??® Miiellifin
bu malumati gozden kagirmis olmasi, iddiasini eksik aragtirmalar {izerine bina ettigine
isaret eder. Tefsirlerimizde gegtigi gibi bu ayet, bir tasdike ihtiya¢ duyuldugunu degil,
peygamberimizin aslinda mutmain oldugunu gosterir. Ayetleri agiklarken, sebebi
nlzullind, hangi rivayetlerin bulundugunu arastirmamak gorildigi {izere yazarin

yanilmasina sebep olmustur.

Ayetin manasina baktigimizda Hz. Peygamberin sormakla emrolundugu
kimseler, kendisinden onceki peygamberlerdir ve bu aklen imkéansizdir. Nitekim
kendisinden Yiizyillar 6nce yasamis kimseye soru sormasi imkansizdir. Dolayisiyla
Fahreddin Razi’nin zikrettigi bir iglincli goriis, bu kabulden hareketle, burada
zikredilen sual ve sormanin akil yiiriitmeden ibaret oldugudur.??® Yine ayetin manasina
baktigimizda sormasi istenen konunun kendisine kapali olmadigr da asikar olup,
buradaki maksadin, 6nceki peygamberlerin de onun gibi tevhid inanci tizere olduguna
isaret etmektir. Nitekim Senkiti bu ayetin “Andolsun ki biz, “Allah'a kulluk edin ve
Tagut'tan sakimin”, diye (emretmeleri i¢in) her immete bir peygamber génderdik™ gibi
ayetler igin bir aciklama olarak getirildigini séyler.?® Ayrica bu ayet “Andolsun biz
Musa'ya Kitap verdik, -(Resiiliim!) sen ona kavusacagindan siiphe etme- ve onu
Isrdilogullarina hidayet rehberi kildik” ayeti igin tasdik edici bir vasif tasir.?* Buradan
hareketle, Hz. Peygamber’in 6len bir kimse ile bulusmakla olaganiistii bir olaya
sahitlik edecegi i¢in onun iistiinliigiiniin ispat olundugunu ve dolayisiyla kimseye soru
sorma ihtiyacinda bulunmadigini da ¢ikartabiliriz. Sayet Hz. Peygamber’in getirdigi

bilgiler hakkinda Ehli Kitap ile mesverette bulunmasi ihtiyact olmus olsaydi, etrafinda

228 Syyuti, ed-Durru’l-Mensur, (Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.) V11/382; Razi, Mefitihu I-Gayb, XXVI1/635.
229 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXV11/635.

230 Senkiti, Muhammed Emin, Edvau’l-Beydn fi tefsiri idahi’l-Kur dani bi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Fikr
1i’t-Tiba’a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1995) VI1/121.

231 Razi, Ebu Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1X/3110.
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olan insanlarin niibiivveti hakkinda siipheye diismesiyle kars1 karsiya kalirdi. Fakat

durum tam aksi olup, Hz. Peygamber sayesinde Ehli Kitap dogru bilgilere ulasmustir.
b) Bdfw Ge Bolaa agdle Ushaly Wl \Glle Gksd “Ardindan yurtlarimn alting
iistiine getirdik, iizerlerine taslasmis camur (siccil) yagdirdik.”?3

Yazar bu ayette gecen “siccil” kelimesi ile aslinda Incil’de gegen kikirt ve ates

kelimeleri oldugunu?*®

ve Hz. Peygamberin kafiyeyi saglamak igin siccil kelimesini
kullandigin1 soyliiyor. Ancak yazar eserinin devaminda Kur’an’daki clmlelerin
cogunun kafiyeli kisa climleler oldugunu, fakat ¢ogu yerde uzun climleler gelince veya
bazi anlatimlara yer verilince kafiyeden 6diin vermek durumunda kaldigini ve bundan
dolay1 da ¢ogu climlelerin birbiri ile alakasiz bir hal aldigini séyliiyor. Buna 6rnek
olarak da Kehf Suresinde gecen Ashab-1 Kehf olayini anlatan ayetleri vermistir.
Halbuki su bir gercektir ki, Kur’an’in dili, nadir de olsa baska dillerden kelimeleri
muhtevi olmakla birlikte Arapc¢a’dir. Onun baska dillerden kelimeleri iginde
barmdirmasi, onun onceki ve sonraki toplumlar hakkinda bilgi edindigini gosterir.
Kur’an’da tum Arap lehgelerine ait kelimelerin olmasi onun her topluma génderilmis
oldugunu gostermektedir. Onceki semavi kitaplar geldikleri toplumun dilleri tizerine
idiler. Ayrica yazara gore Peygamber vahyin anlatisin1 tam olarak anlayamamustir.
Bundan dolay1 da bazi kissalari, olaylar1 tam olarak anlatamamis ve net bir bigcimde
aktaramamistir. Konusulani ifade ederken konusan kisilerin belirsizligini buna isaret
olarak gostermistir. Burada Kehf Suresi 65.- 81. ayetlerini 6rnek olarak vermistir. Bu
ayetler 8. -26. ayetlere nazaran net degildir ve karisiktir, demektedir.®* Halbuki bu
ayetlerin tefsirlerimize bakildiginda Hz. Hizir ve Hz. Musa’dan bahsettigi agiktir. Hz.
Hizir’a Allah tarafindan 6zel bir ilim verilmistir. Bu ilim, esyalarin i¢ yiiziini
bilmektir. Bu, Allah tarafindan verilen ve onun tarafindan bildirilen mukaddes bir

ilimdir. Mesela Kehf Suresi 15. ayette:

TR e o e allal (e G by agile 8 VT Al 235 (e 150800 e YA

“Su bizim kavmimiz Allah'tan baska tanrilar edindiler. Bari bu tanrilar konusunda

282 Hicr 15/74.

23 Tekvin, 19.24: “Ve Rab Sodom iizerine ve Gomorra iizerine Rab tarafindan goklerden kiikiirt ve ates
yagdrd.,”

234 Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, s. 9.
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acik bir delil getirseler. (Ne miimkiin!) Oyle ise Allah hakkinda yalan uydurandan

daha zalimi var mi?”

Bu ayette kimin konustugunun belirsiz oldugunu soyliiyor. Halbuki onceki
ayetlere de baktigimiz zaman burada konusanlarin Ashab-1 kehf oldugu gayet
belirgindir.

Yazar bundan Once yukarida Kehf Suresi 8.-26. ayetlerinin aslinda net
oldugunu sOylemis daha sonra belirsiz oldugunu belirtmistir. Yani Yazar kendi
eserinde kendiyle c¢elismektedir. Ayrica bir mesaj verildiginde veya bir emir
geldiginde bunun emir olup olmadiginin da anlasilmadigini yaziyor. Bir ayeti yanlis
anlamaktan ziyade teblig ve vahyin maksadina karsi diismanca bir tavir alan yazar,
Peygamberin diger peygamber kissalarini kendi profiline uygun bir sekilde tasarlayip
yeniden aktardigini sdyleyerek, aslinda islam’m diger dinlerle olan benzerliklerinden
hareketle Islam’1n sadece Yahudilik ve Hristiyanliktan hareketle olusturulmus bir din
oldugunu soyler. Hatta kissalarda ¢cogu zaman Peygamberimize olan benzerliklerin 6n
plana ¢ikarildigini iddia eder ve boylece diger kisimlarin goz ardi edildigini soyler.
Halbuki dinler aras1 benzerlikler tek kaynaktan geldiklerinin gostergesidir. Ozellikle
de sosyal bilimlerde teoriler arasi benzerlikler de bu sekilde degerlendirilebilir.
Nitekim gelis amaglart gogu zaman ayn1 veya benzerdirler. Dolayisiyla Peygamberin
diger peygamber kissalarindan istifade etmis oldugunu séylemesi hem onun vahiy
almadigim1 iddia etmektir hem de o kissalar olmasaydi onun hicbir iddiada

bulunamayacagina dair agir bir suglamadir.?®®

Ayrica eserin yazilis tarzina bakilacak olursa, Horovitz, Peygamberin bu
bilgileri Yahudi veya Hiristiyanlardan aldigin1 savunmaya caligmaktadir. Yazar
Kur’an’da gegen tufan kelimesi {izerinde durmus ve onun Yahudilikten mi, yoksa
Hiristiyanliktan m1 aldigina karar verememis gorundyor. Bu durumda aslinda kendi

kendini ¢iirtitmiis olmaktadir.
C) b 335N s U oMY Clatal U873 ity 2l 38 5all o 5all 5 2 530 il il
e R HETREENTIE! TP VT AL R S VPSR SENE NI SPY U S
e el 3o ) i) s 1Y) g ) 58 a5 3 5 Cosie 5L () slali s e b 53 528 Lgle
st 4 < 0ad - 0 4f sz - W% @ B P [ 0 8 & 5034 27
)55 5% ol &5 e Sall 5 o Al 1 558 Codll ) gl 0020 OS e 5 Gia 51 5 ol BlL2 A

235 Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, s. 8.
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dﬁ)\l“ e a5 alea Qe 348 “Burclarla dolu goge andolsun, Va'dedilmis
giine (kiyamete) andolsun, Sahitlik edene ve sahitlik edilene andolsun ki,
(mii'minleri yakmak icin) hendek kazip (i¢inde) alevli ates yakanlar
lanetlenmistir. O vakit, atesin etrafinda oturmus, mii'minlere yaptiklarini
seyrediyorlardi. Onlar mii'minlere ancak,; géklerin ve yerin hiikiimranlig
kendisine ait olan mutlak gii¢ sahibi ve o6viilmeye layik Allah'a iman
ettikleri igin kiziyorlardi. Allah her seye sahittir. Siiphesiz mii'min
erkeklerle mii'min kadinlara igskence edip, sonra da tovbe etmeyenlere;

cehennem azabi ve yangin azabi vardir.“*%®

Yazar, Grimme’nin goriisiinden hareketle Burlc Suresinde zikredilen Ashabu’l
Uhd{d vakiasi ile, dnceki milletler arasindan inananlarin hunharca katledilmesinden
ziyade, ahirette azap gorecek olan Mekkeli miisriklerin kastedildigini iddia eder. Iddia
sahibi yazar bunu J2 fiilinden yola ¢ikarak delillendirmeye kalkisir. “Lanet olsun”
anlaminda kullanilan bu fiilin ge¢miste olup biten bir olay1 anlatmaktan ziyade
katillerin gelecekte maruz kalacaklar1 azaba isaret ettigini sdyler. Ayrica bdyle bir
ifadenin ge¢miste yasanan olaylar1 anlatmak i¢in kullanilmadigini da sdyler. Bir nevi
béyle bir hadisenin gerceklestigini inkar eder. 2" Boyle bir gerekgeden yola ¢ikarak
burada bu olaylara dikkat ¢ekilmedigini sdylemek yetersiz bir istidlaldir.

Halbuki Kur’an Ashabu’l Uhdid ile Islamiyet gelmeden &nce yasayan
miiminleri dinlerinden dénmelerini zorlayan, onlar atesli hendeklere atan kimselerden
bahsediyor. Bu olayin yasandigi zaman ve bolge hakkinda Kitabimiz Kur’an bize

herhangi bir bilgi vermemistir.

[k 6nce Ashabu’l Uhdad ifadesinin anlamina yakindan bakalim: "el-uhddd"”,
yerde, uzunlamasina agilan yariklar manasina gelip, ¢ogulu ehadid olup, masdari ise,
"yarmak" demek olan hadd kelimesidir. Cunkl Arapca'da, ,,Hadde fi’l-arzi hadden”
"Yerde, kanal, hendek act" denildigi gibi, tipki, yariklar gibi, kisinin bedeninde
(hastalik ya da iskenceden dolay1) boyle yariklar agildiginda, ,,Tehaddede lahmuhu”

denilir.2%8

23 Bur(ic 85/1-10.
237 Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, s. 12.
238 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI11/37.
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Simdi tefsirlerde bulunan bazi a¢iklamalardan bahsetmek istiyoruz:

1)

2)

Rivayete gore bir kralin sihirbazi vardi. Yaslaninca kral onun yanina
bildiklerini 6gretmesi i¢in bir ¢ocuk verdi. Bu ¢ocugun yolu iizerinde de
bir rahip yasiyordu. Cocugun bu rahibe kani 1sindi. Bir giin yol {izerinde
bir yilana rastladi ve eline bir tas alarak: Allah’im o rahip blydciden daha
hayirli ise bu yilan1 6ldiirmem i¢in bana kuvvet ver, dedi ve tasi atarak yilan
oldii. Boylece rahibe olan bagi tamamen giiglenir. Bu ¢ocuk bircok
hastalig1 tedavi etmeyi 6grenir ve kralin yaninda bir kor adamu iyilestirir.
Kral iyilesen adama onu kimin iyilestirdigini sorar ve Rabbim cevabini alir.
Bunu duyan kral adama iskence eder. Adam dayanamayip ¢ocugu gosterir
ve bu defa kral gocuga iskence eder. Ta ki o da rahibi gosterene kadar. Kral
rahibi cagirttirir ve onun dininden vaz ge¢mesine zorlatir. Rahip vaz
ge¢meyince onu Oldiiriir. Daha sonra kralin adamlar1 cocugu alip gemi ile
bogmak i¢in denizin ortasina stirerler. Cocuk tekrar Allaha yalvarir ve dua
eder, Allah da gemiyi alabora eder ve ¢ocuk bdylece kurtulur. Nihayetinde
cocuk kralin yanma vararak: Sen beni meydanda insanlarin oniinde, bu
cocugun Rabbi olan Allah’in adiyla deyip ok atmadigin siirece,
oldiremezsin, der. Kral onun dediklerini yapar ve cocuk o6lir. Orada
bulunan halk da bunu goriir ve o ¢ocugun rabbine iman ederler. Kral da
buna 6fkelenir ve i¢inde atesler yakilan hendekler kazilmasini emreder ve

dininden donmeyeni icine atar.

Hz. Ali tarafindan nakledilen bagka rivayette soyle gegcmektedir: Bir donem
de bir kral o kadar ¢ok igki icip sarhos oldu ki, kendi kiz kardesi ile
miinasebette bulundu. Ayildiktan sonra bu hatasini 6rtmek i¢in bir yol
aradi. Kiz kardesi ona, Allah’in kiz kardesler ile yapilan nikahi helal
kildigini duyurma fikrini sundu. Daha sonra haram kild1 diyerek bundan
kurtulacaklardi. Ancak halk buna karsi c¢ikti. Kiz kardesi, krala karsi
cikanlar1 kamc¢ilamasini sdyledi. Buna ragmen karsi ¢ikanlar olunca en
sonunda hendekler kazip, i¢ine atesler yakarak insanlari oraya atilmasini

sOyledi.
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3) Necran bolgesine Hiristiyan bir adam gelip insanlari bu dine davet eder.
Ancak o toplulugun basi olan Yahudi Zu Nuvas, insanlarin Hristiyan
olduklarini goriince, bir ordu kurarak karsilik verir. O insanlara iki segenek
sunar: Ya Yahudi dinine girecekler veya ates dolu hendekler de yanacaklar.
Bunun tUzerine 12 bin kisinin hendeklerde yanarak 6ldiigiine dair rivayetler

mevcuttur. 23°

Bu rivayetlere gére Ashabu’l Uhdad olarak bahsedilen kisileri belli bir donem
ve belli bir tarihi olay ile siirlandiramayiz. Degisen ve tekrarlanan bir olgu olarak
gormek miimkiindiir. Sonugta Mekkeli miisrikler de Miisliimanlara birgok iskenceler
de bulunuyorlar ve buna Buruc Suresi 10. ayette isaret edilmektedir: “Mmin erkeklere
ve miimin kadinlara iskence edip de sonra tovbe etmeyenler var ya, iste onlar

cehennem azabi, yakici azap beklemektedir.”

Razi’nin tefsirinde bu olaylar arasinda ¢eliski bulunmadigina ve ii¢ ayri
rivayetin ii¢ ayr1 zamanda meydana gelebilecegi sdylenmektedir. Buna delil olarak da
el-Uhdud kelimesinin tekil olmasma ragmen ¢ogul manasimin kastedildigini
sOylemektedir. Bu durum Kur’an’in bircok yerinde mevcuttur. Kaffal’in rivayet
ettigine gore Ashabu’l Uhdid olayr Kureys halki tarafindan bilinen bir olaydi. Allah
Peygambere ve Mduslumanlara sikintilara gogiis gerebilmeleri i¢in bu kissayi
hatirlattr. 240

d) &l coiie agd dllsly el (e 1 S5 AR5 40 iy 15568 Gl 5 “Allah im

ayetlerini ve O 'na kavusmayt inkdr edenler, iste bunlarin rahmetimden

timitleri olamaz ve bunlar icin aci bir azap vardir.”**

Yazar Horovitz, Allah’in ayetlerde genellikle birinci sahis olan biz veya bizim
ifadelerini kullandigini, ancak Ankebut Suresi 23’lincii ayette kendini unutup,
kendinden ti¢iincii sahis kalibinda bahsettigini sdyliiyor. Allah Teéla bu ayette tG¢incu
sahis Kipinde hitap ediyor ancak bu durum, onun kendini unutmasindan

kaynaklanmaz. Allah’in bazen ben bazen biz demesi aslinda ¢ok sasilacak bir durum

239 Razi, Mefatihu'I-Gayb, XX111/35-37.
290 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXI11/38.
241 Ankebut 29/23.
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degildir. Ismail Hakk1 Bursevi hazretlerinin bu konu hakkinda sdyle bir aciklamasi
var: Sultanlarin 4 ¢esit konusma sekilleri mevcuttur:
1. Ben yaptim
Q5 8 55 iy a sl iy 158315 KKile Sl A s 15580 Q5L 3 G “Ey
Isrdilogullari! Size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sozii yerine
getirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim. Asi/ bana itaatsizlikten

sakinin.”?*?

2. Biz yaptik
5 s Tt 463 LA 35 (m5 D550 LS it 3, W) 58 ) 08 Lo
én Sl 6 A5 4335533 “Hicbir kimse Allah 'in yazilip bir siireye
baglanmis izni olmadan élmez. Kim diinya nimetini isterse ondan kendisine
veririz; kim ahiret nimetini isterse ona da ondan veririz; ve siikredenleri

odiillendirecegiz.”**®

3. Kendinden bahsetmeden verdigi emirler
Y ,‘,-?.:.aﬂ‘f‘”g) 0% © - g [P P Eot - LE ). R = e .
00 aSlal 2SI (e Cpall e CiS WS aldall aSle S ) sial Gl Ll G “Ey iman
edenler! Sizden oncekilerin tizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin

lizerinize de sayili giinlerde orug yazildi.”***

4. Sultaniniz sunu emretti veya O sunu emretti
M6 KT 5 52l G 4y 7 SA 5L Sl (e O35 30 sl s Laios G591 &1 s (o
O salad (ﬁf‘j 12128 4 \}LAA “Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmigtir,
gokten su indirmis, bununla sizin i¢in rizik olarak ¢esitli iiriinler ¢cikarmistir;

artik siz de bile bile O na es ve ortaklar kogmaymn.”**®

Yani bu durumda en yiice olan Allah igin bu tur ifade tarzlar1 kullanmas1 ¢ok

da garipsenmemelidir. “Ben” demesi onun yiiceligini gosterir, “Biz”” demesi ise isim

242 Bakara 2/40.

243 Al-i imran 3/145.
244 Bakara 2/183.

245 Bakara 2/22.
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ve sifatlarina isaret eder. Onun ,,0” lafzin1 kullanmasi onun mutlak bir varlik

oldugunun gostergesidir.?*°

e) 1M A Easis (38 08 N il pld e sl i e slial A3 dlis b IS AN
Oninld L3 “Simdi elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin.

Dokuz miicize ile Firavun ve kavmine git. Ctinkii onlar yoldan ¢ikmis bir

kavim oldular.””?

GAkal V5 a1 d & s Jab 5 s Aadll 3 085 O sehirde dokuz elebagt vardi;
bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapuyor, iyilestirme ve diizeltme cihetine

gitmiyorlardi.”®*®

(B POy FRSRIEE DY I g \ i3 “Onlar magaralarinda ii¢ Yiizyil kaldilar, buna

dokuz yil da ildve ettiler.”?*

Yazar, peygamberin sayilara kars1 bir ilgisi oldugunu, onlar1 yuvarlamadigin
ve bundan dolay1 da 9, 19 veya 99 gibi sayilar1 tercih ettigini sdyler. Dolayisiyla

bunlari, onun sevdigi i¢in kullandigini, yoksa bir anlam1 olmadigin1 yazar.?>°

Horovitz’in dediginin aksine Hz. Peygamberin bdyle bir tasarrufta
bulunmasinin aksine sayilarin 6zel bir konuma sahip oldugu Arap dilciler arasinda
malum bir seydir. Misal olarak {iciin altindaki tiim sayilar azlik ifade eder. Ugiin
tistiindeki sayilar ise ¢okluk ifade etmektedir. Bu anlamda ¢okluk en azi iig ile ifade
edilir. Ayrica sOyle bir ayirima da gidilmektedir: Sayilar tek ve ¢ift olmak iizere ikiye
ayrilir. Cift sayilarin ilki ikidir. Tek sayilarin ilki ise {igtiir. Bu anlamda bir sayisi1 adet
olarak gorillmez. “Yetmis kere istigfar etsen bile, Allah onlart bagislamaz’?!
mealindeki ayeti kerimede ifade edildigi gibi, burada yetmisin kullanilma sebebi
sudur: Arapgada yedi sayisi hem ¢ift hem tek sayilarii kendisinde toplayan ilk say1
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ¢oklu ¢ogul diye ifade edilen ilk sayidir.
Clnku kendisinde ti¢ tane tekli say1 ve ¢ tane ¢iftli say1 barindirarak ¢oklugu temsil

eden ii¢ say1sin1 haizdir. Yani ii¢ tane tekli say1 iic, bes ve yedidir. Ug tane ¢ift sayis1

246 Josef Horovitz, Koranische Untersuchungen, s. 23.
247 Neml 27/12.
248 Neml 27/48.
249 Kehf 18/25.
20 Josef Horovitz, Koransiche Untersuchungen, s. 20.
21 Tevbe 6/80.
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iki, dort ve altidir. On sayist ise Arapgada tamligi ifade eder. Onlu sayilarin en
miikkemmeli ise yetmistir. CUnkl icinde hem kesret hem de tek ve cift olmak (izere
sayilarin ¢esitlerini barindirmaktadir. Simdi Horovitz’in burada 99, 9 ve bu gibi
sayilarin tamamen bir zevke dayali olarak secili olmasini iddia etmesi yersizdir. Clinkii
gordiigiimiiz lizere Arap dilinin sayilara yiikledigi 6zel anlamlar vardir. Ciinkii tipki
yedi sayisinda oldugu gibi, dokuz sayisi da bu 6zellikleri haiz bir say1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu anlamda sayilar hem dil bilimsel agidan degerlendirilebildigi gibi
hakiki anlamiyla da alinabilir. Bu ise, Kur’an’in mucizevi ve ilahi kaynakli bir kitap

oldugunu gésterir.?>?

22 Celali, Molla Musa, Hasiyetu el-Vadihu’l-Mesalik ald tefsiri’l-Medarik, 11/.619-620.
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SONUC
Batililar Kur'an'm, kendi kitaplar1 gibi tahrif edilmemesine tahammdl
edememisler ve bundan dolay1 da ona kars1 itirazlarda bulunmuslar. Sonugta kendi
kitaplarina insan eli degmistir. Bat1 bencil bireylige sahiptir. Bundan dolay1 kendilerini
her seyden ve herkesten iistiin tutmaktadirlar. Bati kendi kimligini olusturmak igin
Dogu'yu kullanmistir. Bundan dolayr onlar silahli harpten fikri harbe kadar

yonelmislerdir

Bu tezimizde dikkat gekici olan olay, oryantalistlerin ilk etapta ayetlerde
bulunan kelimeleri sozliik anlami ile almalaridir. Bilhassa Hubert Grimme bu konuda
onde gidenlerdendir. Kendisi kelimelerin derin anlamlarini kavrayamadig i¢in hatali
yorumlarda bulunmustur. Ayrica onlarin tefsir ilmine dair yetersizligi ayetleri hatali
yorumlamalarina sebep olmaktadir. Sonugta tefsir ilimlerinden uzak olmak, ayetlerin

ardinda bulunan hakikatlerden uzak olmak demektir.

Bir bagka gayeleri de peygamberi lekeleyerek, hem Kur’an ayetlerinde siiphe
uyandirmak istiyorlar hem de onun diger dinlerden alint1 oldugunu ortaya koymaya
calismaktadirlar. Kendisi Yahudi olmakla beraber, Abraham Geiger bu mesele de
dikkat ¢ekmektedir. Ayetleri kendi kitaplarinda  gecgenlere  uydurmaya
calismaktadirlar. Burada Abraham Geiger’in reformist bir Yahudi olmasi ve bu ¢izgi
lizerinde yiirlimesi biiyiik rol oynamaktadir. Geiger, Kur’an’in Hz. Muhammed
tarafindan yazildigin1 ve onun Yahudiligi model aldigin1 savunmaktadir. Halbuki su
bir gercektir ki, onlarin kitaplar1 ne kadar tahrif olsa da illa benzerlikler mevcuttur.
Ancak bu, Kur’an’mn onlarin kitabina bakilarak uyduruldugu anlamina gelmez.
Abraham Geiger’in eserleri ve goriigleri bircok oryantalist tarafindan temel kabul

edilmis ve biiytik ilgi gdrmiistir.

Oryantalistlerin Islamiyet'i arastirmalarinda takindiklar1 tavir, Kur'an1 Hz.
Peygamber’in sahsi goriisii olarak kabul etmeleridir. Bati'nin islam'a ve Arapga 'ya
olan ilgisi, ilmi degil, misyonerce bir faaliyettir. Oryantalizm her donem tekrar ele
alinmalidir. Oryantalistleri elestirerek bir yere varmayacagimizin farkina varip
harekete gecmemiz gerekiyor. Kendi eserlerimize baktigimizda batililara karsi
yapilmis ka¢ c¢alisma mevcuttur? Yani “Oksidentalist” ¢alismalara yogunlasmamiz

gerekmektedir.
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Bat1 kendi tstiinliiklerini askeri gii¢ ile ortaya koyamayacaklarini anlayinca,
Dogu'yu aragtirmaya koyulmustur. Biz de sadece oryantalizmi ve Bati'y1 elestirerek
bir yere varamayiz, bizim de Bati'y1 incelememiz gerekiyor. Oryantalistler arasinda
bazilar1 gergekten ilmi bir amag igin Islam't arastirmistir. Bunlar zaten sonunda dogru
yolu bulup, islam"1 kabul etmislerdir. Kur'an'1 Kur'an olarak okumak gerekir. Onu, bir
Hiristiyan veya Yahudi gozii ile okumak dogru degildir. Allah dinin son seklini Hz.
Muhammed ile bize bildirdi. Bu dinin disindakileri gegersiz kildi. Diger dinler ilahi
iradeyi temsil etmiyor, onlar sadece insanlarin goriiglerini temsil ediyor. Yani

Hiristiyanlik bugiin insaninin fitri ihtiyaglarini karsilayamaz bir durumdadir.

Su da bir gercektir ki, bazi batililar ve oryantalistler Islam hakkinda objektif ve
ilimli goriis sergilese dahi, hala islam denilince Batilinin zihninde gercek dis1 bir alg:
olusmaktadir. Giiniimiizde gayri Muslimler islam hakkinda yeterli bilgiye sahip
olmadiklari i¢in ve kamuoyunda duyduklarina inandiklarindan dolay1 bazi kavramlar
yanlis anlasilmakta ve olumsuz bir Islam imaji olusmaktadir. Bunda biyik rol
oynayanlar, Masliman kimlikleri ile siddet ve cinayet eylemlerinde bulunanlardir.
Onlar olumsuz bir imaj sergilemektedirler. Ve din adina yapildig1 sdylenilen, ancak
din ile higbir sekilde bagdasmayan davraniglarda buna dahildir. Bu kaygilarin ve
olumsuz imajin ortadan kalkmasi Miislimanlarin elindedir. Bu durumda dogru bir
Musliman imajin yayilmasti i¢in basin yayin ¢aligmalar1 duzetilmeli. Yanlis algilanan
kavramlar dogru olarak tanitilmalidir. Bunun i¢in seminerler, konferanslar
duzenlenebilir. Ornek bir Misliman toplumun olusmasi igin ¢aba sarf etmek

gereklidir.
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