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calismada bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara
uygun olarak atif yapildigini bildiririm.
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OZET
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri
Din Sosyolojisi

Yiiksek Lisans Tezi

BASORTUSU SOSYOLOJiSi
Berendaz DARICI

Bu arastirmada basortiisiiniin kavramsal, tarihsel ve sosyolojik acidan incelenmesi
hedeflenmektedir. Basortiisii dini bir giysi unsuru olmasinin 6tesinde farkli donem ve
cografyalarda toplumsal aidiyet, kimlik ve statii gibi pek ¢ok olgunun da gdstergesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihsel siire¢ icerisinde iklim ve ¢evresel kosullardan
korunma nedeniyle ortaya ¢iktig1 varsayilan Ortlinme pratigi zamanla toplumsal bir
kontrol mekanizmasina donlismiistiir. Bazi toplumlarda smirlandirilarak ya da
yasaklanarak, bazi toplumlarda ise zorunlu kilinarak politik tartigmalarin odagi haline
gelmistir. Sonug olarak bagdrtiisii yalnizca dinsel baglamda bir emir yahut ¢evresel bir
korunma fakt6rii olmakla kalmayip ¢cok farkli sosyolojik anlamlar tastyan sembolik bir
gosterge haline gelmistir.

Calismada literatiir taramasi1 yapilmis olup tarihsel ve giincel veriler incelenmistir.
Betimsel ifadelerin yogun oldugu yerlerde ve tasvir gerektiren boliimlerde 6zellikle
gorsel kaynaklardan da yararlanilmistir. Elde edilen bulgular basortiisiiniin ¢ok eski
donemlere uzanan koklii ve tarihsel bir gegmise sahip olmasinin yani sira saglik,
ekonomi, din ve siyaset gibi farkli alanlarla iliskili olarak giiniimiizde de giincelligini
koruyan 6nemli bir kavram oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Basortiisii, Kiyafet, Din Sosyolojisi, Ortiinme, Toplumsal

Cinsiyet.
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ABSTRACT

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences
Philosophy and Religious Studies

Sociology of Religion
Master’s Degree (M.A.)

THE SOCIiOLOGY OF HEADSCRAF
Berendaz DARICI

This study aims to examine the headscarf from conceptual, historical, and sociological
perspectives. Beyond being a religious garment, the headscarf has also appeared across
different periods and geographies as an indicator of various values such as social
belonging, identity, and status. Throughout the historical process, the practice of
veiling—assumed to have emerged as a means of protection against climatic and
environmental conditions—gradually transformed into a mechanism of social control.
In some societies, it was restricted or prohibited, while in others it was made
compulsory, thereby becoming the focus of political debates. As a result, the headscarf
has become not merely a religious injunction or an environmental protective factor,
but also a symbolic phenomenon carrying multilayered sociological meanings.

A qualitative method was preferred in this study; historical and contemporary archives
were examined, and a literature review was conducted. Visual sources were
particularly utilized in conceptual sections where descriptive expressions were
predominant and in parts requiring detailed depiction. The findings indicate that, in
addition to having a deep-rooted historical background extending back to early
periods, the headscarf remains an important phenomenon today, maintaining its
relevance through its associations with various fields such as health, economy,
religion, and politics.

Keywords: Headscarf, Clothing, Sociology of Religion, Veiling, Gender



ONSOZ

Gegmisi insanlik tarihi kadar eskiye dayanan Ortiinmenin giyinmeye doniismesi ve
devaminda modaya kadar uzanan giysi seriiveninin 6nemli bir bolimiinii olusturan
basortiisiiniin tarihi Islamiyet’ten cok daha dncesine dayanmasina ragmen giiniimiizde
yapilan bilimsel ve akademik ¢aligmalara bakildiginda tip, antropoloji, din, mitoloji,
siyaset, gibi alanlarda calisilmis olup sosyoloji baglaminda ele alinmishigi yok denecek
kadar azdir. Kald1 ki yalmzca Islamiyet’le sinirli olmayip Hristiyanlik, Yahudilik,
Budizm, Taoizm, Hinduizm gibi dinlerde ve hatta antik donemlerdeki mitolojik tasvir
ve buyruklarda sikca karsilasilan bu kavram, din sosyolojisi perspektifiyle
incelenmeyi hak etmesine ragmen bahsi gecen konu iizerinde duran sosyolojik
eserlerin ve caligmalarin hayli az oldugunu s6ylemek yanlis olmayacaktir. Bu sebeple
bu arastirmada bagortiisii, genel hatlariyla sosyolojik bir perspektifle incelenmeye

caligilmustir.

Bu calisma dort ana boliimden olusmaktadir: Birinci béliim arastirmanin
konu, dnem, amag, kapsam, smirhiliklar ve yonteminin agiklandig boliimdiir. ikinci
bolim kavramsal agidan basortiisiine ve cesitlerine deginilmis olmasmin yaninda
tanimlayic1 ve agiklayici olabilmek adma resimlerle zenginlestirilmistir. Ugiincii
boliimde basortiisiiniin tarihi donemler igerisindeki goriinlislerine yer verilmis olup,
dordiincii ve son boliimde bagortiisiiniin ekonomi, din, egitim, siyaset... gibi belli basl
toplumsal kurum ve olgularla iliskisi sosyolojik bir bakis acisiyla incelenmeye

caligilmustir.

Bu calismanin ortaya ¢ikma siirecinde ve arastirma dncesindeki hazirliklarda
destek ve bilgilerini benden esirgemeyen, her kosul ve durumda rehberligiyle yolumu
aydinlatan pek kiymetli danigman hocam Dog. Dr. Arif KORKMAZ’a sonsuz minnet
ve siikranlarimi sunarim. Literatiir arastirmalar1 kapsaminda kaynak temini siirecinde
kiitiiphanelerini bana acan Selguk Universitesi Moda Tasarimi Boliimii &gretim

iiyelerinden Dog¢. Dr. Ahu Fatma MANGIR’a ve Dr. Ogr. Uyesi Derya CELIK’e
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tesekkiirii bor¢ bilirim. Bu miitevazi arastirmanimn tarih boyunca ilgili akademik

calismalara yardimc1 olabilmesi adina literatiire ufak da olsa katki sunmasi iimidi ile...

Berendaz DARICI

Mays - 2026
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GIRIS

1. Konu

Din sosyolojisi toplumsal hayatin yapi taglarindan sayilan din kurumunun sosyolojik
bir bakis acistyla incelenmesidir. Din sosyolojisi, yaklasik 200 yillik ge¢misiyle,
arastirmacilar tarafindan gorece geng ve bakir bir disiplin olarak degerlendirilmekte
ve oldukca ilgi ¢ekici bir alan olarak goriilmektedir. Din sosyolojisinin odak
alanlarmmdan biri toplumsal cinsiyet cercevesinde kadin olgusudur. Zira kaynagi,
sistemi ve tarihselligine bakilmaksizin neredeyse diinyadaki biitiin dinlerde ‘“kadin”
konusu énemli olagelmistir. Ote yandan bash basina bir disavurum olan kiyafet de
duygu, diistince ve zihniyeti tipki davraniglar gibi toplum ve diger insanlarin oniinde
gorlinlir kilan etmenlerden birisidir. Kiyafet ve kadin gibi sosyolojinin inceleme
alanina giren iki 6nemli olguyu din sosyolojisi perspektifi ile ele aldigimizda bizi ortak
paydada bulusturan unsurlarin belki de en 6nemlisi ve en gdze carpani basortiisiidiir.
Oyle ki basortiisii kadinlarin duygusal ve toplumsal durumlarini dolayli bir bigimde
aktaran sembolik bir iletisim araci niteligi de tasimaktadir (Tezcan, 1983: 262).
Toplumsal degerler bakimindan kadinin sosyal rolleri incelendiginde bu konunun

arastirmaya deger oldugu teslim edilecektir.

2. Amac¢ ve Onem

Din sosyolojisi i¢in son derece dnemli iki konu olan kadin ve basortiisii insanlik tarihi
kadar koklii bir gecmise ve derinlige sahip olmakla beraber gilinlimiiz diinyasi i¢in hala
oldukca giincel olmasiyla da nadidedir. Kadimnlarin basortiisii ile ilgili 6zellikle
iilkemizdeki arastirmalar ve literatiir incelendiginde kadin ve basortiisii konusunda
daha cok siyasi tartismalarm ve agiklamalarin yapildigi; ancak konunun sosyolojik bir
olgu olarak neredeyse hi¢ ¢alisiimadigi gézlenmektedir. Bu baglamda basortiisiinii ¢ok
yonlii sosyolojik bir bakis acisiyla ele almaya ¢alisan bu ¢calismanin alana miitevazi bir

katk1 sunacagi iimit edilmektedir.



Konunun gec¢misi itibariyle koklii olsa da din sosyolojisi baglaminda ele
almmamis olmasi s6z konusu eksikligi giderme konusunda motive edici bir hareket
noktasi olmustur. Bu baglamda bu arastirmanin amaci basortiisii konusunu, bu zamana
kadar ele alinma bigimi olan politik baglamdan ¢ok sosyolojik bir zeminde analiz
etmeye calismaktir. Bir diger deyisle, tarih boyunca hemen hemen diinyanin her
yerinde ¢esitli amaglarla 6zellikle kadinlarm kullandigi, sinirsiz sekil, tiir, kumas, renk
ozellikleri ile karsimiza ¢ikan basortiisii hakkinda objektif bir bilimsel bakisa sahip,
olmas1 gerekeni degil olan1 oldugu gibi ortaya koyan bir ¢calisma yapma gayreti bu

arastirmanin temel motivasyonudur.

3. Kapsam ve Simirhhiklar

Bu arastirmada basortiisii, din, ik, bigim ve amac¢ gibi yaygin smiflandirmalarla
smirlandirilmaksizin  sosyolojik bir bakis acisiyla ele alinmaya calisilmistir. Bu
calisma bagortiisiinii kavramsal ve tarihsel ¢ergevelerin ardindan sosyolojik baglamda
secilmis alt bagliklar ¢ergevesinde inceleme gayretinin iirliniidiir. Bu sebeple bu
calisma herhangi bir bolgeye, kiiltiire ve tarihsel kesite 6zel bir anlam atfetmeksizin

genel ve sistematik bir sosyolojik cerceve ile sinirlandirilmistir.

4. Yontem

Arastirmada kullanilan yontem en genel ifadesiyle literatiir taramas1 yontemidir. Bu
cercevede arastirma ayni zamanda nitel bir arastirma Ozelligi tasimaktadir.
Arastirmaya veri toplamak i¢in 6zellikle cesitli ansiklopediler ve konu baglamindaki
yerli ve yabanci tez, makale ve kitaplar incelenmistir. ilaveten internet ortamimdaki
arama motorlar1 ve web sitelerinden de globallik ve gorsel bulma anlaminda betimsel

analiz yontemi baglaminda yararlanilmigtir.



5. Konu ile Tlgili Diger Arastirmalar

Ulusal ve uluslararas1 akademik ¢alismalarda basortiisii konusunun miistakil bigimde
incelendigine nadiren rastlanilmaktadir. Oyle ki basortiisii konusu genellikle dini,
siyasi, antropolojik ve psikolojik acilardan ele alinirken sosyolojik bir perspektiften

incelenmesi yok denecek kadar azdir.

S6zgelimi basortiisii konusu arastirilirken literatiirde basortiisiiniin ne olmasi
gerektigine, nasil ve ne sekilde kimlerce dogru ya da yanlis kullanildigina,
basortiisiiniin yanli bakis agilariyla siyaset ve din gibi konularda nerede durmasi
gerektigine ulasilabilirken bu sorularin ¢ok daha Otesinde en basta basortiisiiniin
semsiye bir kavram olarak tiim anlamlarm toparlayict ve agiklayici sekilde bir¢ok
ansiklopedide bile yer almadigi goriilmektedir. Bunun yaninda bazi calismalarda
konusu geregi deginilmesi gerektiginde yer verilen basortiisiiniin pargali donem ve
tarihi disinda net ve kronolojik biitiinliik i¢erisinde basortiisii hangi tarihlerden itibaren
arsivlerde goriilmekte oldugu, yiizyillar boyu birbirinden ¢ok farkli cografyalarda
hangi amaglarla kullanildig1 da yine literatiirde 6zellikle sosyolojik bir bakis acisiyla
cok az eserde incelenmistir. Bu eserlerin bir¢oguna erisimin kisitli yahut yasak oldugu
da g6z onilinde bulunduruldugunda ulasabildigimiz ve en ¢ok dikkat c¢eken eser
ABD’de bir¢ok sosyolog ve arastirmaci tarafindan Ozenle hazirlanip Anna-Mari
Almila ve David Inglis tarafindan editorliigli yapilan (2018) The Routledge

International Handbook to Veils and Veiling 'dir.

Bu sosyolojik ¢alismaya ek olarak ABD Syracuse Universitesi sosyoloji
boliimiinde okutulan Basortiisii Sosyolojisi dersine ait notlara (2019) ulasilmistir.
Fakat dersin hocas1 Do¢. Dr. Nazanin Shahrokni ile her ne kadar iletisime gegmeye
calisilsa da kendisine ulagilamamistir. Sosyolojik agidan basortiisii incelemelerine dair
daha bagka net bir kaynak bulunamadigindan yukarida bahsettigimiz iki kaynak

calismamiza 1g1k tutmustur.

Arastirmanin konu, dnem, amag, kapsam, smirliliklar, yontem ve konu ile
ilgili diger arastirmalara dair bilgilerin verildigi yukaridaki Giris kismindan sonra
simdi de Basortiisii Sosyolojisi’ne bir hazirlik olmasi amaciyla en yaygin basortiisii

terimlerinin tanitilacagi Kavramsal Cerceve’ye gecilecektir



I. BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

Konusulan dil yasanilan toplumu da igerisinde barmdirir. S6z gelimi bir toplum
acilarini, zorluklarini, glizelliklerini ve farkliliklarini diline aktarir ve bunu ¢ogunlukla
bilingsizce yapar. Ornegin “basortiisii” deyince Islamiyet basta olmak iizere bircok
din i¢in bazi buyruklar akla gelebilir. Fakat “Basortiisii hangi dinlerde kullanilir?”
sorusunun Otesinde “Basortiisii nedir, hangi amaclarla kimler tarafindan, ne zaman
kullanilir?” sorular1 soruldugunda karsimiza ¢ok genis bir alan ¢ikmaktadir. Basortiisii
ile ilgili akla gelen ve literatiir taramasinda karsilasilan kavramlarin disinda bu
calismada yer almayan pek cok baska kavram da mevcuttur. Bu nedenle bu boliim
biitiin basortiisii terimlerini barindirma gibi bir iddiada bulunmamakta; fakat konuya
kavramsal bir giris yapabilmek agisindan en ¢ok kullanilan bagortiisii terimlerine dair

kisa bir sunum yapmay1 amaclamaktadir.

1. BASORTUSU

Iklim kosullari, cevresel dis etkenler, din, gelenek gibi sebeplerle basin tamammi ya
da belli bir kismmni érten kumasa “basortiisii” (Ing. scarf, veil, headgear) denir.
Basortiisii diinyanin her bolgesindeki farkli toplumlarda gesitli renk, kumas, ebat ve
yapistyla koklii bir tarihe sahiptir. Ug biiyiik dinin (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam)
yanina Budizm’den Jainizm’e kadar bir¢ok dinde kullanilmaktadir. Bagortiisii kavrami

2

Arapcadaki “himar, cilbab, kind’, burku’, vasvas...” gibi kelimelerin tiimiiniin
karsiliginda kullanilsa da aslinda bi¢cim ve kullanim sekli itibariyle bunlarin her biri

birbirinden ayrilmaktadir (Ddlek, 2021: 20).



Resim 1: Modern Cag’da Basortiilii Bir Kadin

Kaynak: Berendaz Daric1 Arsivi, 2026.

2. BURKA/ BURGU

Burka (Ar. “a2”) kaynaklarda kadmin tim viicudunu Orten bir giysi tiirii olarak
gecmektedir. Afganistan’da yaygin olan burka Taliban yonetiminde kadinlar i¢in
zorunlu kilinmistir. Pakistan ve Kuzey Hindistan’da da kadinlarin yaygim olarak tercih
ettikleri dig kiyafeti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bazi kaynaklarda ise gozler
haricinde yiizii maske gibi orten bir ortii seklinde tanimlanmaktadir (Mohammadi ve
Hazeri, 2021: 681). Pege ve basortiisii anlamima gelen kavramlar bolge ve dillere gore
birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir. Birgok kavram kaynaklarda birbiri yerine
gecebilecek sekilde farkli tanimlara sahiptir. Bu nedenle net bir ayrim yapmak her

zaman kolay hatta miimkiin olmamaktadur.

Burka’dan dilimize gegen “biirgii” kavrami ise genellikle kdy ve kasabalarda
kadinlarin sokaga ¢ikarken tesettiir geregi biirlindiigii yatak carsafi ve benzeri ortiidiir.
Kadm basini kapatarak asagi kadar inen biirgiliyli elleri ile igeriden tutarken bir eli
daima yiiz bolgesinde biirgiiyii topladig: i¢in yiiz dahil eller de disaridan goriilmez.
Biirgiiniin dort kdseli haline “car” ismi verilmektedir (Kogu, 1969: 47,48).



3. CAR

Tiirkgemize Arapga “izar” (L)) kelimesinin bozulmus hali olarak giren ve “zar”
seklinde de telaffuz edilen “car” anlam itibariyla “Ortii” ve “pestamal” demektir.
Bastan ayaga tek parca sekilde viicudu orten carm herhangi bir kesim dikim iglemi
gormeden yalnizca koselerindeki sivrilikler yuvarlastirilmaktadir. Dikdortgen
yapidaki bu uzun ortii kadinlar tarafindan basa biirtiniilmekte ve topuklar dahil biitiin
viicudu ortmektedir. Tiirkgede “blirgli” ve “biirtik” seklinde de isimlendirilmektedir.
Car, ak veya mor koyun yiiniinden yapilip Erzurum c¢evresinde ve Urfa yoresinde
kullanilirken “ehram” diye anilmaktadir. Bu sekilde soguk havalardan korumasi i¢in
kalin olabildigi gibi ¢ok ince de olabilir. Nitekim Konya bdlgesinde ince olan carlar,
inceligi sebebiyle alt uglar1 bele sokularak ve iist uglar1 basin iizerinden ¢ene altina

birlestirilerek kolaylikla ortiilmektedir (Erdem, 1993: 157).

Resim 2: Nene Hatun (Basinda Car ile)
e 1

7
b 4L N

Kaynak: TRT Tiirk, Yasam, 2024.



4. CADOR

Cador (Frs. “22”) Iran’da hanimlarin giydigi bir tiir ¢arsaftir. “Cadar”, “cadur” ve de
“cador” seklinde kullanimlar1 mevcuttur. Tiirkcedeki ¢adir kelimesiyle ayni kokten
geldigine dair bir goériis mevcuttur: Oz Tirkgedeki “cat-” sdzciigii Farscaya
“cator/gatur” olarak gecmis ve devaminda Tiirk¢eye tekraren “cadir” olarak donmiistiir
(Gonen ve Goner, 2022: 13, 14). Biitiin viicudu Orten bu giysinin tarihi bir Pers
imparatorlugu olan Ahamenis Imparatorlugu’na dayanmaktadir. Giiniimiizde Iran’da

cador giyme zorunlulugu olmamasima ragmen sik rastlanilan kadin kiyafetlerindendir

(Cakir, 2022: 68).

5. CARSAF

Tesettiirlii kadmlar i¢in bir sokak kiyafeti olan ¢arsafin ash Farsca olup gece Ortiisii
anlamma gelen “cader-seb™tir (w3 3a). Islam’daki tesettiir sebebiyle kadmlarin
giydikleri bir sokak kiyafetidir. Osmanli imparatorlugu’nda genel kurallara riayet
geregi Miisliiman olmayan kadmlarin da ¢arsaf giydigi bilinmektedir. Iran, Afganistan,
Misir gibi {ilkelerde farkli isimlerle kullanilan ¢arsaf tanzimat doneminde hac
yolculuklarinda karsilasilip 6nce bid’at géziiyle degerlendirilip akabinde gelene§imize
girmistir. Bagtan bele kadar pelerin ve belden topuklara kadar etek seklinde iki
parcadan olusan carsafin tercihen {li¢iincii boliimiinii pege olusturabilir. Sirmali, yanar
doner ¢izgili, uckurlu, yandan yirtmacl gibi bir¢ok ¢esidi mevcuttur (Tiirkoglu, 1993:
232).



Resim 3: Miisliiman ve Hiristiyan Kadinlarda Carsaf

Kaynak: Wordpress, 2024.

6. ESARP

Esarp iplikleri sik dokunan, kadinlarin baslarina, boyunlarma orttiikleri/sardiklar:
kumas ¢esididir. Kullanim amac1 din, gelenek ya da moda olabilir (TDK, 2026).
Fransizcada “turban” kelimesiyle ayni anlamda kullanilan “écharpe” kelimesinden

dilimize ge¢mistir (Dolek, 2021: 19).



7. FERACE

Ferace (+2',8) Osmanlilar ile bagdasmis bir dis giysisidir. Arapg¢a agmak, ferahlatmak
anlamindaki ferc kokiinden tiireyen “fereciyye” (“43x #”, ¢og.: “¢> 38”) 6nil acik, ferah
elbise anlamima gelir. Erkeklerin de kullandig1 ciibbenin ismi olmasinin yaninda
kadmlarin yasmak ile birlikte giydikleri dis kiyafetidir. Abbasiler’den itibaren gerek
kadinlarda gerek erkeklerde resmi devlet daireleri dahil ferace kullanimi oldukga
yaygindir. Lale devrinde X VIII. ylizyil baglarinda kadinlarin modaya yon veren ferace
giyimleri renkleriyle, kumaslariyla, desenleri ve yakaliklartyla oldukca dikkat
cekmektedir. II. Abdulhamit ferace giyimini yasaklamis, carsafi zorunlu kilmstir.
Fakat kimligi gizleyip saraya girmek gibi emeller i¢in bir kamuflaj aract olarak
kullanilmas1 nedeniyle ¢arsaf saray kadinlar1 i¢in kaldirilmis, ferace giymelerine salik

verilmistir (Tezcan, 1995: 349, 350).

Resim 4: Osman Hamdi’nin “Feraceli Kadinlar” Tablosu (1904)

Kaynak: Istanbul Sanat Evi, 2024.
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8. HICAB

“Iki nesnenin arasindaki perde, kapi, engel” gibi anlamlara gelen “hicab” (Ar. “wlax”)
dilimizde tesettiir ve Ortiinmenin karsiligi olarak sozliiklerde yerini almaktadir
(Aksaray, 2022: 11). Ayrica hicab kelimesi ¢esitli ayet ve hadislerde perde anlamiyla
geemektedir (Orn., el-Araf 7/46; Meryem 19/17; el-Ahzab 33/53).

9. HIMAR

Himar (Ar. “_la”) Islam’da kadinlarin tesettiir sebebiyle yiizleri haricinde baglarmni ve
gbgiislerinin oniinii kapattigi ortiiniin ismidir (Vikipedi, 2024k). Arapcada “gizlemek,
ortmek” anlamina gelen “hamr” kdkiinden tlireyen himar bagortiisii ile ayn1 anlamina

gelmektedir (Apaydm, 2011: 539).

10. PECE

Yiizlin tamamini ya da belli bir béliimiinii kapatan ortii olan pece iklimsel kosullar,
gizlilik, mahremiyet ya da tesettiir gibi amaclarla kullanilmaktadir. Yiiz ac¢ilmak
istendiginde basin iistiine atilarak kullanilir. Suudi Arabistan, Hindistan, Pakistan,
Afganistan, Irak, Banglades ve Birlesik Arap Emirlikleri pecenin en yaygin
kullanildig1 yerlerdir. Basortiisiinden bir parca degil ona ektir. Tesettiir disinda, cazibe
katma ya da nazardan korunma gibi amaglarla da kullanildig1 bilinmektedir (Bozkurt,

2007: 211).
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Resim 5: Jean Brindesi’nin Albiimiinden Peceli Arap Kadinlarn

Kaynak: Bozkurt, 2007: 211.

11. SAC

Saglar tarih boyunca mitolojiden tipa varincaya kadar hemen her alanda kendine bir
yer bulmus ve ehemmiyetini yiizyillar ge¢se de kaybetmemistir. Saglarin boyu, sekli
rengi, yapt o6zellikleri onu giic gostergesi ya da estetik alameti olarak karsimiza
¢ikarmis ve derecelendirmistir. Kiiltiirden kiiltiire oldukca farkli hatta zit anlamlar
barindirabilen saclarin Ortiilmesi gereken bir yer olmasi yalnizca ilahi dinler degil
bircok millet ve gelenek i¢in farkli farkli izahlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur
(Oztiirk, 2008: 7-28). Ornegin Hindu geleneginde sagla ilgili ¢ok sik1 kurallar vardar.
Oyle ki Sihler ve Hindular viicuttaki killar1 herhangi bir bigimde koparmamakla
yiikiimliidiirler (Yalgin, 2008: 367, 368).

12. YASMAK

“Yasurmak™ kelimesi Tiirkcede “Ortmek” manasina gelir. Bu fiil kdkiinden tiireyen
“yasmak” kelimesi, bag ve yiizii, bilhassa agz1 orten iki pargali bir bas giysisinin adidir.
Ayrica kadinlarin namaz kilarken ortiindiikleri biiyiik ortiiye de yasmak denir. Osmanli
Imparatorlugu’nun hakimiyetini gormiis Arap beldelerinde “yasmag” olarak
kullanilmaktadir. Hatta erkeklerin agel altina Orttiikkleri kirmizili bag Ortiisiine de bu

isim verilmistir. Osmanli’da feraceyle birlikte kullanim1 yaygindir. 17. ylizy1l itibartyla
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yasmak, agiz ve burnu soguk, sicak ve tozdan korumak ya da kimligi gizlemek
amaciyla kullanilan lisam ile ayn1 amaca hizmet etmeyi birakmis ve daha ¢ok siis ve
aksesuar niyeti ile giizellik verici bir nesne olarak kullanilmaya baslanmistir
(Kiictikase1, 2013: 347-349). Yasmagin Once alt ve list kisminin baglanmasina gore
acik ve kapali seklinde iki tiirli mevcuttur (Kogu, 1969: 240).

Resim 6: Yasmakh Kadinlar Tasviri (Enderunlu Fazil, ZenAnname)

Literatiir taramasinda basvurulan kaynaklar ¢er¢cevesinde karsilagilan her bir basortiisii
terimi tek tek arastirilmis fakat bu bolimde bunlarin yalnizca konuyla en alakali
olanlar1 tanitilmistir. Bu ¢ercevede, Tiirkcede genel olarak “basortiisii”, “pege” ve
“carsaf” kavramlar1 kullanilmakta, siyasi ve ideolojik baglamda ise “tiirban” terimi
daha sik tercih edilmektedir. Buna karsilik, Islamiyet’in yayildig1 dil olan Arapgada ve
diger yabanci dillerde kullanilan bagortiisii kavramlar: arasinda net bir ayrim yapmak
olduk¢a giictiir. Bu nedenle kaynaklarda yer alan tamimlar dogrultusunda

karsilastirmali bicimde ele aldigimiz bu kavramlarin farkl kiiltiirel, filolojik ve

sosyolojik baglamlarda ¢esitlenen anlam katmanlarina sahip oldugu goriilmektedir.


https://cdn.islamansiklopedisi.org.tr/gorsel/Di%C4%9Fer resim/yasmak-1.jpg
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II. BOLUM: TARIHSEL CERCEVE

1. ILK CAG

Insanoglunun giyinme/drtiinme pratiginin kokeni tarih ncesi donemlere kadar
uzanmaktadir. ilkel ¢aglarda insanlarm iklim ve cevrenin olumsuz etkilerinden
korunabilmek amaciyla bitki yapraklari, bitki lifleri ve hayvan postlar1 kullanarak
viicutlarini orttiikleri bilinmektedir (Y1ldiz, 2022: 170; Goles, 2010: 59). En ilkel ve
saf haliyle giyim ve Ortlinmenin bahsi gecen donem igeresindeki Onemi
“olumsuzluklarin oldukc¢a yogun oldugu ¢aglarda yasam miicadelesi veren insanin
ortlinmeyi doymakla es deger gérmesi” baglaminda ifade edilmektedir (Celiksap,

2015: 57).

Giyimin/ortiinmenin basit bir gereksinim olmaktan Gteye gecip toplumsal
mesajlar tasiyan ve bireysel farkliliklar1 6n plana ¢ikaran bir olguya doniismesi uzun
soluklu bir seriivendir. S6zgelimi insanoglunun yerlesik diizene gegisi ile birlikte
takdir edilme ve goriiniir olma ihtiyaci bireyin kendini ifade etme bigimini ve kimlik
algisini en giiclii sekilde ortaya koyan unsurlardan biri haline gelmistir (imre, 2016:
189). Ve bu seriiven igerisinde kiiltlirlerin kendine has kiyafet 6zelliklerinin yaninda
uygarliklarn tarihine bakildiginda, 6zellikle birbirleriyle ticari iliski igerisinde olan
medeniyetler giyim/Ortiinme konusunda melez bir forma ulasmus, giysi kiiltiiri
acisindan da birbirlerini etkilemis ve kimi yOnleriyle birbirlerine benzemislerdir

(Himam, 2013: 95).

1.1. Mezopotamya ve Eski Cag Anadolu Uygarhklan

[k olarak duvar resimleri ve benzeri arkeolojik buluntular aracihiiyla tarih ncesi
donemlerin giysi kiiltiiriine iliskin ¢esitli bilgilere ulasilabilmektedir. (Yildiz, 2022:
170). Ornegin, Mezopotamya’da kurulan ilk devletler ve Eski Cag Anadolu
uygarliklarma ait heykel, papirlis ve kabartmalar donemin folklorik yansimalarini,

sosyal hayatin dig goriiniise yansimasi olarak da nitelendirilebilecek modasini, giyim
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tarzlarini, sag-sakal sekillerini, giyim ve makyaj kiiltiiriinii daha berrak sekilde

aktarmaktadir (Celiksap, 2015: 58).

Net olarak bas ve yiiz 6rtme adeti ise MO 4000’lere, yazinin kesfiyle tarihi
baslatan Mezopotamya uygarligi olarak bilinen Siimerlere kadar uzanmaktadir
(Giirkan, 2011: 543). Siimer medeniyetinde sarayli kadinlarin bagliklarinin altina ince
kumastan yiizlerini gizleyen pece (maske) taktiklari kaynaklarda yer almakta ve genel
olarak hem Babil hem de Asur kadnlarimin kiyafetlerinin de Siimerlere benzedigi ifade
edilmektedir (Y1ldiz, 2022: 174; Crawford, 2010). Fakat kaynaklarda Eski Babil’deki
Hammurabi kanunlari izerine derinlemesine yapilan ¢alismalarda da basortiisiine dair

herhangi bir maddeden bahsedilmemektedir (Richardson, 2005: 25-28).

1.2. Siimerler ve Akadlar

Stimer ve Akad kaynaklarinda basa takilan ve ortiilen nesneler incelendiginde sagsu
(kubsu), bar-si (par§igu), Sugura, balla, sukud isimleri yer almaktadir. Sukud disinda
kalan terimlerin yalnizca kadinlara 6zgii bir 6rtiinme pratigini ifade etmekten ziyade
hem erkek hem kadin oOrtiilerini acikladigi goriilmektedir. Dolayisiyla c¢esitli
ikonografilerden de anlagilacagi iizere bu terimlerin giinlimiiz basortiisiiyle
Ozdeslestirilemeyecek manada — yani 6rtiinme amacinin 6tesinde — siislenme ve sosyal
konum sembolii olarak kadinlar i¢in tiirban, erkekler i¢in sarik vb. nesneleri ifade ettigi

sOylenebilir (Bayram ve Kahya, 2019: 644).

Bu baglamda Siimerlerde kadinlarin “mabet fahiseligi” gorevi listlendigi ve bu
gorevi yerine getiren kadinlarin bagdrtiisii kullanmak zorunda olduklar1 yoniindeki
iddialar agikliga kavusturulmasi gereken konular arasinda yer almaktadir. Bazi
aragtirmacilar mabet fahiseliginin Stimer kadinlarinin temel gorevlerinden biri
oldugunu ileri siirmektedir (C1g, 2015: 225; Bursaligil, 2009: 39). Ancak tapmaklarda
kadmlarin gorev aldig1 yaklasik on ti¢ farkli hizmet alan1 bulunmasina ragmen (Kilig
ve Duymus, 2009: 164-170) bu gorevlerin ¢cogu goz ardi edilmekte ve mesele ¢cogu
zaman rahibelerin tek islevinin fahiselik oldugu izlenimini verecek bigimde ele
alinmaktadir. Bununla  birlikte, tapmaklarda “mabet fahiseligi” olarak

tanimlanabilecek bir gorevin varhigma (Budin, 2008: 20-21) — varsa tam olarak
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niteliklerine (Nemet-Nejat, 1999: 101) — ve bu gorevi iistlenen kadinlarin baslarini
ortmek zorunda olduklarina dair akademik literatiirde acik ve dogrudan bir atfa
rastlanmamaktadir. Nitekim bir¢ok Siimerolog ve tarih arastirmacisi da yaptiklari
calismalarda bu iddialar1 destekleyecek gilivenilir bir kaynaga ulasamadiklarini agik¢a

ifade etmektedir (Stol, 2016: 555-557; Bayram ve Kahya, 2019: 645).

Siimer mitolojisinde Inanna ve Dumuzi ile iliskilendirilen “kutsal evlilik”
anlatilarmin fahiselik olarak yorumlanmasimnin dogru olmadigi, bu anlatilarin daha ¢ok
bolluk ve bereketi simgeleyen sembolik torenler oldugu ve nihayetinde birkag
tartigmali metne dayanarak eski toplumlarda “kutsal fahiselik” uygulamasinin kesin
olarak var oldugunu sdylemenin akademik acgidan gilivenilir olmadigi ileri

striilmektedir (Lerner, 1986: 123—140; Bayram, 2019: 573).

1.3. Antik Misir, Persler ve Asurlar

Antik Misir ve devaminda Pers (MO 3000-331) uygarliklarina bakildiginda, daha
farkli bir giyim tarzi gelistirildigi goriilmektedir. Perslerde uzun bluzlar ve oryantal
pantolonlar tercih edilirken, Nil Nehri ¢evresinde gelisen zengin kalint1 6rnekleri sicak
iklimin etkisiyle viicutlar1 agikta birakan giysilerin kullanildigini gostermektedir fakat

ayirt edici 6zellik olarak aristokrat siif giic ve konumlarini daha c¢ok peruk ve

stisleyici basliklarla vurgulamaktadir (Yildiz, 2022: 176).

Orta Asur Déneminde (MO 1400-1300) giderek giiclenen ve tam gelismis bir
bolgesel devlet haline gelen Asur devleti bas ortmeyi hukuki bir kural haline
getirmistir. Orta Asur Kanunlar1 40—41. maddeleri basortiisii konusuyla bizzat alakali
olup ahlaki bir zorunluluk olarak degil, sosyal konum belirleyici kontrol mekanizmas1

olarak koyulmus bir yasadir (Fales, 2021: 96-97).



16

Resim 7: Antik Asur Kadin Basghgi Tasviri (19. Yiizy1l Cizimi)

ANCIENT ASSYRIAN.
(Look and Learn, 2025).

Oyle ki Asurlarda evli kadinlarm, dullarm, Asurlu kadmlarm (6zgiir ve yerli
ailelere mensup saygin kadinlarin), efendisiyle dolasan cariyelerin ve temiz qutaldu
kadmlarmm kamusal alanda baslarin1 6rtmelerinin zorunlu olmasinin aksine
fahiselerin ve efendileri yanlarina olmadigi miiddetce cariyelerin baslarmi 6rtmeleri
son derece ciddi (sopa yahut iskence icerikli) cezalar ile yasaklanmistir (Fales, 2021:
96-97). Boylece Asur doneminde cariyeler ve fahiseler baslarmi agik birakmas, evli ve
dul kadinlarin baglarini 6rtmesi ise yasalarla zorunlu hale getirilmistir (Lerner, 1986:

123—-140; Bayram ve Kahya, 2019: 648).

“Bir adam kapatmasini/metresini ortmek isterse o 5 (ya da) 6 arkadasim
toplayacak ve o onu arkadaslarinin 6niinde ortecek, (sonra) “O benim asSatu-karimdir
(resmi statiideki karimdir)” diyecek (ve boyle olursa) o aSSatu-estir (resmi karisidir).
Insanlarin &niinde kapanmamis ise ve kocast “O benim a3Satu-karimdir (resmi
statiideki karimdir)” demediyse, o (gercekten) bir kapatmadir/metrestir. Eger bir adam
oOlirse ve onun Ort(lin)miis esinden ogullar1 yoksa kapatmanin/metresin ogullar1
(gercek) ogullardir (ve) bir (miras) payi alacaklardir” (MAL A, Madde 41 (Siit. VI, st.
1-13’den aktaran Roth, 1997:168-169).
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Bu cergevede so6z konusu kaynaklarin tamammin ¢ivi yazili metinlere
dayanmasi dikkate alindiginda, filolojik metinleri ¢oziimleme konusunda yetkin
arastirmacilarin dahi tabletlerde yer alan pargali ve sinirli verilerden hareketle
kullanim dis1 antik diller ve kadim toplumlarm yapisi hakkinda zaman zaman hatali
veya farkli sonuglara ulasabilecegi ihtimalinin gbéz Oniinde bulundurulmasi

gerekmektedir (Bayram ve Kahya, 2019: 647, 653).

Eski Anadolu erken yerlesik toplumlardan olmasiyla hem sosyal hem de
kiiltiirel agidan biiyilkk bir 6neme sahiptir. Eski Anadolu’da giysi geleneginde
basortiisiiniin yeri arastirildiginda, Hititlerde pege ve bagortiisiine dair 6rneklerden

birisi olarak Adana miizesindeki tarihi levha dikkat cekmektedir (Galter, 2021: 28):

Resim 8: Adana Miizesinde Sergilenen Dikilitas Basortiisii Ornegi

o

(arasgiindem, 2026)

Bu donemde bagortiisiiniin yaninda basliklar da 6zel bir yere sahiptir. Anadolu
uygarliklarma bakildiginda basligin kral ve kraligeler tarafindan kullanilan 6nemli bir
taki oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle Lidya ve Iyonya bolgelerinde Frig bashgi
denilen bagslik tiirli kaynaklarda yer almaktadir. Baslik kullaniminin bu sekilde gii¢ ve
otoriteyi sembolize etmesinin yaninda kiiltiire ve bdlgeye gore aidiyet ve yeni bir
topluluga katilimi ifade edebilmektedir (Goles, 2010: 46). Ancak ilk Selguklu donemi
Tiirk giyim kusami jeopolitik sebeplerle iran’dan etkilenmis gériinmektedir. Oyle ki
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10-12. yiizyillara ait gorsel kaynaklar Tiirk kadininin yliziinde pege olmaksizin baginin

ortiilii oldugunu gostermektedir (Yildiz, 2022: 182).
1.4. Antik Yunan ve Roma

Antik Yunan toplumlarinda da benzer sekilde kadinlarda ve tanriga tasvirlerinde bas
ortiileri goriilmektedir. Minoslar, Mikenler ve Dorlar’in MO 4. yiizyil itibariyla
diplaks/himation ve sakkos seklinde adlandirilan bone ve ortiilerle kadinlarin baslarini
orttiikleri bilinmektedir (Giirkan, 2011: 543-544). Antik Yunan ortiisii farkli bicimleri,
adlar1 ve kullanim sekilleriyle giinliik yasamda oldugu kadar toplumsal iliskilerde de
onemli rol oynamasi sebebiyle tarih boyunca dikkat ¢ekici bulunmustur (Llewellyn-
Jones, 2003: 317-318). Kadin giyiminin farklilasip nitelik kazanmaya basladig ileriki
donemlerde 6zellikle Roma’da sikga goriilen khalamys giysisinin yaninda kadnlar siis
amaciyla coiffe ad1 verilen ve yiizii ¢evreleyen basliklar da kullanmaktadirlar (Goles,
2010: 61-63). Bu baglamda Arkaik cagdan Roma egemenligine uzanan siirece
bakildiginda kadinlarin yiizlerini 6rtmeleri siradan ve yaygin bir davranis olarak
goriilmektedir. Bu uygulama yalnizca bireysel bir tercihten 6te toplumsal diizenin
onayladigi ve tesvik ettigi bir norm olarak ortaya ¢ikmistir. Kadinlarm biiyiik kismmin
yabanci erkeklerin bulundugu ortamlarda ortiinmesi géze ¢arpmakta ve toplumsal bir

gereklilik olarak algilanmaktadir (Llewellyn-Jones, 2003: 317-318).

Bu kiiltiirel giysiler ile bazi kadmlarin bas 6rtme pratikleri Ortiinmenin
mekansal ve geleneksel baglamda anlam kazandigina isaret etmektedir (Gdoles, 2010:
71). Saygimnlik ifade eden bagortiisii yahut basortiisiiniin getirdigi bu prestij kadinin tek
basma varligindan degil, bir erkekle (es, baba, kardes vb.) iligkili olmasindan
kaynaklanmaktadir (Llewellyn-Jones, 2003: 317-318). S6z gelimi Roma halki
tarafindan haya(l1) kavram basortiilii kadinla iliskilendirilmekte olup, hukuken bir
kadinin kamusal alana basini 6rtmeden ¢ikmas1 durumunda esine evliligi sonlandirma

yetkisinin dahi taninmas1 bu anlami pekistirmektedir (Glirkan, 2011: 543-544).
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Resim 9: Roma Kadinin1 Temsil Eden Tanrica Faustina ve Basortiisii

w1110 :413

(Erol Ozdizbay, 2019).

Ozetle Antik Yunan ortiisii farkli bigcimleri, adlar1 ve kullanim sekilleriyle,
giinlik yasamda oldugu kadar toplumsal iligkilerde de onemli bir rol oynamasi
sebebiyle tarih boyunca dikkat ¢ekici bulunmustur (Llewellyn-Jones, 2003: 317-318).
Arkaik donemde kadinin basmni Ortmesi ayni zamanda kiiltiirel olarak kadinin
duygularmin ve iginde bulundugu durumun ifade edilmesinin bir yolu olarak da
goriilmektedir. Ortii yas, dfke, utang ya da sayg1 gdstergesi olabilmekte, zaman ve
mekan kontekstine gére hem kisinin kendi onur anlayigini hem de baskalarina duydugu
saygiyl simgeleyebilmektedir (Llewellyn-Jones, 2003: 317-318). Antik Yunan ve
Roma’da saygin kadinlarin dis giysisi olan stola (palla) bas1 da kapsamasiyla bu
konuya ornek niteligindedir (Giirkan, 2011: 543-544).

Roma’da da 6zellikle aristokrat ¢evrelerde basin ortiilmesi olagan bir durum
olarak goriilmiistiir. Ancak yukarida bahsettigimiz haliyle toplumsal diizenin bir
normu olarak her zaman kat1 bigimde uygulanmamis ve kadinlar bu gelenege stirekli
bagl kalmamislardir. Roma Imparatorlugu’nun ilerleyen dénemlerinde sagin estetik
bi¢cimde diizenlenmesine daha fazla 6nem verildigi, dikkat ¢ekici sa¢ bicimlerinin ve
yapay sa¢ kullaniminmn giderek yaygmlastig1 belirtilmektedir (Giirkan, 2011: 543—
544).
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2. ORTA CAG

Saygin bir kadinin kamusal alanda ve dua sirasinda basmi Ortmesi gerektigi
diisiincesine geri donecek olursak, erken Hristiyanlik doneminde zaten mevcut olan bu
goriis (Galter, 2021: 33) izleyen donemde Bizans devrinde Hristiyanligin toplumsal
hayat tlizerindeki gii¢lii yansimalariyla birlikte daha 6nrmli bir hale gelmistir. Nitekim
toplumun segkin kesimlerine mensup kadinlarinin kamusal alanda bulunurken
baglarim1 orttiikler1 ve ylizlerini gizleyen hafif peceler taktiklari belirtilmektedir
(Gtirkan, 2011: 543-544). Pavlus’un Korintlilere 1. Mektubu’nun dayanak olarak
gosterildigi ortiinme konusu kimileri tarafindan sadece sa¢ modeliyle ilgili agiklamalar
olarak goriliirken, donemin Hristiyan diisiiniirlerinden Tertullian ve destekgileri
tarafindan Ortiinmenin sadece evli kadmlar1i degil tiim kadinlar1 kapsadiginin
savunulmasi Hristiyan diinyasinda bagortiisiiniin yaygmlasmasini saglamistir (Galter,

2021: 34-36).

2.1. Hint Alt Kitasi

Hint Alt Kitas1 biinyesinde ¢ok sayida etnik koken ve dini toplulugu barindirdigi i¢in
giyim kiiltiiri tarih boyunca farkli toplumlarin etkisi altinda sekillenmis ve zaman
icinde dis etkilesimlere bagl olarak farklilasmistir. Islamiyet dncesi donemde (miladi
4. yiizy1la kadar) kiiltiirel olarak gogiislerini agikta birakan kadinlarm Islamiyet sonrasi
daha kapali giyinmeyi gelenek haline getirdikleri bilinmektedir. Gegmisten gliniimiize
hala kullanilmaya devam eden kamis, uttariye, sari, cador ve burka Hint toplumunun
geleneksel kadin kiyafetlerinden sayilan basortii gesitlerine ornek teskil etmektedir.
Fakat Eski Hint soylularinin baslarini1 6rtmelerinin devami seklinde giiniimiizde de
Hint kadmnlar1 en yaygm olarak dupatta’yr kullanmaktadir. Basortiisiiniin halen genel
olarak kullanilmasimin disinda 6zellikle Kuzey Hint kesiminde Hindu topluluklarda ve
(baslarin1 6rtme adetiyle bilinen) Sih gruplarda dikkat ¢ektigi goriilmektedir (Giirkan,
2011: 543-544).
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2.2. Islamiyet Oncesi Arap Yarimadasi

Islamiyet 6ncesi Arap Yarimadasi ve ¢evre bolgelerinde bas 6rtme adetinin iklimsel ve
korunma amaciyla gelistigi bilinmekle beraber daha ileriki donemlerde toplumsal
anlamlar kazandig1 goriilmektedir. Islam dncesi Arap toplumunun sosyal zihniyetini
acikca anlatan ve donemin en giiglii iletisim araci olan siirlerde de kadin, 6rtiinme ve
pece gibi kavramlari sembolik anlami tizerinde duruldugu goriilmektedir (el-Yasiri,
2020: 260). Suriye bolgesine ait metinler (Ebla, Mari, Emar ve Ugarit gibi
merkezlerden elde edilen belgeler) incelendiginde kadinlarin bas drtmelerinin diizenli
bir uygulama olmadigi, hatta evli kadinlarin bile her zaman baslarin1 6rtmedigi
goriilmektedir. Birgcok evlilik kaydinda pegeden hi¢ s6z edilmemektedir (Biga, 2021:
75). Bu diizensiz ve duruma bagli bas 6rtme pratiklerinin {ist sinif kadinlar i¢in onur

ve ayricalik igareti oldugu kaynaklarda gecmektedir (Galter, 2021: 25).

Resim 10: Ebu Bint Deimun (Hatra Krah Esi) Heykeli

(World History Encyclopedia, 2026).

Daha sonralar1 Islamiyet ile birlikte 6rtiinme konusundaki emirler belli
diizenlemeler getirmis, drtiinme Arap kadinlar1 arasinda devam etmis, Islamiyet’le
tanigan diger milletlere de aktarilmistir. Kendi kiiltiiriinde ortiinme / bas 6rtme gelenegi
olan ve Islami kiiltiirle yogrulan Osmanli Devri Tiirk giyim tarzi bu konu i¢in énemli

bir 6rnek teskil etmektedir:
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2.3. Osmanh imparatorlugu

Osmanli giyim gelenegi Orta Asya kokenli kiiltiiriin devami olup, Islami giyim tarzi
ile Uzak Dogu ve Eski Anadolu giyim kiiltliriiniin harmanlanmasi seklinde gelismistir
(Yildiz, 2022: 185). Oyle ki ¢ok genis sinirlara sahip ve birden ¢ok milleti i¢inde
barindiran Osmanli devletinde kiiltiirel farkliliklar gelenek ve tarih boyunca giinliik
yasam pratikleri araciligiyla nesiller boyu tasinmistir (Koca ve Polat, 2021: 23).
Osmanli donemi graviir, yazili eser ve minyatiirler ait olduklar1 zamana taniklik etmis
ve glinliik yasam hakkinda bilgiler sunmustur. Bu belgelerde kiyafet 6zelliklerine
rastlanilmas1 tarih arastirmalarinda siireklilik gosteren bir olgu sekline gelmistir
(Koca, 2018: 131). Konumuzla ilgili olarak donemin ihtisami1 kiyafet ve miicevherat
araciligiyla goriiniir kilinirken, basin govde iizerinde konumlanmasi bir iistiinliik ve
hakimiyet gostergesi olarak padisahin kudretinin temsili bir unsuru héline gelmistir

(Géles, 2010, 170).

Osmanli giyiminde kadimnin korunma ve dini sorumlulukla ortiinmesine ek
olarak basortiisii sosyal konumunun gostergesi niteligi ile de dnem arz etmektedir. Ote
yandan yiizyillar boyunca pek ¢ok farkl tiirde baslik kullanimi Osmanli kadininin
yenilige diiskiin olmasmin dogal bir sonucu olarak goériilmektedir (Yildirim Artac ve
Koca, 2018: 140). Bu ¢ergevede 20. yiizyilin baslarinda olduk¢a yaygm bir sokak
kiyafeti olan ve iki parca ¢arsafin iist kisminin kisa olmasiyla olusan pelerinli ¢arsaf

modas1 konuya ornek tegkil etmektedir (Koca, 2023: 269).
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Resim 11: Pelerinli Carsafi ile Orta Simiftan Bir Kadin

(Ozendes, 2004).
II. Mesrutiyet sonrasinda kadinlara hitap eden siireli yaymlarin ortaya ¢ikmasi ve
giderek cogalmasi kadmnlarin kamusal alandaki goriiniirliigiiniin arttigmi gosterdigi
gibi, giindelik yasam i¢inde dis goriiniis ve kiyafet tercihlerini de etkilemistir. Bu
dergilerde yer alan moda haberleri Batili yasam tarzina dair gorsel ve igerikler ile
Osmanli-Tiirk kadminin giyim tercihlerinde Bati etkisinin belirginlesmesine katki
saglamistir (Koca ve Polat, 2021: 23). 19. ylizyilin sonlarma gelindiginde ise Osmanli
kadinlar1 Bat1 etkisiyle geleneksel giyim tarzindan oldukg¢a uzaklagmistir (Yildiz,
2022: 186). Sonug olarak moda kendisini kadmlar i¢in bir gereksinim olmaktan daha

oteye tasirken basortiisii de bu ddniisiimden nasibini almistir (imre, 2016: 193).

Benzer donemlerden (17. yiizyil vd.) kalan bulgular Ermenistan i¢in de
basortiisii geleneginden izler tagimaktadir. Nitekim birgok arastirma hem Ermeni hem
Osmanli kadnlarinin baglik, basortiisii ve pece ile yiiz ve baslarmi gizlediklerini
aktarmaktadir (Yildirim Artac ve Koca, 2018: 144—148; Koca ve Kog, 2014: 380).
Ozellikle Ermenistan iizerine ayri calismalar yapan Lynch ve Bogos Natanyan
kadinlarin bagortiisii ve baslik kullaniminin yaninda yiizlerini de orttiiklerini belirtmis,

bunun kiiltiirel bir miras oldugunu vurgulamislardir (Dalyan, 2011: 95).

Kiyafetler zaman i¢inde olusan kolektif tecriibe ve bilgi birikiminin somut
yansimas1 olmalariyla kiiltiir agisindan devamlili1 tasimakta ve gecmise dair izler
barmdirmaktadir. Bu nedenle kiyafetler bir toplumun belirli bir tarihsel kesitteki

toplumsal yapisini, iktisadi sartlarini, siyasal diizenini ve kiiltiirel kodlarini anlamada
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onemli bir gdsterge islevi goriir (Koca ve Kog, 2014: 373). Ornegin, Carlik Rusya’nin
1840’11 yillarda saray giyimi incelendiginde kadinlarin kokosnik adi verilen kiiltiirel
baslik ile baglarin1 6rtmelerinin gerekli oldugu dikkat ¢ekmektedir (Gergek, 2006: 99).
Bir diger 6rnek de Ozbekistan Karakalpak kadmlarmnim yiizyillardir kullandiklar1 ve
giinliik yasam aktivitelerinden medeni durumlarina kadar birgok konuya 151k tutacak

cesitlilige sahip olan bagliklaridir (Mukhitdinova ve Koca, 2025: 159).

3. MODERN CAG

Savaglarin ve devrimlerin kadin giyimine etkisinin incelendigi bir ¢aligmada takoz
tabanli ayakkabilardan ‘kanguru’ pelerine bir¢cok giysinin donemin zorluklardan
dolay1 bir ¢dziim olarak ortaya konuldugu aktarilmaktadir. Oyle ki Avrupa kadmlarmin
sikintil1 savas stlirecinde gerekli ilgiyi gosterememeleri sebebiyle dagmik ve
taranmamis saglarmi gizleyebilmek ve de fabrikalarda makinalara saglarmin

dolagmasii engellemek i¢in tiirban kullandig1 anlatilmaktadir (Gergek, 2006: 150).

Resim 12: Saclarini Esarpla Toplamis Kadin Fabrika iscileri

' # 5 >
e

g

(The Seamstress of Bldbmsbury, 2023).

Zaman igerisinde basortiisii dzellikle Bat’da cogu kez Islam ve geri kalmiglhk

ile iligkilendirilmistir (Behiery, 2013: 417). Modernlesme siireciyle birlikte Avrupa’da
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pece ve bagortiisii giinliik kiyafetler arasindaki yerini kaybetse de tamamen ortadan
kalkmamig, anlam doniisimii gecirerek farkli toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda
varhigim siirdiirmeye devam etmistir. Ozellikle gelin duvag: Hristiyan rahibelerin dini
kiyafetleri ve bazi toren ve festivallerde kullandiklar1 geleneksel giysiler icinde

varligmi siirdiirmiistiir (Galter, 2021: 53-55).

1900’lerden itibaren moda toplumsal hiyerarsiyi belirleyen bir gostergeden
uzaklasarak tiiketimin odak noktasi haline gelmistir. Fakat moda bu noktada kalmayip
stirekli yeni formlar tiretmesi, eskiyi geride birakip kendini yeniden inga etmesi ve bu
stirecte bir devamlilik gostermesiyle toplumun bir¢ok kesiminde bir protesto bigimi

olarak goriilmiistiir (Imre, 2016: 191-192).

Benzer sekilde 2000’li yillarda kadmlarin Islami cergevede ortiinme
uygulamalar1 arastirmacilar ilgisini ¢eken Onemli bir konu haline gelmistir.
Sosyologlar ve antropologlar Miisliiman kadinlarin pege takmak konusunda aileleri ya
da igerisinde bulunduklar1 toplum tarafindan zorlanip zorlanmadiklar1 konusuna
odaklanmig ve bunun sonucunda kadmlarin Ortiinmeye dair kendi diisiince ve
motivasyonlarini anlamaya yonelik arastirmalara yonelmislerdir (Roded, 2011: 207).
Baskinin goriinen yiizii olarak resmedilen basortiisii imaj1 veyahut basindaki ortiiden
ibaret zannedilen Miisliiman kadmin toplumdaki pasifligi izlenimi bir¢ok c¢alisma

tarafindan sorgulanmaktadir (Elmali Karakaya, 2022: 23).

Basortiisii kiiltiiriinii tarihi siire¢ igerisinde ele almaya calistigimiz bu
boliimde Siimerler, Eski Anadolu uygarliklari, Bizans ve Osmanli dénemlerinden
giiniimiize kadar bag 6rtme kiiltiirii ve 6rnekleri derlenmis; basortiisii ile toplumlarin
kiiltiirel ve sosyal yapilar1 arasindaki iliskilere dair ipuglar1 {izerinde durulmustur.
Sonug itibariyle, bagortiisii insanlik tarihinin erken donemlerinden giiniimiize kadar
farkli toplumlarda varligmi siirdiiren 6nemli bir giyim unsurudur. Giysi kiiltiirii
icerisinde bagortiisi kimi zaman baski ve tehdidi hatirlatirken kimi zaman 6zgiirliik
kavramiyla 6zdeslestirilmis, tipki insan gibi bir¢ok doniisiimlerden gecerek gilintimiize
kadar varligini siirdiirmiistiir. Ve dyle gortinmektedir ki insanoglu var oldugu ve gelisip

degistigi siirece de kendi seyrine devam edecektir (Celiksap, 2015: 62).
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III. BOLUM: SOSYOLOJIK CERCEVE

Basortiisii ile ilgili en ¢ok kullanilan terimlerin tanitildigi Kavramsal Cergeve ve kisa
bir basortiisii tarihi niteligindeki Tarihsel Cergeve’den sonra simdi de ekonomi, saglik,
din, egitim, siyaset gibi temel toplumsal kurumlarla basortiisti arasindaki iliskilerin
analiz edilecegi ve “basortiisiiniin islevleri” konusu ile tamamlanacak olan Sosyolojik

Cergeve’ye yer verilecektir.
1. EKONOMI

Din olgusu birey ve toplum iizerinde sadece dogmatik ve yonlendirici bir etki ile smirl
kalmayarak toplumdaki ekonomik, etnolojik ve politik etmenlerin somut
goriiniimlerini de etkiler. Bunun yaninda dinin pratik ve teorik yonleri toplami
mensubu olan kisilere bir yasam tarzi ¢izmektedir ve ardindan karsilikli olarak bu
kisiler de dinin sundugu yasam tarzini kendi orf, adet, bilgi, tecriibe ve zihniyetleri ile
yorumlamaktadirlar (Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020: 46; Sofuoglu Kilig, 2017: 169).
Bu konuda Keskin (2004: 16) dinin, sosyal degisme mekanizmalarindan birisi
oldugunu ifade eder. Diger bir deyisle din tarih igerisinde hi¢bir zaman apolitik
olmamistir. Din ilinti ve iliski barmndirdig1 toplumlarin ekonomik, politik, sosyo-
kiiltlirel davraniglarin1 her zaman 6nemli 6l¢iide sekillendirmistir (Sandik¢t ve Jafari,
2013: 416). Hatta “Globallesen diinyada dinin sekillendirici etkisi toplumlar {istii hale
geliyor.” demek yanlis olmayacaktir. Diinya pazari1 kapitalizm, teknoloji ve politika
etrafinda homojenize olurken, kiiresellesme bir yandan yerel kiiltiirlere ve farkliliklara
da ev sahipligi yapan ¢eliskili bir olgu haline gelmistir ki, 5000 yildir gelisim gosteren
kiiresellesmenin dayanag: ve itici giicii kiiltiirler aras1 degis-tokustur (Holton, 2013:
74). Bu celiskili yapisina ragmen her ne sekilde olursa olsun keskin ve ayristiric
smirlar1 torpilileyen globallesme sayesinde bugiin dini anlamlandirma (dini pazar
icerikleri araciligiyla) daha giiglii hale gelmistir (Sandik¢1 ve Jafari, 2013: 416). Fakat
Oyle konular mevcuttur ki toplumsal agidan degisim ve doniigiim hizi sosyologlara

saskinlik vermektedir. S6z gelimi, gelenek ve moderniteye direnis olarak varhigini
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siirdiiren bir uygulama iken Ortiinmenin tiiketici kapitalizmi ile ilerleyen moda
endiistrisine hizla adapte olmasi ilgingtir (Almila ve Inglis, 2018: 196). Kaldi ki kiyafet
kodlarmin genelligiyle ilintili sekilde moda ve diinya pazari igerisinde “modest
fashion” (miitevazi moda) olarak yer edinen tesettiir modasi sektdrii Miisliimanlarla
siirlt kalmayip giderek genisleyen bir kitleye sahip olmasiyla 6zellikle Avrupa’da din
ve mang fark etmeksizin her kesimden kadmnin dikkatini ¢eken bir fenomen haline

gelmistir (The Guardian, 2011; Mislimvillage, 2011; Cooke, 2008: 92).

Birgok Miisliiman iilkenin yeni yasam tarzlarinmn belirginlestigi bir Islami
canlanma dalgasma ekonomik alanda da taniklik ettigini soyleyen iyimser yaklasimlar
mevcuttur (Hasan, 2009: 229). Max Weber’in Protestanlik ve kapitalizmin gelisimi
lizerine yaptig1 ¢alismanin ardindan modern ekonomi ile Islam’in uyumsuz oldugu
ileri siiriilmiistiir. Fakat Adas gibi baz1 sosyologlar Islam’m dogas1 geregi piyasa
iliskileri ve kapitalizmle uyumsuz oldugu, Miisliimanlarin ‘Mekke ya da makinelesme’
arasinda bir se¢im yapmalar1 gerektigi goriisiinii reddeder ve Islami girisimcilerin etik
sekilde taleplerde bulunarak ekonomide yer edinebileceklerini, Bat1 kapitalizmi ve
modernitesine bir alternatif dogurabileceklerini savunmaktadir (Adas, 2006: 118-119).
Medyanin etki giicli globallesme ile artmis, bu da beraberinde yogun tiiketiciligi
dogurmustur. Ote yandan, tiiketici kapitalizmi tiiketicinin (dini, ekonomik, kiiltiirel
vb.) diinyasini da i¢inde tasidigmdan dolay1 Islam kiiltiir endiistrilerinin biiyiimesi ve
yapisal olarak gelismesi aslinda yeni Islamc1 hareketlerin ve Miisliiman orta sinifinin
ortaya ¢ikmasi ile de iliskilendirilebilir. Oyle ki yeni Islamc1 hareketler toplumun her
alaninda biitlinliyle anlam paydasligi hedefine yiiriirken 80’lerin sonu — 90’larin bagina
tekabiil eden Miisliiman iilkelerin kiiresellesen endiistri ve pazarlar ile teknolojik
gelismeler 15181nda reklam pratikleri giiciinii dolayl olarak arttirmistir. Bahsi gecen
ekonomik gelisim ve doniisiim beraberinde Miisliiman ¢ogunluktaki Tiirkiye, Mistr,
Endonezya gibi iilkelerde tiiketim odakl1 bir Miisliiman kitle olusturmustur ve giderek
diger iilkelerdeki diaspora Miisliiman topluluklara kadar da genislemistir (Almila ve
Inglis, 2018: 198; Sandik¢1 ve Ger, 2010: 29). Ornegin bu baglamda bagértiisiiniin
genellikle “babaanne giyimi” olarak anildig1 donemde Sule Yiiksel Senler’in tesettiir
ve ortii konusunda Islamci geng hanim imajiyla déniim noktasi olusturdugu goriisii

mevcuttur (Besinci, 2017: 126).
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Islam’daki tesettiirii dini davranis norm ve kurallarindan sapma cazibesine
sinirlar getiren bir tiir baglilik mekanizmasi olarak yorumlayan Carvalho’nun analizine
gore (2013: 337), basortiisii yasaklar1 sosyal entegrasyonu engelleyip dindarlhigi
arttirirken  basortlisii  zorunlulugu dindarhigin azalmasma sebep olabilmektedir.
Tiirkiye ve Misir’in yaninda Avrupa’daki Miisliman kadmlar ortiinme yasaklartyla
cesitli tecriibeler yasarken Endonezya Afganistan ve Iran’da drtiinme talimatlar1 devlet
eliyle zorunlu kilmmistir (Cooke, 2008: 92). Bir bagska 6rnek ise Endonezya’da
gerceklesen tesettiir devriminin yasam tarzlarinda ve sosyal davramiglarda
degisikliklere yol agmasidir (Muharemtohadi ve Fataron, 2022: 91). Misir da kentli
ortlilii kadin goriiniirliigiinde benzer siireci yasamis ve modayr kullanim amaglar1

bakimindan Tiirkiye ve Endonezya’ya paralellik gostermistir (Abaza, 2007: 285).

Arz-talep mekanizmasi geregi artan Miisliman tiiketici kapitalizmi
beraberinde Miisliiman girisimciligini ortaya ¢ikarmistir. Tesettiir giyimde Tiirkiye’de
Tekbir Giyim, Suriye’de (tesettiirlii Barbie de denilen) Fulla Bebek iireticisi Newboy
Tasarim ve Avustralya’da tesettiir yiizme kiyafeti markasi Ahiida konuya 6rnek niteligi
tastyan markalardandir (Almila ve Inglis, 2018: 199). Tiirk tesettiir giyim markas1
Sefamerve kurucu ve CEO’su Mehmet Metin Okur’un sozleri kapitalizm—tesettiir—
basortiisti iliskisini anlama ag¢isindan olduk¢a dikkat ¢ekicidir: “Bir kadin, kocasi
denize giriyor, kocasini agacin dibinde bekliyor... Bir tane bez parcgasi yiiziinden.
Simdi ona uygun ¢oziim olacak bir iiriin gelistirmezsen sen kadin elbiseyle denize
girme riskini goze alvyor, etraftaki bakislardan rahatsiz oluyor, toplumun da baskis
var tizerinde, iste ‘elbiseyle girenler buray1 basmis’, ama kimse diigiinmiiyor. Sen buna
coziim buldun mu? Bir iiriin sundun mu? Kocasiyla beraber denize girebilme
ozguirliigii sagladin mi1 bu kadina? Simdi Sefamerve’nin durusu ashinda burada
bashyor. Yani bakis agisi burada baslyor. Bu isin igerisinden gelen bir insan
eksiklerini ¢ok iyi biliyor...Kadini sosyallestiremezsen kadini egitebilir misin?
Egitemezsin. Kadini egitemezsen ¢ocugu egitebilir misin? Egitemezsin. Cocugu

egitemezsen toplumu egitebilir misin? Egitemezsin...” (Vizyonist TV, 2024).

Anlasilan o ki biiyliyen tesettiir—bagortiisii pazari, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik
faktorlerin de etkisiyle, kadinlarm inanglarmna bagli kalirken tarzlarma uygun giyime

de esneklik taniyan iiriinlere duyduklar istegi yansitir niteliktedir (The Halal Times,
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2024). Tiirkiye nin ilk tesettiir dergisi olan Ala dergisi imtiyaz sahiplerinden Burak
Birer, dergiyi ¢ikarmadan 6nce yapilan fizibilite ¢alismalarinda tesettiirlii kadinlardan
kendileriyle iletisim kurulmadigina dair bir doniit aldiklarin1 ve derginin amacinin
goriinmeyeni goriiniir kilarak tesettiirlii kadinlarin tesettiir tirlinleri iiretmeyen diger
markalarca da ciddiye alinmasini saglamak oldugunu sdyleyerek derginin ihtiyac
minvalindeki dnemine vurgu yapmaktadir (Sabah, 2011). Isletmeler ve iireticiler yakin
gecmiste dindar bireylere hitap eden pazar biiyiikliigiiniin ve tiiketicinin satin alma
stirecinde dini goriisiiniin ve zihniyetinin etkisinin farkina vararak yeni pazarlama

stratejileri gelistirmeye baslamislardir (Cubukoglu ve Hasiloglu, 2012: 1).

Tekbir Giyim Yonetim Kurulu Baskanm1 Mustafa Karaduman ise bir¢ok
konuda ilke imza atan markas1 hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Diinya basint bizimle
cok yakindan ilgilendigi icin belgeseller, roportajlar, canli yaywnlar falan... Magazin
grubu sunu soyliiyor, diyorlar ki: ‘Bayanda modanin kalbi Fransa’da atiyor, erkekte
Italya’da atiyor, tesettiirde Istanbul’da atryor. Bunu siz basardiniz diyorlar’. Modaya
alternatif ¢izgi ve tasarim olan bu tiretimimizi diinyanin giindemine getirdik ve iigtincii
bir tasarim, ¢iinkii ¢ok farklr bir sey yani yillardan beri herkes Fransa’'dan besleniyor
oradan alvyor ama Tekbir’in model olarak alacagi diinyada bir iilke yok. Ne yapti
Tekbir? Iste gecmiste bugiinkii AR-GE dedigimiz bir anlayisla kendi icerisinde
Osmanli arsivlerini, ondan sonra Islam iilkelerinin gecmisteki kiiltiirel anlamdaki
calismalarimi giintimiiziin teknolojileriyle birlestirerek tabir-i caizse Mimar Sinan’in
Doguyla Bati kiiltiiriinii birlestirip yeni bir tarz, mimari ortaya koydugu gibi biz de
gecmisteki giyim kiiltiiriimiize, kendi degerlerimizden korkmadan, giiniimiiz teknoloji
ve c¢izgi ve bilgi tasarim birikimiyle yeni bir tarz ortaya koyduk” (ProGroup
Uluslararas1 Danigsmanlik, 2013). Karaduman’in agiklamalar1 tesettiir ve basortiisii
sektoriinlin ekonomik giiciiniin Miisliiman girisimciligi tizerindeki giidiileyici etkisine

dair fikir verici niteliktedir.

Kadm giyim pazari i¢inde tesettiir giyim ve bagortiisii pazarim gelecek
vadeden ilerleyisi, yukarida da ifade edildigi lizere, Miisliiman ve tesettiirlii niifusun
artmasmin yaninda Islami tiiketim pratiklerinin de pazara ayak uydurmasi ile
gerceklesmistir (Deniz, 2013: 224). Bu pratigin globallesen pazar dolayisiyla evrimini

incelemeden dnce Ozellikle Tiirkiye eksenli bagortiisii ve tesettiir modasi seriivenine
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bakildiginda ortiinme ile alakali II. Abdulhamit doneminde belli diizenlemeler
gerceklestirildigi ve Tanzimat ile Batili giyim tarzlarinin one g¢ikmaya basladigi
goriilecektir (Aksoy, 2005: 45, 48). Cumhuriyet ile birlikte benzer sekilde ilerleyen
ortiinme seriiveni 1940’lara gelindiginde midi boy etek ve sag1 drten sapka modast ile
anilmaktadir. Tiirkiye’de kadinlarin daha modern ve geng tasarimlar talebi ile “donuk
renkli paltolar” ve uzun esarplar yerini farkl tarzlardaki pantolonlara, farkli boylardaki
ceketlere, ceketlerin yakalarma katilan ve siki baglanan daha kisa ve renkli esarplara
brrakmistir (Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020: 53). Tesettiir sektorii Misir’da
Tiirkiye’deki seriiveninden farkli bir yonde ilerleyerek sosyo-ekonomik farkliliklar1
gizleyici bir etmen gorevi iistlenmis; ¢eyrek asir sonra Iran’da devrim yanlis1 kisilerle
sembolize edilmis ve Yemen gibi iilkelerde ise siisleri gizlemek i¢in kullanilan
carsaflar amaclarma tezat bigcimde siislii giysilere donlismiistiir. Farklilik ortaya
koymanin ‘pazarlama’nin temel Ozelliklerinden birisi oldugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda tesettiir sektoriiniin yasadig1 degisim aslinda pazarlama mantigini

benimsemesinin igaretidir.

Bu baglamda 90’larm  sonlarinda Ortiinme reklamlarinin  igerigi
didaktiklikten siyrilip yasam tarzi mesajma evrilmistir. “Dindar hanim” 6znesi ise
yerini “modern tiiketici”ye birakmistir. S6zgelimi Tirkiye erken donem Ortiinme
reklamlarina bakildiginda 6rtiinmenin ahlaki gerekliligi ve sekiilerizmden farklilik
vurgulanan ana konular iken, modellerin 6znelligiyle ilintili herhangi bir imge
bulunmamaktadir ve bu anonimlestirici kimligin bireyselligi 6rtmesi dogrultusunda
Islami kimlik esitleyici ve heterojenligi barindirmayan bir unsur seklinde griilmiistiir
(Almila ve Inglis, 2018: 200). Bir diger deyisle, Miislimanin “6teki’nden farkli
oldugunu ve Islam’a baghligmi ifade etmeye calisirken kullandig1 en somut yontem
olmanin yan1 sira ayn1 zamanda sosyal statii ve iligkileri yansitmanin en iyi yolu olan
giyim kusam Islami moda endiistrisine yeni bir soluk getirmistir. Kentlesmenin
yogunlastig1 ve markalagsmanin gozle goriiliir derecede arttigi donemde Tiirkiye’nin
1980 itibari ile serbest piyasa ekonomisine ge¢mesi liiks tiikketime yonelimi ve
Amerikan pop kiiltiiriiniin etkisini dogrudan dogruya ve ¢ok hizl bir sekilde arttirmus,
bir yandan da muhafazakar kesimin moderniteyle barigmasma olanak saglayacak

bicimde sosyal sermayesini kuvvetlendirmistir (Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020: 53,
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54, Adigiizel, 2023: 407). Boylece Islami burjuvazi ortaya ¢ikmustir (Caylak, 2016:
sayfa 42; Akdogan ve Sungur, 2016: 69; Mese, 2015: 148). Nitekim toplumun
yasamindaki gelir ve refah diizeyi arttik¢a sekiilerlik de artis gostermektedir (Ertit,
2019: 167). Giyim dinin giindelik yasamda etkisinin giderek azaldigina ya da arttigina
dair fikir veren gostergelerden yalnizca birisidir. S6zgelimi tesettiir modasi olgusunun
gelenekten uzaklasma ve bireysellik efekti dolayiminda 6lciilii giyime dogru olan
dontlistimiinii  sekiilerlesmenin bir yansimasi olarak yorumlamak da miimkiindiir
(Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020: 56). Ornegin Caylak’mn calismalarindan ortaya
c¢ikan sonug, giyim kusam konusunda 6grencilerin dini hassasiyetlerinin azaldig1 ve
yerini moda ve sikliga biraktig1 yoniindedir (Caylak, 2018: 70). Boylece modernlesen
ve degisen toplumda sekiiler deneyimlere yonelisin giyim olgusunda da karsilik
bulmasi din ile baglarin zayiflamasina baglanabilir (Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020:

66). Ya da “Bu yonelise bagli olarak din ile baglar zayiflamaktadir.” denebilir.

Global ¢apta bircok Miisliiman iilke, cok uluslu sirket ve kitlesel reklam
kampanyalarinin da etkisiyle, ekonomik liberallesme siirecinden ge¢mistir (Magsood,
2013: 86). Globalizing Religions, Transnational Muslim Politics: Reimagining the
Umma, Islam and Politics, Wahhabism and the World: Understanding Saudi Arabia's
Global Influence on Islam ve Global Political Islam gibi kitaplarin yazar1t Mandaville,
etkisi ve yetkinligi hizla biiyiiyen medyanin ve popiiler kiiltiir aksiyonuyla degisime
maruz kalmis Islam pratiklerinin Miisliimanlar i¢in gergek bir {immet olma hedefini
imkansiz hale getirdigini ifade etmektedir (Ziaee, 2014: 336). Oyle ki sosyal konum
acisindan st smifi 6zel ve farkl kilmak i¢in arag¢ olarak kullanilan moda (Veblen,
2005: 222) bu anlamda tesettiir ile zitlik tasimaktadir. Nitekim arastirmalarinda “yeni”
ve “moda” kelimelerini tartigan Godart ve Aspers, yenilik kadar sosyal uygulamalar1
derin ve uzun soluklu olarak degistirmeyen modanin ¢ogu zaman iyilestirme anlamini
da barmdirmadigini savunmaktadirlar (Godart ve Aspers, 2013: 173). Keza modanin
kodu olan degisimin kiiltiirel, sosyal ve dinsel degerleri de daima (glindemdeki) en
yeni ve en estetik olan ile degistirirken iyilestirme anlami tasimadigi gérmek gerekir
(Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020: 46). Oyler ki, “Tiirkiye’de magduriyetten iktidar

olmaya giden siiregte Islami kesimin siyasi, ideolojik ve kiiltiirel anlam ve itibar
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yiikleyerek insa ettigi basortiisii, Islami tiiketim piyasasinmn gelismesiyle 2000’li

yillarda bir moda ve tiiketim nesnesi haline gelmistir” (Mese, 2015: 146).

Pazarlama anlayis1 geregi bahsi gecen tesettiir reklamlarin1 moda sovlari,
festivaller, dergiler takip etmistir. Nitekim ilk tesettiir defileleri Tiirkiye’de
diizenlenmistir (1994 Tekbir Giyim). Akabinde Endonezya, Malezya ve Iran gibi islam
iilkeleri de bu pazarlama strateji pratiklerini kullanmaya baglamiglardir. Bu
uygulamalara Malezya, Kuala Lumpur {slami Moda Festivali (2006’dan beri), ABD
Islami Moda Haftas1 (2014), Banyuwangi, Java Islami Moda Haftas: (2015) ve
Istanbul Tesettiir Moda Haftas1 (2016); tesettiir giyim dergilerine ise Lewis (2010;
2015), Ingiltere (Emel ve Sisters), ABD ve Kanada (Azizah ve Muslim Girl), Tiirkiye
(Ala ve Nisa) ve Kuveyt (Alef) 6rnek teskil etmektedir. (Almila ve Inglis, 2018: 204).
En dikkat ¢ekicilerinden biri de Endonezyali basortiilii modacit Anniesa Hasibuan’a ait
olan ve biitiin diinya markalar1 ile ayn1 mekanda sunulan tesettiir defilesidir
(Yesiltopuklar, 2016). Tiim bu dergi, defile, festival ve moda sovlar1 Endonezya, Misir,
Tirkiye, Malezya gibi iilkelerden Suudi Arabistan, Singapur, Dubai ve Hindistan gibi
iilkelere {iriin pazarlayan tesettiir modas1 endiistrisinin gelisimini uluslararasi kulvara

tasimasima yardimci olmustur (Almila ve Inglis, 2018: 204).

Giliniimiizde ise sosyal medya fenomenleri moda ve ortiinme baglaminda
“Daha estetik sal nasil baglanir? Hangi kumaslar hangi ortamlarda kullanilmaya daha
uygun ve modaya hitap eden tarzda olur?” gibi konular tlizerinden basortiisii
markalariyla igbirligi i¢cinde tliketiciye c¢esitli reklamlar sunmaktadir. Tiiketimin
ihtiyaclar1 karsilamanin ¢ok 6tesinde kiiltiirel ve statiisel anlamda bireylere sundugu
(markalagmanin bir iist sinifa aidiyet hissini olusturmasi gibi) birtakim serap etkileri
medya kanallarindan en biiyiik destegi bilin¢li ya da biling dis1 sekilde gérmektedir.
Boylece tiiketim kiiltiirii ile sosyal medya hedonizm ve i¢sele gore gorseli 6ne alma
gibi benzer 6zellikler tasimanin beraberinde birbirlerinden gii¢ alarak ve birbirlerini
besleyerek bir¢ok celigkiyi mesrulastirmay1 bagarmis goriinmektedir (Birol, 2014: 91;
Gazneli ve Sofuoglu Kilig, 2020: 55; Ignatow ve Johnson ve Madanipour, 2014: 828).

Tesettiir modast ve basortiisii  sektoriiniin  seriiveni  konusunda es

gecilemeyecek onemdeki bir diger ekonomik kirilma noktast da COVID-19 salgmi
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sebebiyle yasanan pandemi siirecidir ki; bu siire¢ toplumsal yagami tiimiiyle etkilerken
sosyoekonomik agidan da belli sonuglar dogurmustur. S6zgelimi kiiresel moda
endiistrisi de pandemi sebebiyle ¢esitli sonuglarla karsi karsiya kalmis ve 2020 yilinda
satiglarda tigte bir oraninda azalma goriilmiistiir. Bir taraftan tiiketicinin satin alim giicii
azalirken, Obiir yandan biiylik markalar cesitli perakende magazalarin1 kapatmak

durumunda kalmistir (Salaam Gateway, 2025).

Benzer sekilde tesettiir modasi endiistrisi de pandemi doneminden oldukga
etkilenmis fakat pandeminin getirdigi tiiketici davranislarindaki degisikliklere, tiretici-
satict firmalarm siirdiiriilebilir kaynak kullanimi revizyonlarina uyum saglayarak 2021
yilt itibariyla kotli sonuglarin izlerini lizerinden atmay1 basarmustir. Hatta Oyle ki
kiiresel salgin sebebiyle e-ticaret, sanal magazalar ve sanal defileler daha fazla
tiiketiciye ulasmay1 basarmistir. Bu durum basta Tiirkiye olmak tlizere, Endonezya ve
Malezya moda pazarlarina c¢ok biiyiik katkida bulunmustur. Pandeminin moda
endiistrisine dolayli etkilerinden biri de kapsayici olma 6zelliginin iiretici firmalar
tarafindan odak noktasi haline gelmesidir ki bu etki muhafazakar moda endiistrisine
ana akim modanin bir pargasi olma katkisini beraberinde getirmistir. 2021°de 295
milyar dolar olan ve 2025’e kadar 375 milyar dolara ulagmas1 beklenilen Miisliiman
harcamalar1 ekonomik gelismelerden yalnizca birisidir (Salaam Gateway, 2022).

Sekil 1: COVID-19 Etki Tahminleri

-

COVID-19 Impact Projections
Projected 4-year CAGR of 6.1% (2021/25) reaching
$375 billion by 2025

Projected Global Muslim spend on Clothing versus all halal
products & lifestyle sectors

Rllsectors @ Modest Fashion (% YOY GROWTH, 2019-25)

2019/20 2020/ 200/22 202223 2023/2& 202425

Giyim i¢in tahmini kiiresel Miisliiman harcamalari ile tiim helal tiriinler ve yasam tarzi sektorleri

Kaynak: (Salaam Gateway, 2022).
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Pandemiden ¢ok uzun zaman Once e-ticarete giren ve online satistaki
basaristyla one ¢ikan Sefamerve markasmin genel miidiiri Omer Balkaya 6deme
yontemi ve lojistigin markalagma siirecinde firmalarin yasadigi iki 6nemli problem
oldugunu ifade etmektedir (Erdor, 2023). Perakende satisina fiziki aligveristen 6nce e-
ticaret ile giren Kayra markasi da pandemi doneminde satig adedindeki dikkate deger
biliylimesine bu alisilmadik ticaret seriiveninin de katki sagladigini belirtmektedir
(Adsera, 2024). Ankara’nin ilk muhafazakar bayan giyim magazasi ve akabinde
alisveris merkezlerine ilk giren tesettiir magazasi olan Setrems’in sahibi Muhammet
Fatih Celikten’in konuyla ilgili analizine (e-Adam, 2022) benzer sekilde Armine e-
Ticaret Midiirii Ugur Akbiyik e-ticaretin pandemi sonrasi Oneminin yaninda
firmalardaki biling durumunun da arttigin1 fakat yine de beklenilen seviyede

olmadigini dile getirmektedir (Erdor, 2024).

Hazir giyim sektoriiniin 2022 yilinda 21 milyar 205 milyon dolarlik ihracat
gerceklestirerek rekor seviyesine ulasmasinda (Diinya, 2023) tesettiir giyim
markalarinin da 6nemli rolii oldugunu séylemek yanlis olmasa gerektir. Ayni sekilde
2023 yili TIM verilerine gore ihracatta ilk 1000 firmadan 100’d hazir giyim ve
konfeksiyon iiretimindedir. Analizlere gore 2023 yilinda en ¢ok ihracat yapan 2.
sektordiir (TIM, 2023) ve bu yiiksek degerlere tesettiir ve basortiisii sektdriiniin etkisini
tahmin etmek zor olmayacaktir. En biiyiik ithalat¢1 olmasi sebebiyle kadin giyimde
ABD’nin tedarikte bulundugu iilkelere bakildiginda (ilk dort iilke sirasiyla Cin,
Vietnam, Banglades ve Almanya iken) Tiirkiye 5. swrada yer almaktadr (IHKIB,
2024).

Basortiisii ve tesettiire girme oranlarinda herhangi bir artis olup olmadigini
arastrmak amaciyla “Tirkiye 6zelinde bagortiisii sektorii ve ekonomisi agisindan
pazarin durumu nedir?” sorusunun cevabini bulmaya ¢alisan aragtirmalarin analizi su
sekildedir: 2023/24 Kiiresel Islam Ekonomisinin Durumu Raporu, 2022°den 2023’e
muhafazakar giyim harcamalarinin % 4,8 artt1g1 sonucuna ulagsmistir (Dinar Standard,
2023). Ayrica bu sektoriin 2027 yilina kadar 428 milyar dolara (327 milyar sterlinin
lizerine) ulasacagi Ongoriilmektedir (Salam Gateway, 2024). Sektoriin ileri

gelenlerinin bir kismina gore ise bu 6ngoriilerin iizerinde rakamlarla karsilagilmas: da
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muhtemeldir (MediaCat, 2024). Tiirkiye genelini temsil eden 1100 kisinin katilimiyla
gerceklestirilen arastirma sonucglaria gore (Areda, 2022), Tiirkiye’de (giiven, begeni,
sadakat kriterlerine gore) en ¢ok tercih edilen giyim markalarinin basinda %13,4 ik
payla Modanisa ve akabinde %13,2 ile Tekbir Giyim gelmektedir. Sefamerve ise
11,8’lik yilizde ile iiclincli sirada yer almaktadir. Diger markalar ise su sekilde
srralanmistir: 8,1 yiizde ile Armine, % 6,7 ile Aker, % 6,4 ile Armagan, % 6,1 ile
Setrems, % 5,4 ile Tesettlir Island, % 5,3 ile Moda Sena, % 4,7 ile Kayra, % 4,6 ile
Zihre, % 4,1 ile Nurtuba, % 2,7 ile Alvina, % 2,6 ile Tugba ve % 2,5 ile Ala
Tesettiir. Yine ayni katilimcilara yoneltilen “Tesettiir modasmm yayginlastigmi
disiiniiyor musunuz?” sorusuna % 72,5’lik kisim “evet” cevabim1 vermistir (GZT,
2022). Bu bilgiler 1s13inda koklii firmalarin pazardaki yerlerini koruduklar1
sOylenebilir. Buna ek olarak yeni sayilabilecek firmalarm da satis faaliyetlerini ve
sosyal medyay1 1yi yoneterek bu rekabetci siralamada yer aldiklarini sdylemek yanlis
olmayacaktir - 6rnegin Imannoor markas1 (Erphaber, 2025) -. Moda sektdriinde
dijitallesme ile birlikte tiiketici taleplerinin degisen yiizii tartigmalarinin yaygimlastigi

gozlenmektedir (TGSD, 2023-24).

2022 Kiiresel Islam Ekonomisi Durumu Raporu’na gére “modest fashion”
olarak adlandirilan tesettiir giyimine yapilan harcamalar 2021°de % 5,7 artarak 279
milyar dolardan 295 milyar dolara ylikselmistir. Bu rakamlar 1s1§1inda liikks Miisliiman
markalarin degisen potansiyeli ve tiiketici kitlesinin artan dinamigi s6z konusudur

(Salaam Gateway, 2022).

2008 ve 2018°de gergeklestirilen “hayat tarzlar1” arastirmalar1 incelendiginde
tesettiire girme ve basortiisti kullanma oranlarinda biiytik bir farklilik gériilmemektedir
(Tung ve Unlii, 2024: 186). Soyle ki, 2008 yilinda % 52 olan drtiinme orani, 2018
yilina gelindiginde % 1 artarak % 53’e yiikselmistir (Konda, 2019; Cindoglu, 2010:
14). Her ne kadar oransal olarak biiyiik bir degisim goriinmese de 6zellikle 2020’11
yillarda basortiisii kullanma stilinin ve olgusal olarak anlamimnin degismeye basladig1

su gdtiirmez bir gercektir.

Ureticiler igin de ekonomik kaygimin dini kaygilar1 6telemesi markalasmanin

giderek artmas1 olgusuyla birlikte degerlendirilmelidir. Glinlimiizde tiiketim
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kiiltiirtinde ylikselen kadinlik ve tiiketim kimligi kaygilar1 nedeniyle, bagortiilii
kadmnlarin dini kimligi ¢oziilmektedir. Basortiili kadinlar giin gectikce moda ve
titketim kiiltiiriiniin cazibesine kapilmakta ve basortiisii takma agisindan uygunsuz dini
uygulamalar siradanlagtirilmaktadir. Yukarida tartigilan faktorler ve etkiler yardimiyla,
basortiisii temel amacindan sapmakta, sembolik dini anlamini kaybederek tiiketim ve
modanin bir meta haline gelmekte ve tesettiir modas1 olgusu 1s18inda basortiilii
kadinlarin giyim uygulamalarini degistirmektedir (Deniz, 2013: 229). Biitlin bunlarin
yaninda Disil Dindarlik’in yazar1 Yilmaz’in deyimiyle “Islamcilik ekonomik olarak
kapitalizme eklemlense de dindarlig1 yeniden iirettigi cinsiyet¢i ahlak anlayis1 baki
kal[mistir]” (Yavuz Ozinanir, t.y.: 792). Toplumu zit ve celiskili analitik tanimlara
sikistirmanin sorunlu oldugu goriisiine sahip olan Afshar gibi (Afshar, 1998: 40)
ataerkillik kiiltiiriinlin ve bu cinsiyet¢i zihniyetin her agidan objektif bir bakis acisiyla

ele alinmasmin dogru olacagi kanaatini tasimaktayiz.

Sonug itibariyla ekonomik alanlara bagli '¢ikarlar' her ne kadar maddi ve genel
gecer goriinse de sosyal veya kiiltiirel acidan ilintili ve karmagik sebeplere sahip
oldugu i¢in '6znel' temellere de dayanir (Bayat, 2005: 901). Bu yiizden bahsi gecen
ekonomik olgularin sosyolojik agidan daha c¢ok iizerinde durulmasi gerektigi
disiiniilmektedir. Tiiketici toplumu ve dinin bu seriivende i¢ ice gecmesi baglaminda
din sosyolojisinin en temel anlamda organize din ile kapsayici diinya goriisleri
teorilerini yeniden yorumlamaya baglamasi gerektigi belli bash sosyologlarca dile
getirilmistir (Gauthier ve Martikainen ve Woodhead, 2013: 272) ve sosyal bilim

diinyas1 bu aksiyonlar1 beklemektedir.

2. SAGLIK, HASTALIK VE BEDEN

Son yillarda fonksiyonel tibba olan ilginin artisiyla, saglikli beden imgesi fizyolojik
etmenler kadar sosyo-kiiltiirel faktdrlere de dayandiriimaya baslanmistir. insan bedeni
kisinin aligkanliklariyla dogrudan alakali olan kiiltiirel elementlerin ve biyolojik
durumun toplammin somut halidir. Dolayisiyla saglikli beden imgesi beslenme
aliskanliklari, hijyen kurallari, egzersiz, viicut bakimi, giyim vb. unsurlar1 igine

almaktadir (Ongéren, 2015: 38). Konumuz minvalinde basortiisii kullanimmin
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hastalik, saglik ve beden agisindan durumunu degerlendirmemiz gerekirse; basortiisii
kullanan kisilerde goriilen ya da goriilme ihtimali olan hastaliklarin varliginin yani sira
basortiisii kullanimmin birtakim hastaliklara karsi1 koruyucu ya da onleyici olma
ihtimali de mevcuttur. Ayrica dini pratik olarak kullanilan basortiilerinin ise kisilerin
psikolojileri iizerinde spesifik belirleyiciler dogrultusunda olumlu ve olumsuz etkileri

de gozlenebilmektedir.

Genel anlamda kiyafetlerin ¢evresel kosullardan koruma iglevi basortiisii i¢in
de gegerlidir ki dogru ve uygun malzemeden iiretilen bagortiisii yiiz ve boynu Orterek
cildi soguktan ve kuruluktan korumaktadir. Bunun o6tesinde cildi zararh UV
isinlarindan koruma 6zeligi de gostermektedir (Ayeshas Collection, 2024). Giysilerin
farkli seviyelerde UV korumasi sagladigi bilinmektedir. Ortiinmenin tiim UV 1smlarini
engellemese de kumasin dokuma siklig1 arttikga korumasi da artmaktadir (American
Cancer Society, 2024; MDedge, 2017). Bu minvalde yapilan deneyler kiyafet ve
basortiisii gibi (uzunlugu ile kapatiyorsa) sagin da kafa derisi, boyun ve kulag1 giinese

kars1 korudugu kabul edilmektedir (Green vd., 2006: 1261-1266).

Ne yazik ki yapilan arastirmalar bu korumanin her zaman tek yonli pozitif
bir koruma olmayabilecegini gdstermektedir. Oyle ki basortiisii cilt ve UV 1smlari
arasinda bariyer gorevi goriirken giinesten alinabilecek olan D vitaminini de
engellemektedir. Arastirmalar D vitamini eksikliginin 6nemli sebeplerinden birinin de
giines maruziyetinin kisitlayan giyim sekli olabilecegini gdstermektedir (Ovet, 2014:
55; Arik 2008: 40). Yine menopoz oOncesi kadinlarda D3 vitamininin metabolik
parametrelerine bagortiisii ve nikabin ektisi incelenmis ve benzer sonuglara ulagilmistir
(Odhaib, 2021: 9). Bunun yaninda bir diger bulgu da D vitamini eksikliginin ve
seboreik dermatitin (bozulmus sebum dengesi) basortiisii takan hastalarda telogen
effluvium (bir tiir sag dokiilmesi) gelisimini tetikledigi yoniindedir (Ceresnie vd.,
2023:2947; Medical Dialogues, 2023). Hatta ¢aligmalar telogen effluvium riskinin
basortiilii kadinlarda iki kat daha yiliksek oldugunu gdstermektedir (Sirait vd., 2024:78-
82). Fakat net ve kesin bir degerlendirme i¢in daha biiyiikk 6rneklem gruplarinda
calisilmasi gerekmektedir. “Basortiisii tek basina sa¢ dokiilmesine neden olur.” demek

hem yanlis hem de basit kalacaksa da kafa derisini uzun siire 6rten basortii, diisiik sa¢



38

kalitesi, agir1 basing ve ¢ok siki toplanmis saclar sa¢ dokiilmesi i¢in elverigli bir zemin

olusturabilir (Haq, 2005: 3).

Sag derisinde goriilebilen mantar da bagortiisiiniin olusturabilecegi fizyolojik
hastaliklardanlardir (Memorial, 2025). Uzun siire basortiisii kullanan kisilerde nem
dengesi ve hijyene dikkat edilmedigi takdirde mantar goriilme ihtimali artmaktadir.
Basortiili kadinlardaki sag derisi mikrobiyomunun farkliligini vurgulayan bir caligma
Miisliiman ¢ogunluklu niifusu ve iklimsel ag¢idan oldukc¢a nemli olan Endonezya’da
basortiilii kadinlarin seboreik dermatite yatkin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Sebebi
olabilecek tahmini bulgulara bakildiginda, basortiisii  6zellikle uzun siire
kullanildiginda sa¢ derisini tikayabilmektedir. Sa¢larin1 kurutmayan ve 1slak ya da
nemli halde saclarimi kapatan kadinlarda goriilebilen bu durum kasinti ve kepek

olusumuna yol acabilmektedir (Widaty 2023:2).

Fakat yine Endonezya’da gerceklestirilen ve ayni sikayetler g6z Oniinde
bulundurularak basortiilii kadinlarda sag¢ derisi hidrasyonu ve pH degerleri incelenen
bir bagka arastirmada sonug itibari ile basortiisii kullanan kadinlarin yalnizca basortiisii
kullanmalarmim — 1slak halde basortiisii takma durumu ve 6zel olarak sa¢ ya da cilt
rahatsizlig1r mevcut degilse — sa¢ derisi bariyer fonksiyonu iizerinde herhangi bir

etkisinin bulunmadig1 agiklanmaktadir (Hidayah vd., 2023: 1661-1667).

Tim bu fizyolojik tibbi durumlarin disinda, basortiisii psikolojik ve
sosyolojik boyutta da kisinin yasamini etkilemektedir. Nitekim saglik ve hastalik
bedenin isleyisini konu almakla yetinmez, insanin sosyal ve psikolojik agilardan da iyi
olma hali ile de ilgilidir (Kurtdas, 2024: 1). Fonksiyonel ve biitiinciil tip baglaminda
ruh ve bedenin birbirinden ¢ok ayr1 hatta belki zit inceleme alanlar1 olmadigma ve
bireyin yasaminda bir biitliin olarak ele alinmas1 gerektigine vurgu yapilmaktadir.
Bir¢ok ¢aligma “giyim ve iklim sartlarina, sosyal ortamlara, markaya, modaya viicut
sekline ve inanca gore giyinme, giysinin rahat olmasi ve fiyat1 ile beden algis1 arasinda
bir iliski bulunmadigmn1” tespit etmektedir (Ongéren, 2015: 38). Buna karsin giyim
konusu — tesettiir — inanilan dinin yaganmakta olan hayata pratik ve dogrudan etkisidir
ve bu etkinin psikolojik agidan dine aidiyet duygusunu tagimasi beklenmektedir

(Altiparmak ve Budak, 2021: 33). Basortiisii kullanim1 bireyde dncelikle dini kimligin
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gelisimi (Loewenthal ve Solaim, 2016:162; Oziidogru, 2017: 145) ve icinde
bulundugu topluma kars1 aidiyet duygusuna etkileriyle sagligin psikolojik tarafi ile

ilgilidir (Sheen ve Yekani ve Jordan, 2023: 2890; Tiirkan, 2021: 126).

Basortiisiiniin psikolojik agidan incelenmesi gereken bir diger boyutu ise
mahremiyet olgusudur (Tekin, 2022: 164). Ornegin hastaneye basvurmus bir birey i¢in
hasta odasi ya da tedavi siiresince bulunulan alanin perde/paravan benzeri bir nesne ile
kapatilmasi, uygun kiyafet alternatiflerinin hastane odasinda barindirilmas: ve
mahremiyetin korunmasinin son derece 6nemli oldugu sosyal ¢aligmalar ile sabit iken
(Ozer, 2015:119; Rahman ve Lapum ve Prendergast, 2024:386; Saghgim, 2019;

Dermotology Advisor, 2021), basortiisiiniin bu etkiyi arttiracagi su gotiirmez gercektir.

Ozellikle Miisliiman anlayisinda mahremiyetin bir sembolii olan basortiisii
tarih icerisinde diinyanin ¢esitli yerlerinde birgok defa yasaklamalar ya da zorlamalarla
da glindeme gelmistir (Tekin, 2022: 164). Gecmis donemlerde iilkemizde basortiisii,
olusturdugu disiiniilen mahremiyet etkisi sebebiyle “modernlesme ve
bireysellesmenin Oniinde bir engel olarak” gordiigiinden (Yiksel, 2022:168)
“basortiilii 6grencilerin iiniversite yOnetiminin tutumuna bagli olarak kampiise
girebildigi durumlarda 6gretim tyeleri tarafindan dersten ¢ikarilmalari, saglik ve
sosyal hizmetlerden ve kiitliiphanelerden faydalanmalarinin smirlandirilmasi ve gesitli
akademik ve sosyal etkinliklerden dislanmalar1” gibi uygulamalara rastlanabilmistir
(Geng ve Ilhan, 2012: 15). Sonug itibariyle basértiisii kullanimmin yaygm ve uyulmasi
gereken bir norm oldugunu diisiinen topluluklarda basortiisii kullanmak kiginin
topluma aidiyetini arttirarak pozitif etkilerde bulunabiliyorken, basortiisiiniin pek
goriilmedigi, abes ya da yanlis karsilandigi toplumlarda ise basortiisii kullanimi

toplumdan yabancilasma ve dislanmaya neden olabilmektedir.

Kadm bedeni, sayisiz farkli agidan nasil olmasi gerektigi konusunda ortaya
konulan sosyo-kiiltiirel kodlar aracilifiyla toplum tarafindan bir nevi siirekli kontrol
mekanizmasina tabi tutulmaktadir (Bilgin, 2016: 239-240). Fakat kadin bedeninin
nesnelestirilmesi basta Islamiyet olmak iizere birgok din tarafindan dogru

bulunmamistir (Altiparmak ve Budak, 2021: 31; Balkanlioglu, 2014:75).
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3. DIN

Glinlimiizde Yahudiler ve Hristiyanlar yalnizca ibadet etmek i¢in havra ve kiliselere
girerken baglarin1 Ortmekte iken Miisliman kadinlara disar1 ¢ikarken baslarini
ortmeleri emredilmektedir. Basortiisiiniin/bas ortmenin geleneksel bir olgu oldugu
gercegini de gdz Oniinde bulunduran Islam, cografya ve tarihlere gore farklilik
gosteren giyim kusam pratiklerini belli bir tip ve model tayini ile sinirlandirmamis,
belli bash yasaklar belirleyerek Miisliimanlara bunun disinda oldukca genis bir

yelpaze birakmistir (Uysal, 2004: 290).

3.1. ESKi AHIT’TE (TEVRAT’TA) BASORTUSU

“Ibrahim usagma, ‘Tarladan bizi karsilamaya gelen su adam kim?’ diye sordu. Usak,
‘Efendim’ diye karsilik verdi. Rebeka pegesini alip yiiziinii orttii” (Tekvin, 24/65).
Tekvin, 24’te bahsi gegen Rebeka Hz. Ishak’n esi Hz. Yakup’un annesidir. Bu ayetin
aciklamasinda farkli yorumlar mevcuttur. Kimilerine gére Rebeka basi acik yolculuk
edip Hz. Ishak’1 goriince Kenan illerindeki ortiinme bigimiyle oOrtiinmiis, kimi
yorumlara gore ise geldigi Mezopotamya bolgesinin Ortiinme bic¢imi ile yolculuk
etmis, kimilerine gore de evlenince kullanilan oOrtiiyii ifade edecek bicimde
ortlinmiistiir (Gormez, 2001: 21). Bu bilgilerden anlasildig1 kadariyla Ortadogu’da Hz.
Musa devrinden 5-6 asir oncesinde bile kadmlarin pece kullanmasi s6z konusudur

(Yasdiman, 2005: 37).

“Tamar’a, ‘Kaymbaban siiriisiinii kirkmak i¢in Timna’ya gidiyor.’ diye haber
verdiler. Tamar tizerindeki dul giysilerini ¢ikardi. Pecesini Orttii, sarinip Timna yolu
iizerindeki Enayim Kapisi’nda oturdu. Ciinkii Sela biiylidiigii halde onunla
evlenmesine izin verilmedigini gérmiisti” (Tekvin 38/13-14). Tekvin 29°da da Hz.
Yakub’un Lavan’in kii¢iik kizi ile evlenmek isterken kandirilip biiyliik kiziyla
evlendirilildigi aktarilir. Bu pege ve Ortiiniin aldatmak ve gizlemek i¢in kullanildigina

isarettir (Gormez, 2001: 22).
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“[Musa daha sonra] Harun’un basina sarigi (amame) sardi, [ardindan da]
Allah’mm buyurdugu iizere sarigin 6n kismma kutsal taci, altin levhayr koydu.”
(Levililer 8/9; Gaon, 2018: 1099). “Davut aglaya aglaya Zeytin Dagi'na ¢ikiyordu.
Basi ortiiliiydii, yaliayak yiirtiyordu. Yanindaki herkesin basi ortiilitydii ve aglayarak
daga c¢ikiyorlard:” (II. Samuel 16/30). Bu ayetlerden de anlasilacagi lizere Hristiyan
inancindan farkli olarak Yahudilikte erkeklerin de tanriya boyun egmelerinin

gostergesi olarak baglarini 6rtmeleri gerekmektedir (Yilmaz, 2007: 132).

“RAB soyle diyor: ‘Siyon kizlar1 kibirlidir, burunlar1 bir karis havada, goz
kirparak geziyor, ayaklarindaki halhallar1 singirdatarak kiritiyorlar. Bu ylizden onlarin
baglarinda yaralar cikaracagim, mahrem yerlerini agacagim.” O giin Rab giizel
halhallari, alin catkilarmni, hilalleri, kiipeleri, bilezikleri, peceleri, basliklari, ayak
zincirlerini, kusaklari, koku siselerini, muskalari, yiiziikleri, burun halkalarini,
bayramlik giysileri, pelerinleri, sallari, keseleri, el aynalarini, keten giysileri, bas
sargilarini, tiilbentleri ortadan kaldiracak™ (Yesaya 3/ 16-23). Bu ayetler donemin
kadin kiyafetleri hakkinda okuyucuya bir fikir sunmaktadir ve sayilan zinetlerin takili
oldugu boélgeleri yani kol, bacak, kulak, bel, el ve kiipeleri ve burun halkalarini
kapatacak sekilde baslarini oOrttiikleri anlasilmaktadir (Yasdiman, 2005: 41). Eski
Ahit’te sag, giliciin sembolii olarak gecerken Kur’an’da da benzer sekilde “insan1 en
giiclii yerinden yakalayip cezalandirma”ktan bahseden ayette (Hud, 11/56) percem
kelimesi gegmektedir (Oztiirk, 2008: 10).

“(Bana kahinlik edebilmeleri i¢in Harun ve ogullarinin) Basina sarig: sar,
iizerine de kutsal taci koy” (Cikis 29/6). “Konusmasini bitirdikten sonra yiiziine bir
pece taktr” (Cikis 33/34). Bu ortii daha sonra Yahudilerin ibadet esnasinda baslarini ve

yiizlerini kapatmalarmin kaynagmi olusturmustur (Gérmez, 2001: 21).

“Ey Babil, erden kiz, in agag, topraga otur. Ey Kildani kizi, tahtin yok artik,
yere otur. Bundan boyle, ‘Nazik, narin’ demeyecekler sana. Bir ¢ift degirmen tasi al da
un Ogiit. Cikar peceni, kaldir etegini, baldirini ag, wrmaklardan ge¢. Ciplakligin
sergilenecek, mahrem yerlerin goriinecek, 6¢ alacagim, kimseyi esirgemeyecegim”

(Yesaya 47/1-3). Basortiisiiniin Yahudilikte sosyal statii ve de asilligin gostergesi
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olarak kullanildig1 yorumlar1 mevcuttur ve bu pasaj bahsedilen yorumlar1 destekler

mabhiyettedir. (Yasdiman, 2005; 52).

“(RAB kurakhiga iliskin Yeremya'ya sdyle seslendi): Soylular usaklarini suya
gonderiyorlar. Sarniglara gidiyor, ama su bulamiyor, kaplar1 bos doniiyorlar.
Asagilanmis, utang icinde, baslarini Ortiiyorlar” (Yeremya 14/3). “De ki, ‘Egemen
RAB sdyle diyor: Insanlar1 tuzaga diisiirmek igin herkese bilek bag1 diken, her boyda
bas ortiisii yapan kadinlarin vay basma! Kendi canmizi korurken halkimin canin1 m1
tuzaga distireceksiniz” (Hezekiel 13/19)? Bu ayette siirgiinde yalanci peygamberlik ve
biiyticiiliik yapan kadinlardan bahsedilmektedir. Yeremya ve Hezekiel’deki bu ifadeler

Yahudilerde bagortiisii kullanimmin yayginligina isaret etmektedir.

Basortiisii, Yahudilerde sayginlik ve soyluluk emaresi (Tamar’1n ortiisii), iffet
gostergesi (Rebeka’nin ortiisii), aldatma ve kandirma araci (sosyal statii konusunda
saygin goriinme istegi ile Ortlinen fahiseler) ve kadinin esine aidiyeti (Rahel’in Ortiisii)
seklinde dort farkli yorumla anilmaktadirr (Gormez, 2001: 23). Ote yandan
basortiisiiniin Yahudi toplumunda Tevrat’tan cok daha dnce yerlesmis bir gelenek
oldugu goriilmektedir. Tevrat’ta bu gelenek tenkit edilmez, hatta kimi yerlerde

onaylanir (Yasdiman, 2005: 55).

Yahudilikte basortiisii daha sonralar1 Rabbiler tarafindan daha farkli bir
ihtimam ile anilsa da Eski Ahit’te hakkinda net bir emir ya da yasak bulunmamakta
ancak yukaridaki pasajlarda da goriildiigii iizere “basi1 6rtme” olgusunun Yahudi sosyal
yasaminin bir parcasi oldugu goriilmektedir. Ne var ki 19. ylizy1l ve sonrasinda gelisen
sekiiler yasam tarzinin etkileriyle Yahudi kadmlarmmm biiyiik boliimii basortiilerini

sadece sinagoglarda ortmeye baslamislardir (Gormez, 2001: 23).

3.2. YENI AHIT’TE (INCIL’DE) BASORTUSU

“Ama sunu da bilmenizi isterim: Her erkegin basi Mesih, kadinin bas1 erkek, Mesih’in
bas1 da Tanr’dir. Basna bir sey takip dua ya da peygamberlik eden her erkek basini
kiiclik diisiiriir. Ama bas1 agik dua ya da peygamberlik eden her kadin basmi kiiciik

diisiiriir. Boylesinin basi tiras edilmis bir kadindan farki yoktur. Kadin basini agarsa
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sacin1 kestirsin. Ama kadinin sa¢ini kestirmesi ya da tirag etmesi ayipsa basmi ortstin.
Erkek basmi ortmemeli, o, Tanri’nin benzeri ve yiiceligidir. Kadin da erkegin
yiiceligidir. Ciinkii erkek kadindan degil, kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin i¢in
degil, kadmn erkek icin yaratildi ... Siz kendiniz karar verin: Kadinin agik basla
Tanrr’ya dua etmesi uygun mu? Doganin kendisi bile size erkegin uzun sagli olmasimin
kendisini kii¢lik diistirdiigiinii, kadinin uzun sacl olmasmin ise kendisini yiicelttigini
o0gretmiyor mu? Ciinkii sa¢ kadina Ortli olarak verilmistir” (1.Korintoslulara Mektup

11/3-15).

Cagdas Incil tefsirleri bu boliimii anlamak i¢in iki bin y1l dncesi Korint’inin
sosyal yagsamina géz atmanin esas oldugunu vurgular. Nitekim o dénemde Korint’te
kadinlar asilikle baslarmni agiyor yahut fahiseler kendilerini gilizel gdstermek igin
saclarindan faydalaniyor yahut lezbiyenler veya escinseller kendilerini asil
hissettikleri cinsiyete benzetmek adina saglarmi sekillendiriyordu. Bu durumda
toplumda kim kadin, kim erkek anlasilmayacak bir diizensizlik hakimdi. Pavlus Korint
halkina kadinlarin bir miitevazilik gostergesi olarak basortiisii kullanmalarin1 hem
sosyal yasam icerisinde hem de kilisede toplu yapilan ibadetlerde bir diizen
saglanabilmesi i¢in gerekli gormiistiir. Kald1 ki kadmlarin erkege baglhliklarin1 da
yaratilistaki noksanlik degil aslinda bir kayirilma olarak agiklarken erkegin kadinin
iistiinde hakim olmasini kadma yonelik fedakarlik ve sorumluluk ile agiklamaktadir.
Glintimiiz penceresinden bakildiginda basortiisliniin bir sembol oldugu, miihim olanin
bu hiyerarsiye (Isa Mesih’in Tanr1 Babasina, erkegin Isa Mesih’e, kadinm ise erkege
boyun egmesine) sadik kalma meselesi oldugu ifade edilmektedir (Nuroglu, 2022:
354-355). Sacin kadm i¢in bir nevi Ortii olarak kabul edildigi ve cinsiyet ya da sa¢in
boyunun gesitli anlamlar1 beraberinde getirdigi goriilmektedir (Oztiirk, 2008: 11).

Burada bag 6rtme direkt olarak kadinin yaratilista ikinci planda bulunma hali
ile iliskilendirilmektedir. Nitekim Hristiyanlarin incil genelindeki tartismalari ve
uyusmazliklarini bu konu {izerinden ifade eden Gormez bu konuda dort farkl goriis
aktarmaktadir (Gormez, 2001: 26-27): (1) Kitab-1 Mukaddes’i kiiltiirler ve tarihler tistii
kabul eden anlayis bu boliimii Pavlus’un kutsal ruh tarafindan yonlendirilerek
yazdigmi belirtir. (2) Birinci maddeye zit olarak, Kitab-1 Mukaddes’in yazildig1

donemi yansitti31 ve o donemle smirh kaldig1 ve akabinde bu emirlerin de ge¢mise
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dair oldugu anlayis1. (3) ilk iki goriisiin sentezini temsil eden kismencilere goreyse
basortiisiiniin sebebi olan erkege boyun egme evrensel, fakat basortiisii tarihseldir,
dolayistyla farkli bir materyal ile de kadin basin1 ortebilir. (4) Algakgoniilliiliik ilkesine
sahip son goriis ise tanrmin buyrugunu gelenek boyutuna indirmekten uzak durup

geleneksel olan seyi ilkeymis gibi ele almaktadir.

3.3. KUR’AN-I KERIM’DE BASORTUSU

Kur’an’da kadmin 6rtiinmesinin niteligine ve bigimine iliskin temel agiklamalar himar,
cilbab ve hicap kelimeleri {izerinden yapilir: “Miimin kadmnlara da soyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Disarida kalanlardan baska ziynetlerini
g

ostermesinler. Basortiilerini (,43) yakalarmin {izerinden baglasmlar. Kocalar,
babalari, kocalarmin babalari, kendi ogullari, kocalarinin ogullari, erkek kardesleri,
erkek kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, bagska kadmlar, hizmetlerinde
bulunan koéleleri ve cariyeleri, cinsel arzusu bulunmayan erkek hizmetciler, kadinlarin
cinselliklerinin farkinda olmayan ¢ocuklar diginda kimseye siislerini gostermesinler.
Yiirlirken, gizledikleri siisleri bilinsin diye ayaklarii yere vurmasimlar. Ey miiminler!

Hepiniz ovbe edin ulur urtulu aerer niz T
P %}fla gatkl net q( 151y % bazi mufessirier yuftarldgkl a})etl aciklamaya

girmezken (Mukatil bin Siileyman, 2006b: 155); klasik tefsircilerden Taberi ve modern
donem miifessirlerinden Sabuni tefsirlerinde ayetin “Kadinlar rzlarim1 koruyacak ve
ortecek sekilde giyinsinler, bagsortiilerini de (saglarin1 ve boyunlarmi kapayabilmek
adina) yakalarmin iizerine salsinlar.” manasina geldigini belirtmislerdir (et-Taberd,
t.y.a; 1527; es-Sabuni, 1993: 226). Ebu’s-Suud Efendi de cahiliye devrinde kadinlarin
basortiilerini baslarnin lizerine saldiktan sonra omuzlarmin arkasina biraktiklarini ve
buradaki emrin bagortiiniin gerdanlar1 ve boyunlar1 6rtecek sekilde gdgiislerin tizerine
sarkitilmas1 gerektigini ifade etttigini belirtmistir (Ebu Suud Efendi, 2007b: 4273).
Zemahseri de konuyu ayni sekilde agiklar ve yaka ile kastedilenin direkt gogiis
olabilecegini ekler, nitekim o donemde kadinlarm yakalar1 genisti ve gogiislerinin bir
kismi ya da etrafi goriinmekte idi (Zemahseri, 2018: 736). Celaleyn tefsirine bakildig1

zaman da (1) bas, boyun ve gogiisleri basortiisiiyle 6rtmek ve (2) basmn tlizerinden
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gogiislere kadar oOrtiilen basortiisiiyle boyun ile beraber yiizli de 6rtmek seklinde iki
gorlis oldugunu aktarilmaktadir (el-Mahalli, es—Siiyuti, 2006d). Nitekim Razi de
erkeklerin kadinlarin yiiziine bakabilecegi konusundaki cevaz hiikiimlerine yer verir
ve sehvetli bakis konusundaki ayirt ediciligi giindeme getirir (er-Razi, 1994b: 41-42).
Ayette hitap peygamber eslerine olsa da emirler miimin kadinlar1 da kapsamaktadir.
Miimin kadinda aslolan hiirriyet oldugundan dolayr cariyeler bu hitabin disinda
kalmaktadir (Acarlioglu, 2018: 49).

“Tesettiir ayeti” olarak da anilan ayette ise su ifadeler yer almaktadir: “Ey
Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadmlarina disar1 ¢ikarken {istlerine
ortiilerini (&.—x—.\gj\é) almalarmi sdyle. Bu, onlarin (hiir ve namuslu) bilinmelerini ve
bundan dolay1 incitilmemelerini daha iyi saglar. Allah bagislar ve merhamet eder”
(Azhap 33/59). Ayette gecen “Uistlerine Ortii almalar1” emrinden “miimin kadmlar
evlerinden disariya c¢iktiklarinda kiyafet hususunda cariyelere benzeyip de onlarla
karistirilarak toplum igerisindeki fasik kimselerin kotii bakislar1 ve tacizlerine
ugramaktan kendilerini korusunlar” manasi anlagilmaktadir (et-Taberi, t.y: 1840).
Nitekim ayetin sebeb—i niizulii ile ilgili rivayetlerde su bilgiler yer almaktadir:
Medine’ye hicret eden muhacirler ensarin evinde yasamaya baglamislardi ve bunun
sonucunda evler kalabalik hale gelmisti. Miimin kadinlar da bu sebeple geceleri tuvalet
ihtiyaglarini karsilamak iizere hurmaliklara gitmekteydiler. Geceleyin fasik kimseler
ise cariyelerin pesine takilma adetleri ile sokaktaki kadinlar1 gozetleyip taciz
ediyorlardi. Bundan rahatsiz olan kadinlarmm durumu eslerine, erkeklerin de Hz.
Muhammed’e bildirmesiyle bahsi gegen ayet inmistir (Mukatil b. Siileyman, 2006b:
404; ibn Kesir, 1990a: 6602-6604).

Ayette gecen ‘cilbab’ kelimesi birgok tefsirde °‘dis kiyafet’ seklinde
aciklanirken; kimi tefsirlerde ‘dis kiyafetine ilaveten gbz hari¢ biitliin ylize de
sarkitilmas1 gereken bir tiir kiyafet’ olarak tarif edilmistir (el-Mahalli, es—Siiyuti,
2006: 315). Basortiistinden daha biiyiik¢e bir ortii seklinde de tanimlanan cilbab bazi
rivayetlerde ise ‘rida’ yani ‘elbise iizerine giyilen ikinci bir elbise’ seklinde
aktarilmistir (Kurtubi, 2002: 187). Cilbab kelimesini Mukatil bin Siileyman tefsirinde
‘bagortiisiiniin iizerindeki yiliz ortiisii’ yani ‘kina’ olarak agiklamaktadir (Mukatil b.
Siileyman, 2006b: 403). ibn Abbas’m rivayetinde gectiine gore ise basortiisii ve de
rida manasina gelmektedir (Firuzabadi, 2016b: 288).
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Son olarak ayetin, “Bu, onlarin taninip bilinmelerini ve bundan dolay1
incitilmemelerini daha iyi saglar.” kismindaki ‘tanmmma’, hiir kadmin kimliginin
taninmast degil cariye olmayip hiir oldugunun anlasilmasi ve bdylece kimsenin
kendisine satasma ve karst gelme hakkinin olmamasi anlamindadir (Kurtubi, 2002:

188).

“Peygamberin hanimlarindan bir sey istediginiz zaman perde (<%2)
arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri
icin daha temizdir...” (el-Azhap 33/53). Ayetin manasi agik oldugundan bir¢ok
tefsirde agiklama minvalinde pasajlar bulunmayip (el-Mahalli, es—Siiyuti, 2006a: 313;
er-Razi, 1994a: 286; Mukatil bin Siileyman, 2006b: 400; et-Taberi, t.y.a: 1837; Ibn
Kesir, 1990a: 6576; Firuzabadi, 2016b: 284) istenilen seylerin diinyevi ihtiyaglar i¢in
kap kacak mui yoksa Kur’an sahifesi ya da fetva gibi dini mahiyetteki konular mi
oldugu tartisilmis netice itibari ile istenilen sey ne olursa olsun usuliin perde («las)
arkasindan istemek oldugu sonucuna ulasilmistir. Ve devaminda bu hiikmiin tiim
miimin hanimlar1 da kapsadigi, onlarin ses ve bedenlerinin de avret sayildigi
belirtilmistir (Kurtubi, 2002: 164).

“Ancak onlara (yani Peygamberin hanimlarina) ne babalar1 ne ogullari, ne
kardesleri, ne kardeslerinin ogullar1 ne kizkardeslerinin ogullari, ne kadinlar1 ve ne de
ellerinin altinda bulunan (kdle)leri hakkinda bir giinah yoktur, (bunlara karsi
ortlinmeleri gerekmez. Ey Peygamberin hanimlar1) Allah'tan korkun, stiphesiz Allah
her seyi gormektedir” (el-Azhap 33/55). Ayetin niizul sebebi, hicab ayetinin (33/53’iin)
nazil olmasindan sonra kadmlarin esleri ve babalarinin, “Biz de mi perde arkasindan
konusacagiz?” diye sormalaridir (Kurtubi, 2002: 170). Bu ayet i¢in baz1 tefsirlerde Nur
Suresi 31. ayete atifta bulunulur ki, bu ayet Nur Suresi’ndeki Ortlinme emrinin bir
bdliimiinii olusturur; mahremlerin hepsi Nur Suresi’ndeki ayette sayilmaktadir (Ibn
Kesir, 1990a: 6578). Kimi tefsirlerde ise ayetin agikliindan otiirii “elleri altindaki”
(cariye-koleler) disinda konumuzun 6znesi olan “hicap-perde olmaksizin konusma”
konusunda bir agiklamaya yer verilmemistir (el-Mahalli, es—Siiyuti, 2006a: 3315-316;
Mukatil bin Siileyman, 2006b: 402). Taberi tefsirinde ise bu sayilan kisilere karsi
miiminlerin  annelerinin ~ Ortlinmeleri  gibi  bir sorumluluklarmin  olmadig1

aciklanmaktadir (et-Taberi, t.y.a: 1838). Son olarak Fahreddin Razi ayetin tefsirini
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yaparken “perde arkasindan isteme” emrinin erkege geldigini lakin bunun ancak
kadinin ortiinmesi ile miimkiin oldugunu ve erkeklerin de kadinlarin baslarini
acmaktan nehyedildiklerini belirtmektedir (er-Razi, 1994a: 288).

Iginde hicab kelimesi gegen bir diger ayet ise sudur: “(Ey Muhammed!)
Kitap'ta (Kur'an'da) Meryem'i de an. Hani ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere
¢ekilmis ve onlarla arasinda bir perde («%=) germisti. Biz ona Cebrail'i gondermistik
de ona tam bir insan seklinde goriinmiisti” (EI-Meryem 19/17). Ayette gecen hicab-
perde ile kastedilen sey hakkinda, Hz. Meryem’in sakin bir yer aradigi, hayizdan
yikanmak icin perde ile kapali bir yere gectigi, susayip su aramak i¢in disar1 ¢iktigi. ..
seklinde bazi1 goriisler aktarilmistir (er-Razi, 1993:306-307; el-Mahalli, es—Siiyuti,
2006d: 326). Ailesinden gizlenmek i¢in gergek bir perde gerdigi de nakledilmektedir
(et-Taberi, t.y. e: 1305; Ibn Kesir, 1985: 5126). Ote yandan, ayette “hicab” kelimesi ile
anlatilan seyin — tipki Sad, 38/32” de oldugu gibi — dag/cebel oldugu goriisii de vardir.
Oyle ki Hz. Meryem’in ailesiyle arasma perde olacak sekilde yani birbirlerini ve
yasadiklar1 yeri gOrmeleri miimkiin olmayacak sekilde bir dagi aldigi da
sOylenmektedir (Mukatil bin Stileyman, 2006¢: 526-527). Sonug olarak, her ne kadar
19/17°de “hicab” kelimesi geg¢se de bunun bu aragtirmanin konusu olan basortiisii ile
ilgisi hayli tartismalidir.

Basortiisti ile ilgili giindeme sik¢a gelen bir diger ayetin meali ise su
sekildedir: “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadmlarinin agilip sagildigi
gibi siz de acilip sagilmayin. Namazi kilin, zekati verin. Allah’a ve Rastliine itaat edin.
Ey Peygamberin ev halki! Allah sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor” (el-Azhap, 33/33). “Zaruri ihtiyaclar disinda evlerinizden ¢ikmayin™
seklinde anlasilan ilk hitaptan sonra konumuzla direkt alakali “Ilk cahiliye devrinde
oldugu gibi agilip sagilmaym.” emrinden anlasilan sudur: Cahiliye devrinde kadinlar
toplumda erkeklerin arasinda gezinirlerdi yani “acilip sagilmaymn” ciimlesi “erkeklerin
arasinda gezinip kiritarak yiiriimeyin” seklinde anlasilmistir. Nitekim cahiliye
devrinde kadmnlarin evlerinden ¢iktiklarinda bu fiillerle istigal ettikleri belirtilmektedir.
Ote yandan Mukatil bin Hayyan’dan nakledildigine gore “cahiliye agilip sagilmas1”
basortiisiinii baslarmin iizerine atip dylece birakmaktir. Bu durumda gerdan, kiipe,
boyun agikta kalmakta ve goriilmekte idi. Miimin kadmlara yapilan hitapta bundan
kaginmalar1 emredilmektedir (ibn Kesir, 1990a: 6518-6535; el-Mahalli, es—Siiyuti,
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2006a: 298). imam Taberi ise tefsirinde, “Evlerinizde oturun, eski cahiliye devrindeki
gibi acilip sacilmayin” emrinden; “Glizelliklerinizi erkeklere acip goOstermeyin”
mesajinin anlasildigini belirtmektedir (et-Taberi, t.y a: 1824). Mukatil b. Siileyman da
“Evlerinizde oturun” emrinden “hicaptan ¢ikmayin” emrinin anlagildigini belirtmis ve
teberriic yani kadinmn bagortiisiinii ¢ikarmasi sebebiyle kiipe ve gerdanlhigini
gostermesinin iffete aykir1 bir tutum olarak ifade edildigini sdylemistir (Mukatil b.

Siileyman, 2006b: 386).

Kurtubi tefsirinde ise “evlerinizde oturun” emri irap bakimindan incelenmis
ve ardindan “ilk cahiliye” ile kastedilen donemin ne zamana tekabiil ettigi tartigilmistir.
Oyle ki “Hz. Adem ile Hz. Nuh devri aras1 m1 yoksa Hz. Nuh ile Hz. Idris arasindaki
zaman dilimi mi veyahut Hz. Davut ile Hz. Siileyman donemleri mi?” seklinde bir¢ok
gbriis bulunmakla beraber biitiin bu donemlerin ortak 6zelligi toplumsal hayatin pek
de iyiye gitmedigi ve kadmnlarin genel itibariyla erkeklere kendilerini ¢ok rahat
giysilerle arz etmeleridir. Ayette salinarak ve giizelliklerini agiga c¢ikarip dikkat
cekecek bigcimde kendilerinden Onceki kadinlardan farkli hareket etmek
kastedilmektedir ki emredilen sey de zaruri ihtiyaglar disinda miimin hanimlarin
(6zelinde miiminlerin annelerinin) evlerinde oturmalari, digar1 ¢ikmalar1 durumunda
ise kendilerindeki bu giizellikleri gizleyerek yahut siislenmeyi terk ederek disari
c¢ikmalaridir (Kurtubi, 2002: 96-100). Son olarak Fahruddin er-Razi Tefsir-i
Kebir’inde ‘eski cahiliye’ ile Hz. Nuh zamaninda olanlarin kastedildigini

aciklamaktadir (er-Razi, 1994a: 260).

“Artik evlenme iimidi beslemeyen, hayizdan ve dogumdan kesilmis yash
kadmnlarin zinetlerini gostermeksizin elbiselerini (=) ¢ikarmalarinda kendileri igin
bir giinah yoktur. Ama yine sakmmalar1 onlar i¢in daha hayirlidir. Allah hakkiyla
isitendir, hakkiyla bilendir” (En-Nar 24/60). Bu ayetteki “<li¥” = “elbise” kelimesini
bir¢ok miifessir basortii iizerine Ortiilen Ortii ya da manto gibi anlamislar ve iffetli
davranabilirlerse ve gen¢ kadmlar gibi rtiinmeye gii¢ yetirebilirlerse bunun kendileri
icin daha hayirli oldugunu ifade etmislerdir. Yash kadinlarin basortiisii ve gomlekle
namahremlerinin yaninda durabilecekleri goriisii de aktarilir (ibn Kesir, 1986: 5965).
Ek olarak siisten uzak durmak sarti da zikredilir (Kurtubi, 2001: 476; Mukatil bin
Stileyman, 2006b: 169; et-Taberi, t.y.a: 1545; el-Mahalli, es—Siiyuti, 2006d: 603).
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Kur’an’da tesettiir konusu ile ilgili bir diger tema da Hz. Adem ve Havva
kissas1 baglaminda ele alinan “avret ve ¢iplaklik” konusudur: “Ey Adem! Sen ve esin
cennette kalin. Dilediginiz yerden yiyin. Fakat su agaca yaklagmaym. Yoksa
zalimlerden olursunuz. Derken seytan kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini
acmak i¢in onlara vesvese verdi ve dedi ki: “Rabbiniz size bu agaci ancak melek
olmayasmiz ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasiniz diye yasakladi” (El-
Araf 7/19-20). Bu ayetten anlasilan Hz. Adem ile Havva’nin o zamana kadar ne kendi
avret yerlerini ne de birbirlerinin avret yerlerini géremedikleridir. Onlarimn elbiselerinin
bir nur ya da tirnak kemigi cinsinden oldugu da aktarilmaktadir. Avret mahallini agmak
cok biiyiik giinahlardandir ve 6teden beri ayiplanan ve kinanan fitratla alakali bir
mevzudur (Zemahseri, 2017: 820).

“Bu suretle onlar1 kandrrarak yasaga stiriikledi. Agactan tattiklarinda
kendilerine avret yerleri goriindii. Derhal iizerlerini cennet yapraklariyla Grtmeye
basladilar. Rab'leri onlara, ‘Ben size bu agaci yasaklamadim mi? Seytan size apagik
bir diismandir, demedim mi?’ diye seslendi” (El-Araf 7/22). Bahsi geg¢en cennet
yapragiin cennetteki incir agaci yapraklar1 oldugu cesitli tefsirlerde agiklanmistir
(Mukatil, 2006c:15; Zemahseri, 2017: 824). Kurtubi’de ise beyaz ¢iceklerle kapali
olan avret yerlerinden geri ¢ekilen ¢igeklerin el ve ayaklarda tirnak olarak kaldigindan
bahsedilmektedir (Kurtubi, 1998: 303).

“Biz de soyle dedik: “Ey Adem! Siiphesiz bu (Iblis), sen ve esin i¢in bir
diismandir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin; sonra mutsuz olursun. Siiphesiz senin i¢in
orada a¢ ve ¢iplak kalmak yoktur. Orada ne susuzluk g¢ekersin ne de giines altinda
kalirsin”. Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey Adem! Sana ebedilik
agacini ve yok olmayan bir saltanat1 gostereyim mi”? Bunun iizerine onlar (Adem ve
esi Havva) o agacin meyvesinden yediler. Bu sebeple ay1p yerleri kendilerine goriindii
ve cennet yapragindan iizerlerine drtmeye basladilar. Adem Rabbine isyan etti ve
yolunu sasirdi” (Ta-Ha 20/117-121). Birgok tefsirde yukaridaki ayetler icin 6zel
aciklamalar yapilmamistir, ¢iinkii ayetler nettir. Nasil ki a¢ ve susuz kalmak anildiysa
giysi ve glineste yanmak ve ¢iplaklik bir arada zikredilmistir (et-Taberd, t.y.e: 1369;
el-Mahalli, es—Siiyuti, 2006d: 414; Ibn Kesir, 1985: 5276; es-Sabuni, 1993: 55).
Birgok tefsirde de ayni kissanin anlatildig1 Araf suresine atif bulunmaktadir (Ebu Suud

Efendi, 2007a: 3997).



50

“Ey Ademogullar1! Size avret yerlerinizi 6rtecek giysi ve siislenecek elbise
verdik. Takva elbisesi var ya, iste o daha hayirlidir. Bu (giysiler), Allah’m rahmetinin
alametlerindendir. Belki 6giit alirlar (diye onlar1 insanlara verdik)” (El-Araf 7/26). Bu
ayet-i kerime Sakif, Beni Amir b. Sa’sa, Huza’a, Beni Miidlic ve Abdi Menatin ogullar1
Amir ile Haris hakkinda inmistir. Oyle ki onlar giinah isledikleri elbiselerle Kabe’yi
tavaf edemeyeceklerini soyleyip ¢iplak halde tavaf etmekte ve kadinlar da gece tavaf
etmekteydiler, daha sonra bu ayet nazil olmustur (Mukatil, 2006¢: 15; Taberi, t.y.c:
640). Allah-u Teala’nin kullar1 i¢in avret yerlerini Ortecek elbise ile siislenecekleri
elbise seklinde iki tiir elbise indirdigini ifade eden ayetin anlatmak istedigi seyin takva
elbisesinin hayr1 oldugunu Zemahseri de ifade etmektedir (Zemahseri, 2017: 826).
Kimi kaynaklarda yer alan ve bu ayette gecen libasin bir buyruk olmaktan ¢ok
Rahman’in bir Litfu oldugu goriisii diger goriise gore tercih edilmeyen bir goriistiir
(Kurtubi, 1998: 305).

“Ey Ademogullar1! Avret yerlerini kendilerine agmak icin, elbiselerini
soyarak ana babanizi cennetten ¢ikardigi gibi, seytan sizi de saptirmasm. Clinkii o ve
kabilesi onlar1 goremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Siiphesiz biz seytanlar1 iman
etmeyenlerin dostlar1 kilmisizdir” (El-Araf 7/27). Taberi tefsirinde ayip yerleri 6rten
elbise ile miiferreh yasanti ile siislenilen elbiseleri; takva ortiisii ile de kiyafetleri bir
arada agiklamig ve kiyafetlerin avret yerini 6rtmesinden daha hayirli olanin Allah’a
kars1 takvali kul olmak ve yasaklardan kaginmak oldugunu ifade etmistir (Taberd, t.y.
c: 638).

“Tesettiir” ve “giysi” konusu ile ilgili diger ayetler ise sunlardir: “Allah size
evlerinizi huzur ve dinlenme yeri yapt1. Hayvanlarin derilerinden gerek go¢ giiniiniizde
gerek ikamet gilinlinlizde kolayca tasiyacaginiz evler; onlarin yiinlerinden,
yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar yararlanacaginiz ev esyasi ve
gecimlikler meydana getirdi. Allah yarattiklarindan sizin i¢in golgeler yapti ve
daglarda da sizin i¢in barmaklar var etti. Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta
sizi koruyacak zirhlar verdi. Boylece Allah, Miisliiman olasiniz diye iizerinizde olan
nimetini tamamliyor” (en-Nahl 16/80-81). Abdullah b. Abbas acikligindan dolay1 bu
ayeti tekrar agiklamaya gerek gérmemistir (Firuzabadi; 2016a, 132-133). Tipk1 ibn
Abbas gibi aciklamaya gerek goérmeyen miifessirler cogunluktadir (el-Mahalli, es—
Siiyuti, 2006d: 148; Ibn Kesir 1989: 4552; Taberi, t.y. d: 1168). Mukatil b. Siileyman
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ise bu ayetin tefsirinde Enbiya suresi 80. ayete vurgu yapmakla yetinir (Mukatil bin
Stileyman, 2006c: 410).

“Davud'a, sizin i¢in, giyecek/zirh yapma sanatini (w53 4aia) dgrettik ki,
savaglarinizda sizi korusun. Simdi siz siikrediyor musunuz” (el-Enbiya 21/80)? Ayette
gegen “san’atii lebus” demirden zirh yapma sanatidir (Mukatil bin Siileyman, 2006b:
72; et-Taberi, t.y.e: 1405; Firuzabadi, 2016a: 449; ibn Kesir, 1985: 5356). Nitekim ilk
zirh yapan kisi de Hz. Davut’tur (Zemahseri, 2018: 470).

“Ziilkarneyn giinesin dogdugu yere ulasinca, onu kendileriyle giines arasina
ortii (L) koymadigimiz bir halk iizerine dogar buldu” (El-Kehf 18/90). Burada “6rtii”
(Ji) olmamasi ile kastedilen, bahsedilen bolgede herhangi bir bitki ortiisii ya da
giinesi engelleyecek bir seyin olmamasidir (Ibn Kesir, 1985: 5078; Firuzabadi 2016a:
296). el-Kessaf adli tefsirde ise bahsedilen seyin binalar oldugu, bu toplumun giindiiz
tiinel ve dehlizlerde yasayan giines batinca disar1 ¢ikan zenciler oldugu aktarilmaktadir
(Zemahseri, 2018: 120). Farkli bir goriis ise burada “Ortii” ile kastedilenin kiyafet
oldugudur: Bahsi gecen halk kiyafet giymeyip hayvanlar gibi ¢iplak dolagsmakta olan
ekvatora yakin beldedeki zencilerdir (er-Razi, 1993: 254).

“Geceyi (sizi 6rten) bir elbise () yaptik” (en-Nebe 78/10). Ayette, gecenin
barindirdigi karanligi ve zuliimatin yani sira huzur ve siikun ani oldugunu anlatmak
icin “elbise” () tabiri kullanilmistir (ibn Kesir, 1990b: 8253; el-Mahalli, es—Siiyuti,
2006: 533; et-Taberd, t.y.d: 2708; Kurtubi, 2003: 335; Ebu Suud Efendi, 2007a: 5706)
Ortiiniin ya da kiyafetin insan1 ¢evresel faktdrlerden (6rnegin soguktan, yagislardan ya
da tozdan) korudugu gibi gecenin de hayir ve ser bircok seyi ortecek sekilde kullarin
iizerine giydirildiginden bahseden bu ayeti Mukatil bin Siileyman “Onlar sizin
elbisenizdir ((»W), siz de onlarin elbisesisiniz ((+4).” (el-Bakara, 2/187) ayetine
benzetmektedir (Mukatil bin Siileyman, 2006d: 339). Nitekim “libas” kisinin sarindig1
seydir ki gece de insan1 biiriiyiip sardigindan dolay1 libas olarak ifade edilmistir (er-
Razi, 1995: 416; Firuzabadi, 2016¢: 571).

“Oru¢ gecesinde kadmnlarimiza yaklagmak size heldl kilindi. Onlar sizin
elbisenizdir ((+4), siz de onlarm elbisesisiniz ({+W).” (el-Bakara, 2/187) ayetinde
eslerin birbirinin elbisesi olmasiyla kastedilen seyin eslerin birbiriyle siikiin bulmas1
oldugu anlasiimaktadir (Mukatil, 2006a: 156; Ibn Kesir, 1988: 728). Ote yandan

eslerin birbirine sarilmasmin bir kinayesi olarak elbise terimi kullanilmistir (el—
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Mahalli, es—Siiyuti, 2006b:173; et-Taberi, t.y b: 139). Imam Kurtubi ise eslerin
birbirini haram olan seylere kars1 (kiyafetin insan1 dis etkenlerden korudugu gibi)
koruma anlami sebebiyle libas kelimesinin kullanildig1 sonucuna varmaktadir
(Kurtubi, 1997: 588; Ebu Suud Efendi, 2006: 532).

“Ey Ademogullar1! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin).
Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez” (El-Araf 7/31). Bu
ayet avret yerinin Ortiilmesinin gerekliligine delil olarak gosterilen ayettir (Kurtubi,
1998: 318). Bunun yaninda ayette gecen “namaz kilmacagi zaman zinetlenmek™
ifadesinden kastin giizel koku siirmek, misvak kullanmak, beyaz elbise giymek gibi
hususlar oldugu belirtilmistir (Ibn Kesir, 1984: 2935).

“De ki: ‘Allah'in, kullar1 i¢in yarattig1 zineti ve temiz rizki kim haram kilmis?’
De ki: ‘Bunlar, diinya hayatinda mii'minler i¢indir. Kiyamet giiniinde ise yalniz onlara
ozgiidiir.” Iste bilen bir topluluk icin Ayetleri, ayr1 ayr1 agikliyoruz” (El-Araf 7/32).
Taberi’nin ifadesine gore Allah’in bu diinyada hem inananlara hem inanmayanlara
rizik olarak sundugu giizel elbiselerle giyinip siislenmek ahirette yalnizca miiminlerin
nimeti olacaktir (Taberi, t.y.c: 642). “Hayvanlar1 da yaratti. Onlarda sizin i¢in bir
1sinma ve bir¢ok faydalar vardir. Hem de onlardan yersiniz.” (En-Nahl 16/5) ayetinde
isinma olarak gecen faydanin hayvanlarin killari, tiiyleri ve postlarindan yapilan
elbiseler oldugunu belirten miifessirler mevcuttur (Taberi, t.y. e: 1132; Mukatil bin

Siileyman, 2006¢: 382; Zemahseri, 2018: 934).

3.4. HADIS-I SERIFLERDE BASORTUSU

Kiyafetle ilgili hadislerin i¢inden bazilar1 basortiisii ile ilgilidir: “Rasulullah (s.a.v.)
kadin gibi giyinen erkege ve erkek gibi giyinen kadinlara lanet etmistir” (Ebu Davud,
Libas, 269). Benzer bir hadis de Buhari ve Tirmizi’de olmakla birlikte bu hadis-i serif
oldukg¢a tinliidiir. Nitekim iki insan cinsinin de kendi fitrat1 lizerine olmasi esastir ve
buna uymayanlar Hz. Muhammed tarafindan lanetlenmistir (Koktas, 2016: 291).
Ayrica Azhap 59 ve Nur 31 ayetlerinin agiklamasinda Hz. Aise’den rivayetle ayet nazil
oldugunda kadmlarin dig giysilerini ya da en kalin kiyafetlerini ikiye parcalayip
birisiyle bagortiisii yaptiklar1 nakledilmektedir (Ebu Davud, Libas, 270). Mevdudi
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cilbab ayetiyle birlikte kadinlarin nikab giymeye basladiklarini ve mahremsiz
yolculuga ¢ikmadiklarini belirtir (Mevdudi, 1972: 360).

Basortiisiiniin kullanim sekli ile alakali bir hadis ise sdyledir: “Ummii
Seleme’den rivayet edildigine gore, bir giin kendisi basortiisiinii baglarken Hz.
Muhammed onun yanina girmis ve soyle buyurmustur: Bir sefer basina ve bogazina
dolaywver kafidir. Erkeklerin sarik sardiklar1 gibi bas ortiisiinii birkag kat sarip dolama™

(Ebu Davud, Libas, 275).

Peygamber (s.a.v.) bir bayram giinii namazgaha ¢ikt1 ve yalmz iki rekat
namaz kildirip ondan evvel de sonra da hi¢gbir namaz kilmadi. Sonra (yaninda Bilal
oldugu halde) kadmlarin bulunduklar1 tarafa geldi de onlara sadaka vermelerini
emretti. Bunun tlizerine kadinlar kiipelerini, gerdanliklarini sadaka olarak vermeye
basladilar” (Buhari, Libas, 97). Bu hadisten anlasildig1 iizere kadmlar kiipe ve

gerdanlik tliriinde ziynetler takmaktaydilar.

Kur’an’daki hicap ayetlerinden c¢ok Once basortiisii kullanan cahiliye
kadinlarinin oldugu bilinmektedir (Yilmaz, 2009: 336; Savas, 2019: 180; Ay, 2001:
15). “Peki 0yleyse neden ortiinme ayetleri gelmistir?” sorusuna Y1lmaz, Medine’deki
miinafiklarin Hendek savasi sonras1 Mekke miisriklerinin maglubiyeti ile etkilenip
Miisliimanlar1 rahatsiz etmeleri neticesinde peygamber ailesinin Ornekligi ve
onderliginde erdemli bir sosyal hayat tesis edilmesi i¢in cevabini vermektedir (Y1lmaz,
2009: 336). Bu konuda bir baska yaklagim ise ortiinme ayetlerinin, cahiliye devrinde
ortiinme konusundaki gevseklik ve ciddiyetsizlik ve yine toplum i¢inde 6zellikle teshir
icin agilma gibi hususlar i¢in bir uyar1 mahiyetinde geldigi yoniindedir (Okumus,
2020:169). Islam’da esas olan Miisliiman kadin ve erkegin iffet ve vakarini korumaktir
ve bunun en pratik yansimasi da 6rtiinmedir. Miisliimanlarin kadm olsun erkek olsun
iizerine diisen fitneye, siipheye ve tahrike sebep vermeyecek, iffeti gdzetecek, Islam
dinini insanlara sevdirecek bigimde giyinmektir (Boke, 2017: 40). Ote yandan genel
cercevede kadinin el ve yiiz haricinde viicutlarin1 6rtmeleri gerektigi yoniinde ittifak
mevcuttur (Topaloglu, 1966: 173; Karaman, 2008: 405). Kadin olgusunu Cabhiliye ve
Islamiyet baglaminda ele alan Oztiirk kadnin toplum igerisinde giizellik, gekicilik,

evlilik, ask, cinsellik gibi fitneye sebep bir noktada iken s6z anneye gelince merhamet,
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vefakarlik, cefakarlik gibi konularm giindeme geldigini ve bunun islam dahil diger
toplum ve dinler igin de gegerli oldugunu belirtmektedir (Oztiirk, 2017: 128). Ates’e
gore de Peygamber doneminde kadina saygi duyulan bir boyut mevcutken daha sonra
eski kiiltiirlerin hortlamastyla toplumda kadma dair kalip yargilar yeniden olusmustur
(Ates, 2000: 384).

Afrika’dan Amerika’ya, Avustralya’dan Dogu Hint adalarma kadar diinyanin
pek ¢ok farkli yerinde saclarla ilgili ilging inan¢lar mevcuttur. Sacin ruhani bir giicii
olduguna, kesilirse bu giiciin kaybolacagina yahut sa¢ kesim tarzlarmin kutsiyetine
dair birbirinden farkl bir¢ok ritiiel vardir. Kimileri sa¢ini dini bakimdan kisaltir ya da
kazitirken kimileri ise inanci sebebiyle saglar1 uzatmayi tiirlii iskence ve baskilara
ragmen siirdiirmiistiir. Ortiilmesi emredilen sa¢ unsuru Yahudilikte Rabbiler tarafindan
uzun hali glizelligi arttiric1 bir unsur olarak aciklanir ve evli kadinlarin saglarini esarp,
peruk ya da tiirbanla 6rtmeleri emredilirken, Yeni Ahit’te gilizellik emaresi olarak
goriilen sa¢ kadinin erkege aidiyetini gosterirken, erkegin saginin 6rtmesi yahut uzun

sacli olmas1 onun hakirligine isaret eder (Oztiirk, 2008: 8-11).

Kuran-1 Kerim’de ise direkt sagla ilgili bir ifade gegmemektedir lakin islam
alimleri sa¢1 Ortiilmesi gereken diger giizellik unsurlar1 ve zinetleri arasinda
saymislardir. Basortiisii takmamanin adetlere saygisizlik sayildigi bir toplumda hicap
ayetlerinin kadmin iffetini korumasin1 emrettigi, bunu da zinetlerini géstermeyerek
yapacagl, akabinde bunun yolunun da bas1 6rtmek oldugu anlagilmaktadir. “Bas 6rtme
konusu da Islam’m inang esaslarma degil uygulamaya iliskindir; bas ortiisii takmamak
hi¢bir donemde kisiyi dinden ¢ikaracak bir davranis gibi yorumlanmamis, daha ¢ok
takva ve dindarlik diizeyi acisindan degerlendirilmistir. Dolayisiyla bas Ortme
buyrugunun inang esaslari ile alakali olmayip basmi 6rtmeyenler dinden ¢ikmis
sayllmazlar. Kur’an’da basortiisii emri bulunmadigi yoniinde zorlama yorumlar
yapmak yerine bunun imanla degil yiikiimliiliikler alantyla ilgili bir mesele sayildigini
belirtmekle yetinmek daha dogru ve metodolojik bakimdan da daha tutarli olacaktir
(Apaydin, 2011: 540). Mustafa Oztiirk ise konuyla ilgili sunlar1 ifade eder: Her firsatta
esitligi ve sosyal adaleti vurgulayan Islam’mn eziyet ve taciz konusunda sadece hiir
kadinlara ¢ozlim sunmasi ve cariyeler i¢in herhangi bir iyilestirme ortaya koymamasi

meselesine niizul donemi hesaba katildiginda (ki o donem kdlelik sistemi bir ¢irpida
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ortadan kaldirilamayacak derecede koklii bir sistemdir) Kur’an’in (mevcut 6rfi hukuka
uygun) hitkkmii gayet makuldiir. Kur’an sosyokiiltiirel olguya dayanan meta-historik
bir kitap degil ilahi iradenin tarih ve olguya aninda miidahalesi ile somutlasan bir
kitaptir (Oztiirk, 2001: 76). Bir baska goriise gore ise tesettiir yalnizca din, ahlak,
estetik kaygi ve korunma amaciyla ilgili degil, koleci toplum yapisiyla da ilintili

sosyoekonomik bir fenomen olarak anlasilmaktadir (Korkmaz, 2020: 65).

4. EGITIM ve SIYASET

Genellikle dinsellikle iliskilendirilen ve fakat pek ¢ok farkli konuyla da baglantili
olarak bagortiisii derin tarihiyle ve kadim tartigsmalarla giiniimiize tasmmustir (Yaldiz
ve Alptekin, 2017: 7-8). Bu boliimde, diinyanin dort bir yaninda eskimeden giindemde
kalmaya devam eden basortiisii konusunda egitim ve siyaset baglaminda yapilan
tartigmalara yer verilecektir. Tiirkiye’de gecmiste egitim kurumlarinda bagortiisii
konusunda kisitlama ve yasaklamalara basvuranlar gerek¢e olarak Tirkiye
Cumhuriyeti anayasasinda yer alan laiklik ilkesine vurgu yapmislardi (Cihangiroglu,
2019: 23; Sigman, 2011: 35). Laiklik ilkesinin cumhuriyetin ilk yillarinda egitim ve
egitim goren kadin olgulariyla pratiklestirildigi siiregte basortiilii kadinin Osmanli’y1
hatirlattig1 seklindeki bir toplumsal hafiza mevcuttur. Bu ideoloji icerisinde ataerkil
toplum yapismnin kadin iizerindeki baskicit tavri neticesinde kadmin bir nevi
kolelestirildigi ve kadinlarin hiir iradeleri disinda (tarikat, cemaat vb. gibi) birtakim
sosyal kontrol mekanizmalar1 sebebiyle Ortlindiikleri, bunun da laiklik ilkesi ve
felsefesiyle tamamen zitlik barindirdigi ve bir tehdit unsuru haline geldigi diisiincesi
mevcuttur (Cizreli, 2015). Fakat buradaki handikap laikligin devletin her tiirlii dine
esit uzaklikta durmasi anlaminm ¢ok disma ¢ikarak Islam dinine mensup sahislarin
dini aidiyetlerinin kamu alaninda goriiniir bigimde var olmasinin yasaklanmasi

yoniinde adeta yeniden tanimlanmasidir (Gedikoglu, 2018: 143).

Tiirkiye’de bagortiisii sebebiyle egitim hakki kisitlama ve yasagmin tarihi
1960’lara dayanmaktadir (Benli, 2011: 11). Kimi kaynaklarda ilk basortiisii yasagina
maruz kalanlar arasinda Nesibe Bulayc1 gibi isimler gegmektedir. Fakat bu isimler bu

yasagi kabul ederek dersleri almaya devam ettikleri i¢in giindemde yer almamaiglarken;
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1968 yilinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde derslere almmamasi ile Hatice
Babacan (Cihangiroglu, 2019: 20), basortiisii kullanmasi sebebiyle 1964 yilinda
mezuniyet toreni sirasinda birincilik konusmasina izin verilmeyen Giilsen Ataseven
(Benli, 2011:11; Yeni Safak, 2025) gibi isimler 6ne ¢ikmaktadir. Basortiilii 6grencilerin
egitim haklar1 i¢in ortaya koyduklar1 miicadele yillar icerisinde devam ederken (Sanl1
ve Cosgun, 2020: 387) 1977 yilinda ve sonrasinda liselerde Ogrenciler disiplin
kuruluna ¢ikarilmis ve 80’li yillarda ise Yiiksek Ogretim Kurumu Kanunu’na Kilik
Kiyafet ve Gorlintim bagligiyla yeni bir bent (7/h) ilave edilmis, 1989-1990 yillarinda
bu kaldirilmis, 1995 yilinda yonetmelige Ek 23. Maddesi eklenerek kiyafet konusu
okul yonetmeligi inisiyatifine birakilmis ve bulundugu okulda disiplin yasag1 gelen
ogrencilerin basortiisiyle devam edebilmeleri i¢in uygun baska bir okula nakillerine
imkan taninmis, 1996 yilinda Hacettepe Tip ve Cerrahpasa Tip Fakiiltelerinde yasak
gelmis, Cerrahpasa T1p’ta 6grenciler sinavdan atilmis, Ankara tiniversitesinde ise kayit
sirasinda  basortiilii  fotograflar kabul edilmeyerek oOgrencilerin kayit islemi

gerceklestirilmemistir (Benli, 2011).

90’I1 yillarin sonuna dogru 28 Subat darbesiyle birlikte Tiirkiye nin birgok
iiniversitesinde bagortiisii yasagi giindeme oturmus durumda iken egitim hakki elinden
alman Ogrenciler “6grenci kimlikleri ve dini kimliklerinin temsili minvalindeki
basortiileri’nden vazge¢cmeyerek ve oturma eylemi gibi pek ¢ok miicadele ornekleri
gostererek idealist bir direnis sergilemislerdir (Sanl ve Cosgun, 2020: 382). Basortiisii
“siyasi simge” oldugu gerekcesiyle yasaklanmak istenmis (Gogglin ve Kaya, 2023:
336-337; Arat, 1998: 123) ve laik devlet igerisinde zorla basortiisii kullandirilan
kadinlarin egitim alanlarinda basortiilerini ¢ikarmalar1 i¢cin kurulan ikna odalarinda
Ogrenciler tiim bunlardan ¢ok uzak bicimde sadece ve sadece kendi hiir irade ve
secimleriyle inanglar1 baglaminda 6rtiindiiklerini beyan etmislerdir (Cizreli, 2015: 70).
Bu da bas 6rtme pratiginin Tiirkiye’nin bir¢ok yerinde “ananevi” bir olgu olusu ve
kiiltiirel yonii gérmezden gelinerek dini gelenekte ‘namus’a tekabiil etmesinin g6z ard1
edilmis olabilecegini diisiindlirmektedir (Cilekci, 2015: 30). S6z gelimi basortiisii
konusunda derinlemesine goriismelere dayanan arastirmalar da gostermektedir ki
(Koca, 2020) basortiisii kadinlar i¢in dindar kimliklerinin temsilidir ve sosyal anlamda

kimlikleriyle ilgili kendilerini bir yiik yiikklenmis gibi hissetmemektedirler.
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2000’11 yillara gelindiginde ise basortiisii yasagi devam etmekte ve egitim
alaninda da ciddi kisitlamalar mevcut iken Ozellikle Avrupa Insan Haklari
Mahkemesi’nin Leyla Sahin davasinda 6grencilere basortiisii yasagi getirmenin insan
haklar1 sozlesmesinde bir ihlal olusturmayacagi yoniindeki karari biiyiikk yanki
uyandirmistir (Ugar, 2024: 128- 130; Ulusoy, 2004: 126). Tiim bu ayrimcilik, baski ve
hak ihlalleri kadinlarin iilke genelinde esit yurttas olarak yasamalar1 engellenmistir
(Geng ve Ilhan, 2012: 61). Ardindan 2008 yilinda TBMM’de iiniversitede
basortiisiiniin serbestligi ile ilgili kanun oy cokluguyla kabul edilmis, ardindan 110
milletvekilinin iptal basvurusu ve Leyla Sahin davasma atif yapilarak ek madde?
kaldirilmstir (Ugar, 2024: 129). 2010 yilinda YOK Baskan1 ALES smavinda basortii
yasagini kaldirmistir (Diinya Gazetesi, 2010). 2013’te "Demokratiklesme Paketi" ile
kamuda bagortiisiine sinirlama ve yasaklar1 kaldiran diizenleme Resmi Gazete'de
yaymlanmistir (Anadolu Ajansi, 2013; Kriter, 2021). Bu pakette secim sistemi,
anadilde egitim gibi diizenlemeler varken en dikkat ¢eken diizenleme basortiisii
yasagmin kalkmasma yonelik diizenleme olmustur (Ucar, 2024: 128- 130).
Nihayetinde Anayasa Mahkemesinin tespiti ile ilgililerce hak ihlali sonucu doguran

basortiisii yasagi lilkemizde son bulmustur (Gég¢gilin ve Kaya, 2023: 336-337).

Ulkemizdeki durumu bu sekilde Ozetledikten sonra diinya geneli
incelendiginde bagortiisii konusunda en sert olan llkelerin basinda Tacikistan’in
oldugu goriilmektedir. Oyle ki Tacikistan Birlesmis Milletler’de olup iiniversitede
basortiisii yasagi uygulayan {i¢ lilkeden biridir. “Asiriliga karsi miicadele” kapsaminda
Tacik kiiltiiriine tehdit olusturdugu gerekgesiyle basortiisii kamusal alanlarin tiimiinde
devlet eliyle yasaklanmistir (Stratejikortak, 2025; Geng¢ Dergi 2017). Kazakistan
(BBC News, 2024), Kirgizistan, Tunus ve Azerbaycan’da resmi kurumlarin
tiimiinde laik devletin dini tarafsizligi gerekcesiyle basortiisii ve diger dini kiyafetler
yasak (Hurseda, 2021; Geng Dergi 2017; Stratejikortak, 2025) olmasina karsin ¢ok
yakin gegmise kadar komiinizmle yonetilen Rusya basta olmak {izere liniversitelerde
basortiisii konusunda bir hak ihlali yaganmamaktadir. Fakat Mordovya Cumhuriyeti ve

Stavropol Bolgesi'nde lise ve diger seviyelerde basortiisii yasaktir. Ozbekistan ve

! Anayasa’nin 42. Maddesine getirilen ek firka su sekildedir: “Kanunda agik¢a yazili olmayan herhangi
bir sebeple kimse yiiksek 6grenim hakkini kullanmaktan mahrum edilemez. Bu hakkin kullanimmin
sinirlar1 kanunla belirlenir”.
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Tiirkmenistan ise kismi kisitlamalar ile daha 1limli bir noktadadir. Baskici
politikalarin ve birtakim zorlamalarin mevcut olmasinin yaninda basortiisii ile ilgili net

bir yasak bulunmamaktadir (Jagran Josh, 2022).

1949 yilindan bu yana Cin hiikiimeti tarafindan yogun sekilde insan hak
ihlallerinin yasatildigi, tarihte benzeri goriilmemis bir soykirima maruz kalan Dogu
Tiirkistan’da dini ve insani hi¢bir 6zglirliik neredeyse saglanmadigi gibi, degil egitim
kurumlari, herhangi bir yerde dini semboller tasiyan bir kiyafet giymek ya da basortiisii
takmak da toplama kamplarina alinma sebeplerindendir (Oner, 2025: 204, 207; Dogru
Haber, 2014; Diisiince Mektebi, 2015).

Devletin ideolojik temelleri tamamen ateizm, Marksizm, Leninizm ve
Darvinizm’e bagli olmasina karsin Cin’de ise egitim alaninda basortiisii herhangi bir
sorun teskil etmemektedir, herkes istedigi ve inand1g1 bigimde giyinme ve egitim alma

hakkma sahiptir.

Miisliiman niifusu yaklasik 200 milyon olan diinyadaki en biiyiik Miisliiman
topluluklarindan birini barindiran ve kiiltiirel basoOrtlisii dupatta ile dikkat ¢eken
(Yoriik, 2023: 119) Hindistan i¢cin kamusal alanda genel bir yasak bulunmamaktadir
fakat spesifik olarak bazi okullarda kiz 6grenciler basortiisii ile egitim alamamaktadir
(Jagran Josh, 2022). Buna ragmen basortiili kadinlar ve bagortiilii kiz 6grenciler
iilkede giderek artis gosteren Islamofobi gercegi ile kars1 karsiya gelmektedir (Kurban
ve Albayrak, 2022: 3). Ote yandan Pakistan’da basortiilii 6grencilerin yasadigi

zorluklar lizerine yapilan ¢alismalar mevcuttur (Shamsher, Igbal ve Zainab, 2024).

Diinyanin pek c¢ok yerinde egitim kurumlarinda basortiisii konusunda
yasaklayic1 ve ndtr yaklasimlara ek olarak gosterilebilecek iigiincii bir tutum ise Iran
ve Suudi Arabistan’da karsimiza cikan bagortlisii zorunlulugudur (Geng Dergi,
2017). S6z gelimi Iran’da okullarda basortiisii kullanmadan egitim almak miimkiin
degildir. Ote taraftan kamusal alanlarm hepsi igin basdrtiisii kullanma zorunlulugu
vardir (Lindholm, 2012: 4; Anka Haber, 2024; Jinha Agency, 2025). 1925-1941 yillar1
arasinda Pehlevi iktidariyla yonetilen iran’da bagortiisii, sosyal bir sorun olarak
goriilmeye baslanmasmin ardindan (Coskun ve Soleimanieh, 2014: 121), 1979 iran

rejimi ile beraber basortiisli zorunlulugu sistematik hale getirilmis, bask1 ve zorlamalar
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siddetlenmistir (Shirazizadeh, 2024: 18-20). Oyle ki Iran’da okul disiplin
yonetmeliklerine gore Islami giyime uymamak ahlaki ihlal sayilmakta ve cezai islem
uygulamasint barindirmaktadir ve hala sicak bir tartisma konusu olarak varligini

stirdiirmektedir (Ali ve Kayyal, 2023: 24).

Avrupa’ya gelince (Euronews, 2019), genel bir yasak karsimiza
cikmamaktadir fakat kamusal alanda ilk kez burkay1 yasaklayan iilke olmasiyla (Geng
Dergi, 2017) giindeme sikca gelmis olan Fransa’da ilkokul 6grencileri basortiisii ya
da herhangi bir dini kiyafet giyerek egitim alamamaktadir (European Monitoring
Centre on Racism and Xenophobia, 2006: 82; Euronews, 2018; Euronews, 2019). Dini
sembol ve kiyafetlerin sinirlandirilmasi konusunda pek ¢ok kez Insan Haklar1 Konseyi
ve Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ne bagvurular olsa da (Duymaz, 2015: 1118-
1121) Fransa Hiikiimeti’nin resmi ilanina gore okullar “ndtr alanlar” dir ve Milli
Egitim Bakan1 Gabriel Attal’in 2020 yilinda yaptig1 aciklamalara gore okullarda yiiz
ve eller hari¢ viicudu Orten uzun kadin giysisi olarak tanimlanan “abaya”nin
yasaklanmasi iizerine Fransiz haber kaynaklarinda iklim kosullarna uygun Fransiz
geleneksel kiyafeti ile dini kiyafetin (abaya) birbirine ¢cok benzedigi ve bu yasagin
pratiginin zor oldugu aktarilmaktadir (Kriter, 2023; Anadolu Ajansi, 2023; BBC News,
2023; Stanford University, 2020). Ancak bahsi gegen tiim bu kisitlama ve yasaklar
yiiksek 6grenim i¢in gegerli olmamakta ve iiniversiteler yasagin disinda tutulmaktadir
(Jagran Josh, 2022; Geng¢ Dergi, 2017). Dini aidiyet ve wklarin teror tehdidi olarak
algilandig1 birgok bati iilkesinde oldugu gibi (Durak¢ay ve Giilal, 2017:139),
Miisliimanlar icin ‘siddet yanlis1 sakalli erkekler’ ve ‘baski altindaki basortiilii
kadmlar’ algis1 (Buehler, 2011:133) gosteriyor ki, egitim halen Islamofobi’nin
yayilimi ve pratigi konusunda sosyal kurumlarin orijininde yer almaktadir (Bayrakli

ve Hafez, 2019: 28; Eric ve Nicolas, 2019: 21).

2011 yilinda kamusal alanda yiizli tamamen kapatmanin yasaklanmasiyla
Fransa hiikiimetini takip eden Belgika’da yasagi ¢cigneyenler i¢in hapis ve para cezasi
s0z konusu iken (BBC News, 2019), egitim kurumlarinda 6grencilerin basortiisii ve
giyimleri konusu okul kararina birakilmistir (Easat-Daas, 2019: 126; Euronews, 2018;
Euronews, 2019). Isvigre’de ise 6grencilerin basortiisii ve kiyafetleri konusunda

okullarin inisiyatifine bagli bir politika izlenmekte olup (Euronews, 2024c; Geng
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Dergi, 2017; European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia, 2006: 82)

Ogretmenlerin basortiisii takmalar1 yasaktir (Euronews, 2019).

2016-2017 yillarinda kamusal alanda burkanin yasaklanmasi tartigilan
Almanya’'nin 16 eyaletinde Ogretmenlerin yiizlerini kapatan bagortiisii  vs.
kullanmalar1 yasakken, Hesse eyaletinde tiim okul ve {iniversitelerde dgrencileri de
kapsayan yasaklar s6z konusudur (Gen¢ Dergi, 2017). Hollanda’da da Almanya’ya
benzer sekilde yiizii tamamen Orten her tiirli giysinin yasak oldugu bir yaklasim

mevcuttur (European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia, 2006: 82).

Isvec Ulusal Dini Topluluklara Devlet Yardimi Kurulu (SST) raporuna gore,
peceli Miisliiman kadinlara karsi Islamofobik tehdit ve davramslarn goklugu
azimsanamayacak seviyelerdedir. Oyle ki 12 Isve¢ belediyesinde okullarda tam
ortilinlin yasaklanmasi onerilmis olup (Abdullahi, 2016: 32-33), tartigmalarla giindeme
gelmesinin Stesinde Isve¢ ulusal politikasmi yenilememistir (Euro News, 2025).
Italya’da ise yiiziin tamamen kapatilmasina kars1 ulusal bir yasak bulunmazken (Siino,
2019: 441; Geng Dergi, 2017) 6grencilerin basortiisii ile egitim alip alamayacaklari

okulun kararina birakilmistir (Euronews, 2018; Euronews, 2019).

Bosna-Hersek’te mahkeme ve diger kurumlarda, Kanada'da Québec
eyaletinde tiim kamu ¢alisanlarmin dini semboller takmasi konusunda benzer bir tutum
izlenmektedir (Jagran Josh, 2022; Balc1 ve Cift¢i, 2021). Kosova’da resmi kurum
yasaklarindan sonra 2014 yilinda basortiilii bir kadin milletvekilinin parlamentoya
girmesi ile gelisim ve degisimler yasanmaya baslanmistir. Avusturya’da da 2016
yilindan bu yana yiiz 6rtme konusunda genel bir yasak mevcuttur ve 2017 yilindan
itibaren de okullarda basortiisii vb. dini semboller kullanmak yasaktir (Hafez, 2019:88;
Jagran Josh, 2022; Camia Haber, 2025; Gen¢ Dergi, 2017). Ilaveten benzer
tutumlartyla Danimarka, Ispanya (Geng Dergi, 2017), Arnavutluk (Dosti, 2019: 66)
da dikkat ¢ekmektedir.

Amerika Birlesik Devletleri'ne gelindiginde ise iilkenin bahsi gecen
hususlarda tiimiiyle 6zgiir oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle 1998 yilinda biitiin devlet
kurumlarma kiyafet serbestligi getirilmistir ve 6zel kurumlarda yasak devlet tarafindan

engellenmektedir (Geng Dergi, 2017). Fakat egitim kurumlar1 igerisinde resmi
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olmayan wrk¢ilik, ayrimcilik ve kalip yargilar goz ardi edilemez (Gtinel ve Merryfield,

2016: 630).

Ozetle, 1960’11 yillarda Tiirkiye’de ilk yasaklar patlak vermeden &nce
(Hiimeyra Oktem gibi) basortiili 6grencilerin var oldugu ve herhangi bir zorluk
yasamadiklar1 bilinmekle beraber (Benli, 2011: 11), 60’11 yillar ve sonrasinda devam
edegelen kisitlamalar ve yasaklar kimi zaman geri ¢ekilmis, kimi zaman da “egitim
kurumu kararma brrakmak” gibi sozde hafifletilmis olsa da uzun yillar boyunca bu
iilkenin sicak giindemi olmustur. Oyle ki 90’li  yillarin siyasi anlamda kolektif
hareketler tarihi agisindan mihenk noktasi sayilan tiirbanli 68renci eylemleri, insan
haklar1 mahkemesine giden sayisiz dava inanglar1 geregi yasayip diledikleri sekilde
giyinip (sozgelimi basortiilii olarak) egitim alabilme Ozgiirliigiiniin arayis1 olarak

tarihe gegmistir (Sanl ve Cosgun, 2020: 387).

Yukaridaki verilerden anlasilacagi iizere basortiisii sorunu iilkemiz igin
biricik ve 6zel olmayip diinyanin farkli yerlerinde ve tarihlerinde laiklige ya da seriata
kars1 olmasi gerekgeleriyle dyle ya da boyle s6z konusu edilip diinya kadmlarmin
giyimleri iizerinde s6z hakkma sahip olduguna inanan taraflarca tahakk{im
olusturulmaya ¢alisilmistir. Nitekim basortiisii yasaklari/zorunluluklar1 insan Haklar1
Izleme Orgiitii tarafindan dini inang¢ dzgiirliigiine miidahale etmekle kalmayip diger
taraftan kadmlarin kiyafetlerine kisitlamalar getirilerek sergilenen bir ayrimcilik,
kisinin temel haklarindan olan egitim ve mahremiyet hakkina ilaveten diisiince

Ozgiirliigliniin de ¢ignenmesinin bir 6rnegi olarak gorilmektedir (HRW, 2004).

5. IKLiM VE CEVRE

Sosyolojik Cergeve’nin 5. alt baghiginda “iklim/cevre — basortiisii iliskisi” lizerinde
durulacaktir. Sosyolojik bir analizde iklim ve ¢evre konusuna yer vermenin uygun olup
olmayacag: tartisilabilir. Ancak (1) hem, genel olarak, sosyoloji literatiiriinde tarihi ibn
Haldun’a (1331-1406) kadar giden koklii “cografya okulu”nun verileri ve (2) hem de
0zel olarak, (yukaridaki bdliimlerde de orneklerine rastlandigi tizere) basdrtiisiiniin
tarihi, ortaya ¢ikis1 ve islevleri agisindan iklim ve ¢evre faktoriiniin 6nemi bdyle bir

tartigmada yol gosterici olabilir. S6yle ki, sosyolojik bir ¢oziimlemeye “iklim ve ¢evre”
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gibi tiim toplumsal olay, olgu ve kurumlar1 derinden etkileyen bir nitelige sahip bir
konuyu dahil etmenin yanlis olmak bir yana oldukca islevsel ve ufuk agici olacagi
sOylenebilir. Zira insan ve toplum yasamu iizerindeki olaganiistii etkileri géz oniinde
bulunduruldugunda “iklim ve ¢evre” de elbette sosyolojik analizin goz ardi edilemez

bilesenleridir.

Insanoglunun hayatta kalmasi i¢in gerekli olan beslenme, barinma, giyinme
ithtiyact esasinda (iklim ve diger canlilar gibi) ¢evresel faktorlerden korunabilmek
amcaciyla ortaya ¢cikmustir (Bursaligil, 2009: 5). Tarih boyunca insanin dogal ¢evresi,
cografi sartlar, ekonomik ve toplumsal yap1 giyim seklini etkilemistir (Koca, Kog,
Vural; 2007: 797). Insanlik tarihi kadar derin bir gegmise sahip olan giyim kiiltiirii
koklii bir bilgi ve tecriibe aktarimini biinyesinde barmdirir (Bursaligil, 2009: 6). Bu
baglamda basortiistiniin  inanca bagli kullanimlarmm yanmda gilinliik yasam
pratikleriyle ilgili kullanimlari da mevcuttur. Nitekim basortiisii de bir kiyafettir.
Basortiisiiniin sicaklik diizenlemede etkili olmasi, onu ¢ok yonlii bir giysi yapmaktadir
(Ayeshas Collection, 2024). Basortiisii islev itibariyle yalnizca dini bir emir, ataerkil
bir kontrol mekanizmasi ya da moda tiriinii degil ayn1 zamanda g¢evresel faktorlere
dayali cok uzun zamandir siiregelen pratikler de barindiran bir alternatiftir (Stafford,

2024: 46).

Giyim konusunda milletleri ve uygarliklar1 inceleyip diinyanmn farkli
bolgelerinde farkli yasam tarzi ile hayatini siirdiiren bambaska rklardan insanlarin
benzer cografi sartlar ve iklim olaylarina karsi benzer tepkileri gostermeleri gibi
sasirtict sonuglara ulasan bir¢cok ¢alisma mevcuttur (Bursaligil, 2009: 5-6). Basortiisii
kiiltiirel farkliliklara gore belli degisimler gosterse de (Oren, 2018: 88) bu konuda
oldukga garpic1 bir 8rnek olacaktir. Ornegin yaz mevsiminde yiiksek sicakliklara gikan
muson bdlgelerine muson riizgarlar1 bol yagis getirmektedir ve bolgede nem orani
miithis derecede artmaktadir. Bu sebeple insanlar nemli havanin ektilerini azalabilmek
icin hafif, nefes alabilen ve ayn1 zamanda yagmurlar dolayisiyla ya su gecirmeyen ya
da cabuk kuruyabilen kumaslardan yapilmis bol kesim kiyafetlere yonelmektedir
(Iklim.gen.tr, 2025). Oyle ki Hindistan sicaklarinda yoresel basortiisii olan dupatta
hafif, terletmeyen kumaslariyla siklikla goriilmektedir. Endonezya, Malezya gibi

tilkelerde de glines 15181n1 yansitan-yayan bagortiileri kullanimini séz konusudur
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(Salsabila ve Stenkina ve Sakina ve Lee, 2024: 15). Muson ikliminin etkilerini
yagsamakla beraber belli bolgelerinde kig aylarini sert geciren Japonya’da ise soguktan

koruyan zukin kullanilmaktadir.

Gece-glindiiz sicaklik farkinin yiiksek oldugu ¢6l iilkelerinde baslarini gece
soguktan, giindiiz sicaktan koruyabilmek igin erkekler siklikla bir sekilde Islamiyet’le
0zdeslestirilmis kavugu kullanmaktadir (Bozkurt, 2009:152). Hava sartlarina uygun
bir bezin basa sarilmasiyla olusturulan sarik ve golgelikli sapka seklinde olan ve Hz.
Peygamber doneminde de goriilen burtul ise diger alternatiflerdir (Yildirim, 2018:
327). Ham kadinlar hem de erkekler sert hava sartlarindan basortiisii ile kendilerini
muhafaza etmektedir (Donica, 2021: 164). Yiizii ve bas1 kum ve gilinesten korumak
amaciyla kefiyye ve ghutra (pusi) kullanimi O6zellikle Arap {ilkelerinde siklikta
goriilmektedir ki zaman igerisinde sadece sartlarin gerektirdigi pratikler olmaktan
¢ikip Arap kimligini sembolize etmeye baslamislardir (SBS Zipper, 2024; Wikipedia,
2025c; Newarabia, 2024; Hikmahboutique, 2024). C6l bolgesi olan Sahra’da riizgarin
tasidigt kumu solumayr Onleyen tagelmust takilmaktadir (Wikipedia, 2025b).
Afrika’nin kirsal kesimlerinde kadmlar genellikle ev isleri ile mesgulken sag¢larini
benzer sekilde tozdan muhafaza etmek adma koruyucu giysi isleviyle basortiisii

takmaktadir (Wilderness, 2015).

Sert hava kosullarina sahip bir lilke olan Afrika’da basi viicutla birlikte 6rten
ve pamuk gibi dogal, sicak havalarda kullanimi1 kolay kumaslardan yapilan Melhfa ile
de korunulmaktadir (Wikipedia, 2025a). Benzer sekilde sicakligin ¢ok yiiksek artis
gosterdigi bolgelerde glines yanigi, toz vb. etkilerden korunmak iizere kefiyye, shemag
ortiiliir (Wikipedia, 2025¢c; Newarabia, 2024; Hikmahboutique, 2024). Sonug olarak,
bunlar herhangi bir kampg1, asker ya da gezgin i¢in son derece kullanisl bir giysidir

(Mato&Hash, 2021).

Iklim ve ¢evrenin giyim tarzina etkisinin yaninda giyim iiriinlerinin de iklim
ve ¢evre iizerinde birtakim etkileri vardir. Bizim iklim lizerinde birtakim degisikliklere
sebep olmamiz iklimi insanoglunun giyim tarzini degistirmeye yonlendirmektedir
(AA, 2018). Glinlimiizde ¢evreyi en ¢ok kirleten endiistrilerden birisi tekstil ve hazir

giyimdir (Yiicel ve Tiber, 2018: 371; Can ve Ayvaz, 2017:113). Endiistri igerisinde



64

basortiisti ve tesettiir de suni ipek, viskon, naylon ya da petrol bazli geri
doniistiiriilemeyen tiirde kumas tercihleriyle goz ardi edilemeyecek paya sahiptir.
Uretim esnasinda kullanilan boyar madde ve kimyasallarm dogaya karismasi
(Kosifoglu, 2022:29; YapiKredi,2024; Garanti BBVA, 2020), benzer kumaslarin
iiretimi i¢in yilda 70 milyon agacin kesiliyor olmasi1 (Sevgili ve Pekacar, 2024:128),
seri Uretimle birlikte artan karbon ayak izi, (Halageli Metlioglu, ve Yilmaz Gozene,
2024: 49; Garanti BBVA,2022) ve 6mrii dolan ya da kullanilmayan giysilerin %
80’inin geri doniistiiriilemeyen atiklar olmas:1 (Siirdiir, 2025) hazir giyin sektoriiniin
cevreye verdigi zarar1 agiklar niteliktedir. Tiim bu sebepler ve daha fazlas1 kaynaklari

hizla tiiketmekte, dogay1 giderek bozmaktadir (Can ve Ayvaz, 2017: 113).

Giiniimiizde tiim diinyay1 etkileyen iklim krizi nedeniyle Almanya, Ingiltere,
Avustralya, Fransa, Pakistan, Hindistan gibi bir¢ok iilkede almabilecek onemler ve
karsilagilmas1 muhtemel olan riskler ile ilgili protestolar yogun bir ilgiyle
siirdiiriilmektedir (Kosifoglu, 2021:84). Ornegin toksik kaynak madde kullanmadan,
fiziksel ¢evreye zarar vermeyecek bigimde iiretim seriivenlerinden gegen {iiriinlerin
kullannom Omrii bittikten sonra geri doniistiirebilmesi ekolojik siirdiiriilebilirlik
hedeflerindendir (Can ve Ayvaz, 2017:113; Sevgili ve Pekacar, 2024:126-131). Fakat
cevreci topluluklarin ¢abalar1 ne kadar biiyiikk ve ciddi goriiniirse goriinsiin giyim
sektoriiniin diinyamiza verdigi zararla karsilastirilamayacak derecede yetersiz oldugu
da sdylenebilir. Hava degerleri ve iklimin 30 yili asacak bir siire zarfi boyunca
gecmisten farklilik géstermesi ya da ortalamadan uzaklasip alt ya da {ist sicakliklardan
sapmas1 seklinde tanimlanan iklim degisikligi (Okur, 2023: 58) kiiresel bir sorundur
ve insan hayatin1 ekonomik ve sosyal yonde bir¢ok acidan etkilemeye devam
etmektedir (Fruttero, Halim, Broccolini, Coelho, Gninafon, Muller; 2023:2; ilkin,
Dikmen, Sahin ve Ar16z; 2024: 11). Bu baglamda giyim ve bagortii sektoriiniin etik ve
ekolojik yollar1 se¢gmesi, bu friinleri kullanan tiiketicilerin ise doga dostu bir

yaklagimla hareket etmesi olduk¢a 6nemlidir.
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6. ISLEVSEL ACIDAN BASORTUSU

IIk donemlerde insanoglu iklimsel ve gevresel kosullara karsi korunma amaciyla
ortiiniirken, tarihsel siire¢ i¢inde teknik gelismeler ve toplumsal yapilanmalarla birlikte
giyim (ve 6zel olarak basortiisti) kiiltlirel kimlik, aidiyet ve statii gostergesi niteligi
kazanarak kamusal goriintirliiglin anlam yikli bir unsuru haline gelmistir.
Modernlesme siireciyle birlikte ise yalnizca geleneksel bir 6rtiinme bi¢imi olmaktan
cikmis, farkl cografyalarm estetik anlayislarini yansitan ve moda ile iliskilendirilen
bir stil boyutu kazanmustir. Oyle ki, hem bireyin dzgiivenini gii¢lendiren bir ifade araci,
hem sosyal iliskilerde gii¢ ve prestij gostergesi ve hem de yeri geldiginde viicudun
Otesinde giysiyi slisleme amaci tagimistir (Goles, 2010: 32). Giysi kiiltiirii igerisinde
basortiisiiniin bu sekilde tek basina belirleyici bir sembol olmasi tarihi seriiveninde
zengin bir anlam repertuarma sahip oldugunu da gozler Oniine sermektedir. Bu
baglamda bagortiisiiniin tarihsel stirekliliginin ve kiiltiirel birikiminin korunmasi ve
gelecek kusaklara aktarilmasi igin farkli donem ve cografyalardaki 6rnekleri bir araya
getirecek ¢aligmalar yapmak kiiltiir tarihi agisindan énemli bir adim olacaktir (Imre,

2016: 203).

Giyim unsurlar1 salt fiziksel bir diizenleme ya da Ortiinme pratigi olarak
degerlendirilemez, ayni zamanda toplumsal mekanizmalarin da bir pargasidir. Her
kiyafet ait oldugu kiiltiirel baglam iginde belirli mesajlar tasir ve bu mesajlar toplum
iiyeleri tarafindan okunur ve yorumlanir. Ozellikle geleneksel kiyafetler kolektif
hafizada yerlesik sembolik degerler icerir. Bu baglamda bireyler aidiyetlerini,
toplumsal konumlarint ve ekonomik durumlarini dogrudan ifade etmeden giyim
tercihleri lizerinden goriiniir kilabilirler (Ko¢ ve Koca, 2015: 70). Dolayisiyla
kiyafet/basortiisii bireysel kimligin kamusal alanda temsil edilmesini saglayan
sembolik bir ara¢ niteligi de tasimaktadir. Ornegin Anadolu’nun geleneksel giyim
kiiltiirtinde basliklar ve basa baglanan yemeni tiirleri ve 6zellikle yemeninin baglanma
bi¢imi, kullanilan renkler, oya tiirleri ve oya sayis1 bireyin toplumsal konumu, medeni
durumu ve i¢inde bulundugu yasam evresi hakkinda ¢esitli mesajlar iletebilmektedir.

Bu baglamda gelistirilen oya tiirlerinden mor siimbiil oyasi veya yaban giilii oyas1 asik
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olan gen¢ kizlar1 simgelerken, “miijde oyas1” sembolik olarak hamileligi ifade

edebilmektedir (Tezcan, 1983: 262).
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SONUC

Bagortiisii tarih oncesi donemlerden giiniimiize dek giincelligini yitirmeden gelmeyi
basarmustir. Dini ve siyasi anlamda c¢ok kez tartisilagelse de sosyolojik a¢idan Ortiinen,
ortlinmeyen ya da zamanla giyim pratigini doniistiiren kadinlarla ilgili ¢aligmalar
gerceklestirilmistir. Ancak “Basortiisii nedir, ne degildir?” sorularmma yonelik
kavramsal ve tanimsal ¢ercevesinin genel sozliiklerde dahi smirli kaldig1 ve bu alanda
yeterli calismanin bulunmadigi goriilmektedir. Bu c¢alismada literatiirdeki bu
eksikligin giderilmesi adina basortiisii incelenmeye calisilmistir. Ote yandan daha
onceki ¢aligmalarda miistakil olarak sosyolojik acidan yeterince analiz edilmeyen
basortiisii konusunda su gibi sorulara da cevaplar aranmustir:

Basortiisii kullanimi diinya tarihinde nerede ve nasil baglamstir, siire¢ icerisinde nasil
evrilmistir?

Basortiisii diinya ekonomisinde nerede durur ve hazir giyim sektoriinii nasil
etkilemektedir?

Basortiisii dini kitaplarda hangi pasajlarda, hangi anlamlarda kullanilmistir?

Basortiisii kullanimi insan saghigi lizerinde fizyolojik ve psikolojik olarak hangi
etkilerde bulunur?

Basortiisii kullanimi iklimden nasil etkilenir ve ¢evreyi nasil etkiler?

Sonug olarak Antik Mezopotamya toplumlarindan Bizans ve Osmanli gibi
genis cografyalara hiikmeden imparatorluklara kadar uzanan tarihsel siiregte basortiisii
toplumsal yapilarin, kiiltiirel normlarin ve inang sistemlerinin etkisiyle ¢ok katmanl
anlamlar kazanmistir. Bu siire¢ icerisinde bagortiisii yalnizca dini bir unsur olarak
degil, ayn1 zamanda iklimsel kosullardan korunma, halk sagligina iligkin ihtiyaclar ve
toplumsal statii gostergesi gibi farkli islevlerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Modern
donemde ise basortiisii geleneksel bir giyim unsuru olmanin 6tesine gecerek kimlik,
kiiltlir ve moda baglamlarinda yeniden iiretilen ve yorumlanan bir pratik haline

gelmistir. Bu dogrultuda basortiisii bireyler agisindan kimi zaman bir aksesuardir, kimi
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zaman sosyal rol ve smifsal konumu yansitan bir gostergedir, kimi zaman ise manevi

ve sembolik anlamlar tagimaktadir.

Basortiisii diinya cografyalarinda tarih boyunca ¢ok ¢esitli anlamlar yiiklenen
ve tek boyutlu agiklamalarla degerlendirilemeyecek kadar karmasiktir. Bu baglamda
tek bir ideolojiye, cografyaya, etnik kimlige ya da siyasi goriise de indirgenemeyecek
Olciide kapsamli ve evrensel bir nitelik tasimaktadir. Goriinen o ki basortiisli tarih
boyunca bambagka isimlerle varligini siirdiirmeye devam ederken ¢ok yonlii yapisi ve
antropolojik agidan gelistirdigi anlam diinyasiyla 6nemli bir sembol olarak akademik

calismalardaki yerini koruyacaktir.
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