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ON SOZ

Islam diisiincesinde, pek ¢ok eserde bahsi gecen farkl1 bilgilerden Hermes’in
tamindig1  anlasilmaktadir. Biz bu yiiksek lisans tezinde Hermes’in Islam
diisiincesindeki taninmishigini, bir sekilde Islam diisiincesine hangi yollarla dahil
olabildigini, hermetik unsurlarm Islam diisiincesine intikalini ve Ibnii’l-Arabi’deki
yansimalarini irdelemeyi hedefliyoruz. Calismamiz bir giris ve iki boliimden

olusmaktadir.

Calismamizin giris boliimiinde farkl kiiltiir ve geleneklerde farkli isimlerle
anilan Hermes’in kimligini tespit etmeyi hedefliyoruz. Hermes ve Hermetizm
hakkinda bilgi veren kaynaklar1 acgiklayabilmeyi umuyoruz. Hermetizmden ne

anlasilmas1 gerektigi lizerinde durmay1 hedefliyoruz.

Birinci boliimde ise, Islam diisiincesinde bazi kaynaklarin Hermes’i Idris
peygamber ile bir tutmalarmi ele alarak, ibnii’l-Arabi’nin Idris peygamberi ele
alismin bu kaynaklar ile benzedigini aciklayabilmeyi umuyoruz. Ayrica hermetik
unsurlarin nasil Islam diisiincesine intikal ettigi meselesi iizerinde durmayi

hedefliyoruz.

Ikinci béliimde ise, ¢alismamizin esas amaci olan, ibnii’l-Arabi’ye intikal
ettigi sdylenen hermetik unsurlarin Ibnii’l-Arabi’ye olan yansimalari incelemeyi
hedefliyoruz. Ibnii’l-Arabi’nin kendi &zgiin sistemine ve vahdet-i viicld goriisiine

hermetik unsurlar1 da adapte ettigi varsayimi iizerinde durmay1 hedefliyoruz.

Tarihte diinyanin farkli yerlerinde ayni1 ¢agdan, ayni kokten, ayni kiiltiirden,
ayni dinden ve ayni cografyadan gelmemelerine ragmen ayni motifi paylasan ve
aralarinda benzerlikler kurulabilen diisiince sistemleri varola gelmistir. Bu sebeple
Ibnii’l-Arabi’de hermetik unsurlarin varligini irdelerken yukarida temas ettigimiz
genis perspektifde kalmamaya calistik. Benzerlikleri arastirirken ¢alismamizi Corpus

Hermeticum ve Ziimriit Tablet metinleri ile sinirlandirdik.

Islam Diisiincesinde Hermes ve Ibnii’l-Arabi’de Hermetizm adli yiiksek
lisans tezimde bana yardimci olan degerli hocam Prof. Dr. Ismail Tas’a ve bana

destek olan esim Bayram Tanman’a tesekkiirlerimi sunarim.

Hiilya TANMAN Konya/2019



GIRIS:
DEGISIK KULTUR VE GELENEKLERDE HERMES
1. HERMES’IN KiMLIiGi

Tarihsel siiregte Hermes’in kimligini tespit etmeyi amagladigimiz bu bolimde
farkl kiiltiir ve geleneklerde farkli isimlerle anilan Hermes’i yakindan inceleyecegiz.
Zira bu Hermes zamanla Islam diisiincesine dahil olmustur. Hermes’e atfedilen
kiilliyata dair hermetik kaynaklari da bu bolimde inceleyecegiz. Bu hermetik
kaynaklar ve Hermes’e atfedilen tiim oOgretiler Hermetizmi olusturmaktadir.
Calismamizin  ana gayesi olan Ibnii’l-Arabi’de hermetik unsurlar1 ararken
Hermetizme de bir agiklik getirmemiz ve bir alt yap1 olusturmamiz i¢in Hermetizmi

de tanimlamaya ve agiklamaya calisacagiz.

Dinler tarihi, felsefe ve bilim tarihinde geriye dogru gidildiginde farkli kiiltiir
ve geleneklerde farkli isimlerle anilan ortak bir kutsal sahsiyetten s6z edildigi
goriiliir. Baz1 miiellifler eski Misir tarihinde ismi gegen Thoth’u Musevilik’de adi
gecen Uhnuh’u, Budizm’de adi gecen Buda’yi, Zerdiistilikteki Hoseng’i ve Islam
dinindeki Idris’i Hermes’le birlestirmislerdir. Baz1 miiellifler ise, birka¢ Hermes
olabilecegini ileri siirmektedirler. Ilgili rivayetler arasindaki farkliliklara ragmen
Hermes’in, isminin gectigi kiiltiir ve medeniyetlerde bazi ortak ozelliklere sahip
bulundugu goriilmektedir. Bu ortak 6zellikler soyle siralanabilir: a) Bir sekilde
tufanla beraber anilir. b) isminden bahsedilen biitiin kiiltiir ve medeniyetlerde segkin,
bilgili, nebi ve veli bir kisi olarak gosterilir. ¢) En Onemlisi isminin gegtigi

geleneklerde O’nun yiice bir makama (semaya) ¢iktig1 diisiiniiliir.2

Kuskusuz Hermes’i incelemek onun adinin anildigi toplumlarin toplumsal,
iktisadi siyasi gelisimlerinden s6z etmeyi gerektirir. Ciinkii Hermes’e yiiklenen

anlamlar cok ¢esitli ve karmasiktir ki onun hem dini hem siyasi hem kiiltiirel yonleri

1 Ebii’l-Feth Abdiilkerim b. Ebi Bekr es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, gev: Mehmet Dalkilig, Litera
yay., Istanbul, 2008, s. 237.
2 Ebf Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberd, Tarih-i Taberi Tercemesi,
¢ev: Mustafa Can, Can Kitabevi, Konya, 1980, c.1, s. 103.
1



vardir bu sebeple aragtirmacilar zaman zaman birden fazla Hermes’in varligindan
kuskulanirlar.® Biz bu farkli kiiltiir ve geleneklerdeki Hermes’i ii¢ baslik seklinde

gruplandirarak inceleyecegiz.
1. Misirli Tanrt Thoth
2. Ibranilerde Hanok ya da Enoh

3. Yunanlarda Hermes Trismegistus

1.1. Masirh Tanr: Thoth

Platon (1.0. 427-347) eserlerinde Hermes’in Misirl bir tanr1 ya da tanri-insan
oldugunu ve Misirhilarin ona Thoth adimi verdiklerini belirtir. Aritmetigin, cebirin,
geometrinin, yazinin ve diger bazi ilimlerin kurucusu olarak onu gosterir.* Eski
Misir’in O’nu andigr Thoth ismi, miirsid, Ogretmen anlamina gelmektedir.
Hiyerografik yazitlara gore Thoth tanr1 Ptah’in kalbi ve dilidir. Rivayetlere gore,
Masir bilgeleri 6grencilerini ¢ok siki denetimden, bazi ¢ilelerden ve sukut igin yemin
vermekten gecirerek seciyorlarmis. Hermes de bu cilelerden sonra riiyasinda Osiris’1
gormiis. Ondan kendisine Tanriy1 tanitmasini rica etmis. Hermes, Osiris
rehberliginde alemler arasinda seyahate ¢ikmus, Ilahi hayat ona hakikatlerin hayalleri
seklinde goriinmiis.> Boylece Thoth 6liilerin ruhlarini yargilayan, giinahlarim tartan,
sezginin kisisellestirilmis bicimi olan ilah olmus. insandaki vicdan ve sezgi kelamini
simgeler, ruhlara 6liim sonrasinda da rehberlik edermis.6 Kisaca Misirlilar Hermes’e

Thoth adin1 vererek onu kendi ilahlarindan biri yapmuslardir.’

Misir kaynakli bagka bir efsaneye gore ise Thoth gilines tanrisi Horus’un

ogludur.® Thoth’dan bahseden baska mitolojiler, 6zellikle Yahudi kaynakli olanlar,

3 Sibel Ozbudun, Hermes'ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, Utopya yay.,
Ankara, 2004, s. 52-53.

4 Eflatun, Phaidros, ¢ev: Hamdi Akverdi, Maarif Matbaasi, Istanbul, 1943, s. 25-26.

5 Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi, Arkeoloji ve Sanat yay., Istanbul, 2010, s.28.

6 Hermes, Metinler ve Calismalar, cev: Engin Emir, Ege Meta yay., izmir, 2006, s.11.

7 Ug Inisiye, Kybalion Antik Misir ve Yunan Hermetik Felsefesi, cev: Murat Saglam, Hermes yay.,
Istanbul, 2005, s. 25.

8 Kilig, a.g.e., s. 104,



onun Tanr1 Osiris’in katibi oldugunu sdylemislerdir. Bu sebeple yazici tanr1 olarak

bilinir. Yazimin kesfi, yaziya iliskin tiim bilim ve sanatlar ona dayandirilir.°

1.2. ibranilerde Hanok ya da Enoh

Miisliiman diisiiniirlerin Idris (a.s.) hakkinda verdikleri bilgilerin ¢ogu Ibrani
kaynaklarindaki bilgilerle ortiismektedir. Tevrat’taki Tekvin boliimiinde anlatilan
tufan ile Osiris’in insanhi@ yok ettigi tufan arasinda, Ibrani dini ritiielleri ile
Misir’inkiler arasinda, mesela bazi hayvanlarin kutsal, domuzun da murdar sayilmasi
gibi baz1 hususlarda Misirhlar ile Ibraniler arasinda benzerlikler vardir.'® Manethon’
a gore ise Hz. Musa’nin kardesi Harun ve Kizkardesi Miriam Misirlidir.!! Enoh’un
adi Kitab-1 Mukaddes’te yedi yerde gecer. Diinyanin ilk sehrine O’nun adi
verilmistir. (Tekvin 4, 17) O’nun Allah’a itaat icerisinde bir Omiir gecirdigi, (Tekvin
5, 22-249) 365 sene Omiir siirdiigii (Tekvin 5, 23) Tanriya yiiridiigl, 6lmedigi
(Tekvin 5, 24) ve bunun Onun O6liimii gérmesi i¢in Tanr tarafindan yapildigi
soylenir. (Ibranilere Mektup 11; 5) O Yerd’in oglu Metuslah’in babasidir ve insan
irkinin yedinci neslidir. (Tekvin 5, 18, 21, 23)12

Ebu’l Ferec kronolojisinde Hanok’dan soyle bahseder: Yerd’den sonra Hanok
geldi. Felek ilmini ilk Hanok icat etmis, insanliga Allah’a ibadet etmelerini, orug
tutmalarini, sadaka vermelerini, adaklar adamalarini ve Gsiir vermelerini emretmistir.
Gilinaha sebep olan bazi yiyecekleri ve sarhoslugu yasaklamis, giinesin her burg
degistirmesi, aym her yeni dogusu yahut batisinda bayram yapilmasini istemistir.
Ayrica giizel kokulardan tiitsiiler yapilmasini ve kurban kesilmesini de emrettigi

sdylenir. O’nun bu irfan1 Agathodaimon’dan aldig1 ve Sit (a.s.) oldugu soylenir.'®

®  Muhammet Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, gev: Ibrahim Akbaba, Kitabevi yay.,
Istanbul, 2001, s. 200.

10 Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebi Hatem et-Temimi, Sahih-i [bn Hibbdn, thk. Suayb el
Arnavit, Beyrut, Miiessesetii’r Risale, 2. Basim, 1993, c. 2, s. 76.

11 Richard Laurance, Robert H. Charles, Rutherford H. Platt, /dris Peygamberin Iki Kitabt, ¢ev: Oguz
Eser, Idil yay., Istanbul, 2012, s. 19.

12 Kutsal Kitap, Kitab1 Mukaddes Sirketi, Acar Matbaacilik, Istanbul, 2001.

13 Gregory, Abu’I-Farac Tarihi, gev: Omer Riza Dogrul, T.T K. Basimevi, Ankara, 1987, c. 1, s. 71.
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1.3. Yunanhlarda Hermes Trismegistus

Hermes’in Eski Yunan mitolojisindeki sekliyle, Misir Tanris1 Thoth ve
Ibranilerdeki Enoh ile bilyiik farkliliklar gosterdigi goriilecektir. Misirli Thoth
Yunanli Hermes olma siirecinde, varligiin semavi yanini kaybetmis kozmik giiclere
sahip bir Grek Tanrist haline gelmistir. Ancak bazi esaslarin hala muhafaza edildigi
goriiliir. Tabiplerin ve miizisyenlerin tanrisidir. Apollon’un tersine, yoksul ve orta
sinifin hamisidir. Savaslarda Yunanlilar1 tutar. Ayaginda kanathi sandallar bulunan
Hermes’in babas1 Zeus annesi de Maia’dir. Tabiat olaylarinin tanrisidir. Elinde tipki

Thoth’unki gibi bir asa vardir. Ayrica birgok yer de O’na yedi sifat1 atfedilir.'

Evcil hayvan siiriilerini koruduguna, ruhlara yer alt1 diinyasinda kilavuzluk
ettigine, sporculari, yazarlari, hirsizlar1 koruduguna inanilan tanr1 ya da yar tanri
Hermes’tir.'®> Hermes ayn1 zamanda biiyiik biiyiicii ve falcidir. Elindeki sopasiyla
insanlar1 uyutur, uyandirir. insanlar1 hayvanlara doniistiiriir.’® Goriildiigii gibi Yunan
mitolojisinde tanr1 Zeus’un oglu Hermes saygin bir tanriydi. Yazinin yani sira miizik,

astroloji, dl¢ii ve tartilarin kesfi de ona dayandirilmgtir.’

Eski Yunanlilarin saygin ilahlarindan biri saydiklart Hermes’in, Misirhilarin
ilah1 Thoht’a tekabiil ettigi soylenebilir.!® Ciinkii Hermes ve Misith Tanr1 Thoth ay
Tanris1 olarak bilinir ve festivalleri de aym giine rastlar.'® Eski Yunandaki Hermes’in
bazi fonksiyonlari bakimindan Thoth’a benzemesi Yunanlilara Misir’dan gegmis
oldugu savini desteklemektedir. Eski Metinlere gore Hermes-Thoth bilim adamidir,
simyacilikta 6nemli rol oynamistir, biiyiiniin, astronominin, tibbin ve bilgeligin
kurucusu olarak s6z edilir.? Yunanhlarin kendilerine bdyle yeni tanrilar tahsis

etmelerinin sebebi aristokratlarin 8. ylizyildan sonra soylarini bir Tanr1 ya da yar

14 Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, Inkilab ve Aka Kitabevi, Istanbul, 1970, s. 78.
15 Grolier, International Americana encylopedia, “Hermes”, Istanbul, c. 7, s. 146.
16 Ali Babaoglu, Hermetizm, B.D.S yay., istanbul, 1997, s. 207.
7 Muhammet Abid el-Cabiri, Arap-islam Akhnin Olusumu, g¢ev:ibrahim Akbaba, Kitabevi yay.,
Istanbul, 2001, s. 200.
18 Cabir, a.g.e., s. 200.
9 Sibel Ozbudun, Hermes'ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniisiim Dinamikleri, Utopya yay.,
Ankara, 2004, s. 107.
Hermes, Metinler ve Calismalar, cev:Engin Emir, Ege Meta yay., Izmir, 2006, s. 11.
4
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Tanriya dayandirmak istemeleri sebebiyledir. Bu sebeple Hermes’i de hafizalarinda

giiclii tutmuslardir.?*

2. HERMETIK KAYNAKLAR

Bizzat Hermes’e ve onun adiyla anilan Hermetizme atfedilen bir takim yazili
metinler Grek¢e ve Arapga kaynaklar yoluyla giliniimiize aktarilmistir. Grek
kaynaklarinda, gercekleri aydinlatan Thoth’un ylizlerce kitap yazdigi sdylenir. Bu
Thoth’un yazdigi sdylenen kitaplarin veya Thoth kiilliyatinin Misir medeniyetinde
kutsal sayilan biitiin ilimleri igerdigi ve bir rivayete gore on bin veya yirmi bin yillik
bir ge¢misi oldugu ileri siiriiliir. Yine bu kaynaklarda gramer, mantik, hitabet,
aritmetik, geometri, miizik ve astronomiden meydana gelen “yedi hiir ilmi” Hermes-
Thoth’un buldugu ancak meshur iskenderiye kiitiiphanesi yangin sirasinda bu tiir
eserlerin pek cogunun zayi oldugu da sdylenir. Bu metinler yaklasik M.O. 3001l
yillara dogru Grekgeye cevrilerek tasnif edilmeye baslanmis ve M.O. 1. yy’in bas1 ile
M.S. 1l. yy’m sonu arasinda bugiin Hermetik kiilliyat denilen sekliyle meydana
cikmigtir. Dolayisiyla elde bulunan bu en eski hermetik metinlerin biiyiik bir kismi

Grekee cok az bir kismi da Latincedir.??

Hermetik kaynaklar igerisinde yer alan Corpus Hermeticum M.O. 1. yy ile
M.S. 4. yy. arasinda ortaya ¢ikan 14.-16. yiizyillar arasinda Yunanca yazilmis on
sekiz makalenin Bizans el yazmalar1 seklinde derlenmesidir. Diger bir hermetik
kaynak Asclepius 2. ve 3. yiizyillarda Kipti dilinde yaymlanmis Eksiksiz Ogreti
adiyla Yunanca ¢evirisi 12. yilizyilda ortaya ¢ikmigtir. Bunlar disinda ikisi Viyana’da

biri Oxford’da bulunan papiriisler de hermetik metinlerdir.?®

Mevcut Arapga hermetik kitaplar, Arapga’ya sonradan mi terciime edildiler
yoksa dogrudan Arapga olarak mi1 kaleme alindilar tam olarak bilemiyoruz. Ancak J.
Ruska’ya gore bu eserlerin biiyiik bir boliimii M.S. 10 ve 11. yy’da yazilmis Arapca

orijinal eserlerdir. Uslup olarak da Grek ve Koptik 6zellikler tasimamaktadir. Fuat

21 Mahmut Erol Kilig, Hermesler Hermesi, Arkeoloji ve Sanat yay., istanbul, 2010, s. 104.
22 Fuat Sezgin, Geschichte der Arabichen Schrifttums, Brill, Leiden, 1967, c. 4, s. 31.
2 Florian Ebeling, Hermes Trismegistus un Gizemi, ¢ev: Mehmet Ali Erbak, Omega yay., Istanbul,
2017, s. 29-31.
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Sezgin’in Geschichte der Arabischen Schrifttums (GAS) adli eseri Arapga hermetik

yapitlarin bir listesini verir.?*

Arapga yazilmis metinlerden, genellikle biiyiiciiliik iizerine ve simya iizerine
olanlar hermetik olarak gésterilir. ibn Nedim Hermes’in simya iizerine, muskalar ve
tilsimlar iizerine yazilmis toplam on ii¢ kitabmm oldugunu soyler.?® Ayrica Arapga
hermetik metinler igerisinde Ziimriit Tablet’i de gosterebiliriz ve Tyana’li
Apolonius’un Sur el-Halika’s:, Kitab el-Istamatis ve Dosluk Kitab: da hermetiktir.

Bu kitaplar Miisliimanlar arasinda oldukca yaygindi.?®

Hermetizm hakkinda yapilmis en yeni ve en kapsamli arastirma Fransiz
Aragtirmac1 Festugiere’nin c¢alismasidir. O hermetik metinleri tamamen tahkik
ederek dort cilt halinde Fransizca’ya g¢evirmis sonra da bu calismasina ilaveten

Hermetizm diisiincesi hakkinda dort ¢iltlik bir eser hazirlamistir.?’

3. HERMETIZM

Hermetizmle ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz. Hermes’in yasamindan
yapitlarma kadar uzanan tiim dini-gizemli Ogretilerdir. Hermetizm, Hermes’e
atfedilen kitap ve risalelerin toplamina denir. Hermetik felsefesinin temel aldigi
konular ilahlik, alemin olusumu, nefis ve nefsin kurtulusu, kdinat’in birligi ve bu
birligin parcalarinin birbiriyle etkilesimi meselesidir. Hermes, bazen kendisinin ilah
oldugunu ileri slirmektedir. Bu yiizden bu kitaplar ilk vahiy olarak kabul
edilmektedir.?® Baska bir diisiinceye gore ise hermetik bilgiler Tanr1 tarafindan

vahyedilmis olmaktan ¢ok esin yoluyla edinilmis batini bir bilgi/irfan niteligindedir.

24 Ozbudun, a.g.e., s. 332-335; Kilig, a.g.e., s. 90-120.

25 fbn Nedim bu kitaplardan bazilarmin ismini siralar bunlar: Kitab Hirmis fi'n-Nesr ve l-Azdim,
Kitdb el-Haritiis min Neyrincadt el-Escar ve’s-Simar ve’l-Edhdn ve’l-Hasais, Kitab el-Feikunyis
fi'l-Esma ve’l-Hefaza ve 't-Temdim ve’l-Avaz min Huriiki’s-Sems ve’l-Kamer ve 'n-Nuciim el-
Hamse ve Esma el-Feldsife, Kitdb Ferikinyiis fi’l-Havvds. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-
Fihrist, cev: Mehmet Yolcu, Sabri Tiirkmen ve dgr, Cira yay., Istanbul, 2017, 5.796.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Ilim, gev: 1lhan Kutluer, Insan yay., istanbul, 1989, s. 198.

27 Cabiri, a.g.e., s. 199-200.

28 Cabiri, a.g.e., s. 202.
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Hermetik bilgiler ger¢ekten de maddenin 6zii ve tezahiirleriyle iliskili olduklari

ol¢iide tanrisal ve vahyi olmaktan uzaklasirlar.?

Hermetizm karma bir 6greti olarak karsimiza ¢ikar. Hermetik metinlerde
Misir inancindan, Tevrat’tan, Zerdistilikten, Stoaci, Eflatuncu, Yeni Eflatuncu,
Pisagorcu ekollerden ve Gnostisizmden gelen bircok unsur bulunmaktadir.®® Afifi
hermetik yazilar icin, felsefe ve pagan dinlerin uzlasmasina dair ¢abalarin bir
ornegidir der.®® Bu baglamda hermetik 6greti Yunanli m1, Misirli mi, fran kokenli
Gnostik mi belli degildir. Bu sebeple bu 6gretiye giiven duyulmamasi normaldir.
Ama Hermetizmle ilgili sunu soyleyebiliriz; belli bir diislince gelenegi ile bir felsefe
okulu veya dini igerikli bir diisiince yapisiyla birebir bagdasmaz. Bu sebeple
Hermetizmin 6ziinii arama cabalar1 sonugsuz kalacaktir. Oyleyse Hermetizm igin

Yunan-Roma-Misir diisiincelerinin bir kaynasma iiriiniidiir diyebiliriz.®?

Hermetik metinler zor analiz edilebilir bir iceriktedir. Bu sebeple bazilari
Hermetik metinler icin kosesiz kenarsiz sekil tabirini kullanirlar.3® Hermetizmin
genis kiilliyat1 igerisinde derlenen metinlerden ¢esitli ekoller ortaya ¢ikmaktadir.
Hem teknik olarak nitelendirilen bir ekol hem de dini 6gretilere nisbet edilen batini
bir ekol olarak smiflandirilabilir. Teknik yani pratik ekol daha ¢ok simyacilar,
astrologlar i¢in bol malzeme icerir. Batini Hermetizm ise hakikate erme imkani
kazanmaya calisan ruhlari, tanriy1, ruhlarin madde ile miicadelesini konu edinir.3* Bu
baglamda Hermetizmi ikiye ayiran yaklagimlart kabul edebiliriz. Birincisi
Teolojik/felsefi Hermetika, Ikincisi, biiyii, simya, astronomi gibi igerikleri olan
Pratik/teknik Hermetikadir.*®

Hermetik metinler iyimser ve kotiimser olmak {izere iki disipline sahiptir.
Bunlardan iyimserleri monistik ve panteisttir. Bu doktirinde alem iyidir, giizeldir

¢linkii o Tanr’nin isidir. Kotiimser telakki de ise tam tersine aslinda alem kotiidiir.

2 Ebeling, a.g.e., s. 27.

%0 Ebeling, a.g.e., s. 29.

31 Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev: Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul, 2011,
s. 108.

32 Ebeling, a.g.e., s. 57-59.

3 Ebeling, a.g.e., s. 31.

3 Kilg, D.IA., s. 230.

% Ebeling, a.g.e., s. 28, 63



Nitekim alem higbir sekilde yiice Tanri’nin isi degildir; ¢iinkii Tanr1 her seyin
iistiindedir. Alemi terk etmeyen ona ulasamaz.®® Yani Diinya iki zit prensip iizerine
kurulmustur. Bir tarafi meteryalist, karanligin ve kargasanin hiikiim siirdiigii karanlik

diinya, diger tarafta Tanr1 ve tanrisal ruhun diizeni olan aydinlik diinya vardir.®’

Hermes Tanri her seyi yaratir ancak kotiiliigii yaratmamustir demektedir.
Hermes metinlerinde Kozmos’un tanrinin oglu oldugunu sdylemektedir. Hermes
kendisini seven kisi bedeninden nefret etmemelidir demektedir. Yine metinlerinde
evlenmenin gerekliliginden ve aile kurumunun yiiceliginden s6z etmektedir. Hermes
stirekli Tanrinin oglundan bahseder bu yoniiyle Hristiyan dgretisinden etkilenmise
benzemektedir.®® Ancak Hermes metinlerinde Tanrmin oglu bir insan mi1 yar1-Tanr1
mi1 yoksa evren mi belli degildir. Hermes’in kotiiliik ile ilgili diistinceleride degisir.
Ruhun her kétiiliigli satafattan kaynaklanir der. Diger taraftan kotiiliigiin kaynagi
bedendir. Yine Hermes’e gére bedeni sevmek &liim sebebidir. Iyilik ve tutku
birbirinin ziddidir. Tutku tipki demirin tizerindeki pas gibidir. Koti diisiinceler kara
melekler tarafindan insana musallat edilmektedir. Kotiiliik her ne sekilde ortaya
cikarsa ¢iksin Tanr tarafindan yaratilmis degildir. Kotiilik yalniz Diinyaya aittir.

Dindar insan kétiiliigii iyilige doniistiirmeye muktedirdir.

Hermes’in Tann ile ilgili diisiinceleri de farklilik gostermektedir. Ona gore
gokyliziindeki yildizlar Tanrilar1 temsil etmektedir. Hermes’e gore insan Tanrilari
kendi tasavvuruna gore yaratti. Saf arinmis, miikemmel insan Tanr1 gibi olur
demektedir. Hristiyan mistisizmi ile benzerlik gostermektedir. Hermes’e gore
Tanrinin niteligi her seyi yapmak ve yaratmaktir. Olaganiistii seyleri yapan Tanr1’dir.
Tanr1 akil degildir o aklin var olusunun miisebbibidir. O ruh degildir, 151k da degildir

bunlarin miisebbibidir.*°

Hermetik Ogretiye gore 1sik ruhtur, karanlik da maddedir. Ruhlar gokten
siizilerek karanlik yeryliziine inerler ve maddeyle birlesirler, Bu onlar i¢in bir

smavdir. Smavi basarirlarsa biiyiik 1518a dogru yiikselip giderler. Insanlar 6liimlii

% Cabiri, a.g.e., s. 190.
37 Ebeling, a.g.e., s. 33.
38 Ebeling, a.g.e., s. 68.
39 Hermes, a.g.e., s. 99-207.
4 Hermes, a.g.e., s. 99-207.



tanrilar, tanrilar Oliimsiliz insanlardir. Hermetik o6greti soyle bir evren tasarlar:
Kocaman bir boslugun altinda 6liimliiliik yeri diinya var, en istiinde de oliimsiizliik

yeri Zuhal yi1ldiz1 vardir. Ruh maddeye boyun egmezse siavi basarabilir.*!

Hermetizm gayet basit ve evrensel bir teori sunar. “Evrenin zirvesinde Yiice
bir ilah vardir. O, vasfedilemez, akillarin ve gdzlerin idrak edemeyecegi sekilde
miinezzehtir. O’nun tam karsisinda kotiiliiglin, pislik ve necasetin kaynagi olan
madde yer alir. Insan ké&tii olan maddi cisim ile degerli bir parga olan nefisten olusur.
Nefis ile insan viicudundaki arzu, heves catisir. Iste bu catismaya dur demek icin Ilah
Hermes gelmistir.” Bu gériis ve diisiinceler sonralar1 Islam kiiltiiriinde, tasavvufta ve

Ozellikle batini akimlar arasinda yer bulmustur.

Hermetik metinlerde nefislerin aci sondan, cehennem azabindan kurtulmalari
i¢in sunulan yegane regete marifet’tir. Bu bilgi maddeden kurtulmak ve ilahi aleme
ulagmak igin siirekli gayret anlamina gelir. Bu ¢abalarin en son duragi Allah’ta yok
olma (Fena Fillah)’dir. Iste genel hatlarim gordiigiimiiz bu diisiincenin de tasavvuf

ile benzedigini sdyleyebiliriz.

Hermetik o6gretide, insan kendini Allah’a denk kilmadik¢a, kendini
Olclilemeyecek derecede biiylik ve ulu hissetmedikce Allah’t bilmesi miimkiin
olmayacaktir. Bu diisiince soyle agiklanmaktadir: “Kendini ates, su, yas, kuru, oli,
diri her sey olarak hisset. Iste o zaman diisiincen zamani, mekani1 ve tiim cisimleri
kusattiginda Allah’1t bilmen miimkiin olur. Sen bunlar1 yaptiginda hi¢ ummadigin
anda Allah seninle iliskiye gegecektir. Clinkii her sey O’dur ve O’ndan baska bir sey
yoktur.” Bu goriisler Hermetizmin i¢e doniik tarafin1 ortaya koymakta ve bize de

Hallac ve benzerlerini hatirlatmaktadir.*2

Buraya kadar aktardigimiz Hermetizmi tanimlamaya yonelik ¢abalarimizdan
da anlagilacag: {lizere ana sorunumuz kesin ¢izgilerle ayrilan saf bir Hermetizmden
bahsedemeyisimizdir. Hermetizm Dbirbiri ile bagdasmast mimkiin olmayan

diistinceleri ihtiva eden karmasik bir diisiince sistemidir. Hermetizm, ¢ok tanrili

4 Orhan Hangerlioglu, “Ruh”, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi kitapevi, Ankara, 1993, c. 2, s. 311-
312.
42 (Cabiri, a.g.e., s. 202-210.



inaniglari, tek Tanr1 inancini, Hristiyanligin ve Yahudiligin mistik unsurlarini, bir
taraftan rasyonel unsurlari, biiyli pratiklerini diger yandan bilimsel y&ntemin
unsurlarmni ihtiva eden karmasik diisiince sistemlerinin birlesmesi ile olusmustur. Biz
caligmamizda hermetik unsurlari belirlemede Massignon’un bu tespit i¢in {izerinde

durdugu ii¢ unsuru géz Oniinde tutmaya calistik. Bunlar:

1- Herhangi bir sifatla nitelenemeyen, akilla idrak edilemeyip ziihdi arinma,
dua ve yakarislarla ulasilabilen tek tanr1 anlayisi.

2- Asagi alemin, yukar1 alem ile baglantili oldugu gokylizii ile yeryiizi
arasinda engeller olmadig1 diisiincesi. Bunun teorik olarak agiklamasi,
varliklarin ufuklarinin birbiri ile bitisik olmasidir.

3- Diizensiz sebepler zincirinin varligi diisiincesi. Bu diisiince sebeplerde
istikrardan ¢ok aykirilik hakimdir, akli determinizme degil deneyimlerin

farklilasmasina dayanir.*3

Ayrica hermetik unsurlarin belirlenmesinde Cabiri bunlara ek olarak iki unsur
daha ekler. Bunlardan birincisi, nefsin tanrisal olusu ve buna baglh olarak gelisen
mistik yaklasim, ikincisi ise ilim ve din arasindaki ayrimdir.** Biz ¢alismamizda dini
ve felsefi igerikleri olan bu hermetik metinlerin konu edindigi unsurlar iizerinde
durmaya karar verdik. Oncelikle birinci bdliimde bu hermetik unsurlarin nasil Islam

diisiincesine intikal ettikleri meselesi iizerinde duramaya ¢alisacagiz.

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklimn Olusumu, gev: ibrahim Akbaba, Kitabevi yay.,
Istanbul, 2001, s. 219-220.
4 (Cabiri, a.g.e., s. 220.
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BiRINCI BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE HERMES

1.1. iISLAM DUSUNCESINDE HERMES’iN YERI

Islam diisiincesinde Hermes genel vasiflariyla bilinmekteydi. Miisliimanlar
Misir’1 fethettikten sonra ve simya ile ugrasmaya baslamalarindan sonra Hermes’i
yakindan tanimislardir. Islam diinyasina ait birgok eserde yer alan cesitli bilgilerden
Hermes’in tanindig1 anlagilmaktadir. Arapca kaynaklarda bir degil ii¢ Hermes’ten
soz edilmektedir. Birinci Hermes Adem (a.s.)’mn torunuydu ve tufani yasadi.
Ibranilere gore bu kisinin Hanok oldugu sdylenir. Bu kimse Islam diisiincesinde Idris
Peygamber ile 6zdeslestirilir ve Misir’da yasamistir. Ikinci Hermes Tufandan sonra
Babil’de yasamistir. Pisagor’a say1 bilimi ve felsefe ile ilgli dersler vermis, sahip
oldugu bilgileri tufandan sonra yaymustir. Uciincii Hermes de Misir’da yasamis
simya iizerine bir kitap yazmis ve Asclepios’a 6gretmenlik yapmistir.*® Ebu’l-Ferec
Hanedanlar Tarihi’nde ii¢ Hermes oldugunu belirmekle birlikte onlar1 digerlerinden
farkli smiflandirir. Ona gore Hermeslerin ilkinin Hermes, ikincisinin Idris,
liciinciisiiniin de Hanok oldugunu aktarir.*® Cabiri “Reml Mecman” baslikl1 kitabinda
ona ayni zamanda ii¢c isminden Hanok, Idris ve Hermes adindan ve kral, bilge ya da
filozof ve peygamber olma niteliklerinden dolayr El Miiselles ya da Trismegistus

denildigini sdylemektedir.*’

Islam diisiincesinde Hermes Idris Peygamber olarak karsilik bulmaktadur.
[lahiyatta idris ad1 kullanilirken, felsefi literatiirde daha cok Hermes adi kullanilir.
Bazi Islam diisiiniirleri, “Hermesii’l Miiselles” tabirini {iciincii Hermes icin
kullanirlar. islam kaynaklarinin ¢ogu Hermes’in dogum yeri olan asagi Misir’da

Miinif’i bazilari da Babil’i gosterir. Hermes’ten Adem ve Sit’in seriatim1 terk

4 Nasr, Islam ve Ilim, s. 198; Ebeling, a.g.e., s. 79.
%6 Tbnii’l-ibri, Ebii’l-Ferec Bashebraeus Yuhanna, A4bu ’I-Farac Tarihi, cev: Omer Riza Dogrul, Tiirk
Tarih Kurumu yay., Ankara, 1987.
47 (Cabiri, a.g.e., s. 175.
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edenlerden uzaklasmasi istendiginde, Misir’a gittigi sOylenir. Tufandan once ya da

sonra yasadig1 konusunda da degisik goriisler vardir.*®

Miisliiman distiniirlerin hermetik eserlere karsi tavri olumlu iken Hermes’in
kimligi hakkindaki bilgileri olduk¢a karisiktir. Ancak onlarin Hermes’i tanidiklari
gortliir. Onlar Hermes’i mitolojik ve efsanevi bir tek sahsiyet olarak degil, ger¢ekten
yagamis i¢ ayri insan olarak saymislardir. Ayrica Hermes’i felsefe ve gizemli
ilimlerle iligkilendirme hususunda Greklerle ayni diisiincededirler. Muhtemelen

onlarin tanid1g1 Hermes {iigiincii Hermes tir.*°

Ibn Nedim’e gére Hermes efsanevi bir kisiliktir. Ibn Nedim’in anlatisina
gore, Pers krali (el-Dahhak) Ibn Kayy’in yedi tapmagi yedi yildizin sayisina gore
insa ettirdigini ve bu tapinaklardan her birini bilge bir kisiye ihdas ettirdigini yazar.
Bu tapmaklardan Merkiir tapinagi Hermes’e verilmistir. Insanlar baslangicta bu yedi
bilgeyi dinlemis ancak sonradan kendilerine peygamber gonderilince aralarinda
goriis ayriliklar1 ¢ikmis, yedi bilgenin her biri baska kente gidip oranin halkinin
onderi olmustur. Aralarinda Hermes adl1 bilge bir kisi vardi. Aralarinda en akilli, en
bilge, en incelikli olan oydu. Misir iline giderek halkinin basina gegcti, topragi verimli

kild, bilgeligini ortaya ¢ikararak insanlarin kosullarini iyilestirdi.*

O halde islam diisiincesinde Hermes bizzat taninmaktaydi. Bir degil iig
Hermes’in varhigi kabul gérmiistii. Hermeslerden biri Yunan efsanesi ile uyumlu
iken, digeri ise Yahudi kaynaklar1 ile uyumluydu. Neden farkli Hermeslerin ortaya
ciktigin1 belki bu sekilde izah edebiliriz. Ayrica Islam diisiincesinde Hermes tanr1 ya
da yar1 tanrt degil gercek bir insan sayilmistir. Bu sebeple insanlar onu bir
peygamber ile 6zdeslestirmislerdir. Hermes’in Idris (a.s.) ile bir tutulmasimni ayr1 bir

baslik altinda inceleyelim.

1.1.1. Hermes ile idris Peygamber’in Ozdeslestirilmesi

Kuran’da Idris peygamberle ilgili baslica ayetler Meryem ve Enbiya

surelerindedir. Bu ayetler sunlardir:

8 ibnii’1-Esir, Islam Tarihi, gev: A. Agirakga, ve dgr., Bahar yay., Istanbul, 1985, c. 1, s. 54.
49 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 131.
50 Tbn Nedim, el-Fihrist, Darii’l-Marife, Beyrut, 1978, s. 496.
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“Kitap’ta Idris’i de an. Hakikaten o pek dogru bir insan, bir peygamberdir.
Onu istiin bir makama yiicelttik (Meryem suresi 56.57).” Tefsir alimlerinin
belirttigine gére Idris (a.s.)’in asil ismi Uhnuh’tur. Hz. Nuh’un iiciincii soydan
dedesidir. Kendisinden once insanlar hayvanlardan yaptiklari postlart giydikleri
halde, o elbise dikmeyi icat etmistir, ayrica ilk defa kalemi kullanan, yildizlar ve

hesap ilmi iizerinde diisiinen insan olmustur. Kendisine 30 sayfa vahiy inmistir.>

“Ismail’i, Idris’i ve Ziilkif’i de (an) Hepsi de sabreden kimselerdi. Onlar
rahmetimize kabul ettik. Onlar hakikaten iyi kimselerdendi ( Enbiya suresi 85,86).%2
Hadislerde Idris’ten sadece Mira¢ hadisesi dolayisiyla bahsedilir. Hz. Peygamber
Onunla bazi rivayetlere gore ikinci, hadislerin ¢oguna gore ise dordiincii kat semada
karsilamistir.>® Idris kelimesinin menseine dair bircok tartisma vardir. Bu tartismalar
Idris’in kimligiyle ilgili tartigmalari da beraberinde getirmektedir. Miisliiman
miellifler Kuran’daki bilgilerden hareketle ve Kuran dis1 kaynaklardan 6zellikle de
Kitab1 Mukaddes, apokrif eserler ve rabbani literatiirden yararlanarak Idris’i Kitabi
Mukaddes’te yer alan ve semaya kaldirilmis olan sahsiyetlerden (Hanok, Enoh,
Uhnuh, ilyas, Hizir) biri olarak kabul etmislerdir. Diger taraftan Idris Hermesle bir
sayilmustir. Ibnii’l Kufti, Idris (a.s.) ile ilgili su goriisleri nakleder: Bazilari onun
Misir’da dogdugunu ve adinin Hermesii’l-Heramise oldugunu sdylemektedirler.
Yunancada adinin Ermis oldugunu Arapga’ya Hermes olarak gectigini sdyleyenler de

vardir. Ibraniler ona Hanok demektedir, bu isim Uhnuh olarak Arapcalastirilmistir.>

“Ve llyas da siiphe yok ki gonderilmis peygamberlerdendi (Saffat 123).” Bu
ayetin tefsirinde Ibn-i Abbas ve Ibn Mesut buradaki ilyas’t idris olarak tefsir
etmektedirler. Daha sonra Idris/Ilyas beraberinde Hizir’a doniisecektir. Bu durumda
Idris, Ilyas ve Hizir bir ve ayn1 hakikatin degisik zaman ve fonksiyonlarda aldiklar1
farkl: isimler olmaktadir. Iki ¢agdas miifessirden Seyyit Kutub’un Fizilali’I-Kur’dn

isimli tefsirinde Idris ile Misirlh Thoth arasinda,”® Ebd’l-A’la el-Mevdadi’nin

51 Muhammed b. Hibban, a.g.e., s. 76.

52 Dinler Tarihi Ansk., Istanbul, 1998, c. 21, s. 117.

58 Enbiya 4-5; Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Mugire Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Darii’t-Te’sil,
Kahire, 2012/1433, Salat 1; Ebii’l-Hasan Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahihu
Miislim, Dar-u Thyaii’t-tiiras, Beyrit, t.s., “iman” (259, 263, 264).

5 Ibnii’l-Kufti, /hbarii’I-Ulema, nsr., J. Lippert, Leipzig, 1903, s. 346-350.

55 Seyyid Kutub, F7 Zildl-il Kur’an, Arastirma yay., c. 9, Istanbul, 1992, s. 521.
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Tefhi’mii’l Kur’an eserinde ise Idris ile Enoh arasinda irtibat kurulmasi®® degisik
geleneklerde yer alan farkli rivayetleri birlestirmeleri Hermes ile Idris (a.s.)’in
birlestirilmesi gibi goriinmektedir.®” Afifi’ye gére Hermes’in Idris (a.s.) veya Hanok
ile 6zdeslestirilmesi kesinlikle Yahudi kaynaklidir. Bu 6zdeslestirmeyi yapan Kifti,
Ibn Useybia ve Yakubi gibi yazarlarin hepsi bilgilerini Ebi Ma’ser gibi Yahudi

yazarlardan almislardir. Ebi Ma’ser Kindi’nin ¢agdasi olan meshur astrologdur.®

Miteber hadis kitaplarinda Hz. Idris hakkinda bazi bilgiler rivayet edilir.
Ozellikle Hz. Muhammed (s.a.v.)’ in onunla 4. Sema’da goriismesi hadisiyle Hermes
arasinda iliski kurulabilir. Yine Enes (r.a.) der ki: Cibril, Resulullah ile birlikte Idris
peygambere ugradiklarinda Idris (a.s.): “Merhaba Salih Peygamber ve Salih kardes”
demis. Peygamber’de: “Bu kim” diye sormus, Cibril “Bu Idris’tir demis” Enes b.
Malik ise peygamberin sdyle buyurdugunu rivayet eder: “Mirac’a ¢iktigimizda Idris’i

dordiincii felekte gordiim.”>®

Ibn-i Abbas’tan rivayet edildigine gére Idris Peygamber’in meslegi terzilikti.
Bu 151 yaparken daima zikrullah ile mesgul olurdu. Her dikiste “siibhanallah” derdi.
Bu is tizere iken O’nun ameli o kadar {stiin olurdu ki ameli ondan iiste kimse

bulunmazdi.%°

Sehristani de Hermes’in Idris peygamber oldugunu savunur. “Hermes biiyiik
peygamberlerden sayilir. Dediklerine gore Idris Peygamber O’dur. Burg ve
gezegenlere o adin1 vermis onlar1 boyutlarina gore yerlestirmis ylikselis ve acilarini
zirvelerini ve en alt noktalarini, t¢lii, altili, dortlii gorintiilerini, kutuplasma ve

birlesmelerini, ileri geri devinimlerini vb. saptamistir.®?

Hermes’in gegtigimiz
boliimlerde anlattigimiz gibi ilk defa terzilik yapmasi ve yaziyr icad etmesi
bilgilerine yer vermistik. Taberinin bunu destekleyen ciimleleri de soyledir: ”Oysa
yazi1 yazmak i¢in kalemi kAgidin iizerine yerlestiren ilk insan Idris’ti. Dikis dikmesini

biliyordu ve terzilik yapiyordu. Terzilik ve giysi dikmek meslegini ilk baslatan oydu.

6 Ebi’l-A’la el-Mevdidi, Tefhi 'mii’l Kur’an, Insan yay., 3, Istanbul, 2006, s. 225.
5" Mahmut Erol Kilg, Ebu’l Hukemd Hikmetlerin Atasi, Divan, 1998/2, s. 6.
8 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 130.
5 el-Buhari, el-Cdmiii’s-Sahih.
6 Ebii’l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi el-Basri, Hadislerle Kur’an Tefsiri, cev: Bekir
Karliaga, Bedrettin Cetiner, Cagr1 yay., Istanbul, 1985, s. 5154-5156.
61 Sehristani, a.g.e., s. 270.
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Her eserde ¢ok ustaydi. Onun zamaninda insanlar dikili elbiseler giymiyordu. Hepsi
deri ve yiin giymekteydi. Derileri bedenlerinin iizerine atiyorlardi. Yiine gelince bir
cesit kece yapip onunla ortiinmekteydiler. Gomlek ve pantolonun ne oldugunu bile
bilmiyorlardi. Idris derileri kesip bunlarla gdmlek ve pantolon dikmeye koyuldu.

Diinyaya bu isi greten oydu.”%?

Hz. Idris’in (a.s.) mucizeleri Remel ilmi olup heyet, niicum, hesab, tip,
nebatlarin sirlar1 ve nice acaib ilimler, garip sanatlar, yazi yazmak, dikis dikmek,
terazi kullanmak gibi seyler hep ondan zahir olmustur. Sahifelerinde semavi sirlar,
ruhaniler hitkkmetmek, acip ilimler, varliklarin 6zellikleri ve her ¢esit bilinmeyen
seyler vardir. Harflerin 6zellikleri isminde kitaplar yazdi. Aristotales ve nice bilginler
buna serhler yazdilar. Daha bir¢ok kitaplar yazilmis olup, ¢cok sayida talebesi vardi.
Misir’da miinif sehrinde dogmus ve yasamistir. Diinyanin her tarafin1 gezmis ve yine
Misir’a gelmistir. Bazi kitaplarda ilmin menbai, hikmet ve nazari ilimlerin {istadi idi.
Seneleri ve hesabi insanlara dgretti. Zamani halkina gelecek biitiin peygamberlerden
ve Tufandan haber verdi ve son peygamber Muhammed Mustafa (s.a.v.)

Hazretlerinin giizel sifatlarin1 beyan etmis idi.®®

Bagka alimlere gore ise: “Yeryiiziinde ilk kez demiri kesfedip ondan aletler
yapan, sularin akintisini insanlarin yararina bir diizene sokup akitan o idi. Ziraati
tesvik eden, vahsi hayvanlarin ve zararhilarin Oldiiriilmesini emreden, deri ve
kumastan elbiseler diken, inek, koyun gibi baz1 hayvanlarin yenilebilecegini bildiren
0 idi. Irak’taki Babil, Khazistan, Sus ve Meshur Rey kentini insa eden o zatt.”
Yeryiiziindeki ilk meskeni ve meclisleri bina eden de o idi. Kendisine “Bigsdad”
lakab1 verildi. (Yani aletlere hiikmedenlerin ilki) Ayrica kendisine “insanlarin
kiviletm1” adi da verilmistir. Seytanlar1 dahi hizmetinde kullanmistir. Iranlilar ona

Hiiseng derlerdi.®*

62 Taberi, a.g.e., C. 2, s. 92-93.
6 Muhammed b. Ahmed Nisancizade, Mir ’4t-: Kdinat, gev: A. Faruk Meyan, Berekat yay., Istanbul,
1987, c. 1,s. 124-128.
8 ibnii’l-Esir, Islam Tarihi, cev: A. Agirakca vd., Bahar yay., Istanbul, 1985, c. 1, s. 54.
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1.1.2. ibnii’l-Arabi’de idris (a.s.)

Ibnii’l-Arabi peygamberleri iki sekilde ele alir: Onlari bizleri dogru yola
gotiiren birer manevi rehber olarak goriir, bir de peygamberlerin sahsiyetlerinde
Allah’1, Alemi ve insan1 tanimaya calisir. Ibnii’l-Arabi’nin Idris (a.s.) hakkinda bize
verdigi bilgiler bir 6nceki bashigimizda anlattigimiz islami kaynaklardaki bilgiler ile
ortiisiir. Ibnii’1-Arabi, idris (a.s) i¢in Hermes ismini eserlerinde hi¢ kullanmaz. Ancak
onun Idris (a.s.)’1 ele alirken yaptig1 tanimlamalar kendinden &ncekilerin Hermes ile
Idris (a.s.)’1 bir tutan tanimlamalarma uygundur. ibnii’l-Arabi, Idris (a.s) ile ilgili
olarak: “Tarihte ilk egitim-6gretim yapan, felek ilmini Allah’tan alip insanlara
ogretmeye baslayandir” der.%® Ibnii’l-Arabi Tenezziildt'ta Idris (a.s.)’a “Sahibii’t-
te’sis” der. Bir seyi ilk defa baslatan, kuran, bina eden demektir. Te’sisat ilimleri
Allah’in gilines felegine koydugu ilimlerdendir. Hermes’e ait oldugu sdylenen
Ziimriit Tablet’te dordiincii madde ile ibnii’l-Arabi’nin de isaret ettigi, Idris (a.s.)’1n
“Sahibii’t-te’sis” olmasi arasinda paralellik vardir. Ziimriit Tablet’in dordiinci
maddesi soyledir: “Gilines O’nun babasidir. Ay annesidir. Riizgar onu karninda tasidi.
Toprak besledi.” Yani giines babadir, diinyada her seyi ilk baglatan, her seyin oniinii

acandr.®®

Ibnii’l-Arabi, Idris (a.s)’1n insanlar i¢inde ilk kez kalem kullanan oldugunu
soyler.%” Ayrica Ibnii’l-Arabi Idris (a.s.)’a hikmet ehli oldugundan “Vazm’l-Hikem”
der. Vaziw’l-Hikem, ilk kez ortaya c¢ikarma yaziya ge¢irme manasinda kullanilir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore Idris (a.s.)’in sahip oldugu hikmet sadece nazari degildir. idris
(a.s.) hikmetini fikir yoluyla degil Allah’tan talep ederek elde etmistir.%® bnii’l-
Arabi, Idris (a.s.)’mn yiice bir makama yiikseldigini ifade eder. Onun felegi Giines
felegidir. Giines felegi on besinci felektir. Altinda ve tistiinde yedi felek bulundugunu
ve bunlarin giines felegi etrafinda dondiigiinii, giines feleginin kutup oldugunu

sOyler. Onun kutup olmasi dehr ilmine sahip olmasimi gerektirir. Dehr ilmi ise

% Tbnii’l-Arabi, Fiisisii I-Hikem Terciime ve Serhi, Ahmet Avni Konuk, haz., Mustafa Tahrali, Selguk
Eraydm, M.U.L.F.V. yay., Istanbul, 2017, c. 2, s. 678.

6 Titus Burckhardt, Astroloji ve Simya, ¢ev: Mehmet Temelli, Verka yay., istanbul, 1999, s. 203-
208.

67 Michel Chodkiewicz, [bnii’l-Arabi’nin Kitab el-isfar en Netaici’l-esfar adli Eseri, ¢ev: Vahit
Goktas, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2009, s. 662.

68 Veysel Akkaya, Seyh-i Ekber Ibn Arabi’de Idris Peygamber, Ertham yay., Istanbul, 2010, s. 43-45.
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“zaman”m ilmi ve degerli bir hakikattir. Bu ilim Allah’in varligiin sozsuz olmasini
bilme demektir.%® Hermes icin soylenen Giines feleginde yer almasi ve Ziimriit
Tablet te gegen ifadeleri daha dnce de aktarmistik. Ibnii’l-Arabi’nin Idris Peygamber
anlatis1 da ayni dogrultudadir. Tbnii’l-Arabi, idris (a.s) ile ilgili “giines 1siklarmimn
kabrin karanligin1 aydinlatmas1™ ifadesindeki “rames” kelimesi “Hermes”i hatirlatir.
Hermes (h-r-m-s) ile rames (r-m-s) kelimeleri arasindaki iliski goz ardi
edilmemelidir. Rames kelimesinin tiirbe, mezar ve kabir anlamina gelmesi Misir’da

ziimriit tabletin bulundugu iddia edilen Rames isimli biiyiik pramiti de hatirlatir.”

Daha 6nce Hermes’in bir sekilde tufan ile anildigini sdylemistik. Ibnii’l-Arabi
de Idris (a.s.)’m tufan sebebiyle ilimlerin taslara ve kayalara yazilmasini emrettigini
bu bilgi dogrultusunda Babil ve Misir da yasadigini1 varsayar. Arabi Idris (a.s.)’n
tufam bildigini sdyler ve kendi miracinda tufan1 nasil bildigini Idris (a.s.)’a sorar. O
da “onu yiizbin veya daha cok kisiye peygamber olarak génderdik”’* ayetini okur ve
iste bu bana vahyedilendir der.”? Ayrica Idris (a.s.) 1n Nuh’tan 6nce peygamber olan
Ilyas (a.s.) ile aym kisi oldugunu sdyler. Ba’lebekke beldesinde bulunan halkin
hiikiimdara ait Ba’l putuna taptigim Ilyas (a.s.)’m onlar1 uyarmaya geldigini,
makaminin feleklerin kalbi olan giineste bulundugunu sdyler.”® Ba’l putu giines
tanrist olarak bilinirdi. Ba’lebek sehri Ba’l putunun Grekler tarafindan Giines tanrisi

sayillmasi sebebiyle Helenistik devirde Heliopolis (giines sehri) olarak anilmustir.”

Neticede Ibnii’l-Arabi Idris Peygamberi ele alirken kendinden &nceki Islami
kaynaklarla ayn1 dogrultuda bilgileri bize aktarmaktadir. Zira Islami kaynaklar Idris
(a.s.)’1 Hermes ile bir tutmuslardir. Ibnii’l-Arabi’nin Idris Peygamberi ele alis1 da

ayni benzerlikleri barindirir.

Hermes ve beraberinde Islam diisiincesine giren hermetik unsurlari ve hangi

yollarla Islam diisiincesine intikal ettiklerini tahlil etmeye ¢alisacagiz.

89 bnii’l-Arabi, Fiisisi’I-Hikem, c. 2, s. 3-4.

0 Akkaya, a.g.e., s. 49.

1 Saffat 37/147.

2 Akkaya, a.g.e., s. 49.

3 Tbnii’l-Arabi, Fiisiisi I-Hikem, c. 4, s. 29.

™ 1dris Bostan, “Ba’lebek”, DIA, Istanbul, 1992, c. 5, s. 10.
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1.2. HERMETIK UNSURLARIN ISLAM DUSUNCESINE INTIKALI

Miisliimanlar Greklerden farkli iki ilim anlayisina gittileri diistiniilmektedir.
Iki, yaklasimi temelde metafiziki olan ve tabiat goriisleri fen ve matematigin
sembolik yararina dayanan hermetik Pyhogoras¢i ekol, ikincisi ise diinya gortsleri
metafiziki olmaktan ziyade felsefi olan ve bu yiizden de nesneleri rasyonel bir sistem
icerisinde  konumlandirmayr amaglayan kiyaslamaci-Rasyonalist Arittottalesgi

ekol’diir.”

Hermetik ekolle ilk ilgilenen Misliimanlar sentezci bir fizik goriisiine
sahiptir. Zamanin farkli devreler halinde, periyodik bir sekilde telakki edilmesine
inaniyorlardi. Bu sebeple Aristoteles felsefesi ve rasyonalist unsurlarina soguk
bakiyorlardi. Hermetik temayiilde olanlar, dlemin birligine inaniyorlardi. Bu ekoliin
tabiat goriisiine gore cesitli varlik mertebeleri arasinda renkler, sekiller, keyfiyetler,
sesler dahili ve harici duyular arasinda karsilikli bir mukayese ve mukabele vardir.
Her bir muayyen sonug i¢in muayyen bir sebep aramalar1 ve bunun i¢in tecriibi ve
miisahhas bir yontem kullanmalar1 Hermetistleri Stoacilara yaklastirmaktadir. Bu
yontem Islami donemde de siirmiis ve tecriibi metodun dogmasina zemin
hazirlamistir. Bu metod metafizik ve mistik kalibindan soyulunca bilimin ana metodu

haline gelecektir.’®

Miislimanlar hermetik felsefeyle Sam ve Misir’in fethinden sonra
karsilastilar ve bunda Sabiilerin biiyiik rolii oldu. VI. yy’in ortalarindan itibaren bu
diisiincenin 6nemi Bati diinyasinda nispeten azalirken Dogu’da 6zellikle Sabii’ler
arasinda artti. Kendi insanlar1 tarafindan diglanan Sabit b. Kurre’nin Bagdat’a
gitmesi ve halife Muttazid Billah’in onay1 ile orada yeni bir okul kurmasi sonucunda
Bagdat, Harran’in yani sira hermetik literatlirin Miisliman diinyasina yayildigi
ikinci bir merkez haline geldi. Afifi Miisliman diistiniirlerin hermetik diisiinceye
Kur’an’da gecen “ed-dinii’l kayyim” oldugu sonucuyla yaklastigim1 ifade

etmektedir.”” Nasr’a gére de Islam diisiincesi icinde daha cok akla, Kelam ilmine ve

S Kilig, a.g.e., s. 149.
6 Kilg, a.g.e., s. 150-151.
77 Ebii’l-A’1a el-Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢ev: Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul,
2011, s. 122.
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Messai felsefeye yonelinir. Fakat Islam diisiincesindeki biitiinliigii yakalayabilmek
icin aslinda Hermesgilerin, Israkilerin ve sufilerin de goriislerine basvurmak

gerekir.”®

Oncelikle Hermetizmin yayilmasimi saglayacak ortami1 gdzden gegirmek
gerekir. islam diinyasinda sehirlilesme hizlanmisti. Miisliimanlar hem fethettikleri
topraklarda, Irak’ta Basra ve Kufe, Misir’da Fustat, Magrib’te Kuyrevan gibi
ordugah sehirler olusturmuslar hem de eski kentleri canlandirmislardi. Ornegin
Abbasilerin ikinci halifesi el-Mansur Bagdat sehrini kisa siirede canlandirmistir. Bu
sehrin niifusu bir hayli heterojendi. Yahudiler, Hristiyanlar, Miisliimanlar, gizli

paganlar, Persler, Araplar ve Siiryaniler bulunuyordu.”

Emevi hiikiimdar1 Halid b. Yezid Ibn-i Muaviye Simya sanati hakkinda
kitaplarin yayinlanmastyla ilgilenmistir. Kendisi i¢in tib, simya ve yildizlar iizerine
kitaplar ¢evrilmistir. Halid’e simya ogrettigi sdylenen Iskenderiyeli Hristiyan alim
Marianos (Marianus)’tur. Halid’e atfedilen “Bilgelik Cenneti” adinda bir simyasal
siir kitab1 bulunmaktadir.®’ Islam kaynaklar1 Hermetizmle karismis efsanevi
simalarin yani sira neredeyse bilinen biitiin Iskenderiyeli simyacilarin adlarini ihtiva
etmektedir. Miisliman diistiniirler bunlari taniyorlar ve eserlerinde aniyorlardi.
Mesela Apollonios’un Yaratiklarin Sirri kitabini bilmekteydiler.8t Mesela Cabir ibn
Hayyan Hermetizmin genel felsefi bakisiyla ve maddelerin altina doniismesi ile
yakindan ilgilenmistir.®? Yine islam diinyasinda altin elde etmek amaciyla simya
pratiklerinin uygulanmasi hatir1 sayilir ¢okluktaydi. Bazi islam metinlerinde simya
sanatindan ve sihir kabilinden seylerden s6z edilmistir. Sihri meslek edinen ve
bununla ugrasan kimseler vardir.®3 Ote yandan biiyii ve sihir pratikleri dua ve
ibadetin, sofistik inan¢ sisteminin yetmedigi yerlerde giindelik sorunlari (kisirlik,
hastalik, ask, kiskan¢lik, zengin olma vb.) biiyiiye/sihire basvurarak ¢6zme

yatkinligi, halk arasinda bilinen bir egilimdir. Bunlar da hermetik simgelerin

8 Nasr, Islam ve Ilim, s. 31.
7 Ozbudun, a.g.e., s. 285.
8  (Ozbudun, a.g.e., s. 285.
81 Nasr, Islam ve Ilim, s. 197.
8 Nasr, Islam ve Ilim, s. 194.
8 bni Haldun, a.g.e., s. 898-899.
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oziimsenmesinde elverisli bir zemin olusturmustur.®* Kisacas1 Islam diinyasinda
bliyli ve sihrin yer aldig1 sdylenmektedir. Miineccimler ¢ok yaygindi. Kiigiik
koylerde bile falc1 kadinlar bulunurdu. Bazilar1 Hurufilik ile ugrasirlar, alfabenin
harflerinden sasirtict sekilde kehanetlerde bulunurlardi. Definelerin saklandiklari
yerleri bulan sarlatanlar vardi. Kimileri disiinceleri okurlar ve telkinde
bulunurlard1.®> Ayrica Astrolojiye merakliydilar aslinda Astroloji Islam medeniyetine
ozellikle gelecekteki olaylar1 bilme tesebbiisii ve Islam’mn Ilahi iradeye atfettigi
kudret arasindaki apacik zahiri farkliliklara ragmen Islam batiniliginin belirli yonleri
ile biitiinlesti. Bu biitiinlesmenin sebebi sembollerin kullaniimasindandir®® ve
hermesci diislincenin ilham edilmis bir hikmet yani vahiy ve niibiivvet temeline
dayanmasindandir. Hermes Islam diisiincesinde seriat getiren bir peygamber olmasa
bile nebi bir peygamber idi. Bu gériis Sii’ler arasinda oldukea yaydind1.8” Ayrica harf
sembolleri kullananlar da tilsima dair inamislar da hermetik fikirler olarak Islam
diisiincesine dahil olmuslardir.®® Ornegin Cabir b. Hayyan harf sembolleri ile ilgili
Kitab-ul Mecid adli eserinde {i¢ simgesel harfin deger ve anlamlarini uzun uzun
¢oziimler.®® Cabir’in bu unsurlar1 ve diisiincelerinin Yunan felsefesi ile benzerligi
gozden kagirilmamalidir.®® Yukarida ayrintilarmi agikladigimiz mistik inanislarin
Islam diinyasinda yaygin olarak goriilmesi hermetik olgularin Islam diinyasinda
sadece entelektiiel kesimi etkilemedigini halk tabanina da bir sekilde sirayet ettigini
gostermektedir. Ag¢ikgast Hermetizm, kadim mirasin iginde yer alan akimlarin en
giicliilerinden biriydi. Bu sebeble halk arasinda da 6nemli bir yer isgal ediyordu.

Ahalisi Islam’a giren Misir’dan Iran’a kadar birgok beldede Hermetizm hakimdi.

Hermes’in sirf Idris Peygamber’e isnat edildigi i¢in Miisliimanlar tarafindan
kabul gordiigii soylenemez. Mesala Es’ariler tarafindan biiylik bir kabul gorerek
Islami ilimler dairesine sokulan Aristo mantig1 bir peygambere isnat edilme ihtiyaci
duyulmadan Islam diisiincesine kabul edilmistir. Hermesciligin Islam kiiltiirii

i¢indeki varlig1 hayli kapsamli olmus ve muhtemelen Hermes’le Idris (a.s.) arasinda

8 (Ozbudun, a.g.e., s. 326.
8  Ali Mazaheri, Ortacagda Miislimanlarin Yasayisi, Varlik Yay., Istanbul, 1972, s. 48.
8  Nasr, Islam ve Ilim, s. 126.
87 Corbin, a.g.e., c. 1, s. 236.
8  Nasr, Islam ve Ilim, s. 36.
8  Corbin, a.g.e., c. 1, s. 247.
% Corbin, a.g.e., c. 1, s. 266.
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bir benzerlik tespit edilmeden ¢ok oOnce kendini kabul ettirmeye baslamistir.
Hermetizm din kapisindan once ilim kapisindan girmistir.  Afifi, Islam
diistintirlerinin hermetik unsurlara ilgisi daha da ileri gotiirerek, muhtemelen esas
ustalara (Aristoteles, Platon) olan ilgiden daha fazlaydi der. Onlarin felsefenin
nereden geldiginden ¢ok igerigi ile ilgilendiklerini belirtir. Higbir kaynak hermetik
yazilar kadar onlara tesir etmemistir der. Onlar Grek felsefesinden mutmain
degildiler, onda sadece zihinlerini besleyen gidalar buluyorlardi, ruhlarini besleyen
bir sey bulamamuslardi der. Bu sebeple Islam diisiiniirlerinin hermetik metinlere
Hristiyanlardan daha fazla asina olduklarini ileri siirer. Bu savini soyle destekler,
ciinkii Arapga hermetik literatiir Avrupa’da yapilan ¢alismalara 151k tutmustur der.
Bu diisiinceye paralel olarak Corbin’de Islam diisiiniirlerinin kisisel gercekliklerini
kazanmalar1 ve kendi iglerine yonelik yolculuklarinin amaci olan bu goksel
benlerinin ikinci kisilik benliklerinin bilincine varmalarin1 Hermesgilikten almislardir
der.®® Yine ayni dogrultuda Cabiri de Hermetizmin Islam kiiltiiriinde, tasavvufta ve

ozellikle batini akimlar arasinda ¢okea ilgi gordiigiinii syler.%*

Hermetizm sadece halk tabakasinda ve Islam diisiiniirleri arasinda yaygin
degildi. Ayrica Misliimanlar arasinda ticaretle ugrasan smiflar bulunuyordu.
Bunlarda sirf iktidara muhalefet olsun diye bazi batini yorumlu mezheplere yakinlik
gostermisler ve Hermetizmin etkisinde kalmislardir.®® Oncelikle Sia ve Batinilik
hareketi mensuplar1 iktidar karsiti olmalar1 dolayisiyla hermetik kiiltiire kucak
acmistir. Bundan kuskusuz Hermes’i nebi vasfiyla icine yerlestiren ve Sia ile

Hermetizmin sudurcu-gnostik karakterlerinin benzemesinin pay1 vardir.

Hermetizme tepki ise iki kesimden gelmektedir. Ulema ile Farabi, Ibni Sina
ve Ibni Riist gibi bir kesim filozof. Burada sunu ilave etmek gerekir Afifi, ibn
Sina’nin Hay b. Yakzdn risalesi ile Hermetika’nin birinci bolimiindeki Poimendres’i

satir satir karsilastirarak Hermetizm ile benzerligi vurgular.®® Cabiri’de bu benzerlige

%1 Cabiri, a.g.e., s. 220-221.
92 Afifi, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 109, 115.
% Corbin, a.g.e., s. 242.
% Cabiri, a.g.e., .1, s. 202.
% Ozbudun, a.g.e., s. 272.
% Afifi, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 115.
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uzunca deginir.®” Bu Siinni alimlerin, oncekilerin ilimlerine karsi takindiklari
diismanca tavrin 6ziinde hermetik dinsel inanglarm Islam’a zithg yatmaktaydi.
Bityiiciiliikle irtibatliyd: ve Islam Akaidine ters diismekteydi.?® Alimlerin hermetik
ogretilere 6zellikle bunu Islam diinyasina kendi yorumlamalarim da ekleyerek katan
Batinilere karst tavirhiydilar. Cilinkii ilk donem Batiniyye mensuplart kendi
diisiincelerini felsefecilerin diisiinceleri ile karsilastirip, telif ettikleri eserleri bu

metoda uygun olarak yazdilar.*

Sonraki donemlerde 6zellikle felsefenin gézden diismesiyle birlikte birgok
filozof da ulemanmn goriisiine katilmis ve biiyiik reddiyeler yazmuslardir. Ozellikle
Gazzali gibi filozoflar ve Oncekiler Hermetizme ve felsefeye tepkilerini
belirtmiglerdir. Kadim ilimlere iligkin kitaplarda ulemanin baskisindan
kurtulamamistir. Felsefe ve diyalektik iizerine yapitlarda ilinsalan Reyy Kiitiiphanesi
1053°te ve Sapur Kiitiiphanesi 1054’te ulemanin girisimiyle yaktirilacaktir.1% Halife
el-Miistencid-Billah zamaninda yaktirilan kitaplar arasinda [ivan-1 Safa Risaleleri ve

Ibn Sina’nin Kitabu ’s-Sifa’sinin da bulundugu aktarilmaktadir. 1%

Ibn Haldun dénemine gelindiginde ise felsefe ve hermetik bilimlere kars:
oldukca olumsuz bir tavir takmilmistir.'®? Ibn Haldin’a gore; “Filozoflarin en
biiyiiklerinden olan Eflatun da ilahiyatta yakin derecede bir bilgi edinemez, ancak
zan derecesinde bir bilgi edinebilir. Bu kadar emek verdikten sonra zan derecesinde
bilgi elde etmektense hi¢ yorulmaya degmez. Bunda 6nceki zannimiz bize yeter. O
halde bu felsefi bilgilerle ugrasmanin bize faydasi nedir. Bununla beraber her ne
kadar bilginin bir meyvesi yoksa da deliller ve burhanlar terkip edip davalar ispata
calismakla, zihinleri isletmeye ve keskinlestirmeye hizmet ettigi i¢in faydalidir. Bu
bilgileri mutalaa edenler saglam bir meleke edinmis, dogru bir usul 6grenmis olurlar.
Ciinkii mantik ilmi her ne kadar filozoflarin gaye ve davalarini ispata yeterli degil ise

de, benzeri konulardan en yeterli olani yine de bu fendir. Bununla beraber hikmet ve

9 Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, s. 361.
% Cabiri, a.g.e., s. 221.
% Sehristant, a.g.e., s. 173.
100 Ali Mazaheri, a.g.e., s. 185.
101 Eriinsal, “Kiitiiphane”, DIA, ¢. 27, 11-32; Bahriye Ucok, Islam Tarihi Emeviler, Abbasiler, Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi yay., Ankara, 1968, s. 118.
102 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev: Siileyman Uludag, Dergah yay., istanbul, 2009, c. 1, s. 207.
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felsefe bilgileri okuyacak kimse, ilk 6nce tefsir, fikih ve diger ser’i ilimleri hakkiyla
ogrenmeli ve ancak bundan sonra bu bilgiyi 6grenmeye baslamalidir.'%® fbn Haldun’a
gore felsefenin yararsizligina iliskin bu yargi hermetik ilimler i¢in daha da dogru
sayllmaktadir. Gerek yildizlarin ¢esitli durumlarini, birbirleriyle iligkilerini gerekse
maddenin olusumunu etkileyen haller o denli karmasik ki insanin bunlar1 kavramaya
calismalar1 bosunadir, hatta zararli bir ¢cabadir. insanin Tanr1’y1 taklide calismasi ise
sapkimliktir. Tbn Haldin Astroloji i¢in: “Yildizlarin kendi tesiri altindaki yildizlara
tesirlerini iddia etmekte bos sozlerden ibarettir. Ciinkii Tanri’nin birliginden
bahsederken delillere dayanarak Tanri’dan baska bir fail bulunmadigini ispat
etmistik... Aklin yildizlarin evvel emrinde goriinen hallerini diisiinerek bunlarin
diger varliklara da hiikmetmesine giivenilmez. Ciinkii sebeplerin belli olmayan ve
bilinmeyen daha bagska tesire dayanmis olmast miimkiindiir. Seriatin biitiin olaylar
Tanrisal kuvvetin tesirine baglanmis olmast bunu teyyid eder ve diger biitiin tesirleri
reddetmesi de bunu ispat eder. Peygamberler de yildizlarda bir kuvvetin
bulunmadigini sdylerler ve tesirlerini inkar ederler. Halkin iman ve inancini bozdugu
icin, sosyal bir hayat yasayan insan topluluklari i¢in de zararlidir. Biitiin insan

topluluklarinda bu bilgi yasak edilmelidir”.1%

Ibn Hald(in simya icin ise, elverisli olan maddeyi kemaline vardirmak
suretiyle altin yapacaklarini iddia eden kimseler i¢in sdyle der. Bunlar, sinai ve stini
fiilerini maddenin tabiatina tamamen uygulamak ve yahut madeni bir maddede tabii
bir tesir ve fiil meydana getirip, o maddeyi kendi sekil ve suretine sokacak kuvvet ve
ayr1 bir mizac sahibi bir madde yaratmak iddiasinda bulunurlar. Bu ise sinai ve suni
olan fiillerin ve yahut kendisinde maddeyi baska bir sekle sokarak kuvvet ve kudreti
bulunan maddenin fiil ve tesiri ile altin sekil ve suretine getirilecek olan madenin
tabiatinin hallerini bir etraflica bilmeye dayanir. Maddenin tabiatinin halleri ise
sayilip bitirilemeyecek kadar ¢ok olup, beserin bilgisi bunlar1 kavrayamaz. Bu iddia
da bulunan kimsenin insan, bitki ve hayvan yaratmak iddiasinda bulunan kimsenin
haline benzer. Bu iddiay1 bozan delil ve burhanin 6zii bundan ibarettir. Kimya ile

ugrasanlarin Cabir b. Hayyan, Mesleme b. Ahmet Mecriti gibi kisilerin sdyledikleri

103 Tbn Haldun, a.g.e., s. 956.
104 Tbn Haldun, a.g.e., s. 957.
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sOzler tabi bilgilere dayanmayip ancak sihir ve sihire benzeyen olagan {istii haller

hakkinda sdylenmis sozlerdir.1%®

Ancak dindar Miislimanlarin imani i¢in tehlikeli olacagi gerekgesiyle bu
ilimlerden 6zenle uzak durmalar beklenmektedir. Peygamber’in Allah’a “kendisini
yararsiz ilimlerden uzak tutmasi” yolundaki duasi sik sik hatirlatilir. EI-Maverdi
(6.450/1058), Peygamberin ilim anlayisinin yalnizca dinsel konulara inhisar edilmesi
ve higbir sekilde spekiilatif ilimlere (akliyat ilimlerine) uygulanmamas: gerektigine
iliskin hadislerine agik¢a yer vermektedir. Hanbeli (6. 241/855), Imam Teymiye (6.
728/1328) ilimden yalnizca peygamberden kaynaklanan bilgiyi almaktaydi. Bunun
disindaki her seyi ayni adi tagisa dahi yararsiz ya da ilim dis1 olarak goérmekteydi.
Ulim’ul evail (kadim ilimler)’den genellikle reddedilen ilimler (ulumu mehcure)
olarak s6z etmekteydi. Onlara gore donemlerinde yasanan sosyo-kiiltiirel kirizlerin
sorumlusu mevcud reddedilen ilimlerdi. Kuskusuz kadim ilimlere olan bu

saldirilardan Hermetizm’de etkilenmemezlik edemeyecektir.'%

Sonug olarak felsefenin ve felsefe ile birlikte Islam diisiincesine dahil olan
Hermetizm gibi yabanci unsurlarin Islam diisiiniirleri tarafindan tepki ile
karsilanmalar1 su sebeplerledir. Oncelikle Islam diniyle uyusmayan hatta ona karsit
goriisleri igeriyor olmalar1 ve Miisliiman diisiiniirlerin dinleri ile uyusmayan bu
goriiglere yabanci olmalar1 nedeniyle tepki ile karsilanmislardir. Dogal olarak
felsefenin konu edindigi bu hususlar Islam diisiiniirleri tarafindan bir sapma olarak

goriilmiis ve felsefeyle beraber bu hermetik unsurlara da kars1 ¢ikilmistir.

1.2.1. Harran Sabitleri

Harran Yukar1 Mezepotomya’da bulunan bir yerlesim merkezidir. Tarihi 1.0.
6000’e kadar gitmektedir. Bu sebeple pek ¢ok dine ev sahipligi yapmustir. Iskender
ve Persler Harran’1 fethetmisler dogal olarak Hellenistik kiiltiir Harran’a yayilmistir.

Islamiyet’in ortaya c¢ikisinda Harran, Sasanilerin elindeydi. Harran Hz. Omer

105 Thn Haldun, a.g.e., s. 963.

196 Ozbudun, a.ge., s. 349-350; Ziibeyir Bulut, Hanbeli Akaidinin Tesekkiilii, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirma Dergisi, c. 6, say1 5, AIBUIF yay., s. 2942; Faruk Sancar , Ehl-i Hadis'in
Kelami Akilcihiga Bakisi: Ibn Teymiye 'nin Razi’ye Yonelik Metodik Elestirileri, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, say127, s. 227.
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zamaninda fethedilmistir. Harran’da Misliimanlar, putperesler ve Hristiyanlar karigik
olarak yastyorlardi.!?” Harran pagan dini H. 2. asra kadar hayatiyetini siirdiirmiistiir.
Halife Me’mun’un uyarilari ile bu pagan dinine mensup olanlarin kimisi Miisliman
kimisi Hristiyan olmuslardir. Bir kismi1 ise atalarindan kalan bu dini terk etmeyip
“Sabiiler” olduklarii sdylemislerdir. Onlar kutsal bir kitap ve peygamber bulmak
amaciyla dini Ogreti olarak hermetik yazilari, peygamber olarak da Hermes
Trismegistus ve Agothodaimon’u se¢mislerdir. Bu sebeple Islam diisiincesinde
hermetikler diye degil “Sabiiler” diye amilmuslardir.!%® Biz de hermetik unsurlart
aslinda hermesci olan Sabiiler baglig1 altinda ele aliyoruz. Dolayisiyla Hellenistik
diisiincenin ve hermetik gelenegin Islam-kiiltiir diinyasmna aktariminda Harran

onemli bir yere sahiptir.1%®

Sabiilerin menselerinin ne oldugu {izerinde ihtilaf edilmistir. Sabiileri Hz.
Nuh’a, Sit’e ve ibrahim Peygamber’e ulastiranlar oldugu gibi, onlar1 kitabilerden
sayan, Yahudi ve Hristiyanlara intisap ettirenler de vardir. Fakat hakikat olan sey
onlarin ¢ok eski bir diyanete sahip olmalaridir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesinden
anlasildigina gore Sabiiler hususi dini olan bir cemaattir. Zira onlar orada miistakil
din sahipleri olarak zikredilmiglerdir. Anlagiliyor ki Sabiilik esas itibariyle gokten
indirilmis olmasi olasi fakat zamanin gegmesiyle muhtelif dini, felsefi ve siyasi

tesirler altinda kalarak degisiklige ugramis ve gizlilik iktisap etmis bir mezheptir.*°

Sabiilerin tarihi ve yerleri hakkinda en doyurucu bilgi Biruni’nin el-Asdrii I-
Bakiye adli eserinde yer alir: “Onlar hiikiimdar Buhtunnasr’in Kudiis’ten Babil’e
naklettigi Babil esirleridir. Onlar Babil’de yasamaya alistiklarindan Sam’a donmek
onlara agir gelmistir. Dinleri konusunda itimada deger bir seye sahip degillerdi.
Mecusilerle karsilastiklarinda onlara meylettiler. Onlarin mezhepleri Mecusilik ve
Yahudiligin bir sentezidir. Eski Yunan dinini muhafaza eden Harranlilar i¢in Sabii

ismi kullanilmistir. Abbasiler doneminde resmen Sabii ismi ile anilmislardir.”*!!

107~ Ali Bakkal, Harran Okulu Sempozyumu, Selale Matbaasi, Konya, 2006, c. 2, s. 407.
108 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 112-113.
109 Ozbudun, a.g.e., s. 73.
110 Cagfer Karatas, Sabiiler Meselesi, AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, say1 1, Bahar, 2013, s. 6;
Ozbudun, a.g.e., s. 225-226.
11 Cabiri, a.g.e., s. 175.
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Kur’an’da adlan ii¢ kez (Bakara 62. El Maide 69. El Hacc 17) gecer. Bu
ayetlerde ayrintili bilgi verilmemektedir. Ancak Islam’a yakin olarak anilan kitap
ehlinden sayilmislardir. Sabiilerin kutsal metinleri (Ginza Rabba, Sindra Rabba)
ayrmtili incelendiginde, Islam inancina kolayca intisap edebilecek bir grup oldugu
goriiliir. Bunun sebebi de kendilerini Hermes’e (idris a.s.) dayandirmalaridir.*? Tbn
Nedim de Sabiilerin Agathodaimon (Sit), Urani ve Hermes’i ileri gelenlerinden
saydiklarin1 belirtir. Ahmet b. Et-Tayyib’in aktardigina gore Kindi; Sabiilerin
Hermes’in tevhitle ilgili goriislerini igeren bir kitaba bagli olduklarimi belirtir.
Hermes bu kitab1 oglu i¢in yazmistir. Hermes bu eserinde tevhidi harika bir sekilde
izah etmistir. Kindi kitabin igerigine zaman zaman elestiriler getirse de bu esere

katilmadan edemez.1®

Sabiiler soyle diisiiniiyorlardi. Biz Allah’1 bilme, O’na ibadet etme, emirlerini
ve hiikiimlerini bilme hususunda bir araciya muhtaciz. Fakat bu aracinin cismini
degil ruhani olmasi gerekir. Boyle olmasi ruhanilerin pak, temiz ve rabler Rabbine
yakin bulunmalar1 sebebiyledir. Sabiilerin bir araci se¢meleri, peygamberlik
anlayiglarin1 Kur’an ile ortiistiirme ¢abasidir. Dolayisiyla bir peygamber edinme

cabalari Islam dininden ne derece etkilendiklerini gosterir.**

Ayni gekilde Sabiiler bizzat soyle diyorlardi.” Bizim ilahi huzura tevessiil
konusunda yolumuz agiktir. Bizden once gelen ilk zamandaki atalarimiz vesile
olmasini istediklerinde ulvi heykellere karsilik olmak {izere belirli nispet ve olgiilerde
bir takim sahislar yaparlar, cevher ve suret olarak onlara saygi ve riayet gosterirler.
Bazi zamanlarda haller ve durumlarda bunlarla ulvi karsiligi olanlara yaklagsmak
arzusu gosterdiklerinde 0©zel yliziik, elbise, tiitsii, dua ve muska gerektigini
belirtmislerdir. Bundan sonra Ruhanilere yaklasacak olanlar Rabler Rabbi sebeplerin
yaraticistyla yakinlik kuracaklardir. Bu uyulan bir yoldur. Hazirlanmis bir seriattir,

sehir ve beldelere gore degismez, devir ve zamanlarin geg¢mesiyle de ortadan

112 Mehmet Aydm, Dinler Tarihine Girig, Din Bilimleri yay., Konya, 2004, s. 102-103.

113 Myhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev: Mehmet Yolcu, Cira yay, Istanbul, 2017, s. 809.
Ayrica Nedim, Fihrist’inde Kindi’nin Sabiiler ile ilgili bir kitabinin bulundugunu, bu kitab1 da
Mes’udi’nin gordiigiinii aktarir.

114 Sehristani, a.g.e., s. 210.
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kalkmaz. Biz bunun baglangicimi iki biiyiik kimse olan Azimun ve Hermes’ten

ogrenip daima bunu uyguladik.”®

Bu bilgiler géz oniine alindiginda hermetik kiilliyatin Islam diisiincesine
Harran iizerinden ve Sabiilerin vesilesiyle aktarildigi soylenebilir. Bu kiilliyatin

aktarilmasinda 6zellikle terciime hareketlerine de deginilmelidir.

1.2.2. Terciime Faaliyetleri

Harran, bilim tarihinde 6nemli bir yeri olan merkezlerden biridir. Buradan
yetisen matematikgiler, filozoflar, tabipler, astronomlar Abbasilerin ilk dénemlerinde
terclime ve telif hareketlerinde 6nemli rol oynamislardir. Pek ¢ok eseri Yunanca ve
Siiryanice’den Arapga’ya cevirmislerdir. Yeni kitaplar yazmislardir.!® Bundan
dolay1 Islam tarihinde terciime ve kiiltiir aktarimi faaliyetleri arasinda Harranlilarin
biiyiik rolii olmustur. Onlar kendi ilmi ve felsefi miraslarinin biiyiik bir bdliimiinii,
hermetik eserlerin bir boliimii de olmak tizere, Arapga’ya aktarmiglardir. Harran’la
ilgili en biiyiik ilmi olay “Talim Meclisinin”*'” oraya nakledilmesidir. Ancak Talim
Meclisi Islam kiiltiiriindeki Hermetizmin yegane kaynag degildir. Hermetizmin ana
vataninin Iskenderiye oldugunu diisiiniirsek hermetik kiiltiiriin Arap-Islam kiiltiiriine
iki yoldan girdigini sdyleyebiliriz. Ilki Iskenderiye ve Onun Filistin’deki muhtemel
uzantilar1 vasitasiyla gerceklesmistir. Ikinci asama da ise Harran ekolii temel kaynak
olmustur. Hi¢ kuskusuz Harran’dan nakledilen birgok sey aslinda Iskenderiye
Ekoliine aittir. Ciinkii “Talim Meclisi” Harran’dan 6nce Iskenderiye’de

bulunmaktayds. 8

Hermetizmin Islam diisiincesinde ilmi ve akidevi alanlarda varligin
gostermesi Hicri I11. yy’in ortalarinda ger¢eklesmekteydi. Bunun sebebi muhtemelen

Talim meclisinin Iskenderiye’den Harran’a tasinmasiydi. Bununla birlikte terciime

115 Sehristani, a.g.e., s. 259.

116 Ramazan Sesen, Harran ve Tiirk-Islam Tarihindeki Yeri, Sanlurfa ve GAP Sempozyumu
Bildirileri, Istanbul, 1988, s. 159.

117 Talim meclisi: iskenderiye’de 1.0. 331 yilinda Makedonyali Iskender tarafindan kurulan bu meclis
onemli bir kiiltiir merkeziydi. iskenderiye, II. Batlamyus’un gayretleri ile bir iiniversite sehri
haline geldi. Islam &ncesi kurulan bu okulda Grekge’den Siiryanice’ye geviriler yapilmaktaydi. Bu
okul h. 232-247 yillarinda halife Miitevekkil zamaninda hocalari ile birlikte Harran’a taginmigtir.
Muhittin Macit, Terciime Hareketleri, DIA, c. 40, s. 498-504.

18 Cabiri. a.g.e., s. 187.
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faaliyetleri basladi. Bu terciimeler arasinda hermetik eserler ¢ogunlugu
olusmaktaydi. Hermetik kiiltiiriin deposu olan Talim Meclisi ¢ok kisa siire sonra
hocalar1 ve kitaplartyla Bagdat’a tasinmustir. Bu donemden itibaren kendimizi
hermetik kirintilart degil miitekabil teori ve diisiince sistemlerinin karsisinda buluruz.
Bu teori ve sistemler gizli veya acik olarak hermetik karakterlerini ifade

etmekteydiler.!t°

Arapca kaynaklar Misliimanlar arasinda kimya, tip ve astroloji gibi
oncekilerin ilimleriyle istigal eden ilk kisinin Halid b. Yezid b. Muaviye (6. 85/704)
oldugu iizerinde miittefiktirler. Halit b. Yezit bu ilimleri Hermesg¢iligin ana vatani
olan Iskenderiye’den tasimistir. Bu ilimler hermetik kokenlidir. ibn Nedim, Halid b.
Yezid hakkinda sunlar1 soyler. “ Bu prens Misir’da ikamet eden Yunanh
filozoflardan Arapga’y1 iyi bilen bir toplulugu topladi ve onlara sanatla ilgili kitaplar
Yunanca ve Kiptice’den Arapga’ya aktarmalarini emretti. Bu Islam Tarihinde bir
dilden bir dile yapilan ilk terciime olayidir. Su halde Arap-islam kiiltiiriine nakledilen
‘eskilerin ilimlerinin’ bir bdolimiini  hermetik kokenli  gizli-biiylisel ilimler
olusturmaktadir.'?® Terciime hareketleri birgok hermetik kiilliyatin slam Kiiltiiriine
dahil olmasma sebep olmus ve bdylece Islam diisiincesine Hermetizmin etkileri

olusmustur.

Yakin dogunun Araplar tarafindan fethi 635-641 arasinda tamamlanmisti.
Bolgeye egemen olan Miisliimanlar birka¢ Yahudi ve az sayida pagan ve Zerdiisti
disinda Hristiyanlasmis bir niifusla karsilastilar. Stiryani dedikleri bu cemaatlere
kars1 genelde hosgoriilii davranmiglardir. Dahasi gayrimiislimler Emevi ama 6zellikle
Abbasi saraylarinda hakim, filozof ve ¢evirmenler aracilifiyla Grek diistincesinin
Islam’a aktarilmasinda rol oynamislardir. Ornegin; Abbasi halifesi Mansur (6.
158/775) bir simya, astronomi ve felsefe amatorii olarak taninmaktadir. Mansur
Grekge yapitlart Arapga’ya ¢evirmeyi baslatmistir. Bagdat’ta ¢ok sayida alim ve elli
kadar c¢evirmen vardir. Ceviri hareketinin Abbasi halifesi Harin el-Resid (0.

193/809) devrinde de siirdiigiinii'?* belirmistik. Aristo gibi eski hukemanin

119 Cabir, a.g.e., s. 231-232.
120 {bn Nedim, a.g.e., s. 462.
21 Ozbudun, a.g.e., s. 240-242,
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kitaplarin1 Abbasi Halifeleri Yunan lisanindan Arap lisanina terciime ettikleri zaman
Miisliimanlardan birgogu bu kitaplar1 arastirdilar ve incelediler.'?? Grek felsefesi
Arapca’ya terclime edildiginde, bu silirece ait eserlerin biiyiik bdliimii ayrica
bilinmeyen yazarlara ait eserler de terciime edilmistir. Hermetik eserler de bunlarin
tipik ornekleridir.'?® Bu yazilar ilk olarak yazilmis oldugu Iskenderiye’nin disinda
cesitli zamanlarda olgunlasmistir. Altinc1 asirdan sonra Helenistik diinyadaki

onemini yitirince Harran sehrinin entelektiiel hayatina girmistir.'?*

Yine Abbasi doneminde vezir Ca’fer b. Yahya el-Bermeki Grek el
yazmalarindan olusan dev bir kiitliphane olusturmus ve Yuhanna b. Bitrik’a
bazilarini terciime ettirmistir. Boylece 9.-11. yy.‘da Grek felsefesi ve bilimsel
literatiiriin biiytik boliimii Arapga’ya ¢evilmistir. Emevi-Abbasi saraylarinda gérev
yapan hakimler Grek bilim ve felsefesinin Islam diinyasina aktarilmasinda énemli bir

rol iistlenmislerdir.*?°

Ceviri hareketlerinde 6zellikle Sabit b. Kurre (6. 288/901) ile oglu Sinan,
torunu Ibrahim ve Battani’nin adlarim sdylemek gerekir. Yunanca’dan terciime
edilen pek ¢ok eserde Sabit b. Kurre’nin ismi anilmaktadir.'?® 10. yy.‘da faal olarak
yapilan ¢evirilerin en {inlii ismi Sabit b. Kurre’dir. Bu kimse yildiz dinine sadakatle
bagli olup matematik ve astronomiye iliskin birgok eserin yazari ve geviricisidir.'?’
Onun oOnciiliiglinde Bagdat’a halife Mutasim’in izni ile kurulan Sabil Okulu
sayesinde Hermetizm en ileri noktalara ulasmistir. Hermetik eserler bir siire burada
hayat bulmustur. Sabit b. Kurre ve oglu Sinan gibi egitimli bilim adamlar1 hermetik
yazilarin Arapga’ya terciime edilisinde ve bu eserlerdeki temel diisiincenin
yayilmasinda rol oynamislardir. Yalniz bu eserler giiniimiize ulagmamis sadece
hermetik yazilarin bir 6zeti olan Sinan’in yazdigi bir eser British Museum’da

bulunmaktadir.'?® Harranli {inlii bir ailenin mensubudur. Sabit b. Kurra Harran

pazarinda tefecilik yapmaktadir. Harran bagpiskoposu tarafindan aforoz edilir.

122 fbni Haldun, a.g.e., s. 956.

123 Afifi, [slam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 109.

124 Afifi, [slam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 111.

125 Ozbudun, a.g.e., s. 242-243.

126 fbni Haldun, a.g.e., s. 881.

127 Corbin, a.g.e., s. 55.

128 Afifi, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, s. 114.
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Siirglinde Abbasi hanedanina yakinligi ile taninan Musaogullarindan Muhammet’le
karsilasip Bagdat’a cagrilir ve gelecegin halifesi Ebu Abbas’a matematik ve
astronomi dersleri verirken bir yandan da ¢eviri okulu olusturarak birgok eseri
Siiryaniceye ¢evirdigi bilinmektedir.!?® Abbasi Halifesi el-Me’mun (5. 218/833)
Beytiilhikme’yi kurmus, Sabit b. Kurra ve Huneyn b. Ishak’in gdzetiminde bir
cevirmen ekip olusturup bunlara maas baglamistir. Biinyesinde bir gozlemevi de
bulunan Beytiilhikme’de bir de kiitiiphane vardir. Bu baglamdaki aktarim siirecinde

hermetik risaleler de hizl1 ve yogun bir sekilde Arapga’ya cevilmistir.3

Hermetik literatiir Abbasi doneminde daha da belirginlesmistir. Saray ve
cevresi kendi yonetimlerinin mesrulugunu tamamlama igin siir, felsefe, sanat, bilim
ve mimari yonlerini vurgulamaktaydi. Emevi déneminde ortak kiiltiir Peygamber’in
yasamiyken Abbasi hanedanlar1 ¢evrelerini degisik kiiltiirlerle genisletmislerdi.
Abbasi saray ve ¢evesinde yetismis elemanlar ¢ok iyi bir egitim aliyordu. Bu sebeple
Islam &ncesi kaynaklara da ilgi gosteriyorlardi. Bunun i¢in kadim el yazmalarmni
almak tizere Bizans’a gonderilen gorevlilerin getirdigi c¢evilen Kkitaplarla dev

kiitiiphaneler kurulmustur.3!

Kisacasi Islam kiiltiiriine intikal eden hermetik unsurlarin ilki Miisliimanlarin
kadim bir kiiltiire sahip olan Sabiiler ile karsilagmalar1 ile ikincisi ise terciime
faliyetleri ile Islam diisiincesine giren hermetik yazilar1 okumalar1 ve bu yazilardan

etkilenmeleri ile olmustur.

Simdi ise Ibnii’l-Arabi’ye intikal ettigi soylenen bu hermetik unsurlar tespit
edip, incelemeyi hedeflemekteyiz, ancak &ncelikle bu unsurlarin nasil Ibnii’l-

Arabi’ye intikal ettigini ele almaya ¢alisacagiz.

129 Ozbudun, a.g.e., s. 246.
130 Ozbudun, a.g.e., s. 289-290.
131 Ozbudun, a.g.e., s. 289-290.
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IKiINCi BOLUM
IBNU’L-ARABI’DE HERMETIZM

2.1. HERMETIK UNSURLARIN iBNU’L-ARABI’YE INTIiKALI

[bnii’l-Arabi’yi anlayabilmek igin O’nun dogdugu, yetistigi toplumun ve
donemin sartlarin1 bilmekte fayda vardir. Ibnii’l-Arabi 28 Temmuz 1165°te
Endiiliis’iin giiney dogusundaki Tiidmir bélgesinin Miirsiye sehrinde dogdu.!3
Miirsiye o dsnem Muvahhidlerin idaresi altindaydi.!*® Ibnii’l-Arabi’nin dogdugu yer
olan Endiilis Miislimanlar1 ilk donemlerinde felsefeyi ve her c¢esit diisiinceyi
sakincali gdrmeleriyle biline gelmislerdir. Onlarin tarihlerinde felsefl kitaplar
toplatma ve yakma hadiseleri vardir. Ancak Endiiliisliller hicri 5. asirdan sonra
felsefeye yonelmisler Ibn Bacce, Ibn Tufeyl, ibn Riist gibi diisiiniirler ortaya
cikmustir. Endilis, Eflatun, Aristoteles, Yeni Eflatuncu gibi eski diistiniirlerin

eserleri ile zenginlesmis bu diisiiniirlerin kitaplar1 ve yazdiklari tanmir olmustur.®*

Ibnii’l-Arabi’nin yasamis oldugu yer Endiiliis’te felsefe ve benzer ilimlerle
ugrasanlara iyi gozle bakilmamasina ragmen Miisliimanlarin 9. yy.dan sonra bu
ilimlere ilgileri artmistir. Hatta bu donemde Hristiyanlar1 oldukga taklit ettikleri
sdylenmektedir.!® Endiiliiste yasamis olan Batiniligin ve Empedokles’in takipgisi
ibn Meserre!® buna 6rnektir. Bazilarinin sifilerin ve Ibnii’l-Arabi’nin gdriislerini
ibn Meserre’den aldiklar1 hususundaki goriislerine'®” Afifi katilmaz. O’na gore ibn

Meserre’nin goriisleri ile Ibnii’l-Arabi’nin gériisleri ortiismez. 18

Afifi, Ibnii’l-Arabi’ye tesiri olduguna inandig1 kaynaklari ikiye ayirir. ilki

Islami kaynaklar; Kur’an ve siinnet, Endiiliislii sOfiler, Es’ari ve Mu’tezile

132 Nihat Keklik, Muhyiddin Ibni Arabi Hayat: ve Cevresi, Sufi kitap yay., Istanbul, 2008, s. 81-82.

133 Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Sufi kitap yay., Istanbul, 2009, s.
56.

134 Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 215.

185 [bn Haldun, a.g.e., s. 362

136 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA4, c.11, Istanbul, 1995, s. 225-232.

37 Prof Asin Palacius’un, Abenmasarray Su Escula isimli kitabinda Ibnii’l-Arabi’nin sisitemini ibn
Meserre’ye bagladig goriiliir.

138 Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 225.
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kelamcilar1, Karmatiler, ismaili Batiniler, Thvan-1 Safa, Farabi ve Ibn Sina, Israkiler.

Ikincisi Islam dis1 kaynaklar; Yeni Efaltuncu Felsefe, Philon ve Stoacilar’dur.

Ibnii’l-Arabi’nin sisteminin tek bir kaynaktan beslenmedigini pek g¢ok
unsurun onun disiincesini etkiledigini goriiyoruz. Onun sistemi son derece eklektik
(derleyici) idi. Daha 6nce gelen filozof, sufi ve kelamcilarin eserlerinde Ibnii’l-
Arabi’nin sisteminin gelisimini saglayan tohumlar1 kolayca bulabiliriz. Islami ya da

gayri Islami sunni ya da gayri sunni her tiirlii kaynaktan fikirler derlemistir.**°

Ibnii’l-Arabi kendi caginda kullanilan ilmi ve felsefi dilleri bilmemesine
ragmen terclime eserler sayesinde biitiin fikri ¢alismalardan haberdar olmak imkan
bulmustur. Onceki miitefekkirlerin eserlerini okumus, bunlari bazen tenkit etmis
bazen de bunlarla goriis birligine varmistir.1*® Oyle ki Roselthal, Tbnii’l-Arabi’nin
kozmolojisi Aristocu ve Yeni Platoncu wunsurlarin basarisiz  bir sekilde
bagdastirilmasindan ibaret olan “sudurcu panteizmdir” der.!*! Bu batili diisiiniirlerin
Ibnii’l-Arabi’nin panteist oldugu ydniindeki degerlendirmelere karsin onun panteist
olamayacagini ¢linkii panteizmin anti metafiziksel bir kuram oldugunu dile getirenler
de vardir.*? Nasr ise, Ibnii’l-Arabi’nin panteist, monist, varoluscu ya da tabiat
mistisizmi denilen seylerin izleyicisi olmakla su¢lanmasini metafizik ile felsefeyi
karistirmaktan kaynaklanan bir hata oldugunu savunur. Panteizmdeki Allah ile kainat
arasindaki tozsel birlik “vahdet-i viicid”da yoktur. Yani esya Allah’tan bagimsiz ve
ayr1 degildir, buna ragmen kainat Allah’1 icermez. Bu anlama gelebilecek her tiirli
terim Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemine uygun diismemektedir. Kald: ki Ibnii’l-
Arabi herhangi bir sistemi izleme veya yaratma iddiasinda bulunmamustir. Ibnii’l-
Arabi’nin varligin birligi hesabina adeta kainati inkar ediyorken panteizmde tam tersi

kainat hesabina Allah inkér edilir.1*3

Rosenthal, Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemi, her tiirlii felsefi sistemin bir

araya getirilmesi ile sekillenmis, Yeni Platoncu Iskenderiye Okulu’nun hakim oldugu

1389 Afifi, Ibnii’I-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 153.
140 Afifi, a.g.e., s. 163.
141 Franz Rosenthal, Felsefe ve Tasavvuf Arasinda Ibnii’l-Arabi, Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
cev: Ercan Alkan, 2009, s. 118.
Rene Guenon, Islam Maneviyat1 ve Taoculuga Toplu Bakis, ¢ev: Mahmut Kanik, stanbul, 1989,
s. 35.
Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, ¢ev: Ali Unal, insan yay., Istanbul, 1985, s. 117.
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sistemle uyumlu ve kendi goriisleri ile bagdaslagsmis bir sistemdir. Bu agidan muglak
ve mistik Yeni Platonculukla Ibnii’l-Arabi’yi iliskilendirmek kagmilmazdir der.}#
Ibnii’1-Arabi kendi diisiince sistemini destekleyecek her tiirlii bilgiyi ister islami ister
gayri Islami olsun kullanmus, bilgiler arasindan prensibine uygun olanlar1 almistir.
Onun diisiince bigimi biiyiik 6lciide Yeni Platoncudur. Yeni Platonculukla fhvan-1
Safa Risalelerinde karsilasmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin zamaninda yasamis pek
cok sufi de aralarinda Ibnii’l-Arabi’nin etkilendigi Hallic ve digerleri de Yeni
Platoncu goriislerini Ihvan-1 Safd’dan almuslardir.'®® Tasavvufi acidan Ibnii’l-
Arabi’nin uslip ve metodu Hallac ile miisterek ancak tefekkiir ve derin diigiince
sahibi olmasi acisindan ondan farkhidir. fhvan-i Safd Risaleleri ibnii’l-Arabi
zamaninda Misliiman disiiniirler arasindaki en biiyiilk miiracaat kaynagiydi. Tabii
tiim felsefesini /ivan-1 Safd Risaleleri’nden almistir denemez. Kitaplarin1 okuyup
fikirlerinden etkilenmis olabilir. Yani Yeni Platoncu unsurlar bu sekilde ibnii’l-
Arabi’ye gecmis olabilir.!*® Rosenthal’a gére ibnii’l-Arabi bu risalelerin yaninda
baska eserlerden de yararlanmis ve almtilar yapmustir. Ornegin; Ibnii’l-Arabi
tarafindan alint1 yapilan hem felsefi bir ¢alisma hem de siyaset bilmine dair bir eser
olan, Ibnii’l-Arabi’nin eseri et-Tedbirdt-1 Ilahiyye’sinin ana kaynagmi olusturan bir
baska eser de vardir. Bu eser, Secretum Secretorum#’dur. Ibnii’l-Arabi bu
calismanin Biiyiik Iskender’e hitaben kaleme alinan Aristo’nun 6zgiin bir eseri
oldugu fikrine sahiptir. Daha sonra bu eser i¢in harcadig vakitten ve diinyevi islerle
mesgul oldugundan dolay1 pisman olmustur. Ancak yine de harflerin sirr1 ve diger
esrarli konular onun ilgisini ¢ekmistir.1*® Bu 6rnekte Ibnii’l-Arabi’nin kendisinden
oncekileri birebir taklit etmedigini kendi diislince sistemine dahil etmek icin

stizgecten gecirdigini bu benzerliklerin belki de iki kimsenin ayni1 konulari1 benzer

144 Franz Rosenthal, Felsefe ve Tasavvuf Arasinda Ibnii’l-Arabi, Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, ¢ev: Ercan Alkan, 2009, s. 118.

15 Ebi’l-A’1a Afifi, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, gev: Mehmet Dag, A.U.LF. yay.,
Ankara, 1975, s. 62.

16 Ebi’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, ¢cev: Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul, 2011,
s. 231.

W7 Sirru’l-Esrdr adi verilen bu eserin telifini nasil yaptigini Ibnii’l-Arabi bizzat agiklar. Bu eser eline
gectiginde onu telif ettigini ve Aristo’nun unuttugu yerleri tamamladigini dort giinden daha kisa
siirede bitirdigini bildirir. Daha ayrintil bilgi i¢in bakinz: ibn Arabi, Tedbirat-: flahiyye Terciime
ve Serhi, gev: Ahmet Avni Konuk, iz yay., Istanbul, 2001, s. 70.

148 Franz Rosenthal, a.g.e., s. 132.
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sekilde dile getirmekten ibaret oldugunu'®® da diisiinebiliriz. Baska bir &rnekte
Ibnii’l-Arabi Mersanetii’z-Zeytun’da birinin elinde Medinetii’l-Fazila isimli bir
kitab1 gordiigiinii ve kitabin i¢indeki “Alemde bir tanriyr nasil varsayabilecegimize
dair fikir yiiritmeliyiz” ciimlesini fark etmistir. Yazar s6z konusu ciimlede Allah
yerine Ilah kelimesini kullanmistir. Bundan dolayr hemen nefretle kitabi sahibine
geri vermistir ve o kitapla bir daha asla karsilasmamustir.*>® Goriildiigii iizere Ibnii’l-
Arabi kendinden 6nce ve doneminde ilim adina ne varsa hepsinden haberdar olmus

kimi zaman bunlar1 kullanmis bunlardan yararlanmis, kimi zaman reddetmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin Yeni Platonculardan etkilendigi savini ileri siirerken Yeni
Platonculuk ile Hermetizm arasindaki siki iligkiyi gézden kacirmamak gerekir.
Milattan sonra birinci yiizy1l disiiniirleri insan ve alem aciklamalarinda rasyonel
olmayan bir takim doktirinlere bagvurmak zorunda kaldilar. Bu sebeple Hermetizm
onlarin ilmi ¢aligmalarinda bir bagvuru kaynagi oldu. Bu hermetik unsurlar iki tip
insan olusturdu. Birinci insan irfani (gnostik) insan, ikinci insan eski Yunan’da
oldugu gibi bilge (sage) insan. Roma donemi ile birlikte gnostik akimlara ilgi artt1.
Dogal olarak Hermetizm Grek felsefesi iizerinde hatir1 sayilir bir etkiye sebep oldu.
Iste bu anlamda Yeni Platonculuk Iskender’in fethiyle birlikte yogunluk kazanan
Grek felsefesi ile dogu bilgeligi arasindaki kiiltiirlesmenin bir iriintidiir. Grek ve
Roma doneminde baskicti Roma devletine karsi bir protesto halidir. Onlar
gnostiktiler, diinya islerinden el c¢ekerek maddeye Onem vermeme
egilimindeydiler.™! Dogu diisiincesinin temel niteligi olan ruhsal 6zellik; maddeyi 6n
plana ¢ikaran bati diisiincesinin aksine insant merkeze alan sekliyle yerini
Hermetizmde buldu. Iste insan bilgisinin kutsal askin bir kaynakla aydinlanmas1 ve
tecriibe edilen bir 6z sey ile tiim varlik ve olusa yonelik uygulanabilecek bir bilgiye
ulagsmasi hermetik unsurlarin ana 6gelerini olusturmaktadir. Bu hermetik 6gretilere
gore yukarida olanin ayni1 zamanda asagida, i¢erde olanin ayni zamanda disarida

oldugu bir gergeklik birligi vardir. Bu gerceklik birligi igerisinde seyler bir tek olanin

9 Fevzi Yigit, [bn Arabi Metafiziginde Insanin Yeri, Cumhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
Danigsman: Yrd. Dog, Dr. Bayram Ali Cetinkaya, Sivas, 2003, s. 166.
150 {bnii’l-Arabi, Fiitithat, c. 3, s. 178.
151 Qait Yilmaz, Hermes'in Eski Misir ve Helen Diinyasindan Islam Cografyast ile Anadolu’ya
Yolculugu, Lectio Socialis, January, 2019, Volume 3, Issue 1, s. 30.
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bilinci olarak var olurlar.*® Tiim gnostik 6gretilerin ortak yani yukaridaki diinyanin
gizlerini agiklayan ve yalnizca secilmislere selamete erme imkam saglayan,
ayricalikli  kimselere gizemli bir sekilde vahyedilmis bilgi ya da Gnosis’in
koruyucusu olduklar1 savidir. Hermetik gelenek insanin kalbini, aklin1 ve iradesini
terbiye etmesini bu sekilde ruhundaki ince hisleri uyandirarak insani kamil
olabilecegini, kainatin batim1 kuvvetleri ile igsel bir irtibat kurabilecegini
soyliiyordu.'®® Hristiyanliga aykir1 olarak algilanan bu sdylemler neticesinde Bizans
ozellikle Platon akademisini kapatti ve yasakladi. Hermetizm sonrasinda Islam
diinyasinda kendisine yer buldu. Platon akademisi benzeri okullar islam kentlerinde
bag gosterdi. Bunlardan Basra Aristotelesgiydi. Kiafe Hermetikti. Bergama
Stoacilarin izindeydi. Tanr1 bilgisine akilla mi1 yoksa kesf ile mi ulasilir bunu
tartisiyorlardi. Bir yandan Mutezile gibi akilci felsefi bir akim bir yandan da Ibnii’l-
Arabi, Mevlana, Hac1 Bektasi Veli’nin mistik Islami yorumlar: sergilenmekteydi.?>
Biitiin bu hermetik silsileyi gdz 6niine aldigimizda Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde,
Incil, Tevrat ve Zebur’a yer vermesi Stiryanice ve Yunanca dini eserlere yer vermesi,
Sabiilere, Brahmanlar’a teslis akidesine yer vermesi,’> bu fikri gelismeleri takip

etmesi, hermetik unsurlarin onun eserlerine de girdigini diisiindiiriir.

2.2. IBNU’L-ARABI’DE HERMETiK UNSURLAR

Ibnii’l-Arabi’nin Hermetizmi benimseyip kabul etmesinin iki nedeni olabilir.
1- Ihvan-1 Safd Risaleleri’nde karsilastigi hermetik unsurlarm kendi sistemi ile
uyumlu oldugunu gérmiistiir. 2- Ona ulasan kaynaklarda Hermes’in idris (a.s) ile bir

tutuldugunu gérmiis olmasindandir.

Ibnii’l-Arabi Fiisiisii’l Hikem ve Fiitithatii’l Mekkiyye isimli eserlerinde kendi
goriislerini ortaya koyar. Afifi’ye gore Hermetizm’in en ¢ok etkisinde kalan
Arabi’dir. Ibnii’l-Arabi el-Isrd ile’l makdmi’l-esrd isimli risalesinde, Idris’in

ruhaniyeti ile dérdiincii kat sema da kendi mirac1 esnasinda karsilasir ve Idris (a.s.)’a

152 Mustafa Sait Kursunoglu, Dogu Diisiincesinde Hermetik Ruhsal Simya Tecriibesi ve Haci Bektas-1

Veli Makalati, EKEV Akademi Dergisi, yil 18, say1 58, Kis, 2014, s. 610-611
158 Yilmaz, a.g.e., s. 30.
% Yilmaz, a.g.e., s. 34.
1% Keklik, a.g.e., s. 60.
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sorular sorar. Sonugta tecriibesini aktaran Ibnii’l-Arabi sdyle der: “Filozoflar Idris’in

99156 1slam

seriatini, Sdfiler Muhammed’in  seriatin1  izleyen kimselerdir.
diisiiniirlerinin Hermes ile ilgili belirttikleri hikmet sahibi olmasi, Cabiri’nin felsefeyi
ilk baslatan®®" oldugunu sdylemesi, Siihreverdi’nin Hermes igin hikmetlerin atasi'®®
demesi bu paralelde sdylemlerdir. Daha 6nce de Hermetizm adli baglhigimizda
tizerinde durdugumuz iizere hermetik unsurlar1 belirlemek hi¢ de kolay olmayan zor
bir meseledir. Daha ilimlerin ayrimi yapilmadan once i¢inde her seyi barindiran
felsefe ile dini bilgileri ve Hermetizmi kesin cizgilerle ayirmak pek miimkiin
goriinmemektedir. Bu sebeple atacagimiz basliklar felsefenin ya da teolojinin konusu
gibi goriinebilirler. Ancak daha dnce de belirttigimiz gibi felsefi/dini hermetikanin

konulari ile Ibnii’l-Arabi’nin ele aldig1 konular arasindaki varsayilan benzerlikleri

incelemeye gayret edecegiz.

2.2.1.Varhgin Birligi Unsuru

Hermetik diisiince ile Ibnii’l-Arabi’nin en ¢ok yaklastig1 konulardan birisi
varhigin birligi meselesidir. Hermetik diisiincede Tanr1 birdir ve alemde birden baska
hicbir sey yoktur. Tanrinin mutlak miiteal olusu insan akli ile onun bilgisine
ulasilamayacagt ona ancak dualar, miinacatlar zahidane bir yasanti ile
yaklasilabilecegi ondan tecriibi olarak zevk almanin akla degil de ruha ait oldugu,
ancak kendini arindirma yolu ile aydinlanmaya ve hakikatin kesfine ulasilabilecegi

gibi konular, Ibnii’l-Arabi ile oldukga benzerlik gosterir.

Ibniil Arabi’ye gére varlik birdir. O da Hakkin varligidir. Vahdet-i viictidu
merkeze alarak bir yaratilis terminolojisi gelistirir biitiin mevzulari vahdet-i viicad ile
aciklamaya c¢alisir. Ibnii’l-Arabi bu terimi kullanmamakla birlikte onun takipgileri
tarafindan onun diislincelerini anlatmak i¢in gelistirilmistir. Vahdet-1 viicid varligin
zorunlu ve miimkiin diye boliinmeden ele alinmasidir.’®® Hakk’in viictdu ile
mahlikun viicidu arasindaki irtibatt soyle kurmaktadir. Eger biri Hakk’in biri

mahliikun iki viicidu olsa idi, sirk ortaya cikardi. Ibnii’l-Arabi viicdun birligine

1% Kilig, a.g.e., s. 182.

157 Cabiri, a.g.e., s. 201.

18 Siihreverdi, Hikmetii I-Israk, ¢ev: Tahir Ulug, iz yay., Istanbul, 2012, s. 27.

159 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev: Ekrem Demirli, Iz yay., Istanbul, 2015, s. 577.
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istidlal yani akil yiiriitme yolu ile degil, kelime-i tevhit zikri ve mevzu ile ilgili
ayetler lizerinde manevi tefekkiir ve uzun yillarini verdikleri seyr i siiliik neticesinde

bir “kesf” ve “miisahede” yolu ile ulasilacagini belirtmistir.°

bnii’l-Arabi acisindan islamdaki tektanri inancini tasavvuftaki vahdet-i
viichd dgretisine yani “Allah’tan baska Ilah yoktur”u “Allah’tan baska higbir sey
yoktur” haline getirmek kolay olmayan zor bir adimdi. Islamin tek olan tanr1 inancim
sirke diisme kaygist ile “tek varlik- tek hakikat” olarak tasavvur etmistir. Vahdet-i
viiclid anlayisinda tevhitten farkli olarak Allah’tan bile biitiin sebeplilik fikrini iptal
etmek ve mutlak birlemeyi ileri siirmektir. Ibnii’l-Arabi vahdet-i viicid goriisiinii

ileri siirerken hem deliller yoluyla hem vecd yoluyla savin1 1spatlamaya calisir.!%!

Ibnii’l-Arabi’nin varhk felsefesinde viicid/varlik birdir. Bir olan varlik
tecelll halinde goriiniir olunca ¢ok varlik haline gelmez. Ciinkii varlik tek bir
gergekliktir. Onda ¢okluk ve ikilik yoktur. Onlara mecburen mevcudat ya da kainat
deriz. Ama bunlar ger¢ek varliklar olmayip goélge, vehim ve hayalden ibarettir.
Oyleki bunlar siirekli degismekte ve bozulmaktadir. Aslinda bunlar ezelden beri
Allah’in ilminde sabit olan esas niteliklerdir ki buna “a’yan-1 sébite” denir. Allah’in
a’yan-1 sabiteye tecellisi aninda varliklar meydana gelir.'®? Aym zamanda Ibnii’l-
Arabi’ye gore Hakk Ahadiyyet makamindadir. O’nun tekligi ¢oklugun bir bolimii
anlamindaki teklik degildir. Ahadiyyet hali ebedi bir siireklilik ve stikindur. Higbir
hareket yoktur. Tecellinin gerceklestigi mertebe Vahidiyyet mertebesidir.!%® Bu
baglamda hermetik metinlere baktigimizda o6zelikle Corpus Hermeticum’un 5.
boliimiinde benzer ifadelerle karsilasiriz. Tanri birdir O’nun birligi yaratilmamis bir
birliktir. O hayal edilemez ve goériinmezdir. O’nun tasavvur edilmesi imkansizdir.

Gergekte O’nun goriiniir olmas1 var olmadig1 anlamina gelir. %4

160 {bnii’l-Arabi, Fiisiisii'I-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 52.

161 Afifi, Ibn Arabi’'nin Tasavvuf Felsefesi., s. 62.

162 Y Hiiseyin Tungbilek, Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i Viicud Telakkisi, Harran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:19,0cak-Haziran 2008, s. 14.

163 Toshihiko Izutsu, fbn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev: Ahmet Yiiksel Ozemre,
Kakniis yay., Istanbul, 1998, s. 45.

164 Hermes Trismegistus, Corpus Hermeticum Hermetik Ogreti, gev: Hiirrem Giir Tiirer, Mavi Kalem
yay., Istanbul, 2018, s. 55.
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Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid doktirininin anlasilmasinda mevcudatin her
an yeniden bir yaratilis halinde oldugunu Ibnii’l-Arabi’nin buna “hakki cedid”
dedigini bilmeliyiz. Mutlak viicid her an tecelli etmekte ve her tecelli derhal zail
olarak yerine yenisi gelmektedir. Bu var ve yok olma arasindaki zaman pek kisa
oldugu icin tecelli dtekine bitisik gibi goriinmekte ve hissedilmemektedir.®>Yani
varliklar bir daire etrafinda hareket ederler. Allah’tan ayrilip tekrar Allah’a donerler
bu ayrilma ve geri donme her an yenilenmektedir. Hermetik literatiirde bu prensibe
yakin olarak sOyle bir ifade vardir: “O kendiliginden degisip baskalasan baska

varliklar1 olusturan yine de kendinde degismez ve baskalasmaz olarak kalandir.”166

Hermes oglu Tat’a dgiitlerinde Tanr ile ilgili su ifadelere yer vermistir. “O,
biitiin isimlerin 6tesindeki Tanr1’dir. O, gériinmeyendir O, en ¢ok tezahiir edendir. O,
sadece zihnin diisiinebildigidir. O, ayn1 zamanda gozlerin gorebildigidir. O, higbir
bedeni olmayan sayisiz bedeni olan daha dogrusu her beden kendisinin olandir.”®’
Bu ifadelerden de anlasildig tizere Hermes Tanri’nin dlemde tezahiir etti§ine vurgu
yapar. Ibnii’l-Arabi de Allah’in her yerde olduguna ve devamli tezahiir etti§ine vurgu

yapar. Bu hususu soyle dile getirir:

-Hakk’1 insan suretinde gordiigiimiizde

-Bildik ki bu akla agir gelir

-Kim Hakk-1 mubin’i akli ile takyid ederse

-Ve de takyidden vazge¢cmezse, bi haberdir.

-O bana benim suretim {izere tecelli edince

- Ben de O’na diger suretlerden (kendimi) tenzih ederek tecelli ettim*®®

Ayrica Hermes, “iyi Tanri’dan baska hicbir seye ait degildir” der. “lyi
yaradilis1 6ziidiir. Iyi, Tanri’nin en yiice isidir. O her seyi bu 6z ile korur ve higbir
sey kaybolmaz.”!®® Her seyin Tanri’nin isi oldugunu ve iyi oldugunu sdyler.!’
Benzer ifadeler “iyi” sdzciigii yerine “rahmet” sézciigii kullanilarak Ibnii’l-Arabi’de

de yer alir. Ona gore rahmet yaradilisin sirr1 ve illetidir. Bu sebeple rahmet her

185 [bnii’l-Arabi, Fiisisii I-Hikem, c. 2, s. 20.
186 Trismegistus, a.g.e., s. 66.
167 Hermes, a.g.e., s. 210.
168 [bnii’l-Arabi, Fiitihdt, c. 2, s. 435.
189 Trismegistus, a.g.e., s. 60.
10 Hermes, a.g.e., s. 86.
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ibadetin ve tiim itikatlarin esasidir.}” ibnii’l-Arabi; “Hareket ebedi olarak sevgidir.
Ona baska sebeplerle bakan kimse perdelidir.”*’> Hareket varlik ve hayatin
semboliidiir. Tiim hareketler sevgi hareketine gegmelidir. Hatta sevgi yaratilisin sirr
ve illetidir. Hakk miimkiinlerin aynalarinda kendisiyle nefsini bilmek istemis, sevgi
ile alemin her zerresine sizmis ve her seyi bulundugu siret ile zuhura sevk etmistir.
Bu sevgi tiim ibadet ve itaatin esasidir.!”® Hermetizm de sevgi soyle dile getirilir:

“Bulunmaz hig¢bir ahenksizlik

Mekan1 gokyliziinde olanlar arasinda

Tek amaci vardir hepsinin

Tek zihin tek his

Ciinkii baglanmislardir sevgi bilyiisiiyle onlar.”1™
Hermetizmde sevgi ile tanri evreni var etmistir tiim evrende sevgi sebebi ile bir
uyumsuzluk bulunmaz. Evrenin tamamina bu sevgi sirayet etmistir.

Tanr’nin yalnizca kalp ile kavranilip bilinebilecegine vurgu yapan Hermes,
Tanri’'nin her seyde kendini gosterdigini vurgulamaktadir.!’”® Ibnii’l-Arabi de,
”Varlikta iki vacip (iki zorunlu varlik) yoktur. Bu sebeple de kainatta ancak Allah’in
kisiligi/hiiviyeti bulunmak lazim gelir. Varliklarin kisilikleri ise O’nun 151gmin
atesinde pariltilardir. Bu pariltilarin ise bagimlis1 yoktur. Bu sebeple varlikta ancak
Allah vardir”'® demek suretiyle Allah’in varliklar1 15181 ile aydinlattigini vurgular.
Ibnii’l-Arabi’de Hermes gibi varlik (alem) ile Allah’1 goriir. Allah’1 ezeli hakikat ve
mutlak vacip varlik olarak kabul eder. Allah var olmus, olan, olacak her seyin aslidir.
Sayet aleme bir varlik nispet edilecekse goriinen seylere nispetle aynadaki suretlerin
varh@ gibidir.}”” Nitekim Hermes de varligin aynadaki bir yansima oldugunu ifade

eder.178

71 fbn Arabi, Fiisiisii’l-Hikem, c.4,5.165. Ayrica Afifi, Fiisiisii’l-Hikem Okumalar: icin Anahtar, s.
447,
172 {bnii’l-Arabi, Fiistisii I-Hikem, c. 4, s. 165.
173 Afifi, Fiisisii’l-Hikem Okumalar: icin Anahtar, s. 448.
17 Hermes, a.g.e., s. 89.
175 Hermes, a.g.e., s. 33.
176 Keklik,a.g.e., s. 33.
7 Afifi, Fiisiisii’l-Hikem Okumalart icin Anahtar, s. 49.
18 Hermes, a.g.e., s. 42.
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2.2.2. Sifatlar1 Tanr’’dan Olumsuzlama ve Benzetme

Hermetik metinlerde Tanr1 nedir sorusuna verilen cevapta, yapilan
tanimlamalarda Yeni Platoncu izler goriiliir. Tanr1 tanimlamalar1 incelendiginde
panteizmden uzak oldugu goriiliir. Hermetizmde Tanr1 ancak olumsuzlama (ex
negativo) ile bilinebilir.!’”® Tanr kelimelerle ifade edilemeyen, bir sifata ihtiyac
duymayan, boliinmeyen, degismeyen, higbir seye benzemeyen, hicbir yerde olmayan,
kendisinden daha iistiin varliklarin oldugunun diisiiniilemeyecegi, tanrisal bir sekil

olarak yanstyandir.'8°

Hermetizimde Tanriya ait bilgiler konusma dili ile agiklanamaz. Ancak
Tanri’'nin ne olmadigi siralanabilir.’® Ibnii’l-Arabi’de Allah’in (c.c.) taniminin
tatmin edici bir sekilde agiklanamayacagindan s6z eder. Bu sebeple Allah’in (c.c.) ne

olmadigini sdyleyebilecegini ifade eder.!®?

Hermetik 6greti Tanri’ya yakisacak O’nun oOzelligini tam anlamiyla
vurgulayacak ve Tanri’y1 tamimlayacak herhangi bir isim bulunamayacagini
vurgular.'® ibnii’l-Arabi de Allah’m isim ve sifatlarnmn smirsiz oldugunu O’nu

tanmimlayacak herhangi bir isim bulunmadigini ifade eder.8*

Hermetik diigsiincede Tanr1 tiim varliklardan olumsuzlanarak (olumsuz teoloji)
anlatilir. Buna gore Tanr hicbir sey olmadan her sey olandir. Tiim varliklar Tanri
icinde toplanmistir. Ancak tiim varliklar Tanr1 degildir.}® Ibnii’l-Arabi’nin “tesbih”
olarak acgikladigi bu ciheti itibariyle her seyin Hakk oldugunu sdylemekle birlikte
tersini ileri siirmemeye yani Allah’in varliklarin bir toplami anlaminda, biitiin esya
oldugunu sdylememeye dikkat eder. Allah ¢oklugun arkasindaki birlik ve goriiniisiin
arkasindaki hakikattir. Yani Allah her seyde olmakla birlikte yine de her seyin

179 Florian Ebeling, Hermes Trismegistos 'un Gizemi, ¢ev: Mehmet Ali Erbak, Omega yay., Istanbul,
2017, s. 88.

180 Trismegistus, a.g.e., S. 55.

181 Ebeling, a.g.e., s. 39.

182 William Chittich, Hayal Alemleri Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi, ¢ev: Mehmet
Demirkaya, Kakniis yay., Istanbul, 2003, s. 40.

183 Epeling, a.g.e., s. 91.

184 fzutsu, a.g.e., s. 150.

185 Ebeling, a.g.e., s. 92.
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iistiindedir.'®® Bu anlamda Ibnii’l-Arabi’de Allah’1 ifade etmek icin negatif teolojiyi
kullanmustir. Bunun kaynag da hermetiktir.’®’ Zaten bizatihi Allah (c.c) higbir
stirette kavranamaz ve yanina yaklasilamaz. Bu manadaki Hakk beser zekasinin
kavrayabilecegi her tiirlii sifat ve baglardan miinezzeh oldugu i¢in bize mechil kalir.

Yani O Gayb-1 Mutlak denilen bir sirdir.188

Ibnii’l-Arabi Hakk’mn bilinmez oldugunu, seylerden miinezzeh oldugunu
bildirir. Ancak alemdeki ayetlerle kendini gostererek insanlara viicidun sifatlarini
bilmeleri saglanmistir. Allah yaratilmislarin hic biri ile karsilastirilamaz ama viictd
alemde kendi ozelliklerini goriiniir kilar. Bu yonden Allah (c.c.) yaratilmiglara bir
sekilde benzer.!®® Hermetik 6greti de ise Tanr1 goriinmezdir ama tiim esyanin
goriintlisiinli ortaya ¢ikarirken onlarin tiimiiniin vasitasi ile onlarin hepsinde kendini
gosterir. Bir anlamda o bunlarin hepsine benzer.!®® Hermetizmde Tanri birdir.
Varligin sirlant iginde gizlidir. Tanr1 ulagilmazdir. O kiyaslanamazdir. Kiyasla
hakkinda malumat sahibi olunamazdir. Ancak dini bir i¢ tecriibe ile O’na
yaklagilabilir. Tanrinin kiyaslanamaz ve malumat sahibi olunamaz olusu Ibnii’l-
Arabi’nin “tenzih” anlayisma benzer. Ibnii’l-Arabi Allah’in isitmesi gérmesi gibi
hususlari, “o gorenlerin ve isitenlerin hepsinde goriir ve isitir” olarak anlatmast;
“O’nun elleri ve ayaklar1 olan varliklarin zat bakimindan elleri ve ayaklar1 oldugu”
seklinde aktarmasi “tesbihini” gosterir. Yani O’nun sl slrette tezahiiri
“tesbihini” aslinda bdyle bir sinirlamanin iistiinde olusu da “tenzihini” gosterir.!%!
Yani onun bu goriisii Allah’in her seyi hem ilmiyle hem vucuduyla kusattigini
gosterir. Herhangi bir varligin hakkin varligi disinda bir varhig yoktur. Oyle ise
varliklar Hakkin vicudunun mertebe mertebe tenezziiliinden, letafetten kesafete
dogru niizulunden, tecelli suretiyle zuhura gelmis varlik bulmuslardir.'®? Bu ifadeleri

Hermetizmden sOyle destekleyebiliriz. Hermes der ki: “Tanri hi¢bir bigimde

186 Ebii’l-A’1a el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev: Mehmet Dag, A.U.LF.
yay.,Ankara, 1975, s. 51.

187 Hasan Ozalp, Tanrt Hakkinda Konusa(ma)mak, Platinus’da Negatif Teoloji, Turkish Studies
Dergisi, Sosyal Bilimler Sayisi, editor: Sibel Ust, Ankara, 2015, s. 741.

188 fzutsu, a.g.e., s. 45.

185 Chittick, a.g.e., s. 40.

190 Trismegistus, a.g.e., s. 56.

191 Afifi, a.g.e., 5.35-36.

192 {bnii’l-Arabi, Fiisiisi’I-Hikem, c. 2, s. 16.
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betimlenemez. Bunun i¢in herhangi bir sekilde onu isaret edecek bir sey ve ya soz
olamaz ve bdyle yapmaya kalkismak kesinlikle yasaktir. Her sey O’ndan ¢ikar ama
O asla hi¢bir seyle nitelendirilemez. Tanr1 sozleriyle evreni yapti ve Adam Kadmon
(arketipal insan) ile soziinii tamamladi. Bunun igin insan kendini bilmekle nura
kavusur.’®® Benzer ifadelerle Ibnii’l-Arabi Hakk ancak tecellilerin biiriindiigii
stiretlerle bilinebilir der. Hakki bilip tanimanin yegane isabetli yolunun kendi
nefsimizi bilip tanimak oldugunu ifade eder. Bu goriisiinii “nefsini bilen Rabbini
bilir” hadisine dayandirir. Bu sebeple Hakki bizatihi bilmek gibi bos bir gayreti terk
etmemizi, kendi nefsimizin derinliklerine inerek O’nu idrak etmemiz gerektigini

belirtir.19

2.2.3. Mikrokozmos-Makrokozmos

Ibnii’l-Arabi hermetik diisiince icinde yer alan “mikrokosmos-makrokosmos”
doktirinini kendi eserlerinde “biiyiik alem- kiiciik alem” olarak kullanmustir. ibnii’l-
Arabi’nin su sozi ile kastettigi: “Bu alem sifilerin 1stilahinda alem-i kebir diye ifade
edilir. Insan da ruhani ve hissi kuvvetlerden yaratildig1 igin bu alemin kabiliyetlerini
kusanir.”'% Oyle ki insanda tabiat, cisim ve ruh bulunmaktadir. Ya da o cismant, tabi
ve akli bir varliktir. Bu sifatlardan baska hi¢bir varlik ona denk degildir. Bunun i¢in
de Allah’in halifesi olmaya ve “kiigiik alem” diye isimlendirilmeye hak
kazanmistir.'% Biiyiik dlem ise Allah’in varliginin zorunlu bir sonucudur. Ciinkii
Allah alemi bilinmek icin yaratmistir. Sadece insan Allah’1 bilebilir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore varolan sadece Allah’tir. O’nun disindaki miimkiin varliklar ise mecazen bu
ismi almuglardir. Yani Hakk gorenle goriir her goriinende goriiniir. Alem Hakk’in

stireti Hakk’da Alemin ruhudur.'®’

Hermes’e atfedilen Ziimriit Tablet’in ikinci ve li¢lincli maddesinde: “asagida
olan yukarida olan gibidir, yukarida olan da asagida olan gibidir ve birlikte tek bir
seyin mucizesini gerceklestirirler” bu anlayis ise “makrokozmos ile mikrokozmos”

arasindaki baglantiyt kurmaktadir. Ikisine de hiikmeden Tanrisal yasalardir. Bu

193 Bobaroglu, a.g.e., s. 62.
194 jzutsu, a.g.e., s. 62.
19 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiisisii 'I-Hikem, c. 1, s. 109.
196 Afifi, Fuisisii’'I-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, s. 79.
197 jzutsu,a.g.e., s. 30.
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Tanriin miicizesinin bir goriintiisiidiir. Bir bagka yorum ile her seyin bir olmasindan,
insanin Tanridan ¢ikmasi konu edilir. “Biitiin seyler bir olandan geldiginden, bir
olanin diislincesinden gelmistir ve her sey bu tek olandan uyum saglayarak ¢ikmistir”
sozii ile her seyin tanridan geldigi vurgulanarak, tek olanin her seyi iginde

barmdirdig1 ifade edilmektedir.!%®

Hermetizm’de evren (makrokozmos) ile insan (mikrokozmos) yansimalar
olarak bir digerine tekabiil eder. Bunlardan birinde ne varsa digerinde de
bulunmalidir. Bu uygunluk en iyi sekilde suje ile objenin iliskisine indirgenerek
anlasilabilir. Obje olarak Alem insan sujesinin aynasinda goriiliir. Yeni Eflatuncu bu
anlayist Islam diinyasinda ilk kullanan ihvan-1 Safd’dir.!®® Ibnii’l-Arabi de
mikrokozmos ve makrokozmos anlayisini kullanir ve bu disiinceyi Kur’an’a
dayandirir. “Elbette gokleri ve yeri yaratmak insani yaratmaktan daha biiyiik bir
seydir.”?% Ayetindeki dlem mana olarak biiyiiktiir cisim olarak degil, insan da alemin
bir parcasi olmasi sebebiyle mana olarak biiyiiktiir. Bu sebeple ayni terminolojiyi
kullanmis insana, alem-i sagir (mikrokozmos) aleme, insan-1 kebir (makrokozmos)
demistir. Insan alemin ruhudur.?®* Alem ile insan arasindaki benzerligi Ibnii’l-Arabi
tek tek orneklerle agiklar. Alem insan gibidir. Daglar kemikler, sular kan, tat tlikiiriik,
tuz gdzden akan su, kil biten yerler miimbit arazi, kilsiz yerler corak arazi, giines ruh,
akil ise aya benzer bazen artar bazen eksilir.?%? Arabi’nin alemin ulvi ve sufli
hakikatlarinin toplandig1 kiigiiltiilmiis bir stret olarak nitelendirmesini Hermetizmde
de bu sekliyle bulabiliriz?*®

Hermetik kozmolojide uzayin en alt katinda 6liimliiliik yeri olan diinya
vardir. En iste ise Zuhal yildizi (saturn) bulunur. Zuhal yildizi ilk aklin biitiin
sirlarii tagir. Yedinci ve son kattir Oliimsiizliige orada erisilir. Ruhlar oradan
koparak diinyaya dogru diismeye baglarlar. Bu diisme bir imtihandir. Ruh kisa bir

zaman ig¢inde yeryliziine inecek, maddeyle birlesecek ancak maddeye boyun

198 Erhan Altunay, Ziimriit Tablet Metninin Tarihi, Www.hermetics.org.
199 Yigit, a.g.e., S. 66.
200 Mii’min 57.
201 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, ¢ev: Ali Unal, insan yay., Istanbul, 1985, s. 116.
202 bn Arabi, Ustiin Insan, Seceretii’l-Kevn, ¢ev: Abdiilkadir Akcicek, Rahmet yay., Istanbul, 1968,
S. 45-46.
203 Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 239.
43



egmeyecektir. Insan ruhu kiilli ruhun (tanrinin) pargasidir. imtihani kazanan ruhlar
yedi kat gdge yiikselip oliimsiizliige kavusurlar. Hermetizmde “Ilk Akil olan Tanri,”
ikinci akli dogurur. O da feleklerin ve beserlerin ondan dogacagi Anthropos’u
yaratir. Bu ylizden kainat ruhlarla doludur. Her diinyevi organizma bu ruhlarla
canlandirilir. Ve Tanri hayat ile bir organizmadan digerine yer degistirir.
Organizmalarin bir baglangici1 ve sonu vardir. Ancak hayatin bir basi ve sonu yoktur.
Her canli organizma kesif madde, hayati nefs ve ruhtan miirekkeptir. Bu ii¢ birlesen
parganin her biri dliimsiizdiir.2** Bu baglamda Ibnii’l-Arabi’nin kozmolojisi Hakk’m
viicidu tiim hadis yani sonradan olmus varliklardan 6nce ve kadimdir. Bu alem ve
icindekiler Hakk’in golgesidir. Yani varliklardan her biri ilahi nurun aynasidir.
O’nun en biiylik tecellisi biiylik alemin hiilasas: olan kii¢iik dlemde yani insanda
vuk® bulmustur. Hakk’in varliklar1 viicida getirmesinde ilmi 6nce fiili sonra gelir.
[bnii’l-Arabi’de tiim varlik “hayy” yani canlidir. Bu sebeple hayat insanlarda asikar
olmus diger varliklarda ise gizli-batin bulunmustur. Hayat sifatinin bir basi ve sonu
yoktur. ilahi ruh “O’na ruhumdan iifledim. (Hicr 15/29)” ayetinden anlasilan ruhtur.
Ciiz-1 ruhlar da giinesin 1s1klarmin giinesin nurunun aksi oldugu gibi ilahi ruhun aksi
ve golgeleridir. Yani Hakk alemin ruhudur.’® Yani 6zetle Ibnii’l-Arabi’nin
kozmolojik ¢ercevesi hermetik kozmolojinin dért mahiyet ve niteligi ¢ergevesinde
ele almir. Ancak Hermetizmden ele alinan 6geler Kur’an’a ve dzellikle Islam vahiy
bigimine ve Arap dilinin harflerine ve seslerine siki sikiya bagl Islami kavramlara
dayandirilmaktadir.?® Allah tiim diger varliklar1 yaratarak insanlarin hizmetine
vermistir. En son insan1 yaratmistir. Bu varliklar zincirinde en son halka olan insan
kendinden 6nceki varliklar toplar ve dengeler. insanimn i¢inde sadece bu mineraller
bitkisel ve hayvani parcalar yoktur. O ilk Akil’dan baslayip dort elemente kadar her
seyin nimunesidir. Ibnii’l-Arabi’de yaradilisin amaci ilahi sfretin zahir olmasi
oldugu igin “Allah (c.c) Adem’i kendi stretinde yaratmistir. Yani insan biitiin ilahi
isimlerin stretinde yaratilmigtir. Bu da su anlama gelir her insan bu sifatlar1 belirli
bir dereceye kadar sergiler. Insan disginda alem de Allah (c.c)’in siretinde

yaratilmistir. Alem ile Adem Allah (c.c.)’mn siretinde yaratilmalari sebebiyle

204 Qait Yilmaz, Hermes'in Eski Miswr ve Helen Diinyasindan Islam Cografyast ile Anadolu’ya

Yolculugu, Lectio Socialis, January, 2019, c. 3, say1 1, s. 25.
205 [bnii’l-Arabi, Fiisisii'I-Hikem, c. 3, s. 20-29.
206 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s. 126.
44



birbirlerine benzerler. ibnii’l-Arabi bu hususu kiiciik alem (mikrokozmos) ve biiyiik
alem (makrokozmos) kavramlari ile dile getirir. O’na gore alemi var eden hakikatleri
kendi nefsinde toplayan ve biitiin isimlerin siiretinde yaratilan insan mikrokozmostur.
Makrokozmos ise i¢inde Kamil insan’in bulundugu miiddetce tiim alemdir.?%” Baska
bir sekilde soyle izah edebiliriz. Allah gizli bir hazine idi bilinmek istedi tabii bu
durumda kendisini baskasinda gormesi zorunlu oldu. Alemi ve insani yaratti.
Allah’n kendisini gormek istedigi alem bulutsu bir ayna gibidir. Buna karsilik insan
ise her bir nesneyi gergekten oldugu gibi yansitan iyi cilalanmig kusursuz bir ayna

gibidir. Soyle de denilebilir insan dlem denilen bu aynanin cilas1 gibidir.?%®

2.2.4. Tanri—Alem-insan Miinasebeti

Alem, Allah disinda her sey manasinda kullanilmistir. Ancak Ibnii’l-Arabi
adleme Allah’in sureti Allah’a da alemin nuru nazariyla bakmustir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore alem her an yaratilmakta ve yaratildigi anda yok olmaktadir. O, buna “el halku’l
cedid” admm verir.?® Ibnii’l-Arabi bu diisiincelerini sdyle dile getirir: “Hakki
sinirlamaktan uzak duran kimse, Hakkin biitiin siretlerdeki tahavviiliinii inkar
etmeyip ikrar eder. O kimse Hakkin tecelli ettigi sonsuz slretlerden birisinde o
stretin Hakkin1 ona verir. Arifler hakkinda marifetullahta bir nihayet yoktur. Arif,
daima ya Rabb benim ilmimi artir diye dua eder. Boylece emir iki taraf arasinda
namiitenahidir.?® Ibnii’l-Arabi’ye gore Hakki bilmenin bir smr1 yoktur Hakki
bilmek sonsuzdur. Ciinkii hakkin sreti her seferinde yeniden yansimakta yani

yeniden yaratilmaktadir (el hakku’l cedid).

Ibnii’l-Arabi’nin alemin varhiga gelisini agiklarken izledigi yol bize Yeni
Platoncu yaklasimi hatirlatmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin ilk varhiga gelisi anlattig
metafizik 6ge Ik Akil’dir. Sufi agidan bu ilk cevhere farkli isimler verir. Mesala, Hz
Muhammet’in hakikati, miihriin ruhu, kutup, yetkin insan der. Hakikatlerin Hakikati,

kiilli biling seklinde bir tezahiir olarak belirli hi¢bir zaman ve mekanda degil, biitiin

207 Chittich, a.g.e., s. 52-53.
208 {zutsu, a.g.e., s. 313.
29 Afifi, Fiisiisii'I-Hikem Okumalar: I¢in Anahtar, s. 253.
20 {bnii’l-Arabi, FiisisiI-Hikem, c. 2, s. 234-235.
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hakikatlerin altinda yatan hakikattir. Bilinci kendi zat: ile ayn1 olan Allah’tir.?!! Bu
mesele Hermetizmde sdyle yer bulur “Tanri ikinci akli dogurur. Ikinci akil insan ve
insan dis1 varliklar1 yaratmadaki aracidir. Yiice akil (Allah) kendine benzeyen bir
varlik olan insan1 yaratir. Sonra toprak ve su, akilsiz canlilar1 dogurur. Tanr1 akildir.
Tanr1 her seyin tizerinde faaldir. Akil, ruhun iizerinde faaldir. Ruh havanin iizerinde
faaldir. Hava da kesif maddeler iizerinde faaldir. lyi, nur ve hayat Tanrinin
cevherleridir. Hakiki insan da iste bunlardan gelir ve tekrar onlara doner.?*? Kisacasi
Hermetizm’de alem diisiincesi soyle yer alir. Alem muhtelif katlardan olusur. Insan
ruhu Tanri ruhunun bir parcasidir bu katlardan diinyaya diiser imtihan1 kazanirsa
Olumsiizlesir kaybederse karanlikta kalir. Tanrt Kozmos’un idaresinde kaderi,
zorunlulugu, takdiri ve tabiat1 kullanir. Tanr1 Kozmos iizerinde dogrudan iradesiyle

amel eder. Boylece her sey Tanr1’ya bagimlidir.?'?

Hermetizmde evrenin zirvesinde yiice Ilah vardir. O, vasfedilemez. Akillarmn
ve gozlerin idrak edemeyecegi sekilde miinezzehtir. Alemin tek sahibidir. insanin
viicudunun neden oldugu arzu ve hevesle siirekli catisma halindedir. Bu yolu 6zlinde
nefsin Allah icinde kaybolmasi (fena fillah) yatar.?’* Hermes su dizelerle bu
diisiincelerini ifade eder: “Ilk 6nce Tanri, ikinci olarak diinya, iigiincii olarak insan
gelir. Diinya insan, insan Tanr1 i¢indir. Her 6z 6liimsiizdiir. Bir bedendeki hicbir sey
gercek degildir. Manevi olarak sonunda Tanr ile biitiinlesecektir. Bu bedendeki her
sey yalandir.”?® Ibnii’l-Arabi de bedeni olan hicbir seyin gercek olmadigim
golgelerden ibaret oldugunu savunur: “Bil ki: Hakk’tan bagkasi (siva) ya da alem
diye isimlendirilen sey, Hakka nispetle bir sahsin gdlgesi gibidir. O da varligin aleme
nispetinin aynidir. Ciinkii golge kusursuz histe mevcuttur. Golgenin zahir oldugu
mahal, mevcut oldugu vakittedir. Alem diye isimlendirilen ilahi golgenin zuhur
mabhalli, miimkiinlerin ayan’idir. Bu golge onlarin iizerine yayilmistir. Boyle olunca

bu golge zatin varligindan iizerine diistiigii seylere (a’yan) gore idrak edilir.”%®

21 Afifi, Ibnii’l-Arabi nin Tasavvuf Felsefesi, s. 72.
212 Hermes Trismegistus, Corpus Hermeticum-Hermetik Ogretisi, ¢ev: Giir Tiirer, Mavi Kalem
Yaynevi, Istanbul, 2018, s. 28.
213 Yilmaz,a.g.e., s. 21-46.
214 Cabiri,a.g.e., s. 201.
215 Hermes, a.g.e., s.101.
216 Tbnii’l-Arabi, Fiisisi’I-Hikem, c. 2, s. 234-235.
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Ibnii’l-Arabi’nin varhiga gelis silsilesini soyle ozetleyebiliriz. Onda her
seyden tenzih edilmis mutlak varlik birdir. Mutlak varlik, dis alemde varlig1 olan her
seyin kaynagidir. Mutlak varliktan kaynaklanarak varolan her seye mutlak hakikattir.
Mutlak varligin varlig1 kendiligindendir yani zorunlu varliktir ki bu Allah’tir. Ibnii’l-
Arabl miimkiinii kabul etmez ona gore Allah’in tezahiirii olan her sey zorunludur

buna a’yan-1 sabite der bunlar varliklarin ilk 6rnekleridir.

Ibnii’l-Arabi ontolojik agidan her seyi bire baglar ancak epistemolojik agidan
hak ve halk olmak iizere bir ayirima gider. Yani Allah birdir, halk g¢oktur. Bir
birliktir. Cok c¢esitliliktir (farktir). Yani “Ben O degilim ve O da ben degil” “Ben O
ve O ben degilim” yani Hak halk ve halk Hak’tir, Hak halk degil ve halk da Hak
degildir. Bir ve ¢ok arasinda karsilikli bir bagimlilik vardir biri olmadan digeri bir
anlam tasimaz.?!’ Ibnii’l Arabi’nin bu soylemleri &zellikle ortagag Hristiyanligina
girmis hermetik unsurlar ziyadesiyle andirir. Ortagag Hristiyan diisiincesinde a’yan-1
sabiteye benzer olarak “simdi ve burada olmaklik, su olmakliktir (thiness). Ortacag
Hristiyan diinyasinda Aristo’nun savundugu maddenin bireysellestirici ilke oldugu
goriisii Tanri’nin bireyleri tek tek birey olarak bilme imkanim tehlikeye diisiirdiigi
icin reddedilmistir. Gazzali de bu ilkeyi savundugu icin kafir olarak suglanmistir.
Ibnii’l-Arabi’nin a’yan-1 sabitesi de “simdi ve burada olmaklik, su olmakliktir

(thiness)” a karsilik gelmektedir.?!8

Ibnii’l-Arabi Allah’in varhiga ii¢ sekilde tecelli ettigini sdyler. Birincisi, Ilahi
Oz’iin kendi kendine tecellisidir. Ilahi Oz’iin kendine tecellisi, ilahi isimler
bi¢ciminde yani varlik formlarinda kendi kendine actig1 ilahi tecelliler de ikincisidir.
Ugiinciisii ise ilahi isimlerin somut ve goriinen varliklara verilmesiyle, somut bireysel
formlarin ortaya ciktig1 tecellilerdir. Bu ilahi isimler ilahi Oz’e 6zdes olmamakla
birlikte ayr1 da degillerdir. Bu bize Hanok’un kitabindaki ilahi isimlerin siidarunu?*®

hatirlatir. Hanok’un kitabi, Yahudi vahiy kitaplarindan biri olup, diinyanin sonuyla

27 Afifi, Ibn Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi., s. 32.
218 Corbin, a.g.e., C. 2, s. 82-83.
219 Richard Laurance, Richard Charles, Rutherford H.Platt, /dris Peygamber’in Iki Kitabi, gev: Oguz
Eser, 1dil yay., Istanbul, 2012, s. 374.
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ilgili cagrilar ve kehanetler kitabidir. Yeni Ahit’de sdzii edilen bu kitabi??° Hristiyan

diisiincesi tizerinde oldukca etkisi olmustur.??*

Hermetizmde Tanr1’dan ¢ikarak diinyaya yansiyan serpilen her sey, dogan ve
Olen biitiin her sey latif bir bigimde evrende mevcuttur. Dolayisiyla hermetik
diisiinceye sahip bir kimse fiziksel 0liimiin ¢6ziilme, yokluga gegme olmadigini,
bizim 6liim olarak gordiigiimiiz seyin bir halden &tekine gegis oldugunu bilir.?%2
Ibnii’l-Arabi de 6liim ile ilgili “Hak Halka kendine aldig1 intikal ettigi darin
cinsinden bu miirekkebin disinda ona bir miirekkep tesviye eder. Onun varlig itidal
tizere oldugu i¢in o beka diyaridir. Boylece insan ebedi olarak 6lmez, yani ciizleri
pargalanmaz.”?? [bnii’l-Arabi 6liimii, 6len kisinin yok olmasi olarak gdérmez; dliim
clizlerin ayrigsmasidir, hatta ona gore Oliimiin siradan anlamindan ¢ok genis bir
anlami1 vardir. Ciinkii ona gore, 6liim bir halden baska hale ya da stirekli bir degisme
ve bagkalagma i¢indeki varlik akisinda bir siiretten baska bir stirete gecisi ifade eder.
Kuskusuz her varlik bir anda bir stretten bagka bir strete intikal eder. Birinci stirette
fani olur ikinci sfretinde baki olur. Bu Ibnii’l-Arabi’de “yeniden yaratma”dir. Yani

insanin intikal edecegi yer bekadir. Bu da kisinin ruhi mertebesine gore latif veya

kesif olur.?24

Hermetizmde insan ruhu Tanri sGiretinde yaratilmistir. Beden ve can sadece
ruhun 6rtiisii ve kiyafetidir. Oliimsiiz ve Tanr1 stretinde olan bir seyi tanimlamak
kolay degildir. Ruhun biitiin nitelikleri elementsel niteliklerde yer alir (ates: hareket
ettirici; hava: akli; su: hayat ve duygu; toprak: benlik bilincinde {i¢iinlin birligini
temsil eder). Ruhun besinci ilkesi ise en yliksek bi¢cimiyle imanda, en zayif bi¢cimiyle
kendini koruma icgiidiisiinde tezahiir eder. Bu sebeple insan kendini iyi tanimalidir
(mikrokozmos). Ibnii’l-Arabi de insan ruhuna bakisi benzer nitelik tasir: “Bunun igin
Nefes-i Tlahi dlemin siretlerini kabul etmistir.”?%® Ibnii’l-Arabi nefes kelimesini ruh
anlamimda kullanmistir. Bu terimi de hermetik felsefe ile ortiisiir. Corpus

Hermeticum’un dokuzuncu makalesinde soyle denilmektedir: “Siirekli olarak aleme

220 Yahuda 14-15/1579.
221 Corbin, a.g.e., c. 2, s. 81.
222 Bardon, a.g.e., s. 29.
223 pnii’l-Arabi, Fiisisi’I-Hikem, c. 3, s. 301.
24 Afifi, Fiisisii’l-Hikem Okumalart icin Anahtar, s. 357-358.
225 Tpni’l-Arabi, FiisisiiI-Hikem, c. 3, s. 168.
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sirayet etmis olan hayat nefesi, cisimlere pes pese Ozellikler kazandirir ve alemi diri
bir kiitleye ¢evirir.” Baska bir yerde ise s0yle demektedir: “Tanr1 hayat ve akli, hayat
sahibi her varliga ufler. Kuskusuz Allah yarattigindan beri hayat ve akli dleme
iiflemistir.” Bu iki diisince de Ibnii’l-Arabi’nin nefes-i rahmani dedigi seyle

aynidir.?%

Ibnii’l-Arabi cennet ve cehennemi Allah’a mutlak yakinlik makamina
ulagsmak ya da O’ndan uzaklasmak olarak isaret etmistir. Cehennemdeki azap Allah’a
perdeli olmanin azabidir. Nitekim cehennem ehlinin varacagi yer de nimettir. Yani
Allah’in zatl birligini bilme derecesidir. Kisaca Allah’in birligini idrak etmek,
cenneti idrak etmekten perdeli olmak cehenneme isaret eder ancak cehennemdeki
elem smirlidir, Allah’1 idrak edince sona erer. Hermetik 6gretide cennet, cehennem
ve oOlim diye bir seyin varolmamasi sebebiyle kendini idrak eden insan, 6lim
azabindan ve cehennem azabindan kurtulur, yani insan yasar doniisiir ve baskalasir.
Bagkalasan bu insan mikrokozmostan makrokozmosa ilerler ve Tanri’ya kavusur bu

sebeple cennet ve cehennem soyut iki kavramdir.??’

Ibnii’l-Arabi de “kelam” biitiin seylerin son sebebi olan bir hakikat icin bir
seyin adm kullanmasidir. O’nun ele aldigi ilk kelama Ilk Akil diyebiliriz. Bu
Plotinus’un kullandigi1 Kiilli akla benzer. Onun kelam nazariyesi daha eski kelam
nazariyelerine dayanmakta ve onlardan gelmektedir. Biitiin nesneler Mutlak
Varliktan gelmektedir. O’nun bir dnceligi oldugunu sdyleyemeyiz. Onun onceligi
sadece mantikidir. Iste o hakikatlerin hakikati yani idelerin idesidir. Alem ondan
clizinin kiilliden hasil oldugu gibi hésil olur. Allah’1n bilgisine en yakin miinasebette
bulunur. O alemin tecelli eden ilk ilkesi olarak tasavvur edilen Allah’tir. Kendi
miispet varligini yansitan aleme tezahiir eder.??® Hermetizmde kelam “isim” idealarin
isaretidir. Her zaman ifade ettikleri ideaya bagli kalirlar. Idealarm ideas1 (ideatif
yetenek) bir idea yaratir. Bu idea dinamik irade gliciinii harekete gecirir. Boylece ona
dinamik ifade katar. Mutlak Tanri’ya bir isim veremeyiz. Ciinkii bdyle yaparsak

dogal olarak O’nu baska seylerle kiyaslamis oluruz ve O’nun belirli niteliklere sahip

226 Afifl, Fiisisii’'I-Hikem Okumalari icin Anahtar, s. 309.

227 Bardon, a.g.e., s. 46.

28 Afifi, Ibnii’I-Arabi nin Tasavvuf Felsefesine Giris, s. 72.
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oldugunu kabul edersek, diger tiim niteliklerini yadsimis oluruz. Tim nitelikler
O’ndan kaynaklandigina gore, bunu yapamayiz. O’na biitiin isimleri bile veremeyiz.
Cilinkii O’nu varolanla smirlamis oluruz. Halbuki O bunun c¢ok otesindedir.
Varolanlarin toplamindan ziyade her seyin kaynagidir. Iste bu nedenle biitiin

isimlerin 6tesindeki Bir’dir. Ya da isimsiz bir’dir.?%°

2.2.5. Aklin Kullanilmasi

Sufiler akli, ilahi hitab1 anlamaya yarayan bir alettir seklinde tarif eder. Ayni
zamanda sufiler, aklin ilahi hakikatleri, gayb alemi ve ahiret halleri ile ilgili hususlari
bilme konusunda yetersiz oldugunu savunurlar. Filozoflar ile kelamcilarin Allah’in
varligint ispatlamak i¢in ilmi ve akli deliller aradiklar1 bir donemde bu yolla
harcanan emeklerin sonu¢ vermeyecegini ifade ederek nazari aklin aciz oldugunu
sOylemiglerdir. Akil kendisinin bile ne oldugunu bilmezken yaraticisini nasil
bilebilir. Onlara gore Allah’1 bilmek konusunda ulasilabilecegi en son nokta hayret
ve dehset i¢inde kalmaktir. Bu konuda aklin aciz oldugunu bilmek en yiiksek
idraktir.?®® ibnii’l-Arabi akil ve manay1 bulusturmayi tercih etmis yalnizca akil ile
baz1 gergeklerin kavranamayaca@mi savunmustur. Ibnii’l-Arabi bu konuda soyle
soyler: “Hi¢bir Peygember peygamberliginden once Allah’1 akli delil yoluyla bilmis
degildir. Bu peygambere yakismaz da. Ayni sekilde hi¢bir veli akli nazar vasitasi ile
Allah bilgisi elde etmis degildir.”?! Ancak Ibnii’l-Arabi akli da tamamen liizumsuz
gormez bazi hakikatleri kavramak icin ve inancimiza yon vermek icin akil gereklidir.
Fakat akil 6devini yaptiktan sonra madde aleminin Otesini kavramakta aciz kalir.
Ibnii’l-Arabi’nin  yasadigin1  sdyledigi  olaganiistii olaylart bu baglamda

degerlendirmek gerekir. 2%

Ibnii’l-Arabi aklin yalnizca Allah’1 bilmek icin kullanilmas1 gerektigini, baska
ilimler i¢in ya da Allah’1 bilmek disinda bir is i¢in kullanilmasinin dogru olmadigini
belirtir. Bu anlamda hemen hemen Hermes de ayni fikirdedir. $oyle der: “Sana vahiy

kabilinde bir haber getirece§im ve sana soyle diyecegim. Artik bizden sonra salt

2

N

 Trismegistus, a.g.e., s. 34.

230 Mubhasibi, el-Vesaya, nesr: Abdiilkadir Ahmet Ata, Beyrut, 1986, s. 252.
21 {bnii’l-Arabi, Fiisisi I-Hikem, c. 3, s. 389.

232 Keklik,a.g.e., s. 10.
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felsefe sevgisi olmayacaktir. Felsefenin yegane mesguliyeti Allah’1 en giizel sekilde
bilmek, bunun i¢in tefekkiir etmek, husu ile kutsal metinlerin emirlerini yerine
getirmek olacaktir. Insanlar felsefeyi tiirlii safsatalarla ifsat etmeye baslamislardir.
Onlar felsefeyi aritmetik, miizik, geometri gibi anlasilmasi zor ilimlerle
karistirtyorlar. Oysa halis felsefe sadece dindarlik ve ibadetlerle ilgilenen felsefedir.
Felsefenin gerecken miktar disinda baska ilimlerle ugrasmasi dogru degildir. Felsefe;
diisiinceye, kutsamaya, Allah’in sanat ve kudretini yiiceltmeye acilan bir kap1 gibidir.
Allah’in kendilerini mesgul edecek her seyden uzaklagmis bir kalp ve nefisle
kutsanmasi, yarattigi giizelliklerin yiiceltilmesi, tamamen iyilikten ibaret olan
iradesinden dolay1 ona hamd ve siikiirde bulunulmasi, iste aklin ¢irkin oburlugunun
kirletemedigi tek felsefe budur.”?3® Hermes bu sozleri ile felsefenin en kiymetli isinin
Allah’1 bilmek oldugunu, ispata ve delile ihtiya¢ duyulmadan dogrudan Allah’a itaat
etmeyi ve boyun egmeyi hakikate giden yol olarak goérdiiglinii anliyoruz. Benzeri
diisiincelere Ibnii’l-Arabi’den de 6rnekler verebiliriz. “Gemiye bindigimiz zaman
sahilin hareket ediyormus gibi goriinmesi duyularimizin bir kabahati degildir. O
halde bu yanilmalara sebep olan sey nedir? Iste bunun tek sebebi aklimizdir. Duyular
sadik bir nakledicidir, hiikim verme salahiyetinde olan aklimiz, biitiin bu
yanilmalarin sebebi sayilir. Zaten Ibnii’l-Arabi akilci olan filozoflar1 ve kelamcilart
tenkit eder. Aklimiz i¢in var olan seylerin en nurlusu ve en agiginin Allah oldugunu
sdyler.2* Bu diisiinceleri ibnii’l-Arabi aklin agikliginin, aydinligmin ancak Allah’t
bilmek ile oldugunu degilse aklin yanilabilecegini vurgular. Allah’t bilmek
hususunda Tdcii 't-Terdcim adli eserinde “... Kim akil ve tefekkiir sayesinde Allah’1
bilmek isterse onda bu bilgi meydana gelmez. Sen Allah’t bizzat Allah’in
kendisinden iste, o zaman O’nu kendine kendinden daha yakin bulacaksin. Allah’t
bilmek ancak O’na yaklasmak ile olur; ispat sureti ile degil.?>® Bu ciimlelerle benzer
baglamda Hermetizm de Tanr1 ezeli ve ebedidir, diisiincelerle anlasilamaz yalniz akil

gdzi ile (irfan ile elde edilen) goriilebilir.2%

23 (Cabiri, a.g.e., s. 191.
23 Keklik,a.g.e., s. 36-37.
2% Keklik,a.g.e., s. 75.
2% Trismegistus, a.g.e., s. 28.
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Hermetizm akil yolu ile tanr bilgisine ulasilabilecegi hususunda ibnii’l-
Arabi’den ayrilmis gibi goriinse de aslinda Ibnii’l-Arabi de bu hususu sdyle anlamak
gerekir: Madde diinyasinin iistiinde ancak akilla kavranabilen bir “akli varlik” sahasi
bulunur. Bu aleme yiikselmek i¢in duyulardan kurtulmak gerekir. Yani bilgi bilgi
kazanirken en yeterli vasitamiz “idrak”tir. S6yle Ki Ibnii’l-Arabi’ye gore aklm bir
nuru imanin da bir nuru vardir. Aklin nuru yiice Allah’in varliginin bilinmesine
O’nun isitici, goriicii vs. oldugunu bilmemize erisir. Iimanin nuru ile de Allah’n zat1
bilinir. Bdylece Ibnii’l-Arabi akil ile iman arasindaki baglantiyr kurar. Diisiince
olmaksizin ibadetlerin bir manasi1 yoktur. “... Dini ibadetlerden maksat bu hususta
diisiinmektir, laklaka degil.” Ancak Ibnii’l-Arabi aklin sadece ciiz-i hakikatleri
kavrayabildigini kiilli hakikatleri kavramada yetersiz kaldigin1 sdyler. Duyulara
gelen bilgileri yanlis yorumlayan akildir der. Yanilmalarin kaynagi olarak akli kabul

etmesi acik¢a Yeni Platonculuk tesiri altinda kaldigin1 gosterir.

Hermetik diisiincede Allah akilla degil nefisle bilinir. Nefis 6zii itibariyle
insandaki Tanr1 suretini tasir.”?’ Hermes insanda diisiince bulunmasi sebebiyle

tanriya yakin oldugunu ve insanin O’nun bir sureti oldugunu belirtir.23

Hermes’in isaret ettigi nefis Ibnii’l-Arabi’de sdyle yer bulur:
“Nefsin ayninda bulunan her sey
Kapkaranligin sonundaki aydinlik gibidir.
Burhan ile ilim giiniin sonunda
Uyuyan kimseye mahsustur.
O kimse benim dedigimi nefse delalet eden bir riiya diye goriir.
Boylelikle O’nu “Abese” tilavetinde
Her bir gamdan rahata erdirir.
Kuskusuz Hak o kimseye tecelli etmistir Ki
O kisi ates aramak i¢in gelmisti
O, O’nu nar olarak gordii halbuki O nur idi.
Miiliikte (melikler) ve aseste (bekgiler)

Simdi sen benim ifademi anladinsa

237 Cabiri, a.g.e., s. 204.
2% Hermes, a.g.e., s. 58.
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Kendinin basarisiz oldugunu bilirsin
Eger o Musa bundan baska bir seyi talep etse idi
Elbette ki onda gériirdii ve yiiz ¢evirmezdi.”?®

Bu siirde Ibnii’l-Arabi Rahman’in hakikatinin nefis ile bilinebilecegini sdyler,
akil ile Allah’1 bilmeye ¢aligmanin uyuyan kimsenin rilya gérmesi gibi tarif eder.

Kesf yolu ile Allah’1n bilgisine ulasan kimse hakikat iizeredir.

Hermes Tanri’nin hakikatine ulasmanin duyularin bize aktardigini tefekkiir
etmek ve Tanri’ya dua etmekle olabilecegini soyler. Akla ve duyulara kapali olan
Tanr bilgisi zihnin goéziiyle goriilebilir, bakmay1 bilirsen. Hermes bu konuda oglu
Tat’a soyle soyler.“... O, her sey ile her seyin i¢inde goriiniir. Fakat ozellikle
kendisini yonlendirdigi seylerde tezahiir eder. Ey oglum Tat! bunun i¢in 6nce yalniz
ve bir olana dua et. Boylelikle ulu bir Tanr1’y1 bilebilir ve anlayabilirsin. O, senin
zihninin goziiyle goriiniir olacaktir.?*® Ibnii’l-Arabi’de hakikatin bilgisine ulasmada
ilim kelimesi yerine Hermes’in dedigi zihnin goziiyle gormek manasindaki “marifet”
kelimesini kullanir. Kesf, suhut yahut miisahedenin bizzat tecellileri gormek
manasina geldigini anliyoruz. Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah bazi kullarna gérme vs.

kuvvetleriyle hakikatleri idrak etme iistiinliik ve kudretini vermistir.?4!

Ibnii’l-Arabi’nin su ifadeleri de diisiincemizi desteklemektedir. “Deliller
ancak inkar edenleri ikna etmek igin ortaya atilir. Irfan sahibi sufiler ise delil ikame
etmekten miinezzehtir. Onlar tefekkiirii terk etmistir. Clinkii sufiler tefekkiir yoluyla
anlagilmasma imkan olmayan seylerin, ancak ilahi bir yardim ve kesf ile
anlagilabilecegini bilir. O bilgilerini Kur’an’dan alir, Kur’an akli delil yerini tutar.”?4?
Ibnii’l-Arabi’nin bu sdylemi ile Hermetizm arasinda benzerlik gériiliir ancak ibnii’l-
Arabi akil tarafindan Allah’in tecellisi mevzusunun anlasilamayacagini ifade ederken

Hermes Tanr’nin tecellisinin yalnizca akilla anlasilabilecegini ifade eder. Bu

yoniiyle Hermes’ten ayrilir.

239 [bnii’l-Arabi, Fiisisii'I-Hikem, c. 3, s. 180-182.
240 Hermes, a.g.e., s. 129.
241 Nihat Keklik, a.g.e., s. 50.
242 Tbnii’l-Arabi, Fiitihat, c.1, s. 37-38.
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2.2.6. Sembollerin Kullanilmasi

Sembol; en genel ve basit tanimiyla; daha soyut bir seyi anlatmaya yarayan
daha somut sey denilebilir. Diisiinmenin bir yolu olan semboller ya dogal isaretlerdir,
yani duman her kosulda atesin isaretidir ya da semboller, nesneler arasinda bir
neden-sonug iliskisi bulunmayan olusturulmus isaretlerdir. Yani varliklarin isimleri
gibi.?*® Demek ki semboller kendileri disinda bir seye isaret ederler. Kapali kalan bir
anlam yahut bir hakikate kap1 acarlar. Semboller hakikat kapisin1 agmakla kalmaz, o

hakikatin zihindeki mukabil kapisin1 da agarlar.?**

Semboller, anlatilamaz ve goriilmez bir seyi bir goriinene gonderen ve
bundan dolayr da goriinmez ve anlatilamaz olan1 daha somut hale getirip
tamamlamay1 mistik isaretler yolu ile yapan 6gelerdir. Hi¢cbir zaman ag¢ik olmayan,
cogu zaman kendini yenileyerek yoluna devam eden sembollerin kullanilmasi pek
cok dini ve felsefi goriisiin iginde yer almistir.?*® Hermetizm de sembolleri
kullanarak yoluna devam etmis, yenilenerek tarihin hemen her déneminde var olmay1
sirdirmiistiir. Hermetizm’de O6grenilmesi gereken her tirlii sey sembollerle
calisilabilmektedir. Bu sembollerin gizli ve derin anlamlar1 vardir. Sembollerin
duygusal icerigine degil gizli ve derin anlamina odaklanilir. Hermetizm dinlerin

harici ve zahiri yonleri ile degil, batini yonleri ile ilgilenir.?4°

Hermes, Corpus Hermeticum un altinct boliimiinde; “Ciinkii  go6ziin
gorebildigi her sey Put’tur (idol’diir) ve adeta birer gdlge gibidir. Ozellikle iyi ve
giizelin 6zii gozle goriinmeyen seylerdir”?*’ diyerek alemi bir “gdlge “olarak
sembollestirmektedir. Ibnii’l-Arabi de gélge dedigi varliklar1 sdyle agiklar. Miimkiin
varlik 1518a maruz kalinca yana dondii ve bakt1 yoklugu gordii. Isik ona seslendi ve
ona dediki; iste o sensin. Miimkiim varlik anlad: ki kendisi mutlak varlik degildir.2®

Bu manada insan (miimkiin varlik) bir tarafi yokluga (imkana) dogru iken bir tarafi

243 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri I. Beldgat, Seving Matbaasi, Ankara, 1980, 5.164.

244 Milay Koktiirk, Animal Symbolicum Felsefe Ansiklopedisi, Ed. Ahmet Cevizci, Etik Yay., Istanbul
2003, s. 401.

245 Gilbert Durand , Sembolik /mgelem, Insan Yay., istanbul, 2017, s. 25.

246 Franz Bardon, [Initiation into Hermetics, A Cours of instruction in ten Stages —Theoryand
Practice, Osiris-verlag, Almanya, 1962.

247 Hermes, a.g.e., s. 135.

248 Tpn Arabi, Marifet ve Hikmet, cev: Mahmut Kanik, Istanbul,1997, s. 100-101.

54



mutlak varliga doniiktiir. Insanin ¢ift yonlii olmasi ise hermetik metinlerde su sekilde
yer bulur. Insan iki zitlik i¢inde yer alir. Biri Tanr1 ve Tanrisal ruhtur ki bu yan1 iyi
ve saftir. Diger yani ise maddelere ve onlara isnat edilen egilimlere dogrudur.?*®
Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin miimkiin ile 15181 konusmasini aktardig1 bliim?®° hermetik
metinlerde zihin ile Poimendres’in konustugu bolimii?®*  hatirlatmaktadir.
Poimendres zihni ile konusurken ona ilk bir 151k goriinmiis, Sonra zifiri bir karanlik
goriinmiistiir. O bunlarin ne oldugunu sormus. Zihin 15181 Tanr1 oldugunu sdéylemis,
karanlig1 ise alemi olusturan elementlerin karigik bulundugu bir 1slak yer olarak

aciklamig.?

Hermetik 6gretinin 6ziinii olusturan bu madde ile ruh arasindaki zitlikta
insanin dogru yola ulagmasi igin atacagi ilk adim bedensel olani terk etmesi,
diinyaliktan uzak durmasi ve inagli bir yasami benimsemesi ile miimkiindiir.?>® Bu
baglamda giines semboliinii kullanan ibnii’l-Arabi ise Allah’1 giinese benzetir. Insan
yiiziinii glinese doner ve oraya giderse golgesi arkasinda kalir. Ancak golgeye dogru
giderse hem golgeyi yakalayamaz hem de Allah’tan uzaklagir. Tabii ki Ibnii’l-Arabi
burada golgeyi diinya yerine kullanmistir. Yani insan yoniinii giinese donerse hem

Allah’a yaklasir hem de diinya nimetleri hemen arkasindadir.?%*

Hermetik 6gretide insanin gorevi kendi dogasini tanimak ve bu gergeve
icinde davranmaktir. Bu bilince varan insan Tanr1’y1 6ver ve bedensel varligini bir
kenara atarak Tanri’ya dogru yiiriir.?>® Ibnii’l-Arabi’de insanin gdrevinin oncelikle
kendisini bilmesi oldugunu belirtir. Zira insan kendini bilmekle Rabbini bilebilir.
Kendini bilmezse Rabbini de bilemez. Iste insan dlemden her ciiz ile (Rabbine delil

olan her ciiz ile) Rabbine yiiriir.2%® Iste bu hususu Ibnii’l-Arabi yol sembolii ile ortaya

24 Florian Ebeling, Hermes Trismegistos 'un Gizemi, ¢ev: Mehmet Ali Erbak, Omega yay., Istanbul,
2017, s. 59.

250 Tbn Arabi, Marifet ve Hikmet, cev: Mahmut Kanik, Istanbul,1997, s. 100-101.

1 Trismegistus, a.g.e., s. 29.

2 Trismegistus, a.g.e., s. 30.

253 Ebeling,a.g.e., s. 38.

24 Tbn Arabi, Tedbirat-z /lahive, cev: A. Avni Konuk, yay. haz. Mustafa Tahral, Istanbul, 1992, s.
166-170.

255 Ebeling,a.g.e., s. 38.

26 Tbn Arabi, Fiisisii'I-Hikem, c. 4, s. 325.
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koyar. Insan devamli Allah’a dogru bir yol iizeredir bu yolun sonunda insan yok

olur.%®’

Hermetik metinlerde yagamin yukaridan asagiya seyri anlatilir. Tanr1 insani
oliimsiiz bir yasamdan “yukaridan”, 6liimlii bir yasama “asagiya” gonderdi. Insan
akil ve zihin ydniiyle Tanrmimn eserini tefekkiir eden oldu. Yaraticisini tanidi. Ibnii’l-
Arabi bu hususu aga¢ sembolii ile dile getirir. Kokleri yukarida dallar1 asagida olan
bu dlem agacinin meyvesi insandir. Yani insan alem agacina bakarak kemale ulagir

ve Kamil insan olabilir.2%®

Hermes “4dlemin Tanri’nin bir yansimasi oldugu goriisiinii “ayna” sembolii
ile ortaya koyar. Yasayan Kozmos siirinde aynaya yansiyan devinimsiz ve
hareketsizdir. Sonsuz ve degismezdir. Fakat dlem ve insan yani yansima bir siiret ve
kopyadir, anliktir, degiskendir.>® Benzerini ibnii’l-Arabi’de de gérmekteyiz: “Iste bu
noktada akillar karisti: Varlikla nitelenen ve bu idrakle idrak edilen a’yan-1 sabite
yokluktan varliga m1 ge¢mistir. Yoksa a’yan-1 sabitenin hiikkmiiniin Ger¢ek Varligin
ayn’t ile olan iligkisi, a’yan-1 sabitenin Ger¢ek Varlik’ta zahir olmasi bi¢iminde
midir? Dolayisiyla aynada goriilen suretle ayna arasindaki iliskiye benzer bir iliski
mi s6z konusudur. Bu durumda ayn bu sifat ile muttasif olmakla sabit olur. Diger
yandan adem halinde kalmaya devam eder. Miimkiinlerin aynlar1 birbirlerini Hakk’in
viicudunun aynasinin ayninda goriirler bu durumda idrakte, bizim yanimizda vaki

olan diizen iizere olan a’yan-1 sabite, diger yandan alemdeki hali iizeredir de.”?%°

Ibnii’l-Arabi Hakkin yansimasi ile dlemin olusmasini “ayna” sembolii ile
ortaya koyar. Ayna kendisine yansiyan seyi tekrar ona yansitir. Aynaya yansiyan
seyin sireti de aynaya yansir. Bu tecelliler anliktir.?® Mutlak Varlik aynaya bakar

ayna imkan makami ve gOriintiisii ise miimkiin varliktir. Mutlak Varlik farkl

257 {bn Arabi, Nurlar Risalesi, cev: Mehmet Demirci, Istanbul, 1994, s.69. Ibn Arabi, Fiisiisii’l-
Hikem, ¢ev: Nuri Geng Osman, Istanbul, 1992, s. 157.
258 fbn Arabi, Fiisisi 'I-Hikem, c. 1, s. 32.
29 Hermes, a.g.e., s. 42.
260 fbnii’l-Arabi, Fiitiihdt, c. 4, s. 212.
261 Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, ¢ev: Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul, 2008, s. 29.
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aynalarda farkli stretlerde goriiniir. Ayna ibnii’l-Arabi’de ve Hermetizm’de hemen

hemen ayn1 anlama gelecek sekilde sembollestirilmistir diyebiliriz.?®?

Ibnii’l-Arabi’nin sembolleri kullanmas: ile dili kapali hale gelmektedir.
Kendisine has bir takim sebeplerden dolayr basiti karmasiklastirmayi zahiri
gizlemeyi tercih etmistir. Her zaman ilm-i batinin diismanlarinin bulunacagini farz
eder, bu insanlar1 kendi isluplariyla ikna etmeye calisir. Ayet ve hadislerle kendi
diisiincelerini destekler, sonra da bu ayet ve hadislerden kendi sistemini ¢ikarmaya
girisir. Boylece Islami inanclarin zahiriyle vahdet-i viicut hakkindaki felsefi
sisteminden dogan mantiksal neticelerin arasindaki derin ugurumu gidermeye ¢alisir.
Bu sebeple ince felsefi meseleleri ele alirken siir tisluplarina benzetme ve mecazlara
miiracaat eder.?®®> Ayni sekilde Hermetizmde de siirin kullanilmasi, benzetmeler,
mecazlar, anlam kapalili§1 anlatilmak istenen seyin yasamda karsiliginin olmamasi

sebebiyledir.?%4

Hermes: “Duyularim mistik bir uykuda askida kalmaist;

Engin ve sinirsiz bir varlik ismimle bana seslendi.

Hermes ne ariyorsun?

Kimsin sen diye sordum.

Ben seninleyim her zaman her yerde

Beni Atum’un bilgisiyle kutsa diye yalvardim.

Ansizin degisti oniimdeki her sey bir anda

Acild1 hakikat.”?%°

Burada Hermes’in hakikate ulagsmada yasadigi aydinlanma bir anda

gerceklesmis ve anladigimiz kadariyla bu aydinlanmayir bedeninden kurtularak
yapmistir. Buna benzer bir yolculugu Ibnii’l-Arabi’de de goriiyoruz. ibnii’l-Arabi
memleketin yliksek tebasina mensup, o giiniin emir ve vezir ¢cocuklar1 arasinda idi.
Babas1 Isbiliyye’de Endiiliis sultaninin veziriydi. Bir giin babasinin arkadaslarindan
bir emir, onu diger emir ¢ocuklar1 ile davet etmisti. Muhyiddin ve diger gencler

toplanmislar, yemek yemisler ve kendilerine icki sunulmustu. Sira Muhyiddin’e

262 [bn Arabi, Futithatu’I-Mekkiyye, cev: Selahaddin Alpay, Istanbul, 1977, c. 2, s. 80.
263 Ebu’l Ala Afifi, Fiisiisii’I-Hikem Okumalari icin Anahtar, 1z yay.,Istanbul, 2011, s. 39-40.
%4 Emir, a.g.e., s. 14.
265 Hermes, a.g.e., 5.28.
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gelince kadehi eline aldi igmeye niyetlendi. Tam bu sirada bir ses ona ey Muhyiddin
sen bunun i¢in mi yaratildin? dedi. Bunun iizerine o kadehi yere att1 ve disar1 ¢ikti.
Evlerinin 6niine geldiginde kapida vezirin ¢obanini gordii. Adamin iistii basi her
zamanki gibi toz toprak igindeydi. Cobanla birlikte sehrin disina ¢ikti. Onun
elbiselerini alip kendisi giydi ve kendi elbiselerini de ona giydirdi. Bir siire yalniz
basina mezarliga varincaya dek yliriidii. Burasi bir irmak kiyisindaydi. Orada kalmak
istedi. Mezarligin orta yerinde yikilmis topraga karismis ve kiigiik bir magara seklini
almis bir kabir buldu. igerisinde zikrullah ile mesgul olmaya basladi. Oradan ancak
namaz vakitleri ¢ikiyordu. “Mezarlikta dort giin kaldim sonra oradan biitiin bu
ilimlerle ¢iktim” demistir.?®® Bu menkibede de goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi
hakikate ulagsma ve ilimleri 6grenmede bir anda gergeklesen ilahi manevi bir isaret

yasamistir.

2.2.7. Gnostik/Irfani Unsurlarin Kullanilmasi

Hermetizm daha once de temas ettigimiz gibi yukardaki alemin gizlerini
aciklayan sadece secilmislere selamete erme imkani tanityan gizemli sekilde
vahyedilmis bir bilgidir. Gnostik bilgi de sezgiye dayanan yalnizca bazilarinin
kavrayabilecegi gizli bir bilgidir. Insanin Gnosis’i anlamas1 ¢ok zordur. insan ona
ulasamaz. Tanr’nin 15181 cana yansidiginda ve parlakligr ile onu 1si1ldattiginda,
Gnosis o insanin i¢ine dogar. Baska hicbir sekilde ortaya ¢ikmaz insan sadece ruhsal
dogasini gelistirmeye ¢alisarak Gnosis’in igine dogmasiyla ona ulasabilecegi noktaya
ulagsmay1 amaglayacaktir. Gnostikler dogar asla yetistirilmezler. Bu dogum fiziksel
degil ruhsaldir. Bununla birlikte Gnosis ne kadar ylice olursa olsun insan1 tek basina
giizellige tastyamaz. Bunun igin Gnosis’e adanmighgm da eslik etmesi gerekir.?%’
Gnostik bilgi hakikati arayan insanin ulagabilecegi bir bilgi olup rasyonel bir bilgi
degildir. Sezgiye dayanir ve anlik olarak insanin karsisina ¢ikar. Bu bilgiye sahip
olabilen kimse kozmik formlarin hakikatine de sahip olabilir. O kimse kozmolojik

yaradilis1 kavrar. Bu ona Tanr1’nin bir latfudur.

266 Ebii’l-Hasan Niriddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, Muhyiddin [bnii’l-Arabi
Menkibeleri, gev: Abdulkadir Sener, Mehmet Rami Ayas, A.U.B., Ankara, 1972, s. 21.
%7 Hermes, a.g.e., . 302-303.
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Gnostik bilgi, Irfan bilgisi olarak Islam diinyasma girmis ve tasavvufta
oldukea yer bulmustur. Islam diisiincesinde Misir, Suriye, Filistin, Irak ve Hindistan
gibi bolgelerde fetih hareketlerinin hiz kazanmasi neticesinde buralardaki dini,
felsefi, mistik ve kiiltiirel atmosfer ile iliskiye girilmis, baz1 etkilesimler meydana
varligmi hissettirmistir. Islam diisiincesinde yer alan irfan anlayisinin Gnostik
diistince ile benzerlik arz ettigi diistiniilmektedir. Tasavufta gnosis/irfan, akli bilgiden
tistiin olup kesf, miisahede, sezgi ve ilham yoluyla kalpte hasil olan bilgi tiriidiir.
Sufiler, bu bilgiye ulasmada duyu ve aklin yani sira miisahede ve sezgiye de vurgu
yapmaktadir. Bu bilgi yalnizca bazilarina (arif, hakim, veli) verilen bir bilgidir.
Kisacast bu bilgi onlara Allah’m latfudur.?®® Tasavvuf diinyasinda Gnostik/irfani
anlayisin  6nemli temsilcilerinden biri de Ibnii’l-Arabi’dir.  Ibnii’l-Arabi,
gnostik/irfani diisiinceyi vahdet-i viicut doktrininde oldugu gibi hem epistemolojik
hem de ontolojik bakimdan sistematik bir yapiya kavusturmustur. Ibnii’l-Arabi kendi
diisiince sisteminde gnostik/irfani bilgi ile akli bilgiyi karsilastirmakta, ikisi arasinda
baz1 farklar oldugunu belirtmektedir. Nitekim ona gore, vasitasiz bir sekilde
hakikate, herhangi bir slipheye yer birakmayacak tarzda esyanin gergekligine
ulagsmay1 saglayan bilgi gnostik/irfani bilgidir. Bu bilgi rasyonel bir bilgi olmayip
batini bir bilgidir. Bu bilgiyi Allah istedigi kullarina nasip eder. Nefis terbiyesiyle
yetkin olan insanin kalbini kapsayan nur seklinde kendini gostermektedir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore bazi kimselere zahiri bilgiden daha iistiin olarak marifet bilgisi

verilmektedir.259

Ibnii’l-Arabi bilgiyi bize iki tiirlii aktarir. Zahiri bilgi, halkin, yani fakihler ve
kelamcilarin ortaya koyduklaridir. Batini bilgi ise, sufilerin, gizli anlam ve
sembolleri kullanarak ortaya koyduklaridir. Sufiler, ya sdylemek istediklerini halktan
gizlemek icin bu yola bagvurmuslardir ya da onlarin anlattiklar1 aklin tek basina

anlayamadig1 hakikatlerdir. Ibnii’l-Arabi’nin kullanmis oldugu batini uslup onun

268 Harun Isik, Gnostisizmin Genel Teolojik Arka Plani ve Tarihsel Gelisimi, Gnostik Akimlar ve
Okiiltizm Sempozyumu, 25-27 Mayis 2012, Malatya, s. 40.
29 Isik, a.g.e., s. 41.
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eserlerini karmasik ve anlasilmaz hale getirir. O batini manalar1 Kur’an ve siinnet

metinlerinden de ¢ikarir.?®

Ibnii’l-Arabi akli metot yerine kesfi metodu tercih etmistir. Akli dikkate
alanlara gore anlasilmayr degil, kesf ve miisahedeyi dikkate alan sufilerce
anlasilmay1 tercih etmistir. Afifi, Ibnii’l-Arabi’nin bunu isteyerek yaptigimi yani
tislubunu karmasik ve kapali hale getirdigini sdyler. Afifi’ye gore, bunun bes sebebi
vardir. 1- Ibnii’l-Arabi’ye gére batin ilminin diismanlar1 vardir bu sebeple onlar1 ikna
etmek icin derin mantiki ¢ikarimlar arasindaki ugurumu gidermeye calisir. Bunun
sebebi vahdet-i vicad doktirinini temellendirmektir. 2- Felsefede, Kur’an’da,
hadislerde, kelamda yer alan kavramlar1 kullandig1 gibi bunlara birden fazla anlam
da katar. Omegin “hakikat” birden fazla anlamda kullanilmistir. 3- Diisiinme
melekesi bliylik Olgiide tahayyiil giiciine bagli oldugu icin siire, benzetmelere,
mecaza basvurur. 4- Sembolleri kullanir ama zorluguna ragmen her zaman ayni
sembolii kullanmaz. 5- Kur’an ayetlerini birbirine karistirir. Aralarinda goriiniir bir

baglant1 olmamasina ragmen birini digeriyle tefsir eder.?’

Gnostisizm farkli din, kiiltiir ve felsefeyi bir araya getiren mistik bir hareket
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gnostisizmin amaci evren hakkinda gizli bir takim
bilgilere sahip olmaktir. Bu goriisii benimseyen kimseler; dini ve varolugsal agidan
hakikate ulagmanin tek yolu olarak ahlaki ve ruhi bakimdan olgunlagmay: ilke
edinirler, tanr1 bilgisiyle ve kendine fayda verecek iyi isler yaparak yasamayi
onceleyen bir bakis agisina sahiptirler. Gnostisizm Tanri’nin varligi ve mahiyeti ile
ilgili sorunlarin beraberinde dlem ve insanin nasil yaratildigi, dlem nedir, insan nedir
gibi sorular1, insanin nasil kurtulusa erecegini, evrenin sonunun nasil olacagini sorar.
Bu gibi problemlere ¢6ziim bulmaya c¢alisan bir icerige sahiptir. Boylece gnostik
diistincenin iki yonii oldugunu anhiyoruz. Biri, uygulamaya doniik olan insanin
kurtulusunu amaglayan, digeri de nazari olan Allah-dlem-insan miinasebetiyle ilgili
olandir. Sonug olarak kurtulusa ermek icin maddeden uzaklasma, Allah’a yaklagma

kesf, sezgi ve miisahede sayesinde Allah’a kavusma gibi hususlar pratik alanla;

20 Ehii'-A’la el-Afifi, Ibn Arabille flgili Aragstirma Sertivenim, ¢ev: Abdullah Kartal, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 9, cilt: 9, 2000, s. 700-705.
21 Afifi, a.g.e., s. 39-42.
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baslangi¢ ve son hakkindaki diisiincelerin ve yorumlarin, toplum, din, mezhep ve

siyaset gibi alanlarda kullanilmasi nazari siirecle iliskilendirilebilir.?"2

Ibnii’l-Arabi isaret ettigimiz bu gnostik/irfani bilgi ile ilgili, onun en énemli
Ozelliginin akillara degil kalplere inmesi oldugunu belirtir. Bunun igin Fusiisii I
Hikem’e “Kelim’lerin kalpleri {izerine indiren Allah’a hamd olsun”?"® diye baslar.
Acikcast bu bilgi felsefeden apayri bir bilgidir. Sufilere has bu bilgi sezgiye dayanan,
kalpte bulunan, kesf ve miisahede ile ulasilabilen 6zel bir bilgidir. Ibnii’l-Arabi kendi

eserlerini de bu bilgi ile yazdigini sdyler.

Ibnii’l-Arabi bu bilginin az bir seckin gruba nasip oldugunu belirtir: “Ilahi
hitap, muhataplarinin bulunduklar1 hale ve aklin nazarinin verdigi seye gore varid
olmustur. ilahi hitap kesfin verdigine gore varid olmamustir. Iste bundan dolay
mii’'minler c¢ok, kesf sahibi olan arifler ise az olmustur.”?’* Allah’in kudretini,
stirsizligini, mahiyetini akilla agiklamak edepsizliktir. Ciinkii varligin tabiatina karst
cikmak hikmete aykiridir. Kur’an’t anlamada zahiri anlama takilip kalan mii’minler

cok, kesf ehli olan hakikati arayan ariflerin sayis1 azdir.

Hermetizm daha sonraki yillarda pratik Ogretilere doniiserek Hristiyan
tapmaklarinin disinda halk i¢inde kabul gormiis ve insanlara su arinma ve

aydinlanma yollarini isaret etmistir.

1- Icgiidiileri ve duygular1 kullanarak yasam sevincine kavusmak
2- Duyarlilik yetisinin gelistirilerek algi yollariin yetkinlestirilmesi
3- Sezgi ve bulus yollarinin agilmasi

Yani hakikati arayan birey bu yollar1 gegebilmelidir. Sezgi, hermetik insan
i¢in bir i¢ beslenmedir. i¢gime dogdu deyiminin aynidir. Nedensiz bir ortaya ¢ikis
gibidir; ilhamdir. Aslinda bu ortaya ¢ikis nedensiz degildir. Ancak sezgisel siiregler
bilin¢ disinda gelisip bilince yansidiklarindan, bu olay nedensiz sayilmamalidir. Akli

unsurlarin 6n plana ¢ikarilmadigi felsefe ve bilimden 6nceki donemlerde mistik

212 |s1k, a.g.e., S. 43.
273 Tbnii’l- Arabi, Fiisisii’l-Hikem, c. 1, s. 89.
274 Tbnii’l-Arabi, Fiistisii I-Hikem, c. 2, s. 66.
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deneyimler, i¢ gozlemler, bugulu-gizemli-ortiik tanimlamalar insanin kendini
arayisindan baska bir sey degildir.?”®> Burada hemen Ibnii’l-Arabi’nin, “Kendini bilen
Rabbini bilir” hadisi ile ilgili yorumlamalarin1 hatirlatabiliriz. Buna goére, insanin
kendini bilmesi nefsini ve Allah’in kendisini yaradilis sirlarin1 ve enteresanliklari
idrak etmesi yoluyla, kendini bildigi kadar Rabbini bilir, kendini bilmedigi kadartyla
da Rabbinden cahil kalir. insanin nefsi alemin bir parcas1 hatta dlemdeki en kamil
clizdiir. Yani bunun en kisa anlami kendisine zuhur eden Hakki bilir demektir.
Kisinin Rabbini bilmesindeki delili ancak “Hakikat-i Muhammediyye” yani batin bir
bilgidir.2"

2.2.8. Dinlerin Askin Birligi

Ozellikle Hristiyanlar diger dinlere karsi nasil bir tutum sergilemeleri
gerektigine iliskin kafa karisikliklart sebebiyle, kendi inanglarimi Antik diinya
inanglar1 ve teolojisiyle ortlistiirmek i¢in Hermetizmi kullanmislardir. Hermetizm
degisik inanglart biinyesinde barindirtyordu. Hermes’in metinlerinden esinlenerek
ortak bir Tanr1 tanimina gittiler. Hermes’in “Poimendres” boliimiinde anlattig1 tek
tanr1 inanci onlarin igine yaradi. Hristiyan teolojisi ile oOrtiistiirmek igin hermetik
metinlerin Incil ile yakin oldugu goriisiine dikkat cektiler. Bu bilingli ¢aba
Hermetizmi diger inanglarin 6niine ¢ikarmak icin degildi. Bir ortak “hosgorii dini”
cagrisinda bulunmak i¢indi. Bu “hosgérii dini” Hristiyan tek Tanriciligi ile pagan ¢ok
Tanricilig1 arasindaki ugurumu kapatmak icindi.?”’

Hermetizde yer alan insan, Tanri’ya hust i¢inde baglanir, kendini O’nun
stiretinde yarattigin1 dolayisiyla O’nun bir pargasi oldugunu bilir. Kendi yiiksek
idealinin, ilk kutsal vazifesinin, Tanr1 ile bir olmak, Tanri-insan olmak oldugunu
bilir. Kamil insan evrensel bir dine baglidir. O her dinin iyi ve kotii yonleri oldugunu
gorecektir. Dolayisiyla her dinin iyi yanlarmi alip zayif yanlarini bir kenara
birakacaktir. Hangi din olursa olsun her dinin Tanri’nin bir ilkesine denk diistiigilinii
bilerek her tapinma bigimine saygi duyacaktir.?’® Bu sekliyle hermetik diisiinceyi

dini acidan ele alanlar kendi inaglarim1 ve mistik fikirlerini, Hristiyanlik, Budizm,

215 Bobaroglu, a.g.e., s. 32.
216 Afifi, a.g.e., s. 476.
277 Ebeling, a.g.e., s. 127-128.
278 Bardon, a.g.e., s. 41-42.
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Yahudilik, islam ya da pagan dinleriyle uyumlu halde yorumladilar. Bu Hermetizmin
tiim inanglara uygun oldugunu savunan dogmatik bir 6nciildiir.2"

Hermetik metinlerde Tanr1 6zellikle birinci béliimde (Poimendres) yiice ilah,
Biitiin, Cevher, Bir gibi nitelemelerle tanimlanmistir. Bu tanimlar dinlerin birligine
dair diisiinceler igin elverisli goriislerdir.?8

[bnii’l-Arabi’de de var oldugu savunulan “dinlerin birligi” goriisii Nasr’a
gore, dinlerin i¢ muhtevalarinin birligine dair bir inanistir. Ozellikle Ibnii’l-Arabi’nin
hayatinin sonraki yillarinda Islam énceki geleneklerin “manevi kutuplarindan” séz
etmektedir. Ayrica onun “logos” ile vurguladiginin vahyin evrenselligi ilkesi
oldugunu savunur. Giiniimiizdeki bazi miisliimanlarin “Islam ile diger dinler arasinda
derinden yaklasim kurma cabalarmin” ilk kez Ibnii’l-Arabi’de ve R{imi’de
goriindiigini  ileri siirer.?8! Tabii Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an okuyan, zikreden,
giinahlarma tovbe eden, dinsel kurallarini ve ibadetlerini asla terk etmeyen bir kimse
oldugunu bu sebeple kendi dininin gereklerini yerine getirdigini dolayisiyla tim
dinleri benimsemedigi yoniindeki itirazlara ise sdyle cevap verir: “ Onun ibadetlerini
terk etmesi yasadigi topluma agir gelirdi. O Allah tarafindan vahyedilen biitiin
yollarin ayn1 yere vardigini, bir dini biitiin yonleri ile yasamanin tiim dinleri yasamak
oldugunu diisiiniiyordu. O tiim bu ibadetleri yerine getirerek bunlari kavrayabildi.”?%2

Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah higbir sekilde inan¢ ve ibadet formlarinda
sinirlanamaz. Aksine ibadet edilen her sey Allah’in tecelli ettigi, sinirsiz siretlerden
birisidir. Hakk’in digerlerini goz ardi ederek bu slretlerden yalnizca birine tahsis
edilmesi kiifiirdiir. Iste bu Ibnii’l-Arabi’nin benimsedigi evrensel dindir. Bu din
biitiin dinleri uzlastirir ve biitiin inanislar1 birlestirir.?®® Yani Ibnii’l-Arabi’de var
oldugu diisiiniilen dinlerin birligi aslinda biitiin dinlerin 6ziiniin ayn1 oldugu fikridir.
Ancak ideolojik bir anlam ifade eden ve batili akademisyenlerin 6zellikle
kullandiklar1 bu “dinlerin birligi” ifadesi bir kavram kargasasidir. Zaten Ibnii’l-

Arabi’nin eserlerinde dinlerin birligi (Vahdet-i edyan) kavramina rastlanmaz.?%*

279 Trismegistus, a.g.e., s. 25.
20 Trismegistus, a.g.e., s. 24.
281 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s. 130.
282 Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s. 131.
283 Afifi, [slam Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 59-60.
284 Dilaver Giirer, Ibn Arabi’de Dinlerin (Askin) Birligi ve Ibadet Meselesi Hakkinda Bir
Degerlendirme, Tasavvuf ve Imi Arastirma Dergisi, 2003, say1 11, s. 17.
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Bazilar1 eserlerinde bulunan siirler ve ifadeler sebebiyle ibnii’l-Arabi’nin
biitiin dinlerin ayni oldugu inancina sahip oldugunu diisiiniirler. Bu diisiincelere
sebebiyet veren beyitlerinden bazilar soyledir:

Zaman zaman Musa’nin seriatina inanirim, Yahudinin yolunu kabul ederim.

Gah kendimi Isa’nin seriatina inanmus, kilisede ibadet eder bulurum.

Gah kendimi Muhammed’e inanmis bulurum da,

Bu nebiye sapasaglam sarilirim.

Bazen kendimi dyle bir seriat icinde goriiriim ki, Ashaba benzerim.

S1’a’nin goriislinii benimserim kimi zaman,

Es’ari mezhebini kabul ettigim zamanlar da olur.?®
Baska bir siirde de sdyle der Ibnii’l-Arabi:

Kuskusuz kalbim her streti kabul etmistir.

As18in s18inagi, ruhbanin manastiri

Putlar i¢in ev, tavaf edenin Kabe’si

Tevrat’in levhalari, Kur’an’in mushafi

Sevgi dini ile dinlendim, onun gereklerine yoneldim.

Din, benim dinim ve imanimdir.?8
Bagka bir yerde sdyle demektedir:

Insanlar, Ilah hakkinda inanglar ortaya koydular

Ben ise, onlarin inandiklarinin hepsine sahit oldum.?%’

Ibnii’l-Arabi’nin tartisilagelen bu ifadelerine bizzat kendisi aciklik getirmis
ve bu beyitlerini serh etmistir.28®8 Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin dinlerin birligi goriisiine
kanit olarak gosterilen bu ifadelerin batinl anlamlarin1 goz ardi etmemeliyiz. Clinkii
Ibnii’l-Arabi hakkinda yapilan arastirmalar onun siir yoniiniin kuvvetli oldugunu

gostermektedir. 28

Toparlayacak olursak Hermetizmde ve Ibnii’l-Arabi’de var oldugu sdylenen

dinlerin birligi meselesi aslinda tiim diinlerin biitiin inan¢larin kdmil insan tarafindan

285 Giirer, a.g.e., S. 23.
285 {bn Arabi, Fena Risalesi Arzularin Terciimani, cev: Mahmut Kanik, iz yay., Istanbul, 1991, 5.99.
87 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalar: Icin Anahtar, s. 430.
288 {bn Arabi, Terciiman il Esvak, cev: Hamza Tanyas, Kakniis yay., Istanbul, 2010, s. 24.
289 Afifl, Fusiisu’I-Hikem Okumalari Icin Anahtar, s. 40.
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anlasilmas1 ve benimsenmesi gerektigi ile ilgili hosgoriilii bir yaklagimi ifade eder.
Hermetizmde her din Tanr1’nin bir yansimasina igaret eder. Dolayisiyla her inang ve

ibadete saygi duyulmalidir.
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SONUC

Islam Diisiincesinde Hermes ve Ibnii’l-Arabi’de Hermetizm adli
calismamizda oncelikle kisaca Hermes’in kimligini tespit etmeye calistik. Gordik ki
bu kadar kadim bir kisilikten bahsediyorsak O’nun hakkindaki bilgiler tarihi kadar
eski ve muglaktir. Boylece adinin gectigi farkli kiiltiir ve geleneklerdeki Hermes’i
kisaca tanitarak onun sahsiyeti hakkinda bir belirleme yapmaya galistik. Birinci
boliimdeki incelemelerimiz neticesinde, Hermes’in Islam diisiincesinde tanimdigim
ve Islam diisiiniirlerinin eserlerinde O’na yer verdikleri sonucuna ulastik. Hermes’in
Idris Peygamber ile &zdeslestirildigini, Thoth ile bir tutuldugunu ortaya koymaya
calistik. Hermes figiiriiniin ise Islam diisiincesine oncelikle Sabiiler ardindan da

terclime faliyetleri ile intikal ettigini tespit ettik.

Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminin farkli unsurlar1 barmndiran eklektik bir
sistem oldugunu tespitini vurguladik. Bu baglamda hermetik unsurlarin da O’nun
sistemine dahil olabildigini ifade ectmeye ¢alistik. Bazi hermetik unsurlar
belirleyerek bunlarin Ibnii’l-Arabi’de varoldugunu ve bazi hermetik unsurlarmn

kasdedildigi manada varolmadigini bir kavram kargasasi oldugunu belirledik.

En bastan beri sifilerin diislince sistemleri ¢ok nettir. Onlar dinin derin
anlamlarina sarilarak farkli bir 6rneklik sunmuslardir. Bu anlamda Ibnii’l-Arabi’nin
diigiince sisteminin tamami da 6zgiin olmakla birlikte bu 6zgiin sistemine kendi
ifadeleri ve kendi terminolojisi ile bazi hermetik unsurlart eklemis oldugunu
soyleyebiliriz. Bu hermetik unsurlar1 Ibnii’l-Arabi kendi vahdet-i viiciid goriisiine

adapte edip, kendi 6zel yontemi ile yorumlamistir.

Hermetik metinlerde bulunan bazi felsefi ve dini konulardan varligin birligi
yani Tanri’nin varolan her sey oldugu, mikrokozmos-makrokozmos, gnostik
unsurlar, ayni1 sembollerin ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilmasi, bir
olumsuzlama ile ancak Tanr fikrine ulasilabilecegi gibi hususlarm Ibnii’l-Arabi de
de konu edinildigini ortaya koymaya calistitk. Bu sebeple baz1 hermetik unsurlarin

Ibnii’l-Arabi’de de bulundugu sonucuna ulastik.
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