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Yukaridaki tabloda goriilen transkripsiyon sistemi sahis adlari, kiinyeler,
eser adlar1 ve bazi terimlerde kullanilmistir. Muhammed, Ahmed ve Mustafa gibi
Tiirkgede sik kullanilan isimlerin yaziminda transkripsiyon uygulanmamis,
Abdulkadir ve Abdulhayy gibi bilesik yazilimi yaygin olan isimler ise tek kelime

halinde yazilmigstir.

Izafet terkibi seklinde olan ifadelerde (sahis adi, kitap ad1 vb.) ve vasil
gerektiren yerlerde gramer kurallarina riayet edilmistir. Ornegin ibnu Ebu’l-Isba‘
yerine Ibnu Ebi’l-Isba‘ yazilmistir. Siirlerin daha iyi anlasilmasi i¢in aciklayici

kelimeler normal parantez ile yoruma dair olanlar kdseli parantez ile verilmistir.
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ON SOZ

Siir, insanoglunun duygu ve disiincelerini aktarmakta bagvurdugu en
muteber edebi tiirlerden biridir. Sair duygularini ve fikriyatini siirle anlatmay1
tercih ederken ayni zamanda benzer duygu ve diisiinceleri yasamis olanlara da
terciiman olmaktadir. Dolayistyla siirin, sdyleyeniyle ilgisi bakimindan bireysel,

siirlerde kendisini bulan muhatabina doniik boyutuyla toplumsal bir yonii vardir.

Bir sairin i¢inde yetismis oldugu muhitin, sosyo-kiiltiirel etkenlerin,
beslendigi edebi gelenegin duygu ve anlam diinyasina etkileri olsa da tarihe mal
olmus biiyiik sairler yasadigi donemin kabullerini asarak yeni bir ¢1gir agmis 6ncii
sahsiyetler olmuslardir. Zira sairin giici meramini muhataplarina ustaca
anlatmasiyla sinirli olmayip kendine 6zgii diisiincelerini yine kendilerine 6zgii
ifade kaliplar1 ve islupla zenginlestirmeleri, kendi kelimelerini yaratmalar ile
ilgilidir. Bu yonleriyle usta sairler kelimelerle siir soylememisler, onlarin siirleri
kendi kelimelerini meydana getirmistir. Tasavvuf tarihinde silinmez izler
birakmis olan Ibnii’l-Arabi de bdyle sahsiyetlerden biridir. Yasadigi o6zel
tecriibeleri ehline hem asikar kilmayi hem de ehil olmayanlardan gizlemeyi
hedeflemistir. Bu bakimdan onun siiri sirlarin ifsasi ve gizlenmesi noktasinda tam

da tislibuna yarasir bir sekilde iki zit islevi birden gérmiistiir.

Calisma giris ve ii¢ boliimden meydana gelmektedir. Giriste Ibnii’l-
Arabi’nin yasadigi donem ve yetistigi muhitin Sosyo-kiiltiirel durumuna
deginilmistir. Birinci bdliimde sairin hayati, eserleri ve edebi kisiligi ele
alinmistir. Calismanin 6nemli bir kismini teskil eden ikinci bdliimde divan
muhteva bakimindan incelemeye tabi tutulmustur. Ugiincii boliimde ise siirler

sekil ve iislup agisindan degerlendirilmistir.
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GIRiS
1. Konunun Onemi ve Amaci

Aragtirmanin  konusunu Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (560-638/1165-
1240) hayati, edebi sahsiyeti, divininda yer alan siirlerin muhteva ve {islup
acisindan analizi olusturmaktadir. Tasavvuf ve Islam diisiince tarihinde biiyiik
etkileri olan bu biiylik sahsiyetin siirleri ve divani, maalesef nesirleri kadar
akademik c¢alismalara konu olmamistir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda divaninin
yakin zamana kadar bir tahkikinin yapilmamis olmasi, dolayisiyla divanda yer
alan siirlerin ¢okc¢a tahrifat igermesi etkilidir. Bunun yani sira 6zel bir kesime
hitap eden Ibnii’l-Arabi’nin siirlerinin anlam bakimindan kapali olmas1 da bir
diger nedeni olusturmaktadir. Tiirkiye’de Ibnii’l-Arabi’nin siiri ve divani iizerinde
kayda deger herhangi bir akademik ¢alismaya rastlanilmamistir. Divanin mezkr
sebepler dolayisiyla diinyada da hak ettigi ilgiyi gordiigiinii sdylemek zordur.
Ancak onun siirleri ve 6zelde divanina dair, sayica az da olsa kayda deger bazi

Onemli ¢calismalar mevcuttur.

Roger Deladriere “The Diwan of Ibn ‘Arabi” adli makalesinde Bulak
divaninda yer alan siirlerin Ibnii’l-Arabi’nin diger kitaplarinda ne kadarinin
tekraren yer aldig1 hususunda ayrintili envanterini ¢ikararak bu tekrarlarin yiizde

10’u bulmadig: tespitini yapmaktadir.*

Stephen Hirtentein’in “Some Preliminary Notes on al-Diwan al-kabir”
adin1 tagtyan makalesi ise Ibnii’l-Arabi’nin divaniyla ilgili dért yazma niishaya
dair degerlendirmeleri icermekte; Bulak divaninin, Ibnii’l-Arabi’nin divaninin

yalnizca bir boliimiinii olusturdugu tespitini yapmaktadir.?

Ormnegin Fiitiihdt'ta yer alan 7102 beyitten sadece 77 beyit, Mevdki ‘u 'n-nuctim adli eserinin
nerdeyse tamami divanda yer almistir. Tercumdnu’l-esvdk’a dair ise higbir beyit divanda
bulunmamaktadir. Bkz. Roger Deladriere, “The Diwéan of Ibn ‘Arabi”, Journal of the
Muhyiddin Ibn Arabi Society 15 (1994), 50-56.

Stephen Hirtenstein, “Some Preliminary Notes on al-Diwéan al-kabir”, Journal of the
Muhyiddin Ibn Arabi Society 39 (2006), 111-120.



“The Bulaq Diwan of Ibn Al-‘Arabi” adli makalede Gerald Almore Bulak
divaninin giinlimiize kadar nasil ulagtiginin izini siirerek divanin metinsel temeli
hakkinda kesin bir ¢ikarimda bulunamayacagini vurgulamakta, divani on iki
bolime ayirarak her boliimiin yazildigi zaman dilimlerine dair tahminlerde
bulunup muhtevasi hakkinda dzet bilgi vermektedir.® Arastirmacinin divana dair
ortaya koydugu onemli tespitlerden biri de divan igindeki siir basliklarinin

Sadreddin Konevi tarafindan belirlenmis oldugudur.*

Denis E. McAuley’in “Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics” adl1 kitabi Ibnii’l-
Arabi’nin divani ve siir anlayisina dair degerlendirmeler igermesi nedeniyle bu
konuda 6zellikle zikredilmesi gereken bir ¢alismadir. Kitap divandan segilmis
baz1 siirlerin, ortagag Arap, Fars ve Avrupali bazi sairlerin siirleriyle olasi

benzerliklerini ve karsilastirmalarini ortaya koymaya calismaktadir.®

‘Abdu’l-Mun‘im Aziz Halil en-Nasr el-Cebiiri tarafindan hazirlanan “Ibn
‘Arabi Sa‘iran” adli doktora ¢alismast, Ibnii’l-Arabi’nin siirinin iislup ve muhteva
ozelliklerine dair saptamalarin daha ziyade Ibn ‘Arabi’nin Terciimanii’l-Egvik

adl1 eseri esas alinarak yapilmis bir ¢aligmadir.’

Ibnii’l-Arabi’nin divanina dair yaptigimiz bu ¢alismada Ahmed Hasan
Besec tarafindan notlandirmalart yapilmis Daru’l-Kutubi’l-‘Imiyye nesri esas
alinmigtir. Bulak baskisi olarak bilinen bu baski yakin zamana kadar Ibnii’l-
Arabi’nin divani olarak eldeki tek matbu niisha 6zelligine sahip idi. Abdiilaziz
Sultan el-Mansur’un tahkik ettigi 2021 yili Daru Ninova nesri ile Abdulilah b.
‘Arefe tarafindan tahkik edilen Daru’l-Adab nesirleri Bulak baskismin ibnii’l-
Arabi’nin divanin yalnizca bir boliimiinii ihtiva ettigi konusundaki diigiinceyi
dogrulamistir. Abdiililah b. ‘Arefe divanin dort bolimden meydana geldigini,
Bulak baskisinin ise bu divanin yalnizca bir boliimiinii olusturdugunu, yaklasik

9000 beyti ihtiva eden Bulak baskisinin haricinde divanda 16000 civarinda beytin

3 Gerald Elmore, “The Bulaq Diwan of Ibn Al-*Arabi”, Journal of Arabic Literature 29 (1998),
136-163.

4 Elmore, “The Bulaq Diwan of Ibn Al-‘Arabi”, 152.

5 Denis E. McAuley, Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics (Oxford: Oxford University Press, 2012).

6 ‘Abduw’l-Mun‘im Aziz Halil en-Nasr el-Cebtri, /bn ‘Arabi Sd‘iran (Bagdat: Bagdat
Universitesi, Doktora Tezi, 1993).



daha oldugunu sdylemektedir.” Diger yandan sadece divani degil ibnii’l-Arabi’nin
diger eserlerinde yer alan siirleriyle birlikte onun biitiin siir kiilliyatin1 tahkik eden
Abdiilaziz b. Sultan, Ibnii’l-Arabi’nin 31000 kiisiir beytiyle nicel olarak
kendisinden onceki ve kendi zamanindaki sairlerin istiinde oldugunu iddia
etmekte,® divanin yazimi ve birbirinden farkli niishalarin ortaya ¢ikisina dair

sunlar1 ifade etmektedir:

“Ibnii’l-Arabi biitiin eserlerinin telifini bitirdikten sonra o eserlerde
yer alan siirlerini 16 sayfadan olusan ciizlere gegiriyor bu ciizler de
ciltlerde toplaniyordu. Bilgilerimize gére onun giirleri 109 ciiz
halindeki 1744 sayfadan olusan 7 ciltte bize ulagmistir. Anlasilan o ki
daha sonraki asirlarda miistensihler herhangi bir tertip gozetmeksizin
ellerine gegen ciizlerden kismi divan kopyalar: ¢ikartmig, boylece
glintimiize kadar tertibi ve icerigi birbirinden farkl elliye yakin divan

niishasi ortaya ¢ikmistir.”

Muhakkikin bu tespitinden yola c¢ikarak Bulak niishasi i¢in de
miistensihinin kendince meydana getirdigi divanin kismi bir kopyasi tespitinde

bulunulabilir.

Bu calismanin temel hedefi divanda yer alan siirlerin muhteva analizi
yapilarak tasavvuf tarihinde biiyiik etkileri olan Ibnii’l-Arabi’nin diisiince

.....

islev ve Uslup acisindan ne gibi farkliliklar getirdigine 151k tutmaktir.
2. Yontem, Kaynaklar, Kapsam ve Sinirhihiklar

Arastirmada nitel arastirma metotlar1 veri toplama, toplanan verilerin
tasnifi ve degerlendirilmesi yontem olarak kullanilmistir. Ibnii’l- Arabi’nin biitiin
eserlerinde toplamda 30000 beyti asan siir kiilliyatinin hacimli boyutu dikkate
aliarak ¢alisma yaklasik 9000 beyti iceren Bulak baskist ile sinirlandirilmistir.

7 Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, ed-Divdnu’l-kebir, thk. ‘Abdu’l-ilah Ibnu’l-‘Arefe (Beyrut:
Daru’l-Adab, 2021), 1/12.

8  Muhyiddin Ibnu’l-*Arabi, el-Me drifu’l-ilahiyye ve'l-letdifu r-rithdniyye, thk. Abdiilaziz
Sultan el-Mansiib (Dimagk: Daru Ninova, 2021), 1/7.

®  Ibnu’l-‘Arabi, el-Me drifu I-ilahiyye, 2021, 1/14.



Bununla birlikte 6zellikle hayati ile ilgili bilgiler aktarilirken veya bazi
meselelerin izah1 noktasinda 6rnekler verilirken biitlin siir kiilliyatindan istifade

edilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde hayati ve eserleri ile yetistigi donemin
siyasi ve sosyal yasami ana hatlariyla ele aliarak ibnii’l-Arabi’nin edebi ve fikri
sahsiyeti iizerindeki etkileri degerlendirilmis, Ibnii’l-Arabi’nin sairligi ve sonraki
donemlere etkileri tizerinde durulmustur. Divanin muhteva analizi yapilan ikinci
boliimde ise sairin hangi konularda siirler soylediginin tespiti yapilarak 6ne ¢ikan
konular incelenmis, ele alinan meseleler hakkinda konunun yer aldigi siirin
tamamu degil sadece konuyla ilgili beyitlerine yer verilmistir. Ugiincii boliimde ise
divanin sekilsel 6zellikler kapmasinda sairin kullandig1 nazim tiirleri, bahirler ve
kafiye harfleri ele alinmis, sairin duygu ve diislincelerini anlatirken bagvurdugu

anlatim yontemleri ise tislup 6zellikleri agisindan analiz edilmistir.

Calismada Bulak baskisi esas alinmis olmasina ragmen vezin ve anlam
olarak problemli goriilen beyitler yakin zamanda tamamlanmig tahkiklere
basvurmak suretiyle en dogru sekilde belirlenmeye c¢alisilmistir. Siirlerin
terclimesinde olabildigince metne sadik kalmaya ¢alisilmis, anlasilmayan yerlerde
parantez i¢ci kisa agiklayici ifadelerle siirlerin manasi1 verilmeye 6zen
gosterilmistir. Arastirmada takip edilen yontem ve usullerin tatbiki konusunda
Mehmet Mesut Ergin’in Ibn Ma’sum el-Medeni Sa ‘Gran,¥® Ibnu’n-Nehhds el-
Halebi ve Siirlerit*; Muhammet Tasa’nin Ibnu ’s-Semmdn ve Siirleri,*> Ahmed b.

Sahin el-Kibrisi ve Siirleri™® istifade edilen ¢alismalar olmustur.

Calisma boyunca miimkiin oldugunca klasik kaynaklar esas alinmig
olmakla birlikte modern kaynaklara da miiracaat edilmistir. Arastirmanin birinci
boliimiinde Ibnii’l-*Arabi’nin hayatina dair bilgilerin kaynaginin daha ¢ok kendi
eserleri olmasina 6zen gosterilmistir. Bunun yami sira konu hakkinda ez-

Zehebi’nin (6. 748/1348), Siyeru a ‘ldami n-nubeld’s1, es-Safedi’nin (6. 764/1363)

10 Mehmet Mesut Ergin, ilgn Ma’sum el-Medeni Sa ‘iran (Dimask: Daru’l-Beyriti, 2004).

L Mehmet Mesut Ergin, Ibnu’n-Nahhds el-Halebi ve Siirleri (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2008).

12 Muhammet Tasa, /bnu ’s-Semmdn ve Siirleri (Konya: Adal Ofset, 2007).

18 Muhammet Tasa, Ahmed b. Sdhin el-Kibrisi ve Siirleri (Konya: Aybil Yayinlari, 2013).



el-Vafi bi’l-vefeyatn, ibn Kesir’in (8. 774/1373) el-Biddye ve 'n-nihdye’si, Ibn
Hacer el-‘Askalani’nin (6. 852/1449) Lisdnu’l-mizdn1, es-Sa‘rani’nin (0.
973/1565) et-Tabakdtii’l-kiibra’s1, el-Makkari et-Tilimsani’nin (6. 1041/1632)
Nefhu't-tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-ratib’i gibi bir¢ok tabakat kitabi1 tarandi.
Ayrica basta Claude Addas’in Tiirkge’ye Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in
Pesinde ismiyle cevrilmis nitelikli calismasi olmak {izere modern donemde

Ibnii’1-Arabi iizerine yazilmis diger biyografik eserlerden de istifade edilmistir.

[bnii’l-Arabi’nin divaninda gecen konularin islendigi ikinci béliimde
siirlerin izahi, onun diisiincelerini en detayli bir sekilde bulacagimiz, divanin
mensur hali el-Fiitihdtu’l-Mekkiyye adli meshur eseri ile diger eserleri referans
alinarak yapilmistir. Tasavvuf terimlerinin agiklanmasi hususunda Abdiirrezzak
el-Kasani’nin Mu ‘cemu stilahdti-s-siifiyye’si, Kuseyri’nin er-Risdle’si gibi sufi

istilahlari izah eden temel eserlerden de yararlanilmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin siirlerinin sekil ve iislup agisindan incelendigi iigiincii
boliimde Eb Hilal el-* Askeri’nin (6. 400/1009°dan sonra) Kitdbu’s-sind ‘ateyn’i,
Abdulkahir el-Curcani’nin (6. 471/1078-79) Deldilu’l-i‘cdz’1, ibn Rasik el-
Kayrevani’nin (6. 456/1064) el-‘Umde’si, es-Sekkaki’'nin (6. 626/1229)
Miftahu’l- ‘ulum’u, el-Hatib el-Kazvini’nin (6. 739/1338) el-Izah fi ‘ulumi’l-
belaga’s1 gibi belagat ilminin temel kaynaklarina miiracaat edilmistir. Yine aruz,
kafiye ve belagat ilminin istilahlarinin agiklanmasi noktasinda Emil Bedi
Ya‘kib’un el-Mu ‘cemu’l-mufassal’y, Ibrahim Enis’in Miisika’s- si‘r’i, Ahmed
Matlib’un Mu ‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgryye’si, Habenneke’nin el-Beldgatu ’l-

‘Arabiyye’si gibi modern doneme ait birgok kaynak kullanilmistir.
3. ibnii’l-Arabi’nin Yasadig1 Donem ve Cografya

Insan sosyal bir varlik olarak yasantis1 ve fikriyatiyla yasadigi gevrenin
{iriniidiir. Bu yaklagim bilhassa Ibnii’l-Arabi gibi tarihe mal olmus bir sahsiyet
s6z konusu oldugunda goézardi edilemeyecek bir olgudur. Nitekim diigiince
diinyasia etki eden siyasi ve ictimai durum dikkate alinmadan onun hakkinda
saglikli bir degerlendirmede bulunmak oldukga zordur. Her biiyiik diistintirde

oldugu gibi o da fikriyatini meydana getiren unsurlari, kismen de olsa i¢inde



bulundugu topluma borg¢ludur denilebilir. Ancak onu meshur ve bilinir kilan asil
faktor kendisine has yasam seriiveni, diisiince yapisi ve geriye biraktigi muhalled
eserleri olmustur. Dolayisiyla sadece i¢inde yasadigi devrin biiylik bir simasi
olmakla kalmamis, ayni zamanda biiylidiigii Endiiliis’iin ¢ok c¢esitli ve zengin
kiiltiirinlin gergek bir mirascisi olarak etkisi biitlin ¢aglara ve topraklara ulagsmis
biiyiik bir sufi diisiiniir olarak tarihteki yerini almistir. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin hayat1, islam aleminin batida Hristiyanlarin baslatmis oldugu yeniden
fetih hareketleri (reconquista), doguda Hagli seferleri ve Mogol istilasini yasadigi
calkantili bir doneme denk gelir. Onun Endiiliis’ii nihai olarak terk edip doguya
gitmeden once orada gegirdigi yillar Endiiliis’teki Miisliman hakimiyetinin son
parlak donemleridir. Endiiliis’ii terk edisinden kisa bir siire sonra, Miisliimanlarin
Endiiliis hakimiyetlerinin zevaline zemin hazirlayan yenilgiler ve Kudiis’iin
haclilarin eline gegmesi onu derinden tizmiistlir. Nitekim yasananlardan dolay1
duydugu {iziintii Mesrik’ta bulundugu donemde yazmis oldugu siirlerine de

yan51m1§t1r.14
3.1. Siyasi ve Sosyal Durum

Ibnii’l-Arabi’nin 560/1165 yilinda dogup 597/1201 yilinda nihai olarak
Magrib’i terk ettigi dikkate alindiginda onun Endiiliis’te ge¢irdigi zaman diliminin
Muvahhid halifeler EbG Yakup Yusuf b. Abdiilmiimin (1163-1184), Ebt Yusuf
Yakup el-Mansur (1184-1199) ve kismen de Muhammed en-Nasir (1199-1214)
donemlerine denk geldigi anlasiimaktadir.’® Tbnii’l-Arabi, 27 Temmuz Pazartesi
glinli Mursiye’de (Murcia) diinyaya geldiginde sehir, Endiiliis’lin biiylik bir
boliimiinde hiikkiimran olan Muvahhidler’e (1147-1238) karst Dogu Endiiliis’tin

sahibi olarak hayatinin sonuna kadar miicadele eden Muhammed b. Sa‘d b.

14 Bkz. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdillah el-Hatemi Ibnu’l-Arabi, el-
Fiitihdatu’I-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2011),
1/360.

15 Muvahhidler dénemi i¢in bkz. Ebli Abdillsh Muhammed b. Tbrahim ez-Zerkesi, Tdrihu -
devleteyni’l-muvahhidiyye ve’l-hafsiyye, thk. Muhammed Madiar (Tunus: el-Mektebetu’l-
‘atika, 1966); Liitfi Seyban, Reconquista Endiiliis 'te Miisliiman Hiristivan Iliskileri (Istanbul:
iz Yayncilik, 2003), 217. vd.; Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 31/410-412.



Merdenis’in (6. 567/1172) hakimiyeti altindaydi.® Ibn Merdenis Kastilya ve
Aragon krallar ile tesis ettigi ittifaklar sayesinde Murcia ve Valencia merkezli
kralligint Muvahhidlere karsi yirmi bes yil savundu. Ancak 560/1165 yilinda
Muvahhid halifesi Ebu Yakup Yusuf’a yenilip muhasara altindaki kalesinde
567/1172 yilinda vefat etti ve yerine oglu Ibn Hilal gecti. Babasinin miicadelesini
siirdiirmeyip Miivahhidler’e teslim olma yolunu segen ibn Hilal, Ibnii’l-Arabi’nin
babasi Ali b. Muhammed’in de i¢inde bulundugu, saraydaki devlet adamlariyla
birlikte Muvahhid Sultan1 Ebu Yakup Yusuf’un tabiiyetine gecti.'’

Kuzey Afrika ve Endiiliis’te hiikiim stiren Muvahhidler hi¢bir zaman i¢ ve
dis tehditlerden uzak olamamuistir. ibnii’l-Arabi’nin dogumundan genglik yillarna
kadar gecen siire zarfinda hiikiim siiren Halife Yusuf b. Abdiilmiimin icerdeki
isyanlar1 bastirdiktan sonra Kastilyalilarla is birligi yapip Miisliiman sehirlerini
taciz eden Portekizlilerin iizerine yiiriidii. Fakat komuta kademesinde bulunan
kisilerin yetersizlikleri ve sehrin diismesinin ¢ok uzun siirecegi diisiincesiyle ordu
birliklerinin geri ¢ekilmesi iizerine Senterin kusatmasi basarisizlikla sonuglandi.
Ordunun geri ¢ekilmesi esnasinda yaralanan Halife kisa siire sonra bu yara
sebebiyle hayatim kaybetti.'® Bu basarisiziik Kastilyalilar, Portekizleri ve
Murabatlarin devami olan Beni Ganiye’yi cesaretlendirdi. Kastilyalilar, Endiiliis’e
akinlar diizenlerken Beni Géaniye ise Magrib’te Bicaye, Cezayir ve Tunus gibi

bolgeleri isgal etti. Ebu Yusuf el-Mansur 6nce Beni Ganiye tehlikesini bertaraf

16 Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani el-Makkari, Nefhu't-fib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib,

thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2/162; Mehmet Ozdemir, “fbn Merdenis”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 20/183-184;
Muhammed b. Ali b. Muhammed Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu’l-mekkiyye, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2011), 7/304.

Atalar1 Ispanyol Hristiyanlarindan olan Ibn Merdenis, giyim kusamdan diline varmncaya
kadar eski kiiltiiriine dair birgok 6zelligi hayatinda idame ettirmesiyle Hristiyan yerel halk
tarafindan benimsenmis, askeri dehasinin yani sira ordusunun biiyiik bir boliimiinii olusturan
parali Hristiyan askerler sayesinde uzun siire Muvahhidler Devleti’ne kafa tutmustur. Bkz.
Claude Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, ¢ev. Atila Ataman (Istanbul:
Sufi Kitap, 2020), 33-34.; Stephen Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi, ¢ev. iIrfan Kelkitli
(istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 64.

18 Hiiseyin Mu’nis, Me ‘Glimu tarini’I-Magrib ve 'I-Endeliis (Kahire: Daru’r-Rasad, 1997), 221-

222; Seyban, Reconquista Endiiliis 'te Miisliiman Hiristiyan Iliskileri, 249-253.
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edip ardindan Kastilyalilarin {izerine yliriidii ve 1195’de Erek savasinda onlari

bozguna ugratarak baris yapmak zorunda birakti.*®

Halife Mansur dénemi, Muvahhidlerin giiciiniin zirveye ¢iktig1r yillar
0ldu.1147-1199 yillarini1 kapsayan bu ihtisamli donemin ardindan devlet hizli bir
¢okiis icine girdi. Muhammed en-Nasir déneminde 1212 yilinda yapilan Ikab
Savasi’nin yenilgi ile sonuglanmasi Muvahhidler ve Endiiliis Miisliimanlari i¢in
yikict etkileri oldu. Bu savas sonrasinda Endiiliis iizerinde asirlardir devam eden
Miisliiman Hristiyan miicadelesindeki iistiinliik kesin olarak Hristiyanlara ge¢mis
oldu. Nitekim savasin ardindan Muvahhidler devletinin yikilmasi ile merkezi
otorite par¢aland1 ve Miilikii’t-Tavaif doneminde oldugu gibi Endiiliis cografyasi

yok edici bir i¢ savasa siiriiklendi.?

Miisliimanlarin gerek kendi iglerindeki ¢atismalari gerekse Hristiyanlarla
olan miicadeleleri nedeniyle siyasi hayatin ¢alkantili oldugu Endiiliis’iin sosyal
hayatinda ise bu unsurlar bir mozaigi meydana getiren pargalar gibi birbirleriyle
uyum i¢inde yasamislardir. Endiiliis toplumu Araplar, Berberiler, Mevali,
Miivelledler, Hristiyan ve Yahudiler gibi ¢cok farkli toplumsal ve dini unsurlar
biinyesinde barindirmasina ragmen disaridan gelen yeni adetler mevcutlariyla
karigsarak kendine 6zgii bir Endiiliis hayat tarz1 ve kiiltiirii meydana getirmis, bu
durum farkli kiiltirlerin bir arada yasamasinin en giizel 6rneklerinden birini
olusturmustur. Karsilikli miisamaha ve hosgorii anlayisi temelli bu medeniyetin
etkileri giyim kusamdan yeme i¢me kiiltiiriine, eglenceden mimari yapiya

21

varincaya kadar hayatin biitiin yonlerini kusatmustir.’’ Ornegin Miisliiman

¥ Ali Muhammed Muhammed es-Sallabi, Devletu’l-Muvahhidin (Amman: Daru’l-Beyarik,
1998), 167-183; Seyban, Reconquista Endiiliis te Miisliiman Hiristiyan Tliskileri, 261-265;
Ozdemir, “Muvahhidler”, 31/410-412.

2 Yusuf Esbah, Tdrihu’l-Endelus fi‘ahdi’l-Murdbitin ve’l-Muvahhidin, ¢ev. Muhammed

Abdullah ‘Inan (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1996), 2/151; Seyban, Reconquista Endiiliis 'te

Miisliiman Hiristivan Iliskileri, 282.

Seyban, Reconquista Endiiliis’te Miisliman Hiristivan Iliskileri, 99-100. Ornegin bugiin

Flamenko olarak bilinen ispanya’ya 6zgii dans tiirii, o giinkii Endiiliis kiiltiiriinde zecel olarak

isimlendirilen el ¢irpma ve sarki s6ylemenin ad1 olup kiiltiirlerin karisimina dair giizel bir

ornek olusturmaktadir: [Basit];.ans; &2 a5 Gels o SIS oy dd 2552 Y allly

21

Ant olsun nefsim eger bilseydi kime tutuldugunu ne sarki ne alkis onu oyalardi.

Ebi Bekr Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-T4i el-Hatemi el-Mursi Ibnu’l-
‘Arabi, Divanu Ibn ‘Arabi ngr.Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
1996), 359. Bundan sonra ¢alismanin konusu olan Bulak divanina kisaca “Divan” olarak atif
verilecektir.



erkekler arasinda Hristiyan kadinlarla evlenenler olduk¢a fazla olup Endiiliisli
sultanlarin biiyiik bir béliimii anne tarafindan Ispanyol idi.?? Endiiliis’teki sosyal
dokunun bu denli uyum i¢inde olmasinda Miisliiman fatihlerin Hristiyan yerel
halka Islam devletinin vatandasi olma hakki tanimasimin ve onlari himaye
etmesinin etkisi biyiiktiir. Nitekim dinlerini muhafaza etmekle birlikte dil,
edebiyat, giyim kusam, yeme vb. alanlarda Miisliiman Araplarin etkisinde kalan
ve zamanla onlari taklit eden zimmi Hristiyanlar, miista ‘rib olarak tanimlanmustir.
Miista‘ripler fetih sonrasi yapilan anlagmalardan sonra kendilerine has idari,
hukuki ve dini yap1 ve kurumlarini muhafaza etmigler, cemaat i¢i ihtilaf ve

davalarda kendi 6zel hukuklarini tatbik etme hakkina sahip olmuslardir.

Endiiliis, Muvahhidler déneminde hakim olan siyasi istikrar sayesinde
Hristiyanlarin mimari tarzindan iktibaslar yaparak zamanla 6zgilin bir yapiya
kavusmustur. Endiiliis’te Islam mimarisine ait birgok yeni eser bu donemde insa
edilmistir. Bassehirleri bugilinkii Fas’ta bulunan Muvahhidler’in valileri
tarafindan yonetilen Endiiliis, bu donemde Magrib sanatinin etkisinin goriildigi
dini ve sivil binalarla donatilmistir. Dini anlayigin etkisiyle gorkemli saraylarin
insa edilmedigi, mimari eserlerin daha ¢ok askeri ve dini amagli yapilarda kendini
gosterdigi bu donemden giinlimiize, Muvahhidlerin Endiiliis idare merkezleri olan
Isbiliye’deki (Sevilla) Halife Eb(i Yakub Yusuf doneminde yapilan Ulu Camii’ nin

minaresi ve Altin Kule disinda pek bir sey ulagsmamistir.?

Muvahhidler déneminin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri de bayindirlik

faaliyetleridir. Eskilerinin 1slah ve tamiriyle birlikte yeni sehirler, kopriiler,

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Medeniyet Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
42.

2 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Medeniyet Tarihi, 23-24. Endiiliis’te Murabitlar’m ve
Muvahhidler’in hakimiyeti altinda bulundugu dénemlerde kiliselerin yikilmasi, kalabalik bir
grubun Kuzey Afrika’ya tehciri gibi Musta‘ribler agisindan bazi olumsuz gelismeler de
yasanmigtir. Bunun baslica sebeplerinden biri Endiiliis’iin pargalanarak sehir devletlerine
doniistiigli miliku’t tavaif doneminde Hristiyan kralliklarin Miisliiman sehirlerini istilaya
calisirken Musta‘riplerin onlara igerden yardim ederek Miisliimanlarin kendilerine
duyduklar1 giiveni sarsmalaridir. Bu nedenle Murabit idareciler diismanla is birligi yaptigt
tespit edilen Musta‘rib gruplarini potansiyel tehlike olmaktan ¢ikarmak i¢in Kuzey Afrika’ya
stirmiistiir. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Medeniyet Tarihi, 30-31.

Seyban, Reconquista Endiiliis'te Miisliiman Hiristiyan [liskileri, 379-380; Engin Beksag,
“Endiiliis-Sanat”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/227; Ozdemir, “Muvahhidler”, 31/412.
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camiler, okullar ve hastanelerin insa edildigi bu donemin bir diger 6zelligi
sehirlere su temini ve tarim arazilerinin sulanmasi konusunda yapilan

calismalardir.?®

Muvahhidler Devleti’nde donanmaya 6zel 6nem verilmistir. Devletin
kuruldugu ilk yillarda miicadele daha ¢ok icerde Murabitlar’la cereyan ettigi i¢in
donanmanin kurulmasi Abdiilmiimin’in Merakes’i ele geg¢irmesinden sonra
Magrib ve Endiiliis’ti fethetme planlarinin bir pargasi olarak basladi. Ele gegirilen
bolgelerdeki tersanelerin 1slahinin yani sira yeni tersaneler insa edilerek meydana
getirilen giliglii donanma sayesinde Bati Akdeniz bolgesi kontrol altinda tutuldu.
Haglilara kars1 denizde zor durumlara diisen Selahaddin Eyyubi, Muvahhidlerin
sahip oldugu bu caydirici giicten yararlanmak istedi, ancak kendi i¢ sorunlariyla

ugrasan Muvahhidler ona istedigi yardimi saglayamadi.?®

Sonu¢  olarak  Ibnii’l-Arabi’nin  Endiiliis’te  gecirdigi  dénem,
miislimanlarin siyasi ve sosyal acidan son parlak donemine denk gelmistir.
Muvahhidler karada ve denizde biiyiik bir gii¢ olarak bolgeye hiikiimran olmuslar,
siyasi alandaki basarilarina paralel olarak sosyal hayatta da Onemli eserler

meydana getirmislerdir.
3.2. Kiiltiirel ve Edebi Durum

Muvahhidlerin hiikiim stirdiigii XII. ve XIII. yiizyillar dini ilimler,
edebiyat, felsefe, tip gibi farkli alanlarda ¢ok sayida alimin yetistigi bir donemdir.
Nitekim ismi tabakat kitaplarinda gecen alimlerle ilgili istatistiksel verilere
bakildiginda bu déneme ait alimlerin sayisinda onceki donemlere kiyasla hatirt
say1lir bir artis oldugu goriilmektedir.?” Bunun temel sebebi kendileri de alim olan
Muvahhid hiikiimdarlarm ilme ve ilim adamlarma verdikleri degerdir. Ozellikle

Endiiliisli alim ve edipler bu dénemde himaye edilmis, Muvahhid hiikiimdarlar

% zzeddin Omer Musa, el-Muvahhidiin fi’l-Garbi’l-Islami (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1991), 53.

% Omer Musa, el-Muvahhidiin fi'I-Garbi’I-Islami, 265-266; Davud Omer Selame ‘Ubeydat, el-
Muvakhidin fi’l-Endeliis (Irbid: Daru’1-Kitabi’s-Sekafi, 2006), 94.

21 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 130-131. Muvahhidler doneminde
Endiiliis’teki fikri hareket ve muhtelif ilimlerde 6n plana ¢ikmig dlimler i¢in bkz. Muhammed
Abdullah ‘Inan, Devietu’I-Islam fi’l-Endeliis (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1990), 2/644-724.
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onlara genis imkanlar saglayarak onlar1 saray cevresinde tutmaya Ozen
gostermislerdir.?® Nitekim donemin ediplerinden Ebu Hafs b. Omer es-Siilemi,
1163-1184 yillar1 arasinda hiikiim siiren Ebt Yakub Yusuf b. Abdiilmiimin’in

ilme ve ilim adamlarina kars1 tutumunu su sekilde vmektedir:?° [Basit]

: -

ey Dy gl ol Gae Ay s Ay

sy NEY; Gy sy Bl LD I
O S IR IR S HE R P ORI

Kiymet verdigi ilimdir, karakteri hilimdir. Huyu, ruhu, asli ne de giizel

olmustur.

Ilim talebeleri onun hizmetiyle istediklerine sahip olmustur. Zenginlik,

sayginlik, irsat edip 6gretmek gibi...

Ilim bulutlar: onun comertligi sayesinde onlarin iizerinde dolasmaktadir.

Onlar onun comertlik denizine girmis, suya kanamayan kimselerdir.

Edebiyat sahasinda siir ve nesir dili, Muvahhidler déneminde oldukga
gelismistir. Ozellikle Frenklerle yapilan miicadelelerde askerleri savaslara sevk
etmek icin verilen hutbelerde, diger devletler ya da kabilelerle yapilan resmi

yazisma ve anlagmalarda edebi dilin zenginligini gézlemlemek miimkiindiir.*

Muvahhid hiikiimdarlarin ilmi birikimi donemin alimlerinden asag: kalir
degildir. Devletin kurucusu ve fikir babasi Ibn Tamert (6. 524/1130) kitleleri
harekete gegirecek cesarete ve genis bir ilmi miiktesebata haiz iken kendisinden
sonraki halife Abdiilmiimin, onun en gozde talebesi olarak Kiraat, Hadis, Fikih,

Dil ve Belagat gibi birgok ilimde temayiiz etmis alim bir hiikiimdar idi.3! Aym

28 Mustafa Sadik er-Rafi‘i, Téarihu ddabi’l-‘Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000),
3/223.

2 Abdullah Kenniin, Zikraydtu mesdhiri ricali’l-Magrib (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2010),
2/852.

30 Hasan Ali Hasan Hasan, el-Haddretu l-islamiyye fi’l-Magrib ve’l-Endeliis (Kahire:

Mektebetu’l-Hanci, 1980), 495.Bu donemdeki resmi yazigmalara dair bkz E. Levi Provengal,

Mecmii ‘u rasdili’l-muvahhidiyye (Rabat, 1941).

Muvahhidler Devletinin kurulusu ve Ibn Tumerd’in kurucu etkisi i¢in bkz. Abdiilmecid en-

Neccar, el-Mehdi Ibn Timert Haydtuhii ve Arduhu ve Sevrdtuhu’l- Fikriyye ve’l-Ictima ‘iyye,

31
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sekilde Abdiilmiimin’den sonra tahta gegen oglu EbG Yakup Yusuf b.
Abdiilmiimin de Kuran, Hadis, Liigat ve Belagat gibi seri ilimler konusunda alim
bir sahsiyetti. Eba Yakup tib ve felsefeye kars1 biiyiik bir ilgisi olan bir hiikiimdar
olarak babasindan devraldigi ilmi miras1 daha da zenginlestirmistir. Onun birgok
bolgeden felsefe kitaplar1 getirterek nazariyatcilari etrafinda toplama cabasi ve
tutkusu, dsneminin 6nemli hakimleri Ibn Tufeyl (6. 581/1185) ve ibn Riisd (6.
595/1198) gibi simalarin yetismesinde biiyiikk etkiye sahip olmustur. Eba
Yakup’un oglu Mansur ise fakihlerin fetva verirken zaman zaman goriisiine
miiracaat ettigi fakih bir hiikiimdar olarak temeyyiiz etmistir.>> Mansur’un siire
diiskiinliik derecesindeki ilgisi seleflerinden geri kalmamus, hatta halifenin sairlere
olan bolca thsan1 onun déneminde bircogu ge¢im malzemesi olan, edebi degerden

uzak ¢ok sayida siirin yazilmasina da sebep olmustur.*

Muvahhidler donemindeki ilmi seviyenin yiiksek olmasinda halifelerin,
zekasiyla temayiiz etmis her kesimden ¢ocuklarin egitimine 6zel Gnem vermesinin
etkisi vardir. Cesitli sehirlerinden getirilen kiigiik yastaki kabiliyetli talebeler
baskent Marakes’te el iistiinde tutularak davet¢i imam olmalart igin 6zel egitime
tabi tutulmustur.®* Muvahhid halifelerin insa ettirdigi medreselerdeki egitim
miifredatinda genel olarak klasik dini ilimlerin yani sira Kur’an’in ezberlenmesine
onem verilmis, devletin kurucusu mehdi Tamert’in dgretileri ve onun Muvatta

mubhtasari ile Sahih-i Miislim ezberletilmistir. Ayrica dgrencilere at binmek, ok

ve Eseruhu bi’l-Magrib (Kahire: Daru’l-Garbi’l-islami, 1983); Arif Aytekin, “Ibn Tamert”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1999), 20/425-427.

82 Rafii, Tdarihu ddabi’l-‘Arab, 3/224; Hasan, el-Haddretu’l-islamiyye fi’l-Magrib ve’l-
Endeliis, 498-499. Sultanlarin ilmi seviyesini gostermesi agisindan su giilimseten anekdot
oldukca dikkat ¢ekicidir. Ibnii’l-Arabi’nin yasadig1 dsnemki muvahhid halifelerden Mansur,
cocuklarinin egitimi i¢in kendisine getirilen, s % AV ede 5550 Lais of “Biri ilimde deniz
gibi derin, digeri dininde toprak gibi miinbit.” denerek dviilen iki kisiyi imtihan etmis;
onlarm, aradig1 vasiflara haiz olmadigina kanaat getirdikten sonra ayetten iktibas yaparak
niikteli bir sekilde bu durumu soyle ifade etmistir: ~Ji , Ji & sLallgb “Kara ve denizde fesat
ortaya ¢iktl.” Hasan, el-Haddretu [-isldmiyye fi’I-Magrib ve’l-Endeliis, 496.

3 Rafi, Tarihu adabi’l-‘Arab, 31227.

% Ebi Muhammed Hasan b. Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Kutami el-Merakesi ibnu’l-
Kattan, Nuzumu 'I-ciiman li tertibi md selefe min ahbdri’z-zamdn, thk. Mahmud Ali Mekki
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1990), 178-179.
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atmak, ylizmek gibi becerilerin kazandirilmasi egitimin miithim bir pargasini

olusturmustur.®

Muvahhidler donemi birgok alanda oldugu gibi Tasavvuf edebiyati
acisindan da Endiiliis’tin altin ¢ag1 olarak degerlendirilebilir. Bu donemde yetisen
[bn Seb‘in (6. 669/1270), Ebu’l-Hasen es-Sazeli (6. 656/1258), Ali b. Abdullah
es-Susteri (6. 668/1269), Ebu Medyen (6. 594/1198), ibnii’l-Arabi gibi Sufi
miitefekkirler, sahip olduklar1 tasavvufi diisiince ve hayat tarzlariyla hem kendi
zamanlarinin hem de sonraki yiizyillarda tasavvuf diisiincesinin sekillenmesinde

biiyiik etkiler birakmuslardir.3®

Sufiler, gerek Murabitlar gerekse Muvahhidler doneminde halkin biiytlik
tevecciihiine mazhar olmuslardir. Onlarin halk tizerindeki bu niifuzundan
etkilenen sultanlar, hem onlarin destegini ve hayir duasini almak hem de
iktidarlar1 i¢in bir tehdit unsuru olmaktan ¢ikarmak icin sufileri kendilerine yakin
tutmaya gayret etmislerdir. Sufilerin halifeler ve halk {izerindeki bu saygin
konumu, iktidara yakin bazi fukahanin kiskangligina sebebiyet vermis, onlarin
kiskirtmasiyla bazi sufiler sorguya ¢ekilmis, zindana atilip kirbaglanmis, bazisi da
bu ugurda can vermistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinden istifade ettigi
biiyiik sufilerden Ibn Berracan hapiste vefat ederken Ibnii’l-Arabi’nin en biiyiik
seyhlerinden biri olan Ebu Medyen de Muvahhid hiikiimdar Ebu Yusuf Yakup el-
Mansur’un emriyle Bicaye’den Marakes’e getirilirken yolda rahatsizlanarak vefat

etmistir.’

Ibnii’l-* Arabi’nin hem Magrib ve hem de Mesrik’ta saray ulemasi olarak
nitelendirilebilecek bazi fakihleri siddetle elestirmesinin ardinda, hem bazi
fakihlerin sebep oldugu zuliimler hem de onlarin sultanlarla olan iliskisinin ¢ikar
amagli olmas1 yatmaktadir. Nitekim sufi kesim ile bazi fakihler arasinda tarih

boyunca yasanan bu gerilim Ibnii’l-Arabi 6zelinde Mesrik’ta bulundugu zaman

%5 Hasan, el-Haddretu l-islamiyye fi’I-Magrib ve’l-Endeliis, 501.

% Niru’l-Hiida el-Kettani, el-Edebii’'s-Sifi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 2008), 5.

87 Hasan, el-Haddretu’l-islamiyye fi’l-Magrib ve’l-Endeliis, 476-479; Tahsin Yazici, “Ebi
Medyen”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994),
10/186-187; Osman Karadeniz, “Ibn Berrecan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/371-372.
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diliminde onun zahir ulemasi olarak nitelendirdigi baz1 alimler tarafindan tekfirci,
dislayic1 sdyleme maruz kalmasini da beraberinde getirmistir. ibnii’l-Arabi’nin
Endiiliis’ii terk etmeden 6nce yetismis oldugu mubhitte iktidar, ulema ve sufi kesim
ticgenindeki iliskiler onun ilk zamanlar hiikiimdarla arasina mesafe koymasi
gerektigini diisiindiirmiis olmalidir. Bununla birlikte Magsrik’ta iken bir¢ok
hiikiimdar ile son derece yakin iliskiler tesis edecek, fakat bu miinasebetlerde
veldyet miihriiniin sahibi olarak yol goésteren, uyaran, yeri geldigi zaman
kinamaktan ¢ekinmeyen miirsit konumunda kendisini konumlandiracaktir. Zira 0
kendi ifadesiyle ekmeginin pesinde bir sufi degil sadece Hakk’a ve hakikat ehline

goniil vermis bir sahsiyettir:>® [Vafir]

by5as  golas) A sy Y ) & s
Ekmeginin [pesindeki] hocalarin takipgileri ¢oktur, hakikatin hocalart ise
bizim [gibi] yalnizdirlar.®

Nitekim ileride ayrintili olarak ele almacag iizere Ibnii’l-Arabi, sahip
oldugu diinyalig1 Allah’a mahza kul olmak i¢in biitiiniiyle terk ettigini, bu ugurda
kendisine teklif edilen mevki ve makamlara hi¢bir zaman tenezziil etmeyerek

zahidane yasami kendine siar edindigini sik stk vurgulamaktadir:** [Meczli Vafir]

g e = 153 #52) 2l
TES TRV R o o »
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% Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, ed-Divdnu’l-kebir, thk. ‘Abdu’l-ilah Ibnu’l-‘Arefe (Beyrut:
Daru’l-Adab, 2018), 4/396.

Ibnii’l-Arabi’nin “Ekmeginin pesindeki hocalar” ifadesinde seyh igin cemi kesret kalibin
kullanirken “hakikatin hocalar1 bizim gibi yalnizdir” ifadesinde ise ayni kelime i¢in bu sefer cemi
killet kalibin1 kullanmasi, lafz1 manaya uygun olarak 6zenli kullanimina dair giizel bir 6rnek
olusturmaktadir.

40 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 45.

39
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Toplumun adeti ortak kogmak, onu birlemek ise benim tabiatimdir.
Clinkii tek bir rab, bir¢ok melik ve rabtan daha hayirhidir.

Evimi kabrim kildim elbisemi kefen

Topluma karst Allah i¢in kaptlarimi kapattim.

Bu yiizden ne ben onlardanim ne de onlar benden

Yetim sabiler olmasa mikrabim: da terk edecek degilim.

Muvahhidler donemi felsefecilerin yoneticilerin 6zel ilgisine mazhar
oldugu, Esariligin ve kismen de olsa Mutezile’nin kelam1 goriislerinin tartigildigi
bir dénem olsa da s6z konusu fikih olunca Muvahhid halifeler, Kuran ve Siinnet
merkezli zahiri ¢izgideki fikih anlayisini devletin resmi ideolojisi haline getirmis,
Abdiilmi’'min ve Manslr devirlerinde diger ilimler i¢in gdsterilen miisamaha
Maliki fakihlerine gosterilmeyerek Kuran ve Siinnet’ten uzaklastiklari
gerekcesiyle fiira dair eserlerinin yakilmasi i¢in emirnimeler cikarilmistir.*!
Stiphesiz ki Maliki fakihleri ve fikih kitaplarina yonelik bu kati tavirda Murabitlar
doneminde Maliki fakihlerin tazyik ve tahriki ile kelam ve felsefe kitaplarinin
yakilmast Orneklerinde oldugu gibi mezhep taassubunun iktidarin elinde bir
balyoza doniismesine duyulan birikmis bir tepki vardir. Murabitlarin kelam ve
felsefe kitaplarin1 yakmasi Kuran ve Siinnete yani asla ve 6ze donme iddiasina
matuf iken ne ilgingtir ki kendilerinden sonra gelen Muvahhidler de 6ze doniisii

Maliki mezhebinin kitaplarin1 yakmakta bulmugslardir.

Ibnii’l-Arabi de Muvahhidler doéneminde yasanan bu mezhep
cekismelerinden uzak kalabilmis degildir. Muhakkik Ibn ‘Arefe’nin tahminine
gore h. 590 yilinda yazdig: siirde, halife Ebu Yusuf Yakup El-Manstr’u Kur’an
ve Siinneti hakim kilmaya ¢agirmig, onu Maliki fakihleriyle miicadele konusunda

tesvik etmistir. Ibnii’1-Arabi’nin amelde her ne kadar zahiri mesreb oldugu bilinse

4 Abdulvahid el-Merrakusi, el-Mu ‘cib fi telhisi ahbdri’l-Magrib, thk. Muhammed Zinhum
Muhammed ‘Azeb (Kahire: Daru’l-Furcan, 1994), 231-232; Ismail Yigit, “Murabtlar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 31/152-155.
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de siirde dikkat ¢eken asil veryansini onun mezhep imamlarina degil mezhep

imamlarinin goriislerini tabulastiran, bagka bir mezhebin goriisiiyle amel etmeye

2

izin vermeyen, avam fukahasi*’ olarak nitelendirdigi mutaassip miiftiilere

yoneliktir:* [Tavil]

e ale 2l g3 I S BTN PSS G
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Ey Resulullah’in eviadi! Tasarrufta bulunmanmn engellendigi Hiida nin

dinini temsil edenin yardimcisi ol.

Birisi “Allah ve Allah’in resulii Ahmed soyle buyurdu” dediginde onlar da
ona “Malik de soyle dedi,

Ibn Idris (Imam Safii) boyle dedi, Ibn Sabit ( Ebit Hanife) séyle séyle dedi”

dediler. Onlarin sozleri seriat nezdinde yok hiikmiindedir.

42 Ibnii’l-Arabi Fiitihdt’ta mezhep imamlarindan higbirisinin “Bizim gériisiimiizle sinirh kal,

verdigim fetvada beni taklit et.” demedigi halde mezhep taklit¢ilerinin mezhep imamlarina
dayanarak Allah’in kullarina tanidig1 genisligi daralttigini, imamlarinin yaptiklarinin tersine
bir tavir ve uygulama i¢inde olduklarini belirtmektedir. Muhammed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Abdillah el-Hatemi ibnu’l- Arabi, el-Fiitithatu 'I-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 2011), 4/470.

4 Tbnu’l-*Arabi, ed-Divdnu |-kebir, 4/130.

16



Ozellikle de [onlarin kavline] muhalif bir nas gelirse Allah icin sen hangi

sozii terk edersin?

Allah’a yemin olsun ki (fukaha) imamlar da onlarin yaptiklarindan razi

degildir. Onlar i¢in cehennem ve (cehennem bekgisi) Malik vardur.

Eger sen “bu reydir” desen yiizii giiler, “bu vahiydir” dediginde ise yiizii

kapkara kesilir.

Sana ne oluyor da atalarvmin dinini himaye etmiyorsun? Halbuki senin

keskin bir kilicin var.

Durma, yiirii! Sen sereflilerin en sereflisinin evladisin. Onlara da ne

oluyor, sensin yiirekli olan ve senin kararliligindir onlart kirip gegiren.

Yiirii ki Allah katinda tesekkiir etsin sana Muhammed, Ahmed ve Necm
Malik. **

Muvahhidlerin Maliki fakihlerine yonelik dislayict politikalart bir kenara
birakilirsa Endiiliis’tin sahip oldugu yiiksek medeniyet seviyesinin bir¢ok ilim
dalinda yetismis seckin alimlerle Muvahhidler doneminde de siirdiigii
sOylenebilir. Aristo lizerine yaptigi serhler ve felsefesine dair yazdiklariyla
Avrupa’da biiyiik bir itibar goérmiis ibn Riisd (6. 595/1198), Ibn Tufeyl (6.
581/1185), Ibn Meymin (6. 601/1204) gibi yoneticilerin 6zel ilgisine mazhar
olmus filozoflar bu dénemde yetismis, ortaya koyduklar: eserleri sadece Islam
cografyasinda degil Yahudi ve Hristiyan ilahiyat ¢evrelerinde de biiyiik yanki
uyandirmigtir. Endiiliis Islam medeniyetinin sahip oldugu bu birikim kurulan
terciime okullariyla Arapgadan Latinceye c¢evrilerek Bati’ya aktarilmis, sonraki

asirlarda bircok Avrupal diisiiniirii derinden etkilemistir.*®

4 Beyitte isimleri veya lakaplariyla dort biiyiik mezhep imamina isaret edilmektedir.

% Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart [lim ve Kiiltiir Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 168-173.
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BIiRINCi BOLUM

iBNU’L-ARABI’NIN HAYATI, iLMi VE EDEBi
SAHSIYETI
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1. Hayati

[bnii’l-Arabi’nin hayatini ii¢ ana donemde incelemek miimkiindiir. Dogup
biiyiidiigii, ilk miikasefe ve ruhi halleri tecriibe ettigi Endiiliis’te ge¢irdigi donem
hayatunin ilk evresi olarak degerlendirilebilir. Bu donemi, seyahatleri ve bu
seyahatleri esnasinda yasadigi olaganiistii hallerle manevi tekamiil evresi
izlemektedir. Sam’daki uzun siireli ikameti ve manevi olgunluk dénemi hayatinin

son safhasini olusturur.
1.1. Endiiliis Donemi

Ibnii’l-Arabi’nin hayatina dair bilgilerin tespiti noktasinda onu anlatan
tabakat ve tercim kitaplarinin ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde zikrettigi bizzat
kendi aktarimlarinin yardimci olmasi beklenir. Vefatina yakin donemlerde telif
edilmis tabakat ve teracim kitaplarina bakildiginda dogum, 6liim tarihi gibi
bilindik malumatlar disinda kisisel hayatina dair bilgilerin son derece az oldugu,
genel olarak onun fikriyatina dair lehte ve aleyhte goriislerin aktarildigi
goriilmektedir. Bu durum biraz da bu tiirden kaleme alinan eserlerin konu edindigi
kisilerin hayatinin biitiin vechelerini ortaya ¢ikarmayi1 amaglamaktan daha c¢ok
onlar hakkinda mezhebi veya fikri bir kanaat ortaya koyma gayretinden ileri
gelmektedir. Nitekim donem veya cografya degismesi, miiellifin mesrebi gibi
faktorler dolayisiyla bu tiirden kaynaklarda kanaatler birbirinden tamamen farkli

olabilmektedir.*® Hal boyle olunca Ibnii’l-Arabi’inin hayatina dair bilgileri

4% Eb(i Abdilldih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siveru a ‘ldmi’n-
nubeld, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘ruf - Muhyi Hilal es-Serhan (Beyrut: Miesssetu’r-Riséle,
1996), 23/48-49; Salahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed
Arnavut - Mustafa Tiirki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, 2000), 4/124-127; Ahmed b.
Ali el-‘Askalani, Lisdnu’l- mizdn nsr. Selman Abdiilfettah Ebi Gudde(Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2002), 7/391-397; ‘imaduddin Ebi’l-Fida Ismail b. Omer el-Kurasi ed-
Dimaski Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Daru’l Hecer, 1998), 17/252-253; Ebu’l Abbas Ahmed b. Ahmed b. Abdullah el-Gubrini,
‘Unvdnu d-dirdye, thk. Adil Nuveyhid (Beyrut: Daru’l- Afaki’l-Cedide, 1979), 157-173;
Abdiilvehhéb es-Sa‘rani, ez-Tabakdtu 'I-kiibrd, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih - Tevfik Ali
Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 1/329-330; el-Makkari, Nefhu 'z-tib,
2/161-184; Sihabiiddin Ebi’l-Felah el-Hanbeli Tbnu’l-‘Imad, Sezerdtu z-zeheb fi ahbdri men
zeheb, thk. Mahmud Arnavut - Abdiilkadir Arnavut (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1991), 7/332-
348; Ahmed b. Mustafa Tasgkopriizade, Mifidhu's—se‘dde ve misbdhu’s-siydde (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1985), 1/214; Hayreddin ez-Zirikli, el-A ‘/dm (Beyrut: Daru’l-*IImi
li’l-Melayin, 2002), 6/281..
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edinebilmek i¢in arastirmacilarin elinde onun eserlerine bakmaktan baska bir yol
kalmamaktadir. Zira kendisi de 6zel hayatina dair bu tiirden bilgileri eserlerinde

bolca nakletmektedir.*’

Ibnii’l-Arabi’nin tam ismi Ebsi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed
b. Abdillah el-Arabi el-Hatemi et-Ta1’dir. Ismi, kendisinin selefi olan Endiiliislii
meshur Maliki kadis1 ve fakihi Ebu Bekir Ibnii’l ‘Arabi’den (6. 543/1148) ayirt
edilmesi icin ilmi cevrelerde Ibn Arabi olarak kullanilsa da*® o, eserlerinde hem
kendisinin hem de babas1 ve amcasinin nesebini belirtirken Ibnii’l-Arabi lafzin

kullanir.*®

Semailine dair kayitlardan ibnii’l-Arabi’nin fiziken dengeli ve giizel
gbriinlimlii bir zat oldugu anlasilmaktadir. Kari el-Bagdadi onun menkibelerini
anlattig1 eserinde feraset sahibi alimlerin boylesine dengeli ve giizel gériiniimiin
sadece Hz. Peygamber ve Ibnii’l-Arabi i¢in s6z konusu olabilecegi konusunda
hem fikir oldugunu belirtir ve onu su sekilde tarif eder “Ne ¢ok uzun ne de kisa
boyu él¢iilii sayilabilecek bir uzunlukta, ne sisman ne de zayif, beyaz yumusak bir

cilde sahip, sagi ne kivircik ne de diiz orta uzunlukta, yiiriiyiigii ne hizli ne yavas,

47 Bkz. Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, Muhtasaru ed-Durratu’l-féhira fi men intefetii bihi fi
tariki’l-ghira, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Amman: Daru’l Feth, 2006). Ibnii’l-Arabi bu
eserinde kendisinden istifade ettigi ve harikulade hallerine sahit oldugu kadin ve erkek olmak
{izere altmisa yakin ariften bahseder. Muhammed b. Ali et-T4i el-Hatemi el-Endelisi ibnu’l-
‘Arabi, Rihu’l- kuds fi mundsahati'n-nefs (Kahire: Daru ‘Alemi’l-Fikr, 1989). ibnii’l
Arabi’nin dostu Abdiilaziz b. Ebi Bekr el-Mehdevi’ye yazdigi risale hacmindeki bu eser
cagindaki Sufilere yonelik elestirileri iceren, dostuna bu yolda karsilayacagi zorluklari
kendinden yola ¢ikarak anlattig1 bir nasihatname olup seyhin tecriibe ettigi ruhi halleri ve
hocalart ile ilgili son derece énemli bilgiler ihtiva etmektedir. Eser Vahdettin Ince tarafindan
dilimize de ¢evrilmistir. [bnii’l-Arabi’nin bahsettigi mezkr iki eserindeki seyhler tek kitapta
toplanarak Ralph W. Austin tarafindan Sufis of Andalusia adi altinda Ingilizce’ye
cevrilmistir. Bu eserin Refik Algan tarafindan yapilan Tiirkge ¢evirisi de mevcuttur. Bkz.
Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, Endiiliis Sufileri, gev. Refik Algan (Istanbul: Dharma Yayinlari,
2002).

Ormegin ¢agdas: Sibt Ibnu’l-Cevzi ondan bahsederken Ibn Arabi demeyi tercih eder. Ebu’l-
Muzaffer Semsiiddin Yusuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibnu’l Cevzi,
Mir’dtu’z-zaman fi tevarihi’l-a‘yan, thk. Ibrahim ez-Zeybak (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 2013), 22/373.

49 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdatu’l-mekkiyye, 2011, 1/403; Mahmud Mahmud Gurab, Serhu

Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti n-nefs (Dimask: Matba‘atu Nadr, 1994), 96.
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uzun siire bir seye bakmaktan dolayr gozlerinde bir zayiflik olan, ancak

gerektiginde, az ve alcak sesle konugan biriydi. ”°

Kaynaklarin 17 Ramazan 560/1165 Pazartesi giinii Endiiliis’tin dogusunda
yer alan Mursiye’de (Murcia) diinyaya geldigi konusunda hemfikir oldugu ibnii’l-
Arabi nesep itibariyle soylu ve koklii bir aileye mensup idi. Nitekim nesebini,
comertligiyle meshur Hatim Et-Tai’ye (6. 578 [?]) dayandirdigi ve bununla
oviindiigii divaninda sik sik goriiliir. Claude Addas, onun atalarinin Yemen’den
Ispanya’ya gelmis en eski ailelerden biri oldugunu iddia ederken muhtemel tarih
olarak da pek ¢ok Yemenli Arabin Endiiliis’e gog ettigi 93/712 yilina isaret
etmektedir. Onun Ibnii’l-Arabi’nin atalar1 hakkinda kesin kanaatlerinden biri de
bu ailenin devlette ve orduda en yiiksek mevkileri elde tutan asil aileler sinifindan
biri oldugudur.®® Ibnii’l-Arabi’nin, babasi Ali b. Muhammed i¢in sultanin
dostlarindan biri diye bahsetmesi onun veziri oldugu seklinde yorumlanmakla
birlikte®? Claude Addas 635/1237 yilinda Halep’te Ibnii’l-Arabi ile yapilan
goriismedeki ifadelere dayanarak babasinin, iilkeyi yonetenlerin hizmetindeKi

asker bir aileye mensup oldugunu ileri siirmektedir.>?

Ibnii’l-Arabi babasindan bahsederken onun Islami ilimlere vakif takva
sahibi bir sahsiyet oldugunu belirtmis, ibn Riisd ile olan yakin dostluguna vurgu
yapmustir. Nitekim Ibnii’l-Arabi babasinin yonlendirmesi ile heniiz delikanl
caglarinda iken Ibn Riisd ile baz1 meseleleri miizakere etmis ve fikirleriyle onu

hayrette birakmgtir.>*

Babasi her ne kadar abid, fizil bir sahsiyet olsa da Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvufi diigiince ve bu diigiincenin yon verdigi hayat tarzindan farkli bir

kisilikteydi. Bu farklilik hem babasinin 6lmeden &nce Ibnu’l-*Arabi’ye soyledigi

50 Alauddin Ali b.Ahmed el-Muhaimi, Husiisu 'n-ni ‘am fi serhi Fiistisu’l hikem (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, 2007). kitabinin icinde Ali b. Ibrahim el-Kari el-Bagdadi, ed-Diirru’s-
Semin fi mendkibi’s-Seyh Muhyiddin, thk. Ahmed Ferid el-Mizyedi, ts., 13.

51 Claude Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, ¢ev. Atila Ataman (Istanbul: Nefes
Yaynlari, 2015), 17-18.

52 el-Bagdadi, ed-Diirru’s-semin, 13.

58 Addas, Ibn Arabi: Déniisii Olmayan Yolculuk, 18.

% [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2011, 1/235.
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seylerden,® hem de yasadig1 dénemin onemli simalarindan sivri dili ile meshur
Eb(i Abdillah Muhammed b. Kattan’in Ibnii’l-Arabi’nin evinde misafir iken
muhtemelen tasavvufi nesvenin hakim olmadig1 bir hayati siirmesinden dolay1
babasina oglundan ibret almasini salik vermesinden anlasilmaktadir. Nitekim

babasi, Ebli Abdillah’in bu sdzleri karsisinda aglamis ve hatasin itiraf etmistir.>®

[bnii’l-Arabi’nin annesi hakkinda elimizde detayli bilgi bulunmamaktadir.
Ismi Nur olup Ibnii’l-Arabi’nin hizmetinde bulundugu ilk miirsitlerinden FAtima
bintii el- Musenna el-Kurtubi’den feyz aldig1 ve seyhinin annesine “Oglun senin
manevi baban konumundadir, dyleyse ona iyilik et karsi gelme.” diyerek nasihatte

bulundugu Ibnii’l-Arabi tarafindan aktarilmaktadir.®’

Kaynaklarda Ibnii’l-Arabi’nin kendisinden kiigiik iki kiz kardesi oldugu
bilgisi yer almaktadir. Babasinin vefatindan sonra ailenin maiset yiikiinii
omuzlarma almak zorunda kalan Ibnii’l-Arabi’ye, manevi yolculugunun ilk
zevklerini kendisiyle tanis olmasiyla basladigini sdyledigi miirsidi Salih el-
Adevi’nin “Evladim! Bali tattiktan sonra sirkeyi agzina koyma. Allah senin i¢in
bu yolu agt1. Ailen seni, diinyaya doniip validen ve kiz kardeslerine bakmak i¢in
ikna etmeye c¢alisacaklar, bu yolda siki dur” seklindeki tavsiyesine uyarak
yolundan donmemis, Muvahhitlerin emiri Yakup’un, hizmetinde ¢alisma teklifini

geri cevirdigi gibi emirin “Kiz kardeslerini Muvahhitlerle evlendirelim.” teklifine

5 Ibnii’l-Arabi babasmin vefatindan on bes giin 6nce dlecegini kendisine haber verdigini, giinii

gelince de vefat ettigi haberini naklederken bu konugma esnasinda oglundan isitip de vakif
olamadig1 ve bazilarini inkér ettigi seyleri 6lim dosegindeyken miisahede ettigini ve bunu
kendisine itiraf ettigini soylemektedir. Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/336.
Muhtemeldir ki bu itirafta onun ¢ikmis oldugu bu manevi yolculugun feyiz ve bereketine
babasin1 da katma saikiyle miirsitleriyle tanistirmasinin ve onlarin da babasina hayir dua
etmelerinin etkisi biiyiiktiir. Mahmud Gurab, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’'n-nefs,
115.

% Ibn Arabi, Serhu Risdleti Ruhi’l-Kudusi fi Muhdsebeti n-Nefs, s.106.

5 Ibnii’l-Arabi’nin ilk miirsitlerinden biri olan ve kendisiyle anne-ogul iliskisi igerisinde
bulundugu bu saliha kadin ibnii’l-Arabi’nin hayatinda énemli bir yere sahiptir. Nitekim
Ibnii’l-Arabi’ kendi elleriyle evini insa ettigi yasi1 doksani asmis seyhinin kendisine “Ben
senin manevi annenim, Nur ise cismani annendir.” dedigini aktarmaktadir. Muhammed b.
Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdillah el-Hatemi Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitiihdtu I-mekkiyye,
thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 2011), 3/571.
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de “Onlara denk birilerini artyorum.” cevabini verdikten sonra amcasinin ogluyla

birlikte ailesini alip Fas’a giderek orada kiz kardeslerini evlendirmistir.>®

Ibnii’l-Arabi’nin hem kendi eserlerinden hem de kaynaklarda yer alan
bilgilerden hareketle hayatinda dort evlilik yaptigi ve bu evliliklerden ii¢ oglu bir
kiz1 oldugu, ogullarindan birini yas1 kiiclikken, kizin1 da saghginda kaybettigi
anlasiimaktadir.®® ilk evliligini Endiiliis’ten ayrilmadan 6nce dénemin 6nemli
simalarindan biri olan Muhammed b. Abdun el-Bicai’nin kizi Meryem ile
gergeklestirmistir.%® Ikinci evliligini Mekke’de Haremeyn Emiri Yunus b.
Yusuf’un kizi Fatima ile yapan Ibnii’l-Arabi’nin bu evlilikten biiyiikk oglu
Muhammed Imadiiddin (5. 667/1268) diinyaya gelmistir.5 Uciincii evliligini

dostu Mecdiiddin Ishak er-Rumi’nin®? vefatindan sonra onun dul esi ile yapan

% Ibnu’l-‘Arabi, ed-Durratu’l-fahira, 84. ibnu’l-* Arabi’nin, Emir’in hem kendisiyle ¢alisma
hem de kiz kardeslerini evlendirme teklifini reddetmesi onun yonetici sinifiyla olan iliskisi
ve onlara bakis agist agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir. O yoneticiligi kaginilmast gereken
bir ser olarak gdrdiigii i¢in babasinin yolunu takip etmemis, bu ylizden onlarin yemegini
yememis, onlarin verdiklerini de fakirlere tasadduk etmistir. Mahmud Gurab, Serhu Risdleti
ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 121-122. Zaten onun igin en biiyiik paye hikkiimranligin en
uc noktast olarak hakkin zuhur mahalli olmanin yam sira (ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 237.)
muhtaglik da hakikatte dert edilecek bir konu degildir. Zira fakr mahlukatin zati sifatidir:
[Basit]: s o 4s g ol w5 2s
Mustagnilik ve cdme;’tligin Allah’a ait olmasidir dogru olan
O yiizden basima yoksunluk geldiginde aldiris etmem. Ibnu’1-* Arabi, Divén, 360.

% Addas Muhammed Ibnu’l-Emir Abdiilkadir’in Tuhfetu’z Zair inden naklen O’nun Suriye’de
bulundugu esnada bas kadilik makamin1 uzun siire elinde bulunduran Benti Zeki ailesinden
bir kizla da evlendigini belirtir. Divanda gegen, Ibnii’l-Arabi’nin Zekiyiiddin’in kizina hirka
giydirdigi bilgisini de bu naklin teyidi olarak kabul ederek sayiy1 bese ¢ikartir. Ancak siirin
muhtevasina bakildiginda Zekiyiiddin’in kizinin onun esi olduguna dair somut bir bilgiyi
barindirmadig: goriilmektedir. Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 118;
Ibnu’l-*Arabi, Divdn, 57.

0 ibnii’l-*Arabi esinin sahip oldugu Meryem ismi iizerinden onu Hz. Meryem ile mukayese
ederek bu ismin tagidig yiice sifatlarin ikisi arasindaki benzerligi noktasinda hayretini ifade
etmekte, salih bir kadin olarak esinden 6vgiiyle bahsetmektedir. Tbnu’l-Arabi, el-Fiitihdtu 'I-
mekkiyye, 1/420; 4/69.

61 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilldh el-Hatemi Ibnu’l-Arabi, el-
Fiitithatu’l-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2011),
8/389.

62 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 114. Ibnii’l-*Arabi’nin iivey oglu
Sadreddin Konevi'nin 6z babasi olan Mecdiiddin Ishak ile Ibniil-‘Arabi ile arasindaki
dostlugun Endiiliis’te baslayp karsilikli yazismalarla siirdiigi sdylenmektedir. Ibnii’l-
Arab1’nin hicri 600 yilinda Mekke’de bulundugu sirada Mecdiiddin’in onu Anadolu’ya
gelmeye ikna ettigi ve vefatindan sonra da oglu Sadreddin Konevi ilgilenmesi i¢in onu
Ibnu’l-*Arabi’ye emanet ettigi ifade rivayet edilmektedir. Mecdiiddin Ishak Sultan 1.
Gryaseddin  Keyhusrev’in devleti yeniden yapilandirmasinda, fiitlivvet tegkilatinin
Anadolu’da yayginlasmasi ve ahi teskilatinin kurulusunda biiyiik hizmetlerde bulunmus,
Anadolu Selguklu Devleti ile Abbasi halifeligi arasinda siyasi-kiiltiirel anlagmalarin
gerceklestirilmesinde aktif rol oynamis Onemli bir devlet adamidir. Mehmet Ali
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Ibnii’l-Arabi’nin bu evliliginden de Malatya’da Muhammed Sa’deddin (6.
656/1258) isimli bir diger oglu diinyaya gelmistir.®® Dordiincii evliligini ise

Sam’da Kadilkudat ez-Zevavi’nin kiziyla yapmistir.54

Ibnii’l-Arabi’nin ¢ocukluk ve genglik yillarma doniilecek olursa
dogumundan sonra ailesiyle birlikte sekiz yasina kadar Mursiye’de yasadigi
goriilmektedir. O zamanlar Mursiye’de hiikiim siiren ibn Merdenis’in
Muvahhidler’e yenilerek sehri teslim etmesinden sonra Ibn Merdenis’in askeri
komutasinda yer alan Ibnii’l-Arabi’nin babasi, Eb(i Yakub’ un hizmetine girmis ve
Ibnii’l-Arabi aymi yil ailesiyle birlikte 568/1172 yilinda Isbiliyye’ye (Sevilla)

tas1nm1$t1r.65

Ibnii’l-Arabi’nin sekiz yasinda iken tasindiklari Muvahhidlerin merkezi
konumundaki Isbiliyye, cesitli irk ve inamislarin ige ice gectigi, ilmi ve entelektiiel
hayatin canli oldugu, ayni1 zamanda zevkii sefanin ve eglencenin merkezi olan bir
sehir idi.%® Sehrin birbirine zit ¢ok yonliiliigii onun bu sehirde gegirdigi ¢ocukluk
ve genclik yillarina da yansimistir. O bu sehirde bir taraftan kendindeki inkisafin
emarelerini gordiigii ruhi tecriibeleri yasarken Oblir taraftan ise kendisine hig
yakistiramadigi halleri de tecriibe ettigini daha sonralari itiraf etmis ve bu donemi
cahiliye donemi olarak adlandirmistir. Sarki dinlemenin Allah’in kelamini
dinlemekten tatli geldigi, Oylesine kilinan namazlarla Allah’tan gafil olarak
gecirilen bu donem onun hayatinda yasadigi en biiyiik pismanliklarindan

olmustur.®’

Sunu da belirtmek gerekir ki varlikli bir ailenin refah iginde yasayan bir
cocugu olarak Ibnii’l-Arabi Isbiliyye’deki hayatinda ruhen huzurlu olmayip bir

aray1s icerisindedir. Nitekim bu donemde yagadig: bir takim manevi haller ileride

HaciGokmen, “Mecdiiddin ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2019), EK-2/210-211.

Siirde meleke sahibi olup kendisine ait bir divanin oldugu rivayet edilen Sa‘deddin,

vefatindan sonra abisi gibi babasinin yanina defnedilmistir. el-Makkari, Nefhu r-¢ib, 1968,

2/170.

Maliki kadis1 ez-Zevavi’nin Ibnu’l—* Arabi’den aldig1 bir isaretle daha sonra kadilig1 biraktig:

rivayet edilir. el-Makkari, Nefhu 'z-tib, 1968, 2/179.

8  Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 21; Hirtenstein, Muhyiddin Ibn
Arabi, 65.

Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi, 65.

67 Mahmud Guréb, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 34-35.

63

64
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meydana gelecek fiitiihatlarin birer miijdesi mesabesindedir. Bununla ilgili olarak
Fiitihat taki bir kissada, babasi ve hizmetgileri ile tutkunu oldugu yaban avina
ciktigindan bahseder. Av esnasinda hizmetgilerden uzak bir halde iken kendi
kendine diisiiniir ve avlamak suretiyle hayvanlara zarar vermeyi aklindan ¢ikarir.
Bir miiddet sonra bir yaban esegi siirlisiine denk gelir, mizraginin ucu onlara
degmis olmasina ragmen siiriinlin i¢inden gecer ve bu esnada hayvanlardan
higbirisi hizmetgciler kendisine yetisip de iirkiip kagincaya degin kafasin1 dahi
kaldirmaz. Ibnii’l-Arabi yukarida bahsi gecen bu hadiseyi salike nasihat
kabilinden su mesajla bitirir: “Kimseden korkmak istemiyorsan kimseyi korkutma

ki bdylece her sey senden giivende olunca sen de her seyden emin olasimn.”%®

Ibnii’l-Arabi’nin, kendi ifadesiyle Cahiliye déneminden siyrilip kamil,
sufiyane bir yasami ne zaman ve nasil tercih ettigi noktasinda birtakim rivayetler
s6z konusudur.®® Ancak onun bdylesine bir tercihini tek bir ana indirgemeyip
¢ocuklugundan itibaren meyli oldugu hak yolundaki tedrici tekamiilii olarak

okumak daha dogru olacaktir.

Kendi ifadesiyle heniiz sakali ¢tkmamis geng¢ bir delikanli olarak sahip
oldugu marifetle Ibn Riisd’ii hayretler igerisinde biraktigini anlattid1 miizakere
kaydiyla™ Fiitithar’ta mukarrabinun sahip oldugu bazi makamlar1 anlattig
boliimdeki kaydi dikkate alinacak olursa onun tasavvuf yoluna girisinin yirmili

yaslarin hemen &ncesine denk geldigi anlasiimaktadir.”

8 Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/369.

8 Bagdadi’nin anlatt131 sthhati meghul bir kissaya gore sultana yakin esraf takiminin ve seyhin
babasmin bulundugu bir mecliste yemekler yendikten sonra elden ele verilen sarap kasesi
[bnii’l-Arabi’ye gelip de kaseyi agzina gotiirdiigiinde “Ey Muhammed! Sen bunun igin
yaratilmadin” seklinde gaipten bir ses duyar ve kaseyi atarak meclisi terk eder. Saskin bir
sekilde babasinin evine geldiginde kapida vezirin ¢obantyla kargilasir. Ona sehrin digina
kadar eslik eden ibnii’l-Arabi kendi elbisesiyle gobanin toz toprak igindeki elbisesini
degistirir, uzun bir miiddet yiiriidiikten sonra buldugu ¢okmiis bir kabrin i¢ine girer. Oray1
namaz vakitleri harig terk etmeyerek biitiin vaktini zikir ile mesgul olarak gecirir. Bu sekilde
dort giin inziva hayati yasadiktan sonra biitiin ilimlere haiz bir sekilde oradan ¢ikar. Bagdadsi,
ed-Diirru’s-semin, 13-14. Baska bir kaynakta bu inziva siiresini onun has talebelerinden biri
olan ibn Sevdekin on dért ay olarak zikretmektedir. Muhyiddin Muhammed ibnu’l-* Arabi,
Vesdilu’s-sdil, thk. Abdiilbaki Ahmed Miftah (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 2020), 53.

0 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/235.

"t [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 4/82.
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Onun yirmili yaslarinin basinda bir takim manevi makamlara erigmesi pek
cok salikte oldugu gibi ceht ve riyazetin sonucu olarak ger¢eklesmemis, aksine bir
cezbe hali ile meydana gelmistir. Nitekim kendisi Allah’in ihsaniyla cezbesi
riyazetine takaddiim edip manevi fetihlere nail olanlarin ¢ok az oldugunu

zikretmektedir. "2

Ziiht ve tasavvuf yolunda rabbani feyiz ve ilhamlara mazhar olmaya
baslayan Ibnii’l- Arabi, Hz. Ebu Bekir’i kendisine 6rnek alarak herhangi bir seyhe
de danigsmaksizin sahip oldugu her seyi tipki bir 6liinlin ailesini ve malini terk
ettigi gibi babasma birakip yiiziinii tamamen Allah’a doénmiistiir.”> O Allah
yolunun yolcusu olanlarin masivayi terk edip uzlet halini kendilerine yol olarak
secmesindeki hikmeti sdyle agiklamaktadir: “Uzerinde herhangi bir mahlitkun
hakki bulunan kulun kullugu, tizerindeki o hak ol¢iisiinde eksiktir. Ciinkii mahlitk
bu haktan dolayt o kul tizerindeki otoritesiyle ondan hakkini ister. Bu durumda o
Allah’a halis, tam bir kul olamaz.” "* Bu nedenledir ki ibnii’l-Arabi bundan sonra
giyecegi elbisesinin bile sahibi olmadigini, onu ancak &diing olarak giydigini,
herhangi bir diinyaliga sahip oldugunda da ya onu hibe ettigini ya da bir kéle veya
cariye ise azat ederek ona sahip olmaktan kurtuldugunu ifade edecektir. Zira ona

gore fakra ulasamayan kimse Allah’a kamil kul olamaz.

Ibnii’l-Arabi’deki fakr anlayisi sahip olunan seylerden siyrilmak degil,
sahip olundugu varsayimma dayanan bir vehimden Kkendini Kkurtarmak
diisiincesinden ileri gelmektedir. Zira ona gore gercek doniisim sahip
oldugumuzu diisiindiiglimiiz seyin, aslinda bize ait olmadiginin farkina vardigimiz
zaman meydana gelir. Ziiht ve tecrit gergekte, nefsin her tiirlii hakimiyet kurma
egiliminin engellenmesi olan bu fakr anlayisinin tezahiiriidiir. Kullukta bizden

talep edilen sey de kendimizdeki ayrilik vehminden, goriiniisteki se¢me

2 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Isfir ‘an-Risdleti’l-envir nsr.Asim Ibrahim el-Keyyali

(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2004), 102; Tbnu’l-*Arabi, Vesdilu’s-sdil, 53. Ibnu’l-
‘Arabi Allah’tan gelen fetihleri ikiye ayirr: ki riyazet ve gayretle kapiy1 calarak gelmesi
beklenen fetihtir. ikincisi ise dogrudan Allah’mn ihsani ile herhangi bir ¢abanmn sonucu
olmaksizin gelen fetihtir ki ehlullahin nazarinda arzu edilen fetih budur. Fetihlerin ve
strlarinin bilinmesine dair bkz. fbnu’l-* Arabi, el-Fiitiihdtu 'I-mekkiyye, 4/200-205.

® [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/266.

™ [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 1/297.
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yetenegimiz ve smirli kuvvetlerimizden styrilmaktir.” Ibnii’l-Arabi’nin herhangi
bir seyhin irsadi olmaksizin boyle bir tasarrufta bulunmasi stiphesiz kendi kendine
verdigi bir karar degildir. Onu tasavvuf yolunun basinda bdylesine bir karar
almaya sevk eden amil, tarikatta ilk seyhim dedigi, Allah’a donisiiniin kendi
eliyle gergeklestigini iddia ettigi, inayetinin kendisinden bir an bile uzak

olmadigin belirttigi Hz. Isa’nim ziiht ve tecrit konusundaki emridir.”

[lahi fetihlere nail olmaya baslamasindan sonra Ibnii’l-Arabi’nin yasaminda
bir fetret donemi s6z konusudur. Bu fetret doneminin 580/1184-586/1190 yillar1
arasinda oldugu varsayilmaktadir.”” Kendisi bu donemle ilgili sunlan
sOylemektedir: “Sonra ehlullahin agina oldugu bir fetret donemi ortaya ¢ikt1 ki
yola giren herkes bu fetret donemini yasar. Bu fetret donemi ya ibadet ve
miicahededen meydana gelen ilk hale doniisle sonuclanir ki boyleleri ilahi inayete
mazhar olmus kullardir; ya da fetret hali ondan ayrilmaz, bu kisiler bir daha da

felah bulmaz.”’®

Ibnii’l-Arabi bu fetret déneminde baslangictaki coskusunun azalmasina
paralel olarak bir yandan diinyevi mesguliyetler ile ugrasirken diger yandan
doéneminin ileri gelen hocalarindan Kuran ve Hadis gibi dini ilimleri okumus, Sarf,

Nahiv, Belagat gibi edebi ilimlerle mesgul olmustur.”

Ibnii’l-Arabi’nin Endiiliis’te gegirdigi ilk genglik yillari, sufi biiyiikleriyle
tanis olup onlardan feyizlendigi, manevi yolculugunun kilometre taslarindan
sayilabilecek bir takim manevi miijdelere nail oldugu hadiseleri igermektedir. 25
yasinda iken gordiigii bir rilyada Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e biitiin nebi ve
resullerin Allah tarafindan kendisine gosterildigini, peygamberlerden Hz. Hud

hari¢ hi¢birinin kendisi ile konugsmadigini, onun da bu toplantinin sebebini izah

> Hirtenstein, Muhyiddin /bn Arabi, 90-91.

% Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 3/72; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b.
Abdillah el-Hatemi Ibnu’l-* Arabi, el-Fiitithatu I-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2011), 6/71.

7 Muhammed Ali Hac Yusuf, Semsii’l Magrib (Halep: Daru Fussilet, 2006), 88.

8 Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 7/253.

" Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi, 86; Hac Yusuf, Semsii’l Magrib, 89. Onun 6zelde fetret

donemini de igine alan Endiiliis’teki hocalart ve mirsitleri, “egitimi” baslig1 altinda
incelenecektir.
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icin kendisi ile konustugunu ifade etmektedir.2® Kendisi toplantinin mahiyeti ve
konumuna dair miiellefatinda agik bir bilgi vermemekle birlikte bu husustaki sir
talebeleri arasinda sifahi olarak aktarila gelmistir. Sadrettin Konevi’nin
talebelerinden Miieyyidiiddin el-Cendi (6.691/1292[?]) resul ve nebilerin, ibnii’l-
Arabi’nin hdtemu’l-evliya olarak hatem-i enbiyanin en kamil manada varisi

olmas1 sebebiyle toplandigini iddia etmistir.8!

Ibnii’l-Arabi’nin hayatiyla ilgili iizerinde durulmasi gereken en onemli
hususlardan birisi kendisini tek bir seyh veya hocayla sinirlandirmayip yasadigi
donemin zahir ve batin ilimlerine vakif kutuplarin ders halkalarina katilarak ilmi
cevresini slirekli genis tutmasidir. Onun tekamiil noktasinda doymak bilmez bir
aclikla ilim ve irfan i¢in siirekli bir sefer halinde bulunmasi sadece Endiiliis
donemine has olmayip Mesrik’ta gecirdigi donemin biiyiik bir boliimiinde de
gegerlidir. Nitekim manevi yolculugunun ilk safthalarina denk gelen bu donemde
onun zamanin kadis1 Ibn Riisd ile ilmi miizakereler yapmak i¢in Kurtuba’ya gittigi
tevekkiilii yakinen O6grenmek adma tevekkiil makaminin kutbu Abdullah el-
Mavriri ile goriismek icin Moron’a gittigi rivayet edilir.? Ayni dénemde
edebiyata ve belagata meyli dogrultusunda devrin 6nemli sair ve edipleriyle
goriismek igin yolculuklar yaptig1 da bilinmektedir.® Bu sebeple o genellikle
tasavvuf temali yazdigi siirlerle taninsa da yeri geldigi zaman yasadigi toplumun
mazideki parlak donemlerini hasretle yad eden bir sair olarak da karsimiza
cikmaktadir. Medinetii’z-Zehra sehrinin kalintilarini ziyaret ettiginde iginde
bulundugu toplumun yitip giden mirasini resmettigi siiri onun ¢ok yonliiliigiini

gostermesi agisindan oldukca dnemlidir:3* [Tavil]

8 Muhyiddin ibn Arabi, Fiisiisu l-hikem (Kahire: Daru Afak, 2016), 110.

8 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 107.

8 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitiihatu’l-mekkiyye, 7/112. Abdullah Mavriri, Endiiliis tasavvufunda ve
de Ibnu’l-*Arabi’nin hayatinda gok énemli yeri olan Ebu Medyen’in, miiellefatinda en ¢ok
ismini zikrettigi seyhinin, halifelerinden biridir. Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i
Ahmer’in Pegsinde, 81.

8 bnii’l-Arabi’nin Endiiliis ve Magrib’te goriistiigii edipler i¢in bkz. Addas, Muhyiddin Ibn
Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 403-404.

8  Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani el-Makkari, Nefhu t-tib min gusni’l-Endeliisi 'r-rafib,
thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 1/523. ibnu’l-*Arabi’nin “ladini” edebiyata
asinaligini da gdsteren bu ¢ok yonliiliigiiniin hi¢ de sasirtict olmadigini belirten Addas devrin
Endiiliislii Sufilerinin pek ¢ogunun edebiyata olan ilgisine dikkat ¢eker. Addas, Muhyiddin
Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 138.
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[Ardinda kalan] kapilart ile beliren haneler parliyor. Metruk bir halde,
hi¢bir sakini yok artik.

Etraftan gelen kuslar agitlar yakmakta...Bazen susmakta, bazen her seyi

Allah’a irca ederek mirildanmakta ...%°

Korkmus, kalbi kederli, otiip durmakta olan bir kusa seslendim.

Dedim Ki: Nigin aglamakta ve sikdyet etmektesin? Dedi: Bir daha geri

gelmeyecek olan, ge¢ip giden zamanlara.

Siik{ina erecegi Sam dénemi disarda birakilacak olursa ibnii’l-Arabi’nin
kabina sigmayan bir hakikat asig1 olarak siirekli bir arayis ve sefer icerisinde
olmasiyla manevi yiikselisi arasinda bir iligki tasavvur etmek miimkiindiir. Adeta
o seyyah olup yeryiiziinii dolagirken katettigi mesafe oraninca gokte de manevi bir
yiikselis gerceklestirmektedir. Bu sebeple, 578/1182 yilinda Isbiliyye’de basladig
dini ve fikri tahsiliyle es zamanl dalga dalga biiyliyen manevi inkisafinin onun

hayatindaki mekansal genisleme ile paralellik arz ettigi sdylenebilir.

Ibnii’l-Arabi 589/1193 yilinda Endiiliis’ii ilk defa terkedip Ceziratu’l-
Hadra limanindan Sebte’ye gecti. Ug biiyiik muhaddisin ders halkalarina katilarak
Abdullah el-Haceri’den (6. 591/1194) Buhari’nin Sahihini okudu. ibn Beskuval
ve Ibn Kuzman’1n eserlerini okutan ibnu’s-Saig (6. 600/1203) ve Ebu Medyen’in
miiridi olup Ikab savasinda sehit diisen Eyyub el-Fihri’nin (6.609/1212) ilim

8  Belagatte soz i¢inde yakin ve uzak anlamlar1 bulunan kelimenin diger bir kelimeyle yakmn

anlamu itibariyle miinasebeti bulunmasina ragmen sairin uzak anlamini kastetmesi ihdm-1
tendsiip olarak adlandirilir. Bu sanatin giizel bir 6rnegini gordiigiimiiz bu beyitte sairin &,
fiilini kendinden 6nce gecen yakin anlamdaki susma fiilinin zitt1 olarak sakimak manasini
degil de uzak anlami olan her seyi Allah’a irca etmek manasini tercih ettigini varsaymak daha
dogrudur. Ciinkii kuslar bazen susar, bazen 6ter demektense, kuslarin her seyin fenaya
erecegini sOylemeleri daha edebi ve belig bir nitelik tagimaktadir.
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meclislerinde bulundu. Sebte’den Tunus’a giderken Tilimsan’da bir middet
konaklay1ip mutassavvif sair Ebu Yezid el-Fazazi (6.627/1230) ve ehlullahtan Ebu
Abdullah et-Tarthsi ile goriistii. Buradan Tunus’a gegerek Seyh Abdiilaziz el-
Mehdevi ve onun seyhi Ibn Hamis el-Kinani el-Cerrah’in sohbetlerine devam

etti.®

Tunus ziyareti Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda doéniim noktalarindan birini
teskil eder. Kullugun arzi olarak tarif ettigi hakikatin genis arzina burada girdigini,
hatemu’l-velaye olusunun ilk miijdesine eristigi Kurtuba’daki riiyasindan sonra
Muhammedi ilmin verasetine 590/1194 yilinda Tunus’ta nail oldugunu ifade
etmektedir. Ancak bu durumu dort yil sonra Fas’ta gormiis oldugu bir riiya ile

idrak edebildigini divaninda su sekilde dile getirir:®” [Tavil]
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Stiphe yok ki ben zahir ve batin halinin [gerektirdigi benden sadir olan]

hal ile Hz.Muhammed ’in ilmine varisim.

Giinahsiz biri degilim, lakin siihtidumuz ziihre yudizindaki meshur

berraklik [gibidir].

Yaratanimin himayesiyle, insanlarin garezinden korunmayi isteyen bir

varlik da degilim.®

8  Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 152.

8 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2011, 1/265; ibnu’l-* Arabi, Divdn, 311.

8  Matbu divanda gegen A kg Slie, Lo; climlesinin yerine tahkikli niishadaki ifade esas
alindi. Muhyiddin Tbnu’l-‘Arabi, el-Me drifu’l-ilahiyye ve’l-letdifu r-rithaniyye, thk.
Abdiilaziz Sultan el-Mansiib (Dimagk: Daru Ninova, 2021), 4/115.
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Tunus diyarinda zikir esnasinda emr-i ilahi ile gelmis olan o séyledigimiz

seyi anladim.®®

Oyle ki her tiirlii vehim ve diigiinceden miiberra mukaddes bir menzilde

gelen iksirimizi doksan yilinda bana getirdiler.

Hatem ve secilmis kisi oldugumu bilemedim ta ki bir dort yil sonra Fas 'ta,

Bedr[el-Habesi] ile beraber oluncaya degin

[bnii’l-Arabi’nin 590/1194 yilindaki Tunus ziyaretinden sonra ayni yil
icinde babasini kaybetmis olmasi nedeniyle hayatta olan iki kiz kardesinin bakimi1
ve ailesinin gecimi igin tasavvuf yolunu terk etmesi konusunda ¢evresinden baski
gordiigiine daha once deginilmisti. Fakat o, coktan terk-i diinya eyledigi igin
¢ikt1g1 bu yolda arzda daimi bir seyir halini kendine ilke edinmisti. Seyahati “Eski
iimmetlerin ve ge¢mis caglarin kalintilarina ibret nazariyla bakmak iizere arzi
katetmektir.” seklinde tarif eden Ibnii’l- Arabi, “Ummetimin seyahati cihaddir”
hadisinden hareketle ariflerin ¢ollerde, denizlerde ve vadilerde seyahat etmelerini,
Allah’in s6ziinii her yerde yiiceltmek adina bir cihat yolculugu olarak
gormektedir. Zira ona gore diismanla karsilasilsin veya karsilagilmasin asil olan
Allah’mn sdziinii yiiceltme cabasi icinde olmaktir.®® Iste bu diisiince ve bakis
acisiyla seyahat etmeyi hayatinin en 6nemli diisturlarindan biri kilmasindan dolay1
diinya mesgalesine donmek, onun i¢in karanliktan aydinliga ¢iktiktan sonra tekrar
karanliga donmek gibidir. Nitekim babasimnin vefatindan sonra ailesi i¢in Emir
Yakub’un hizmetine girmesi konusunda israrci olan amcaogluna su cevabi

vermistir:%! [Basit]
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8 Muhtemeldir ki Tbnii’l-Arabi burada h.590 yilinda Tunus’ta bulundugu esnada bir mecliste

okudugu ve bu nedenle ¢evresinin onu dislayici tavir igerisine girdigi “Ben Kur’an ve es-
Seb‘u’l-Mesani’yim” misrasini ihtiva eden siirini kastetmektedir. Mecliste okudugu bu
kasideyle ilgili “vallahi okudugum bu siirden hicbir beyit yoktur ki onu sanki bir oliiymiis
gibi isitmis olmayayim” diyerek kelamin kendi tasarrufunda olmadigini, ilahi bir emirle
bunlari sdyledigini belirtmektedir. Ibnu’l-* Arabi, el-Fiitiihdtu 'I-mekkiyye, 1/24.

% [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/51.

9 Mahmud Gurb, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 81.
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Dediler ki Hakk in yolundan yiiz ¢evir. Ben de onlara dedim ki, nasil yiiz

cevireyim dost bize soyle demisken:

“Hakkin zuhur eden nurundan sonra [yiiz ¢evirenler icin] ancak dalaletin

zifiri karanhg vardir.” Iste bu séz bize mani olmaktadir.%

Ibnii’l-Arabi’nin Magrib’i tamamen terk edip doguya dogru yolculuga
¢ikmazdan evvel yapmis oldugu Tunus ve Fas ziyaretleri, kendisine manevi
fetihlerin kapisini agtig1 gibi pek ¢ok kisiyle dostluk kurma imkani da saglamastir.
Bu dostluklar igerisinde sonraki hayatinda biraktiklar1 etki dolayisiyla 6zellikle
ikisine deginmek gerekir. Fiitithdtn giris kisminda kendilerinden hususen
bahsedilen ve biitiin muhakkik sufilerle birlikte eserin kendilerine ithaf edildigi
bu iki sahsiyetten birincisi, 590/1194 yilinda Tunus’ta tanistigi, ve Riihu’l-Kuds
adli eserini kendisine ithaf ettigi Abdiilaziz el-Mehdevi’dir.*® Digeri ise Fas’ta
tanistiktan sonra vefatina kadar gecen yaklasik yirmi ii¢ yil siiresince yanindan hig
ayrilmayan, yazdig1 pek ¢ok eseri kendisine ithaf ettigi yoldas1 Abdullah Bedr el-
Habesi’dir.%* ibnii’l-Arabi’nin, dostu ve miiridi el-Habesi’ye duydugu sevgi ve
muhabbet o kadar ileri derecededir ki sahip oldugu biitiin makam ve kerametlerin
ona da verilmesini Allah’tan niyaz etmektedir.®® Dostunun vefatinin ardindan
yazdig1 mersiyede onun meziyetlerini 6verken, ona duydugu muhabbeti, ondan

ayr1 kalmanin iiziintiisiinii su sekilde ifade etmektedir:*® [Vafir]

PN e A

%2 Seyh burada su ayete géndermede bulunmaktadir: “Iste o sizin ger¢ek rabbiniz olan Allah 'tir.

Haktan sonra sapikhiktan baska ne var ki? O halde nasil olur da sapkinliga
dondiiriiliiyorsunuz.” Ynus 10/32.
9 Fiitihdrta kendisinden daima veli, dost olarak bahsedilen Mehdevi; Ibnii’l-Arabi’nin
kendisi, ibnu’l-Murabit ve Habest ile birlikte dort erkandan biri olarak zikredilir. Baslangicta
[bnii’l- Arabi’nin zahiri hallerinin de etkisiyle Seyh Mehdevi’nin ona kars1 soguk tutumu
ilerleyen zamanlarda silinmis, zamanla bu ikili birbirlerine sadik birer dost ve miirsit
olmuslardir. ibnu’1-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/24.
Ibnii’l-Arabi safi bir 151k ve nur olarak bahsettigi, temyiz derecesine ulagmus, séziinde dogru,
vaadinde sadik, saf altin olarak ovdiigii Habesi’yi hayat1 boyunca yanindan hi¢ ayirmadi.
Endiiliis’ii terk etmeden 6nce hocalar1 ve dostlari ile yaptig1 veda ziyaretlerinde Habes1’yi de
yanina alip onlarla tamgtirdi ve beraberlikleri Habesi’nin Malatya’da onunla bulundugu
sirada (618/1221) yilindaki vefatina kadar devam etti. Ibnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye,
2011, 1/25; Mahmud Gurab, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti n-nefs, 87-120; Addas,
Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 203.
% [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 24.
% fbnu’l-‘Arabi, ed-Divdnu I-kebir, 4/150.
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A benim canimin i¢i gérmez misin o kisiyi ki senin onda biiyiik bir hakkin

oldugunu bilir.
Dostun, dert ortagin oldugun o yakinliktan sonra ayrilik ona act verdi.

Seni sevdigim i¢in biitiin Habesileri seviyorum, isminden dolay: o 151k

sacan dolunaya asigim.

Ctinkii sen —bir ay gibi olan a dostum- onlardansin, ben de senin

yardimcin ve yol gésterenin
Kiigiik bir hata yapmus olsam bile Allah i¢cin gayrete geldigini gordiim.

Eger bir hatam olmugsa sana karsi, seni hep affedici ve miisamahakar

buldum.

Miiteaddit defalar yaptig1 Fas ziyaretlerinden sonra sadik miiridi Habesi
ile birlikte Endiiliis’e donen Ibnii’l-Arabi 595/1198 yilinda Ibn Kassum, Abdullah
el-Mavrari ve Ebu Imran Mirtuli gibi iistatlarina veda ziyaretlerini gergeklestirdi.
Bu tarihten itibaren hayatinda bir dénem kapanirken yirmi yili askin bir siireyi

kapsayacak uzun soluklu bir seyahatler dénemi baslad.%’
1.2. Seyahatler Donemi

Ibnii’l-Arabi’nin seyahatler dénemini iki evrede incelemek miimkiindiir.
[lki Endiiliis’ii tamamen terk edip doguya gitmeden 6nce Tunus ve Fas’a yaptig

ziyaretlerle Cebelitarik’in iki yakasinda araliksiz olarak gidip geldigi 589-

% Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pegsinde, 220-221.
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597/1193-1201 yillarin1 kapsayan donemdir. ikincisi ise Tunus’tan baslayarak
daha doguya Kahire, Kudiis, Medine, Mekke, Taif, Bagdat, Musul, Konya, Sam,
Halep, Sivas ve Malatya gibi schirleri ziyaret ettigi 597-620/1200-1223 yillarini

kapsayan donemdir.%

Ibnii’l-Arabi’nin Endiiliis’ii geri dénmemek {izere terk edisi 596/1199
yilinin sonu veya 597/1200 yilinin basinda ger¢eklesmistir. Merakes’te iken aldigi
manevi bir isaretle yoniinii hac farizasi i¢in Mekke’ye gevirip Kahire ve Filistin
iizerinden, Mescid-i Aksa ve Hz. Ibrahim’in kabirlerini ziyaret ettikten sonra

598/1201°de Hicaz’a ulasmustir.*

Ibnii’l-Arabi 598/1201 yilinin hac mevsiminde iken misal aleminde biitiin
peygamberlerin de hazir bulundugu bir mecliste Hz. Peygamber’in isareti ve
vazifelendirmesi ile velayetin en yiikksek derecesine ulastirilarak velayet
kiirsiisiine oturtuldugunu aktarmaktadir. S6z konusu mecliste daha onceki
donemlerde adim adim hazirlandigi, bu konuda birtakim miijdeler verildigi
velayet-i Muhammediyye’nin en kamil ve eksiksiz zuhuru oldugu kendisine su
sekilde bildirilmistir: “Kalk ey Muhammed! Beni géndereni ve beni yiicelt, ¢iinkii
sende benden bir parga vardir ve benden uzak duracak sabri da yoktur. Senin

zatinin hiikiimdar1 da odur.”1%

Ibnii’l-Arabi bu hadise ile “Sanki bana cevamiu’l-kelim ve hikmet
nimetleri verildi” diyerek nebevi ilme miras¢i kilindigina inanmaktadir.
Kendisine verilen, daha dnce bagka bilgilerle kiyaslanmayacak derecede essiz, bir
bagkasinin da nail olmadigi bir ilimdir. Bu hususu divanin birgok yerinde
vurgulamakta, bu ilmin stiinliigli ile kendi secgkinliginin altin1 1srarla

cizmektedir:1%! [Tavil]

% Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 382-390.

% ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitithatu I-mekkiyye, 1/10. Ibnii’l-Arabi’nin Kahire’den ayrildiktan sonra
dogrudan Mekke yerine Filistin iizerinden Hicaz’a yoOnelmesine dair dikkat ¢ekici
yorumlarda bulunan Addas’a gore onun bu tercihinde Hz. Peygamber’in miracinda izlenmis
olan arketipik giizergahin izdiisimlerini takip etme saiki s6z konusu olabilir. Zira onun biitiin
sergiizesti belli bir manada miragtaki menzillere tekabiil eder. Ayrintili tahliller igin bkz.
Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pegsinde, 251-253.

100 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2011, 1/16.

101 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 323.

34



B 0,0 A w4 ot il ut iy nat

e G 15 e Al a1 Ble 2ok OMsd Wdy;
d Ll sy e i DU O A P U c

Bu ilim mahsusen bana verildi, onu tadani gérmedim ki onunla esit olalim.

Kurak diyarda tadimi tattim, [bu ilmin] bu sebeple onun tadina

doyamadim.'”
Bana en olgununu getirdiler, bir vadi ki ilim olarak aktigi zaman

tizerindeki ¢er ¢opiinii degil.

598/1201 yilinda Ibnii’l-Arabi agisindan yasanan 6nemli bir gelisme
Terctimdanu’l- Esvik adli divaninda topladigi gazellerinin ilham kaynagi olan
Nizam’la tanigmasidir. Mekke’de kendisinden Tirmizi’nin Siinen’ini okudugu
Kabe Imami Ebd Siica® Zahir b. Riistem el- Esfahani’in kiz1 olan Nizam, Ibnii’l-
Arabi’yi o kadar etkilemistir ki “Konugsa Kus b. Sdide 'nin'® (6. 600) dili lal olur,
comertligini izhar etse Ma‘n b. Zdide*™ (6. 151/768) geride kalir.” diyerek onu
yuceltmektedir. Hatta “Burada zikrettigim her isim ondan kinaye, her ev onun

evine igarettir.” diyerek ona olan hayranhigini ifade etmektedir.!%®

Esasinda Ibnii’l-Arabi’nin Nizam’1 6vdiigii siirlerin yazilis amac1 sadece

hayran olunan bir kizin ahlaki ve cismani giizelligini ifade etmek degildir.1%®

102 Sair burada “kurak memleket” ifadesiyle Ibrahim suresi 37. Ayetinde gegen “ekinsiz arazi”

ifadesine telmihte bulunarak hadisenin Mekke’de yasandigma isaret etmektedir. Ibrahim,

14/37.

Kus b. Séide, risaletten dnce Ukaz panayirinda tevhit inancina vurgu yaptigt meshur hutbesi

ile bilinen, cahiliye donemi Haniflerinin meshur hatip ve sairidir. Mehmet Ali Kapar, “Kus

b. Saide”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2002),

26/460.

Comertligi Araplarda darb-1 mesel olan, Emeviler doneminde kumandanlik gorevinde

bulunmus Abbasilerin Yemen ve Sistan valisidir. Mahmut Kelpetin, “Ma‘n b. Zaide”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2019), Ek-2/191.

105 Muhyiddin Ibnu’l-*Arabi, Terciimdanu l-esvdk (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2005), 24-25.

106 Miiellif h.598 yilinda tanistigi Nizam igin bu siirleri h. 611 yilinda telif etmistir. Halep
fukahasinin tasavvuf bahanesiyle bayagi ask siirleri yazdigi seklinde ithamlar iizerine
miiritleri Ismail b. Sevdekin ve Bedir el-Habesi’nin de 1srartyla bu divana maksadinin ilahi
ask oldugunu anlatan Fethu z-zehdiru ve’l-Aglik Serhu Terciimdni’l-Egvdk ismiyle bir de
serh yazmustir. Tbnu’l-*Arabi, Terciimanu 'l-esvaik, 14.

103

104
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Nitekim zahiri manalar1 dikkate alindiginda bir kiza yazilmig ask siiri olarak
goriinen bu ifadelerin batininda rabbani sirlarin ve nurlarin sakli oldugunu
belirtmekte, okuyucuyu akla gelebilecek olumsuz fikirler konusunda

uyarmaktadir:1%’ [Remel]
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Babhsi gegenleri ve benzerlerini her soyledigimde anlamalisin

Onlari, gogiin rabbinin hasil etmesiyle zuhura gelip agiga ¢ikan swrlar ve

nurlar olarak
Kalbime ve benim gibi alimlerin sartlarina haiz olanlarn yiiregine inen.

Oyle ulvi ve kutsi nitelige sahip nurlar ve siwrlardir ki onlar, benim

dogrulukta onde oldugumu bildirmigtir.

Oyleyse diisiinceni [remizlerin] zahirinden cevir ve batinini ara ki bilesin

boylece

600/1204 yilindan itibaren Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda yogun bir
hareketlilik s6z konusudur. Bu dénemde riiyasinda iki kez Allah’in kendisine
“kullarima nasihat et” dedigini aktarir.!% Abdiilaziz el-Mehdevi’ye nasihatname
tarzinda yazdig1 Ruhu’l-Kuds adli eserin telif tarihinden yola ¢ikan Addas, onun

umumi irsat vazifesine memur kilinmasimin 600/1204 senesinde gergeklesmis

107 Tbnu’l-*Arabi, Terciimdnu I-esvdk, 26. Ulemadan her sinifin kendisine has bir dil kullandigin

ifade eden Kuseyri’ye gore mutasavviflarin da kendilerine has bir sekilde remiz ve isaretlerle
dolu bir tislup kullanmasi, ilahi sirlarin batinindaki manay1 kendileri gibi idrak edebilecek
muhataplarina aktarimmi amaglarken 6te yandan bu sirlara muttali olmayanlarin elinde
yanlis anlamalara meydan vermemeyi de saglar. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri, er-Risdletu’l-kuseyriyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 2001), 89.

108 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/504.
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oldugu tahmininde bulunur. Hatemiyet, biitiin insanlara gonderilmis Hz.
Peygamber’in ayak izinde olan hatem-i evliyanin melik, fakih, veli veya siradan
miiminler olmak iizere herkese rehberlik etmesini kapsar. Bu sebeple ibnii’l-Arabi
hicri 7. yiizy1l baslarindan itibaren Magrib’te sultanlara karsi olan tavrim
degistirerek kendilerinin ve tebaalarinin selametine olacak sekilde onlari irsat
etme noktasinda meliklerle daha yakin iliskiler icerisine girmistir. Sam’a
yerlestigi 617/1220 tarihine kadar vazifesinin geregi olarak siirekli bir hareket
icerisinde olan Ibnii’l-Arabi Suriye, Filistin, Anadolu, Misir, Irak, Hicaz arasinda
mekik dokuyarak onlarca ilim adami ve mirsitle tanismis, gittigi yerlerde
derslerini takip eden onlarca talebesi olmus, bu siire zarfinda eser telif etmekten

de geri durmamugtir.1%°

Seyahatler donemindeki Anadolu ziyaretleri ve ikameti, burada meydana
gelen gelismeler, onun diislincesinin gelisimi ve seyri agisindan diger bolgelere
yaptig1 ziyaretlerden ¢ok daha &nemli sonuclar dogurmustur. ibnii’l-Arabi’nin
Sadreddin Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak’la tamgiklig1, vefatinin ardindan
onun dul esi ile evlenmesi, ivey oglu Konevi’nin onun gézetimi altinda yetismesi,
Fahreddin Iraki (6. 688/1289), Saidiiddin Fergani (6. 700/1300), Miieyyediiddin
Cendi (6. 700/1300), Afifiddin Tilimsani (6. 690/1291) gibi Konevi’nin
talebelerinin Anadolu’da ve Iran’da onun fikirlerinin nesvii nema bulmasi
noktasinda yaptiklar1 katkilar dikkate alindiginda bu tezin dogrulugu daha iyi bir
sekilde ortaya ¢cikmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin devlet i¢inde énemli bir niifuzu olan dostu Mecdiiddin
Ishak sayesinde Selguklu saray cevresiyle tanismasi Anadolu’ya ilk olarak geldigi
602/1205 yilia rastlamaktadir. Bu dénemde hiikiimdar olan Keyhiisrev ile Ibnii’l-
Arabi’nin arasinda herhangi bir iliski mevzubahis degilse de oglu I. Izzeddin
Keykavus’la ¢ok yakin iliskiler kurdugu, ve mektuplastigi bilinmektedir. Gerek
sultana yazdig1 mektuplardaki yol gosterici ve uyarici iislibu gerekse sultanin onu

himaye etmesi onun sultan iizerindeki etkisinin en bariz gostergeleridir.!*

109 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 280-281.

110 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 2011, 8/359-360,379-380; Addas, Muhyiddin Ibn
Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 295. Kaynaklar, sultanin 6zel ilgisine mazhar olan Ibnii’l-
Arabi’ye yiiz bin dirhem degerinde bir ev verildigi, Ibnii’l-Arabi’nin de bu evi kendisinden
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Nitekim bu mektuplarin birinde Keykavus’a hitap ederken basta Kudiis’iin
haglilarin eline gegmesi olmak iizere donemin sosyal ve siyasi hadiselerinin
meydana getirdigi buhran ve mutsuzluk onun dizelerine agikga yansimakta, soz
konusu toplumsal meselelere kars1 zafiyet i¢erisinde gordiigii hitkkiimdart uyarma

konusunda tereddiit etmemektedir:'!! [Tavil]
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Mektubumu yazdim goz yaslari iginde, [gonliimiin] razi olduguna ulasmak

konusunda ise elimden bir sey gelmiyor.

Ben, Nebi Muhammed’in dininin ayaga kaldirildigini, yalancilarin dininin

ortadan kalktigini gérmek istiyorum.

Fakat batil olamin yiicelmesinden, taraftarlarimin saygin kimseler
olmasindan, hak dinin (miintesiplerinin) ise zelil olmasindan baska bir sey

gormedim.

Ey dinin azizi [Izzeddin Keykavus]! Senin icin miisfik bir nasihatci olan

bu[fakire] kulak ver, zira sultanlara yol gosterenler pek azdur.

birseyler isteyen dilenciye “Bu evden bagka sahip oldugum bir seyim yok.” diyerek hibe
ettiginden bahseder. Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 4/1124.

1 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitahdtu l-mekkiyye, 8/360. Ibnii’l-Arabi sultana yazdigi mektuplarda
onun zimmilere karsi tavizkar ve miisamahakar tutumunu elestirirken ayni zamanda tiim
Miislimanlara yonelik Kudiis’iin kafirlerin elinde iken oraya yerlesmemeleri, orayi1 ziyaret
etmemeleri, orada mukim bulunanlarin ise oray1 derhal terk etmeleri i¢in ¢agrida
bulunmaktadir: ““ Bugiin Beytii’l- Makdis’i ziyaret edenler, Miisliiman olup da orada ikamet
edenler Allah’in kendileri hakkinda sdyle dedigi kimselerdir: ‘Onlar iyi bir sey yaptiklarini
sandiklart halde diinya hayatinda ¢abalart bosa giden kimselerdir.” el-Kehf 18/104.” fbnu’l-
‘ Arabi, el-Fiitithdatu’-mekkiyye, 8/255-256.
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Allah’in inayetine siginarak, hakkinda hi¢bir delinin bulunmadig bir isi

yapmay ogiitleyen aveneler konusunda dikkatli ol.

Beytiilmal cogalsin diye, halbuki ev ¢cokmiis iken...Oyleyse sen bol bol ver,

tevekkiil et, zira Allah sana yeter.

602/1205 ve 605/1208 yillarinda Anadolu’da bulundugu tespit edilen
Ibnii’l-Arabi’nin 603/1206°da Kahire’de 604/1207°de Mekke’de, 606/1209’da
Halep’te, 608/1211°’de Bagdat’ta, 609/1212’de tekrar Hicaz’da oldugu
goriilmektedir.!? Bu siire zarfinda bir takim manevi haller yasamanin yan sira bir
yandan kitap telifi, diger yandan ders okuma ve okutma gibi ilmi faaliyetlerini
siirdiiriirken sohreti de giin be giin artmaktadir. Mecdiiddin Ishak’in Abbasi
halifesi Nasir’a 609/1212 yilinda 1. Izzeddin Keykavus’un (6. 616/1220) tahta
cikisin1 haber verdigi diplomatik ziyaretinde Ibnii’l-Arabi de yer almistir.
Bagdat’taki kisa siireli ikametinde tarih¢i Ibn ed-Dubeysi ve talebesi ibn Neccar
ile halife Nasir Lidinillah’in 6zel danigmalarindan meshur sufi Sihabiiddin

Siihreverdi (6.632/1234) ile goriismeyi de ihmal etmemistir.!*®

612/1216 yilinda tekrar Anadolu’da oldugu goriilen Ibnii’l-Arabi 618
/1222y1lina kadar burada kaldi. Bu donemde Anadolu’nun muhtelif vilayetlerinde
ikamet yeri daha ¢ok Malatya oldu. 612/1216 yilinda Sivas’ta iken riiyasinda
Keykavus’un Frenkleri Antakya’da yenecegini goriince Malatya’ya doniisiinde
114

Hiikiimdar’a bir mektup gondererek fetih miijdesini bir siirle haber verdi:

[Tavil]
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12 ibnii’l- Arabi’nin hayatindaki gelismelerin kronolojik bilgisine dair bkz. Addas, Muhyiddin

Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 338.

113 Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi, 273,276.

114 Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, el-Me drifu’l-ilahiyye ve’l-letdifu r-rithdniyye, thk. Abdiilaziz
Sultan el-Mansiib (Dimagk: Daru Ninova, 2021), 3/377.
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Fethetmeyi murat edip kiifriin diyarina kast eyledin. Miijdeler olsun ki

Rumlar senin elinde hiisrana ugrayacak.

Bir riiya gordiim ki sizin hakkinizda, zafere, kiifiir beldesinin fethine,

onlarin katline ve esir diismelerine isaret ediyor.

Komutanlarini mancimiklardan atilan taslaria oldiirdiiniiz, ben de onlar

zafere isaret eden diisiinceler olarak tevil ettim.

Oyleyse haydi davran ey sam, kartal takim yildizindaki iki parlak yildizin

tizerine ¢ctkmis melik!

Bunu senin yardim gorecegine, diismanlarin helakini gosteren, yiice

Allah’tan bir miijde olarak al.

Ibnii’l-Arabi’nin 1. Izzeddin Keykavus ile arasindaki iyi miinasebetler,
benzer bir sekilde ondan sonra tahta gecen kardesi Aldeddin Keykubat (6.
634/1237) ile de devam etti. Ikili arasindaki bu iliski Ibnii’l-Arabi iizerine yazilmis
biyografik eserlere hi¢ yansimamis olmakla birlikte son yillarda divanmn yeni
tahkiki ile ortaya c¢ikmig bu siirlerden anlasilmaktadir ki seyh Alaeddin
Keykubat’1 tipki Keykavus’ta oldugu gibi seriata uygun isler yaptiginda 6vmekte,
aksi bir durumda ise asagidaki siirde goriilecegi tlizere uyarmaktan

cekinmemektedir:1*® [Miitekarib]
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15 fbnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-ilahiyye, 3/387-388.
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Ey yeryiiziiniin hiikiimdar: Keykubat! Gegip gitmis mazide senin igin ibret

alinacak bir sey yok mu?
Hani nerede o krallar, askerleri, vezirleri... Hepsi toz toprak oldular.

Hani nerede diizenlerini terk edip gitmis o zorbalar...Cukurlara

koyuldular.

Opyleyse hiikmiin énceden takdir edilmis olmasina sakin dayanma! Kaderin

hiikmiiyle kendini rahatlatma.
Ctinkii hiikmiin rabbi biiyiik kiiciik her seyin hesabini soracaktir.

Kitapta onun ¢izdigi sumirlarda dur, onun yasakladigi veya emrettigi

seylerde.

Bu tedbir sayesinde kisi heldkindan sakinabilir ve yok olusu kendisinden

uzaklastirabilir.

Onun hiikmiinde aksi de gercgeklesebilir ki hi¢bir tedbir kaderden onu

kurtaramaz.11®

[bnii’l-Arabi'nin Anadolu’da gegirdigi siire zarfinda Malatya’nin
ayricaliklt bir yeri oldugu sdylenebilir. Kendisini himaye eden Mecdiiddin
Ishak’mm memleketi olan bu sehir hem havasinin letafeti hem de kadim bir
gelenege sahip olmasiyla Ibnii’l-Arabi’nin huzurlu bir sekilde eserlerini okutup
yeni eserler yazmasina imkan saglamis, ikinci oglu Muhammed Sadeddin de

618/1221 yilinda burada diinyaya gelmistir. Bes y1l1 asan Malatya’daki ikameti,

116 fbnii’l-Arabi’nin kader konusundaki diisiincelerine 151k tutan bu beyitlerde akibetin hayir
olmasimni uman bir kulun tedbir almasi gerektigi belirtilmekte, bununla birlikte tedbirin
Allah’in takdirinin 6niine gegemeyecegi vurgulanmaktadir.
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Mecdiiddin Ishak ve yirmi ii¢ y1llik yoldas1 Bedr el-Habesi nin vefatinin ardindan
son bulmustur. Izzeddin Keykavus’un 617/1220 yilindaki vefatindan sonra tahta
gecen kardesi Keykubat ile de iyi iliskiler kurmus olmasina ragmen basta ibn
Sevdekin olmak iizere bazi miiritlerinin Halep ve Sam’1 mesken tutmasi, doguda
ve batida siire gelen Hagli ve Mogol istilalarindan kaganlar i¢in Sam diyarinin
giivenli bir liman haline gelmesi, onu da hayatinin geri kalanin1 bu topraklarda
yasamaya sevk etti. Neticede daha 6nce bir¢ok defa gidip geldigi, asina oldugu

Sam’a yerlesmeye karar verdi.!*’

1.3. Sam’a Yerlesmesi ve Vefati

Ibnii’l-Arabi 6mriiniin on yedi yillik kismin1 Sam’da gecirmistir. Bu
dénem 620/1223 ile vefat yili olan 638/1240 yillar1 arasidir. Hayatinin 6nemli
bir béliimiinii ilmi seyahatler ile gegiren bu biiyiik sufi icin Sam donemi, emniyet
ve siiklinet igerisinde Fiitithdt, Fiisiis ve Divdn gibi en kiymetli eserlerini kaleme
aldig1 kemal donemi olarak nitelendirilebilir. Ozellikle aile mensuplarinin uzun
yillar bas kadilik gorevini icra ettigi, sehrin varlikli ve niifuzlu ailelerinden biri
olan Beni Zek1 ailesinin kendisine olan hiirmet ve himayesi, Eyyubi meliklerinden
gordiigi itibar ve tevecciih onun Sam’da rahat bir yasam slirmesini saglamistir.
Halep hiikiimdar1 Melik Zahir’in tek bir giin i¢cinde onun yiiz on sekiz istegini
yerine getirdigine dair rivayetler, her giin Humus Melik’inin yiiz, Ibn Zeki’nin
otuz dirhem takdim ettigine iligkin kayitlarin yani sira, Sam meliki Esref’in
kendisinden icazetname almis miiridi olmas1 gibi 6rneklere bakilinca bu donemde
irfanint higcbir diinyevi endise tasimaksizin huzur i¢inde yayma ve basat eserlerini
dinginlikle yazma imkan1 buldugu daha net anlagiimaktadir.}*® Oliimiin habercisi
olan emarelerin kendinde goriilmesi iizerine talebelerini mevcudiyetinden istifade

etmeye c¢agiran Ibnii’l-Arabi artik 6liime yakin oldugunu hissetmektedir.!'®

17 Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi, 288.

18 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 8/368; el-Makkari, Nefhu 't-¢ib, 2/166; Miguel Asin
Palacios, Ibn ‘Arabi haydtuhii ve mezhebuhii, gev. Abdurrahman Bedevi (Kahire:
Mektebetu’l-Angelo el-Misriyye, 1965), 93.

119 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdilldh el-Hatemi Ibnu’l-Arabi, el-
Fiitithatu’l-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2011),
2/503.
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Divanda yer alan asagidaki siirinde goriildiigii lizere dmriiniin son zamanlarinda

diskiinliikten sikayet etmekte, zamanim1 uzun tefekkiirle gecirdigini ifade

etmektedir:?° [Tavil]
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Doért bir yandan bir takatsizlik sardi beni, uzun uzun diisiinceler, bir

uykusuzluk aldi beni.

Oliimiin habercileri ne huzur birakti bende, biiyiik kiiciik her seyden

uzaklara koydu beni.

Rabbime karst hiisnii zanmum derman verdi gonliime, isitmemde ve

gormemde bir gii¢siizliik tuttu beni.

Bir engel girdi muradimla arama, erzel-i émiir denen bir diiskiinliige

koydu beni.

Berzaha cagirirken ruhumu, doniip davet etti mezara [onsuz kalan]

cismimi
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Muradimdan bir hitap geldi bana
Cemaatime soylemem gereken bir soz konusunda:

Gogiip gitmemden evvel varligimi ganimet bilin. [Recez]
120 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 170.
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Iste biri imtihan diinyasinda kabrin tutsagi, bir digeri suretler berzahinda

suretlerin tutsagr.**!

[bnii’l-Arabi kameri sene hesabiyla 78 yasindayken Beni Zeki ailesinin
kendisine tahsis ettigi evde 22 Rebiuldhir 638/8 Kasim 1240 tarihinde cuma gecesi
vefat etmistir. Naasi, cenazesiyle de bizzat ilgilenmis olan kad1 Ibn Zeki ve
sevenleri tarafindan Kasiyun Dagi eteklerinde bulunan Beni Zek1 aile kabristanina
defnedilmistir. Makkari, tarih diisiirmesiyle meshur Muhammed b. Sad el-

Gulseni’ye ait bir siirle 6liim tarihini su sekilde vermektedir:'?? [Hafif]

TR TR E Y S
M L e e R
ARSI SNC PRI AT CUPE - i F]

Alemde biricik hatemidir o, gavstir, seyyiddir, imamdir o...
Ey asik! Tevhid denizinden nice gaybi ilimler getirmistir o.

Eger sorarsaniz o ovgiiye layik, vefat edeni; derim ki tarih vererek:

Himmeti ¢ok biiyiik bir kutup oldii.'>

2. Ilmi ve Edebi Sahsiyeti
2.1. Ilmi Sahsiyeti

Ibnii’l-Arabi’nin ilmi sahsiyeti ile alakali en dikkat ¢ekici hususlardan

birisi kendisini dar bir mubhit ile sinirlamamasi, yasadigi dénemin zahir ve batin

121 [bnii’l-Arabi diisiincesinde dnemli bir yer isgal eden berzah kavramu, ara var olus alanlarini

ifade eder. Bununla ruhun bedenden siyrilip mahserde tekrardan kendisine kavusuncaya
kadar gegen siire zarfinda kabrin beden igin berzah mesabesinde olmasi kastedilmektedir.
Ruh ise ilahi mahkemede hesaba cekilip cennette rabbiyle miilaki olmadan o da bir berzah
hayat1 yasayacak yine bir bedenle donatilarak rabbine kavusacaktir. Zaten onun biitiin arzusu
ve 1zdirab1 bir yani1 yokluga bir yani varliga bakan miimkiinliik berzahindan siyrilip kendisi
ile viicud buldugu rabbine donmek, onda erimek, onda cem olmaktir.

122 Makkari, Nefhu 't-tib, 2/162; Sibt ibnu’l Cevzi, Mir dtu ’z-zaman fi tevérihi’l-a ‘yan, 22/373.

123 jki noktadan sonra gelen kelimeleri meydana getiren harflerin ebcet hesabiyla toplami ibnii’l-
Arabi’nin 6ldiigi hicri 638 yilin1 vermektedir.
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ilimlerinin kutuplarin ziyaret ederek onlardan istifade etmek suretiyle ilmi, irfani
tekamdilii i¢in stirekli bir arayis igerisinde olmasidir. Nitekim Endiiliis’ii tamamen
terk edip hayatinda uzun bir zaman dilimini kapsayan seyahatler doneminden 6nce
de Endiliis’te sinirlhi bir ¢evre i¢inde kalmis degildir. Gerek seyri siiliktaki
seyhlerine gerekse dini ve edebi ilimlerdeki hocalarina bakildiginda dikkati ¢eken
ilk sey farkli ilimlerde ¢ok sayida kisiden ders almasidir. Bu yiizden onun
kaliplara sigmayan engin diisiincesini biraz da genclik ¢aginda almis oldugu genis
yelpazeli egitimde aramak gerekmektedir. Zaten o birgok seyhle goriismiis,
onlarin telkin ve tavsiyelerinden faydalanmis, hatta kendilerinden hirka giymis,
bunlar istatlar1 ve seyhleri olarak saygiyla anmis olmakla beraber bir seyhe
intisap edip siiliikiinii tamamlamis bir mutasavvif degildir.}?* Yasadig1 donemde
Magrib Miisliimanlarinin dogudaki sufiyane yasamin bir teskilat olarak tebariiz
eden mahiyetinden farkli olarak ferdi, 6zgiir ve esnek olusuna vurgu yapan Addas
birden fazla seyhe baglanmanin o donemde son derece yaygin olduguna dikkat
cekmektedir.’?® Bu donemde bir seyhten hirka giymek Mesrik’ta oldugu gibi
seyhin tarikatina tabi olup sadece 0 minval iizere devam etmeyi degil, ayni

zamanda sufiler arasinda bir kardeslik nisanesi olarak telakki edilmistir.1%°

Ibnii’l-Arabi divaninda kendilerinden hirka giydigini belirttigi dort
miirsidinin ismini zikretmistir. Bunlar hicri 586 da Isbiliye’de Takiyyiiddin
Abdirrahman b. Ali, 593 yilinda Fas’ta Zekiyyiliddin Ebi Abdillah, 597 yilinda
Kébe’de hirka giydirmis olan Cemaleddin Yunus b. Yahya, 601 yilinda Musul’da
Ebi’l-Hasen Ali b. Abdullah’tir. ibnii’l-Arabi kendisine hirka giydiren bu
kimselerin kimlerden hirka giydiklerini de isim isim saydiktan sonra diledigi
kimselere hirka giydirme konusunda seyhlerinden icazet aldigin1 ve kadin, erkek,

biiytik, kii¢iik, avam, havastan olmak {izere bazi kimselere hirka giydirdigini ifade

124 Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/544.

Addas bu konuyla alakali ayn1 yerde onun su 6nemli s6ziinii de nakleder “Hirka bir seyhin
sohbeti ve tarikat erkanini temsil eder ve seyhlerin sayiyla sinirlanmasi gerekmez. Bunlar

soyliiyoruz, zira bazi cahiller hirkanin ancak tek bir seyhten giyilebilecegini vehmediyorlar.”
126 Palacios, Ibn ‘Arabi, 131.

125
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etmigtir. Ayrica kendisini irsat edenler igerisinde Hizir’in da (a.s.) bulundugunu

soylemektedir.?’

Varlikli ve seckin bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Ibnii’l-
Arabi’nin Kiraat, Tefsir, Hadis, gibi temel dini ilimlerde kii¢iik yastan itibaren
nitelikli bir tedrisattan gectigi soylenebilir.’?® Onun bu ilimlerdeki ¢ok yonlii
tedrisatinin, kesf ve ilham temelli irfani ilimlerdeki yetkinliginin yani sira
eserlerinde bariz bir sekilde goriilen seriatin zahiri ilimlerinde de vukufiyet kesp
etmesinde siiphesiz biiyiik bir etkisi olmustur. Bu baglamda 6rnegin divanda yer
alan ve hemen hepsi ayet veya hadislere gondermede bulunan her bir siir, onun
sahip oldugu genis anlam ve hayal diinyasi siizgecinden gecerek ilgili ayet veya

hadislerin orijinal bir tevili ve yorumu olarak tebariiz eder.

Ibnii’l-Arabi’nin hayatiyla ilgili bilgilerde oldugu gibi hocalarinin ve
eserlerinin tespiti de biiylik oranda kendi telifatina dayanmaktadir. el-Melik el-
Mugzaffer i¢in yazdigi icazetnamede belirttigi yetmise yakin hoca sayisini diger
eserlerindeki atiflar da hesaba katarak iki yiiz elli iice kadar cikartanlar vardir.'?°
Gergi kendisi hicri 632 yilinda Sam’da yazmis oldugu icazetnamede ders okudugu
biitiin hocalarini zikretmek gibi bir amacinin olmadigini, sadece o an itibariyle

130 Tbnii’l-Arabi’nin pek ¢ok seyh ve

aklina gelenleri yazdigini ifade etmektedir.
alimle goriiserek onlardan istifade ettigi gercegini hesaba kattigimizda hocasi
mesabesindeki kisilerin iki yiizden fazla olmasi abartili bir rakam degildir.
Bununla birlikte onun bu seyhlerin bir¢oguyla birlikteliginin kisa siireli oldugu da
hesaba katilmalidir. Bu bakimdan asagida sadece el-Melik el-Muzaffer i¢in
yazdig1 icazetnamede kendisinden hangi ilimleri veya kitaplar1 okudugunu

belirttigi hocalari ile {izerinde belli bir niifuzu bulunan seyhleri ele alinacaktir.

27 Tbnu’l-‘Arabi, el-Me drifi 'I-ildhiyye, 3/390-391.

128 {bnu’l-*Arabi, Endiiliis Siifileri, 16.

129 Muhammed Riyad el-Malih, es-Seyhu’l-ekber Muhyiddin Ibn ‘Arabi (Abu Dabi: el-
Mecma‘u’s-Sekafi, 2007), 87-1009.

10 Muhyiddin ibn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istildhdti-s-sifiyye, thk. Bessim Abdiilvehhab el-Cabi
(Beyrut: Daru’l-imam Miislim, 1990), 23.
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2.1.1. Seyhleri ve Hocalari

[bnii’l-Arabi, Kiraat ve Kur’an ilimleri konusunda Ebu Bekr Muhammed
b. Halef el-Lahmi’de (6.585/1189) yedi kiraatle birlikte meshur olmus yedi
kurranin goriislerine dair olan Ebi Abdillah Muhammed b. Sureyh er-Ru‘ayni’nin
el-Kadfi’sini, Kurtubali Ebu’l Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Galip es-
Serrat’tan yukaridaki mezkur kitab ile Kur’an ilimlerini, Fas sehri kadis1 Eba
Muhammed el- Bazeli’den Ebi Muhammed b. Ebi Talib el-Mukri’nin et-Tebsira
fi Mezahibi’l- Kurrai’s-Seb ‘a adl1 eserini, kadi Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Cemra’den (6.599/1203) Ebu Amr Osman b. Ebi Said ed-Dani el-Mukri’nin

et-Teysir fi mezdhibi’l-Kurrdi’s-Seb ‘a adl kitabin1 okumustur.t3!

Hadis alaninda®®? bnu’1-Harrat ismiyle bilinen muhaddis Ebu Muhammed
Abdiilhak b. Abdirrahman b. Abdillah el-Ezdi el-Isbili’den (6. 581/1185)
Telkinu 'I-Miibtedi, el-Ahkamu’[-Sugrd ve’l-Nustd ve’l-Kubra, Tehecciid, ‘Akibe
adl1 eserleri basta olmak iizere telif ettigi biitiin kitaplarini ve Ibn Hazm’m (8.
456/1064) kitabini, Abdiissamed b. Muhammed b. Ebi’l-Fadl el- Harestani’den
(6. 614/1217) Miislim’in Sahih 'ini, Mekke’de Yunus b. Yahya b. Ebi’l-Hasen el-
‘Abbasi el-Hasimi’den (6. 619/1222) Buhari’nin Sahih’ini, Ebi Suca® Zahir b.
Riistiim el-Isfehani’den Tirmizi’nin Siinen’ini, Mekke’de Nasr b. Ebi’l-Ferec el-
Bagdadi’den (6. 619/1222) Ebl Davud’un Siinen’ini, yine Hadis ve Fikih alaninda
Ibn Zerkiin’dan (6. 586/1190) Ibn Abdulber en-Nemeri’nin (6. 463/1071) et-
Tekassi, et-Temhid, ile kaleme aldig1 diger eserlerini, Muhammed b. Velid b.
Ahmed b. Muhammed b. Sibl’den el-Mu ‘temed, el-Maksid, el-Ahkamu’s-Seri‘a

181 ibn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istilahan-s-sifiyye, 23.

132 ibnii’l-Arabi hadis ilmiyle mesguliyeti ve ona verdigi énem hakkinda Risdletu’I-Mubessirdt
adl1 eserinde dikkate deger bir anekdot aktarmaktadir: “Ne olup bitenlere ne de herhangi bir
ilme dair hicbir seyden haberim yok iken bazi dostlar reye dayali kitaplar okumam konusunda
beni tegvik etmek i¢in bana gelirlerdi. Bir giin rityamda kendimi genig bir arazide ellerindeki
silahlarla beni 6ldiirmek isteyen bir grubun i¢inde buldum. Sigmacagim bir yer de yoktu. O
esnada onlimde, tepesinde Resulullah’in ayakta durdugu bir tiimsek gérdiim ve hemen ona
sigindim. Kollarini bana act1, beni simsiki bagrina basti ve bana dedi ki: ‘A benim iki goziim
bana simsiki yapis ki kurtulusa eresin.” Sonrasinda o diismanlara baktim ve onlardan
higbirisini bir daha gérmedim. Bundan sonra da hadis yazimiyla ugrastim.” Bu hadiseden
sonra hadis ilmine &zel alaka gdsteren Ibnii’l-Arabi basta Buhari ve Miislim’in Sahihleri ile
Tirmizi’nin Siinenine yazdig1 ihtisarlar olmak tizere hadis alaninda pek ¢ok eser telif etmistir.
Muhyiddin ibnu’l-‘Arabi, “Risdletu’l-mubesgsirati’l-menamiyye”, thk. Hayat Kara, al-
Andalus Magreb 17 (2010), 109-110.
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adl1 eserlerini okumustur.®®® Ibnii’l-Arabi’nin ilk donem muhaddis sufi hocalart
arasinda Eba Muhammed Abdillah et-Tadeli (6. 597/1201), Abdiilcelil b. Musa
(6. 608/1212), Ebu’s-Sabr Eyytb el-Fehri (6. 609/1213), Ahmed b. Muhammed
b. Mikdam er-Re‘yani (6. 604/1207), Yahya b. Muhammed b. Saig el-Ensari (6.
600/1203), Abdu’l-Vedid b. Semhtin (6. 608/1212), Cabir b. Eyyub el-Hadram1i
(6. 587/1191), Muhammed b. Kasim el-Fasi (6. 603/1206), Yayha b. Eb1 Ali ez-
Zevavi (6. 611/1214) sayilabilir.13

[bnii’l-Arabi’nin ilk dénem hocalar1 arasinda muhaddisler daha 6n planda
goriinse de Ebu Bekr b. el-Ced, (6. 586/1190) ibnu’l-Feres-el-Endelisi, (6.
597/1201) Ibn Mada (6. 593/1196) gibi déneminin ileri gelen fikih, belagat ve dil
alimlerinden istifade etmek suretiyle kendisini cok yonlii gelistirmistir.}3> Nitekim
onun gecmis limmetlerin, hiikiimdarlarin kissalarini anlattigi, darb-1 meseller,
fikralar, hikayeler ve 6giitlerle dolu Muhddardtu’l-ebrdr ve miisameratu’l-ahyar
fi’l-edebiyyat ve 'n-nevadir ve’l-ahbar adli eserinin basinda, hocalariyla birlikte
istifade ettigi onlarca kaynagin ismini saymast onun bir¢ok ilim dalinda zamaninin

basat eserlerine vakif oldugunu gostermesi acisindan oldukca dnemlidir.*3®
2.1.1. Ebu’l-‘Abbas el-‘Uryebi

“Allah yolunda karsilastigim ilk kisi” ifadeleriyle kendisinden bahsettigi
Ebu’l-*Abbas el-‘Uryebi (6.[?]), Ibnii’l-Arabi’nin Isbiliyye’deki ilk miirsididir.**’
Ik hocasinin Miisliiman olmayan bir aileden geldigini ve okuma yazma
bilmedigini belirten Ibnii’l-Arabi onun daima Allah’1 zikreden, ¢okca orug tutan,
Isevi makamda bir seyh oldugunu, bu bakimdan kendisinin ilk makaminin da

Isevilik oldugunu sdylemektedir. Ne var ki o daha sonra nebevi makamlarin

133 [bn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istildhdti-s-sifiyye, 24-25.

18 Abdiilbaki Miftah, Hatmu’l-Kur’dn Muhyiddin Ibn  “Arabi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
“TImiyye, 2009), 64-65.

135 {bn Hacer, Lisdnu’I-Mizdn, V11/395.

186 Muhyiddin Ibnu’l-*Arabi, Mukddardtu’l-ebrdr ve miisameratu’l-ahyadr fi’l-edebiyydt ve n-

nevddir ve’l-ahbdr (Daru’l-Yakazati’l- Arabiyye, 1968), 1/11-21.

Hocasi Uryebi ilk karsilagsmasina dair sunlar1 sdylemektedir: Yanma girdigimde benim

arzumu anladi ve “Allah’in yoluna girmeye mi azmettin?” diye sordu. Ben de “Kul yola

azmeden, Allah ise yolda sabit kilandir. Diye cevap verdim. O da: “Allah’m gayrisindan

imidini kes, sebepleri terk et, zahitlerle oturup kalk ki Allah seninle perdesiz konugsun. Dedi.

Ben de boyle yaptim da manevi fetihlere nail oldum.” Mahmud Gurab, Serhu Risdleti ruhi’l-

kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 67.

137
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hepsini gecerek biitlin makamlar1 kendinde toplayan Muhammedi makama

ulasmis ve orada karar kilmistir.**

[bnii’l-Arabi bir meselede Ebu’l-‘Abbas Uryebi’nin sdyledigi seyin aklina
yatmamasi lizerine bizzat Hizir tarafindan el-Uryebi’yi tasdik etmesi yoniinde
uyarildigini aktarmaktadir.'® Baska bir konuda seyhinin “Ben hatali, sen hakl
idin.” demesine karsin “Hizir bana ancak teslimiyeti vasiyet etti, mevzu ile alakali
benim hakli oldugumu sdylemedi.” cevabini vermistir. Ibnii’l-Arabi Hizir’in (a.s.)
bu irsadindan siikiit etmenin haram oldugu seriata muhalif hiikiimlerin disinda
kalan bir meselede hakli oldugundan emin olsa bile seyhine muhalefet etmemesi

gerektigi sonucunu ¢ikarmugtir.14°
2.1.2. Ebi Yakib el-Kami

Ibnii’l-Arabi’nin ilk dénem seyhleri arasinda zikredilmesi gereken
isimlerden biri de Ebti Medyen’in yol arkadasi ve halifesi Eba Yakab el-Kami’dir
(6.[?]). Ibnii’l-Arabi’yi Ebu Medyen ile bulusturan bu zatin Ibnii’l-Arabi’nin
tasavvuf yoluna girmesinde ve manevi inkisafinda biiyiik etkisi olmustur. ibnii’l-
Arabi’nin, “Onun emrinin altina girdim. Beni egitti ve terbiye etti. O ne giizel
egitmen ve hoca idi.” seklinde kendisinden Gvgiiyle bahsettigi Kami ile olan
iliskisi, onun bir¢ok miirsidiyle olan iliskisinde oldugu gibi her iki tarafin birbirini
irsat ettigi bir miinasebet seklinde gerceklesmistir.!*! Nitekim Ibnii’l-Arabi,
riyazetinin baslangicinda kabirlerde uzun vakit gecirmesini “Dirileri birakip
oliilerle oturup kalkiyor” diyerek garipseyen Yakib el-K{imi’nin ibnii’l-Arabi’nin
yanina gelip de onun yasadigi hallere sahit olmasi ve benzer haller yasamasinin

akabinde “Insanlardan kendini tecrit etmek isteyen falanca gibi yapsin” dedigini

138 Mahmud Gurab, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti 'n-nefs, 66. Ibnii’l-Arabi ubtdiyyet
makami1 hakkinda seyhi ile olan konusmalarina dair sunlar1 aktarmaktadir: “Kul bu makama
erigince hicbir sey icin liziilmez ve sevinmez, hicbir vasif onu sinirlayamaz. Ciinkii kul
maliki, efendisi ile kayitlanmugtir. Ik kendisinin hizmetinde bulundugum ve istifade ettigim
Endiiliis’iin batisindan seyhimiz Ebu’l-Abbas Uryebi de bu makamin onciilerinden biridir.”
Ibnu’l- Arabi, el-Fiitihdtu’'I-mekkiyye, 6/354-355.

139 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2011, 1/282.

140 {bnu’l-Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 6/64.

141 Mahmud Guréab, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 72.
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aktarir.}4? Ibnii’l-Arabi Endiiliis’ii terk etmeden 6nce yaptig1 veda ziyaretlerinde
Sela’da ikamet etmekte olan Ebl Yakub el-Kiimi’ye de ugramis ve burada onu
metheden bir siir soylemistir. Hocasiin ilim, comertlik, yigitlik, nesep vb.
hususlarda ne kadar iistiin oldugunu miibalagali bir iislupla ifade ettigi on beyitlik

siirin ilk ve son beyitleri su sekildedir:}*® [Basit]

Gla 5 Lbg Gl S AN s G Y
N I B g LS 6

Bu hayatta en serefli kimdir diye sorulsa [derim ki] efendimiz Yusuf b.
Yahlef’tir o.

Dolunay en tepede bulundugu esnada kararabiliyor iken efendimin

dolunayt ise hi¢ kararmaz.
2.1.3. Ebii imran Musa el-Mirtuli

Ibnii’l-Arabi ilk donem seyhlerinden Mirtuli (6.[?]) hakkinda hayasindan
dolay1 ilmini gizleyen, ilim ve marifette ylice bir sahsiyet olarak bahsetmektedir.
Kiiciik yasta riyazetsiz fiitiihatlara nail olmasindan dolayr seyhinin kendisi
hakkinda endise ettigini aktaran Ibnii’l-Arabi onu kimseden bir sey istemeyen,
haktan alip halka dagitan bir veli olarak anmaktadir. Seyhinin tevil ettigi bir
rityasinda cennetle miijdelendigini 6grenen Ibnii’l Arabi, seyhine bazi siirlerini
okumus o da bu siirleri giizel buldugunu kendisine sdylemistir. Ibnii’l-Arabi’nin

seyhiyle paylastig1 bazi1 dizeler sdyledir:*** [Tavil]

e sp % A s s 5
R G als s A Gk i

142 Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Abdillaih el-Hatemi Ibnu’l-*Arabi, el-
Fiitihdatu’I-mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2011),
5/66; Ali Eminoglu, “Muhammed Hasan Alvan’in ‘Mevtun Sagirun’ (Kii¢ii Oliim) Adli
Romaninin Teknik ve Tematik Incelemesi”, Necmettin Erbakan Universitesi Hahivat
Faliiltesi Dergisi 46 (2018), 144.

143 Mahmud Guréb, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 76-77.

143 Ruhu’l-Kuds, $.87-88.
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Arzumu onun arzusuna biraktim, artik hi¢bir arzu da yok. O olmayan her

seven yok olup gitmistir.

Fena meydaninda iilfet bakisini kosturdum, ask gemisinde hasret

denizlerini astim.

Riza sahilinde vuslat iskelesine demir attim. Ayan olan hak bana ask

katindan sdyle nida etti:

Dikkat edin! Kulumu beni bilen ariflerden yazin. Bu, niyet mahallinde
Hakk in nidasidr.

Onun nidasini isittigimde bende ne bir kaygi ne de bir heves olmaksizin
yiiztimii ona ¢evirdim.
Ancak senin visalin ey Mevlam, onun yakinliginda ¢areyi bulurum, ¢inkii

ben beni ayrilik ve uzakligin talan eylemesinden korkarim.

Bunun iizerine beni her tiirlii korkudan emin kildi ve bana dedi ki: Benim
hakkimda giizel kil zannimi, ¢iinkii kisi i¢in ancak niyet ettigi vardir.
Ibnii’l-Arabi seyhine okudugu bir baska siirinde yine ilahi aski konu

edinmektedir:1*° [Basit]

e SAE 8 s G L
IS e F gad Ik L B afna 5 gy Gusbl 233

145 Mahmud Guréb, Serhu Risdleti ruhi’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs, 89.
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Allah’in sevgisini naksedenin gonliime girip ona olan 6zlemi cigerime

islediginden beri

Askindan dolayr eridim bittim. Ah! Askimin biiyiikliigiinden ¢ektigim aci,
ah! Cigerim yaniyor.

Ey benim tek arzum ve emelim! Ey benim tek dayanagim! Sana olan arzum

yogundur, bir baskasina degil.**®

Sabrim beni dinlemediginde gogsiimiin yarilmasindan korktugum igin

elimi kalbimin iistiine koydum.

Kalbim hala o elimi [gogsiimiin iistiinde] indirip ¢ikarinca diger elimi de

bastirdim ona destek olsun diye.
2.1.4. Fatima bintu ibni’l-Musenna

Ibnii’l-Arabi’nin manevi yolcugunda iz birakmis seyhlerinden biri yast
doksani agmis olan Fatima bintu Musenna (6.[?]) adli kadindir. Kendisinden
manevi annem diye bahsedip hizmetinde bulundugu, hayatinda derin izler birakan
bu veli kadmin kendisine has bir nesvesi oldugunu aktarmaktadir'*’ Ilahi askin
cezbesine kapilmis pek ¢ok agiktan farkli bir profil ¢izdigi goriilen bu veli kadinin
yasadigi halin memnuniyeti ile def c¢alip neselendigi, bu durumun sebebi
sorulunca su sekilde cevap verdigi rivayet edilmektedir: “Ben onunla mutlu
oluyorum zira o bana ihtimam gosterdi, beni dostlarindan ve kendisi igin
seckinlerden kildi. Ben kimim ki bu sultan beni diger insanlara tercih ediyor.”
[bnii’l-Arabi, Fatima bintu ibni’l Musenna’nin faziletine dair Fatiha suresinin

kendisinin  hizmetine verildigini, onu okumak suretiyle ihtiyaglarinin

146 bnii’l-Arabi bu beyitte Hallac’in &z v J,); J3d i L beytinden alinti yaparak tadmin

sanatma bagvurmustur. Ebd’l-Mugis el-Huseyn b. Mansir el-Hallac, Divdnu’'l-Halldc, thk.
Muhammed Basil ‘Uyfin es-Stid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 2002), 127.
1“7 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/520.
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karsilandigina sahitlik ettigini ve onun meleklerle goriisiip onlardan istifade eden

salih kullardan biri oldugunu sdylemektedir.'*®
2.1.5. Ebu Medyen Suayb Tilimsani

Seyhii’s-siiyth, tistddu’l-evliya, sultanu’l-varisin, Ebu’n-Necat ve Sidi
gibi unvanlarla anilan EbG Medyen (6. 594/1198) ozellikle Kuzey Afrika ve
Endiiliis mutasavviflar1 lizerinde gii¢lii ve kalic1 etkiler birakmis, derin tesiri
Yemen’e kadar yayilmus bir sufidir. Bundan dolay1 onun Bat1 Islam diinyasindaki
konumu genellikle Abdiilkadir Geylani’nin Dogu Islam diinyasindaki yerine
benzetilir.*® Fiitithat ta kirktan fazla yerde kendisinden dogrudan bahsedilen Ebi
Medyen, yiiz yiize goriismemis olmamalarina ragmen Ibnii’l-Arabi’nin seyr-i
sultiktaki en énemli miirsidi oldugu sdylenebilir. ibnii’l-Arabi ondan Kutbu’l-
Aktab, Hakim et-Tirmizi gibi ulvi alemin sirlarina vakif vera ehli, vasil-1 billah,
keramet sahibi bir veli olarak bahsetmekte, eserlerinde onun sozlerinden sikga

alintilar yapmaktadir.*>°

Ibnii’l-Arabi’nin gdzde talebesi ve yoldasi Ismail b. Sevdekin Eba
Medyen’in vefati iizerine seyhinin 51 beyitlik uzunca bir mersiye yazdigini

aktarmaktadir. Bu mersiyenin basindaki bazi beyitler su sekildedir:®! [Tavil]

Ml el L UsS) SN TN ST I P
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148 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 1/414; 3/521.

149 Yazici, “Eb Medyen”, 10/187.

150 {bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/279,370,381; 2/152,367; 3/35.

Ibnii’l-Arabi‘nin  Fiitihdt'ta Ebu Medyen’in faziletine  dair anlathgr  ilgi g¢ekici
menkibelerinden biri de sudur:“Allah dostlarindan bir veli, Iblis’e ‘Seyh Eb&i Medyen’le
iliskin nasil’ diye sorunca Iblis ‘Onun kalbine attigim vesveselerle kendimi, denize
benzeteyim de onunla temizlik yapilamasin diyen adama benzetirim. Boyle birinden daha
cahilini gordiiniiz mii? Ebl Medyen’in kalbi karsisinda benim durumum da bdyledir.’
cevabini vermistir.” Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitithdatu I-mekkiyye, 2/421.

fbn Arabi, Vesdilii’s-Sail, s.52. Siirin Divanu’l-Me*arif’teki beyit sayisi ibarelerdeki kiigiik
farkliklarla birlikte elli iice ¢ikmaktadir. Tbnu’l-* Arabi, el-Me drifu 'I-ilahiyye, 2021, 4/263-
266.
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Isigin giinesin nuru [gibi] dir, hatta ondan da yiice; [rahmet] elin bereketli

yagmurlarin ihsam [gibi]dir, hatta ondan da faydal.

Oziin veraseten Hagsimoglu nun (Hz.Peygamber’in) oziidiir; ilmin, [her

seyin] onda istikamet buldugu iki torun sahibi (Hz. Peygamber ’in) ilmidir.

Isin (Omer) el-Faruk’un durumu [gibi]dir; ne dilersen o gerceklesir, o

konuda engel olacak kimse de yoktur.

Halife olarak sirrin varlikta dolasir, béylece [senin sirrinla] adalet

[terazisi] onda iner ve kalkar.

Ey Ebu Medyen! Varhk, sanindan dolayt al¢alarak sana boyun egdi. Sirlar

senin karsinda dilsiz ve itaatkar...

Dinin kaybolan etkisini batida ihya ettin de o din 151l 151l parladi. Eskiden

gozler orayt ¢corak olarak miisahede etmisti.

Ruhunun sirrint onlarin icinde tatbik ettin ve o swr [onlarin icinde] karar

kilds.

Buyruklarinla seriat terazisini kurdun, onda [zikredilen] zarar ve fayda

verecek seyleri acik acik izah ettin.

Halki  Allah’a, Allah’in  disinda  (hi¢bir  kimsenin)  hi¢cbir sey

vapamayacaginin farkinda olan, onu bilen arifin davetiyle ¢cagirdin.

54



Kesintisiz, sicim [gibi] yagan bir yagmur, yiicelik ve giizellikleri i¢inde
barindiran o kabri sulasin.
Ibnii’l-Arabi seyhi Ebli Medyen’i yiice vasiflarla 6vdiikten sonra

kaybindan dolay1 duydugu tiziintiiyli dile getirdigi siirinin son bes beyti asagidaki
gibidir:
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152

Yanmug bir cigerim, sicak gozler™* ve sevgilinin kaybindan dolayt actli bir

kalbim var artik [geriye kalan]

Ve ben gece perdelerini indirdigi zaman yarali bir giivercin gibi ah edip

durmaktayim.

Melekler katindan seni ozlemle gormek isteyenin, seni ugurlayanin selami

tizerine olsun

En giizel selamlar sana, iniltisi semaya yiikselmis, yiiregi par¢alanmis, o

mahzun asiktan.
Bir ozlem ki onu [eski duygulari] harekete gegiyor ve gézyaslar
dokiiliiveriyor. Ne gozyaslart yatisiyor ne de ézlem onu terk ediyor artik.

2.1.2. Talebeleri

Ibnii’l-Arabi’nin Hakk’tan aldig1 vazife ile irsada muhtag¢ gordiigii
bolgeleri gezerek halka yol gostermeyi kendine vazife bilmis gezgin bir sufi

olduguna daha once dikkat ¢ekilmisti. Bu ylizden onun 617/1220 yilinda Sam’a

152 Sair burada “sicak goz” ifadesiyle iiziintiiden dolay1 akan gézyasmin sicak olusuna isaret

etmektedir. Buna mukabil goz sevingten agladiginda soguk gozyasi dokmektedir.
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yerlesene kadar gegen siire zarfinda siirekli seyahat igerisinde olmasi diizenli bir
dinleyici kitlesinin olusmasina engel olmustur denebilir. Seyahatleri doneminde
onun ders halkalarina katilanlar daha ziyade onunla ayni mekanda bulunan
yolcular ve memleketlerinde bulunmasini firsat bilen yerli ahali olmustur. Bundan
dolayidir ki onun “Sam donemindeki” 617-638/1220/1240 talebelerinin aksine
“seyahatler donemi” donemindeki talebeleri pek meshur kimseler degildir. Bu
durumun istisnasi sayilabilecek kisiler Bagdat’in meshur muhaddis sufilerinden
Ibn Sukeyne (8. 607/1210) ve Kudiis’teki Kubbetu’s-Sahra camiinde imamlik
yapmis olan Muhammed b. Yusuf el-Ubbadi’dir (8. 656/1259).1% Hayatinin son
donemlerini gecirdigi Sam’da ise evinde tertip ettigi derslerini diizenli olarak takip
edenlerin sayist otuzdan fazla olup bunlarin igerisinde dénemin kadi, hatip, vaiz,
imam, muhaddis gibi taninmis din adamlari ve ulema sinifinin 6nemli sahsiyetleri

yer almaktadir. >

Ozellikle Sam’da VI. ve VII. asirlar arasinda yedi mensubunun bas kadilik
gorevini iistlendigi Benl Zeki ailesinin kendisine duydugu muhabbet, dostluk ve
himaye sayesinde Sam’da ulema nezdinde muteber bir yer edinen Ibnii’l-Arabi;
Afifiiddin Tilimsani, (6. 690/1291) Ali el-Kiirdi (6. 622/1205), ibnu’l-Adim (6.
660/1262) gibi devrin 6nemli sahsiyetleriyle dostluklar tesis etmis, yaklasik yarim
asir sonra Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Kutbeddin Kastalani (6. 686/1287) ile
Ekberi irfana karsi ortaya ¢ikan siddetli husumet oncesinde fukahanin ciddi
elestirilerine maruz kalmadan yasadigi donemin ilmi muhitinde saygin bir
sahsiyet olarak kabul gormiistiir.2>® Bu elverisli ortam Ibnii’l-Arabi’ye bir yandan
Fiitihdt, Fruisus ve Divdan gibi en Onemli eserlerini tamamlamasima imkan
saglamig, diger yandan ders halkalarinda yetisen onlarca talebesi Ibnii’l-Arabi
telifatinin okutulmasi ve serhi hususunda yaptiklar1 ¢alismalarla Ekberi irfanin

sonraki kugaklara aktarilmasi ve yayilmasi noktasinda biiyiik rol oynamislardir.

158 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 283-284.

154 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 336; Hirtenstein, Muhyiddin Ibn
Arabi, 316-317.

155 el-Makkari, Nefhu 't-tib, 1968, 2/164,166; Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in
Pesinde, 323,326.

56



Ibnii’l-Arabi’nin gériisleri ilk 6nce Ibn Sevdekin, Sadreddin Konevi ve
Afifiiddin et-Tilimsani gibi muhakkik talebeleri vasitasiyla talim edilmis;
Fahreddin-i Iraki, Saidiiddin el-Fergani, Miieyyidiiddin Cendi, Abdiirrezzak b.
Ahmed el-Kasani ve David-i Kayseri gibi sifi sahsiyetlerle sistematik hale
getirilmeye c¢alisilmistir.  Bu  diislincenin sonrasinda Abdiilkerim el-Cili,
Aziziiddin en-Nesefi, Abdurrahman-1 Cami, Fazlullah el-Burhanpiri, Abdullah
Bosnevi, Niyazi-i Misri, Abdiilgani en-Nablusi, Ismail Hakk1 Bursevi, Abdullah
Salahi Ussaki ve Muhammed Narii’l-Arabi gibi sahsiyetlerle siirdiiriildiiglinden
s6z edilebilir.®® Bu baglamda ibnii’l-Arabi’nin terbiye ve tedrisinde yetisip onun
vefatinin ardindan Ekberi diislinceye katki saglayanlar arasinda ti¢ kisiyi 6n plana

¢ikarmak miimkiindiir.
2.2.1. ismail b. Sevdekin

Ebu’t-Tahir Semsiiddin Niri Ismail b. Sevdekin b. Abdillah en-Nuri, (6.
646/1248) kaynaklarin kendisinden sufi, kelamci, fakih ve sair olarak bahsettigi,
aym zamanda bas kadilik vazifesi de ifa etmis olan alim bir sahsiyettir.!>’
Memliiklii sultaninin vezirlerinden olan babasi sayesinde iyi bir egitim aldigi
ongoriilen Ismail b. Sevdekin ¢ocukluk ve genclik donemini Kahire’de gegirmis,
Ibnii’l-Arabi ile olan tanisiktiktan sonra Halep’e gdgerek orada vefat etmistir.
Onun Ibnii’l-Arabi ile ne zaman tanistig1 tam olarak bilinmemekle birlikte Ibnii’l-
Arabi’nin Riihu’l-kuds’te yer alan 19 Saban 603/1207 tarihli sema kayd: dikkate
alindiginda Ibnii’l-Arabi’nin 597/1201 yilindaki hac yolculugu esnasinda ugradig

Kahire’de ilk defa tamistiklarini tahmin etmek miimkiindiir.*>®

Ibnii’l-Arabi’nin hayati boyunca Bedr el-Habesi’ ile yanindan ayrilmayan

iki miiridinden biri olan Ibn Sevdekin kiilliyatinin sonraki nesillere aktarimi

1% Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1999), 20/221.

157 Zeynuddin Kasim b. Kutluboga Ebu’1-Fida, Tdcu t-terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan
Yusuf (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1992), 138; Ebi Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b.
Muhammed b. Muhammed el-Kurasi, el-Cevdhiru’I-mudiyye fi tabakdti’l- hanefiyye, thk.
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru Hicr, 1993), 3/409; Hayreddin ez-Zirikli, el-
A ‘lam (Beyrut: Daru’l-*Ilmi 1i’1-Melayin, 2002), 1/314.

158 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 286; Ercan Alkan, “Ibn Sevdekin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), Ek-1/599-560.
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konusunda oynadig1 rol ile Bedr el-Habesi’den ayrismaktadir. ibn Sevdekin,
Ibnii’l-Arabi hayatta iken onun bir¢ok kitabin1 yazip sema etmis, seyhinin
vefatindan sonra ise miiritleri arasinda Fiitiihdt’im1 okudugu ders meclisleri
diizenleyerek onun diisiincesinin yay1lmasina 6n ayak olmustur.?*® Siiphesiz onun
bu caligmalar1 bir tarikat seyhinin kendisinden sonra yerine biraktigi halife
araciligi ile intisapli miiritlerine adap ve erkani 6gretmeyi amaglayan sistemli
faaliyetlerden farkli olarak seyhinin fikirlerini yaymaya matuf goniillii bir hizmet

olarak degerlendirilmelidir.

Ibn Sevdekin’in eserleri miistakil bir telif niteligi tasimamakta, daha
ziyade bu eserler ibnii’l-Arabi’ye sorulan sorulara verilen cevaplarmn derlemesini,
bazen de seyhe ait muglak ifadelerin agiklamasini ihtiva etmesi bakimindan 6nem
arz etmektedir.'®® Su kadar var ki Ibnii’l-Arabi’nin hocalariyla olan iliskilerinde
goriilen iki tarafin yek digerinin tekamiil ve gelisimine katkida bulunarak
birbirlerini manen beslemesi miinasebeti onun 6grencileri olan iliskilerinde de
gecerlidir. Zira talebelerinin dikkat ¢ektigi bazi hususlari takdirle karsilayan
ibnii’l Arabi, onlarin tavsiyelerini de goz ardi etmemistir.'®* Diger yandan
Fiistisu’I-Hikem’in Idris fass1 {izerine yazmis oldugu serh ile bu eser iizerine
ylizyillarca siirecek olan serh gelenegini baslatmasi onunla ilgili zikredilmesi
gereken bir diger husustur.’®® Ayrica seyhin et-Tecelliydtu I-Iléhiyye isimli
eserine yazdigi serh ve seyhiyle olan uzun birlikteliginde ondan edindigi bilgi ve

tecriibelerini anlattig1 Levdakihu ' I-Esrar ve Levdihu’l-Envar min Ma ‘arifi ’s-Seyh

159 Veysel Akkaya, “Bir Ibn Arabi Takipcisi, Semsiiddin Ismail b.Sevdekin”, Tasavvuf 25 (Ocak
2010), 253-254.

160 Alkan, “Ibn Sevdekin”, EK-1/600.

181 Fiitdhdt 'ta “Aziz ve arif ogul bizim su konuya dikkatimizi ¢ekti” gibi ifadelerde goriilen bu
husus ibn Sevdekin’in, tasavvufun temel konularina iliskin sordugu sorulara Ibnii’l-
Arabi’nin verdigi cevaplar1 derledigi el-Vesdilu’s- Sdil ve  Serhu’t-Tecelliyydt adli
eserlerinde de miisahede edilmektedir. Ibn Sevdekin’in bu gibi katkilar1 ibnii’l-Arabi’nin
yanlis yorumlanmaya miisait bir takim muglak ve kapal1 ifadelerinin agikliga kavusturulmasi
noktasinda biiyiik faydasi olmustur. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin Nizam’a hitaben yazdig
gazellerin Halep’teki bazi fakihlerce elestirilmesi {izerine maksadin beseri degil ilahi agk
oldugunu ifade hususunda onu bu siirlere serh yazmaya sevk edenler Bedr el-Habesi ile Ibn
Sevdekin olmustur. Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdn’l-mekkiyye, , 4/464; Tbnu’l-‘Arabi,
Terciimanu’l-esvik, 24.

62 Mahmud Erol Kilig, “Fiistsii’l-hikem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/232.
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Muhyiddin Ibn ‘Arabi adli eserleri de Ibnii’l-Arabi’nin en dogru sekilde

anlasilmasi noktasinda 6nemli katkilar saglamistir.

Divanda Ibn Sevdekin ile alakali iki siir yer almaktadir. Biri Ibnii’l-
Arabi’nin talebesinin ahlakini ve marifet sahibi olusunu o6vdiigii siir olup
calismanin ikinci boliimiinde ele alinmistir. Digeri ise Ibn Sevdekin’in, Tbnii’l-
Arabi’nin riiyasinda okudugunu ifade ettigi siirdir. Bu siirde Ibn Sevdekin
seyhinin yoklugunda i¢ine diistiigli yalnizlig1 ve ona 6zlemini ifade etmekte, onu

gormekle kendini cennetteymis gibi bahtiyar hissettigini soylemektedir:*®® [Hafif]
RS R ¢ LY el s

SEL T PO
Sizi gormedigim bu diinyanin iginde, Yahudiler arasindaki Mesih gibiyim.
Sizi gozlerimin oniinde goriince de (sanki) ben sonsuzluk cennetindeyim.

Ibn Sevdekin, seyhine duydugu derin muhabbeti ve bagliligim bir baska

siirinde ise sdyle ifade etmektedir:*%4 [Tavil]
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Yemin olsun ki senden ayrildigimdan beri senin o vasiflarindan daha

giizeline sahip ulu bir kigi gérmedim.

Senin vasiflarini, esen Babil meltemine benzeten biri o vasiflara haksizlik

etmistir.

163 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 90.
164 Kemaleddin Ebi’l-Berakat el-Masuli Ibnu’s-Sa‘ar, Kaldidu'l-cuman fi ferdidi su‘ardi’z-
zemdn, thk. KAmil Selman el-Cebiri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2005), 1/419.
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Gozlerin sahit olmadigi, kulaklarin hi¢hbir haber verenden igitmedigi

(seyler) sendedir.

Giizelligin ¢oktur her nazar edene, oyle bir giizellik ki (sahip oldugun),

oldugu yer onunla aydinlanmistir.
2.2.2. Sadreddin Konevi

Sadreddin Konevi, (8. 673/1274) Ibnii’l-Arabi’nin iivey ogludur. Babasi
Anadolu Selguklu Devleti’nde hiikkiimdarin elgiligi gibi Onemli gorevleri
listlenmis Mecdiiddin ishak’tir. Mecdiiddin ishak Ibnii’l-Arabi ile siyasi siirgiin
hayatinin sonlarina dogru muhtemelen 600/1204’te Mekke’de tanigmus,
Keyhiisrev’in yonetimi devraldiktan sonra kendisini Anadolu’ya davet etmesi
lizerine Selguklu saraymdaki niifuzuna yeniden kavusmustur. Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’yi kendisiyle birlikte Anadolu’ya gelmeye ikna eden Mecdiiddin ishak onu
saray ¢evresiyle tanigtirmis, Anadolu Selguklu Devleti ile Abbasi Hilafeti arasinda
siyasi-kiiltiirel anlasmalar gerceklestirmek icin yaptig1 ziyaretlerde Ibnii’l-
Arabi’yi de beraberinde gétiirerek onun Ibnii’l-Esir kardesler Mecdiiddin ibnii’l-
Esir (6. 606/1210), Izzeddin Ibnii’1-Esir (6. 630/1233), Ziyaeddin Ibnii’l-Esir (6.
637/1239) ve Ibnii’l-Cevzi (6. 656/1258) gibi devrin Onemli simalariyla
goriismesini saglamistir.’®® Keykavus déneminde hiikiimdarin yakin dostlarindan
biri haline gelen Ibnii’l-Arabi’nin niifizunu Aldeddin Keykubat déneminde de
siirdiirdiigii goriilmektedir. Onun Mecdiiddin Ishak ile kurdugu bu dostluk uzun
vadede Ekberi mektebin tesekkiili ve tasavvufun Islam 4leminin dogu

bolgelerindeki gelisimi hususlarinda belirleyici sonuglar dogurmustur. 1%

Mecdiiddin’in vefatindan sonra vasiyeti lizerine onun dul hanimi ile
evlenen Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi’nin manevi egitimi ile bizzat
ilgilenmistir. Seyh-miirid iligkisi seklinde baslayip daha sonra entelektiiel bir

arkadagliga doniisen bu iliskide Konevi’yi ilmi ve manevi anlamda besleyen diger

165 Haci Gokmen, “Mecdiiddin ishak™, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), EK-2/211.
186 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 295.
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bir kisi Seyh Evhadiiddin Kirmani olmustur.!®’ Kendi ifadesiyle iki annenin
siitilyle biiyilyen Konevi’nin Ibnii’l-Arabi’nin gériislerini yorumlayan ilk sarih
olmasina, bu goriislerin onunla yayginlik kazanmasina, sonrasinda bu ¢izginin
talebeleri Saidiiddin el-Fergani ve Miieyyidiiddin Cendi tarafindan siirdiiriilmiis
olmasma®® bakilinca Mecdiiddin Ishak ile Ibnii’l-Arabi arasindaki dostlugun
[bnii’l-Arabi’nin fikirlerinin nesviinema bulmasi acisindan bir déniim noktasi
teskil ettigini sdylemek miimkiindiir. Konevi’nin, ibnii’l-Arabi’nin vefatindan
sonra riiya aleminde de seyhiyle goriiserek ona birtakim meseleler sordugunu
aktaran Molla Cami, onun akla ve seriata mutabik olarak yaptigi tahkikatini
incelemeksizin Ibnii’l-Arabi’nin maksadinin ve vahdet-i viicud meselesinin

gerektigi gibi anlasilamayacagini sdylemektedir.5°

Ibn Arabi’nin en 6nemli varisi konumunda olan Sadrettin Konevi’nin seyh
ve imam kabul ettigi Ibnii’l-Arabi, onun fikriyatim sekillendiren ana unsur
olmakla birlikte kendisi seyhine gore daha diizenli ve sistemli, islibu bakimindan
cok daha felsefidir.}’® Eserlerinde oOgretilerini, seyhi Kur’an ve Hadis ile
temellendirirken o ise kendine has islibu ile seyhine nispetle daha ayrintili ve
felsefi olarak islemistir. Dolayisiyla Konevi’nin Ekberi irfanin sonraki nesillerde
aktarimmda bu yaklasim ve yorum farkliliklarmin da etkisi vardir.!’*  Bu
farkliliklara dair Osman Ergin, Hilmi Ziya Ulken’den iktibas ederek sunlari

aktarmaktadir:

“Sadreddin’in  eserleri  Muhiddin  felsefesinin  Anadolu'da
yayilmasinda iki suretle amil olmugstur. Onlardan bir kismi ¢ok velut,
fakat muglak olan Arap teozofisinin fikirlerini basitlestiren, hatta
onlari viilgarize eden eserlerdir. Digerleri Muhyiddin'in daha kendi
hayatinda bircok hiicumlara ugramis ve Islam’la uzlasmaz gibi

gortinmiis olan miifrit fikirlerini itidalli bir goriigle serh ve tefsir

167 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2008), 35/420.

168 Kilig, “Tbnii’l-Arabi”, 20/522.

169 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns Evliyd Menkibeleri, cev. Celebi Lamii, nsr. Siileyman
Uludag-Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1995), 769.

70 Demirli, “Sadreddin Konevi”, 35/421.

1 W. C. Chittick, “Sadr al-Din al-Kiinawi”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1995),
8/754.
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eden eserleridir. Esas hatlarinda Muhyiddin’e sadik kalan
Sadreddin ondan bazi noktalarda ayrilir. Evveld Sadreddin,
Muhyiddin'den ¢ok fazla mantik¢i ve rasyonalisttir. Batin ile zahir
arasinda daha tam bir uyusma bulmaya meyleder. Vahdet-i viiciid

sistemini Islam feylesoflarinin klasik doktrinlerine uydurur. "

Devlet adamlarinin destek ve himmeti ile sarayr andiran konaginda
hayatinin biiyiik bir boliimiinii ders okutarak gecirmis olan Sadreddin Konevi’nin
ders halkasina devrin 6nemli simalar1 katilmis, basta Mevlana Celaleddin-i Rm1
olmak tizere bir ¢ok biiyiik zat kendisi ile samimi dostluklar kurmustur. Nitekim
Mevlana’nin cenaze namazini Konevi’nin kildirmasini vasiyet etmis olmasi onun

yiiksek mevkini gostermesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.1"®
2.2.3. Afifiiddin Tilimsani

610/1213 yilinda Cezayir’in Tilimsan sehrinde dogmus olan Afifiiddin
Tilimsani (6. 690/1291) memleketinde aldig1 tasavvufi terbiyeden sonra
Anadolu’ya gelip Sadreddin Konevi’nin ders halkasina dahil olmustur. Tilimsant,
Konevi’nin diger talebesi Saidiiddin el-Fergani ile beraber hocalarmin ibnu’l-
Fand’in (6. 632/1235) el-Kasidetii 't-td iyye’sini  Farsga olarak serh ettigi
derslerini takip etmistir.}’* Tbnii’l-Arabi’nin Tilimsani iizerindeki etkisi dogrudan
olmay1p Sadreddin Konevi’ye talebe olmasiyla gergeklesmistir.*’> Onun, Ibnii’l-
Arabi’nin Fiisiis’u lizerine diislilen hasiyelerden ibaret olan Seriiu Fusiisi 'I-hikem
adli eseri Ekberf literatiiriin olusumuna katki saglayan erken donem eserlerden biri

kabul edilmektedir.

172 Osman Ergin, “Sadraddin al-Qunawi ve Eserleri”, Sarkiyat Mecmuas: 2 (1958), 65.

173 Cami, Nefehatii’l-Uns Evliyda Menkibeleri, 770; Ergin, “Sadraddin al-Qunawi ve Eserleri”,
63-64.

174 Semih Ceyhan, “Tilimsani Afifiddin”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41/163.

115 <Afifiiddin et-Tilimsani, Divdnu ‘Afifiiddin et-Tilimsdni, thk. Y Gsuf Zeydan (Kahire: Daru’s-
Surtik, 2008), 12-13.
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2.1.3. Eserleri

Oldukea velid bir yazar olan Ibnii’l-Arabi’nin telif ettigi eserlerinin sayis1
konusunda net bir rakam vermek oldukga giictiir. Sagliginda bizzat kendisi
tarafindan dokiimii yapilan eserlerin sayisma dair Fikrist’'inde'’® 248, el-
Icdze’de’” 289 eserin ismini zikretmis olmasi bu konuda bir tahminde bulunmay1
miimkiin kilmaktadir. Diger yandan onun, “Simdilik hatirlayabildiklerim bu
kadar.” ifadesinden yola ¢ikarak ona nispet edilen eserlerin sayisinin bini astigi
seklindeki goriisler de pek gergekei degildir.!’® Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin tespiti
konusunda Osman Yahya tarafindan 1958 yilinda Fransa’da yapilmis olan
kapsaml1 arastirmadal’® ona nispet edilen 856 eser iginde gercekten ona ait

olabilecek eser sayisinin 550 civarinda oldugu tahmininde bulunulmaktadir.'8°

Osman Yahya nin eserini, tashih ve eklemelerle yeniden ele alan M.1.A.S.
arsiv projesine gore Ibnii’l-Arabi’nin telif ettigi eser sayis1 300-350 civarinda
olup, bunlara ait yazmalarin yaklasik iicte biri giiniimiize ulasmistir. S6z konusu
arastirmaya gore aidiyeti kesin olan 84 eser ile biiyiik ihtimalle ona ait oldugu
diistiniilen 11 geriye kalan yaklasik 250 kadar telifat, kayip olanlar disarida
birakildiginda ya diger eserlerinin kopyasi1 veya 6zeti mahiyetindedir. Bunlarin
bazilari ya daha 6nce miistakil olarak telif edildikten sonra Fiitiihdt’1 gibi hacimli

temel eserlerine eklenmis, ya da bunlarin bir kismi yiizyillar i¢inde kaybolup

176 Hicri 627°de Sam’da Sadrettin Konevi icin olusturulan listedir. Osman Yahya, Miiellefitu
Ibn ‘Arabi, gev. Ahmed Mahmud et-Tib (Kahire: Daru’l-Hidaye, 1992), 30-31.

7 el-fedze li’l-Meliki’l- Muzaffer olarak bilinen eser Ibnii’l-Arabi’nin miiridi konumunda
bulunan, 6nce 607-618 aras1 Meyyafarikin’de, sonrasinda 627’den vefat y1l1 635 yilina kadar
Sam’da hiikiim siirmiis olan el-Melik el-Esref Muzafferuddin Musa b. Melik el-Adil i¢in 632
yilinda Sam’da yazilmis bir icizetname olup seyh bu icazetndmede eserlerinin isimlerini tek
tek sayarak kitaplarini okutma konusunda hiikiimdara ruhsat vermistir. Seyhin ilerleyen yasi
ve kendi ifadesine gore zaman zaman yanilmaya baslayan hafizas1 bu listelerdeki say1 ve
isimler noktasinda gdze ¢arpan yanligliklarin sebebi olarak degerlendirilebilir. Addas,
Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pegsinde, 132-133.

178 el-Malih, es-Seyhu’l-ekber Muhyiddin Ibn ‘Arabi, 113. Ibnii’l-Arabi’ye nisbet edilen
eserlerin bibliyografik bilgelerinin verildigi s6z konusu calisgmada eser sayisi binin
iizerindedir.

1% Osman Yahya, Histoire et Classification de I’Oeuvre d’Ibn Arabi (Dimask, 1964). Eserin
telifinde 2918 yazma niisha incelenmis, Brockelmann ve Korkis Avvad basta olmak iizere
muasir arastirmacilarm [bnii’l-Arabi’nin eserlerin tesbiti konusunda yaptiklari listelerden
faydalanilarak bibliyografik bilgiler verilmistir. Calismamiz boyunca bu esere yapilan
atiflarda eseri Fransizca aslindan Arapgaya geviren Ahmed Mahmud et-Tib’in terclimesi esas
almmugtir.

180 Yahya, Miiellefdt, s.79.
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gitmistir. En iyimser ihtimal ise bir kisminin 6zel koleksiyon ve kiitiiphanelerde

kesfedilmeyi bekliyor oldugudur.'8!

2012 yilinda yapilan M.I.A.S. arsiv ¢alismasinda Ibnii’l-Arabi’ye isnat
edilen eserlerin ona aidiyet ihtimali derecelendirilmistir. Kesin olarak ona ait
olanlar metnin icindeki bilgilerin dogrudan ve dolayli bir sekilde ona aidiyetini
gostermesi bakimindan V.A (verified: dogrulandi) ve V.B olarak kategorize
edilirken, biiyilik ihtimalle ona ait oldugunu diisiindiiren giiclii fakat kesin kanit
icermeyen eserler P (probably: muhtemelen), Ibnii’l-Arabi’ye aitligi konusunda
yeterli kanit olmadigi igin aidetiyeti dogrulanamayanlar U (Unverified:
dogrulanmadi), her ne kadar Osman Yahya miistakil bir eser olarak
degerlendirmisse de miistakil bir eser olmayip baska eserlerinin hiilasasi
mahiyetinde olanlar X (extract: 6zet), ayni eserin baska isimle tekrar1 olanlar D
(Duplicates: Kopyalar) ve ona aidiyeti konusunda herhangi bir kanit olmayip
baska birisine aitligi konusunda gii¢lii kanit barindiranlar N (Not by Ibn Arabi:
ibn Arabi’ye ait olmayanlar) seklinde siniflandirilmistir.’®? Bu béliimde soz
konusu arsiv projesinde hazirlanan “Catalogue of ibn Arabi’s Works” ( Ibnii’l-
Arabi’ye ait eserlerin Katalogu) calismas1 esas alinarak ona aidiyeti kesin veya
kuvvetle muhtemel olarak tespit edilen eserler degerlendirmeye alinmistir.
Katalogda yer alan eserlere ait bibliyografik bilgiler aktarilmis, eserler ilimler
tasnifine tabi tutulmustur. Tasnifi yapilan bazi eserlerde birden ¢ok ilim dalina
dair miilahazalara rastlanmakla birlikte agirlikli olan ilim dali tercih edilmistir.
Ornegin Fiitihdt tasavvufa dair eserleri icinde degerlendirilmis olmasina ragmen
ibadetlerin zahir ve batin hiikiimlerini iceren bablariyla, felsefi ve kelami
tartigmalartyla, ayet ve hadislerin batin manalarinin izahi ve tefsiriyle dolu bir
eserdir. Ayrica kimya, huruf, mantik gibi ilimlere ait bahislere de yer veren bu

muhalled eser bu yoniiyle pek ¢ok ilim dalin1 kusatmaktadir.

181 Jane Clark - Stephen Hirtenstein, “Establishing Ibn ‘Arab1’s Heritage”, JMIAS 52 (2012), 18-
19. Eserlerin Osman Yahya’ya gore ilmi tasnifine dair bkz. Yahya, Miiellefdtu [bn ‘Arabi,
129-132. S6z konusu tasnifte miikerrerler dahil 746 eserin otuz yedisi tefsir, on yedisi hadis,
kirk biri ilahiyat, dort yiiz on ikisi tasavvuf, kirk dordii kelam, yiiz yetmis yedisi ahlak, on
tigli fikih, on dokuzu tarih, yirmisi siir, yedisi de diger alanlara dairdir.

182 Clark - Hirtenstein, “Establishing Ibn ‘Arabi’s Heritage”, 21-31.
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2.1.3.1. Tefsir ve Kur’an ilimlerine Dair Eserleri

[bnii’l-Arabi’nin Tefsir ve Kur’an Ilimlerine dair eserleri genel olarak
isari yorum ve tevil agirliklidir. Bu eserlerde miiellif varlik, insan, bilgi Kur’an
hakkindaki kendine ozgii diisiincelerini merkeze alarak ayetleri zahir-batin

yonleriyle izah etmistir.8®

el-Ciiz’ii’l-Evvel min Tefsiri Kelamillah: Fatiha suresi ile Bakara
suresinin ilk on alt1 ayetinin tefsirini icermektedir. Eserin sonunda nasih

tarafindan “Biiyiik tefsirine ait degildir.” kayd1 diisiilmiistiir.

Faslun Miifid fi tefsiri Fatihati’l-Kitab: Adindan da anlasildigi gibi
Fatiha suresi iizerine yazilmis bir tefsirdir.

Icazu’l-Beyin fi’t-Terceme ‘ani’l-Kur’dn: Bakara suresinin tefsirini
icermektedir.

Isaratu’l-Kur’an fi ‘Alemi’l-Insan: Biitin surelerin tek tek ayetlerinin
degil de surelerin mazmununun isari tefsiri mahiyetinde olan bir eserdir.

el-Kasemu’l-ildhi bi’l-Ismi’r-Rabbdni: Eser, Kur’an’da rab isminin
gectigi ayetlerin ilahi taksim a¢isindan isari tefsirini konu edinmektedir.

el-Medhal ile’l-Maksidi’l-Esma  fi’l-Isarat: Kur’an’da gegen bazi

isimlerin kindyeli kullanimlarina dair eseridir.
2.1.3.2. Hadis ve Siyer Ilimlerine Dair Eserleri

Aclini Kesfi’I-Hafd 'sinda hocasindan naklen Ibnii’l-Arabi’nin hadis
ilminde hafiz oldugunu belirtir.!3 En az yirmi bin, bazilarina gore ise yiiz bin
hadisi senet ve metinleriyle birlikte ezbere bilenler igin kullanilan “hafiz” sifat1'®

onun hadis ilmine vukufiyetini gostermesi agisindan son derece dnemlidir.

18 Davud Agbal, “Ibnii’l-Arabi’nin isari Tefsir Anlayigmin Fikri Arka Plan1”,
AmasyaUniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017), 221.

8 Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed b.Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfit 'I-Hafd, Thk.
Yusuf b. Muhammed el-Hac Ahmed, Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadis, Sam 2000, 1/309.

18 Abdullah b. Sadik el-Gumari, “Muhaddislere Verilen Unvanlar” Cev. Necmeddin Seker
K.S.U. Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 15, say1 1 (2018) s.137.
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Intisdru’s-Sireti’n-Nebeviyyeti’l-Muhammediyye: Adindan da anlasildig:
iizere Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hayatin1 &zet olarak ele alan bir eseridir. Ibnii’l-
Arabi bu eserini ogullar1 ve kiz1 Fatima’ya ithaf etmistir. Osman Yahya’'nin ayri

bir eser olarak ele aldig1 Semdilu 'n-Nebi bu eserin bir kopyasidir.

Miskétu’l-Envér: ibnii’l-Arabi’nin 101 kutsi hadisi ii¢ béliimde ele aldig

eseridir.
2.1.3.3. Fikih ilmine Dair Eserleri

Dogrudan fikih bashgi altinda degerlendirilebilecek miistakil bir eser
olmamakla birlikte Fiitiihdt, igerdigi fikhi meseleler ve konularin ele alinig
yontemi nedeniyle ayni zamanda bir fikih kitab1 olarak da degerlendirilebilir.
Islam’1n bes riikniiniin miistakil bablarda ele alindig1, Alimlerin zahir kavilleri ve
hiikiimlerini igeren, ibadetlerin batini hiikiimlerine dair genis izahlar yapilan bu

eser Ibnii’l-Arabi’nin fikih ilminde de yetkin oldugunu gésterir niteliktedir.

el-Mehaccetu’l-Beydi  fi  Ahkdmi’s-Seri‘a  ve’l-Addbi’d-diniyye:
Mekke’de h. 600 yilinda yazilmis olan, taharet, namaz gibi fikhi bablar1 i¢eren bu
eser'® fbnii’l-Arabi tarafindan Sadreddin Konevi’nin annesine diigiin hediyesi

olarak verilmistir.
2.1.3.4. Tasavvufa Dair Eserleri

Tasavvuf tarihinin en biiyiik sahsiyetlerinden biri olan ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinin biiyiik bir boliimiiniin tasavvuf igerikli olmasi pek tabi bir durumdur.
Bu eserlerin bazilar1 fena, miisahede, vahdet-kesret, lediinni ilim gibi tasavvufun
girift ve soyut kavramlarini konu edinirken, bazilari ise yolun adaplari, salike
diisen vazifeler, salikin ¢ekmesi gereken zikirler gibi daha pratige yonelik

nasihatleri ihtiva eder.

186 Miftah, Hatmu 'I-Kur’'dn Muhyiddin Ibn ‘Arabi, 66.
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el-Cevabu’l-Miistekim ‘Amma Seele ‘anhu et-Tirmiziyyu’l-Hakim:
Hakim et-Tirmizi’'nin (6. 285/898) Hatmu’l-Eviiya adl1 eserinde sordugu 55

soruya cevaben yazilmis eserdir.*®’

Cevibu Sudli Ibn Sevdekin: Tbn Sevdekin’in (6. 646/1248) insanlarin
ulasabilecegi en yiiksek manevi mertebelere dair sordugu sorulara Ibnii’l-

Arabi’nin verdigi cevaplar1 igermektedir.

el-Ecvibetu’l-‘Arabiyye fi Serhi’n-Nasdihi’l-Yiisufiyye: Sufilerin bazi

hikmetli s6zlerini kisa yorumlarla aktardig: eseridir.

Fiisiisu’l-Hikem: Miiellifin en meshur ve en ¢ok okunan eseridir. Miiellif
eserini 627/1230 yilinda Sam’da bulundugu sirada riiyasinda gordigi Hz.
Peygamber’in “Bu Fiisisu’l-Hikem kitabini al ve ondan faydalanacak insanlara
acikla” emri iizerine yazdigini sdylemektedir.'®® Ogretilerinin bir 6zeti niteliginde
olan bu eserde Ibnii’l-Arabi, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar yirmi yedi
peygamberin sahip oldugu bilgelikten yola ¢ikarak insan-1 kdmili anlamaya ve
anlatmaya calisir. Uzerine yapilmis serhleri ve reddiyeleri bakimindan Islam
tarihinde belki de higbir eserin lehinde ve aleyhinde bu kadar tartigma olmamistir
denebilir. Fiisisu’l-hikem’i bir serhin yardimi olmadan anlamak neredeyse

imkansiz goriildiigii icin eser bugiine kadar yiizden fazla serhe konu olmustur.*8°

el-Fiitithatu’l-Mekkiyye: Ibnii’l-Arabi’nin diger biitiin eserlerinin
muhtevasini iceren saheseridir. Miiellif, yazimi otuz bir y1l siiren bu dev eserin ilk
imlasin1 her giin ondan ii¢ boliim yazarak!®® 629/1231 yilinda Mekke’de
tamamlamistir. Cok sayida muhtasar1 yapilmis olan bu eserin tamaminin miistakil
bir serhi olmayip sadece eserde yer alan baz1 boliimler miistakil serhlere konu
olmustur.’® Eserden bazi boliimler daha énce Tiirkge’ye cevrilmis olmakla
birlikte tam cevirisi 18 cilt halinde 2008 yilinda Ekrem Demirli tarafindan
yapilmistir.

187 Fiitithdt bu sorulara cevaben bir boliimii icermekle birlikte muhtevas: daha dar ve farkl

cevaplar icerdigi i¢in bu eser miistakil bir eser olarak degerlendirilmistir.
188 Tbn Arabi, Fiisisu I-hikem, 47.
189 Kilig, “Fiistsii’l-hikem™, 13/231.
190 Makkari, Nefhu 't-tib, 2/166.
191 Yahya, Miiellefétu Ibn ‘Arabi, 434,468-472.
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‘Ukletu’l-Miistevfiz: Insan-1 kamil ve varlik mertebelerini konu

edinmektedir.
Hizbu’l-Ehadiyye: Evrad tarzinda bir dua risalesidir.

Hizbu’l-Vikdye: ed-Devru’l-A ‘Ia olarak da bilinen bu eser Ibnii’l-Arabi’ye

nisbet edilen meshur bir duay1 konu edinmektedir.

Hilyetii’l-Ebdal. Abdallarin manevi makamlarina ulasmak i¢in sekinet,
inziva, aclik ve uyaniklik olmak tizere tatbik ettigi, yolun dort esasini agiklayan

risaledir.

el-Isfar ‘an Netaici’l-Esfar: Manevi yolculugun hallerine dair bir
risaledir.
el-Tttihddu’l-Kevni fi Hadrati’l-Ishadi’l-‘Ayni: insan-1 kamile dair bir

risaledir.

Kitabu’l-Aktdab: Tbnii’l-Arabi bu eserinde kutup mertebesinde olan

velilerin menzillerini, gorevlerini ve hallerini anlatmaktadir.

Kitibu’l-Ba: Varligin ilk tezahiiriinii sembolize eden Be harfinden yola

cikarak vahdet ve kesret iizerine yazilmis bir eserdir.

Kitabu’l Ecvibe: Serhu’r -Risdleti’l Yisufiyye veya Serhu Vasiyyeti Ibn
‘Arabi gibi farkl isimlerle de anilan bu eser miiritlere tarikatin adaplarini 6greten

nasihatname tarzinda bir risaledir.

Kitabu’l-Elif ve Hiive Kitibu’l Ahadiyye: Elif harfinin vahdetin sembolii

olduguna dair fikirlerini ele almaktadir.

Kitibu’l-Emri’l-Muhkem: Miirside, miiridini irsat konusunda hangi

yollar1 izlemesi konusunda tavsiyelerde bulundugu eseridir.

Kitiabu’l-Evrad ‘ala’l-Usbii‘: Gece ve giindiiz olmak {izere haftanin yedi

giiniinde okunacak on dort virdi ihtiva eden eseridir.
Kitibu’l-Fend fi’l-Miisdahede: Hakk’ta fani olmay1 konu edinmektedir.

Kitabu’l-Hakk: Hakiki varligin mahiyeti iizerine bir risaledir.
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Kitabu’l-Hii: Yaratici- yaratilan ¢ercevesinde Allah ile insan arasindaki

iliskiye dair bir risaledir.

Kitiabu’l- Hucub: Miiridin manen yiikselisine engel olan, kalpte zuhur
eden perdelere dair risaledir.

Kitabu’l-Halve: Halvet iizerine yazilmis bir risaledir.

Kitabu’l-‘Abddile: T1lahi isimlerin hakikati ile muttasif abitlerin

Ozelliklerinin anlatildig1 eserdir.

Kitibu ‘Ankd Magrib: Hatemu’l-evliyd ve ahir zamanda ortaya

¢ikacagina inanilan Mehdi’nin 6zelliklerinin anlatildig: bir eserdir.

Kitabu’l-‘Azame: Vahdet-i viiclid disiincesini anlattigt eser, Michel

Chodkiewicz’e gore Fatiha suresinin batini bir tefsiridir.

Kitdbu’l-I ‘lam bi Isarati Ehli’l-Ilham: Kelam, tevhid, marifet, muhabbet,
miisahede vb. konularda ariflerin hikmetli s6zlerini igeren kii¢iik hacimli bir
eseridir.

Kitibu’l-Kugh ve’l-Imdmeyn: Alemin manevi agidan kendileriyle idare
olundugu distiniilen kutuplarin makamlari ve hallerine dair eseridir.

Kitabu’l-Kiitiib: Eser, dostlarina yazdig1 tasavvufi bahislerle ilgili kisa

mektuplardan meydana gelmektedir.

Kitabu Makdami’l- Kurbe: Kurbiyet makaminin ve bu makam sahiplerinin

ozelliklerinin anlatildig: risaledir.
Kitabu Merdatibi ‘Uliimi’l-Vehb: Lediinni ilmin tiirlerine dair bir risaledir.
Kitabu Megihidi’l-Esrdri’l-Kudsiyye ve Metdlii’l-Envari’l-Ilahiyye:
Miikasefe ve miisahade ile elde edilen gaybi ilimlerin ele alindig1 risaledir.
Kitabu’I-Mukni* fi Izdhi’s-Sehli’l-Miimteni: Ab-1 hayat olarak remz
olunan batini bilgiye dair risaledir.
Kitabu’n-Nasdih: Diger bir ismiyle Risale fi ma ld Yu‘avvelu ‘Aleyh,
hakikat arayisinda nelere giivenilmeyecegine dair diislincelerini ihtiva eden

eseridir.
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Kitiabu’n-Nukaba: Eserde manevi teselsiiliin zirvesinde yer alan kutuplar

anlatilmaktadir.

Kitabu’t-Tecelliydat. Manevi yolculugunda miisahede ettigi makamlar ve

tecellileri tasavvuf biiyliklerinden alintilarla anlattig1 eserdir.

Kitibu’t-Tenezziilati’l-Mavsuliyye: Hicri 601 yilinda Musul’da yazmis
oldugu bu eserde seyh abdest ve namazdaki erkaninin batini anlamlari iizerinde

durmustur.

Kitdbu’l-Yakin: Hicrl 602 yilinda Filistin’de bulundugu sirada yazdig:

eserin konusu miikasefe ile elde edilen bilginin mutlakligina dairdir.

Kiinhu Mala biidde li’l-Miiridi minh: Tasavvuf yoluna heniiz yeni girmis
salike tavsiyeler igeren bir risaledir.

Levakihu’l-Envir ve Levamihu’l-Esrar: Ibn Sevdekin’in, seyhinin
manevi terbiye yoluyla ilgili genel kabullere dair tashih ve tavsiyelerini, Allah’1
bilmenin hakikatlerine dair agiklamalarini kayda gegirdigi eseridir.

Mefitihu’l-Gayb: Gaybi ilimlerin niteliklerini, ve onlara ulasmanin
yollarini anlatan eseridir.

Mengzilu’l-Mendzili’l-Fehviniyye: On  dokuz manevi menzilin
ozelliklerinin ve o menzilde bulunanlarin hallerinin anlatildig: eserdir.

Naksu’l-Fiisis: Fisusu’l-Hikem’e yazdig: serhtir.

Netaicu’l-Ezkar fi’l-Mukarrebin ve’l-Ebrar: Saliki  mukarrabiin
zimresine ulastiran zikrin faydalar1 ve mahiyetine dairdir.

Niishatu’l-Hakk: Eser, kii¢iik alem olarak ifade edilen insan-1 kamili konu
edinmektedir.

Risdle fi’l-Va‘z li Ba‘zt Ashabih: Eser, et-Tezkira min Kelami’s-Seyh ve
Vaswyetu’l-Imam  Ibni’l-‘Arabi isimleriyle de bilinmektedir. Eserde zikrin

faydalarina dair bir dostuna hitaben yazilmis nasihatname iislibu hakimdir.

Risdle fi Ma‘rifeti Leyleti’l-Kadr: Kadir Gecesi’nin faziletine dair bir

risaledir.
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Risdletu’l-Envdr: Diger bir ismiyle Kitdbu Esrdri’l-Halve miiellifin
halktan kendini tecrid ederek Hakk’a dogru miracini ve oradan tekrar halka inigini

anlattig1 eseridir.

Risdletii’l-Hirka: Diger bir ismiyle Nesebu’l-Hirka, ibnii’l-Arabi’nin
seyhlerinden baglayip Resulullah’ta nihayete eren tarikat Silsilesini anlattigi

eseridir.

Risdletii’l-Intisdr: Tasavvuf yolunda birtakim sorulara cevap niteliginde

yazilmus risaledir.

Rithw’l-Kuds fi Mundsahati’n-Nefs: Ibnii’l-Arabi’nin Tunus’ta ikamet
eden arkadas1 Abdiilaziz el-Mehdevi’ye hitaben h. 600 yilinda yazmis oldugu,
hocalarindan ve kendi hayatindan kesitleri ihtiva eden tasavvufi ahlaka dair

eseridir.

Serhu Hal‘i’n-Na‘leyn: Endiiliislii meshur sufi Ebu’l-Kasim el-Kasiy’nin
(0. 546/1151) eserinin serhidir.

Sevihidu’l-Hakk fi’l-Kalb: Bir diger ismiyle Kitdbu s-Sdhid miisahede
makamindan ayrildiktan sonra kulun kalbinde arta kalip kendisiyle nesve buldugu

rabbani vasiyetler ve ilahi ilimlere dair eseridir.

Tdcu’r-Resdil: Eser, Kabe’ye duydugu aska dair yazdigi mektuplar

igcermektedir.

Tacu’t-Terdcim: Muellifin Tasavvufi kavram ve tabirleri 6zli sozlerle

acikladig eseridir.

et-Tedbiratii’l-Ilahiyye i Isldhi’l-Memleketi’l-Insdniyye:  Tonii’l-
Arabi’nin Endiiliis Moron’da arkadasi Mavriri’yi ziyareti esnasinda okuyup
etkilendigi Aristo’nun “Sirlarin Surr1” eseri lizerinden ilham alarak dort giinde
yazdig1 eseridir. S6z konusu eserde Aristo iktidarin dogasini ele alirken ibnii’l-
Arabi ise konuyu ilahi wvarllk ve wvarligin hakikati ¢er¢evesinde

degerlendirmektedir.

Vaswye fi Keyfiyyeti Husiili’l-Ma ‘rifeti’l-Kusva: Kesfi bilgi ve bunun

nasil elde edilebilecegine dair eseridir.
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2.1.3.5. Kelam ilmine Dair Eserleri

[bnii’l-Arabi eserlerinde kelami ve felsefi konulara yogun olarak yer
vermistir. Onun bu konular islerken felsefi ve kelami bir ekole mensubiyeti s6z
konusu olmaksizin kimi zaman sofist, selefi, kimi zaman, esari veya mutezili bir
tutum takindigi goriilmektedir. Filozof ve kelamcilarin kesif ve miisahede ile degil
de nazar ve istidlalle hakikat: bulma konusundaki ¢abalar1 Ibnii’l-Arabi’nin onlara

yonelik elestirisinin temelini teskil etmektedir.'%2

Insdu’d-Deviir: Tbni’l-Arabi'nin en 6nemli risalelerinden biri olan bu
eser, onun diyagram ve tablolarla insan, ilahi 6z, sifatlar, yaratilig, kiilli hakikat

gibi metafizige dair temel 6nermelerini ele almaktadir.
el-Ifide limen Erade’l-Istifade: Bilme tiirlerine ait bir risaledir.

Kesfu’l-Ma‘na ‘an Swrri Esmdilléhi’l-Husnd: Allah’in doksan dokuz

isminin manalarini agikladigi eseridir.

Kitabu’l-Celil ve’l-Cemal: Cenab-1 Hakk’1n celal ve cemal sifatlarini
ayetler 151¢1nda anlatmaktadir. Hicri 601 yilinda Musul’da bulundugu dénemde
bir giinde yazdig1 bu risale Rasdilu Ibn Arabi igindedir.

Kitabu’l-Celile: Rasdilu Ibn Arabi iginde yer alan bu eserde Celal

isminin sirlar1 izah edilmistir.

Kitibu Eyydmi’s-Se’n: Haftanin giinleri, zaman ve kozmolojiye dair bir

eserdir.

Kitdbu’l-Ezel: Ezel kavramina dair miistakil bir risale olup Rasdilu Ibn

Arabi i¢indedir.

Kitibu’l-Mesdil: Eserde Kelam ilmine dair konular 6gretici ve analitik bir

islupla izah edilmektedir.

192 bnii’l-Arabi’nin Kelam Ilmini ve Kelamecilar1 elestirisi ve bu elestirilere yonelik karsit

soylem ve degerlendirmeler i¢in bkz. Mustafa Akman, Ibn-i Arabi-Kelami Tartismalar,
Sorular, Siipheler (Istanbul: Ekin Yaymlari, 2017); Fatih Ibis, “Ibnii’l-Arabi’nin Kelam
Elestirisi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2021), 1355-1376.
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Meviki‘i’n-Niiciim: Ibnii’1-Arabi’nin dostu Bedr el-Habesf i¢in yazilan bu
eserin, tiim manevi iistatlarin saliklerine 6gretmesi gerekenleri aciklayan bir kitap
oldugu aktarilmaktadir. Eserde {i¢ idrak seviyesini ifade eden indyet, hidayet ve

veldyet mertebeleri Islam, iman, ihsan kavramlariyla anlatilmustir.

Risaleti’l-Ma ‘liim min Akdidi ‘Ulemdi’r-Rusiim: Dogulu, batili, kuzeyli,
glineyli olarak remz edilen dort alimin kelami konulardaki sozlerini igeren

eseridir.
2.1.3.6. Edebi Eserleri

ed-Divinu’l-Kebir: el-Me'arifu'l-Ilahiyye ve'l-Letdifu'r-Rithaniyye olarak
da bilinen eser Ibnii’1-Arabi’nin biitiin diisiince seriivenin, fikriyatinn siir olarak
kaliba dokiilmiis halidir. Onun bu eseri siirinin nesirde olmayanlar1 da igerdigini
belirtmis olmasindan dolay1'®® belki de iizerinde en ¢ok durulmas1 gereken fakat
telifat1 igerisinde en ¢ok ihmal edilen eseri olmustur. Siiphesiz bunun baslica
sebebi olarak nesrinde bile anlasilmasi oldukg¢a gii¢ konularin siirde daha kapali
ve muglak bir iisliba biirlinmiis olmasinin yani sira yakin zamana kadar tahkiki
yapilmamis olan bu eserin eldeki tek matbu ve eksik niishasinin bolca tahrifat

icermesi gosterilebilir.

Ibnii’l-Arabi seyr-i siilikunun baslangicindan itibaren yasadigi manevi
halleri, tecriibeleri ve fikriyatin siir olarak da kayda geg¢irmis, sonrasinda biitiin
siirlerini 634/1237 yilinda bu biiyiik divaninda bir araya getirmistir.' Tahkiksiz
olarak 1855 yilinda Kahire’de Bulak matbaasinda, sonrasinda ondan kopya
edilereck Bombay’da biiyiik divan olarak basilan bu niisha biitiin divanin bir
bolimiini olusturmaktadir. Baz1 arastirmacilar yakin zamana kadar el-Me'darifu'l-
Ildhiyye ve'l-Letdifu'r-Rithdniyye adli eserinin biiyiik divanindan farkl bir eser
oldugunu diisiinseler de Ibnii’l-Arabi’nin 6liimiinden dnce biitiin divan kiilliyatin
bu isim baslig1 altinda toplamis olma ihtimali daha kuvvetlidir. Daginik ciizler
halinde yazilmis olan bu divan, sonraki asirlarda eksik olarak onun biiyiik divani

ismi altinda kopya edilegelmistir. Yaklasik dokuz bin beyti iceren Bulak baskisi

193 {bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/439.
19 Yahya, Miiellefétu Ibn ‘Arabi, 315.
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da bunlardan biridir. Ancak tahkiklerin ulastig1 veriler dogrultusunda divanda yer
alan siirlerin beyit sayisinin yirmi binin {izerinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kitabu’l-Isrd ila Makdmi’l-Esrd: Diger bir ismiyle Kitabu'I-Mi ‘ric'ta
Ibnii’l- Arabi 34 yasinda iken Fas’ta gérmiis oldugu bir riiya ile yedi kat semaya

yaptig1 manevi yolculugunu siirlerle anlatmaktadir.

Kitibu’z-Zehdir ve’l-A ‘lik: Seyhinin kizi Nizdm’a hitaben yazdigi, zahir
manalar1 dikkate alininca asgk siirleri olarak algilanan Terciimanu’l-Egvak adli
eserine, zahir ulemanin tenkitleri lizerine maksadinin agk-1 ilahi oldugunu ifade

etmek maksadiyla kaleme aldig1 mistik serhtir.

Kitdbu’l-Mu ‘assardt. Arap alfabesindeki harfler hakkinda her biri on
beyitten olusan siirlerini iceren eseridir. Bu siirler daha sonra divanina da derg

edilmistir.

el-Muvassahatii’l-Ilahiyye ve’l-Ezcal: Zecel ve Endiiliis’e has nazim tiirii

olan muvagsah nazim tiirleriyle yazilmis yirmi bir siiri igeren eseridir.

Tahmisu Kasideti Ebi Medyen: Kendisi ile yiiz yilize goriismedigi halde
manevi alemde ¢okga goriisiip istifade ettigini belirttigi miirsidi Ebl Medyen’in

kasidesine yaptig1 tahmistir.%®

Terciimanu’l-Esvék: 11ahi ask temal altmis bir siirinden olusan eseridir.
Cogu gazellerden olusan siirlerin ilham kaynagi Mekke’de kendisinden ders

okudugu hocasinin kizi Nizam’dur.
2.1.3.7. Diger Eserleri

Ceviben ve Nésihan li’s-Sultin ‘Izziddin el-Galip bi Emrillih Keykévus:
Ibnii’l-Arabi’nin Selguklu sultan1 1. izzeddin Keykavus’a yaptig1 6giitleri iceren
mektubudur. Mektubun en dikkat ¢ekici tarafi Miisliiman sehirlerinde artan ¢an

seslerinin yiikselmesinden, sirk ve kiifriin ragbet gérmesinden bizar olan ve bunu

195 Arap siirinde bir beyti meydana getiren iki satrm ilkine ayn1 vezin ve kafiyede benzer ii¢ satir

daha ilave ederek onu bese ¢ikarmayi ifade eden tahmis, sanat ve mana bakimindan meshur
olmus 6nceki donem siirlere bir nazire olarak miiteahhir donemde ortaya ¢ikmis bir nazim
turtidiir. es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Mizdnu z-Zeheb fi sind‘ati si‘ri’l- ‘Arab, thk. Enes
Bidevi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2004), 146;Rafi‘1, Tdarihu dddbi’l- ‘Arab, 3/299-300.
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Miisliimanlarin basina gelebilecek en biiylik felaketlerden biri olarak goren
Ibnii’l-Arabi’nin, Hz. Omer’in ehl-i zimmet i¢in belirledigi sartnamede gevseklik
gosterdigini diisiindiigii Sultan’a sert ikazlarda bulunmasidir. Bu mektubun bazi

boliimleri Fiitihdt’ta da yer almakladir.

ed-Diirretii’l-Fahira: Ibnii’l-Arabi’nin  kendisinden istifade ettigi
seyhlerini ve hocalarim1 anlattatif1 otobiyografik eseridir. Eserin asil kaydim
Endiiliis’te birakan Ibnii’l-Arabi, Sam’da bir dostunun ricas1 iizerine onun 6zeti

olarak bugiin elimizde olan bu eseri kaleme almistir.

Icize Ii’l-Meliki’l-Muzaffer: Metnin basinda el-Melik el-Muzaffer
Bahaeddin Gazi b. Melik Adil olarak zikrettigi Sam meliki Egref (6. 635/1237)
i¢in h. 632 yilinda Sam’da yazdig1 icazetnamedir. S6z konusu icazetname iki yiiz
altmisg kiisiir eserine ve ders okudugu hocalarina dair bilgiler barindirmasi

itibariyle eserlerinin ve hocalarinin tespitinde 6nemli bir kaynaktir.

Icazetii’s-Seyhi’l-Ekber: Sadreddin Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ile birlikte
okuyup kendisine icazet verdigi 44 eserin listesidir.

el-lsauldhatu’s- Siifiyye: Sufi terminolojisinde kullanilan 199 kavramin
kisa izahlarindan olusan muhtasar sozliiktiir.

Fihrisiit Miiellefit’s-Seyhi’l-Ekber: Hicri 627 yilinda Sam’da Sadreddin
Konevi icin cikartilan Ibnii’l-Arabi’ye ait eserlerin ilk listesidir. Séz konusu

listede 248 eser vardir.1%

el-Kevkebu’d-Diirri fi Mendkibt Zinniini’l-Misri: Meshur Sufi Ziinniin
el-Misri’nin (6. 180/796) hayatini, s6zlerini, menkibelerini anlattigi biyografik

eserdir.

Kitabu’l-Mim ve’l-Viy ve’n-Niin: Mim, vav ve nun harflerinin tasidiklari
sirlar ve manalar tizerine bir risaledir.
el-Mebadi ve’l-Gayit fi Ma‘ani’l-Huriif ve’l-Ayat: Harflerin ihtiva ettigi

Ozel anlamlara dair bir eserdir.

1% Bkz., Yahya, Miiellefat, s. 30-31.
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el-Medhal f7 Ilmi’l-Huriif: Harflerin tasidig1 manalara dair bir risaledir.

Muhddaratu’l-Ebriar ve Miisdmeratu’l-Ahydr fi’l-Edebiyyit ve’n-
Nevddir ve’l-Ahbdr: Ge¢gmis peygamberlere, evliyalara, hiikkiimdarlara ait ibretlik
hikayelerin, giizel ahlaka dair kissalarin, mesellerin didaktik ve mizahi bir tislupla

anlatildig: eserdir.

Risaletu’l-Miibessirati’l-Menami: Tbnii’l-Arabi’nin ilahi miijdelere nail

oldugu riiyalar1 anlattig: risalesidir.

Risaletu’s-Seyh Ibni’l-‘Arabi ila Ebi Muhammed Abdillah el-Gazzal:
Endiiliis’ii terk etmeden hemen Once, mektuplastigi Endiilis sufilerinden
Abdullah el-Gazzal’e ruhun bedenle biitiinlesmeden evvelki halini ve idrak

giiclinii anlattig1 risalesidir.

Risiletu’s-Seyh ile’l-Tmdm er-Razi: Cagdasi Fahreddin er-Razi’ye (6.
606/1210) marifeti akilla degil kesf ile aramaya donmesini tavsiye ettigi

mektubudur.
2.2. Edebti Sahsiyeti
2.2.1. ibnii’l-Arabi’nin Sairligi ve Siir Anlayis1

Ibnii’l-Arabi’nin pek ¢ok konuda oldugu gibi siire yaklagiminin da
ontolojik ve epistemolojik temelleri vardir. Ona gore siir, sahip oldugu o6l¢ii ve
kafiyelerle kendi varlig1 ile kaim cevher-i sabit, nesir ise ondan neset eden fiiru
mesabesindedir.?®” ibnii’l-Arabi’de siirin nesre iistiinliigii, nesirde aciklanmasi
miimkiin olmayan seylerin kullanilan remiz, ima ve isaretlerle ancak siirde ifade
edilmeye imkan saglamasindan kaynaklanir. Nitekim ilahi bilginin ifadesinde siiri

nesre tercih etmesini su sekilde agiklar:

“Bil ki bu kitabin her babinin basindaki kasidelerden maksat nesirde
ayrintilt olarak anlatilam ozetle ifade etmek degildir. Aksine siirin
kendisi babin serhine dahildir. Bundan dolayt siirde sonra gelen

nesirde tekrar soz konusu degildir. Babin aciklamasi i¢in o konuyla

7 ibnu’l-‘Arabi, el-Me drifu l-ilahiyye, 1/168.
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ilgili nesre bakildigi gibi siire de bakilsin. Ciinkii siirde, nesir
voluyla hakkinda kelam etmenin miimkiin olmadigi meseleler

vardir. "8

Ibnii’1-Arabi’nin nesir yerine siir tercihinin bir diger sebebi remiz, ima ve
isaretlerin kullanimina miisait olan siirin, birtakim sirlar1 ehil olmayanlardan
gizlemeye imkan vermesidir. Bu konuyla ilgili olarak divaninin basinda sunlari

sOylemektedir:

“Bu kitaptaki tahkik ehlinin itimat ettigi, ehl-i tarikin tizerinde ittifak
ettigi lafizlar, yabancilardan swrlart gizlemek icin kullaniimistir.
Zira her ilim erbabinmin kendi aralarinda kullandiklar: lafizlar
konusunda mutabakatlar: vaki olan bir seydir, onlarin yolunu takip

etmeyen bunlari bilemez. *%°

Bu acidan bakildiginda Ibnii’l-Arabi igin siir ehil olanlara sirlar
duyurmaya yarayan bir arag, ehil olmayanlar i¢in bir perde mesabesinde islev

gormektedir.

Nazari bilgi ile kesf ve ilhamin getirdigi bilginin ifadesinin biisbiitiin farkli
olmasi1 da miiellifi siire sevk eden baska bir amildir. Cilinkii ona gore aklin
kavrayacag bilgilerin izah edilmesi ve aktarimi hususunda nesir daha genis bir
imkan saglarken sir ilimleri yapisindaki siibjektiflik nedeniyle nesirle
aciklanmaya kalktiginda beklentinin aksine mana bulaniklasir. Bu yilizden bu
ilimlere dair bilgiler; onun ifadesine gore ancak siirle tesbihler, semboller

kullanilarak aktarilabilir:

“Ibareleri, onu acikladiginda manasi giizel ve anlasilir olan, onu
isiten ve anlayan insanda bir tat olusturan her ilim akli teorik
ilimdir. Ciinkii 0 bilgi onun akli anlayisinin kapsami dahilindedir ve
akil o ilimle ilgilenirse ona sahip olabilir. Sir ilimleri ise bunun
disindadir. Ciinkii swr ilmini agiklamaya kalktigin zaman ¢irkinlesir,

anlasilmaz olur. Bu yiizden o ilmin hakikatlerinin tasarrufuna sahip

198 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/439.
19 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-ilahiyye, 1/67.
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olmayan zayif, tutucu akillar onu bir kenara atabilir. Bu nedenle bu
ilmin sahibi bilgisini genellikle misaller vererek, sairane ifadelerle

anlayislara sunar.”*®

Ibnii’l-Arabi siir yazmaya kendi istegi ve iradesi ile baslamadigini, ilahi
sirlar dilinden siir olarak dokiilmeden 6nce siirle herhangi bir ugraginin olmadigini
soylemektedir.?%! Ona gore siir, ziihre feleginin (Veniis gezegeni) ve Hz. Yusuf’un
bir armagani olup kendisi de miracinda boyle bir hediye almistir. Hz.
Peygamber’in miracinda oldugu gibi kendi miracim1 gergeklestiren her arif kul,
semavi yolculugunun her katinda o menzilin sahibi olan peygamberden ilahi
sirlar1 6grenir. Ugiincii kat, yani Veniis, biiyiik riiya yorumcusu Yusuf’un (a.s)
yasadig1 yerdir. Dolayistyla yolculugunun bu katina ulasan kisi hayal diinyas1 ve
suretlerin nasil yorumlanacagi hakkinda bilgi edinir ve sairler ilhamlarini buradan

alirlar.2%?

Ibnii’l-Arabi’nin siire iliskin bu ifadeleriyle, eskiden beri inanila gelen,
siirin ilham sonucu sdylendigi diisiincesini kendi diisiince zemininde yeniden
harmanladig1 goriilmektedir. Bazi1 eski kiiltiirlerde drneklerine rastlanilan, sairin
olaganiistii vasiflarla donatilmis bir kisilik olarak toplumda kabul ve deger
gormesine Cahiliye toplumunda da tesadiif edilmektedir. Nitekim bu donemde
sairler tanrisal bir gili¢ tasidigina inanilan, yasadigi toplumun bilgini, sézciisd,
rehberi kabul edilip kendilerinden korkulan kimseler olmuslar, engin bir hayal ve
duygu yogunlugu ile yazdiklar siirler toplumda biiyiik kabul gérmiistiir.2%2 Sairler
yasadiklar1 toplumda Ozellikle yazdiklart hicivlerle korku ve hayranlik

duygusunun 6znesi olmus kimselerdir.2%4

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde sairin ilhama mazhar olmasi, gayb ve
miisahede alemleri arasinda bir berzah alanmi1 olan hayal sayesinde kisinin, bilgi

edinme vasitalarindan biri olan hayal yetisinin bu dleme bitiserek oradan marifet

200 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 1/57.

21 fbnu’l-*Arabi, el-Me arifi 'l-ildhiyye, 1/67.

22 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitiihdtu’l-mekkiyye, 3/414; W. C. Chittick, “The World of Imagination
and Poetic Imagery According to Ibn al-Arabi”, Temenos 10 (1989), 113.

Imruiilkays vd., Yedi Aski: Arap Edebiyatimn Harikalari, ¢ev. Kenan Demirayak vd.,
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2010), 9-10.

204 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2021), 11.
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kesb etmesiyle agiklanmaktadir.?® Siir de burada devreye girmekte, bu
marifetlerin kendisi vasitasiyla ifadesini buldugu elverisli bir aparat haline

gelmektedir. Nitekim o bu konuda sunlar1 séylemektedir:

“Benim sozlerimi siirle ifade etmemin sebebi sudur: Yakaza halinde
iken bir melegin sanki giinesin nurundan bir par¢a gibi beyaz bir
nuru bana getirdigini gérdiim. Ona bunun ne oldugunu sordugumda
Suara Suresi oldugu bana soylendi. Ben de onu derhal yuttum ve
gogsiimden bogazima oradan agzima dogru gelen kil; basi, dili,
gozleri ve dudaklart olan bir hayvan suretinde disar: ¢ikti. Kafast,
dogunun ve batinin ufuklarina degene kadar agzimdan uzayip
biiyiidiikten sonra kiigiiliip tekrar gégsiime girdi. O zaman anladim
ki soziim batiya ve doguya ulasacak. Duyular alemine déndiigiimde
herhangi bir diigiince ve fikir olmaksizin siir soylemeye

basladim.”*%

Ibnii’l-Arabi’deki “sa‘rin” (kil) ag1zdan ¢cikip “siire” déniismesi anlatis1 ve
ayn1 kokten tiireyen bu iki kelimenin tizerinden yapilan kelime oyunu Cahiliye
doneminin meshur sairlerinden Abid b. el-Abras (6. 555) hikayesiyle oldukc¢a
benzerdir. Anlatiya gére Abid iftira ve ziilme ugradiktan sonra Allah’a kendisine
yardim etmesi i¢in niyazda bulunarak uykuya dalmis, rilyasinda agzina bir sag
yumagi sokan bir adamin kendisini kaldirmasindan sonra daha 6nce hi¢ yapmadigi

sekilde siir soylemeye baslamustir.?%’

Britanyali arastirmact Mc Auley, yukaridaki iki anlatidan yola ¢ikarak

Islam oncesi dénemde sairlerin ilham perisi olarak gokten haberler getirdigine

205 ibnii’l-Arabi diisiincesinde hayalin yerine dair bkz. W. C. Chittick, Hayal Alemleri, gev.
Mehmet Demirkaya (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 1999); M.Mustafa Cakmaklioglu,
“Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gére Hayal ve Diizeyleri”, Tasavvuf Dergisi 10 (2003), 299-
330.

26 Tbnu’l-‘Arabi, el-Me drifi I-ilahiyye, 2021, 1/69.

207 Corci Zeydan, Tarihu adabi’l-lugati’l- ‘arabiyye (Kahire: Miiessesetii Hindavi 11’t-Ta’lim
ve’s-Sekafe, 2013), 1/171-172. Denis E.McAuley’in ibnii’l-Arabi’nin eklektik yoniine dair
burada dikkat ¢ektigi husus, fikirleri icin de s6z konusu edilebilir. Ornegin Addas “Seyh
eserlerinde Thvan-1 Safd’ya acik bir atif yapmiyor olsa da fikirler iizerindeki yakinlik ve
ortiismeler Thvan-1 Safa’nin  Ibnii’l-Arabi iizerinde dogrudan bir etkisi oldugunu
gostermektedir.” demektedir. McAuley, Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics, 48; Addas,
Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 80.
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inanilan cin motifinin tartigmali da olsa Endiiliis’te de hala canliligin1 korudugu
diisiincesindedir. Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin cinlerin siirin ilham kaynag1 olmasi
konusundaki kadim anlatiy1 alip onu kutsal bir kaliba sokarak Suara suresini
siirlerinin ilham kaynagi kilmasi onun Arap edebiyatinin kokenlerine baglandigi
bir baska eklektik yoniinii olusturmaktadir.’®® Fakat sairlerin gaipten haber
getirdigine dair kadim inanis Kuran’in lafziyla gelisirken Ibnii’l-Arabi’nin siirin
kaynag1 olarak buna benzer bir durumu isaret etmesinde ortaya ¢ikacak geliski
nasil telif edilecektir??®® Ibnii’l-Arabi bu tenakuzu siirin kaynagini rabbani ya da
cinni (seytani) kilmakla bertaraf etmekte, muhtemelen Suara suresinde istisna
edilenlere atifla siirin iyi ya da kotii olusunun 6l¢iisii noktasinda ilahi imlay1 ayirt

edici vasif olarak ortaya koymaktadir:?1? [Basit]

e SIS B B Ay A G G SRl
YT S| Y B SO v ol S sy Ko
e IS I L b e Gepd Ll Dp

Siir hem oviiliir hem de yerilir. Bundan dolay: Rabbimiz bu konuda bir

ayrim getirmistir. 211

208 McAuley, Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics, 49.

209 Kur’an’da “Biz ona siir 8gretmedik ona yakigsmazdi da” (36/69) ayetinde s6z konusu edilen
siire dair olumsuz kanaat, Cahiliye doneminde sairlerin sadece siir sdylemedeki
mabharetlerine matuf olmayip daha ¢ok onlarin cinler vasitasiyla gériinmeyen alemle irtibatli
olduguna dair toplumda kabul gérmiis bir kanaatin hiikiim siirmesinden dolay1 idi. Kuran
Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, ¢ev. Hayrettin Karaman vd.,(Ankara: TDV Yayinlari, 2007),
4/509. Nitekim Ibnii’l-Arabi de bu ayette siire dair ne dvgii ne de yergi oldugunu, siirin
dilinin isaret ve remiz iken peygamberin getirdigi vahyin ise apagik Kur’an olarak ondan
ayristigini ifade etmektedir. Ibn Arabi, Divanu 'I-Ma ‘arif; 1/69.

20 {pnu’l-*Arabi, Divdin, 140.

211 [bnii’l-Arabi Suara suresi’ndeki sairlerle ilgili 224-227. ayetlere isaret etmektedir. Ayetlerde
sairlere yoldan ¢ikmis kimselerin uydugu ifade edilmekte, sairler vadilerde saskin saskin
dolagan, gercekte yapmadiklari seyleri sdyleyen kimseler olarak tavsif edilmektedir. Fakat
ayetlerin devaminda iman edip salih amel isleyenler, Allah’1 ¢ok¢a zikredenler bundan
miistesna tutulmaktadir. Buradaki istisna ile belirtilen durumun ve dahi ayetin sebebi
niizuliiniin Tbnii’l-Arabi’nin siir hakkindaki kanaatine esas teskil ettigi anlasgilmaktadir.
Nitekim s6z konusu ayetlerin ilk boliimleri indigi zaman peygamberi metheden siirler yazmis
olan Hasan b. Sabit, Abdullah b. Revaha ve Ka‘b ibn Malik gibi sair sahabeler peygamberin
yanina aglayarak gelmis, Hz. Peygamber de onlara istisna edilenlerin zikredildigi ayeti
okuyarak goniillerini ferahlatmistir. EbGi Ca‘fer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-
Beyadn ‘an te’vili ayi’l-Ku rdn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr,
2001), 17/678.
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Sen onu (sairi), [ciniyle] baglanti kurmak ve [ondan aldigi bilgiyi]

bildirmek icin vadide saskin bir sekilde dolasirken goriirsiin. **?

Ciinkii 0 asag diinyada o bilginin siiphelerden armmug Tesnim pinarinin

karisimindan gelen [bir ihsan] ile bildirmeyi arzu eder.?:

Sair mahiyetini tam kestiremedigi, kendisine ilham olunan bu bilgiyi
semadan (plato) alip arza (vadi) indirirken bunu yasadigi toplumun diliyle yani

siirle yapar:

T SO R M T R

Sen onu yiiksek tepelerde gérmezsin bundan dolay: [o bilgiyi] biisbiitiin

anlagilir bir sekilde onlara benzeyerek vadiye getirmistir.?'*

Seyh siirinin devaminda eger sair dogru bir kaynaktan beslenerek hak
edeni methetmisse kendisinin ve dolayisiyla siirinin yiicelecegini, yanlis idrak

lizerine insa edilen siirin ve sairinin ise algalacagini belirtir:

A de o 2l by Wl s SN O
pidiy  aAsa R L faad) e s G

212 Beytin isaret ettigi Suara suresi 225. ayetinde ifade edilen sairlerin saskin saskin vadide

dolagmalari, kendilerine haberler getirdigine inanilan seytanlarmin sdylediklerine yalan ve
stislii sozlerle miisteri bulmaya ¢alismalar seklinde tefsir edilmistir: “Hiilyam, merada nereye
gidecegini bilemeyen saskinlik ve tereddiit halini, vadi ise dagin iki yakas1 arasindaki algak
araziyi ifade eder. Develer otun en iyisinin bulundugu yiiksek platolardaki otlarin kokiini
kurutunca vadilerde otlanmaya baglar ki bu ayetlerde soyledikleri siirlerle nefisleri
kendilerine cekmeye calisan sairlerin durumu onlara benzetilmistir.” Muhammed Tahir ibn
“Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye, 1984), 19/209.

Mutaffifin siiresi 27. ayetinde gegen tesnim kelimesi, suyu yukaridan asagiya dogru akan bir

kaynak seklinde tefsir edilmistir. Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 24/221. Sonraki ayette ifade
edildigi iizere Allah’a yakin kilman “Mukarrabiin”un igtigi 6zel karisimla hazirlanmis bu
cennet ickisi muhtemeldir ki burada bilgiye tesbih edilerek kullanilmistir. Hayalin gaybe
ilismesi veya cinlerin ona bildirmesiyle marifet sarabindan yudumlamis olan sairler adeta bu
bilgiyle mest olup kendilerinden gegmislerdir. Ibnii’l-Arabi ayette ifade edilen sairlerin
saskin sakin dolagmalarin1 burada gaybi bilginin getirdigi sarhosluga hamlederek
kullanmistir. Eserlerinde ¢ok sik karsilagilan, zahiri manaya ve genel kabule gore yergi igeren
bir durumun Svgiiye doniisiimii burada da so6z konusudur. Oyle ki sairlerin saskinhik ve
hayretler icerisinde kalmalar1 hem mahiyetini bilmedikleri bu bilgiden emin olmak igin
ondan kana kana igmenin, hem de yasadiklar1 bu tecriibeyi insanlara anlatmanin arzusu i¢inde
olmalariyla izah edildigi goriilmektedir.

Matbu divanda gegen ..« kelimesi yerine tahkikli niishadaki . ifadesi tercih edildi. ibnu’1-

‘Arabi, el-Me darifu’l-ildhiyye ve’l-letdifu r-rithdniyye, 3/474.

213

214
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Eger o [iIlham] ile hak edeni 6versen o [siir] yiicelir. Yok eger anlatilanin

zittina birini oversen

alcalir. Bundan dolay: su isittigini soyledim: Siir hem oviilmiis hem de

verilmistir.

Ibnii’l-Arabi kasidenin sondan ikinci beytinde, olagan dis1 bir kaynaktan
beslenmis bir sairin ister bu ilhami rabbani kaynakli isterse cinni (seytani)
kaynakl1 olsun bu tada miiptela olmus biri olarak tipki ictikce daha ¢ok susayan
bir devenin c¢atlayincaya kadar su i¢mek istemesine benzer bir sekilde
deneyimledigi seyi tekrar tekrar arzulamasinin kaginilmaz, tabi bir durum
oldugunu vurgulamaktadir. Son beyitte ise insanlarin Kuran’in bu hususta
getirdigi derin manalari idrak ettikleri takdirde siir olarak sdyledikleri herseyi 0
ilhamla soyleyeceklerini ifade etmekte, sOyledigi siirlerin kendi iradesi ve

hevasiyla degil rabbani bir imla ile dile geldigine bir kez daha vurgu yapmaktadir:
TR A RO FA Y i 08 ras O3 B

pbl F s oa JE L ods SA G LB s g
Ayni sekilde soz ister siir isterse darb-1 mesel olsun susuzluktan ¢atlamiga

cok su icti denmez.

Eger insanlar Kur’an’in bu konuda ne getirdigini bilseler her siirde onu

soylerlerdi.

Ibnii’l-Arabi’nin nasla siirin arasim1 bulmasindaki uzlastirict yaklagimini
medih amagl siir sdyleme ile bazi hadislerde bunun kerih goriildiigiine dair
varsaylilabilecek celigkiyi telif ederken de gérmek miimkiindiir. Medih siirlerinde
ismi gecenlerle kastettigi seyin baska seyler oldugunu belirterek bu konuda 6rnek
olarak Abdiilaziz ismini verir ve bu isimden nur perdesi ile perdelenmis ilahi
isimlerin anlagilmasi gerektigine vurgu yapar: “Ben birini 6vdiigiim zaman, onda

tabiri miimkiin olmayan hali ve makam &viiyorum.”?*5

215 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-ilahiyye, 1/70.
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Ibnii’l-Arabi’nin medih konulu siirlerine yonelik dikkat cektigi husus
gazelleri i¢in de gecerlidir. Divanin mukaddimesinde siir sdyleme sebeplerini

aciklarken bu konuyla ilgili sunlar1 ifade etmektedir:

“Divamimda gazel, ask siiri, sarap, isret meclisleri, kadinlar, bu
kadinlarin isimleriyle 1IQili olarak gecen seylerden kastim sairlerin
gazellere ait soz konusu unsurlardan amacladiklar: seyler degildir.
Benim bunlart zikretmemdeki ama¢ ancak ilahi ilimler ve rabbani

sirlardr. 7?10

Nitekim tahkiklerin ortaya koydugu divan kiilliyatinin tamamina
bakildiginda gazel tiiriinde yazilmis siirlerin oldukca fazla oldugu, Terciimanu’l
Esvak’inda ilahi askin remzi olarak kullanilan Nizam’a divanda pek ¢ok ismin
katildig1 ve gazel tiirii siirlerin yekinunun Terciimdnu’l Egvdk’tan ¢cok daha fazla
oldugu goriilmektedir. Fakat bu siirlerde zikri gegen kadinlar, sairin sadece ilahi
sirlarin anlatiminin araci olarak hayalinde canlandirdigl, gergekligi olmayan
karakterler midir, yoksa medih siirlerinde oldugu gibi gergeklige tekabiil eden bir

tarafi da var midir sorusunun da tizerinde durulmasi gerekir.

Kanaatimize goére divanda medih siirlerinde mevzu bahsedilen kisiler ne
kadar gercekse gazellerinde ismi gegen kadinlar da kurmaca karakterler olmay1p
onlarla ilgili yapilan tasvirlerin gerceklikle o kadar ilgisi vardir. Ibnii’l-Arabi’nin
“Iki anlama olanak saglayan kelam odur ki sen o sdziin sahibini bir agidan
sinirladiginda ona ‘lafzin muhtemel anlamlarindan bagka birini kastettim’ deme
imkan1 verir.”?!" seklindeki ifadesi de bu sav1 destekler niteliktedir. Muhtemelen
zahir ulemanin tenkitlerine maruz kalinca bu siirlerdeki batin ve zahir anlamlarin
her ikisini de icerecek sekilde sdyledigi siirlerdeki batini anlamlara vurgu yapma
geregi hissetmistir. Dolayisiyla onun gazellerinin zahiri gergeklikten batini
hakikatlere uzanan bir kdprii mesabesinde birbirini besleyen ¢ift yonli bir
okumay1 gerekli kildigi ileri siiriilebilir. Mehbiilend, Sehrinaz, Zeynep, Firdevs,

flina (Elena) gibi otuza yakin kadin isminin gectigi bu tarz siirlerin?® bazis1

26 Tbnu’l-‘Arabi, el-Me drifu I-ilahiyye, 1/70-71.

217 [bnu’l-Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 2/308.

218 Muhakkik Tbnu’l-‘Arefe de divanda ismi gegen kadinlarmn seyhin hayatinda bir sekilde yer
etmis gercek sahsiyetler oldugu kanaatindedir. Ona gore seyh bu kadinlar tanimis, ylice
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okuyucuya siirin batini anlamlarla dolu oldugunu hemen hissettirirken bazisinda
ise zahir anlam ¢ok daha fazla 6n planda durur. Boylece anlatimda her iki ihtimali

de barindiran ifade tarzi ibnii’l-Arabi iislibunun ayrilmaz bir pargasini olusturur.

Ibnii’l-Arabi’nin zahir-batin olarak iki anlama da gelebilecek sekilde
kurguladigi ifade yapisi bu siirleri anlama konusunda bazen okuyucuyu agmaza
diisiirmekte, zahir ve batin anlamlar ¢cogu zaman ici ice gegmektedir. Ornegin
mutlak giizelligin tecelligah1 konumundaki bir kadin figiirii iizerinden ilahi aski
anlattig1 asagidaki siirinin son beyitlerindeki miibalagali ifadelerde kullanilan
zamir, her ne kadar gaib miiennes zamiri olarak bir kadina isaret ediyor gibi
goziikkse de siirin bagindaki ifadelerden buradaki esas Ovgiliniin kendisini

tecelligahina ayna kilan Cenab-1 Hakk’a oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte

SRR N S Lie tle L Kb
B G it BB pn W SR L s
s e S S ) R B T R

Onun suretine her tiirlii giizelligin suretinden alarak bi¢im verdi. Bundan

dolay biitiin kalpler onu arzulamaktadir.

Giizelligin kabesi oldu. Bu sebeple onunla karsilagsan herkesin goniillii

olarak ona secde etmesi farzdir.
Clinkii yaratan izhar ettigi bir duruma binaen onu sevdirdi kalplere.

Ustteki dizelerde Mehbiilend isimli cariye mutlak giizellige ayna olmasi
nedeniyle zahirde biitlin Gvgiilerin muhatab1 olurken bir bagka agidan
degerlendirildiginde ise Hakk’in zuhuru olmaktan ¢ikip Hakk’in kendisiyle
gizlendigi bir perde olmaktadir. Zira aynadaki goriintii ile bu goriintiiniin sahibi

0zdes olmadig1 gibi bu goriintiinlin sahibi bagka aynalarda baska sekillerde

manalara onlar vasitastyla isaret etmeyi irade etmis, onlar1 Allah’in giizelligini yansitan bir
ayna olarak gormiistiir. Ibnu’l-*Arabi, ed-Divinu 'I-kebir, 2018, 4/67.

219 Muhyiddin Ibnu’l-*Arabi, el-Me drifu’l-ilahiyye ve’l-letdifu r-rithdniyye, thk. Abdiilaziz
Sultan el-Mansiib (Dimagk: Daru Ninova, 2021), 2/179-180.
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goriilebilir. Dolayistyla mutlak giizelligin kendisinde tecelli ettigi herhangi bir
sahis, sevenin kendisiyle Hakk’1 buldugu, Hakk’1 gérdiigii ayna oldugu gibi onu
Hakk’tan ali koyan perdeye de doniisiir. Nitekim siirin basindaki beyitler bu

noktaya igaret etmektedir:

RECAN PR N B fa) 6 Al u
Bl dh i Eapp U e [EN PR F A Tt
Whe e RS A WS sla2N) 3y o saill)
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Mehbiilend sevmedigim bir kiz degil ki. O, kalpte yer etmis bir kizdr.

Ben ona tutuldum. Hdl de benim [bu durumuma] sahitlik etmektedir.
[Fakat] ben manada kendimden [ben de zuhur eden Hakk tan] baskasini sevmis
degilim.

Oz icre iken meskeni, [gercek sevgili] uzaktadir. Bundan dolayi o
goriintiistiyle beni ondan (Hakk 'tan) altkoymugtur.

Tk Leyla’nin Mecnun’u gibi. Leyla ona gelip de Mecnun onu gérdiigii

zaman Mecnun ondan geg¢mis ve uzaklamustir.

Bir bagka siirinde ise ilk beyit Sehrindz isimli bir kadina yazilmis afif
gazel izlenimi vermektedir. Ikinci beyitteki onun tasviri derken Sehriniz’a
duyulan 6zlemin tasviri mi yoksa Sehrinaz suretinde tecelli eden mutlak giizelin
tasviri mi oldugu sorusu belirsizdir. Ugiincii beyit ise muhtemelen Allah’n
suretlerde Ayan olusuna isaret ederek ikinci ihtimali kuvvetlendirmektedir:?2°

[Remel]

2 8
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20 {bnu’l-*Arabi, ed-Divdnu I-kebir, 4/82.
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jieat LA e D S - I o PR
Sana olan ozlemim disinda bana isnat edilen her ozlem gercek disidir ey

Sehrinaz!

Onun (ozlemin) tasviri kaginilmaz bir sekilde gercek bir tasvirdir. Bunun

disindakiler bir génderme ve ihtimaldir.

Siz kusluk giinesinin yasmakl, ortiilii bir sekilde gokyiiziinden uzak

durdugunu gérdiiniiz mii hi¢?

Uslibunun ayrilmaz bir pargasi olarak her iki anlama gelebilecek sekilde
s6zii kaliba déken Ibnii’l-Arabi’nin bu tiirden siirleri “Siir yazana degil ihtiyaci
olana aittir” savini desteklercesine ilahi-mecazi askin her ikisini de igermektedir.
Kendisini sevmeyenlerin alayci elestirileri ve talebelerinin 1srart olmasa belki de
Terciimanu’l-Egvak’a bile serh yazmayacak, Divdnu’l-Mea ‘arif’in basinda bu
siirlerdeki batini anlama dikkat ¢ekme ihtiyact duymayarak siiri biitiiniiyle
okuyana birakacakti. Ornegin asagidaki miifred, ehli igin batini anlamlar ¢ikarma
ihtimalini tagityadursun sevenin, sevgilinin ettigi zuliim ile hem sevinmesi hem de
elem duymasi seklinde ortaya ¢ikan ve ayni anda tecriibe edilen iki zit duygunun
ifadesi konusunda sevgiliye yapilmis ¢ok giizel bir sitem olarak da

degerlendirilebilir:??! [Kamil]

o4&
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-

Mabhser giinii hasmim olarak [bir kez daha karsima ¢iksin diye] askinin

bana ettigi zuliimle hognut olmusum ben.

Klasik Arap edebiyatinda mananin agik ve ikna edici olmasi siirin
ayrilmaz bir riikniinii olusturur. Zira eski Arap edebiyati miinekkitleri ve
belagatcilar ister nesir isterse siir olsun edebi bir kelamin manasinin sarih ve

anlasilir olmasin1 onun en 6nemli kistaslarindan birisi saymislardir. Ciinkii

221 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-iléhiyye, 2/130.

86



kelamin asil islevi manayr muhataba ulastirmak ve onu anlasilir kilmaktir.?%2

Bunun i¢in de klasik siir formatinda istiare, mecaz, kinaye gibi belagat unsurlari
siire edebi deger kazandirmakla birlikte mananin izahi i¢in basvurulan araglar
olarak kabul edilmistir. Ibnii’l-Arabi’de ise durum tamamen farkli olup soz
konusu unsurlar onun tislibunda manayi sarih kilmanin ziddina manay1 gizlemeye
hizmet eder: “Siir sozii kisa tutmanin, remiz, isaret ve tevriye yapmanin yeridir.
Dolayisiyla biz remizli dil kullandigimiz, bilmece gibi konustugumuz veya bir sey

soyledigimiz higbir yer yoktur ki onunla baska bir sey kastetmis olmayalim.”??3

Ibnii’l-Arabi’de siir gaye olmayip gayeyi ifade etmek icin kullanilan bir
aractir. Bu ylizden yukaridaki Orneklerde gorildiigii iizere siirin ¢ift anlam
barindirmasini bir siirin giizel sayilmasi i¢in sart kogsmaktadir. Ona gore siirde
mananin giizelligi genis tevile izin vermesiyle 6l¢iiliir. Bu nedenle o kadim Arap
siiri elestirmenlerinin iyi siirin ahlaki olmasi gerektigi konusundaki goriislerini
dikkate almamis ve toplumsal kabullere riayet etmeyen Ebla Nuvas’1 (6. 198/813

[?]) zamanin sairi olarak takdir edebilmistir.??*

Ibnii’l-Arabi bir siirin giizel kabul edilebilmesi icin hem lafzinin hem de
manasinin gilizel olmas1 gerektigini belirtir. Ona gore siirin ve kelamin giizelligi
ince soz ile derin anlamin ikisini de kendinde toplamasindan kaynaklanmaktadir.
Lafiz mana arasindaki miinasebeti beden ve ruh arasindaki iliski gibi goérmekte,
lafizlar1 gilizel lakin manaca latif olmayan siiri sevmeyi rengarenk boylarla

sislenmis fakat ruhsuz bir sekilde ¢izilmis bir duvar resmini sevmeye

222 Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatib el-
Kazvini, el-iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 13-22;
Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii'l- ‘arabiyye, 1/111-115.

223 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/92.

224 Halid Belkasim, el-Kitdbe ve 't-Tasavvuf ‘Inde Ibn Arabi (Kasablanka: Daru Tabkal, 2004),
143; ibnu’l- Arabi, el-Fiitiihdtu I-mekkiyye, 2/139. Ebii Niivas miistehcen (miictin) siirlerine
ragmen sanatinda bir zirve ve zamaninin imruiilkays’1 sayilmaktadir. Cahiz, Ebfi Niivas’in
son derece lirik ve duygulu siirler sdyleyecek giigte yaratildigin belirtirken, ibn Resik el-
Kayrevani de onceki sairlerin kullandig1 tislibu agmis bir sair olarak ondan bahseder. En
giizel ask siirlerini terenniim eden bu sen sakrak sair, “talel” denilen eski yurt yikintilarina
aglama gelenegine siirinde ¢ok az yer vermis, ayrica sanatkira realist olmay1 ve hayatin
gerceklerini terenniim etmeyi tavsiye etmistir. Nasuhi Unal Karaarslan, “Ebd Niivas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10/205-207.
Ibii’1-Arabi’nin bu noktada Ebii Nuvas’1 zamanin sairi olarak tanimlamasi oldukea ilgingtir.
Uslup ézelliklerinde ayrintili olarak islenecegi iizere klasik siir kabullerini asip onlara bagh
kalmayan bir sair olarak onun da referansi gibi siire yeni bir boyut kazandirma ¢abasi bu
takdirin ardindaki en dnemli sebep olsa gerektir.
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benzetmektedir. Bu agidan siirde lafzin 6nemli oldugunu diisiinmekle birlikte

manay1 bir derece daha istiin tutmaktadir.?®

[bnii’l-Arabi’de siir bir diisiincenin iiriinii degil rabbani bir nefes, ilahi bir
imladir. Bu yaklasimla siiri dinin emrine vererek siirle kutsalin arasini1 yaparken
ayni1 zamanda siirle kutsali, kendisini siir yazmaya yonelten saikin ilahi ilham

olmast itibariyle kaynaklik yoniinden esitlemektedir.??®

Siirin hem sirlarin izhart hem de perdelenmesi igin ¢ift tarafli bir fayda
saglamasi Ibnii’l-Arabi’nin siire ni¢in bagvurdugunu izah etmekte iken bu siirlerin
muhataplarmin kimler oldugu da sorulmasi gereken bir sorudur. Caligmamizda
esas alinan Bulak niishasindaki siirlere baktigimizda ¢ogunun dogrudan sairin
mistik doktrini ile ilgili oldugu goriilmektedir. Fakat bu siirler genel meclislerde
okunarak onun diisiincesini herkese yaymayi amaglamaktan ¢ok seckin miirit
gruplarinin tlizerinde murakabe yapmalaria yonelik olarak bir araya getirilmis
oldugu izlenimi vermektedir. Sadece Bulak niishas1 degil siir kiilliyatinin biiyiik
bir bolimi ilahi sirlar, rabbani ilimlerle ilgili olup hedef kitlesi siradan
insanlardan ziyade hassu’l-havas denilen segkin bir azinliktir. Hal boyle olunca
Ibnii’l-Arabi’nin siirini anlamak biisbiitiin giiclesmektedir. Zira siirlerinde sozliik
anlami itibariyle son derece anlasilir ifadeler kullanmis olmasina ragmen bu
kelimelere yiikledigi anlamlarin, ancak konu edinilen o mistik tecriibeye aginaligi
olan seckin kimselere agik olmasi, siirleri normal bir okuyucu igin isin iginden

cikilamaz hale getirmektedir.

Ibnii’l-Arabi siirini anlammin Sniindeki engellerden biri de okuyucunun
dil bilgisi anlayisina meydan okuyan s6z dizimlerinin diizensizligi, muglak zamir
kullanimi ve zamirin merciinin tespitindeki giicliiktiir. Diger sufi sairler gibi
Ibnii’l-Arabi’nin de konunun anlasilmasinin zorlugunu ima ederek bdyle bir
isliba basvurmus olmast kafa karisgikligi yaratmasinin bir yolu olarak

degerlendirilmistir.??’

25 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 4/35.

226 Halid Belkasim, “er-Ru’ya fi’l-hitabi’l-mukaddimati li tealifi ibn ‘Arabi”, el-Beyt 7 (Ocak
2003), 82.

221 McAuley, Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics, 26.
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Ibnii’l-Arabi’nin iislibuna dair sert elestiriler getiren Ebu’l Ala Afifi, onun
islibunun anlasilmasindaki zorlugun ele aldigi konularin zorlugundan degil, o
konular1 anlasilmaz hale sokmak icin bilingli bir c¢aba harcamasindan
kaynaklandigini ileri siirmektedir.??® Bu muglakliga bagh olarak onun siirinden

¢ikarilacak manalarin kigiden kisiye farklilik arz etmesi gayet olagandir.

Ibnii’l-Arabi’yi fikirlerini {istii ortiilii bir sekilde remiz ve sembollerle
anlatmaya sevk eden sebeplerden biri olarak, onun fikriyatinin yasadigi donemin
yaygin ve iktidarca kabul gormiis Ortodoks din anlayisina muhalif ve tehdit
unsuru olarak goriilmesi veya gosterilmesiyle de iliskilendirenler olmustur.
Nitekim kendisine diismanlik besleyen bazi fakihlerin Ibnii’l-Arabi’yi sultana
sikayet ederek kellesini istedikleri, yakin dostu Ebu’l Hasan Bicai’nin aracilik

etmesiyle kovusturmanin bitirilerek serbest birakildigi rivayet edilmektedir.??

Rivayetin sthhati bir kenara birakilacak olursa tislabunun griftligini bir
emniyet tedbiri olmaktan ziyade kendisine has bir dil insa etmenin geregi olarak
degerlendirmek daha dogru bir yaklagimdir. Ibnii’l-Arabi tekfirci zahir ulemanin
baskisina maruz kalmis, bu baski dolayisiyla muztarip oldugunu ¢esitli vesileler
ile dile getirmistir.2%® Ancak onun kendisine has iisliibu kimi zaman bu elestirileri
alacagini bilmesine ragmen mistik bir dil olusturmaya matuf bilingli bir tercihin
sonucudur. Meram1 ifade sadedinde asagidaki siir gilizel bir Ornek teskil

etmektedir:?%! [Vafir]

S el e o s sy
O R S I NERE LRI I SURNIE

228 Ebu’l-‘Ala “Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag
(istanbul: Kirkambar Yay., 1999), 25.

229 Ppalacios, Ibn ‘Arabi, 65.

230 Seyh Fahreddin Rézi’ye yazmis oldugu mektupta yasadigi bu sikintiyr séyle dile
getirmektedir.“Halvet ve sartlarina dair ve de onda bir bir ortaya ¢ikan durumlardan sana
bahsetmek istiyordum. Fakat bir vakit bu konuda beni engellediler ki bununla bilmedikleri
seyi inkar eden, hakiki iman ile olmasa da teslim olarak Hakk’a boyun egmek yerine
taassubun, goriiniir olmanin, bas olma sevdasinin kendilerini esir aldig1 kotii alimlerin bana
engel olmasim kastediyorum” Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Rasdilu Ibn ‘Arabi, thk. Said
Abdiilfettah (Beyrut: el-intisaru’l-‘ Arabi, 2002), 211.

281 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 9.
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Allah i zikriyle giinahlar artar kalpler ve basiretler kapanir.
Zikri terk etmek daha iyi durumdur. Ciinkii giinesin batist yoktur.

Yukaridaki beyitleri okuyan ¢ogu kimse zahir manadan yola ¢ikarak

Ibnii’l-Arabi’nin zikrin giinahlar arttirdig1 gerekgesiyle onu terk etmeye ¢agrida

bulundugunu diisiinebilir. Hatta bunu yaparken onun Kur’an’m <\ S, yi

< ;L%Jo\ i,;.;:hj“Kalpler ancak Allah’n zikri ile huzur bulur”?*? ayetini alaya alip

tekzip ettigini ileri siirerek Ibnii’l-Arabi’yi tekfir de edebilir. Ancak insaf sahibi
herkesin burada baska bir seyi kastetmis olacagna ihtimal vermesi izahtan
varestedir. Nitekim onun bu siiri zikir konusundaki diisiinceleri 1s18inda biitiinciil
degerlendirildiginde goriilecektir ki tipki terk-i siikiir, terk-i ziihd, terk-i riza
kavramlarinda oldugu gibi*® terk-i zikir kavrami da séz konusu makamdan daha
iist bir makama isaret etmekte, ifadelerin muhatabr da bu makamin talipleri
olmaktadir. Asagidaki siirinden de anlasildig1 lizere burada muhatap Hak asigi
oldugu iddiasinda bulunan saliklerdir. Zira zikrin bir hatirlama eylemi oldugu
diisiiniildiiginde asiklik iddiasinda bulunan salik nasil olur da sevdigini
unutmakta, dahast Hak onunla iken onu kendisinden uzak bir varlik olarak

tasavvur etmektedir:23 [Tavil]

BV I KU E Gsle S35 3 At 50N ¢
YR S S ORI Pol LB s 655 e 08 1)

Eger dsiksan zikri ve tesbihi birak. Zira ancak miinafik zikre devam eder.

Asik oldugun Hak kalpte hazir bulundugu halde sen de [bundan gafil

olarak] zikre devam ediyorsan sen ikiyiizlii olmugsun (demektir).
Ibnii’l-Arabi siirini anlamay1 giiclestiren bir diger sebep, naslara genis
vukufiyeti sayesinde hemen hemen her beytinde bir ayet veya hadise telmihte

bulunup bir mefhuma veya olaya temas ederken onu alisilmis kaliplarin disinda

232 gr-Ra‘d 13/28.
28 Fiitdhdt’mda bir cilt (3) tamamen bu makamlarin alt ve iist mertebelerinin izahi ile doludur.
24 fbnu’l-*Arabi, Vesdilu’s-sdil, 25-26.
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anlamasi ve izah etmesidir. Cogu zaman siirde konu edinilen mevzudan ve sairin
konuyla ilgili kendine 6zgii diisiincesinden habersiz bir okuyucu i¢in siir lafzen
anlasilir olsa da mana itibariyle mechul kalmaktadir. Kald1 ki Ibnii’l-Arabi
siirlerinde genellikle tek bir kavram veya olay1 izah etmekle yetinmeyip engin
hayal ve diistince giicii sayesinde kendi anlam diinyasinin pek ¢ok hususiyetini de
siirine tasimaktadir. Ornegin insanin kan pihtisindan yaratilmasini, pthtinin rahme
bitismesinden hareketle varlik ekseninde kulun rabbine ilismesi, ondan ayr1
olmamasi baglaminda ele almaktadir. Sufi diisiincesinde hakim olan mahlikatin
sevgiden yaratilmis oldugu diistincesini merkeze alarak halik-mahlik arasindaki
sevgiyi halik agisindan askin kelime anlamlarindan biri olan sarip sarmalama
manasindan yola ¢ikarak yaratilmiglarin halik tarafindan musibetlerle ¢epe cevre
kusatilmis olmasiyla agiklamaktadir. Bu sevginin mahlika doniik tarafini ise
asmanin sarmasikla kaplanip onunla biitiinlesmesinde oldugu gibi kulun rabbinde

fenaya ermesi olarak izah etmektedir:%° [Basit]

sadl G GEL D g N

Allah  yapismamin mahiyetinin ne oldugunu bilsin diye insan: kan

prhtisindan viicuda getirmigtir.
Bu yiizden onu belalarla ¢epe cevre kusatti. [Ciinkii] ask sarmasik
manaswinda tiiretilmis bir lafizdir.

2.2.2. Edebi Cevrede Ibnii’l-Arabt ile lgili Miilahazalar

Tasavvufi tecriibe salt nazari bir diisiince veya dini-mistik bir yagam
bicimi olmayip ayni zamanda edebiyat boyutu da olan zengin bir disiplindir. Bu

sebeple sufi tecriibeye, kendisini ifade etmek igin kullandig: siir diline ekledigi

25 Ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 417. “Ask, sevginin kalbi biitiiniiyle kusatmas1 anlamiyla asma ve

benzeri bitkileri ¢epe ¢evre kusatan dikenli sarmasik manasinda kullanilmistir ki o da ayni
sekilde sevenin kalbini kusatir ve onu sevgiliden baska bir seye bakmaktan kor eder.”Ibnu’l-
‘Arabi, el-Fiitiihdtu’l-mekkiyye, 7/381.
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yeni big¢imlerle siirin sinirlarini genigletmis yaratict bir hareket goziiyle de

bakilabilir.2%6

Bu yeni edebi dilin en biiyiik temsilcilerinden biri de siiphesiz Ibnii’l
Arabi’dir. Elbette ki sufi literatiir onunla baslamis ve bitmis degildir, fakat onun
bu dile en biiyiikk katkisi tevariis ettigi manalar1 yeni bir kaliba koyarak sufi
1stilahlar1 bambagka bir bi¢cim ve anlamda kullanmasi olmustur. Onun elinde tekil
lafizlardan ¢ikip artik birer ibareye doniisen bu kullanimin {i¢ sekilde gergeklestigi
soylenebilir. Ilki izafet olup bir ismi bir isme izafe etmek suretiyle yeni bir mana
meydana getirmistir: Ruhlar denizi gibi. Ikincisi, iki lafizdan olusup birinin
digerine nispet edildigi kullanimdir: Isevi veli gibi. Ugiinciisii ise iki lafizdan
olusan birinin digerini agikladigi betimlemedir ki onda isim delalet ettigi
anlamdan baska bir anlama tasinmaktadir. Ornedin genis arzin arz-1 mahsus
manasinda kullanilmasi gibi.?*” Dolayistyla onun, her birisi ayr1 bir arastirmaya
konu olacak tabir ve istilahlariyla tasavvuf diline biiyiik bir servet kazandirmisg

essiz bir sahsiyet oldugu apagik ortadadir.?®

Oznel bir tecriibenin ifadesi olan sufi siirinde, agiktan sdylenemeyen
seylerin ancak isaret ve remizlerle sOylenmesi; kisisel tecriibenin aktarimi
sadedindeki bu siirlerde kastedilen manayi ancak sairinin bilmesine, benzer
tecriibeleri yasamig olanlarin sezebilmesine imkan verirken, bu tecriibeyi
yasamamis olanlarin ise bu siirleri anlamaktan uzak kalmasi ve belki de bu sebeple
bu tiir siirleri begenmemesi sonucunu dogurmustur. Bu sebeple Ibnii’l-Arabi gibi
¢1gir agmis biiyiik sahsiyetlerin zevk yoluyla edindikleri bu tecriibeleri cogskun bir
haz ile paylasmak veya saklamak arasinda gidip geldikleri soylenebilir. Siirle
ifadesini bulan bu zevk elbette muhatap alinan 6zel kitleye bu duygu ve
diisiinceleri paylagsmayi, benzer duygularda miisareketi amaclamakta ve boylece
ortak bir dilin olusumuna yardimci da olmaktadir. Fakat Gbiir taraftan zevk
ilminden ve onun getirdigi hazdan mahrum olanlar elinde bu ifadeler kendileri

igin bir tehdit unsuru olusturmaktadir. Zira sufi i¢in lafiz degil mana 6nemli iken

23 Adonis, es- Sifiyye ve's-Siirydliyye (Beyrut: Daru’s-Saki, 1991), 22.

237 Suad el-Hakim, Ibn ‘Arabi ve Mevlidu Liiga Cedide (Beyrut: Daru Dendera, 1991), 79-80.

238 Zeki Mubarek, et-Tasavvufu 'l-islami fi'I-edeb ve 'l-ahlak (Kahire: Matba‘atu’r-Risale, 1938),
1/179.
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bu halin getirdigi marifetten haberi olmayan bir baskasi i¢in sufinin kullandig1 bu
lafizlar anlagilmaz ve kabul edilemez bulunabilmektedir. Bu bakimdan sufi sairler
sanki bu duygu ikilemiyle bir hazine bulup da bir yandan kendileri gibi olanlarin
ondan istifadesini arzu eden, ayni zamanda ko&tii niyetli kimseler eliyle bu
hazinenin yagmalanmasindan korkan, can giivenliginden endise eden kimseler
gibi davranmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin asagidaki siiri bu durumu net bir sekilde

yansitmaktadir:2*° [Vafir]

«,ss";';}‘ q‘jﬁf e olagss Sl 2t
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Zatin denizine dal da gor acik¢a goriinmeyen hayret verici seyleri,
bilinmez goriinen, manalarin hakikatleriyle ortiilii sirlart.
Kim isaret edilen seyi anlamissa korusun onu, yoksa dilinin kurbani olur.

Ask [adami] Halldc gibi. Hani ona hakikat giinesi yaklasarak goriinmiistii
de,

0 da bunun tizerine §oyle demisti: “Zamamin gegip gitmesinin zatini

degistirmedigi Hakk’im ben.”

Lafizdan ziyade mananin 6n plana g¢ikarildigi sufi siirinin en bilyiik
temsilcilerinden biri hig siiphesiz Ibnii’l-Arabi’dir. Onun sairliginin kendi dénemi
ve sonrasina ait tabakat kitaplarinda nasil degerlendirildigine bakildiginda,
hayatina dair bilgilerde oldugu gibi etrafli bir tahlilden uzak basmakalip, yaygin

kanaatlerin paylasildig1 goriilmektedir. Ornegin Zehebi onu ilmi genis ve siirini

239 Muhyiddin Ibn ‘Arabi, Kitabu'I-Mi ‘rc, thk. Suad el-Hakim (Beyrut: Daru Dendera, 1988),
58-59.
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anlasilir olarak nitelerken®*® ibn Kesir de ayni ifadeyi tekrarlayarak Ebu S&me nin
onun siirlerini giizel buldugunu nakletmektedir.?** ibn Hacer bn Mesdi’nin,
Ibnii’l-Arabi’nin edebiyatta asilamaz bir zirve oldugu goriisiine yer verirken ibn

Nukta ise onun siirini begenmedigi belirtir.?4?

Ibnii’l-Arabi’nin siirlerinin tenkidi konusundaki detayli miilahazalara
miiteahhir donemlerde rastlanmaktadir. Sevki Dayf onun siirinin hos ve akici
oldugunu ifade ederken ozellikle Terciimaniil-Esvak adli divaninda kullandig:
tabiat tasvirlerine dikkat cekmektedir.?*® Onu, cagdasi Ibnu’l-Farid ile
karsilastiran bazi modern dénem arastirmacilar ise Ibnii’l-Arabi’nin siirinin
nesrinden daha az kiymeti haiz ve Ibnu’l-Farid’dan daha diisiik seviyede oldugu

kanaatindedir.2*

Ibnii’l-Arabi’nin edebi kisiligine dair etrafli degerlendirmelerde
bulananlardan birisi Zeki Mubarek’tir. O Ibnii’l-Arabi’nin nesirde ustaligmi
overken kitaplarinin mukaddimesinde veya bir hatip gibi konustugu yerlerde bedi*
sanatlarinin en giizelleriyle soziinii siisledigini belirterek onu belagatin zirve
sahsiyetlerinden biri olarak gérmektedir.?*® Fakat Zeki Mubarek’in Ibnii’l-
Arabi’nin nesrine yonelik 6vgiisii siirde 6zellikle de divandaki siirleri s6z konusu
oldugunda yerini yergiye birakmaktadir. Nitekim bu elestirilerini “Bu adamin siir
sOylemek i¢in vaktini harcamis oldugunu bildirmek bize ac1 veriyor. Zira onun
biiyiik divani diizensizce konulmus taslar gibidir. Onun, siir kokusu ve izi bulunan
kasideleri Terciimanu’l-Egvdk’taki kasideleridir. O ancak bu divanmiyla Sufi

siirinde kutup olanlarla rekabet edebilir.”?*® diyerek dile getirmektedir.

240 Zehebi, Siveru a ‘lami’n- nubeld, 23/49.

241 ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 17/253.

242 e|-*Askalani, Lisdnu - mizan, 7/393,395.

283 Sevki Dayf, Tarihu l-edebi’l- ‘arabi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1989), 8/366.

244 Omer FerrGh, Tdrihu'l-edebi’l-‘arabi (Beyrut: Daruw’l-Ilmi 1i’l-Melayin, 1979), 3/543.
Nicholson da bu tarz siir telifinde Ibnu’l-Farid’1 en iist tabakaya yerlestirir ve ibnii’l-
Arab1’nin kasidelerini iislubu muglak olmasina ragmen yine de giizel buldugunu sdyler.
Reynold A. Nicholson, Fi’t-Tasavvufi’l-Islami ve Tarihih, ¢ev. Ebu’l‘Ala ‘Afifi (Kahire:
Lecnetu’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’'n-Nesr, 1946), 91. Ibnu’l-Farid’n siirde Ibnii’l-Arabi’ye
istiinliglinii onun geleneksel siir tislubuna daha sadik olmasi ve bedi‘ sanatlarina daha fazla
yer vermesine baglayanlar da mevcuttur. Abdulmun‘im Aziz Halil en-Nasr el-Cebri, /bn
‘Arabi Sdiran (Bagdat: Camia‘tii Bagdat Kiilliyyetu’l-Adab, Doktora Tezi, 1993), 61.

25 Mubarek, et-Tasavvufu 'l-islami fi 'I-edeb ve’l-ahlak, 1/173.

288 Mubarek, et-Tasavvufi 'l-isldmi fi'l-edeb ve’l-ahlak, 1/175-176.
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Ibnii’l-Arabi’nin biiyiik divAnindaki siirler ile Terciimdanu’l- Esvik taki
siirler arasinda edebi agidan biiyiik farklar oldugunu soyleyenlerden birisi de Asin
Palacios’tur. O divanin kelime oyunlar ve celigkilerle dolu suni ve soguk bir
tisliba sahip oldugunu iddia ederken Terciimanu’l-Esvdk’1 ise canli, duygulu ve

gercekci bulmaktadir.?4’

Elestirmenlerin Divdn ve Terciimanu’l-Esvak’taki siirlerin iislup farklilig
konusunda hakli oldugu soylenebilir. Ger¢ekten de divandaki ¢ogu siir okuyanda
bir konusmanin nazma ¢ekilmis duygusu uyandirmakta, bu siirlerde sanatsal
gayenin On planda tutulmadigi goriilebilmektedir. Ayrica seckin bir okuyucu
kitlesine hitap eden ve daha da 6nemlisi siibjektif/6zel bir tecriibeyi barindiran bu
siirlerin manalarinin genel okuyucu kitlesi tarafindan kapali ve muglak bulunmasi
miiellifin de amagladig1 gayet tabi bir durumdur. Fakat surasi da géz oniinde
bulundurulmalidir ki edebi zevkten mahrum olarak niteledikleri divanla
elestirmenler, biiytik bir ihtimalle yakin zamana kadar tahkiki yapilmamis divanin
Bulak niishasi olarak maruf kismini kastetmektedir. Onceden deginildigi iizere bu
niisha Ibnii’l-Arabi’nin ¢esitli konulardaki diisiincelerini bir araya getiren
manzum derleme mesabesindedir. Dolayisiyla divanin tamamina bakildiginda
tipki  Terciimanu’l-Esvak’taki gibi lirik, okuyucuyu kendine c¢eken, soz
dizimlerinin ustalikla yapildig1 gazellerin azimsanmayacak oranda divanda yer
aldig1 goriilecektir. Miiellif, bu tiirden siirlerin batininda ilahi sirlari anlattigini
sOylese de bu siirler zahiri manalariyla mecazi agsk ve onun hallerini de igerdigi
i¢in okuyucunun anlayabildigi, kendisini bulabildigi, dolayisiyla baska siirlerle

mukayesesini yapabildigi metinler haline gelmektedir.

Uzerinde durulmas: gereken bir baska onemli husus Ibnii’l-Arabi’nin
siirlerini begenilme saikiyle edebi agidan telif etmedigidir. Aruz ilminin Kurucusu
Halil b. Ahmed (6. 175/791) i¢in “O benim imamim degil ben onun imam1yim”?48
diyen Ibnii’l-Arabi, siirde alisilmis kaliplarin disina ¢ikmasina ragmen kendini
kabul ettirmis ve siire yeni bir soluk getirmis olan EbG Nuvas’1 (6. 198/813 [?])

zamanin sairi olarak niteleyen bir sahsiyet olarak pek tabi ki kendine 6zgii bir siir

247 Asin Palacios, Ibn Arabi, 5.88-89.
28 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 322.
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anlayis1 ortaya koymak istemistir. Onun bu alisilmadik islibu benimsemesini
eskiden beri tartisilagelen ‘udiil (sapma/deviation) problemi cergevesinde ele
almak gerekir. ‘Uddl bir kavram olarak “Herhangi bir asildan ¢ikmak veya
kaideye muhalefet etmek suretiyle alisilmisi terk edip alisilmamis bir isliba
intikal etmek” olarak tarif edilmistir.2*° ‘Uddl problemine Aristo’nun su sdzleri de
151k tutmaktadir: “Bir dilsel anlatim agik olur, buna karsilik bayagi olmazsa o iyi
bir dilsel anlatimdir; fakat boyle herkes icin ortak olan sézciikleri kullanan agiklik,
aym1 zamanda siradanligit da meydana getirir. Alisilmamis  s6zciiklerin

kullanilmasiyla bir dil siradan ve bayag1 olmaktan kurtulur ve yiicelir”2>

Dilin alisilmig kural ve kaliplarindan farkli kullanimlariyla Kur’an’da da
karsiligin1 gorebilecegimiz ‘udul, ayni zamanda onun icazinin bir niteligi hatta
geregdi olarak tezahiir etmistir. Ibnii’l-Arabi de divaninda geleneksel siir yapisina
uyan ve bu yapiya uymayip Uslup olarak farkli bulunan anlatimi ile &yle
anlasiliyor ki hem gelenekten kopmamay1 hem de onu agmay1 denemistir. Onun
daha ¢ok mistik tecriibelerini anlatirken bagvurdugu bu alisilmadik, kendine 6zgii
isliibu tizerinde tartisilmasi gereken bir konu olup miiellif de isliibuna yonelik
yapilacak olan bu elestirileri sanki tahmin etmisgesine divanin mukaddimesinde

bu konuda sunlar1 sdylemektedir: 2! [Meczii Remel]

:jj:a_; b Yj Y 3::0- ab e (5%
N TS = S o
I8 6 e ) 5 ey
J b o 5Y5 ¢34 4z Jor

Siirimizde ne dolgu ne de fazlalik var.

29 Murat Tala, Sarf Nahiv Acisindan Kur’an’da 'Udiil (Necmettin Erbakan Universitesi,
Doktora Tezi, 2016), 9.

20 Aristoteles, Poetika, cev. Ismail Tunali (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987), 63.

251 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-ilahiyye, 1/73.
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Her lafzin altinda ihtiva ettigi ¢ok¢a mana var.
O manalari bilenler pek azdwr ¢cogu bilmez.
Kendisine ilham olunan ancak ne dedigimi kavrar.

Ondaki ciimleler [ozel] bir grup icindir, diger insanlar icin fasillara
[iAtiyag] var.
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IBNU’L-ARABI’NIN DiVANINDA MUHTEVA
OZELLIKLERI
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Arap siirini konusu itibariyle ¢esitli sekillerde tasnif etmek miimkiindiir.
Bununla birlikte dil ve belagat alimleri eski Arap siirinin dort unsur iizere
oldugunda hem fikirdirler. Bunlar, 6viilenin serefini yiikselten medih, yerilenin
kiymetini diisiiren hiciv, dogru tesbih, kendini yiicelten fahrdir.?®? Bunlar iginde
medih, Arap edebiyatinin en meshur ve en eski temasi olarak onun alamet-i
farikasidir.?>® Yukaridaki bahsi gecen bu temel konularinin yaninda ihvaniyyat,
vasf, hamriyyat, nuciim, ziihd, hikmet ve Peygamber methiyesi gibi baskaca
konular da Arap siirinde tema olarak kullanilmigtir. Ayrica klasik Arap siirinin
Cahiliye doneminden itibaren, icinde bircok temay: ihtiva eden yapisiyla

soylenegeldigi goz oniinde bulundurulmasi gereken bir husustur.?>*

Ibnii’l-Arabi’nin calismaya konu olan divam incelendiginde bunlarin
biiylik bir boliimiiniin dini ve tasavvufi icerikli oldugu goriilmektedir. Sairin
kendisine has tislupla isledigi bu siirlerin merkezinde viiciid veya vahdet-i viicid
diisiincesi yer almaktadir. Divanda; velayet-niibiivvet, insan-1 kamil, ilm-1i il4h,
seyri siiliik, hurdf ilmi, ilahi isimler, ibadetler gibi konulara ilaveten Arap siirinin
klasik temalarinda yazilmis olan siirlere de tesadiif edilmektedir. Bu siirlerde
[bnii’l-Arabi’nin kabul gormiis formata bagh kalmadigi goriilmektedir.
Dolayistyla mukaddime boliimiine gazel veya tabiat tasviriyle baslandigi, hiisnii
tahallus ile ana konuya gegildigi, ana konuyla uyumlu bir sekilde hatimeye yer

verildigi bir sablon bu siirlerde kullanilmamastir.
1. Medih

Ilk dénem Arap siirinde konusu medih olan kasideler birkag istisna isim
disinda, sonraki donemlerde devlet biiyiiklerine yazilip tamamen geg¢imlik haline

gelecek amacindan farkli olarak iki sebebe binaen yazilmistir. Sair iyiliklerini

%2 Ebi Abdillah Muhammed b. Imran b. Musa el-Merziibani, el-Muvassah fi medhizi’l - ‘ulema
‘ale’s -su‘ara, thk. Muhammed Huseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
1995), 206.

28 Ahmed Ebt Haka, Fennu 'l Medih (Beyrut: Daru’s-Sarki’l-Cedid, 1962), 15.

24 Ebu’l-Ferec el-Bagdadi Kudame b. Ca‘fer, Nakdu s-si‘r, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im
Hafaci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1995), 91; Ebi Ali el-Hasen el-Kayrevani ibn
Rasik, el-‘Umde fi mehdsini’s-si r ve dddbih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Daru’1-Cil, 1981),1/120.
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gordigi kisiye onu oviicili kaside yazmakla bir nevi ona tesekkiir etmis veya ona

kiiciik bir hediye sunmus oluyordu.?>®

Cahiliye doneminin Kkarakteristik 6zelligi olan kabile asabiyetinin
toplulugun menfaatini ferdi menfaatlerin {izerinde tutmasi bu donemin siir
anlayisina da yansimistir. Bu sebeple medih konulu siirler sahsi ¢ikar saglamaktan
¢ok mensubu bulunulan kavmin comertligini, yigitligini, misafirperverligini
ovmeye yonelik olmustur.?®® Bu donemde sahsi kazang saglama gayesiyle medih
siirleri yazanlar arasinda, bu ugurda iilkeler gezip Acem kralindan biiytlik 6diiller
alan Meymiin b. Kays el-A‘sa (6. 7/629[?]) ile alimlerin gogunluguna gore siirden
gecim saglama isini ilk baslatan Nabiga ez-Ziibyani (5. 604[?]) zikredilebilir.?®’

Islamiyet’le birlikte siire bakis acis1 degismis, bu degisimden medih
konulu siirler de nasibini almistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Meddahlar
gordiigiiniizde yiizlerine toprak atin” hadisi ile yiizline karst bir adami dven sair
icin sdyledigi “Yaziklar olsun onun boynunu vurdun’’ mealindeki hadisinde %8 de
goriildiigli lizere yeni dinin tevazu, dogruluk, rizki serefli ve helal yollardan
kazanma gibi tesis etmeye c¢alistig1 ilkeler medih siirinde koklii degisikliklere
sebep olmustur. Bu yeni dénemle birlikte sairleri medih siiri yazmaya sevk eden
faktorler arasinda faziletleri yiiceltme, kabile asabiyeti ve bir nevi dalkavukluk
yaparak alinan hediyelerle rizik kazanma saiklerinden sadece ilki hos karsilanmus,
ikincisi yeni dini ve peygamberini 6vmeye doniismiis, Gi¢linciisii ise kesintiye

ugramistir.

Emeviler doneminde siyasi olaylarin etkisiyle kabile asabiyeti tekrar giin
yiiziine ¢ikarak medih siirlerine yon verir iken Abbasiler déoneminde ise sairler
artik sultanlar1 6ven saray biilbiillerine doniismiislerdir.®® Halifenin bulundugu
meclislerde siir okuyarak onlart 6vme yarigina giren sairlerin bu konuda

birbirlerine tavsiyeler verdigi de goriilmektedir. Ornegin Ebu Temmam (.

25 1bn Rasik, el- ‘Umde, 1/80.

26 Ebh Haka, Fennu’l Medih, 53.

%57 1bn Rasik, el- ‘Umde, 1/80-81.

2% el-Kuseyri en-Neysabiiri Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. Nazar Muhammed el-
Faryabi (Riyad: Daru Taybe, 2006), 1365.

29 Eba Haka, Fennu’l Medih, 198-200..
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231/846) Buhtiiri’ye (6. 284/897) verdigi nasihatte siiri bedenin 6l¢iisiine gore
kumastan elbise kesmeye benzeterek niifuz sahibi birisini meth etmek iizere
kaleme alinan olgiili bir siirin, onun erdemlerini ilan etmesi, Yyerinde
davraniglarint agiga ¢ikarmasi, konumunu yiiceltmesi, bilinmeyen hususlarini
ifadeden kacimasi gerektigini sdylemektedir.?®® Bununla birlikte Abbasiler
doéneminde Ibnii’1-Arabi, Hallic-1 Mansur(. 309/922), Ebu’l Atahiye (8. 210/825
[?]), ibnu’1 Farid (6. 632/1235) gibi devrin 6nemli sairlerinin sufi siirine yon veren
siitleriyle medih siirinin muhtevasmi genislettikleri sdylenebilir.?®* Osmanli
donemi de gerek devlet biiyliklerine 6vgii amacl yazilan medih siirleriyle gerekse
basta peygamber medhiyeleri olmak tiizere tasavvufi igerikli siirlerle medih

temasinin varhgini siirdiigii bir donem olmustur.?%2

Medih siiri, sairlerin en 6nemli ugras alanlarindan biri olunca medih
siirinde methe konu olacak kisilerin sahip olmasi gereken 6zelliklerin neler olmasi
gerektigi hususu da siir elestirmenlerinin tartistigi konulardan birisi olmustur.
Kudame b. Cafer medih siirlerinin erkeklere has yazilmasi gerektigini savunurken
oviillen kimsede sadece akil, cesaret, adalet ve iffet hasletlerini methe layik
bulmustur.?®® Bu ézelliklerden neset eden ve onlarin meydana getirdigi terkiplerle
hasil olan erdemler, 6rnegin adaletten neset eden comertlik veya akil ve iffetin
birlesimiyle ondan hasil olan kanaat gibi hususlar da methin konusu olabilir. Fakat
kamil bir medih siiri 6vgiisii yapilan kisinin sadece bir veya birkac 6zelligini
ortaya koymakla smirli kalmamali, bu 6zelliklerin hepsine deginmelidir.?®* Eba

Hilal el-Askeri de oviilen kiside var olan ahlaki meziyetler ve faziletlerden

%0 bn Rasik, el- Umde 2/114.

%1 Sami ed-Dehhan, el-Medih (Kahire: Daru’l Ma‘arif, 1992), 71-72.

%2 Bu dénemdeki medih siiri drneklerine dair bkz. Miicahit Kiigiiksar1, Osmanli Donemi Arap
Sairlerinden Ibrahim es-Seferceldni ve Siirleri (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017), 112-116;
Ibrahim Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu’n-Nakib el-Huseyni ve Siirleri
(Ankara: Gece Kitaplig1 Yayinlari, 2016), 86-122; Yusuf Sami Samanci, Osmanli Donemi
Arap Sairlerinden Mencek Pasa ve Siirleri (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017), 60-154; Selguk
Pekparlatir, Osmanli Dénemi Sairlerinden Yisuf el-Esir ve Siiri (Konya: Palet Yaynlari,
2019), 41-84.

%3 Ebu’l-Ferec el-Bagdadi Kudame b. Ca‘fer, Nakdu ’s-si 7, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im
Hafici (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1995), 96; Ismail Ekinci, Tsavvuf Sairi Nablusi ve
Siirleri (Ankara: Tksad Publishing House, 2020), 146; Miicahit Kiigiiksar1, “Arap Siirinde
Medihlere Konu Olan Degerler: Cahiliye Dénemi-Islami Dénem Mukayesesi”, fnsant Nasil
Bir Gelecek Bekliyor? (Konya: TIMAV Yayinlari, 2022), 71-81.

264 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu ’s-si ‘r, 98-99.
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bahsedilmeyip kisinin kendi gayret ve katkisinin olmadigi Grnegin cismani
Ozelliklerinden ve atalarindan 6vgiiyle bahsedilmesi gibi hususlar1 medih siirinde
sapma ve kusur olarak nitelendirmistir.?%® Ayni sekilde hicivde de yerilen kisiler,
ornegin yiiz cirkinligi ile degil, cimrilik ve a¢ gozliiliik gibi kot ahlaklariyla
hicvedilmelidir.?®® Ayrica methe konu olan kisiyi sahip olmadig1 ozelliklerle
ovmek, 6vgiide miibalagaya kagmak, dviilen kisinin konumuna uygun bir 6vgiide
bulunmamak, anlatida yalana basvurmak iyi bir siirde bulunmamasi gereken

ozelliklerdir.26”

Ibnii’l-Arabi’nin Resulullah ve Ensar’i methetmek icin sdyledigi siirler
disarida birakildiginda Bulak niishasinin, sairin kisileri 6vdiigli medih temali
siirlerine dair oldukca az sayida Ornek barindirdigi sdylenebilir. Divaninin
biitiiniinde ise 06zellikle sultanlara yonelik medhiye Orneklerini bulmak

miimkiindiir,?®®
1.1. Hz. Peygamber’i Medhi

Mutasavviflar tarafindan kaleme alinan siirler ile peygamber medihleri
arasinda kuvvetli bir alaka mevcuttur. Ancak mutasavviflarin yazmis oldugu
peygamber medihleri sufi terminolojisine ait hususlar1 peygamber medihleri
tizerinden de konu edinmesi bakimindan klasik peygamber medihlerinden
ayrigmaktadir.’®® ibnii’l-Arabi de Resulullah (s.a.v.) icin yazdig1 38 beyitlik
uzunca sayilabilecek kasidesinde onun risaletinden evvelki biitliin zamanlara samil

fazilet ve tstlinligiinii vurgulamakta, onun alemlere rahmet olarak gonderilisine

265 Ebd Hilal el-Hasen b. Abdillah el-‘Askeri, Kitdbu s-sind ‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-
Becavi - Muhammed Ibrahim Ebu’l-Fadl (Kahire: Daru ihyai’l-Kutubi’l- ‘Arabiyye, 1952),
98.

26 el-‘Askeri, Kitdbu s-sind ‘ateyn, 104.

%7 Ebu’l Hasen Muhammed b. Ahmed el-Alevi Ibn Tabataba, I‘ydru’s-si‘r, thk. Abbas
Abdiissatir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 12.

268 Qultanlara yazdig1 siirler igin bkz. Ibnu’l-*Arabi, el-Me drifis 'I-ilahiyye, 3/369-389.

269 Mahm(d Salim Muhammed, el-Meddihu n-nebeviyye (Dimask: Daru’l-Fikr, 1996), 154.
Arap siirinde Hz. Peygamber imgesine dair bkz. Ibrahim Fidan, Arap Siirinde Hz.
Peygamber, (Ankara: Ilahiyat Yaymlari, 2021).

102



atifta bulunmakta, bunu da varlikta ilk yaratilan sey olarak ileri stirdiigii “Hakikat-

i Muhammediyye” tabiri iizerinden izah etmektedir.?’

[bnii’l-Arabi diisiincesinin en dnemli kose taslarindan biri olan hakikat-1
Muhammediyye, “viicid-1 mutlak”in ahadiyyet mertebesinden vahidiyyete
tenezzll etmesi suretiyle taayyiline baslamasi anlamina gelir. Bu mertebeyle 1a
taayyiin mertebesinde bulunan zat-1 mutlakin ilk ger¢ek yaratma fiilinin baslangici
olan taayyiin-i evvel mertebesine intikali ifade edilir.?’* Bu diisiinceye gore zaman
ilk yaratildiginda Allah alemi sevk ve idare edici ruh olarak Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) nurunu yaratmis, sonra biitiin ruhlar ondan meydana gelmistir.?’?
Boylelikle Hz. peygamber biitlin alemin efendisi, alemin hakikatinin tecelligahi

olmustur.?”

Sufiler bu diistincelerini sihhati problemli su hadislere dayandirmislardir:
“Ey Cabir! Her seyden once Allah’in ilk yarattigi sey senin peygamberinin

nurudur. *'*,

“Ben peygamber iken, Adem ruh ile ceset arasinda
bulunuyordu.”*® Bu bakimdan hakikat-i Muhammediyye diisiincesi; Hz.
Muhammed’in, biitiin peygamberlerden cismaniyeti itibariyle daha sonra gelmis
olsa bile hakikati itibariyle onlardan 6nce var oldugu i¢in biitiin peygamberlerin
onun kandilinden bilgilerini almasi, biitiin evliyanin marifet ve biitiin alimlerin

ilimlerinin kaynag1 olmasi seklinde bir kabulii igermektedir.?’

210 Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin Peygamber methiyelerindeki yerine dair ayrica bkz.
Murat AK, Sair ve Peygamber Na‘t Geleneginde Hz. Peygamber Imgesi (Istanbul: Ketebe
Yayimlari, 2019), 75-119; ibrahim Fidan, “Yahya es-Sarsari ve Siirlerindeki Hz. Peygamber
Imgesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/1 (2020), 267-295; Miicahit Kiigiiksar1 - Murat Ak,
“Bir Nebevi Medih Sairi Olarak Yuasuf en-Nebhani ve es-Sabikatu’l-Ciyad fi Medhi
Seyyidi’l-‘ibad Adli Divanindaki Hz. Peygamber Anlatimi”, Cumhuriyet Hlahiyat Dergisi
26/2 (2022), 881-902.

271 Al b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Mu ‘cemu 't-ta ‘rifat, thk. Muhammed Siddik
Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, 2004), 80; Abdurrezzak el-Kasani, Mu ‘cemu istilahati-s-
sufiyye, thk. > Abdu’l-‘al Sahin (Kahire: Daru’l-Menar, 1992), 82;Mahmud Erol Kilig, Seyh-
i Ekber (fstanbul: Sufi Kitap, 2019), 289.

272 Tbnu’l-Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 1/220.

213 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 1/184.

274 fsmail b. Muhammed el-Acliini, Kesfi:'I-hafi (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1933), 1/265-
266.

215 «Aclini, Kegsfu 'I-hafd, 2/1129.

216 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber (Istanbul: Sufi Kitap, 2019), 295.
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Varligin zuhir, tecelll ve taayylin noktast olan Muhammedi hakikate
“kamil insan” dendigi gibi Allah resuliiniin biitiin miiminlere 6rnek olusu
itibariyle cismaniyeti de insan-1 kamildir. Aym sekilde zat-1 kibriya olan kemal,
Muhammedi hakikatten, Allah’in Rasilii Efendimiz’den gegerek onun varislerine
intikal etmekte, bu sekilde iimmetin ve insanligin hidayetine vesile olacak insan-1
kamiller var olmaya devam etmektedir.?’’ Bu sebeple insan-1 kamil, Allah’mn
tecelll mahalli olarak onun isim ve sifatlarim1 kendinde toplayan, onu en giizel
sekilde yansitan yeryiiziindeki halifesidir.?’® O ayni1 zamanda varlig1 zorunlu ve
miimkiin olan arasinda berzah, kidem sifatlar1 ile olus sifatlarini kendinde
mezceden bir ayna, hak ile halk arasinda bir vasitadir.”® Tasavvuf literatiiriine

280

Ibnii’l-Arabi tarafindan kazandirilan®® insan-1 kAmilin Hakk’mn aynas1 olmasin

seyh bir siirinde su sekilde dile getirmektedir:?8! [Basit]

O A N TS PRV D e e gaRdl B
6 5 ole  SUs 215, oFY was O g

Muhakkikin kalbi aynadr. Kim oraya bakarsa ruhlari ve suretleri yaratani

goriir. 28

Varliklarin yansimasin kaldirip kendi sifatlar: ile Hakk’in sifatlart

birlegince neyin ne oldugunu anlar.

Ibnii’l-Arabi’nin hakikat-i Muhammediyye diisiincesini merkeze alarak

soyledigi Hz. Peygamber (s.a.v)’e dair siirinin ilk yirmi beyti soyledir:®® [Tavil]

T\

e\

;

N G NEE s BT

h

217 Siileyman Uludag, Temel Tasavvufi Kavramlar (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 236-237.

218 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 5/416.

219 Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Molla el-Cami, Serhu’l-cami ‘ald Fiisiisu’I-hikem
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2004), 57.

280 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/330.

21 fbnu’l-‘Arabi, Divdn 21.

282 Qufi diisiincede kalp kendisinde gaybi hakikatlerin tecelli ettigi, ilahi varidatlarma indigi
Allah’n tecelli aynasi olarak Hakk’1 kendisinde barndiran mahaldir. O her seyi kusatan
Allah’in rahmetinden daha genistir. Ciinkii rahmeti her seyi kusatan Allah sadece miimin,
arif kulunun kalbine sigabilmistir. Ibnu’l-* Arabi, el-Fiitiihdtu 'I-mekkiyye, 2/146.

28 Tbnu’l-‘Arabi, Divdn 123.
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Gormedin mi Allah Ahmed’i sereflendirdi ve ona oyle nida etti de vakti

gelince
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0 [serefi] Kur’an ile peyderpey inen vahiy olarak aldi. Nitekim Kur’'an

onun destekcisi ve seckin hakikati oldu.

Onda baki olacak bir biiyiikliigii ona verdi. Boylece ilmi, hilmi, hiikmii ona

miras birakt.

Dogru yolu ve hanif dini onunla yiiceltti ve onu kiyamet giiniiniin efendisi

kilds.

Kwyamet giinii vaki olunca Allah onun igin en yakiminda bir makam

hazirladi.?8

Allah ziyaret giiniinde (Cuma) her bulunmada misk tepesindeki®®en serefli

yeri onun igin ayrdi.

Ey yaratilmislarin ve dahi peygamberlerin en hayirlisi/?®® Sen diinyaya

gelisin ve asaletinle soylar arasinda da giizeldin.

284 Muhtemelen buradaki makamdan kasit “Makam-1 Mahmid’dur. islam alimlerinin
¢ogunluguna gére bu makam Hz. Peygamber’in kiyamette sefaatci olmasini, bir kismina gore
ise Resulullah’m arsta Allah’in sag yaninda oturmasini ifade eder. Muhtemeldir ki Ibnii’l-
Arabi ikinci goriisii esas alarak bu yakinligin ayette belirtilen “Iki yay arasi veya daha yakin
oldu” (en-Necm 53/8) yakinlhigin da iizerinde bir yakinlik olduguna isaret etmek istemistir.
Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu’l-mekkiyye, 5/210; ilyas Uziim, “Makam-1 Mahmid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/413-414.

Misk tepesi hadislerde etrafinda peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerin nur, zebercet,
yakut ve altindan yapilmig minberlere oturdugu Firdevs cennetindeki bir tepenin adidir. Her
cuma giinii cennet ehli kosklerinden inerek burada toplanip Allah’in zat tecellisine mazhar
olmalarindan dolay1 bugiine “mezid” giinii denmistir. Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-
Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Avadilldh b. Muhammed Ebl Mu’az-
Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni Ebu’l-Fadl (Daru’l-Haremeyn, 1995), 7/15.
Yukaridaki hadis mezid giiniiniin bu aleme doniik bir tarafi oldugu bilgisini de igermektedir.
Soyle ki Resulullah Cebrail’i elinde bir ayna ile gormiis, ona bunun ne oldugunu sorunca
Cebrail de onun cuma giinii oldugunu, tlizerindeki siyah noktanin ise cuma giinii dualarin
kabul edildigi saati simgeledigi cevabini1 vermistir. Ibnii’1-Arabi muhtemelen bu hadisi serife
de telmihte bulunarak beyaz ayna siyah nokta metaforundan hareketle Allah’in hakikat
aynasinda, ilk yaratilan Muhammedi nurun tecellisine dikkat ¢ekerek bu noktayr bulmakla
rabbin tecellisine mazhar olunabilecegini isaret etmek istemistir. Zira Hak her ne kadar
herkesin kalp aynasinda tecelli etse de kiginin mizacina gore tecelli edecegi i¢in onu en
mitkemmel sekilde idrak edebilmek i¢in Hakk’in en miikemmel zuhuru Hz. Muhammed’in
aynasina bakmak gerekir. ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitithdtu’'I-mekkiyye, 5/371. ibnii’l-Arabi’de
ayna metaforuna dair bkz. Tahir Ulug, [bn Arabi’de Sembolizm (Istanbul: Insan Yayinlar,
2011), 103-178.

Allah Hz. Peygamber’e verdigi alt1 zellikle onu biitiin peygamber iizerinde efendi kilmistir.
Bu o6zellikler; kendisine yerylizii hazinelerinin anahtarlarinin verilmesi, “cevamiu’l-kelim”
olusu, biitiin insanlara gonderilmesi, diismanlarina korku salmakla desteklenmesi, 6nceki
peygamberlere helal kilinmayan seylerin ona helal kilinmasi, yeryiiziiniin tamaminin onun
igin mescit yapilmis olmasidir. Tbnu’l-*Arabi, el-Fiitiihdtu 'I-mekkiyye, 5/211-214.
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Insanlar, her tavirda [Allah’in] ayetlerini izhar edebilmesi ve yollarini

aydinlatabilmesi icin [en giizel vasiflarla] bezendin.

Seninle ilgili sozde kinanmis olarak sana hitap edilmistir. Allah ise seni

oviilmiis olarak isimlendirmigtir.

Rahman rahmetiyle tipki yoldan ¢ikanin sévgiistinden bizi korudugu gibi

ismimizi korumustur.

Akil sahibi ve sana diismanlik besleyenler icin senin yiice ahlak tizere

oldugunu gésteren ilimler ve sirlar vardir.

By en hayirli iimmete gonderilmis en hayirly el¢i! Eger sen sikintidaysan

camim sana feda olsun.

Dine diigman olup zulmedene karsi miimin hamiyeti ile Allah’a onlar i¢in

beddua ettiginde

Allah’in uyarist gelmisti. Fakat sen dogru yolun tarafini tutmaktan

baskasint dilememistin.?®’

Ctinkii sen insanliga rahmet olarak génderildin. Asli béyle olanin dogumu

da giizeldir.

Seni tarif edenin methiyle methettim. Hakkint vererek senin methini

dinleyenlere okudum.

Iste simdi ben senin methinle alakali [kesbi] ilim sahibi olana zor gelen

kelami konuguyorum.

Senin methinde miibalaga etmedim. Bilakis rabbimiz ne dediyse onu

dedim. Dogru yolu tutarak senin faziletini aciklamak i¢in bunlari yazdim.

Isimlerle Rabbimizin isimleriyle seni dosdogru oévdiim. Gériislere ve

akillara itibar etmedim.

287 bnii’l-Arabi muhtemelen burada Resulullah’in Bi’ri Matine hadisesinden dolay1r Mudar

kabilesine bir miiddet beddua etmesinden sonra “Bu iste senin yapacagin bir sey yoktur.
Allah, ya tévbelerini kabul edip onlar: affeder, ya da zalim olduklarindan dolay: onlara azap
eder” (Ali Tmran 3/128) ayetiyle beddua etmeyi birakmasi dgiitlenen durumuna isaret
etmistir. Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, 303.

107



Ciinkii sen onun kulusun, hatta onun kevnisin, sen dinen ve onun disindaki
her sey icin kef harfinin ilisigisin.?®
Ibnii’l1-Arabi ilk iki beytinde Medine’yi ve Mescid-i Nebevi’yi 6vdiigii bir

baska siirinde ise Hz. Peygamber’i (s.a.v.) su sekilde methetmektedir:?® [Seri‘]

S N s
wf RN 4l s Bl B s
YV s Jowy Lol dowle L
T S N O G5 w A i

el g F sl & y A Oe ol
O mescit olarak ne giizel bir mescit, nazargah olarak ne giizel bir

bahcedir.

Taybe (Medine) belde olarak ne hos bir beldedir. Orda Ahmed

Mustafa’nin kabri vardir.

Allah o efendimizi takdis etmistir. Eger o olmasaydi ne bilebilir ne de

dogru yolu bulabilirdik.

Allah her giin onun zikrini kendi [ismiyle] bitistirdi. Anla ki dogru yolu

bulasin.

2% [bnii’l-Arabi .+ «:s . ayetini tefsir ederken sdyle demektedir: “Allah Adem’i kendi

suretinde yaratt1 ve bu yiizden aynaya bakanin aynada gordiigii ne aynist ne de gayrisi olan
iki suretin ortaya ¢ikmasi gibi varlikta iki suret belirdi.” Boylece tek bir hakikatten neset edip
o hakikatin zuhur mahalli olan miimkiinler, onun varligma ayna oldu. Hakk’in tecellisi ve
zuhuru bakimindan onu en iyi yansitan kisinin Hz. Muhammed olmasi ve de Hz.
Peygamber’in ruhaniyetinin Allah ile dlem arasinda bir vasita gormesi sebebiyle Ekberi
diisiincede onun olmamast durumu mevcudatta hicbir seyin rabbini hakkiyla bilememesi
anlamina da gelmektedir. Zira “Onun benzeri gibi hi¢bir sey yoktur” seklinde terciime edilen
ayette onun “benzeri” olan bu varlik Allah’in halifesi insan-1 kdmilden veya baska bir
ifadeyle Hz. Peygamber’den baskas1 degildir. Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 5/161;
Abdiilkerim  Muhammed b. Ibrahim el-Cili, el-Kemalatii'l-lldhiyye fi’s-Sifiti’l-
Muhammediyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 2004), 19-20.
289 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 52.
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On kere gizli, on kere de [ezan ve kamet] ile camilerde okundugunda.

Iste bu yirmi kere okumak kiyamete kadar zikrin en efdaline (kelime-i
tevhid) eklenmistir.

Tasavvufi telakkide yogun olarak kullanilan hakikat-i Muhammedi
diisiincesine paralel olarak ibnii’l-Arabi de bu diisiinceyi Hz. Peygamber’in biitiin
nurlarin  kaynagi (miskati’l-envar), mevcudatin varlik sebebi baglaminda

siirlerinde kullandig1 goriilmektedir.
1.2. Enséar’1 Medhi

Ibnii’l-Arabi divaninda Resulullah’tan gelen bir emir dogrultusunda
Ensar’t 6vmek icin bir siir yazdigim aktarmaktadir. Rivayete gore ibnii’l-
Arabi’nin dostlarindan biri riiyasinda Resulullah’1 gérmiis, Resulullah da ondan
Ensar’1 dven bir kaside yazma istegini Ibnii’l Arabi’ye iletmesini istemistir.
Yazilmasi istenen bu methiyede Sa‘d b. Ubade (6. 14/635[?]) ozellikle
zikredilecek ve kaside, riiyada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda bulunan Hasan

b. Sabit’in sdyledigi beytin iizerine insa edilecektir:>*® [Kamil]

0% °
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290 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 316.
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Siirlerin baslangicinin ve kelamin béliimlerinin kendisiyle oviindiigii

Hasan b. Sabit séyle dedi:

Uykusuzluk — géziimiin  ve  ziyaretgdhimun  tutkunu oldu.  Arnk
gozyaslarinadir giivencem Ve dayanagim.

Bunun igin tekrar ve yanit harflerinden olan ra harfini [siirimde] uyak
yaptim.

Ahmed’e itaat ederek iyilerin efendileri olan bir toplulugu ovmek icin soze

baglyorum.

Ben Ensar’in ciimlesindenim. Onlart ovdiigiim zaman ashimi o6vmiis

olurum.

Onlarin kiliglariyla hidayet kaim oldu. Hidayet nurlar: her mesalede onlar

sayesinde yiikseldi.

Seckinlerin seckini Muhammed Mustafa el-Hasimi 'nin yardimcist oldular.

[Halis] niyet ve kararlilikla Peygamber’e yoldas oldular. Bu [azim ve

yardimlariyla] 6vgiiye layik eserleri [meydana getirmeyi] basardilar.
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Onun dinine yardim i¢in canlarim sattilar. Bundan dolayidir ki [ancak]

onu tercih ederek ona yoldas olmugslardir.

Sec¢ilmis kisi ilahi bir kaderle Yemen'den gelen nefes kiinyesini onlara

verdi.?%
Ensarin ciimlesi Sakife giiniinde Ubdde 'nin torunu Sa ‘d ile gururlandi.
Allah’in dini ve iyilerin iizerine inen her belada Allah’in aslan: oldular.

Biiyiik ordularla hidayet dinini yiiceltince Allah in diniyle birlikte onlar da

yiiceldiler.

Yiicelir kiyamet giinii onlarin igcindeyken goriintimiim. Onlarla goriiniir

[kiyamet] zamant éviinciim.

Eger ben onlari methederken sézii gerdanlik gibi dizseydim yine de

abartmis olmazdim.

Peygamber ’in dayanagi ve sirdagslart... Onlar sayesinde diismanlart helak

oldu.?®?

Geceleyin Allah in kelamini okuyan ziihd ehli kimseler, giindiiziin savasta

ormanlarin aslanlaridir onlar.

1.3. Hocalarim1 ve Miiridlerini Medhi

Ibnii’l-Arabi hayat1 boyunca birgok seyahate ¢ikmis, bu seyahatlerde pek
cok alim, mesayih ve iistatla tanigmis, bu seyahatler siiresince kendisinin de bir¢ok

miiridi olmugtur. Divaninda hirka giydigi ve ilminden istifade ettigi hocalarindan

2L [bnii’l-Arabi peygambere nispet edilen “Ben Rahman’in nefesini Yemen’den alyorum”

sozlinde gecen Yemen kelimesini yemin (sag) taraf olarak anlamis, sagin ise gii¢ kuvvet
manasina geldigini, bundan da muradin peygamberin yardimcilari olan Ensar oldugunu ileri
stirmiistiir. Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu ‘I-mekkiyye, 1/406.
292 Beyitte “ <25 25 L= hadisine atif yapilms, iskembe manasina gelen keris kelimesiyle
Ensar’in peygambere yakinlhigina dikkat ¢ekilirken i¢ine degerli esya konan ¢anta manasina
gelen z_- kelimesiyle onlarin emanet ehli ve sirdag olmalar1 vurgulanmigtir. Ebl Bekr

Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed ‘Avvame (Beyrut:
Daru Kurtuba, 2006), 17/268.
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Ovgiiyle  bahsetmekte, onlar sayesinde bu yolda ilerleyebildigini
belirtmektedir:2**[Kamil]
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Humus, (Isbiliyye/Sevilla)*®* Mekke’de Mescid-i Haram ve Fas 'ta [hirka]

giydim

Allah’in kendilerine en haywli libasi ihsan ettigi giines misali yol gosteren

onderlerden.

Karanlik gecede fener gibi bana kilavuzluk etmeleri sayesinde yol aldim.

Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt'inda aziz ve arif bir evladi olarak kendisinden

bahsettigi, yeri geldiginde ondan bilgiler 6grendigini itiraf ettigi,?® yoldas1 ve

miiridi Ismail b. Sevdekin’den de dvgiiyle bahsetmektedir:2%°[Vafir]
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Zahir bdann ilimlerine vakif o dostu Allah miikafatlandirsin.

Ustiin vasiflarla emsallerinin iistiinde olan senin gibi bir sahsiyeti Allah

korusun.

293
294

295
296

Ibnu’l-*Arabi, Divdn, 59.

Humus, Umeyye ogullarmin Endiiliis’ii fethettiklerinde Isbiliyye’ye verdikleri bir isimdir.
Onlar Endiliis’ii fethettiklerinde bu bolgelere Sam diyarinin sehirlerinin isimlerini
vermiglerdir. Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemu ’l-Biilddn
(Beyrut: Daru Sadir, 1993), 2/304.

bnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/464-465.

Ibnu’l-¢Arabi, Divdn, 172.
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Soziiniin erine [Ismail a.s.] kitabini indirdi. Ismail (Sevdekin) de

kendisinden razi olunan bir ahlaka sahiptir.?®

[bnii’l-Arabi divaninda kendisine uzun yillar yoldaslik yapmis olan diger
bir miiridi Bedr el-Habesi’yi de 6vmektedir. Asagidaki siiri, Bedr’in kendisiyle
tanismadan Once diizglin bir hayat slirmedigine temas etmekle birlikte ismine
isaretle dostunun nurunun daim olduguna, yalniz gegici bir siire zarfinda

karanlikta kaldigima vurgu yapmaktadir:2%® [Miinserih]
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Bedr el-Habesi’ye ahlak elbisesini giydirdim nuru gecenin karanligina

benzediginde.

Ve dedim ki ey Bedr! Bir giin bile ne 1s1gin karartilsin ne de yollarin en

giizelinden ayrilasin.

Sana ziihd ve iffet elbisesini giydirdim. Oyle ki haydsiziik ve [heva ve

hevesine] baglh kalmaktan kendini soyutladin.

Ibnii’l-Arabi harflerin sirlarim1 anlattigi bir siirinde bu ilmin tabiat
ilimleriyle kiyaslanmayacak derecede serefli bir ilim olduguna dikkat
cekmektedir. Hallac disinda bu ilmin sirlarina vakif birisini gérmedigini ifade

ederek onun bu ilimdeki vukdfiyetini 5vmektedir:2*° [Basit]
PRI E AP M| Eoae B0 el U

Halldc-i-Mansir disinda ki o bununla meshur olmustur, harflerin

[sirlarina) vakif baska birini gérmedim.

27 Seyh burada Meryem suresinde Ismail (a.s.) ile alakall (s, &so o o)) ayete telmihte

bulunmakta, talebesinin giizel ahlakini Ismail’in (a.s.) dogruluguna tesbih etmektedir.
2% fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 55.
29 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 299.
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2. Fahr ve Hamase

Sozliikte 6viinmek anlamina gelen fahr kelimesi bir edebiyat terimi olarak
sairlerin sahip olduklar1 ve bagli bulunduklari soy, nesep, kabile veya bir
mezhebin dstiin nitelik ve faziletlerinden 6vgiiyle bahsettikleri siir tiiriinii ifade
eder. Bir fahr tiirii olarak “hamase” ise sairin kendisinin ve kabilesinin savasta
gosterdigi yigitlik ve kahramanliklarin1 konu edinir.3® bn Rasik’a gore fahr
medihle ayn1 anlamda olup aralarindaki farki fahrda sairin kendini ve kabilesini
O6vmesi meydana getirir. Bu sebeple medihte giizel olan fahrda da giizeldir, ¢irkin
olan fahrda da cirkindir.3%* Dolayisiyla eski Arap siirinde sair sahsi, kabilesi veya
selefleriyle Oviinlirken arizi sifatlartyla degil, yasadigt muhitte 6nem verilen
cesaret ve comertlik gibi degerleri 6ne ¢ikarmustir.3%? Fahrin hakikati, salt dviinme
olmayip asil gaye dviinen kisinin veya dviilen kabilenin tistlin 6zelliklerini tarihe
not diisiirme gayesidir.3®® Ibnii’l-Arabi’nin divaninda fahr ve hamase tiiriinden
siirlere sik¢a rastlanmaktadir. Kimi zaman kendisinin ve mensubu bulundugu
Tayy kabilesinin comertligi ve yigitligi ile dviinmekte, cogu zaman da hdtemu’l-
evliya olarak Muhammedi mirasa varis olma konusunda essizligini 6n plana

cikarmaktadir.

Ibnii’1-Arabi’nin bu siirleri sdylemesine yol agan saikin ne oldugu konusu
tizerinde diisiiniilmesi gereken bir husustur. Salt kendini 6vmek i¢in mi bu siirleri
telif ettigi yoksa kendisini anlamaktan uzak, bu sebeple cahil olarak itham ettigi
muarizlarina bir cevap verme gayesiyle kendisi agisindan bir durum tespiti mi
yaptig1 hususu izaha muhtagtir. Fiitiihdt’ta yer alan su satirlar bu konuya 151k tutar
nitelikte olup bunlarin bir meydan okuma veya {istiinliik iddiasindan ¢ok ona gore
bir hakikatin itirafi ve ifadesi olarak degerlendirilmesi gerektigini salik

vermektedir:

“Sunu iyi bil ki arifler durum neyi gerektiriyorsa o sekilde

davramirlar, arif olmayanlar boyle degildir. O yiizden arif Allah’in

800 fsmail Durmus, “Fahr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,

1995), 12/79.
301 ibn Rasik, el- ‘Umde, 2/143.
302 Cetin, Eski Arap Siiri, 73-74.
303 RAafi1, Tdrihu adabi’l- ‘Arab, 2/92.
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kendisine bahgetmis oldugu marifet ve sirlari insanlara gosterse bunu
sadece rabbinin rizast i¢in yapar, kendi cinslerine karsi oviinme

kastiyla degil. %%

Ibnii’l-Arabi’nin fahr temal1 siirleri sdylenme amacina yonelik kendine
0zgii bakis agisini yansitmakla birlikte onun Arap siirinin sahip oldugu gelenege
bir sekilde bagl kaldigini1 da gostermektedir. Ornegin asagidaki siirinde sahip
oldugu azminin kilicindan keskin ve giiclii oldugunu vurgularken kilicin giiciiniin
ve keskinliginin onu tutan bilegin kararliliginda oldugunu belirtmistir. Comertligi
ise boyuna asilan bir muska gibi mensubu oldugu Tayy kabilesinin bir nisanesi

olarak onun igin bir 6viing vesiledir: 3% [Tavil]

sl Sl S b WU S VR R LR F
S A bn s ERCTINCNE E P
S s BN B G JETER T E o A I

Kilicim korelse de gayretim kérelmez. Ciinkii benim kilicimi bileyen azmim

var.

Ya da bizi mizraklardan ve kiliglarimizdan sor bir giin bile bizim

ihtiyacimiz gortip azmimiz kadar olabilmis mi?

Muskalarimin boynuma baglandigi giinden beri Hdtim'in siilalesi olarak

comertlik hala bize aittir.

Ibnii’l-Arabi bir bagka siirinde yine atalarinin comertligi ile éviiniirken ilk
beyitte imkani olmasina ragmen ag kalanlar1 diisiinerek a¢ kalmay1 tercih ettigini
ifade etmektedir. Nitekim hayat1 boyunca fakr1 kendisine esas alan Ibnii’l-Arabi
bu yola girdiginde biitiin malin1 miilkiinii geride birakmis, sonrasinda kendisinin
hizmetine verilen biitiin diinyaliklar1 hibe etmis, giyindigi elbisenin dahi maliki

olmamis, 6mrii boyunca zahidane bir hayat siirmiis bir sufidir:3%® [Tavil]

304 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/383.
305 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 48.
306 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 251-252.
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Onu unuturum da Allah onu benden sorar korkusuyla yemegim olmasina

ragmen aglik ¢eken igin ag¢ kalirim.

Yaratanimi rehber edinerek borg¢ isterim. Onun izinden gitmek igin

kiymetli seyleri rehin veririm.

Allah’in kullarini korur gozetirim. Ciinkii ben biitiin faziletlerin kendisinde

oldugu Allah in ahlaki iizereyim.

Soyumuzu bilen, bizden oncekilerin de bu hal tizere oldugunu séylemistir.

Dayilarimiz Havian kabilesi, amcalarimiz Tayy; bulunduklar: her yerde

yiiceligi insa etmislerdir.

Onlar her gelene ihsanda bulunurlar. Zaten insanlar da nimet verenle

nimete nail olandan baska bir sey degildir.

Onlar ki yigit, imam ve onderdir. Onlarin i¢inde [cimri] bir Madir ve

kekeme Bdkil yoktur.39

Thsanda bulunduklar: kimseleri nimet eli olarak goriirler. Onlar ki Hakk’a

vasita, hayir ehli kimselerdir.

307

Bakil ahmaklikla birlikte kendini ifade etme gii¢liigli cekmeye darb-1 mesel olmus Kays b.
Sa‘lebe’dir. Madir de cimrilikte mesel olmus Ben1 Hilal’den bir adamdir.
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Bir muhasaraya katildig1 anlasilan®®® bir baska siirinde Ibnii’l-Arabi
baskalarinin aksine diismanla savasmaya giile oynaya gittigini belirtmekte, Rabbi
katinda eristigi yakinliga karsilik olarak sevdigine canini seve seve hediye ettigini

ifade etmektedir:3%° [Tavil]
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Korunakli yiiksek bir kaleye hiicum ettim. Bir engel arzuladigim seye

[ulasmada) bana mdni oldu.

Akranlarim ok atarken ben cani kilic ve mizraklarin iizerine atilarak

bagisladim.

Savas kizistiginda benim disimdakileri yiiziinii eksitmig, beni ise giilerken

gortirsiin.

Ibnii’l-Arabi kili¢ kullanmadaki maharetini bir bagka yerde sdyle ifade

etmektedir:31° [Tavil]

Ll oAl nE s FECACA I AN RN ET
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Araplar “Harp hiledir” demislerdir. Ben ise harbin ve kili¢ tokusturmanin

ustasiyim.

Ibnii’l-Arabi bir baska siirinde kilicim1 hakla batili ayiran kistas olarak

nitelendirirken basta comertlik sifati olmak iizere atalarindan tevariis ettigi

308 By muhasaranin ¢ok sayida Sufi’nin katildig1 1195°teki Erek Savagi olmasi muhtemeldir. Bu
dénemde yapilan savaslarda Sufilerin katilim1 ve etkisine dair bkz. Ali b. Abdullah Tbn Ebi
Zer’, el-Enisti’l-mugrib bi ravdi’l-furtds (Rabat: Daru’l-Mansir, 1972), 222;Merrakusi, el-
Mu ‘cib, 234;Hiiseyin Seyyid Abdullah Murad, el-Mutasawvife fi'I-Garbi’l-Aksa fi ‘asrayi’l-
Murabutin ve’l-Muvahhidin (Kahire, 1994), 58-64.

39 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 251. ikinci beyitte matbu metinde gegen yu _ a1, yerine tahkikli
niishadaki ifade tercih edildi.ibnu’l-* Arabi, el-Me drifi 'I-ildhiyye, 2/292.

310 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 370.
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cesaret, kararlilik gibi sifatlar1 miibalagali bir {islupla sdyle dile getirmektedir:®!!

[Tavil]

-
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Davamiz var Siireyya yildizindan yiice. Menzilimiz var kuzey ve giiney

yvildizindan éte.

Asalet ve yiicelikte basi ¢ektim. Diismanlara zarar veren her seyde en

ondeydim.

Azmim kadar keskin bir kili¢ bulamadim. Biitiin kiliglar: toplasalar azmim

hepsinin iistiindedir.

Ayni sekilde comertligim de. Yagmur ve toprak sermaye olsa harcadigima

denk olamaz.

311 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 48.
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Iki ordu hengdmenin ortasinda kendisine giivenilecek bir seyin olmadig

cenkte karsi karsrya geldigi zaman

diismant yok etmek icin iki grup arasinda tek kistas, kabzast i1l 151l

parlayan kilicimi kaldwrdim.

O kilicin éyle izzeti vardir ki diismanlarin komutanindan baskasini talep

etmez. Onun icin en tepedekine denk bir sey yoktur.

Onu kusandim. Olmek ve helak olmaktan korkmuyor, nefsin hesabina

calistigi bir 6vgii aramiyorum.
Dinim ve seriatim yiicelsin ve tagutlar devrilsin diyedir sadece gayretim.

Ben ki Hatim-i Arabi olarak comertlik timsaliyim. Yiicelikte koklii ve kadim

serefimiz vardur bizim.

Serefim asla yiicelige nispet edilemez. Dogrusu yiicelik ondan daha

asagida iken nasil serefimden yiice olur.

Kesfi, bilgi edinme yollarinda en iist mertebeye koyan ibnii’l-Arabi, o
sayede sahip oldugu ilimler konusunda bir denginin olmadigiyla &viinmekte,
Rabbinin ilhami ile hakikatin ifadesi olarak dile getirdigi goriislerine karsi

¢ikanlarin itirazlarmi asilsiz ve bos sozler olarak nitelendirmektedir:3!? [Tavil]
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Bu [Hak’tan] bir nida olarak [gelmis] en kamil kesfin size getirdigi

anlasilmasi zor ilimdendir.
Soziime muhalefet edip inatla karsi ¢ikandan gelen her delili yok sayin.

Bu ilim sadece bana has kilindi. Bu yiizden onu tadan birini bulamadim ki

esit olalim.

312 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 323.
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Bir bagka siirinde Muhammedi mirasa varis olusuyla ilimlerin en
faziletlisine nail oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arabi Allah’1 bilmede kendisine denk
birine rastlamadigini yinelemekte, bu bilgiyle insanlar1 irsat edip onlari

karanliktan aydinliga ¢ikardigini vurgulamaktadir:32 [Vafir]
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Muhammed’e (s.a.v.) varis oldum. Boylece [ilmin] tamamina varis oldum.

Eger baskasina varis olsaydim bir kismina varis olmug olurdum.

Kelimelerin bilgisini edindim. Allah’t bilmede kendime denk birini

gormedim.

Bundan dolayr Rabbimin kelami ve ayetleri geldiginde onlari alaya

almadim.

33 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 335.
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Nefisler bana kosarak yéoneldi. Onlart HakK i¢in yeniden insa ettim.
Ilahi ilmi, arz ve felekten gizli olan hakikatleri onlar icin agiga ¢ikardim.

Eger biz olmasaydik insanlar baslangigta ve doniiste daima kér ve sagir

olurlardh.

Allah bize yakin olan toplulugun goziinii agti. Onlardan her kim uzak
durduysa [hakikatten de] uzak oldu.

Biz de onlari o ilme varis kildik. Boylece ahlak, zinet, gériiniis bakimindan

[0 ilmin varis¢isi] oldular.
Sogukta sicak oldugumuz gibi yazin serin bir esinti olduk onlara.

Insanlarin  sirtlarindan  kiilfeti  kaldwrdik. Onlar sirtlarinda bir yiik

tasimadilar.

Ciinkii ben bolca yagan yagmurun doldurdugu bir kap misali onlara inen

bir rahmet idim.

Susamig ruhlart suya kandwrdik. Bu yiizden onlarda susuzluk goériilmez

artik.

3. Mersiye

overek ardindan agit yakmak gibi manalara gelen mersiye kelimesi®!* terim olarak
6len kisinin ardindan sdylenen, onun sahip oldugu erdem ve faziletleri Gven vefa
siitleridir.3®® Mersiye siirleri daha ziyade beklenmedik ve ac1 verici kayiplar
tizerine telif edilir. Dolayisiyla savasta o6ldiiriilenler i¢in mersiye siiri yazilmaz,
hatta bu zemme ve hicve konu olur.3® Arap edebiyatinda mersiye tiiriinde
yazilmig siirler dliiye agit yakma (nedb), onun iyiliklerinden ve faziletlerinden

bahsetme (ze’bin), vefatindan dolayi ¢ekilen 1zdiraba tahammiil etmeyi 6giitleme

314 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 2/97; ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 14/309.

315 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu s-si 7, 118; Ahmed Matlib, Mu ‘cemu nakdi’l- ‘arabiyyi’l- kadim
(Bagdat: Daru’s-Suilini’s-Sekafiyyeti’l-‘Amme, 1989), 2/6.

316 Rafi‘l, Tarihu ddabi’l- ‘Arab, 2000, 3/81.
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(‘azd) gibi boliimlerden olusur.®!’ Divanda mersiye tiiriine dair iki siir tespit
edilmistir. Bunlardan ilki kizinin 6liimiiniin ardindan yazdigi mersiye olup siir
muhteva itibariyle mersiye siirinin unsurlarini ihtiva etmekten ¢ok uzaktir. ikinci
mersiye siiri ise Banyas meliki Aziz izin yazilmis olup sair s6z konusu siirinde
emirin ovgiiye layik hasletlerine deginmeksizin onun yiiceligine vurgu yapmakta,

agit ve teselli unsurlarina ise yer vermemektedir.
3.1. Kizina Yazdig1 Mersiye

Ibnii’l-Arabi’nin divaninda, 607/1210 y1linda dogup yirmili yaslarda vefat
eden kiz1 igin vefat y1l doniimiinde soyledigi belirtilen®!® duygu yiiklii bir kaside
bulunmaktadir. Kasidenin, Fiitihdt’ta kendisine kiigiik yasta hikmet verilmis biri
olarak bahsettigi kizi Zeynep igin yazilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir:°

[Recez Meczil]
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317 Sevki Dayf, er-Risd (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 5-6.
318 Hirtenstein, Muhyiddin Ibn Arabi, 274.
319 {bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 7/173; Ibnu’l-* Arabi, Divin, 317-318.
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Kizimi ellerimle topraga verdim. Ciinkii onun da bir bedeni vard.
Ne var ki ben ayriliklarin hiikmiine tabiyim. Elimden bir sey gelmez.

Gegmis olan diin ve gelecek olan yarin arasinda sitkigmis su anki vakitle

kayitlyyim.

egrili

Bedenim saf giimiis, hakikatim ise altindandir.

Yaratilisim bir yay gibi oldu. Durusum ise bu yiizden ege kemigi gibi
k...320

Rabbim beni mesakkat icinde yarattigini séyliiyor. 3%

Bu diyarda oldugum siirece nasil rahat etmeyi umabilirim.
Eger o olmasaydi ne baba olabilirdim ne de evlat.

Benim igin hi¢bir kimse beni yaratana denk olamaz.
Nitelik ¢okluk sahibinin ozii itibariyle tek bir niteliktir.

22

Her fer‘(dal) artmayan ashina doner.’

Siirin ilk beyitleri her ne kadar mersiyeyi andirsa da onun birgok siirinde

oldugu gibi ana tema varlik diisiincesi ekseninde sekillenmistir. Bu nedenle siir

kizindan ayrilmis olmanin hiizniinii ifade etmekten ¢ok varligin sahibinden ayri

kalmanin hiizniinii konu edinmektedir. Dolayisiyla s6z konusu siir kizina yazdigi

mersiyeden ¢ikmis sairin kendine aglamasina doniigsmiistiir denebilir.

320

321
322

Seyh burada muhtemelen “Mesafe iki yay arast kadar veya daha da az oldu.” ayetinde
belirtilen Hz. Peygamber’in Allah’a olan yakinlik durumuna isaret etmistir. Bu durum
Allah’1n zatina ¢ok yakin olma halini akla getirse de zata kavusmayi arzulayan igin hala bir
mesafenin ve engelin varligini tazammun etmektedir. Bagka bir agidan ise her seyin Allah’tan
sudur edip onun varligina ayna olmasinin Havva’nin Adem’in ege kemiginden yaratilmig
olmasina tesbih edilmesi de ihtimal dahilindedir. en-Necm 53/9

“Biz insan1 mesakkat i¢inde yarattik” ayetine telmihte bulunmaktadir. el-Beled 90/4.
Ibnii’l-Arabi diisiincesinde viicid mutlak olarak Allah’a ait olup bir biitiindiir, bliinemez.
Nicel olarak cogalmig goziikse de nitelik olarak birdir artmaz eksilmez. Onun varlik
diistincesini agiklarken bagvurdugu tohum aga¢ metaforunda izah edildigi tizere tohumdan
neset eden agag; gdvdesi, yapraklar: ve meyvesi gibi farkliliklartyla suret itibariyle tohumdan
farklilagsa bile hakikatte tohum agacin biitlin 6zelliklerini igre olup agag¢ da 06zii itibariyle
tohumdan farkli bir sey degildir.
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Kabaca viicid veya varlik sifatina haiz olmanin sadece Allah’a ait bir
0zellik oldugunu, onun disindaki varliklarin viiciid 6zelligini ondan alarak onun
zuhuru olmalarini ifade eden doktrini baglaminda bu siirinde Ibnii’l-Arabi;
varligin vechelerine, var edenle var olan arasindaki varlik temelli baga ragmen s6z
konusu farkliliklara, bunun getirdigi hayret haline ve hakikatte varligin birligine
temas etmistir. Bu ylizden tiim siir i¢in diinyevi varolus yani bir mahlik olmanin
varligi ve Allah’1n zihninde ebedi bir gerceklik olmanin varligi ile ikisi arasindaki

aradaligin ve karsithgin incelenmesidir denilebilir.3?®

Allah’m ilmindeki ezeli varlik ile diinyadaki varlik miinasebetini kendi
varligr ile kizinin varligi iizerinden &rneklem alarak izah eden Ibnii’l-Arabi
cocugun sahip oldugu varligini kalitimsal 6zellikleriyle babanin varligindan aldig1
icin cocugu babanin ciger pargasi, sirr1 ve sebebi olarak gormektedir.®?* Ayin ve
giinesin renklerinden hareket ederek “cismim saf giimiistendir” ifadesiyle
kendinde bir 151k 6zelligi olmayan ay ile kendisini, “hakikatim altindandir”
soziiyle de 1s13in kaynagi giines iizerinden Allah’1 kastetmektedir. Ibnii’l-
Arabi’nin sik¢a bagvurdugu bu metaforik yaklasimla ayin 1s181n1 giinesten almast
kendi varliginin cismaniyet kisvesinde viiciid bulmasina tesbih edilerek hakikatte
viicudun tek ve gercek sahibinin Allah olduguna isaret edilmistir. Fakat Allah’in
viicudu ile viicid 6zelligini Allah’tan alarak cismaniyeti ile viicudun mahalli olan
insanin viicudu bi zatihi ayn1 olmadig1 i¢in diinyadaki varlik tezahiirii diizeltilmesi
gereken bir yay egriligindedir. Bu da insanin yasadigi siirece dert ve sikinti
igerisinde olmasini gerektirmektedir. Biitiin bunlardan azad olmanin tek yolu ise

varligin aslina ve gercek sahibine donmektir.
3.2. Hiikiimdar el-Melik Aziz I¢in Yazdig1 Mersiye

Divanda yer alan bir diger mersiye 6rnegi 630/1233 yilinda vefat eden el-

Melik el-Adil’in ogullarindan Banyas meliki Aziz hakkinda yazilmigtir:3%

[Kamil]

323 Ralph Austin, “Translation of two poems from the Divan of Ibn ‘Arabi”, The Journal of the
Muhyiddin Ibn Arabi Society 7 (1988), 3.

324 {bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/116.

325 Divan, $.225.
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Uysal [yeryiizii] azizini®® yiiceltmek icin onu iistiinden ¢cekip almay: diledi.

O da davete icabet etti.

Yaratanindan izin alarak kendisine ¢agirdi. Bunun iizerine o da ¢agrisina

uyarak ona dondii.
Kiskandig icin, ona olan sevgisinden dolay topraktan bir elbise giydirdi.

Sinesinde ikamet etmesini arzu ettigi i¢in iizerine biiyiik kayalar ve toprak

att.

Rabbin huzurunda durup hesap vermek iizere ¢agirilacag: giine kadar,

en biiyiik nimetlere erisip dostlar: gérmek icin tepeye cikincaya degin.3*’

Istiare-i temsiliyye sanatiin hakim oldugu kasidesine Miilk suresi 15.
ayetten hareketle baglayan sair, yeryiizlinii insanin istek ve arzularina boyun egme
ve yerine getirme konusundaki uysalligiyla binek hayvanlarina benzetmistir. Bu
tesbihte toprak ise efendisini igine alarak kiyamete kadar onu agirlayacak bir

hizmetci seklinde tasvir edilmistir.

3% Sair bu beyitte aziz ifadesiyle tevriye yaparak ilk bakista kiymetli, yiice, efendi manalarin
kastediyormus gibi goziikse de asil kastettigi Melik Aziz’dir.

Hadiste misk tepesi olarak gegen yer basta peygamberler olmak iizere Allah’in veli ve salih
kullarinin toplanacaklar1 Firdevs cennetindeki mekanin adidir. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-
evsay, 7/15.

327
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4. Hiciv

28 muhataba hakaret etme, onu kétilleme veya

Sozliikte siirle satagsma,®
sikayet®?® gibi anlamlara gelen hicd Arap edebiyatinda kadim dénemlerden beri
kullanilagelen bir siir tiiridiir. Hicvin; tek bir kisiyi hedef alan ferdr hica, belirli
bir toplumun hedef alindig1 toplumsal hica, ahlaki kusurlarin elestirildigi ahlaki
hicd ve hicvedilen kisinin fiziksel kusurlarmin dile getirildigi yaratilissal hicad
olmak iizere gesitli tiirleri bulunmaktadir.>* Sami ed-Dehhan yukaridaki tasnife
benzer bir sekilde hica siirini muhatabin serefini, sahsiyetini, fiziksel kusurlarini
hedef alan sahsi hicad, bir kabile veya hiikiimdar1 hedef alan siyasi hicd, dini ve
mezhebi saiklerle yazilan dini hicad, toplumdaki genel ahlaki bozulmay1 ele alan
ictimai hicd olmak iizere dort grupta degerlendirmektedir.®3! Ibn Rasik’a gore
muhataba edilen beddua da hica siiri kapsamina girmektedir.**?Ibnii’l-Arabi’nin
divanina bakildiginda hicd tiirlinden siirlerin olduk¢ca az yer tuttugu
goriilmektedir. Kendisine lanet okuyanlarin bile cenazesine katilip onlar i¢in af ve
magfiret diledigini ifade eden®®® Ibnii’l-Arabi’nin hica siirleri daha ¢ok sitem ve
sikdyet baglamindadir. Fukaha, filozof ve kelamcilar gibi birtakim ziimreleri
elestirdigi siirleri de muhataplarii alaya almak ve onlar kiiglik diisiirmek
maksadiyla degil daha ziyade onlara yonelttigi ilmi itirazlar olarak
degerlendirilmelidir.>** Bununla birlikte onlara yonelik yer yer keskin bir dil

kullandig1 da gortilmektedir.
4.1. Fukaha, Filozof ve Kelamcilar: Elestirisi

[bnii’l-Arabi’nin Kelam ilmi ve alimlerine dair genel geger bir kanaat

tasidig1 sOylenemez. Fiitihat’in baslangicinda Kelam ilmi ve kelamcilardan

328 el-Ferahidi, Kitdbu l- ‘Ayn, 4/1296.

329 {bn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, 15/353.

330 Siracuddin Muhammed, el-Hica fi’s-si ‘ri’I- ‘arabi (Beyrut: Daru’r-Ratib el-Cami‘iyye, ts.),
7.

31 Sami ed-Dehhan, Funiinu’l-Edebi’l-‘Arabi el-Fennu'l-Gind 6 el-Hicd (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 1982), 10.

332 {bn Rasik, el- ‘Umde, 1/188.

383 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 314.

33 Omer Dursun, /bn Arabi’nin Ulemd Elestirisi (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans

Tezi, 2019).
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bahsederken onlarin bu ilmi inkarcilari susturmak igin vazettiklerini ve bu alanda
eserler ortaya koyduklarmi belirtip onlara hayir duada bulunur. Fakat aym
zamanda onlarin Kur’an ayetlerinin anlamlarmin dogruluguna kesin akli delil
istemelerine karsi ¢ikarak onlar1 tenkit eder. Esari kelamcilar1 Allah’in sifatlarini
zatina zaid etmeleri nedeniyle bu konuda ayaklar1 kaymis ve bagkalarini dogrudan
saptirmis kimseler olarak goriir.3*® Bir baska yerde onlarm tevile siginirken
tesbihe diistiiklerini ileri siirer.®® Esari imamlarinin bazilarin1 Allah’t Kesin,
degismez ve artmasi miimkiin olmayan bir bilgiyle bildiklerini ileri siirmelerinden

dolay1 cahillikle suglayip elestirir.%’

Onun kelam ilmine ve kelamcilara yonelik tenkitlerine divanda rastlamak
miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi Kelam ilmini zindiklik olarak gérdiigiinii belirttigi bir
mukata‘asinda ser’i delillerin sadece Kur’an ve Siinnet’ten ibaret oldugunu
vurgulamakta, kiyasi ise reddetmektedir. Ona gore kiyasi esas alip hiikiim vermek

dine yeni bir sey ilave etmek demektir:3® [Basit Meczu]
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Kim ki dini Kelam (ilmiyle) ararsa, seriat ve (Peygamber) a.s onu zindik

saymistir.

Yiiziinii seriata ¢evir, ona ilave bir sey katma. Ciinkii bu biisbiitiin

haramdir.

35 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 6/250.
3% [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 1/73.
37 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/184.
38 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 252.
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Stiphesiz ki Kelam ilmi, hal ve makamin [bilgisine sahip olanlarin]

kendisini tasladigi bir cehalettir.
Din ancak Rabbimin ve Efendimizin dedigidir.
Selam sefaati umulan Resuliiniin iizerine olsun.

Ibnii’l-Arabi’nin zahir ulemas: olarak gordiigii baz1 fakihlere yonelik
elestirileri mevcuttur. Eserlerinde bir taraftan meselenin batini vecheleri olarak
ayet ve hadislerin manalarini1 alabildigine esnetirken 6bilir yandan s6z konusu
fukaha oldugunda onlarin Kur’an ve Siinnet disinda baska bir delille igtihatta
bulunmalarina siddetle karsi ¢ikmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Gergi dort biiytik
mezhep imaminin isimlerini tek tek sayarak onlar1 Resulullah’in ahkamini devam
ettiren iimmet imamlar1 olarak gordiigiinii ifade etmekten de ¢ekinmemektedir.
Zira onun itiraz1 mezhep imamlarina degil onlar adina hiikiim verip Allah’in
kullarina rahmet olarak verdigi genisligi bir mezhebin goriisiine bagl kalmakla
smirlayan avam fukahasi olarak nitelendirdigi kimseleredir.®*® Ibnii’l-Arabi’de
fakihlere kars1 goriilen bu kati selefi zahiri denilebilecek bu tutumun altinda,
Endiiliis’te Murabitlar doneminde Maliki fakihlerin despot¢a uygulamalar ile
Magsrik’ta yasadigi zaman diliminde zahir ulemanin kendisine yonelik agir

tenkitlerinin yattig1 diistiniilmektedir.

Kiyas ve istishan delili ile hareket eden fukahay1 seriat vazetmekle itham
eden Ibnii’l-Arabi, kiyas ve ehl-i reyden olmadigini divanda su sekilde ifade
etmektedir:**° [Basit Meczi]

N St Y S [T O TC B
kil G A s Y Lft) s 1SS
Fe W B 2y Wy, B v

Eger hikmet hakkinda istishan delili ile konusursan sen seriat vazetmig

olursun.

3% [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/373; Ibnu’l- Arabi, el-Me ‘drifu I-ilahiyye, 4/267.
340 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 397-398.
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Heva ve kendi goriisiine [uyanlardan] olma. Giiciin yettigince kiyastan

uzak dur.

Eger gonderilen (Peygamber’e) tabi isen taklit¢i olup sebepleri

actklamaya ¢alisma.

Ibnii’l-Arabi’nin taklit¢iligi yermesi, avamin bir miigtehidin ictihadim
taklit etmesinden degil, seriat bir mezhebe baglanmay1 emretmedigi halde bunu
sart kosup baska bir mezhebe gore amel etmeyi yasaklayan miiftiiniin davranisina
yoneliktir.3*! Bir siirinde kendisini Zahiri mezhebine nispet edenleri bu sebeple
reddederken bir mezhep taklit¢isi olmadigin1 vurgulamakta, ser’i hiikiimlerin

kaynag1 olarak sadece Kur’an ve Siinnet’i esas aldigin1 ifade etmektedir:3*? [Hafif]

e I P RSP TN Rt
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Beni Ibn Hazm’a nispet ettiler. Oysaki ben “Ibn Hazm séyle dedi.”
diyenlerden degilim.

Ne o, ne baskasi. Benim dedigim kitabin (Kur’an) dedigidir. Budur benim
bildigim.
Veya Resuliin soyledigidir. Keske séyledigim sey iizerine insanlar hemfikir

olsa. Budur benim hiikmiim.

Ibnii’l-Arabi akla deger vermekle birlikte salt aklin kisiyi hakikatlerin
bilgisine ulastirmayacagim iddia etmektedir. Akil ancak Hz. Ibrahim’in
ornekliginde oldugu gibi Hakk’1n varligini akilla kesfetmeye calisanlarda bir delil
olarak kullanilabilir. Aksi halde Hakk’1 akilla bilmeye c¢alismak yanlis yolda

yiiriimektir:>* [Basit Meczi]

o o -
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341 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu |-mekkiyye, 4/469-470.
342 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 48-49.
33 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-iléhiyye, 2/252.
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Ey Hakk’1 akilla arayan kisi! Istikametten sapmissin sen.
Hak akil yoluyla idrak edilmekten ¢ok uzaktadr.

Fakat akillarda onun bir sirri bulunmaktadir ki sonmek itizere olan nurla
iliskilendirilmistir.
O sir Ibrahim el-Halil olarak ¢agrilan nebiye ogretilmistir.

O, akillarin [iirettigi fikirlerin] Hak konusunda akilla konusana [ancak]

hiiccet oldugunu ispat etmistir.3*

Ibnii’l-Arabi seriat olmadan hakikati akilla bulmaya ¢alisanlarim bilgisini
kendilerine yemyesil bir bahge gibi goriinen fakat gercekte kirag topraktan baska

bir sey olmayan ¢orak araziye benzetmektedir:3*° [Kamil]

(RO U R i 0p gl 3 Y
Seriat olmadan tek akilla yetinme. Aklin bahgesi seriat nezdinde ¢orak [bir

arazi gibidir].

Ona gore akil sadece izafi nitelikteki hakikatleri kesfetmeye yaramakta,
mutlak hakikatler ancak miikasefe ve sezgi ile bilinebilmektedir. Bu nedenle
Fahreddin Razi’ye (6. 606/1209) yazdigi mektupta ona nazar ve istidlali terk
ederek tasavvuf yoluna girmesini tavsiye etmis, ziihd, riyazet ve halvetten uzak
bir yasami labirentin iginde kalmak olarak nitelendirmistir.3*¢ Ciinkii onun

acisindan akil zahire bakarak cisimler ve suretler iizerinden miilahazalarda

34 ibnii’l-Arabi bu beyitlerle muhtemelen Hz. Ibrahim’in akilla Allah’in varhigina ulasma

konusunda kavmine yaptig1 rehberlige isaret etmektedir. el-En’am 6/75-79.
35 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 231.
36 {bn ‘Arabi, Rasdilu Ibn ‘Arabi, 186.
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bulunmakta, esyanin batinin1 ve hakikatlerini bilmekten uzak kalmaktadir:®*’
[Basit]

2
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[Kesbi] ilimle bildigin bu viiciid, kesifle bildigin viiciid degildir.

Akl onu bilmez, fikir onu inkar eder; zikir onu zahir kilar, sir ise gizler.
4.2. Sikayet ve Diger Hicivleri

Sairin hiciv tiirtinde degerlendirilebilecek siirlerine bakildiginda bunlarin
cogunlugunun kendisini anlamaktan uzak cahil kimseler olarak nitelendirdigi
kisilerden duydugu derin 1zdirap ve onlardan sikdyetine dair oldugu
goriilmektedir. Ornegin sikdyet temali bir kasidesinde zevk ilmi olarak
tanimladig1 lediin ilimlerine dair sOyledigi seylerden dolayr kendisine dil
uzatanlarin bu halden uzak olduklar1 i¢in bu ilimleri anlamaktan da uzak
olduklarini, bu nedenle kendisine bilgisizce diismanlik yaptiklarmi dile

getirmektedir:3*® [Remel]

2
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347 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 229.
38 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 95-96.
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Hallama ne oluyor da soziime karst kor ve sagwrlar. Sonra da “Biz sizin

hakkinizda bilgi sahibiyiz” diyorlar.

Sozlerinin yarisinda dogru soylediler. Diger yarisinda dogru soylememiy

iken.

Hikmet ehli kimselerin [bile] bilmedigi ilimlerden getirdigim hiikmiin

geregi olarak [Onlar bile bilmez iken bunlar nasil bilecek].

Bizi bilip de [soylediklerimize] hiirmet etmeyen [malumat] alimine zevk

ilmi zor gelir.

Bunun icindir ki halin gerektirdigi hiikiimde hata ediyor hiikiim verdigi

zaman.
Gokteki parlayan (yildizlar) aglayinca yerdeki ¢igekler giiler.

Aymi sekilde nezdimizdeki ilmi izhar ettigimizde de [bdtin ilmini bilen]

alimlerin yiizii giiler.

Kotiliigiin bilgisine sahip olanlar kendisinde takvanmin oldugu serefli

kimseler hi¢ olmamuslardir.
Bu nazmimizda soyledigimiz seyi bilmeyen sahis kérliik icindedir.

Ibnii’l-Arabi kendisine yoneltilen elestirilerin sebebini ona dgretilen ilahi
ilimlerin bagkalarina ayan olmamasiyla agiklamakta ve bu konumda essiz
oldugunu siirlerinde sik sik vurgulamaktadir. Ona gore kendisine husumet
besleyenler bu hidayet nurundan mahrum olduklar1 i¢in cehaletin karanliginda
kalmis hiikmi Oliiler mesabesindedir. Asagidaki siirde de konu edinilen bu
kimseler Ibnii’l-Arabi’ye gore kalpleri hidayet nuruyla aydinlanmamis, ruhlarinin
0li olmas1 nedeniyle ger¢ek manada diri denilmeyecek kisilerdir ve bir nevi

yasayan dliilerdir:3*° [Tavil]

349 fbnu’l-*Arabi, Divdn, 49-50.
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Benden baska kimseye benzerinin tahsis edilmedigi bir ilim, arsin ve

kiirstiniin sahibi Rahman tarafindan bana has kilind.

Insanlar siiphe icerisinde iken beyazlar icerisinde tertemiz bir sekilde

insanlara imam oldum.

Gayb ilminin, his aleminde zikri mahfuz olaganiistii hallerine sahit

kilindim.

Ne tuhaftir ki varlik (aleminde) emsali olmayan tek basina bir garip olarak

otelere gidiyor uzaklastyorum.

[Sahip oldugum), bu yiizden de kendimi kinayamayacagim ilim sebebiyle

insanlar soziimii inkar ettiler ve bana kara caldilar.

Onlar gordiigiim [hidayet] nurunda ne dirilerle ne de kabrin

karanhgindaki oliilerle beraberler.

Nuru ile kalpleri dirilten, ortmesi ile onlarin hidayet nurunu gideren o

(Allah) noksan sifatlardan miinezzehtir.

Varlik aleminde sahip oldugumuz ilimler, batinin en ticra kosesinden en

uzak doguya kadar yayild.
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O ilimleri; [akil merkezli] diisiince, tahmin ve vehimden uzak saf kalp

olmus kimse kusandi.

[bnii’l-Arabi, Arapca’da muhatabi kiiciik gdsterme ve acima gayesiyle
kullanilan ism-i tasgir sigasiyla basladigi yirmi sekiz beyitlik bir baska
kasidesinde goriisleri dolayisiyla muhtemelen insanlarin i¢inde kendisini elestiren
bir tanidiginin yaptiginin nasihat olmadigini, dostlarin asla bdyle yapmayacagini

soyleyerek onun bu davranisini elestirmistir:>*° [Basit]
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(Giiya) hakkiyla beni tanmiyan zavalliya séyleyin kim ki beni hakkiyla

tanirsa benim hakkimda adil olur.

Ben hatasiz biri degilim, eger ifadelerimiz hatali olmus ise tahkik ehline

gereken beni dogrultmasidir.

Benim dostum, halden hale her gecisinde bana 6giit veren olarak

gordiigiim kimsedir.

Insanlardan uzakta. Topluluk icinde nasihat onur kiricidir; benim dostum

beni rezil etmez.

350 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 302.
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Allah umdugum seyi bana bahsedendir, ancak beni dogrultacak vakitte

onu bana ihsan eder.

Evet, beni dogrultan odur, canimin hosnut oldugu ve bana fayda verecek

sey hususunda ona olan giiveni tamdir.

Clinkii o kerem sahibi yiice Allah’tir. O bir seye engel oldugunda onun

alikoymasi ihsandir.

Onun mahrum birakmasi, kul i¢in bilmedigi, i¢inde fayda barindiran bir
iyiliktir.

Kasidede zemmedilen kisinin ger¢ekte kendisini hi¢ tanimamis oldugu,
elestirisinde  Olglistiz  davrandigr belirtilirken baska hiciv  6rneklerinde
gordiigiimiiz muhatabi alaya alma, onu tahkir ve tezyif etmek gibi hususlara siirde
yer verilmemis, daha ¢ok muhataba duyulan sitem ve hayal kiriklig1 6n plana
cikarilmistir. Ozellikle besinci ve altinci beyitlerde dostlar1 birbirlerinin ancak
iyiligini isteyen ve birbirlerinin hatalarini diizelten kimseler olarak tanimlayan
Ibnii’l-Arabi, dost goriinen kimseden boyle bir davranisa maruz kalmasimi yedi ve
sekizinci beyitlerde Allah’in vermeyerek ya da mani olmak suretiyle de kuluna
iyilikte bulunmasina benzetmis olmas1 miimkiindiir. Bir baska ifadeyle Ibnii’l-
Arabi dostundan gordiigii vefasizliktan gergek dostu olan rabbine siginarak teselli
bulmaya g¢aligmaktadir. Ik beyitleri hiciv temali olan kasidenin, Muhammedi
velayetin hatemi olmasini konu edindigi beyitlerle fahr temali olarak devam ettigi
goriilmektedir. Nitekim hiciv temal: siirlerde fahr unsurlarina bagvurulmasi hica

konulu siirlerin karakteristik 6zelligi olarak ¢ok sik rastlanan bir durumdur.3%

Ibnii’l-Arabi kendisine yapilan elestirilerden muzdarip olarak bu
rahatsizligini siirlerinde konu etmekle birlikte esasinda o bu saldirilar1 ¢cok da
onemsemedigini belirtmekten geri durmaz. Asagidaki mukattaada goriilecegi
lizere nefsini zemme layik géren Ibnii’l-Arabi peygamberler ismet sifatina sahip

olduklar1 halde iftiraya ugramis iken bdyle bir sifata haiz olmayan ve dolayisiyla

31 Samanci, Osmanlt Dénemi Arap Sairlerinden Mencek Pasa ve Siirleri, 238.

135



hatadan uzak olmayan sahsinin bunu dert edinmesini beyhude bir ¢aba olarak

gormektedir:**? [Tavil]
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Alim olan Allah séziimii isitip igim de ona dondiigii miiddetge

fikir yiirtitmeye kalkisan ve benim meseleleri bilmedigimi iddia eden birini

umursayacak degilim.
Agzina geleni soyler ve delilsiz seylerle bana iftira eder.

Layik oldugum elestiride miibalaga eder ve yagdirir iizerimize

[kiifiirlerini] biiyiik bir hevesle.

Eger ben hatasiz olsam bile onurumuzun dokunulmazhigr imkansiz,

gergeklesmesi miimkiin olmayan bir seydir.

Ibnii’l-Arabi miinafik karakterli insanlar1 hicvettigi bir baska siirinde
onlar girdigi ve ¢iktig1 delik farkli olan farelere benzetmektedir. Onlarin
mayalarinda olan iki yiizliliigiini ifade etmenin asagilama kasti olan bir hiciv
olmayip aksine varliklarinin hakikatini ifade noktasinda bunu bir medih gibi

gormek gerektigini vurgulamaktadir:**® [Tavil
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352 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 152.
353 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 154.
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(Bazi) Insanlar: tamdigint samirsin. Ama onlar gérdiigiin gibi olmayan

fare misali kimselerdir.

Sekil ve yaradilis¢ca fareden ayrilsalar da bir hikmet geregince kalpleri
fare deligi gibidir.
Ctinkii onlar yaratilislarmin asillarinda ikiyiizliidiir. Bir yiiz fasla (ayrilik)

bir yiiz vasla (vuslat) bakar.>**

Bu bir hakikatin ifadesi olan medihdir (aslinda). O hiciv degildir, benim

yaptigim sey onlar hicvetmekten ¢ok uzaktir.

Bunu séylerken ayiplayan biri olarak konusuyor degilim. Fakat fazilet

sahipleri fasl ile temayiiz eder.

Onun hakkinda varhiginda 6grendigim seyin disinda bir sey soylemedim.

Zira kiginin misali golge ile zahir olur.

Sairin hiciv konulu siirleri arasinda en sert ifadelere rastladigimiz
asagidaki siirinin muhatabr bilinmemektedir. Ibnii’l-Arabi’nin bu hicvinde el
iistlinde tutulan zalim ve ahmak birinin menfaati ugruna ahiretini satanlara

veryansin ettigi goriilmektedir:3>° [Tavil]

AT A TR S PR I AR E L A
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34 Fasl, Ibnii’l-Arabi terminolojisinde birligin ardindan meydana gelen ayrisma olup arifler

nezdinde hakikatleri ayristiran niteligi tahkik etmek demektir. Vasl ise gecip giden seye vasil
olmaktir. Vasl Hakk’in alemle stirekli irtibat halini ifade eder ki ariflerin miigahede ettigi
seydir. Vasl dogru oldugunda ondan sonra fasil (ayrilik) da bir daha meydana gelmez. fbn
‘Arabi, Mu ‘cemu Istildhdti-s-siifiyye, 63,67; Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu’-mekkiyye, 4/163-
164.

35 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 118.
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Iyiliksever oldugunda keske kurtulsan...Tersi bir durumla bilinince halin

nice olur.

Senin oncelendigin zamana Allah lanet etsin! Lanet olsun o ¢aga ki sen

onda bas tacisin.

Allah’in kullart arasinda en ziyanda olani, dinini ahmak birinin diinyast

ugruna satan kimsedir.

Sair divaninda zamanin her seyi ters yiiz etmesinden de sikayet etmektedir.
Arap Dili ve Edebiyati miinekkitleri tarafindan Arap siirinin temel konularindan
biri olarak sayilmamasina ragmen sikayet temasi 6zellikle de zamandan sikayet
Cahiliye doneminden itibaren sairlerin siirlerinde isledikleri temalardan biri
olmustur.®®® Hatta Cahiliye Araplarmin baslarina gelen felaketlerden dolay1 dehre
sovmeyi aligkanlik haline getirdigi, iglerinde “satimu’d-dehr” seklinde
isimlendirilen dehre soven sairler bulundugu ifade edilmektedir.®®” Onun
asagidaki dizeleri sliphesiz ki dehre ve onun mazmununun ihtiva ettigi, kaderin
basa getirdigi musibetlere bir isyan olmayip diinyanin adaletsiz ve hilelerle dolu

bir yer oldugu diisiincesine yoneliktir:**® [Basit]
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Uzerinden uzunca bir siire gegince zelil olur aziz olan. Zamanin nisanesi

degisim ve dontistimdiir.

36 7afir Abdullah Ali es-Sehri, es-Sekvd fi’s-si 7i’l- ‘arabi (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kura,
Doktora Tezi, 1990), 7.

Taha Celik, “‘Dehre Sovmeyiniz...” Rivayeti Cer¢evesinde Zaman Algis1”, Uluslararasi
Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu (Konya, 2015), 1/71. Ayrica bkz. Murat Tala,
“Siirsel Derkenarlarda Zamaneden Sikayet: Safii, Edib Ahmed Yiikneki ve 20. Yiizyil Siiri
Orneginde Zamanm Ahlakiligi ve Zamaénenin Ahlaki Uzerine Bir Degerlendirme”,
Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, 2 Cilt (istanbul: Bilir Matbaacilik,
2016), 227-238.

38 {bnu’l-Arabi, Divin, 146-147.
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(Insanin) onda gorebilecegi adil bir terazi yoktur. O ancak azaltir ve

verdiginden daha fazlasinit alir.

Bu yiizden hi¢ kimse islerin siirekli rayinda olmasiyla mutlu olamaz. Oyle

ki hemen bir aksilik gelir onu bulur.
5. Dini ve Tasavvufi Siir

[bnii’l-Arabi siirlerinin muhtevas incelendiginde onun siirlerinin varlik
diislincesi ekseni etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Varlik niteliginin kime ait
oldugu, miimkiinlerin varlikta hiikiimleri, varligin bir biitiin olarak bir olus ve
tekamiil siirecini icermesi seklinde zikredilebilecek hususlar siirinin nirengi
noktasidir. Biitiin zihni ¢abasin1 mebde ve mead itibariyle varligi anlamaya teksif
eden ibnii’l-Arabi varligin tek ve mutlak sahibi Allah’1 tanimay1 kullugun en
temel ve ylice gorevi olarak gormiistiir. Allah’1 tanimak kullugun en biiyiik gayesi
ise kisiyi bu hedefe ulastiracak olan sey de kuldaki istidat, kesf ve ilhamdir.®*° Bu
ise kisisel bir ¢abanin iiriinii degil tamamen Allah’in thsani ve keremi ile miimkiin

olur.
5. 1. Tasavvufl Meseleler

Bu baslik altinda divanda yer alan tasavvuf ilminin bazi konular ile
Ibnii’l-Arabi diisiincesinin &ziinii olusturan viictid, velayet, ilahi ask konular:

islenecektir.
5.1.1. Zat~1 [lahi

Kisi kendisine bahsedilen ilahi bilgi ile varlig1 anlamlandirabilirse de s6z
konusu Allah’1in zat1 olunca onu idrak etmeye gii¢ yetiremez. Bu nedenle kesf ve

miisahede iirlinli olmayan ve varligi birlemeye sevk etmeyen sozler onun

39 bnii’l-Arabi ilimleri; aklin, halin ve sirlarin ilmi olmak iizere iige ayirir. Akl ilmi

nazariyeye dayanir. Haller ilmi tecriibe sonucu elde edilir. Sirlar ilmi ise bir kism1 akilla
algilanip ama aklin istiinde olan, teorik diisiinceyle elde edilmemis, bi zatihi o ilmin
mertebesinin kendisine o bilgiyi verdigi ilimdir. Sir ilminin ikinci kismi ise rivayetle
bildirilen ilimlerdir ki bunlar hal ilmini kapsar. Peygamberlerin ve velilerin ilmi olan sirlar
ilmi, ilimler basamaginin en ist seviyesinde yer alip biitiin ilimleri kugatict mahiyettedir.
bnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 1/54-55.
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acisindan salt akli yetersizliginden kaynaklanan batil gériisler konumundadir:3¢°

[Basit Meczu]
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Allah’n  zatmin  bilgisine  ulasilamaz. Lakin tevhidinin bilgisine

ulasilabilir,

Delil getirilerek soylenmis soze dair her ne goriirsen onlarin tamami [bos]

sozdiir.
A dostum! Aklin onun zati hakkinda diisiinmeye mecali yoktur.
Ctinkii o yiice birdir. Onun akilda bir benzeri yoktur.

Seran onun zati hakkinda diistinmek haram kilinmustir. Ciinkii onun zdtin

tefekkiir, olacak sey degildir.

Eger sonuna varirsan, onun hakkinda [diigtinmenin] gayesinin acziyet

oldugunu goriirsiin. Onun acziyeti de kemaldir.*

Onun zanum diigiinme hakkinda her ne tartisma goriirsen onlarin tamami

sapkinliktir.

Yukaridaki dizeler Allah’in zat1 {izerinde diislinmenin yanlighigini 6ne

cikarmanin 6tesinde Allah’1 bilmenin zihni bir ¢gabanin {iriinii ve akil yiiriitme ile

360 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 402.
%1 Nitekim onun bu konuyu isledigi bir bagka siirine $dyle baslamaktadir “Yaratanini idrak
etmek isteyene ‘Idrakin aczini idrak, idrakin ta kendisir.” de.” Ibnu’l-Arabi, Divin, 14.
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degil, bir idrak ve kesf halinin getirdigi birleme ile oldugunu vurgulamaktadir.
Zira Allah’1 birlemek (tevhid) onun bir oldugunu bilmektir yoksa onu bir
oldugunu ispata ¢alismak degildir. Ibnii’l-Arabi’ye gére o kendisi bakimindan,
kendisi nedeniyle birdir. O bu konuya 1s1k tutan goriiglerini su sekilde ifade

etmektedir:

“Allah dostlar: sunu gormiislerdir ki tevhid ispat edildiginde sirke
doner. Ciinkii kendisi nedeniyle bir olan senin birlemenle bir olmaz.
Sen onu ispat etmedin, bilakis o kendisiyle sabittir. Sen sadece onun

bir oldugunu 6grendin, bir oldugunu ispatlamadin. %

Allah’mn zatin1 ve mahiyetini kavramak insan i¢in miimkiin degilse de
zatin1 gosteren isim ve sifatlari itibariyle onu tanimak imkan dahilindedir ve bu

isim ile sifatlar kendisini varlik aynasinda gostermektedir:%® [Basit]

RN AT d&@;&bﬂ\gl@%&\b\
U VR N B PR SR

Zat aynada miisahede edilir. Bizim o zatin siiregelen niteligine dair hiikiim

verecek halimiz yoktur.

Her tecelligahindaki déniisiimii ve baskalagimi ise bu durumun

disindadir. Bu, “ne varsa onun icinde var” durumudur.
5.1.2. Viicid

Ibnii’l-Arabi diisiincesinin 6ziinii olusturan viicid kavrami bir seyin
hakikatini idrak etmek manasina gelen suhid mertebelerinin en yalin halini ifade
eder.®®* Onun tarifinde viicd, sufilerin vecd halinde Hakk’1 bulmalar1 demektir.
Fakat bu bulma, vecd ile nitelenen kisinin istidadina goére oldugu i¢in saliklerin

vecd hallerinde Hakk’1n bulunusu (viicid) degiskenlik arz eder.3%°

32 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 3/436.
363 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 264.

364 Kasani, Mu ‘cem, 371.

%5 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/249.
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Zati ile kaim olup tek bir hakikati ifade eden ve bu yoniiyle ikiligi imkansiz
olan viicid ile Allah’in varlig1 kastedilmektedir. Onun disindaki biitiin varliklar
ise viicudlarini1 ondan alarak varlig1 zorunlu olanmn zuhur mahalli olmuslardir.3®
Hak bilinmeyi murad edip de kendi viicidunda miindemig varliga viicid elbisesini
giydirip onlar1 ayan kilinca hakikatte onlar vasitasiyla kendini zahir kilmistir.
Dolayisiyla onun disindakilerin varlik kazanmadan onceki yoklugu izafi bir
yokluk oldugu gibi onlarin varliklar1 da izafidir. Ciinkii var eden o oldugu gibi var
olan da ondan baskas1 degildir. Iste Allah’in disindaki seyler viictdlarmin Allah’a
nispetiyle var iken zatlari itibariyle yokluk hiikmiine tabidirler. Boylece alemdeki
her sey Hakk’1n sireti olarak var olur iken Hakk’1n stireti olmayan bir seyin varligi

da diisiiniilemez.%¢’

Alemdeki mevcadatin degisik mertebelerinde kendisini zahir kilan viicid

38 viictid da onundur. Ayn ise mevcudat var

Allah’a hastir ve biitlin ayanlardaki
olmadan Once bir tasavvur olarak onun ezeli ilmindeki varligini ifade eder. Diger
bir ifade ile kendisine viicid bahsedilen mevcutlardan viicid alininca geriye kalan
seydir. Bundan dolay1 her mevcudun ayni ciheti ile viicudi ciheti olmak iizere

varliga dair iki yonii bulunmaktadir:%° [Basit]

UCER < BN ¢ S I O E Sl |
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Oyle bir varlik gérdiim ki adim koyamadigim, gordiigiin her seyi

kapsamakta.

36 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 1/439.

%7 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 6/169.

38 Ayn ¢ogulu a’ydan ile varh@m hakikati, zat1 ve mahiyeti kastedilmektedir ki bu kavramla
varliklarin mevcudiyetlerinin bulundugu duyulur ve harici alemin yaninda esyanin
hakikatlerinin veya akil edilebilir mahiyetlerinin bulundugu alem ifade edilir. Suad el-
Hakim, Ibnii’'l-Arabi Sozligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 70.

39 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 358.
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Her seyi ihata etmekte, gordiigiin her aynda o yer almakta.

Ben onun kendi[vucudi] sifatyyim bunun farkina varin. Eger ben zdil olsam

bu sifatla beraber bildigim sey de zail olur,

benle beraber olan golgem gibi. Eger varolusuma nazar edersen onun

tecelli mahallerinden bir mahal [oldugunu gériirsiin].

Hakk’1n 6nce ilminde sonra dista varlik bahsettigi yaratilmislarin var olma
durumlar1 ve varligin bir biitiin olarak asama asama meydana gelisi Ibnii’l-
Arabi’nin lizerinde durdugu en temel konulardan biri olarak divanindaki siirlerine
de yansimigtir. Viiciid konulu bir bagka siirde temel vurgusu yine varligin Allah’a
ait olmasi lizerinedir. Varlik katmanlarinin izahi noktasinda varlik basa, kdinat da
o basi saran sariga tesbih edilmis, siir boyunca Allah’1n disindaki biitiin varliklarin
ondan ayri1 bir varliklarinin olmadigi, varligin bir biitiin oldugu hususu iizerinde
durmustur. Siirde, Hakk’1 kendinde tasdik etmesiyle dogru bilgiye ulasan kulun
tipki Adem’in (a.s.) Allah’in kendisine kendi ruhundan iiflemesiyle bilgilere
malik oldugu gibi dogru bilgiye ulastig1 da ifade edilmektedir. Ademoglunun en
hayirlisi da bu taksimi en dogru sekilde yapan Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu i¢in

onun {immetine ait olmak bir viing vesilesi olarak zikredilmektedir:3"° [Kamil]
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Stiphesiz viicid Rabbinin viicidudur. Yaratilmis mevciddatin tamaminda

gordiigiin viictida viiciid deme.

370 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 267-268.
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Su gordiigiin mahlitkdt dyanimizdadir, onu taksim et. Dogru ilim onun

taksiminindedir.

Onun varligimi dogru bir taksimle taksim edersen o esintiden sana bir

nefes eser.

Biz [onun soyundan] bir sahis icin ¢tkmis bir timmetiz ki ben de onun

timmetindenim.

[Varlik] mertebelerinin tamami taksim edilince tahkik o taksimin

dogrulugunu sana gostermistir.
Kainat, viicid basint sarmis bir sarigin katmanlart olup biz de onun
icindeyiz.

Ibnii’l-Arabi viicid meselesinde dogru bilgiye ulastiracak seyin kesf ve
ilham oldugunu sodyler. Salt akil ve baska bilgi edinme vasitalariyla kesben

varilacak viiciid bilgisinin bundan ¢ok farkli olacagini vurgular:®"! [Basit]
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[Kesbi] ilimle bildigin bu viiciid, kesifle bildigin viiciid degildir.
Afkal onu bilmez, fikir onu inkadr eder; zikir onu zahir kilar, sir ise gizler.

O oyle bir ilahtir ki mazharlari, onlarin ayninin o oldugunu bilmez. Hak

onu gizler

371 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 229.
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geleneksel [kabullerin] orttiigii akillarda. Akillar bundan dolayr inkar

eder sirlar [ilminin] anlasilir kildigi seyleri.

Ancak her taifede bir kisi bunun disindadir. Ciinkii Rabbin [o bilgileri]

bildirerek ona ikramda bulunmaktadir.

Ey Rabbim! Bagislamani ve affini diliyorum. Ben, hakkimda bilgim
olmadigi seyi talep eden biriyim.

Bu ancak senin emrin ile olur. Nitekim senin emrin olmaksizin bilmedigi

seyde kulun tasarrufu yoktur.

Ibnii’l-Arabi siirin sonraki beyitlerinde Allah’in kerem ve inayetine
siginarak nail oldugu ilahi sirlar1 soylenmemesi gereken kisilere fas ettigi i¢in Hak
tarafindan uyarildigini ifade etmektedir. Sevgisi ve merhameti sayesinde affina
mazhar olduktan sonra bu kisilerin kalbinden fas edilen bilgilerin silindigini
misahede etmistir. Bu hadiseden sonra ilahi sirlar1 dogru zamanda dogru kisilere
aktarmig, bunlari paylasirken de sozii gevelemeden maksadini muhatabina

dogrudan iletme yolunu se¢mistir.

Ibnii’l-Arabi, felsefesinin merkezine yerlestirdigi viicid meselesine
divaninda o kadar ¢ok deginmistir ki divaninin biiytiik bir boliimii dogrudan veya
dolayli olarak bu konunun ¢esitli vechelerine temas eden siirlerden meydana
gelmektedir. Viicid bahsini ele aldig1 bir baska siirinde malumlar1 iice taksim
eden seyh gore ilk malum, mutlak viicid olan, kendi zatiyla kaim Hakk’in
viictdudur. Bu viictid takyid edilemez. Ikinci malum ise kendi zatinda yok olan
mutlak ademdir. Berzah denilen bu ikisi arasinda ti¢iincii bir malum bulunur ki bu
da miimkiinlerin viicidudur. Bu berzahin bir ylizii mutlak viiciida bakarken diger
ylizii de ademe bakar. Miimkiinler de mutlak viicidun kendilerine bakmasi
itibariyle bu berzahta sabit aynlara sahip olurlarken mutlak yoklugun berzaha
bakmasi yoniinden o berzahin mevcut aynlari da yoktur.3’? ibnii’l-Arabi bu

diisiincelerini dizelerinde soyle dile getirmektedir:®"® [Basit]

372 {bnu’l-Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 5/68.
373 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 99.
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Suretler farkli ayn ise birdir. (Ayn) delilleri bilen i¢in o suretlerde gizlidir.

Eger akledersen odur (varligi) liizumlu olan. Ayanimizin hiikmii isaretlerin

aynmidir.

Bu yiizden dyanda suretleri ancak nefy ve ispatla (variikla veya yoklukla

niteleyerek) kdaim oldugunu gériirsiin.

Siirin devaminda miimkiinlerin varliga ve yokluga bakan durumlariyla
varlikta bir ara form konumunda olmalarin1 hayal kavrami iizerinden izah eder.
Bu noktada Chittick’in Ibnii’l-Arabi diisiincesindeki hayal kavraminm izahi

hususundaki goriisleri olduk¢a 6nemlidir:

“Tanr: disindaki her sey hayaldir, ¢iinkii evren veya yaygin olarak
“varolus” dedigimiz sey, Tanri ' nin mutlak varhig: ile mutlak hi¢lik
arasinda duran seydir. Tanri’'min “var” oldugunu séylersek, ayni seyi
evren i¢in soyleyemeyiz. Bu nedenle evren “yok” olarak kabul
edilmelidir, yine de onun bir bakima var oldugunu biliyoruz, yoksa
onun hakkinda konusmak i¢in burada olmazdik. Sonug olarak evren
ne vardir ne de yoktur, ya da hem vardir hem de yoktur. Ayrica
evrenin, Tanri’dan baskast olmakla birlikte, Tanri’min isimlerini ve
sifatlarini yansitan “ayetleri” i¢inde teshir ettigi icin, Tanrt hakkinda
bir seyler soyledigi kesin olarak bilinmektedir. Baska bir deyisle,
evren bir anlamda Tanri 'nin kendini tecelli etmesi veya kendini ifsa
etmesidir  Dolayisiyla  Ibnii’|-Arabi  evreni  “hayal”  olarak
adlandwrdiginda, Tanri’dan ayri olarak var olan her seyin muglak

statiistinii ve evrenin Tanri’yi gosterdigi gercegini, tipki aynadaki bir
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goriintiintin, insamn gercekligini gostermesi gibi g6z oniinde

bulundurur.”®"™

Oyleyse alemin Hakk’tan ayr1 gercek bir varligi olmamasina ragmen biz
hayalimizde alemin kendi basina olusmus bir varlik oldugu diisiincesine kapiliriz
ki kendimizin varligi da mutlak viicudun zuhur mahalli olarak izafi bir varlik olup

bizatihi kendimiz de bir hayaliz:*"®
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Varlik, vehimle kendisinde evleri barmmdirdigi diisiiniip de icinde

oturdugun evdir.

Bakip gorene ise orada evler olmaywp [bir babamin] ¢ocuklarinin

suretleridir onlar.

Ibnii’1-Arabi Allah ile onun disindaki mevciaidat arasindaki varlik iliskisini,
Hak olmadan mevciadatin varligi diisiiniilemeyip kendinde bir degeri olmadigi
seklinde degerlendirmektedir. Ama mevctdatin var kilinmasi ile Hak bilindigi
icin mevcadatin varligir da anlamli ve degerli hale gelmistir. Zira rab (efendi),
rabligin1 gosterecek bir merbuba (kdle) ihtiyag duymaktadir. Dolayisiyla onun

diistincesinde masiva biteviye degersizlestirilen bir konumda olmayip aksine

sahip oldugu bu niteligi ile aziz ve kiymetlidir: *’° [Tavil]

R g N IR T Ge 36 30 2 525 Y 3
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Eger Rabbin varligi olmasaydir aynimiz olmazdi. Kulun varligi olmasaydt

Rab bilinmezdi.

374 Chittick, “The World of Imagination and Poetic Imagery According to Ibn al-Arabi”, 105.
375 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 100.
376 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 376.
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Kah siz degisen olurken o beden [ayna] olur kdh hiikiim stiren doniisiirken

biz beden [ayna] oluruz.®”’

[bnii’l-Arabi viicid diisiincesini aciklarken birgok metafor kullanr.
Bunlardan biri de 151k metaforu olup bu metaforda Giines Allah’a, mahlikatin
viiclid yoniinden durumu ise Ay’a benzetilir. Ay’1n zat yoniinden bir 15181 olmayip
151811 tamamen Giines’e borg¢ludur. Giines goriinmediginde Ay’dan yeryiiziine
yayilan 151k ancak Gilines’in 1s181dir. Bunun i¢indir ki miimkiinlerin viicidu da
aynada yansiyan siret misali Hakk’m viicidudur.3"® Viictida dair bu diisiinceler

divanda su sekilde dile getirilmektedir:®"® [Tavil]
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Dolunay geceleyin ortaya ¢ikinca sonradan ortaya ¢ikanlarda onun is1gini

goriirsiin. 38

Giines dogdugu zaman onun (Ay’in) 15181 olmaz. Ondan yansiyan isik

geceleyin meydana gelmistir.

377 ibnii’l-Arabi’nin genel varlik diisiincesinde Tanri ve miimkiinler Tanri’nin zahir ve batin

yonlerini doniistimlii olarak yansitir. Tanri’y1 ‘Batin’ sifatinda diigiindiigiimiizde Tanr1 ayna,
miimkiinler suretler olmakta; Tanr1’y1 ‘Zahir’ sifatinda diigiindiigiimiizde, bu kez miimkiinler
ayna, Tanr1 ise ayna iizerinde tecelli eden suretler olmaktadir. Ulug, /bn Arabi’de Sembolizm,
129.

378 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/201; 4/431.

379 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 323.

30 Burada ‘Dolunay’ ifadesiyle insan-1 kamil kastedilmektedir. Nasil ki Ay’m tastamam hali
Dolunay olarak bilinir, ayni sekilde insan-1 kdmil de Allah’in halifesi olarak insanlar arasinda
Allah’1 biitlin isim ve sifatlar1 ile kamilen yansitma 6zelligine sahip kisidir. O, insani-kamil
ile Dolunay arasinda kurdugu tesbihe dair sunlar1 sdylemektedir:“Dolunay’a gelince Allah
onu alemde hiikmiiyle tecellisi igin bir misal kilmigtir. O, Giines’in Ay’ zatinda zahir olup
onu aydinlattiktan sonra ‘Bedr’ olarak isimlendirilmesinde oldugu gibi Allah’in isimleri ve
hiikiimleriyle alemde zuhur etmis Allah’m halifesidir.” Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu'l-
mekkiyye, 4/277.
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Giines 'ten baska 15tk yoktur. Bundan dolayr geceyi aydinlatan Dolunay 'in

[2s1k verme bakimindan] Giines 'ten baskin oldugunu hi¢ gérmedik.

Giines’in sabah aksam olmak iizere kendi zdtinda ve cisim (siret)

aynasinda var olan iki boyutu vardir.

Ay 1n kendini yok ederek, sevkle onun zatinda karardigini gérmedin mi?3!

5.1.3. Vahdet-i Viiciid

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde varlik bir biitiindiir ve tiimiiyle Allah’a aittir.
Allah’1n digindaki tiim mevcudat varliklarini ondan aldig: gibi varliklarinin ondan
ayrt olmasi da diisiiniilemez. Ciinkii ondan ayri olsalar var olmalari miimkiin
olmaz. Su farkla ki o zatiyla mevcut iken onun disindakiler onunla mevcuttur.3?
[bnii’l-Arabi’nin tanri-dlem tasavvurunun da 6ziinii olusturan bu diisiincede
akilcilarin tenzihge yaklagimiyla ne Tanri’nin alemle irtibati ortadan kaldirilir ne
de pagan inanglarinda goriilen tesbihgi yaklasimla Tanr1 her seye benzetilir. Bu
durumda vahdet-i viictidun tanri-alem yaklasimi “O’dur ve O degildir” seklinde
paradoksal bir zemine oturur. Bdyle bir diisiince zemini Tanri’nin aleme her an
miidahalesine imkan verirken ayni zamanda insanin Tanr ile siirekli iligki

kurmasini da miimkiin kilar.383

Yegane viiclid sahibi Allah kendisinden viicud bulmus mevcadat ile farkl
farkli mertebelerde tezahiir eder. Mutlak viicid sahibi Allah’tan ilk taayyiin eden
sey mahlikatin kendisinden yaratilacagi Hakikat-1 Muhammediyye veya Insan-1
kamil olmustur.3® Tbnii’l-Arabi’nin ¢ekirdek-agac, 151k-gdlge, ayna-akis, nokta-

daire gibi birtakim semboller iizerinden anlattigi vahdet-i viicid aslinda

31 Seyhin bu beyti Allah’mn varlifinda yok olmay: ifade eden fenafillah kavrammi akla

getirmektedir. Seyh, Ay’in Giines’ten aldig1 15181n goériinmez olup karanlikta kalmasi ile fena

arasinda bir benzetme yaparak, Ay’in dolunay evresinde ve glines ona en yakin konumda

iken yasanan tam ay tutulmasini, insan-1 kamilin Allah’ta yok olma haline tesbih etmistir.

Kasani, Mu ‘cem, 74.

%83 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42/431.

384 Kulig, Seyh-i Ekber, 289.

382
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goriintiideki cesitlilik ve farkliliklara ragmen hakikatte varligin birligi diislincesini

tazammun eder.

385

Yukarida kisaca ifade edilen vahdet-1 viiclid diisiincesine bir kasidesinde

genel hatlarryla yer veren ibnii’l-Arabi beyit sonlarinda Allah lafzim1 yineleyerek

varlikta Allah’tan baska bir sey olmadigina vurgu yapar:*® [Basit]

At
a0

-

U

-

U

54

G G g e
R N
LRI A

Qs A5 w A s

M ey S e

A Bl gboox e

LT/ AP S

O R P |

z

—_—

2 o L ]

N T S RT B
U ses K sk

IR

N

//?JS‘ Qlj A %5_’3

ETRNE R

385

386

P NS B P B S B U

Py

i g3 e 2y e S
S 05 08 4 Ll &
G b Ssbadll oy sl
G e
SRR I RN N
Ao ooed o pud 4
G5 e Ll g e
f’"u"’#‘;fw 2 Sl
das ¥ Yy 4 %,euf‘ﬁ\jf{
6 B U Uk 5
Ly oad o S B 4

o

RS S ERN LT "

@ -

%
LI JES B

‘e

Viiclidun varlik mertebelerinde tecelli edisini izah etmek i¢in Ibnii’1-Arabi’nin kullandig1
sembollere dair bkz. Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, 103-303; Kilig, Seyh-i Ekber, 263-287.

Ibnu’l-¢Arabi, Divdn, 203.



LB 2 e T S TN CA

elaly agas e g.x.é S

Allah, Peygamber ’inin gonliine kendisi ile aydinlanmanin arzulandigi bir

nur indirmistir ki onun swrri Allah 'tir. 38

Onu Ruh (Cebrail) yedi kat semadan onun kalbine indirdi. Zsiten Allah tir.
Inis ona, onunla ve onun icindir. Varlikta var olan ancak Allah tir.38

Eger goriirsen cisim, onda sahit olunan drdz ve gaybta ne varsa o

Allah 't 38°

Soyledigimde bir zithk yok. Zira ben ¢ogun ayniyim. Benim biricik aymim

da Allah 'tir.3%°

387

388

389

390

Allah’in indirdigi bu nur; biitiin peygamberlerin, evliyalarin ve alimlerin marifet ve
himmetlerini aldig1 Hz. Muhammed’in “Allah’imn ilk yarattig1 sey benim nurumdur.” dedigi
“Sen olmasaydim kainati yaratmazdim” s6ziinde ifadesini bulan her seyin ondan ve onun igin
yaratildigi hakikat-i Muhammediyye nurudur. Her seyde hakikat-1 Muhammediyye’nin
Muhammedi ve Ahmedi olmak tizere iki vechesi vardir. Muhammedi veghe, ilm-i Cebrail
iken; Ahmedi yon, imani ruhi ve iimmidir. Tenzil Muhammedi vegheye, tecelli ise Ahmedi
vecheye aittir. Muhyiddin Tbnu’l-*Arabi, Bulgatu’l-gavvas fi’l-ekvan il ma ‘dini’l-ihlds fi
ma ‘rifeti’l-insan, thk. Ahmed Ferid el-Mizyedi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2010),
233; Kilig, Seyh-i Ekber, 292; Mehmet Demirci, “Hakikat-1 Muhammediyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1997), 15/179-180.

Beytin ilk kism1 mutlak viiciit sahibi Allah’in varlik mertebelerindeki asama agama zuhuruna
isaret ederken ikinci kisim ‘“Nereye donerseniz doniin Allah’in zat1 oradadir.” (el-Bakara
2/115) ayetinin tefsiri mahiyetindedir.

Ibnii’l-Arabi sudfirun keyfiyetine dair “Bil ki alem cevher itibariyle bir, suretler itibariyle
goktur. Cevheri yoniinden bir oldugunda baskalagmasi s6z konusu degildir. Suret de
hakikatin degismesine yol agacagi i¢in bagkalagsmaz. Sicak soguk olmaz. Sicaklikta da, ancak
onun sicak olma hali disinda bir sogukluk bulunabilir.” ifadesiyle yoklukla nitelenen
miimkiinlerin ancak miikagefe ehli tarafindan Allah’tan gelen bir nurla varlikta siibutunun
goriilebilecegini sOylemekte, salt akilla bu konular1 incelemenin kisiyi gercege
ulagtirmayacagini belirtmektedir. Tbnu’l-* Arabi, el-Fiitiihdtu 'I-mekkiyye, 4/124-125.
[bnii’l-Arabi bu beyitte yine Allah’in disinda bagimsiz bir varlik alanini nefy ederek her ne
var ise birin tezahiirli oldugunu a ‘yn-1 sabite kavrami iizerinden anlatmaktadir. Ayn-z sabite
cogulu g ‘ydn-sdbite Tasavvufa Ibnii’l-Arabi tarafindan dahil edilen bir kavram olarak
esyanin goriinlir hale gelmeden 6nceki Allah’in ilminde bilgi olarak mevcudiyetini ifade
eder. A’yan-1 sabitenin dis dleme nazaran bir varhigi olmadig1 igin onlar Allah’in ilminde
sabit olan “yoklar” olarak kabul edilir. A‘yan-1 sabitenin alemdeki tecellisi olan dig varliklar,
hakikatte Hakk’1n olug vasfiyla zuhur etmesinden, yani varliginin disa tasmasindan (feyezan)
ibaret oldugundan aslinda “yok” hiikmiindedir. Kendilerine aitmis gibi gdriinen varliklari
aslinda Hakk’in zuhur etmis varligidir; gercek degil golge varliktir. Siileyman Uludag,
“A‘yan-1 Sabite”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1991), 4/198-199.
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En sasirtict islerden biri varligin aynina dair hiikmiin yokluktan ileri

gelmesidir. Oyleyse kul nerede Allah nerede? 3%

Goz [harici varhigi] yokluktan meydana getirilmis “halk” olarak goriir

durum Hak iken. Gergekte goren Allah 'tir.3%
Haberdeki gibi el onun, gozii onundur. Onunla ondan gelen, Allah tir.3%

Onun hiikmii benim i¢in, viicidun ayni olmak onun igindir. Aynin benden

kaynaklanan bir viicidu yoktur. Bilakis o (viicid) Allah tir.
Onu agagta gor, onu tasta gor, onu her seyde gor. O [Qordiigiin] Allah tir.

Biitiin isimler onundur. Eger akledersen [goriirsiin]. O, isimlerle

isimlenmistir. Biitiin isimler Allah indr.>%*

Eger bir cahil derse ki “Ben cahilim, Allah’ta cehalet yoktur, o zaman

benim varligimin Allah’la bir ilgisi yoktur.”

Ona de ki, bu ondaki aynin hiikmiidiir. Onun Allah oldugunu savunmami

kim bilebilir.3%

31 A‘yan-1 sdbite varliklarin modelleri ve kaliplaridir. Kaliplar, hicbir zaman elbiselerde var

olmadiklar1 halde onlara sekil verirler. Dig dlemde goriinen a“yan-1 sabite degil onun sekilleri,
halleri, hiikiimleri, ayirici nitelikleri, belli 6zellikleri, fiilleri ve eserleridir. A‘yan-1 sabitenin
kendisi batin, sureti zahirdir. Ibnii’l-Arabi, “A‘yan-1 sabite asla varlik kokusunu
koklamamistir” yani hicbir zaman var olmamustir derken bunu anlatmak istemektedir.
Uludag, “A‘yan-1 Sabite”, 4/199.

Sair burada ilk olarak varlikta zahiren goziiken paradoksal duruma temas etmesinin ardindan
yegane viicud sahibi Allah’mn varlikta g¢esitli veghelerle zuhuruna isaret etmek suretiyle bu
celiskiyi ortadan kaldirmaktadir.

Ibnii’l-Arabi burada kutsi hadiste gegtigi iizere Allah’in, farzlardan sonra nafilelerle ona
yaklagip sevgisini kazanan kulunun isiten kulagi, géren gézii olma durumuna isaret etmekte,
hadiste zikredilen hususu kendi varlik anlayis1 zeminine oturtmaktadir: “Farzlarin edasinda
mecburi bir kulluk vardir ki o asildir. Nafilede ise ihtiyari kulluk s6z konusudur. Bundan
dolay1r Hak senin isiten kulagin goren goziin olmustur. Ziyade oldugu i¢in o nafile olarak
isimlendirildi tipki senin aslinda varlikta zait olusun gibi. Oyle ki Allah vardi sen ise yoktun
sonra sen oldun boylece hadis viicud da artmis oldu. Sen Hakk’mn viicudunda zait olan (ondan
tasan) seysin.” Ibnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/241.

Hakk’in zatina ait viicudun mertebe mertebe tenezziili ile miimkiinlerin Allah’n ezeli
ilminde bil kuvve halinde bulunan mevcudiyetlerini bilfiil kazanmasinda oldugu gibi onlarn
isimlerinin de kaynaginin Hak olduguna isaret edilmektedir. Nitekim miiellif “Ayanimiz
onun isimleridir. Miimkiinlerin, hakkin viicudunda zahir olan suretler olmaktan baska
hiikiimleri yoktur” derken a‘yan-1 sabitenin ilahi isimlerin suretleri ve dis alemdeki
varliklarin hakikatleri olmak iizere iki yoniine dikkat g¢ekmektedir. Ibnu’l-‘Arabi, el-
Fiitihdtu’l-mekkiyye, 7/288.

Ibnii’l-Arabi bu beyitlerle kainatta var olan her sey, Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli
mahalli ise 6rnegin cehaleti nasil agiklayabiliriz seklindeki itiraz1 yine ayn-: sdbite kavranmi

392

393

394

395
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Vallahi ortaya ¢ikan saskinliktan baska bir sey yok. Kendi iizerime yemin

ederim. Yemin eden Allah 'tir.

Allah’in olmadigt bir varlik olsaydi, o zaman Allah tek viiciida sahip olma

konusunda benzersiz olmazd.

Buna karsulik olus ve onu takip eden seyler bize aittir. Bunlar nispetlerdir.

Degismez olan Allah tir.

Biz yokluktan ¢ikarilmis oldugumuz halde o bizi temsil eder, biz onu

seyrederiz. Seyreden Allah 'tir.>%®

Yukaridaki siirde 6nemle belirtildigi lizere vahdet-i viicid diislincesinde
Allah’1in disindaki her sey bir olan Allah’in tecellisidir. Goriintiideki ¢okluk izafi
olup hakikatte her sey birin tezahiiriidiir. Nasil ki agac1 meydana getiren bir
cekirdektir, ¢cekirdek de bil kuvve olarak agacin biitiin 6zelliklerini i¢inde barindir;
ayni sekilde biitlin mevcudat da c¢ekirdegin siirglin vermesi ve sonrasinda agag
suretinde goriinmesi gibi Allah’tan neset etmistir. Ozetle vahdet-i viicid agagta
cekirdegi gormektir denebilir. Goriintiideki  ¢okluk ve farkliliklar  bir

yamilsamadan ibarettir:3% [Basit]
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iizerinden cevaplar. Ayn-1 sabite adindan da anlasilacagi lizere varliklarin Allah’in ilmindeki
ezeli degismez mabhiyetleridir. O, bir seyi, o sey nasilsa dyle bildigi ve aynen bildigi sekliyle
var ettigi i¢in bir seyin nasil olacagini belirleyen o seyin ayn-1 sabitesi olur. Bu agidan tecelli
ettiginde Hakk’in varligi miimkiinlerin hakikatlerinin her birinin 6zellikleriyle sinirl1 olarak
zuhur eder. Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017), 1/20-21; Sadreddin Konevi, Tasavvuf
Metafizigi, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2014), 35. Bu durumda cehalet;
Allah’n fiilinin bir iglevi degil, Allah’in ilmindeki seyin i¢kin dogasinin bir iglevi oldugu
anlamina gelir.

Ibnii’l-Arabi biitiin siir boyunca isledigi varligm Allah’tan bagimsiz olamayacagi
diisiincesini en nihayetinde varlik ni¢in var? sorusuna cevap olusturacak sekilde var edenin
var ettiklerinde kendi varligini izlemesi igin var yanitiyla bitirdigi goriilmektedir.

397 Ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 80.

396
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Eger sorulursa “Bu ¢oklugun ve baskalasmanin sebebi nedir?” *** diye de

ki o Hakk in suretlerde yansiyan goriintiistidiir.

[Géren] goz asla tekten baskasini gormez. Cokluk bakistaki hiikiimlerden

kaynaklanir.

Varlik [bir siire¢ icinde] meydana gelisiyle bir yanilsama iizerine

kuruludur, (topragi) yarip ¢ikan tohumun halini izlemek gibi.

Siirin devaminda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sairlerin en dogru sozii olarak
ovdigi Lebid’in (6. 40/660) asagidaki soziinii, icinde derin anlamlar barindirmis
olmasina ragmen, sairinin bunun hakikatinden habersiz bir sekilde sdyledigini

ileri siirmektedir:3% [Tavil]

SR ST PO S o e Ay o ok N
Dogrusu Allah’in disinda her sey batildir ve her nimet kaginilmaz olarak

son bulacaktir.

Ibnii’l-Arabi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu sboze dikkat c¢ekmis
olmasindaki hikmeti “Allah’m ortagi yoktur.” seklindeki temel Islami kabulii
“Allah’in varlikta ortag1 yoktur.” seklinde varlik diizleminde yeniden formalize
ederek aciklamaktadir. ileri siirdiigii varlik goriisiinii ancak Allah’m ahlaki ile
ahlaklanms, feraset sahibi kimselerin anlayabilecegini iddia etmekte, idrakinde
oldugu vahdet halini Hakk’1n suhtidu olarak nitelendirerek yine sahip oldugu bu

idrak seviyesinde bir benzerinin olmadigini vurgulamaktadir:

£
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3% Bulak niishasinda bu kelimenin yerine .1 kelimesi yer almakta, bu sekildeki yazim anlami

bozmaktadir.
39 Lebid b. Rebia, “www.aldiwan.net” (Erisim 11 Nisan 2023).
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Viiciid, haberde (hadiste) geldigi iizere onda ortagi olmayan Allah’in

viicududur.

Soylenen sozlerde Allah’in elgisi Efendimizin soziine benzer soz nerde!

Bunu iyi diisiin ve aklet

Lebid’in hakikatinden habersiz bir sekilde ne soyledigini bilmedigi soziinii.

[Bu sézii] aklindan ¢ikarma!

Eger sen basiret sahibi, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmis ornek bir ahlaka

sahip isen takdiri ilahi ile gelen o hakikatleri goriirsiin.

Bunun vehim ve safsata oldugunu sakin soyleme! S6z benim soziimdiir.

Yiirti ardimdan!

Yemin olsun ki eger Hakk in suhiidu olmasaydi bu baskaliklar diinyasinda

goziim kimseyi gérmezdi.

Yasadigim dénemde emsalsizim. Miicevherattan yoktur bizim benzerimiz

ne karada ne de denizde.

Ibnii’l-Arabi her ne kadar vahdet-i viicidu kavram olarak tarif edip onu bir
istilah olarak kullanmasa da vahdet-i viicid disiincesinin Aulil ve ittihad
inanglariyla karistirip kendisini bu konuda itham edenlere bdyle bir inancin
Islam’da yeri olmayan sirk ifadeleri oldugunu, bu tiir sozler sarf edenlerin de cahil
kimseler oldugunu siirlerinde acikca dile getirmektedir. Ona gore ittihad iki zati
birlestirmektir ki bu imkansiz bir seydir.*° Zira vahdet-i viictid diisiincesi iki ayri

varlik kabuliinii temelde reddeden bir anlayisa sahiptir:*°? [Basit]

o
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40 fbn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istlahdn-s-siifiyye, 70.
401 {pnu’l-*Arabi, Divdn, 411.

155



z

e gl 3 L

Pl

hs G s ey w wils oWV 5 b
Wadly L G W AP P FRCI CIRAT
RV U T 7 e OB B T E
5 Wi 3 oa J4s Y R RN FE R RN
W B Y ag) e wh o e wkas GG
el 1B e dsld o B 0N iy ) ad;
s e I R 5o ey B B L b
e EIC-IRETRNCE R TR
SAE Wl B e E e PR WE S R
55 A sy Ll uE SO LSy )

g

Ne diye Allah’tan baskasina dayanasin. Mahlikdtin Rabbine dayanan

kazanmustir.

O dinen ve itikaden layiki vechiyle arsin iistiinii mesken tutmus tek

hiikvimrandir.

Akl sahipleri onu talep ederken mananin kastettigi sey haber verdigimiz

sekliyle gelir ve iner.*%?

402 ibnii’l-Arabi burada Eba Hiireyre’den rivayetle aktarilan su hadis-i serife telmihte

bulunmaktadir: “Gecenin son iigte biri kaldig1 zaman Rabbimiz her gece diinya semasina iner
ve ‘Bana kim dua eder ki onun duasina icabet edeyim! Benden kim bir hacet ister ki ona
dilegini vereyim! Benden kim magfiret diler ki onun i¢in magfiret edeyim! buyurur” Ebi
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu ’I-Buhdri (Dimask: Daru Ibn Kesir, 2003),
277. Bir sonraki beyitte de fark edilecegi iizere Ibnii’l- Arabi Allah’in arsa istivasi, Allah’in
eli gibi miitesabihatin yorumlanmasi hususunda selefin tutumunu benimsemis, miitesdbihatin
yorumundan ve tevilinden siddetle kaginmistir. Zira bu diisiincenin altinda Allah’in yeryiizii
semasina inisgini tefsir ve tevil etmenin onun bir mekandan baska bir mekana gegisini ve
yoneligini ¢agristiracagi, bunun da huldl ve ittihada yol acacagi diisiincesi hakimdir. O bir
yandan miitesabih ayetlerin tevil edilmesine karsi ¢ikarken diger yandan Allah’n eli, gozi
gibi zatiyla ilgili miitesabihata dair hususlariin; sevinmesi, sasirmasi gibi kendisine nispet
ettigi fiillerinin hakikatinin bilinmesinin kesif sahiplerine agik oldugunu da ileri siirmektedir.
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Kim séyledigimiz hal iizere olursa insanin sorumlu kilindigi seyin hakkin

vermis ve orta yolu bulmustur.

Bilginlerine nispetle birtakim insanlarin bir olan ilahla birlestigini

soyledigi laflari bir kenara birak!

Ittihad; akhn, hakikatin, seriatin yolundan c¢ikmis cahil kimselerin

soyledigi sagma bir seydir.
O yiizden Rabbine kul ol. Ona hi¢bir seyi ortak kosma!

Stwrlart bahsedene dogruca yiiziinii ¢evir ki erigebilesin ona. Ona gitmeden
once onun katinda bir dayanagin olsun.

Diinya evinden edindigin ve de kendisiyle ebediyen hayrette kalacagin

diisiinceler...*%

Onder ol, fesadin hi¢bir tiiriine yonelme, [Allah i rizasina uygun] hiikiim

icin cehd et!

Kwasa basvurup (insanlary) yaniltmaya ¢alisma. Rey ve taklitten uzak

kendi basina ol!

Rahman benim sahidim olarak hepsi[nasta] gectigi iizere emr olundugum

gibi sana nasihat ettim.

Ibnii’l-Arabi’de vahdet-i viiciid diisiincesi, Hakk’ta fani olmanin getirdigi
bir hal olarak da anlagilabilir. Kul Allah’ta fani olup kendi varligin1 nefyedince
varlig1 Allah’tan baska varlik olmadigin1 miisahede etmektedir. Fakat Hakk’in
varliginin tecellisi olarak zuhur eden varligi, varligin zatini talep edince nispetler

ve ayrigmalar diinyasinda bunun miimkiin olmadig1 kendisine sdylenmektedir. Bu

Ona gore sirf akil bunlar1 imkansiz saymis, miimin akli tevil etmis, sirf miimin olan ise onu
Allah’a birakmigtir. Boylece kesif nurlari, hakkinda diisiinmenin yasak oldugu zati bildirmis;
miisahede sahipleri hakkin kendisiyle iliskilendirdigi nitelikleri 6grenmistir. Tbnu’l-‘Arabi,
el-Fiitiihdtu I-mekkiyye, 4/27-28.

403 Muhtemeldir ki Ibnii’l-Arabi burada kendisi gibi Allah asiklarindan biri olan ¢agdas1 Ibnii’l
Farid’in kaside-i raiyyesinin matla beytinde: [Kéamil]

DR A5 Bl s L S B S B 5

“Sana olan hayretimi arttir askimi ifrat derecesine vardirip, merhamet et askinin atesiyle
yanan su kalbe” seklinde ifade edilen hayret ve fena haline isaret etmektedir.

157



nedenle sair siirlerinde siirekli olarak bu ayrilik halinden sikayet edip sizlanmakta,

varligin sahibine dénmenin 6zlemiyle yanip tutusmaktadir:*%* [Remel]
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Biz seni ne kadar da ¢ok gérdiik ama sen bizi hissetmedin ki ben sendim

sen ben degildin.*%®

Allah benim, her ne zaman ben dese ben olmus kiginin kulu oldugumu

bilir.4%

Diistince onun izzetinden ancak bizimle [ona ayna olan miimkiinlerle]
goriilebileni gérmek i¢in ne yapacagini sasird.
Bana bir nazar bahset dedigimde “sen burada oldugun siirece yapmam™

dedi.

(Varliktan) kendini nefyet ki benim varligimdan talep ettigin seyi giizel bir

goriintiiyle sen de gorebilesin.*’

5.1.4. Velayet ve Niibiivvet

Sozlikte yakinlik kurma, dost ve miittefik olma, himaye etme gibi

anlamlara gelen®® “veliye” fiili; yardim anlami kastedildiginde velayet mastartyla

404 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 390-391.

405 Beyitte Niyazi Misri’nin “Hak’tan Ayan bir nesne yok, gozsiizlere pinhan imis.” sdziinde
ifade edilen varlikta Hakk’in disinda bir varlik olmadigina, fakat kalp gozii kapali olanlarin
bunun sirrina vakif olamadaklarina isaret edilmektedir.

Sair varliginin Hak’tan ayri olmadigimi bilmekte, Hakk’1, ben olarak tanimladigi varlik
alemindeki biitiin varliklarin onun “ben”ine i¢re oldugunu ifade etmektedir.

Beyitte, Aziz Mahmud Hiidai’ye nispet edilen “Sen ¢ikarsan aradan, kalir seni yaradan”
soziinde ifade edilen varlikta izafi ikiligin kaldirihip Hakk’t mevcudat aynasinda yegane
varlik olarak miisahede etmeye ¢agrida bulunulmaktadir.

498 Ferahidi, Kitabu'l- ‘Ayn, 4/400-401; ibn Faris, Mu ‘cemu Makayisi’l- Luga, 6/141.

406

407
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ifade edilmekte, bir kimsenin isini tistlenme manasi s6z konusu edildiginde vilayet
olarak kullanilmaktadir.*®® Bir tasavvuf istilahi olarak kulun kendi nefsinde
fenaya erip Hak ile kaim olusunu ifade eden veldyet, yetkinlik ve kurbiyet
makamina ulastirmaya doniik olarak Hakk’in, velisi oldugu kisinin islerini
istlenmesi manasina gelmektedir. Veli de bu anlamda Hakk’tan niyazin en st
noktas1 olan, Hakk’in onu kemale ulastirmasina matuf olarak Hakk’in isini
tizerine aldigi, isyandan muhafaza ettigi, iimidini bosa ¢ikarmak suretiyle onu

410

kendi nefsine terk etmedigi kisidir.**° ibnii’1-Arabi de evliyay1 dort diisman heva,

nefis, diinya ve seytana karsi miicadelesinde Allah’in, yardimiyla onlarin isini

lizerine ald1g1 kimseler olarak tanimlamaktadir.*!

Tasavvufta ilk olarak Hakim et-Tirmizi’nin (6. 295/898) Hatmu’l-Veldye
isimli eseriyle ortaya konulan velayet-niibiivvet meselesi, daha sonralar1 Ibnii’l-
Arabi ve halefleri tarafindan g¢ergevesi genisletilerek farkli boyutlara taginmais,
tasavvufl diisiincenin en tartismali konularindan biri haline gelmistir. S6z konusu
diisiincede Allah’in peygamber gondermesinin nihayet bulmasiyla “vahiy”
gonderimi kesilmeyip veliler araciligl ile devam ettirildigi ileri siiriilmektedir.
Fikriyat1 ve terminolojisi ile ibnii’l Arabi’ye ilham kaynagi olan bu diisiincede
veliler, Allah’n seriatinin diinya iizerinde tatbikinin teminati olarak goriilmekte,

diinyanin bu sekliyle onlar sayesinde varligin siirdiirdiigii ileri siiriilmektedir.*!?

Velayet diisiincesini, Ibnii’l-Arabi fikriyatinin iizerinde temellendigi
sacayaklarindan biri olarak gérmek miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi {izerine
yaptig1 arastirmalarla maruf ve meshur Michel Chodkiewicz, “Ibnii’l-Arabi,
eserlerinin birinci satirindan son satirina kadar veldyet, veldyetin yollar1 ve
hedeflerinden baska bir seyden bahsetmemistir demek yanlis olmaz.” tespitinde

bulunmaktadir.**

409 Ragib el-Isfahani, Miifraddt, 885.

410 Kasani, Mu ‘cem, 79.

4“1 fbnu’l-*Arabi, el-Fiitihatu I-mekkiyye, 3/80-81.

42 Bernd Radtke, “Ibnii’l- Arabi’nin énciilerinden biri Hakim Tirmizi ve Velayet Goriisii”, cev.
Salih Cift, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 21 (2008), 507.

43 Michel Chodkiewicz, Seal of the Saint, ¢ev. Liadain Sherrard (Cambridge: Islamic Text
Society, 1993), 15.
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Ibnii’l-Arabi’de velayet, niibiivvet ve risaleti de icine alan kusatici bir
makamdir.** Velayetin niibiivvetten daha kusatici ve iistiin olusunun delili
Allah’in kendisini “Nebi” olarak isimlendirmemis olmasina mukabil “el-Veli”
olarak isimlendirmesidir.*!® Velayetin niibiivvetten iistiin olusu seklindeki s6z ona

gore su sekilde anlasilmalidir:

“Eger bir peygamberi seriatin disinda bir kelam konustugunu
goriirsen bil ki o aymi zamanda veli ve arif olmast itibariyle boyle
konusmustur. Zira onun dalim oldugu makam, seriat sahibi bir resul
olusundan daha kamil ve noksansizdir. Bunun manasi ona tabi olan
velinin ondan iistiin oldugu manasina gelmeyip ayni zamanda hem
veli hem nebi hem de resul olan tek bir kisinin veli olma 6zelliginin

onun resul ve nebi olmasindan daha kdamil olmasidr. "*18

Ibnii’l-Arabi’ye gore velayet ve niibiivvet kavramlarinin umumi ve hususi
olmak iizere iki boyutu vardir. O veliligi Allah’tan yardim gérme olarak
degerlendirirken Allah’in kullarin dyaninda viicud verme isini iistlenerek viicud
ozelligini onlarda mahfuz kilmasi da genel veldyetinin &zelliklerindendir.*!
Niiblivvetin hususi yoniiniin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatiyla son buldugunu
belirten Ibnii’l-Arabi niibiivvetin umumi vechesini veldyet kavramiyla ifade
etmis, peygamberlerde sz konusu olan tesri 6zelligi bulunmaksizin “Alimler
peygamberlerin varisleridir” hadis-1 serifinin hiikmii fehvasinca ictihad olarak
ortaya c¢ikan hiikiim koyma, ser’i naslarin tefsiri ve onlardan hiikiim g¢ikarma
seklinde beliren durumlarla umumi niibiivvet veya velayetin devam ettigini

savunmustur.418

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde tesrilik vasfina sahip peygamberlerin
kesilmesiyle niibiivvetin hususi yonii son bulmus olsa bile genel anlamda
niiblivvet veya veldyetin devami alemin bekasinin gerektirdigi bir durumdur.

Nitekim bu konuda sdyle demektedir: “Niiblivvet kiyamete kadar mahlukatta

44 fbnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/37,386-387.
45 Tbnu’l-*Arabi, el-Fiitihatu I-mekkiyye, 3/380.

46 {bn Arabi, Fiisiisu I-hikem, 135.

47 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/372.

418 Chodkiewicz, Seal of the Saint, 51.
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gecerli olan bir durumdur ki onun bir ciizii olan tesrilik 6zelligi ondan kesilmis
olsa bile Allah’in haber vermesi ve ondan haber getirmenin dlemden son bulmasi
imkansizdir. Zira o son bulsa aleme varligiin bekasi i¢in kendisi ile gidalandig:
bir sey kalmaz. Allah’in “kiin” emri ile kdinatta meydana gelen sonsuz kelimeleri
biitlin mevcudatinin temel gidasi olarak niiblivvetin nihayetsiz ciizlerinden bir
ciiziinii olusturur.”*'® Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere Ibnii’l-Arabi vahyi
sadece peygamberlere inen bir mesaj olarak algilamayip onu biitiin mahlikatin
varhigini siirdiirebilmesi icin ihtiya¢ duydugu bilgi, bir manevi gida olarak
degerlendirmekte, bu yoniiyle vahyi biitiin mahlikata tesmil ettigi goriilmektedir.
Vahiy konusundaki bu diisiincesini “Rabbin bal arisina vahiy etti.” (en-Nahl
16/68) ayetinin mefhumu iizerine oturtmakta, bu minvalde vahyin umumiligini

siirlerinde de vurgulamaktadir:*?° [Tavil]
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Bakiniz! Allah’in vahyi ister kaya ister agag isterse hayvan olsun, her

varlikta soz konusudur.

Esaslar dleminde, her durumda, feleklerin ve gece giindiiziin dogasinda...

Onun melekleri ins ve cin sakinarak o [vahyi] alsin diye makamlarindan
inmistir.

Ibnii’l-Arabi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sadik riiyalar ve miictehit
imamlarin igtihatlarini nebilikten arta kalan seyler olarak ifade etmesini, resulluk

ve nebiligin bi zatihi ve hiikkiimleri itibariyle devam etmesi olarak yorumlar.

Ancak yanlis anlamaya meydan vermemek i¢in miigtehitlerin mertebelerinin

419 bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/135.
420 {pnu’l-*Arabi, Divdn, 51.
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Allah nezdinde resullerden diisiik oldugunu da 6zellikle vurgular.*?* Zira tabi

metbuunu idrak edemez idrak etse tabi olmaz.*?

Allah’in kullarina rahmetinin bir geregi olarak her peygamberin kademi
lizerine bir varis veli yarattigim sdyleyen Ibnii’l-Arabi her asirda her millet igin
yliz yirmi dort bin velinin bulunmasi gerektigi goriisiindedir. Velilerin
peygamberlere uymaksizin Allah’tan veya ruh-u mukaddesten saf bilgiyi
almalarinin miimkiin olmadigina inanarak aldiklar1 rabbani bilginin kaynaginin,
biitlin peygamberlerin nurlarin1 aldiklar1 Hakikat-1 Muhammediyye kandili
oldugu fikrindedir.*?® Velayet ve niibiivvet ona gére su noktada ayrismaktadir:
Her nebi rabbin bilgisini kendi fikri diislincesini karigtirmadigi imanla dogrudan
rabbinden alirken rabbine imaninda peygamberine tabi olan veli ise rabbini
peygamberinin aynastyla gérmektedir.*?* Peygamberlerin evliyadan iistiinliigii ve
farkina dair diger bir husus ise onlarin vahyin niizuliinde seytanin vesvesesinden
korunduklar1 gibi seytanin kalplerine muttali olamamasi dolayisiyla kalbe gelen
varidat ve ilhamlar konusunda da korunmus olmalaridir. Halbuki bu durum
velilerde bdyle olmayip seytan dogru bir bilgiyle bile velinin kalbine sizabilmekte,

veli ise o bilginin Allah’tan geldigi yamlgisina diisebilmektedir.*®

Niibiivvet ile velayet arasindaki ortak noktalar ise kisinin kendi gayreti ve
baskasinin 6gretimi olmaksizin gerceklesen (lediinni) bir ilim olmasi, Allah’in
himmetiyle bir bedenin gii¢ yetiremedigi isler yapmaya imkan vermesi, hayal
alemini uyanik iken de gorebilme yetisini barindirmasidir.”*?® ibnii’l-Arabi’nin
yukarida zikredilen hususlar1 bir kasidesinde sdyle dile getirdigi goriilmektedir:*%’

[Basit]

-

e N 6 sy s e e
SIS I e

421 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihatu I-mekkiyye, 3/380.
422 Tbn Arabi, Fiisiisu l-hikem, 135.

423 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihatu I-mekkiyye, 5/309.
424 Tbnu’l-*Arabi, el-Fiitihatu I-mekkiyye, 3/127.
425 bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/378.
26 (i, el-fsfdr ‘an-Risadleti’l-envar, 200.

427 bnu’l-*Arabi, Divdn, 178.
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Seriat [getiren] vahyin kilitleri kapatilmistir. Bunu ancak kafir olan inkar

eder.

Kisiye, uykusunda idrak ettigi ve miikdsefesiyle bu sekilde zahir olmus
vahyin disinda o [vahiy] den bir sey [pay] kalmamustir.

Burada [istisna edilen durumlar] hari¢ hi¢ kimse onun suretinden baska
bir seyi idrak edemez. O [bilgi] bunu aciklayabilen igin gecerli olmugstur. *?
Rahman’in katindan sahih bir bilgiyle her seyin hiikiimraninin riiyasinda
ona bildirdigini.

Onda ayetleri ve sureleri (manalarini) bilenlerin ancak idrak edebilecegi

ince bir i¢ ice gecmislik vardir.*?®

428 [bnii’l-Arabi riiyada goriilen seyleri idrak edebilmenin ancak peygamberlere ve Allah

dostlarina has bir durum oldugunu séylemekte, “kullarinin” kalplerine vasitasiz olarak ilham
edilen ilahi bilginin o kullar tarafindan idrakinin miimkiin oldugunu ileri siirmektedir. Ibnu’l-
‘Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 4/7.

Ibnii’l-Arabi riiya tabirinde duyu organlarinin algiladiklarinin degil de onun ardindaki
manalarin kesfedilmeye ¢alisilmasindan hareketle marifet derecelerinde yiikselen arifler igin
yakaza halinin de tipki riiyadaki gibi goriinenin ardinda batin manalar sakladigini ileri
stirmektedir. Seyh ayni zamanda onlarin yakaza haliyle ger¢ekte uyuduklarmnin farkinda
olduklarini ve bu farkindalikla mazharlarda zuhur edenin ayanlar itibariyle Hakk’m varligi
oldugunu idrak ettikleri diisiincesindedir. ibnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 4/12-13.

429
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Ve béoylece (o kisiye) riiyasinda ayet mesabesinde (ilham) inzal eder ki

Kuran’dir o gorenlere.

Onun ihtiva ettigi dgiitleri bir araya getirmek hiikmiin meydana getirdigi

sahih bir vahiydir bizim igin.

Anlayig sahibi isen yolumuzu tut. Eger ibret alan bir kimse isen yolumuza

engel olma.

Riiyayr tabir eden tabirinde hatali da olabilir isabetli de bana aktarilan

(hadise) gore**°
Allah in Nebisi ve Resulii Efendimizden. es-Siddik tevil edince (riiyayt)

bir kisminda isabet etmistir bir kisminda ise hata. Bana aktarilan hadis

bu miinasebetle geldi.

Niibiivvetin hususi yonii yeni bir peygamber ve seriatla nihayete ermistir.
Velayet kavramiyla ifade edilen umumi yonii ise Allah’in veli kullar1 aracilig ile
devam etmektedir. Ibnii’l-Arabi de bu veli kullar arasinda kendisini “hatmu’l
velaye” olarak gérmektedir. Sozliikte miihiir, bir seyin nihai noktas1 anlamlaria
gelen “hatem” kelimesi tasavvufi bir terim olarak makamlarin hepsini kateden ve
kemalin zirvesine ulasan kimseyi ifade etmektedir. Bu baglamda “hatemu’l
evliya”; diinya ve ahiret selametinin kendisi ile kemale ulastig1, 6liimiiyle diinya

nizamiin bozuldugu ahir zaman mehdisi anlamia gelmektedir.*3!

Ibnii’l-Arabi’de bu kavramin genel ve hususi olmak iizere iki veghesi
vardir. Allah’mn velayeti kendisi ile sonlandirdig1 Hz. Isa (a.s.) genel anlamda
hdatemu’l evliyadir. Araplarin arasinda giic ve asalet bakimimindin en
sereflilerinden biri olan ve kendisinin bizzat taniyip bildigi kimse ile de o6zel
anlamda Muhammedi veldyet bitirilmistir. Ondan sonra gelecek veliler diger

peygamberlerin izinde velayete varis olacaklardir.*®?

430 Tbnii’l-Arabi burada bir hadise isaret etmektedir. S6z konusu hadiste bir adam
Hz.Peygamber’e gelip riiyasin1 anlatmig, Hz. Peygamber’den aldigi izinle riiyay1 tabir eden
Hz. Ebubekir’in tabiri Resulullah tarafindan bir kismi dogru bir kismi ise hatali bulunmustur.
Buhari, Sahihu’[-Buhdri, 1745.

41 Kasani, Mu ‘cem, 178.

432 bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 3/75.
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Ibnii’l-Arabi Fiitihat’ta kimligi ortiik bir sekilde bahsettigi Muhammed?
veldyetin temsilcisinin bizzat kendisi oldugunu divaninda su sekilde asikar

kilmakta, bu serefin kiyamette kendisi i¢in Oviing vesilesi olacagini ifade

etmektedir:* [Tavil]

RTINS Sow gy se
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Hz. Muhammed (s.a.v.) peygamberlerin sonuncusu oldugu gibi ben de

evliyamn sonuncusuyum.

Umumi veldyetin degil hususi veldyetin hdtemiyim. Zira umumi veldyet

desteklenmis olan Hz. Isa’dur.
Allah su naciz kula kiyamet giinii soéyleyecegi bir siir ikram etmigtir.

Hagsimoglularindan olarak soyunun ve dogumunun pek giizel oldugu,

hayirly iimmete gonderilmis elginin basinda bulundugu (toplulukta).
5.1.5. Seyr-ii Siilak

Sozliikte bir yola girmek, bir yolda yiirlimek, bir seyin i¢ine katilmak gibi
anlamlara gelen*** siiliik kelimesi 1stilahta insan1 Hakk’a ulastiran tavir, ibadet ve
yasam tarzi olarak tarif edilmistir.**® Bu yasam tarzinin ilmi karsilig1 olarak
kullanilan tasavvuf kelimesi de Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak olarak
anlasilmistir.**® Ibnii’l-Arabi’ye gére salik, ilmi aym oldugu halde makamlarin
hepsinde ilmiyle degil haliyle yiirliyen kisidir. Yol ise Allah’in koydugu, hafife

alinmayacak ilkelerdir.*®’ Ibnii’l-Arabi tarifte gecen makam kavramini kurallarin

433 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 275.

434 el-Ferahidi, Kitdabu I- ‘Ayn, 2/267; Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 10/442-443.

4% Siileyman Uludag, “Siilak”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2010), 38/127.

4% Kasani, Mu ‘cem, 174.

47 [bn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istilahdn-s-siifiyye, 54.
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hakkin1 biitiiniiyle ifa etmek olarak agiklarken hali ise kalpte zorlama ve edinim
olmaksizin kendiliginden gergeklesen sey olarak tarif etmektedir. Sonrasinda
benzerinin gelmesinin bilinememesi, zeval bulmasi, safiyane olmasi halin

ozellikleri olarak zikredilmistir.*3®

Tasavvuf Ibnii’l-Arabi’ye gére de Allah’mn ahlaki ile ahlaklanmak olup bu
ahlak seriatin kurallarina zahir ve batin olarak vakif olmay1 gerektirmektedir.**°
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin siiliku, kelimenin sdzliik manasi ge¢me, katetme
anlamlarindan hareketle mana, suret ve bilgide bir menzilden bir baska menzile
geeme olarak agikladigr goriilmektedir. Ona gore bir ibadet menzilinden digerine
geemek mana ile stiliktiir. Allah’a yaklagma gayesiyle bir fiilde bagka bir fiile
veya bir terkten baska bir terke veya bir fiilden bir terke veya bir terkten baska bir

fiile intikal stret ile siiliktur. Bir makamdan baska bir makama, bir isimden baska

bir isme bir tecelliden baska bir tecelliye ge¢mek ise bilgi ile siiliiktur.*4°

Ibnii’l-Arabi seyr-ii siilik ile ilgili diisiincelerini siirinde su sekilde ifade

etmektedir:** [Kamil]
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438 fbn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istildhati-s-siifiyye, 55.

4% Ibn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istildhati-s-siifiyye, 74-75.

40 fbnu’l-*Arabi, el-Fiitihatu I-mekkiyye, 4/15.

Ibnu’l-*Arabi, Divén, 27-28. Sozkonusu siirde Bulak niishasmin tahkikli niishaya oranla ¢ok
sayida hata ve farklilik barmdirmasi dolayisiyla siirin tamaminda tahkikli niisha tercih
edildi.ibnu’l-* Arabi, el-Me drifu 'I-ilahiyye, 2/32-33.
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Kim ki yiicelik sahiplerinin yolunu sézden ibaret sanir, bu sanri [yolunda]
engel bir cehalet ve giicliik demektir.

Stiphesiz Allah’a giden yol; onun diledigine ihsan ettigi, ondan gelen bir
liituf ve sereftir.

Yiicelik sahibi harman bagaklar: toplamadik¢a tek bir hakikatle tatmin

olmaz.*#?

442 Tbnii’l-Arabi bu beyitte Allah’a ulastiran yolda yol isaretleri mesabesinde gordiigii sozleri

basaklara benzetmis, her birinin bir hakikati gosteren bu basaklarin harmanda bir araya
getirilip danelerinden ayrildiktan sonra salike fayda verecegine dikkat ¢gekmistir. Basaklarin
toplandig1 harman yeri ise salihlerin zikir ve sohbet meclisleri olarak anlagilabilir.

167



Hal onu makaminin swrriyla talep eder. Kim Ki [bir makamin] iddiasinda

bulunur haliyle sana bildirilir.**

Zavallilar, o (yolun) ilimlerinin kitaplarin sayfalarina yazilmis seyler

oldugu zehabina kapilir.

Heyhat! Bilakis onlar ¢etin meselelerin ancak kolay (yvonlerini) kitaplarina

koymuslardir.

O topluluk hallerinde Rableriyle beraber olan variiklarini okurlar. Sen de

[onlar gibi Rabbinin] huzurunda misin?

[Bu konularin] yabancisint “0 da onlardan” densin diye kendi goriistiyle
kiyas yaptigini goriirsiin ki o da sigirilip durur zaten.

Sozleri halini anlatmadiginda, ortaya koydugu diisiincelerinin de ¢eliskili
oldugunu (goriirsiin).

Tarikat ilmi kolayca ve baskalarina kiyas edilerek elde edilmez. Gayret et

belki elde edersin.

O toplulugun sahip oldugu ilimler ask ve hayret halinin basina gelmedigi

kimselerin idrakinin cok iistiindedir.

Kendisini gizleyen seyden dolay nefessiz kalmanin, ah edip inlemenin,

stirekli artan sevdanin, dinmek bilmeyen gézyaginin...

Asktan dolayr ¢ilgina donmenin, gayb (hallerinde) kendini kaybetmenin,

(gozle) goriiniir olmayan [Allah’t bilmek] ile zevklenmenin...

Suhiid aninda kasilmanin, sayet birisi seriatla alay ederse ondan dolay

gayrete gelmenin...

Alcak goniillii olmanin, dertli olmanin, Allah’in degismez yasalariyla

hiikmetmek konusunda tez canli olmanin...

43 Salikin bulundugu makam, bu makama miinasip hali gerektirmekte; salikin hali de makamm

gostermektedir. Oyleyse siiltik bir iddia sahibi olmanin 6tesinde salikin halinin makamma
delalet ettigi bir yoldur. Nitekim tasavvuf da bir hal ilmi olup bir sonraki beyitte bu duruma
isaret edilmistir.

168



Iste bu grubun ve hallerinin durdugu yerdir. Onlar “seriat engeldir” diyen

kimseler gibi degildir.***

Sonra hakikatin seriatin getirdigiyle uyusmadigini iddia etti. Fakat o onun
icinde gizlidir.**
Bu miinkirin séziine yuh olsun! Cehennem ateginin tutusturuldugu giin vay

onun haline.

Veya mescitlerde tefekkiir edip abid desinler diye basi onde goriinen

kimseler...

Bu (kimse) kendisine bakilan o kisa siire disinda kendinde rahatin tadint

bulamayan ikiyiizliidiir.

Fakat onun bu durumdan daha mutlu oldugu bir an vardwr ki cahil onu

doyurdugunda en biiyiik saadet onun olur.

Yukaridaki siirinde Ibnii’l-Arabi bu yolun mesakkatli bir yol oldugunu
belirtmektedir. Bu kutlu yolun yolcusu salike ask, hayret, trperti, kendini
kaybetme, gbdzyast dokme, gayret gibi haller ardz olmaktadir. Her salikin
yolculugu kendine has oldugu i¢in her yolcuya yapilan irsad ve her salikin
varacagl menzil de aynm1 olmamaktadir. Zira menzilleri gecip zirvelere ulagsmak
cehd ve cabadan daha ¢ok nasip isidir. Kendi hayatinda tatbik ettigi ve saliklere
de tavsiye ettigi bu yol insanlardan uzaklasip tiimiiyle inziva hayatinin yasandigi
pasif bir tasavvufi hayat1 ifade etmemektedir. Bu yol aksine saliklerin geriatin
hiikiimlerinin tatbik edilmesi konusunda gayret ehli olmalarimi gerekli

kilmaktadir. Nitekim siirin son beyitlerinde goriildiigii tizere sufi maskesi altinda

444 Tbnii’l-Arabi diisiincesinde seriat-hakikat bir derece ve iistiinliigii ihtiva etmemekte, aksine

bunlar bir madalyonun 6n ve arka yiizlerini olusturan yiizleri gibi zahir-batin olarak tek bir
biitiiniin gorece vecihlerini meydana getirmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin bir sonraki
beyitte bu duruma vurgu yaptig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu beyitte de iizerinde durdugu
seriat vurgusu onu dogru anlama konusunda oldukg¢a 6nemlidir.

Ibnii’l-Arabi seriat-hakikat farkliligim viicid diisiincesi baglaminda da ele almaktadir. Ona
gore seriat ve hakikat arasinda bir aykirilik olmamasina ragmen idrakinde perde olanlar
seriatla sadece birligin birligini anlayabilirken basiret géziinden bilgisizlik perdesi kalkmis
olanlar i¢in ¢oklugun birligi dyan olur. Fakat bu herkesin gii¢ yetiremeyecegi bir mesele
oldugu i¢in ancak seckin kullar zahirdeki mevcutlarin ayninda batin kalanin Hak oldugunu
bilirler. Tbnu’1-* Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 4/287-288.

445
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“ekmeginin pesinde” olan miskinlerin elestiri oklarinin hedefi olmasi da bosuna
degildir.

[bnii’l-Arabi hakikat yolcusuna sehl-i miimteni tarzda gayet sade bir
sekilde yolun adab ve erkanini anlattig1 bir baska kasidesinde bu yola keramet
gostermek icin ¢ikilmayacagini vurgulamaktadir. Hz. Musa’nin Tur daginda
peygamberlik serefine nail olmadan once kendisine sOylenen “Ayakkabilarini
cikart” ayetine telmihte bulunarak bu ayetin tefsirinde miindemi¢ bulunan
beseriyetinden siyrilip diinyevi mesgaleleri bir kenara birakmayi, safiyane kalple
Allah’a yonelmeyi salik vermektedir. Ayrica saliki hayirsiz insanlardan uzak
durup namaz, orug ve tefekkiirle rabbin katindaki hazinelere nail olmaya; miracini

tamamlamaya davet etmektedir:*4® [Basit]
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[Nefis] binegini goklerin rabbi olanin yolunda kostur. Keramet hallerini

kalpten uzaklastir.

Vadi-i Kudiis "tin kiyisint gozeterek mesken tut. Ayakkabilarini ¢tkartip ona

miinacatta bulun ki elde edesin (istedigini).

A benim dayanagim! (Allah’in) isimleri ile varliktan kendini fani kil ki

boylelikle zatta isimlerden de kendini fani kilasin.

Esi benzeri olmayan teke sigin. Hayirsiz kimselerin yaninda durma.

46 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 9.
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Bir de orug tut, namaz kil, tefekkiir et, ilelebet (Allah’a) muhtag ol ki gizli

ilimleri (gosteren) o isaretlere erisesin.

Allah Efendimizi [Hz. Muhammed’in bilgisini] her muttaki ve dogru

kuluna miras olarak vermeyi takdir etmistir.
5.1.6. T1ahi Ask

Mutasavviflar agisindan ilahi sifatlarin en 6nemlileri Allah’1in mutlak irade
ve kudretine delalet etmeleri yoniiyle degil mutlak sevgi ve mutlak giizelin
sifatlar1 olmasi itibariyle nazari itibara alinir. Biitiin dlemin ilahi sevginin ve
mutlak giizelligin kendisinde yansidig1 bir ayna ve suret mesabesinde olmasi da
bu ylizdendir. Sufilerin bu konudaki diisiincesi “Ben gizli bir hazine idim,
bilinmeyi murad ettim, bundan dolayr mahlukati yarattim.” kutsi hadisine

dayanmakta; Allah’mn 4lemi yaratmasindaki sir, sevgi olarak izah edilmektedir. 44

Ibnii’l-Arabi’ye gore cemil ve nur isminden meydana gelen ilahi sevgi,
miimkiinlerin aynina sirayet etmek suretiyle tecelli ederek onlar1 ilm-i harigteki
yokluk karanligindan ¢ikartmakta ve boylece onun mazhari kilinan miimkiinlerin
baktiklar1, gordiikleri, asik olduklar1 sey o olmaktadir.**® iste bu noktadan sonra
hakkin mazhar1 konumundaki miimkiinler mevcudiyetini kendisinden aldiklari,
kendilerinde tecelli eden ilahi aski siirekli talep edip durmaktadirlar.**® Zahirde
karsilikli bir sevgi soz konusu ise de hakikatte seven ve sevilen bir olmakta,
hakikat ehlinin payima da nihai asamada buna sahitlik etmek diismektedir. ibnii’l-
Arabi ilahi agk temasini viicid-sevgi baglaminda isledigi bir siirinde Allah’in
kullarina olan askini onlara olan tecellisi seklinde agiklamakta, mutlak viictd
sahibi Allah’in kendilerine viiciid bahsetmesiyle mesrur olmus goniiller de varlik
.450

pmarindan kana kana igme arzusundaki asiklar olarak tavsif edilmektedir:

[Basit]

4“7 Ebu’l ‘Ala “Afifi, et-Tasavwuf es-sevratu r-rithiyye fi 'I-Islam (Beyrut: Daru’s-Sa‘b, ts.), 191-
192.

48 bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/168.

49 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 16.

450 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 16.
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Ask giinesi 6zlere dogdu da o vakit kalpler aydinlandi.
Ask bana akl basinda arifin soylediklerinden daha tatl gelir.

Ey benim Mevila’min aski! Cevirme yiiziinii benden, yasamin tadi olmaz

yoksa.

[Zira] sevgilinin tecellisinden baska kalbin safa bulacagi bir iinsiyet
yoktur.

Tasavvuf edebiyatinda ilahi agk temas1 genellikle kadin ve sarap sembolii
tizerinden anlatilagelmistir. Giizel bir kadin suretinde remz olunan zét-1 ilahi,
asigin onda Oliip onunla dirilmeyi arzuladigi biricik mahbubudur. Bu nedenle
gazellerde goriilen asigin ayrilik acisindan ah etmesi, sevgiliye sitem veya
sevgilinin giiliisiine mazhar olmanin meydana getirdigi mutluluk vb. durumlarin,
tasavvuf edebiyatinda kullanilan remizler olarak baskaca manalarin kastedildigi
karsiliklar vardir. Nitekim Ibnii’l-Arabi divAnin basinda bu konuyla ilgili olarak
okuyucuyu uyarmakta; hamriyyat, kadinlarla ve cariyelerle yapilan isret
meclislerine dair zikredilen seylerden kastinin sairlerin bunlarla amacladigi seyler
olmadigini; gayesinin ancak ilahi ilimler ve rabbani sirlara isaret etmek oldugunu
vurgulamaktadir.®®! Kald1 ki Ibnii’l-Arabi’ye gore biitiin sevilenlerin isimleri
zahirde Leyla, Zeynep, Suad vb. farkli farkli olsa da hakikatte sevilen Hak’tir ve
Hak bu sevilen bu isimler suretiyle kendini sevenden gizlemistir.*>? Dolay1styla
her seven farkinda olsun veya olmasin aslinda onu sevmekte iken ayni zamanda

mecazi aski nedeniyle gercek asktan da perdelenmektedir:*>® [Tavil]

41 bnu’l-*Arabi, el-Me arifu l-ildhiyye, 1/70-71.
42 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 3/489.
453 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 180.
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Askin,; kalbini Leyla, Liibna veya Dehiil ve Mesel ile sinirlayanlardan biri

degilim.**

Dogrusu benim askim, muhayyilem kimi seviyorsa onun suretinde goriinen

mutlak varliktir.

Ibnii’l-Arabi’nin asagidaki dizelerine bakildiginda anlamim zahirinde
riiyasinda gordiigii bir hurinin giizelliginin tasviri ve ona duyulan arzu ifade
ediliyormus gibi goziikse de sair bu ifadelerle Allah’in gilizelligini anlatmaktadir.
Var olan o oldugu gibi giizel olan da odur. Varlig: gibi giizelligi de ne onun aynisi
ne de ondan gayridir. Dolayisiyla bu ifadeleri sairin Hak’tan gelen tecelliler ile
kendinden gegme ve “fena” haliyle Hakk’in giizelligini suretlerde gérmesi olarak
anlamak gerekmektedir. Nitekim siirin son iki beyti bu durumu agik bir sekilde
ortaya koymaktadir:**° [Basit]
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Leyla ve Liibna Arap edebiyatinda iki sevgiliyi ifade ederken Dehdl ve Me’sel ise yer
isimleridir. Ozellikle cahiliye donemi Arap sairleri sevgililerinin bir zamanlar yasadiklart
yerlerde geriye kalan kalintilar1 “atlal” ziyaret etmek suretiyle sevgiliye duyulan dzlemlerini
harlamiglar, bu duygularim1 dile getirdikleri kasidelerine sevgilinin diyarindan geriye
kalanlar1 vasfederek baslamayi adet haline getirmislerdir. Dayf, Tdrihu’l-edebi’l- ‘arabi,
1/183. Varliktaki giizelligin varligm mutlak sahibi mutlak giizel olan Allah’a ait oldugu
hususu Sufilerin siklikla dile getirdigi bir hakikat olup ibnii’l-Arabi’nin ¢agdasi Ibnu’l-
Farid’in dizelerinde de ayn1 vurguyu gérmek miimkiindiir:[Tavil]

T e T
ok s B o Wl o s e 1S
Mutlak giizeli dile getir, bir giizelin albenisine meylederek giizelligi sinirlayp (giizel budur)

deme
Ciinkii her giizelin giizelligi ondan odiingtiir, hatta her giizel kadimim. Muhammed Mustafa
Hilmi, Ibnu’l-Farid el-hubbu l-iléhi (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 65.

455 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 291.
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Riiyamda sdfi ve zinetsiz, beserde bir dengi olmayan giizel bir cariye

gordiim.

Biisbiitiin ceylan gozleriyle bana bakiyordu. Bu ceylan gozlerin askindan

oldiim.

Ben ona baktigimda o da bana bakarken, ona duydugum askla bakmanin

lezzetinden eridim bittim.

Canmima dedim ki ey can! Baksana bu hayal ne kadar muhtesem. Gozle

goriiliince bu his nasil olur acep.

Onun litfuna, suretinin giizelligine “ila” ile degil “fe” ile bak. **®

Onu kidemi olmayan bir beser sureti, onunla yoklugu olmayan bir varlik
gibi diisiin.
Kesf ehli yaratilislarda onlara nail olmug iken. Bu manalar akillarin

arayip durdugu seylerdir.

Onlarin varacagi yer nerede benim size soylediklerim nerede... Bu miski

amber gibi giizel kokular onlar (kesf ehli) igin vardir.

Tasavvuf edebiyatinda kadinin ilahi askin simgesi olarak kullanildigina
yukarida temas edilmisti. Ibnii’l-Arabi 6zelinde bu durumun nasil gergeklestigi
veya kadinin ilahi aska ulasmada oynadigi rol, tizerinde durulmasi gereken
hususlardir. Onun hayatinda kadinlar sadece konuyu zihinlere yaklastirmak ve

daha anlasilir hale getirmek i¢in bagvurulan, gergeklikle ilgisi olmayan hayali

% Sair burada muhtemelen ., .. s wss “Ona ruhumdan iifledim” (el-Hicr 15/29) ayetindeki

fe harfine isaret etmekte, fe harf-i cerinin kattig1 “i¢inde” anlamina dikkat ¢gekmektedir. Bu
acidan bakildiginda her giizel surette gizlenen hakiki giizel Hak’tan baskasi degildir.
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karakterler midir yoksa gerceklikle bir iliskisi olup onun iizerinden Hakk’in
giizelliginin anlatildig1 kisiler midir? Kanaatimize gére Ibnii’l-Arabi’nin siirleri
her iki duruma da ornek teskil edebilecek 6geleri barindirmaktadir. Onun ilk
zamanlar kadinlara kars1 olumsuz kanaatler besledigi, bilahare Hz. Peygamber’in
irsadi ile bu diislincesinden vazgectigi bizzat kendi ifalerinden anlagilmaktadir. Bu
sebeple Hz. Peygamber’in yoluna uyarak Peygamber’e sevdirilen kadinlar1 o da

sevmis, ne var ki bu konuda yiizii pek giilmemistir:**’ [Kamil]
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Onun inayetinden ne umduysam kadinlar hari¢ hepsini rabbim bana verdi.

Kadinlar: sevmek siinnet olarak gelmig bir kuraldwr. Ben de istedim onu, o

da bana verdi.

Nail oldum gizli ve asikar yolu érnek alinanin (Resulullah) nail oldugu

seye. 158

Sadece yukaridaki ifadelerinden yola ¢ikarak Ibnii’l-Arabi’nin kadimlara
yonelik diislincesi hakkinda olumsuz bir genelleme yapmak son derece yanlis bir
¢ikarim olur. Zira ona gore Hakk’in kadinlarda suhiduna varmak en biiyiik ve en
miikemmel suhuddur.**® Insanin kendisini bilmesini Rabbini bilmesinin 6n kosulu
olarak goren Ibnii’l-Arabi erkegin, kendinden bir parc¢a olan kadina &zlemini,
kemali i¢in zorunlu bir sart saymaktadir. Ciinkii kadin; kendinden yaratildigi,
aray1p durdugu eksik parcasidir. Nitekim ilahi nefhanin Adem’e iifiiriilmesini
erkegin kadinla nikahina, kendi ruhundan tifiirdiigii kuluyla miilaki olmay1 kendisi

i¢in arzu etmesini de erkegin kadina 6zlemine tesbih etmektedir. Kadinin erkege

47 [bnu’l-*Arabi, el-Me drifu l-ilahiyye, 2/411.

48 Beyitte, Tahrim suresinde konu edinilen Hz. Peygamber’in eslerinden dolay1 yasadig
sikintilarin benzerlerine kendisinin de maruz kaldigina isaret etmektedir.

459 bn Arabi, Fiisiisu I-hikem, 217.
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6zlemi de kulun rabbine olan 6zleminde oldugu gibi vatan 6zleminden baska bir

sey degildir.*°

Tasavvufta ask, yakici 6zelligi itibariyle atese (ates-i ask), sarhos edici
vasfi nedeniyle saraba (mey-i ask, bade-i asgk), cildirtic1 6zelligi ile delillige
(cinnet-i ask) benzetilmektedir.*®* Tutkulu bir kalp ile sevgiliye daimi olarak
yonelme halini ifade eden ask, basinda azalarin sevgili ile mesgul olmasini,
ortasinda kara sevdaya tutulup kendinden ge¢me halini, son sathada ise irfan
makaminda siikin bulup uyanma halini ihtiva etmektedir.*®? ibnii’l-Arabi’nin

asagidaki dizelerinde askin bu hallerini gézlemlemek miimkiindiir:*%® [Basit]
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Ates kalbimde ve cigerimde alev alev yanmakta bekanin ve tekligin sahibinin
nuruna duydugu ozlemle.

Yalnizca zétimn nurunu bahset bana. Oyle ki “bir” ile tevhitten fenaya

ereyim.464

Tanrt bir lahzada onu bolca ihsan etti (bana). Boylece kalbimi bedenden

uzaga gotiiren bir hakikat belirdi.

Bundan sonra her hadisede yakinlik ve uzaklikta ondan gelen bir inayetle

onu goriir oldum.

Ibnii’l-Arabi’de goriilen askin bu halleri hayatinin hangi doneminde

goriilmeye baglanmistir sorusu, iizerinde durulmasi gereken bir diger husustur.

40 fbn Arabi, Fiisisu I-hikem, 214-218.

41 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2016), 49.

462 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Ibn ‘Acibe, Mi rdcu 't-tesevviif ild hakdiki’t-
tasavvuf, thk. Abdiilmecid Hayyali (Beyrut: ed-Daru’l-Beyda, ts.), 32.

43 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 17.

464 Coklugun birliginden mutlak bir “ehad” ile fena bulma hali kastedilmektedir
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Ibnii’l-Arabi Suriye’ye ilk geldigi hicri yedinci asir baslarinda, ilk defa yasadigi
ve daha sonrasinda etkisinden hi¢ kurtulamadigi bir halden bahsetmektedir. Bu
hali, cismani bir surete blriinmiis ilahi ve hayali bir diisiin i¢inde mahiyetini
bilemedigi bilinmez bir arzunun onu biisbiitlin kusatmasi olarak tarif

etmektedir:*®° [Tavil]

ORI I UL Rt
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Sam’a girdigimde karisti aklim. Gormedim benden énce ask konusunda

S LB U 2155

bana benzeyen bir dsik.

Asik oldum neye dsik oldugumu bilmeden. Sevdigim yaratanim mi yoksa

benim cinsimden biri mi?

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde kadinin mutlak cemalin tecelli mahalli olmasi,
suret giizelliginden mutlak giizellige, yani suretten hakikate, maddeden manaya
geemeyi ifade eder. Hatta kimi zaman suretin zahiri yonii boyle bir diisiinceyi
anlamsiz kilsa da asil olan bakis olup suret olarak c¢irkin olanlar dahi onun
diisiincesinde ¢irkinlikle giizelligin ortiildiigii ilahi letafetin yansimasi1 olarak

belirir:4%® [Basit]
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Bir kadinda tecelli ettiginde benim igin, ona dsik olurum ben. En ¢irkin

surette tecelli etmis olsan da.

465 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/486.
46 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 226.
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Mazharint kildigin ¢irkinlik benim nazarimda en giizel suretlerden birine

doniistir.
Onun aynasinda yansiyani bildigimiz Allah’in sami ne yiicedir. Eger
bilmeseydik ziyanda olanlardan olurduk.

Odur miigahede edilen zatta ve sifatta, beseriyet, felekler alemi ve dlem-i

emirde. 467

Asik, seven olmasi itibariyle belaya ugratilip eza ve cefaya maruz
birakilirken sevilen olmasi yoniiyle nimete erisir. Bu nedenle cennet ehlinin
oradaki nimetlerle keyif siiriip mutlu olmasi sevilen olmalarindan ileri
gelmektedir.*®® Dolayisiyla miimkiinler aynasinda tecelli eden Hakk’a asik olanin
payina, daimi bir ac1 ve bu acidan dolay1 inlemek ve sikayet etmek diismektedir.
Ciinkii neye baksa onda mahbubunu gérmekte, suret ve ayna tek bir hakikatin
farkli tezahiirleri olsalar bile bu gorece farklilik asiga mahbubu ezeli olan
Hakk’tan ayriligin1 diisiindlirmekte, bu da asigin masukuna kavusma atesini

koriiklemektedir:*%° [Tavil]
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Allah’t andigimda gizli ve agsikar takatsizlik ve agktan dolayi eriyip

bitiyorum.

Varligin ayna ve suret sembolii iizerinden agiklandig1 beyitte Hak ayna, miimkiinler aynaya
yanstyan suretler veya Hak suret, miimkiinler de o suretin yansidig1 ayna olarak vucud-u
ezelinin boliinemez tek bir hakikatinin zuhurudur. Bununla birlikte sahisla aynadaki sureti
6zdes olmadig1 i¢cin miimkiinler aynasindaki farkliliklar o aynada tecelli eden surete de
yansimaktadir. Fakat hakikatte suret tek olup gorece farklilik onu gdsteren aynanin
farklihgindan kaynaklanmaktadir. Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 5/161; Ulug, Ibn
Arabi’de Sembolizm, 117-132.

48 Tbnu’l-*Arabi, Vesdilu s-sdil, 17.

49 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 224.
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Sahibimi varlhiklar aleminde gérdiim. Bundan dolayr siirimde sevdigimin

isimleri ¢ok oldu.

Bir siir soylesem belli bir kisi hakkinda, o kalbimin tasidigindan bagkast
degildir.
O Hak tir. Fakat akildan histen ve diisiinceden sadir olan hakikatler onu

sinirlamigstir.

Asik her ne kadar askindan dolay1 ac1 ¢ekip aglasa da sevgilisine kavusma
iimidi onu her daim canli tutmakta, bu umut sayesinde ugradigi sikintilara
tahammiil giiciinii kendinde bulabilmektedir. Zira o bilmektedir ki ayriliklar
diinyasinda sevgiliden uzak kalmis da olsa bu ayrilik ilelebet siirmeyecek, bir giin

varhigin sahibine donerek hicrani vuslatla son bulacaktir:*° [Basit]

w
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Hakk’a dost olan umursamaz alikonmanin ve istemenin zilletini.

Askinda ayriligin acisini tatmig olana tattirtr kavusmanin lezzetini.
5.1.7. Zikir

Sozliikte bir seyi dille anmak, hatirlamak, anilan seyi muhafaza etmek
anlamlarina gelen zikir*’! insanin; dili, kalbi veya her ikisiyle sahip oldugu bir
bilgiyi hatirlamasi veya hatirda olanin muhatazasini idame ettirmesi seklinde tarif
edilmistir.*’? Hakikatte zikredilen Allah’tan baskasini unutmak demek olan zikir;
lisan, kalp, sir olmak iizere {i¢ kisimdir. Ilki avamin zikri olup seven sevdigini
anmaktan lezzet alir. Ikincisi havasm zikridir ve sevilenin hakikatinin kalpte

tasavvuru ve bunun iizerinde yogunlagmaktir. Havassu’l-havasa ait tigiincii tiirde

ise seven sevilen ayrimi kalmamus, zikreden zikredilende eriyerek ortadan

470 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 27.
4711 fbn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, 4/308.
472 Ragib el-Isfahani, Miifradadt, 328.
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kalkmistir.*”3 Ibnii’l-Arabi zikrin en efdali olan bu {i¢iincii asamaya isaretle sdyle

demektedir:*"* [Tavil]

Ot PR R S T el FUL AN LFE 6
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Bizatihi zikirle [zikrin hakikatiyle] Allah’t zikrettigim zaman ne o

zikredilendir ne de ben zikreden.

Bu zikrin en kamilidir her zikreden icin. Eger bunu bilmiyorsan senin

zikirden haberin yok demektir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore zikir kulun Rabbini hatira getirmesidir. Dolayisiyla
kulun Rabbini hatira getirmeyip lafzen yaptigi zikir muteber degildir. Zikir,
zikredileni (Allah) miisdhedeye gotiiriir, onu miisahede eden artik onu zikretmeyi
terk eder.*” Ibnii’l-Arabi seyr-ii siilik i¢inde olan hakikat yolcusuna zikrettigi sey
onda tecelli edene dek zikirle mesgul olmasini tavsiye etmekte; zikrin sonunda
miisahede veya uyuklama halinin meydana gelecegini haber vermektedir. ikisini
ayirt etmenin yolu miisahede, yerinde sahidini birakip pesin sira lezzet meydana
getirirken uyku hali ardindan hig¢bir sey birakmaz, sonrasinda ise ardindan gelen
istigfar ve pismanlikla beraber bir uyanma vaki olur.*’® Bu bakimdan ibnii’l-Arabi

her zikredenin zikirden elde ettigi seyin ayni olmadigini, kiminde miigahede

kiminde pismanliga yol agtigin1 sdylemektedir:*”” [Vafir]
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Allah’n zikriyle giinahlar artar. Kalpler ve basiretler kapanir.

473 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yaymlari,

2005), 728.
474 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 355.
475 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/345.
476 Tbn ‘Arabi, Rasdilu Ibn ‘Arabi, 126.
477 Tbnu’l-*Arabi, Divdn, 9.
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Zikri terk etmek daha iyi durumdur. Ciinkii giinesin batigi yoktur.*™

[bnii’l-Arabi diisiincesine vakif olmayan bir okuyucunun anlam vermekte
glicliik cekecegi bu dizeler, onun bu kavramlara hangi manalar1 verdigini
bilmeden onu anlamanin zorlugunu gostermektedir. Beyitlerde s6z konusu edilen
zikrin terki ile mutlak manada zikrin terki kastedilmemekte, bu ifadelerle Hak
asig1 arifler muhatap alinmaktadir. Nitekim onun en yakin talebelerinden ibn
Sevdekin’in “Varlikta zikir suhutta susmak™ baslig1 altinda hocasindan aktardigi
izahlar bu beyitleri anlamlandirma konusunda olduk¢a onemlidir. S6z konusu
aciklamalarda Ibnii’l-Arabi zikrin delil olmas itibariyle medlulle arada perde
oldugunu, delil medlulii verdiginde delilin hiikkmiiniin diistigilini, ¢iinkli artik
medlulden emin olundugunu sdylemektedir. Zira mezkir ile birlikte iken zikre

gerek yoktur. Salik ne zaman ondan dondiiriiliir, o zaman zikir ona vacip olur. 47°

Yukaridaki beyitlerde vurgulanan husus Hak as1g1 olma iddiasindaki arifin
eger zikirle suhuda varamamigsa bu zikrin onun i¢in perde olmasidir. “Ebrarin
hasenatt mukarrabiinun seyyiatidir.” soziinde de isaret edildigi gibi burada yerilen
husus arifin delilde kalip medlule ulasamamas1 yani suhuda erememesidir. Yoksa
mutlak manada zikir degildir. Nitekim Ibnii’l-Arabi: “Zikir onun terkinden
evladir. Onun terki ancak suhtidla olur. Suhtidun da mutlak manada olmasi1 s6z
konusu degildir.”"'a0 diyerek zikir, miisahede, miisahededen ayrilis ve miisahede
icin tekrar zikre doniis olarak gergeklesen zikir-miisahede arasindaki dongliye

isaret etmektedir.

Ibnii’l-Arabi zikrin hem perde hem de suhida erme konusundaki roliine ve

miisahedeye gétiiren faydalarina dair sunlari sdylemektedir:*8! [Basit]
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478 bnii’l-Arabi giinesle muhtemelen Allah’in zatin1 kastetmekte, nasil ki giines diinya iizerinde

bir tarafta batarken bagka bir yerde dogarak varligini idame ettiriyorsa onun varliginin da
giines gibi biitiin varlig1 kusattigini ve bir an olsun onlardan ayr1 olmadigini vurgulamaktadir.
479 Tbnu’l-*Arabi, Vesdilu s-sdil, 101.
480 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/346.
481 {bnu’l-*Arabi, Divdin, 125-126.
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Stiphesiz ben, gelip de beni kendinde ve toplulukta daha giizel zikredeni

zikretmekteyim.*?

O, masum Efendimizin haberini getirdigi, onu bilenlerin hakim oldugu

ilahtir o.

Riizgdrin Peygamber ‘ine (Siileyman a.s.) haberlerinin gercegi ispatlanan
Hiidhiidle Sebe 'den gelen haber gibi.

Zikirdir beni perdeleyen. Zikirdir bana gosteren yerin ve gogiin sakladig

haberi.

Bir hakikat ki dile getiremedigim sey onu desteklemektedir. Ve ben
bereketli bir yesilligin icindeyim.
Kalp aynasimi cilaladigim zaman darlikta ve rahatta aym miigahede

etmekteyim.

Zikir meclislerine her ayak bastigimda onun disinda hi¢bir sey oraya

adimini atmamistir.

Su kadar var ki istenileni cimrilikten dolayr vermemezlik yapmadi. Ancak

ilmi ilahi geregince [onu su an i¢in] dilemedi.

42 Miiellif bu beyitte “Ben kulumun zanni iizereyim, O beni andiginda ben onunla beraberim.

O beni iginden anarsa ben de onu i¢gimden anarim, o beni bir topluluk i¢inde anarsa ben onu
daha hayirlt bir topluluk iginde anarim...” hadisine telmihte bulunmaktadir. Mislim b.
Haccac, Sahihu Miislim, 1234.
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Ibnii’l-Arabi yukaridaki siirde gegen zikrin kendisine perde olmasi
durumunu bir bagka siirinde biitiin smirlarin kalkti§i tam bir yakinlik halinin
imkansizlig1 olarak agiklamaktadir. Bir baska deyisle zikir onu Hakk’a
yakinlastirip onda fenaya erdirmekte, onda eriyip adeta o oldugunu diistindiigiinde
kendisine kul oldugunu hatirlatarak sinirinin farkina vardirmaktadir. Varlik
goriisiinii de yansitan bu dizeler kul-rab ayrimini kesin bir sekilde ortaya koyarak
vahdet-i viicid distincesini  huldl olarak gorenlere ayrica bir reddiye

mahiyetindedir:*® [Basit]
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Gizli ve asikdr seni ne zaman zikretsem senin zikrin beni teselli eder ve

sevindirir.

Ondan uzak olmak beni perdeleyen sey degildir. Aksine tahkik iizere ona

vakin olmak beni perdelemektedir.

Ona yakin olmak varligimin onun aymindan olusuyladir. Ben ondan

oldugum anda o bir de bakarsin beni yiikiimliiliikle tekzip etmektedir.

Onu zikretmem benim zikrim degildir. O dur bizde onu zikreden, o zikirden

sonra beni isteyen.

Onun hakkinda sasirdim kaldim tipki kendimde saswrip kaldigim gibi. Bu

yiizden o beni kinar olmadik¢a ben nefsi kinamam.

483 bnu’l-*Arabi, Divdn, 251.
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Clinkii ben Rabbimi tamiyinca kendimden baskasini tamimadim. Acziyet

pesimi birakmaz iken ondan baska kimim var.
5.2. Dini Konular
5.2.1. ibadetler

Tasavvufi diisiincede hakim olan zahir-bAtin ayrimi Ibnii’l-Arabi
diisiincesinde merkezi bir konum isgal eder. Ilimleri zahir-batin olarak ayiran
mutasavviflar ibadetlerde de bu ayrimi gozeterek eserlerinde ibadetlerin batini
yonlerini 6ne ¢ikarmaya 6zel nem atfetmislerdir. Nitekim Gazzali’nin fhyd u
‘ultimi’d-din adli eserinde; amelde, hiikiimde, edepte, temizlikte vb. sikga islenen
zahir-batin ayrimini, Ibnii’l-Arabi’nin en kapsamli eseri olan Fiitiihat’ta ve bunun

siire dokiilmiis hali mesabesindeki divanda da islendigini gérmek miimkiindiir.

Tasavvufi diislincede yaygin bir kanaat olarak sikca dile getirilen dinin
zahir yOniinii seriatin, batin yOniinii ise hakikatin olusturdugu; seriatin avamin
payma, hakikatin ise havasin paymna diistiigii diisiincesi Ibnii’l-Arabi de ¢ok
keskin olarak tebariiz etmistir. Ancak onun nezdinde bunlar birbirinden ayr1 seyler
olarak degerlendirilmemis, aksine birbiriyle iliskili, birbirini destekleyen, adeta
bir madalyonun iki yiizii gibi goriilmiistiir. Dolayisiyla onun seriata yonelik
miitalaalar1 hakikatin serhine ydnelik birer hazirlik mesabesinde olup*® batini
akimlarda goriilen, zahiri manalarin ve bunlara dayali olarak ortaya konan ser‘i
hiikiimlerle yiikiimlii olmay1 avama hasredip kendilerini onlardan soyutlamaya
yonelik bir tutumun benzerine Ibnii’l-Arabi’nin diisiince yapis1 ve yasantisinda
rastlamak kesinlikle miimkiin degildir. Dahast onun hayati ve fikriyati
derinlemesine arastirildig1 zaman seriatin ahkaminin uygulanmasi konusunda son
derece sert ve tavizsiz bir tutum sergiledigi goriiliir. Onun bu konudaki

diisiincelerini dile getiren bazi ifadeleri su sekildedir:

“Saadete ermis kimse Allah’in koymus oldugu simirlarda durup o

smirlart agsmayan kimsedir Allah’a yemin olsun ki onun sinirlarindan

484 Mubarek, et-Tasavvufu l-islami fi’I-edeb ve’l-ahlak, 1/169.
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birini bile ¢ignemedim.””*® “Kul i¢in hareket ve sukuna dair hicbir
sey yoktur ki seriatin o konuda bir hiikmii bulunmaswin... Seriatin
hildfina olan higbir hakikat yoktur, zira gseriat hakikatlerin

ciimlesindendir.”*%®

Ibnii’l-Arabi nazarinda, ser’i emirler s6z konusu oldugunda insann hem
zahirine hem de batinina yonelik kusatict bir hitap vardir. Bundan dolay1 onun
telifat1 ibadetler konusunda yaptig1 izahatlarla zahir-batin arasindaki biitiinligii ve

miikemmel uyumu en iyi yansitan eserlerdendir.*’

5.2.1.1. Namaz

Sozliikte, namaz anlami disinda pek ¢ok manada kullanilan salat kelimesi
dua, yakars, istigfar, bereket gibi terminolojik dini anlamlarinin yani sira odun,
ates, soba, sirtin ortasi1 gibi anlamlara gelmektedir.*®® Kur’an’da namaz kilmay1
oven ve tesvik eden biitiin ayetlerde salat, ikame kelimesi ile birlikte zikredilmis,
bu terkibin olmadig1 yerlerde miinafiklarin, miisriklerin namazi gibi olumsuz

anlamda kullanilmistir.*%°

Ibnii’l-Arabi’ye gore salat kelimesi genel manada rahmet ve merhamet
etmek demektir. Allah kendisini er-Rahim olarak niteledigi gibi “merhametlilerin
en merhametlisi” ifadesiyle kullarini da bu sifatla nitelemistir. Allah’in salati
kullarin1 karanliktan aydinliga ¢ikarmasi; meleklerin salati miiminler igin dua
etmeleri, insan, hayvan, bitki gibi diger yaratiklarin salati ise bilenen namaz

anlam1 disinda Allah’1 tesbih etmek manasindadir.*®°

Ibnii’l-Arabi insanda sorumlu organlar olarak kulak, goz, dil, el, mide,

cinsel organ, ayak ve kalbi sayar. Bu sekiz organa mukabil farz ve miiekked siinnet

485 bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 7/40-41.

488 fbnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/288.

487 M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’ye Gore Ibddetlerin Manevi Yorumlar: (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2021), 57.

48 el|-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'’l-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 2/410-411; Ebu’l- Huseyn Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris,
Mu ‘cemu Makdyisi’l- Luga, thk. Abdisselam Muhammed Harun (Dimask: Daru’l-Fikr,
1979), 3/300-301.

489 er-Ragib el-Isfahani, Miifiradat, 491.

40 fbnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/15.
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olarak sekiz namazin bulundugunu belirtir. Bu namazlar bes vakit namazin yani
sira vitir, cuma, bayram, kiisuf (glines ve ay tutulmasi), yagmur duasi, istihare ve
cenaze namazidir. Salat kelimesinin yarista ikinci gelen musalli kelimesi ile ayni
kokten geldigine dikkat ¢eken Ibnii’l-Arabi bu durumu Islam’in dayandig esaslar
icinde kelime-i sehadetten sonra ikinci sirada namazin yer almasi ile izah
etmektedir.***Ibnii’l-Arabi’nin namaz siirinde su sekilde konu edinmektedir:*%2

[Tavil]
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Nice namaz kilanlar vardwr ki onlarin namazindan mihrabi gormek, zorluk

ve mesakkatten baska nasiplerine diigsen bir sey yoktur.

Kimi ise ister farz namaz kilsin isterse [Allah’t anmak igin] bir mecliste

bulunsun daima Allah’la miindcat halindedir.*”

Nasil olmasin ki? Hakk’in sirrt (Resulullah) ona imam o da ona uymusg

iken menzile ulasmasin.

Namazda [baska eylemleri] yasaklayan tekbirdir. O yoksa kisinin

[eviemler karsisinda] serbest birakilmast veya yasaklanmas: esittir.

41 bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/16.

492 {pnu’l-*Arabi, Divdn, 63.

493 Matbu niishadaki .- kelimesi yerine tahkikli niishada yer alan ifade tercih edildi. ibnu’l-
‘Arabi, el-Me arifu’'l-ildhiyye, 1/144.
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Eger sen Mira¢ gecesi (Resul’iin) o kutlu doniigiine tabi olduysan

namazdan ¢ikis selam iledir.

Bu iki makam arasinda goriilebilecek ve hissedilebilecek bir gaye ve

gaybin sirlart yoktur.

Ibadetlerin batini manalarini kesf ve geregince amelin as1l kulluk oldugunu
vurgulayan Ibnii’l-Arabi’ye gore kul namazda ayniyeti ve hakikati itibariyle
hakkin huzurunda oldugunun idrakinde degilse ger¢cek manada namaz kilmamus,
Hakk’a miinacat etmemis demektir.*** Béyle bir kimsenin namazi asagidaki siirin
ilk beytinde ifade edildigi iizere kisiye yiik ve yorgunluktan baska bir sey
getirmeyecektir. Boyle oldugu i¢indir ki yolculukta ni¢in nafile namaz kilmadigi
sorulan Abdullah b. Omer “Tesbih ettigimde onu tamamlamis oldum.” diyerek
Allah ile olan miinacatin namazla sinirli olmadigina isaret etmistir.**® Nitekim

siirin ikinci beyti bu hususu agiklar niteliktedir.

Siirin {iglincli beyti Mira¢ hadisesinde Hakk’in sirr1 olarak Hz.
Peygamber’in biitlin peygamberlere imam olmas1 durumuna isaret ederken her ne
kadar namazda baska bir imama uyulmus olsa bile biitiin miiminlerin imam1 olan
Resulullah’a tabi olmanin namazin hakikatlerine vasil olmay1 ve kendi miracini

gerceklestirmeyi sagladigina dair bir manay1 tazammun etmektedir.

Doérdiince beyitten c¢ikarilabilecek manalar ise su sekildedir: Kulun
namazda masiva ile bagin1 kopartip ilahi huzura girisi tekbir ile olur. Ibnii’l-
Arabi’ye gore bu tekbirin anlami, hi¢bir varligin biiyiikliigiiniin ortak olamayacagi
zatin biiyiikliigiini ikrar etmektir. Bu biiytikliik her hali kusatir, hi¢bir hal onun
disinda kalmaz. Bu idrak halinden uzak olan kimse beyitte ifade edildigi gibi
hakikati ile degil dil ile tekbir almis olur. Boyle bir kimse Allah’in kendisiyle
konusmasini1 murat ettigi bir kul olmaktan da uzaktir.**® Eger kisi namazinda
yukarida sayilan batini sartlar1 yerine getirirse Hak ile miilaki olur. Hz.

Peygamber’in miragta elde ettigi miijde ve liituflara o da erisir. Nitekim kullugun

494 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/57.
495 [bnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 2/16.
4% fbnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/57.
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gayesi de bu olup namazini miract kilan her kulun namazla eristigi gayenin ve

ilahi sirlarin bir benzeri yoktur

Divanda ayrica yolcunun namazi, vitir namazi, cemaatle kilinan namaz,
bayram namazi, kiisuf namazi, yagmur namazi, istihdre namazi gibi namazlarin,
riikiin adap ve faziletlerinin konu edinildigi, bir veya iki beyitlik kisa siirler de
bulunmaktadir. Ornegin Cuma namaz igin mescide gitmek iizere erkenden yola

koyulmanin faziletine isaretle soyle denilmektedir:*®” [Tavil]
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Cuma namazina giderken aceleyle yola koyul ki yiicelik arenasinda yarisi

kazanasin.
5.2.1.2. Zekat

Sozliikte temizlemek, arindirmak, artmak, diiriist olmak, miinasip olmak
gibi anlamlara gelen zekéat, Miisliimanin Allah’in hakki olarak malindan fakirler
icin ¢ikardig1 kisimdir. 4% Zekatin bu sekilde isimlendirilmesi bereketi ummayt,
nefsi tezkiye veya onu hayirli seyler ve bereketle kemale erdirmeyi veya her

ikisini de ihtiva etmesi dolayistyladir.**°

Ibnii’l-Arabi namazda kurdugu sekizli miinasebetin bir benzerini zekatta
da kurmaktadir. Zekatin verildigi sekiz sinif ile arsin sekiz tasiyicisi arasinda
kurdugu miinasebette zekat verilen sekiz smifi arsin yeryiiziindeki tasiyicilari,
onlarin iistlindeki sekiz ziimreyi ise arsin gokteki tasiyicilart olarak izah eder.
Arsin miilk, hiikiimranlik anlamma geldigini sdyleyen Ibnii’l-Arabi miilkiin
beden, ruh, gida ve mertebeyle irtibatli oldugunu ifade eder. “Rabbinin arsint o

500

giin onlarn tistiinde sekiz tasiyici tasir ayetinde belirtilen sekizi de Adem

(a.s.) ve Israfil’in surete, Cebrail (a.s.) ve Hz. Muhammed’in ruha, Mikail ve

497 fbnu’l-*Arabi, Divdn, 64. Miiellif burada “Tehcirde (Mescide erken gitmek) ne oldugunu
bilseler onun i¢in yarig yaparlardi” hadisine atif yapmaktadir. EbG Abdillah es-Seybani
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su’ayb el-Arnavid - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1998), 12/163.

498 Ferahidi, Kitabu'I- ‘Ayn, 2/189.

49 Ragib el-Isfahani, Miifradat, 381.

S0 El-Hakka 69/17.
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Ibrahim’in (a.s.) riziklara, Malik ve Ridvan meleklerinin ise 6diil ve cezaya
tahsisiyle agiklar. Bunlar ayette belirtilen arsin tasiyicilar1 olup onun hiikmiini
icra ederler. Bu sekizin zuhuruyla miilk zahir olup ortaya ¢ikar ve hiikiimdar1 ona
yerlesir.®®! Bu diisiinceler divanda 6zlii bir sekilde sdyle ifade edilmektedir:>%2
[Tavil]
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Istiva arsini tasimak icin zekdt simiflarimin sekiz olarak belirlenmesi

tizerinde tartisma olmayan bir kesinliktir.

Aymni sekilde onlar da sekize taksim edilir. Onlarin “ayn’1 isteva soziindeki

Rahman ’in arsidir.

Ibnii’l-Arabi’ye gére namazda sorumlulugu olan sekiz organin (kulak, dil,
g6z, el, ayak, mide, cinsel organ ve kalp) zekat ibadetinde de yiikiimliiliikleri
vardir. S6z konusu organlar zekatlarini kendi fiillerinden verir ve onlar1 asli temiz
varliklarina dondiirir. Sorumlu organlardaki nisabin Olgiitii ise her organin
kasitsiz birinci eyleminden nefse uyarak kasitli ikincisine ge¢mesidir. Boyle
olunca ona zekat diiser ve tovbe ile temizlenmesi farz olur. Ibnii’l-Arabi zekat:
yukarida bahsi gecen organlardan sadir olan kétii fiiller nedeniyle tovbe ile tezkiye
etmek anlami disinda bu organlarin yaratilis amacina uygun olarak yerli yerinde

kullanilmasini da o uzuvlarm zekat: kapsaminda degerlendirir.>*®

5.2.1.3. Orug

Orug sozliikte yeme igmeden kisinin kendisini ali koymasi, konugsmaktan
kendini menetmesi, durgunluk, (riizgarin) dinmesi, giinesin yiikselmesi gibi

manalara gelmektedir.5

501 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 1/226.

502 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 64.

503 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdatu I-mekkiyye, 2/268.

504 Ferahidi, Kitdbu I- ‘Ayn, 2/423; Tbn Faris, Mu ‘cemu Makayisi’l- Luga, 3/323.
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Ibnii’l-Arabi’de her ibadette oldugu gibi orug ibadeti de zahiri anlammin
otesinde manalar tasimaktadir. Ornegin oruca baslamanim delili olan hilalin
goriilmesi, arifler i¢in kalplerinin ufkunda marifet hilalinin dogmasi1 manasini
tagir. Benzer sekilde fecrin dogusundan sonra yeme igmenin orugluya yasak
olmasi gibi miisahede sahibi de varlikta fail hatta goriilen olarak Allah’tan baska

55 Ayrica organlarin diger

bir seyin mevcudiyetine inanmaktan menedilir.
ibadetlerde gecerli olan miikellefiyetlerinin benzerleri orug ibadetinde de soz
konusudur. Ornegin kalbin orucu yaratandan baskasina orada yer vermemek
iken®®® dedikodu yapan biri, orucu kendisine emredildigi sekilde tutmamus,
zahirde oruglu, hakikatte ise orucunu bozmus demektir. Bu nedenle kisi orug

tutarken sadece rabbini gdzetmelidir ki rabbi de onu gozetsin ve ddiillendirsin.>"’

ibnii’l-Arabi’nin orug bahsini ele aldig1 siirin ilk alt1 beyti asagidaki gibidir:>*

[Kamil]
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Orug ser’an yiice olan Allah’indw. [Kul olarak] bana izdfe edilmesi

miimkiin degildir.

Orug kerim olan Allah’a aittir bana degil. Fakat ben orug tuttugumda

Allahin orucu [Samed sifatiyla] bizim orucumuzdan iistiindiir.

505 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 2/338.

506 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/331.

57 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/395-396.
508 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 295.
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Oru¢ benim igin s6z konusu oldugunda noksanlik, Allah hakkinda ise

kemal ifade eder.

Orucun kendine ait oyle bir yiiceligi vardwr ki giin yiikseldiginde sdim

olmugtur.%%

Kulun yiiceliginin élgiisii ona olan itaatindedir ta ki itaatten dolay

alcaldikca alcalir.

Iftar etmek kelimenin kesrali okunusuyla benim hakikatimdir. Fethali

okudugum zaman onu pek ¢ok kesfin mahalli kilmis olurum.

Ibnii’l-Arabi s6z konusu siirinde, kisinin kendini yeme i¢meden
alikoymasi ile Allah’in samediyeti ve miinezzeh olmasi arasinda irtibat kurarak
mukayyet ve mutlak selbi sifat karsilagtirmasi yapmistir. Kulun orucglu iken
kendisini yeme ve igmeden miistagni kilmasinin ona ilismis arizl bir durum
oldugunu, neticede kisinin  kendisini yeme i¢gmeden  tamamen
soyutlayamayacagini, bu bakimdan “Orug bana aittir” hadisinin de orucun kul igin
noksanlik Allah icin kemalat ifade ettigi manasinda anlasilmasi gerektigini
vurgulamistir. Bununla birlikte bu durumun kulun yticelmesine de mani degildir.
Onun yiiceligi efendisi karsisinda algalmasindan ve onun buyruklarini yerine
getirerek onu hosnut etmesiyle gerceklesmekte, kul ne kadar alcalirsa efendisi

katinda o kadar yiicelmektedir.

Siirin sonraki beyitlerinde varligin cesitli vecheleri ve bu vechelerin

kendisine ait nitelikleri Hz. Peygamber iizerinden izah edilmistir:
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509 Qyle anlasiliyor ki Ibnii’l-Arabi burada varlik diisiincesi ekseninde oructa vahdete isaret
etmektedir. Orucun tutuldugu zaman dilimi, orucu tutan kisinin Hakk’in sifatlariyla
vasiflanmasi gorece farkli seyler olarak tezahiir etse de her sey onun igin onunla onda
gergeklesmektedir. Beyitte ifade edilen birlik diisiincesi varlik ekseninde ondan baska bir
varligin olmamasi1 anlaminda iken ilah ve beser olarak ise birbirinden ayrigmayi ihtiva eder.
Nitekim sonraki beyitte bdyle bir yanlis anlamay1 mani olacak sekilde Allah’1 Efendi, kulu
ise sozliik manasiyla kole olarak konumlandirilmakta, bir sonraki beyitte ayrigma ve birlik
bu vecheleriyle tekrar vurgulanmaktadir.
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Durum yiice olanda oldugu gibi kaginilan agirlikta da boyledir. Oyleyse

yiikiin iizerinde iyice diisiin.>*°

Onda en asagidan yiikselmediysen o yiicelikten hosnut olma [Varlik

katmanlarinda] dolas.®**

Ortiisiine biiriinen (Hz. Peygamber) o sorumluluklar: yiiklenerek Allah

katinda yiice bir mertebeye erigti.

Her kim zdtinda, bilerek dolunay olmugsa o kararma hali onu tekrardan

hilale cevirir.
5.2.1.4. Hac

Ibnii’l-Arabi, sozliik anlamindan yola ¢ikarak hacci maksada ve amaca
yonelmeyi yinelemek olarak tarif etmektedir.>'? Kendi hac seriiveni iizerinden hac
ibadetini anlattig1 asagidaki kasidede goriilecegi lizere hac menasikinin daha
ziyade batini yonleri iizerinde durmustur. Hac ibadeti esnasinda yerine getirilen
bu filler bircok hikmeti barindirmis olmasi itibariyle agikliga kavusturulmus,
hakikatte hac ibadetinin gayesinin Allah’in ahadiyyetini idrak etmek oldugu su
ifadelerle dile getirilmistir: “Islam’in bes riikniiniin bas1 neyse sonu da odur ki o
da Allah’in ahadiyyetidir. La ilahe illallah ile baslamis, hac ile bitmistir. Hac

omiirde bu sebeple tektir:>*® [Tavil]

z 32 So

S s s s A A AN 2 O

50 insanm yerlerin ve goklerin yiiklenmekten kag¢indigi emaneti Allah’in halifesi olarak

yuklenmesine isaret edilmektedir.

Miiellif burada tasavvufta cem ve fark kavramlariyla ifade edilen salikin hallerine igaret
etmektedir. Cem; mésivay1 Allah ile kaim olarak gérme, fark ise kula nispet edilen ibadet ve
benzeri haller olarak halka haksiz isaret etmektir. Farki olmayanin kullugu, cemi olmayanin
marifeti olmayacagindan ikisi de lizumludur. Fark; seriat, cem ise hakikattir. Uludag,
Tasavvuf Terimleri SozIiigii, 132.

512 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/419.

513 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/523.

511
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Cebrail’in ruha esinlendigini soyleyerek Hakk in varliginin bes sayisinda

oldugunu séyliiyorum.

A e B I8 S A s G s
Ey Sahitlerin kabesi! Ey iinsiyetin haremi! Ey arzularin zemzemi! Taswr

ve kandir [bereketinle] (bu) cana.

Ibnii’l-Arabi, sufilerin iinsiyeti Hakk’mn cemal tecellisinden kulun
kalbinde meydana gelen bir rahatlama hali olarak goriir. Hakikatte ise biitlin bir
alemin kesintisiz olarak Allah ile {insiyet halinde oldugunu fakat bir kisminin
insiyet ettigi kimsenin Allah oldugunun idrakinde oldugunu sdyleyerek iinsiyetin
siirekliligine dikkat ceker.®'* Oyleyse hac esnasinda kulun Harem-i Serif’te
yasadig1 yeni bir hal olmayip daha 6ncesinde tecriibe ettigi sithiidu yinelemesidir.
Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in “Zemzem hangi niyetle ve ne maksatla icilirse
ona sifa olur™® hadisinden hareketle diger biitiin arzu ve istekleri disarida
birakarak zemzemden Allah’in cemalini istemekte, Hacer annemizle oglu
[smail’in (a.s.) zemzem suyunu bulunca suyun akip gitmesi dolayisiyla
yasadiklar1 seving, telas ve endiseye benzer bir sekilde ilahi feyiz ve tecellilerin

coskunlugunu yagsamaktadir:

M\w>dwb;@% iju;;@:;;;:g\;;jé;g\d;;
Ev eve kavusmayr umarak geceleyin yiiriidii de karanligin kirini hakikatle

temizledi.

S6z iginde ayni lafizla iki farkli manay1 kastederek cinas sanatini icra ettigi
bu beytinde Ibnii’l-Arabi “beyt” ile 6nce kalbi, sonra Kabe’yi kastetmistir. Kalp
duygu ve diisiincelerin doniip dolastig1 ve Allah’1n nazargahi olarak insandaki en
onemli organdir. Allah’in evi olarak miiminlerin etrafinda dondiigii Kabe ise
mekan olarak Allah’1n yeryiiziindeki en biiyiik tecelligahidir. ibnii’1-Arabi kalp ile

Kabe arasinda kurdugu bagla kalbin masivayi temizlemekle Kébe’ nin feyiz ve

514 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/254-255.
515 Eb{i AbdillAh Muhammed b.Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Su’ayb Arnaviit vd.
(Dimask: Daru’r —Risaleti’l-* Alemiyye, 2009), 4/249.
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bereketinden istifade edebilecegine isaret etmektedir. Zira hacilar Allah’in
misafiridir, eve gelen misafire de ikram edilir. Ona gore kisi Kabe’yi goriir de
kendinde manevi bakimdan bir ziyadelesme bulamamissa hakikatte o evi ziyaret

etmemis ve bosuna zahmet ¢ekmis demektir.>

Ibnii’l-Arabi’nin kalp ve Kabe arasinda kurdugu iliski son derece ilgingtir.
0O, Kabe’ye “Allah’in evi” denilmesini gece ile iligkilendirerek agiklamaktadir.
Nasil ki beyt “bate” fiilinden tiiretilerek gecenin gecirildigi yer manasinda
kullanilmis ve beyt ile kastedilen sey onun icra ettigi bu asli fonksiyonu olmussa
Allah’m kullarma yonelik tecellileri de hep geceleyin gerceklestigi icin tecelli,
bereket ve ilahi nur mahalli Kabe bu sebebe binaen Allah’in evi olarak
isimlendirilmistir. Bu agidan bakildiginda beyitte gece yiiriiylisii manasina gelen
“serd” fiilinin kullanilmis olmasi da olduk¢a manidardir. Allah’in Kabe’yi
“Allah’in evi” olarak bizzat kendisine izafe etmesinden dolay1r onu kendisinde
sigdirabilen miimin kulunun kalbi arasinda bir miitekabiliyet ve miisareket tesis
etmektedir. Ancak Allah’in yerlere ve goklere sigmayip sadece miimin kalbine
sigmasini, miimin kalbinin Kébe’den kesin olarak iistiin oldugunun delili olarak
degerlendirmektedir. S6z konusu bu miitekabiliyetin bagka bir vechesi kalbe gelen
diisiincelerle Kébe’yi tavaf edenlerin arasinda da kurulmaktadir. Soyle ki Kabe’yi
tavaf edenler arasinda arif-i billah ile Allah’tan gafil kalpler var oldugu gibi kalbe
gelen diisilinciilerin 6vgliye layik olanlar1 veya yergiye miistahak olanlari da

vardir:®Y’

A A Je el 5 85 e el Ly Rs U
Batn-1 Muhassir’de gegirdigim giin ne kotii...Vadi bana ¢irkinligin
cehennemini gosterdi.
Sair burada Ebrehe’nin ordusunun konaklayip helak oldugu Mina ile

Miizdelife arasinda bulunan Batn-1 Muhassir’den gecerken kahrin tecelli ettigi

mekanin halet-1 rihiyesi lizerindeki etkisinden s6z etmektedir:

516 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/544.
17 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/420, 423.
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Diin bende goriilen sey iizerine diiz ovadan gecerken nedamet kdsesinden

bir yudum i¢tim.
Sozliikte engebeli olmayan diimdiiz kum vadisi seklinde tarif edilen ¢ & =)

kelimesi ile miiellif Mina ve Miizdelife arasinda bulunan Vadi Muhassir’dan gecip
siik(inete erdigi tahassiir durumuna isaret etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin dordiincii
ve besinci beyitte ifade etmis oldugu vadide basina gelen darlik halini,
Resulullah’t sabah namazina uyanmaktan ali koymasi nedeniyle buralarin
seytanlarin ikamet yeri olmasiyla izah etmektedir. Bu nedenle Hac farizasin
yerine getiren kisinin, seytanin tesirinden kurtulmasi i¢in oradan hizlica
uzaklagmas1 gerektigi gibi nedamet getirmesiyle de o kisi bir bakima Hz.
Peygamber’in siinnetini yerine getirmis olur.>*® Nitekim Fiitiihdt’ta haccini ifa

ederken buradan hizlica gegip gitmesi konusunda uyarildigindan bahseder:>'°

Al e S s e G POTRIEEy R P PR

Hayf Mescidi’nden ayrilmaktan korkmadim. Ben ancak kabir

karanliginda yasayan nefis icin korkarim.

Ibnii’l-Arabi’nin bu beyitte bahsettigi korku, Sibli’ye (6. 334/946)
dayandirarak anlattigt hac vazifelerinin batini yorumlariyla ilgili Mescid-i
Hayf’da yasanmasi1 gereken bir hale isaret etmektedir. Hacc1 hakkiyla ifa eden
hac1 mescide girerken ve ¢ikarken ve orada bulundugu esnada daha once hig
tecriibe edilmemis bir korkuyu yasamasi gerekir.’?® Muhtemelen burada asil
korkulmasi gereken sey olarak sdyledigi husus, Allah’tan gafil olmaktir:

Sy e AR Y S BA sy

Hacilar Miizdelife’ye giderken yakinliga nail olmak ve [razi olunmusg]

swnifa dahil olmak icin ben de devemi hareket ettirdim.

518 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/483.
519 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/164.
520 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/438.
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Miizdelife sozliikte yakinlik manasma gelen “zelefe” kelimesinden
tiiremistir.>?' Ibnii’l-Arabi buradan hareketle Miizdelife’de yapilan vakfenin
Allah’a yakin olmak, Hak ile bir araya gelmek manas1 tasidigini diistinmektedir.
Ona gore her kim kurbiyyet mahallinde yakinliga erisememisse o kimse gercek

anlamda hac yapmamis demektir:°??

o

e PIREF R ER
Gayb ve sehadet dlemindeki [varligimi] baska varlik payesi gormedigim
iki vitr (tek) ile Miizdelife 'de cem eyledim.

(34

Burada Miizdelife’nin diger bir ismi olan “Cem*” kelimesi kullanilarak
buranin Allah ile cem olma makami oldugu nazara verilmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore cem hakikatte varlig1r Allah’a tahsis etmektir. Zira varlikta Hakk’a benzeyen
veya Hakk’in dengi olabilecek bir sey yoktur. Ciinkii varlik Hakk’in aynidir.
Varlikta ondan bagka bir sey olmadigi i¢in ne ona benzeyen ne de ondan farkli bir
sey olmasi miimkiin degildir. Bu ise cemin hakikatidir. O halde varlikta goriilen
cokluk nedir sorusuna ise ibnii’l-Arabi sdyle cevap vermektedir: “Onlar Hakk’in
varliginda miimkiinlerin istidatlarinin hiikiimlerine ait nispetlerdir. Ortaya ¢ikan
say1 ve ayrim miimkiinlerin ayanina nispet edilir.”%% Oyle anlasiliyor ki Ibnii’l-
Arabi gaybim derken Hakk’in, varligin ayni olmasini; sahitligim (bulunusum)

ifadesi ile de Hakk’in varliginin, kendisi ile nitelendirdigi seylerle nitelenmis olan

miimkiinlerin hakikatinin Hak’tan ayr1 olmayan mevcudiyetini ifade etmektedir.

Yukaridaki beyitte gegen vitir, 1stilahta “Ehadiyyetin miimkiin varliklarda
zuhur eden birlik durumudur, c¢ilinkii ehadiyyet higbir seye nispet edilmez.”
seklinde tarif edilmistir.5?* Burada iki vitr (tek) denmesinin sebebi Hakk’in

mazhari kul ile zuhur eden Hakk’1n birligine isarettir:

u:i:d\) ;354_5\_; S;L_,u L@-i;;l’) u“" L;, Y L,_X;_, L;’\;J\ 2 et

521 {bn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 9/139.

522 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/495.
523 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/218.
524 Kasani, Mu ‘cem, 74.
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Mina’da bulunduktan sonra (nefsani) arzulart sokiip ¢ikardim. O (nefsi)

zapt ettim. Oyleyse “tard” ve “aks” (iislibu) ile olana bir bak.

Mina, hac ibadetini yerine getiren hacilarin seytan tasladiklar1 ve kurban
kestikleri yerdir. Ibnii’l-Arabi haccin riikiinlerinin batini anlamlarina isaretlerle
dolu siirinin bu beytinde Mina’da kurban kesmeyi nefsi kurban etmek, Mina’ya
cikmayi1 ise Allah’tan kendisine isyankar olmama halini temenni etmek seklinde
degerlendirmistir.>?® Bir belagat terimi olarak aksii tard ise bir misra veya
climledeki kelime yahut anlamli kelime gruplarinin yerlerini degistirerek once
geleni sona, sondakini basa getirmek suretiyle ikinci bir misra veya ciimle
olusturma sanatidir.’?® ibnii’l Arabi de “nefsani arzular1 ¢ikardim” ve “onlar

zapturapt altina aldim” derken bu sanata isaret etmis olmalidir:

Sk R S Gils S B s A ol s
O meshur seytan taslamalarda kusluk vaktinin aydinliginda cehaletten

dolay: diisman olmus (Iblis’i) tagladim. O da basini éne egip gerisin geriye gitti.

Ibnii’l-Arabi Fiitithdt’ta seytan taslamanin batini yonlerine deginirken
atilan taglarin her birisini, Hakk’a ve hakikatlere dair yanlis ydnlendirmeler
barindiran seytani vesvese, kusku ve diisiincelerin kalpten uzaklastirilmasi ve bu
tiirden diislincelerin miisebbibi seytanin eli bos bir sekilde gonderilmesi olarak

yorumlamaktadir:>%’

ol L g L) Pl S oY sl S L5

Riikn-i Yemaniye dayandim. Ciinkii mabedin bahgesindeki bereket Riikn-

i Yemani'yi selamlamaktadir.

55 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 2/438.

526 Kazim Yetis, “Akis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/265.

527 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/498-500.
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Kabe’nin her bir kosesini belirten riikiinlerde emredilmis ilahi bir zikir ile
o riikiinlerin konumlarinin 6grenilebilecegini ileri siiren Ibnii’l-Arabi, Riikn-i

Yemani kosesini melek kaynakl diisiincelerin mahalli olarak gormektedir:>?®

o Vi gla o b U W ghds p el (SE e Sl
Hakikatimden neset eden safa hiikmii iizere biitiin siiphelerden arindim.

Artik ben ne safi bir Arap ne de bir Acemim.

Miiellif, Safa ile Merve arasinda kosmanin inmek, yiikselmek ve diiz
gitmek seklinde {i¢ hali kendinde topladigini belirtmekte, s6z konusu ii¢ halde de
salikin seyrinin Allah’a oldugunu ifade sadedinde sunlar1 sdylemektedir: “Safa ile
Merve arasinda yiiriiyen insan Allah’tan Allah’a, Allah ile beraber, Allah’in
huzurunda, Allah’in emrinden, Allah’ta yiiriimektedir. O her durumda Allah ile
beraber ve Allah igindir.”%? Bu idrak haliyle salik artik biitiiniiyle sehadet
alemindeki kimliginden siyrilmis, suretler kalkmig, varligin hakikatine vasil
olmustur. Nitekim hervelenin batini hakikati ona kagmak, kagmaktan kurtulmak

ve onun varligina ulasmaktir:>%

s 0 f

Cod

o
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e

Makam-: [brahim’de her tiirlii ayrim ve kategoriyle sinirlamadan uzak

olan hiikiim sahibi Allah’a miindcatta bulundum.

Ibnii’l-Arabi Makam-1 Ibrahim’de namaz kilip Rabbin huzurunda durmayi
mertebesinin ve niyetinin kendisine gosterildigi bir makam olarak gormekte,

niyetinin ve makaminin kendisine gdsterilmesini Allah’tan niyaz etmektedir:

-
-

LIPS R P DU NS I PR CN Y
Kendisine el siirenlerin bozduklari yeminler sebebiyle kararmis olan

Haceriilesved’e biat ederken gordiim onu.

528 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/420-421.
529 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/483.
5% [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/438.
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Haceriilesved’in selamlanmast Hac ibadetinin &nemli siinnetlerinden
biridir. Ibnii’l-Arabi Haceriilesved’i Allah’in yeryiiziindeki sag eli olarak
gormekte, her savtta ona el siirlip selamlamay1 adeta Ridvan Biati gibi bir biat
olarak degerlendirmektedir. Ona goére burada varlikta Allah’tan bagka bir sey
bulunmadigi, varlik kazanan her seyin varlik verenin ta kendisi oldugu
ogrenilmektedir.>®! Allah ile yaptiklar1 ezeli ahitlesmeye sadakat gdstermeyen
kalpler sebebiyle Haceriilesved’in kararmis olmasi beyitte dikkat ¢ekilen bir diger
husustur. Nitekim divanda Haceriilesved’in masum, yumusak yiizlii olarak
betimlendigi dizelerde, tasin kaskat1 ve kapkara hale gelmesi ona el siiren kisilerin

kalplerinin katilig1 ve siyahlig1 ile agiklanmaktadir:>%2

S e S aedlg

Hicr-i (Ismail) 'de varhiga ve meydana gelisine kendi iizerimden taslarla

st Ny SE LAk S ¢

smrlar koydum. Boylece zamanin ne sabahi ne aksami olur.

Ibnii’l-Arabi Hicr-i Ismail’in taslarla cevrilmis olmasin1 varliga
hamlederek varligi, kendi sahsi {iizerinden her tiirlii suret ve farklilardan
soyutlanmis bir sekilde aynilesmesi olarak miisahede etmektedir. Bu miisahede
halinde izafetler, nispetler, varlik mertebelerindeki farklar ortadan kalkmus;
zaman durmus; sadece varligin tek sahibi olan cemal ve celal sifatlartyla muttasif

Allah’a sahit olunmustur.

Yukaridaki beyitlerde kisinin ruhani yiikselisi ile varligin hakikatini
miisahede edip varlig1 birlemis olsa da siirinin devaminda varlikta meydana gelen
ayrisma ve farklilara isaret edilerek kul icin Allah ile tam bir vuslat halinin
gerceklesmeyecegi anlatilmaktadir. Bu konuyla ilgili olarak meramini ifade
sadedinde Hz. Musa’nin yasadig1 hal 6rnek gdsterilerek kulun Allah’in zatini ve
ulthiyetini ihata edemeyecegi vurgunlamaktadir. Bu arzu ve acziyet durumu
yarasanin gilinesin 1s18indan faydalanmak isteyip de buna gii¢ yetirememesine

benzetilmektir:

531 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/472.
532 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 52.

199



PR SR N A EFCRE Y EE S

Kugsluk vakti giinesin 1s1gindan faydalanmak isteyip de giinesin [bir simsek
gibi] parildayan 15181 nedeniyle yikilip gitmis bir yarasaya dondiim.

5.2.2. Dini ve Tasavvufi Kavramlar

5.2.2.1. Hamd

Sozliikte yermenin karsiligi olarak ifade edilen hamd, siikiirden daha genel
bir manay1 kapsamaktadir. Siikiir nimete mukabil yapilirken hamd i¢in nimete
erismek sart degildir.>®® Hamd, siikiirden daha genel bir kavram iken medih ile
mukayese edildiginde ondan daha 6zel bir anlama delalet eder. Ciinkii insan
kendine has ozellikleriyle methe konu olurken ayni sekilde Allah’in kendisine
thsani ile yaptig1 igler oviilmeye layik goriilebilir ki bu da bir hamd olarak

degerlendirilir.5%*

Ibnii’l-Arabi hamd kavramini mutlak olarak Allah’a izafe ederek Alemde
ovgiiye igaret eden her lafzin neticede Allah’a dondiigiinii belirtir. Zira ona gore
bir kimse Allah’1 6vse ovgiiye layik olan1 6vmiistiir. Onun disinda baska birini
Oovmiis olsa onda oviillmeye deger bir nitelik gordiigii i¢in dvmistiir. Lakin bu
nitelikler ister yaratilistan gelsin isterse Allah’in ona ihsan ettikleri olsun her
haliikarda Allah’tan gelmislerdir. Oyleyse yaratilanin éviilmesinin sonucu biitiin
ovgilerle birlikte kendisini yaratana doner ki o da Allah’tir. Bu sebeple esasinda

Allah’tan baska dviilen yoktur.>3®

Ibnii’l-Arabi hamdin kemal bakimindan ii¢ sekilde zuhurunun olacagim
ifade etmis, bunlardan sadece birinin yetkin ve gegerli hamd oldugunu belirtmistir.
Zira kisinin kendisini veya bir baskasini 6vmesini dogrulayacak bir bilgi ve
karineye ihtiya¢ duymasi, onun 6vgiisiiniin kdmil olmasina engel teskil eder.
Kisinin kendisini veya baskasini 6vmesinin diginda ii¢lincii bir hamd tiirii olan

hamdin hamdi, hamdlerin en dogrusudur. Ciinkii o, hamd vasfinin kendisi ile kaim

533 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/155.
5% Ragib el-Isfahani, Miifradadt, 308.
5% {bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/3.
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oldugu seydir. Sifatin kendisi, niteleyenin ve nitelenenin aynisi olunca hamd o

zaman dvenin ve dviilenin kendisi olur ki bu da Allah’tan baskasi degildir.>%

[bnii’l-Arabi hamdin yukarida aciklanan tiirlerini siirine su sekilde

tasimaktadir:>%’ [Basit]

2

o
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Ne hamdin hamdetmesinin ne de hamd edenin hamdetmesinin dengi

olabilecegi hamd ile hamd Allah’a aittir.

Hamdin hamdinden daha yiicesi yok. Onu elde et. Eger onu hamdedersen

onun dogrulugu asikdrdir.

O oyle bir ovgiidiir ki ona yalan ilismez. Alisilmig bir aykirilik onda

miimkiin olmaz.
5.2.2.2. Ziihd

Sozliikte diinyaya olan ragbet ve hirsin ziddi olarak tarif edilen ziihd®®
zahidin kendisi ile yetindigi ve ondan raz1 oldugu az sey olarak agiklanmustir.>*®
Miiminlerin ziihdii diinya ve onun zatindan dolay1 olurken Siddiklarin ziihdi
Hakk’1 onun sifat ve isimlerinden bagkasi olarak miisahede hali, mukarrabinin

ziihdii ise isim ve sifatlarla bekada olur ki bu son grup zatin hakikatindendir.>4°

Ibnii’l-Arabi’nin ziihd anlayisina bakildiginda onu siirekli bir riyazet ve
aclik halinde diinyadan ilisigi kesmek olarak gormedigi anlasilmaktadir. Onun
diistincesinde Allah’in kullarina verdigi nimetlerden yiiz ¢evirmek ve bunlari

Allah’a yaklasma konusunda engel olarak goérmek kisinin bilgisizliginden

5% Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 8/4.

537 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 255.

538 {pn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 3/196.

539 er-Ragib el-Isfahani, Miifiradat, 384.

0 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 735.
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kaynaklanmaktadir. Kendisi biitiin mal ve miilkiinii geride birakip sahsina hibe
edilen biitiin diinyaliklar1 da infak etmis bir sahsiyet olabilir. Fakat onun bu
tasarrufu kisisel bir tercih olup herkese tavsiye ettigi genel gecer bir tutum
degildir. Nitekim ona gore ziihd mala miilke yonelik talebin terkidir ve bunlara
sahip olmayanin ziihdiinden sdz etmek miimkiin degildir.>*! Fiitiihdt ta ziihde dair

diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“Esyaya karst zahitlik, sahibinde bulunan cehaletten kaynaklanir.
Biitiin alemin, yaraticisina hamdeden ve onu bilen oldugunu
miisahede eden bir insan nasil olur da bu nitelikteki bir seye karsi
zdhit kalabilir? Ustelik zdahidin kendisi, zati ve nitelikleri itibariyle
dlemin bir parcasidir. Zahidin bilgisizligi dlemin Allah’tan ayr
oldugunu zannettirir ve bu nedenle zahit varliktan Allah’a kagmak
ister. Aslinda bu bilgisizlikten bilgiye ve kesfe kagistir. Nitekim kalp
gozii agilp gergegi oldugu hal tizere miisahede edince nasil, Kimden

ve kimin talep edecegini ogrenir. %%

[bnii’l-Arabi’nin ziihde dair diisiinceleri siirinde su sekilde ifadesini

bulmaktadir:>*® [Basit]
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Midenin sehvetinde bir sir vardwr ki onu ancak Rezzak olan Allah’t rizik

veren olarak miisahede eden bilir.

Eger gida ve onun hikmetindeki sir olmasa ne nesiller ortaya ¢ikar ne de

sen insan wrklarin gérebilirdin.

51 Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,

2013), 44/532.
2 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/263-264.
53 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 20-21.

202



Oyleyse sen sana o nimetleri helal kilan, bagislayan, vehhab olan Allah
kalbinde bulundugu miiddetce helalinden ye.

[bnii’l-Arabi bir baska siirinde mal ve miilkiin Allah yolunda ilerlemeye
bir engel olusturmadigini, aksine onunla birtakim zorluklarin asildigini, ancak
vermenin lezzetini bilmeyenin onu Allah ile arasinda bir perde gordiigiini
sOylemektedir. Siirde alti cizilen diger bir husus da zenginligin maddiyatla
olciilmedigi, gercek zenginligin Allah ile hemdem hali oldugudur:>** [Basit]
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Mal ile her zorluk sevk ve idare edilir yer ve gék dleminden.
Vermenin lezzetini bilmeyen ham ervahlar onu bir engel zanneder.
Eger nefislerde onda bir pay olmasaydi Allah dualara icabet etmezdi.
Gordiigiin mali, bakana 151l 1511 parlayan altindan ibaret sanma.

Ey ogul! Bilakis baskalarindan Allah ile miistagni ol.

Allah ile zengin, Hakk’a karsi vefali ol.
5.2.2.3. Sidk

Sidk (dogruluk) liigatte keskinlik, sertlik ve yalanin zitt1 olarak ifade edilir.
Siddik ise tasdiki daim olana denir.°*® Sidkin en alt diizeyi gizli ve asikar

durumlarda dogrulugun birbirine denk olmasidir. Sadik séziinde dogru olandir,

544 ibnu’l-*Arabi, Divdn, 24-25.
545 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 10/193.
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siddik ise biitiin sz, fiil ve halinde dogru olan kimsedir.>*® ibnii’l-Arabi’ye gore
ise dogruluk, dinde kuvvet ve saglamlik demektir. O; dogruluk konusundaki

diistincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“Dogru kimse dogruluk kendisini insa etmedik¢e dogru olmaz. Onu
ikame edince dogruluk onun igin zevk haline gelir ve bu hal onun
kevniyeti olur ve sadik olarak isimlendirilir. es-Sddik olarak
isimlendirilmis Allah sadiklara dogruluklarimin ilahi bir sifat olup
olmadigini sorar. Eger oyleyse bu ismin geregi olarak onun
hiikiimlerini uygulamalarini onlardan ister, onlar da dogruluk tizere

olduklar: icin hi¢hir kuvvet onlari yenemez ve onlara direnemez. '

Kelimenin sdzliikte ifade ettigi giic ve sertlik anlamlarina atfen Ibnii’l-
Arabi dogrulugu, Allah’m islerini kendisiyle ¢ekip cevirdigi yeryiiziindeki kilict

olarak gormektedir:>*® [Seri‘]

S R AT N

o

AN s Ay Wi N SN I [
SAy R s By i s A G

@

a

PR e el

\o—

g sl s wx Y
Dogruluk, boylamasina ve enlemesine kesen Allah’in yeryiiziindeki
kilicidrr.

Bunun goriilebilmesi icin keserek egemen olur, iniste ve ¢ikista hiikmeder.

Ona en yakin alim onun izzeti igindedir. En uzagi ise ondan asagida

kalandr.

Mahlikatta vekaleten nafile ve farzda Allah in dinini ikame eder.

6 Kuseyri, er-Risdletu’l-kuseyriyye, 245.

%47 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/335.
58 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 227.
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Kendini on yargili olmaya sartlamisin disinda hi¢ Kimse onun miilkiinde

haksiz bir sey gérmez.

[bnii’l-Arabi dogruluk kavraminda her seyde hakki Hak ile sdylemeyi one
cikarmakta, esyay1 yaratilis mahiyetine zit bir sekilde ele almanin varlik hakkinda

yapilmis bir zuliim oldugunu ifade etmektedir:>*° [Tavil]
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Her seyde hiikiimran Hak ile konustugunda her seyde onun hakkini

gozeterek konus.

Esyay1r (mahiyet) ciheti disinda ele alma. Zira adaletin varligi onun

yaratmasinin disindadur.

Her kosulda Hak ile ol. Esyayt ancak onun rizasina muvafik olarak ortaya

koy.
5.2.2.4. Kanaat

Ibnii’l-Arabi’nin divAninda nasihat tarzinda yazilmis olan hikemi siirlere
de tesadiif etmek miimkiindiir. Uzunca sayilabilecek bu kasidelerde seyh riza,
tevekkiil, sabir, digerkamlik gibi bir¢ok konuya deginmistir. Onun hikemi tarzda
soyledigi elli bir beyitlik bir kasidenin temalarindan biri de kanaatkar olmaktir.
Sozliikte taksime riza gdstermek olarak ifade edilen kanaat®® kolay olan1 istemek,
istedigi seyde israrci olmamak seklinde de tarif edilmistir.>®® Sairin kaside
boyunca vurguladigi temel diistince Hakk’in taksimine teslimiyet ve riza
gostermek lizerinedir. Zira her sey Hakk’in takdiri ile oldugu i¢in kula diisen o

takdire boyun egmektir. Siirin ilk yedi beyti su sekildedir:>*? [Basit Meczil]

549 Tbnu’l-‘Arabi, Divdn, 374.

50 el-Ferahidi, Kitdbu I- ‘Ayn, 3/434.
1 er-Ragib el-Isfahani, Miifiadat, 685.
552 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 397.
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Elinden geldigince haywrli olana kos. Eger Allah’a itaat edersen nimet seni

bulur.5%3

Eger isitseydin, sidk ile dua ettiginde insanlarin rabbinin sana buyur
[kulum dedigini duyardin].

Sana buyurdu ki “Ey kulum! Topladigin her seyin koruyucusu ol. >

Allah’in buyrugunu yerine getir ki goresin dogrulugun neticesini.

Riitbelerin en yiicesi olan (dogruluga) yiiziinii don. Eger ona meyledersen

gayretin éviiliir.>>®

Eger [marifet] havuzuna geldiysen onu yudumla. Onu yudumlarsan ona

kanman kesindir.

Eger bir kazang gordiiysen tamahkdr olma. Sayet tamah edersen ziyan seni

bulur.

3 Matbu divanda “_¢ " “hayirdan yiiz ¢evir’ seklinde tamamen zit bir manaya karsilik

gelebilecek anlam yerine tahkikli niishasi ifade tercih edildi. ibnu’l-Arabi, el-Me drific’I-
ilahiyye, 2/514. Tbnii’l-Arabi muhtemeldir ki burada “Kim Allah’a kars: muttaki olursa onun
icin bir ¢ikis kapisi yaratir ve onu hi¢ ummadigr yerden riziklandirir.” (et-Taldk 65/2.)
ayetine igaret etmektedir.

Beyitte “Ne biisbiitiin eli siki ol ne de sacip savur sonra kinanwr ve darlanirsin” (el-Isra
17/29.) ayetine bir gondermeden bahsedilebilir.

5 Sair muhtemelen “Allah sadiklart sadakatlerinden dolayr miikafatlandiracak” (el-Ahzab

33/24.) ayetine isaret etmektedir.

554
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5.2.2.5. ihlas

Thlas; sozliikte bir seyin safligin1 bozacak seyleri ondan uzaklastirmak,
arindirmak, temizlemek manalarima gelir.>*® Kur’ani bir 1stilah olarak Yahudilerin
tesbihle, Hristiyanlarin teslisle ileri siirdiikleri sirk unsurlarindan Miisliimanlarin
uzak olmalaridir. Zaten ihlasin hakikati Allah’in gayrisindan uzak olmak

demektir.%%7

[bnii’l-Arabi Fiitithdt’ta ihlas1 agiklarken kulun ibadetini sadece kendini
var edene tahsis etmesi seklinde agiklamaktadir. Alemde her seyden bir zarar veya
fayda meydana gelmesinin yaratilmis her seyde bir rablik iddias1 olusturdugunu
ileri siiren Ibnii’l-Arabi, bunun sonucu olarak yarar ve zararin kaldirilmasina
muhta¢ olan yoksunlarin, nefislerini farkinda olmadan esyaya kulluga yonelttigi
fikrindedir. Oyleyse yapilmas1 gereken amelde serik kilmayip onu bozmamak ve
baskasinin degil sadece Allah’in karsisinda zelil olmaktir. Bu noktadan
bakildiginda ihlas, kulun zarar ve fayda vermede Allah’tan baskasini fail

gérmemesi ve sadece ona yonelmesidir.>%®

Divanda ihlas konusunun ele alindigi bir siirde Allah’in rizasi
gozetilmeyerek yapilan isin kisiye pismanliktan bagka bir sey getirmeyecegine
dikkat gekilmektedir. Siileyman (a.s.) kissasia®®® telmihte bulunarak akilli kisinin
yaptig1 iyiligi veya kendisine verilen nimeti Allah’a ulastiran bir vasita gérmesi
gerektigini vurgulanmaktadir. Bu nedenle hayra nail olmus kisi hayrin gergek
.560

sahibinin Allah oldugunu bilmeli, bu hayra da bundan dolay: sevinmelidir:

[Basit]
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56 Ferahidi, Kitdbu'I- ‘Ayn, 1/433; Tbn Faris, Mu ‘cemu Makadyisi’l- Luga, 2/208.

557 Ragib el-Isfahani, Miifraddt, 292-293.

58 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 3/333.

559 Sair ilgili kissasin Kur’an’da gegen su ayetine isaret etmektedir:“Siileyman, ‘Gergekten ben
mali, Rabbimi anmami sagladigindan dolayr ¢ok severim’ dedi. Nihayet gozden kaybolup
gittikleri zaman, ‘Onlart bana geri getirin’ dedi. (Atlar gelince de) bacaklarini ve
boyunlarini oksamaya bagsladi.” (Sad 38/32-33.)

560 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 410.
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Insanlardan karsiigini almamn pesine diistiigiin her tiirlii isten dolay:

muhakkak pisman olacaksin!

O sizin rizkinizi vereniniz oldugu halde [neden] onu ofkelendiriyorsun?

Gergek su ki sizin i¢in ondan gelecek seyin yerini tutacak bir sey yok.

[Soziim ona] Rahman’a kulluk ediyor olarak gordiigiin kimse, zindigin

evindeki kayip Mushaf gibidir.

Ornek miimin, atlari ona ulastiran vasita olarak gériir de onlarin

boyunlarinit ve bacaklarini sivazlar.

Ibnii’l-Arabi’nin ihlasla ilgili olarak dikkat ¢ektigi bir baska husus, amel
sadece Allah’in rizas1 gozetilerek yapildiginda, iyilik yapilan kisiden goriilecek
bir kotilige Allah’in ahlakiyla ahlaklanmig kdmil bir miiminin aldirmamasi
gerektigidir. Diger yandan hayr1 yapanin, hayrin kendi eliyle gerceklesmis olmasi
nedeniyle kendini nimetin gercek sahibi olarak gérmesi tizerinde durulan bir bagka

kusurdur:*%! [Basit]
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Yaptigin hayirdan dolay asla pigsman olma. Nelev ki o bagista bulundugun

kisi seni kizdirmus, sana karsi hatali davranmis olsun.

Zira ister nankorliik edip inkdr etsin isterse itiraf etsin senin azdirdigina

nimetini Allah ihsan etmektedir.

Ibnii’l-Arabi’ nin ihlas anlayisinda biri genel digeri hususi olmak iizere iki
boyut séz konusudur. Ihlasin genel 6zelligi amelden kastin Allah rizasi olmasidir.

Hususi tarafi ise ameli isleyenin kendisini 0 amelin faili olmaktan ¢ikararak fiili

561 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 205.
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Allah’a izafe etmesidir ki ihlasin esas gayesi budur.’®? Divanda buna isareten

soyle denilmektedir:>%3 [Seri‘]
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Kim Allah’a, onun emrettigi sekilde kulluk yaparsa ona hakkiyla kulluk

yapan iste odur.

Kim Allah’a, onun seriati tizere kul olursa ona boyun egerek kul olan iste

odur.
Ona bu sekilde kulluk eden, odiil ve halkla ilgilenmesin hig.

Ctinkii Allah, samimi olarak yaptig1 fiil ve soyledigi sozlerin karsiligini

ona verecektir.
5.2.2.6. Tovbe

Liigat anlami olarak Allah’a isyandan ona itaate donmek, giinahtan dolay1
pismanlik duymak, utanmak gibi anlamlara gelen tovbe;*®* giinah1 terk etmeyi,
sadir olan giinahlardan dolay1 pismanligi, glinaha bir daha donmeme konusunda
kararliligr ve diizeltilebildigi kadar kotii davraniglart diizetmeyi tazammun

eder.56°

Ibnii’l-Arabi genel kabulii dikkate alarak bir tévbede bulunmasi gereken
ozellikleri haya, nedamet, azamet olarak siralamig; hayayir bulunulan haldeki
zilleti terk etmek, nedameti kacirilmis olana pismanlik, azameti ise yiiz ¢evrilen

seye bir daha donmemek olarak aciklamistir. Zikredilen azamet sart1 ona gére tam

562 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 3/334.

563 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 232.

564 Ferahidi, Kitdabu'l- ‘Ayn, 1/191; Ibn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 1/233.
55 Ragib el-Isfahani, Miifradadt, 169.
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bir bilgisizlik icermesine ragmen zahir ulema bunu sart kogsmaktadir. Ciinkii s6z
vererek Allah’a donmede insanin Allah’in katindaki bilgiye malik olmamasi
nedeniyle bliyiik bir tehlike vardir. S6z verende itaatsizlik olursa verdigi soz
bozulur ve bu kisi “Soz verdikten sonra Allah’a verdikleri sézii bozanlar %
ayetinin kapsamina girer. Bu nedenle itiraf ve duasinda ilim bakimindan
kendisinden daha kamil biri bulunmayan Adem, Allah’a bir daha donmeme sozii
vererek tovbe etmis degidir. Bu nedenle nasihat almak isteyen Adem’in yolunu

tutmalidir.>®”

Ibnii’l-Arabi Fiitithat 'ta tovbe ile ilgili goriislerini genisce izah ettikten
sonra tovbenin terki bahsinde konuyu vahdet-i viiciid agisindan ele alarak gergek
tovbe edenin Allah oldugunu, kulun ise tdvbenin zuhur mahalli oldugunu ifade
etmektedir. Zira ona gore Allah’in tevvab olusu tovbeleri ¢okca kabul etmesinin
yani sira ¢okca tovbe etmesi manasini miindemigtir. Dolayisiyla gergekte tovbe
eden odur. “Attiginda sen atmadin ancak Allah att.” (el-Enfal 8/17) ayetindeki
hiikmiin kullarin biitiin fiillerini kapsadigin1 sdyleyen ibnii’l-Arabi, sufilerin
“Tovbe, tovbeyi terk etmektir; tovbe, tovbeye tovbedir” soziinii kendisine referans
almaktadir. Bu manasiyla tovbenin terki, iddiadan uzaklasmak; tovbeye tovbe ise
Allah’tan Allah’a Allah ile donmektir. Bir baska ifadeyle emre dolayli
itaatsizlikten onun emrine uyma haline donmektir.>®® Ibnii’l-Arabi tovbeden tovbe
etmenin kesfe malik olmak manasina geldigini, dyle bir tovbenin perdeleri
569

kaldirip nice gizli hazineleri giin yiiziine ¢ikarttigini su sekilde ifade etmektedir:

[Seri‘]
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Insanlar uykuda iken ancak tévbe ile tévbeden tévbe edenler kazanmistir.

56 el-Bakara 2/27.

57 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/208-209.
58  [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/215-216.
569 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 25.
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Kim insanlarin tévbesinden tovbe ederse [mahiyetini] bilemedigi

arzusuna kavusur.
5.2.2.7. Hiisniizan

Zan, sozliikte siiphe, tohmet altinda birakmak, gozle goriilmemis seyler
konusunda kesin inangli olmak seklinde olumsuz manalarinin yani sira tizerinde
tefekkiir ederek ulasilan bilgi manasinda olumlu anlamda da kullanilan bir
kavramdir.>’® Ayetlerde olumsuz manalarina binaen ¢ogunlukla zemmedilmis
zan>"! kotii zan manasina gelen suizan terkibi ile kullamldiginda mutlak olarak

olumsuz bir nitelik tagimaktadir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore kisinin sakinma gayesiyle bile olsa amelini suizan
lizerine yapmasi takvaya uygun diismez. Ornegin ona gore insanlarin
kotiiliigiinden korkarak uzlete ¢ekilmek insanlara suizan beslemek oldugu icin
dogru bir davranig degildir. Kisi kendi kotiiliiglinden insanlar1 giivende tutmak
adina bunu yaptig1 takdirde digerine gore bu zan daha evladir. Ciinki kisi
kendisini baskalarindan daha iyi bilir.>"? Ibnii’l-Arabi suizanda bulunmanin kisiyi
vebale stirliklemesinin yan1 sira hakikate ulasma konusunda yolundaki en biiyiik

engellerden biri oldugunu dnemle belirtmektedir:>" [Tavil]
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Zannt birak! Bil ki su¢lanmig zannin oldugu noktada durman musibettir.

Eger hiirmet edilen biriysen, ilim feleginden zannin vesveselerini hemen

kov.

570 {bn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 13/272.
571 Ragib el-Isfahani, Miifradadt, 540.
572 bn ‘Arabi, Rasdilu Ibn ‘Arabi, 390.
573 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 26.
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Onu kesip atmanmin disinda zanna dair soylenecek bir sey yoktur. Zira o

cahiller i¢in tutusturulan bir atestir.

[bnii’l-Arabi Allah’a kars1 her durumda hiisniizan beslemenin gerekliligine
dikkat cekmekte, kulun Allah hakkindaki zannini onun daima bagislayici, affedici
oldugu seklinde bir bilgi kilmasim tavsiye etmektedir.”®™* Nitekim bu
diisiincelerini onu takatsiz birakip Omriiniin sonuna yaklastigin1 haber veren

hastalig1 esnasinda yazdigi siirinde de dile getirmektedir:>"® [Kamil]
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Ona karsi olan zannmim giizel bir zandir. Ben Rahman’la ilgili zanninda
stiphesi olan biri degilim.
Ben onun kereminden kesilmemis bir halde siit emmekteyim. Kapiyi terk

etmemigken siitten kesilmek nasil olsun Ki.

O kerem benim annem, emzirilmek kdrim, sahip oldugum her sey o

karsiliksiz verendendir.

Ibnii’l-Arabi baska bir siirinde yine Allah’a kars1 hiisnii zan beslemeye
dikkat ¢ekmekte, bu sayede cokca hayirlara nail oldugunu belirtmektedir:>"®
[Miictes]
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574 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/235-236.
575 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 70-71.
576 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 427-428.
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Rabbime zannimi giizel kildim. Béylece zan, ardindan hayir getirdi.
Ona karst hiisnii zannmim bana pek ¢ok iyilik ve azik verdi.
Bolluktan darliga ¢evirmesinde seriata uyarak ben ona sigindim.

Béylece hayrwrlar ardi ardinca ¢ar¢abuk beni buldu.
6. Diger Konular

6.1. Disilige Ovgii

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi yolculugunda ve fikriyatnin olusumunda
kadinlarin 6nemli bir pay1 vardir. Miirsit, miirid, anne, kiz kardes veya es olarak
kadinlar onun hayatinin hep merkezinde yer almistir. Nitekim tasavvufi
yolculugunun baslangicinda esi Meryem’in 6nemli bir pay1 ve tesviki olmustur.>’’
Onun Endiiliis Isbiliye’de feyz aldig1 kisilerin basinda gelenlerden biri de yast
doksani agkin yasiyla Fatima bintu el-Musenna el-Kurtubi adli bir kadindir.
Yillarca hizmetinde bulundugu, kendisinden birtakim sirlar 6grendigi bu yasl
kadin ona gére salihlerin en biiyiiklerinden olup Hak asi1g1, arif, zahit bir velidir.>"®
Fiitithat'ta Semsii Ummi’l-Fukara lakapl istifade ettigi baska kadin velilere de
deginmistir.”® Bu bakimdan onun miiritleri arasinda kadinlara rastlamak hig
sasirtict degildir. Zira o bir remiz olarak erillik ve disilligi, biitiin mevcudati
cinsiyetlerine bakmaksizin sevgi ve c¢ekimle birbirine baglayan, birbirlerine
ustiinliik ve oncelikleri olmayan iki cihet olarak gérmektedir. Erillik ve disilligi

insan tiiriiniin 6zelliklerden biri olarak gérmeyen Ibnii’l-Arabi’nin>®° divaninda da

bu diisiinceleri paylastig1 goriilmektedir:>8! [Kamil]
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577 {bn ‘Arabi, Rasdilu Ibn ‘Arabi, 14.

58 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 3/202, 520-521.
579 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/414.

580 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 5/275.

81 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 143.
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Disilik, erkeklik gibi gerceklesmis ariz bir durumdur. Tereddiidiin olmasin.

[Tlahi] élcii bizi birlestirir eger bana karst adil olursan. Onlar bizim diger

yarimizdir. Bunu yalanlayana cevap verme.

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde erillik ve disillik gibi nispetler ayrisma ve
boliinmeyi degil birbirine katilmayr ve biitiinliigli ifade i¢in kullanilir. Onun
literatiiriinde erillik etken olmayi, disillik ise edilgenligi ifade etmekte, kainattaki
her sey de bu yoniiyle eril veya disil olabilmektedir. Ornegin yeryiizii kendisinde
her seyin bitip yetismesiyle edilgen, gokyiizli yagmuru sayesinde onu bitirmesi ile
etkendir. Ona gore dlemin meydana gelmesi de bilinmeyi murad eden Allah’in
miimkiinatin dyanina tevecciihii ile gergeklesmistir. Bu “ilisme” sayesinde varlik
biitiin suretleri ile zahir olmus ve viicid bilinmistir. Dolayisiyla varlik biitlin
suretlerinde bir iliski veya nikahin neticesinde bir olusla cereyan etmekte, bu
birlesme hali sehadet aleminde de siirmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin bu konuyla ilgili

diger hususlara da su sekilde temas etmektedir:

“Alem de bu sekilde dehr gece, giindiiz gibi zamansal nispetlerin
birlesmesinden meydana gelmistir. Eger nikahlayanin suyu
nikdhlananmin suyuna baskin gelirse erkek meydana gelmekte ve fail
ruhlar ortaya ¢ikmakta, nikahlananin suyu baskin ¢ikarsa disi
meydana gelmekte ve edilgenlige miisait tabii bedenler ortaya

ctkmaktadur. %%

Ibnii’1-Arabi’nin bu diisiincesine divandaki su beyitler 6rnek verilebilir:°

[Basit]
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582 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 7/390-391.
583 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 252.
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Ruh miizekker kilimir disilik de onun [girdigi] tabiatidir (beden).

Dolayisiyla her dyan eril ve disilden meydana gelir.

Iste bu yatak (veryiizii) bu da onu gélgeleyen cati (gokyiizii). Ikisi
arasindaki her sey bir kader ile cereyan eder.

Allah’in hi¢bir zaman kendisinden nefy olunmayacak bir kudret hiikmii
vardir. Bizim igin [varligin viiciid bulmasindaki] kabul de oyle. Bu sebeple yolumu

takip et

Kdinat tek bir varligi olmayan ¢ift asildan meydana gelmigstir. Anla ve 0
konuda dikkatli ol.

O biricik bag onlarin arasinda hala vardir. Eger o olmasaydi suretler

olarak miisahede ettigin seyler de olmazdi.

Marifetin akli, ser7 ve tenzihi sonucu olarak. Eger adaletle hareket

edersen bu /tir/biliste bir tehlike yoktur.

Ibnii’l-Arabi’ye gore erillik ve disillik bir cinsiyet ifade etmemektedir.
Dolayisiyla ilahi hakikatleri aktaran ruh da bu hakikatlere sahip yerytiziindeki bazi

kadinlar da etki edici rolleriyle erkek olarak degerlendirilebilmektedir:®8* [Tavil]
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Bana “sel*” ve “hdcir” arasinda géziiken, biiyiileyici kadinlar icerisinde
erkekler gordiim.

584 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 122.
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Onlart miitevdtir, dogru bir kesf ile adamlar olarak gordiigiim icin

erkekler dedim.

Onlar Gdfir suresinde [isaret edilen] ruhun ilham ettigi hakikatleri tastyan

kadinlar idi.>®

Onlarin efendileri zikretmis oldugum ruhtur. Onlar yasaklayici ve

emredici bir durumdadir.

Arif-i billah olan birgok kadindan marifet kespetmis olmasina ragmen
genclik dénemlerinde ibnii’l-Arabi’nin kadinlara bakis1 olduk¢a olumsuzdur. Bu
donemde mahlikatin en sevimsizleri olarak gordiigii®® kadinlara yoénelik bakis
acisindan dolay1 onlara muhabbet beslemeyi ve de aile kurmay1 Allah’a giden
yolda bir engel olarak gdrmiis ve tecerriit halini kendine rehber edinmistir.%®’
Ancak otuz ii¢ yasinda Fas’ta kendisine ihsan edilen makam ile onlarin diinya
hayatinin ¢igegi ve nimet vesilesi oldugunu anlamistir. Yasadig1 bu aydinlanma
ile Allah’in kadinlar vasitastyla i¢imizde gizli kalan hususlar1 ortaya ¢ikardigini,
bu makama eristikten sonra Allah’in kadinlar1 niye peygamberine sevdirdigini
daha iyi idrak ettigini, Hz. Peygamber’e yonelince kendisine de kadinlarin
sevdirildigini belirterek gecmisteki diisiincelerinden dolayr pismanligini ifade
etmektedir.>® Ona gore kadinlarin disiligi kemalin ortaya ¢ikmasi igin yaratma
mabhalli olarak peygambere sevdirilen ii¢ seyden biridir. Peygamber’e ise ancak
Allah’a yaklastiracak sey sevdirilir. Bu sebeple kadinlarin degerini ve sirrin1 bilen
kimse onlar1 sevmede cimrilik yapmaz. Bilakis onlar1 sevmek irfanin

kemalatindandir.>®°

Ibnii’l-Arabi erkegin kadmi sevmesini biitiiniin, parcasma olan ilgisine
benzetir. Ona gére Havva annemizin Adem (a.s)’m ege kemiginden yaratilmasiyla

erkekte meydana gelen boslugu Allah kadina olan arzuyla doldurmustur.

585 bnii’l-Arabi burada Gafir suresi 15. ayeti “Ruhu kendi emrinden diledigi kullarina

aktarandir.” mealindeki ayetine isaret etmekte, ruhu da 6zel bir yolla kalbe gayb bilgisini
ilham eden sey olarak tanimlamaktadir. Tbnu’l-Arabi, el-Fiitiihdtu 'I-mekkiyye, 4/292.

586 Tbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 7/124.

587 Mahmad Mahmid Gurab, es-Seyhu'l-Ekber Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi Tercemetii haydtihi
min keldmihi, (Dimask: Matba‘atu Nadr, 1991), 20.

588 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 7/124-125,184.

589 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/286-288.
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Dolayisiyla erkegin kadini sevmesi gercekte kendine sefkat beslemesi iken
kadinin erke§e muhabbeti vatana duyulan 6zlemdir. Nitekim divanindaki bir

miifredinde bu hususu soyle ifade etmektedir:>*° [Miictes]

) u-l*-’ 135G - °~,:; - Y : 25
Kendim kendimle nikahlandim. Boylece hem koca hem kari oldum.

Hayatinin her safhasinda kadinlarm ayri bir yeri olan Ibnii’l-Arabi’nin
mahser meydaninda Allah’tan niyazda bulunarak cennete gotiirmek isteyecegini
beyan ettigi dort kisinin de kadin olmasi oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. S6z konusu
kadmlar kiz kardesleri Ummii Sa‘d ile Ummii ‘Al4, diger ikisi ise karis1 olarak
belirttigi Ummii Abdurrahman ile kimligi mechul Hatun Ummii Cunén’dir.%%
Calismanmizin temelini teskil eden Bulak niishasinda hirka giydirdigi®® kisileri
konu edindigi siirlerin kadinlara dair olanlarinin sayisi on bes iken bu sayinin
erkeklerde sadece iki olmasi dikkate deger bir baska husustur. Bu siirlerin
muhtevasina baktigimizda bunlarin birgcogunun onun kadin miiritleri oldugu

sonucuna varilabilir. Ornegin Ibnii’l-Arabi divaninda Safiyye adinda torunu

olmas1 muhtemel bir kadim soyle tavsif etmektedir:%® [Kamil]
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590 {bnu’l-*Arabi, Divén, 50.

%1 Addas kaynaklarin higbirisinde Ibnii’l-Arabi’nin Abdurrahman adinda bir oglunun
gegmedigini sdyleyerek onun muhtemelen erken yaslarda Slmiis bir oglu olabilecegi
tahmininde bulunur. Annesinin de kimligini tespit etmek su ana kadar miimkiin olmamustr.
Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 118-119.1

Tasavvufta miiridin seyhinin elinden hirka giymesi iradesini ona teslim ederek seyr-i
stilikunu tamamlaymcaya dek seyhinin inayetinin miiridin iizerinde olmasini ifade eder.
Kasani, Mu ‘cemu Istilahati-s-Sifiyye, 178-179.

Ibnu’l-*Arabi, Divdn, 45. Safiye’nin seyhin yirmili yaslarda vefat etmis olan kiz1 Zeynep’in
cocugu olabilecegi, seyhin manevi terbiyesinde yetiserek Ibnii’l-Arabi’nin has miiritlerden
biri olan Ibrahim b. Muhammed ile evlendigi ileri siiriilmiistiir. Hirtenstein, Muhyiddin Ibn
Arabi, 274; Elmore, “The Bulaq Diwan of Ibn Al-‘Arabi”, 152.

592

593
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Safiyye emin olanlarin zinetini kusaninca fakirlik hirkasini giydi.

Biisbiitiin faziletle geldi karsitlarindan uzaklagti. Benzerlerinden iistiin

oldu.
Ahlaki kemale erdi, arindi, isimlerin ciimlesiyle ahlakland..

Mihrapta iken o, ruhlar ona geldi. O, bakirenin (Hz. Meryem) tertemiz

kardesidir.

O éylesine iffetlidir ki tohmet altinda birakilamaz. Oylesine vakur ...
Hiimeyra'mn (Hz. Aise) kardesidir 0.°%*

Gogiin melekleri geceleyin asillere miras¢t olmaya nail oldugunu ona

miijdelemek igin inmistir.

Ibnii’l-Arabi hirka giydirdigi bir cariyesini, sahip oldugu giizel sifatlari
sayesinde erkekler gibi kemal mertebesine ulastigina vurgu yaparak su sekilde

ovmektedir:>*® [Remel]
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%4 Araplar beyazhig1 kast ettiklerinde ... kelimesi yerine ..~ kelimesini tercih ederlerdi.

Bunun nedeni ise bu kelimenin abras ve clizzam hastaligin1 akla getirdigi i¢in ugursuz
sayllmastydi. Nitekim Hz. Peygamber de Hz. Aise’ye bu kelimenin ism-i tasgiri olan ..~
diye hitap etmigtir. Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari ibn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 4/209.

595 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 56.
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Bir cariye onunla kemale ulastigi bir hirka giydi elimizden.
Oyle yiice ve manevi bir hirka ki, onu adamlarin mertebelerine ulastird.
Ayni sekilde Allah ona da izzet, riza ve cemal elbisesini giydirdi.
Nurun, 151810, yiiceligin, itidalin, giizelligin ve ihtisamin (elbisesi)...

Ona her baktigimda gérmiis oldugumuz isve ve cilvenin hoslugu beni

benden alir.

Allah (yasadigi) miiddetce onu muhafaza etsin. Bize de onu geceler boyu

korumak diiser.

6.2. Kabir hayati

Ibnii’l-Arabi bir kasidesinde 6ldiikten sonra yasayacagi seylerin adeta bir
provasini yapmiscasina basindan gececegine inandig1 hadiseleri anlatmaktadir.
Oliimii korku ve hiiziin gibi insanin tabiatin1 bozan ve takatsiz birakan bir durum
olarak goren Ibnii’l Arabi i¢in 6liim ayn1 zamanda biitiiniin dagilmasi, miirekkep
halde bulunan seylerin ¢oziilmesi manasini tasimaktadir.>*® Asagidaki kasidesinde
goriilecegi lizere bu Oylesine bir ¢oziilmedir ki sadece Oliiniin bedeniyle sinirl
kalmaz, hayatta iken sevdikleri ile olan birlikteligin ve muhabbetin de sona ermesi
anlamin tasir. Zira diinyalar degisince sevdiklerinin kendisiyle bulugsmasini ve
onlardan bir haber almay1 hasretle bekleyen mevta, kendisi gibi 6lmis olan
sevdiklerinin Oliimii kerih gorerek diinyaya donme istegini goriince hayal
kirikligina ugramakta, zanninda sukutuhayale ugramayacagi hakiki sevgilisine

yani Rabbine sigimmaktadir:>®’ [Kamil]
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5% [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 5/35.
597 Ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 70.
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Zaman beni yok olus yurduna katmak kastiyla kuvvetimi ve gengligimi alip

gotiirmektedir.

Biiyiik kayalarin ve topragin altinda biinyemi eritmekte, goriiniistimii

bozmaktadir.

Ne gariptir ki yakin bir mesafede olan o uzakiik benimle dostlarim arasina

engel olarak girmistir.

Sevdiklerime [kavusacagim giiniin] ézlemi i¢inde uykusuz, pissiz karanlik
bir meskende tikilr kaldim.

[4Artik] benden uzakta olan [sevdiklerimden] kendisi ile bana [haber]

getirilen kimseyle bulusmanin beklentisi ve hazirligi iginde...

Fakat onlarin gelisi zoraki. Onlarin beni gérmek konusundaki heveslerine

geri donmek eslik etmektedir.

Konugstuklarinda seslerini kissalarda ben onlari duyuyorum ama cevap

veremiyorum.
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Elimle islediklerim ve konustugum seyler kitapta kayith olacak.

Hesap giinii onun huzurunda duruldugunda her nefsin yaptiklarinin

karsihig verilinceye dek.

Giizel (ameli) ihsaniyla miikafatlandirwr, kotiisiinii affeder ve bende olani

[onun hakkinda olan zannimi] nazar-1 itibara alwr ki

ona dair zanmim giizeldir benim. Ben zaten Rahman’la ilgili zanninda

stiphesi olan biri degilim.
6.3. Dua

Divanda ibnii’l-Arabi’nin Allah’a hulus-i kalp ile yaptig:1 baz1 dualar da
yer almaktadir. Bu dualarin birinde Hz. Peygamber’in (S.a.v.) duasini 6rnek alarak
baslayip hi¢bir zaman Allah’in rizasindan baska bir seyi talep etmedigini, onun
kaderine daima riza gosterdigini belirtmekte, mana alemlerinde ne kadar yiicelse

de buna vesile olan kullukla algalmay1 her daim Allah’tan niyaz etmektedir:>%

[Tavil]
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5% fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 391-392.
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Allah’im seni razi edecek her seyde beni muvaffak kil. Benim icin takdir

ettigine gonliimii razi eyle.

Bolluk oldugunda nimet veren olarak sana hamd ederim. Darlikta ise

verilmig hiikmii seyreylerim.

Bu sebeple soylemis oldugun seye bakarim. Eger seni razi etmiyorsa razi

edene donerim.

Eger biitiin [azalarim] istikamet tizere olduysa mesrurum. Eger bazilar

oyle degilse onlar icin aglarim.

Allah’tm senden bizi gozetip himaye etmeni dilerim. Bir mendibu terk

ettigimde hemen farza yonelirim.

Eger Rabbimin ihsani sayesinde tahkik ile yiikseklerde olduysam Rabbim,

kullukla alcalmaktan beni mahrum birakma.

Eger beni bir anlagmanin tarafi kildiysan en giizel sekilde iizerine diiseni

odemeye beni muvaffak kil.

(Fatiha) duasinda belirlendigi gibi yarisi senin, ¢igneme ve bozma

olmaksizin yarist bizimdir.5%

59 Burada “Fatiha’y1 kulumla aramda ikiye taksim ettim kuluma istedigi verilecektir” hadisine

telmihte bulunulmaktadir. Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, 184. “Siz ahdinize vefa
gosterin ben de gostereyim” (el-Bakara 2/40) ayetinde oldugu gibi Allah’in kullar ile olan
ahitlesmesine matuf olarak Ibnii’l-Arabi acisindan bu ahitlesme; Allah’a ait kisminda
comertligi ile varliklar1 zuhura getirmesi, mazharlara ait olaninda ise onlarin istidatlariyla
Allah’1t 6vmesi seklinde diistiniilebilir.
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Hiikmii hosnutluk ile nihayete erenler arasina yazilmak i¢in biitiin isimi

teslimiyetle sana havale etmekteyim.

Rabbimden, burada ve daha sonra giinahlarin teshir edildigi kiyamet

glintinde beni himaye etmesini dilerim.

Topraktan ¢ikildiginda (ba's giinii) onunla ona dogru yiicelen ve iistiin

olanlardan olmay:.

Viicud yapim ¢oziiltip bozulmam hizlandiginda nimete kavusmus bir

sekilde hayirli miijdesini bana ulastirmasini (dilerim).

Goklerin hakimi gecimimin (yiikiimliiltigiinii) kendi tizerine aldi. Boyle bir

tistlenme soz konusu iken rizik konusunda meraklanmak nasil devam eder?

Ne zaman beni davet etse biiyiik horgiiclii, giiclii kosar develer iizerinde

stiratle ona geldim.

Ibnii’l- Arabi bir mukataasinda maksudunun sadece Allah oldugunu ifade

sadedinde ona soyle niyazda bulunmaktadir:%%° [Tavil]
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Ey kendisi ile dostluk kurulanlarin en haywiisi ve en hayirli dost

(Allah’1m)! Biitiin dileklerimde giivencem yalniz sensin.

Itimadim yalmz sanadwr, sonra sen sana ulastiracak vesilemsin.

Arzularimla benim aramdaki engelleri kaldir.

Sana olan zannim tizere ol onu bosa ¢itkarma (yalvaririm). Ciinkii o talep

edilen seylerin en kiymetlisi talep eden de ona o kadar muhtag...

600 fbnu’l-*Arabi, Divdn, 220.
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Sana olan iman senin, benim gibilerin taleplerini giivence altina aldigin

beyan etmistir.%%

6.4. Nasihat

[bnii’l-Arabi yasadigi dénem icerisinde 6zellikle de doguda gecirdigi
zaman diliminde fikirleri yiiziinden zahir ulemanin tenkit ve ithamlarina maruz
kalmistir. Ancak sultanlar veya devlet ricaliyle biiyiik bir sikinti yasamamus,
bilakis onlarin yaninda bir alim ve veli olarak biiyiik saygi ve deger gérmiistiir.
Onun sultanlarla olan miinasebeti, elestirdigi bazi saray ulemalar1 gibi sahsi
menfaatini gdzeten, sultanin da onun itibarindan yararlandig1 karsilikli bir ¢ikar
iliskisi seklinde degil, aksine karsilikli samimi bir sevgi ve saygi ¢ergevesinde
gerceklesmistir. Nitekim hayati boyunca kendisine teklif edilen hicbir devlet
gorevini kabul etmedigi gibi yoneticiligi ugursuz ve serli bir is olarak
degerlendirmistir. Zira onun nazarinda Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak
Hakk’1n tecelli mahalli bir kul olmak egemenligin zirvesidir.%®? Bununla birlikte
Magrib ve Masrikta’ki yoneticilere karsi olan tutumu arasinda belirgin bir fark
gbzlemlenmektedir. Magrib’te gecirdigi zaman diliminde miiritlerini hiikiimdarin
gonderdigi yiyecekleri yemekten men edecek kadar sert bir tavir sergileyen
Ibnii’l-Arabi, Selguklu ve Eyyubi meliklerine kars1 daha miisamahakar bir tavir
icerisinde olmustur. Bu belirgin tutum degisikligini, Masrik’a geldiginde eristigi
hatmu’l-velaye sifatinin geregi olarak herkese nasihat etme goreviyle
vazifelendirilmis olmasiyla agiklayan Addas’m bu konudaki tespiti®® belli 6l¢iide
kabul edilebilir olmakla birlikte s6z konusu tutum degisikligini bununla izah

etmek yetersiz kalmaktadir.%%* Zira Ibnii’l-Arabi gerek Magrib doneminde sultana

Ibnii’l-Arabi burada muhtemelen “Ben kulumun zanni iizereyim nasil arzu ederse beni dyle
varsaysin” hadisine isaret etmektedir. Ebli Abdilldh es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, thk. Su’ayb el-Arnavid vd, (Beyrut: Miiessesetii’r- Riséle, 1998), 25/398.

602 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 236-237.

803 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 281.

604 ibnii’l-Arabi’nin Mekke’de bulundugu dénemde kendisi ile samimi bir iliskiler kurdugu
Mecdiiddin Ishak daha &énce vezirligini yaptigi Anadolu Selguklu Sultani Keyhiisrev
Kilicarslan’dan goreve geri donmesini isteyen bir mektup alinca durumu Ibnii’l-Arabi’ye arz
etmis o da sultanlarin yakinliginin kendisini aldatmamasi gerektigi uyarisinda bulunarak bu
konudaki gekincelerini ifade eden bir siir yazmistir. ibnu’l-*Arabi, el-Me ‘drifu I-ilahiyye,
2021, 4/425.
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yonelik siirinde®® gerekse Mesrik’ta izzeddin Keykavus’a yazdigi mektuplarda®%®

ve Alaaddin Keykubat’a yonelik yazdig siirlerde®®’ de goriilecegi iizere kendi
zaviyesinden dogru olduguna inandig1 seriata muvafik islerinde onlar1 6vmekte,
tersi durumda ise onlar1 uyarmaktan cekinmemektedir. ibnii’l-Arabi’nin bu
konudaki durusunu asagidaki siiri cok net bir sekilde ortaya koymaktadir:5%
[Tavil]

R R O S ) 433 0% 0P i) Sl

605 fbnu’l-‘Arabi, ed-Divinu I-kebir, 4/130.

696 S6z konusu yazismada Ibnii’l-Arabi hiikiimdar1 Hz. Omer’in zimmiler ile ilgili koymus
oldugu kurallara (es-Surutu’l-Omeriyye) uymasi konusunda uyarmakta, onu seriatin
hiikiimlerini tatbik etmeye davet etmektedir. Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 8/379-
381. Mektubun tarihsel ve fikri arka planina dair bkz. Mahmud Erol Kilig, “Ibnu’l-Arabi’nin
I. Izzeddin Keykavus’a Yazdigi Mektubun Isiginda Dénemin Dini ve Siyasi Tarihine Bakis”,
1.Uluslararast Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi (Konya: Selguk Universitesi, 2001),
11-28. Miiellif séz konusu bildirisinde Ibnii’l-Arabi’yi bdylesi sert bir tutuma sevk eden
amilleri Hagli seferleri ve diger gruplarin Miisliimanlara yonelik zalimce uygulamalar1 gibi
donemsel sartlara baglayarak onun bu tutumunun mutlak ve genel olmadigini belirtmektedir.
Ibnii’l-Arabi her ne kadar kusatic1 bir kimlikle tebariiz etmis bir sufi olsa da yeri geldiginde
tavissiz, keskin bir dile basvurdugu su gotiirmez bir gergektir. Dolayisiyla onun bu
yazismalardaki dilinin keskinligi donemsel sartlara bagli olmayip onun iislup ve tutumunun
biitin  donemler igin gegerli diger vechesini gosterir niteliktedir. Kilig’in
degerlendirmelerinden bagimsiz olarak Ibnii’l-Arabi’nin bazi sozlerinden hareketle onun
aslinda biitiin dinleri bir ve esit gordiigiinii iddia ederek ibahilige, kiifre kap1 aralayacak
sekilde yapilan bazi ¢ikarsamalar her seyden once onun yasadigi hayatla asla bagdasir
degildir. “Kalbim her tiirlii sureti kabul eder oldu: ceylanlara otlak, rahiplere manastir,
hacilara Kaébe...” gibi cimbizlanan sozleriyle de altyapist olusturulan bu tiir
degerlendirilmelerin ne denli yanlis oldugu onun hayati ve fikriyati biitlinciil olarak goz
éniine alindiginda daha iyi anlasilmaktadir. Oyle ki Terciimdnu I-Esvik’ta gegen yukaridaki
ifadelerin bizzat kendisi tarafindan yapilan serhine bakildiginda boyle bir anlamaya imkan
vermedigi de goriilecektir. [bnu’l-*Arabi, Terciimdanu 'l-esvik, 62. Kanaatimize gére onun bu
tiir sozlerinin zahiri ile tavir ve uygulamalar1 arasindaki gorece tenakuz, varlik goriisii
cergevesinde degerlendirildiginde kendi i¢inde tutarlidir. Soyle ki bir seyin kendisinden farkli
ve ona zit bir iiriin meydana getiremezligi mebde ve mead itibariyle o seyleri aynilestirirken
yasanilan sehadet aleminde farklilasgan durumlara muvafik olarak onun tutumu da
farklilasmistir. Bu nedenle onun kiifre ve sirke riza gosterip Islam’1 diger dinlerle esit kabul
ettigine dair miilahazalar olmakla birlikte bunlar1t dogru kabul etmek miimkiin degildir.
Nitekim onun “Ben, Nebi Muhammed’in dininin ayaga kaldirildigini, yalancilarin dininin
ortadan kalktigin1 gérmek istiyorum.” sozii boylesi bir anlayis1 timden haksiz ¢ikarmaktadir.
Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitithatu’l-mekkiyye, 8/360. Ayrica o ibahilige kapi aralayan, Islam’in
reddettigi her tiirli diislinceyi olumlayan bir inaniga sahip olsayd: dini emirlere karsi bu
lakayt tutumun 6ncelikle onun hayatinda goriilmesi gerekirdi. Aksine o seriata siki sikiya
bagli bir Sufi olarak yasantisini siirdiiriicken miiritlerine de ayni1 seyi tavsiye etmistir: [Kamil]
Sl LEN A J5 85 L L B Jes s QG
Kim seriati bir kenara atarsa 15181 arsa ulagmis olsa bile o hi¢hbir sey elde etmig degildir.
Ibnu’l-¢Arabi, Divdn, 19.

807 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-iléhiyye, 3/386-387.

608 [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifu 'l-ildhiyye, 3/385.
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Yol géstermek icin tevazu ve algak goniilliiliik elbisesini giydim. Algcagin

biri olsaydim vezir olmustum.

Namert biri olsaydim [sultanlara] yakin olurdum. Ciddiyetsiz bir olsaydim

gecelerde onlarin sohbet arkadast olurdum.

Fakat Rabbim kendisine giivenilen bilirkisi olarak isleri ¢ekip ¢evirmek

konusunda beni onlarin iizerinde emir tayin etti.

Ibnii’l-Arabi’nin sultanlarla olan iliskisinde takindig1 en dikkat cekici
tutum, sahip oldugu ilim ve atalarindan tevariis eden soylulukla kendisini onlarin
istiinde konumlandirmis olmasidir. Siiphesiz bu diisiincesinin altinda hem ilmin
ve alimin izzetini her seyden istiin tutmasinin, hem de diinyevi olarak sahip
oldugu her seyden vazgecmis bir sahsiyet olarak yasadigi zahidane hayati liiks

icerisinde yasanan bir hayata tercih etmesinin etkisi vardir.

Bulak niishasinda devlet ricaline yazilmis oldugu degerlendirilen birkag
siir yer almaktadir.®® izzeddin Keykavus’a yazmis oldugunu tahmin ettigimiz
asagidaki kasidesinde ona birtakim nasihatlerde bulundugu goriilmektedir.
Kasidesine hayir dua ile bagladiktan sonra onu 6ncelikle adil olmaya c¢agiran
Ibnii’l-Arabi, Allah’in mekrine kars1i uyanik olma konusunda Sultan’a

tavsiyelerde bulunmaktadir:51° [Seri‘]
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609 [bnii’l-Arabi’nin sultanlarla olan tiim yazigmalarina dair bkz. [bnu’l-‘Arabi, el-Me drifi I

ilGhiyye, 3/369-389.
610 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 380-381.
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Onun [yeryiiziindeki] halifesi olarak ifa ettigin vazife tizerinde Allah seni

muhafaza etsin.

Onu (A4llah 1) nasil bilirsen oyle hiikmet, yilgin olma. Ctinkii sen mesulsiin

ey hiikiimdar!

Siz, onun mahlukatina adaletle nasil hiikmederseniz Allah’in adaleti de

aranizda 6yle hiikiim stirer.

Allah [en dogrusunu] bilmekle beraber bizim zanmimizca siz eristiginiz

makama ehilsiniz.

(Adalet) terazisinde hassas ol! Ciinkii odur Hakk’i gozeten ve [esit] pay
eden

Sizler benim size yol gdsteren miisfik biri oldugumu anladmiz. Zira ben
bos sozler soyleyen biri degilim.

Onun ipine simsiki saril! Zira senin de bildigin gibi odur koruyan ve
himaye eden.

Sakly tuzaktan®'* sakin! Ciinkii odur kahreden ve helak eden.

Bir devlet biiyiigiine yazildig1 anlagilan arzuhal niteligindeki bir bagka
kasidede Ibnii’l-Arabi, maddi olarak zor durumda oldugunu belirtmekte,
muhatabindan yardim talebinde bulunmaktadir. Arzuhalini sairane bir islupla

bezeyen Ibnii’l Arabi icinde bulunmus oldugu zor dénemi corak bir araziye,

611 [bnii’l-Arabi, Allah dostlarmin mekri kulun rabbine kars1 gelmesine ragmen nimetlerini pesi

sira ihsan etmesi olarak anladigini ifade ederken ona gore mekr ayn1 zamanda amelsiz ilim
veya ihlas1 olmayan ameldir. ibnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/237.
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muhatabint da bereketli yagmurlariyla ¢orak topraklari suya gark eden goge

benzetmektedir:'? [Basit]
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Kim hiikiim ve amelde Hakk’a muvafik is yaparsa o zamaninin (Omer) el-

Faruk’u dur.

Ey Hakk in vekili! Hak Teala seni bu giizel makama yerlestirdiginde seni
vetkili kilmigtir.

Eger adil olursan Allah seni fitnesinden korur. Sayet adaletten saparsan

seni belalarla imtihan eder.

Halin baglami, verdigim ornekle ne murad ettigim hakkinda halden

anlayan comert kimseye [bir fikir] vermektedir.
Ben kiigiiklerimin ve ailemin gizli ve asikar dili ve terciimaniyim.

Onlar kendilerini soguk havadan koruyacak ne bir elbiseye ne de bir

metelige malik durumdalar.

612 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 439-440.

228



Onlarin efendisinin buyrugunu birakip kimseye basvurmug degilim. Eger

onlart [yardimdan] men ederseniz onlarin kefenden baska giyecek elbiseleri yok.

Onlarin hakki konusunda size hiisniizan beslemekteyim. Zanni giizel olan

kimse elbet sukutuhayale ugramaz.

Eger [yasadigimiz] bu dem kuraksa kuraklik ¢ekenin yagmur duasina

ctkmasi arkasi kesilmeyen saganak yagmurun dokiilmesi ile o kurakligi giderir.

Ciinkii o muhtaglara olan hediye ve ihsanlarwyla iyiligin ve asaletin

efendisidir.

6.5. Belay1 Zevk Edinmek

Ibnii’1-Arabi, diinya hayatinda bela ve musibetlere maruz kalarak imtihana
tabi tutulmanin sebebi olarak bir iddiada bulunmay1 gosterir. Iddias1 olmayan
kisinin imtihana tabi tutulmayacagini, teklifin bir bakima sinanma manasina
geldigi icin herkesin gergekte bir iddia sahibi oldugunu ileri siirer. “Bir iddiada
bulundugunda dogru bir iddiada bulunmalisin...Kim kendisini bir vasifla
nitelendirirse o vasifla sianir” diyen miellif bir iddiada bulunmaktansa iddia
sahibi olmamay: yeglemektedir. Ona gore kendisini “gafiir” ve “rahim” olarak
nitelendiren Hak da kullarina doniik olarak adeta “Asi olun ki zevk yoluyla

magfiretimi tamyin” diyerek davasim ispat etmek istemektedir.®

Ibnii’l-Arabi’ye gore Allah’in muradi olan kul, belaya siikrederken nimete
ise sabreder. Soyle ki Allah’in murad ettigi kul, bir bela ile miiptela olunca belanin
icindeki nimeti miisahede ederek bunlardan haz duyup Allah’a siikreder. Nimete
nail olanin sabr1 ise nimete olan siikrii ve nimette yiikiimlii tutuldugu tasarruf
sorumlulugudur. Nimet dolayist ile insanlarin kendisi hakkinda haz aldigim
diistindiigii kimse aslinda nimetin sorumlulugunu yerine getirmeye ¢alismakta ve
bu yoniiyle belaya maruz kalmaktadir. Allah’in muradi olan ikinci bir grup vardir
ki ona gore bu gruptaki kimse kendi nefsinde istediklerini biitiiniiyle Allah’in ona
indirmeyi murad ettigi sey kilmaktadir. Boyle olunca yani iradesiyle Allah’in

iradesi bulusan kimse takdir olunan her seyden haz almaktadir.5* Nitekim bu

613 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 7/351-352.
614 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/229-230.

229



diistincelerinin 6zIi bir sekilde ile alindig1 asagidaki siirinin son iki beytinde bu

duruma isaret edilmektedir:%*° [Recez]
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[Kulluk] iddiast olmasaydi peygamber olsun, veli olsun sinanmis hi¢chir

kimse sitnanmis olmazdi.

[Ey nefsim]! Imtihan olunacagin seyin iddiasinda bulunma. Rahman in

benim i¢in buyurduguna teslim ol.

Ctinkii o beni bizi bizden daha iyi bilir. O yiiceler yiicesi iken beni daha iyi
kim bilebilir.

Musibetlerin bilgisi vukufiyettir. Onu zevk edinerek onunla hiikiim ver,
ugrasin onun tizerinde olsun.

Ey nefsim! Bildigin (Rabbinin) senden istedigi her seyi yerine getir kusur
etme.

Allah’in soziiniin, dilin séyledigine karsilik gelme imkdani varsa onu talep

et [otesini] zorlama.

Siirimizde soyledigim swrra; veli, derin anlayis sahibi disinda hi¢ kimse

akil sir erdiremez.

615 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 152.
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Ibnii’1-Arabi insanlar1 sikintrya sokan musibetlerin bagina gelmis olmasini
hakikatte kisiye doniik bir rahmet olarak agiklamaktadir. Ona gére musibetler
zahir yonleriyle darlik olarak goriilse de batinlarda rahmet olarak donen bir
uyanma halini barindirmaktadir.’® Varlikta da goriiniiste birbirinin zitt1 gibi
diistiniilen fakat bir seyin iki farkli yonii olan bu durum, bir illet sebebiyle
birlesince bir {iriin ortaya ¢ikarmaktadir. Ornegin toprak, kup kuru halde iken
yagmurun yagmasi ile her seyin kendinde yetisip biiyiidiigli bir yer haline
gelmektedir. Dolayisiyla her sey kendinde sakli olani ortaya ¢ikarmak i¢in ziddina
617

ihtiyag duymakta, kdinatta her sey bundan dolay1 ziddiyla kaim olmaktadir:
[Basit]
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Bizi bir sey uykudan kaldwmak i¢in darladiginda o sikintinin bitiminde

bir rahatlama meydana gelir.6*®

Yaratanimiz bu yiizden her sikintiyla beraber (bizim igin) bir rahathk

dilemesine bizi alistirmistir.

616 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 2/541; 5/156-157.

617 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 419.

618 Tbnii’l-Arabi’ye gore inzi ‘ac kalbin gaflet uykusundan uyanarak iinsiyet ve vecd icin harekete
gecmesidir. Bu darlik sebebiyle gozii agilan ve boylece kendini uzaklik mahallinde goren kul
kendisinden ¢ikmis oldugu temiz aslina dogru harekete geger. Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu 'I-
mekkiyye, 4/181.
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Gokyiiziiniiziin aslinda var olan araliklar: gibi kendisinden ciceklerin
yvarilp ¢iktigi yeryiiziinii gérmez misin hig.
Varlik ulvi ve siifli olmaktan baska bir sey degildir. Bu ikisinin arasinda

olan nassin i¢indedir.%*®

Kdinatta muvahhit olarak bildigimiz her sey Kur’an’'da c¢ift [olarak
bildirilmistir] 52°
Hatta baslangic noktamiz olan viiciidun kevni sifatlar: da c¢ift olarak

tezahiir etmektedir.

Taksimin ve derecelerin kendisine ait oldugu (Allah’in) disinda c¢ifti

olmayan tek bulunmaz.

6.6. Cehennemliklerin Cehenneme Miistahak Olma Sebepleri

Ibnii’l-Arabi bir siirinde ayetlerden iktibas yaparak cehennem ehlinin
cehennemlik olma sebeplerini konu edinmistir. Hemen her beyitte bir ayete
gondermede bulunulan siir, cehennemliklerin azaba diicar olma nedenlerinin

aciklandig1 Kur’an ayetlerinin siirsel bir 6zeti mahiyetindedir:®?! [Seri*]
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619 Ibn Arabi yiikseklik ve algaklik ifadelerini ulvi ve siifli alemler olarak kullanmakta, inisin

yiksekten (Kuran’in niizulii gibi) ylikselmenin (mira¢ gibi) algaktan olduguna vurgu
yapmaktadir. Ibnii’l

Beyitte “Diisiiniip ibret alasaniz diye biz her seyi ¢ift olarak yarattik” mealindeki ayete isaret
edilmektedir. ez-Zariyat 51/49.

621 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 425.
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“Size vad olunan size ne kadar da uzak” kimin icin denmisse atesin icinde

oyle iimitsiz...%%?

Onlarla onun arasina Allah’in kanunu geregi mahlikann Rabbinin
[buyrugu] engel olarak girdi. Artik onlara merhamet edilmez.5%

Gozlerinde cehalet karanhigindan bir perde vardir. Bu yiizden

gormezler.5%*

Hak onlara nida etti: Dikkat edin, kulak verin. Fakat onlar dinlemeye
tenezziil etmeyip davete icabet etmediler.

Oyleyse onun katindan bir emirle biitiin nefret ettikleri seylerle kiyametleri

ansizin baslarina kopuverir.5?

622 Kasideye Ad kavminin “Size vadedilen seyler ne kadar da uzak” (el-Mii’minin 23/36)
seklinde ahireti inkar eden alayci sozlerine karsilik, “Asil onlar cehennemde iken Allah’in
kullarma vadettigi rahmeti onlardan ne kadar uzak” diyerek ayni lafzi, onun maksadinin
disinda manaya hamledildigi el-Kaviu bi’l miiceb veya Usliib-i hakim sanatiyla baslanmistir.
Ikinci beyitte Nuh (a.s.) ile oglu arasinda gegen hadiselerin anlatildig1 ayetlere (Had 11/42-
49) bir gébnderme s6z konusudur.

Ibnii’l-Arabi igiincii beyitte “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir.
Gozlerinin tizerinde de bir perde vardwr. Onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.” (el-Bakara 2/7)
ayetine igaret ederek cehennemliklerin cehaletin karanligina gémiilmiis olmalar1 6zelligini
On plana ¢ikarmaktadir.

Beyit, ahireti inkar edenlerin kiyamet kopunca yasayacaklar1 pismanlik halini anlatan su
ayet-i kerimeye isaret etmektedir: “Allah’a kavusmayr yalanlayanlar gercekten ziyana
ugramistir. Nihayet onlara ansizin kiyamet gelip catinca, biitiin giinahlarini swrtlarina

623

624

625
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Hicbir seyin farkinda olmadiklar: bir rahatlik icerisinde gaflet
halindeyken ¢ikarir onlart bu halden [Rabbin fermani].%®

Anlamuslardwr artik vaziyeti. Onlar hi¢ farkina varmadan Allah mekriyle

onlara kendilerini unutturmustur.%?’

[Kitapta] gectigi iizere onlar sorgulanirken onlara uyguladigr eylemler

dolayisiyla Allah sorgulanmaz.%?8

Onlar hakkinda, “Durdurun onlari, ki gorsiinler kendisiyle ayartildiklart

seyin sonucunu”’ denmigtir.5?°

Allah onlarin lehine ve aleyhine olan seyleri okuduklar: (Kur’an’da)

ayrintilt agiklamstir. 5%
Peygamberler onun katindan miijdeleyici ve uyarict olarak geldiler.

Cahilleri onlara, “Isimiz [Kur’an okunurken] yaygara kopartmaktir

béylece belki bastirirsiniz” dedi.®!

Onlarn, onun sesini bastirmak i¢in ¢ikarttiklar: giiriiltii pismanlik olarak

kendi aleyhlerine dondii. Boylece insanlar iginde kaybedenlerden oldular.

Onlar, Allah ve el¢ilerinden yiiz ¢evirince Allah ve el¢ileri de onlardan yiiz

cevirdi.

6.7. Cehennemdeki Azabin Ebedi Olmayis1

Ibnii’l-Arabi cehennemde ebedi olarak kalacak olanlar ile ilgili dikkat

¢ekici bir diisiinceye sahiptir. Onun en ¢ok elestirildigi goriislerden biri olan bu

yiiklenerek, “Diinyada ettigimiz kusurlardan otiirii vay hdlimize!” diyecekler.” el-En’am
6/31.

Beyitte, En’am suresi 44. ayetinde zikredilen yoldan ¢ikmis kavimlerin kendilerini azdiran
nimetlerle giiliip eglenirken ansizin Sliimiin ve musibetin ac1 gergegiyle yiizylize gelmelerine
atif vardir.

Beyit Hagr suresi 19. ayetine isaret etmektedir: “Allak’t unutan, bu yiizden Allah’n da onlara
kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmaywmn! Onlar yoldan ¢itkmis kimselerdir.”

Enbiya suresi 23. ayetine atif yapilmaktadir: “O yaptigindan sorumlu tutulmaz, oysa onlar
yaptiklarindan dolayr hesaba ¢ekilir.”

“Durdurun onlar ¢linkii sorguya ¢ekilecekler” (es-Saffat 37/24) ayetine isaret edilmektedir.
Beyitte “Oysa Allah, ¢aresiz yemek zorunda kaldiginiz disinda, haram kildigi seyleri size
agtklamigtir.” (el-En’am 6/119) mealindeki ayete bir atif olmasi muhtemeldir.

Beyitte Fussilet suresi 41. ayetine isaret vardir: “Inkdr edenler: ‘Bu Kuran't dinlemeyin,

okunurken giiriiltii yapin, belki bastirirsiniz’ dediler.”

626

627
628

629
630
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konuda o, her seyi kusatan Allah’in rahmetinden ebediyen cehennemde kalacak
olanlarin da nasiplenecegi diisiincesindedir. Ona gore bu rahmetten onlarin
paylari, orada ebediyen kalacak olsalar bile amellerine denk gelen cezalarim
cektikten sonra azabi artik hissetmemeleri seklinde tezahiir edecek olmasidir.5®?
Dahasi ebedi cehennemliklerin de nimet igerisinde olacaklarini ileri siirerek onlara
verilen nimetin cennet ehline verilen nimetlerden farkli olsa da bu farkliligin ayn1
seyin iki farkli veghesi bir baska ifadeyle zahir ve batin olarak ortaya ¢iktigini,
hakikatte farkliligi meydana getiren seyin nimete mazhar olan kiside meydana
gelen tecellide oldugunu belirtmektedir.®*® Bundan dolay1 ona gére cehennem bir
azap veya iskence yeri degil cehennemliklerin meskun oldugu, hapsedildikleri yer
olarak goriilmelidir. Zebanilerin Cehennemdeki varligin1 buna delil olarak
getirerek onlarin Allah’in rahmetine gark olmus bir sekilde orada hazzi

yasadiklarini diisiinmektedir.53*

FiisGs sarihlerinden Abdulgani Nablusi zahir batin farkliligini
cehennemliklerin ruhani, cennet ehlinin cismani olarak nimete mazhar olmasi
seklinde yorumlamaktadir. Hadid suresi 13. ayette gecen miiminlerle miinafiklar
arasma cekilerek batin1 rahmet, zahiri azab olarak tarif edilen stiru cehennem
olarak yorumlayan Nablusi, asil cezalar1 rablerinden perdelenmis olmalar1 olan
cehennem ehlinin kendilerinde tezahiir eden tecelli ile bu perdenin kalkmasindan
sonra azaplarmin ayni kelimeden tiiremis “uzlbete” yani tatliliga doniisecegini
ifade etmektedir.®® Benzer sekilde Ibnii’l-Arabi de ebedi cehennemliklerin
zahirde azap, batinda nimet i¢inde olma halini umutsuzca yaralariyla yataginda
yatan hastanin hi¢ uyanmadig1 ve giizel riiyalar gordiigii uykuya tesbih ederek
aciklamaktadir.®® Nitekim asagidaki kasidenin dérdiincii beytinde bu duruma

deginilmektedir:®3" [Basit]

&
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832 Fiitithat, 1/457.

633 Tbn Arabi, Fiisisu I-hikem, 94.

6% jbnu’l-*Arabi, el-Fiirihdnu l-mekkiyye, 1/449-451,

635 Abdulgani b. ismail b. en-Nabulsi, Cevdhiru n-nusiis fi halli kelimdti’l-Fusis, thk. Asim
Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, 2008), 1/333-334.

6%  {bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/438.

637 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 405.
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Tabiat-1 [kiillinin] cisimlerdeki hiikmii gegerlidir. Ciinkii o, onlarin ashdwr

ve asla itibar edilir.538

O bedenlere bir bak iistiinden uzun zaman gegince biitiinliigiinii bozar da

ondan geriye bir sey birakmaz.

Bildiginiz gibi, o cehennemde bedenleri olgunlastirir. Bizim tizerimizde

cennette de ayni sekilde hiikiim sahibidir, hatirlayin.®®

Stiphesiz azap nimet gibidir. O [bedenlerin] cezast kesf ehline gore

bagislanmistir.

Allah bizdeki o [yaratilist] hakim ve tastamam kilmistir. O yaratilis icin

hiikmiiniin etkisinin erisemeyecegi bir yer de yok.54

Onunla bize azap eder onunla bizi nimetlendirir. Onun hiikmiinden hi¢cbir

beser dzdade degildir.

638 [bnii’l-Arabi burada muhtemelen varlik mertebelerinden tabiat-i kiilliyeyi kastetmektedir. Bu
mertebe maddiyat aleminin {izerinde yer alan bir mertebe oldugu i¢in mevcudatin suretleri
tizerinde miiessir bir kuvvete sahiptir. Kilig, Seyh-i Ekber, 312.

Ibnii’l-Arabi azap gdren bedenlerin derilerinin kizarip degismesini azaptan kurtulma ve artik
azab1 hissetmeme olarak gelencksel Islami diisiinceden ¢ok farkli sekilde yorumlamaktadir.
Ibnu’l-* Arabi, el-Fiitithatu 'I-mekkiyye, 1/457-458.

Ibnii’l-Arabi “Onlarin yiiziinde nimet sevincini goriirsiin® (el-Mutaffifin 83/24) ayetini
yorumlarken cennetliklerin yaratiliglarinda nimete mazhar olacak bir yaratilisla var
edildiklerini, cehennem ehlinin ise yaratiliy bakimindan onlardan farkli olacagmi dile
getirmektedir. ibnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/454.

639
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Hayir ve serde ilmiyle rahmeti mevciudati kusatan (Allah) noksan

stfatlardan miinezzehtir. [Vahyin] haberi de nitekim bu sekildedir.

Allah’in sam yiicedir. Ihsanlar: saymakla bitmez. Kaderin diledigi gibi her
sey ondandur.

Ibnii’l-Arabi cennet ve cehennem ehli olarak her iki gurubun da nimet
iginde olacagini ileri siirdiigii bir baska siirinde bir seyin azap veya nimet olma
noktasinda o seyin bizatihi kendisinin degil ona maruz kalanin halinin belirleyici
oldugunu diisiinmektedir. Ornegin mutlak manada ne soguk rahmettir ne de sicak.
Soguktan donmusa sicak rahmet iken, sicaktan bunalana ise soguk rahmet

olmaktadir:*** [Remel]
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Herkes [tek tek] hesaba ¢ekildikten sonra af giinahkarlara samil oldu.

Su kadar var ki durum, cennet ve cehennem sakinleri i¢in olan seyi dydn

kilds.

Iki sinif da onun rahmetinin kapsaminda, daimi bir zevk halinde orada
kalicidir.

Zemheri sogugu sicaktan bunalmisa yagmur; sicak, iigiimiise nimet
[gibidir].
Herkesin onun rahmeti icinde olmast icin. Siiphe yok ki bu, iyiligi bol,

esirgemesi ¢ok olanin soyledigidir.5%?

641 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 145.
642 Bu ifadeyle “Rahmetim her seyi kusatmustir.” (el-Araf 6/156) ile “Allah biitiin giinahlar1
bagislar” (ez-Ziimer 39/53) ayetlerine atif yapilmaktadir.
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Sonug olarak Ibnii’l-Arabi’nin divaninda daha ¢ok dini, tasavvufi icerikli
konulara yer verdigi gériilmektedir. Bununla birlikte medih, fahr, hiciv gibi Arap
siirinin Klasik temalar1 az olsa divanda yer almistir. Miistakil olarak yazilmis
birka¢ medih siiri istisna edilecek olursa bu konular ¢ogu zaman dini-tasavvufi
igerikli ana temanin arasina serpistirilmistir. Siirlerin islenisine bakildiginda ise
mukaddime boliimiine gazel veya tabiat tasviriyle baslanip hiisnii tahallus ile ana
konuya gecilerek ana konuyla uyumlu bir sekilde hatimeye yer verildigi Arap

siirinin yaygin formatina bagli kalinmadigi tespit edilmistir.
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UCUNCU BOLUM

IBNU’L-ARABI’NIN DIVANINDA SEKIL VE
USLUP OZELLIKLERIi
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Calismanin bu béliimiinde Ibnii’l-Arabi’nin divaninda yer alan siirler sekil
ve uslup agisindan degerlendirilecektir. Sekilsel 6zellikler kapmasinda sairin
kullandig1 nazim tiirleri, bahirler ve kafiye harflerine deginilecek, sairin duygu ve
diistincelerini anlatirken bagvurdugu anlatim yontemleri ise iislup ozellikleri

agisindan ele alinacaktir.
1. Sekil Ozellikleri

Ibn Rasik’a gore siir lafiz, anlam, vezin ve kafiye olmak iizere dort temel
unsur iizerine kuruludur.®*® Bu nedenle bir siirin edebi degerini siirde kullanilan
lafizlarin islenilen konunun manasina uygun olmasi belirledigi gibi vezin ve
kafiye kurallarmma uygunlugu da iyi bir sgiir igin temel sart olarak

degerlendirilmektedir.

Klasik Arap siiri, belli bir vezin ve kafiye diizenine sahip beyit veya
beyitlerden meydana gelir. Beyit sayisi tek ise yetim, iki ise niitfe, i ile alt1 arasi
beyitten olusuyorsa kit‘a veya mukatta‘a, yedi veya tzeri beyitten meydana
geliyorsa kaside adini alir.®** ibnii’l-Arabi’nin ¢alismaya konu olan siirleri
incelendiginde toplam beyit sayis1 8931 olan 844 siir vezin ve kafiyenin
gozetildigi kaside, 27 siir ise Endiiliis’e has muvassah nazim tiiriindedir. Beyit

sayilar1 agisindan yapilan tasnife gore klasik Arap siiri formatindaki siirlerin

sayisal dagilimi su sekildedir:

Nazim Tiirleri Siir Sayisi Nazim Tiirleri Siir Sayis1

Kaside 510 Niitfe 51

Mukatta‘a 250 Yetim 33
Genel Toplam 844

643 bn Rasik, el- ‘Umde, 1/119.

644 Emil Bedi* Ya‘klb, el-Mu ‘cemu’l-mufassal fi‘ilmi’l-‘arid ve'l-kifiye ve fiindnu’s-si‘r

(Beyrut:Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1991), 182,376,378,445.
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Bu  sayisal  verinin  grafikteki dagilim1 su  sekildedir:

Nazim Tirleri

6%

® Yetim
Niitfe
Mukatta'a
60% Kaside

30%

Grafikten de anlagilacagi lizere siirlerin biiyiik bir bolimiinii kaside
formatindadir. Calismaya konu olan Bulak niishasinda yer alan en uzun kaside
121 beyitten meydana gelmekte, kasidelerin ¢ogunun ¢ok uzun olmadigi goze
carpmaktadir. Eskiden beri Arap sairler, Halil b. Ahmed’in “Kelam anlasilmasi
i¢in uzun, ezberlenmesi i¢in kisa tutulur.” diisiincesinden hareketle 6ziir, uyarma,
sakindirma, tesvik, gibi hususlari igeren konular1 kaside formatinda daha uzun
beyitlerle yazmislardir. Ancak atigma ve tartigma ortamlarinda niikteli cevaplar
iceren konularda ise yayilmasi ve akilda kalmasi daha kolay oldugu i¢in kisa
siirleri tercih etmislerdir.%*° Ibnii’l- Arabi’nin de divanda maksadina uygun olarak
siir tercihlerinde bulundugu, siirlerini nadiren uzun tuttugu goriilmektedir. 121
beyitlik en uzun kasidesinde bir bakima manevi hayatinin ve fikriyatinin 6zetini
cikartarak hatmu’[-evliya olusunu, manevi yiikseliginin seriivenini anlatmaktadir.
86 beyitlik gorece uzun sayilabilecek bir baska siirinde ise Esmau’l-Hiisna’y1 ele

almaktadir.54

645 bn Rasik, el- ‘Umde, 1/186.
646 Bkz. Divdn, s.194-197, 310-315.
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1.1. Nazim Bicimleri
1.1.1 Kaside

Arap siirinde Cahiliye doneminden itibaren bir kasidenin muhtevasinin
nasil olmasi gerektigine dair benimsenmis bir ¢erceve olmakla birlikte zaman
icerisinde bu kaliplarin disina ¢ikildig1 goriilmiistiir. Zira Cahiliye doneminde
sairin siirine Once sevgilinin yurdunu ziyaret edip geride kalan kalintilarla
hiizniinii ifade ederek baslamasi, sonrasinda ¢6lde yaptig1 yolcuklara deginmesi,
son boliimde ise medih ve fahr gibi ana konuya gegilmesi seklinde bir muhteva
plan1 mevcuttu.%4’ Bu gerceve ¢olde yasayan bedevi bir Arap igin anlamli olsa da
genel gecer bir kabul gérmesi tartismaya acik bir konudur. Ibn Rasik gdcebe
yasayan bedevi bir Arap igin siirinin muhtevasini; ¢0l tasvirleri, tabiat olaylari,
gbcebe yasamin getirdigi yolculuk maceralari gibi i¢inde yasadigi iklim ve ¢evre
sartlarinin sekillendirmesinin gayet anlasilir bir durum oldugunu belirtmektedir.
Bununla birlikte yerlesik hayat siiren bir sairin kendi hayatinin getirdigi unsurlar
siirde kullanmasinin da olagan karsilanmasi gerektigi fikrindedir.®*® Yine de Arap
edebiyat1 eski elestirmenleri 1yi sairin dengeli bir sekilde s6z konusu biitiin
boliimleri kasidesine yayarak klasik formata sadik kalmasi gerektigi
kanaatindedir.*® Cahiliye déneminde siirde kullamlan sanatlardan muhteva
sekline kadar uzanan kabul gérmiis format sonraki donem sairlerinde intihale de
kap1 aralamig; 6zgilin olmayan, birbirinin taklidi bir ¢ok siirin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet vermistir.®*

Ibnii’l-Arabi nin siir kiilliyat1 hem Arap siirinin kabul gérmiis formatinda

yazilmig siirleri hem de bu formattan farkli olanlar1 ihtiva eder. Onun

calismamizin konusu olmayan Terciimanu’l-Egvak adl kiiclik hacimli divani

47 Yusuf Huseyn Bekkar, Bindu’l-kaside fi'n-nakdi’l-‘arabiyyi’l-kadim (Beyrut/Lubnan:
Daru’l-Endeliis, 1982), 28; Cetin, Eski Arap Siiri, 60-61.

648 Tbn Rasik, el- ‘Umde, 1/225-226.

649 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, es-Si7 ve’s-Su‘ard, thk. Ahmed
Muhammed Sékir (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1982), 1/74-77; ibn Tabataba, I ‘ydrus-si 7, 10;
Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l- ‘arabi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 1977), 1/59-60; Hiiseyin Elmali, “Kaside”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/566.

850 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l- ‘arabi, 1/61.
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Cahiliye doneminin kabul gormiis muhteva yapisina sahip ilahi agk temali
gazellerden olusmaktadir.%®! Oysa Bulak niishasindaki siirlerin biiyiik bir boliimii
dogrudan tasavvufi diistincesinin kendisine has muhtevada anlatildig1 bir nitelige
sahiptir. Pek ¢ok siirinde herhangi bir konu biitiinliigii gozetmeden, diizenleme
yapmadan sadece kendisine varid olan diisiinceleri nazma ¢ekmis gibi

goziikkmektedir.

[bnii’l-Arabi’nin iislibunda, farkli baglamda kullanilan ifadeler onun
tasavvufi tecriibesini anlatan elverisli malzemeler haline gelmistir. Bu bakimdan
divandaki pek ¢ok siirinin klasik Arap siiri formatindan farkli olarak tasavvuf
siirinin kendine 6zgli kullanimlar1 cercevesinde degerlendirilmesi gereken bir

yapida oldugu soylenebilir. Kendisi de bu durumu su sekilde agiklamaktadir:

“Divamimda gazel, ask siiri, hamriyyat, kadinlarla ve cariyelerle
vapilan igret meclislerine dair séz konusu olan seylerden kastim
sairlerin bunlarla amagladigi seyler degildir. Benim bunlarla kastim

ancak ilahi ilimler ve rabbani sirlara isaret etmektir. "%

Divandaki bazi kasidelerde Kkelimelerin zahiri anlamlar1 dikkate
alindiginda okuyucuda sanki miisahhas bir sevgiliye yazilmis bir gazel siiri hissi
uyandirmakla birlikte esasinda Ibnii’1-Arabi yasadig: askin bir tecriibeyi terenniim
etmektedir. Mersiye boliimiinde de temas edildigi gibi kizinin Sliimii iizerine
yazdig siir, ilk beyitte bir mersiye izlenimi verirken devaminda klasik mersiye
formatindan uzaklasip tamamen varlik, vahdet-1 vucid diisiincesini isledigi bir
anlatiya biirinmektedir. Diger yandan simsek cakmasi, yagmur yagmasi gibi
tabiat olaylar1 ilahi varidat ve miijdeleri simgelerken aym dolunay olarak
belirlemesi hakkin kendi zatindaki istigrak halinden var olusun basladig1 hakikat-

1 Muhammediyye mertebesine tenezziiliine tesbih edilir. Ornegin asagidaki ilahi

651 Ornegin onun su beyitleri Arap siirinin en giizel drneklerinden biri olarak kabul edilen

Imruiilkays’in meshur kasidesinin izlerini tasimaktadir: [Kamil]
Vi o) g g ey VBN Q2 gy s
Sl B sl e Sl gl N

O mekanlar da soluklan da agla onlardan geriye kalan harabelere, sor bakalim silinip gitmis
0 meskenlere

Nerede o sevilenler? Nereye gitti onlarin alaca tiiyli develeri? (Cevap verirler) Iste bak
viranelerden gegiyorlar Eldl’de (Mekke’de bir dag.) Ibnu’l-*Arabi, Terciimdanu l-esvik, 92.

652 [bnu’l-‘Arabi, el-Me driful-ildhiyye, 1/70-71.
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ask temal1 kasidenin ilk boliimlerinde sevgiliye duydugu askin kendisi tizerindeki
yasattig1 hallerden dolay1r mutluluktan kendinden ge¢me halini tasvir etmektedir.
[lk beyit muayyen bir sahsa yonelik mecazi ask ifadeleri olarak
degerlendirilebilecek bir manay1 ihtiva etmekte iken kasidenin ilerleyen
boliimlerinde mecazi asktan siyrilip halkta Hakk’it miisahede ettigi agikca
anlasilmaktadir.  Sahip oldugu kevniyetinin ona kavusmasma engel
olusturmasindan dolayi eli kolu baglanmis bir halde gergek sevgiliye kavusacagi
glinii sabirsizlikla bekleyen asik, mevcudatta mutlak cemalin yansimalarini

seyredip bununla kendini avutmaktadir:%°3 [Tavil]
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Bir giizele agik oldum ki beserde; ne gozlerim gordii ondan daha giizelini,

ne de kulaklarim isitti.

Bir soz ki, beni onun aynimin (hakikatinin) giizelligine gétiiren. Ona olan

askim tam bir uyum ve anlasma iledir.®>*

Bu durum her bakana dyan degildir. Onu ancak ademi ve viiciidu iyi bilen

bilebilir.%>

653 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 192.
85 Muhtemelen burada zat-1 ilahiye olan askin bir bagkasmin delaleti ile degil kendiliginden,
istemsizce gergeklesen bir durum olduguna isaret edilmektedir.

855 Tasavvuftaki cem ve tefrik kavramlarini gagristiran s, Ve ;= kelimelerinin terciimesinde

[bnii’l1-Arabi’nin bu kelimelere verdigi anlam tercih edildi. Salik’in her seyi Allah’tan bilerek
yaratilmislart yok, yaraticty1 var gérmesi anlamina gelen cem, tasavvufta bir halin adidir.
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Ondan neget eden biitiin gizli siwrlari seyr eylerim. Bundan bagkasini

vapmaya da elimden bir sey gelmez.

Kevnimdir ancak benim engelim. Eger gecip gitseydi bu kevniyetim sevgili

ile beraber sidk makaminda otururdum.®°®

Bu halin [burada] ortadan kalkmasi: miimkiin degildir. Bu yiizden bulanik

suyla karilmamus bir saflik yoktur.®®

Ufukta tastamam bir dolunay olarak bize goriindii. Kalbim ise [sadece]

ufitkta belireni arzulamiyor.%®®

Ibnii’l-Arabi’nin 6zelikle tasavvuf konulu siirlerinde ana tema matla‘
beytiyle 6zet olarak verilir. Kasidenin ilk beyti olan matla® beytinin dinleyenlerde
merak uyandirmasi amacina uygun olarak ibnii’l-Arabi’nin de sdyledigi bu tiir

siirlerde diistincesini 6zIii bir sekilde ifade ederek siirine basladig1 goriilmektedir.

Ruh ilahi giizelligi seyre dalinca zat-i ilahi nurunun galebesiyle esyayi1 birbirinden ayiran
akli nuru soner; boylece halk ile hak arasindaki perde ortadan kalkar ki bu hale cem denir.
Daha sonra zatin yiiziine izzet perdesi ¢ekilip ruhun zattan uzaklasarak halk alemine dénmesi
ve kadim ile hadis arasindaki ayirimin yeniden belirmesiyle tefrika hali meydana gelir. Hasan
Kamil Yilmaz, “Cem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 7/728-729. ibnii’l-Arabi de Enbiya Suresi 30. Ayetini “Inkdr edenler gokler ve yer
bitisik iken onlart ayirdigimizi ve her canlyr sudan yarattigimizi goérmezler mi?”
yorumlarken buradaki s6z konusu ayrismayi varlik mertebeleri nazarindan
degerlendirmektedir. Ona gore beser gérece yokluktan viicud sahasina ¢iktiginda kulaklarina
calinan ilk sey “ben sizin rabbiniz degil miyim?” (el-Araf suresi 7/172.) hitabi, onlarin
dillerinden dokiilen ilk kelimeler de “Bilakis dylesin” cevabi olmustur. Batinin inkisafi
mesabesindeki bu ayrigma biitliniiyle bir bagkalasma olmay1p aralarindaki varlik bagintisi bu
acidan ezelden ebede devam eder. Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitihdtu 'I-mekkiyye, 2/61,281.

6%  Jbnii’l-Arabi burada Kamer suresi 54-55. ayetlerine (Muttakiler cennetlerde ve nehir
kenarlarinda kudreti sonsuz bir padisahin huzurunda dogruluk makamindadir.) telmihle
kevniyetin bu diinyada ona kavusmaya engel oldugunu, bu engelin kalkmasi durumunda
muttakilerin cennette Hak ile bulugmasinda oldugu gibi varligin sahibine kavusacagi giinii
bekledigini ifade etmektedir.

657 Burada kullanilan fiil oldukga dikkat gekicidir. Farkl iki seyi tek kapta karistirip ondan tek
bir sey yapmak anlamina da gelen L.« kelimesiyle sanki kevniyetleri itibariyle vuctidlari

ayrigan iki varligin sidk makaminda tekrar bulusarak saf hale gelmesine isaret edilmistir.
Ibnii’l-Arabi burada viicid-u mutlakin yaratilis asamasindaki ilk ve en milkemmel mazhari
olarak gordiigii Hakikat-1 Muhammediyye’yi dolunaya tesbih etmistir. Dolunay, 1s181yla
gecenin karanligin1 aydinlatsa da tenvirati bizatihi kendinden olmayip nurunu giinesten
almaktadir. Dolayisiyla bu hakikat en miikkemmel mecla da olsa goren gozler igin biitiin alem
onun varliginin mazharindan baska bir sey degildir. Muhtemelen beytin ikinci satr1 da buna
isaret etmektedir.

658
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Sonraki beyitlerde ana diisiincenin farkli yonlerine temas eden Ibnii’l-Arabi

zithiklardan yararlanarak fikriyatini1 temellendirme yoluna gider. Bunu yaparken

de cesitli tabiat olaylarina metafor olarak siirinde sik¢a bagvurur. Genel olarak,

kesf ve ilham sonucu elde edilen gaybi ilimlerin herkese ayan olmadig:

vurgusuyla siir hitama erdirilir. Asagidaki siir bu duruma bir 6rnek olarak

verilebilir:%%° [Kamil]
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Bulut (amd) nurlarin mahallidir. Bundan dolayr onlar ona en yakin

perdeler oldular.

Ilimler ondan kaynayip akt idrak sahiplerine. Gorenler icin kesf onunla

miimkiin olur.

Onda, goriisler berrak oldugu icin 15181 gérmemizi ortadan kaldirmayan

simsekler vardir.

659 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 43.
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Onda, swlar uzak tutuldugu icin sesi isitmemizi gidermeyen gok

giirlemeleri vardir.

Onda, eserlerine liituf olarak indigi i¢in yakmasi seklimizi bozmayan

vildirimlar vardur.

Onda, yemigsler tahakkuk ettigi icin tufam agaglarimizi kapip gotiirmeyen

bulutlar vardir.

Affedici ismiyle bulunan mahlukatin rabbi matlubumuz disinda ondan éte

de bir sey yok.
Bu bulut ortaya ¢iktiginda onun zati nur iginde nur olarak gortiniir.

Giines atesin 15181 ortadan kaldirmadigi gibi nur da i1518inda onun

aynisini ihtiva eder.®®

Batimini ve zahirini goren gozler onun cemalini ve celalini giines Ve

gezegenlerde seyrederler.

Isaretlerimizi anla ki akilcilar ve nazariyat¢ilara gizli olan hakikatleri elde

edesin.

Ibnii’l-Arabi yukaridaki siirinde kendisi tarafindan bir tasavvuf ve felsefe
kavrami haline getirilen ama (korliik veya yiiksek bulut) ile ilgili diisiincelerini
islemektedir. Ibnii’l-Arabi “Allah yaratmaya baslamadan evvel neredeydi?”
sorusuna Hz. Peygamber’in “Altinda ve iistiinde hava bulunmayan amada idi.”%6!
hadisinden hareketle amayi, masivanin yaratilmadan 6nce iginde bulundugu
karanlik durum olarak tarif etmistir. Allah’in zati sifati olan nur sayesinde
masivanin asli sifatt karanlik ve korliik izale olup varligin viicid kazandigini

belirtmistir. Ona gore bulutlar sema ile arz arasinda bir perde olup ikisini

birbirinden ayirdig1 gibi ama da “ehadiyyet semasi” (teklik) ile “cokluk ve

660 ibnii’l-Arabi burada higbir sey yok iken var olan zat-1 ilahiyi giinese tesbih ederek giinesin

151810 kaynagi olmasi ile onun disindaki gezegenlerin ise 1518in1 ondan almasi arasinda
paralellik kurmakta ve boylece karanlik bir durumda iken zatin tecellisi ile nura kavugan ama
ve ondan neset eden mahlukatin viiciid bulmasini anlatmaktadir. Viiciidun aslh olan zat-1 ilahi
ve 15181n kaynagi olan giines, zatin celal perdesi ile Ortlinerek idrakinin muhal olmasiyla
giinesin yakiciligi ve ulagilmazligi noktasinda da benzesir ki bu durum tesbihi daha da
anlamli kilmastir.

661 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned 26/108.
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yaratilmiglik arz1” arasinda bir perdedir. Bu yoniiyle ama haktan halka tenezziil
eden varlik i¢in bir berzah alan1 iken ayn1 zamanda bilinmeyi murad eden Hakk’1in

ilk zuhur ettigi rahmani nefesi, alemin cevheri konumundadir.®%?

Ayrica Ibnii’l-Arabi Bakara suresinde ifade buyrulan “Onlar buluttan
golgelikler arasinda Allah’in (azabinin) gelmesini mi gozliiyorlar.” 210.
ayetinden ilham alarak soOyledigi kasidesinde bulutlari olumsuz manada
kullanmamakta; aksine mevcudata viicid kisvesi giydiren rahmani bir nefes

olarak tanimlamakta, onu biitiin suretlerin ve seylerin asli olarak gormektedir.
1.1.2. Muvassah

Ibnii’l Arabi’nin divaninda Endiiliis edebiyatinin kendine has kafiye ve
misra diizenine sahip Muvagssah tarzinda siirleri de bulunmaktadir. Bu siir tiiriintin
ortaya ¢ikisina dair ¢ok farkli tezler ileri siiriilmekle birlikte genel kanaat, seyyah
Ispanyol ozanlarmm belli bir vezin ve kafiyeye uymadan okuduklar1 ask ve
kahramanlik siirlerinden etkilenerek Endiiliis’teki Arap ve Ispanyol halklarmnin
eglence ve edebiyat meclislerinin ayrilmaz bir parcast haline gelmis, calgi ¢cengi
ile sdylenen Endiiliis’e 6zgii bir nazim tiirii oldugudur.%®® Baslangicta eglence
hayatinin bir unsuru olmasi nedeniyle muvassahlarin konusu medih, hamriyyat ve
gazel iken daha sonraki donemlerde tasvir, mersiye, hiciv gibi bagka konularin da
miivassah siirlerinde islendigi goriilmiis,? ziihd ve tasavvufa dair konular ise ilk
olarak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan islenmeye baslanmis ve bu tiir kullanim

onun eliyle doguda yayginlik kazanmustir.®%®

Sozlik anlami olarak C‘:”J fiilinin ism-i mefulii olarak giydirilmis,

siislenmis anlamlarina gelen “muvagsah”; terim olarak bu siirin iki temel unsuru
olan uzun beyitler ve bu beyitler arasinda kisa bentler olmas1 dolayisiyla salin

662 fbnu’l-‘Arabi, el-Fiitithatu’l-mekkiyye, 6/195; Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézligii, 51-53;
Siileyman Uludag, “Ama”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/553.

863 Mustafa Aydim, “Miivessah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/229-231. Muvagsah nazim tiiriiniin kokeni ve gelisimi eksenindeki
tartismalara dair bkz. Ferrth, Tdrihu’l-edebi’l-‘arabi, 4/422-427; Muhammed Ridvan ed-
Daye, fi ‘I-edebi’l-endeliisi (Dimagk: Daru’l-Fikr, 2000), 180-182.

664 Ferrth, Tdrihu’ l-edebi’l- ‘arabi, 4/438.

685 Gregor Schoeler, “Muwashshah”, The Encyclopaedia of Islam New Edition (Leiden: Brill,
1993), 7/810.
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(- L ;) iki omzu sarmasina tesbih edilerek “iki temel sanat unsuru tagiyan™ siir
olarak adlandirilmistir.56®

Muvasgsahlarin kendine has bir yapisi olup uzun beyitlerine kafle veya kufl,
her bir kaflenin her bir ciiziine gusiin, her bir kafleden digerine kadar olan bdliime
devir, devri meydana getiren her misraya simt, kafle ve devrin toplamina ise beyit
denir. Muvassahin girizgahini teskil eden ilk kafle matla (mezhep-merkez) adini
alirken son kafleye harce (¢cikis) denir.%®” Klasik Arap siirinde 6nem bakimindan

matla beytinin yerini muvassahlarda harceler alir.%°8 Muvassaha eger matla olarak

ifade edilen kufle sahipse tdm, degilse akra‘ olarak adlandirilir.®®

Ibnii’l-Arabi’nin divaninda 22’si tdm, 5°i akra‘ olmak iizere 27 adet
muvassah bulunmaktadir. Asagida muvassah tiirlinlin bir 6rnegi olarak verilen
siirde sair Allah ile cennetteki bulusmasini goziinde canlandirmakta, bu
kavusmaya engel olarak goriilen giinahlar Kabe’ye itiraf edilmektedir. Siirin ilk

ve son devri s6yledir:"° [Remel]

(lle)

A
(/ ] Z.o - 4 i\

. A
Sl e Y Ldie} s

Dost meclisi goziimiin ontine geldiginde bu bendeki (asktan) dolay: eridim

bittim.

86 Miicahit Kiiciiksar1, Ibn Hicce el-Hamevi ve Divani (Konya: Palet Yaymlari, 2018), 166;
Osman Diizgiin, “Endiiliis’te Ortaya Cikan Yeni Bir Siir Tiri:“Muvassaha”, ICANAS
(Uluslararast Asya ve Kuzey Afiika Calismalar: Kongresi) 22/38 (2007), 102.

667  Ferrah, Tdrihu |-edebi’l- ‘arabi, 4/433.

68  Ibn Sena el-Miilk, Ddru't-tirdz fi ‘ameli’l- muvassahdt, thk. Cevdet er-Rikabi (Dimask,

1949), 32.

Diizgiin, “Muvassaha”, 108.

670 bnu’l-*Arabi, Divdn, 365-366.

669
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Ey kadim ve yiice ev (Kdbe)!
Bu hadsiz, aciz kulun kapina geldi.
[Sevgiliye olan] ozleminden dolay: gozyasi dékiip duruyor.

Ondan uzak kaldigi igin sahtece aglayarak giinahlarina. Gergi

aglamanin faydasi yoksa onun éviilecek bir tarafi da yok.
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Beni kinayanlar beni canimdan bezdirdi.

Ben bana soyleneni soyliiyorum.

Ey Saki! Sanadir sikayetim, eger sikdyet fayda vermezse bosunadir

[sizlanmam].
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1.2. Vezin

[bnii’l-Arabi’nin ¢alismaya konu olan divaninim ilgili boliimiindeki 844

siirin vezin agisindan dagilimi su sekildedir:

Bahir Siir Sayisi
Basit 293 Tavil 204
Seri* 82 Kamil 68
Vafir 48 Hafif 44
Remel 39 Recez 18
Medid 15 Miinserih 11
Miictes 10 Miitekarib 8
Hezec 3 Muktedab 1

Genel 844

Toplam
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0% _ Bahirlerin Yizdelik Dagilimi
1% 0% /0% ® Basit

2% m Tavil
m Ser?'

B Kamil
B Vifir
m Hafif
= Remel
= Recez
= Medid

1% 1%

2%

H Miictes

Hezec

Miinserih

m Miitekarib

Muktedab

Tabloya bakildiginda Ibnii’l-Arabi’nin miiteddrek ve muzari bahirleri
harig, aruzun biitlin kaliplarin1 kullanmis oldugu dikkat cekmektedir. Siirlerinin
biiyiik bir boliimiinii Arap siirinde en ¢ok tercih edilen bahirlerle yazan Ibnii’l-
Arabi genelde Basit, Tavil, Kamil gibi uzun bahirleri kullanmis, kisa bahirler ve
mecz(i kaliplara nadiren bagvurmustur. Divanda mecz(i olarak kullandigi
vezinlerin sayist 85 olup bunlarin 33 tanesi en ¢ok kullandig1 Basit bahrine aittir.
Esasinda biitiin siir kiilliyat1 incelendiginde yine en ¢ok Basit bahriyle siir telif
ettigi goriilmektedir.®’* Béyle bir tercihin sebebini anlamaya yonelik bir takim
miilahazalarda bulunan Abdiililah b. Arefe, Ibnii’l-Arabi’nin kendisine ilham
olunan ilk siirin Basit bahrinde olmasi nedeniyle bu bahre sadik kaldig: iddiasinda

bulunmaktadir.672

Divanda yer alan siirlerin segkin bir kitleyi muhatap alarak telif edildigi
dikkate aliirsa ibnii’l-Arabi’nin iletmesi kolay oldugu i¢in diisiincelerini nazma

cekerek miiritlerine aktarmay1 hedefledigi, bu yiizden de fikriyatin1 anlatmaya

671 Miiellifin biitiin siir kiilliyatma ait tespiti yapilan toplam 4000 siirinin 1331’1 (%33) basit

bahrinde olup onu 678 siirle (%17) tavil bahri izlemektedir. Ibnu’l-‘Arabi, el-Me ‘arifu ’I-
ildhiyye, 1/15.

672 Muhyiddin Ibnu’l-‘Arabi, ed-Divdnu’l-kebir, thk. ‘Abdu’l-ilah Ibnu’l-‘Arefe (Beyrut:
Daru’l-Adab, 2019), 2/54.
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daha fazla imkan vermesi sebebiyle uzun bahirleri daha ¢ok tercih ettigi ileri
stiriilebilir. Usta sairlerin daha ziyade Tavil ve Basit bahirlerini tercih ettigi
tespiti®”® goz oniine alindiginda siir ve beldgattan uzak bir sahsiyet olmayan
[bnii’l-Arabi’nin bdylesine bir tercihi daha anlasilir olmaktadir. Arap siirinin
Tavil bahrinden sonra eskiden beri en ¢ok kullanilan bahri olan Basit bahrinin
sonraki donemlerde 6zellikle Abbasi donemi sairleri tarafindan farkli temalari
islemeye miisait yapisinin yani1 sira Tavil bahrinden daha incelikli ve etkili olmasi
nedeniyle peygamber medihleri ve dini siirlerde sik¢a kullanildigi, bu sebeple bu

donemde Basit bahrinin Tavil bahrinden daha ¢ok tercih edildigi goriilmektedir.5’*

Ibnii’l-Arabi’nin divaninda gériilen vezin cesitliligi kafiye harfi olarak da
isimlendirilen revi harflerinde de soz konusudur. Arap siirinde harflerin revi

olarak kullanim siklig1 su sekilde tasnif edilmistir:%"

En sik kullanilanlar: s — & -0 - » = J -,

Orta derecede yaygin olanlar: »~ — s - -~ — ¢ J-8-3 T Rt
Az kullanilanlar: o — L —

Cok nadir kullanilanlar: 5 - b — ;- »— -z —¢ —& -3

Alfabedeki biitiin harfleri revi harfi olarak kullanmis olan Ibnii’l-Arabi,
sairlerin kafiye tiretmede zorlandig1 harfleri de revi harfi olarak kullanmistir. Bir
baska acgidan asagidaki tablo onun, Arap siirinde harflerin revi olarak kullanim

sikligina paralel olarak revi tercihinde bulundugunu da ortaya koymaktadir:

673 Emil Bedi, el-Mu ‘cem, 103.

674 Muhammed Ali el-Hasimi, el- ‘Aridu’l-vadih ve ‘ilmu’l-kdfiye (Dimask: Daru’l-Kalem,
1991), 47; Emil Bedi‘, el-Mu ‘cem, 74.

675 {brahim Enis, Miisika s-si r (Kahire: Mektebetu’l-Angelo el-Misriyye, 1952), 246.
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Revi Siir Revi Siir Revi Siir

Harfi Sayisi Harfi Sayisi Harfi Sayisi
J 107 P 26 - 7
] 103 ; 25 \ 7
. 94 P 24 P 6
. 69 o 2 - 4
5 66 ; 21 | 3
o 47 b 20 5L 3
P 42 - 12 P 3
R 42 P 12 . 2
. 31 5 8 - 1
- 30 z 7

Ibnii’l-Arabi’nin siirinde gériilen kafiye cesitlerinden biri de lizumu ma ld
yelzem dir. Gerekmeyenin gerekliligi manasina gelen liizumu ma 14 yelzem diger
kafiye tiirlerine gore daha zor bir kafiye tiirtidiir. SOyle ki siirde ve secili sozlerde
sairin tek bir revi harfi ile yetinmeyip kafiye harfinden 6nce bir veya birden harf
ve harekeyi biitiin siir boyunca benzer kilmaya kendisini mecbur birakmasidir.8”®
Sairin siirinde veya nesrinde kulaga daha hos gelen bir armoni meydana getirmeye
yonelik bu ¢aba zorlama olmaksizin yapildiginda sairin belagatini ve kelimelere

hakim olma konusundaki kudretini gosterir. Bu edebi sanatin en 6nemli simasi

bdyle bir kafiye diizeniyle yazdig1 Luziimiyydat adli divaniyla Ebu’l-‘Ala el-

676 Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’I- ‘arabiyye, 2/532; Bulut, Bedi* Ilmi, 260.
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Ma‘arri’dir.®”” Asagida bir 6rneginin verildigi bu tiir kafiye kullanimina Ibnii’l-

Arabi’nin siirinde ¢ok¢a basvurdugu goriilmektedir:6’® [Seri‘]

-

JA0 4 8w 6 ez A 06
G L L R WG b
B o TR N N IS B

Kim Allah hakkinda onu birleyerek bir sey demisse (aslhinda) sirk kosanin
dedigi seyi demistir.
“O birden ¢ok” demis olsa da (neticede) o rabbine ortak kosmaktadir.

Tevhit ehli bu konuda saswrip kaldilar. Oyle ki bu hususta gecip gitmeyen

bir hayret hali vardir.%™

Goriildugii tizere ilk beyitteki revi harfi  “2” ve iltizam harfi “,” kasidenin
diger beyitlerinde de kullanilmis, bu sekildeki kullanim da kulaga daha hos gelen

bir armoni saglamistir.

677 Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 2/532-534; el-Hasimi, Mizdnu z-zeheb fi
sind ‘ati §i'ri’l-‘Arab, 154; Ismail Durmus, “Luziimi Ma LA Yelzem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/263.

678 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 307. Divanda bu kafiye tiiriine dair diger 6rnekler i¢in bkz. Ibnu’l-

‘Arabi, Divan, 18,24,30,33,71,148,149,173,174-175,206-207,220,221,223,224,283-

284,342,354. Bazi alimlere gore, revi harfinden sonra bitigsik zamir veya miienneslik ta’si

olarak gelen vasi!/ ile revi harfinden 6nce uzatma harfi olarak gelen redif de kafiyeye dahildir.

Bu tanim esas alinacak olursa liizimu ma 18 yelzeme 6rneklik teskil eden siirlerin sayist daha

da artacaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin en ¢ok elestiri alan goriislerinden biri, kabaca 6zetlenecek olursa kim neye

ibadet ederse etsin aslinda Hakk’a ibadet ettigi diisiincesidir. Halbuki bu diisiincesi varlikla

ilgili nazariyesi agisindan degerlendirilmelidir. Zira onun diisiincesinde sirk mefhumu
olumsuz bir anlamda degil, aksine ontolojik bir diizleme oturtularak varligin icadinda
ortaklik olarak ele alinmaktadir: “Alemin icadinda ortakligm diger bir vechesi miimkiiniin,
ilahi kudretin tesirini kabul konusundaki istidadidir. Ne alemi yaratan kudret miimkiiniin
istidadindan, ne de miimkiiniin istidad1 yaratma hususunda ilahi kudretten bagimsizdir.”
Ibnu’l-*Arabi, el-Fiitithatu’I-mekkiyye, 3/440. Oyleyse onun benimsedigi ortaklik varlikta
miisareket olup kuldan sadir olan sirk de itibari olmas: itibariyle hakikatte tevhide taalluk
etmektedir. Ibnii’l-Arabi kuldan sirk olarak sadir olan fiilleri onun istidadinin bir sonucu
olarak goriirken alemin Hakk’in mazhari ve mazharda zahir olanin o olmasi, dahasi zahir
olanin da ashina zit olmasmin muhal olmasi dolayisiyla varlikta her seyin hakikatte tevhide
ciktigim ileri siirmektedir. Ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitithatu’l-mekkiyye, 3/125. Bu acidan
bakildiginda ona gore hakikatteki birligin bilincinde olan Allah’in veli kullar1 gergek ve
mutlu “miisrikler” iken bunun disindakiler ise bedbaht miisriklerdir. ibnu’l-‘Arabi, el-
Fiitihdtu’l-mekkiyye, 3/206.

679
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Ibn Arabi’nin divaninda her beytin ilk harfi ile ravi harfinin ayn1 oldugu

kasideler de bulunmaktadir. Menhiiku t-tarafeyn olarak adlandirilan bu tiir

kullanim ilk olarak Ibn Diireyd’e (6. 321/933) nispet edilmistir. Bu tarz siir

yaziminda en dikkat ceken simalardan biri de Safiyyiiddin el-Hilli’dir.®® Ibnii’l-

Arabi de dile hakimiyetini ve kelimeleri kullanmadaki kudretini gostermek

istercesine alfabenin biitiin harfleriyle bu tarzda siirler yazmustir.%8 Endiiliis

edebiyatinda muassarat olarak yayginlik kazanan bu tarz siir yaziminda kasideler

adindan da anlasilacag: iizere onar beyitten olusmaktadir.®®? Asagida Fiisis’u

konu edinen siirin tamaminda goriilecegi iizere biitiin beyitler “_»" harfi ile

baslamakta ve yine ayn1 harfle bitmektedir:®3® [Remel]

e e e A 4G
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680 Rafi‘1, Tdrihu adabi’l- ‘Arab, 2/330.

681 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 205-219.
882 Kettani, el-Edebii s-Sufi, 84.
683 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 211-212.
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Diisiincesinin esiri oldugum beni can evimden vurdu, yemin olsun ondan

baska ¢are yok.%®

Yasamda umumi hususi her tiirlii eza cefaya sabrederek (ise koyuldum).
Kalbime ilimden bir boh¢a biraktin bir kitap iginde Fiisis ismiyle

nitelenen.

Stkinti ve acziyet iginde sabretti de sevk ile geri durmaya direndi.%®

Zamaninn biricigi kildi o (kitabi) o ilahi ihsan. Sonra onun itibari igin

ulastlmasi zor bir kitap olmasini murad etti.

Ant olsun ona duydugu heves ve istiyakindan metnin lafizlart o ilahi

ihsana muvafik geldi.

O hakikati séylemistir ve onda dyle bir nur var ki Kevni yetinde éyle bir

parlaklik yoktur.

Dinde tavizsiz olmus ve béylece bakildiginda anlagilmasi zor olan

manalar ona boyun egmistir.

Kalp o (kitabi yazmaya) kararli ve hevesli olduktan sonra alev alev

yanmigtir.
(Bu) can yemedi icmedi dua etti. O cilasini onun 1s1ltisi ve parlakligina
borcludur.

1.3. Kafiye

Bu baslik altinda bir siirin sekil bakimindan diizgiin olusuyla ilgili
tizerinde durulmasi gereken hususlardan biri olan kafiye kusuru barindirmamast

ve sairin kullandig1 kafiye tiirleri incelecektir.

684 Buradaki hitap muhtemelen bu kitabi alip insanlara agiklamasin riiyasinda kendisine vasiyet
eden Hz. Peygamber’e yoneliktir.

[bnii’l-Arabi’nin bu beyitte Fiistis nedeniyle ugradigi hakaret ve eziyetlere isaret ettigi
distintilebilir.

685
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1.3.1. Kafiye Kusurlari

Klasik Arap siirinin mana ve lafiz disinda sekil itibariyle kiymetini
belirleyen olgiitlerden biri de kafiye kusurlarindan arinmis olmasidir. Elbette bir
siirin kafiye agisindan ayipli olmamasi onun iyi siir olarak kabul edilmesi i¢in
yeter sart degildir; fakat mana ne kadar giizel, manay1 ifade eden lafizlar mana ile
ne kadar uyumlu olursa olsun kafiye kusuru iyi bir siirin degerine gélge diistiriir.
Bu nedenle Araplar Cahiliye doneminden itibaren siirlerinin kafiye kusuru
barindirmamasina 6zel 6nem atfetmis, onlarin kafiye bakimindan kusursuz
olmasin1 bir dviing vesilesi saymislardir.® Kaynaklarda Aruz ve Kafiye ilmine

dair zikredilen kafiye kusurlarini kisaca su sekilde izah etmek miimkiindiir:%®’
1. Jkvad (¢\Y): Kafiye harfi olan revinin harekesinin bir beyitte damme

diger beyitte kesra olmasiyla farklilik arzetmesidir. Eger revi harfi

fetha-damme/fetha-kesra seklinde farkli olursa kusur Isrdf (<3 YY)

adin alir.

2. Ikfa (usY)): Revi harfinin mahregleri birbirine yakin olan harflerde

farklilasmasidir. Eger mahregleri uzak harflerle bu farklilik olusursa o

zaman bu kusura lcdzet ( s;\>Y!1) denir.

3. Ita («UsYY): Seciden farkli olarak, ayni manada kullanilan kelimelerin

yedi beyit gegmeden kafiyede tekrar edilmesiyle ortaya ¢ikan kafiye

kusurudur.

68  Eb Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1/139.

87  Ebu’l-Hasen Sa‘id b. Mes‘ade el-Ahfes el-Evsat, Kitdbu l-kavdfi, thk. Ahmed Ratib en-
Neffah (Beyrut: Daru’l-Emane, 1974), 46-76; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Kitdbu 'I-kavdfi,
thk. Kenan Demirayak (Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayin,
1995), 9-13; Tbn Rasik, el- ‘Umde, 1/165-181; Ebi Bekr b. Abdilmelik b. Serrac es-Senterini,
el-Kafi fi ilmi’l-kavafi, thk. < Ala Muhammed er-Ra’fet (Kahire: Daru’t- Taléi¢, 2003), 47-57;
Abdiilaziz ‘Atik, "llmu’l- ‘arid ve l-kdfive (Beyrut: Daru’n-Nahda el-*Arabiyye, 1987), 166-
170; el-Hasimi, el- ‘Aridu’l-vadih ve ‘ilmu’l-kdfiye, 146-149; el-Hasimi, Mizdnu 'z-zeheb fi
sind ‘ati §i‘ri’l- ‘Arab, 139-143.
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4. Tadmin (,ez22))): Birinci beytin kafiyesinin ikinci beyitle ilgili olmast,

birinci beytin manasinin ikinci beyitle tamamlanmasidir.

5. Sinad (sk..J)): Revi harfinden 6nceki hareke ve harflerle ilgili riayet

edilmesi gereken hususlarda ortaya c¢ikan uyusmazliktir. Bu
uyusmazlik ikisi harflerde ti¢li harekelerde olmak iizere bes tiirlii

gerceklesebilir:

a) Redifte sinad (%5 | sL.v): Revi harfinden dnceki med harfi olan redif

bir beyitte varken diger beytin redifli olmamasidir.

b) Te’siste sinad (W‘u\ sl): Revi harfinden 6nceki harekeli harf olan

dehilden ( |.=.J\) Once gelen sakin elife fe’sis denir. Eger bir beyitte

te’sis yapilmigsa diger beyitlerin de miiesses olmasi gerekir.

) Ishd‘da sinad (¢ LY skw): Revi harfinden onceki harekeli harf

dehilin harekesinin beyitten beyite farklilik arzetmesidir.

d) Hazifte sindd (<d~J) sl.): Rediften onceki harflerin harekesinin

beyitler arasi farklilasmasidir.

e) Tevcihte sinad (4> ;<) slv): Mukayyed reviden, yani harekesi vezin

geregi okunmayip sakin kilinan reviden onceki harfin harekesinin

beyitler arasinda farkli olmasidir.

Ibnii’l-Arabi’nin siirlerinde nadiren de olsa yukarida zikredilen kafiye
kusurlarinin bazilarina rastlamak miimkiindiir. Bunlardan ilki ita olup bazen bir
kelime siirin biitiinlinde kafiye olarak, bazen de revi harfi ortak farkli kelimeler
{iclii dortlii kiimeler halinde kullanilmistir.®®® Ibnii’l-Arabi’nin Esma-i Hiisna’ya

dair sdyledigi kaside ita kusuruna 6rneklik teskil etmekte, s6z konusu kasidenin

688 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 127,194,203-204,240,242,246,283,428,432.
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asagida verilen ilk beyitlerinde goriildiigii lizere Allah lafz1 kafiye olarak her

beyitte tekrar ettirilmektedir:%8° [Tavil]

Qv BBy sy ki dyowls el dis iy
dyopoas o A L Sy ase s e &) W
D3 s ke gt Baed oty 06

En basinda Allah lafzi olmak iizere isimler sana ulastiginda zikrederek onu

yiicelt ve de ki o Allah 'tir.
Dogrusu o rahmandir arsa istiva eden, bin isim de olsa o Allah tir.

Bize dediler ki rahim ismi ahirette size tahsis edildi, bak da goresin o

Allah tir.

Ebu’l-Atahiye ve Zunniin el-Misri gibi sufi sairlerin siirlerinde de goériilen
bu ozellik secili kafiyede ozellikle de Allah’in isim ve sifatlarinin tekrartyla
siirdeki anlatimin etkisini pekistirdigi, ayn1 zamanda bu tiir bir kafiye se¢imi bu
siirlerin zikir meclislerinde s6ylenmesini kolaylastirdigi i¢in bazi sufilerce bilingli
tercih edilmistir.®®® Diger yandan sufilerin bu tiirden kafiye kusurlarina siirlerinde
yer vermesi lafz1 degil manay1 onceleyen tutumlariyla da ilgilidir.  Ibnii’l-
Arabi’de de goriilen bu tutuma ilaveten onun siire yaklagimiyla da dogrudan bir
ilgisi vardir. Siirden, onun kurallar1 ve kabullerinden habersiz olmayan ibnii’l-
Arabi gibi bir sahsiyetin kusur sayilan bu tarz kullanimlara siirinde bagvurmasi
onun bir kaliba sigmayan, kaliplar1 ve kabulleri asan diisiince yapisinin siirine de
yansimis olmasiyla agiklanabilir. Bu tiir kullanimlarla o, kurallara siki sikiya bagli
kalmaktan kendini soyutlamak istemistir. Zaten kendisinin siirden ziyade nazimla
s0z soOyledigini ifade ederken tam da buna isaret etmektedir. Siir, birtakim
kaidelere bagli olarak vezinli ve kafiyeli s6z sdyleme sanati olabilir. Ibnii’l-Arabi

de kendisine ilham olunan seyleri “Vezin benim veznimdir.” diyerek siire

689 Seyh kasidenin baginda Esma-i Hiisna’nin sayis1 ve niteligine dair goriislerini ifade ederken

Allah lafzinin biitiin isim ve sifatlar1 cdmi oldugunu tekid adina her beyit sonunda tekrar
edildigini sdylemektedir. Ibnu’l-*Arabi, Divdn, 194.
690 McAuley, Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics, 150-151.
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dokmiistiir, fakat siirinin asil niteligi kendine has bir diizene sahip olmasidir.
Nitekim “Bana soyleten Allah’tir kendi varligim degil” seklinde terciime
edilebilecek ifadesiyle basladigi bir kasidesinin devaminda bu diistincelerini net
bir sekilde ifade etmektedir. Aruz ilminin kurucusu i¢in “Ferahidi benim imamim
degil, ben onun imamiyim” diyerek siirde onun koydugu kurallara uymak

mecburiyetini kendinden nefyetmektedir:5°* [Basit Meczl]
8336 e (7 A PES LS

s gt Vas s ujj, (,,b_, L HiE )

I P L [
G S e o Y
O g el
e R N

Nazma doktiigiim sozlerdeki reviden habersiz degilim, dolayisiyla benim

onu kullanmmmima bakin.

Siir olarak séyledigim soziimden ne goriirseniz ki o siir degildir (kendi

fikrimle soyledigim,) onu benden alin.

Bilakis onlar kevniyetimi izhar eden cem ile dile getirilen rabbimin

sozleridir.
Varlikta ne varsa nazimdr siir degildir, vezin ise benim veznimdir.
Ferdhidi benim onderim degil, bilakis ben onun imamiyim. Zira ben,

revi olarak soyledigim her seyde zamamimin allamesiyim, Bu yiizden

(itirazi) tekrar edip durma.

Ibnii’l-Arabi’nin divaninda itd seklindeki kafiye kusurundan baska tadmin
olarak ifade edilen kusura da rastlanmaktadir. Yukarida da ifade edildigi iizere

tadmin, beytin kafiyesinin kendisinden sonraki beyitle ilgili olmasi, beytin

6891 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 322.
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manasinin ikinci beyitle tamamlanmasiyla meydana gelir. Bu durumu bir kafiye
kusuru olarak Halil b. Ahmed, Ahfes gibi ilk donem alimler kitaplarinda
zikretmemisler, tadmini Sonraki dénem elestirmenleri bir kafiye kusuru olarak

degerlendirmislerdir.?® Yukaridaki siirin sondan bir 6nceki beyti tazmin

Kusurunu igermekte olup (o)) kafiyede kullanilmis, haberi ise bir sonraki beyte

sarkmustir.

Tadmin kusurunun bagka bir 6rneginde ise ilk beyitte ism-i mevsulun
kafiyede kullanildigi, onu anlamca tamamlayan sila ciimlesinin ise ikinci beyitte
zikredildigi goriilmektedir:5%® [Basit]

AN A e Wl B G oo 2 )
SR AT B PR BY I L TR
P P F N S PEE e 37N VY

Allah’in kitabinin tamamini okudugumda ona ait hi¢bir sure gérmedim o

kadindan (bahseden) disinda

Onun i¢in gozyast doktiigiim. O kadin ki esi konusunda mahlukatin en

hayirlisi ile tartigmas.

Bu meshur suredeki sir aklimi basimdan aldi, bu nedenle onu kendime

kible edindim.

Ibnii’l-Arabi’nin divAninda en ¢ok rastlanan kafiye kusuru sindd, onun
tiirleri igerisinde de isba‘da sinattir. Revi harfinden 6nceki hareke ve harflerle
ilgili uyulmasi gereken hususlar1 igeren sinadin bu tiirii Halil b. Ahmed’e gore
kabul edilebilir bir kusur iken Ahfes bu kusuru caiz gérmemekte, tevcihte sinatta

ise iki alim bu sefer tam tersi bir tutum takinmaktadir.®** Asagidaki dizeler revi

892 Senterini, el-Kdf? fi ‘ilmi’I-kavafi, 56. Ahfes tadmini bir kafiye kusuru gérmemekle birlikte
bir giirin tadmin kusuru barindirmamasinin onu daha iyi bir siir kilacag: fikrindedir. Ahfes
el-Evsat, Kitibu’l-kavifi, 70.

693 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 152.

69 Ahfes el-Evsat, Kitdabu I-kavafi, 34.
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harfinden onceki harekeli harfin (dehil) harekesi ilk iki beyitte fetha iken {i¢iincii

beyitte damme getirilmesi suretiyle bu kusura drnek teskil etmektedir:%%° [Basit]

Skl A G oleddl e EFRT S R SR
L WE L Gl AUy o My AR W gedi 3
CRANJanE Gy Jus g S Y W ik

Bu diinyamn isine sastim kaldim her birisi bir acayip. Iki zithk ondadir

hem kurtulus hem helak.

Birinin sikdyet ettigi seyle bir baskasi zevklenir. Bundan dolay! séziimde

her isi bir acayiptir dedim.

O ne giizel vasitadir eger bakis sahibi isen, orda perdeler kaldirilir ve
indirilir.

Sonug olarak ibnii’l-Arabi’nin siirlerinde zaman zaman kafiye kusurlarina
tesadiif edilmekle birlikte bu kusurlarin yaklasik dokuz bin beyit i¢erisinde ¢ok az

sayida yer aldig1 dikkate alindiginda onun siirinin Kafiye kurallarina genel olarak

uygun oldugu sodylenebilir.
1.3.2. Kafiye Tiirleri

“Kafa” kelimesinin sozliilk manalarindan biri takip etmek veya izlemektir.
Bu manadan hareketle her beyitte kafiyeli kelimelerin birbirini izlemesi anlamina
gelen kafiye, terim olarak vezinli bir siirin her beytinin sonundaki son sakin harf
ile kendisinden Onceki sakin harfin oncesindeki harekeli harf arasinda kalan
kesittir.®% Kafiye, revinin harekesine goére mutlak ve mukayyed olarak iki kisma
ayrilmaktadir. Mutlak kafiye, revinin harekeli oldugu; mukayyed kafiye ise

revinin sakin kilindig: kafiyedir. Bunlar da kendi iginde redifli, tesisli veya redif

895 Tbnu’l-‘Arabi, Divdn, 232.Divdn, Bu kafiye kusuruna dair diger érnekler igin bkz. Ibnu’l-

‘Arabi, Divdn, 17,25,52,419.

Kafiyenin Halil b. Ahmed’e ait genel kabul gérmiis bu taniminin diginda farkli tanimlamalari
da olmugtur. Ornegin Ahfes’e gore kafiye beytin son kelimesi iken Ferrd’ya gére revi
harfidir. Senterini, el-Kdfi fi ‘ilmi’l-kavdfi, 33-34; Hasimi, Mizdnu 'z-zeheb fi sind ‘ati §i ‘ri’l-
‘Arab, 127.

696
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ve tesisten hali anlaminda miicerred olarak li¢ kisma ayrilir. Arap siirinde
mukayyed kafiye mutlak kafiyeye nispetle ¢cok az tercih edilmistir. Sarki veya
zikir meclislerinde ilahi olarak bestelenmeye daha elverisli oldugu i¢in Abbasiler
doneminde bu tir kafiye kullanimi eskiye gdre nispeten artmistir. Mukayyed
kafiye tiiriiniin kullanildig1 siirler, bestelenmeye miisait yapisi nedeniyle kisa

bahirlerle en ¢ok da remel bahriyle yazilmistir.%%’

Kafiyede bulunan iki sakin harfin arasindaki harflerin sayis1 ve durumuna

gore yapilan kafiye taksimi ise soyledir:5%

Miitekavis: Kafiyedeki iki sakin harf arasinda harekeli dort harfin

bulunmasidir.

Miiterakib: Kafiyedeki iki sakin harf arasinda harekeli {i¢ harfin

bulunmasidir.

Miitedarik: Kafiyedeki iki sakin harf arasinda harekeli iki harfin

bulunmasidir.

Miitevatir: Kafiyedeki iki sakin harf arasinda harekeli tek harfin

bulunmasidir.

Miiterddif: Kafiyedeki, ilki redif ikincisi revi harfi olmak tizere iki sakin

harfin pespese gelmesidir.

Ibnii’l-Arabi, divandaki siirlerde tek bir kafiye tiiriine bagl kalmayip
yukarida zikredilen kafiye tiirlerinin hemen hepsine yer vermistir. Bu kafiye
tirlerinin mutlak ve mukayyet tiirleri agisindan divandan su ornekleri vermek

mumkindiir.

1. Mutlak

a) Mutlak-miicerred-illet harfi ile mevsul:%%° [Basit]

897 Enis, Misika s-si ‘r, 258.

6%  Ebi Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Kitdbu I-Kafi fi 'I- ‘Arid ve I
Kavdfi, thk. Hasan Abdullah el-Hassani (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1994), 146-148;
Hasimi, el- ‘Aridu’l-vidih ve ‘ilmu’l-kdfiye, 141-145; Hasimi, Mizdnu z-zeheb fi sind ‘ati
siri’l- ‘Arab, 135-139.

69  fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 410.
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A A sy ) S JA pp el
Kur’an’1 (vasamayi) farz kilan (Allah), asil yasamin ve sevincin oldugu

doniis yerine sizi dondiirecektir.

Yukaridaki beytin kafiyesi “~ ’,f'z}\j” kesitidir. Bu kesitte “~” revi, revi

(34

harfinin damme harekesinin igba‘indan neset eden “s” vasi/ olarak gelmistir.

Kafiyede redif ve fe ’sis bulunmadigi i¢in bu kafiye mutlak-miirecced- vav ile de

mevsuldiir. iki sakin arasinda yer alan harekeli harflerin sayisina gore yapilan

taksimde kafiye ii¢ harekeli harf ihtiva ettigi igin ( - -, -3 ) miiterakib sinifina
girmektedir.

b) Mutlak-miicerred - he harfi ile mevsul:"” [Basit]

VH R PP JESA I GaJddy el S s
S O O R U S Sy gk e

[Kesbi] ilimle bildigin bu viiciid, kesifle bildigin viicid degildir.
Akil onu bilmez, fikir onu inkar eder; zikir onu zdhir kilar, sir ise gizler.
Yukaridaki ilk beytin kafiyesi “41%” kesitidir. Kafiyede mim revi, he

harfi vasil, he harfinin igba‘indan kaynaklanan vav harfi ise harugtur. Kafiyede
redif ve tesis bulunmadigi i¢in mutlak-miicerred-he ile mevsuldiir. Bagka bir
taksime gore iki sakin harf arasinda {li¢ harekeli harf bulundugu icin kafiye

miiterakib sinifina girmektedir.

c) Mutlak-redifli- illet harfi ile mevsul:"®! [Kamil]

. ° Z 5 - - 2

ETCCI VRO SN LU D TR T IS

70 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 229.
01 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 70.
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Zaman beni yok olug yurduna katmak kastiyla kuvvetimi ve gen¢ligimi alip

gotiirmektedir.
Beytin kafiyesi u.,\.., kelimesinin “ G kismudir. “_” harfi revi, ondan
onceki  “"” redif, ondan sonra gelen “” ise vasildir. Diger taksime gore iki

sakin arasinda tek harekeli harf kaldig1 i¢in kafiye miitevatir ismini almaktadir.

d) Mutlak-redifli- he harfi ile mevsul:"°? [Kamil]

P T N s (RN PR [ R P S VI
Céomertligi hazineler bahsetmis olan (Allah), géren gézler icin varlig

disinda baska bir seyi izhar etmemistir.

Beytin kafiyesi “s5 ;> kesitidir. Revi harfi “5”, vasli “s”, vaslin igba‘indan

13 2

dogan “” harugtur. Iki sakin arasindaki harekeli harf say1s1 iki oldugu icin kafiye

ayn1 zamanda miitedarik olarak ifade edilir.

e) Mutlak-miiesses-illet harfi ile mevsul:"® [Tavil]

P I CE RO U oo Gy ok 5
Ey dost olanlarin ve kendisi dost edinilenlerin en haywlisi! Tiim

arzularimda dayanagim yalniz sensin.

Iki sakin arasindaki harekeli harf sayis1 iki oldugu i¢in miitedarik sinifina

giren kafiye “ _JU” kesitinden meydana gelmektedir. Kafiyede revi harfi “_”

13 2

reviden sonraki harf “” vasil, reviden 6nceki harf “J” dehil, dehilden 6nceki
“\”

te’sistir.

f) Mutlak-miiesses-he harfi ile mevsul:"* [Miinserih]

02 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 76.
703 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 220.
704 Tbnu’l-‘Arabi, Divdn, 236.
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T P A L

s e By AL PO PR, NN |

Tanri’yr bilmem kendimi bilmemdir, o yiizden marifetin hakikatindeki o

®

C

meselenin pesine diigiin.
Tanri’min elgisi bize soyle demistir: Kendini bilmek yaratanini bilmektir.

Miiterakib isimli kafiyeden meydana gelen kasidenin ilk beytinin kafiyesi

“Leas” kesitidir. Sondan basa dogru “” harfi hartic, “s” vasil, “3” revi, hemze

dehil, “V” ise te’sis harfidir.

2-Mukayyed

a) Mukayyed-miicerred:’® [ Kamil-Mecz{]

T 1) &4 FY P S o 1 I 1
O aldiginda da giicliidiir verdiginde de.

Revi harfi olan “~” harfinin sakin kilinmas1 nedeniyle mukayyed olarak

isimlendirilen kafiye, te’sis ve redif ihtiva etmedigi i¢in miicerrettir.

b) Mukayyed-miiesses:’%® [Basit]

BEG s W S L PR P [P
Hamd yaratan olarak sanm yiice Allah’a mahsustur, o dur bizi (halimizi)

en iyi bilen, sikintilarimizi gideren.
Beytin kafiyesi “ s31,”, revisi “3”, dehili “=”, te’sisi ise “)” harfidir. Baska

bir tasnife gore kafiye, iki sakin arasinda harekeli tek harf icerdigi i¢in miitevatir

siifina girmektedir.

05 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 239.
76 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 332.
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c) Mukayyed- redifli:"% [Seri‘]

JIeeE s - T BANCN AN I S e
e S ¢ PR R R RPE IR
(Kaderin) hiikmii cebri ve kaginilmazdir, o konuda tercihi gerekli kilacak

bir hiikiim yoktur.

Ancak su vardir onda, zahiren se¢me (0zgiirliigii) bize isnat edilir.
Beytin kafiyesi olan “,” kesitinde “,” revi harfi, ondan 6nceki elif harfi

ise redif olarak gelmistir. iki sakin arasinda harekeli harf bulunmadigi igin baska
bir taksimde beyit miiteradif olarak isimlendirilir.

Orneklerde de goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi mutlak-mukayyed olarak
smiflandirilan kafiye c¢esitlerinin biitiin unsurlarina divanda yer vermistir.
Tekelliife yol agmadig1 takdirde bir sairin biitiin kafiye ¢esitlerini kullanmis
olmasi sairin kelimelere ve siire hakimiyetini gdstermesi agisindan 6nemli bir
ayrint1 olarak degerlendirilebilir. Ibnii’l-Arabi’nin rabbinden ilham ile aldigin
iddia ettigi ve tizerinde hi¢bir oynama yapmaksizin soyledigi siirlerinde goriilen
zengin ve farkli kafiye kullanimlari, onda sairlik vasfinin Allah vergisi bir

kabiliyet olarak onda mevcut oldugunu ortaya koymaktadir.
2. Uslup Ozellikleri

Uslup bir yazarin eserinde isledigi konuyu anlatim bi¢imidir. Bir yazarin
alaninda sec¢kin bir yer edinmesi, mahir bir ag¢1 gibi eserinde kullanacagi
kelimelerini 6zenle se¢ip onlar1 en dogru kaliba sokarak manayi pisirdikten sonra
dinleyende hayranlik uyandiran bir tarzda sunmasiyla miimkiindiir. Bunun i¢in

sair kullanacag1 kelimeleri iyi se¢gmeli, manaya mutabik lafizlar1 tercih etmell,

07 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 205.
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onlar1 gramer hatalarindan arindirmali ve okuyucunun ilgisini ¢ekecek sekilde

ifadelerini edebi acidan siislemelidir.”%®

Yerinde ve diizgiin s6z s6ylemenin usil ve kaidelerini inceleyen belagat
kitaplarinda, bir eserde ele alinan konunun islenisinde kullanilan kelimelerin dil
kurallarma uygunlugu, yalinligi, akiciligi, islenen konuyla ilgili miinasebeti gibi
hususlar fesdhat kavrami g¢ergevesinde degerlendirilir. Fesdhat mananin
kapaliliktan uzak anlasilir olmasini, lafzin da dil kurallarina ve yaygin kabule
uygun olarak kullanimimi ifade eder.”®® Bununla birlikte belagat fesahatten daha
genis bir kavram olarak kelamin belig olabilmesi i¢in 6ncelikle o kelamin fasih
olmasini gerekli kilar.”*® Arap dili ve belagati alimleri de bir yazarin eserinde
kullandigi kelimelerde fesahat agisindan bulunmamasi gereken kusurlari su

sekilde ifade etmislerdir: !

a) Tenafur-i huraf: Mahrecleri birbirine yakin harflerin yan yana
kullaniminin telaffuzda meydana getirdigi giigliiktiir.

b) Garabet: Manasi kapali, nadir kullanilan kelimerin se¢imidir.

c) Kiyasa aykirilik: Kelimenin sarf dil bilgisine aykir1 bir sekilde
kullanilmasidir.

d) Kulaga ¢irkin gelmesi: Kelimenin igerdigi kaba harfler nedeniyle

kulak tirmalayict olmasidir.

Bir eserde kullanilan kelimelerin fasih olmasi eserin fesahati anlamina
gelmemektedir. Kelamin fesahati yukaridakilere ek olarak tenafur-i kelimat, nahiv
kurallarina aykirilik, s6ziin maksadindaki kapalilik, kelimelerin gereksiz tekrari

gibi kusurlardan da uzak olmasini gerektirir.”? Bu nedenle fesahat denilince

708 Eb{ Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed Abdulkahir el-Ciircani, Deldilu 'I-i ‘cdz
fi Glmi’l-me ‘ant, thk. Mahmud Muhammed Sakir EbG Fahr (Kahire/Cidde: Daru’l-Medenti,
1992), 468-469; Ahmed es-Sayib, el-Us/ib (Kahire: Mektebtu’n-Nahdatu’1-Misriyye, 2003),
44,

799 Ebd Ya‘kdb Sirdciiddin Yasuf'b. Ebi Bekr b.Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu I- ‘Uliim,
nsr. Na'im Zerzir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 1987), 416.

70 Ali Bulut, Beldgat (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2013), 46.

1 Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatib el-
Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2003), 13-15;
Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii'l- ‘arabiyye, 1/111-115.

"2 Mustafa Emin - Ali el-Carim, el-Beldgatii’I-vadiha (Istanbul: Daru’s-Sifa, 2020), 5-6; Bulut,
Beldgat, 39; Sedat Sensoy, “Hatib el-Kazvini’de Fesahat ve Belagat Kavramlar1”, Islam
Arastirmalar: Dergisi 17 (2007), 33-37.
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kelimelerin fesahati ve kelimelerden meydana gelen kelamin fesahati akla
gelmelidir. Arapca yazilmig bir eserin zikredilen kusurlari tasimamasi igin
yazarinin selim bir zevke sahip olmasi, sarf-nahiv ve belagat ilimlerine vakif

olmasi, kelimelerin yaygin kullanimimi bilmesi gerekir.’*3

Ibnii’l-Arabi’nin siirlerinde genel olarak kelimelerin fesahati agisindan
sorun oldugunu sdylemek cok zordur. Hatta onun segtigi kelimeler sozliikk
anlamlar1 itibariyle son derece yalin ve anlasilirdir. Fakat bu kelimelerin
olusturdugu dizelerde, kelimeler baska anlamlar kazanmis, dahasi kelamdan
murad olunan manalarin belirli bir hedef kitle disinda anlagilmasini giliglestirmek
adina kasitli olarak tizerlerine bir sir perdesi ¢ekilmistir. Daha 6nce vurgulandigi
lizere Sufilerin muarizlarindan kendilerini korumak i¢in bdyle bir yola
basvurduklari bilinen bir olgudur. Fakat ibnii’l -Arabi’nin siirlerinde goriilen bu
kapalilik kanaatimizce sadece bu olguyla aciklanamaz. Oyle goriiniiyor ki manayi
muglaklastirmak ve anlasilmay1 giiclestirmek onun isteyerek basvurdugu bir tarz
olarak tislibunun ayrilmaz bir pargasidir. Nitekim bazi meshur sairlerin edebi
degeri yiikseltmek adina siirlerinde kapali ifadelere bilingli olarak bagvurduklar
bilinmektedir.”** O bir yandan kendisini anlamaktan uzak, bilgisi kit ham softalar1
elestirirken bir yandan da elestiri oklarinmi {izerine ¢ekecek bdylesi bir iisluptan

adeta keyif aliyor goriinmektedir. Maksadi ifade sadedinde su ornegi vermek

yerinde olacaktir. Ibnii’l-Arabi zat-1 ilahiyi kastederek soyle demektedir:’*®
[Basit]
R R A [ S N A PR

Ey ben onu gormezken beni géren zat! Sen beni gérmezken ben seni ne

kadar da ¢ok goriiyorum.

3 es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga (Kahire: Mektebetii’l-iman bi’l-Mansiira,
1999), 28.

4 GQedat Sensoy - Meliha Yildiran Sarikaya, “Ta‘kid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39/458.

5 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/179.
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Bunun iizerine “Sen, onun seni goérdiigiinii bildigin halde seni gérmedigini

nasil sdylersin” diye itiraz edilince cevabi su sekilde olmustur:’*® [Recez Meczil]

T o Y, e I
1y S Y, S O S

Ey beni giinahkdr olarak goriip de benim kendisini her giinahtan dolayt

beni cezalandiran olarak gormedigim zat!

Sen beni sana siginan olarak gérmezken ben seni nimet veren olarak ne

cok goriiyorum.

Ibnii’l-Arabi’nin siirinde goriilen manayla ilgili fa’kid (diigiim) bazen
yukaridaki dizelerde oldugu gibi ancak onun izahiyla netlik kazanmaktadir. Bazi
siirlerinde ise birbirini nakzeden ifadelere siklikla bagvurarak bilmece gibi
tislubuyla okuyucunun zihnini karistirmayi bilingli olarak tercih etmektedir. Bu
nedenle onun siiri, fikriyatina muttali olunup siir tizerinde uzunca diisiiniildiikten
sonra iizerinde fikir yliriitmeyi miimkiin kilabilmektedir. Asagida bu durumun bir
orneginin goriilebilecegi siirinde Ibnii’l-Arabi, varhigin bir biitin oldugu
diisiincesini merkeze alarak kader ve irade konularini tartismistir. Onun varlik
diisiincesinde nasil ki Allah’in disindaki varliklarin, var oluslarin1 ona borglu
olarak onsuz var olmalar1 diisiiniilmez ise onun iradesi disinda bir seyi murat etmis
olmalar1 da ayni sekilde miimkiin degildir. Bu ag¢idan bakildiginda varlik o oldugu
gibi dilemek de yalniz ona ait olup varlik da irade de bir ve biitiindiir. Bu diisiince,
sanilanin aksine Allah’in disindaki varliklarin nefyini ve hiikiimsiizliigiinii ifade
sadedinde degil aksine varlikta oldugu gibi irade konusunda da mevcudatin
iradesini askin bir varligin iradesine hamlederek onu yliceltme ¢abasini
gostermektedir. Nitekim {igiincli beyitte bu durum ifade edilmektedir. Biitiin
bunlardan sonra dyleyse var kim dileyen kim sorusu akla gelmekte, miiellif buna

son beytiyle aciklik getirmektedir:"t" [Hafif]

i ¥ s Zis oy O ok li dl Y b

16 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 4/179.
7 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 26.
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Eger bir sey dilemigsem senden dilemisimdir. Yoksa [onun dilediginin

disinda] diledigim seyi dilemissem [iradem]onun dilemedigini dilemistir.

Dilemem ve diledigim seyin benim disimda olmasi ne acayip bir seydir.

Sonra ben dilememissem sen de dilememissindir.

Aksine ben dilemeye muktedirim. Bil ki dilemem ve zdtm dilenmis bir

seydir.

Yokluga mahkim olanin dilemesi nasil olsun Ki. Sen dilesen de hiikiim ve

kader onundur.

[Zaten] kendisinde [ziyade] bir dilemenin dogru olabilecegi her seyi
dileyenin iradesi izhar etti.

Boylece [gorece] yokluktan meydana gelen de diledi. Viicid her seyi
goriirken [onun diledigini] dilemeyen her goz [hakikate] kor oldu.

Her dilemis olan viicidla diler. Yiicelikte 6vgii ve sena onundur.

Siirde goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi 6zellikle viiciid, irade ve kadere
iligkin diisiincelerini ifade ederken bu diisiincelerini karsitliklar ve ayrigsmalar
tizerinden izah etmektedir. Bu karsitliklarin bir sonraki beyitte aynilesmesi sonra
yine ayrisip sonra tekrar aynilesmesi onun iislubunun ayrilmaz bir parcasi olarak
zikredilmesi gereken bir husustur. Siirde Allah’in varlig1 ve mevcudatin varliginin
iki ayr1 varlik olarak ortaya konulmasi ilk ayrigsmadir. Varlik ve iradenin sadece

Allah’a has kilinmasiyla biitlin varliklarin varlik ve iradesinin Allah’in varligi ve
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iradesinde bulusmasi ise aynilesmedir. Allah’in ilminde miindemi¢ olmakla
birlikte gorece yokluktan meydana getirilen mevcudatin varliginin Allah’in zati
varligindan ayr1 seyler olmasi ve iki varligin iradesinde vuku bulmasi ikinci
ayrismadir. Son olarak iki ayr1 varlik ve irade vehminin iptali, irade ile viicGdun

tekrar Allah’a ait kilinmasi ikinci aynilesme noktasini olusturmaktadir.

Yukaridaki siirde gectigi lizere irade kavrami lizerinden orneklendirilen,
lafzin sair tarafindan kastedilen manasi ile methumu arasindaki sorun onun siirini
anlamlandirma konusunda en 6énemli engellerden biridir. Buna 6rnek olarak su

beyti vermek miimkiindiir: "8 [Tavil]

lo D Y e B W LA G G A L 08 1

Sevginin ayni (hakikati) sevginin tirettigi sey oldugu zaman artik orada

ne seven vardir ne de sevilen.

Ornegin sevgi kelimesi yukaridaki beyitte ilk olarak Allah’m disindaki
mahlukatta bulunan sevgiyi ifade ederken ikincisinde ise biitiin sevgilerin kaynag1
olan mutlak sevgiyi karsilamaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gore sevgi adma her ne
varsa, isterse bu sevgi Allah’in disindaki bir varliga yonelmis olsun onun
hakikatindeki birligine isaret etmektedir. Bagka bir ifadeyle Allah’in zatinda
istigrak halinde iken bilinmeyi istemesiyle sevgiden tasarak ondan viicid bulmus
her seyin, suyun bir kaynaktan ¢iktiktan sonra doniip dolasip tekrar ayni1 kaynaga

donmesinde oldugu gibi aslina riicu edecegini ima etmektedir

Duygularin ifade edilmesi noktasinda beseriyetin en muteber araglardan
biri olan siirle dini hayatin kendine 6zgii bir yasam formu olan tasavvufun
bulusmasi kagiilmazdi. ilk zamanlar ziiht, ibadet ve tefekkiir ile nefsi tezkiye
edip ruhu kemale erdirme yolu olan sufi yasam tarzi, sonrasinda kendi edebiyatini
da meydana getirmis, bu edebiyatin en 6nemli pargalarindan biri olan siir de
sufilerin yasadiklar1 6zel tecriibenin terciimani olarak 6nem kazanmistir.
Edebiyatin bir tiirii olarak siir tasavvufi diislincenin kendisi ile ifadesini buldugu

islevsel bir ara¢ olmakla birlikte bu iligki tek tarafli olmayip 6zel hallerin 6zel

"8 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 153.
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ifade edis tarzi denilebilecek sufi siiri de siire ve edebiyata yeni bir soluk
getirmistir. Sufi siirinde herkes¢e kullanilan sozciiklere yiiklenen anlamlar

baskalagmis, kelimeler bilinen anlamlarinin disinda yeni manalar kazanmaistir.

“Ibnii’l-Arabi  kiillivatinda da karsilastigimiz istilahin - anlam
cergevesinin semantik agidan siirekli genislemesi sufinin ruhani
tekamiiliine paralel bir seyir izler. Tipki sufinin sonsuz ruhani
tekamiilii gibi kelimeler de hep ayni, belirli ve sinirli manalara isaret

etmez, siirekli tekamiil ederler.”’™°

Bundan dolay1 sufi literatiiriine kazandirdig1 kelimelerle bu alana énemli
katkilar yapmis olan Ibnii’l-Arabi’nin siirlerini anlamak, ancak onun yasadig1 6zel
tecriibeyi ve bu tecriibenin aktariminda kullandig1 kelimelere yiikledigi anlamlar1
bilmekle miimkiindiir. Bu tecriibeyi yasamamis olanlarin onun siirlerini anlamasi
gii¢ olmakla birlikte yine de onun siirleri biisbiitlin anlasilmaz degildir. Siirlerinde

farkli anlamlarda kullanilan kelimelere ne gibi anlamlar yiikledigine dair diger

eserlerindeki izahlar1 okuyucuya bir kap: aralamaktadir. Ornegin .l (gidis)

Ibnii’l-Arabi terminolojisinde kalbin sevgiliyle miilaki oldugunda hissi alemle
irtibatinin kopmas1 manasina gelmekte ve bu sekilde kelimenin anlami mevcut
kullanimindaki alisilagelen manasin1 asarak genislemektedir.’?® Bu nedenle
kelimenin gectigi beyti anlamlandirmak i¢in kelimenin ifade ettigi sozliik anlam
yetersiz kalmakta, kullanmis oldugu kavramlarin daha iyi anlasilmasi noktasinda
diger eserlerine miiracaat etmek okuyucu icin kagmilmaz hale gelmektedir:’?!
[Tavil]

sydly AR Gl U W e R Ry

19 M Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Gére Dil-Hakikat Iliskisi Marifetin
Ifadesi Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2005), 315. Ibnii’l-Arabi’nin
kullandig1 tasavvufi istilahlara dair kapsamli bir sozliik ¢aligmasi ortaya koymus olan Suad el-
Hakim bu durumu “mi‘racu’l-kelime” olarak ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi literatiiriinde
kelimelerin anlamlarinin genislemesine ve baskalagmasina dair 6rnekler ve agiklamalara dair genis
bilgi i¢in bkz. Suad el-Hakim, el-Mu ‘cemu ’s-siifi (Beyrut: Daru Dendera, 1981), 15-22; Hakim,
Ibn ‘Arabi ve Mevlidu Liiga Cedide, 74-77;Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnii’I-Arabi’ye Gére Dil-
Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi Sorunu, 306-327.

20 fbn ‘Arabi, Mu ‘cemu Istilahdti-s-siifiyye, 63.

2L {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 69.
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Sevgiliyle bulusup kendinden ge¢menin swrrina tutulmus nice asiklar

vardir ki siddetli arzu ve muhabbet onlart dermansiz birakmustir.

Kelimelerin tasavvuf terminolojisinde kullanima dair baska bir 6rnekte ise
ilahi agki sembolize eden sarab ile salikin ilahi tecelliye mazhar olmasini ifade
eden zevk kavramlart bir arada kullanilarak Hak asiklarinin  durumlari

betimlenmektedir:

S e G SEY U BE ol b
Nice (ask) sarabini icenler vardir, kiyamete degin o saraba kanmak
bilmez. Hakikat nurlari kendisinde goriinmiis niceleri de vardir, a¢lik nedir

bilmemiglerdir.

Ibnii’l-Arabi’nin divaninda gegen sufi 1stilahlarin sézliik anlamlarina gore
baskalasmasina dair kelimelerin olumludan olumsuza evrilerek kullanilmasi
zikredilebilir. Sufi kavramlarin gok¢a gegctigi tistteki siirin baska bir beytinde yer

alan “z e 51”7 (glicliik, rahatsizlik) kelimesi, ligat anlaminin tasidig: olumsuzlukla

degil aksine 6giitlerin miimin kalbinde meydana getirdigi tesir manasinda olumlu

sekilde kullanilmistir:

Lf;';j\ J“}; u‘l'; \;'jjjﬂ; &L‘,’éi 5_15_/5 C\_’c;"y\:’ L.:i:o ;j
Korliik yataginda uzanms yatarken kendisine dokunan bir illetin meydana

getirdigi tesir nedeniyle uyanmig niceleri vardir.

Ibnii’l-Arabi Kur’an’da yer alan surelerin her biri igin ayr1 ayr siirler
yazmustir.’?? Bu siirlerin bazilarinda 6zellikle de Mekki surelerde goriilen secili
ayetlere miinasip sekilde kafiye belirlenmis, ayetlerde gecen ifadeler siirin igine
der¢ edilmistir. Falanca surenin ruhundan falanca konu hakkinda diyerek baslik
koyulan bu siirler geleneksel anlamda bu surelerin birer tefsirinden ziyade ibnii’l-
Arabi’nin surede gegen olaylar ve ibareleri kullanarak kendi diistincelerini

anlattig1 6zgiin bir yorumu yansitir. Stiphesiz bu yorumlamalarda ayetlerde gegen

2 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 131-170.
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ibare ve kavramlar daha dnce kullanilagelmis anlamlarin disina tasarak baskalasip
zenginlesir ve onun 0zgiin fikirlerinin anlatimi araci haline gelir. Asagidaki siiri

bu duruma isaret eden drneklerden biridir:’?® [Kamil]

gV b Ak g0 o e o2y
el b e e uodl ESE Ay
R (PR VEV R PR VSR U B T
el e N e AT IR VRTN

Vahiy varligin bilgisidir. Fakat [zahir] ulemaya tirlii ¢esitleri olan o vahiy

gizlidir.”*
Bundan dolayr bu durumlar hakkinda bilgisi olmayan onu inkar eder.

Dogru goriis sahibi kimse kegfi ve fikri ile [elde ettigini] kulaklar tatlansin

diye onu kayda gecirdigi zaman

0 (bilgiyi) tatmis olan onu bilirken bilgisi kit olandan bagkast da onu inkar
edici degildir.

Siirin ilk beytinde gecen vahiy kavrami Kur’an-1 Kerim’de Allah’1n ariya
vahiy etmesi 6rneginde oldugu gibi mahlukata yapmasi gereken igleri rab sifati
geregi gizli bir surette ilham ederek onlar1 terbiye etmesi noktasinda, irsad ve
rehberlik manasinda kullanilmistir.”?® ibnii’l-Arabi’ye gére kainatta hicbir varlik
Allah’mn terbiye edici ve yol gosterici sifatindan uzak degildir. Ona goére vahiy,
yeni dogan ¢ocugun annesinin memesini hemen almasinda oldugu gibi Allah
kelamimin ona muhatap olanda hizlica etki gostererek ona boyun egmesidir.
Insanlar ve cinler disindaki biitiin mahlukatta bu hiikiim gecerlidir. Fakat bu
durum insan i¢in s6z konusu oldugunda azalar: tecelli ile fitraten Allah’1 bilmesine

ragmen bu azalarin toplami olan insan Allah’tan bihaber kaldig1 durumlarda vahiy

2 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 136-137.

24 ibnii’l-Arabi’de alim kelimesi genellikle olumsuz manada kullanilmaktadir. Bu sifatla akli
tek rehber kabul edip seylerin zahirine gore hiikiim veren, bu nedenle batinindaki manalarin
cahili olan kisiler tavsif edilmektedir.

25 Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 5/3108.
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alma hiikkmiiniin disina ¢ikar. ibnii’l-Arabi insanda varid olan bu husustaki
cchaleti Allah’in hitkmiine kars1 tereddiit ve muhalefet haliyle izah ederken
ilhamin biitiin tedbir ve inceden inceye yapilacak planlara karsi kisiyi kor ve sagir
etmesi gerektigi fikrindedir.”?® Ibnii’l- Arabi en dogru bilgi edinme vasitasi olarak
gordiigii kesfi Allah’in kullarini irsat i¢in verdigi ilhamin dogru kullanimi i¢in bir
rehber addetmekte, kesif sahibi olmayan zahir ulemanin bu konudaki inkarini
onlarin bilgisizligi olarak degerlendirmektedir. Onun diisiince diizleminde vahiy
(ilham), kesifle ilgisinden kadere ve kulun fiillerine yansiyan boyutlariyla genis
yelpazede ele alinarak yine viicid ve vahdet-i viicid diisiincesi zeminine

oturmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin siiri bazen zitliklar iizerine kurulu olup siirinin basinda
oviiliiyor gibi goriinen kimseler sonraki beyitlerde yerilebilmektedir. Asagidaki
siir oncelikle varligr anlamlandirmada kullanilan bilginin kaynaklarindan akli ve
nakli bilgiye isaret ederek baslamakta, bu anlamda akli kendine rehber edinen
hikmet ehli filozoflara bir paye verilmektedir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde
mevcudatlar viicutlarin1 Allah’tan aldiklar1 gibi bilgilerini de Hakk’tan
almislardir. Ne var ki mevcutlarin bu bilgilerin Allah’tan degil de kendilerinden
sadir oldugunu vehmetmeleri, bu marifetleri kalplerine indirenin Allah
oldugundan gafil olmalar1 ve akilda kalip suhiida erememeleri dolayisiyla bu

bilgiler onlar igin bir saskinlik ve kérliik haline doniismektedir:’?” [Basit]

N LEAg e g3 st gol
HERE PRSP L 7 S U TR N e
G ik Yo g el ) O SN
S N Ko iy (K8 G A s ol
E Be . ol s S U STV
REERNN R X X (AN L5 e N

26 [bnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 3/118.
27 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 151.
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e N N Lt b B 2 Bl G5y
Kanun resullerin ve hikmet ehlinin getirdigi kanunlar olmak tizere iki tiirlii

olup hepsinin anlayan igin bir gegerliligi vardwr

Allah katinda. Ciinkii Allah onu bilen kimse i¢in dosdogru kanun olarak

belirlemistir.

Stiphe yok ki Allah’tir onlarin kalplerine (bu bilgileri) ilham eden onlar
bunun farkinda degil iken

Allah’in bunu dogru goriis ve bilgelik olarak kalplere attigini. Bundan

dolayt onlar bildiklerini ileri stirmiislerdir.

Onlar ki kendilerine ogretenin Allah oldugunu bilmezler. Boyle gelmistir

bize eskilerin sozii.
Ciinkii onlar hak ile hiikmeden Allah’a dair bizim bildiklerimizi bilmezler.

Biz ki yolumuzda suhiid ehliyiz. Onlar ise diigiinceleri sebebiyle saskinlik

ve korliik icindedir.
2.1. Beyan Usluplan

Ibnii’l-Arabi’de siir telifi kendisinin ifadesiyle, ilham olunan ilahi
varidatlarinin ifadesi olarak gergeklesmistir. Bu nedenle 6zellikle onun fikriyatini
anlatan siirlerin se¢ili oldugu Bulak niishasinda yer alan siirler, bagkaca sairlerin
siirlerinde oldugu gibi sanatsal gayenin 6n planda tutuldugu, anlatimda edebi
sanatlarin ¢cok¢a kullanildig: siirlerden meydana gelmis degildir. Bununla birlikte
Manevi tecriibelerini ve tasavvufi ogretilerini siirle aktarirken Beyan tisluplarina
sikca bagvurmus Bedi ‘ ilminin lafz1 ve manay1 giizellestiren belli bagli sanatlarina

stirlerinde yer vermeyi de ihmal etmemistir.
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2.1.1. Tesbih

Sozliikte bir seyi, baska bir seye benzetmek, iki sey arasinda benzerlik
kurmak gibi anlamlara gelen tesbih,’?® aralarinda ortak yon bulunan iki seyden

zay1f olanin kuvvetliye bir veya daha fazla cihetle benzetilmesidir.’?® Tesbihte;

benzeyen (4. i), benzetilen («; «.:s), benzeme yonii (.2} 4> ) ve benzetme

edati (s 3ls)) olmak iizere dort unsur bulunur. Beyan ilminin temel

konularindan birini teskil eden bu sanat Belagat kitaplarinda benzeme yonii ve
benzetme edatinin bulunup bulunmamasi, tesbihin gayesi ve igerdigi anlamlar
itibariyle Miirsel, Miiekked, Mufassal, Miicmel, Belig, Temsili ve Zimni seklinde

cesitli kisimlara ayrilmistir, "

Edip ve sairlerin muhataplarina maksatlarini daha iyi anlatabilmek igin en
stk basvurduklar1 sanatlardan biri tesbihtir. Tesbih, Muallakat kasidelerinde en
yaygin kullanilan sanat olarak degerlendirilmistir. ** Ibnii’l-Arabi bu beyan
tslibunu, ozellikle de soyut diislincelerini somutlastirmak ve muhataplarinin
zihnine yaklastirmak i¢in divanda yaygm bir sekilde kullanmistir. Asagida
tesbihin bir Orneginin yer aldigi beyitte Allah’in kulun kalbini mesken
edinmesiyle ilahi sirlara nail olan kalbin bu ilahi marifetleri dil sayesinde disa
vurduguna deginilmektedir. Bu manada dil, kalbin elgisi hiikmiinde olup kalbe

malum olan bilgileri aktararak bu manevi bilgilerin ilamina vesile olmaktadir.

28 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, 2/304; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sihdhu’l-
‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-*Ilm li’l-Melayin, 1990), 6/2296.

29 fbn Rasik, el-‘Umde, 1/286; Muhammet Vehbi Dereli, Osmanli Dénemi Bediiyyat
Sairlerinden Aise el-Béiiniyye ve Peygamber Methiyeleri (Ankara: Gece Kitapligi Yayinlari,
2014), 169; Ahmet Yildiz, Nil Sairi Hafiz Ibrahim ve Siyasi Siirleri (Konya: Palet Yayinlari,
2017), 314.

780 Tesbihe dair ayrmtih bilgi igin bkz. Eb( Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman el-Ciircani,
Esrdru’l-Belaga, thk. Mahmtd Muhammed Sakir (Kahire: Matba‘atu’l-Medeni, 1991), 90-
237, Sekkaki, Miftahu’I- ‘Uliim, 332-355; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 205-240; Ali Bulut,
el-Beldgatu’I-Miiyessera (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar,
2019), 106-120; ismail Durmus, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV
Yaymlari, 2011), 40/553-556.

8L Ali Eminoglu, Sekil ve Muhteva Yéniinden Muallakdt Kasideleri (Konya: Aybil Yaymlari,
2017), 89.
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Ibnii’1-Arabi bu diisiincesini benzetme edat: ve benzeme yoniiniin zikredilmedigi

et-tesbihu I-belig ile su sekilde aktarmaktadir:*? [Basit]

55l el S N A I O, el G
Rahman’in biraktigu incilerle insanin dili kalbinin el¢isidir.

Ibnii’l-Arabi bir bagka siirinde salikin yasadig1 birtakim hallerin gelip
gegiciligini ifade ederken bunu karanlik bir gecede ¢akan simsege benzetir.
Salikin bunlara aldanmamasi hususunda yaptig1 uyarida tegbihin biitiin unsurlarini

kullanarak bu hususu tam tesbih ile izah eder. S6z konusu tesbihte benzeyen

salikin halleri, benzetilen simsek, benzetme edati “4” harfi, benzeme yonii ise

simsegin neden oldugu aydilanmadir:"? [Basit]

PO P IV Wes I R Y
Haller seni aldatmasin, zira onlar aydinlattiktan sonra havanin karardigt

simgegin durumuna benzer.

Ibnii’l-Arabi, yapilan iyiligin karsiigmnin sadece Allah’tan beklenmesi
gerektigini 6giitledigi bir siirinde sozde Allah i¢in iyilik yapanlarin karsiligini
Allah’tan degil de kuldan beklediklerine isaret ederken tesbih sanatindan
yararlanmig, bu gibi kimseleri zindigin evindeki yitik Mushaf’a benzeterek tesbih-
i temsili yapmistir. Soyle ki kafir, evinde bulundurdugu Kur’an’dan ne kadar
istifade ediyorsa yaptig1 iyiligin ecrini kuldan bekleyen kisinin iyilikten gorecegi

fayda da o nispettedir:">* [Basit]

-

25y ek 4 g Gnll R (ISR VIR

[Sozde] Rahman ‘a kulluk ediyor olarak gordiigiin kimse zindigin evindeki
yitik Mushaf gibidir.

82 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 18.
783 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 340.
34 Jbnu’l-‘Arabi, Divdn, 410.
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Ibnii’l-Arabi eylem ve tasarruflarinda avamin yolunu tutan, bundan dolay1
siradan insanlardan ayrigsmalarini saglayan alametlerin kendilerinde goriilmedigi
vera sahiplerinin ahlakiyla ahlaklandigini, fakat bu makamin kutuplarindan olan
Bisr el-Hafi (6. 227/841) gibi bu makamin segkinlerinden olmadigini tesbih
edatiin zikredildigi tesbih-i miirsel ile ifade etmektedir:"*° [Basit]

PSS R S S P A obuy Al )
(Halkin) adetleriyle gizlenmek benim ahlakimdir, ama ben Bisr el-Hdfi
gibi (bu makamin) seckini degilim."®

Ibnii’l-Arabi, Hakk’in marifet nurlarina kendisinin erisip de bunlardan
mahrum kaldiklar1 i¢in bu sirlar1 inkar edenleri korliikle nitelendirirken tesbih-i
zimni yapmaktadir. Nasil ki koriin gozii karanliktan bagka bir seyi gormedigi i¢in

1518 varhigint inkdr etmektedir, ayni sekilde bu ilahi marifetten mahrum

birakilmiglar da bu bilginin miinkiri olmaktadirlar. Ayrica beyitte gecen “Y\”

istisna edatiyla 6nceki hitkmiin aksine bir sey sOyleyecekmis gibi muhatapta bir
beklenti olusturup tam aksine bir ifadeyle te kidii’z-zem bima yiisbihii’l-medh

sanat1 da yapilmugtir: 7 [Seri‘]

TR U SR BN 5 4

B @

-4 o &

S £l g:s‘;j \;31\.]&

\o—

TSI I NI |

Kim ki Hakk’r (marifet) nurlariyla gérmez, séyledigimin miinkiri olur.

Koriin gozii idrak edemez, (onun tarafindan) gériilecek sey karanliktir

ancak.

85 Ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 427.

36 {bnii’l-Arabi verd makaminda bulunanlari da tstiinlik bakimmdan siniflandirmakta, Haris
el-Muhasib?’yi bu makamin avami, Bayazid-i Bistdimi ile seyhi EbG Medyen’i ise bu
makamin seckinleri olarak degerlendirmektedir. ibnu’l-‘Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye,
1/370.

87 Ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 104.
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2.1.2. Kinaye

Kindye liigat olarak sdylenen sozle, amaglanan seyin farkli olmasidir.
Soyle ki bir sozii gergek anlaminda kullanabilmekle birlikte o s6zle kastedilen
anlamin ger¢ek anlamindan farkli bir manayi icerecek sekilde kullaniimasidir.”®
Belagat alimleri lafz1 dolayli olarak ifade etmenin agikca ifade etmekten, mecazin
da hakikatten daha belig oldugu konusunda icma etmislerdir.”*® Kimi zaman s6z
sahibini sikintiya sokacagi i¢in agikca sOylenmesi uygun olmayan ifadeler iistii
kapali bir sekilde kinadyeli sOylenir. Lafz1 sdyleyenin kendisine gelebilecek
muhtemel elestirileri bertaraf etmesi dolayisiyla kindye, oteden beri edip ve
sairlerin ¢okca kullandig1 bir sanat olmustur.”*® Kinidye hem bu yonii hem de

ifadeye zenginlik katmasi dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’nin de siirlerinde sikca

bagvurdugu anlatim yontemlerinden biridir.

Fahr temal: bir siirde Ibnii’l-Arabi, kendisinin bereketli zamanlarda oyun
eglence yerine kuraklik zamaninda ise mera ve otlaklara sahip oldugunu sdylerken

coémertligini ve misafirperverligini Kindyeli bir sekilde ifade etmistir:’*! [Tavil]

TRV RO Y SRk G sl ol s

Bizler bolluk zamani oyun eglence yerinin, kitlik zamani otlak ve ¢aywrlarin
sahibiyiz.

Ibnii’l-Arabi’nin ehl-i beyti dvdiigii asagidaki siirinin iigiincii beytinde
gecen “etekleri toplamak™ ifadesi Tiirk¢ce’de pagalari veya kollar1 sivamak
deyimine karsilik gelebilecek sekilde kindye yoluyla bir isi biitiin giicliyle
yapmaya hazirlanmak manasinda kullanilmistir: 2 [Basit]

P U/ U P E L e e Al s 2l s

z

38 Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga, 241; Hasimi, CevahiruI-Beldga, 271.

73 Eb{ Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed Abdulkahir el-Ciircani, Deldilu l-i ‘cdz
fi ‘ilmi’l-me ‘ani, thk. Mahmud Muhammed Sakir Ebl Fahr (Kahire/Cidde: Daru’l-Medeni,
1992), 70.

740 Bulut, Beldgat, 211.

™1 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 289.

™2 Jbnu’l-‘Arabi, Divdn, 438.
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Allah hakkinda sifata dair bu soyledigimi Allah kitabinda yazili olarak

getirmistir.

Cabuk kavrayis sahibi Rasul-i Ekrem efendimizin diliyle. Ciinkii Allah

Ehl-i beyti tertemiz kilmustir.

Onlarin sereflerine hicbir leke bulagmamistir. Oyle ki onlar zafer icin

kollar: sivadiklarinda tam bir azimle ise koyulurlar.

Bir baska kindye drneginde Ibnii’l-Arabi savas kizistiginda cesaretini ve

yigitligini dverken anlatimda yine bu sanattan faydalanmistir. 744 [Tavil]

Bl ool 25 S5 ) 8 Kol ol o5 S5 13 135
Savas kizistiginda benim disimdakileri yiiziinii eksitmig, beni ise giilerken

gortirsiin.
ol &) )3 ifadesi “savas degirmeni dénmeye basladi” anlamima

gelmekle birlikte savasin kizismasindan kinayedir. Bunun da ash istiare olup
degirmenin tahili 6giittiigli gibi savasin da insanlar1 yok etmesi arasinda bir

benzerlik kurulmustur.

™3 bnii’l-Arabi, Ahzab suresi 33.ayetindeki “Ey Peygamber ailesi! Allah sizi giinah kirlerinden
armdirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ifadeye istinaden ehl-i beytin soyundan gelenlerin
zahirde seriata muhalif eylemleri sebebiyle ve hatta bundan dolay: iizerlerinde had cezasi
uygulanmis olsa bile bu durumun onlarin temiz olma 6zelligine halel getirmeyecegini iddia
etmektedir. Ayrica bu durumu sadece Hz. Peygamberin esleri ve g¢ocuklariyla smirhi
gérmeyerek zirriyetinden gelen biitiin nesillere tesmil etmektedir. Bundan dolay1 bir
Miisliimanin onlardan sadir olan seriata muhalif eylem ve hareketlerden dolayr onlar
kinamasinin uygun olmayacagin ileri stirerek onlardan zuhur eden olumsuz fiillerin, basa
gelen bela ve musibetlerde oldugu gibi teslim ve riza ile karsilanmas1 gerektigi fikrindedir.
bnu’l-* Arabi, el-Fiitihdtu I-mekkiyye, 1/298-299.

™4 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 251. Ikinci beyitte matbu metinde gegen yu _ a1, yerine tahkikli
niishadaki ifade tercih edildi.ibnu’l-* Arabi, el-Me ‘drifi 'I-ildhiyye, 2/292.
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2.1.3. istiare

Liigatte 6diing almak anlamma gelen istidre,’*® bir beyan sanati olarak
lafzin, hakiki anlamda kullanilmasina engel tesKil eden bir karinenin bulunmasina
bagl olarak mecazi anlamda kullanildig1, temeli tesbihe dayali bir sanattir.’*®
Istiarenin tesbihten farki, tesbihin unsurlari olan miisebbeh ve miisebbeh bih’in
sadece birinin istidrede kullanilmasidir. Belagat kitaplarinda istiare tiirlerine ait
farkli siniflandirmalar yapilmis olsa da verilecek 6rnekler tasrihiyye (agik istiare),
mekniyye (kapali istidre) ve temsili istidre agisindan ele alinacaktir. Istiarede
benzetilen zikredilmis ise istiare-i tasrihiyye, benzeyenle yapilmis ise istidre-i
mekniyye adin1 alir.’*” Bir 6genin degisik yonlerinin benzetme konusu yapildig,
soyut bir meselenin somut bir 6rnek iizerinden sembolik anlatimla ifade edildigi
istiare ¢esidine istiare-i temsiliyye denir. “Ayagini yorganina gore uzat” 6rneginde
oldugu gibi bu tiir istiareler halk arasinda yayginlik kazaninca atasozii haline
gelir.”*® Belagat alimlerine gdre bir istidre yerinde kullamldiginda sairlerin
misralarini siisleyen ve sozii giizellestiren sanatlardan mecazin en istiinii, bedi*
sanatlarinin en 6nde geleni olur.”*® Asagida 6rnekleri verilen istidre sanati, Ibnii’l
Arabi’nin divanda en ¢ok kullandigi beyan iisluplarindandir. Ornegin nasihat
kabilinden yazdig1 kasidenin bir beytinde her soru sorana sorunun dogru cevabini
verme konusunda aceleci davranmamayi ogiitlerken bazi miigkil meseleleri
anlayamayacak olanlara bu hususlar1 izah etmeye ¢alismay1 verimsiz, ¢orak
topraklara ekin ekmeye benzeterek istiare-i temsiliyye sanatin1 kullanmaktadir:"°
[Tavil]
oLk gpj R RSAN IR T R F P BN

z

75 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Firazabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, thk. Muhammed Na‘im
el-*Araksisi (Beyrut: Miiesssetu’r-Risale, 2005), 446.

6 Ciircani, Esrdru’l-Beldga, 30; Sekkaki, Miftdhu l- ‘Uliim, 384.

47 Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’I- ‘arabiyye, 2/242-244; Emin - Carim, el-Beldgatii’l-

vddiha, 143.

Ismail Durmus - Iskender Pala, “Istiare”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/317.

™9 Ibn Rasik, el- ‘Umde, 1/268.

70 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 373.

748
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Eger biri sana soru sormak igin gelirse sakin acele etme! Korlerin

topragina dari serpme

Sair miirsid-i kamil olmadan manevi mertebesinin yiiksek olmasini
isteyenlerin, ulvi makamlara ulagsmak i¢in tiirlii tiirlii bela ve sikintilara kendi
basimna gogiis germesi gerektigini ifade ederken yine temsili istidre sanatini
kullanmaktadir. Inci ve yakut gibi degerli taslara sahip olmak i¢in denizin
derinliklerine rehbersiz dalindiginda denizin karanligi ve dibe indik¢e nefesin
daralmas1 gibi sikintilar karsilasilabilecek muhtemel tehlikelerdir. Bununla
birlikte kastedilen bunlar olmayip elde edilecek olan asil sey maddi zenginlik

degil ilahi ihsanlara ulasmak manasinda manevi zenginliktir:** [Tavil]

AR i gl o I SO ik G
Kim [inci] yakutu kendi ¢abastyla elde etmeyi arzularsa yiiz yiize geldigi

denizin darlik ve stkintisinin derdine katlanir.

Sair kendisine cahilce ithamlarda bulunanlara karsi sitemkar bir duygu
yogunlugu ile cevap verdigi kasidesinde agzinin ayar1 olmayan ve bu sebeple
agzina geleni diigiincesizce sOyleyen Kkisilerin sozlerini dizginleri serbest
birakilmis ata benzetmektedir. Benzetilen 6geyi agikca ifade etmeyip ona ait unsur
olarak yularin zikredilmesiyle istiare-i mekniyye sanatina basvurdugu

goriilmektedir:°? [Tavil]

BEoale v sy Gy i S Ole a3

Soziin yularint salar (agzina geleni séyler) ve delilsiz seylerle bana iftira

i ®
\
\

eder.

Ibnii’l-Arabi kesf yoluyla elde ettigi bilgi konusunda iistiinliigiinii
vurguladigi bir baska beyitte insanin akliyla ortaya koydugu fikirleri ata

1 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 311.
2 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 152.
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benzetirken benzeyen 6ge olan fikirleri zikretmeyip benzetilen 6ge atlarin

zikredilmesiyle istidre-i tasrihiyye yapmistir:">3 [Basit]

o i Bl 5 g b PP RE
Aklin atlart eger o konuda iistiin gelmek icin yarigsalar, hakikati ortaya

¢tkarma yariginda benim atlarim iistiin gelirdi.

Ibnii’l-Arabi fahr temal1 bir kasidesinde savastaki yigitligini vurgularken
aslanlara benzetilen diismanin 6nde gelen savasgilarini aslan yavrusuna ¢eviririm

ifadesiyle yine acik istidreye bagvurmaktadir:”* [Tavil]

2
z 3 - °

‘Y/L:-;f &./J;;t}‘ L}j g./)\;j\ :X:Ni }:ﬁp\ ?1}2:6 ;Lé.%d\ L}} ‘;f )33 pi

-

Bilmedin mi sen benim savasta ormanin aslanlarint kuzulara cevirirken

cihad meydaninin en oniinde yer aldigimi.™

Kesifle gelen bilgiyi kesiften &nceki diger bilgilerle mukayese eden Ibnii’l-
Arabi kesifle gelen bilgiyi meyvenin en olgununa, diger kaynaklardan edinilen
bilgiyi ise selin getirdigi ¢er ¢Ope benzetirken meramini istiare-i temsiliyye
tizerinden anlatmaktadir. Sairin kesfi, bilgi edinme yollarinin en iist derecesi

olarak gormesi hesaba katildiginda bu konudaki diisiincesini ifade seklinin son
derece belig ve ustaca oldugu anlasilmaktadir. Zira beyitte tercih ettigi (s f-?
kelimesi meyvenin olgunlagsmasiyla yesilden siyaha déonmeye basladig1 evreyi

ifade eder ki kesf ile bilginin kemale erdigini ileri siiren sairin bu kelime tercihi

muhteva ile son derece uyumlu olmustur:”® [Tavil]

e TP S T £ U U RS RPURC
Bana (bilginin) en olgununu getirdi (bu kesif), bir vadi dolusu ilim ¢er

¢Op olarak aktiginda bana hi¢bir sey getirmemisken.

3 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 131.
54 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 94. ’
5 Beyitte gegen L ¢ogulu Jiii aslan yavrusu demektir. Manadaki kasti ortaya koymast adina

kuzu kelimesi terciimede tercih edildi.
6 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 323.

286



2.2. Bedi‘ Sanatlan

[bnii’1-Arabi diisiincelerinin aktariminda mecazi iisluplarin yogunluguna
nispetle bedi‘sanatlarinin kullanimina sik bir sekilde bagvurmaz. Bununla birlikte

divanda baz1 bedi‘sanatlarina da tesadiif edilmektedir.
2.2.1. Hisnii’t-Ta‘ll

Sozliikte giizel bir sebebe baglamak anlamina gelen hiisnii’t-ta‘lil, bir
bedi‘ sanat1 olarak ifadeyi siislemek amactyla bir durumu gercek sebebin disinda
hayali bir sebeple aciklamaktir.”” Aymi zamanda edibin hayal giiciiniin
zenginligini gosteren hiisnii’t-ta‘lil daha ziyade oOvgli ve yergide bir seyi
oldugundan daha giizel veya daha cirkin gdstermeyi amaglasa da Ibnii’l-Arabi’de
bu sanat bir durumu herkesce bilinen zahir sebebinin diginda batin sebepleriyle
aciklamaya matuf olarak da kullanilmistir. Bundan dolay1 onun, bir durumun
meydana gelme konusunda zikrettigi sebepler hayali, kurmaca sebepler olmayip
aksine onun nazarindan bakildiginda gergek sebep hikkmiinii alabilmektedir.
Ornegin Hacerulesved’i insana benzeterek ayni zamanda istidre-i mekniyye
sanatini tatbik ettigi misralarinda cennetten geldigine inanilan bu tagin masumiyeti
simgeleyen beyazliginin kendisine el siiren insanlarin kalplerinin siyahligina ve
katiligina ayna olarak karardigini ifade etmistir. Bir bagka ifadeyle tasin
kararmasimi gergek sebebin disinda bagka bir sebeple ilintileyerek hiisnii’t-ta‘lil
yapmustir. Su kadar var ki zahiri sebeplere bakildiginda her ne kadar tasin
kararmasi bu sekilde ger¢eklesmemis olsa da isin batinma ibnii’l Arabi nazarindan
bakildiginda bu bir sebep olabilmekte ve boylece onun diisiincesinde kurmaca ile

hakikat yer degistirebilmektedir:"® [Vafir]

- ° ° -
. s

headl Eadl Ags; 2R ) casd @ Y
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7 Ciircani, Esrdru’l-Belaga, 275; Habenneke el-Meydant, el-Belagatii'l- ‘arabiyye, 2/387; Al
Bulut, Bedi " [imi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2016), 150.
8 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 52.
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Ey yiice tas! O yumusak masum yiiziin degisti.

Siyahligin  kalplerin siyahligindan, katiligin o kalplerin katiligindan
kaynaklanmakta.

Sair bir baska kasidede yeryliziinde c¢igek agip her tiirlii bitkininin
bitmesini, bulutlardan yagmurun yagmasini takva iizere olan salih kulun varligina

ve duasina baglayarak hiisnii’t-ta‘lil yapmistir:">° [Basit]

Ny N s S Y e ST TS I U TR N
O olmasayd yeryiizii ¢icekleriyle giilmez bulutlar aglamazdr olmasayd:

olmazdr bunlar.

Sair, ruhun bedenden aniden siyrilip ayrilmasini Allah’in davetine uyup
ona kavusma konusunda aceleci davranmasiyla iliskilendirip 6liim hadisesini

giizel bir sebebe baglamistir:"®° [Basit]

LAl 24 g Xe o ol v B s Ay
S PN R TN S R

Stiphesiz Allah, ruhun bedenden déliimle ayrilmas: suretiyle kendisine

kavusalim diye bizi ¢agirmigtir.

Bundan dolayr ruhlar u¢arcasina hizlica ona kostular da ne aileye ne

ogula takilip kaldilar.

Hiisnii’t-ta‘lil sanatia dair bir baska érnekte ibnii’l-Arabi insanin diinyaya
geldigi zaman elinin kapali olmasini gergek sebebinin diginda mal hirsina ve
cimriligine hamletmistir. Kisinin vefat ettiginde elinin biisbiitiin a¢ik olmasi halini
ise pesinden kosup topladigi diinya malinin faydasini goremeyip ardinda

birakarak elinin bombos kalmasiyla iliskilendirmistir:’%! [Tavil]

RS PR R W Nk G5 e 3 Wy

9 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 53.
60 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 278.
1 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 62.
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B U clas Gl a Ps LAl X ghiyg
Cocuk eli kapali olarak dogdugunda bu cimriliginin ve mal toplamaya
dair hirsimin gostergesidir ey delikanli!
Oliim aminda elini acar, haber vererek (sana) degersizligin yurdunda elde
ettigin seyleri terk ettigini

2.2.2. Mukébele

Sozliikte karsilagsmak, mukayese etmek, uyusmak gibi anlamlara gelen
mukdabele,’®? terim olarak birbiriyle iliskisi olan iki veya daha fazla kelimeyi

zikrettikten sonra ayn1 siraya gore bunlarin karsit anlamlarimi da kullanmaktir.”®3

Ibn Arabi’nin, bir dostunun “Hane halkiyla aran nas1l?” sorusuna verdigi

cevap yine mukabele sanatinin giizel bir 6rnegini olusturmaktadir:’%* [Basit]

S S PR TS SEI S HES R NPT |
S e ZE K el L BEBY 4

Hane halk: keseyi dolu gériirse tebessiim eder, sakalasarak sokulur bana.
Eger keseyi bos goriirse de eksitir yiiziinii, kétiileyerek uzaklagir benden.

Yukaridaki beyitlerde Ezis (dolu) Elx (bos), c.ifis (tebessiim etti)
JJSA (yiiziinii eksitti), &35 (yaklast:) &35 (uzaklasti), s LS (iltifat ediyor)
u.o:.:hu (kotilityor) gibi birinci beyitte zikredilen kelimelerin karsit manali

kelimeleri ikinci beyitte kullanilarak mukabele sanatinin ustalikla icra edildigi

goriilmektedir.

Mukabele sanatmnin yer aldig1 bir bagka beyitte ibnii’l-Arabi ilk satirda

birbirine anlam olarak karsit olmayan kelimeleri zikrettikten sonra ayni siraya

82 {bn Faris, Mu ‘cemu Makdayisi’l- Luga, 5/52; Tbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, 11/540.

63 Hatib el-Kazvini, el-Idah fi ‘Ulumi’l-Beldga, 259; Abdiilaziz ‘Atik, [lmu’l-Bedi* (Beyrut:
Daru’n-Nahda el-*Arabiyye, ts.), 86; Bulut, Bedi [imi, 59.

64 Jbnu’l-‘Arabi, Divdn, 242.
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gore bunlarin zit anlamlarmi  zikretmek suretiyle yine bu sanattan

yararlanmaktadir: "% [Basit]

N L L gl
Ilim, amel eden kimse icin ne giizeldir; bilmeyen kimse icin cehalet ne kotii

bir seydir.
2.2.3. Te’kidii’l-Medh Bima Yiisbihii’z-Zem

Istisna, nefy ve inkdr olarak da bilinen bu sanat adindan da anlasilacagi
tizere ifadede yerecekmis izleniminin verilip 6vgiiniin pekistirilmesidir. Te kidii’[-
medh bimd yiigbihii’z-zem iki sekilde yapilir: Tercihe sayan olan ilkinde sz

konusu edilen kiside bir kusur nefyedildikten sonra istisna edati (Y} vb.) veya

istidrak ifade eden edat (/< -°,5J) getirilerek olumsuz bir sey sdylenecek izlenimi

verilir, fakat 6vgii pekistirilir. Ikincisinde ise muhatap Sviildiikten sonra yine
istisna veya istidrak edati getirilerek dinleyende uyandirilan simdi yerecek
beklentisinin aksine baska bir vasifla dvgiiye devam edilir.”®® Asagidaki ilk
ornekte sair rabbini zikretmesinin unutkanlik sebebiyle olmadigini ifade ettikten
sonra istidrak edatiyla olumsuz bir sey sdyleyecekmis izlenimi verip sonrasinda

kendine olan dvgiisiinii pekistirdigi goriilmektedir:’®” [Kamil]

Seds e BLe S oL H o )
Rabbimi anmam unutmaktan kaynaklanmaz, ancak litfu ve ihsani bol

olana kulluktur. (Amacim).

Ibn Arabi te’kidii’l-medh bima yiisbihii’z-zem sanatinin baska bir 6rnegini
sergiledigi fahr temali siirinde cenk meydaninda kili¢ kusanmasinin 6liim korkusu

veya Ovgiiye mazhar olma amaciyla olmadigini ifade eder. Siirin devaminda

65 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 349.

%6 Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga, 282-283; Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’l-
mustalahdti’I-beldgryye ve taravvurina (Beyrut: ed-Daru’l-‘Arabiyye 1i’l-Mevsii‘at, 2006),
2/10-12; Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 2/1392; Nusrettin Bolelli, Beldgat
(Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2016), 512-517.

67 bnu’l-‘Arabi, Divdn, 278.
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ikinci beytin basinda istidrak edat1 .SJ ile dinleyenin zihninde olumsuz bir sey

sOylenecegine dair olusan beklentinin aksine kendisine yaptig1 ovgiiyl

pekistirir: %8 [Tavil]

s onam 4o tes el Y @3Ny Sl s Voo Llis
B el & ey ) G5 e L Gl S

Olmek ve helak olmaktan korktugum icin onu (kilict) kusanmadim, nefsin

hesabina ¢alistigi bir 6vgii aramiyorum.
Dinim ve seriatim yiicelsin ve tagutlar devrilsin diyedir sadece gayretim.

Te’kidi’l-medh bima yligbihii’z-zem sanatinin uygulandigi baska bir

ornekte Ibnii’l-Arabi, Muhammedi velayetin hatemi miijdesine nail oldugu

hadiseyi Hz. Musa kissasina telmihle izah ederken & edatiyla sanki ondan eksik

kalan tarafin1 s6ylemeyi diisiindiiriip yine dvgiiyii pekistirir ve “Kavmime rahmet
olarak gonderildim” ifadesiyle Hz. Muhammed’in kademi {izerine varis olmanin
stlinliiglinii vurgular. Stiphesiz bu {istiinliik alemlere rahmet olarak goénderilen
Hz. Muhammed’in istlinliigiidiir. Bununla birlikte s6ziin zahirine degil batininda
kastedilen manalara dikkat ¢ekerek ifadenin zahiri manasinda muhtevi sanki Hz.
Musa’dan {stlin oldugunu ima ediyormus gibi akla gelebilecek diisiinceler
karsisinda da okuyucuyu uyarir. Zira isnat edilenin aksine onun diisiincesinde

higbir veli peygamberden iistiin degildir:"®® [Tavil]

68 {bnu’l-*Arabi, Divdin, 48.

89 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 34. Ibnii’l-Arabi’nin Muhammedi velayetin hatemi olusunu ifade ettigi
bu dizeleri velayet-niibiivvet konusundaki fikriyat1 {izerinden okumak gerekir. Onun her
peygamberde bulunan veldyet ve niibiivvet hususiyetlerinden velayetin niibiivvete iistiinligii
diisincesinden hareket edildiginde bu iistiinliik Hizir-Musa kissasinda veldyeti temsil eden
Hizir’m (a.s.) gorece ustiinligii gibidir. Zira Kehf suresi 68. ayette gegen Hizir’in (a.s.) Hz.
Musa igin “Sen i¢ yiiziinii bilemedigin bir seye kars1 nasil sabredeceksin” ifadesini Ibnii’l-
Arabi; ben senin bilmedigin bir ilim {izereyim, sen de benim bilmedigim bir ilim iizeresin
seklinde yorumlayarak zahir-batin farklilig1 olarak degerlendirmektedir. ibn Arabi, Fiisiisu 'I-
hikem, 206. Hz. Musa’nin Allah’1 gérmeyi istemesi ve istegine erisememesini izah ederken
sunlar1 soylemektedir: “Beni iki durumda da simdi ve gelecekte miisahede etsin diye ona iki
g6z vermedik mi ki ... o bana baktig1 halde beni gérmedi... Halbuki benden baska bir sey
var m1” diyerek meseleyi yine vahdet-i viiclid diisiincesi temelinde ele almakta, gozle
gdérmenin goriileni ilim bakimindan tiimiiyle ihata etmek manasina geldigini ifade ederek
Allah i¢in bunun imkansizligina vurgu yapmaktadir. Bununla birlikte o, Hz. Musa’nin bu
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Musa (a.s) gibi oldum su kadar var ki ben kavmim i¢in rahmetim, bu

yiizden siit anneler beni siitten kesmedi.”"

Isleri iistii kapali séyledim, eSer durumun hakikatine varirsan rabbinin

katindan sana faydalr bir ilim zuhur eder.

2.2.4. Te’kidii’z-Zem Bima Yiisbihii’l-Medh

Bir bedi‘ sanat1 olarak, 6vecekmis gibi goriiniip yergiyi pekistirmektir.”’:

Te kidii 'z-medh bima yiisbihii’z-zem sanatinin icrasina benzer sekilde yapildig
icin bu iki sanat1 tek baslik altinda ele alanlar da vardir.””? Ciinkii her iki sanatta
da istisna ve istidrak edatiyla ifade muhatapta olusturulan beklentinin aksi
yoniinde devam ederek 6vgii veya yergiyi pekistirmek amaglanir. Asagida bu

sanata dair verilen ilk 6rnekte ibn Arabi namaz kilanlarin bazisini namazlarindan
nasibi olmadig1 seklinde yerdikten sonra “,.” istisna edatiyla dinleyende

olumlu bir sey sOyleyecekmis beklentisi olusturup séziin devaminda bos yere

yorulduklarim ifade etmek suretiyle yergisini siirdiiriir:’ "3 [Tavil]

L s :x_ﬁ\j Sl LY G oMo G L /},,a_A” EE
Nice namaz kilan vardir ki onun namazindan mihrabr gérmek, zorluk ve

megakkatten baska nasibine diisen bir sey yoktur.

istegine de sagsmamak gerektigini, o an Allah’1 gérmeyi talep edecek bir makam iizerine
bulundugu i¢in bu makamin geregi olarak boyle bir talepte bulundugunu belirtmektedir.
Ibnu’l- Arabi, el-Fiitihdtu’I-mekkiyye, 7/81,163.

Ibnii’l Arabi “Siit anneler beni mahrum birakmadi” ifadesiyle “Biz ona siit anneleri yasak
ettik” (el-Kasas 28/12.) ayetine kinayeli bir sekilde telmihte bulunmustur. Onun burada
kastettigi siit, anne siitii olmay1p siirin onceki beyitlerinde gectigi iizere Hz. Peygamber’in
mirasgist olarak vuctd pinarindan emilen batin ilminin en saf ve kesintisiz haline erigmek
manasindadir.

L Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, 299; Emin - Carim, el-Beldgatii’I-vdadiha, 532.

72 Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’'l- ‘arabiyye, 2/392.

73 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 63.
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Bu sanatin bir baska &rneginde ise Ibnii’l-Arabi “sizin nurunuz isik

vermez” dedikten sonra . <" istidrak edatiyla dinleyende olumsuzdan olumluya

donecek beklentisi uyandirip “ancak karanlik bahseder” diyerek yergiyi

kuvvetlendirmektedir:””* [Basit]

2
°

SAFERES SISO 5 s m b
Nur (Hak) 151k verir; sizin nurunuz ise isik vermez, ancak karanlik

bahseder.”™
2.2.5. Mura‘atu’n-Nazir

Tendstib, telfik, tevfik gibi farkl isimlerle de anilan bu sanat; aralarinda
zithk disinda anlam yoniinden irtibatli olan iki veya daha fazla kelimenin bir
ifadede toplanmasidir.”’® Mura‘atu’n-nazir sanatinin bir edebi deger ifade etmesi
icin kelime seciminde titiz davranilmali, anlamca birbirine yakin kelimeler
gelisigiizel ve zorunlu bir sekilde bir araya getirilmis olmamali, kelimeler derin

bir muhayyilenin iiriinii olarak okuyanda etki uyandirmalidir.””’

Ibnii’l-Arabi, murd‘atu’n-nazir sanatina basvurdugu asagidaki dizelerde
varlikta her seyin Allah’t zikrettigini ifade ederken .4 (tesbih eden), e
(tekbir getiren), (,)m. (tazim eden), JLG,., (tehlil getiren) gibi birbiriyle anlam

iligkisi bulunan kelimeleri kullanmak suretiyle etkili bir anlatim Ornegi

sergilemistir:’’® [Kamil]

7 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 50.

5 [bnii’l-Arabi tek beyitlik bu siirinde muhtemelen Nur suresi 35. ayetine “Allah géklerin ve
yerin nurudur” atifla nur olan Hakk’in digindaki mevcutlarin Hak’tan ayr1 mevcudiyetleri
eger varsa bunun biisbiitiin karanlik olduguna isaret etmek istemistir.

6 gl|-Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga, 261; Abdiilfettah Fiiyad Besytni, ‘Tlmu’l-

Bedi* (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 2015), 158; el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, 287,

Muhammet Vehbi Dereli, Arap Edebiyatinda Bediiyye Gelenegi ve Suyiiti 'nin Nazmu'[-Bedi

Adli Eseri (Konya: Palet Yayinlari, 2021), 180.

Meliha Yildiran Sarikaya, “Tenasiip”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2011), 40/446.

8 Jbnu’l-‘Arabi, Divdn, 136.

77

293



w . w

oty ety SGs e Sl ) L Glade

-

Ondan viiciid bulmug mahlukata baktiginda onlari tehlil, tekbir getirirken

onu tazim ve tesbih ederken goriirsiin.

Isigin ve karanligin yaratilis hikmetlerinin islendigi asagidaki kasidede

mura‘atu’n-nazir sanatina dair orneklere rastlamak miumkindir. Kasidenin ilk

beytinde gegen ;% (aydinlatty), 56! (galaksiler), ("’F'j (vildizlar), s (karanlik),
L1 (gece) gibi kelimeler lafiz ve mana acisindan birbirleriyle uygunluk arz

etmekte, bu da ifadeye zenginlik katmaktadir:”"® [Basit]

2

A WU R PAe P PR o P I A
Allah gecenin karanliginda yol bulmak icin galaksileri yildizlarla

aydinlatti.

Mura‘atun-nazir sanatin1 kullandigi bir baska kasidesinde Allah’in
rahmetinin her seyi kusattigini, en biiyiik giinahlarin bile bu rahmet karsisinda

onemsiz kaldigini, giinahlari en biiyiigiiniin ise Allah’a affetmeyecegi gilinah

nispet etmek oldugunu vurgularken j.u— (bagislama), g,_,; (glinah), } s\ (kars
cikan), luizss (inanarak) gibi birbirleriyle anlam bakimindan uyumlu kelimeleri

tercih ederek etkili bir anlatim 6rnegi sergiler:’®[Basit]

R TG L b 35 L el 55 Y
FE VR S R TR N 3 RS F I TR

Bir kimsede kendisindeki bir inanigla Allah’in affina itiraz eden bir
gtinahtan daha biiyiik bir giinah yoktur.

Her giinah (onun) affi yanminda onemsizdir, Allah’in affi kimsenin

miilkiinde degildir.

9 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 139.
80 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 409.
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Kulun zorluklarla imtihan edildigi diinya hayatinda stinnetullah geregi her
zorlukla beraber bir kolayligin oldugunu, bu nedenle sikintilara sabredilmesi
gerektigini  ogitledigi  dizelerinde  yine  murd‘atun-nazir  sanatina

basvurmaktadir: '8! [Basit]

&

EA% geal FES) 0B Gredd 3 G e N
o S O U B PSR S B35 Le29 wE A

Bir durum bizi (uykudan uyanmamiz) icin bunalttiginda sabrederiz, ¢linkii

darligin bitmesiyle bir rahatlama meydana gelir.

Rahman olan yaratanimiz buna bizi alistirdi, oyle ki her sikintida dilemis

oldugu bir rahatlik vardir.

2

Beyitlerde yer verilen ’5.2; (darliyor), £ g (rahathyor), 5. %
(sabrediyoruz) Uss3 (bezdirmek igin) gibi aralarinda anlam iliskisi bulunan
kelimelerle mura‘atun-nazir sanati icra edilmistir. Bunun yanisira 3.» (darlik)

Ve 5 (rahatlik) gibi zit anlamh kelimelerle tibak sanatina da bagvurulmustur.

Boylece hem karsit hem de anlam iligkisi bulunan kelimeler bir arada kullanilarak

zengin bir anlatim ortaya konmustur.
2.2.6. Leff-ii Nesr

Sozliikte katlama, diirme, bir araya getirme manalarina gelen leff’®? ile
dagitma ve yayma manasindaki nesr’®® kelimelerinin terkibinden olusan leff-ii
nesir; bir bedi‘ sanati olarak iki veya daha fazla unsurun ayr1 ayr1 veya icmalen
zikredilmesinden sonra bunlarin her biriyle ilgili 6gelerin hangi unsurlarla ilgili
oldugu belirtilmeden zikredilmesi, unsurlar ve Ozellikleri arasindaki irtibati

kurma iginin okuyucuya birakilmasidir. Bu sanatta unsurlar ve onlara ait 6zellikler

81 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 419.
82 FirGzabadi, el-Kdmiisu I-Mubhit, 853.
8 bn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, 5/208.
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ayni siraya gore gelmisse miirettep (diizenli), karisik veya tersten olmus ise

miisevves (diizensiz) leff-ii nesir meydana gelir.’8*

Leff-ii nesir sanatinin bir 6rneginin yer aldig1 asagidaki dizelerde sair 6nce
Allah’m bir kavmi ileri gelenleri yiiziinden helak ederek onlarin yerine bir baska
toplumu getirecegini ifade etmistir. Devaminda da helak edilen toplumu rezil
etmek ve yeni getirdigine ise yardim etmek seklinde onlarla ilgili iki hususu
zikretmistir. Bu sekilde iki 6genin zikri (leff), sonrasinda ise bunlarla ilgili
Ogelerin sirasina uygun olarak ve ayri ayri zikredilmesiyle miirettep leff-ii nesir

tatbik edilmistir:’®® [Vafir]

Lo e uoam L S I R F B
LA AN C S R
G AT 5y S5t STt U TU BT
Ue 3o o’ S Ak e Sl e

Toplumun ileri gelenlerini, énderlerini gordiim. Oyle ki onlar kesin olarak

dogru yoldan saptiklar: gibi baskalarini da saptirdilar.

Eger hakki gegersiz kilmaya azmetmis, seriatta [hiikiimlerini uygulamadal)

tereddiit eder olmussalar
Allah onlart helak edip gonderir de sizin yerinize bagka bir kavim getirir.

Onlart rezil riisva edip onlara karsi sizi galip kilar. Miimin toplumun

goniillerini ferahlatir.

Ibnii’l-Arabi asagidaki siirinde Aristo’nun sistemlestirdigi anasir-1 erbaa
teorisi (ates, hava, toprak, su) ile Hipokrat’in bu teoriden ilham alarak hastaliklarin
tedavisine yonelik gelistirdigi ahlat-1 erbaa (kan, balgam, sar1 safra, kara safra)
teorisine isaret ederken leffli nesr sanatin1 kullanmistir. Antik¢ag ve Orta Cag’da

insanin biyolojik, ahlaki ve psikolojik fonksiyonlarin etkiledigi kabul edilen dort

84 Hatib el-Kazvini, el-fddhﬁ ‘Ulumi’[-Beldga, 268-269; Matlib, Mu ‘cem, 3/72-76; Bulut,
Bedi* [lmi, 114-120.
85 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 290.
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stviyla ilgili bu teoride’® toprak kara safraya, hava kana, ates sar1 safraya, su

balgama karsilik gelmektedir. Siralamadaki diizensizlik nedeniyle bu dizeler leff-

{i nesrin miisevves tiiriinii 6rneklendirmektedir:’®’ [Basit]

Qo) e s el e bote s kil w b
e RN S & Sl s ) S
ST I B Y L br o0 e 08 5 Y
ey e g Gy ol il e
Tabiat tasidigi isimlerle insanlart konusunda hiikmiinii vermistir.
Topragin kurulugu, suyun soguklugu, atesin sicakligr ve havanin nemli
olusu

nedeniyle insanin yaratilisi camurdan, havadan, ategten ve sudan

meydana gelmistir.

Iste bu dort unsur sana dort unsuru verir: Kan, balgam, sart safra ve

kara safra.

Ibnii’l-Arabi sahv ve sekr kavramlarini konu edindigi dizelerinde sahvi,

Allah’m tecellisiyle varligi kusatmasi ve kendisi hakkinda bilgilendirmesi olarak

degerlendirirken tecellinin olmadigi, viicidun sahibinden perdeli olunan hali ise

sekr olarak ifade etmektedir.”®® Sair ilk beyitte sahv ve sekr kavramlarim

786

787
788

Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/24.

Ibnu’l-¢Arabi, Divdn, 303.

Ibnii’l-Arabi Sufilerin sekr halini salikin seyri siilik esnasinda gelen feyzin etkisiyle zevk ve
nese icinde kendinden ge¢mesi (gaybet), sahvi ise gaybet halinden sonra kendisinden
yararlanilacak gii¢lii bir bilgi ve varidatla his alemine dénmesi olarak tarif ettiklerini ifade
etmekte, Sufilerin sahv ile gelen varidin sekr ile gelen varidden daha giiglii oldugunu
belirtmemelerini ise bu tanimlamada onlar adina bir eksiklik olarak degerlendirmektedir. Bu
nedenle o ilahi sirlarin hangilerinin ifsa edilip hangilerinin gizlenecegini salik veren ve saliki
bu konuda giivenilir sahid kilan bu véridat sebebiyle Sibli’nin “Ben ve Hallac ayni kdseden
ictik, ben ayik kaldim, o ise sarhos oldu ve tagkinlik yapt1” séziinde Sibli’ye hak vermekte,
sahvin sekre {istiinliigiinii vurgulamaktadir. ibnu’l-*Arabi, el-Fiitithatu I-mekkiyye, 4/259-
263.
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zikrettikten sonra bu kavramlarla ilgisi bulunan tecelli ve perde kelimelerini

sirasiyla getirerek miirettep leff-ii nesir yapmustir:"® [Tavil]

# ‘r’jj J}U ¢ “’J b L ‘32 5850y o J‘};y‘gﬁj‘l‘:’f%ﬁﬁ
e Rl B4y e oy Ak

Tecelli ve perde halinde goriiniince bana o hallerin benim tizerimde

sahvi ve sekri olur.

Tecelli varligi kusatinca ayik olurum. Eger onu kendine has kilarsa

sarhosum demektir.
2.2.7. Raddu’l ‘Aciiz ‘ala’s-Sadr

Acliz; “bir soziin son kismi”, sadr ise “soziin bas tarafi” manasinda
kullanilmaktadir. Siirde bu manaya paralel olarak bir beytin ilk satr1 sadr, ikinci
satr1 aciiz olarak isimlendirilmektedir.”® Bedi* sanatlar1 icinde lafz1 giizellestiren
bir sanat olan Raddu’l- ‘aciiz ‘ala’s-Sadr; lafizlar1 ve kokleri ayni veya benzer olan
iki kelimeden birini beytin sonunda zikredip ikincisini beytin ilk satrinin baginda,
ortasinda, sonunda veya ikinci satrin basinda zikretmektir.”** Klasik belagat
kitaplarinda fasdir olarak da adlandirilan bu sanat Ibnii’l-Mu‘tez’e gére bedi
ilminin bes temel sanatindan biridir.”% Bu sanatin divanda gecen &rnekleri daha
cok ayn1 kdkten tiiremis iki kelimenin kullanimi seklindedir. Ibnii’l-Arabi 6rnegin

bir siirinde dilinden dokiilen ifadelerin kendi arzusu ve hevasiyla degil Allah’tan

gelen ilhamla oldugunu belirtirken birinci satrin son kelimesi 3&;\3 (soyleyen) ile

ikinci satrin son kelimesinin NE (sOyledi) ayn1 kokten tiiremis oldugu

oriilmektedir: " [Tavil
g

89 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 121.

%0 Emil Bedi‘, el-Mu ‘cem, 300.

™ Ebu’l-Abbas Abdullah Ibnu’l-Mu‘tez, Kitdbu'l-Bedi‘, thk. Irfan Matarac1 (Beyrut:
Miiessetiil-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2012), 62; Besytni, ‘/lmu’l-Bedi*, 302.

%2 Matlab, Mu ‘cem, 2/219.

3 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 94.
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NPT B S i A sses 04
Bana ait bir seyin séyleyeni ben olmadigim halde séyliiyorum, benim
soyledigim ancak onun séyledigi gibidir.

lahi askin tadina varmanin hazzinin benzersiz oldugunu, bu tadi
tatmayanlarin higbir sey tatmamis oldugunu vurguladig: bir beyitte Ibnii’l-Arabi

yine bu sanati kullanmistir. Beytin birinci satrinin ortasinda ve beytin sonunda

gecen 333 (tattr) ve d:b o (tatmadi) mazi ve muzari filleri ile lafiz ve manada

degisiklik  yapilmadan raddu’l-‘acliz  ‘ala’s-sadr sanatinin  bir Ornegi

sergilenmistir:** [Basit]

EAEURPTU IS A Y R EXUIN [PV P F SR O
Her tadan tattig1 seyin lezzetine erismis degildir, Kim ki Allah agkinin

tadina varmamustir o (sanki) hi¢bir sey tatmamistir.

Ibnii’l-Arabi’nin devlet erkanma kars1 takindigi genel tutumu yansitan
asagidaki beytin isaretli kelimelerinde yine bu sanati gérmek miimkiindiir:’®®

[Basit]

tl\.

TS PR FA I Vi dgag o osEh Y

Mukarreb (Allah’a yakin kilimmus) devletleri [ricalini] kendisine boyun

J3

egdirendir, yoksa Allah’a yakin olan devletlilerin kendisi ile oviindiigii kimse
degildir.
Sair, kulun fiillerinin arkasinda gercek failin Allah oldugunu vurgularken

beytin basinda C)w‘ ve sonunda s ayni kokten tiiretilmis kelimelerin iki farkls

anlamdaki kullanimi1 raddu’l-‘acuz ‘ala’s-sadr sanatinin bagka bir Ornegini

olusturmaktadir:"% [Basit]

794 ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 417.
%5 Jbnu’l-‘Arabi, Divdn, 412.
7% Jbnu’l-‘Arabi, Divdn, 399.
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7 /-

Ey savasta insanlarin en cesuru! Sen onun seni desteklemesi ile cesaretli

oldun.

Sair; dilinden dokiilen sozlerin marifet ve kesfin meyveleri oldugunu, bu

ylizden sdylemis oldugu sozlerden bagkalar1 gibi herhangi bir pismanlik

duymadigini ifade ederken birinci ;.b ve ikinci satirlarin sonunda }.b bu sanata

basvurmaktadir:’®” [Basit]

°

B s sl o AR e PR R PR ERNE
Soylediklerinden dolayi pismanlik insanlarin yakasini birakmayabilir,

benim soyledigim seylerde ise herhangi bir pismanligim yok.
2.2.8. Tasri*

Nesirde seciye karsilik gelen fasri‘; siirde ilk beytin birinci satrinin aruz
ad1 verilen son tefilesinin, ikinci satrinin darb adi verilen son tef*ilesi ile vezin,
irab ve kafiye yoniinden uyumlu olmasidir.”®® flk dsnemlerden itibaren sairler, bu
sanatin kullaniminin dinleyende bir siir oldugu diisiincesini olusturdugundan
siirlerine tasri‘ sanatiyla baglamaya olduk¢a 6nem vermislerdir. Sairin siirdeki
giiciinii gostermesi agisindan kasidenin ilerleyen boliimlerinde de rastlanabilecek
tasri* ise daha ziyade konunun degistigini akla getirmelidir.”®® Kaynaklarda yedi
tiiri lizerinde durulan tasri‘ sanatinin en makbulii, iki satrin miistakil ciimleler
olarak kurulup birinci satrin anlam bakimindan ikinci satra ihtiya¢ duymadig et-
tasri ‘u’l-kamil olarak isimlendirilen tiiriidiir. Eger birinci satrin manasi ancak
ikinci satirla tamamlanmiyorsa bu takdirde tasri‘, et-tasri‘u’l-ndkis adim

almaktadir.8%°

97 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 360.

798 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu s-si r, 86; ibn Rasik, el- ‘Umde, 1/173.
%9 Matlib, Mu ‘cem, 2/246.

800 Matlab, Mu ‘cem, 2/247-248.
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Ibnii’l-Arabi’nin siirlerinde tasri‘ sanatina dair 6rneklere sik¢a tesadiif
edilmektedir. Sair bu 6rneklerde cogu zaman tam tasri‘ yaparken kimi zaman da
nakis tiirtinii kullanmigtir. Tam tasri® yapilarak baslanilan bazi kasidelerin matla

beyitleri su sekildedir:

e GBI b IS R VS R S

Oyle bir varlik gordiim ki adini koyamadigim, gordiigiin her seyi

icermekte.?%! [Basit]

N (RSN RS
Ilim amel eden kimse icin ne giizeldir, bilmeyen kimse icin cehalet ne kétii

bir seydir.8% [Basit]

&A1 25l L3 LEU 0 E W S

Allah 1 zikretmekle giinahlar artar, basiret ve kalpler kapanir.8% [Vafir]

Wl ol s AL 2Y, Sl A0 S MEN a6
Kalp Allah’n zikriyle kendinden gegti ve senlendi; kul icin hidayet safagt

soktii, tan yeri agard1.®®* [Basit]

A Yy o b BTN A I E ST

Kim Hakk’in mazhart olursa yok olmaz. O kainata malik olur da kimse ona

malik olmaz.8% [Seri‘]

Belagat alimlerinin ilk satrin anlam bakimindan tamamlanabilmesi i¢in
ikinci satra ihtiya¢ duymasi nedeniyle nakis olarak nitelendirdikleri tasri® tiirii igin

divandan su 6rnekler verilebilir:

801 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 358.
802 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 349.
803 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 9..
804 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 45.
805 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 141.
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C

M e e R 1o
Bir sitkinti dolayisiyla (ordan oraya) tasinma hali kaderin hiikmiine riza

gostermemektir.8% [ Kamil Meczil]

Jo e i K Lk S e ) b
Biitiin ahvalime baktigim zaman (daha oénce) aklima gelmeyen seyi

anladim.®%" [Basit]

S sy e ey 2 50 G e BLSY Sl 1y
Insan eger Hak tarafindan gelen bir ilme tesadiif ederse bu kendinden
degil zevk ile (elde edilmis) bir ilimdir.8% [Tavil]

|
° w

S R e
Hamd, varhigimizi fiilinin mazhart kilan Allah’a mahsustur.8® [Seri‘]
Goriildiigii iizere yukaridaki beyitlerin birinci satirlari; birincide “3)” nin

haberine, ikinci ve tglinciide sartin cevabina, dordiinciide ise miiteaddi fiilin
mefuliine ihtiyag duymaktadir. ikinci satirda bunlarin zikredilmesiyle beyitler

mana bakamindan tamamlanabilmistir.
2.2.9. Tadmin

Sozliikte bir seyi bagka bir seyin i¢ine koymak, ona dahil etmek anlamina
gelen tadmin, terim olarak siirde baskasina ait siirden alint1 yapmaktir.81° Tadmin
yapilan beyit meshur bir siirden alintilanmamigsa alinti yapan sairin serikat
(intihal) olmamas1 igin bunu siirinde belirtmesi gerekir.8'' Belagat kitaplarinda

iktibas baslig1 altinda anlatilagelen tadmin, Kazvini tarafindan siire 6zgii bir sanat

806 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 51.

807 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 71.

808 {bnu’l-‘Arabi, Divdn, 134.

809 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 103.

810 [bn Rasik, el- ‘Umde, 2/84; Matlab, Mu ‘cem, 2/272; Bulut, Bedi * IImi, 286.
811 e|-Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulumi’l-Beliga, 316.
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olarak belirlenmis, Kur’an ve Hadis’ten yapilan alintilar ise iktibas baslig1 altinda
degerlendirerek iki kavram birbirinden ayrilmistir. Sairin orijinal siirin anlam ve
temasini, kendi kastettigi manaya c¢evirerek alinti yapmasi tadmin sanatinin
inceliklerinden kabul edilmistir.8'? Bir sairin kendisinden o6nceki meshur
sairlerden alint1 yapmasi onun siir miiktesebatindaki niifuzuna dair 6nemli bir veri
olarak degerlendirilecegi gibi hangi sairlerin etkisinde kaldigia dair yapilacak
saptamaya da imkan saglar. ibnii’l-Arabi bircok sairden tadmin yapmis olmakla
birlikte Hallac’tan yaptig1 tadmin Ornekleri digerlerine goére daha fazladir.
Nitekim iki sairin siirleri okundugunda Ibnii’l-Arabi’nin iislup ve muhteva
acisindan Hallac’tan etkilendigi ok belirgindir. Uslup olarak Hallac’in siirleri
daha sairane, lirik ve coskulu iken Ibnii’l-Arabi’nin aym konulari isledigi
siitlerinde anlam daha kapali, ifadeler yavandir. Ibnii’l-Arabi’nin Hallac’tan
esinlenerek yazdigi siirlerde kendi yorumunu katarak o siirleri yeniden

yorumladig ayrica vurgulanmasi gereken bir husustur.

goriilmektedir. Bazen siire yeni bir yorum katarak onun manasini
zenginlestirmekte, veya ifadeyi orijinal baglamindan tamamen uzaklastirarak

baska bir baglama oturtmaktadir.®®

Ibnii’l-Arabi’nin Hallic’in siirinden yapmis oldugu ilk tadmin &rneginde
aynm vezin ve kafiyeyi kullanarak ufak degisikliklerle onun siirini alintiladigt

goriilmektedir. Hallac’n s6z konusu siiri su sekildedir:3*4 [Remel-Meczii]

2 40

s

1L

P T T e

N A

Dostlarim! Oldiiriin beni, ¢iinkii hayatim éldiiriilmemdedir,

Hayatim oliimiimde, oliimiim yagsamimda...

812 fsmail Durmus, “Tazmin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaymlari, 2011), 40/205.
813 McAuley, Ibn ‘Arabi’s Mystical Poetics, 104.
814 el-Hallac, Divdnu’l-Halldc, 125.
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Ibnii’l-Arabi ise Hallac’in  beyitlerini  dizelerinde su sekilde

alintilamistir:®*® [Remel-Meczil]

s
G
15

S Sb e

Diismanlarim! Benim soziimiin eri olmam nedeniyle (oldiirecekseniz)

oldiiriin beni.
Ben bununla (oliimle) dirilirim, zira hayatim éliimiimdedir benim.

Her iki siirde lafizlardaki benzerlik ¢ok bariz bir sekilde goziikse de
manaca derin bir fark s6z konusudur. Hallac, Hak’ta fani olmanin getirdigi sekr
haliyle 6liimii dostlarinin elinden isteyerek habibine bir an 6nce kavusmayi
arzulamaktadir. Ibnii’l-Arabi de ise sahv hali s6z konusu olup diismanlarin eliyle
gerceklesebilecek muhtemel bir 6liimden korkusunun olmadigimi ifade etmek

suretiyle onlara kars1 bir meydan okumada bulunmaktadr.81®

Ibnii’l-Arabi’nin  divaninda  ifadenin  baglamindan  tamamen
uzaklastirilarak  kendi fikriyatinin  yansitildigi  tadmin  Orneklerine  de
rastlanmaktadir. Ornegin farkli kisilere isnat edilmekle birlikte Ibn Rasik’a da ait

817 mazmunundan tamamen farkli bir

oldugu sdylenen asagidaki siirin ikinci beyti,
manada kullanilmigtir. Soyleyenin kim oldugu kesin olmamakla birlikte firtinali
bir havada denize agilmasi istenen sairin bu talebe cevabi “Ne sen gemisiyle beni
kurtaracak Nuh Peygambersin, ne de ben denizin iizerinde yiiriiyen Mesih’im”

olmustur. Ibnii’I-Arabi ise bu beyti diinyevi varolusuyla Hakk’in ezeli ilmindeki

815 Ibnu’l-‘Arabi, Divdn, 382. Hallac’mm bu meshur beyitlerini Tbnu’l-Farid, Siisteri gibi sufi

sairler de siirlerinde kullanmigtir. Bu beyitleri disinda Hallac’1n baska siirleri de kendisinden
sonraki tasavvuf biiyiiklerine ilham kaynagi olmus, Hallac’in beyitlerden miilhem nazireler
yazilmistir. Kamil Mustafa es-Seybi, Serhu Divdni’l-Halldc (Beyrut: Mensiratii’l-Cemel,
1993), 206-2009.

816 Bagka bir 6rnek icin bkz. Tbnu’l-Arabi, Divdn, 261.

817 Ebl Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siveru a‘lami’n-
nubeld, thk. Su’ayb el-Arnavid (Beyrut: Miiesssetu’r-Risale, 1996), 19/27; ibnu’l-* Arabi, el-
Me’arifu’l-ilahiyye, 3/283.
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var olusundan ayr1 diismenin getirdigi hiiznii ve yine Hak’tan bagka bir caresi

olmadigini ifade etmek igin kullanmaktadir:8'® [Basit]

gf‘?‘ FPASoN | g P VWP | B RATAE i U I
SOl A e g S G g @ HW A G SRl
Qe i and Y AR S N P

Ondan baska derdime derman olacak birini bulamadim bu yiizden ben de

onu talep ediyorum. O dur ferahligi ve hastaligi veren, duyan ve goren.

Insanlarin 6nceki kevniyetimin niteligine dair anlattiklari, icinde benim de

aktardiklarimin agiklamast bulunan bir beyit isittim:

Ne sen Nuh’sun beni gemisiyle kurtaracak, ne de ben Mesih’im suyun

tistiinde yiirtiyen

Ibnii’l-Arabi’nin divaninda goriilen bir bagka tadmin &rnegi Imruiilkays’m
meshur siirinin matla beytidir. Kendisinden alinti yapilan beyit asagidaki
gibidir:®° [Tavil]

L3 JAN G5 Rl Liy Jihs G 653 e U5 B
Durun da sevgilinin Dahiil ile Havmel arasinda Siktu’l-Liva’da bulunan

hatirasina ve yurduna aglayalim.

Imruiilkays bu beyitle sevgilinin yurdundan geriye kalmis kalmtilari
ziyaret edip hiizniinii ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi ise yukaridaki beytin ilk
satrin alintilarken fesat ve zuliim ile bozulmus diizende seriatin zayi olusuna
aglamakta, Resulullah’m dénemine duydugu ézlemi dile getirmektedir. Ibnii’l-
Arabi’de sevgili Resulullah olurken sevgilinin meskeninin yerini ise seriat

almustir:820 [Tavil]

S et F e ST R UV

818 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 179.
819 Imruiilkays, “www.aldiwan.net”, (Erisim 11 Nisan 2023).
820  fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 388.
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Onlarin sozlerini duyunca su sozii soyledim: Durun da aglayalim

sevgilinin hatirasina ve diyarina

Sevgilim Resulullah’tir baska birisini kastetmedim, menzilimiz de

islerimizi idare eden seriattir.

Zulmiin seli yeryiiziinde her yeri basti, Neredesin ey Mehdi! Yetis

(imdadimiza)

Ibnii’l-Arabi Miitenebbi’den yaptig1 bir bagka tadmin &rneginde ifadeyi
yine baglamindan farkli bir sekilde yorumlamistir. Asagidaki beytin ikinci satri
Miitenebbi’nin siirinden alint1 olup siirde gegen menziller ifadesiyle sevgilinin
asigin1  terk edip gitse de asigin kalbindeki hatirasinin  baki  kaldigi
vurgulanmaktadir. ibnii’l-Arabi’de ise bu menziller, arifin hakikat yolculugunda

ugradig marifet konaklaridir:82! [Kamil]

U R Ot AT (I e

-

Eger menzillerimiz olmasa aciklayarak soyle demistim: Senin kalplerde

yerin yurdun var.
2.2.10. iktibas

Iktibas, sairin ayet veya hadisin bir kismini ayet veya hadis oldugunu
belirtmeksizin  ifadeyi siislemek veya manayr kuvvetlendirmek ig¢in
alintilamasidir.®??  Tbnii’l-Arabi sahip oldugu engin Kur’an ve Hadis bilgisiyle
ayetleri ve hadisleri siirlerinde sik¢a kullanmis, hemen her siirinde Kur’an ve
Hadis’e dogrudan veya dolayli bir sekilde atifta bulunarak goriislerini
temellendirmistir. Kimi zaman bu ayet ve hadisler klasik yorum ve tevillerin

disina c¢ikarak onun anlam diinyasinda yeniden ifadesini bulmustur. Asagida

821 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 231.
822 Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l- ‘arabiyye, 2/536; Emin - el-Carim, el-Beldgatii’l-
vddiha, 487-488.
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varlikta viiciid kazanmis her seyin kendisinden viictid kazandiklar1 varligin gergek
sahibi olan Allah’a dénecegini ifade ederken Rum suresi 4. ayetinden iktibasla bu

diisiincesini acikladig1 goriilmektedir:8%3 [Tavil]
(ES BN PR (P Ay s v e

Gizli olan da asikar olan da Allahindwr, is éncesinde ve sonrasinda

Allah’a aittir.

Beytin ikinci satrinda yapilan iktibas Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
gecmektedir:
A 25K deis 30 o 8 e 58
“Once de sonra da emir Allah’indir. O giin miiminler (Allah’in Rumlara

zafer vermesiyle) sevineceklerdir.”8

[bnii’l-Arabi’nin hamdin, zikrin en efdali oldugunu belirttigi dizelerinde

Yunus suresi 10. ayetinden iktibas yaptig1 goriilmektedir:3% [Tavil]

B T A U3 8w il s oof wEs s
Bizim son duamiz hamd olmustur dinle, son duamiz hamdden sonra baska

da bir soz yoktur.

Iktibas yapilan ayet Kur’an-1 Kerim’de su sekilde yer almaktadir:

&l D0 of 1R85y ol s 24y ) SHL b 1583

eI

“Bunlarin oradaki dualar, “Seni eksikliklerden uzak tutariz Allah im!”,
aralarindaki esenlik dilekleri, “selam”’; dualarimin sonu ise, “Hamd dlemlerin

Rabbi Allah’a mahsustur”’ sozleridir.”’8%

823 {bnu’l-*Arabi, Divdn, 430.
824 er-Rim 30/4.
825 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 102.
826 Yinus 10/10.
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ibnii’l-Arabi’nin bir baska iktibas 6rneginde Hac suresi 1.ayetini &f harfi

harig biitiiniiyle siirine aktardig1 goriilmektedir: [Seri‘]

T PR e S S B s @y
e B s S Wi

Ey insanlar! Rabbinize karst gelmekten sakinin. Kiyamet sarsintist biiyiik

bir seydir.
Istikdmet iizere olan ondan sakindig gibi kafir de kiifriinde ondan sakinir.

Bir diger ornekte siirin ilk beyti Fatir suresi 34. ayetten iktibas

edilmistir:%?’ [Recez Meczil]
G351 v Al s oy s
G e o w5 3%

Hamd bizden hiiznii gideren Allah’a aittir.
Ona kulluk etmeyi siirdiiriiriiz, putlara da tapmig degiliz.

[bnii’l-Arabi, askin iizerinde meydana getirdigi hallerden dolay1
kendisinin kinanmamasini talep ederken meshur bir hadisten iktibas yaptigi

goriilmektedir. Beytin ikinci satrinda alintilanan hadisin ilk boliimii s6yledir:

S5 G NERWE S Ay 3y

Ameller niyetlere gore deger kazanir, Herkese niyet ettigi seyin karsiligi

vardir.828

Bu hadis su sekilde onun dizlerine tasinmustir:%2° [Remel]

sF b S W S 6wl BE Y

827 [bnu’l-‘Arabi, Divdn, 268.
828 Buhari, Sahihu’[-Buhari, 7.
829 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 432.
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Ey beni kinayan kimse! Aski (asig1) sakin ayiplamayasin, ¢iinkii o konuda
kisiye niyet ettigi sey vardir.

2.2.11. ‘Akd

Sozliikte diiglimlemek manasina gelen ‘akd, bir bedi‘ sanati olarak nesri
lafiz ve manasiyla nazma cevirmektir.®% Tktibastan farki; sairin ayet, hadis veya
hikmetli bir séziin lafzin1 ve manasini oldugu gibi veya kiiclik degisikliklerle
nazma cevirip aktarmasidir. Iktibasta ise alint1 yapilan kisim sair tarafindan

diisiincesini kuvvetlendirme veya ifadesini siisleme amaciyla kullanilir.83!

[bnii’l-Arabi’nin divaninda ‘akd sanatiin bir Ornedi olarak hadisin
senediyle birlikte nazma gevrildigi goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi s6z konusu hadisi
ayni islup ve vezinle Ebli Nuvas’tan alintilamigtir. Rivayete gére muhaddislerle
birlikte Abdiilvahid b. Ziyad’in meclisinde bulunan EbG Nuvas, Abdiilvahid’in
herkesten on hadis okumasi istegi lizerine dnce sessiz kalmig, “Sen niye hadis
sOylemiyorsun” denince “Kim asik olur da askini gizler, iffetli bir sekilde yasayip
bu hal iizere Sliirse sehit olarak 6lmiis olur.”®3? mealindeki hadisin mazmununu

833 {lgili hadisin metni asagidaki

senediyle birlikte siire dokerek cevap vermistir.
siirin {iciincii beyti olup Ibnii’l-Arabi siire senet kismindaki farkliliklarla beraber

son beyitle bu hadise ekleme yapmustir:3* [Remel Meczil]

S e a3 G el Sas
BLE G ke g slee e
BRI 2 HE [
2355 i s sAL s 6 &

80  Hatib el-Kazvini, el-Iddh fi ‘Ulumi’l-Beldga, 318; Bolelli, Beldgat, 441.

81 Matlab, Mu ‘cem, 2/86-87.

832 Ik dénem hadis alimlerinin sthhati hakkinda olumsuz kanaat belirttigi hadisle ilgili yapilan
tartigmalar i¢in bkz. Mehmet Sakar, “Kim asik olur da agkini gizler, iffetli davranir ve bu
sebepten oliirse, sehit olarak 6liir” hadisinin Sthhati ile flgili Gériisler ve Degerlendirmesi”,
Marifetname 8/2 (2021), 729-755.

83 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 14/70.

84 fbnu’l-‘Arabi, Divdn, 391.
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sem s EE NS

Babamiz babasindan o da Katade den

Katdde, Ata b. Yesar'dan, o da Said b. Ubdde den rivayet etmistir:
Kim dsik olarak oliirse ona sehddet sevabi vardir.

Sonra buna benzer bir sekilde (baska bir rivayette) ilaveli olan: geldi.
Fudayl b. Iyaz’dan ki o da ziihd ehlindendir.

Kim asktan nasibini almamissa varacagi yer atestir.

Sonug olarak Ibnii’l-Arabi fikriyatim siirle aktarirken {islup dzellikleri agisindan
tesbih istiare, kinaye gibi manay1 gizlemeye ve ehlinin anlayabilmesine imkan
veren beyan isluplarini daha sik kullanmig, meramini ifade etmeyi 6n planda
tuttugu icin birbirinden farkli bedi‘ sanatlarmin kullannomma o siklikla

bagvurmamuistir.
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SONUC

Islam’in Endiiliis’teki son parlak ddénemlerinin yasandigi Muvahhidler
devrinde diinyaya gelmis olan Ibnii’l-Arabi, soylu ve niifuzlu bir aileden
gelmesinin avantaji ile ¢ocukluk ve genclik yillarinda iyi bir tedrisattan gegmistir.
Endiilis’iin kendine has cok kiiltiirlii yapisinin iz diistimlerinin fikriyatina da
yansidig1 goriilen bu meshur sufi egitim hayat1 boyunca kendini dar bir muhit ve
diisiince yapisinin igine hapsetmemis, tam tersine ulasabildigi seyh, muallim,
hikmet ehli zatlarin meclislerinde bulunarak onlardan istifade etmeye calismistir.
Ibnii’l-Arabi’nin hakikati arama saikiyle daha genclik yillarinda ¢ikmis oldugu bu
yolculugu, son donemine denk gelen Sam evresi hari¢ tutulursa hayatinin biiytik
bir boliimiinii kapsamistir. islam diinyasmin birgok bodlgesinde bulunarak, ¢ok
sayida kisiyle dostluklar kurmus, bir yandan ilmi ve irfan1 ile onlar1 beslerken ayni
zamanda onlardan da istifade etmistir. Bu tekamiil siirecinden sonra hayatinin son
donemlerini gegirdigi Sam’da Fiisis, Fiitithdt ve Divan gibi basat eserlerini telif

ederek sahip oldugu ilmi mirasi sonraki kugsaklara aktarmigtir.

Siiri nesre onceleyerek ona ozel bir onem atfetmis olan Ibnii’l-Arabi
nesirde oldugu gibi siirde de velut bir sahsiyet olarak tebariiz etmistir. Son yillarda
tamamlanan tahkiklerle biitiin siir kiilliyatinin 30 bin beytin tizerinde oldugu tespit
edilmistir. Sadece divam 20 bin beytin iistiinde bir muhteviyata sahiptir. Divanin
yaklasik ylizde kirkini ihtiva eden Bulak niishasinin ise bu tahkikler yapilmadan
once divana dair eldeki tek matbu niisha oldugu anlasilmistir. S6z konusu eser,
onun diistincesinin nesirle ayrintili bir sekilde izah edildigi Fiittihat’in adeta nazma

¢ekilmis hali mesabesindedir.

Bu calismada 1855 yilinda basilmis olan Bulak niishasinn ibnii’l-
Arabi’nin fikriyatinin hemen her hususunu i¢inde barindiran siirlerin 6zenle
sec¢ilmis toplamindan ibaret oldugu goriilmiistiir. Her ne kadar calismada bu niisha
esas almmigsa da divaninin biitiinii gdzden gecirildiginde o6zellikle de gazel
tiriinde yazilmis olan siirlerin, bu toplama divan niishasina dahil edilmedigi
goriilmiistiir. Ibnii’l-Arabi’nin Terciimdnu’I-Esvék adl siir mecmuasina igerik ve

islup olarak ¢ok benzeyen bu siirler nicelik itibariyle ilgili me cmuadan ¢ok daha
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fazla siiri igermekte ve onun gibi edebi degeri yiiksek bir nitelige haiz
bulunmaktadir. Ilahi askin kadin remzi iizerinden anlatildigi, aynm zamanda
mecazi ask siirleri olarak da okunabilecek bu siirlerin sayis1 Terciimanu’l
Esvak’tan ¢ok daha fazla iken bunlarin Bulak niishasinda hi¢ yer almayisi, bu
siirlerin  segilirken miiellifin fikriyatini konu edinenlerinin 06zellikle tercih
edildigini, zahiri manasiyla diinyevi-mecazi ask temali gazellere ise 6zenle yer
verilmedigini diisiindiirmektedir. Kanaatimize gore bunun nedeni Terciimdanu’l
Esvak’taki siirlerinin muhatabi Nizam i¢in “Koca seyh bir kiza asik olmus da onun
icin bayagi ask siirleri yazar olmus” seklinde ortaya ¢ikan elestirilerde oldugu gibi
Ibnii’l-Arabi’nin sayginhgmna dil uzatilmasmnin 6niine gecme saiki kuvvetle

muhtemeldir.

Bulak niishas1 miinekkitlerin 6vgiisiine mazhar olmamis, ¢cogunlukla edebi
acidan yavan ve anlasilmaz bulunmustur. Ibnii’l-Arabi’nin kendine has bir islupla
sOylemis oldugu Bulak niishasindaki siirler yoneltilen elestirileri hakli ¢ikarmakla
birlikte bu siirlerin 6zel bir kitleye hitap ettigi gercegi gdzden uzak
tutulmamalidir. Zira 6zel bir bilis seklinin ve tecriibenin ifadesi olan bu siirler
benzer halleri yasamis olanlara kendini agmakta olup genel okuyucu Kitlesi
acisindan anlagilmaz bulunabilmektedir. Dolayisiyla bu tiir siirlerde lafiz yerine

mananin ¢ok daha 6n planda oldugu dikkatlerden uzak tutulmamalidir.

Ibnii’l-Arabi diisiincesine niifuz etmeden anlasiimas1 miimkiin olmayan bu
siirlerin kendisine has {islibu, sairin muglak zamir kullanimi, ifadelerin sadece
ehlinin sezebilecegi sekilde terkip edilmesi ve kelime oyunlar1 gibi sebepler,
birka¢ Batili arastirmacinin ¢alismalari harig tutulursa divanin neden biitiinciil bir
sekilde inceleme konusu yapilamadigini izah eder niteliktedir. [bnii’l-Arabi baska
sufi sairlerin yaptig1 gibi siirde izledigi bu tislibuyla anlamin ancak bu tecriibe ve
idrak halinden uzak olanlarin yapacaklari elestirilerden kendini korumay1
amaglamig olabilir. Ancak onu bu isliba iten saik sadece bu gerekgeyle
aciklanamaz. Oyle anlasiliyor ki “Uslup bir sapmadir.” diisiincesinden hareketle
bu siirlerde benzeri goriilmemis, alisilmis kaliplarin disinda bir iisliba sahip
olmak istemistir. Klasik Arap siirinin kabul gérmiis formlariyla da siirler yazmig

bir sair olan Ibnii’l-Arabi nin siirdeki bu farkl1 yaklagimiyla, dénemine gore diisiin
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ve ifade agisindan aykiri sayilabilecek EblG Nuvas, Hallac gibi sahsiyetlerin
izinden gittigi de ileri siiriilebilir.

Fikriyatinda oldugu gibi, “Halil b. Ahmed el-Ferahidi benim imamim degil
aksine ben onun imamiyim.” diyerek genel geger kabullerin kendisini
kisitlamasini reddeden Ibnii’l-Arabi; bu iislubuyla zamanin sairi olarak 6vdiigii,
Arap siirinde eski kabulleri terk etmesine ragmen kendini kabul ettirmis olan Eba
Nuvas gibi bir meydan okumada bulunmus olabilir. Nitekim siirden ve onun
kurallarindan habersiz olmas: diisiiniilemeyecek olan Ibnii’l- Arabi’nin siirindeki

kafiye kusuru sayilabilecek kullanimlari biraz da bununla ilgilidir.

Bulak divanindaki siirlerde muhteva olarak varlik, vahdet-i viictid, velayet,
insan-1 kamil, zikir, seyr-i siiltik, ask-1ilahi, esma ve sifatlar, kader ve irade, gibi
felsefe, kelam ve tasavvufun temel meseleleri kendine 6zgii tanim ve yorumlarla
islenmistir. Eserde ayrica islam’m temel riikiinlerinin fikh-1 batiini da ele almus,
ilm-i hurdfa dair siirlere yer verilmistir. Divanda Medih, Fahr, Mersiye, Hiciv gibi
Klasik Arap siirinin temel temalarina tesadiif edilmekle birlikte bunlar onun
diisiincelerini anlatan siirleriyle mukayese edildiginde azinlikta kalmaktadir.
Hatta ¢cogu zaman bu temalar bir biitiinliik arz etmeyip, kizinin vefati iizerine
yazmis oldugu mersiyede oldugu gibi mersiye olarak basladigi siir varlik
diistincesinin islendigi baska bir anlatiya biiriinebilmektedir. Bu nedenle onun
siirini keskin ayirimlarla konu olarak gruplamak miimkiin degildir. Zira ibnii’l-
Arabi siirlerini tashih ve diizeltmelerle miikkemmellestirmeye ¢alismis bir sair
degildir. Zaten siirlerinin okundugunda okuyucuda biraktigi ilk izlenim konusma
rahathig1 ile sdylenmis oldugudur. Bundan dolay1 siirlerinde konudan konuya
gegisler son derece sik olmakta, bunu da siirleri s6yleyenin kendisi olmadigi, ilahi

bir imla ile dilinden dokiildiigii saviyla izah ettigi goriilmektedir.

Divandaki ¢ogu siir birgoklar i¢in anlasilmaz bir nitelige sahip olmakla
birlikte manaya vakif olanlar acisindan anlasilir bulunabilir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin
kelime se¢imleri son derece sade olup mesele bunlarin meydana getirdigi
terkiplere, ifadelere anlam vermekte diiglimlenmektedir. Ayrica bu siirler edebi
bir gaye giidiilerek s6ylenmedigi i¢in baskaca sairlerin siirlerinde goriilen, sairin

sanatin1 icra etmek i¢in birbirinden farkli bedi‘sanatlarinin  kullanimiyla

313



ifadelerini siisledigi siirlerden farkli bir mahiyet arz etmektedir. Bununla birlikte
siirleri belli bash edebi sanatlarin birgogunu icermekte olup 6zellikle diisiincesini
aktarirken bagvurdugu istiareler, mecazi anlatimlar onun dslibunun en belirgin

ozellikleridir.

Divan, kullanilan kafiye ve bahir ¢esitleri agisindan son derece zengindir.
Arap edebiyatinda kullanilan hemen her bahirle siir sdylemis olan Ibnii’l-Arabi,
fikirlerini daha iyi aktarmaya imkan verdigi i¢in divaninda daha ¢ok Basit ve Tavil
gibi uzun babhirleri tercih etmistir. Divanda goriilen vezin ¢esitliligi kafiye harfi
olarak da isimlendirilen revi harflerinde de s6z konusudur. Alfabedeki biitiin
harflerin revi harfi olarak kullanildigi divanda, sairlerin kafiye iiretmede
zorlandig1 harflerin de kullanildigi goriilmektedir. Ayrica kafiyede tek harf ile
yetinmeyip kafiyede daha fazla harfi kullanmak anlamindaki lizimu md ld
yelzem, biitiin beyitlerin ayni harf ile baslayip aynmi harf ile bittigi menhiiku t-
tarafeyn gibi sairleri zorlayan unsurlara da siirinde yer vererek siir sdylemedeki

kudretini sergilemistir.

Ibnii’l-Arabi’nin fikirlerinde oldugu gibi siirininde de eklektik bir yén
bulundugu sdylenebilir. Mesbuk tasavvufi kavram ve terkipleri kendi anlam
kalibina dokerek onlara sekil ve manaca yeni boyutlar kazandiran Ibnii’l Arabi’nin
bu eklektik yonii 6zellikle Hallac’1n siirlerinde miisdhede edilmektedir. Hallac’in
siirindeki kapali manalar1 agiklayan, divAninda ona nazire yapan Ibnii’l-Arabi nin;
Hallac’im hem diislincelerinden hem de siirindeki {islubundan etkilendigini
sOylemek igin iki sairin siirlerinin iistiin korii bile okunmasi kisiyi bu kanaate sevk
edebilmektedir. Fakat Hallac’in diisiince ve iislup agisindan Ibnii’l- Arabi
tizerinde yaptig1 etki, ikisi arasindaki benzerlik ve farkliliklar, Hallac’a yapmis
oldugu itirazlar, 6zellikle de 6ncesinde kullanilagelen 1stilah ve kabullerin Ibnii’l-
Arabi diistincesinde ne gibi yeni anlamlar kazandigi miistakil bir arastirmayi
gerekli kilmaktadir. Ayrica divanin biitiinciil sekilde tekrardan ele alinmas1 Bulak
niishasinda bulunmayan, edebi degeri yiiksek gazellerin ortaya konmasini
saglayacagi gibi hem 06zel hayatinin hem de fikri serencaminin yeterince
anlagilmayan yonlerini aydinlatacak bilgilere tesadiif edilecek olmasi da elde

edilecek faydalar olarak zikredilebilir.
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