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ONSOZ

Tiirklerin Islam diniyle bulusmalar1 ve takip eden siirecte Anadolu’ya
mubhaceretleri; dini, fikri, siyasi ve kiiltiirel dinamikleri ile tarihin kayda aldigi biiyiik
vakalardandir. Belirli bir cografyayr yurt kilan temeller, askeri ve siyasi erkin sagladigi
basarinin yani sira, toplumu olusturan bireylerin diislince ve inanglar1 ile ortaya koyduklar1
eylemlerde aranmalidir. Bunun arka planinda ise ortak bir {ilkii vardir. Ortak bir tilkiiniin,
toplumun her kesiminden bireylere ulagsmasi dil araciligryla olmaktadir. Yunus Emre bu
baglamda kullandigi dil ve bahsettigi konularla toplumun her katmanindan insana
ulasmistir. Oyle ki yedi asr1 asan solugunun tazeligiyle simdi dahi onu anmakta ve
anlamaya calismaktayiz.

Bu calismada, dirlik kelimesinden yola ¢iktik. Kelimenin kullanim alanlar1 ve
kavramlagma siirecinde kelimeye yiiklenen yeni anlamlara, felsefi bir acidan bakmaya
gayret ettik. Dirlik kelimesi igerdigi anlamlarin boyutlariyla, bizi deger felsefesi bashiginda
incelenen, felsefenin ahlak ve siyaset alanlarma yonlendirmistir. Anadolu’nun fikir ve
inang agisindan bliylik doniisiimlere ev sahipligi yaptigi; siyaseten biiyiik ¢alkantilarin
yasandigi bir donemin insani olarak Yunus Emre’nin disiince diinyasi, bize dirlik
mefhumu g¢ergevesinde birtakim veriler sunmaktadir. Bu veriler nazari metinlerde birer
ilke halini almis akli ¢ikarimlarin inceltilip kavranmasini kolaylastirmaktadir. Calismada
ortaya koyulmaya gayret edilen, Yunus Emre’nin diisiincesini olusturan saiklerin izini
stirerek, ulasilan ilkelerin felsefi arka planini ¢ikarmaya ¢aligmaktir. Boylece Yunus’un
sadece birer siirden ibaret olmayan sozlerine bir yorum getirmek amaclanmistir.

Calismamizin giris boliimiinde, Yunus Emre’nin yasadigi dénemin siyasi ve
kiiltiirel ogelerinden yola ¢ikarak, diisiincesini olusturan sosyolojik ortama
deginilmistir. Yunus Emre’nin hayati genel hatlariyla anlatilmaya calisilmig ve
eserlerinin igeriginden bahsedilmistir.

Birinci bolimde, dirlik kelimesinin anlam haritas1 ¢ikarilmaya caligilmistir.
Cesitli kullanim sekilleri dile getirilen kelime daha sonra felsefi baglamiyla ele
alinarak bir incelemeye tabi tutulmustur. Ahlak ve siyaset felsefesinin sahasina tabi
olan kelimenin kavramsal kullanimi ele alinmis, ayrica dirlik fikri, birlik diisiincesiyle
incelenmistir. Calismamizin ikinci boliimiinde ise, Yunus Emre’nin diisiincesinde dirlik

kavrami incelenmeye gayret edilmistir.
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Konumuza dair, islam felsefesi cercevesinde pek fazla galismanin olmamasi,
karsimiza birtakim zorluklar c¢ikarmistir. Ayrica meselenin oldukca genis ve baska
alanlarla da ilintili olmasi ise galisgmamizi1 sinirlandirmay: giiglestirmistir. Yine de biz
olabildigince kavram cergevesinde kalarak, konuyu ele almaya gayret gosterdik.

Bu galigmanin ortaya g¢ikmasinda, basindan sonuna kadar biiyiikk destegi ile
katkilarini esirgemeyen, egitim siirecimizde yaptigimiz tim ¢aligmalarimizi biyiik bir
titizlikle takip eden, danisman hocam Saym Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Harmanci Bey’e
miitesekkir oldugumu ifade etmeliyim. Ayrica hem lisans hem de lisaniistii egitim
stirecinde bilgi ve birikimleriyle kendilerinden biiyiik istifadede bulundugum hocalarim
Sayn Prof. Dr. Ismail Tas Bey’e ve Sayin Prof. Dr. Tahir Ulu¢ Bey’e tesekkiir ediyorum.
Calismanin son seklini almasinda kiymetli fikirleriyle yardimini gordiigiim Abdullah

Kasay Bey’e de ayrica siikranlarimi sunarim.

Fatma Nur Cetin



GIRIS
YUNUS EMRE VE YASADIGI DONEMIN SiYASi- KULTUREL ORTAMI

Yunus Emre’nin i¢inde bulundugu siyasi ve kiiltiirel ortamla diisiince diinyasi,
bireysel ve toplumsal anlamda birbirine denk diismektedir. Bir buhran doneminin
insan1 olarak Yunus siyasi calkantilari, zuliim ve isyanlari, ekonomik ag¢mazlari
yasamistir. Bireysel yasantis1 da insani olus evrelerinin gelgitleriyle oriiliidiir. Yunus
Emre’nin fikri diinyasim ele alip ¢ikarimlar yapma konusunda, yasam hikayesi bize
elbet birtakim ipuglar1 verecektir. Bunun evvelinde ise Yunus Emre’nin déneminin ve
cografyasinin insani olarak ele alinmasinin dirlik mevzusunun anlasilmasi agisindan

da uygun olacag diistincesindeyiz.

1. Yunus Emre’nin Yasadig1 Donemdeki Siyasi ve Kiiltiirel Ortam

Yunus Emre 13.-14. yiizy1l Anadolu’sunun Islam kiiltiir gelenegi icinde
yetismig bir sufidir. Yunus Emre’yi dogru anlayabilmenin yolu i¢inde yasadigi sosyal
cevreyl siyasi, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik yoOnleriyle tantyip
degerlendirmek ve tasavvufi diisiince ve anlayisinin olusmasina genis Ol¢iide katki
saglayan zamaninin tasavvuf akimlarini ve bunlara baglh mektepleri bilmekten
gecmektedir.! Ciinkii insanm fikri diinyasimi sekillendiren, yasadig1 zaman ve zeminin
ruhudur. Bunlardan miicerret olarak ele alinmasi, dogru ve tam anlasilmasimni
zorlastirir.

Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulmasi ile Tiirkler Islam diinyasma hakim
oldular. Bu durum islam medeniyeti ve Miisliiman kavimler tarihinde bir doniim
noktasi teskil etmektedir. I¢ ve dis buhranlara diisen islam alemini taze bir kuvvetle
siyasi birlige kavusturan Selguklu, getirdigi yeni unsur ve miiesseseler sayesinde Islam
medeniyetini yeni bir safthaya eristirmistir. Biiyiik Selguklu Devleti’nin kurulmastyla
husule gelen inkilaplarin biri de Yakin Sarkin ve 6zellikle Anadolu’nun fethi ve
Tiirklesmesidir. Eski kavimlere yurt olan ve bir¢ok medeniyetin sahne aldigi, ayni

zamanda medeniyetler arasinda koprii vazifesi géren Anadolu, yerli unsurlarin tesirine

! Ahmet Yasar Ocak, “13.-14. Yiizyillar Anadolu’sunun Iki Biiyiik Cezbeci ve Estetikci Sair Sufisi:
Celaleddin-i Rimi ve Yunus Emre”, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul: iletisim Yaymlar1, 2016, s. 120-
122.



ragmen, tarihinde ilk defa ik, din, dil, kiiltiir ve sanat bakimindan kiilli bir inkilap ile
cehresini degistirmistir.?

Tiirkiye Selguklular1 Devleti, Iran’da 1040’ta kurulan Biiyiik Selguklu
devletinden otuz bes yil sonra, 1075’te tesekkiil etmistir. Bu hadise Malazgirt zaferiyle
biiyiik bir Tiirk niifusunun Anadolu’ya go¢mesi ile miimkiin olmustur. Anadolu’ya
Cagri Bey (1059) ile 1018’de baslayan ve 1040’a kadar devam eden Tiirk akinlar1 bir
kesif hareketi mesabesindeydi. Lakin devletin kurulusundan Malazgirt zaferine kadar
gecen bu otuz yillik siire i¢cindeki gaza ve savaslar, Anadolu’da Bizans mukavemetinin
kirilmasi ve burada yerlesme imkanlarini hazirlamasi bakimmdan biiyiik 6nem arz
eder. Selguklu Devleti’ni kurulusundan beri ugrastiran meselelerden biri de yurt
bulmak ve gecinmek zorunda kalan yogun niifuslu Tiirkmenleri bu yeni cografyaya
yerlestirmekti. Tugrul Bey (1040-1063), Alparslan (1064-1072) ve Meliksah (1072-
1092) gibi biiyiik sultanlar, Selguklu Devleti igin bir emniyetsizlik ve asayissizlik amili
de olan Tiirkmen kitlelerini, Anadolu gazalarmma sevk etmekle hem Islam iilkelerini
akinlardan kurtariyor hem Bizans’a karsi biiyiik bir kuvvet kazaniyordu. Bununla
birlikte Tiirkmenlere yurt ve ge¢im saghyordu. Anadolu’nun fethi ve Tiirklesmesi
tutulan bu siyaset ve zaruretlerin bir neticesi olarak tecelli etmistir.*

Selguklu Devleti’nin kurulmasi ile Malazgirt Zaferi arasinda gecen siirede
Tirkmenler Anadolu’nun dogu ve orta kisimlarina dagilmis olmalarina ragmen heniiz
bu topraklar1 kendileri i¢in emin bir yurt saymiyorlardi. Fakat Malazgirt Zaferi ile
Bizans’in mukavemetinin kalmamasi, Tiirklerin bu topraklara muhaceretini adeta sel
haline getirmistir.*

Gaza diislincesi, hayatin1 daha 1yi bir mekanda siirdiirebilmek ve yeni acilan
bir diyarin saglayabilecegi maddi zenginlik imidi gibi sebeplerle 11. yiizyilin son
ceyreginden itibaren Oncelikle askerler, ardindan aileleri ve ardindan bunlarin
ihtiyaclarini karsilayan cesitli siniftan insanlar Anadolu’ya akin etti. Yunus Emre’nin
atalarmin (4-5 nesil onceki dedeleri) bulundugu bu grubun hayati, silahli catigma
halinde ge¢mistir. Clinkii bu topraklarda temelli kalipp kalamayacaklar1 belirsizdi.

Yunus Emre ise 1250’lerde artik Bizans’tan endise duymayan, kendi dinamikleri ile

2 Osman Turan, Selcuklular ve islamiyet, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015, s. 47.
% age., s. 48.
4 Osman Turan, Sel¢uklular Zamaminda Tiirkiye, Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1999, s. 37.



gelisen ve olugan bir ortamin insanidir. Ama onun hayatini da bu defa disaridan gelen
bir faktor olarak Mogollar etkileyecektir. Yunus Emre Anadolu’yu ciddi sekilde sarsan
Babailer isyanimnin ve Mogol isgalinin tahminen birkag¢ yil sonrasinda dogmus olup
sikint1l1 yillarin gocugudur. °

Peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan Tiirkmen seyhi Baba Ishak, go¢ebe halka
yeni bir devri miijdeleyerek ekonomik agidan bunalim i¢inde olan Tiirkmenleri
etrafinda toplayarak onlar1 devrin hiikkiimdar1 2. Giyaseddin Keyhusrev’in (1237-1246)
bozuk idaresine karsi ayaklanmaya davet ediyordu. Babai hareketi ile bu defa Selguklu
devletinin zayif duruma diismesini firsat bilen Mogollarin bu topraklara istilasi
basladi. Kdésedag mevkiinde Mogollara karst Selguklu ordusu maglup oldu. Bu
maglubiyet “Baycu yili” (1243) adiyla biitiin felaketlerin basi sayilmistir. Bu buhranl
devrede Anadolu’da Mogol valilerin isyanlar1 da zuliim ve sefaletin artmasina yardim
etmistir.°

Mogollar 1277’den sonra Anadolu’da yonetimi fiilen ele aldilar. Onlarm takip
ve baskisindan kagan Tirkmen beyleri batidaki Bizans sinirlarina akarak aldiklari
topraklarda birtakim kiiciik devletler kurmayi basardilar. Bizans’in bunlarla
ilgilenmeye pek zamani ve giicii olmadi. Aydin, Karesi, Mentese, Germiyan vd.
bunlardandir.” Ilerde Osmanlh Devleti’ni kuracak olan Osmanogullar1 ise Anadolu
Selguklu Sultan1 Alaaddin Keykubat’in (1298-1302) Ertugrul Bey’e (1281-82[7?])
Anadolu’nun bat1 u¢larin1 Bizans birliklerinden korumak i¢in toprak verdigi bir Tiirk
boyudur.®

13. ylizyll Anadolu’sunun iskdn durumu ile ilgili ilk ziimre tam gocebe
toplumlardir. Dogudan yeni gelenler de dahil olmak {izere bir kisim halk, hayvan
besleyicisidir. Bunun yani1 sira bu topluluk y6re beylerinin veya yoneticilerinin asker
taleplerini de karsilamaktadirlar. Anadolu’nun en kalabalik ve etkin toplumsal ziimresi
ise yar1 gocebe toplumlardir. Bu boylar ve asiretler belirli bir cografyada genis

sayilabilecek mekanlar1 benimsemislerdir. Bu halkin ge¢imi de hayvansal kaynaklidir.

® Tuncer Baykara, “Sufi ve Cevre: Yunus Emre Anadolu’sunda Siyasal ve Toplumsal Ortam”, Yunus
Emre, Ed: Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2012, s. 16-18.

6 Osman Turan, Selcuklular ve islamiyet, s. 69-71.

" Ahmet Yagar Ocak, “Ortagaglar Anadolu’sunda Toplum, Kiiltiir ve Entelektiiel Hayat”, Ortagaglar
Anadolu’sunda Islam i Ayak Izleri: Sel¢uklu Dénemi, istanbul: Kitap Yaymevi, 2016, s. 253.

8 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani Inceleme, Istanbul: H Yayinlari, 2008, s. 3.



Kisin sert gecen iklim sartlar1 geregi kislaklarda daha uzun siire kalmaktadirlar. Yaz
mevsimlerinde yazlak ve yaylaklara gocerek birkag aylarmi orada gecirirlerdi. Kislak
bir bakima sabit yerlesmenin ilk merhalesi olmak sifatiyla Tiirklerin kurdugu kdylerin
cekirdegi sayilabilir. Iste Yunus Emre’nin yasadigi donem Anadolu’daki etkin
demografik goriiniim tam yerlesik olmasa bile kdy merkezlidir. °

11. ylizyilm sonlarindan itibaren Anadolu’ya gelen Tiirklerin, Tiirkistan’daki
hayatlarinda sehir etkin bir goriinlimde idi. Sehir yasantisina asina olan Tiirklerin bu
yeni cografyada temas ettikleri ilk sehirler, kale-sehirlerdi. Kalelerdeki Tiirkler
gecimlerini kendilerine dirlik olarak tahsis edilen civar koylerin gelirleri ile
sagliyorlardi. Artan niifus ile sehir kale disina tasmaya basladi. Bu yeni iskan alanlar1
1. Giyaseddin Keyhusrev (1192-1196) devrinde koruma duvarlari i¢ine alinmaya
basladi. 1. Alaeddin Keykubad (1220-1237) devrinde sehirlerin yeni iskdn sahalarina
biiyiik bir cami yapilmasi gerekmistir. Hepsi Alaeddin Keykubad devrinde yapilmamis
olsa da daha sonra gelen Osmanlilar bu yeni ve biiyiik camileri hep “Alaeddin Cami”
diye adlandirmiglardir. Takriben 13. yiizyilin baslarina gelindiginde Anadolu
sahasindaki sehirler, Tiirk-Islam sehri goriintiisii ve c¢ehresini almustir. Sehirlerin
cogalmas1 Azerbaycan ve I¢ Asya’dan sehirli insanlar1 buraya ¢ekmistir.*°

Sehir halkinin ¢ogunlugu diikkan sahibi ve esnaf idi. Sehirlerdeki carsi diizeni,
canli ekonomik hayatin bir gostergesidir. Koyliiler ve yar1 yerlesikler sehirlere gelerek
kolaylikla ihtiyaclarmi giderebiliyorlardi.}' Kurulusu bu devirlere tekabiil eden Ahi
Teskilat1 ve bu teskilatin kadmlar kolu olan Bacilar Teskilat1 (Baciyan-1 Rim) da
ekonomik oldugu kadar sosyal, kiiltiirel, ticari ve hatta siyasi kuruluslarin basinda
gelmektedir. Teskilatin kurucusu ve ilk mimar1 sayilan Ahi Evren, dericilerin
(debbaglarin) piri ve 32 ¢esit esnaf ve sanatkar ziimresinin basi olarak bilinmektedir. 2

Selcuklular zamaninda Anadolu’nun g¢esitli sehirlerinde faaliyet gdsteren
Ahilik tegkilati, bir esnaf cemiyeti olmakla beraber ayni zamanda bir tasavvuf yoludur.
Bu cemiyetin mensuplar1 fiitiivvet meslegine girdiklerini ve silsilerinin Hz. Ali (r.a.)

kanaliyla Hz. Peygamber’e (a.s.) ulastigmi sOylemektedirler. Tasavvuf ehlinin

® Tuncer Baykara, age., s. 22.

10 age., s. 29.

11 age., s. 31.

12 Mikail Bayram, Fatma Baci ve Baciydn-1 Riim Anadolu Bacilar Tegkilati, Konya: Cizgi Kitabevi,
2016, s. 56.



“hirka”sia karsiklik “fiitiivvet salvar1” giymislerdir. Toplum i¢inde a¢lar1 doyurmak,
yolcuyu misafir etmek, halka zulmedenleri engellemek gibi vasiflarla tebariiz
etmislerdir. Ahilik teskilatinda olan her bireyin bir sanat ve mesleginin olmasi
gerekirdi. Bu nedenle meslek sahibi olmayan kimse fiitiivvet ehli olamaz ve ahilik
derecesine yiikselemezdi. Her ahinin comertlik, diinyay1r kalbinde barindirmama,
kendi emegi ile gecinip kimseye mihnet eylememe, ibadetlerini zamaninda yerine
getirme, helal yoldan kazang, hayali olmak gibi erdemlerinin olmasi sart1 vardi. ilim
ogrenmek, alimlere hiirmet etmek ve devlet ricalinin, beylerin kapilarina gitmemek
ahiligin gereklerindendir.™®

Bir cemiyet olarak fiitiivvet ise sanat ehli olup heniiz isinde usta olmayan
ehliyetsiz ve bekar genglerden olusmaktaydi.!* Ilkelerinin anlatildig fiitiivvetnameler
mevcuttur. Bu 6zellikleri biinyelerinde barindirmadiklar1 zaman kisilerin flitlivvetten
diismeleri s6z konusudur. Iktisadi hayata faydalarmimn yam sira bu gibi cemiyetler
siyasi otoritenin zayifladigi donemde sehri istilalardan koruyarak bazi isyanlarin
bastirilmasinda rol almislardir.

12.-13. yiizyilin biiylik bir sosyal gercegi gariplerdir. Garip memleketinden,
yurdundan kopmus, ailesinden, boyundan ayri tek basina yasayan kimsedir. Yukarida
bahsi gecen gbger, yar1 yerlesik ve sehirli ziimrelerin ekonomik hayatlarinda bazi ortak
ozellikleri ve ayrilan yonleri vardwr. Bunlar birbirlerini tamamlayan sosyal
ziimrelerdir. Fakat gariplerin her hangi bir ekonomik hususiyetleri yoktur. Toplum i¢in
onemli sayilabilecek bir is giicii saglarlar. Garipler yar1 yerlesikler arasinda
olabilecekleri gibi koylii ve sehirli insanin arasinda da bulunabilmekte idiler. Garip
olarak isimlendirilen bu ziimre kimi zaman dervisler gibi hareket ederek elleri, boylari,
iilkeleri dolasabiliyorlardi.

Mogol istilasindan sonra, istila edilen yahut istila korkusu olan yerlerden
Anadolu’ya dervis muhacereti gogald1. Tiirkistan ve Buhara’dan, Harezm, Irak ve iran
gibi bdlgelerden bir¢ok dervis Selguklu himayesine girebilmek i¢in bu cografyaya
kostular.'® Anadolu’ya gogler bilindigi gibi daha énceden beri devam edegelen bir

13 Ramazan Muslu, Anadolu T asavvuf Yollari, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 17-18.

14 age., s. 18.

15 Tuncer Baykara, age., s. 32.

16 Franz Babinger- Fuat Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, istanbul: Beyan Yaymlar1, 1996, s. 49.



hadiseyken, Mogol istilasiyla birlikte biiyiikk bir ivme kazanmistir. Mogollar eliyle
Anadolu yeni toplum katmanlari, Aalimler, sanatkarlar kazanmigtir. Mogollar
bilmeyerek de olsa Anadolu’nun Islamlasmasinin tekdiize yapisinin degismesine
sebep olmuslardir.’

Anadolu’nun Islamlasmasi, 11. yiizyilda fetihler ve ilk yerlesmelerle baslayan,
bir bakima 14. ylizyilin ortalarina kadar devam eden dini, ayn1 zamanda siyasi, i¢timai,
etnik ve kiiltiirel bir siire¢ olarak anlasilabilir.!® Bu siirecin amilleri ise farkh
cografyalardan Anadolu’ya gelen sufi ¢evrelerdir. Baglica su ii¢ bolgeden Anadolu’ya
niifuz etmislerdir:

Magrip (Endiiliis ve Kuzey Afrika),

Orta Dogu (Misir, Suriye ve Irak),

Orta Asya ve Iran (Maveraiinnehir, Horasan ve Azerbaycan).

Bu akim ve mektepler yaygin ve yiiksek seviyede Anadolu’da temsil imkani
buldular. Tasavvuf anlayislar1 ve sergiledikleri karakterle birbirlerinden ayrilan bu
mekteplerden Irak gibi klasik Islam kiiltiiriiniin ve Islami bilimlerin geleneksellesmis
bi¢cimde koklestigi bir bolgeden intikal eden Siihreverdilik, Kadirilik ve Rifailik gibi
tasavvuf akimlari, ahlak¢i ve ziihdcii bir karakter sergilerken, Maveraiinnehir ve
Horasan menseli Melametilik ve Kalenderilik gibi akimlar daha ¢ok cezbe ve estetik
faktoriine dayaniyordu. 13. yiizyilda biitiin bu akimlar1 da etkileyen ¢ok daha gii¢lii bir
baska mektep ortaya ¢ikti. Bu daha once de Bayezid-i Bestami (61. 874), Ciineyd-i
Bagdadi (61. 910) ve hususen Hallac-1 Manstr (61. 950) gibi biiyiik sufilerde belirmekle
beraber, asil, belki Islam diinyasinda biitin zamanlarin en biiyiikk mutasavvifi
Endiiliislii Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (61.1241) harika bir metafizik sistem haline
getirdigi vahdet-i viicid mektebi idi. 1°

Yunus Emre’nin tasavvuf anlayisi, vahdet-i viicud sisteminin ve Melameti-

Kalender7 sufiliginin i¢inde bulunur. Yunus, Meldmeti-Kalender: tasavvuf anlayisina,

7 Ercan Yildirim, Anadolu’da Islam Ruhu, istanbul: Dergah Yaynlari, 2014, s. 34-35

18 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu (Tarih/ Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas1)”, DIA, Istanbul,
1991, C. 3, s. 110.

Y Ahmet Yasar Ocak, “13.-14. Yiizyillar Anadolu’sunun Iki Biiyiik Cezbeci ve Estetik¢i Sair Sufisi:
Celaleddin-i Rimi ve Yunus Emre”, s. 123.



Ahmed Yesevi'nin (61. 1167) yolunu takip eden, yar1 gocebe kiiltiire mensup Baba
Tapduk isimli bir sufi vasitastyla girmistir.2°

Gerek Mogol istilasindan Once, gerek sonra Anadolu’ya gelen dervis
ziimrelerinin ekseriyetini Kalenderiye ve onun Haydariye gibi subelerine mensup
insanlar teskil etmekteydi.?! Melameti-Kalenderi sufiligi Anadolu’yu da igine alan
genis bir cografyanm sufilik anlayigmni, 13. ylizyildan itibaren hem yiiksek hem
popiiler diizeyde derinlemesine etkileyen mekteplerden biri olmustur. 9. yiizyil
boyunca bugiinkii Afganistan’in bir kismini da i¢ine alan Horasan bdlgesinde, orta
tabaka ve esnaf tabakasi i¢inde dogup gelisen bu anlayis, Basra ve Kufe mekteplerinin
kuru ziithde dayali tasavvuf anlayislarina bir tepki olarak gelisti. 9.-11. yiizyillarda,
Hemedan, Nisabur, Herat, Belh ve Kabil gibi biiyiik merkezlerde Ebu Hafs-i Haddad
(6l. 874), Hamdun-i Kassar (6l. 884), Baba Tahir-i Uryan ve Ebu Said-i Ebu’l-Hayr
(61. 1040) gibi sufiler tarafindan gelistirilmistir. Mektebin genel 6zellikleri, bol nafile
ibadet ve riyazat yapmak suretiyle Tanri’’nin azabindan emin olup cehennemden
kurtularak cennete girme iimidine dayali ziihdi tasavvuf anlayismi reddetmesidir.
Bunun yerine insani egref-i mahlukat olarak yaratan Tanri’ya ask ve cezbe ile
baglanmak ve O’nun sevgisinin disinda her seyi reddederek ilahi vuslata erme amacini
koyar. Nefsi arzularii ve diinyay1 kinayarak mistik mutluluga erisecegine inanir. Bu
nefsi arzular1 ve diinyevi hevesleri kmama kavrami, melamet terimiyle ifade
edilmistir.??

Ibnii’l-Arabi ve takipgileri Islam’in evrensellik ilkesini metafizik diisnceyle
dile getirmislerdir. Tanr1-alem iliskisi, ahlak, ahlakin temel ilkeleri, tabiat anlayis1 gibi
meseleleri evrensel bir iislupla anlatmaya gayret etmislerdir. Bu yaklasim Vahdet-i
viiciid anlayisinm bir neticesidir. 22 Bu anlayisa gore:

Hak, kendisinde higbir ihtilafin bulunmadigi mutlak varliktir. O, mukabilinde
kesret diigliniilemeyen “gercek” birlik ile “Vahid/Bir’dir. Bu gercek vahdetin
kendinde gerceklesmesi ve kesinlesmis-sahih ilimdeki tasavvuru, kendisine zit bir

seyin tasavvuruna bagl degildir. Bilakis bu vahdet, bizatihi sabit olan ve sabit kilandir.

Dage., s. 127.

21 Franz Babinger, Fuat Kopriilii, age., s. 49.

2Ahmet Yasar Ocak, “13.-14. Yiizyillar Anadolu’sunun iki Biiyiik Cezbeci ve Estetikci Sair Sufisi:
Celaleddin-i Rimi ve Yunus Emre”, s. 128-129.

28 Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi Konevi ve Takipgileri, Istanbul: Sufi Kitap, 2015, s. 27.



Yani miispet degildir. Kullanilan vahdet kelimesi, tenzih ve anlasilir kilmak igindir.
Bu baglamda insanlarm zihinlerinde ilk elden herhangi bir tarzda anlasilan “vahdet”
kavramina delalet etmez. Hak i¢in zatinin ayni olan varlik, diger tiim yaratilmislar i¢in
hakikatleri iizerine “zait” bir seydir. Her varligin hakikati, ezeli olarak Rabbi’'nin
ilmindeki “taayyiin nispeti’ndedir. Ilimdeki bu taayyiin muhakkiklerin 1stilahinda
“ayn-1 sabite” olarak isimlendirilir. Bagkalarinda ise “mahiyet”, “malum-madum”, ve
“sey-i sabit” olarak 1stilahlasmistir.?*

13. yiizyil Islam diisiince hayatmin en 6nemli dzelliklerinden birisi bilimler
arasinda tasavvufun geldigi konum ve tasavvufi bakis agismin biitiin bilimleri
etkilemis olmasiydi. Bu durum metafizik ilminin yeniden yorumlanmas: ile ilgilidir.?
Sadreddin Konevi, Islim filozoflarmin metafizik anlayismi yeniden yorumlayarak
Ilm-i iléhi olarak metafizigin konu, mesele ve ilkelerini tespit etmistir. Metafizigin
konusunu Tanr1’nin varlig olarak ele almustir. Islam filozoflarinca metafizigin konusu
ise varlktir. ki yaklasim arasmdaki bu ayrimda, Sadreddin Konevi’nin Tanr1’nin
varliginin kanitlanmasini bir sorun olarak gérmeme fikri vardir. Ona goére Tanrr’nin
varlig1 bedihi olarak kabul edilen bir gergekliktir. Metafizik ilmi, varlig1 kabul edilmis
olan Tanr1’nin alemle olan irtibatini ele alir. Metafizik ilminin ana meselesi Tanri-alem

iliskisiyken, ilahi isimler de metafizigin ilkelerini olusturur.?

Ibnii’l-Arabi’den sonra takipgileri arasmda Yunus Emre’nin ismi birebir
zikredilmemektedir. Bununla birlikte Yunus’un siirlerinde Vahdet-i viiciid diisiincesini
ifade eden beyitler bulunmaktadir.?” “Vahdet-i viicud denen bu akidenin yasanmasinda
ve belki anlatilmasinda en asir1 berrakliga ulasan Yunus, derinlik igerisinde yasattigi
bu berraklikla sonsuzlugun izdirabini eriten terenniimiindeki nesvesi ile cemaatin
dertlerine deva olmak isteyen maseri hiiviyetiyle Anadolu’da Islam davasmin en basta

gelen miimessili, sembolii, sancag1 ve Anadolu ruhunun hakiki sahibi olmustur.”?

24 Qadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi (Miftdhu gaybi’l-cem ‘i ve’l-viiciid), Cev: Ekrem Demirli,
Istanbul: iz Yayncilik, 2013, s. 21-23.

% Ekrem Demirli, age., s. 28.

% age., s. 39-40.

2" Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Yunus Emre’de Vahdet-i Viicud Diisiincesi”, 13. Yiizyildan 21. Yiizyila
Yunus Emre, haz: Ejder Okumus, Istanbul: Insan Yayinlari, 2013, s.119.

28 Nurettin Topgu, “Yunus Emre”, Islam ve Insan Mevldnd ve Tasawuf, istanbul: Dergah Yayinlari,
2017, s.169.



2. Yunus Emre’nin Hayati ve Eserleri

Tezimizin bu boliimiinde Yunus Emre’nin hayati ve eserlerine yer verilecektir.
Calismanin ¢ikis noktast Yunus Emre’nin diisiincesinde “dirlik”in bir sorusturmasi
oldugu icin Yunus Emre’nin hayatini genel hatlariyla aktarmayr uygun gordiik.
Yunus’un diigiincesinde anlattiklariyla yasadiklar1 arasinda bir ilgi kurulabilecegi fikri

bu basligi agmamizin sebebidir.

2.1. Yunus Emre’nin Hayati

Yunus Emre’nin ger¢ek hayatma dair ¢ok az sey bilinmektedir. Yapilan ilmi
calismalar konuyu vuzuha kavusturmaktan uzak kalmaktadir. Ka¢ yilinda nerede
dogdugu, ne kadar omiir siirdiigli, vefat tarihi, kabri, tahsilinin ne seviyede oldugu,
kimlerle goriisiip feyz aldigi, nerelerde bulundugu, kimlere feyiz verdigi, yaptigi
seyahatler gibi bir nice soru kesin cevap bulabilmis degildir. Yunus’un hayat1 ve
sahsiyetinin sirf tarihi ve miispet bakimdan tetkiki agsamasinda -kismen yok edilmesi
imkansiz- birtakim biiylik miiskiillerle karsilasilacaktir. Ciinkii ilk tarihi kaynaklarin

Yunus Emre’ye dair verdikleri bilgi cok eksik, hatta birbirini yalanlar mahiyettedir.?°

Ancak bu Yunus Emre hakkinda hi¢bir sey bilinmiyor manasina gelmez.
Yunus Emre yahut siirlerinde siklikla kullandig1 gibi, Kul Yunus, Asik Yunus®,
Bicare Yunus, Miskin Yunus, Koca Yunus, Dervis Yunus veya Yunus Emrem takriben
1238- 1240 yillar1 arasinda dogdugu tahmin edilmektedir. Baz1 hal tercemesi kitaplari
oliim tarihini Giilsen-i Tevhid terkibinin ifade ettigi h. 843’e kadar ¢ikariyorlar ise de,
gerek bu iddia gerek Sakayik sahibinin onu Yildirim Beyazit seyhleri arasinda

gostermesi dogru degildir.3! Risdletii 'n-nushiyye 'deki,

Soze tarih yediyiiz yediyidi
Yunus cani bu yolda fidiyidi %

29 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara: Diyanet Isleri Baskanh@ Yayinlari,
1976, s. 261.

% Burada mahlas olarak verdigimiz Asik Yunus ismi ayn1 zamanda bir sahsa aittir. Zaman iginde Yunus
Emre ile karistirildig1 da olmustur. Burada bahsi gecen Yunus Emre’dir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mustafa
Tatc1, Atk Yunus, Istanbul: H Yayinlari, 2008.

S1Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, s. 261-262.

32 Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari,
2014, s. 50.
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seklinde kayitli beyit Yunus Emre’nin tarikata siiliik ettigi tarih sanilmistir. Halbuki
bu Divan’dan ayr1 bir risale olan kitabin yazildigi tarihtir. Su halde Risdletii 'n-nushiyye

h. 707 yilinda yazilmistir.

Yunus Emre’nin dogdugu tarihi bilmiyoruz. Ancak Divan 'in bazi beyitleri bize

hayatina dair bilgiler vermektedir. Yunus bir siirinde,

Mevlana Huddvendigar bize nazar kilalh

Anmin gorklii nazari gonliimiiz aynasidir.
Baska bir siirinde de,

Mevland meclisinde saz ile igret oldu

Arif ma’niye daldi ¢iin biledir feriste.

demektedir. Bu iki beyitte zikrolunan “Mevland” kelimesinden hi¢ siiphesiz
“Celaleddin-i Rami ” kastedilmektedir. Bu iki beyitin bulundugu siirler en eski
niishalarda dahi mevcuttur. Anlagilan Yunus Emre, Mevlana Celaleddin-i Rim1 ’yi
gormiis ve onun sohbetlerinde bulunmustur.®® Mevlana’nin adma Hudavendigar

kelimesinin eklenisi, Anadolu’nun fikir babasi ve sultan1 olusundandir. Yunus’un:

Ete kemige biiriindiim,

Yunus diye goriindiim.

sOzliyle Mesnevi’ye lizum goérmedigi yorumu olduk¢a siipheli bir iddiadir ve
Yunus’un genel tutumuna aykiridir. Yunus boyle bir beyiti kafi bulsaydi, mesnevi

tarzinda ve tiiriinde bir deneme olan Risdletii 'n-nusshiyye’yi yazmazdi.>*

Yunus Emre’nin Mevland ile muasir oldugu ve onunla goriistiigii kendi
ifadelerinde meydana ¢ikinca ayni asirda yasayan Haci Bektas-1 Vel ile goriistiigii
hakkinda Vilayetname nin verdigi malumat1 da géz oniinde bulundurmaliyiz. Ayni
zamanda yine bu tarihlerde Anadolu’da bulunan Sar1 Saltuk’la ve halifesi Barak Baba
ile goriistiigli muhakkaktir. Lakin Tapduk hakkindaki saygisi biisbiitiin bagkadir. Onu

muhtelif siirlerinde yer yer anar.

33 Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre, istanbul: Bozkurt Basimevi, 1936, s. 52.
34 Sezai Karakog, Yunus Emre, Istanbul: Dirilis Yayinlar1, 2009, s. 14.
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Yunus’a Tapduk u Saltuk u Barak tandiwr nasip

Ctin goniilden ciis kildi ben nice pinhan olam

beyitinden anlasildig1 veghile Yunus, Tapduk’tan nasip almistir ve silsilesi Barak Baba
vasitast ile Saltuk Baba’ya ¢ikmaktadir. Saltuk Baba ise Haci Bektas-1 Veli
halifelerindendir.®® Yunus Emre siirlerinde dogrudan Haci Bektis-1 Veli’den
bahsetmez. Fakat Vilayetname’de, Yunus un miirsidi Tapduk Emre’nin Hac1 Bektas-1
Veli’nin halifesi oldugu sdylenir.*® Yunus bu zatlardan baska Geyikli Baba ve Seydi

Balum’dan da bahsetmektedir:

Geyikli’nin ol Hasan sozetmis kendoziinden

Kudret dilidir séyler kendiide soz nesidir

Ote yandan Geyikli Baba’nin arkadasi olan Balum Sultan’i da su beyitte

zikrettigini gorliyoruz:

Seydi Balum elinde seker tamar dilinden

Dost baggesi yolundan eve dervisler geldi.
Geyikli Baba ile Balum Sultan’in her ikisi de Baba Ilyas halifelerindendir.*’

Adnan Erzi, Istanbul Beyazit Umumi Kiitiiphanesi’nde 7912 No. da kayitli bir
mecmuada, Osman Gazi’'nin padisahligindan baslayip Kapudan-1 Derya Miiezzinzade
Ali Pasa’nin 979°da Lepanto Deniz Savasi’nda sehadetine diistiriilen tarih misraiyla
biten kronolojik cetvelde, Osman Gazi’nin padisahlik miiddetinden, Bilecik ve
Yarhisar’in fethinden, Sultan Veled’in vefatindan sonra Yunus Emre’ye ait su kaydin

mevcudiyetini ilim dlemine duyurmustur:

“Vefat-1 Yunus Emre

Sene 720 miiddet-i omr 82"

Bu kayittan 6nce diisiilen tarihlerin hepsi dogrudur. Su halde, Yunus Emre, 638
hicride dogmustur(1240). Mevland’nin irtihalinde 34 yasindadir ve Mevland’y1

genclik caginda gormiis, onun meclislerinde bulunmustur. Barak Baba’nin sehadeti,

3 Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre, s. 54.
36 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan’t Inceleme, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlari, 1990, s. 29.
37 Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre, s. 59-61.
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Yunus’un vefatindan 13 y1l dncedir ve Yunus, Risdletii 'n- nushiyye’yi yazdigi o tarihte

69 yasindadir.>®

Yunus Emre’nin hayatinin nasil gegtigini bilmiyoruz. Bektasi Vilayetname’si,
Yunus’u, Barak Baba’y:r hatta mevleviligini inkdr edememekle beraber Seyyid
Mahmud-1 Hayrani’yi Hac1 Bektas-1 Veli mensubu gosterir. Haci Bektas-1 Veli, eldeki
belgelere gore 669°da (1270-1271) 6lmiistiir. 666°da (1267) dogmasi icap eden Barak
Baba’nin Hac1 Bektas-1 Veli ile goriismesine imkan yoktur. Sar1 Saltuk’a mensup
oldugunu bildiren Barak Baba, Hac1 Bektas-1 Veli’den bahsetmez. Yunus Emre’nin
eserlerinde Hac1 Bektas-1 Veli’ye dair bir ima dahi yoktur. Bektasiler, her taninmus,
bilinmis, sevilip sayilmis kisiyi, zemin ve zaman gdzetmeksizin Hac1 Bektas-1 Veli
mensubu ve kendilerinden saymak suretiyle halkin, bu yol hakkinda miispet bir fikir
olusturmasini hedeflemislerdir. Yunus’un hayatina dair izleri yine siirlerinden

¢ikarmak miimkiin,

Yunus 'un bu soziinden sen mani anlarisan

Konya menaresini goresin bir ¢uvalduz

diyen Yunus’un Konya’da bulunup Mevlana ile goriistiigli muteber bir kanaattir.
Konya o zamanlar bir ilim ve irfan merkezidir. Yunus Emre’nin medrese tahsili de

saniriz Konya’da ge¢mistir.
Gezerim Urum’u Sam’t yukart illeri kamu
Cok istedim bulamadim géyle garip bencileyin

**k*

Indik Rum v kisladik ¢ok hayr u ser isledik

Us bahar oldu geri gogtiik elhamdiilillah

gibi beyitler, onu bir hayli gezdigini de bildirir ki bu seyahatler, herhalde olgunluk
devresinde, diger gezgin dervisler gibi, yolunu ve inancimi yaymak i¢in yapilmis
olmalidir.®® “Kesin olan izinin zahirini —varhiigin biiriiyen melametine yarasir ve ¢cok

yakusir bigimde- Anadolu’dan silerken; soziinii Tiirk¢e nin bagrina bir iman miihrii

38 Abdiilbaki Golpmarl, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, S. XXVii-XXviii.
39 age., s. XXix-Xxxi.
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olarak vurmus; 6ziinii, Tiirkge konusan bagr1 yaniklarin goniillerine ilelebet yadigar

birakmistir.

240

Tarikat erbabi arasinda yedi yerde makami oldugu meshurdur. Yunus Emre’nin

makamlarini sylece siralayabiliriz:

1.
2.

© © N o g &~ w

Bursa’da

Kula ile Salihli arasinda Emre kdyiinde bir tiirbe iginde Tapduk Emre ile
ailesinin mezarlar1 olup tiirbe kapisinda Yunus Emre gémiiliidiir. Mezar
tasinda bir balta resmi vardir.

Afyonkarahisar’a tabi Sandikli’da

Isparta’nin Kegiborlu kasabasi civarinda bir kdyde

Karaman’da

Sivas’a giderken yol iizerinde

Erzurum’a bir bucuk saat mesafede Palandoken eteginde Dutcu kdylinde
Konya Aksaray’inda bir tepe iistiinde

Porsuk suyunun Sakarya’ya karistig1 Sarikoy’de.

Tapduk Emre’nin Sakarya yakinlarinda bir koyde yerlesmis bulunduguna dair

Sakayik rivayeti ile Bektasi Velayetname 'sinde Yunus Emre’nin Sivrihisar Sarikéy’li

oldugu ve mezarinin orada bulundugu hakkindaki kayit, rivayeti giiclendirmektedir.

Anlasiliyor ki Sarikdy’de yetisen Yunus, Tapduk Emre’ye intisap edip bir¢ok yerleri

gezdikten sonra yine silasina dénmiis ve orada vefat etmistir.**

Gergekte Yunus Emre’nin mezar ile ilgili yeni belgeler bulunmasa da 6nemli

degildir. Zira Yunus Emre, Miisliiman ve Tirk’tlir. Anadolu’da yasamistir. Milli ve

manevi kiiltiirlimiizde onun mayasi vardir. Bu husus, milli kiiltiiriimiiz ve edebiyat

tarihimiz i¢in énemli bir cihettir. Ilminin, irfaninin, ask ve felsefesinin sinir1 olmayan

40 Mehmet Harmanct, “Muhayyel ve Musavver Denemeler-III: The Traffic”, Mahalle Mektebi Dergisi,
yil: 8, Sayi: 46, Konya, 2019, s. 87.
41 Abdiilbaki Gélpnarl, Yunus Emre, s. 66-68.



14

Yunus Emre’yi kiigiik bir mezarda aramanin manasi yoktur.*? Eger kabrini aramayin,

onun yeri kalplerdedir diyorsak, o kalbin ritmini ¢agin insanma da duyurmak gerek.*

Yunus Emre, Anadolu ve Rumeli sahasindaki, hatta Azerbaycan’daki Tiirkler
izerinde yiizyillardan beri biiyiik bir niifuz icra etmis ve sohreti zaman iistii bir hal
alarak giintimiize kadar ulagsmustir. Bu niifuz belli bir devre, bir muhite, yahut belli bir
smifla sinirli kalmayip en yiiksek fikir ve zevk seviyesinde bulunanlardan en
asagidakilere kadar sirayet etmis oldugu i¢in, asirlardan beridir yetisen sayisiz Tiirk
sairleri arasinda —Ahmed Yesevi’den sonra- Yunus Emre’yi en taninmis ve eserleri en
fazla yasamis Tirk sairi olarak kabul etmek zaruridir. Ahmed Yesevi’nin dogu
Tiirkleri ve onlarin tasavvufi halk edebiyati lizerindeki niifuzu neyse, Yunus Emre’nin
Anadolu Tiirkleri ve onlarin irfani edebiyati {izerindeki niifuzu ayni mahiyet ve
kuvvettedir. Mevlid meclislerinde hususi bestelerle daima sdylenen bir¢ok sade ve
glizel ilahiler Yunus’un hala halk arasinda kuvvetle yasadigini ve hala halkin ruhuna
hakim oldugunu gosteriyor. Eserlerini yedi yliz seneden beri daim ask ve heyecanla
memleketin her tarafinda her smiftan halka okutan adam, her halde, milli zevkin pek

az rastlanilan temsilcilerinden sayilabilir.**

Bu topraklarda, Yunus Emre’nin avazesindeki mana ile varlik bulanlarin

dirlikleri yine hi¢ kuskusuz Yunus’la gelene sarilmakla miimkiin olacaktir.

Bir de Yunus’un, kendi dilinde ifadesini bulan hayat hikayesine, 6zge¢misine
bakmakta fayda var. Kendisini anlattig1 sekliyle soyle diyor Yunus:
Hak’tan gelen serbeti ictik elhamdiilillah

Sol kudret denizini gegtik elhamdiilillah

Sol karsiki daglar:t meseleri baglart
Saghik safalik ile astik elhamdiilillah

Kuru idik yas olduk kanatlandik kus olduk

42 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan’t Inceleme, . 43.

“3Mehmet Harmanci, “Yunus Tarafindan Cevaplanan Sorular Yunus Hakkinda Cevaplanamayan
Sorular”, I Ulusal Yunus Emre Sempozyumu: Yunus Emre’yi Anlamaya Dogru, Karaman: Karaman
Ofset ve Matbaa, 2010, s. 294.

# Fuad Kopriilii, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar, s. 285.
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Birbirimize es olduk uctuk elhamdiilillah

Vardigimiz illere sol safa goniillere

Halka Tapduk ma 'nisin sactik elhamdiilillah

Beri gel barisalim yad isen biliselim

Atimiz egerlendi estik elhamdiilillah

Indik Riim u kisladik ¢cok hayr u ser isledik

Us bahar geldi geru gégtiik elhamdiilillah

Dirildik pinar olduk irkildik rmak olduk
Aktik denize dolduk tastik elhamdiilillah

Taptugun tapusuna kul olduk kapisina

Yunus miskin ¢ig idik pistik elhamdiilillah®™

Gergek hayatinin ayrmtilarmi bilemedigimiz Yunus Emre’nin halkin zevk ve
duyusunda derinlesmis, siirlesmis bir yasam Oykiisii vardir. Esasen ger¢ek hayati da
siirle dolu olsa gerek. Halk onun hayatini siire doniistiiriirken hi¢ sikint1 ¢cekmemis
olmali. Yunus, halk icin, biitiin hayatiyla basl basina bir epopedir. Ger¢i halk her
biiyiik insanin hayat malzemesinden bir epope orer. Ama yine de bazi realist ¢izgileri
muhafaza eder. Yunus’un hayati ise halk tarafindan yiizde yiiz destansi bir satihta
kendini sunar. Onun gercegi, sembollerin arkasina gizlenmistir. Bunun sebebi biiyiik
insanin, gilindelik ayrintilardan c¢ok sembolleri yasamasidir. Bu semboller
yalinlastirilinca arkada realist cizgiler kalir. Zaten yalanm sembollestirilmesi ve

destanlastirilmas1 imkansizdir.®

Yunus’un destani hayati daha ¢ok Haci Bektas-1 Veli “Vilayetnamesinde
kayitli bulunmaktadir. Tapduk Emre ve Yunus’un menkibesi s6yle anlatilmaktadir:
“Hac1 Bektag’in gohreti her yana yayildi, her taraftan miirid, muhip gelmeye basladi.

Sema’lar, safalar siirtiliiyordu, meclisler kuruluyordu. Yoksullar geliyorlar, zengin

oluyorlar, murad almak dileyenler bagvuruyorlar muradlarina eriyorlardi.

45 Haz. Selim Yagmur, Yunus Emre Divan, s. 310.
46 Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 25.
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Sivrihisar’in giineyinde Sarigok derler, bir kdy vardi. O kdyde dogmus Yunus Emre
adli biri vardi. Bu erin mezar1 gene dogdugu yere yakindir. Yunus, ekincilikle geginir,
yoksul bir adamdi. Bir yil kitlik olmustu, ekin bitmemisti. Hact Bektas’in vasfini o da
duymustu. Gideyim biraz bir sey isteyeyim, dedi. Bir okiize ali¢ yiikledi, vara vara
Karahoyiik’e geldi, Hiinkar’a, yoksul bir adamim, ekinimden bir sey alamadim,
yemisimi alin karsiligini litfedin, ehlimle, ayalimle askiniza yiyeyim, dedi. Hiinkar,
emretti, alict yediler. Bir iki giin sonra Yunus, memleketine donmeyi kararlastirdi.
Hiinkar, bir dervis gonderdi, sorun dedi, bugday mi1 verelim, nefes mi? Yunus’a
sordular, ben nefesi ne yapayim, bana bugday gerek, dedi. Hiinkar’a bildirdiler.
Buyurdu ki: Her alicin ¢ekirdegin basina on nefes verelim. Yunus’a, bunu soylediler,
ehlim var, ayalim var bana bugday gerek, dedi. Bunun flizerine okiiziine bugday
yiiklediler, yola diistii. Fakat kdylin agagisina gelince hamamin 6te yanindaki yokusu
cikar ¢itkmaz ne olmayacak is ettim ben, dedi, vilayet erine vardim, bana nasip sundu,
her alicin ¢ekirdegi bagina on nefes verdi, kabul etmedim. Verilen bugday birkag¢ giin
yenir biter. Bu yiizden o nasiplerden mahrum kaldim. Déneyim, tekrar varayim, belki
gene himmet eder. Bu fikirle doniip tekrar tekkeye geldi. Bugday: indirdi, erenler dedi,

bana himmet ettigi nasibi versin, bugday gerekmez bana.

Halifeler gidip Hiinkar’a bildirdiler. Hiinkar, o is, bundan bdyle olmaz, o kilidin
anahtarin1 Tapduk Emre’ye sunduk. Ona gitsin, nasibini ondan alsin dedi. Halifeler,
Hiinkar’in séziinii Yunus Emre’ye soylediler. O da Tapduk Emre’ye gitti, Hiinkar’in
selamni syledi, olan1 biteni anlatti. Tapduk, selami aldi, safa geldin, kademler getirdin,

halin bize malum oldu, hizmet et, ekmek ver, nasibini al, dedi.

Yunus, Tapduk Emre’nin tekkesine odun g¢eker, arkasiyla getirirdi. Yas agac kesmez,
egri odun getirmezdi. Kirk y1l hizmet etti. Giiniin birinde Tapduk Emre’ye bir nese
geldi, hallendi. Meclisinde Yunus-1 Gliyende adli bir sair vardi, ona, -sdyle dedi. O,
mirm kirmn etti, séylemedi. Tapduk, Yunus dedi, sohbet et, sevkimiz var, isitelim. Yunus
gene sOylemedi. Bu sefer Tapduk, Yunus Emre’ya dondii, Hiinkar’in nefesi yerine
geldi, vakti tamam oldu, o hazinenin kilidini agtik, nasibini verdik, hadi séyle dedi.
Hemen Yunus Emre’nin goziinden perde kalkti, sdylemeye basladi. Soyledigi nefesler,

2947

biiyiik bir divan oldu.

Yunus Emre’nin Vilayetname 'deki menkibesinden baska halk arasinda anlatila
gelen daha pek ¢ok menkibesi meveuttur. Vakiat-1 Uftade isimli eser de Yunus Emre

menakibina kaynaklik etmesi agisindan kiymetli bir kaynaktir. Vakiat’da gecen Yunus

4" Haz. Abdiilbaki Golpmnarl, Vildyet-ndme, Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1958, s. 48-49.
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rivayetleri Vilayetname 'de anlatilanlari tamamlar mahiyettedir. Buradaki rivayetler ise

Aziz Mahmut Hiidayi’nin aldig1 notlara gore soyledir:

Tapduk Emre, sesta ¢alardi. Bir giin birisi yaninda iken yine sesta ¢almakta idi.

Sestanin sesi o zata tesir etti ve cezbelendi, sanatmi birakip Tapduk’a dervis oldu.*®

Yine ayni eserden aktarildigma gore Yunus Emre, Tapduk Emre’ye otuz yil hizmet

etmis, tekkeye odun tasimis ve nihayetinde seyhin kiziyla evlenmistir:

“Yunus Tapduk’a otuz y1l sadakatle hizmet etti. Odun tagimaktan sirt1 yara oldu. Fakat
kimseye belli etmedi. Seyhi onu severdi. Bu, 6biir dervislere agir geldi. Seyhin kizint
seviyor da onun i¢in bu agir hizmete katlaniyor, dediler. Bu dedikoduyu Tapduk’a
duyurdular. Tapduk, Yunus’un halini bildirdi. Onlar1 dogru yola getirmek, siiphelerini
gidermek i¢in, bir giin Yunus’a tekkeye hep diizgiin odun getirmesinin sebebini sordu.
Yunus, “dogru olmayan bu kapiya layik degildir” diye cevap verdi. Tapduk “soyle
Yunus’um soyle!” dedi. Yunus bu nefesin tesiriyle sair oldu. Sonra Tapduk, ihvan
yalanci olmasinlar, utanmasinlar, diye kizin1 da Yunus’a verdi. Bu kiz Kur’an okurken

akarsular durur, dinlerdi.” *°

Baska bir rivayette ise Yunus’un siilikunu, tamam edemedim zanniyla tekkeyi
terk edip yollara diistiigii sirada karsilastigi yedi er ve onlarla yasadig1 olaganiistii

hallerden bahsetmektedir. Uftade’den bu kissa sdyle nakledilmektedir:

“Yunus, Tapduk’a otuz yil hizmet etti. Fakat kendisine batin aleminden bir sey
acilmamisti. O da kagip daglara, kirlara diistii. Bir giin bir magarada yedi ere rastladi,
onlarla arkadas oldu. Her gece onlardan biri dua eder, duas1 berekéatiyla bir sofra yemek
gelirdi. Nevbet Yunus’a geldi, o da dua etti: ““Ya Rabbi, benim yiiziimii kara ¢ikarma.
Onlar kimin hiirmetine dua ediyorlarsa, onun hiirmetine beni utandirma,” dedi. O gece
iki sofra yemek geldi. “kimin yiizli suyu hiirmetine dua ettin” diye sordular. “6nce siz
sOyleyin” dedi. Onlar, “biz Tapduk Emre’nin kapisinda otuz sene hizmet eden erin
hiirmetine dua ederiz” dediler. Yunus bunu duyunca hemen geri dondii ve dogru gelip

Ana Bac1’ya sigmdi. “Aman beni bagislat” dedi.>

Halk rivayetlerinde bu menkibenin son kismi biraz daha mufassaldir. Yunus

doniince dogru gelip Ana Bact’ya sigmiyor. Bact Anne Yunus’un esige yatmasini

48 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan’i I:nceleme, s. 9.
49 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan’t Inceleme, s. 9-10.
%0 age., s. 9-10.
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sOyliiyor. Tapduk Emre son zamanlarinda dma oldugundan sabahleyin namaza
cikarken dogal olarak Yunus’un istiine basacak. Bac1 Anne, “bu kim? diye sorunca
ben, Yunus derim. “Hangi Yunus?” derse seni unuttugunu ve gonliinden ¢ikardigini
anlar, durmaz, gider, derdine derman ararsin. “Bizim Yunus mu?” der ise gonliinde
oldugun anlagilir. Hemen ayaklarina kapanip 6ziir dile” diyor. Yunus da Baci
Anne’nin dedigi gibi yapiyor. Ve Tapduk’un “bizim Yunus mu?” sorgusu lizerine
ayaklarina sarilip af diliyor.*!

Kostendilli Seyhi Siileyman Efendi, Bahrii’l-Vilaye isimli veliler tezkiresinde
Yunus Emre’den, Tapduk Emre’den, siirlerinden ve tekkeye tasidigi odunlardan
bahsettikten sonra su rivayeti aktarmaktadir:“Nakil olunur ki, Mevlana Rami dimisdiir
ki, 1lahi menzillerin hangisine ¢iktim ise, bir Tlirkmen kocasinin izini dniimde buldum,

onu gegemedim. Bundan muratlar1 Yunus Emre’dir.”>?

Abdiilbaki Golpinarli, Serafettin Yaltkaya’dan aldigi bir mecmuada Yunus ile

ilgili baz1 rivayetlere rastlamistir. Bunlar1 sdyle aktarmaktadir:

Hicri 1217°de vefat eden Mehmed Said Efendi’nin mecmuasinda Yunus Emre’ye ait
su rivayet aktarilmaktadir: “Seyh Yunus Emre hazretleri, duayr ve niyazi boyle
buyururlarmis ve icabet vaki olurmus deyli kudemadan istima’ eyledik. Teberriiken bu

mahalle kaydoldu:

Bin bir adlu bir Allah yiiz bin adlu ya Stibhan

Bir ig diisdii bir derman sen yari kil ya Rahman

Cenablarindan dua niyaz edenlere boyle buyururmus K.S.”

Gene ayni mecmuada Said Efendi, Niyazi Misri’nin Yunus’un “Ciktim erik
dalina anda yedim iiziimii” matlali siirini serh ederken “Allah’im sen bizi, keremler
sahibi emin sevgilinin( Hz. Peygamber a.s.’in) hiirmetine, tam gergege ulasanlardan
et. Sapiklikta kalanlardan etme. Oyle olsun ey 4lemler Rabbi” mealinde bir dua

okudugunu kaydediyor.>®

51 Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre, s. 77.
52 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan’t Inceleme, s. 11.
53 Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre, s. 78.
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Halk arasinda hala anlatilan nice hikdyede, Yunus’u basrolde gormekteyiz.
Anadolu’da her mesrepten insanin iizerinde birlestigi, goniillerde taht kurmus bu

“Tiirkmen Kocas1”, dillerden diismemektedir. Anlatildigina gore:

Tapduk Emre’ye hayli zaman hizmet eden Yunus, bir giin nasilsa seyhini
kizdirir. Tapduk, Yunus’a bir tekme vurarak kapidan disar1 atar ve kapiyr istiine
kapamak ister. Fakat Yunus’un basi icerde kalir ve ilk defa olarak: Ey basim
elhamdiilillah tasraya yollamadin misrain1 sdyler. Bu halden hoslanan Tapduk da

Yunus’u affeder.

Yunus, li¢ bin manzume yazmis. Bunlar bir mecmua, bir divan olarak tespit
edilmistir. Bu mecmua Molla Kasim adli mutaassip bir hocanin eline geger ve bir su
kenarinda oturup okumaya baslar. Ser’i gérmediklerini okudukea yakar. Bu suretle bin
tanesini yakmis bulunur. Okumakta devam ettikce ser’t olmayanlar1 yakmaktan

usanan Molla Kasim, bin tanesini de suya atar. Iki bin birinci manzumede:

Dervis Yunus bu sozii egri biigrii soyleme

Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir

beytini okuyunca Molla Kasim, Yunus’un kerametini anlar ve inanir. Fakat olan olmus
elde bin manzume kalmistir. Yakilanlar ile suya atilanlar da zayi olmaz. Yakilan bin
tanesini gokte melekler, denize giden bin tanesini baliklar, yeryiiziinde kalan bin

tanesini de insanlar okumaktadir.

Yunus tekkeyi terk ettikten sonra yukarida anlatildigi gibi rast geldigi
seyyahlardan kendini anlamis ve tekrar seyhine gelerek af dilemistir. Bunun {izerine
Tapduk “artik kendini 6grendin, burada duramazsin. Asami attigim yere gider, orada
yatip ruhunu teslim edersin” diyerek asasmi atar. Yunus bu asay1 tam bes sene arar.

Nihayet Sarikdy’de bulur ve orada 6liir. (mahalli rivayet)®

Bir de Yunus’un yaygin olarak bilinmeyen bir menkibesinden bahsetmek
yerinde olacaktir. Kavramlarla oriilmiis bu anlatiy1 mevlevi ¢evrelerince olusmus bir

menkibe olarak okumak da mimkiindir:

54 Abdiilbaki Gélpnarl, Yunus Emre, s. 78-80.
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“Yunus Emre bir giin Konya’ya giderken ugradig: bir kdyiin imami ile sohbet ettikleri
bir sirada bir kisi gelerek Yunus Emre’ye “bir hastamiz var. Bir ilag tertibi liitfeder
misiniz?” der. Yunus Emre de “ben size bir ilag tertibi haber vereyim ki kendiniz
pisirin” demis ve soyle bir recete vermis: Tevbe kokiinii istigfar yapragiyla birlikte kalp

havaninda tevhid tokmagiyla dogiip insaf eleginden gegirip muhabbet bali ile ask

atesinde pisirip kanaat parmagiyla sabah aksam yiyin. Gayet iyi gelecektir.”>®

2.2. Yunus Emre’nin Eserleri

Anadolu Tiirkgesi 1300’lerden sonra niifuzlari artan beylerin himayesinde daha
da giiclenip gelismistir. Iste bu dil birka¢ yiizyill sonra Osmanlilarm ii¢ kitada
kullandiklar1 bir dil halini almistir. Ve Tiirkiye Cumhuriyeti bu yazi dilini tevariis

etmistir.%

13. asirda bir taraftan aydinlara ve orta tabakaya hitap eden dini-tasavvufi bir
edebiyat gelisirken ve divan siirinin temelleri atilirken, diger taraftan halk
edebiyatinda biiyiik bir ilerleme kaydedilmistir. Daha 6nce Seyid Battal Gazi (740[?])
ve Danismend Ahmed Gazi (1071-1085) etrafinda sekillenen destanlarin (Battalndme,
Danismendndame) bu c¢agdan itibaren yaziya gecirildigi goriilmektedir. Tiirk halk
felsefesinin, Tiirk niikteciliginin ve mizah dehasinin biiylik miimessili Nasreddin Hoca

(1284[?]) da bu asirda yasamuistir.

13. asirda Yunus Emre ile Anadolu’da kuvvetli bir tasavvufi halk edebiyati
teessiis etmistir. Yunus Emre, yalniz bu edebiyatin ve 13. asrin degil, biitiin Tiirk

edebiyatinin en biiyiik sairlerindendir.

Yunus Emre’nin mesnevi seklinde didaktik mahiyette kaleme alinmig
Risdletii 'n-nushiyye’si ve bir de siirlerinin bulundugu Divan 1 vardir. Yunus ilahilerini
aruzla daha ¢ok da heceyle yazmstir. O Islam irfanmi ¢ok acik, sade, derin, samimi
ve heyecanli bir sekilde terenniim etmis; son derece coskun, i¢li, lirik siirler meydana
getirmistir. Tevhidi bir bakis ve goriisle siirler insad eden Yunus, hayat ve 6liimii,

kainat1 hep bu ¢ercevede izaha gayret etmis; ilahi agk, varlik-yokluk, hayat-6liim gibi

% Mustafa Ozgelik, Yunus Emre Menkubeleri, Istanbul: Biiyliyenay Yaymlari, 2016, s. 165.
% Sinasi Tekin, “Eski Tiirk Yazi Dillerinin Ozellikleri Uzerine”, Istikak¢inin Késesi, Istanbul: Dergah
Yaymlari, 2016, s.136.



21

insanla derinden irtibatli olan temel konularin tizerinde durmustur. Tiirkgeyi esine az
rastlanir bir sanatkar olarak biiylik bir kudret ve hiinerle kullanan Yunus Emre,
dilimizin milli ¢ehresini ve dehasin1 o devirde en iyi sekilde aks ettirmis; Tiirk¢e nin

bir edebiyat ve kiiltiir dili olmasinda énemli bir rol {istlenmistir.>’

2.2.1. Risaletii’n-nushiyye

Bu eser h. 707/ m. 1307 yilinda yazilmis olup, seklen mesnevi, tiir olarak da
nasihatnamedir. Metin baglangigla beraber 563 beyitten olugmaktadir. Bastaki
“failatiin, failatiin, failiin” vezniyle yazilan 13 beytin ardindan nesirle yazili bir b6liim
gelmekte daha sonra da, “mefailiin, mefailiin, fetiliin” vezniyle sdylenmis 550 beyitlik

asil boliim ile nihayete ermektedir.

Risaletii 'n-nushiyye tamamiyla didaktik bir eserdir. Ilk kistmda Yunus, insanin
nasil yaratildigina deginir. insan anasir-1 erba olarak isimlendirilen; hava, su, ates ve
toprak ile candan ibarettir. Anasir-1erba, insan 6liince tekrar asil halini alir. Can (ruh)
ise ebedidir; 6lmez. Insan bu diinyaya yaratilis sirrin1 6grenmek i¢in gelmistir. Insanmn
terkibindeki toprak ile sabir ve iyi huy, su ile arilik, comertlik, Litufta bulunmak,
riizgar ile yalanciligm, sahte gosterisin, ates ile de kibrin, sehvetin ve hasedin geldigi
bildirilir. Can ile gelen dort huy ise, izzet, vahdet, haya ve adab-1 hal olarak
zikredilmistir. Nesirle yazili kisimda akil ve iman hakkinda bilgi verir. Geri kalan asil
boliimiinde ise ¢esitli insan huylarindan ve hallerinden bahsedilerek kotiiliiklerin nasil

ve hangi Rahmani ordularla maglup edilecegi anlatilir.

Eserde bilhassa teshis sanatina riayet edilmistir. Vezin aksaklig1 yoktur. Bazi
kelimelerde aruza uyum saglamak icin kelimenin aslindan olmayan ¢ekisler ve tabii
halinde meydana gelen bozuslar da yok degildir. Fakat bu asrin tiim sairlerinde mevcut

bir durumdur.%8

2.2.2. Divan

Mevlana’nin sairlik yonii nasil Mesnevi’den ziyade Divan-1 Kebir’inden

anlagilirsa; Yunus’un vecdi ve kudreti de Risdletii 'n-nushiyye’den ziyade Divan’dan

5" Faruk K. Timurtas, “Tiirkiye Edebiyat1”, Tiirk Diinyast El Kitabi, Ankara: Tiirk Kiiltiirii Aragtirma
Enstitiisii Yayinlari, 1992, C. 3, s. 109-110.
%8 Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre, s. 130.
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anlagilir.>® Onun bu eseri daha hayatta iken tanmmustir. Fakat elimizde Yunus’un
yasadig1 cagda yazilmis bir Divan niishasi mevcut degildir.®® Bununla beraber
Divan’in yazma niishalar1 pek ¢coktur. Anadolu ve Rumeli’nin en iicra kdselerine kadar
ulagmis ve halkin hafizasinda yasamis bir sair i¢in bundan daha tabii bir sonug¢ olamaz.
Bu niishalarin pek ¢ogu 19. asirda kaleme alinmistir. Buna sebep olarak Yunus gibi
sairlerin edebiyat yapma gayesi ile divan tertip etme yoluna gitmemeler1 gibi tutumlari
gosterilebilir.

Esasen Yunus’un Divan’1 kendisinden ¢ok sonra, 6zellikle sozlii kaynaklardan
derlenerek tertip edilmistir. Bu yiizden siirlerin arasina bagka Yunuslarin eserleri de
karigmistir. Dolayistyla ayni siirlerin farkli divanlarda farkli sekillerine rastlamak
miimkiindiir.

Divan’in en eski baskilar1 1302 (1885) ve 1320 (1902) tarihlerini tasiyan tas
baskili olanlardir. Yunus’u dilimizin ve siirimizin en biiyiik ustalarindan biri olarak
edebiyat tarihimize kazandiran Fuad Kopriili olmustur. Yunus Emre’nin eserleri Tiirk
Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar'm yaymmindan (1918) sonra okul kitaplarma,
antolojilere girmis ve umulanm iizerinde bir ilgiyle karsilanmistir.%* Bu ilgi Yunus
Emre hakkinda asir1 yorumlar1 da beraberinde getirmistir. Kalin bir sis perdesi
ardindaki hayati ve siirlerinin her tiirlii yoruma ag¢ik derinligi Yunus Emre’nin ad1 ve

eseri etrafinda ideolojik kavga vermeyi kolaylastirmustir.®?

Bugiin her ne kadar 6zel bir hal ile Yunus Emre’nin kendi sahs1 lizerinde net
bir s6z sdylemek miimkiin olmasa da yasadigi ¢ag hakkinda artan bilgilere sahibiz.
Dolayisiyla girilecek ideolojik asir1 yorumlarm 6nii artik kapanmistir. Bundan sonrasi
icin yapilacak olan Yunus Emre’nin eserlerini daha dikkatli okuyup derinliklerine

niifuz ederek bugiine ulasan mesajlarini cagimizin idrakine tevdi etmektir.®3

Boylece Tiirk ve miisliiman olarak bizi biz yapan diisiince diinyamizi anlamak

miimkiin olacaktir. Inang, diisiince ve yasant1 ile simsik1 bir bag i¢inde olan Yunus

9 age., s. 131.

60 Mustafa Tatct, Yunus Emre Divan i Inceleme, s.47-48.

61 Haz. Selim Yagmur, Yunus Emre Divani, S. 22-23.

62 Besir Ayvazoglu, Yunus, Ne Hos Demissin Cumhurivet Sonrast Yunus Emre Yorumlari, Istanbul:
Kap1 Yaynlari, 2016, s. 226-227.

8 age., s. 227.
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Emre’nin siiri, yliksek manalar icermesi cihetiyle cazibesini asirlar1 asan bir tazelikle
korumaktadir. Bu solukta insani olusun ac1 tatli tiim yonlerini seyretmek miimkiindjir.
Aktarilan siirler bir biitlinliik i¢inde ele alindiginda bireye ve topluma doniik yonleriyle

dogruluk, iyilik ve giizellige dair bir idrake kap1 aralayacagi fikri isabetlidir.
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. BOLUM
DIiRLIK KAVRAMININ AKSiYOLOJIK BAGLAMI

Insan1 belirleyen temel unsur diisinmektir. Diisiinme etkinligi insanm ndtik
olusuyla alakalidir. Varlik sahasinda insani biricik kilan diislinme ve konugsma
yetisidir. Diisiince ve dil birbirinden ayrilamaz. Insandaki ndtika 6zelligi de sdz
sOyleme ve diisiinme yetilerinin ikisini beraber igerir. Diisiince olmadan konusamayiz.

Ayni sekilde dil olmadan da diisiince ifadesini bulamaz.

Var olan seylere anlam kazandiran insanin diisiinmesidir. Diisiincenin hayata
gecmesi ise kavramlarla miimkiin olur. Dili olusturan sozciikler ayni zamanda
diisiincenin tastyicilaridir.%* Diisiince oncelikle dilin kurallarma baghidir. Bu kurallar
sentaks ve gramerle tespit edilir. Anlamlarin kurallar1 ise semantikle incelenir. Bunlar
kiiltiir cevrelerine gore degisiklik gosterir. Ural-Altay dil ailesine mensup Tiirkge ile

Sami dillerinden olan Arapganin s6z dizimi birbirinden farklidir. &

Gergeklik ve dil arasindaki iliski belirli bir yaraticilik eylemidir. Eldeki dilsel
malzeme belirli bir yonde islenir. Bu, anlamin hiikiim siirdiigii sahadir. Her kelime
dilsel olmayan gergekligin belirli bir dilsel tasnifini temsil eder. Buradaki ilke insanin
gercege yaklasirken kendine 6zgii baktig1 acidir ve bu a1 kiiltiir ve tarihten etkilenir. %
Insanm esya ile olan iliskisini belirleyen tarih, cografya, kiiltiir ve din gibi unsurlar dil

ile soyutlanarak 6zgiin bir diisiince meydana getirir.

Kullandigimiz kelimeler bizim o kelimeleri i¢cine sigdirdigimiz bakis agimizi
temsil eder. Kavram, bakis a¢isinin aldigi az ya da ¢ok degismezlik gosteren bir
formdur. Burada s6z konusu olan bakis agis1 6znel degil toplumsaldir. Ciinkii dil
tarihsel gelenek yoluyla evvelki ¢aglardan nakledilerek bize ulagmaktadir ve biitiin

toplumun ortak miilkiidiir.®’

84 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Ankara: Nobel Yaymlari, 2015, s. 27.

6 [smail Tas, Ebu Siileyman es-Sicistani ve Felsefesi, Konya: Kémen Yayinlari, 2011, s. 73.
Toshihiko lzutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev: Selahattin Ayaz, Istanbul: Pinar
Yaymlari, 2013, s. 48.

87 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 50.
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Gergegin hangi vechesi, umut ve kaygilarimiz agisindan yahut arzularimiz ve
eylemlerimiz agisindan 6nemli goriiliirse sadece o veche ayr1 bir parga olarak ¢ikarilir
ve bir isimle miihiirlenerek kavram seklini alir.%® “Bir kavrani anlamak, onu ifade eden
sOzciiklerin anlamini kavramak, daima en azindan bu tiir sozciiklerin kullanimini
yoneten kurallarin neler olduklarmi 6grenmek ve boylelikle o kavramin dilde ve

toplumsal hayatta oynadigi rolii kavramaktir.”%°

Esasen bireye mahsus olan dil, toplumun tezahiir ettigi mekandir. Toplumun
kimligini ve birikimini kendi cihetinden tesis ve muhafaza eden dil, bunlari
yiiklenerek, aktarilmalarina ve islenmelerine imkan saglar. Dil 6nemini toplumu tesis
eden bir muhayyile ve toplumun mevcudiyet esasini koruma altina alan bir hafiza

olusundan alir.”

Tiirkge konusup Tiirkce diisiinen diinyanin “hatem-i lisan-1 Tiirk”"Yii Yunus
Emre’dir. Toplumumuzu tesis eden bir muhayyile olarak dilimiz, onda en yiiksek
ifadelerinden birini bulmustur. Toplumun mevcudiyet esasini koruma altina almak
vasfiyla dilin bir hafiza olmasi, dikkatleri Yunus Emre’den aktarilan diisiinceye
¢cekmistir. Bu baglamda “dirlik” kavrami muvacehesinden Yunus Emre’nin diisiince

diinyasmi tetkike ¢alisacagiz.

1.1. Dirlik Kavramm

Dirlik, Eski Tiirkge tiriglig(k)den tiri-g-lig(k) tiriglig-tirlik/dirlik (yasam,
giicliiliik, saglak) seklini almistir. Kelimenin kokii olan diri sdzciigii tirig- tirig- diri(g)
/diri bigimini alabilmek igin hayli degisiklikler gegirmistir. Bu i-g-g-k gibi seslerin
diismesi, doniismesi sonucunda olmustur. Sézciigiin kokii olan tir’?; yasam, giic,
varligmi siirdiirme, ayakta durma gibi anlamlar icerir. Tirlik, anlam geniglemesiyle

diizen, uyum gibi kelimelerin karsilig1 olarak sdylenir olmustur. Dirligin hayat ve

% age., s. 51.

89 Alasdair MaclIntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, Cev: Hakki Hiinler, istanbul: Paradigma Yayinlar1, 2001,
S. 6.

0 Yalgin Kog, Anadolu Mayas:, Ankara: Cedit Nesriyat, 2014, s. 114.

"t Mahmud Erol Kilig, Sufi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, Istanbul: Sufi Kitap, 2017, s.
77.

2 Mehmet Hazar, “Tiirkiye Tiirk¢esinde islek Olmayan Sozciik Kokleri”, Uluslararast Yasayan Tiirkce
Bilgi Soleni-Prof. Dr. Faruk Kadri Timurtag Hatirasina, Istanbul: 31 Mayis Persembe, 2012, 6. Oturum,
13:45-14:00., s. 3.
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31
1

Omiir anlamy, dirilik’in ortasinda bulunan “i”” harfinin diigmesiyle olmustur. Asil olarak
saglik ve huzur gibi anlamlar1 igeren kelime ge¢im, nafaka, gecim tahsisati; bir ailenin
yillik yiyecek, icecek ve giyecegi; varlik ve servet’® manalarma gelecek sekilde de

kullanilmastir.

Tiirk¢ede 13. yiiz yildan 6nce kelime basinda ‘d’ sesi yoktu. Bu giinkii biitiin
‘d’ler Eski Tiirkgede ‘t’ idi. Bu ‘t’ler 13. asirdan sonra Bat1 Tiirk¢esinde ‘d’ olmustur.
Eski Tiirkgede basta sedasizlik temayiilii varken; Bati Tiirk¢esinde temayiil sedaliya
doniismiistiir. Til-dil, tolu-dolu gibi.” Ayni sekilde “tirlik” de “dirlik” halini almustur.

Tir/ dir kokii Tiirkcede yasam, canlilik, devinme, ayakta durma, dikligi
stirdiirme anlamini igerir. Eski kaynaklarda ‘dir’ gecim, yem olarak gecer. Orta
Tiirkgede ‘tirig’ olarak gecer. Eski Kipgak¢ada ‘tiri’ bigiminde kullanilir.” Kasgarh
Mahmud tarafindan 11. yliz yilda kaleme alman Divdnii lugati’t-Tiirk 'te ise dirlik
kelimesi ile ayn1 kokten gelen ‘tirglirdii’ kelimesine “Tengri 6lig tirgilirdii”: Tanr1
oliyt diriltti, 6rnek olarak verilmistir. ‘Tirig’ kelimesi ise her hayvanmn canli (diri)
olani olarak kaydedilmistir. ‘Tirilgen’ kelimesine 6rnek olarak da, “bu er ol edgii sawin
tirilgen”: Bu her zaman iyi bir iinle yasayacak olan adamdir, seklindeki kullanim
kaydedilmistir.”® Tiirk dilinin ilk sdzliigii olan Divdnii lugati’t-Tiirk, cesitli Tiirk
boylarinin agizlarindan derlenmistir. Eser ayn1 zamanda Tiirk¢e’nin 11. ylizyildaki dil
Ozelliklerini belirten, ses ve yapi bilgisine 151k tutan bir gramer kitabi; kisi, boy ve yer
adlar1 kaynag; Tiirk tarihine, cografyasina, mitolojisine, folklor ve halk edebiyatina
dair zengin bilgiler ihtiva eden ansiklopedik bir eser niteligi de tasimaktadir.”” Bu
ozellikleri ile sozliik ele aldigimiz dirlik kavramina hem dil hem folklor agisindan 151k
tutmaktadir. Sozliikte kavram dirlik seklinde ge¢cmemektedir. Bunda eserin yazim
tarihinin, dirlik kelimesinin yaygin kullanimindan 6ncesine uzanmasi etkin olabilir.

Lakin ayn1 kokten tiireyen kelimelerin kaydr bize bir fikir vermektedir. Diriltmek,

3 Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati, Istanbul: Simurg Kitapgihik, 2002, C.
1,s. 628.

4 Muharrem Ergin, Universiteler I¢in Tiirk Dili, Istanbul: Bayrak Basm Yayin, ty.

S. 452.

5 Hasan Eren, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézliigii, Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 1999, s. 114-115.

76 Kaggarli Mahmud, Divan-ii Liigati 't-Tiirk, geviri, uyarlama, diizenleme: Seckin Erdi, Serap Tugba
Yurteser, Ankara: Kabalci yayinevi, 2005, s. 570. o

" Mustafa S. Kacalin, “Divanii Lugati’t-Tiirk”, DA, Istanbul, C. 9, s. 447.
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hayat vermek; canli, diri olmak; yasamak, hayat siirmek anlamlarini igeren kullanimlar
hayatin kaynagi olarak Tanr’’y1r merkeze almaktadir. lyilik ile dmiir siirmekte ise
ahlaki bir ilkeye isaret etmektedir.

Her bir kelime bir tek manay1 igerir. Ayn1 kokten tiiremis kelimelerde de durum
bunun hilafina degildir. Ayn1 kdkten neset etmesinden itibaren kelimelerin gegirdigi
serlivenini takip etmek, kavramlagma siirecinde aldig1 farkh sekil ve anlam sahalar1
hakkinda fikir sahibi olmak o kavrami anlamada bize yardimci olacaktir. Biitiin
dillerde oldugu gibi Tiirk¢ede de kavramlasmis bir kelimenin, sézliikk anlamlariyla
uzaktan yakindan bir iliskisi vardir. Bu nedenle 6nce dirlik kelimesi ile ayn1 kokten
tiiremis kelimelerin liigat anlamlar1 zikredilecek ardindan kelimenin kavram olarak ele

aliman formuyla ayni olan kullanimlarindan bahsedilecektir.

1.1.1. Diri Kokiinden Tiireyen Sozciikler:
e Dirilik (canlilik)
e Dirilmek (canli olmak, yasama kavusmak, giiglenmek)
e Dirim (yasam, hayat)
e Diriltmek (diri kilmak, canlandirmak, giiglendirmek)
e Dirilis (canlanis, yeniden can bulus, giliclenis)

e Diretmek (canli oldugunu gosterip karsi koymak, dayanmak, giiclinii
gostermek)

e Dirence (dayanak, destek, kars1 koyma olanagi, ayakta durma giicii,
mukavemet)

e Direnis (dayanma, kars1 koyma)

e Diril (tin, ruh, can)

e Dirnesmek (topluca karsi koymak)
e Dirimlik (saglik)

¢ Dirigsme (dayanma)

e Dirimseklik (egemenlik, giigliiliik)

e Dirgesmek ( kars1 gelmek, sirtlamak)
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e Diresmek (dayanmak, savasmak, carpigsmak, diretmek)

e Direklenmek (kars1 koymak, direk gibi karsisinda dikilip durmak)?®
e Direce (cesaret gosterisi, karst koyma)

e Direcen (destek, dayanak, payanda. Devrilmek iizere olan duvara,
cokmek tizere olan tavana, kokii saglam olmayan agaca destek olarak
verilen direk)

e Direme (tavani tutan kalin agagtan direk)

e Direnbeg (dayanak, destek/payanda/direk)”®

1.1.2. Dirlik Kelimesinin Kullanim Alanlari

e Bir tedirginligi, liziintii ve sikintis1 olmama durumu, huzur, rahat, iyi
gecim.

Eflak, Bogdan, Misir, Tunus, Kirim, Yemen, Hicaz, Irak

Senin ulu bayraginin golgesinde dirlik buldu (Mehmet Emin Yurdakul)

e Hayat.

Bize onsuz oldu bu dirlik haram (Siileyman Celebi)
Oliim dirlik durur anin yolunda
Gedalik padisahliktir yolunda (Seyhoglu Mustafa)®
Dirligiin ¢iin kim oliimdiir dhiri
Asst ne bin havfila olmak diri (Ahmedi, Iskendernime)
Kendii geniyle élen dirlik bula

Gensiiz olenler kagan diri ola (Gllsehr?)

e Saglik, esenlik.
Soyleme yalan kim ol erlik degiil

"8 [smet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézligii, Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1991, 5.188.
" Ahmet Ding, Tiirk¢enin Kayip Kelimeleri, istanbul: Litera Yayincilik, 2014, s. 162.
8 [Ihan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2006, C. 1, s. 720.
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Iki dillii olma kim dirlik degil (Ahmedi, Iskendername)®!
e Yasamak.
Yemek gerci dirlik iciindiir goniil
Veli(lakin) bil ki dirlik yemekgiin degil (Seyhoglu, Kenzii’l-Kiibera)
e Uyusma, iyi gecim, huzur, refah.
A gelin kinan kutlu olsun

Evde dirligin tatl olsun (kina havasi)

Madem birsin, birlik olsun
Dilde, dinde, milliyette
Murat et de dirlik olsun

Bastan basa cemiyette (O. S. Orhon)
e Gegim ve yasam i¢in gerekli olan sey, maas, nafaka.®

Varlikta darlik yok, yoklukta dirlik

Gece giindiiz calis, kazan demisler (Mir’ati)®®

Dirlik Etmek ( - eylemek, - idinmek): Iyi gecinmek.®* Yasamak.® Uyusmak.26
Taayyiis etmek.?’
Ikisi ayni evde dirlik edemezler sandik ama dirlikli ¢iktilar.

Ki gonliim diizediir i birlik eder
Ya fursat gézediir i dirlik eder (Siiheyl i Nevbahar)

Dirlik siirmek: Hayat gegirmek, omiir siirmek.%®
Dirlik bulmak: Hayata kavusmak, canlanmak, dirilmek.
Dirlik dirilmek: Hayat gegirmek, omiir siirmek.

Dirligini gen eylemek: Bolluk ve huzur i¢erisinde yagamasini saglamak.

81 Mehmet Kanar, Eski Anadolu Tiirk¢esi Sozliigii, Istanbul: Say Yaylari, 2011, s. 219- 220.
82 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 720.

8 M. E. B., Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, Ankara: M.E.B. Yayinlar1, 1995, C. 1, s. 674.

8 Ahmet Ding, Tiirkgenin Kayip Kelimeleri, s. 162.

8 Mehmet Kanar, Eski Anadolu Tiirkcesi S6zligii, s. 220.

8 M. E. B., Ornekleriyle Tiirk¢e Sozliik, C. 1., s. 674.

S T.D.K, T antklaryla Tarama SozIigti, Istanbul: Cumhuriyet Basimevi, 1943. s. 212.

% age., s. 212.



30

Dirlik tagilmak: Dirlik bozulmak.®

Dirlik yiizii gormemek: Hic rahat etmemek.

Dirligi cahnmak: Odenegi kesilmek. Yeniceri ocagi mensuplarmin ulufelerini
ceza olarak kesmek.

Dirligini kesmek: Maasini kesmek. Odenegine engel olmak.*

Dirlik diizenlik: Aile iiyeleri ya da bir arada calisan kimseler arasinda giiven,
sevgi ve 1yl ge¢inme durumu.

Béylece kurtla kuzuyu ayirarak orasumi da dirlik diizenlige kavusturdu. (E. C.
Giiney)™

Dirlik yati: Ge¢im yolu, gecinmeyi saglayan seyler.”

Dirlik genligi: Bolluk i¢inde yasayis, huzur i¢inde yasaysis.

Diinya ehli ii¢ mertebe isteyicidir, ol ii¢ mertebeye ermezler illa dort haslet
birle. Amma ol ii¢ mertebe kim isterler: Birisi dirlik genligidir, ikincisi menzilet
yiiksekligidir, ticiinciisii ahiret miizdiine ermektir. (Kelile ve Dimne/ XI1V)%
Dirlik suyu: Ab-1 hayat. Hayat suyu.

Nideriz dirlik suyun biz cani yagmaya verdik

Cevherleri sarraflara madeni yagmaya verdik ( M. Tatci, Yunus Emre
Divani)®

Dirlik ¢cesmesi: Ab-1 hayat pinar1.®

Dirlikli: Zengin, varlikli. Comert.

Dirliksiz: Geg¢imsiz, huysuz, kavgaci.®®

Dirlik kelimesinin es anlamhilari: Artaganlik, bayindirlik, baysallik, bolluk,
feyezan, feyiz, genlik, gina, génenc, giirlikk, ikbal, konfor, kudret, olgunluk, rahat,
rahatlik, refah, saltanat, selamet, sultanlik, umran, variyet, varlik, varliklilik, varsillik,
zenginlik. Deyim: agiz tads, altin ¢ag, bet bereket, dirlik diizenlik, diinya nimeti, giillikk
giilistanlik, Halil ibrahim bereketi, iyi giin, kazan1 kaynarken tenceresi oynarken, son

guirliik. Argo: akort.

8 T.D. K., Yeni Tarama Sozliigii, diiz: Cem Dilgin, Ankara: T.D.K. Yaynlari, 1983. s. 69.

% flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, C. 1, s.720.

91 Haz: Siikrii Haluk Akalin, Tiirkce Sozliik, Ankara: T.D.K., 2011, s. 677.

92 T.D. K, Yeni Tarama Sozligii, s. 69.

B T.D. K., Tamklaryla Tarama Sozliigii, s. 212.

% M. E. B., Ornekleriyle Tiirk¢ce Sozliik, C. 1., s. 674.

% Haz: Talat Tekin, Mehmet Olmez, Emine Ceylan, Ziilal Olmez, Siier Eker, Tiirkce- Tiirkmence
Sozliik, Ankara: Simurg Kitapg¢ilik ve Yayincilik, 1995, s. 163.

% Ahmet Ding, Tiirkcenin Kayp Kelimeleri, s. 162.
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Dirlik kelimesinin karsit anlamhlari: Anlasmazlik, bela, bunalim, kaygi,

kuruntu, iiziintii, yokluk, yoksulluk.%’

1.1.3. Dirlik Kelimesinin Istilahi Anlamm

Gegim vasitasit olmak iizere devlet tarafindan verilen maas ve buna yarayan
timar, ulufe ve mevacib manasina kullanilan dirlik kelimesinin “padisah dirligi” nami1
ile kullanim1 yaygindi. Binaenaleyh bu itibarla sipahiler ile zaimlerin ve has sahipleri
ile yurtluk ve ocaklik eshabinin timar, zeamet ve haslariyla devlet memurlarinin ve
askerlerin maas ve ulufelikleri dirlik sayilirdi. Dirlik, c¢iftlik demek degildi. Timar
dahilindeki her fert araziye mutasarrifti. Tarlasini, bagini1 ve bahgesini ekip bicerdi.
Dirlik sahipleri bu arazinin Osriinii ve ferag ve intikallerinde muayyen olan harcini
alirdi. Bu itibarla da dirlik arazi Osriiniin ve intikal vukuunda alinmasi lazim gelen
harcin birine tahsisi demektir. Dirlik, eski tarihi eserlerde hayatiyet, canlilik, yasam ve
gecim gibi kelimelerin anlamlarina isaret edecek sekilde “zindegani” nin mukabili

olarak kullanilmigtr.%®

Tasavvufta ise huzur anlamina gelmektedir. Dinde, dilde, diisiince ve yasayista
birlik, toplumun dirligi, yani huzuru i¢in gereklidir. Bu nedenle “nerede birlik orada
dirlik” denilegelmistir. Bektasi giilbanginde bu ifade “ Hak erenler, dirlikten- birlikten

ayirmaya” seklinde gegmektedir.®®

1.2. Dirlik Kavraminin Oturdugu Felsefi Saha

Dirlik kelimesinin tiirevleriyle birlikte ifade ettigi anlam alani1 genislik
gostermektedir. Fikir vermesi agisindan Tiirk¢ede artik kullanilmayan tiirevleri de
dahil olmak tizere drneklerle kelimenin uzak yakin anlam akrabalar1 zikredilmistir.
Artik bir kavram olarak dirlik, kok ve dallariyla irtibatl lakin 6zgiin bir manay: ifade
etmektedir. Kelimenin kullanildig1 sentaks mananm vechini gdstermesi agisindan

Onemlidir.

97 Ozcan Yalm, T tirkcede Yakin ve Karsit Anlamlilar Sézliigii, Ankara: 1mge Kitabevi, 1998, s. 73.

% Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1971, C. 1, s. 455.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sizliigii, istanbul: Anka Yayinlari, 2005, s. 171.
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Yunus Emre’de kullanildig1 sekliyle dirlik, felsefenin deger felsefesi
bashiginda inceledigi ahlak ve siyaset felsefelerine tekabiil eden problematikleri
biinyesinde barindirmaktadir. Ayrica kavramin ifade ettigi hayat, yasam anlamlariyla
ontolojik bir yoniinden de bahsedilebilir. Dirlik kelimesi belki fonetik belki de isaret
ettikleri ortak mana cihetinden birlik kelimesi ile birlikte anilmaktadir. Bu agidan
birligin, dirlik kavramiyla beraber kullanimindan yola ¢ikarak bir kavram olarak ele

alinip Islam felsefesinde birlik diisiincesiyle karsilastirilmasi yerinde olabilir.

Dirlik fikri Islam siyaset teorisi kategorizasyonuyla tedbirii’l-miitevahhid,
tedbirii’[-menzil, tedbirii’l-medine olarak isimlendirilmis mevzularn ifade ettigi alanla
sik1 irtibathidir. Bu ilimlerin ortaya koydugu problematik ve ileri siirdiigli ¢oziim

onerilerinin husulii, Yunus Emre’nin Tiirkgesinde “dirlik” kelimesiyle ifade edilmistir.

1.2.1. Dirlik ve Ahlak

Pratik felsefenin alt basliklarindan biri olan ahlak, insan i¢in iyinin neligini
sorusturur. Insan bilgide dogru ve yanlisin dl¢iisiinii aradig1 gibi eylemlerinde de iyi
ve kotiiniin Ol¢iisiinii arar. Ahlak felsefesi, insan i¢in iyi hayatin ne oldugu ve insanin
nasil yasamasi gerektigi ile ilgili sorulara cevap arar. insanin davranislarini belirledigi
gibi onu iyi-kotii, dogru-yanlis olarak degerlendirir. 1°° Ahlak ilmi kural koyucudur ve

Ozgiirliik ilkesine dayanir.

Ahlaki eylemlerimizin gdzettigi veya biitiin yapip etmelerimizin kendisine
yoneldigi nihai amag, bizzat kendisi i¢in istenen bir sey olarak en yiiksek iyiyi
meydana getirir. En yiiksek iyi bize ahlaki hayatin amaci hakkinda “kisinin neden
ahlakli olmas1 gerektigi” sorusuna cevap verdigi icin bilyiik bir dnem tasir. Insanin
amacimin mutluluk mu yoksa erdemli ve mutlu bir hayat m1 oldugu ilk ¢aglardan beri
tartisila gelmistir. Bu konuda ileri siiriilen fikirler ik Cagda mutluluk, Orta Cag’da
ebedi saadet olmustur. Ronesans ve sonrasinda da mutluluk diinyadan alinacak maddi
hazlarla smirlt kalmistir. Bu goriise karsit olarak Kant’in 6dev ahlakini goriiyoruz.
Kant’a gore sadece mutluluk insan igin nihai amag¢ olamaz. Ahlaki amag sadece istek
ve arzularin tatmini olursa hayvanlar da ihtiyaclar1 goriildiigiinde en az insanlar kadar

mutlu olurlar. insanin akil ve irade sahibi bir varlik olarak diger mahlukattan farkli bir

100 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya: Hii-er Yayinlar1, 2009, s. 17.
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varlik diizeyinde olmasi ona birtakim ahlaki yiikiimliiliikler getirir. Insan i¢in en

yiiksek iyi, erdemli bir hayat siirmek ve mutluluktan olusur.'%

Islam ahlak literatiiriinde dort ahlak teorisi bulunduguna yapilan arastirmalarca
isaret edilmistir. Bunlar nassi ahlak, kelami ahlak, felsefi ahlak ve dini ahlak
teorileridir. Ahlak bu teoriler arasinda en kapsamli sekilde ve nazari temelleri dikkate
almarak felsefe disiplini iginde incelenmistir. Islam filozoflar: ahlak gériislerini nefis
teorisi iizerine insa etmislerdir. Felsefi ahlak bu 6zelligiyle diger teorilerden ayrilir.
Ahlak felsefesinde nefis; bitkisel, hayvani ve insani olmak iizere {iglii bir tasnifle
incelenir. Bu Aristocu tasnifin, Platoncu nefis teorisindeki karsiligi sehevi, gazabi ve
hikemi nefislerdir.l%2 Bir eylemin fazilet yahut rezilet olarak degerlendirilmesinde
nefsin bu kuvveleri etkendir. Sehvet ve gazap kuvveleri insanin hayatini
stirdiirebilmesi ve tiiriinii devam ettirebilmesi ig¢in canliligin birer sartidir; insan
varligmin beseriyet yoniine miitealliktir. Akil, sehvet ve gazap kuvvelerinin iistiinde
insan1 insan yapan asil kuvvedir. Sehvet iffetle, gazap secaatle dengelenerek adalet
ortaya ¢ikar. Bu kuvvelerin ifrat yahut tefritinde adalet ortadan kalkar ve zuliim hakim
olur. Ahlaki eylemin gayesi olan, Hayra; en yiice iyiye ulasilamaz. Nefsi kuvvelerin
terbiye edilip denge bulmamasi halinde maddi ve manevi dirlik kisi i¢in miimkiin
olmaz. Boyle kisilerin ¢cogunlugu olusturdugu bir toplum i¢in de dirlik s6z konusu
degildir.

Insan, nefsin bir hali olan ahlakla fiillerini diisiinmeden ve bir secim yapmadan
otomatik olarak yapar. Kimi insanda mizag ve karakter halini alan ahlak, kimi insanda
egzersiz ve ¢alisma ile olur mesela comertlik gibi. Bu 6zellik kimilerinde ¢alismadan
bulunur. Bazilar1 da iizerinde durarak bu &zelligi edinirler.}®® Ahlakin tehzibi bir
fazileti haslet edinmek oldugu gibi nefsimizde bulunan bir rezileti de izale etmek

seklinde olur. Baz1 melekelerin tebdil ve 1slah1 kolay bazi kotii huylarm 1slah1 gayret

101 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Ankara: Nobel Yaynlari, 2015, s. 132-134.

102 Murat Demirkol, “Islam Ahlak Literatiiriinde Baslica Perspektifler”, Islam Ahlak Esaslari ve
Felsefesi, Ed: Miifit Selim Saruhan, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013, s. 122.

103 Muhyiddin Ibn Arabi, Ahadiyet- Tehzibii’l Ahlak- Mevize-i Hasene Risaleleri, Cev: Abdiilvehhab
Oztiirk, istanbul: Sultan Yaymevi, 2006, s. 54.
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gerektirmektedir. insan fiillerini yapip yapmamakta &zgiir oldugu icin eylemlerinden

mesuldiir.1%*

Iyi veya hayr, Islam filozoflarinda {ic gruba ayrilmistir: Mutluluk gibi
kendiliginden iyi olanlar, servet gibi vasita olarak veya bagka bir sey i¢in iyi olanlar
ve bilgi gibi hem bir ara¢ hem de gaye olarak iyi olanlar. Farabi (950) ve Ibn Sina
(1037) gibi filozoflar saadeti giinliik dilden farkli bir anlamda kullanmislardir.
Miiktesep akil seviyesindeki insanin faal akilla ittisali sonucu elde etmis oldugu
hakikatin bilgisine gore hareketlerine yon vermesi sonucunda saadet gerceklesir.'% Bu

yetkinlik dirligin huzur manasini igermektedir.

Miisliiman filozoflar mutluluk terimini ahlak felsefesinin en 6nemli terimi
olarak kullanmiglardir. Yunan felsefesinde mutluluk i¢in kullanilan eudaimonia yerine
“saadet” terimi tercih edilmistir. Saadet teriminin tercihinde terimin liigat ve 1stilah
manasi temel saik olmustur. Kur’an’da birebir bu sekilde gegcmemekle birlikte ayni
kokten gelen said ve onun fiil hali, bazi ayetlerde yer almaktadir (Hud, 11/105-108).
Kur’an ve hadislerde gectigi sekliyle said kelimesi diinyada ve 6zellikle ahirette ebedi
mutluluga kavusanlar anlamma gelmektedir.'% Islam ahlak literatiiriinde saadetle
irtibatl olarak haz, lezzet gibi kavramlara da yer verilmistir. Bunlar saadetle birlikte
anilsa bile diinyevi ve gecici olan mutluluklar (yahut mutluluk sanilan haller) i¢in
kullanilmislardir. Saadet ise uzma, kusva ve ulya gibi sifatlarla kullanilarak daha yiice,
sonu olmayan bir mutluluk fikrinin altin1 ¢izmistir. Saadetin zitt1 olarak kullanilan
sekavet teriminin, kendisi ile ayn1 kokten gelen saki kelimesi, said kelimesinde oldugu
gibi Kur’an’dan alinmistir. Sekavetle birlikte kullanilan iiziintii, elem gibi kavramlar

da hissi ve diinyevi mutsuzluklar i¢in kullanilmistir.

Insanin asil mutlulugu en yiice akli ve metafiziksel hale ulasmadadir. ibn
Miskeveyh’in (1030) ahlaki yetkinlik goriisiine gore insan, bedenin engelleme ve
yaniltmalarmnin iistiine ¢ikarak ve hikmetin akli yetkinligini basararak daha ulvi ve

manevi gergekliklere ulagabilecektir. Bu noktada “ilahi nur” un aydmnlatmasma eren

104 Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek Islam Ahlaki, Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1964, s. 16.

105 Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlak Filozoflar1”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, Ed: Miifit Selim
Saruhan, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013, s. 191.

196 fbrahim Maras, “Mutluluk”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, Ed: Miifit Selim Saruhan, Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2013, s. 245.
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insan, acilara karsi bagisiklik kazanacak, kendisinden tamamen memnun ve Bir’in
1s1gindan gelen tagmalara riza gosterecektir. Bu halin giizelliklerinin disinda diger
lezzetlerle tatmin olmayacak ve en nihayetinde hikmetin sagladigi bakisin disinda

hi¢bir seyle mesud olmayacaktir.*%

Diinyevi mutsuzluk durumunu Kindi (866[?]), psisik bir ac1 olarak gérmiistiir.
Ona gore “iiziintli (el-huzn) sevilen seylerin elden gitmesinden ya da amaclanan
seylerin gerceklesmemesinden dogan psisik (nefsani) bir acidir.”1% Duyusal bakimdan
sevilen ve sevilmeyen seyler tabiatin ayrilmaz bir unsuru degillerdir. Onlar kisiye,
aliskanlik  haline  getirmesi ile baghdir.  Gordiiklerimizle  sevinmenin,
kaybettiklerimizin iiziintlistinden teselli bulmamizin yolu aligkanlik sayesinde
kolaylasabilecegine gore, nefsimizi buna yoneltmeliyiz. Bu sekilde terbiye edilen nefis

ile teselli ve sevinme durumu siirekli bir aliskanlik ve iyi bir huy halini alabilsin.%®

Mutlulugun bu diinyada saglanmasi ve hatta ahirette elde edilecek saadetin
yine bu diinyada yapilanlarla kazanilmasi meselesi beraberinde insanin nasil bir varlik
oldugu ve bunu nasil yapacagi sorusunu giindeme getirmistir. Islam filozoflar1 bu
noktada insanin diger varliklardan farkli yonlerini dile getirerek insana mutlulugu
kazanmak i¢in verilen birtakim giiclerden s6z etmektedir.!!° Bu itibarla onlarm ahlak
goriislerini, insani nefis (nefsii’n-natika) hakkindaki goriisleriyle ele almak
gerekmektedir. Zira nefis bilgisi Tanr1’y1 ve alemi bilmeye kapi aralar ve buna bir
basamak teskil eder. Bunun yaninda insana, eylemlerini varlik yapisina ve gayesine
uygun diisecek sekilde gerceklestirme bilinci de verdigi i¢in nefis bilgisi, ahlak ve
siyaset i¢in de dnemli goriilmiistiir.!!! Bu biling insan nefsinin natika &zelliginden

kaynaklanmaktadir.

Insan ay alt1 Aleme ait bir varliktir. Bu dlemdeki tiim varliklar gibi kendine 6zgii
yetkinligi kazanmasi gereken insan, yiice alemdeki varliklarin aksine cevherindeki

iistiin yetkinlige bastan sahip degildir. Onu zamanla, tedricen kazanir. Bu 6zelligi ile

07 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, Cev: Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan, Istanbul: Litera
Yaymcilik, 2014, s. 186.

108 Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, Cev: Mustafa Cagrici, Ankara: T.D.V. Yaymlari, 2012, s. 51.
109 age., s. 59.

110 [brahim Maras, age., s. 252.

111 Hasan Hiiseyin Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, Islam F. elsefesi: Tarih ve Problemler, Ed: M.
Ciineyt Kaya, Ankara: T.D.V. Yaynlari, 2017, s. 662.
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ay alt1 alemdeki tiim varliklardan ayrilan insan, tabiatin1 bilingli ve erdemli bir
yasantiyla yetkinlestirerek siifli alemden ylice aleme yiikselme imkanma sahip tek
varliktir. Iste insanin en yiice ve gercek mutlulugu bundan ibarettir. Bu gayeye

ulasmak icin gerekli olan yetkinligi “natik giicii” sayesinde elde etmektedir.!? Beden

ve ruh terkibinde insan, ruhu ile ulvi aleme; bedeniyle de siifli aleme istiyak igindedir.

Bu baglamda insanin kendisini bilmesi, beden ve ruhunu tanimasi ona Tanr1’y1
tanima imkan1 da verecektir. Insanin bilme faaliyeti, mutlulugun ne oldugu ve nasil
kazanilacagi, ayni sekilde mutsuzlugun ne oldugu ve ondan nasil sakmilacagma dair
bir yol gdsterir. Bu da insanin bilinmesinin, insanin huylarinin nasil olustugunun ve
onlar1 nasil iyi birer meleke haline getirebileceginin imkanmi kendinde tasiyan bir
faaliyet olarak goriilmektedir.'*® Ahlaki eylemin neset ettigi nefsin kuvveleri yukarida
deginildigi gibi li¢ tanedir: Akil giicii (bilgi ve hikmet), istek giicii (sehvet), 6fke giicii
(gazap). Bunlarin aralarinda aklin emrine girerek iffet ve secaat olarak denge bulmasi

ise adaleti meydana getirecektir.

1.2.2. Dirlik ve Siyaset

Dirlik mefhumunun siyaset ile ilgisi, toplumun huzur ve mutlulugu
baglamindadir. Buradaki dirlikle ilgili kastedilen mutluluk daha ziyade refah ve giiven
icinde, adaletle yonetilen devlet halkinin mutlulugudur. Akil ve irade yetileri ile diger
yaratilmislardan ayrilan insanoglu icin asil gaye gercek mutlulugu elde etmektir. Bu
durum insanin tanim ve gayesinin bir sonucudur. Mutlulugu bilmenin ve elde etmenin
bir ¢esit sanat oldugunu ve bunun en iyi erdemli sehirlerde icra edilecegini sdyleyen
Islam filozoflarma gére erdemli bir toplumun olusturulmasi iyi bir yonetimden yani

siyasetten gecmektedir.

Insanin yaratilis gayesinin neligi ve bu gayenin nasil gergeklesecegine dair
yapilan arastirmalardan sonra insanin miikemmelligi elde etmesini saglayan seyler
aragtirtlmalidir. Farabi’ye gore bunlar iyilikler, erdemler ve giizel davranislardir.
Ayrica insanm mitkemmellige ulasmasina engel olan seyler ayirt edilmelidir. Bunlar

ise kotiiliikler, erdemsizlikler ve ¢irkin davranislardir. Bu iki kategorideki hallerin

112 age., s. 663.
113 age., s. 664-665.
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hepsi akilla kavranip birbirinden ayirt edilinceye kadar her birinin tanim1 yapilmali,
asli ortaya koyulmali ve ne i¢in oldugu agiklanmalidir. Iste bu siyaset ilmidir. Bu ilim
sayesinde sehir insanlarinin her biri siyasi toplum vasitasiyla yaratiligin miimkiin

kildig1 6l¢iide mutlulugu elde edecektir. !4

Bakildiginda Islam siyaset diisiincesi Tanri, insan, toplum ve tabiata dair
Islam’1n ontolojik tasavvuruna dayanir. Siyaset aksiyolojik sahaya ait olmakla beraber
hukuk ve ekonomiden bagimsiz bir disiplin olarak diisiiniilemez. islam diisiince
gelenegi i¢inde de fikih, ahlak, kelam ve felsefenin i¢ ige oldugu bir biitiiniin parcas1
seklinde anlasilabilir.!®® Bir eylem olarak siyasetin temelinde insanm toplumsal bir
varlik olmasi vardir. Insanm siyasette temel aktdr olmasi iradi bir varlik olmasindan

kaynaklanir.

Insan zorunlu olarak toplumsal bir varhiktir. Bu zorunluluk Farabi’ye gore
insanin dogrudan eksik ve muhta¢ olmasiyla alakalidir. Ciinkii insan yeterliligini tek
basma gergeklestiremedigi gibi olgunlasmasini da tek basma saglayamaz.'*® Nasil bir
egilim ve karaktere sahip olursa olsun insan yaratilisi geregi diger insanlara bagimlidir.
Bu dogal zorunlulugun disinda siyasal ve toplumsal organizasyonun faili, irade sahibi
bir varlik olarak insanm kendisidir.!*” Siyaset ilmi iradi fiiller ve iradi hayat tarzlarmim
cesitlerini, iradi fiil ve hayat tarzlarindan dogan yetiler, huylar, karakterler ile onlarin
yapilmasindaki amaglari, insanda nasil var olmalar1 ve insanda varolus amacina uygun
olarak bulunmalar1 i¢in diizenlenme ve muhafaza yollarinin neyi gerektirdigini
arastirir ve fiillerin icrasindaki amaclar arasinda ayrima gider. insanin fiilleri arasinda
gercekten mutluluk olan seyin bu diinyada var olmasinin imkansizligini, onun ancak
diinya hayatindan sonraki hayatta miimkiin oldugunu, zenginlik, seref ve hazlar gibi
mutluluk oldugu zannedilen durumlarin amag olarak alindig1 takdirde yalniz diinya
hayatiyla sinirh olacagini ortaya koyar.'® Bu &zellikleri ile insani asil tatmin edecek,

yaratilig gaye ve Ozelliklerine uygun olan yiice mutlulugun gercek manasiyla ahirette

114 Farabi, Mutlulugun Kazanimas: (Tahsilii’s-saade), Cev: Ahmet Arslan, Istanbul: Is Bankasi
Yaymlari, 2018, s. 14-15.

15 Hizir Murat Kése, “Islam Siyaset Diisiincesinin Temelleri”, Islam Sivaset Diisiincesi, Ed: Liitfi
Sunar, Ozgiir Kavak, Ankara: flem Kitapligi, 2018, s. 28.

116 Huriye Tevtik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diigiince, Istanbul: 1z Yaymecilik, 2012, s. 58.
U Yasar Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, Istanbul: iz Yayncilik, 2014, s. 171.

118 Farabi, flimlerin Sayimi (Thsaii’l-ulum), Cev: Ahmet Arslan, Istanbul: Divan Kitap, 2015, s. 101.
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tahakkuk edecegi anlasiliyor. Diinya hayatinda birtakim hazlarla amaglanan mutluluk

ahirete intikal edemeyecektir.

Farabi, siyaset ilmini incelerken bireysel amag, toplumsal amag¢ ve devletin
varolug amaci arasinda biitlinciil bir gaye goriir. Bu gaye en yiiksek mutluluk olarak
adlandirilir. Siyasal hayat bu gayeye gore akli bir orgiitlenmeyi igerir. En yiiksek
mutluluk salt bu yasamla sinirli degil tam tersine insanin ebedi hayata kavusmasi
baglaminda bu hayatta kazanilan ve 6liimden sonra da en yetkin bi¢imini alan bir
durumdur. Ote diinyadaki mutluluk bu diinyadaki mutluluga; yeryiiziiniin bayindir
hale gelerek baris ve dirlik iginde yaganmasina baghdir. Yani asil mutluluk bu diinya
siyasetine baglidir. Insan ancak boylesi bir dirlik ortaminda bilgi ve eyleme iliskin tiim

yetilerini en iist diizeyde yetkinlestirecek ve en yiiksek mutlulugu kazanacaktir.'*°

Farabi’nin birey agisindan yiice mutlulukla ilgilenmesi onu, gercek mutlulugu
miimkiin kilan siyasi sistemlerin en ylicesini arastirmaya sevk etmistir. Ayni zamanda
mutlulugu ve onun birinci geregi olarak erdemli hayati gerceklestirmekteki gorevinde
erdemli yoneticiyle ilgilenmistir. Mutlulugun bir gaye olarak gergeklestirilmesinde
yoneticinin Ustlendigi role yogunlasmistir. Mutlulugun medeni ve siyasi baglarini
kurmasi Farabi’yi ylice mutlulugun gerceklestigi “ideal bir devletin” geliskin planini
cizmeye yoOneltmistir. Bu baglamda yalmiz erdemli baskanin o6zellikleriyle
ilgilenmemis; devleti tabii, organik, fonksiyonel-yapici, kapsamli ve inangla ilgili bir

gercek olarak agiklayarak cesitli boyutlariyla siyasi olguyu da ele almistir.?°

Islam diisiincesinde niibiivvet varhgi, alemi ve insan1 anlamada bir mihenk
tagidir. Zira gerek tanri-dlem iligkisi baglaminda gerek siyaset gibi insani basit bir
ihtiyacin ontolojik zeminde ele alinmasinda bunu rahatlikla gorebiliriz. Peygamber
devrinin karakterestigi ile peygamber devrinin diginda cereyan eden insanlik
tecriibesinin karakterestigi farklilik arz edecektir. Bu kag¢inilmazdir. Peygamberden
sonra hayatin nasil idame ettirilecegi sorunsali ¢ergevesinde Hz. Peygamberin

vefatinin hemen ardindan baglayan siyasal hareketlilik, siyaset konusunu ¢ok erken

119 Mustafa Yildiz, Tiirk Siyasi Bilgeliginin Kadim Kapilari, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017, s. 21.
120 Huriye Tevfik Miicahid, age., s. 62.
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donemde Islam diisiince diinyasma dahil etmistir.*?! Islam filozoflar1 da bu noktadan
yola ¢ikarak siyasi erkin basinda olan yoneticilerde bulunmasi gereken birtakim
ozellikleri dile getirmislerdir. Bunu yaparken temel aldiklar1 yegane ornek kisilik de

peygamberdir.

Farabi’nin siyasi diisiincesinde yeryiiziiniin bayindir duruma getirilmesi ile
peygamberlik bir biriyle iliskili olarak goriilmiistiir. Toplumlarm huzur ve felah1 vahye
baglanmistir. Insanm, insan olmak bakimindan gayesi olan en yiice mutluluga erismesi
ancak peygamberin baskanligi altinda Orgiitlenen bir toplumsal yasantiyla
miimkiindiir.'??> Bu baglamda genel olarak Islam filozoflarmm biitiinliik¢ii felsefi
sistemlerinin bir geregi olarak peygamber yahut ilk reis tipki alemdeki ilk ilke gibi
toplumun ilk reisi kabul edilmistir. Ayrica faal akil ile ittisal halinde oldugu
belirtilmistir. Bu ittisal hali derece olarak filozof veya arifin ittisalinden daha iistiindiir.

Vahiy ile desteklenen peygamberlik &zelligi toplumsal diizeni saglamaktadir. 123

Erdemli toplumun yoneticisini, kendisi lizerinde bagka bir insanin hiikmiiniin
bulunmadigi hakim kisi olarak ifade eden Farabi, erdemli sehrin birinci bagkaninin,
erdemli milletin hiikiimdarinin, oturulan diinyanin tiimiiniin hiikiimdarmin on iki tane
Ozelliginden bahseder. Bunlar: Organlar1 bakimindan tam ve eksiksiz olmasi, iyi
anlama ve idrak kabileyetine sahip olmasi, hafizasmin kuvvetli olmasi, zeki olmasi,
zihninde bulunan bir seyi aciklikla ifade etmesini saglayacak giizel konusma
kabiliyeti, 6grenmeyi sevmesi, dogrulugu ve dogru insanlar1 sevmesi; yalandan ve
yalanct insanlardan uzak durmasi, bedensel ihtiyaglarmin pesinden kogsmamasi, yiice
ruhlu olmasi ve serefi sevmesi, dirhemi, dinari ve diinya metaini kiigiimsemesi, adaleti
ve adaletlileri tabiaten sevmesi; zuliim ve zalimlerden hoslanmamasi ile yapilmasini

gerekli gordiigii sey karsisinda azimli ve kararli olmasidur. 24

[k yoneticiden sonra gelecek yoneticiler igin de Farabi, su alti 6zelligin

aranmasi gerektigini beyan etmistir. Bunlarin basinda birinci 6zellik olarak aranan

121 Mehmet Harmanct, Islam Felsefesinde Metaforik Uslup, Ankara: Hece Yayinlari, 2012, s. 142.

122 Mustafa Yildiz, “Din-Siyaset iliskileri Uzerine Farabi ve Matiiridi”, Tiirk Siyasi Bilgeliginin Kadim
Kapilar, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017, s. 61.

123 [brahim Maras, age., s. 260.

124 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinetii’I-fazila), Cev: Ahmet Arslan, Istanbul: Is Bankasi Yaynlari, 2019,
s. 107-108.
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sart; yoneticinin filozof olmasidir. Daha sonra sirasiyla ilk yoneticinin sehir i¢in
vazettigi kanunlart bilmesi, eskilerin kanunlarinda olmayan bir durumla
karsilastiginda yeni kanun koyma durumunda olmasi, ilk yoneticilerin iizerine kanun
koymadig1 ve onlardan sonra ortaya c¢ikan olaylar hakkinda hiikiim verebilmesi,
cikarilmig kanunlar konusunda halki aydmlatip kilavuzluk yapmasi ile savagin
gerektirdigiisleri gorebilecek bir beden saglamligina sahip olmasidir.1%

Siyasi toplumun ve sehirlerde sehir halkinin bir araya gelmesinden dogan her
sey, alemin bitiniinii meydana getiren cisimlerin bir araya gelmelerine
benzetilmektedir. Nasil ki alemde bir ilk ilke ve onu bir diizen iginde takip eden bagka
ilkeler; bu ilkelerden ortaya ¢ikan baska varliklar varsa ve bu, varlik bakimindan en
alt derecede bulunan varliklara ulasincaya kadar bu sekilde devam ediyorsa ayni
sekilde toplum ve sehrin igerdigi her seyde de durum benzerlik gosterir. Toplumun bir
ilk onderi, sonra onu takip eden diger 6nderler, bu 6nderleri takip eden sehirliler ve
sehirli varliklar olarak en alt derecede bulunan insanlara varincaya kadar bu sehirlileri
takip eden baska sehirliler vardir. Boylece sehrin igerdigi seyler alemin biitiiniiniin
icerdigi seylerle benzerlik gosterir.'?® Ayrica ilk 6nderin baska insanlarn hiikmii altina
giremeyecek karakterde olmasi ay iistii Ve ay alti dlem olarak izah edilen varhiga gelis
slirecinin ve varlik hiyerarsisinin i¢inde ilk var olan ile ay alti dlemin en milkkemmel

varlig1 arasinda zorunlu bir benzerlik arandig1 hissini vermektedir.?’

Islam filozoflar1 i¢in siyasetin dnemi insam1 mutluluga ulastiracak erdemli
sehirler ortaya c¢ikarmasindadir. Bunun yolu da oOncelikle yoneticilerin erdemli
olmasindan ge¢mektedir. Yoneticinin erdemli bir siyasetle yonettigi sehir halki da
erdemli olunca toplumsal bir ahenk meydana gelecektir. insanlarin aralarinda olusan
sevgi ve muhabbet sayesinde toplumdaki bu ahengi mutluluga tasiyacak adalet ortaya
cikacaktir. Ayni sekilde toplumlarin erdemsizligi ve mutluluga ulasamamalar1 da
siyasete baglidir. Gerekli sartlar1 tasimayan yoneticilerin halklar1 mutlulugu gaye

edinememis yahut mutluluk zannedilen seyi gaye edinmislerdir. Bu tiirden halklarin

125 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinetii’I-fazila), s. 119.

126 Farabi, Mutlulugun Kazamlmas: (Tahsilii’s-saade), Cev: Ahmet Arslan, Istanbul: Is Bankast
Yaymlari, 2018, s. 15.

127 Mehmet Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi (Fardbi, Maverdi, Nizamiilmiilk, I[bn
Teymiyye 'nin Siydsetnamelerine Gore), (Yayrmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, Konya, 1999,
s. 29.
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insanun yaratilis gayesindeki ger¢cek mutluluga ulagmalar1 beklenemez. Lakin erdemli
bir toplum i¢inde erdemsiz bireyler bulunabilecegi gibi erdemsiz sehir halkinin da
erdemli bireyleri olabilir. Bunlar Islam filozoflarmca nevabit, ayrik otu olarak
isimlendirilmis bireylerdir. Mutluluk i¢in ortaya atilan toplum ve siyaset sart1 biiyiik
bir 6nemi haiz olsa da bunu mutlak olarak kabul edip bireysel mutlulugu reddetmek

s6z konusu degildir.*?®

1.2.3. Dirlik ve Birlik

Dirlik kelimesi kullanim alan1 olarak 1stilah diizeyinde birlik, insicam, uyum
gibi manalar1 igermektedir. Bireyde nefsi kuvvelerin aklin emrine girmesiyle ortadan
kalkan kaos bu diinyada ve ahirette dirligin kapisini aralayacaktir. Ayni sekilde
bireylerden miitesekkil toplum i¢in de mutlulugun saglanmasinda ilk adim bu noktadir.
Dirlik ile birlige dogru uzanan siireg, insana birlikte yeni bir dirlik vadetmektedir.

Birlik ve dirlik ayn1 zamanda birbirinin kosulu olarak 6ne stiriilmiistiir.

Islam felsefesinde “bir ve ¢cok” kavramlari illiyet problemi basta olmak iizere

tanri-alem iligkisi ve sudur nazariyesi gibi pek ¢ok konuyla yakindan ilgilidir.

Islam felsefe geleneginde cogunlukla Ekberi ekol tarafindan temsil edilen
aklilestirilmis mistisizmin oncelikli 6gretisi, varligin birligi (vahdet-i viiciid) olarak
sOylenmektedir. Bu 6greti gelenekte, ontoloji, epistemoloji ve kurtulus diisiincesinin
temelini olusturmaktadir. Varlik’1 tecriibbeye yonelik bir arzuyu ifade eden 6gretide
aranan nihai gergeklik Tanr1’y1 kesf ve tecriibedir. Bu ¢abasi neticesinde birey birligin

Tanr1 oldugunu kesfeder veya bulur.?°

Ibnii’l-Arabi’ye gére birlik diisiincesini anlama noktasinda bizim Tanr’nin
varligmin yalnizca yansimalari olmamiz bakimindan zaten halihazirda Tanri’ya
benzedigimiz vurgulanir. Tanri’nin bizatihi kendisi, kendisinin bizim tarafimizdan
temsil edilmesine izin veriyor. Ancak bunun nasil anlasilasacagi entelektiiel bir
problem olmaktan daha 6te bir seydir. Konu entelektiiel bakis agisiyla ele alindiginda

ortaya ¢ikan problem onu analitik olarak ¢6zmeye ¢aligmaktir. Ciinkii bu sekilde

128 [brahim Maras, age., s. 162.
129 Sajjad H. Rizvi, “Mistisizm ve Felsefe: ibn Arabi ve Molla Sadra”, Islam Felsefesine Giris, Ed: Peter
Adamson, Richard C. Taylor, Cev: M. Ciineyt Kaya, Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015, s. 257.
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gerceklik parcalara boliinmiis ve bu parcalar sanki gercekligin temel bilesenleriymis
gibi kabul edilmektedir. Gergekligin ilahi temellerinin kavranmasi sentetik
diisiinmekten gegmektedir. Birbirinden ayr1 olan seyleri bir araya getirmek; tecriibe
edilen her sey arasindaki birligi ve onun askin olandaki nihai temelini fark etmek
gerekir. Esyadaki tevhidin kavranmasi, kolaylikla ulsilabilen bir durum degildir. Bu,

diinyaya nasil bakilmasmin gerektigini yeniden dgrenmeyle ilgilidir. 3

Ibnii’l-Arabi’nin teorisi Tanr’nin birligiyle fenomenal diinyanin ¢oklugunu
uzlagtirmak gibi bir avantaja sahiptir. Ciinkii Tanr1 siradan bir fail degilse bile agik¢a
faaliyette bulunmaktadir ve bu fiillerinin diinyada yol actig1 sonuglar vardir.!3!
Metafizik konu, mesele ve ilkeleriyle ele almarak ilmi bir diizleme taginmis
olmaktadir. Bu vecihle Tanr1 varlifiyla metafizigin konusunu teskil ederken ilahi

isimler Tanri-Alem iliskisinde birer ilkedir.

130 Oliver Leaman, Islam Felsefesi: Giris, Cev: Samil Ocal, Metin Ozdemir, Ankara: Hece Yayinlari,
2014, s. 75.
131 age., s. 75.
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II. BOLUM
YUNUS EMRE’DE “DIiRLIK”

Yunus Emre’de dirlik diisiincesini inceleyecegimiz son bolimde yazarin
mesnevi tiiriinde kaleme aldig1 dini ve ahlaki 6giitler iceren Risdletii’n-nushiyye®2
isimli eserinden ve Divan’daki siirlerinden yola ¢ikarak bir inceleme yapilacaktir.'3
Dirlik kavrammin Yunus Emre’nin siirlerinde gectigi baglamlar, bagliklar halinde bir

analize tabi tutulacaktir.

2.1. Dirlik ve Birey

Dirlik kavrami bireysel manada mutluluk olarak anlasilir. Bu mutluluk
insanlarla iyi geginmekten dogan bir huzur hali olabilecegi gibi uhrevi bir mutlulugun
da karsihig1 olarak kullanilmustir. Insanlarin yoneldigi mutluluk, hem diinyasini hem
de ahiretini kapsayan bir hiiviyet gosterir. “Insanin kendini soyutlayp kendisine
yoneldigi gayeler icerisinde 6zii itibariyle -bizatihi kendisinden baska bir seyin gaye
olmamasi sartiyla- mutluluktan daha erdemli bir gaye yoktur.”*3* Tiim yaratilmislar
icin kendi varlik diizeylerinde yetkinlige ulasmak bir gayedir. Insanin gayesi de gercek
mutluluga ulasmaktir. ibn Sina’ya gore insan1 mutluluga ulastiran sebepler ancak iyilik
yollarindan gecerek elde edilebilir. Burada ulasilacak mutluluk i¢in gergek yahut

diinyevi ayrimi1 yapilmamistir.*® Bu durum Yunus Emre’de sdyle dile getirilmistir:
Degiildiir degme yirde ola birlik

Sa’ddetdiir sana bir eyii dirlik [Nushiyye/ Tatc1, 469]

132 Burada: Risdletii’n-Nushiyye, Haz., Umay Giinay, Osman Horata, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009
ve Risdletii'n-Nushiyye Tenkitli Metin, Mustafa Tatci, Istanbul: H Yaymnlari, 2008, nesirlerinden
faydalanilmig olunup parantez i¢inde beyitlerin yer ve numara bilgisi kaydedilmistir.

133 Burada: Yunus Emre Divani, Haz.,Selim Yagmur, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012 ve Yunus Emre
Divam Tenkitli Metin, Mustafa Tatci, Istanbul: H Yayinlari, 2008, nesirlerinden faydalanilmis olup
parantez icinde beyitlerin yer ve gectikleri niishadaki sayfa numarasi1 kaydedilmistir. Tatci’nin
hazirlamis oldugu Divan’dan alinan beyitlerde verilen numara, nesirdeki siirlerin numarasini
belirtmektedir. Tim beyitlerde, gectikleri niishanin tercih ettigi imlaya sadik kalinmaya ¢alisilmustir.
134 fbn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Dair On Delil, Cev: Fatih Toktas, Ankara:
T.D.V. Yayinlari, 2015, s. 25.

1% [bn Sina, Age, s. 25-26.
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byilik erin yaridir olse u¢gmak yeridir

Senden sonra soylenir bir dirligin var ise [Yunus Emre Divany/ Dergah

Yaymlari, 335]

Yunus soziin anlar isen ma ’'nisin dinler isen

Sana iyi dirlik gerek bunda kimsene kalmaz [Yunus Emre Divany/ Dergah
Yaynlari, 138]

Kisinin mutlulugu 1yi bir yasantiya baglanmistir. “Mutlu yasam, biiyiik olciide
iyi ve diiriist yasam demektir.”**® Iyilik ahlak 6gretisinin hedefini teskil eder. Ahlaki
eylemler mutlak iyiyi hedeflemektedir. Yunus Emre ahlaki 6giitler iceren Risdletii 'n-

nushiyye isimli alegorik eserinde mutluluk arayan kisiye:
Eger devlet gerekse akla danis
Miirebbisiiz ileri varmaya is [Nushiyye/ Umay-Horata, 175]

seklinde nasihatte bulunup ak/’m yol gostericiligine bas vurmasmi sdyleyerek
mutluluk i¢in kaynak ve yonteme dair bilgiler vermektedir. Zira insanlar i¢in insan
olmak bakimindan ortak olan mutluluk fiillerin, kisiden diisiinme, ayirt etme ve akil
yoluyla mutedil oldugu belirlenen seye gore sadir olmasi yoluyla gerceklesmektedir.
Bu ise mutlulugun her insan i¢in gecerli oldugunu gosterir. Her insanin mutluluga
ulagmasi, insanlik mertebesi ve iyi ile kotiiye dair bilinci miktarinca onu elde etmesi,

erdemler ve reziletleri 6grenmesi miimkiindiir. %'
Yola gitme sen egri iy bi-gdne
Seniin dirligiine sensin bahane [Nushiyye/ Tatci, 586]

Bu ifadeleriyle Yunus Emre, insanin mutlulugunu, g¢evresel faktorlerden armmis

olarak kisinin kendi tutum ve davranislarina hasretmektedir.

1% Bertrand Russell, Mutlu Olma Sanat, Cev: Yunus Saglamtiirk, Istanbul: Say Yaymlari, 2014, s. 182.
37 Tbn Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe (Tertibu’s-sa’dddt ve mendzilu’l-uliim), Nesir, Terciime ve
Inceleme: Hiimeyra Ozturan, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019, s. 54-55.
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Var din iman gerek ise diril bu diinyada eyii

Yarin anda bitmez isiin bugiin bunda bitmeyince [Yunus Emre Divany/ Tatci,

325]

Yunus Emre bu dizeleriyle de insanin ger¢ek mutlulugunu, olus ve bozulus alemindeki
fiillerine baglamistir. Yasantinin gercekligi, kisiyi ger¢cek mutluluga ulastiran eylemler
biitiiniidiir. Bu alemin bir sonu vardir. Insan &liim bilgisine sahip tek varliktir. Sonlu

olan diinya yasantisi, erdemli bir 6miir siiren kisiyi sonsuz mutluluga ulastirir:
Soyle dirilgil hulkila 6licegiz soyleseler
Baki dirlik budur cdnum yavuz adila gitmegil [Yunus Emre Divany/ Tatc1, 159]

Bir giin 6lecegini bilen ve bu bilgiyi i¢sellestiren insan, sefil diisiincelerden ve
bir seyi hirsla tamah etmekten kurtulur.?®® Kendini, ger¢ek manada varolus gayesine
ulagtiracak bilginin, kaynak ve yontemine dair bir sorusturmaya girer. Yunus Emre,
hayatin asil manasimi 6liim vasitasiyla kesfeder. Oliimiin dis gdriiniisiindeki korkutucu
vasif basta viicut olmak iizere, hayatta inamilan her seyi yok eder. Oliimiin as1l manasi
da bu yok ediste anlasilir. Oliim ile yok olan, insanm fini cephesidir. Ruh

Sliimsiizdiir:**
Ten fanidir can élmez ¢iin gitdi girii gelmez
Oliirise ten éliir canlar élesi degiil [Yunus Emre Divany/ Tatc1, 158]

Yunus Emre’nin siirlerinde 8liim motifi ok canl bir sekilde islenmistir. Oliim
diisiincesi ve Oliim korkusunu yaratan bir bakima yasayisa baghliktir. Bu korku,
yasayista insani, dliimden sonra yasayist saglayacak iyilige yoneltir.24® Yunus bunu

sOyle ifade etmistir:

Neyise dirligiin oldur 6liimiin

Bugiinki giin durur yaring: giintin [Nushiyye/ Tatci, 453]

138 Epiktetos, Kilavuz Kitap, Cev: Salih Adem, Istanbul: Sule Yayinlari, 2013, s. 30.

139 Mehmet Kaplan, “Yunus Emre’ye Gore Zaman-Hayat ve Varolusun Manasi”, Yunus Bir Haber
Verir, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015, s. 224.

140 Abdiilbaki Golpnarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlar,
2014, s. 56.
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Oliim ve yasant1 birbirinden bagimsiz degildir. Birinin digeriyle anlam bulmasi,
ikisini beraber diistinmeyi gerektirir. Diinya yasantisini sonsuz bir yasanti haline

getirmenin yollarin1 Yunus Emre, “baki dirlik” olarak ifade etmistir.

2.1.1. Baki Dirlik

Yunus Emre insanin viicut bulmasini ateg, su, toprak ve hava terkibi ile izah
eder. Tanr’nin insan1 nasil yarattigin1 Risdletii n-nushiyye 'nin ilk beyitlerinde ifade
eden Yunus, ates, su, toprak ve riizgarin insanin maddi viicudunu meydana getirdigini
sOyler. Bunlar insanin fani yoniinii temsil eder ve Oliimle birlikte dagilarak tabiata
karisirlar. Fakat can ebedidir, 6lmez. Ruhun bu diinyada tecellisi i¢cin bedene ihtiyag
vardir. Tanr1 bu diinyaya ruhu kemale ermesi icin géndermistir. Insanin bu maddi ve
manevi yonii siirekli ¢atisma halindedir. Beden siifli olan1 arzularken ruh yliicelere
erisme arzusundadir. Beseri duygu ve ihtiraslari, insan viicudunun maddi terkibinde
bulan bu diisiinceye gore, toprak ile su iyi duygulari; ates ile riizgar kotii duygulari
olusturur. Toprak ile insana sabir, iyi huy, tevekkiil ve comertlik; su ile safa, comertlik,
lituf ve visal; hava ile yalan, riya, acelecilik ve nefs; atesle de sehvet, kibir, acgdzliiliik
ve hasetlik gelmistir. Birbiriyle catisan ve insanoglunu siirekli ¢ikmaza sokan bu
durumlardan kurtarmak ve dogru yolu géstermek i¢in Tanri, can1 ve akl vermistir.
Can ile gelen huylar ise izzet, vahdet, hayad ve adab-1 haldir. **! Insanin olumsuz
yonlerini olumlu hale getirmesi neticesinde ulagsacagi yetkinlik onu en yiice mutluluga
ulastiracaktir. Bu insanin igindeki sonsuz yasama arzusuna karsilik gelmektedir. Bu
diinyada nefsin arzu ve isteklerine karsi adeta 6lii gibi hal alan kimseler i¢in yasantilari

beka kazanacaktir.

Yunus Emre’nin yasantinin sonsuzlugu yahut sonsuz mutlulukla kastettigi
kisinin gergek saadete ermesidir. Bu asamada nihayet bulacak yahut bozulmaya
ugrayacak bir mutluluk s6z konusu degildir. Kisinin diinya yasantisindaki tavri birebir

sonsuz dirlik ile iligskilendirilmistir.

Ol vaktin bir olasin ayrulikdan kalasin

Cansuz gel kapuya baki dirlik bulasin [Yunus Emre Divany/ Tatci, 281]

141 Mehmet Kaplan, “Yunus Emre’nin Insan ve Ahlak Goriisii (Risdletii n-nushiyye nin Tahlili)”, Yunus
Bir Haber Verir, istanbul: Dergah Yayinlari, 2015, s. 237-239.
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Yunus Emre, baki dirligin formiillerini okuyucuya su sekilde seslenerek
vermektedir:

Eya gonlii acgil goziin fikrin yavlak uzatmagil

Bakgil kendi dirligine kimse ayibin gozetmegil

Soyle dirilgil halk ile 6lecegiz soyleseler
Baki dirlik budur camim yavuz ad ile gitmegil [Yunus Emre Divani/ Dergah
Yayinlari, 190]

Tamamen ahlaki birtakim pratikleri 6giitledigi bu dizelerinde Yunus, gonlii merkeze
alarak kisinin kendi yasantisina odaklanmasmin gerekliligini vurgulamaktadir. Oliim
ile nihayete erecek yasanti bu vasiflara sahip olan kisi i¢in baska bir boyut kazanarak

sonsuz olacaktir.

Diinya sevgisi insan i¢in bir aldatmacadir. Bunun sebebi onun gegici olmasidir.
Bu 6zelligi ile diinyalik hazlar ¢abuk tiiketilen ve insani tatmin etmeyen seylerdir.
Ayni sekilde diinya yasantis1 da sonludur. Burada siiriilen hayat insanin seriiveninde

bir durak yahut misafirhane mesabesindedir.

Sevemez diinyeyi merdan kisiler

Baki dirlik nedir an dilerler [Nushiyye/Umay-Horata, 400]

Yunus Emre, sonsuz yasantmin 6zlemini ¢ekenleri agk yoluna ¢cagirmaktadir.
Zira ask disinda kalan her nesne er ya da geg¢ zevalini beklemektedir:

Baki dirlik seven kigi gerek tuta 15k etegin

Iskdan artuk her nesneniin degsirilir zevali var [ Yunus Emre Divany/Tatc1, 32]

Islam felsefe gelenegi icerisinde ask kavrami, varligm meydana gelisini
aciklamak i¢in kullanilmistir. Tanri’’nin zuhurunu hareket ettiren kuvve olarak ask,
Saidiiddin el-Fergani (1300) tarafindan “kemale erismede batmi bir meyil” olarak
tamimlanmustir.**? ibn Sina’ya gore de biitiin hiiviyetlerde, salt iyi’den almmis olunan

hakikatinin kemaline kars1 bir temayiil vardir. Bu da agktir. 143

142 Fahreddin-i Iraki, Ask Metafizigi (Lemadt), Cev: Ercan Alkan, Istanbul: Hayykitap, 2015, s. 68.
143 {bn Sina, Askin Mahiyeti Hakkinda (Risdle fi Mdhiyeti’l-Isk), Cev: Ahmed Ates, Istanbul: Biiyiiyenay
Yaymlari, 2017, s. 64.
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Yunus Emre’ye gore ask, ontolojik planda varligm 6ziinii teskil eder.** Tanr
kendi aski sebebiyle ilk 6nce “ilk akil”, “evrensel akil”, “kiilli ruh”, “nefs-i evvel” ve
“nur-u Muhammedi” gibi adlar verilen varlign prototipini yaratmistir. Kozmik
varolusun cevheri olan bu agktan biitiin evrenin varolusu gerc¢eklesmistir. Dolayisiyla
mutlak giizellik her nesnede tecelli edip kendini gdstermektedir. insan Aleme
baktiginda bu giizelligi her varlikta temasa edecektir. 14°

Isk sevkindan dlem toldi bu asiklar andan geldi

Isksuz biten c¢igek soldy iskiladur dirlik hosi [Yunus Emre Divani/Tatci, 360]

Bu dizelerinde goriildiigii gibi dirlige giizellik katan agktir. Ask tiim varlik
katmanlarindaki yaratilmislar i¢in kendi kemallerine kars1 onlar1 ¢eken bir kuvvedir.
Yunus Emre’de agk kavraminin 6z olarak iki olgusal yonii vardwr: Birincisi askin,
varlig1 varlik yapan yoniidiir. Bu yon olmasaydi salt varlik ve yaratilis olmazda.
Ikincisi askin varligi yasamsal yapan yoniidiir. Eger bu olmasayd: varlikta yasam
olmazdi. 14

Yaratilmiglarin kinanmasinin sebebi asigin gonliinde diinyaya kars1 en ufak bir
arzu olmamasi i¢indir. Boyle bir arzu ve yonelis asik ile masuk arasindaki iligkinin
kesilmesine sebep olur. 47

Dirlik budur asika Ma’sik yolinda ole

Sorarlarsa eyidem dgikun burhdnint [Yunus Emre Divany/Tatci, 398]

Kes gider izzet basini terk eyle sen fuziilligi

Kesmezisen basin anun sk ile dirligiin muhdl [Yunus Emre Divany/Tatet, 155]

Yunus Emre’ye gore gercek askin, ziddi ve karsit1 yoktur. Zitliklarin olmadigi
tek sey asktir. Ask ile olumlu ve olumsuz seyler arasindaki fark ortadan kalkar. Nefret
sevgiye, ikilik birlige, yokluk varliga, 6liim de 6liimsiizliige doniisiir. Ger¢ek yasamin
prensibi olarak agka ulagmak i¢in olumsuzluklari olumlu yasayabilmeyi insanin kendi

iradesiyle tercih etmesi gerekir:14®

144 Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1994, s. 23.
145 {smail Yakat, “Mevlana’da Ask Metafizigi”, Mevldna 'da Ask Felsefesi, Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2010, s. 62.

146 Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, s. 24.

147 Ahmed Gazali, Asiklarin Halleri (Sevinih 'ul-Ussdk), Cev: Turan Kog, Mehmet Cetinkaya, Ankara:
Hece Yaylari, 2012, s. 18-19.

148 Mehmet Bayrakdar, Age., s. 43.
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Aglamak giilmek dsika dirilmek 6lmek dsika

Kahirla lutfi bir biliir bilmez meliil oldigint [Yunus Emre Divani/Tatci, 390]

Bu tercih irade olarak trajik bir yasam tarzini omuzlamayi gerektirir.
Baglangicta yasamin akist insana hakim olmasma ragmen bu yasamsal akis gercek
aska doniistiigiinde insan, yasamin akigini ele gegirir. Kesiksiz ve sonsuz mutluluga
kavusmanimn yolu Yunus Emre’de askin bu diyalektigini her seye hdkim kilmaktan
gecmektedir: 149

Dirlik bana karsi gele ben dirligin boynun uram

Oliim eger vacip ola camimi kurban eyleyem [Yunus Emre Divany/ Dergah

Yayinlari, 203]

Dirsin seyhiim 1skila yalin ayak bas acuk

Er var dirlik dirilmis yalin ayak a¢ degiil [Yunus Emre Divani/Tatc1, 162]

2.1.2. Dervis Dirligi

Yunus Emre’ye gore insan, kurtulusuna ve gercek 6zgiirliigiine diinya perdesini

yikmakla erisebilir. Masiva perdesini yikmak oldukca zordur. Bu, Yunus’un deyisiyle
hakiki bir dervigligi gerektirir. Bu dervislik Yunus’un anlayisinda insanin kisisel
benligini yok eden bir tavir alistir.*>® Kisinin bireyselliginden vazgeg¢mesi, kendisini
timiiyle dis diinyaya kaptirarak yalnizlik ve giigsiizliik duygusunu yenmesi yoniinde
ona yeni ufuklar agacaktir.®®! Yunus’da dervis olarak isimlendirilen sahsiyet dncelikle

varligin ve yasantinin farkindadir. Buradaki vazgecis bilingli bir vazgegistir.

Bu dervislik turag: bir acdyib turakdur
Dervis olan kisiye evvel dirlik gerekdir [Yunus Emre Divany/Tatci, 84]
Derviglik yolunu segenleri nasil bir yasantinin bekledigini Yunus su sekilde
dile getirmektedir. Dervis olanlar i¢in nefsini zorlayarak yola diismesi ve kendini diger
yaratilmiglardan ayri gérmemesi gerekir. Bu yolun erleri ile de beraber olmay1
dervislere tavsiye eder:

Dervis olan kisiler aceb nite dirile

Yol takazasi budur bir ola her bir ile [Yunus Emre Divany/Tatci, 304]

149 Age., s. 43.
150 Age., s. 31.
181 Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, Cev: Semsa Yegin, istanbul: Say Yaynlari, 2017, s. 48.
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Nefis bu diinyada yasami siirdiirebilmek igin gereklidir. Nefsin parcalanmasi
yahut tahrip edilmesi insan1 baska diinyalarla kars1 karsiya birakir. Insan riiyalar,
hayaller, algilar ve vehimler diinyasindan daha asina oldugu farkli bigimlerdeki

gercegi bu sayede kesfedebilir. 1>

Oldur erenler dirligi bular bilmez ayyarlig
Anunla bulur erligi kahri dahi yutmak gerek [Yunus Emre Divani/Tatci, 140]

Tirkler Anadolu’da gégebe yasam tarzindan yerlesik hayata gegtikten sonra
Islamiyeti tam manas: ile benimsemislerdir. Islamiyetten sonra Tiirk ruhunda meydana
gelen en bliyiik degisiklik insanin distan ice donmesi ve kendi i¢inde parcalanmasidir.
Maddi yasayis tarzindaki bu degisim de manevi yasantiy1 etkilemis ve degistirmistir.
Eski disa doniik insan tipi yerine Yunus’ta dikkatlerin kendiye, asla ve ige yoneldigini
gormekteyiz.'®® Kendi yasantisinda tuttugu yolu, dinleyip 6giit almak isteyenlere
inceden inceye anlatan Yunus, smifsal ayrimlar gibi ctimle ayriliklardan uzak durmay1

ogiitler. Bir tevhid eri olarak birlemekten yana tavir alir:

Dirligiim neyidiigin eydeyin kildan kila
Irak yakin iside has u am ciimle bile [ Yunus Emre Divani/Tatci, 338]
Ikiligi terketgil birlik makamin tutgil

Canlar canini bulasin isbu dirlik i¢inde [Yunus Emre Divany/Dergah Yayinlari,
317]

Ask mesleginin melamet mesrepligini dnce nefsine yonelterek kendini kinayan

Yunus, varliginmn yiiceliginden habersiz gibidir:

Miskin Yinus asiklarun dirligini dirilmediin

Bari giiciim yitdiigince soylarini soylayaymn [ Yunus Emre Divani/Tatci, 283]

Sturetiim giiler halka kani ya kullik Hakk’a

Bu dirligiime baka hep igiim yanls beniim [ Yunus Emre Divany/Tatci, 225]

182 R, D. Laing, Yasantimin Politikasi, Cev: Kemal Sayar, Istanbul: Vadi Yayinlari, 2015, s. 153.
153 Mehmet Kaplan, “iki Insan Iki Destan Tipi”, Yunus Bir Haber Verir, istanbul: Dergah Yaymlari,
2015, s. 156-158
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Dervislik lafla olacak bir sey degildir. Kisinin soyledikleri ile yapip ettikleri
uyusmalidir. Goriiniigle, lafla dervis olunmaz. Asil marifet gonlin dervis

eylenebilmesidir. Yunus Emre’ye gére dervisin yasantisinimn temiz olmasi gerekir. >

Dervig olan kisiniin dirligi art gerek
Yol ig¢inde hem anun namisi ari gerek [ Yunus Emre Divani/Tatci, 142]

Dervisligin seriatten ayr1 bir yasantisi1 s60z konusu degildir. Bir Miisliiman
olarak kisi ibadetlerini yerine getirmekle miikelleftir. Dirligin ar1 olmasi ve ar1 kalmasi

icin bu gereklidir.

Ol ikindiyi kilanlar ar dirlik dirilenler

Olardur Hakk’a irenler her dem anlar irse gerek [Yunus Emre Divani/Tatci,
136]

Hakikat bilgisi serh ile anlasilip kavranilabilecek bir bilgi degildir. Kisinin
teoride bir biitiin olarak kabul ettigi hakikati, pratik ederek yasantinin tiim evrelerinde
uygulamasi gerekir. Iradeli olarak bu yola 6émriinii harceden erenlerin fiillerinde bir

gOsteris aramak abestir.

Hakikatiin ma ’nisin serh ile bilmediler
Erenler bu dirligi riyd dirilmediler [Yunus Emre Divani/Tatci, 38]

Yunus Emre’nin ahlak goriisii ile yasadig1 ¢agin sosyal durumu arasinda bir
bag kurmak miimkiindiir. Yunus’un yasadigi g¢evrede baglica {i¢ insan tipine
rastlamaktayiz: 1. Hayatlar1 toprak ve suya bagli sakin koyliiler, 2. Mogol istilasi ile
Anadolu’ya gelmis akincilar ve gdgebeler, 3. Varliklarin1 Allah’a adamis veliler ve
dervisler. Ondaki dervis tipinin 6zellikleri, hareketi kendi i¢inde arayan, sakin ve
baris¢1 olmasidir. Gazi ise diinyay1 fethe ¢ikmus, hareketli savasgi insandir. Risdletii 'n-
nushiyye’de dile getirdigi kategorizasyonla Yunus Emre, ates ve riizgara mensup
savasgilar ile paraya diigkiin insanlar1 kotiiler, buna karsilik su ve topraga mensup
sakin, sabirli insanlar1 yiiceltir. Yunus Emre kendi i¢inde Tanr1’y1 arayan ve bulan

ticlincii ziimreye mensuptur. Halk i¢cinde olan bu grubun vazifesi insanlar arasinda

154 Bkz. Ismail Tas, “Yesevi ve Yunus’ta Stfi Elestirisi”, Tiirk-Islam Diisiincesi Yazilari, Konya: Palet
Yaymlari, 2017, s. 265-281.
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baris1 tesis etmektir. Dervis toprak ve su ile yeseren ve kendisinden herkesin

faydalandig1 bir agac ile temsil edilir:**°

Her kime kim dervislik bagislana

Kalpt gide pak ola giimiislene

Nefesinden misk ile anber tiite

Budagindan il ii sar yemiglene

Yaprag: dertlilere derman ola

Golgesinde ¢ok hayirlar islene

Asikin gozyasi hem gol ola

Ayaginda saz bitip kamislana

Ciimle sair dost baggesi biilbiilii

Yunus Emre arada turraglana [Yunus Emre Divany/ Dergah Yayinlari, 332]

Risdletii’n-nushiyye’de Yunus Emre insanin nefsiyle miicadelisini ve koti
huylardan armmasinin yollarmi belirli bir sistematik ¢er¢evesinde ele alir. Yunus
eserinde insanm diisiinmeye, kendini tanimaya davet etmekte, insanin zaaflarini ele
alarak degerlendirmekte insami iyiye, giizele ve dogruya ydnlendirmektedir. insan
kusurlarindan arinmadik¢a bireysel manada mutluluga erisemez ve manen
yiikselemez.1®® Kendini bilme konusundaki sdylemleriyle Yunus adeta kendi ¢cagmin

Sokrates’idir. Ona gére de gaye kendini bilmektir.t®’

Ondan yigrek ne vardir kisi bile kendoziin

Kendoziin bilen kisi kamulardan ol giizin [Yunus Emre Divan/ Dergah
Yayinlari, 274]

Kendi {izerine diisiinen insan yaratilis gayesini anlamak ve gereklerini yerine
getirmek i¢in bir ¢aba igerisine girer. Yasantisinda, eylemlerine anlam yiikleyecek
ilkeyi arastiran insan, gercek mutluluga ermek i¢in kendini ahlaki bir tutum igerisinde

bulur. Yunus Emre de insani olus siirecinden yola ¢ikarak, insan1 ger¢cek mutluluga

155 Mehmet Kaplan, “Yunus Emre’nin Insan ve Ahlak Goriisii (Risdletii n-nushiyye nin Tahlili)”, Yunus
Bir Haber Verir, s. 241-243.

15 Umay Giinay, Osman Horata, Risdletii 'n-Nushiyye, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009, s. 40.

157 Fahrettin Olguner, “Yunus Emre’nin Diisiince Diinyas1”, Tiirk-Isldm Diisiincesi Uzerine, Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2017, s. 275.
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iletecek huylar1 kazanmay1, kotii huylardan arinmayi anlatan bir eser kaleme almistir.
Kibir tevazu ile aggozliilik kanaat ile 6fke sabir ile cimrilik ve hasetlik comertlik ile

ve son olarak giybet, kin ve iftira da dogruluk ile sulh bulur.

Yunus “kibir’i dag baslarindan oturan ve yol kesen haramilere benzetir. Bu
benzetme sosyal bakimdan manalidir. Yiiksek yerleri mesken tutmus insanlarda hakim
olan galebe calma duygusu, bu kimselerde benlik fikrini ¢cok gelistirmistir. Kibre
karsiik “asaklik” olarak ifade edilen tevazu tavsiye edilmektedir. Insanlara,
yaratilmisa daima yukardan bakip biiyiiklenenlerin sembolii dag, tevazunun sembolii
ise sudur. Su tepelerden asarak asagi iner baska sularla birleserek irmak olur ve

nihayetinde denize varir.%®

Kili¢ tartirip geliir yer al¢agindan
Kibir gordii ant kagti dagindan [Nushiyye/Umay-Horata, 151]

Gor al¢akligi akdr rmak oldu
Aka aka denize varmak oldu [Nushiyye/Umay-Horata, 155]

Budur sermaye bahre dalana

Art dirlik gerek gevher bulana [Nushiyye/Umay-Horata, 161]

Nefsin ko6tii huylarindan biri de tamah yani a¢gdzliilikktiir. Yunus bu huyu
nefsin biiylik oglu olarak tasvir eder. Hakli haksiz mal toplamaya asir1 gayret edip
diinyalik pesinde kosmak acgdzliiliik olarak tanimlanmustir.’® Yunus Emre’ye gore
nefsin koti huylarinin basinda aggozliiliik gelir. Aggozlii insanda diinya sevgisi ¢ok
fazladir ve asla diinyaya doymaz. Bu, insani diinyaliklara kars1 kdle durumuna getirir.
Ihtiraslarmin pesinden kosan kisi kendini yani ruhunu unutur.!®® Omriinii bos yere

tiketir:

158 Mehmet Kaplan, “Yunus Emre’nin Insan ve Ahlak Gériisii (Risdletii n-nushiyye’nin Tahlili)”, s. 246-
248.

1% Muhyiddin ibn Arabi, Ahadiyet- Tehzibii’l Ahlak- Mevize-i Hasene Risaleleri, s. 83.

%0 Erdogan Boz, “Risiletii’n-Nushiyye’den Caglar Ustii Bir Ogiit: Aggozliilige Karsi Goniil
Zenginligi”, 13. Yiizyildan 21. Yiizyila Yunus Emre, Ed: Ejder Okumus, Istanbul: insan Yayinlari, 2013,
s. 129.
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Yolum aldr benim aldad tutdu
Bugiin yarn ile 6mriim tiiketti [Nushiyye/Umay-Horata, 52]

Yunus Emre, aggdzliliigiin karsisina kanaati koyar. Kanaat, elden gelen
gecimle yetinip kolay olanina razi olmak, mal kazanma ve diinyalik hirsini terk
etmektir. Nefisteki bu kotii huy kanaatle iyilesir. Bunu basaranlar, erenler olarak

isimlendirilmistir. Gergek mutluluga erenler de bu kisilerdendir:

Erenlerdir bu dirlige erenler

Yiiziin masukanin mutlak gérenler [Nushiyye/Umay-Horata, 78]

Yunus Emre 6fkeden bahsettigi dizelerinde onun insani dinden imandan
cikardigmi soyler. Nefsin kuvvelerinden olan gazap, secaat erdemiyle dengesini
bulursa kisinin eylemleri ahlakilik kazanabilir. Cok gii¢lii olan 6tke hali insani ele
gecirdiginde gozii hicbir sey gormez. Akl perdelendigi i¢in kotiiliik ortaya ¢ikar.
Yunus, 6fke hallerinden uzun uzun bahsettikten sonra ona daima hazirlikli olmayz,
ondan sakinmay1 dgiitler. Ofke hali gercek mutlulugu amaclayanlarin yasantisinda
olmamas1 gereken bir huydur:

Art dirlik gerek dost ileyinde

Buguz busu n’olur masuk yolunda [Nushiyye/Umay-Horata, 211]

Ofke, sabir erdemiyle ortadan kalkar. Yunus Emre, sabra sosyal bir mana ve
deger vermistir. “il i sar” da dirlik ve diizenligin sabir ile gerceklesebilecegini
diistinmektedir. Yunus’a gore sabr ‘“kamu miifsitleri mat eder”. Sabir, iyilik ve

dostlukla birdir.16*

Sabirsiz kisilerin dirligi ham

Ki sabr ile eyii olur ser- encam [Nushiyye/Umay-Horata, 293]

Yunus Emre’nin yiicelttigi en yliksek meziyetlerden biri comertliktir. Buna
karsilik cimrilik edip malin1 hayra harcamayanlar1 ve kiskanglik edenleri su sekilde

tasvir eder:

161 Mehmet Kaplan, “Yunus Emre’nin insan ve Ahlak Goriisii (Risdletii n-nushiyye’nin Tahlili)”, s. 250.
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Hasud ile bahil sagista degiil
Red oldular bular hi¢ iste degiil

Bularun birlige ikrart yoktur

Bulara her ne olsa drt yoktur [Nushiyye/Umay-Horata, 337, 338]

Bu koétii huylar1 biinyesinde bulunduran kimseler yasantilarini kendilerine zehir

ederler:

Seker yer ise dadi-dali yoktur
Ki tath dirlik ile hali yoktur [Nushiyye/Umay-Horata, 308]

I¢ huzuru kalmayan hasetci kimseler, i¢in igin kendilerini helak ederler:

Anun ¢tin dirligi n’idem iginde

Olur bin kez helak bir dem icinde [Nushiyye/Umay-Horata, 332]

Yunus Emre’nin mal miilk hirsindan sonra iizerinde durdugu kotii huylardan
biri de giybettir. Bu konu insanlar arasindaki sosyal iliskilerle ilgilidir. Konusma
eylemi insan i¢in 6nemli bir eylemdir. Dervis olan kisinin de 6ncelikle terbiye etmesi
gereken Ozelliklerinden birisi s6z sdylemedeki Ol¢lidiir. Yunus Emre’nin de sozi
yerince soylemeye dair bir siiri mevcuttur. Bu siirde insanin s6z sdyleme eyleminin
nasil olmasi gerektigine dair goriislerine yer veren Yunus Emre, sozii pisirmekten
bahsetmektedir. Bu ise fikirlerin {izerine diislinerek aktarmanin faydalarni

gostermektedir. Dogru ve yerinde sarf edilmis bir s6z kisinin yiiziinii ak eder:
Keleci bilen kisinin yiiziinii agede bir soz
Sozii pisirip diyenin isini sag ede bir soz

Kisi ne zaman s6z sdylenecegini bilmelidir. Yunus, insani bir eylem olarak

soziin de iyilik i¢in sarf edilmesini ister:'®2
Soz ola kese savagsi soz ola bitire basi

Soz ola agili asi bal ile yag ede bir s6z

162 Mehmet Kaplan, age., s. 255.
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Kelecilerin pisirgil yaramazini sesirgil
Soziin us ile diistirgil demegil ¢cag ede bir soz

Ahlakin insan eylemlerine getirdigi 0l¢ii, s6z sOyleme etkinliginde kendini
diistinerek ifade etmek, az konusmak, sozii yerince sdylemek gibi formlarda kendini
gostermektedir. Bu ol¢iiler disma ¢ikildiginda olumsuzluklar bag gosterecektir. Yunus
Emre bu gibi durumlarin olmamasi i¢in s6z demini bilmeyi kem s6z sdylememeyi

ogiitlemektedir:
Gel ahi ey sehriyari soziimiizii dinle bari
Hezar gevher ve dinari kara toprag ede bir soz
Kisi bile soz demini demeye séziin kemini

Bu cihan cehennemini sekiz u¢mag ede bir soz [Yunus Emre Divani/ Dergah

Yaymlari, 136]

Giybet kisiyi daima bagkalariyla ugrastirip kendisini tanimasinin 6niinde bir
engel olusturur. Insanin as1l aramas1 ve bulmasi gereken kendi varligindan uzaklastirir.

Yunus Emre bu kotii huyun dogruluk ilkesiyle ortadan kalkacagmi soyler:

Isi dogruluga buyurdu akil
Yori imdi buna ta’cil ydri kil [Nushiyye/Umay-Horata, 535]

Dogruluk ile insanin varlig1 ebediyet kazanir.

Ogiidii ciimle dogruluktan alir

Dogruluk dirligi ebedi kalir [Nushiyye/Umay-Horata, 542]

Kisinin olgunlastigini gdsteren isaretler, onun kimseyi su¢clamamasi, kimseyi
ovmemesi, kimseden sikdyet etmemesindedir. Ayn1 zamanda bu kisiler bir sey
bildiklerini zannetmedikleri gibi kendilerini bir sey olarak da gérmezler. Nefretlerini
kendi giiclerini asan seylere degil kendi elinde olan ve fitrata ters olan seylere

yoneltirler. Biitiin arzularmdan kurtulan bu kimseler nefsini pusuda hazir bekleyen bir
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diismantymis gibi goriir ve her zaman tetikte yasarlar.’®® Yunus Emre nin gériisleri de
insanin kendini ve varlik gayesini bilerek yasantisini siirmesi yoniindedir. Kendini
bilen kisi goriir ki nefsinden baska saadetine engel yoktur. Yasantisin1 ne dogrultuda

gecirdiyse ahireti de ondan ayr1 degildir:

Seniinle sen tanis gor kandasin sen

Sentin devletiine bahanesin sen

Seni senden kim iyi bilebile

Gecirdin omriinii bu dirlik ile

Neyise dirligin oldur oliimiin

Bugtinkii giin durur yarinki giiniin [Nushiyye/Umay-Horata, 423, 424, 425]

2.2. Dirlik ve Toplum

Bu baglik altinda Yunus Emre’nin siirinde dirlik kavramimin topluma doniik
yonleri incelenecektir. Siyaset felsefesi agisindan bakildiginda Yunus Emre’nin Tanr1
tasavvurunun temelinde merkezi bir siyasal diizenle gelen birlik ve biitlinliik i¢cinde
yerlesik yasam beklentileri oldugu goriilebilir. Yunus’un Tanri’ya ulagsma ideali,
bireysel doniistimii siirecinde halkla biitiinlesmesi, baskic1 yonetim ve yoneticilere
yonelttigi elestiriler, inang ve sezgileri ile soyledigi idealist siirleri ve dinsel ilhamlari,
onun bir ¢esit siyasal kurami ve toplum modelini, tasavvuf felsefesinin gergevesi

icinde gergeklestirdigini diisiinmemize imkan verir.'6

Yunus Emre’nin siirlerine biitiinciil bakildiginda siyasal ve felsefi diizeyde
olaylarin yalnizca betimlemeleri, deger yargilari, dini ve felsefi 6zellikler tasiyan
ahlaki aciklamalar, siyasal amaglar dogrultusunda oOneriler bulunmaktadir. Biitiin
bunlar Yunus’un i¢inde yasadigi devlet ve devletin isleyisi, egemenlik, iyi yonetim
sekli ve siyasal sistemi olusturan inanglar konusunda ipucu verecek niteliktedir.%® O
donemde Anadolu’da siyasi iktidarsizlik s6z konusuydu ve Mogol istilasiyla birlikte

halkin birlik ve dirligi bozulmustu. Bir yandan kurakligin verdigi ge¢im sikintis1 diger

163 Epiktetos, Kilavuz Kitap, s. 63.

164 fnan Ozer, “Bir Siyaset Felsefecisi Olarak Yunus Emre”, Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Sayi: 2, Sivas, 1984, s. 160.

185 agm., s. 160.
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taraftan beylerin zuliim ve haksizliklarina sahit olan Yunus’un diisiincesinde
yasantisinin iz diisiimlerini gérmek miimkiindiir. Iyi bir gézlemci olan Yunus’un
sOyledigi bir siirinde yasadigi donemdeki sosyal yapiya dair veriler bulmak
miimkiindiir. Cizdigi karamsar profil yasadigi donemin bir yansimasi gibidir. Yunus’ta
siyasi istikrarsizligin bir sonucu olarak haksizlik ve adaletsizlige getirilen elestirilerin
yani sira Miisliiman kimligine yoneltilen elestiriler de dikkat c¢ekicidir. Miisliimanin
az oldugunu olanin da siiphe i¢inde kaldigini soyler:

Isitin ey ulular ahir zaman olisar
Sag Miisliiman seyrektir ol da giiman olisar

Ayni zamanda ilim sahiplerinin halka nasihat olarak sdylediklerini kendilerinin
tutmamasimi elestirir. Dervisim diyenlerin dervislik yolunu gézetmediklerini kal’den

hale gegemediklerini dile getirir. Halk ise edilen ogiitlere kars1 sagir kesilmistir:

Danismend okur tutmaz dervis yolun gozetmez

Bu halk ogiit isitmez sagir heman olisar

Beylerdeki miiriivvet vasfi yok olmustur. Bir beye yakisan fakiri doyurmak
zulmii ortadan kaldirmakken elinde gii¢ bulunan beyler, zuliim ve haksizlikla fakir
diigmiis halk1 somiirmektedir. Yunus’a gore zamane Oyle bir hal almistir ki zuliim ve
haksizlikta ileri giden, haramdan el gekmeyenler kiyamet alametine tabi olacak bir hal

almistir:
Gitti begler miirveti binip siirerler ati
Yedigi yoksul eti ictigi kan olisar
Yani er koptu erden elin ¢ekmez murdardan
Deccal kopisar yerden onlar uyan olisar

Bu diinyada iyi ve kotii yapilanlarin kimseye kar kalmayacagini, kisinin

mahgserde biitiin eylemlerinin asikar olacagini soyler:

Birbirne yanubana ettigim kalir sana
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Yarin mahser giiniinde ciimle ayan olisar

Tiim bu olumsuzluklardan bahsettikten sonra Yunus’un kendine yoneldigini
gormekteyiz. Toplumsal diizensizligin getirdigi zuliim ve haksizlig1 tek basina izale

etmesi miimkiin olmayan Yunus kendine ask1 6giitlemektedir:

By Yunus imdi senin ask ile geg¢sin giiniin
Sevdigin kisi senin canina can olisar [Yunus Emre Divani/ Dergéh Yaymlari,

103]

Toplumun siyasal ve ekonomik birtakim c¢ikmazlar1 ve adaletsizligin
yayginlagmasi, yasadigi donemin bir insan1 olarak Yunus Emre’yi kendi igine
yoneltmistir. Ciinkii topluma dirlik ve ferah getirmek giicii nispetinde degildi. Bireysel
olarak dirlik bulmak ise her zaman imkan dahilindedir. Yunus Emre de ¢evresel tiim
bu olumsuzluklar1 farkli bir bicimde yorumlayarak kendini insaya yonelmistir. Istilac1

kuvvetleri, nefsinin arzu ve isteklerine karsi tavir alista 6rnek alarak yorumlamistir:

Ol budakda biter iman iman bitse gider giiman
Diin-giin igiim budur heman nefsiime bir Tatar oldum [Yunus Emre Divani/

Tatc, 222]

Mogol istilas1 Yunus Emre’nin yasantisinda derin izler biraktigi gibi fikriyatini
da dogrudan etkilemistir. Hayata ve varliga dair sorgulamalarmnin neticesinde Yunus,
dis diinyasindaki savas ve kaos ortaminin sebebi olan Mogol tutumunu, kendi i¢
diinyasina huzur vermeyen nefse yoneltmistir. Siirlerinde 6zellikle de Risdletii n-
nushiyye deki anlatiminda savas temas1 dikkat ¢ekmektedir. insan varligmin madden
ve manen dirlik bulmasindaki bu i¢ ice ge¢mislik, ahlaki olarak yetkinlesme meselesini
ifade ederken de birbirini ¢agristiracak sekilde dile getirilmistir. Insanm kendi
mutlulugu icin giristigi miicadele dis diinyadan alinan asker, sehir, bur¢ gibi
kavramlarla benzetmeler kurarak anlatilmistir. Yunus, ebedi dirligi igin nefsine kars1
giristigi bu miicadeleyi nefsin askerini kirarak kazandigini su beyitlerinde ifade

etmektedir:

Kirdim bu nefsin ¢erisin bir itdiim burc u barusun
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Pak eyledim igerisin milketin yuyan benem [Yunus Emre Divani/ Dergah
Yaynlari, 216]

Toplumun fert fert gergek dirlige yonelmesi ve adaletin hakim olmasi ile sehir,
erdemlilik vasfin1 kazanacak ve kisiler i¢cin gercek mutlulugun zeminini teskil
edecektir. Yunus Emre’nin tavsiye ettigi ahlakin sehir hayati ile ilgisi biiyiiktiir.1%
Ahlaki ogiitler iceren mesnevisinde bu goriisii islemistir. Sehir yasantis1 ahlaklilik ile
insanlardan ayr1 dag baglarint mesken tutmak da nefsin kotii huylar1 ile

0zdeslestirilerek anlatilmstir.

Sehir yasantisina yapilan bu atif, Farabi’de fistiin iyilik ve en biiyiik
miikemmelligin sart1 olarak sehir yasantisinin ortaya konulmasinda kendini gosterir.
Gergek anlamda iyilik, irade ile elde edilebilir 6zellige sahiptir. Kotilik de ayni
sekilde iradenin iirtinii oldugu i¢in kétii amaglar dogrultusunda kurulan bir sehirden de
bahsedilebilir. Bundan dolay1r mutlulugun her sehirde elde edilmeyecegi asikardir. O
halde insanlarin kendileriyle gercek mutlulugun elde edildildigi seyler igin birbirlerine

yardim etmeyi amagladiklar1 sehir erdemli bir sehirdir.*®’

Yunus Emre’nin 6giitledigi degerlerin merkezinde kisinin ger¢ek mutlulugu
icin gereken yetkinliklerin edinilmesi amaclanmistir. Bu baglamda sehir yasantisi
insan kabiliyetlerin kendinde acilip gelisebilecegi elverisli bir ortam sunar.'®®
Kendisinde mutluluga erisilen sehir erdemlidir. Sehir bu erdemlilik vasfini fertlerin
mutluluk konusunda birbirleriyle yardimlasmalarindan alir. Ne zaman ki belirlenen

hedef mutluluktur, iste o zaman sehir erdemlidir, daha genel bir ifade ileyse siyasi ve

sosyal birlik erdemlidir.'®® Bu birlik, sehir halkmnin dirligini saglar.

166 Mehmet Kaplan, “Yunus’un Giil Bahgesinde”, Yunus Bir Haber Verir, istanbul: Dergah Yayinlari,
2015, s. 212.

167 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinetii’lI-fazla), s. 98.

168 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2005, s. 39.

189 Huriye Tevfik Miicahid, Fdrdbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, S. 68.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Ulkemizde farkli diisiince ve inanctan bazi insanlar, fikirlerini dile getirirken,
Yunus Emre ve diisiincelerini kendi ideolojileri i¢in referans kaynagi gérmiislerdir.
Mubhafazakar bir ¢evre i¢cin Miisliiman ve abid bir profille ele alinan Yunus Emre; kimi
cevrelerce de devrimci bir hiiviyette goriilmiistiir. Hiimanist diisiincenin en biiyiik ismi
olarak da zaman zaman adlandirilan Yunus’un, kendi sahih zemininde anlagilmasi
elzem bir hal almistir.

Yunus’un dil, diisiince ve inangtaki yiiksek ifadesinde, Anadolu birlesmistir.
Hem Tiirk Islam diisiincesi i¢in hem de Islam irfan diisiincesi i¢in ¢ok dnemli bir
sahsiyet olan Yunus’un bu kadar genis ¢evrelerce sahiplenilmesi ve yorumlanmast;
onun kimliginin ve diisiincesinin anlasilmasinda, birtakim zafiyetleri de beraberinde
getirmistir.

Anadolu’yu asirlarca Tiirkler i¢in yurt olarak ayakta tutan diisiincenin
temellerine dair bir sorusturma olarak da goriilebilecek ¢alismamizda Yunus Emre’nin
“dirlik” kavrami ¢ercevesinde diistincesi ele alimmuistir. Dirlik kavraminin kullanildig:
baglamdan yola ¢ikarak Yunus’un eserlerini ortaya getiren birer saik olarak
diisiincesine niifuz etmek, imkan dairesine girmistir.

Calismamizda Yunus Emre’nin insana, hayata, 6liime ve varolusa getirdigi
yorumlardaki aklilik ve tutarlilik, diisiincesinin felsefi arka planini anlamada yardimci
olmustur. Lakin Yunus Emre’yi klasik bir filozof olarak degerlendirmek afaki bir
yorum olacaktir. Yasadig1 donemde Islam felsefesinin geldigi nokta, felsefeden irfana
evrilmeye basladigi i¢in ve hali hazirda Yunus’un sufi ¢cevrede yetismis biri olmasi bu
yorumu zoraki kilacaktir.

Yunus Emre’nin her ne kadar kimligi bir filozofla ortiismese de ele aldigi
konular ve o konulara yaklagimi felsefe disiplini i¢inde verimli malzemeler olarak
gbze carpmaktadir. Eldeki bu malzemenin iyi bir tahlili ve felsefelestirilmesi siireci
calismamizin en zor kismini olusturmustur. Yunus’ta felsefi bir yontemle ele
alinmayan bu diislinceler ve yapilan tavsiyelerin felsefe diline doniistiiriilmesi ile
birtakim verilere ulasilmistir.

Dirligin kelime anlamindan yola ¢ikarak istilahlagmasi ve Yunus Emre’nin
diislincesini ifade etmek icin kelimeyi kullandigi anlam alanlari, mutluluk ve

yasantmin kuvvetli baglantisin1 gostermektedir. Yunus Emre yasanti ve mutluluk
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arasindaki iligkiyi, Degilildiir degme yirde ola birlik / Sa’adetdiir sana bir eyl dirlik
olarak Ozetlemistir. Dirlige eklenen iyi sifati, insanmn eylemlerine kazandirmasi
gereken ahlaki formdur. Sonug olarak Yunus Emre, iyi yasantinin gergek mutlulugu
saglayacagini ifade etmektedir.

Ahlaki erdemlerin kazanilmasina dair kaleme aldig1 eserde Yunus Emre, dini
istilah, felsefi bir zeminde sunmustur. Insan tanimmdan yola ¢ikarak ele alinan
konuda kotii huylara karsit olarak aklin iyi huylar1 tavsiyesi dogrultusunda kendini
doniistiiren birey i¢in dirlikten s6z edilebilir. Ebedi saadetin 6n hazirlig1 olarak diinya
hayatinda bireyin hem kendi i¢inde hem de ¢evresindeki insanlarla ge¢cimindeki sabir,
kanaat, tevazu, comertlik ve en nihayetinde diiriistliik ilkeleri onun yasantisinda dirligi
temin edecektir. Bu hasletlerin kazaniminin bir savas olarak sembolize edilmesi,
insanin beden ve ruhu arasindaki ¢ekismeyi gostermesi agisindan onemlidir. Ayni
zamanda bu meselenin zorlu ve mesakkatli oldugunu da gosterir.

Varliga bakis agisinda ve onu anlayista sekillendigini gordiigtimiiz “dirlik”
kavrami, Yunus Emre’de aksiyolojik bir boyutun yani sira ontolojik bir boyut da ihtiva
etmektedir. Tanri-insan iligkisi baglaminda beden terbiyesi ve akli olgunlukla

ulasilacak mertebe insana sonsuz bir dirlik olarak sunulmustur.
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