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Bu calismada modern donemlerde dinin kati bir yorumuna denk disen ve ana
akim din anlayislarindan bir farklilasmay: ifade eden selefilik anlayisi incelenmistir.
Selefilik anlayisini anlayabilmek amaciyla, dini farklilasmalarin tarihsel kékenleri ve
dinin anlasiimasindaki distnsel kirilmalar ele alinmistir. islam’in ilk dénemine
yapilan vurgularin toplandigi selefilik disiincesinin Modern zamanlarda islam
diunyasinda ortaya cikisina ve Tirkiye’deki yansimalarina deginilmistir. Ozellikle
Cumhuriyet Donemi’nden ginimize kadar olan surecteki dini farklilasmalarin
uzantilari irdelenmistir. Calismada nitel arastirma yontemleri kullanilarak bir alan
arastirmasi gerceklestirilmistir. Konya merkezinde faaliyet gdsteren ve din
anlayisinda selefilik soylemini sdrdiren bir dini grup, o6rneklem olarak
belirlenmistir. Bu grubun din anlayisini ve din séylemini ortaya koymak amaciyla
elestirel sdylem analizi yapilmistir. Grubun *“devlet” sdylemi temel alinarak bu
grubun demokrasi, laiklik, hakimiyet, islam devleti, halifelik gibi kavramlara
yukledigi anlamlar analiz edilmistir. Ayrica grubun kullandigi séylemin toplumdaki
kucaklayicilik-6tekilestiricilik, birlestiricilik-ayristiricilik, ¢catisma-uyum, olumluluk-
tepkisellik eksenindeki din algilamalari aciklanmaya calisiimistir. Elde edilen
sonuglara gére grubun toplumsal yapida farkli din algilamalarina sebep olacak din
soylemlerinin bulundugu tespit edilmistir. Selefi anlayislarin evrensel bir distinceye
sahip olmadigi ve toplumda daha dar bir alani etkileyebildigi gézlenmistir.
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In this study, The Salafiyya thought was examined that equals a strict
interpretation of religion in contemporary times and refers to a differentiation from
senses of mainstream religion. In order to understand The Salafiyya thought,
historical roots of religious differentiations and intellectual fractions in making sense
of religion were reviewed. It was mentioned The Salafiyya thought in which collecting
emphasises to the first term of Islam emerging in the islamic World in modern times.
It was also emphasised implications of the thought in Turkey. Especially religious
differentiations’ extensions during the process from the Republic Period to the
present were examined. In this study, a field research was done by means of
gualitative research methods. A religious group, doing activities in the centre of
Konya and keeping Salafiyya discourse in sense of religion, was designated as sample.
Critical discourse analysis was done for the purpose of revealing sense of religion in
the group and its religious discourse. Based upon “state” discourse of the group, it
was analysed the group’s assigning a meaning to notions such as democracy, laicism,
sovereignty, islamic state, caliphate. It was also explained the group’s religious
sensations in the context of inclusiveness-exclusiveness, connective-discriminative,
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ONSOZ

Din olgusu farkli zamanlarda, farkli toplumlarda ve farkli cografyalarda
degisik sekillerde tezahiir edebilmektedir. Ayni dine inanan bir toplum iginde bile
farkli anlayislar ve egilimler ortaya cikabilmektedir. Bu nedenle tarih boyunca

mezhepler, tarikatlar, cemaatler ve degisik din anlayiglar ortaya ¢ikmigtir.

Modernlesmenin getirdigi sosyal degisimler ve bunun Islam diinyasindaki
yansimalar1 geleneksel din anlayiglarinin yagamini devam ettirmesine izin verirken,
bir taraftan da modern yapilt dindarlik bigimlerinin filizlenmesine zemin saglamistir.
Fakat tarihsel kokenleri kiigik kirintilar halinde bulunmakla birlikte, geleneksel ve
modern dindarlik kaliplarina uymayan kati ve tepkisel dini sdylemlere dayali “selefi”
bir din algist ortaya ¢ikmistir. Bu selefi din algist kati bir séylemle hem geleneksel
dindarlik yapilarini 6rselemekte, hem de modern degerler ve kurumlarla hesaplasma

icerisine girdigi gorulmektedir.

Bu c¢alismada modern donemlerde Miisliman toplumlar iginde varligini
surdurebilen ve din anlayiglarinda bir farklilagsma bi¢imi olan selefilik anlayigt
incelenmistir. Bu noktada selefilik anlayisint  anlayabilmek adina, dini
farklilagmalarin tarihsel kokenleri ve digiinsel kirilmalari sosyolojik bir bakigla

anlagilmaya ¢alisiimigtir.

Arastirma boyunca zamanini ayirarak elestiri ve onerileriyle yonlendiren tez
damismamm Prof. Dr. Mehmet AKGUL’e, arastirmanin farkli asamalarinda yardim
ve katkilarini esirgemeyen Prof. Dr. Blunyamin SOLMAZ ve Dog¢. Dr. Ahmet
KOYUNCU’ya sikranlarimi arz ederim. Yillardir destegini esirgemeyen esim
Fadime DAGCT’ya, tashih ve tenkitinden dolayr kardesim Abdullah DAGCTya,
tesviklerinden dolay1 Fakulte Sekreterim M. Salih KAYMAZ’a ve burada ismini

anamadigim aragtirmaya katki saglayan bittin dostlarima ¢ok tesekkiir ederim.

Tahir DAGCI
KONYA -2019



GIRIS

Dinlerin toplumdaki varlig ilk insan kabilelerine kadar goturtilebilmektedir.
Dinler, bireysel ve toplumsal varolusun en temelli ve gii¢lii dinamiklerinden biri
olarak varligini, islevini ve devamliligimi bitin zamanlarda korumus ve halen
korumaya devam etmektedir (Akgil, 1999: 01). Din olgusunun tarihsel olarak
toplumlarin gecirdigi degisim streglerinde inananlarina bir zihniyet kazandirmasi
(Tas, 2012:37), sosyolojinin dogrudan ilgilendigi konular arasinda dinin de yer

almasina neden olmustur.

Herhangi bir dine inansin ya da inanmasin din olgusu tiim birey ve toplumlar
yakindan ilgilendirmektedir. Akademik dinya, medya organlart gibi farkli
platformlarda dinin topluma ve insana olan etkileri lizerine yapilan tartigmalar dinin
hala bir sosyal fenomen olarak varligini devam ettirdigini gostermektedir.
Guntumiuzde dinin toplumsal alana etkileri lizerine yapilan tartigmalar, buna eslik
eden yazili ve sozel yayinlar ise din olgusunun insanlarin zihninde ne kadar énemli

bir yere sahip oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Dinin toplumsal alandaki degistirici, donustiiriicti ve itici giicti nedeniyle hem
bir olgu olarak incelenmesine ihtiyag duyulmus hem de bu 6zellikleri nedeniyle din
sosyal aragtirmalarin konusu olmugtur. Bu baglamda insan ve toplum iliskilerinin
aciklanmasinda din, sosyal bir olgu olma o&zelligini korudugu siirece bilimsel

aragtirmalarin konusu olmaya devam edecektir.

Dinin insan ve toplum iizerine etkileri sosyal, kultirel, ekonomik, siyasi vb.
pek c¢ok boyutta gerceklesebilmektedir. Bu nedenle sosyo-kultirel bakimdan
toplumun farkli katmanlarinda bulunan bireylerin din algilamalari, dini
yorumlamalart  birbirinden  farkli  olabilmektedir. Din  yorumlarinda ve
algilamalarinda meydana gelen farkliliklar belli bir kitlenin anlayist haline geldigi
zaman dini farklilagma bigimleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu farklilagmalar bazen modern
toplumun getirdigi sureglerle, bazen giindeme iligkin konular baglaminda

aciklanmaya caligilmaktadir. Fakat bu farklilagma bigimlerini toplumun ge¢misinde



bulunan tarihi, kultirel ve siyasi baglamlarindan bagimsiz olarak agiklamak veya
farklilasmay1 tek bir sebebe baglamak farklilasma olgusunun anlasiimasinda
sapmalara neden olabilmektedir. Bu nedenle toplumsal farklilagmalarin dini boyutu
hakkinda saglikli bilgiler elde edebilmek i¢in nicel verilerin yaninda nitel sosyolojik

arastirmalara Ozellikle alan aragtirmalarina ihtiyag duyulmaktadir.

Son zamanlarda tlkemizde yapilan din sosyolojisi ¢aligsmalarinda alan
aragtirmalarinin dneminin arttig1 ve bu aragtirmalarin popiiler hale gelmeye bagladig
gorilmektedir. Dini hayatin sekiilerlesme egilimi gostermesi, dindarligin kapitalist
yasam ile butinlesmesi, cemaat ve tarikatlarin iktidara eklemlenme miicadelesi,
mahalle baskisi, dinin geri dontst, dini radikalizm gibi gindem olusturan

tartigmalar, alan aragtirmalarinin popilerligini artiran konular arasindadir.

Sosyoloji insan ve toplum eylemleri Uizerine arastirmalarini, incelemelerini
nitel ve nicel aragtirma yontemleri araciligiyla gerceklestirir. Bu c¢aligmada dinin
toplumsal alandaki en onemli orgitli yapilarindan olan dini grup tiplerindeki

farklilagmalar nitel arastirma yontemleri kullanilarak incelenmeye ¢aligilmigtir.

Aragtirmanin kapsaminda, farklilagma ve din kavrami sosyolojik bakimdan
irdelenmigtir. Guniimtz toplumlarinda meydana gelen dini kirilmalarin daha iyi
aciklanabilmesi adina tarihi siire¢ igerisinde meydana gelen Islam dinindeki
farklilagma bigimleri ve din anlayisindaki 6nemli ayrigma noktalart genel hatlariyla

ele alinmugtir.

19. ve 20. yiizyillarda Islam diinyasinda din ve modernlesme tartismalarinda
gorilen farklilagmalar zamanin 6ne ¢ikan fikir onderleri araciligiyla agiklanmaya
calisiilmistir. Ozellikle bugiiniin dini farklilasmalarina neden olan diisiinsel yarilmalar
Osmanli’nin son donemi ve Cumhuriyet’in ilk donemine dayandigr i¢in bu dénemler
detayli olarak ele alinmigtir.  Konunun kronolojik detaylandirilmas: amaciyla
Cumhuriyet Donemi tarihsel bolumlere ayrilmistir. Bu bolumlemede tek partili
donem, ¢ok partili donem ve darbe donemleri dikkate alinmigtir. Bu donemlendirme
aractligtyla Cumhuriyet déneminin baslangicindan giinimiize kadar dini gruplarin

devlet soylemi ve bu soylemin gecirdigi asamalar yerel orneklerle agiklanmigtir.



1960’lardan sonra Turkiye’deki dini gruplarin hem basin yaymna olan
ragbetine hem de Islam diinyasindaki ¢agdas dini akimlara olan ilgisine deginilmistir.
Bu amagla Islam diinyasindan yapilan ceviri eserlerin getirdigi dini séylemler ve bu
soylemlerin dini gruplardaki yankilart ele alinmigtir. Buradan hareketle gtinimuzdeki
katt selefi din soyleminin dayandigi teorik zemine ve filizlenme noktalarina

ulagilmaya caligilmigtir.

Aragtirmanin ikinci bélimiinde alan arastirmasinin metodolojik ¢ergevesi ele
alinmigtir. Bu bolimde arastirmanin amaci, 6nemi, yontemi, evreni ve Orneklemi
hakkinda bilgiler sunulmustur. Orneklemin segimi, orneklem ile ilgili verilerin
toplanmasit ve bu verilerin g¢oziimlenmesinde kullanilan teknikler bu boélumde

aciklanmugtir.

Aragtirmanin Ug¢iincii bélumiinde ise bulgular yer almaktadir. Bu bélumde
modern zamanlardaki dini farklilagma bigimi olarak Konya merkezindeki selefi din
anlayisina sahip Alaaddin Palevi grubu incelenmistir. Oncelikle arastirma grubu
hakkinda genel bilgiler ortaya konmustur. Grubun ¢ikis noktasi, din anlayigt, din
anlayisinin kokenleri, ilim anlayigi, ekonomik-siyasi iligkileri, medya ile irtibati ele
alinmigtir. Daha sonra grubun so6zlii ve yazili metinlerde kullandigt kavramlar
arasindan devlet soylemi arastinlmigtir. Devlet soylemi iligkin hakimiyet,
parlamento, laiklik, demokrasi, cahiliyye, Islam devleti, kiifiir diizeni, sirk, tagut gibi
kavramlar irdelenmistir. Igerik analizi ve soylem analizi kullanilarak grubun din ve
devlet anlayigt ile ilgili ¢ikarimlarda bulunulmustur. Bu 6rneklem araciligiyla selefi

din séyleminin ortaya ¢ikardigi dini farklilagma alanlar tespit edilmeye caligilmistir.



BIRINCI BOLUM

TEORIK CERCEVE

1.1. FARKLILASMA KAVRAMINA GENEL BiR BAKIS
1.1.1 Kavramsal Olarak Farkhilasma

Farklilagma kelimesi Arapga kokenli olan “fark” kelimesinden turetilmistir.
Fark (difference) bir seyi oteki seylerden ayiran nitelige denmektedir. Farklilik ise
bir seyi oteki butiin seylerden farkli kilan ozelliktir ve herhangi bir seyin 6zgul
(spesifik) yanidir (Hangerlioglu, 1986: 142). Kavram olarak farklilagma, bir halden
bagka bir hale ge¢me, bagkalagma, ayrimlagma, ayrigma, degisik bir hal ve
manzaraya birinme, benzer unsurlarin farkli ve degisik bir durum almasi gibi

anlamlari ihtiva etmektedir (Dogan, 1994: 366, Giinay, 1979: 72).

Benzesme kavraminin karsiligi olan farklilagma nétr bir kavram olup,
sosyolojik olarak iyi olan1 veya kot olani ifade etmemektedir. Fakat farklilagma
kavrami insan ve toplum iligkileri baglaminda degerlendirildiginde toplumsal
sonuglart  ve  yansimalart  bakimindan  olumlu ve olumsuz yonlerde
gerceklesebilmektedir. Ayni aile c¢evresinde yasayan ve aym kultir ve egitim
sureclerinden gecen bireylerin biligsel anlamda sayisal egilimli veya sozel egilimli
olmalart olumlu bir farklilagsma olarak telakki edilirken; aile i¢indeki baz1 bireylerin
sosyal manada suca, siddete meyilli olmalart olumsuz bir farklilagma olarak
gorilmektedir. Dolayisiyla farklilagmanin ¢esitli tirdeki degiskenlere gore yonu
degisebilmektedir. Bu baglamda toplumsal 6zne olan bireyin yasam evrelerinde

gerceklesen gesitli tiirdeki farklilagmalarin yoniini kestirmek gii¢ olabilmektedir.

Ruh ve beden olarak birbirinden farkli yaratilan insanlar 1rk, renk, cinsiyet
gibi dogustan getirdigi biyolojik farkliliklarla toplum i¢inde varligini idame ettirirler.
Insanlarin dogustan sahip oldugu farkliliklarin yani sira, koyli, sehirli, amir, memur,
ig¢l, igveren gibi yetistigi c¢evreden ve yasadigi tecriibelerden dolayr sonradan

kazandigi farkliliklar1 da bulunmaktadir (Polat, 2012: 478). Insanlar arasindaki bu



farkliliklar biyolojik, sosyal, kiilttrel, dini, siyasi ve ekonomik faktorlere bagli olarak
toplumsal alanlarda tezahiir etmektedir. Bu baglamda sosyoloji bilimi toplumsal
alanda meydana gelen s6z konusu farkliliklart inceleme, arastirma ve tespitler ortaya

koymaya ¢alisirken farklilagma kavramini kullanmaktadir.

Bir olgu olarak farklilagsmay1 sosyologlar alt birimlere bolumleyerek
incelemislerdir. Ornegin basit ve karmasik toplumda farklilasma, (Wach, 1990;
Gunay, 2002) bireysel ve toplumsal anlamda farklilagma, dogu ve bat1 toplumlarinda
farklilagsma (Sezer, 2011), geleneksel ve modern toplumda farklilagma (Kiray, 1999)
gibi kategorilere ayirmak suretiyle sosyolojik kuramlarint olusturmuslardir. Gerek
evrimci, gerek organizmaci, gerekse kolektivist olsun biitiin sosyal bilimciler, i¢ginde
bulunduklart zamanin bilimsel ve felsefi disince iklimine gore kuram
gelistirmislerdir. Bu nedenle toplumsal farklilagma konusunda gelistirilen sosyolojik
kuramlarin ¢esitlilik arz ettigi gorilmektedir. Bu anlamda 6ne ¢ikmig toplum
bilimcilerin ortaya koyduklart toplumsal farklilagma ile ilgili kuramlarin,

perspektiflerin tarihten ve zamandan bagimsiz olmadig soylenebilir.

Sonug olarak sosyolojinin bagimsiz bir bilim dali olarak tesekkil etmeye
bagladig1 19. yizyildan bu yana sosyologlar, toplumlarin ortaya ¢ikigini, gelisimini,
evrilmesini veya ¢okiisiinii incelerken farklilagma olgusundan yararlanmislardir. Bu
anlamda farklilasma olgusu, toplumlarin tarihi siire¢ iginde gecirdigi evrelerin

incelenmesinde ve agiklanmasinda sosyologlar i¢in 6nemli bir iglev gérmuistiir.
1.1.2. Toplumsal A¢idan Farklilasma

Ik insan topluluklarindan giiniimiize kadar uzanan insanlik tarihi, insanin tek
tip bir yapida olmadigini gostermektedir (Arslantirk ve Amman; 2009:378). Bu
nedenle toplumlar arasinda veya toplumu olusturan gruplar arasinda kaginilmaz
olarak buyiik ya da kiigik olgekli ¢esitli alanlarda farklilagsmalar ortaya ¢ikmaktadir.
Bu yoniiyle insanlik tarihi toplumlarin  ¢esitli nedenlerle birbirlerinden

farklilagmalarina sahne olmustur (Karaca, 2012).

Toplumu genel veya 6zel olarak inceleyen sosyolojik ¢aligmalarda toplumsal

farklilagma mustakil basliklar altinda ele alinmistir. Toplumsal farklilagsma olgusunu



ilk olarak nazariyesinde ele alan sosyolog Herbert Spencer (1820-1903) ’dir. Organik
ve sosyal kitlelerin hacim olarak strekli bir ilerleme i¢inde olduklarini belirten
Spencer, ozellikle sosyal biiyiimenin bazen birlikte, bazen ayrn seyreden iki siirecle
gerceklestigini; bu streglerden birinin nifus olarak ¢ogalma yoluyla, digerinin ise
birbiriyle 6nceden baglantist olmayan farklilagmig gruplarin birlesmeleriyle ortaya
ciktigini, bu hacimsel biiyimenin her zaman yapinin karmagiklagmasinin izledigini
ileri siirer (Spencer, 1977: 50-64). Spencer i¢in bliyime suireci aslinda biitiinlesme
surecidir. Butinlesmeyi onceleyen stre¢ ise farklilagmadir (Celebi, 2007: 146).
Spencer’e gore toplum organik bir evrimi izleyerek karmasiklagmakta, toplumun
fonksiyonlarindaki farklilasma ¢ogalmakta ve farklilasan pargalar arasindaki
karsilikli bagimlilik yogunlagmakta, nihayet bu evrim sonucu farkli bir endustriyel
toplum tipi ortaya c¢ikmaktadir (Kongar, 1971: 65). Goruldigi Uzere Spencer
toplumsal farklilagma kavramina olumlu bir anlam yiiklemektedir. O bir bedeni
olugturan farklt pargalarin birbirini destekleyerek canliligini  korumast gibi,
toplumdaki farklilagmis unsurlarin birbirini butinleyerek toplumu ayakta tuttugunu

ve gelistirdigini vurgulamaktadir.

Farklilagma olgusunu Spencer’den sonra kullanan sosyolog Emile Durkheim
(1858-1917)dir. Durkheim, toplumdaki isbolimuniin genislemesiyle toplumun
farklilastigin1 savunur. O’na gore i bolimuntn az oldugu ilkel toplumlarda mekanik
dayanigma mevcuttur. Toplumdaki isbolumi arttigi zaman toplum igindeki bu
mekanik dayanigma organik dayanigsmaya doniigiir. Organik dayanismanin oldugu
toplumda butin faaliyet alanlarinda bireycilik gelisir, ihtisaslagma artar, din

evrensellesir, yerel baglar zayiflar ve beynelmilel degerler gelisir (Durkheim, 1984).

Georg Simmel (1858-1918) farklilasma olgusunu “Grup iliskileri ag1” olarak
isimlendirdigi sosyolojik kurami ile agiklamaktadir. Simmel’e gore insanlarin
gruplara bagliliklarinin  dayandigr temel, toplumsal farklilasma dizeyleridir.
Farklilagmamig bir toplumda insanlar ¢ok az role sahiptir ve bu yiizden ¢ok az gruba
tiye olurlar. Dogumla edinilen 6zelliklerin bulundugu bu toplumda insanlar homojen
bir grup i¢inde etkilesim ve iliski kurarlar. Bu birincil gruplarin oldugu organik

toplumdur. Fakat farklilasma duzeyi yiiksek olan sanayi toplumuna gegcildiginde



insanlar ¢ok sayida farkli roller ve gorevler yuiklenirler ve bunu yaparken
kendilerinden farkli insanlarla iliski kurarlar. Bu toplumda insanlar becerileri,
karsilikli ¢ikarlar, ekonomik diizeyleri ve diger ortak yonleri temelinde birgok farkls
gruba katilirlar ve bilingli tercihlerde bulunurlar. Farklilagma diizeyi yuksek olan ve
ikincil gruplarin egemenligi olan bu toplum Simmel’e gore rasyonel bir toplumdur

(Simmel ve Wollf, 1950: 93).

Talcott Parsons, (1902-1979) Spencer’in kullandigr farklilagma olgusunu
gelistirmeye ¢aligmis, toplumsal yapilarin gelismesinde farklilagma olgusuna anahtar
bir rol yuklemistir (Glunay, 2006: 534). Parsons islevselci bir zaviyeden bakarak
herhangi bir sosyal Unitenin basit ve farklilagmamig bir yapiya sahip oldugunu
belirtir. O evrimsel bir toplumsal model c¢izerek toplumlarin belli asamalar
katedecegini ve farklilagmalarin zamanla sosyal tabakalagmay1 meydana getirecegini
ifade eder. Bir toplumdaki farklilasmadan dogacak ilk yapinin zorunlu olarak
toplumsal tabakalasmaya yol acacagini ve karmasik bir toplumda toplumun
devaminin saglanmasi i¢in tabakalagmanin zorunlu oldugunu belirtir (Parsons, 1985:
255-276). Parsons’a gore modernlegmig biitin toplumlar birbirinden farklilagmis alt
sistemlerden olugsmustur ve bu alt sistemler karsilikli iligki ve bagimlilik i¢inde
toplumsal hayat1 idame ettirirler. Diger bir ifadeyle toplumun yapisint olusturan
toplumsal iligkiler ag1 ve bunlar belirleyen kurumlarda meydana geslen degisiklikler
zamanla birey ve gruplarin davraniglarnt uzerinde etkili olur ve toplumsal

farklilagmalara yol agarlar (Solmaz, 2011: 193).

Toplumlarin farklilagmasi tizerinde yogun olarak duran Joachim Wach (1898-
1955), en ilkel toplumda bile farklilagmalar oldugunu vurgulamis, ilkel toplumlardan
modern toplumlara dogru farklilagmalarin oranlarinin arttigini belirtmistir. Wach,
toplum bi¢imlerini basit ve karmagik diye ikiye ayirarak toplumlarin birbirinden
farklilagmasini ele almigtir. Daha sonra toplumsal farklilagma olgusunu meslekler,
sosyal tabakalagsma, medeniyetler ve evrensel dinlere gore siniflandirarak tarihsel

sureg i¢indeki farklilagmalari incelemistir (Wach, 1990: 245-302).

14. yiizyilda yasamis Islam alimi Ibn-i Haldun'a gore insanlar ve toplumlar,

icinde bulunduklan cografi, ekonomik, sosyal ve siyasi faaliyetlerin ¢esitliligine gore



farklilasmaktadir. Ibn-i Haldun toplumlan gogebe ve yerlesik hayat yasayanlar
(bedevi-hadari) olarak ikiye ayirmis, buna gore toplumlarin farkli hayat tarzlarina
sahip oldugunu belirtmistir (ibn-i Haldun, 1882: 412-475). Yukaridaki sosyal
bilimcilerden farkli olarak Ibn-i Haldun cografyanin ve iklimlerin insanlart dogrudan
etkiledigini, cografya ve iklimin farklilagmasiyla insanlarin da farklilastig iizerinde

durmusgtur (Gorgiin, 1999: 543-555).

Toplumsal farklilasma olgusunu Giinay, Wach ile ayn1 ¢izgide ele almistir.
Gunay, basit ve karmagik toplumlarda farklilasma olgusunu ele alarak toplumsal
farklilagsmalar1 cinsiyet, yas, mesguliyet, sosyal mevki ve dine gore incelemistir
(Giinay, 1979). Giinay’a gore toplumsal farklilagma kisiler ve gruplarin birbirinden
farkli, degisik ve gittikge uzmanlagmaya, ayrimlagmaya ve bagkalagmaya yon tutmus
roller aldiklar bir sosyal stire¢ ve bu siirecin dogurdugu sonuglardir. Giinay toplumu
olusturan organlarin farklilagmasini inceledikten sonra, degerler ve fikirler

bakimindan bireylerin ve toplumlarin farklilagmasini incelemistir.

Goruldugi  gibi  toplumbilimciler toplumlart farkli degiskenlere gore
incelemigler, toplumlarin geniglemesini, bilyiimesini ve tabakalagmasini farklilagma
kavrami araciligiyla agiklama yoluna gitmiglerdir. Dolayisiyla toplumsal farklilagma
kavrami1 toplumlarin sosyolojik bakimdan degerlendirilmesinde énemli bir fonksiyon

icra etmistir.
1.1.3. Dini Acidan Farklilasma

Yerytiziindeki toplumlarin birbirinden farklilagmasinin kaginilmaz bir sosyal
gerceklik olmasi nedeniyle farklilagma konusu sosyolojinin ilgi duydugu konulardan
birisi olmustur. Sosyolojinin ve ozellikle din sosyolojisinin ilgilendigi ve 6nem
verdigi konulardan birisi de farklilagmanin dini boyutu tzerinedir. Ciinkt dinler ilk
caglardan giinimuze kadar diinyanin degisik cografyalarindaki kiigiik ya da buyuk
butiin toplumlarda hayat bulmus, toplumlar tizerinde sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
siyasi agitdan varligini, etkilesimini devam ettirmigstir. Nitekim dinler araciligiyla
dinya tuzerinde ilk c¢aglardan bu yana farkli devletler ve degisik medeniyetler

kurulmustur. Bu nedenle sosyologlar, degisik toplumlarda ve kiltiirlerdeki dinlerin



benzerliklerine, farkliliklarina ve degisimlerine odaklanmiglardir. Dolayisiyla din ve
toplum iligkilerini inceleyen sosyologlar dini farklilagma konusunu incelemeye

egilim gostermiglerdir.

Dinler ortaya ¢iktig1 toplumlarda dogast geregi yayilma ve insanlari etkileme
amacim tagirlar. Dinlerin bir toplumda yayilmasi, yayginlagmast ve mesajint daha
genis kitlelere ulastirabilmesi i¢in bir orgitlenme yoluna gitmek durumundadir.
Dinlerin giderek daha genis sahalara yayilmasi ve mensuplarin sayisinin artmastyla
dini teskilatlanma zorunlu bir hale gelir (Freyer, 1964: 54). Bu orgiitlenme temayuli
dinlerin toplumsal anlamda kurumsallagsmasinin 6niinii agmaktadir. Dolayisiyla
dinlerin dunya uzerindeki toplumlarin degisik katmanlarinda uzun sire
yasayabilmesi, degisime ugramadan varligini yizyillarca sirdirebilmesi dini
orgitlenmenin kurumsal hale gelmesiyle miumkiin olabilmektedir (Akytz ve

Capcioglu, 2011: 254).

Dinlerin zamanla cografi alan olarak genislemesi ve tegkilatlanmasiyla bazi
temel sorunlarla karsi karsiya kalacaktir. Cunkt dinler gerek fetihlerle, gerek
teblig/misyonerlik faaliyetleriyle cografi alan olarak biyudikge farklt milletlerle,
kilturlerle, dinlerle felsefi doktrin bigimleriyle yiz yiize gelir. Mesajint farkli
milletlere tagimak isteyen dinler, kendine yeni katilan farkli kaltiir ve medeniyetlere
mensup kigiler i¢in yeni teolojik ve felsefi acgiklamalar ve yorumlara yonelmeyi
gerekli kilar. Nitekim Islam’daki Kelam ilmi bu nedenle ortaya g¢ikmustir. Ayrica
Islam dininin farkli cografyalara yayilmasina paralel olarak, degisen sosyal sartlara
ve yeni durumlara gore kapt agmak tzere tefsir, hadis, tasavvuf, felsefe gibi bilimler
ve bunlardan neset eden fikir ekolleri ortaya ¢ikmistir (Guinay, 2002: 267).
Dolayisiyla dinlerin cografi bakimdan genislemesiyle birlikte farklt dinler ve
kilturlerle kargilagsmasi, dinin kendi ig¢inde teolojik ve felsefi yorum farklilagmalarini

kaginilmaz olarak ortaya ¢ikarmaktadir.

Dinlerin kendi i¢inde farklilastigi alanlardan birisi ibadet ve dini pratiklerdir.
Dinin genis kitlelere ulasip cemaat olarak hacmi buyidigi zaman torenlerin ve
ibadetlerin yonetilmesine ihtiya¢ duyulur. Oyle ki dinin zamanla daha genis alanlara

yayilma siirecinde dini toren usulleri ve ibadet sekillerinin farkli yonlere kayma
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ihtimali mevcuttur. Bu ibadetlerin uygulanmasiyla gorevli din adamlar dini
metinlerin anlatilmasi, agiklanmasi, yorumlanmasi igini Ustlenirken, bazilar
cemaatin sevk ve idaresini Ustlenir. Nihayetinde bu durum bazen dinin biinyesinde
ortaya ¢ikan din buytklerinin islevsel bakimdan farklilagmasiyla sonuglanabilir
(Akyiiz ve Capcioglu, 2011: 256). Islam tarihinde Hanefi, Safi, Hanbeli, Maliki,
Esari, Maturidi, Mutezile gibi ameli ve itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmast bu duruma

ornek gosterilebilir.

Goruldugi gibi dinya geneline yayilma ve muntesip kazanma iddiasiyla
ortaya ¢ikan her din hem teolojik olarak, hem de toplumsal olarak farklilagmaya
maruz kalmaktadir. Dinde asil olanin birlik, beraberlik ve butiinlesme oldugu
bilinmekle birlikte, zamanla din igerisinde dini yasanti, dini anlayis, ibadet, ahlak ve
kelam ve akaid acisindan itirazlara, protestolara karst karsiya kaldiklari, bunun
neticesinde dinlerin pek ¢ok alt gruplara bolindukleri gorilmektedir. Bu aslinda
diinya ol¢eginde buylmeyi goze alan evrensel dinlerin kagamayacaklari temel insani

bir duruma isaret eder.

Tarihi stre¢ i¢inde dini yapinin farklilagmasi bakimindan dinlere yapilan
itirazlar ve dine igerden gelen muhalefet de 6nem arz eder. Dinlerin kendi iginde
farklilagmasina yol agan itirazlar genellikle kisisel itirazlar ve kolektif itirazlar olmak
tzere iki gekilde vuku bulmaktadir. Kisisel itirazlar dinin tim emirlerini harfiyen
yerine getiren dindar kigiler tarafindan, bazi dindaglarinin dini yasantilarini
kendilerinkine nispetle daha gevsek bulduklarindan dolayr onlart elestirmesiyle
yapilir ve kendi aralarinda ihtilata diserler (Gunay, 2002: 270; Freyer, 1964: 60). Bu
dindar kisiler dini ger¢ek anlamda yasamanin ancak kendilerini o gevsek bulduklari
cevreden uzak tutmakla miimkiin olabilecegini iddia ederler. Islam tarihindeki ilk
sufilerden Hasan-1 Basri’nin tutumunda goraldigu gibi, dinin ana ¢izgisinde
meydana gelen sapmalar elestirilmis, reddedilmistir (Ongoren, 2011a: 123). Dini
yasam big¢imine kolektif olarak yapilan itirazlar ise, kisisel olarak yapilan itirazlara
bagkalarinin katilmast ve onlarin bir grup olusturmasiyla gergeklesir. Tarihi anlamda
Islam’daki Sufi Hareketi ve Tarikatlari, Sii ve Harici mezhepleri buna 6rnek olarak

verilebilir. (Akyuz ve Capcioglu, 2011: 258).
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Dine yoneltilen itirazlar yerine gore kismi, genel, itlimli veya siddetli
olabilmektedir. Bu itirazlar din adamlan tarafindan yoneltilmis olabilir, dinin kendi
disindan bir kimse tarafindan da yapilabilir. Dine yapilan itirazlarin kokli olmast
halinde ana dini gruptan ayrilma ihtimali yiiksektir. Itirazlar ilk ¢iktiklarinda ayrilma
gibi bir amacla yapilmazlar. Fakat zamanla itiraz ettikleri noktalarda dini grubun
tutumunda bir degisiklik olmazsa, o zaman ayrilma disiincesi ortaya ¢ikar (Giinay,
2002: 27). Bu baglamda dinlerin farkli cografyalara ve kiltirlere genislemesiyle
birlikte dinin muntesipleri tarafindan yapilan itirazlar sonucunda ziiht ve takvaya
yonelmis hareketler, tarikatlar, cemaatler, mezhepler gibi farkli dini gruplarin
olustugu sosyolojik bir vakiadir. Din anlayisinda meydana gelen bu farklilagmalar
veya bolunmeler neticesinde dinler altinda yeni hareketler ve alt gruplar tesekkiil

etmektedir.

Buraya kadar dinlerin kendi biinyesinde ortaya ¢ikan ¢esitli alandaki
ayrimlasmalar genel hatlariyla agiklanmaya calistimistir. Simdi Islam diinyasinda

tarihsel stre¢ icinde meydana gelen dini farklilagmalar ele alinacaktir.

1.2. ISLAM’IN TARIHSEL GELiSiM SURECINDE FARKLILASMA
BICIMLERI

Islam dininde ilk farklilagsmalar Hz. Muhammet (sav)’in vefatindan sonra
yonetime kimin gelecegi konusunda ortaya ¢ikmigtir. Halifelik makamina kimin
gececegi konusundaki siyasi tartismalar, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer déneminde
¢oziimlenebildigi halde daha sonraki yillarda halifelik meselesi Islam toplumunda

siyasi problemlerin temel sebebi olagelmistir.

Fetihlerle beraber Islam topraklarinin genislemesi, farkli medeniyet ve
kiltirlerle etkilesime gegilmesi, idareci atamalarindaki isabetsizlikler Hz. Osman
zamanindaki siyasi tarttigmalart alevlendirmistir. Hz. Osman’in bir suikastla sehit
edilmesinin akabinde halifelige gegen Hz. Ali, Hz. Osman’in katillerinin bulunmasi
soziinii vermistir. Zamanla Hz. Osman’in katilleri bulunamamis ve bu durum Islam

toplumunda siyasi galkantilara neden olmustur. Bu minvalde Islam’in ilk déneminde



12

gorilen i¢c ve dis kaynakl siyasi problemler giderek toplumsal problemlerle
sonuglanmistir. Bu siyasi ve sosyal meseleler zamanla Islam toplumunun din
anlayisinda farklilasmalara yol acmistir. Bu baglamda islam tarihindeki ilk

farklilasma bicimi Haricilikl anlayisiyla ortaya ¢ikmistir.

Haricilik karakterinin islam’da bir farklilasma olarak ortaya ¢ikmasi aslinda
siyasi ve kilturel sebeplere dayanmaktadir. Genellikle Arabistan sehir merkezlerinin
disinda bedevi-¢6l hayatinda yasayan insanlardan olusan Hariciler, ¢6lin kati
iklimini ve zihniyetini din anlayislarina yansittiklari anlasiimaktadir. Clnki Hariciler
sert tabiath, kendi disindaki hayata ve degisime kapali, c¢evresine uyum
saglayamayan, ¢ol sicakhgi ve soguklugu gibi asiri uglarda dolasan insan tipolojisini
simgelerler. Dolayisiyla bu ¢6l insanindaki sert tabiat islam’in vaz’ettigi yumusak
uslup ve farkh kulture sahip insanlarla uyum saglayamada zorlanmis, zamanla dini
ve siyasi bir farklilasma bicimi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda islam’mn ilk
dénemlerinde ortaya cikan Haricilik dusincesi, insanlarin yasadigi sosyo-kiltirel

ortamin dini farklilagsmalara yol agmasina énemli bir 6rnek teskil etmektedir.

islam’in gelisim strecinde 6nemli bir farklilasma bicinii* $iilik® anlayisinda

gorilmektedir. islam’in cografi sinirlarinin genislemesiyle birlikte farkli dinlere ve

1- Hz. Osman’dan sonra hilafete kimin gececedi meselesi, Hz. Ali ve Muaviye arasinda Siffin
Savasi’nin gergeklesmesine neden olmus, kizisan savasi durdurmak i¢in mizraklarin ucuna Kur’an
ayetleri takilarak “Allah’in kitabinin hakemligine” basvurulmustur. islam tarihinde “hakem olayi”
olarak bilinen bu hadisede hakemlerin anlasmasini kabul etmeyen Hz. Ali taraftarlarindan bir grup
ayrilarak Kufe’ye yerlesmisler, bedevi kdkenli bu kisiler daha sonra Harici olarak adlandiriimiglardir
(Yigit, 2009: 107; Figlah, 1997: 170). Haricilerle birlikte islam tarihindeki ilk dini ve siyasi
farklilasma ortaya ¢cikmistir. Haricilik disuincesinde gorulen lafiz/metin merkezli, yalnizca zahire gére
hikim veren, yoruma kapali, kati, tek tip din anlayisi halen Musliman toplumlarinin iginde kiguk
sizintilar halinde varligini devam ettirmektedir.

2 - Siyasi icerikli bir hadise olan Kerbela olayinda Peygamberimizin torunu Hz. Huiseyin Emevi
kuvvetlerince sehit edilmistir. Kerbela hadisesinden sonra hizla yayilan Emevi Hanedanhgina
dismanlik ve Hz. Ali ve O’nun soyundan gelenlere duyulan taraftarlik tarihi slrec igerisinde bir
sistem haline gelmistir. Bu sistem Siilik veya sia olarak adlandirilmistir (Oz, 2010: 112). Halen Siilik,
farkli kollara ayrilan mezhepleriyle islam diinyasinda sunniligin karsisinda yer alan en biyik din
anlayisini olusturmaktadir. Guniimiizde Siilik anlayisini devlet olarak iran islam Cumhuriyeti
yapmaktadir. Siilik 1979’daki iran islam Devrimi’nden sonra Ortadogu’daki etkinligini ve
yaytlmaciliini genisletmistir. Ozellikle Ortadogu’da Filistin, Liibnan ve Suriye gibi llkelerde etkinlik
gosteren Hizbullah Orgiiti'nii desteklemis, ideolojik ve siyasi olarak koordinasyonunu saglamistir.
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kiiltirlere mensup insanlar Islam’a girmis, bu insanlar eski kiltiirlerini ve
aligkanliklarim beraberinde getirmislerdir. Bazilar1 Islam’a uyum saglarken bazilari
eski inanglarini ve aligkanliklarint sirdirmuslerdir. Hz. Ali’nin vefatindan sonra
meydana gelen hilafet miicadelesinde imametin Hz. Ali taraftarlarimin  hakki
oldugunu dustnen ve bunu bir inang meselesi haline getiren gruplar halifeye biat
etmemigler; zamanla farklilasarak Siilik anlayisinin ortaya ¢ikmasina neden
olmuglardir. Siilik anlayis1 Islam toplumu icindeki siyasi, kiiltirel ve etnik
farkliliklarin zamanla teolojik kirilmalara yol agmasina o6nemli bir 6rnek teskil

etmektedir.

Gunumiizde S$iilik anlayist teolojik ve politik soylem olarak Sunniligin
karsisinda yer almaktadir. Tarihte zaman zaman Siilik ve Sinnilik arasinda
kesisimler, etkilesimler ve yakinlasmalar gorilse de, bu iki farkli Islam anlayist
ginimiizde teolojik ve siyasi bakimdan bir araya gelemeyecek kadar
uzaklagsmislardir. Islam tarihinde farkli devirlerde kurulan Sii ve Sunni karakterli
devletlerarasindaki siyasi miicadeleler hi¢ eksik olmamigtir. Ayni dini havza iginde
bulunan Siilik ve Siinnilik anlayislarini temsil eden kati soyleme sahip gruplarin
birbirleriyle miicadele ettigi kadar, farklt dinler ve milletlerle miicadele
etmemislerdir. Bu durum iki farkli Islam anlayis1 arasindaki farklilagsmanin

derinligini gostermektedir.

Islam dininde diger bir farklilasma bigimi tasavvufi din anlayisidir. Islam’in
ilk donemlerinden itibaren gortilen hilafet mucadeleleri, fetihler sonucu hizla
genisleyen Islam topraklart ve ozellikle sekizinci yiizyilin ortalarinda Emevi
hanedaninin kurulmasi ile meydana gelen sosyal ve siyasal degismeler Islam iimmeti
icerisinde yeni gelismelerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Yeni fetihler
Muslimanlarin en azindan belli bir bolimiiniin elinde 6nemli zenginlik birikimlerine
yol agmig; servet, liks ve refahin artmasi halkin saltanat ve diinya menfaatleri
etrafinda toplanmasina neden olmustur. Bu duruma idarecilerin baskilart eklenince
Musliman halk arasinda zihd egiliminin dogmasina neden olmustur. (Glnay ve
Ecer, 1999: 83,86; Altintas, 1986: 6;). 8. Yiizyilda Islam toplumunda meydana gelen

bu ziht egilimi tasavvuf anlayiginin dogusunun ilk igaretleridir.
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Tasavvuf anlayist 8.ve 9. yizyillardan sonra fikih¢ilarin sekilci yorumu ile
mutezilenin rasyonalist yorumu karsisinda bunlardan farkli bir din anlayist olarak
ortaya ¢tkmigtir. Sufilerin 6nce kendi yasam bigimleriyle gergeklestirdikleri tasavvuf
anlayigt daha sonralari teorik bir yapt kazanmistir. Bu tasavvuf anlayisi zamanla
teskilatlanarak giinimiize kadar uzanan tarikatlara donigmustir. Tasavvuf
anlayisinda Iktidarlardan duyulan rahatsizliklar ve toplumdaki bozulmalar gercek
imandan uzaklagmaya baglanmis; iktidara, yoneticilere ve bilginlere karsi sirt
cevirmek fazilet olarak algilanmigtir. (Gungor, 1982: 22,193). Bu noktada tasavvuf
anlayigini toplumsal bozulmanin sonucunda meydana gelen bir farklilagma olarak
gormek yerine, toplumun ve idarecilerin bozulmasina karg1 sufilerin gergeklestirdigi
bir reaksiyon olarak goérmek miimkiindiir. Ciinkii tasavvufun Islam toplumunda

bozulma ve kargaganin yayginlastigi donemlerde giiclendigi gorilmektedir.

Tasavvuf anlayisinin 12. yiizyildan sonra sistemlesmesi ile birlikte Islam
cografyasinda farkli tarikat ekolleri ortaya gikmistir (Ongoéren, 2011b: 98). Bu tarikat
ekolleri bazen kendi iginde evrilerek, bazen degiserek, bazen de birbirinden

farklilagarak giinimuze kadar devam edegelmislerdir.

Maneviyati onceleyen tasavvuf anlayigi tarihte Stiinni ekoliin i¢ginde buyltme
gostermistir. Tasavvuf anlayist Islam diinyasinda Siiligin yayginlasmasinda, felsefi
cereyanlarin bozucu etkilerinde, Mogol istilasinda Stnniligi yok olmaktan koruyan
bir kalkan olagelmistir. Ozelikle farkli cografyalarda Islam’in halk arasinda
yayilmasinda 6nemli gorevler Ustlenmigtir. Tarikatlar ile birlikte sistemli bir hale
gelen tasavvuf anlayist Muslimanlarin dini inanglarini, manevi duygularint diri
tutmalarini  saglamistir. Bunun yamnda tarikatlar, 19. yiizyilldan sonra Islam
tilkelerindeki somurgecilere ve iggalci giiclere karst direng noktalari olusturulmasini
saglamiglardir. Cumhuriyetin ilk donemindeki tek parti iktidarinda goriilen dinin
baskilanmasinda tarikatlar ortiili olarak halkin dini bagliliginin devaminda etkin rol
ustlenmislerdir. Gunumizde (legal olmasa bile) tasavvuf anlayist varligim farkli

tarikat kollar seklinde varligini devam ettirmektedir.

Tasavvufun gelisme gosterdigi 9. ve 10. yiizyillarda Islam topraklarinin

genislemesiyle birlikte Mislimanlar; Yahudilik, Hristiyanlik, Zerdistlik gibi eski
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din ve medeniyetlerle karsi karsiya gelmistir. Bu medeniyetlerin kulturleri, felsefi
doktrinleri ve bozuk inanglar Islam toplumuna girmis; Islam toplumunda ihtilaflara
neden olmustur. Bu felsefi cereyanlarla ve bozuk inanglarla miicadele etme ihtiyaci
ortaya ¢ikmus; iginde farkli ekolleri barindiran Islam’daki kelam ilmi ortaya
¢ikmustir. Diger inanglara karst Islam’1 savunma amaci tastyan, akil, vahiy ve insanin
durumu hususunda farkli anlayislar ortaya koyan Mutezile, Murcie, Cebriyye,
Esarilik, maturidilik gibi kelam ekolleri olugmustur. Zaman zaman iktidar
miicadelelerine kaynaklik eden ve baski aracina doniisen bu ekoller Islam’da aklin
kullanimi, kader kargisinda insanin durumu, iyilik-kétilik meselesi, biyuk giinah
isleyen kisinin durumu gibi meselelere farkli cevaplar vermislerdir. Islam’daki kelam
ekollerinin itikadi meselelerde ortaya koyduklan farkli yaklasgim bigimleri, Islam

toplumu i¢inde goriilen felsefi-teolojik farklilagmalari gostermektedir.

11. ve 12. yuzyilda IslAm toplumunda bir yandan tasavvuf anlayisi
yayginlasirken, diger taraftan Isldm diinyast yogun Hagli Savaslarina maruz kalmus,
dini-fikri ekoller aralarinda gekismeye yonelmis, Islim'in asli temellerinden uzak

olan asabiyet ve taassuplar geligmistir.

Bunun sonunda Muslimanlar bir yandan siyasi olarak bolinmiis, 6te yandan
da bazilan1 Islim'in ogretilerinden sapma egilimi gostermistir. Iste bu kargasa
ortaminda Islam diinyasindaki sapmalara karsi ¢ikarak ilk dénem IslAm anlayisina
déniis zorunlulugunu savunan Ibn-i Teymiye® ortaya ¢ikmistir (Miicahit, 1995: 164).
Ik donem Selefilik anlayisinin zamanimizdaki gibi sistem haline doniigmesi,
bilhassa Ibn-i Teymiyye ile gerceklesmis; Selefilik hareketi kendisiyle

ozdeslesmistir. Selefilik, bir kavram veya bir olusum adi olarak ilk 6nce Ibn-i

3- 13. Yiizyil selefi Alimlerinden olan Ibn-i Teymiye, Islam akidesi ve diisiincesini cesitli fikir
akimlart ve yabanci tesirlerden uzak tutmak isteyen selefi-gelenckei, biiyiikk olgtude te’vile yer
vermeyen bir literalist 6zellikleri ile dikkat geker. ibn-i Teymiye nin asil amaci Islam’1 sonradan ilave
edilmis bid’at mahiyetindeki itikat ve amellerden arindirip sahabe doénemindeki 6l¢iitler iginde ortaya
koymaktir. O, Islam dinini ilk safligi ve sadeligi iginde anlama ve pratize etmenin gerekligini
savunmustur (bkz.Aydin, 2003: 214). Ibn-i Teymiyye cihadi; namaz, orug gibi Islam’in temel
sartlarindan biri haline getirmis, farkli diisiince ve nazariyeleri “heretik fikir” (dine aykin diisiince)
olarak kabul etmis ve bunlarla miicadeleyi dini bir gorev sayarak Islam’a cihatgi bir karakter
kazandirmak istemistir (Bodur, 2003: 35-42).
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Teymiyye’nin eserlerinde yer almistir (Kirbasoglu, 2009).

13. yiizyilda Mogollarin islam dinini kabul etmelerine ragmen, islam seriati
yerine zamanin hiikiimdari Cengiz Han’in getirmis oldugu yasalara uymaya devam
etmeleri nedeniyle, ibn-i Teymiyye Mogollari “kafirler” olarak niteleyen meshur
Tatar Fetvasihi yayinlamistir (Blyikkara 2004: 234 ). Mogollar Misliman
olduklarini séylemelerine ragmen, islam seriatini uygulamadiklari igin “mirtet” ilan
edilmis ve bu da onlari cihat edilecek bir hedef haline getirmistir (Hassan, 2010: 115;
Esposito, 2003: 66). ibn-i Teymiyye’nin tatar fetvasi, giinimiizde Misliman olan
fakat seriat hukimlerini uygulamayan devletlerin selefi gruplar tarafindan tekfir
edilmesinde dayanak olarak kullaniimaktadir (Buyikkara 2016: 60). ibn-i
Teymiyye’nin fikirleri giunimiiz islam diinyasinda, ozellikle Ortadogu’daki sert
soyleme sahip selefi akimlarda etkisini halen devam ettirmektedir. ibn-i Teymiye ve
ogrencisi ibn-i Kayyim el Cevziyye, ginimuzde selefi anlayisi énceleyen dini

gruplarin en 6nemli ideolojik figlrii ve ana referans kaynagi olarak gériilmektedir.

islam tarihinde gérilen diger bir farklilasma bicimi, 18. yiizyilda Arap
yarimadasinda Muhammed bin Abdilvehhab (6.1791) tarafindan sekillendirilen
Vehhabilik4 anlayisidir. Osmanli egemenligi altinda ortaya cikan Vehhabilik,
Suudiler tarafindan sistemlestirilmis ve yayginlastirilmistir. Asiri dini sdylemlere ve
fikirlere sahip olan Vehhabilik anlayisinda aslolan Hz. Peygamber ve Sahabe
dénemidir. Sonradan ortaya c¢ikan tarihi, Kkiltirel her sey bidattir ve haram
hikmiindedir, ortadan kaldiriimasi gerekir. Sunni islam’in hikiim sirdigi Osmanl
Devleti’nin dagilma déneminde Vehhabilik anlayisi imparatorluga karsi dini-siyasi
muhalefeti ve baskaldiryr temsil etmistir. Clnki Vehhabiler isgalci ve sémirgeci

Avrupa devletlerine karsl savasmamis; daha cok Osmanli Devleti ile miicadele i¢inde

4- Vehhabiligin kurucusu olan Muhammed bin Abdiilvehhab, Suud ailesi ile 1745 yilinda ittifak
yapmis, Suudi ailesi iktidar hakimiyetini kurma strecinde kendisini himayesine almis ve fikirlerinin
yayllmasina destek vermistir. Bu iktidar ittifaki sayesinde Vahhabilik Arabistan’da yayginlasmaya
baslamistir. (Yorikan, 1953: 56-57; Cook, 2005: 491). Yapilan antlasmaya gbére Abdulvehhab
fikirlerini yayabilmek icin ihtiyac duydugu siyasi destegi bulmus, ibn-i Suud da siyasi hakimiyet
alanini genisletebilmek igin gtcli bir dini sahsiyete kavusmustur (Buytikkara, 2012: 611). Vehhabi
anlayisin en énemli 6zelligi iman-amel birlikteliginin ortaya ¢ikardidi, hayatin her alanini dinin iginde
degerlendirerek, din ile toplumsal hayat, siyaset ve hukukun tam birlikteligidir (iscan, 2013: 160).
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olmustur. Bu anlamda ana akim din anlayisi olan Sinnilik iginde bir farklilasma
bicimi olan vehhabiligin, siyasi iktidara karsi muhalefetin gerceklestirilmesinde bir

arag olarak kullanildigr anlasiilmaktadir.

Vehhabilik anlayisinin bir yonlyle tevhide yaptigi vurgu ve Allah’in
hiklUmlerinin haricinde bir yasa tanimamasi, diger yonlyle siyasi otoriteye
baskaldirmasiyla Haricilik anlayisina benzetilebilir. Bu nedenle giinimuizde yeniden
ortaya cikan Vehhabilik anlayisi, Hariciligin  tekrar canlanmasi  olarak
degerlendirilmistir (Guner, 2012: 90-97; Oz, 2005: 493; Seker, 2012: 332). Nitekim
Sénmez’e gore Vahhabilik gibi marjinal hareketlerin doktrinleri ve kullandiklari
kavramlarla Harici idealizmi arasinda yakin benzerlikler sz konusu olmustur. Bu
benzerlik nedeniyle Vahhabiler genellikle tarihteki haricilerin bir izdisumi olarak

gordlmiustur (S6nmez, 2001: 20).

Gunimuzde vehhabiligin koruyuculugunu ve yayilmacihigini devlet olarak
Suudi Arabistan gergeklestirmektedir. Vehhabilik Usame bin Ladin araciligiyla
1990’larda “el-Kaide” adiyla Rusya-Afaganistan savasinda yayilma gostermis, diger
pek c¢ok bilesenle birlikte ayni topraklar Gzerinde glnimizde Taliban ile
cisimlesmistir. 1990’lardan sonra Vehhabilik Kafkaslardaki Cecenistan, Dagistan,
Bosna gibi isgal ve catisma bdlgelerinde yayilma goéstermektedir. Bu durum
vehhabiligin cihad sdylemiyle bir catisma 06zelligi tasidigini gostermekle birlikte,
yayllma alanlarinin sinni-maturidi din anlayisinin egemen oldugu bdélgeler olmasi

dikkat cekmektedir.

Yukarida genel hatlariyla deginilen hareket ve anlayislarin gunimuize
akseden fikri mirasini modern zamanlardaki farkli dini gruplarin anlayislarinda
gormek mimkindar. Ornegin ginumiiz toplumunda yasamaya devam eden Katl
selefi anlayislarin ydnetim karsiti séylemleri ve kullandiklari din argtimanlari
Haricilik anlayisina benzetilmektedir. 13. yizyildaki Mogollarin yonetim anlayisina
ibni Teymiyye’nin gésterdigi tepki ve tutumlara 20. yiizyilda islam diinyasindaki
somiirge tecriibesiyle ortaya c¢ikan caddas islami hareketlerde rastlanabilir. Sonug
olarak Islam tarihinin farkli dénemlerinde goriilen farklilasma bicimleri degisik adlar

altinda benzer iddialarla yeniden ortaya ¢ikabilmektedir. Bu noktada denebilir ki;
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Islam toplumunun idaresinde bitiin toplumsal katmanlari icine dahil edebilen bir
siyasal felsefe ve toplumsal organizasyon bi¢cimi ortaya konmadi§i surece dini
farklilagsmalarin ortaya gikmasi kaginilmaz gortiinmektedir. Cunki ge¢gmisten bu yana
Islam dini icerisinde meydana gelen dini farklilasma egilimleri, icinde yasanilan

siyasi ve toplumsal sartlarin itkisiyle ortaya ¢iktigi anlasiimaktadir.

1.3. MODERN DONEMDE iSLAM DUNYASINDA AYDINLARDA DiNi
FARKLILASMA EGILIMLERI

1.3.1. Modern Dénemde Aydinlarda Zihniyet bigimi ve Farklilasma Tipolojileri

Tarihsel bakimdan modern dénem denilince 18. yuzyilda Avrupa’da meydana
gelen aydinlanma dénemi ve 19. yizyilda gelisme gosteren sanayi devriminden sonra
zamanimiza kadar gelen tarihsel siire¢ kastedilmektedir. imparatorluklarin dagildigi,
tarim toplumunun sanayi toplumuna evrildigi, bilim ve teknigin ilerleme kaydettigi,
somirgeciligin dinyada yayginlastigi, pozitivizmin bilime egemen oldugu ddnem

modern dénemin genel 6zellikleri olarak siralanabilir.

Modern dénemde ekonomide, sanayide, bilimde, kiltirde, sanatta meydana
gelen gelismeler islam dinyasini ve o6zellikle Avrupa’nin esigindeki Osmanl
toplumunu derinden etkilemistir. 19. yizyil sonlarinda Osmanli Devleti ekonomik
olarak zayiflamis, modern teknik ve bilimde ilerleme kaydedememis, nihayetinde
kendisini biyik bir ¢okiisiin icinde bulmustur. islam dinyasindaki diger tlkeler ise,
birkag Ulke hari¢ tutuldugunda somirgelestirme faaliyetlerinin dogrudan etkisi
altinda kalmistir. Bu anlamda 19. yiizyilda islam dinyasindaki iilkeler ve 6zellikle

Osmanli devleti 6lumcil tecribelerle karsi karsiya kalmistir.

19. yizyil sonlarinda ve 20. yulzyil baslarinda Bati uygarlhiginin dinyaya
meydan okumalari ve Muslimanlarin karsilastigi gorece geri kalmishk psikolojisi
Islam diinyasindaki disiinirleri ¢éziim arayislarina itmistir. 19. yiizyil ortalarindan
itibaren islam diinyasinin geri kalmishgini bir mesele olarak ele alan dsiinirler,
geleneksel din anlayisini  bir kenara birakarak islam’in esas kaynaklarina
donilmesini ¢ozim olarak ortaya koyma cabasi icinde olmuslardir. islam

dunyasindaki geleneksel diinya goriisl buyik 6lgiide dinden beslendigi icin, aydinlar
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gorece geri kalmiglik meselesindeki ¢oziimi yine din i¢inde aramiglardir. Ciinki
gecmisten bu yana Islam dini, toplumu ve bireyleri siyasi, kiiltiirel ve ekonomik vb.

yonlerden etkileyen ve onlar1 bigimlendiren bir karaktere sahip olagelmistir.

Halbuki karst kargiya kalinan modern dinya, dini (Hristiyanlik) temele alan
disinceyi yikarak ortaya g¢ikan bir dinya goriginin Griniydi. Modern Bati
uygarligi demek, bir anlamda diinyanin dinden, dinin de diinyadan ayrilmasi demekti
(bkz. Akgiil: 1999). Dolayisiyla dine ragmen ortaya ¢ikan modern bati diinyasinin
zihniyetiyle dini temele alan Islam diinyas: aydinlarinin karst karsiya kalmast
buhranlar ortaya ¢ikaracakti. Nitekim buhranlara ¢éziim arayan aydinlar birbirinden
farkli ¢ozim Onerileri ve diginsel tavirlar gelistirmisler, zihniyet olarak

farklilagmislardir.

Bu doénemde Islam diinyasindaki aydinlarda éne g¢ikan farkli talepler ve

tepkiler soyle siralanabilir.
» Degisime karsi ige kapanmayi talep eden muhafazakar tavirlar.
» Yenilenmeyi talep eden tecdit ve 1slahat¢i girisimler.
» Disincede hiir farkliliklart oneren akilci, olgucu tavirlar.
» Gegmisin dusiince birikimini reddeden yeni tarih ve kronoloji anlayislari.

» Gelenek, sinnet ve Kur’an’in tartistimasini Oneren modernist, tarihselci

anlayiglar.
» Gelenek ve stinnetin tartisilmasina kargi ¢ikan modern donem tepkileri.

Genel olarak ortaya konan bu tavirlara farkli tirde eklemeler yapilabilir.
Fakat 19. yizyildaki aydinlarin buhranlara karst 6ne strdugt ¢oziimler, toplumsal
birligi ve dizeni saglamakta yetersiz kalmigtir. Cunki geleneksel diinyadan gelen
bilgi birikimi ve hakim dinya gorist dini-toplumsal strekliligi saglayacak bilgi
artisgini saglayamamustir. Islam diinyas1 aydinlarinda modernlesme ile ilgili bilgi

artiginin yetersiz olmast nedeniyle modern diinyanin hamlelerine verdigi karsiliklar
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gerilemeyi ve ¢ozilmeyi durduramamustir. Nitekim ilerleyen zamanlarda Islam
tilkelerindeki toplumsal ve dini alandaki buhranlarin sonuglari, sosyal degisimler,

donigtimler ve fikri farklilagmalar seklinde ortaya ¢ikmistir.

1.3.2. 19. Yiizyilda Islam Diinyasinda Aydimnlar ve Dini Farkhlasma

19. yiizyilda Islam diinyasindaki aydinlarda genel olarak “tecdid”, “ihya” ve
“islal” kavramlan etrafinda yon arayislart 6ne gikmustir. Islam diinyasinin Bati
karsisinda geri kalmasi meselesinde kaynaklara doniisi 6nceleyen fikirler daha

sonralart “Cagdas Islam Diistincesi”, “selefi 1slahgilik” veya “modern selefilik” gibi

degerlendirmelere konu olacaktir.

19. Yuzyilin ortalarindan sonra dini ve toplumsal alanda islah ve tecdidi
esas alan cagdas Islam disiiniirlerinin basinda Cemalettin Afgani, Osmanli’dan
Tunuslu Hayrettin Pasa, Said Halim Pasa, Mehmet Akif, Orta Asya’dan Musa
Carullah Bigiyef, Gaspirali Ismail, Misir’dan Muhammed Abduh, Resid Riza,
Hindistan’dan Muhammed Ikbal, Seyyid Ahmet Han gibi diisiiniirler yer almaktadir.
Bu disiiniirlere Islam diinyasimin farkli bolgelerinden ¢agdast olan isimler
eklenebilir. Fakat 19. yiizy1l sonundaki Islam diinyasinda modern diinya karsisinda
geri kalmiglik problemine iligkin entelektiiel ¢abalar daha ¢ok bu isimler tizerinden
temayiiz etmistir. Bu nedenle 19. ve 20. yiizyilda Islam diinyasinda 6ne ¢ikan bu
dustnurler araciligiyla geleneksel din anlayisindaki farklilagmalarin bigimi ve yoni
anlagilmadan gintimuzdeki selefilik anlayiglart ve “dinde yenilenme” g¢abalar
anlagilamaz. Bu ama¢ dogrultusunda giiniimiizdeki din anlayislarinda yansimalart

goriilen yukaridaki isimlerin digiinceleri hakkinda genel bir ¢ergeve ¢izilecektir.

19. yiizy1lda Batinin iistiinliigii karsisinda Islam diinyasindaki Miisliimanlarin
ozgiivenini ve imanmim giiglendirmeyi, asil kaynaklara dénmeyi, Islam iilkelerinin
birligini, Islam’in ilerlemeye engel olmadigim vurgulamaya galisan diisiiniirlerin
baginda Cemaleddin Afgani gelmektedir (bkz. Afgani ve Abduh 1987:175-182).
Afgani yasadig1 donemde Islam iilkelerinde kendisinden soz ettirmis ve kendisinden

sonra gelen Islam diinyasindaki fikir adamlarini diisiinceleriyle etkilemis bir isimdir.
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Protest bir aydin olarak Islam’in ideolojilestirilmesi siirecinin basin1 ¢eken Afgani;
Muhammet Abduh, Resid Riza, Mehmet Akif, Said Halim Pasa, Muhammed Ikbal
basta olmak tizere 19. ve 20. yiizyildaki Islam modernistlerinin birgogunun diisiiniis
tarzint bigimlendirmistir (Gencer, 2014: 436). Afgani Islam dinyasimin farkli
iilkelerindeki konferanslari ve yazlariyla hem Islam diinyass hem de Osmanl
aydinlart tizerinde etkili olmugtur. Dénemin Osmanli Padisahi I1. Abdilhamid gibi
idarecilerin yaninda Namik Kemal, Ali Suavi gibi miitefekkirleri Islam birligi
tizerinde dusinmeye ve yazmaya sevk etmis, onlan fikirleriyle etkilemistir

(Karaman, 1994: 462).

Islam dinyasimin iginde bulundugu buhrana iliskin aktivist diisiinceleriyle
dikkat ceken Afgani, genel olarak yazilarinda Islam diinyasinin somiirgelestirilmesi
ve gii¢ kayb1 yasamasina karsilik genellikle dinin 6ziine ve asil kaynaklara donds,
bidat ve hurafelerden uzaklasma, iimmetgilik, Islam birligi (Panislamizm) gibi
konulart ele almigtir (Afgani ve Abduh, 1987: 98, 111, 175). Afgani yasadig
donemde Islam’in anlasilmasina elestirel bir tutumla yaklagmis, makalelerinde dini
ve toplumsal anlamda yenilenme (tecdit) fikrini islemis, Miisliimanlarin Islam
anlayisim ilk dénem Islam toplumuna yakinlastirma ile ilgili ¢abalan yogunluk teskil
etmistir. Afgani, Asr-1 Saadetten bu yana olusan tarihi ve geleneksel birikimi
paranteze alarak Islam’in ilk donemini olusturan Hz. Peygamber ve sahabe devrine
donmeyi oncelemesi nedeniyle Islam disiince tarihinde modern selefilik diisiincesi

icerisinde degerlendirilmistir.

Afgani, hem Batiya hem de Islam cografyasindaki iilkelere cesitli donemlerde
gergeklestirdigi seyahatlerde, Islam diinyasinin modern diinya karsisinda giderek
geriledigine sahit olmustur. Avrupa devletleri karsisindaki ¢okiisiin ancak Islam’in
ilk zamanlarindaki saf haline yeniden sarilmakla duzeltilebilecegini ongormiistiir

(Afgani ve Abduh, 1987: 98,). Bir makalesinde Afgani soyle demektedir:

“Islam iilkelerinin ugradiklart boliinme yoneticilerinin zaafiyetinden,
Islam esaslarindan uzaklasmalarindan ve kendilerinden once gelmis
salihlerin yollarindan sapmalarindandir. Bunlar eger tekrar Islam esaslarina

doner ve salih kisilerin ahlakint benimserlerse kisa bir zamanda eski
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kuvvetlerini ve sereflerini, dort halife devrindeki iistiin yasantiyi tekrar elde

etmeyi basarirlar” (Afgani ve Abduh, 1987:85).

Goruldugi  tzere Afgani’nin sOylemlerinde zamanindaki hakim din
anlayigsina ve yoneticilerin tutumlarina getirdigi elestiriler dikkat c¢ekmektedir.
Afgani yasadigi donemdeki din anlayislart bakimindan sarsilmalara neden olmustur.
O’nun fikirleri, zamanindaki dusinirlerin dini yorumlarinda farklilagmalara ve
doniigiimlere yol agmistir. Bu nedenle 19. yiizyil Islam diisiincesini inceleyen

caligmalar Afgani’ye ve O’nun fikirlerine deginmek zorunda kalmistir.

Esposito’ya gore; ulema ve ulemanin Islam yorumlarina elestirel yaklasan
Afgani, Avrupa’nin modern yasam bi¢imine bir cevap olarak formiile ettigi dini
yenilenme ve degisim mesaji “Protestan Islam’1 temsil etmektedir (Esposito, 2002:
144). Afgani’nin bahsettigi degisimden kastedilen Islam’in ilk kaynagina ulasarak
modern ilkelere ve ihtiyaglara gore din anlayisinin yeniden yorumlanmasidir.
Afgani’nin ¢agdaslarindan ayrilan bu protest kisiligi ve goriusleri Avrupali yazarlar
cezb etmis; Amerika, Ingiltere gibi Bati iilkelerine seyahatlerde bulunmustur
(Karaman, 1994: 456). Afgani’nin ger¢eklestirdigi bu seyahatler modern Bati
disiincesinde ortaya ¢ikan reform, aydinlanma gibi dusiincelerden etkilendigini
gostermesi bakimindan onemlidir. Cunkii Afgani reform ve aydinlanma yerine

“1slah” ve “tecdid” kavramlarini kullanacaktir.

Kaynaklarda Afgani ile birlikte anilan ve Afgani’nin 6grencisi olan Misirli
Muhammed  Abduh  modern  doénem  selefilik  dusiincesi  igerisinde
degerlendirilmektedir. Islam diinyasim ge¢misteki gibi sanli bir mevkiye
ulagtirmanin yollarin1 arayan Abduh, Mislimanlarin geleneksel mirasinin 1slah
edilmesini temel alan bir anlayigla Misliman dinyasinin diriligsini ve siyasi

otoritenin tekrar canlandirilmasi i¢in ¢aba harcamistir.

Abduh’a gore diisiincede ve pratik hayatta Islam 6gretisinin agiklanmasinda
taklitten uzaklagilmali, Mislimanlarin diigiince ve davraniglarinda olusan yabanci
unsur ve fikirlere engel olunmali ve Miislimanlarin bakislarin1 yeniden Islam’1n ana

kaynaklarina, Kur’an ve stinnete yonlendirmelidir (Abduh, 1986). Ona gore Kur’an
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ve Hadisle ilgili yanlis tefsir ve yorumlara set cekmek, Islami kavram ve anlayislar
yeniden akilct bir metotla belirlemek ve gelistirmek en énemli husustur. Misliiman
gengligi Islam ahlakina gore egitmeli, bunun igin oncelikle davetgi ve arastirmaci
yetigtirilmesi i¢in egitimde yeni bir metod gelistirilmelidir (Abduh,1986: 49).
Abduh’a gore Miislimanlarin Avrupa ile bas edebilmesinin tek yolu bir ahlak
devriminin gergeklestirilmesiyle olabilir. Bu devrim bidatten arinmig, hurafelerden

uzaklagmig dini esaslara doniilerek gergeklestirilecektir (Baktiaya, 2009: 305).

Goruldugi gibi Muhammed Abduh genel itibariyle toplumun 1slahinda
egitimi Oncelemis, toplumun islahinda dogrudan siyasal yontemi esas alan hocast
Afgani’den ayri bir metot takip etmistir. Farkli bir deyisle, toplumun degisiminde ve
yenilenmesinde Afgani yukaridan agagi siyasal yontemi esas alirken, ogrencisi
Abduh asagidan yukariya dogru hareket eden egitim yontemini esas almigtir. Yani
toplumun degisiminde Afgani dikey yontemi, Abduh ise yatay yontemi tercih

etmistir.

Diger taraftan Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh’un ilmi ve fikri
cabalarini sirdiirmeye c¢alisan Resid Riza, dinin toplumda etkin ve saygin bir
konuma gelmesi i¢in fikri ¢aligmalar yapmigtir. Dini disiincede Selefi akilcilik
olarak nitelenebilecek yonteminde Islami ilimlerin yeniden ihyasimi, dinin mezhep
bagimliligindan kurtarilmasini ve dinin ¢agdas problemlere cevap verecek sekilde

yorumlanmasini esas almistir (bkz. Riza, 1991).

Resid Riza digincede hem gelenekten kaynaklanan metodolojiye sahip
¢itkmig, hem de cagin ihtiyaglarin1 g6z 6niinde bulundurarak ictihad anlayisina ve
yenilige buyik onem vermistir (Riza, 1991:284-288). Gunumuzde de goraldugi
tizere dinde yenilenme konulart giindeme geldiginde ictihad kapisinin agilmasi
meselesi giindeme gelmektedir. Resid Riza da kendi zamaninin giincel meseleleri
hakkinda verdigi fetvalarla ictihad kapisimin agik oldugunu uygulamali olarak

gostermeye calismustir.”

Resid Riza digiince bakimindan geleneksel ilim anlayigini devam ettirme

5 -Resid Riza’nin zamamindaki dini meselelerle ilgili verdigi fetvalar 6liimiinden sonra kitap haline
getirilmistir. (bkz. Resid Riza, 2005)
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taraftar1 olan medrese mensuplarini tenkit etmistir. Musliman dinyasinin medeniyet
yarisinda yeniden ileriye sigrayabilmesi i¢in Gazzali ve Ibn-i Teymiyye gibi Islam
diisiincesine yon veren alimlerin yetistirilmesi gerektigini belirtmigtir. Bu amagla
gelenege takilip kalmayan, Bati hayranligina da kapilmayan ve toplumun
menfaatlerini dikkate alan alimlere ihtiyag oldugunu vurgulamistir (Ozervarli,
2008:15-16). Resid Riza dustuncede 1slah ve yenilenmeyi vurgularken, siyasi ve
toplumsal alanda Miisliimanlarin birligini(Ittihadi Islam) savunmustur. Bu nedenle
Muslimanlarin siyasi birligi i¢in Osmanli Devletindeki hilafetin devam etmesinin

ummetin yararina oldugu goriisiinii benimsemistir.

Tirkiye Cumhuriyeti Kurulduktan sonra halifeligin kaldirilmasi Resid Riza’y1
umitsizlige suriiklemis, Miislimanlarin siyasi temsili ve hilafetin yeniden iglerlik
kazanmasi konusunda yeni arayislara girmistir. Bu ¢er¢cevede O Araplarin, Turklerin,
Kiirtlerin birlikte yasadigi tarafsiz bir bolgede biitiin Islam iilkelerinin tanidigi bir

hilafet modelinin tesis edilebilecegini savunmustur (bkz. Kilig, 2017).

Afgani, Abduh ve Resid Riza’nin dile getirdigi din, toplum ve modernlik
hakkindaki distiinceler ¢agdaglarim1 etkiledigi gibi Osmanli  aydinlarimi  da
etkilemistir. Bu digiinirlerin Osmanli aydinlar tzerindeki etkisini Mehmet Akif’in
fikirleri iizerinden okumak mimkindir. Akif’in somiirgecilige karst verdigi fikri
miicadele, Islam birligine yaptig1 vurgular, dini yeniden ihya ¢abalar1 bu etkileri

gostermektedir.

Osmanli cografyasinda Islamcilik diisiincesinin coskulu ve etkili sesi olan
Mehmed Akif islamecilar’in bilime acgik, fakat dini ve ahlaki degerler bakimindan
Batililasma’ya kapali olan moderlesme anlayislarini savunmustur. Mehmed Akif
egitimde reforma oncelik vererek Afgani’nin inkilap¢i tavrindan ziyade Abduh’un
reformcu anlayisinin  Islimlasma yolunda daha makul bir strateji olacagim

belirtmistir (Ozcan 2001: 63).

Akif yazilarinda ve konusmalarinda hiirriyet, uhuvvet, miisavat, Ittihad-1
Islam, terakki gibi kavramlar islemis, Islam diinyasinin i¢inde bulundugu buhrandan

duydugu endiseleri nedeniyle zamanindaki aydinlarin ve toplumun din algilamalarini



25

sorgulamigtir. Bu vesileyle dinin yeniden anlasilmasi i¢in ¢esitli yazilar yazmig ve
konugmalar yapmustir. Okay ve Dizdag’a gore Akif’in ilmi birikiminden dolayr 1925
yilinda Turkiye buyuk Millet Meclisi tarafindan Tirk¢e Kur’an caligmast igin
gorevlendirilmigtir. Kanuni olarak ezanin Tirkge okutuldugu o yillarda namazlarin
da devlet eliyle Kur'an'in Turkge tercimesiyle kildirilacagi endisesini tagidigindan
yaptigt Kur’an-1 Kerim terciimesini teslim etmemistir (Okay ve Duzdag, 2003: 434).
Mehmet Akif zamanindaki aydin ve toplumun din anlayisini sorgulamast ve yeniden
dinin asli kaynaklarina doniis fikirleri nedeniyle Modern selefilik anlayigina yakin
isimler arasinda yer almaktadir. Mehmet Akif’in meshurlasmis “Dogrudan dogruya
Kur’an’dan alip ilhadmi, Asrin idrdkine soyletmeliyiz Islam't” dizeleri, Afgani ve
Abduh’un savundugu kaynaklara doniig fikrini temel alan modern selefilik
distincesiyle benzerlik gostermektedir. Ayrica Batinin ilim ve tekniginin alinmast,
fakat adetlerinin ve yasam bigimlerinin alinmamasi, Misliumanlari taklitten

uzaklagtirma gibi fikirleri Mehmet Akif’in imparatorlugun dagilma dénemlerindeki

¢Ozim arayiglarinin yansimalaridir.

Mehmet Akif Milli Miicadele yillarindan sonra beklenen Islam birligi ve bu
birlikte Turkiye’nin 6nemli rol oynamasi idealinin ger¢geklesememesinin dogurdugu
hayal kirikliginin buyik tesiri olmus (Okay ve Diizdag, 2003: 435), bu nedenle
Misir’da yagamaya baglamistir. Misirda Yasadigi yillarda yeni kurulan Turkiye
Cumbhuriyeti aleyhine herhangi olumsuz bir beyanatta bulunmamigtir. Ciinkti Akif,
Milli mucadelede bizzat rol almig bir sahsiyet olarak devletin ne kadar 6nemli

oldugunu en iyi bilen Osmanli aydinlarindandir.

Mehmet Akif’le ayni zaman araliginda yasayan Hindistanli dustnir
Muhammet Ikbal Bati’ya yaptifi seyahatlerle bati disincesine hakim olan,
Cambridge Universitesi mezunu aktivist bir distniirdir. O Islaim’da dini diisiincenin
ozellikle son bes asirda hareketliligini yitirdigini belirtmis, bu nedenle distncede

taklit¢ilige karst ¢ikmustir.

Ikbal’e gore modern gelismeler karsisinda Islam’da dini diisiincenin yeniden
1slah edilmesi gerekmektedir. Bu gorev de ancak geleneksel yapinin tahlil ve tenkidi,

distincenin modern geligsmeler altinda yeniden insasiyla yapilabilir. Tenkit¢i bir
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bakisa sahip olan ikbal, tasavvufu tenkit ederek onun modern dusiince ve
tecriibelerden yararlanmak suretiyle yeni olan higbir sey ortaya ¢ikaramadigini, hala
giinii gegmis yontemlerini devam ettirdigini belirtir. Ikbal, Kur’an ve Siinnet’i yeni
gelismeler ve ihtiyaglarin 1s1ginda yeni bastan anlamaya, yorumlamaya caligarak
ictihad faaliyetine yeniden koyulmadikga gerek Islami diisiinceye gerekse dini hayata
bir hareketlilik getirilemeyecegini savunur (Aydin, 2000: 22-23). Gorildigi tzere
Afgani, Ikbal ve Akif modern Bati karsisinda Islam diinyasinda meydana gelen
sarstlmalarda, geleneksel dini birikimi, medreseleri, tarikatlari sorgulayarak dini

diisiincenin yeniden yorumlanmasini vurgulamaya ¢aligmiglardir.
Degerlendirme

19. yuzyilin son doénemindeki aydinlarda gorilen Modern Selefilik
diistincesini temsil eden bu isimler dinyadaki bitin reformcu hareketler gibi
disiincede taklidi, ¢rf-adet hukukunu, tasavvufu reddetme egiliminde olmuslardir.
Ozellikle ulema gelenegini, dine sonradan eklenen seyleri (bidat) reddederek
haleflerinin 1ilerisine ge¢miglerdir. Bu isimlere gore “Reform” modernligin
benimsenmesi degil, bu modernlik tstiine diusinmeyi saglayacak olan slnnete

donugtur (Roy, 1992: 18).

Modern dénemde Islam dininin saf haline doniis diisiincesini temsil eden bu
disiunirler dini inang ve ilkelerin geleneksel yorum ve ilavelerden temizlenmesi
gerektigi fikrini savunmakla birlikte Bati’nin bilimsel ve teknik ilerleyisinin
etkisinde kalarak egitim, yonetim ve siyasette modernlesme taraftari olmusglardir
(Ozervarli, 2009: 401). Miisliimanlan geri birakan, atilete ve cehalete sevk eden ana
unsurun dini inamislar olduguna inanmislar; Islam’i temize cikarma gayretiyle
yagsanan biutin bu olumsuzluklarin faturasini dinin kendisine degil, onun tarih
boyunca yanlig anlagilmast ve uygulanmasina, yani gelenege ve Miislimanlara
kesme yoluna gitmeyi tercih etmislerdir. Cikis yolu olarak da dinin aslina dontsu
savunan bir soylem gelistirmislerdir (Mertoglu, 2010: 69). Bu isimlerin ¢ikardig
dergiler ve yayinlar vasitasiyla modern selefilik anlayigint ve 1slah-tecdit fikrini 6ne
¢ikarmalari, Islam diinyasinda gesitli dini hareketlerin ortaya ¢ikmasinda etkili

olmustur. Ayrica Islam diinyasindaki aydinlarin ve fikri hareketlerin doniismesinde
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onemli rol oynamiglardir. Misir’dan Endonezya’ya kadar yayillan modern selefi
anlayigin fikir ve faaliyet sahasinda etkilerini Misir’daki Musliman Kardesler,
Pakistan’daki Cemaat-i Islami, Hindistan’daki Nedvetu’l-Ulema gibi olusumlarda

gormek mimkindir (Akdogan, 200: 100).

Modern Selefilik diisiincesi iginde degerlendirilen bu isimler 13. ytzyildaki
Ibn-i Teymiyye’nin selefi anlayisi ve 18. yiizyildaki Vahhabilik anlayist ile soylem
olarak yer yer benzerlik gosterseler de bunlardan farkli olarak aklin kullanimina
onem atfetmislerdir. Oztirk’e gore bu isimlerin temsil ettigi disiince ¢izgisi
reformist, modernist ve eklektik karakteri nedeniyle Vehhabi zihniyetten
ayriimaktadir (Oztirk, 2012: 16). Bu isimler dini alanda aklin kullanimi ile ilgili
ictihat kapisinin agilmasinda 1srar etmigler, bu nedenle onlan “yeni mutezile” anlayist
olarak adlandiranlar olmustur (Gencer, 2014: 66). Bu dusunirler salt Bati
karsitligindan daha ziyade Bati ile uyumluluk iginde bir ¢izgide yer almiglar, Bati
medeniyetinin saldirilarina “Islam medeniyeti” ve “Islam birligi” kavramiyla cevap
vererek entelektiiel bir durus sergilemislerdir. Islam diinyasinin sorunlarini Avrupa
tlkelerindeki teknik ve bilimsel gelismislik ¢ercevesinden irdelemigler, bu nedenle

toplumun dontigimiinde 1slahatg¢i bir ¢izgide yer almiglardir.

Bu baglamda 19. yiizyilda Islam diinyasinin i¢ine diistigii sorunlara ¢oziim
arayan modern selefilik diisiincesi Islam diinyasindaki geleneksel din anlayislarindan
dustnsel farklilagmay1 ifade etmektedir. Bu diistntrler fikirleriyle geleneksel siyaset
anlayisini, toplumsal vyaptyl, dini disinceyi ve din-bilim minasebetini
sorgulamiglardir. Ayrica Islam dininin medeniyet, siyaset ve toplum anlayisinin
imkanlarini son kertesine kadar kullanarak modern diinyaya Islam dini igerisinden
cevap vermeye caligmiglardir. Bu disinirlerin fikri 6nder sifatiyla modernlesme
hamlelerine verdigi cevaplar Misir, Iran, Osmanli gibi halihazirdaki Islam iilkelerinin
dagilmasini 6nleme ve hilafet kurumunu ayakta tutma amact tagimaktadir. Mardin’in
(1991:229) de belirttigi gibi bu dusuntrlerin en o6nemli 6zelligi hareketlerini

Musliman iilkelerin yoneticilerine yapmamiglar, Bati’ya karst yoneltmislerdir.
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1.4. OSMANLI’NIN SON DONEMINDE GORULEN DIiNI
FARKLILASMALAR

Son iki yiz yildir Bati merkezli gerceklesen modernlesme hareketleri ve
rasyonel disincenin sekillendirdigi yasam bigimi biitiin dinya olgeginde egemen
hale gelmistir. Bu egemen modern yasam big¢imi nedeniyle Islam cografyas: sosyal,
kiltirel, siyasi ve ekonomik bakimdan degisimlerin, donisimlerin ve gesitli
farklilagsmalarin odaginda yer almaktadir. Ronesans ve aydinlanmada koklerini bulan
ve Once Bati Avrupa'da ortaya ¢ikan modernlesme hamleleri, bilimsel kanalla,
oryantalistik ve hegemonik siireclerle, dinyanin geri kalan kismina yayilarak,
geleneksel toplumsal diizenleri, farkli, kiltir ve medeniyet alanlarini peyder pey
etkisi altina almis, hatta kaldirmis ve onlart kokli bir sekilde dontstirmustir (Akgul,
1999: 68). Yasadigimiz yuzyilda bilim ve teknolojiyi arkasina alarak ivme kazanan
hegemonik Bati, kendi digindaki dinyayr “geri kalmig” ulkeler olarak tanimlamus,
toplumlarin tarihsel gelisimini geleneksel olandan modern olana dogru zorunlu bir
evrim gosterecegi dusincesini dinyaya egemen kilmistir. Bu ilerleme ¢izgisinde
modern ve ileri olan Bati dinyasi, geleneksel ve geri olan ise, Bati dig1 toplumlari

ifade etmektedir.

18. Yuzyildan sonra siurekli toprak kaybeden Osmanli Devleti bilim ve
teknoloji alaninda Avrupa tlkeleri itibariyle modernlesememis ve geri kalmig
toplumlar iginde siniflandirilmistir. 19. Yuzyilin sonlarinda bilim diinyasina
pozitivizmin egemen olmasiyla birlikte, Islam diinyasinda ozellikle Osmanli
cografyasindaki aydinlarda pozitivist anlayis etkisini gostermistir.  Islam
dinyasindaki aydinlar Bati toplumlarint modern ve ileri, kendi toplumlarini geri
kalmis ya da modernlegememis toplum olarak kabul etmislerdir. Bati’ya gore geri
kalmig ulke olarak konumladirilan Osmanli Devleti’nin aydinlariyla beraber devlet
adamlann da, Islam dinyast igin ileri siriilen geri kalmishik psikolojisini
igcsellestirmiglerdir. Bu nedenle 19. Yizyilin ortalarindan itibaren Osmanli
aydinlarinin yavag yavas ¢oOzillmekte olan devletin bekasini saglamak amaciyla
Osmanlicilik, Tirkgiiliik, Baticilik, Islamcilik gibi savunmaci perspektiflerle

farklilagtiklar1 gorilmektedir. Bu fikir akimlari var olan devleti ve toplumu tecdid ve
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iIslah amaci tasimakla beraber, Avrupa’dan gelen milliyetcilik dalgasiyla zayiflayan
Osmanlicilik distincesinin yerine yeni ve kucaklayici bir anlayis ikame etme amaci

tasimiglardir.
1.4.1. Osmanli Aydinlarinda Dini Farklilasma

Osmanh toplumunda 19. yuzyila kadar “Ehl-i Sunnet ve-l Cemaat” olarak
telakki edilen sunni islam anlayisi, devletle bir biitiin icinde yasamaya devam
etmistir. Toplumdaki degisim hizinin disikligi ve gorece istikrari temsil etmesi
acisindan din, yoneticilerle teba arasinda bir farklilasma konusu olmamis, zaman
zaman ortaya ¢ikan sorunlar siiregelen muktesebat i¢cinde ¢éziimlenebilmistir. Diger
bir deyisle sunni islam anlayisi Osmanli Devleti ile toplum arasinda problem ¢6zicii

bir islev gormustir.

Fakat 19. yuzyildan itibaren aydinlar tarafindan*“cokiisi engelleyemeyen ve
¢Oziim uretemeyen din”, dini kurumlar ve ydéneticiler sorgulanmaya baslanmistir.
Yoneticilere ve dinin islevselligine ydneltilen bitin bu sorgulamalar aydinlar

arasinda dini-fikri farklilasmalarla sonuglanmistir.

Osmanli aydinlarinin dusiinsel farklilasmalarina neden olan genel zihin yapisi
su sekilde ozetlenebilir: islam’a gdre tahrif edilmis Hristiyanlik dinine mensup olan
Bati diinyas! teknik ve medeniyet olarak ilerlemis, gercek dine mensup olan islam
diinyas! ise teknik ve medeniyet olarak geri kalmistir. insan i¢in miikkemmel bir din
oldugu Kur’an-1 Kerim’de bildirilen islam’in kendisi, islam medeniyetini geriletmis
olamazdi. O halde islam dinyasinin ve medeniyetinin geriligine sebep olan sey
Islam”in  kendisinden degil, Maisliimanlarin dini yasayis seklinden, dinin
anlasiimasindan olmalidir (Kara, 2009: 367). Osmanli aydinlarinda goriilen bu zihin
karmasikligi, baskin bir yenilgi psikolojisinden ve geri kalmislik probleminin

asilabilmesindeki acelecilikten kaynaklandigr anlasiimaktadir.

Kimlik ve Kkiltir olarak islam’in ana bir belirleyici oldugu Osmanli
toplumunda yetisen aydinlar din, toplum ve modernlesme ekseninde yapilan
tartismalarda dustinsel olarak farkli 6beklerde toplandiklari gdriilmektedir. Osmanli

aydinlarindaki bu duastnsel farklilasmanin tezahtrlerini Taslaman genel olarak soyle
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kategorilendirmeye ¢aligmigtir.
- Islami inanglardan vazgegip, tamamen modernlesmek gereklidir diyenler,
- Modernlesmeye tamamen karsi gikip, Islami inanglara sarilmalidir diyenler,

- Modernlesmeyi teknoloji alaniyla simirlayarak Islam’la modernligi aym

bunyede birlestirmek gereklidir diyenler,

- Islam’i inanglarin aslinda “gergek Islam” ile ilgisi olmadigi, geleneklerin
dinle karigmast veya dinlere hatali hermenétik yaklagimlarin girmesi sonucunda
bunlarin din samldii, modernlesmenin Islam’la ¢elismedigi, bunlari zihnen ve
davranig olarak benimsemenin dinle hig¢bir ¢eligki olusturmadigini ileri siirenler

(Taslaman, 2011: 75).

Din ve modernlesme ekseninde gorilen bu ayrigmalar 19. yizyil sonunda
Osmanlt aydinlarinin din konusundaki farklilagma noktalarint gostermektedir.
Modern dunya karsisinda reaksiyoner bir tavri gosteren bu farkli goriiglerin uzantilar
bazen kugik sizinti seklinde, bazen de buyiik akintilar halinde Tirk toplumunda
varligini giiniimiize devam ettiregelmislerdir. Ozellikle Kur’an ve Siinnet’e yeniden
donmeyi savunarak dini saflagtirmay1 (priitanizm), halkin din anlayiglarini taklitten
ve hurafeden uzaklagtirmayi, Batinin iyi yonlerini alip koti yonlerini reddetmeyi
savunan fikirler Tirkiye’de Islami kesimin farkli kollarinda halen canliligim

korumaktadir.

Osmanli Devleti’nin son doéneminde gorilen fikri ayrnmlagmalarda
(konumuzla ilgili olarak) din alaninda meydana gelen farklilagmalara isaret etmek
gerekmektedir. Osmanli’da sosyal ve kiiltirel hayatin sekillenmesinde ve idamesinde
din en 6nemli yap1 tagidir. Geleneksel din anlayigina sahip olan Osmanli Devletinin
itikadi ve ameli bakimdan din anlayist Sunnilik-Hanefilik-Maturidilik ¢izgisi
tizerinde sekillenmistir. Selguklulardan Osmanlilara tevariis eden ve sunni karakterli
Hanefi-Maturidi ¢izgideki din anlayist Devlet erkaninin ve toplumun hakim din
anlayistmt olusturmustur. Osmanli medreselerinde okutulan sunni Islam anlayisim

temsil eden ders miifredat: ve devlet yonetiminde “Seyh-iil Islamlik” makaminin st
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diizeyde bir konum edinmesi bu durumun en 6nemli gostergesini olusturmaktadir.
Buna gore, 19. yuzyildan itibaren Osmanli’nin bilim, teknik ve medeniyet alaninda
ortaya ¢ikan geri kalmiglik probleminin nedenlerini, donemin aydinlart 6ncelikli
olarak s6z konusu geleneksel din anlayisinda aramislardir. Dindar aydin kurtulusu
nasil dinde aramigsa, dindar olmayan aydin da butiin felaketin dinden geldigini iddia
etmistir. Dindar aydin yanlig anlagilan dinin yerine “dogrusu”nu ortaya koymaya
caligmig, modernist aydin ise dinin yerine baska seyler onermistir (Akgul, 2012:
1994). Dolayisiyla Osmanlt aydinlari dini merkeze alarak yapilan tartigmalara,
modernlegsme baglaminda sunulan ¢6ziim arayiglar, aydinlarin farklilagmalarini

ortaya ¢ikarmigtir.

Toplumun gelismesinde din engel midir, degil midir? Islam dininde Batidaki
gibi reform yapilabilir mi? Islam’a tabi olarak modernlesmek miimkiin miidiir?
Gelenegi yok etmeden modern bilim-teknikten faydalanilabilir mi? Batinin ilim ve
fennini alip, digiincesini birakmak mumkin miidir? Aydinlarin bu sorgulamalara
verdigi cevaplar konumlandiklan dusinceye gore farklilik gostermektedir. Bazi
aydinlar dinin modernlesmeye ve ilerlemeye engel olmadigini, ge¢mis yuzyillarda
Islam’in ilim ve fenne verdigi 6nemi vurgulayarak savunmuslardir. Bazilan
modernlegme stirecinde dini ayak bagi gérmiigler ve dinin birakilmasini istemiglerdir.
Bazi aydinlar dinde reform gergeklestirip, dinin toplumsal yontini azaltarak modern
diinyaya uyarlamayi talep etmiglerdir. Osmanli aydinlar1 ve entelektielleri arasinda
tartigilan biitiin bu arayislar, gegmis yiizyillarda elestiri konusu yapilmayan Islam
dininin modernlesme ¢abalartyla birlikte tartisilir hale geldigini gostermesi

bakimindan énemlidir.

Sonug olarak 19. yizyil sonlarinda Osmanlt aydinlarinda din ve modernlesme
etrafinda yapilan bu tartigmalar ve ¢oziim Onerileri hakim din anlayist tzerinde
farklilagmalara neden olmustur. Aydinlar Bati medeniyetinin diinya O6lgeginde
egemenligine karsilik Osmanli’nin  gerilemesinin temelinde din anlayislarini
gormiglerdir. Mevcut toplumun din anlayist degismeye direndigi i¢in Baticilar bile
¢oziimlerini dini merkeze alarak ortaya koymuslardir. Ciinkii Islam dini Osmanl

Devletinin  kurulusundan bu yana Osmanli milletinin olusumunda, devlet ve
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toplumun ikamesinde temel belirleyici unsur olagelmistir.

1.4.2. Osmanly’dan Giiniimiize Yansiyan Dini Farklilasma Bi¢imi: Modern

Selefilik Diisiincesi

19. yiizyilda Islam diinyasindaki aydinlarda geri kalmislik tablosunun dinin
oziine dontlerek giderilebilecegini savunan birgok fikir adami bulunmaktadir. Dini
merkeze alarak ¢oziim arayan bu fikri onciileri genellikle Islamcilik diisiincesi iginde
degerlendirilmektedir. Kara’ya gore 19. Yiizyil sonlarinda Islam diinyasindaki
bunalimi asmak igin ¢aba gosteren isimler arasinda su kisiler 6ne ¢ikmaktadir: Islam
tilkelerinde Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Seyyid Ahmed
Han, Muhammet Ikbal gibi diistiniirler, Osmanli’da ise Filibeli Ahmet Hilmi, Musa
Kazim, Sait Halim Pasa, Iskilipli Mehmet Atif, Babanzade Ahmet Naim, Mehmet
Akif, Elmalili Hamdi Yazir, Ahmet Hamdi Akseki, Mustafa Sabri, Said Nursi gibi
isimler olmustur (Kara, 1997: 7). Akgiil’e gore 19. yizyilin ikinci yarisindan itibaren
Masliman dinyanin geri kalmighigi tzerinde kafa yoran bu aydinlar tarafindan
Islam’1n bilimsel diisiinceye ve ilerlemeye engel bir din olmadigi, Islam’1n modern
hayatla catismadigi, Islami inanglarin ilerlemeyi tesvik ettigi ispat edilmeye
calisgtlmistir (Akgul, 1999: 229). Aydinlarin bu reaksiyoner tutumlarinin altinda;
devletin gerilemesi ve c¢okiisi ile geleneksel ulema bilgisinin gerilemesi ve
cokusiinin aynilestirilmesi yatmaktadir. Bu mantigin tabii bir sonucu olarak devleti
gerileme ve ¢okiisten kurtaracak olan gareler dini alanda yapilmasi gerekli goriilen

ihya, 1slah ve tecdid hareketleri olarak telakki edilmistir (Kara, 2014:33).

Dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal alanda yapilmaya calisilan 1slah ve tecdit
hareketleri, modernlesme hamleleri karsisinda “geri kalmiglik” sancisi ¢eken ve
bunalim yasayan Osmanli toplumunun zorunlu olarak karsi karsiya kaldigi bir
durumu ifade etmektedir. Ciinkli gegmisten bu yana dini, siyasi ve ekonomik yapida
kargilagilan problemler wvar olan dini digsince ve bilgi birikimi igerisinde

cozimlenebildigi halde, 19. ylzyildan itibaren devlet ve toplum katmaninda
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karsilagilan “modern” sorunlara ge¢misten tevariis eden geleneksel bilgi birikimi
cevap veremez duruma gelmigtir. Dolayisiyla Osmanli aydinlart kendilerini baskin
bir medeniyet buhrani i¢inde bulmuglardir. Bu fikri bunalim aydinlar arasinda
zamanla geleneksel din anlayisinin sorgulanmasina yol agmig, dine iliskin yeni

sorgulamalar farklilagmalarla sonu¢lanmisgtir.

Buradan hareketle Islam diinyasinin ve Osmanli’nin modern diinya ile
karsilagmast ve modern dunyanin getirdigi problemlere din ve modernizm
gergevesinde ¢oziim arayislart giiniimiizde de hala tartisiimakta olan Islamecilik,
Baticilik, Turkguluk, Milliyetgilik gibi ana akim distincelerin basglangicini teskil
edecektir. Bu nedenle 19. yiizy1l ortalarindan itibaren Islam diinyasinda meydana
gelen dini farklilasmalarin ortaya ¢ikmasi Islamcilik ve diger diisiince anlayislarinin
tezahiiriiyle dogrudan baglantilidir. Nitekim Osmanli’nin son dénemindeki aydinlar
etkileyen Cemaleddin Afgani, Muhammet Abduh, Resid Riza, Muhammet Ikbal gibi
diistiniirler modernlesme siirecinin ilerleyen asamalarinda Islam Diinyasinin aldig
bigime gore hem Islamcilik diisiincesi igerisinde, hem de modern selefilik diisiincesi
icerisinde degerlendirilecektir. Ciinkii modern donemde gorilen selefilik diigtincesi
ile Islamcilik diisiincesini ortaya g¢ikaran saikler, sorunlar ve ¢oziim oOnerilerinin
birgogu benzerlik tagimaktadir. Ornegin somiirgecilik, emperyalizm, geri kalmislik
sendromu, Islam Diinyasinda bilimin gérece duraganlasmasi, dinin modern sorunlara
cevap veremeyisi, ekonomik c¢okuntiler, bagimsizlik miicadeleleri, bagimsizlik
sonrast donemde yoneticilerin basarisizligi gibi sorunlar karsisinda Islam’in ana
kaynaklarina ve saf haline doniis, (halen tartigilan) Kur’an’a donis, tecdit ve 1slah,
bidat ve hurafelerden uzaklagma, yonetimde suranin esas alinmasi, igtihat kapisinin
actlmast gibi ¢oziim onerileri modern selefilik diisiincesinin ve Islamciligin

bulustugu ortak konular arasinda yer almaktadir.

Geleneksel donemdeki Selefilik ve Haricilik diisiincesinin yani Islam’mn ilk
donemine yapilan atiflarin Dort Halife Donemi’nden itibaren Islam tarihinin her
doneminde yasayan bir damar olarak mevcut bulundugu yukanida belirtilmisti.

Burada akilda tutulmasi gereken nokta, 6zcii bir yaklagimi temsil eden selefilik
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diisiincesinin zamanin toplumsal ve siyasi sartlarina gore yukselme-diigme egilimi
gostermedir. Bu baglamda 19. yiizyildan sonra Islam diinyasinda ortaya gikan 6zcii-

arinmact yaklagimlar genellikle modern selefilik olarak nitelendirilmigtir.

Tarihsel siire¢ itibariyle Miislimanlarin, toplumsal ve dustnsel olarak
asmakta zorlandig1 problemle karsilastigi donemlerde Islam’in ilk doénemine dair
yaptig gondermelerin timi selefilik digstincesinin uzanimlarint barindirmaktadir.
Osmanlt’nin son doéneminde gorilen bu farklilagmalar cumhuriyet doéneminin
toplumsal kosullarinda varligini strdiirmustir. Kara’ya gore, Turk toplumunda
Osmanli’nin son doneminden itibaren modern din egitimi alan her bireyin din
anlayist selefilige yakin bir konumda yer almaktadir. Ornegin imam hatipler, Yiiksek
Islam Enstitiileri, Ilahiyat Fakiilteleri hatta Kemalizm’in din anlayist modern selefi
din anlayisina yakin kesimleri barindirmaktadir (Kara, 2016: 1 ; 2009: 218). Bu
toplumsal kesimlerin bir yani1 dinle yogrulmus gelenege, diger yant modernlesmeye
uzandig i¢in geleneksel-modern karisimi (melez) kesimler olarak da degerlendirmek
mimkiindiir. “Gergek Islam’t hayata yansuma” fikrini benimseyen bu kesimler bu

soylemi her platformda dile getirmeye halen devam etmektedirler.

Gunimiizde TV programlarinda ve yazili basinda gordugimuz din igerikli
tartigmalarin  ¢ogu zikredilen modern selefilik disiincesinin uzantilarini ihtiva
etmektedir. Oregin “Kur an Islamr’™na yapilan vurgular, “indirilmis din, uydurulmus
din” tarismalari, Hadis’lerin baglayicilign konusu, giniimiiz Islam diinyasinin
akibetine iligkin tartigmalar, bagsta Filistin meselesi olmak tizere Ortadogu tlkelerinin
yasadigr kaos, Suriye meselesi gibi yeni eklenen konular tizerine yapilan dini

degerlendirmeler modern Selefilik diigtincesi ile baglantili konulardir.

Bu konular tzerine farkli platformlarda yapilan tartigmalar ve
degerlendirmeler modern selefilik digtncesinin bir damar olarak canliligini
korudugunu gostermektedir. Ctunkii modernlesme tarithimizin her déneminde ortaya

¢ikan din ve toplumsal temelli sorunlar o dénemin bilgi birikimi ve perspektifi iginde
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cozilmeye caligilmig, fakat bu sorunlarin biyik kismi ¢ozilemeden/yenilenerek
giinimiize kadar devam edegelmistir. Bu anlamda Osmanli’nin son doéneminden
giinimiize kadar gergeklesen dinde 1slah ve tecdit eksenindeki tartigmalarda selefi
soylemin iddialart ile modern dunyanin bilgi birikiminden beslenen “dinde

venilenme” iddialan birbiri ile ayni noktada birlesmektedir.

1.5. 20. YUZYILDA iSLAM DUNYASINDA MODERN SELEFi SOYLEMIN
CANLANMASI (Hasan El-Benna, Mevdudi, Seyyid Kutup)

1.5.1. Cagdas Islami Hareketlerin Ortaya Cikis1 ve Islam Devleti Soylemi

Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Osmanli imparatorlugunun dagilmasi, Islam
tilkelerinde sosyal ve ekonomik kosullarin giderek zorlagmasi, Bat1 tlkelerine olan
bagimliligin yikselmesi ve pozitivist diigtincenin yayginlagsmasiyla birlikte 19. ytuzyil
sonlarinda Afgani ve Abduh’un bagsini ¢ektigi selefilik dustincesi modern kaliplarla
yeniden canlanmaya baslamigtir. Bu selefi egilimli din anlayigt 1930’lardan sonra
Islam diinyasinda gesitli siyasal-dini 6rgiitler halinde kristalize olmuslardir. Misir’da
Hasan el-Benna’min® kurdugu, daha sonra Seyyid Kutub’un éne ¢iktigi ihvan-i
Miislimin teskilat: ile Pakistan’da Ebu’l A‘la Mevdudi’nin kurdugu Cemaat-i Islami

gibi teskilatlanmalar bu siyasal-Islamci hareketlerin en etkili olanlaridir.

1930’lardan sonra modern selefi Islam’in siyasi teskilatlar halinde somiirge

tecriibesi gegirmis Islam tlkelerinde ortaya ¢ikmast donemin kosullarindan bagimsiz

6- Misir'da kurulan fhvan-1 Miislimin teskilatinm kurucusu olan Hasan el-Benna (1906-1949)
Muhammed Abduh’un fikirlerinden etkilenerek zamanmindaki Batililasmus segkinleri ve toplumun orta
smifina elestiriler yoneltmistir. Hasan el-Benna yasadigr ¢cagdaki yozlasmis toplumun kurtulusunun
yollarini aranus bunun igin Islami hareketi baslatip siirdiirebilmek icin, bir grubun insasinin
gerekliligine dikkat ¢ekmistir (Hiiseyin, 2000: 135) Bu diisiincesini hayata gecirmek igin giiniimiizde
de hala varhgim siiriidiiren ihvan-1 Miislimin teskilattm kurmustur. 1925 yilinda kurmus oldugu
teskilatin tabanim Misir toplumunun alt katmanlarinda yer alan halk kesimleri olusturmustur. Hasan
el-Benna tarafindan ¢izilen ve yonlendirilen teskilatin faaliyetleri dini, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
spor gibi alanlarda etkili olmus, teskilat camias1t Misir halki ig¢in dengeli ve adil bir toplum &rnegi
meydana getirmeye calismustir. Thvan-1 Miislimin teskilati genglerin egitimine énem vermesinin yam
stra bir tekstil ve bir hali fabrikas1 kurarak issizlik gibi sosyal meselere ¢6ziim bulmaya ¢alismigtir
(bkz.Ganim, 1997: 308).



36

degerlendirilemez. Soyle ki; Osmanli Devleti’'nde sembolik bir kurum olarak
varligini siirdiiren halifeliin 1924’te kaldirilmasiyla birlikte, Islam diinyasinda dini-
siyasal alanda bir bosluk ortaya ¢ikmistir. S6z konusu dini-siyasi boglugu doldurmak
adina 1930’lara dogru Resid Riza’nin onerdigi Araplarin, Turklerin ve Kirtlerin
bulundugu tarafsiz bir bolgede hilafetin yeniden kurulmasi cabalart sonugsuz

kalmigtir.

Ulus devletlerin egemenligine giren Islam diinyasinda Hilafetin ilgasindan
dogan dini-siyasal boslugu her Islam iilkesinde ayr1 ayrt Islam devletinin
kurulmastyla doldurulacagi ongoriilmiistir. Dolayisiyla 1930’lardan sonra Islam
diinyasindaki Cagdas Islami Hareketler bu motivasyonla ortaya ¢ikmistir. Cagdas
Islami Hareketlere sekil veren Hasan el-Benna, Ebu’l Ala Mevdudi ve Seyyid
Kutub’un “Islam devleti” séylemi 20. yiizyildaki Islam’i hareketler i¢in mobilize
kaynag olmustur. Bulut'un da belirttigi gibi ulus devletlerin kurulu bulundugu
modern doénemlerde Islamci hareketin asil hedefi Islam’in siyasal bir alternatif
oldugunu gostermek, Miisliiman bireylerin kaybettigi degerlerin -gayri Islami olarak
degerlendirilen- ulus devletler icerisinde Kur’an ve Asr-1 Saadet uygulamalarinin
is18inda  farkina  varmalarini  ve so6z konusu degerlerin  yeniden insasini

gerceklestirmektir (Bulut, 2005:920).

Islam diinyasinda Ihvan-1 Miislimin ve Cemaat-i Islami gibi tepkisel-Islamci
hareketlerin “Islam devleti” soylemi nigin revag¢ bulmustur? Bu sorunun cevabi
Birinci Dunya Savagi’'ndan sonra ulus-devlet modelinin dinya o6lgeginde
yayginlasmasinda aranmalidir. Imparatorluklarin ¢okmesi ve diinyada ulus-devlet
modelinin yayginlagsmasiyla birlikte Islam diinyasindaki birgok iilke bagimsizligini
kazanmistir. II. Diinya Savasi’ndan sonra Islam cografyasinda siyasal-dini bir kurum
olan Hilafetin yeniden tesis edilemeyeceginin anlagilmasi ve Islam Birligi (Ittihad-1
Islam) idealinin gerceklesememesi iizerine, Miislimanlarin yasadig modern ulus-
devletlerde yonetimlerin Islamilestirilmesi gerektigi Ongorilmistiir. Yani sira
Batinin hegemonyasi altindaki Miisliiman iilkelerde “Islam devleti”nin kurulmasiyla
Bati emperyalizminden ve hegemonyasindan kurtulunabilecegi disinilmustir.

Boylece 20. yiizyilda Islam dinyasindaki Cagdas Islami Hareketlerde “Islam
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devleti’ni gerceklestirme ideali kendine zemin bulabilmistir.

1.5.2. islam Devleti Séyleminin Yayginlasmasi ve Devlet Séylemi Tartismalari

Hasan Benna, Mevdudi ve Seyyid Kutub’un 6ngérdigi “islam devleti”
modeli ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Misir ve Pakistan sinirlarini asarak diger
Misliman lkelerdeki iIslami hareketlerde yankisini bulacaktir. Bu hareket
oncilerinin idealize ettigi fikirler basta Hindistan, Banglades, iran, Tunus, Cezayir,
Libya, Tirkiye, Suriye, Urdin olmak izere tim islam diinyasini etkisi altina
alacaktir (Hiiseyin, 2000: 136). islam diinyasinda cihad fikri ile istigal eden gruplar
bilhassa Seyyit Kutup’tan etkilenecek, O’nun kitaplari radikal anlayislar igin gerekli
manevi temellendirme saglayacaktir (Sen, 2011: 41). Misir’da 1970’li yillarda et-
Tekfir ve’l-Hicre ile Cihad gibi 6rgdtler, Suudi Arabistan’daki islamci muhalefet,
Cezayir’deki islam Kurtulus Cephesi, Filistin’deki Hamas 0Orgutid; Misir, Urdiin,
Suriye, Irak ve Lubnan’daki Ihvan-1 Mislimin teskilati Kutub’un gérislerinden

etkilenen gruplar arasinda sayilmaktadir (Gorgiin, 2009: 65).

Burada su soru akla gelmektedir. islam devleti soylemi farkli toplumsal-
killtiirel yapiya sahip islam ulkelerinde 6zellikle sojuk savas ddneminde nigin
yayginlasma egilimi géstermistir? Ciinki Islam diinyasinda halen “Nasil bir siyasal
sistem kurulmali, nasil bir sosyal diizen olusturulmali?” sorularinin cevabi net olarak
belli degildir. Bu nedenle islam diinyasinda demokrasiye gecisin tam olarak
icsellestirilememesi, tektiplestirici ulus devlet yontemlerinin asilamamasi nedeniyle
siyasal sistem arayislari son bulmamistir. S6z konusu siyasal sistem arayislari
sonucunda “islam Devleti” séylemi islam Ulkelerinde revac buldugu séylenebilir.
Ciinkii “islam Devleti” sdylemi, dini yalnizca inan¢ ve ibadet boyutuna indirgeyen
modern ulus-devlet yapilanmalarinda islam’in sosyal, siyasi ve ekonomik alanlarda

varligini géstermeye yonelik bir tepkiyi barindirmaktadir.

“Islam Devleti” soylemine iliskin tartismalarin yogunlugu -soduk savas
dénemi itibariyle- azalmakla birlikte halen sicakligini korumaya devam etmektedir.

Cifci’ye gore Benna, Mevdudi ve Kutub’un ideallestirdigi yénetimi merkeze alan
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“Islam Devleti” soylemi Islami ilkeleri éngoren bir devlet anlayisi olsa bile, Bati
toplumunun gegcirdigi tarithsel donem olan modernitenin getirdigi ulus-devletin
bagsina; “Islam” sifati eklenerek, Islam’in diinyevi bir ideoloji haline getirilmesi
anlamina gelmektedir (Cifci, 2012: 152). Mardin ve Altuntag’a gore 20. yizyildaki
“Islam Devleti” sdylemi kapitalizm ve komiinizm karsisinda Islam’1 bir ideoloji
olarak kurgulayan, bir ‘Ummet devleti’ olusturma amaciyla politik yénii agir basan
bir hareket olarak degerlendirilmektedir (Altuntag, 2007: 272; Mardin, 1991: 229 ).
Bu noktada 20. yiizyilda Benna, Mevdudi ve Kutub’un ideallestirdigi “Islam
Devleti” sdylemi modern donemde Islam’in bir ideoloji olarak okunmasina neden
oldugu soylenebilir. Nitekim ikinci diinya savasindan sonra ideolojilerin diinyada
yayginlasmasiyla birlikte Islam devleti soyleminin Islam diinyasinda yiikselme

egilimi gostermesi bu durumu isaretlemektedir.

19. yiizy1ll sonunda ve 20. yiizyil baslaninda “Ittihadi Islam” ve “hilafet”
soylemi, birinci diinya savasindan sonra ulus devlet modelinin egemen olmastyla
“Islam Devleti” soylemi yayginlastigi goriilmektedir. Soyle ki; Afgani ve Resid Riza
hilafet soylemini oOne ¢ikarmiglar; Benna, Mevdudi ve Kutup ise diinyada
yayginlasan Ulus-devlet modeline “Islam Devleti” soylemi ile cevap vermislerdir.
Afgani, Abduh ve Riza gibi diginirlerde Bati toplumlarinin teknik, medeniyet ve
ilerleme bakimindan 6rnek alinmast ve bati ile iligkilerin devam ettirilmesi hakim
diisiinceyi olustururken, Benna, Mevdudi, Kutup gibi disiinirlerde Bati toplumunun
siyasi, ekonomik ve kiltiirel uygulamalarini reddetmiglerdir. Géle’nin de belirttigi
gibi; Afgani, Abduh ve Resid Riza gibi diisiiniirler Islami degerleri modernlikle
uzlagtirmaya caligirken, 20. yiuzyilin ortasindaki Benna, Mevdudi ve Kutup gibi
dustnarler Batt modernligine elestirel tavir almiglardir (Gole, 2011: 139). Ayrica
Afgani ve Resid Riza toplumun 1slahinda yukaridan agagiya dogru (timdengelim) bir
yontemi esas alirken Benna, Mevdudi ve Kutup asagidan yukartya dogru

(timevarim) bir yontemi temel almiglardir.



39

1.5.3. islam Devleti Séyleminin Tiirkiye’deki Yankilar:

Hasan el-Benna, Mevdudi ve Seyyid Kutub gibi hareket oOnderlerinin
Turkiye’ye etkileri 1960’lardan sonra okuryazar dindar kesimin artmasina paralel
olarak gelisen tercime hareketleriyle gortilmeye baglamistir (Mardin, 1991:229). Bu
disuniirlerden yapilan tercimelerle birlikte Misir ve Pakistan kokenli modern selefi
din soylemi Tiirkiye’de yatagimi arayan bir nehir olan Islamci-aktivist kesimin
diisiince yapisim etkisi altina almistir. 1930’larda Misir’da ortaya konan “Islam
Devleti” soylemiyle birlikte hakimiyet, seriat devleti, taguti diizen, cihad, cahiliyye
gibi (ge¢miste pek giindem olmamis) kavramlar Turkiye’de tartisilmaya baglanmigtir.

1960 ile 1980 arasinda c¢ikan Sura, Tevhid, Hicret, Islami Hareket gibi
Islamci dergilerin isimlerinde, mansetlerinde, konu basliklarinda ve igeriklerinde bu
kavramlarin stk kullanildign  gorilmektedir.” Bu ithal kavramlar tizerinden
Tiirkiye’deki Islamci hareketler Kutub’un modern selefi soylemiyle devlet ve
yonetim konusunda mubhalefet gelistirme ¢abasi i¢inde olmusglar, mevcut laik
yonetim sistemini hedef haline getirmislerdir. Bu aslinda Turk toplumunda tehdit
olusturmaya baglayan soguk savas donemi ideolojisi olan komuinizm tehlikesine
karsi, Islamci-aktivist kesim tarafindan Islam’in ideolojilestirilmesi anlamina
gelmektedir. Bu anlayislar 1990’lara kadar Islami kesimde inisli ¢ikish varliginm
surdiirmis, 1990’lardan sonra neo-liberal diisiincenin siyasal ve toplumsal alanda

egemen olmasiyla birlikte zayiflamigtir.

Kara, halifelik kurumunun ilgasindan sonra insa edilen “Islam devleti”
soyleminin herhangi bir iilkeye veya merkeze nispet edilmemesi “Islam devleti”
kavraminin yersiz ve yurtsuz kalmasina neden oldugunu belirtmektedir (Kara,
2009:368). Fakat boyle kabul ediles bile, halen Tiirkiye’de “Islam Devleti” séylemini
kullanarak Asr-1 Saadet toplumunu yeniden olusturmak amaciyla 6ne ¢ikan dini
gruplar bulunmaktadir. Bu gruplar tarafindan halen Mevdudi ve Kutub’un eserleri

okunmakta ve fikirleri ideal olarak benimsenmektedir. Ozellikle keskin dini yapili

7- Bu konu ile ilgili detayh bilgilere 2016 yilinda yapilan Islamc1 Dergiler Projesine (www.idp.org.tr)
bakilabilir.


http://www.idp.org.tr
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Selefi disiinceye yakin dini gruplar kitaplarinda, makalelerinde ve diger yayinlarinda

Mevdudi’nin ve Kutub’un goruglerini referans almaya devam etmektedir.

1.6. CUMHURIYET DONEMINDE DINI FARKLILASMA

1.6.1. Tek Parti doneminin (1924-1945) Din Anlayis1

Toplumlarin din anlayiginin gecirdigi evreleri ve farklilagmalari, iginde
bulunulan dénemin sosyal ve siyasi serencamindan bagimsiz  olarak
degerlendirilemez. Ciinkl toplumsal olaylar nedenleri ve sonuglari itibariyle tekil
nitelikli olaylar degildir. Tarihsel bir donemde meydana toplumsal olaylart tek bir
sebebe indirgeyerek aciklamak nihayetinde isabetsiz degerlendirmelere neden
olacaktir. Bu anlamda sosyal ve siyasi yapinin degisim ve dontusim evrelerinde es
zamanlt olarak dini diisiince alaninda da degisimler, dontisimler ve farklilagmalar
soz konusu olacaktir. Osmanli Devletinden sonra kurulan Cumhuriyet idaresindeki
dini degisimleri ve farklilagmalari anlamak i¢in bu bilgiyi dikkate almak
gerekmektedir. Bu baglik altinda, yeni kurulan Cumhuriyet yonetiminin din
algilamalart ve dini farklilagmalar1 donemin siyasi ve sosyal kosullart ile

iligkilendirilerek degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Birinci Diinya Savagi’nda Almanlarin yaninda savaga katilan Osmanli Devleti
bir¢ok cephede savagmis, imparatorluk topraklarinin ¢ogunu kaybetmis, devlet ve
toplum olarak buyik bir girdabin igine dogru siriklenmistir. Birinci Diinya
Savagindan sonra Osmanli Devleti’nin 6émrint tamamlamasiyla birlikte Anadolu
topraklart Gizerinde Atatirk onderliginde Cumhuriyet rejimini esas alan ve “ulus-
devlet” anlayisinin egemen oldugu yeni bir devlet kurulmustur. Yeni devleti kuran
hakim irade Osmanli’nin son iki yiiz yildir Avrupa devletleri karsisinda bilim ve
teknikte ilerleyemedigini ve ¢cagdas uygarlik dizeyine ulagsamadigini daginmektedir.
Bu nedenle Cumhuriyete yon veren idareciler Osmanli Devleti’nin dini diigiince ve
teskilat yapisini, toplumsal diizen anlayisint bir kenara birakmiglar, ¢cagdas Baticilik

anlayigini ideal haline getirmiglerdir. Bu baglamda Turkiye Cumhuriyeti kurulurken
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Osmanlt toplumunun din anlayigini temsil eden kurumlar ve degerler yeni devlet

anlayigi iginde ancak degistirilerek yer bulabilmisgtir.

Cumbhuriyetin kurulusundan sonra ¢ok uzun stre ge¢meden, medreseler,
tekkeler ve zaviyeler kapatilmig; tarikatlar yasaklanmis, saltanat ve hilafet kurumu
lagvedilmistir. Bu baglamda Cumhuriyetin yonetici kadrosu modern Avrupa
devletlerine gore geri kalmiglhigin ve yenilginin nedenlerini devlet ve toplumun

geleneksel din anlayislarina baglamistir (Mardin, 1999:97)

Yeni Turk Devletini kuran hakim irade adindan da anlagilacag: tizere, dinden
bagimsiz bir yonetim organizasyonu o6ngordiigi i¢in ileriki yillarda laiklik ilkesini
1937 yilinda kanuni olarak benimsemisgtir. Bu noktada laikligin benimsenmesi din ile
devleti birbirinden ayirmaktan ziyade dini, devlet denetimi altina sokma amaci
tagtmaktadir (Findley, 2017:252). Nitekim Cumhuriyet idarecileri ve aydinlari din
kurumunu bizzat devletin kontrolii altinda tutmaya ¢alismis, bu amagcla Diyanet Isleri
Bagkanligi kurulmugtur (Tungay, 1999: 91; Mardin, 1999:123). Cuhuriyet yonetimi
Diyanet kurumu araciligiyla Bati’da oldugu gibi, din alaninda, 6zellikle kamusal
alanda “reform” yaparak Islam dinini ¢agin sartlarina uydurmaya calismistir. Ilging
olan Cumhuriyet yonetimi tarafindan laiklik adina dine karg1 birgok adimlar atilmis,
baglangigta laiklik uygulamalari, dinin 6ziine dénmek ve dini gerici din adamlarinin
zararli etkilerinden temizlemek gibi gerekgelerle temellendirilmistir (Tungay, 1999:
221). Bu anlamda yeni kurulan Cumhuriyet yonetiminin din anlayisi, dinde arinmaci

saikler tagidigr icin naif bir selefi egilim barindirdigr sdylenebilir.

Tek Parti doneminin genel din anlayisini Ittihat ve Terakki’nin zihniyeti
olusturmustur (Atay, 2003:104; Findley, 2017:165). Bu anlayig Baltacioglu’nun
cumlelerinde soyle cisimlesmistir: “Kansiz yasanamayacag gibi dinsiz de yasanmaz.
Ancak su var ki kan yalniz damarlarda dolasmalidir, disariya akmamalidr. Din de
oyle. Din kendi yataginda kalmali politika topraklarma tasmamalidr ” (Baltacioglu,
1956). Buna gore Cumbhuriyetin ilk doneminde idareciler dinden bagimsiz bir
kurumsal yap: 6ngordiikleri i¢in, toplumun yasadigi Islam’1 (halk Islam’1n1) kendi
elleriyle dogrudan diizenleme yoluna gitmiglerdir. Cumhuriyet yonetimi Diyanet

Isleri Baskanligr gibi kurumlar insa ederek, Islam’1 kamusal alanmin disinda tutmayi,
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ozel alanla sinirlandirmay1 temel strateji olarak benimsemiglerdir (Cegin, 2018:47).
Yasal diizenlemeler getirilerek din, toplumsal ve siyasi alandan ¢ikarilmig, yalnizca
inang ve ibadet alanina hapsedilmigtir. Bunu ger¢eklestirmek amaciyla Ser’i hukuk
kaldirilmis, sapka kanunuyla dini simgeler yasaklanmis, harf devrimiyle Arap
alfabesi terkedilmis, Turk¢e Kur’an ve ibadet ¢alismalart yapilmig, haftalik tatil giina
Cuma’dan Pazar’a alinmistir. Bu baglamda Cumhuriyet yoneticileri Islam dinini,
tipki ¢agdas batili bir ulus devletteki dinin roliine indirgemisler (Lewis, 1993: 408),
dinin modern uygarlia uydurulmasi i¢in bir dizi girisimlerde bulunmuslardir.
Dolayisiyla din daima kamusal alanin diginda tutulmus, modern uygarlik seviyesine

ulagilmasinda engel ¢ikarmamasi igin devlet eliyle denetim altinda tutulmustur.

1.6.2. Tek Parti doneminde Dini Farklilasma Egilimleri

Cumbhuriyetin ilk yillarinda toplumun ana akim din anlayiginda farklilagma
egilimlerini medreselerin kapatilmasinda, hilafetin kaldirilmasinda, Sapka Kanunu

uygulamalarinda ve din dilinin Tirkgelestirilmesi projelerinde gormek mimkiindiir.

Cumhuriyetin i1lk doneminde Sapka Kanunu'na (1925) muhalefet
gerekcesiyle verilen idam cezalannt ve kovusturmalar nedeniyle Osmanli
medreselerinde yetisen din adamlar toplumdan uzaklastinlmistir. Islami egitim
veren milesseselerin kapatilmasi sebebi ile Islami kimlik yer altina inmistir. O giine
kadar var olan sistem iginde Islam’in yayilmasi, Islami anlayigin gelistirilmesi igin
cabalayan Osmanli kokenli aydinlar (ulema) “Devlet” problemi yasamaktadir. Ulus
devlet karakterine sahip Tirkiye Cumbhuriyeti tarafindan hilafet kurumunun
kaldinlmasi ve yeni yonetimin Islam birligi gibi kaygisinin olmadiginin anlasiimasi
tizerine Islamci aydinlar devlet kavramini sorgulamaya baslamislardir. Klasik Islam
fikhina gore vatan ikiye ayrilmaktadir: Islam beldesi ve kifiir beldesi. Buna gore
Tirkiye'nin durumu nedir? Tirkiye bir Islam beldesi midir, degil midir?
Cumhuriyetin ilk doneminde bu konu din adamlart i¢in 6énem arz ediyordu. Bu
topraklar kuftur beldesi ise Mislimanlarin buradan hicret etmeleri gerekir miydi?

(Sentirk, 2015: 146, 148, 168). Bu olaylarla iligkili olarak Mehmet Akif Misir’a,
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Mustafa Sabri Efendi Romanya’ya gitmistir. Elmalili Hamdi Yazir camiye gitmek
disinda evinden ¢gitkmamay1 tercih etmis, Said Nursi siyasal ortamdan uzak kalmaya
calismigtir. Bu kisilerin mevcut devlet yonetimine sicak muhalefet gelistirmek
yerine, merkezden uzak kalmay1 tercith etmeleri ve toplumun dini egitimine
egilmeleri, sinni gelenegin hakim oldugu Osmanli medreselerinde egitim gormeleri

ile agiklanabilir.

Tek parti doneminde kargimiza ¢ikan en 6nemli farklilagma bi¢imi Seyh Said
isyaninda (1925) goriilmektedir. Isyanin temelinde iki toplumu (Tuirk-Kiirt) bir arada
tutan dinsel simge olan hilafetin kaldirilmasi ve cumhuriyetin kirt kimligine kars
baskict bir siyaset gelistirmesi yatmaktadir (Zurcher, 2000: 249).  Cumbhuriyet
onderlerinin yeni bir ulusal biling olusturma cabasi i¢ine girmesi Kirt kimliginde bir
tepkisellik meydana getirmistir. Bu tepkisellik Dogu ve Giineydogu bolgelerinde dini
kendine gemsiye yaparak temayiz etmistir. Tuncay’in da belirttigi gibi Seyh Said
Hadisesi, dinsel bir giysi altinda ulusal bir bagkaldiridir (Tungay, 1999:129). Fakat
Seyh Said Isyam: yeni kurulan cumhuriyet idarecileri tarafindan “irticai” bir
bagkaldir olarak goralmustir. Bu isyani bastirmak amaciyla hilkumete olaganiistii
yetkiler veren ve Istiklal Mahkemeleri’nin kurulmasina dayanak saglayan Takrir-i
stik(in kanunu ¢ikarilmigtir. Takrir-1 sik(n kanunuyla dini temelli buitiin hareketler ve

tepkiler karsilarinda istiklal mahkemelerini bulmuglardir.

Seyh Said Ayaklanmasi’nin akabinde toplumun manevi onderleri Istiklal
Mahkemeleri’nin hedefi haline gelmis, Iskilipli Atif Efendi’nin de bulundugu bir gok
din alimi idam edilmislerdir (Tungay, 1999: 163). Dolayisiyla Cumhuriyetin ilk
doneminde Istiklal Mahkemeleri’nin verdigi bu idam kararlari ve kovusturmalar

Osmanli’da yetismis olan Islamci aydinlarin sinmesine neden olmustur.

1930’1u yillarda din dilinin Turkgelestirilmesi konusunda din alimlerinin ve
yoneticilerin tartismalart dini farklilagmada 6nemli bir ¢izgiyi tegkil etmigstir. Namaz
Tirkce kilinabilir mi? Kur’an-1 Kerim’in terciimesi gercek Kur’an midir? Ana dilde
ibadet edilebilir mi? Bu ve benzeri sorular basinda fazla yer almasa da yonetim

kademesinde siklikla giindem olugturmustur.
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Islam dininin modern ¢aga uydurulmast igin atilan adimlardan birisi olan din
dilinin Turkgelestirilmesi ¢alismalar1 1928 yilindan sonra hiz kazanmigtir. Bu amagla
Tirkge ezan, Turkge hutbe, Tirkge dua ve Tirk¢e namaz ¢aligmalart yapilmig, 1932
yilinda ilk Tiirkge ezan okunmustur *. Ciindioglu’na gore yeni kurulan Cumhuriyetin
uluslagma surecinde, Turk ulusunun kendi diliyle kutsal kitabin1 anlamaya olan
ithtiyact artmig, “Turk Milli Dini” devlet eliyle hayata gegirilmek istenmistir. Ziya
Gokalp gibi iktidara yakin aydinlar din dilinin Turkgelestirilmesi konusunda basgt
cekmiglerdir (1998: 31). Tek Parti donemindeki Turkc¢e ezan uygulamalarinda
Anadolu’da lokal ornekler bulunsa bile Seyh Said ayaklanmasi haricinde toplum
tarafindan isyana varacak tepkisellikler yaganmamistir. Yukarida da belirtildigi gibi

din 6nderleri ve toplum, laiklestirme uygulamalari nedeniyle sindirilmistir

Tek parti doneminde Islamcilik diisiincesi gergevesinde degerlendirilen kisiler
matbuattan ve yonetim ¢evrelerinden uzaklag(tiril)miglardir. Osmanlinin  son
donemindeki Islamci1 aydinlarin siyasi ve toplumsal etkileri Cumhuriyet idarecileri
tarafindan azaltilmaya calisilmigtir (Mardin, 1991:30). Birinci Mecliste koltuk sahibi
olan din alimlerinin o6zellikle (Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim gibi)
Islamcilann ikinci Mecliste yer bulamamasi s6z konusu durumu teyid etmektedir.
Cumhuriyetin ilk déneminde dinin bizzat devlet eliyle kontrol altinda tutulmasi ve
toplumun din anlayigina yon verilmesi nedeniyle, dini farklilagma egilimleri ortaya
¢itkma cesareti gosterememistir. Ortaya ¢ikma cesareti gosteren sesler, karsilarinda
istiklal mahkemelerini ve idam sehpalarini bulmuslardir (bkz. Tungay, 2005: 147-
163).

Cumbhuriyetten once cagdas selefi diistinceye yakin aydin-ulema kesimi bu
donemde farkli bir dinsel soylem ifade edecek uygun zemini bulamamuistir.
Dolayisiyla Cumbhuriyetin ilk doéneminde dini yeniden canlandirma ve modern
selefilik dustncesine iligkin fikirler ikinci planda kalmistir. Ciink hilafetin
kaldirilmasi, medreselerin kapatilmasi, sapka kanunu, Takrir-i Sukiin uygulamalari

ve din dilinin Turkgelestirme c¢aligmalart neticesinde elde inanilacak din

8 - 1928 yilinda baslayan Tirkce ibadet tartigmalar bizzat Atatiirk’tin koordinesinde ¢alisan dokuz
kisilik bir kurul tarafindan uygulanmaya calisilmistir. Din dilinin Tiirkgelestirilmesi ¢aligmalan igin
bakimz (Ciindioglu, 1998).
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kalmayacagina dair endiseler bulunmaktadir. Tungay’inda belirttigi gibi, o dénemde
mesele sapkayr giymek degil, sapkanin altindaki kelleyi yerinde tutabilmektir
(Tungay, 1999: 150). Bu noktada Cumbhuriyetin ilk doéneminde dinin
yayginlastirilmasindan ¢ok imant kurtarma meselesi s6z konusu olmustur. Bu zaman
dilimi iktidara karst dinin bir muhalefet araci olmasindan daha ziyade toplumun
imanini kurtarma adina bir geri g¢ekilme olarak okunabilir. Bu dénemde dogu
medreselerinde yetismis ve Halidi-Naksilik ¢izgisinden gelen Said Nursi, devlet
karsit1 siyasal bir séylem yerine toplumun imanin1 kurtarmaya doniik bir din séylemi
gelistirmistir. Dolayisiyla milli micadele yillarinin tazeligini korudugu bu dénemde
her ne olursa olsun muhkem bir devletin varlig daha énemli goriilmiis, din 6nderleri
tarafindan devletin duzeltilmesinden ziyade toplumun dizeltilmesine agirlik

verilmisgtir.

Peki Cumbhuriyetin ilk doneminde kamusal alandan geri g¢ekilen din ¢ok
partili hayata kadar halk i¢inde nasil devam edebilmistir? Tek parti doneminde dinin
ve dini simgelerin toplumsal alandan ¢ikarilmasina iligkin uygulamalar ne kadar
bagarilt olabilmistir? Mardin’e gore Cumbhuriyetin ilk déneminde dinin etkisini
surdirmesi U¢ odak noktasinda kiimelenmistir: kaltir muhafazakarlig, tarikatlar ve
dini modern toplumlarla bagdastirarak onu yeniden canladirmaya galisan akimlar
(Mardin, 1991:31). Bu baglamda, tek parti doneminde tarikatlar halk arasinda dinin
orgitlilugini devam ettirmigler, yazar ve aydinlar gelenege ve Osmanli kiltiriniin

samimiligine vurgu yaparak dinin toplumdaki varli§inin devamini saglamislardir.

Ozetle; Cumhuriyetin ilk doneminde Osmanli’da etkin olan medrese kokenli
alimlerin, tarikat liderlerinin devlet ve kamusal alanla baglantilar1 zayiflatilmigtir. Bu
donemdeki dini yapilar (6zellikle tarikatlar) ¢aligmalarini yeraltina indirmiglerdir.
Tarikat ve cemaatlerin geleneksel kamusal gorinurliigi ortadan kalktig1 icin liderleri,
faaliyetlerini gizli-sakli siirdirmeye baglamiglardir. Osmanli’nin son déneminde aktif
olan Islamcilar tek partili yonetimin kamusal alanda dine karst uyguladigi baskilar
nedeniyle 6telenmisgler, yonetimde s6z sahibi olamamisglar, devlet ile ilgili muhalif
bir soylem gelistirmekten kaginmiglardir. Subasi’minda belirttigi gibi (2014: 210)

Osmanli’nin son doéneminde etkin olan ve devlete muhalif olan Islamci aydinlar
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cumhuriyetin  kurulmasiyla birlikte, rejimin yapilanmasindan uzak kalmay:

yeglemiglerdir.

1.6.3. Cok Partili Doneme Geg¢is Asamasinda Dini Farklilasmalar (1946-1960
Yillar)

Cumbhuriyet tarihinin toplumsal ve siyasi bakimdan en ¢énemli hadiselerinden
birisi tek partili yonetim anlayigsindan ¢ok partili sisteme gegis asamalari ve bunun
toplumsal etkileri olmustur. Cunhuriyetin ilk déoneminde Terakkiperver Cumhuriyet
Firkast (1924) ve Serbest Cumhuriyet Firkast (1930) kurularak ¢ok partili
demokrasiye gecis denemeleri yapilmigtir. Fakat bu parti denemeleri kisa stiirmiis,
laik devrimlerin karsisinda oldugu, seriati ve saltanati getirme amaci tasidigi
sOylenerek bu partiler kapanmistir (Karpat, 2010: 51). Siyasal alanda ¢ok partili
hayata izin vermeyen Tek Parti yonetimi, laik devlet gudusiiyle din alanindaki
taleplere de izin vermemis, 1932 yilinda imam Hatip Okullar, 1934 yilinda da
Mahiyat Fakiilteleri kapatilmistir.

1946 yilinda Demokrat Parti’nin (DP), 1948 yilinda Milet Partisi’nin (MP)
kurulmasiyla birlikte halk tarafindan ragbet gormus, tek partinin kargisinda
muhalefet gelistirmeye baglamislardir. Artan toplumsal ve siyasi muhalefeti dikkate
almak zorunda kalan iktidardaki Cumhuriyet Halk Partisi (CHP), kati laiklik
uygulamalarinda yavag yavas tavizler vermeye baglamigtir. Bu amagla Osmanli’daki
Islamc1 ekolden gelen Semseddin Giinaltay Basbakanliga getirilmis (1949),
ilkokullara din dersi konulmus, bazi illerde imam hatip kurslart agilmig, Ankara’da

bir ilahiyat Fakultesi a¢ilmig, tirbelerin yeniden ziyarete agilmasina izin verilmistir.

CHP’nin din konusundaki bu ac¢ilimi yillardir baskilanan ve merkezden
diglanan dini kesimlerin toplumsal tazyikini kontrol etme amaci tasidig
anlagilmaktadir. Fakat 1946’dan sonra CHP hiikiimetinin dini dikkate alan c¢abalari
halkin, o6zellikle dini kesimlerin yikselen taleplerini kargilamak ig¢in yetersiz
kalmistir. Dolayisiyla tek parti doneminden bu yana dinin kontrol altinda tutulmasi

bazi uglanmalara neden olmustur. Ornegin 1949 yilinda Kuzey Afrika kokenli Ticani
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tarikat’” muritleri tarafindan Atatiirk heykellerine saldirma eylemleri gerceklesmistir.
Seriat devletini temel alan Ticani tarikatinin temel karsitligi, laik devrimler,
Cumhuriyet ve Atatirk karsithig tizerine olmustur (Cagatay, 1972: 42-44). Bu
eylemlerin devam etmesi Uzerine ileriki yillarda (1951) Menderes Hukimeti
tarafindan “Atatirk’ i Koruma Kanunu” ¢ikarilmig, Bu kanunla devlet ve Atatirk

aleyhine yapilacak eylemler 6nlenmeye caligilmistir.

Halktaki kat1 laiklik uygulamalarina duyulan tepkileri 1yi okuyan DP, iktidar
koltuguna (1950) oturmustur. DP ilk is olarak Turkge ezani aslina dondiirerek dindar

kesimin gonlini almigtir.

Liberal demokrat bir yaptya sahip olan DP, toplumun g¢evresinde bulunan ve
kitlevi nifusa sahip dini kesimleri politik sebeplerle 6nemsemistir. Buna karsilik,
DP iktidanyla Tek Parti uygulamalarindan bunalan Islami kesim siyasi ve toplumsal
alanda kendine alan agmaya baglamigtir. Cok partili hayatin baglamasiyla birlikte
cemaat ve tarikat ¢evreleri toplumda gorintr olmak ve gortslerini ifade etmek
amaciyla siyasal alana yonelmislerdir (Akin, 2017:14). Bu dénemden sonra Islami
kesimin dernek, vakif ve Kur’an Kursu sayisinda artig olmus, cemaat ve tarikatlar

politik sahalarda g6z ardi edilemeyecek duruma gelmistir.

1950 yilindan sonra toplumsal alanda etkin olan cemaat ve tarikatlarin siyasi
bakimdan g6z ardi edilemeyecek duruma gelmesi dénemin sosyolojisiyle dogrudan
baglantilidir. Cunki 1950 yilindan sonra kirsal bolgelerden sehirlere dogru baslayan
go¢ dalgasi tarikat ve cemaatlerin sehirlerde kitlesel olarak buyiimesine neden
olmugtur. Gog hareketiyle sehirlere akin eden ve toplumsal talepleri biriken kirsal
kokenli Anadolu insani cemaat ve tarikatlara tutunarak hayatta kalmaya ¢aligsmistir.
Sehrin ¢eperindeki gecekondularda yasayan bu insanlar sosyal ve ekonomik

taleplerini cemaat ve tarikatlar araciligiyla ifade imkani bulmuslardir. Ayrica bu

9 - 1782 yilinda Cezayir’de Muhammed b. Salim Et-Ticani tarafindan kurulan Ticani Tarikati Kuzey
Afrika’'minn Cezayir, Fas, Moritanya,Senegal, Gine iilkelerinde yaygmlik kazanmigtir. Kaynaklarda
Tarikatin belli bir silsilesinin olmadig1 belirtilmektedir. Tarikat ilk defa II. Abdiilhamit zamaminda
istanbul’a intikal etmistir. Tarikatin yayldmas1 1906 yilinda Ankara’da dogan Kemal Pilavoglu ile
gerceklesmistir. Tarikat 1940’1 yillarda miiridlerinin giristigi bazi siyasal ve provokatif eylemlerle
adim duyurmustur. 1952°de yargilamp mahkiim edilen Kemal Pilavoglu mecburi ikamete tibi
tutuldugu Bozcaada’da vefat etmistir. islam diinyasinda tamnan Moritanyali Ahmed b. Emin es-
Sinkati (6. 1913) énemli Ticani alim ve miielliflerindendir (bkz, Tekin, 2005 : 260-263).
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donemde tim toplumsal kesimler gibi dini kesimlerde de demokratiklesme egilimi
baglamigtir. Dolayisiyla dini gruplarda 1960’lara dogru gorillen sosyallesme,
kitlesellesme ve demokratiklesme neticesinde cemaat ve tarikatlar siyaset ve devlet
yonetimiyle yakin iligkiler kurmaya baglamiglardir. Diger taraftan Cumhuriyetin ilk
doneminde yeraltinda veya kirsal bolgelerde hayatini devam ettiren cemaat ve
tarikatlar, kirsal karakterli goriiniimden yavas yavag sehirli bir goriiniime evrilmeye

baglamiglardir.

DP iktidarinin laiklik uygulamalarina ve Kemalist gelenege olan gevsekligi
(Zurcher, :340) 1960 yilinda askerin yonetime el koymasiyla sonuglanmigtir. 1960
darbesinden sonra siyasi partilerin devlet tizerindeki etkisini azaltmak amaciyla 1961
anayasasinin sivil toplum orgutlerine verdigi haklar cemaat ve tarikatlar son derece
etkin kullanmiglardir. Gegmisten bu yana organik orgiitlenme baglart giiglii olan
cemaat ve tarikatlar dernek ve vakiflar araciligiyla faaliyetlerine bu dénemde yasal
bir zemin kazandirmiglardir. Bu dénemden sonra farkli dini gruplarin bir camii
altinda veya Kur’an kursu binasinda resmi olarak vakfi veya dernegi bulunmaktadir.
Dolayisiyla 1960’larda sonra Tiirkiye’deki Islami hareketi temsil eden gruplar vakif,

dernek gibi sivil toplum orgiitlerine yonelmiglerdir.

1.6.4. Cok Partili Dénemde islami Kesimde Gériilen Farkhlasma Alanlar

1960’lardan sonra Islami kesim igindeki farkli anlayislar egitim, sehirlesme
ve demokratiklegsme sureclerinin verdigi motivasyonla basin yayinda kendini
gostermeye baslamistir. Bu farkli anlayislar Dirilis, islam, Hilal, Yeniden Milli
Miicadele, Oku, Akincit Giig, Cati, Milli Genglik, Sura, Tevhid, Hicret, Hakses,
Tohum, Hisar, Tore gibi dergi ve gazeteler vasitasiyla fikirlerini dile getirmiglerdir.
Bu dergilerin her biri ¢iktigi dénemde Islami kesim i¢inde bulunan farkli seslerin
kristalize olmasin1 saglamigtir. Bunun yam sira genclikte dini bir arayis ve yonelis

gozlemlenmeye baslamigtir.

1970’lerdeki dini gruplarin basin yayina olan bu ilgisi ve derneklesme

sireci aslinda din anlayislarindaki farklilagmalart ag¢iga ¢ikarmistir. Dini gruplarda
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gorillen bu farklilagmalar zamana ve toplumsal kosullara gore evrilerek farkli
isimlendirmelerle giinimuze kadar devam edegelmiglerdir. Tek parti doneminde Ustu
kiillenen dini gruplar, dergiler araciligiyla hem diisiinsel bakimdan goriiniir olmuglar,
hem de birbiri arasindaki dini-siyasi farkliliklarini agik¢a ortaya koymaya
baslamiglardir. Bu donemde Tirkiye’de ve ozellikle Islami kesim iginde
kentlesmenin hizlanmasi, egitim-6gretimin yayginlagmasi bu farklilagmalarin
tetikleyicisi olmustur. Ilaveten dindar kesimin demokratiklesmesi ve siyasi katilim

oraninin artmasi da bu farklilagmalar i¢in hizlandirict bir etki yaratmigtir.

Bu donemde toplumun genelinde karsilik bulamayan kiigik olgekli din
anlayiglar1 olmakla birlikte, yaygin dini gruplart Nurculuk, Silleymancilik, Isik¢ilik,
Iskenderpasa, Erenkoy, menzil gibi cemaat ve tarikatlar olusturacaktir. Dergiler
aractligtyla her dini grup kendi kimligine ve din anlayigina gore toplumun temel
meseleleri hakkinda fikirlerini serbestge beyan edecektir. Bu serbest ortamda dini
gruplar diger gruplar ile kendi aralarindaki farkliliklarnt  vurgulamaktan
kaginmayacaktir. Ciinkii toplumda genig bir niifusu etkileyebilen tarikat ve cemaatler
toplumda kendi goriiglerini yayginlagtirmaya yonelik taraftar kazanma cabast igine

girigsmislerdir.

1960°’lardan sonra dini gruplar (agik¢a belirtilmese bile) kendi diinya
gorigiine yakin hissettigi siyasi partilerle dolayli yonden temas i¢inde olmuslardir.
Bu durum kitlesel olarak ne kadar buiyiik olunursa, hitkumet edecek siyasilerle
yapilan pazarlik giciinin o kadar ylksek olacagi anlayiginin hakim oldugunu
gostermektedir. Fakat Islamci camia i¢inde dagilim gosteren tarikat ve cemaat
cevreleri secimler haricinde dogrudan siyasi tartigmalara katilmaktan uzak kalmaya
caligmiglar, sag egilimli partileri (se¢im zamanlarinda) dolayli yonden destekleme
yolunu tercih etmiglerdir. Bu baglamda cemaat ve tarikatlar siyasetin kaygan
zemininde politize olmak yerine daha ¢ok bireysel din egitimine 6nem vermigler,
Ku’ran Kursu, camiler ve dershaneler etrafinda c¢alismalarini sirdiirmuslerdir.
Dolayisiyla toplumsal meselelerdeki goriislerini siyasi platformlar yerine basin-yayin
araglarinda ortaya koymuslardir. Bu noktada 1960’lardan sonra Islami kesimin basin-

yayina olan ilgisi nedeniyle Islami kesim iginde fikri bir canlanmanin yasandig
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sOylenebilir.

1960’lardan sonra dini gruplarin birbirinden farkli olarak siyasi ve sosyal
meselelere bakig acilarini iceren dergilere yonelmeleri, yayinevleri ve dernekler
kurmalari, Islam diinyasina olan ilginin yayginlasmasi, diisiince ve sdylem olarak
farklilagmalarinin 6niinii agmigtir. Bu anlamda 1950’lerden 6nce dinin merkez digina
itilmesi sebebiyle tek bir gorinim altinda toplanan Naksilik, Nurculuk,
Sileymancilik gibi hareketler dergi ve gazeteler araciligiyla farklt gorigler
sergileyerek giinimuize sekil veren farkli dinsel alt gruplara bolunmislerdir. Yavuz’a
gore, 1960’lardan once lider merkezli bir yapiya sahip dini gruplar, dergiler ve
kitaplar araciligiyla metin merkezli bir yapiya burtinmustiir (Yavuz, 2005: 143-150).
1960’lardan sonra Said Nursi’nin Risaleleri kitap olarak basilmasiyla birlikte Nur
Cemaati; Yazicilar, Okuyucular, Yeni Nesilciler, Zehracilar gibi alt gruplara
bolinmiistir. Benzer sekilde Naksibendilik tarikati Iskenderpasa, Ismailaga,

Erenkoy, Menzil gibi hareketlere bolunmiuistiir.

1970’lere dogru dini gruplarda gorillen farklilagmalar, siyasal alanda da
kendini gostermektedir. Daha onceleri sol partiler karsisinda sag partileri dolayli
yonden destekleme politikast izleyen Islami kesim, siyasi arenaya daha da
yakinlagmis ve kendi siyasal partilerini kurmuslardir. Bu konjonkturel ortamda
Islami kesim sag cenahta kurulan milliyetci, Islamci, muhafazakar partilere dagilarak
siyasal olarak boliinmiislerdir. Bu dénemde Islami kesimde nurcu gruplardan bazilar
Adalet Partisini, bazilar1 MHP’yi, bazilan MSP-MNP’yi desteklemisler, bazilar
siyasetten uzak durmay1 tercih etmisler nihayetinde farkli siyasi goriisleri nedeniyle

ayrigmigladir.

1950°den 6nce Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’ni destekleyen cemaat ve
tarikatlar, 1950°den sonra Demokrat Parti’yi, 1960 ihtilalinden sonra da Adalet
Partisi ve ANAP gibi sag partileri desteklemislerdir. Kara’ya gore, cemaat ve
tarikatlarin ¢ok partili donemde DP, AP, ANAP gibi sag partileri desteklemesi
varliklarin1  stirdirebilmek i¢in bir semsiyeye, devlet semsiyesine ihtiyact ile
aciklanabilir (Kara, 2009: 325). Dolayisiyla cemaat ve tarikatlar tek parti

iktidarindaki baskiy1 izale etmek ve dini alandaki 6zgiirlikleri genigletmek amaciyla
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iktidara gelmesi muhtemel sag partileri destekleme yolunu tercih etmiglerdir. Tek
parti doneminde baskilanan dindar kesim i¢in demokrasinin kanallari, toplumsal
taleplerini dile getirmek i¢in en mesru yol olmustur. Bu baglamda Tirkiye’de ¢ok
partili hayat tecriibesi merkezden uzak yasayan dindar kesimlerin politize olmasini
saglamistir. 1950°den sonra sag partilere verilen destek veya yapilan ortila ittifaklar
sayesinde dindarlar merkeze ve iktidara yakinlagmak i¢in bir firsat elde etmiglerdir.
Donemin sag siyasi partileri iktidar sahibi olmak ve iktidarda kalmak i¢in oy deposu
olarak gordigi tarikat ve cemaatleri dikkate almak zorunda kalmis, kitlevi dini

gruplar1 temsil eden belli sayida milletvekili i¢in mecliste sandalye ayirmiglardir.

Islami kesimdeki dini ve siyasi ayrismalar gengler tizerinde de etkisini
gostermistir. Aktivist Islamci gengler 1970’lerde MTTB, Milli Miicadeleciler,
Ulkiciiler, Akincilar gibi gruplarda obeklenmisler; bu gencler kendi mecralarinda
daginik bir vaziyet almiglardir. Daha ¢ok Universite gengliginde tabanini bulan bu
genglik olusumlar siyasi ve toplumsal meselelere dergiler yoluyla genellikle fikir ve
hareket agirlikli muhalefet gelistirmiglerdir. Bu farkli olusumlarin arka planinda
dinyadaki soguk savag riizgarlarinin ve komunizm so¢yleminin etkisinin bulundugu

da belirtilmelidir.

Bu dénemde Islami kesimin en onemli figiirii olan Necip Fazil Kisakiirek,
cikardigr  Biiyiik  Dogu dergisi ve konferanslariyla milliyet¢i-maneviyatgi-
mukaddesatg1 bir gengligin canlanmasina katki saglamus; Islamci genglerin etkili sesi
olmustur. Sezai Karakog’un Dirilis sdylemi etrafindaki ¢alismalar1 Islami gengligin
fikri derinligini artiran bir etki yaratmistir. Diistinsel-aktivist Islamcilar iginden ancak
1970’lere dogru Milli Nizam Partisi gibi siyasal bir olusum ¢ikabilmistir. Bu siyasi
hareket milliyet¢i kanattan ayr bir ¢izgi olarak Milli Gériis, Adil Diizen mottosuyla
fakli isimler altinda Tirkiye siyasetinde giinimuze kadar inigli ¢ikish etkinligini

devam ettirmigtir.
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1.6.5. 1960’lardan Sonra Terciime Eserlerin Tiirkiye’ye Yansimasi: Devlet,

Ummet Soylemi ve Toplumsal Farkhlasmalara etkisi

1960’1ardaki siyasi ve toplumsal stregte Turkiye’de dindar camiay1 etkileyen
en onemli farklilasma noktalarindan birisi Islam diinyasindan yapilan terciime
caligmalaridir. Aslinda tercime faaliyetleri az veya ¢ok sayida her donemde
yapilmistir. Fakat 1960’lardan sonra yapilan terciime faaliyetlerinin yoni ve
Tiirkiye’deki Islamci camiada diisiinsel kirilmalara ve farklilasmalara yol agmasi

nedeniyle 6nem arz etmektedir.

1960’lardan sonra sehirlesmeye baglayan dindar camia okur-yazar ve
entelektiiel bir kitleye dogru evrilmeye baslamis, bu durum Islami kimlikli
yayinevlerinin dergi-kitap yayinciliginda mesafe kat etmesi sonucunu dogurmustur.
Islami kimlikli yayievleri bu okur kitlesinin yoniinii terciime eserler yoluyla Islam

dinyasindaki selefi-eylemci hareketlere ¢evirmistir.

Yayimevleri Islam diinyasindaki dini hareket onderlerinin calismalarim
tercime ederek Misir, Pakistan, Suriye, Hindistan gibi ulkelerdeki selefi soyleme
sahip dini hareketlerin ve diistincelerin Tirkiye’de taninmasina ve tartisilmasina yol
acmistir. Misir’dan Hasan el Benna ve Seyyit Kutup, Pakistan’dan Ebu’l ala
Mevdudi, 1980’den sonra Iran’dan Ali Seriati okumus Islami kesimde eserleri
tercime edilen yazarlarin baglicalari olmustur. Bu isimleri Said Havva, Fethi Yeken,

Muhammet Kutup, Abdulkadir Udeh gibi isimler takip edecektir.

Bu donemde dindar kesimin 6grenci yurtlarinda ve evlerinde haftalik olarak
diizenlenen sohbetlerde yukarida belirtilen yazarlarin tercime kitaplart yogun olarak
okunmakta ve tartisilmaktadir. Pakistan’li Mevdudi’nin Kur'ana Gore Dort Terim,
Musirli Seyyit Kutub’un Yoldaki Isaretler kitaplart donemin Islamci gengleri arasinda
basucu kitaplari olmustur. Bu kitaplar farkli yayinevleri tarafindan ¢evrilerek onlarca
kez baski yapmistir. Bu dénemde haftalik mutad sohbetlerde “Hak Dini Kuran Dili”
gibi yerli tefsirler pek ragbet gormemis, Mevdudi’nin 7efhim 'ul Kur’'an ve Seyyid

Kutub’un Fi Zilal’il Kur’an adli geviri tefsirleri revag bulmustur.

Bu ¢eviri eserlerin genel igerigi modern donemdeki ulus-devlet yoneticilerine
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karst muhalif sdylemler barindirmaktadir. Ciinkii Hindistan’in Isgali ile baslayan
yonetim tecribelerinde Mislimanlar azinlikta kalmis ve sémiirge durumuna digmis,
Afrika tlkelerinde somiirgecilik yayginlagsmistir. Ortadogu’daki Islam ilkelerinde
bagimsizlik sonrast yapilan ulus-devlet uygulamalarinda Miisliimanlar fikri bunalim
ve gerginlik yasamislardir. Bu trajediler Islam tlkelerindeki hakimiyet ve devlet
anlayiginda sorgulamalari beraberinde getirmistir. Nihayetinde bu ¢eviri eserlerin
ortaya ¢iktigi cografyadaki trajediler ve anlayiglar tercimeler vasitasiyla

Tiirkiye’deki Islami kesimi etkilemeye baslamistir.

1960’lardan sonra Tirkiye’deki Islamci kesim, iginde yasadigi ulus-devlete
karst elestirel soylemlerini bu eserler tizerinden dile getirme ¢abasi iginde olmustur.
Yani sira tek parti doneminde baskilanan dindar camianin devlete olan kiiskiinligi,
Islam diinyasindaki fikri énderlerin ulus-devletlere olan muhalif séylemleri ile aym

noktada birlegsmistir.

1970’lerden sonra Islamci okur kitlelerine sunulan okunacak kitaplar
listelerinin baglarinda yukarida belirtilen selefi anlayist 6ne ¢ikaran tercime eserler
bulunmaktadir. Sentiirk’e gére bu dénemde terciime kitaplar vasitasiyla Turkiye’de
Islami kesimde c¢ok fazla giindem olmayan darul-harp, darul-Islam, mustazaf,
miistekbir, tevhid, cihat, tagut, belam, hicret, ilah, Rab, biat gibi kavramlar giindeme
gelmis ve Islamci geng-okur kesiminde bu kavramlar tartisiimaya baslanmistir
(Sentiirk, 2015: 461). Gegmis donemlerde Islam diisiincesinde itikadi konular iginde
bulunan bu kavramlar, 1960’lardan sonra Islam diinyasindan yapilan terciime
kitaplarin etkisiyle Tirkiye’de siyasi bir igerik kazanmigtir. Yesil’e gore 1970’ lerden
sonra ¢ikan Tevhid, Sura ve Hicret dergi/gazetelerinde Islami doniisiimii saglamak
amaciyla Vatan, millet, demokrasi, milliyet¢ilik, uzlasmacilik, hilafet, devlet, ibadet,
rab, sirk, tagut, mustazaf. miistekbir, iimmet, dar’ul harp, dar’ul Islam, Cuma
namazi, diyanet, kavmiyet¢ilik, sagcilik, solculuk, laiklik, Atatiirk¢iiliitk, emperyalizm,

kapitalizm gibi kavramlar yeniden tanimlanmistir (Yesil, 2011).

Tirkiye’de 1960 ve 70’li yillarda Islam diinyasindan yapilan bu terciime
eserlerin etkisiyle Islamci hareketler, icinde yasadiklar toplumu Mevdudi ve Seyyid

Kutup’tan esinlenerek “cahiliyye toplumu” olarak tamimlamaya baslamiglardir.
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Geleneksel Islam anlayist ile modern donem siyaseti arasinda tam bir uyum
saglayamayan ve fikri dalgalanma yasayan aktivist Islamci kesim, toplumun
geleneksel yasam big¢imini cahilive soOylemiyle diglama yolunu tercih etmis,
dolayistyla toplum ve gelenek ile aralarinda mesafe olusturmustur. Bu noktada
Islamc1 kesim Misir Islameiliginin yasadign 6zgiil trajediyi Tiirk toplumuna tagimis,
geleneksel devlet sdylemini yeniden tanimlama yoluna gitmislerdir. Islamci kesim
gecmis donemlerdeki Selguklu-Osmanli devlet tecriibesini yok saymislar, saltanati
zuliim, baski ve zorba yonetimi olarak gormuslerdir. Dolayisiyla “Allah ' indirdigi
hiikiimlerin disimda kanunlarla hiikmeden” geleneksel ve modern donemdeki biitiin
devlet uygulamalarint faguti diizen olarak nitelendirmislerdir. Bu durumun bir
neticesi olarak aktivist Islamcilar geleneksel Islam diisiincesinin teklif ettigi devletin
ve toplumun sirekliligi yerine, devlete ve topluma yeniden sekil verme ideasiyla
hareket etmeye baslamiglardir. Milliyet¢i, Maneviyat¢i, mukaddesatgt gelenekten
gelen Islamci kesim o dénemin (1970-80 arasinda) Tirkiye’sinde Demokrasi,
kapitalizm, komiinizm gibi ideolojik kamplagmalardan soylem olarak etkilenmis
gozilkmektedir. Diger taraftan o donemin Islamcilari toplumu ve geleneksel
uygulamalan hizaya getirme ve doniigtirme amaci giiden tutumlartyla karsit soylem

gelistirdikleri Cumhuriyet ideolojisine benzer bir anlay1s sergilemiglerdir.

1970’lerden sonra Islam’1 siyasal soéylem haline getiren Islamci aktivist kisi
ve gruplar dergi ve gazetelerde toplumun geleneksel din anlayisini, dini degerlerini,
hassasiyetlerini sorgulamig, kiicimsemis (Kara, 2009: 192) hatta gormezden
gelmiglerdir. Ayrica tek parti doneminde toplumun dini devamliligini saglayan ve
varligini ortili sekilde devam ettirmis olan tarikatlar, 1970’1erden sonra viilgarize bir
soylemle elestiri konusu yapilmistir. Islami hareket Cahiliye sdylemiyle tarikatlarin
toplumu tembellige ve sorgusuz itaate yonlendirdigini varsaymis ve tarikat

olugumlarini kiigimsemistir.

Bir diger dikkat gekici husus ise, Islam diinyasindan gevrilecek eserler
secilirken siyasi ve toplumsal doniigimi igeren eserlere Oncelik verilmesidir. Bu
eserlerden gelen anti-somiirgeci ve anti batici sdylem ile Islami kesimdeki sabir ve

temkini tavsiye eden hakim dil, devrimci ve muhalif bir ¢izgiye kaymistir. Bununla
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birlikte Islamci kesimin Bati toplumundaki kapitalist hayati ¢oziimleyen ve Bati
toplumuna muhalefet gelistiren marksist ideolojiden de etkilendigi anlagilmaktadir.
Boylelikle 1970’lerde Turkiye’de diger ideolojik fraksiyonlar gibi siyasi ve
toplumsal doniisiimii hedefleyen Islami genclige dis referansli bir rota tayin edildigi
gorilmektedir. Bu eserler yayimlanirken Tirk toplumunun tarihi ve kiltirel gegmisi
onemsenmemig ve herhangi bir siizgecten gecirilmemistir. Bu eserlerden intikal eden
Misir, Pakistan, kokenli siyasi-selefi fikirlerin halk katmaninda 6zellikle cemaat ve
tarikatlar gevrelerinde yanki bulamamasi, bu fikirlerin yerli olmamasiyla
aciklanabilir. Buradan hareketle 1960’lardan 1990’lara kadar Islam diinyasindan
yapilan selefi disiince egilimli tercime faaliyetlerini operasyonel olarak

degerlendirmek miumkiindiir.

Tirkiye’deki Islamci  hareketlerin  Islam cografyasindan ithal ettikleri
soylemlerle toplumun geleneksel din anlayigini kiigimsemeleri nedeniyle, ileriki
yillarda kurulacak olan Islami yonelimli siyasi partiler toplumun genelinden taraftar
toplayamayacaklardir. Bu yiizden ¢ok partili hayatta siyasal Islamci partiler sag
siyasi cenahin bir pargasi olarak kalmislar, ancak koalisyon hiikiimetleriyle iktidara
yakinlagabilmisler, genellikle siyasi sistem i¢inde muhalefet kanadinda yer

bulabilmiglerdir.

Yildirim’a gore Tiirkiye’de 1970 ve 80’lerdeki Islami devlet, Islami hareket
ve Islami yonetime iliskin tartismalarda terciime eserlerin etkisiyle koklii bir yonetim
gelenegine sahip olan Selguklu ve Osmanli tecriibesi yer almamis, bu nedenle
somurgecilik sonrasinda olusan devletlerin refleksleri hakim olmustur (Yildirim,
2015: 93). Bu nedenle Tiirkiye’de yapilan terciime eserlerin etkisiyle Islamci gruplar,
gelenegi ve toplumsal tarihi parantez i¢ine alarak anakronik bir durum igine

dismislerdir.

Cumhuriyetin kurulmasi ve hilafetin kaldirilmasiyla birlikte buharlasan ve L
Diinya Savasi’nda ve sonrasinda Osmanli’ya dise dokunur bir faydasi dokunmayan
ve gittikge islevini yitiren (immetgilik anlayisi, terciimeler eserlerle Islami camiada
yeniden giindeme gelmistir. Ummetcilik anlayis1 ile birlikte Tiirk toplumundaki

yerlesik din anlayislarina muhalefet Islami kesimde yayginlasmis, Islami kesim
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icinde mezhep yaklagimini géz ardi eden sdylemler gorilmeye baslanmistir (Birisik,
2013: 391). Bu donemde mezhepleri yok sayma ve dinde tektiplestirme fikri, tarihte
oldugu gibi Kuran ve siinnete donmeyi savunan armmaci, selefiyeci yaklagimlarla ve
ilk donem Islam toplumuna yapilan vurgularla benzerlik gostermektedir. Ciinkii
modern doénem selefi din anlayisina gore ilk donem Islam toplumunda ne mezhep, ne
cemaat, ne de tarikat vardir. Tarih i¢inde olusmus mezhepler, tarikatlar ve cemaatler
modern selefi anlayigsa gore dinin donuklagmasini saglayan kurumlardir. Dolayisiyla
1970’lerde Tiirkiye’de dis referansli selefi din anlayisinin Islami hareket iginde
makes bulmasi, gegmis donemlerde Islam’1n tarihi tecriibelerinde ortaya ¢ikmis olan,
kiltire ve iklime gore hayati algilama ve yasama kaliplart bakimindan genis bir
farkliliklar manzumesini (mezhep, mesrep, tarikatlarl) yok saymigtir. Kara’ninda
belirtigi gibi, Islamci séylemin mezhepleri yok sayan ve toparlayici, kusatict gibi
gozuken immetgilik anlayist aslinda memleket, devlet, toprak gibi kavramlarin din
icin 6nemini zayiflatmig ve dagitici bir etkiye neden olmustur (Kara, 2009:368).
Gunumiizde kat1 selefi anlayisin egemen oldugu dini gruplarda mezhepler astiiliik Gst
diizey bir sOylem olarak algilanmakta, halkin dini yagsam oriintiilerinden olan tarikat
ve cemaatlere bagli olmak ise yerilmektedir. Bu selefiyeci soylemin niivelerini halen
ilahiyat cevrelerinde, Islamci okur-yazar ve entelektiiel kesimlerde gormek

mumkundur.

Ayrica tercime eserlerin Ortadogu’dan ulkemize naklettigi katt ve dar
gorisli selefi soylem neticesinde Selguklu-Osmanli tecriibesinden bu yana Hanefi-
maturudi ¢izgide sekillenen ve milliyet¢i maneviyatgt bir karaktere sahip dindar
camia tarafindan 1960’lardan sonra devlet, vatan, millet, yoneticiye itaat gibi
kavramlarin igerigi sorgulanmaya baglanmistir. Devlet nedir? Vatan neresidir?
Yasadigimiz topraklar Islam devleti midir? Zalim idareciye itaat edilir mi? Dini
esaslara gore olusturulmayan anayasaya tabi olmak kiifre gétiirir mi? Bu ve benzeri
ithal edilmis sorular, dindar genclerin dini sohbetlerinde giindemi isgal etmektedir.'
Bu sorgulamalar Islami kesimin din anlayisindaki farklilasmalarin uzantilarini

gostermesi bakimindan ¢nemlidir. Clinkii gegmisten bu yana devleti sahiplenen ve

10 - Bu konuda daha detayl bilgi icin 1970°lerin sonlarinda yayilanan, Tevhid, Sura, Hicret gibi
Islamc dergilere bakilabilir (Bkz. www.idp.org.tr).
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“zalim” bile olsa devletin bekast ve kamu diizeni i¢in mevcut idareciye itaati tercih
eden Sunni ¢izgideki dindar camia, politik bir zemine kayarak siyasal-eylemci bir
karaktere burinmustiir. Geleneksel “deviet-i ebed-i miiddet” soylemi sorgulanir hale
gelmistir. Bu donemden sonra her durumun “Islami” olan1 ve olmayam1 6nem arz
etmeye baslamistir. 1960’lardan sonra c¢ikan Islamci dergi ve gazetelerde “Islami”
kelimesi sifat olarak sik karsimiza gikmaktadir. Ornegin; Islami devlet, islami dergi,

Islami diisiince, Islami yasam, Islami okul, Islami radyo, Islami parti gibi. ..

1960’lardan sonra yapilan tercime faaliyetleri ve Tirkiye’ye nakledilen
Ortadogu kokenli selefi soylemin etkisiyle politik ve eylemci bir karaktere biiriinen
Islami kesimde “Islam devleti” tartigmalari artmistir. Bu tartismalar sonucunda
1950’lerde Kemalizm’e ve tek parti uygulamalarina kargt Demokrat Parti ve Adalet
Partisi semsiyesi altinda topyek(n bir muhalefet giicii olusturan Islamci-
muhafazakar-milliyet¢i-maneviyat¢t ana govde pargalanmistir. Cinkii o dénemde
milliyetgilerin, muhafazakarlarin, cemaat ve tarikatlarin “Islam Devleti” gibi bir
endisesi ve sorunlart bulunmamaktadir. Cinka bu yerli anlayiglarin tarihe, zamana,
mekana ve toplumsal degisime atfettikleri anlam farklidir. Bu topraklar zaten
Masluman beldesidir ve devletin bizzat kendisi modern dinyada Miuslimanligin
temsilcisi olarak kabul edilmekte, yalmzca yoneticilerin Islami hassasiyetleri zayif
gorilmektedir. Dolayisiyla 1960°lara kadar muhafazakar-milliyet¢i-mukaddesatgilart
kapsayan buyiik bir ana govde; 1960’lardan sonra ortaya ¢ikan bu selefi soylemin
etkisiyle Islamcilar, milliyetciler, muhafazakarlar, milli goriisciler, lkiiciler,
cemaatler, tarikatlar gibi farkli kollara ayrilarak kii¢iik parcaciklara dontigmiiglerdir.
Bu anlamda 1960’lardan sonra gorilen Misir ve Pakistan kokenli selefi din
anlayislart Tiirkiye’deki Islami kesimi bitiinlestirmemis, aksine siyaset ve din
anlayist agisindan Islami kesimin farklilasmasina ve giderek boliinmesine neden

olmustur.

Bu donemde selefi soylemin etkisiyle dikkat ¢eken dini farklilagma
orneklerinden birisini 1960’11 yillarda ortaya ¢ikan Erciiment Ozkan liderligindeki

Hizbii-t Tahrir'' hareketi olusturmaktadir (bkz. Elmas, 2008) Aslinda Hizbii-t Tahrir,

11- Dini Farklilasmanin ug bir 6rnegi olan Hizbii-t Tahrir, Filistin kékenli Takiyyuddin en-Nebhani
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Filistin ve Urdiin kokenli bir hareket olmasina ragmen, 1960’11 yillardaki terciime
hareketleriyle birlikte Turkiye’de marjinal diizeyde kendisine siyasi-ideolojik zemin
bulabilmigtir. Bu anlamda 1960’11 yillarda tercime hareketleri vasitasiyla Ortadogu
kokenli dini hareketlerin Tiirkiye’deki dini yapilar etkilemesine ve Islami gengligin

din anlayigindaki farklilagmalara Hizbui-t Tahrir hareketi dikkat ¢ekici bir 6rnektir.

Konuyu ozetlemek gerekirse, Islam diinyasimin farkli bolgelerinden yapilan
terciimeler sdylem olarak Islami kesimin din, devlet, millet ve toplum anlayigim
etkilemistir. Her kosulda “Islami” olma kaygisiyla devlet, millet, vatan gibi
kavramlar siyasi ve ideolojik bir igerik kazanmistir. Devlet kavrami otekilestirilmisg,
toplumun din anlayist “cahiliyye toplumu” séylemiyle diglanmis, realitelerden kopuk
bir ttopik diinya olusturulmustur. Bu siyasal-dinsel soéylem Islami kesimin din ve
toplum anlayiglarinda farklilagmalara neden olmustur. Bu doénemde toplumu
donugtirmek icin devlet idaresine dogrudan veya dolayli yonden hakim olmak
gerektigi tartisilmaya baglanmig, devlet muhalifi soylemler artmaya baglamigtir.
Ayrica 1960’lardaki terciime hareketlerinin baglamasi, dindarlarin kitlesel olarak
biiyiimesi, kentlesme ve demokratik kiiltiiriin yayginlasmasiyla Islamci kesimde
devlete ve yonetime olan talepler intikal etmistir. Bundan sonra ortada
donugturilmesi gereken bir devlet, 1slah edilmesi gereken cahiliye adetlerinin hiikiim
surdign bir toplum vardir. 1970’lere dogru farkli kiimelere ayrilan siyasal-aktivist
Islamct gruplar dogrudan siyaset icine girmeye baslamuslar, bazilar1 siyasi parti
kurma yoluna gitmiglerdir. Bu donemde milliyet¢i-muhafazakar-dindar kesimin
farkli partilere ve farkli dini gruplara boliinmeleri soguk savas doneminde ideolojik

akimlarin birbiriyle muicadele ettirildigi politik ortama zemin hazirlamistir.

tarafindan Kudiis'te kurulmus siyasi bir partidir. Bu hareket hilafet devleti altinda tiim Misliimanlar
birlestirme hedefi gézetmekte olup, toplumun doniisiimiinde parti metodunu benimsemistir. Bu parti
iiyeleri sadece s6zlii ve yazilh propaganda yapnus, kuruldugundan bu yana siddet eylemlerine
kangmamustir. Ortadoguda kuracagi s6zde hilafet devleti i¢in 1960°larda Tirkiye’yi eyalet ilan etmis,
bu tarihten sonra Tirkiye’de adim duyurmustur. Giiniimiizde halen Tirkiyve’de ¢ok az sayida
sempatizani bulunmaktadir (Elmas, 2008).
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1.6.6. 1980 - 1990 Aras1 Dénemde islami Kesimde Gériilen Devlet Soylemi ve

Dini Farklilasma Alanlar:

1960’lardan 6nce daha ¢ok kirsal alanda yer alan, sehirlerde fazla goriiniir
olmayan cemaat ve tarikatlar tarafindan bireylerin dindar ve donanimli Muslimanlar
olarak yetistirilmesiyle dolayli yonden bir toplumsal déniigim amaglanmig, toplumun
doniigmesiyle devlet yonetiminin dogal olarak doniigsecegi disinilmistir. Bu
anlamda 1970’lere kadar Islami kesimi temsil eden tarikat ve cemaatler genel olarak
toplumsal dontsimde timevarimci bir yaklagimi benimsemiglerdir. Bu amagla
dergiler, kitaplar ve gazeteler vasitasiyla bireyi egitmek igin sohbet ve metin
merkezli bir yol izlemislerdir. Islami igerikli dergiler ve kitaplar mahalli toplantilarda
bir grup lideri esliginde metin olarak takip edilmistir. Boylelikle dindar kesim, darbe
ve muhtiralarla rutin olarak 6nii kesilen siyasal partiler yerine dernek, vakif gibi sivil

olugsumlar i¢ginde mobilize olma yolunu tercih etmislerdir.

Islami kesim i¢inde cemaat ve tarikatlardan siyasi duruslariyla ayrilan aktivist
Islamc1 hareketler 6zellikle 1970’lerden sonra tiimevarimci yaklasimdan farkli olarak
siyasi ve toplumsal déniigimde yukaridan asagiya dogru(timdengelimci) bir metodu
tartigmaya baglamiglardir. Bu yillar diinyada komiinizm, sosyalizm gibi devrimci
hareketlerin yayginlagtigi yillardir. 1980°lere dogru diinyadaki devrimci-ideolojik
hareketlerin riizgarindan Turkiye’deki aktivist Islamci kesimde etkilenmistir.
1979°da komsu iilke olan Iran’da gerceklesen “Islam Devrimi” ise bu devrimci

rizgarin giddetini artirict bir etki yaratmigtir.

Iran Islam Devrimi Tirkiye’deki radikal Islamc1 gengler agisindan, devleti ele
gecirmek suretiyle donisimiin  saglanacagina iligkin buylik bir motivasyon
saglamistir (Yildinm, 2015: 124; Bulut, 2005: 923). 1960’lardan sonra Islam
diinyasindan yapilan tercime eserler ve Islamci hareketlerin ¢ikardigi dergiler
yoluyla keskinlesen Islamci kesim, Iran devrimiyle birlikte devletin dogrudan ele
gecirilerek  toplumun iktidar yoluyla donisiminin mimkin olabilecegine
inanmiglardir. Bu baglamda ge¢misten bu yana devlet idarecilerinin olumsuz
tutumlarina kargt sabir ve temkini esas alan, doniisgimi zamana yayan geleneksel

hakim soylem, 1980°lere dogru daha devrimci bir sdyleme dogru kaymaya
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baglamigtir. Mert’in de belirttigi gibi, Iran Devriminin hemen ertesinde Tiirkiye’de
radikal-elestirel bir riizgar esmis, Islami kesimin yayin organlarinin birgogu Iran
devrimine sempatiyle yaklasmig, baz1 radikal c¢evreler devrimin ilk on yilini
hararetle destekleyen bir dil kullanmiglardir (Mert, 2005: 414 ). Nitekim doénemin
Islamc1 yayinlanindan Tevhid Gazetesi ilk sayisinin giktigi 1979 yilinda su mansetle
okur karsisina citkmigtir: “Iran’da Zafere Duaciyiz”
(bkz. www.idp.org.tr/dergiler/tevhid). Bu baglamda 1980°den sonra Turkiye’deki
Islamc1 kesimin fikir ve eylem agisindan Iran Islam Devrimi’ne sicak bakmasi ve
diisiince olarak bu devrim siirecini ideallestirmesi, Islamci kesimin devlet yonetimine
iligkin taleplerini ve soylemlerindeki degisikligi gostermektedir. Dolayisiyla
1970’lere kadar genel olarak milliyet¢i, muhafazakar, maneviyat¢i, gelenekgi,
devlet¢i din anlayislarina sahip olan dindar kesim, 1960’lardan sonra Islam
diinyasindan yapilan terciimelerin etkisiyle Seyyid Kutup ve Mevdudi’nin “Islam
devleti” soylemini sahiplenmis, 1980’ler e dogru Iran Islam Devrimi’nin riizgariyla
daha eylemci ve siyasal Islamci1 hareketlere doniismiistiir. Bu baglamda Iran devrim
sireci Tiirkiye’deki Islamci camianin sdylemlerinde sertlesmelere neden olmustur.

Bu donemde “Seriat Devleti”, “Islami genclik”, “Islami hareket’, “Tevhid

Miicadelesi”, “Tevhidi uyams”, “Islami suur” gibi tamlamalar donemin Islamci
dergilerin kapaklarinda sOylem olarak stk gorilmektedir (bkz,

www.idp.org.tr/dergiler).

1980’lere dogru Turkiye’de Sokak olaylarinin artmast ve sagci, solcu,
milliyetgi goriise sahip Universiteli genclerin kavga ve gatismalarda kaybedilmesi
askerin yonetime el koymasiyla sonuglanmigtir. 12 Eylil darbesi sagci veya solcu
fark etmeksizin sahada olan biitiin ideolojik fraksiyonlari bigak gibi kesmig, bir anda
sokak kavgalar ve ¢lumler de durmustur. Darbeden sonra solcular ve milliyetcilerle
beraber Islamci kesim darbenin etkilerine maruz kalmistir. Islamci genglik i¢inde
gorilen Iran devrimine benzer doniisim hayalleri, 1980 askeri darbesinin
gerekcelerinden birisini olusturmustur. Bu baglamda 1980 askeri darbesi devlete
talip olan siyasal-aktivist dini gruplarin muhalif sdylemlerini ve aktivist duruglarini

bertaraf etmistir.


http://www.idp.org.tr/dergiler/tevhid
http://www.idp.org.tr/dergiler
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1980 darbesinden once devleti ve toplumu koruma refleksiyle komiinizmle
miicadele refleksi i¢inde olan Islamci ve milliyetgi kesim, darbeden sonra devlet
kademelerinden, tiniversitelerden 6telenmig, partileri kapatilarak iktidar ¢evresinden
uzaklagtinlmig ve hapislerde yatmiglardir. Bu durumun etkisiyle 1980 askeri

darbesinden sonra Islamcilar ve iilkiiciiler devlete kiiskiin bir tavir almislardir.

Islamcilarin devlete olan bu kiiskiinliigii ileriki yillarda onunla dolayli yonden
miicadelenin olumlanmasina yol agan bir etki yaratacaktir. Sentiirk’e gore 1980
darbesinin ertesindeki tartismalar Islamci  kesimdeki milliyetgi-muhafazakar
anlayisin zayiflamasina neden olmus, devleti onceleyen Osmanli anlayisi yerini,
devleti sorgulayan bir anlayisa birakmustir (Sentiirk, 2015: 633). Tirkiye’deki Islami
hareketler terciime eserlerin ve Iran devriminin etkisiyle hakim devletin mutlak
anlamda Islami goriilmemesinin zeminini hazirlamistir. Bu dénemden sonra Islamci
camia i¢indeki egemen anlay1s; toplumun doniisimu i¢in tek tek bireylerin egitilmesi
yerine, siyasi araglar yoluyla dogrudan devlet yonetimine (iktidara) gelerek

toplumsal déniigiimiin saglanmasi esas olacaktir.

1980 darbesinden sonraki yillarda Islamci gruplardan bazilari devlet
yonetimine olan talep nedeniyle siyasi partilerde mobilize olmuslar, darbeden sonra
kurulan ve genellikle kendi gorislerine yakin olan veya kendini ifade imkani
buldugu irili ufakli sag partilere yakinlagmiglardir. Bu baglamda ana akim dindar
camia i¢in daha onceleri toplumsal talepleri dile getirmek igin tercih edilen siyasi
partiler, 1980°den sonra devlet yonetimine ulagilmasinda makul araglar olarak
gorilmeye baglanmigtir. Bazi dini gruplar ise devlet yonetimini &tekilestirerek siyasi
ve demokratik araglart kullanmay1 reddetmislerdir. Bu gruplar zamanla tekfiri bir

cizgiye kayarak dini a¢idan radikallesme ve savrulma yasamiglardir.

1.6.7. 1980’ler Tiirkiye’sinde Selefi Anlayisin Niiveleri

Islamc1 kesim iginde 1970’lerde kullanilmaya baslanan Daru’l Harp, Daru’l
Islam ve hakimiyet kavramlari 1980 askeri darbesinden sonra bazi dini gruplar

tarafindan yeniden ve daha yogun tartistimaya baslanmistir. Bu aslinda Islam
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dinyasindan gelen selefi cereyanin Turkiye’de canliligii  korudugunu
gostermektedir. Tartismanin mihenk noktasim; Ziirkiye Islam beldesi midir, kifiir
beldesi midir? sorusu olusturmaktadir. Ciinki bu soruya “Tiirkiye daru-l harptir”
cevabi verildigi taktirde, hakim devlet otoritesiyle miicadele edilmesinin (ser’t hukuk
acisindan) mimkin olabilecegine dair kap1 aralanacaktir. Cemaat ve tarikat ¢evreleri
hakim devleti sorgulayan bu anlayisa olumlu bakmaz iken, aktivist dini gruplarin bir
kismi bu fikirleri dergilerde ve gazetelerde islemeye calismistir. “Devletin
Islamiligi’ni sorgulayan bu selefiyeci anlayisin yankilar toplumda zaman zaman
kiicik dalgalar seklinde karsiligini  bulabilmistir.  Yildinnm’in  belirttigi  gibi
1980’1erde Istiklal Marsi okundugunda ayaga kalkilma, sayg1 durusu ve istiklal marsi
soyleme konusunda konulan tavir, Andimiz’in reddedildigi, Atatirk kelimesinin

kullanilmadig1, Anitkabir’in niteliginin sorgulandigi bir dénem olarak tim radikal

fikirler Islamci kesimin geneline yayilmistir (Yildinm, 2015: 263).

Ozellikle 1980’lerden sonra Tiirkiye’deki laik egitimi begenmeyen aileler
gocuklarin1 Misir, Pakistan, Suriye, Suudi Arabistan, Urdiin gibi iilkelere egitim igin
gondermeye baglamiglardir. Ezher’de 6grenim goren ¢ok sayida Turk 6grenci bu siire
igerisinde Ezher’de orgiitlenen Ihvan hareketi ile de tanisma imkani bulmuslardir
(Binisik, 2013: 391). O doénemin Islami camiasinda Misir el-Ezher Universitesi
mezunu olmak talep edilen bir imajdir. Koca’nin belirttigine goére o donemlerde
Suudi Arabistan tarafindan Orta Asya ve Balkanlar gibi Hanefi kultiir havzasina
mensup Ulkelerden pek ¢ok oOgrenci karsiliksiz yitksek burslarla okutulmus, bu
ogrencilerin bir kismi kendi tlkelerine birer "selefi misyoner" ve "Osmanli/Turk
tarih ve kaltirt dagsmant" olarak donmislerdir (Koca, 2015 : 57). Bu ulkelere giden
ogrenciler Turkiye’de iilke capinda belli bir etki ve ¢ogunluk olusturamasalar bile,
Tiirkiye’deki Islami kesimin bir kisminin kendi iilkesini begenmedigini bu nedenle
yoniinii Islam tlkelerindeki selefi hareketlere gevirdigine isaret etmesi bakimindan

onemlidir.

Aym tarihlerde Islam ile tarihi-toplumsal koklerinin ayrilmasi miimkiin
olmayan Tirkiye Cumbhuriyeti yonetimini, kifiir beldesi (daru’l harp) olarak

degerlendiren mikro olgekli selefi din anlayislar1 Islami kesim iginde yavas yavas
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mayalanmaya baglayacaklardir. Bu noktada Turkiye’den Orta Dogu ve Asya’daki
Islam tlkelerine dogru 6grenci hareketliligi ile Tiirkiye’deki Islami kesim igindeki
selefi anlayislarin yiikselme egilimi gostermesinin aynt doneme denk gelmesi
dikkatleri cezbetmektedir. Ciinkii Islam tilkeleri ile meydana gelen bu etkilesim
neticesinde selefi din anlayiglari bazi kesimler tarafindan olumlanmig ve
benimsenmigtir. Kur’an-1 Kerim meallerinin bu doénemde hi¢ olmadigi kadar
yogunluk kazanmasi'?, kiifiir ve hitkiim ayetlerini ezberleyen, sohbetlerde bu ayetleri
one cikaran egitimcilerin yayginlasmasi, Islami davet ve irsad kavramlarmn sik
kullanilmasi, Ortadogu’da yiikselen selefi dustncenin 1990°lar Tirkiye’sinde
yayginlagmastyla iligkilidir.

Bu donemde Turkiye’deki selefi diigtincenin ivme kazanmast bazi kirilmalara
neden olmustur. Ozellikle 1980’lerde dis konjonktiirde Iran Devrimi ve Afgan
Cihadi, i¢ konjonktirde ise 12 Eylul darbesiyle tasfiye edilen ve cezaevlerinin agir
kosullarinda radikallestirilen Siinni-Hanefi-Naksi damar, Anadolu’nun yerlesik din
anlayisinda kirilmalara neden olmustur. 12 Eylul askeri darbesinden sonra
Turkiye’deki resmi din egitiminde “mezhepler tGsti din egitimi” seklinde bir yontem
hayata gegirilmistir. Bu yontem Diyanet ve Ilahiyatlarda genel bir din gergevesi
olarak benimsenmeye baslanmig, Eg’ari-Safi ya da Hanefi-Maturidiligin merkezinde
yer aldigi geleneksel Sunnilik terk edilerek Selefiligin basrol oynadigi bir din
anlayis1 tercih edilmeye baslanmistir (Demir, 2015). Islamci kesimde 1960’lardan
sonra okunmaya baglanan Mevdudi ve Kutub’un eserlerindeki selefi anlayig, 12
Eylul ihtilaliyle sekteye ugrsa bile, yankilarini 1980’lerden sonra yine devam
ettirmistir. Bu donemde Fransa’da egitim goren Iranli yazar/sosyolog Ali Seriati’nin
Tiirkgeye gevrilen kitaplan Islamci genglerin motivasyonunu yiikselten bir misyon
icra etmistir. Ozellikle Seirati’nin Medeniyet ve Modernizm (1980), Insanin Dort
zindan1(1984), Dine Karst Din(1987) ve Ebuzer(1987) gibi ismini burada

sayamayacagimiz bircok kitabi Islamci gencler arasinda sik okunan kitaplar

12 - Seksenli yillarin ortalarina dogru telif veya terciime tefsir ve meallerin yayiminda bir hareketlilik
gozlenmektedir. Silleyman ates, (1975), Ahmet Davutoglu (1981), Abdullah Aydin, Ismail
Cerrahoglu, Talat Kogyigit, Celal yildirtm’1n meal ¢aligmalari, Mevdudi, Kasani, Hicazi, Razi, Said
Havva ve Seyyid Kutub ve ibn- Kesir'in tefsirlerinin yeni terciimesi bu donemdeki meal
calismalarindaki hareketliligi gostermektedir (bkz., Abay, 2012).
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olmustur. Dolayisiyla gevirilerle Islam diinyasi ile kurulan yakin temas neticesinde
Ortadogu’daki somurgecilik sonrast kurulan tilkelerde ortaya ¢ikan selefi din anlayist
Tirkiye’de kendine alan agmis, 1980°den sonra gerceklesen 6grenci transferleriyle
canliigini siirdirmustiir. Giiniimiizde Islami kesim iginde varligim devam ettiren
bazi selefi din anlayiglarinin kokenleri buralara dayanmaktadir. Halen bu selefi
gruplar devlet, hakimiyet, laiklik gibi yonetime iligkin konularda, 1970-80’li yillarda
mayalanan “Islam  beldesi-kifiir ~beldesi” soéyleminden beslenmeye devam

etmektedirler.

1.6.8. 1990’larda islami Kesimde Farklilasmay: Koriikleyen Olaylar

1990’11 yillara dogru dinyada soguk savas donemi kaybolmaya yliz tutmus,
“veni diinya diizeni” soylemi gundem olusturmaya basglamistir. Diinyadaki
kiiresellesme, liberalizm, ¢ogulculuk ve sivil toplum ekseninde yasanan tartigmalar
Tiirkiye giindemini hususen de Islami kesimin giindemini etkilemistir. Bu dogrultuda
kiiresellesme, liberalizm, ¢ogulculuk, medeniyet, insan haklari, sivil toplum, laiklik
konularini igeren tartismalara Islami kesimin entelektiielleri aktif olarak katilmistir.
Bu konulara iligkin o dénemdeki “Medine vesikast”, “Medeniyetler Catigmasi” ve
“Tarthin Sonu” gibi tartigmalar hatirlanabilir. Nitekim bu dénemde kitle iletigim
araglarinda goriilen hizli gelisme ve yayilma Islami kesimde de etkisini gostermis,
dini igerikli dergilerin yani sira entelektiel igerikli dergiler ve akademik yayinlarda
da bu kavramlar islenmistir. Buna es olarak 1993’ten sonra Islami kimligi belirgin
olan televizyon kanallari kurulmus, ekranlarda Islamci aydinlar anilan entelektiiel

tartigmalarda yer almigladir.

Dindar kesimde gortlen liberalizm ve g¢ok kulturlulik tartigmalart Turgut
Ozal’in iktidarda oldugu dénemde ortaya koydugu diinyaya agilma politikasi sonucu
meydana gelen ekonomik ve sosyal serbestlesmenin bir yansimasidir. Soyle ki; bu
toplumsal serbestlik sayesinde Islamcilar kimlik olarak ekonomik ve siyasal alanda
kendilerini ifade imkan1 bulmuslardir. Ciinkii Ozal Milliyet¢i, muhafazakar ve liberal
kanattaki farkli toplumsal egilimleri ayni ¢at1 altinda bulusturmustur (Koker, 2006:
288). Bu farkliliklarin bulugsmasinin verdigi rahatlik ortami Tirkiye’de oteden beri
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gormezden gelinen Kiirtler ve Alevilerin de tartigmalara katilmalarini ve kimliklerini
ifade imkan1 bulmalarin1  saglamisgtir. Nihayetinde 80’lerdeki sagci-solcu

tartigmalarina 90’larda alevi-sunni, Turk-Kurt tartigmalar eklemlenmisgtir.

1990’1 yillarin Turkiye’sinde 6nemli toplumsal farklilagma noktalarindan
birisini, basin-yayindaki cesitlilik ve dindar kesimin ekonomik zenginligi firsata
doniistirme ¢abast olusturmustur. Ozal’in liberal ideolojisinde sembollesen
konjonktiirde, esitlik ve adalet arayan toplumsal kesimlerde -ozellikle yeni yeni
sehirlesen kirsal kokenli dindar kesimde- Islami hareket, sivil toplum kuruluslariyla
kiitlesel biiytime ivmesi gostermistir. Ozal’in kamu politikas: sayesinde devlet
mekanizmas:1 karsisinda sivil toplum kuruluslan giiclenmis ve Islami kesim sivil
toplum olusumlarinda kendini yeniden ifade imkani bulmustur. Bu dénemde dindar
kesimi olusturan ¢esitli dini gruplar kendine ait genglik olusumlari, 6zel okullar,
tiniversite yurtlar, dergiler, gazeteler, finans bankalari kurmuslardir. Islami kesim bu
donemde modern hayatin ekonomik ve sosyal imkanlarint sonuna kadar kullanmaya
baslamistir. “Miisliimanlar diinya nimetlerinin en iyilerine layiktir” sdylemi etrafinda
sekillenen bu gelismeler dini gruplarin ayrigmasinda ve c¢ogalmasinda kendini
hissettirmigtir. Dini gruplar i¢inden dini yorumlamadaki farkli sesler kendi
dergilerini, TV’lerini, radyolarini, gazetelerini ¢ikararak farkliliklarini ortaya
koymaya baglamiglardir. O donemlerde dindar kesim igindeki ayrigmalart faizsiz
finans bankaciligi, bagortisii ile 6grenime devam edilip edilmeyecegi, kadinlarin
kamuda caligmasi, demokrasinin sura ile iligkisi gibi halen giincelligini koruyan
tartismalarda gormek mimkiindiir. Bu tartismalar Islami kesimin devlet anlayisinda
yeni bir asamaya gecildigini, dahasi devlete yakinlagmaya bagladigini
gostermektedir. 1970’lerden sonra gorillen demokrasi ile Islam arasinda yasanan
gerilimler, 1990’lardan sonra demokrasinin olumlanmasina dogru kaymistir. Bu
donemde demokrasiyi Islam’daki “sura” kavrami ile agiklama cabalan Islami
kesimin demokratik diizen anlayigini olumlamaya bagladigini gostermektedir. Bunun
yam sira Islamcilar tarafindan demokrasinin olumlanmasi ve iktidara yakinlasmada

arag olarak goriilmesi Islamcilarin devlete olan talepkarligina isaret etmektedir.

1990’larda  demokrasinin  olumlanmasi, ekonomik degisimler, liberal
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anlayiglar, 1limli Islam soylemleri Islami kesimin geneline hakim olurken,
1980°1erdeki selefi anlayis bigimleri toplumdaki varligint korumusglardir. Bu selefi
anlayiglar 1990’lardan sonra kismen torpilenmis olmakla birlikte, dip dalga halinde
toplumda varligin1 devam ettirmislerdir. “Hak geldi, batil zail oldu”, “Hakimiyet
Allah’indu”, “Tek yol Islam”, “Hak yol Islam” gibi sdylemlerin taraftar bulmasi

Islami kesimde selefi anlayisin devam ettigini gosteren isaretlerdir.

1990’lardan sonra Islami kesimdeki selefi ¢izgiyi anlamak bakimindan
Musliman cografyalarda meydana gelen bazi olaylarin Turkiye’deki yansimalar

ipuglar vermektedir.

1993 yilinda Bosna-Hersek’te meydana gelen savasi Tirkiye’deki Islami
kesim yakindan takip etmistir. Bosna savasiyla birlikte Tirkiye’deki birbirinden
farklt dini gruplar Bosnali Miislimanlara nakdi yardim igin seferber olmusglardir.
Camilerde, derneklerde, Kur’an kurslarinda, mahalle sohbetlerinde Bosna-Hersek
icin yardim kampanyasi baglatilmigtir. Bu yardimlagma nedeniyle tarikat ve cemaat
yapist igindeki dini gruplarin ortak bir paydada bulustuklart goriilse bile her grup
kendi kimligini 6ne ¢ikarmaya calismistir. Toplanan yardimlarin kurumsal bir
mekanizma yerine dagimk demek ve vakiflarda toplanmast bu durumu
aciklamaktadir. Ayrica toplanan nakdi yardimlarin devlet mekanizmalarn yerine, sivil
aracilik yontemleriyle nakledilmesi dini gruplarin dagmikligini  gostermesinin

yaninda, devlet organlarina tam olarak giivenmediklerinin de igaretidir.

1990’larin  ortalarinda dini gruplarin Islam cografyasina olan yardim
seferberligi immetgilik anlayisinin zayif bir damar olarak canliligini korudugunu
gostermesi agisindan énemlidir. Cinkt yardim toplama amacina yonelik vurgularda
“Miisliiman cografya”, “Ummetin mazlumlarr’, “Uyan ey Islam Ummeti”, “Bosna
Kan Agliyor” sdylemleri Islami kesimdeki immet anlayisim1 uyandirmaya yonelik
vurgulart  gostermektedir. Tirkiye’de Islami kesimin Bosna Savasi’ndaki
yardimlagma seferberliginde immetgi bir sdylem etrafinda mobilize olmasindaki ana
etken bu savasin bir “Islam-kifiir” savast olarak okunmasidir. Balkanlar’daki
Osmanli bakiyesi olan Bosna-Hersek’teki savag “oteki” kabul edilen Bati tlkeleri

tarafindan gormezden gelinmig, bu yizden Sirp ve Hirvatlar ile Batililar
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ozdeslestirilmistir. Dolayisiyla Bosna Savasi Islamci kesim tarafindan “hilal ile
ha¢”in savagt olarak goriilmustir. Bu anlamda ge¢misten bu yana Bati’ya karst
somiirgecilik, emperyalizm gibi birgok noktada olumsuz soylemi bulunan Islamci

kesim i¢ginde Bat1 karsitligi soylemleri yeniden yikselme egilimi géstermistir.

Bosna savasindan sonra 1994-1996 yillan arasinda gergeklesen Cegenistan’in
Rus ordusu tarafindan isgali Tiirkiye’deki Islami kesimdeki seferberlik duygusunun
devamliligin1 saglamistir. Gegmisten bu yana siyasi ve stratejik olarak Osmanli
Devleti’nin karsisinda yer alan Ruslar, Turkiye’deki dini kesimler tarafindan
Cegenistan’da zulmiin ve isgalin temsilcisi olarak goriilecektir. Oyle ki 1996 yilinda
Cegenistan’daki savas hakkinda Tirkiye’de “Ummetin Onuru Cecenistan” adli bir
haber-yorum dergisi yayinlanacaktir (bk. Cecenistan Dergisi, 1996). Bu anlamda
Bosna ve Cegenistan savaslariyla birlikte Islami camianin sdylemlerinde sertlesme
egilimi gortulecek, cihat, dirilis, Ummet, kuffar, sehitlik, gibi soylemler
yogunlasacaktir. Nitekim bu soylemler Islami kesimde pratik karsiligini bulacak,
Cegenistan isgaline Tiirkiye’deki Islamc1 gengler arasindan savasgi olarak katilanlar

olacaktir.

1990°’larda Tirkiye’de Islami kesimin soylemlerinde goriilen bu sertlige
Filistin’de oteden beri siiregelen Israil ablukasi, Sovyet ordusunun Afganistan’a
miidahalesinin etkisi de bulunmaktadir. Bu dénemde yeni yeni parlayan ve Islamci
gengligin dinledigi ezgi-mars gibi (Islami) miiziklerin hakim séylemi, dénemi
anlamamiza 151k tutmaktadir. lleriki yillarda Yesi/ pop olarak adlandirilacak bu miizik
tirinde inkilap, sehadet, intifada, mucahit, zafer, cihat, direnis, dirilig gibi islenen

temalar Islamci kesimdeki keskinlesmenin isaretlerini vermektedir. Bu ezgilerdeki

29 (13
2

“Buytuk seytan Amerika”, “Siyonist Yahudiler”, “yikilsin tagutlar”, “batil diizen”
soylemleri Islami kesimdeki bati karsith@im gosteren soylemlerdir. Ayrica yesil
miizikte goriilen bu soylemler Islamci gengligin yurt igindeki meselelerden daha
fazla, Islam diinyasindaki meselelere dikkatlerini ¢evirdigini gostermektedir. Ciinkii
hali hazirda Tirkiye sicak bir savasin i¢inde degildir. Islamci kesimde goriilen bu
tablo 1970’1lerdeki tercime hareketlerinden sonra, immetgilik anlayiginin verdigi

motivasyonla, Islami kesimin yoniinii Islam diinyasindaki gelismelere ¢evirmesinin



68

sonuglarin1 gostermektedir. Ciunki bu muzigin dinleyici kitlesini genelde selefi
anlayigin ntvelerini barindiran, Mevdudi, Seyyid Kutup, Said Havva, Ali Seirati
kitaplart okuyan, batict laik-devlet uygulamalarini pek olumlamayan, “Islam devieti",
“Islam Davasr” ve “iimmetin birligi” sdylemini benimseyen Islamci gengler

olusturmaktadir.

Islami kesimdeki bu selefilik damarim1 belki su agidan daha iyi anlamak
miimkiin olabilir. Islami kesim tek parti doneminden bu yana baskilar yasamis, takip
edilmis, baz1 donemler tehdit olarak gorilmiis, bu nedenle tedirgin bir karaktere
burtinmistiir. Bu tedirgin karakter nedeniyle Islami kesim kendi tlkesi i¢inde dile
getirmekten imtina ettigi soylemleri ve elestirileri Islam diinyasinda meydana gelen
gelismeler (zerinden ifade etmeye c¢alismistir. Diger taraftan Musliman
cografyalardaki savaglar ve kangikliklara karst umursamaz tutum takinildigt
disuniilen laik devlete karsi, tek parti doneminden bu yana olusan olumsuz hafizanin
pekismesine yol a¢migtir. Cinki dinyanin  biyik devletleri tarafindan
gergeklestirilen Islam iilkelerinin isgaline kars: devletin bir sey yap(a)madig:, sayet
Islam devleti, Islam Birligi veya hilafet makami olsaydi yapilabilecegine dair

zihinsel alt kodlar bulunmaktadir.

Dolayisiyla 1990’larda Musliman cografyalardaki iggaller ve savaglar
Tiirkiye’deki Islami kesimi ezilmis ve caresiz bir psikoloji igerisine siiriiklemis, bu
caresizlik kendini mars ve ezgilerde agiga cikarmistir. Dolayisiyla tek parti
doneminden bu yana dindarlarin devlet tarafindan otelendigi, ezildigi yontundeki
genel kam belirtilen konjonktiir nedeniyle dindarlar tarafindan igsellestirilmistir.
Diger taraftan Filistin’deki Israil isgali, Iran-Irak savasi, Korfez Savasi, Bosna-
Hersek ve Cegenistan’in isgali, Islami kesim igindeki Bat1 karsithign soyleminin ve
oteki-biz(Batili-Dogulu) arasindaki mesafenin artmasina neden olmustur. Islami
kesimde devlete ve “dis odaklar”a karst olusan bu muhalif soylemler ve tutumlar

ileriki yillarda Refah Partisi’nin toplumsal diizeyde revag¢ bulmasini saglayacaktir.
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1.6.9. Islam Devleti Soyleminden Demokrasi ve Cogulculuk Soylemine Gecis

Cumhuriyet déneminde Islami kesimin séylemlerinde “Islam devleti” kurma
ideali 1960’lardan sonra baglayan Misir ve Pakistan merkezli tercime
hareketlerinden sonra giindeme gelmigstir. Hasan el Benna, Seyyid Kutup,
Mevdudi’nin eserleri Tiirkceye terciime edilmis, 1980’li yillarda Ihvan ve Cemaat-i
Islami diisiiniirlerinin eserlerine Iran Islam Devrimi'nin etkisiyle basta Humeyni, Ali
Seriati olmak iizere Sii kokenli Islamcilarin eserleri de eklenmis, bu terciimeler de
Tiirkiye Islamciligi iizerinde ciddi etkiler olusturmuslardir (Mavis, 153). Islamcilar
tizerinde yankisini bulan devrimci-selefi soylem 1990’lara kadar devam etmis,

1990°dan sonra Islami kesim diistinsel olarak yeni bir evreye girmistir.

Diinyada yayginlagsan post modern séylemin etkileri 1990’ 1ar Tirkiye’sinde
gorilmeye baglanmig, ¢ogulculuk, liberalizm, demokrasi, insan haklarn gibi
kavramlar entelektiiel tartismalara konu olmustur. Turkiye deki Islamcilar Pakistan,
Iran, Libya, Sudan, Tunus gibi tilkelerdeki devlet tecriibelerini “Islam devleti”
soylemi etrafinda yeniden tartismaya baglamiglardir. Gegmise oranla fikri dizeyi
yitksek tartismalara Islamci kesimin entelektiielleri akademik tsluplu metinlerle
katilmis, “Islam devleti’ soylemi post modern kavramlar iizerinden yeniden

tanimlanmaya baslanmistir.

Bu donemde Islam diinyasimin ¢agdas fikri ve siyasi diisiiniirlerinden yapilan
ceviriler yogun olarak gorilmustir. Bu disiinirlerin baginda Hasan Hanefi, (Misir)
Muhammed el-Cabiri, (Fas) Fazlurrahman, (Pakistan) Ragid Gannusi, (Tunus) Hasan
Turabi, (Sudan) Muhammed Arkoun, (Cezayir) Abdulkerim Surus, (Iran)
Muhammed Huseyin Fadlallah (Lubnan) gibi kisiler gelmektedir (Yildirim,
2015:143; Mavig, 2017: 155). Bu dustunurlerin etkileri Turkiye’deki ilahiyat
cevrelerinde ve Islamci entelektiiel ortamlarda karsilik bulmus, “Islam devieti”
anlayis1 entelektiiel diizeyde sorgulamalara tabi tutulmustur. Bu sorgulamalar
neticesinde 1970’lerde gelisen ve 1980’lerde zirve dénemini yasayan “Islam Devleti”

soyleminde aginmalar ve yumugsamalar meydana gelmeye baglamistir.

Islamci soylemin temelini olusturan devlet ve yonetim ile ilgili meseleler,
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¢agdas Islam diisiiniirlerinin etkisiyle “itikat” zemininden ¢ikarilarak “igtihat”
zemininde tartisilmaya baslanmistir. Bunun sonucu olarak ge¢misteki Islam Devleti
inanci kutsiyetini yitirmis, demokrasi Islamcilar arasinda mesruiyet zemini kazanmus,
insan haklan, ¢zgirlikler, ¢cogulculuk vb. konularda batili argiimanlar savunulmaya

baglanmigtir (Mavis, 2017: 155).

1990’1arda bu tartismalar yapilirken Islami kesimin entelektiiellerinde igtihat,
sura, megveret, Medine Vesikast gibi kavramlar Osmanli’nin son donemindekine
benzer sekilde yeniden giindeme gelmigtir. 1980’1erde demokrasiyi “kiifiir, sirk” gibi
itikadi kavramlarla dislayan Islamci  kesim, bu donemde demokrasiyi
mesrulastirmaya ve Islam’la demokrasi arasinda bag kurmaya calismislardir.
Dolayistyla 1990’lardan sonra Islam diinyasinin énderlerinden yapilan terciimelerin
etkisiyle devlet “Itikadi” bir mesele olmaktan ¢ikarilmis, yukarida belirtilen dini
kavramlar egliginde siyasi bir mesele olarak ele alinmaya baglamistir. Bu baglamda
cogulculuk, diyalog, ¢ok kultirlulik, insan haklar1 gibi batt orijinli kavramlar
sahiplenilmeye baslamistir. Bu durum Islamci kesimin ekonomik bakimdan
zenginlesme ve siyasi bakimdan iktidara yakinlagma siirecinde, ge¢misten bu yana
muhalefet soylemi gelistirilen devlet mekanizmasiyla entegrasyonu saglamaya
yonelik ¢abalarini gostermektedir. Ciinkii Pakistan, Tunus, Cezayir, Sudan gibi Islam
iilkelerinde Ihvan-1 Mislimin ¢izgisine yakin siyasal-dini gruplar tarafindan
demokrasi tecriibe edilmistir. Bu baglamda, Islam diinyasinda demokrasinin kanallar:
kullamlarak devlet yonetimine ulasilmasi, Tirkiye’deki Islami camia tarafindan
demokrasinin olumlanmasina yol agmistir. 1995 yilinda Islami camiay1 olusturan
tarikat, cemaat ve diger dini gruplarin Refah partisine desteginin ge¢mis yillar

itibariyle daha yogun olmasi bu tespiti dogrulamaktadir.

1.6.10. islami Soylem ve 28 Subat Siirecinde Tiirkiye’de Dini Gruplar

Islami kesim 1990’larin ortalarinda Bosna ve Cegenistan savaslar ile birlikte
kendi i¢inde mobilize olurken, ayni zaman araliginda kamuoyunda ve medyada

siyasal Islam’in  sembolii olarak imlenen Refah Partisi’nin yiikselmesi
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tartistimaktadir. Bu donemde Islami kesimin ev sohbetlerinde tefsir ve hadis
konularinin yani sira guncel siyasi konular da stk konusulmaktadir. Bu
toplantilardaki temel konulari, Kur’an ve Stunnet ¢izgisinde bir yagamin bireye ve
topluma nasil yansitilacagt meseleleri olusturmaktadir. Donemi anlatan en popiiler
soylem “Islam’t hayata hakim kilmak” olarak ifade edilebilir. Bu dogrultuda Islami
kesim tarafindan Islam’in hayata hakim kilinmasi i¢in yonetimin basina ge¢gmek ve

partiler araciligiyla iktidara ulagmak ana hedef olarak belirlenmisgtir.

Bu noktada su anlayis gozden kaginlmamalidir. Siyasal-Islamci kesimin
1995’ten sonra rejimi degistirmeye yonelik soylemleri bulunsa bile, Iran’dakine
benzer radikal bir devrim iddiast bulunmamaktadir. En azindan béyle bir devrim
ortaminin mevcut olmadigl, mikro soylemler bulunsa bile dindar kesimin biitiiniine
bu anlayigin genellestirilemeyecegi belirtilmelidir. Taslaman’in belirttigi gibi devleti
catisarak ele gecirmeye ve toplumu “yukaridan-asag” diizenlemeye yonelik egilim,
Tirkiye’deki Islami kesimin iginde higbir zaman ciddi bir taraftar kitlesi
bulamamigtir. Bu yonde egilim gosteren orgitler olmugsa da bunlarin etkisi ¢ok
stmirlt olmustur (Taslaman, 2011: 181). Ciinkii bu dénemde Islami kesimde iitopik,
devrimci ve tek tipgi Islam devleti séyleminden farkl: kiiltiirlerle bir arada yasamay1

esas alan demokrasi evresine gecilmigtir.

Islami kesimde bir zamanlar “kitfiir” olarak gorilen Demokratik diizenin
partileri 1990’lardan sonra iktidara ulagsmanin kabul edilebilir araglari olarak
goriilmeye baslanmistir. Bu anlayislar Islami kesimin devleti kendisinin yonetmek
istedigini gosteren isaretlerdir. Aslinda bu anlayig Selguklu ve Osmanli kiiltiiriindeki,
devleti sahiplenen geleneksel Siinni-Islam karakterinin halen baskinligin
korudugunu gostermektedir. Bu donemdeki Islami kesimin genel karakteristigini
“devlet bizimdir, fakat yoneticiler bizim gorisimiizden degildir, dyleyse yonetime
biz hakim olmaliy1z” anlayist olusturmaktadir. Bu anlamda 1960’lardan sonra selefi
anlayisin getirdigi devlete kars1 gelistirilen muhalefet anlayigi alt ¢izgi olarak devam
etmekle birlikte, Islami kesimin iktidara ve devlet kurumlarina yakinlasmasiyla
devlet yeniden sahiplenilmeye ve i¢sellestirilmeye baglanmistir. Yildirnm’inda ifade

ettigi gibi zaten geg¢misten bu yana tarikat ve cemaatlerin devlete bakislar
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“sahiplenici” olmustur (Yildirim, 2017:148).

1990’larin ortalarindan itibaren Islami kesimdeki bu siyasi atmosfere ek
olarak kirsal bolgelerden sehre gelen (gorece) yoksul kitleler, ticarette s6z sahibi
olmaya baglayan Anadolu kokenli esnaflar ve is adamlari, Universitelerde 6grenim
goren Islamci gengler kendi toplumsal sorunlarini ¢ozmek amaciyla iktidar
taleplerini seslendirmeye baslamiglardir. Cunki hali hazirdaki devletin yonetim
anlayist Islamci kesimin sorunlarmi (6rnegin basortiisii) ¢ozmek gibi bir kayg
tagtmamaktadir. Bu baglamda Refah Partisi iktidara gelmeden 6nce siyasi soylemini
Bati karsith@, Islam diinyasindaki zuliimler, basortiisii meselesi ve toplumsal adalet
kavrami (Adil Duizen) tzerine kurmusg boylece farkli kimliklerden olusan dindar
kesimi bir ¢ati1 altinda orgiitleme yoluna gitmistir. Bu durumun etkisiyle farkli
anlayiglara sahip dini gruplarin ¢ogu Refah Partisinin Bat1 kargitligi soylemi ile bir
araya gelmislerdir. 1990’11 yillarda Islamci kesimdeki so6z konusu muhalefet
sOylemini 1iyi kullanan Refah Partisi se¢gmen tabanini genisleterek iktidara
yakinlagmigtir. Nitekim 1995 yilinda Refah Partisi meclisteki birinci parti olacak ve
Islamct aktivist genglik arasinda devlet-yonetim talepleri doruga gikacaktir.
Akabinde yapilan genel secimlerde (1996) Refah-Yol hikimeti kurulacak ve siyasal
Islamct camia bekledigi iktidara kavusma arzusunu kismi de olsa (koalisyon
hitkiimetiyle) gerceklestirecektir. Tabi ki ayn1 zamanda dénemin medya organlarinda

“siyasal Islam” tartismalar giindemin zirvesinde yerini alacaktir.

Refah Partisi’nin iktidara yurtime strecinde kullandig1 Bat1 karsitligr soylemi
aslinda gegmiste kalan Osmanlicilik séyleminin bir uzantisina benzemektedir.
Yavuz’a gore baz1 Islami hareketler iitopik paradigmalarini Asr-1 Saadet devri olarak
almiglarsa da, Refah Partisi bunun yerine paradigma olarak Osmanli dénemini
vurgulamistir (Yavuz, 2005: 302). Nitekim Refah-Yol iktidarinin ilk aylarinda
Necmettin Erbakan “basbakan” sifatiyla yurt dis1 gezilerini basta Iran olmak tizere
Dogu ve Afrika tilkelerine yapacak, D-8 olusumu (Islam Ulkeleri Kalkinma Birligi)
kuracak, tarikat ve cemaat liderlerine bagbakanlik konutunda iftar daveti verecektir.
Bu seyahatler ve girisimler Refah-yol hiukiimeti pratiginde Osmanlicilik ve Bati

karsitlig1 séyleminin bir uzantisi olarak okunabilir.
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Iktidara gelmeden 6nce Refah Partisine biitiin dini gruplar segmen olarak tam
destek vermedigi halde laik-cumhuriyetin koruyuculugunu yasal olarak kendisine
vazife addeden Turk Silahli Kuvvetleri “siyasal Islam” soylemi ile biitiin dini
gruplart laiklige karsit bir tehdit unsuru olarak gormiustir. Bu donemde Milli
Guvenlik Kurulu tlkedeki dini gruplart birinci tehdit olarak kabul etmis, “irtica
tehdidi” soylemini kullanarak kamu kurumlarinda, medya ve is ¢evrelerinde “irtica
tehdidini yok etme” girisimlerinde bulunmustur. Bu dénemde kiigiik bir dini grup
olan ve toplumda pek bilinmeyen Aczmendiler medya araciligiyla 6ne cikartilmisg,
Maslum Giinduz, Ali Kalkanct ve Fadime Sahin gibi isimler tizerinden Turkiye’de
irtica tehdidinin yukseldigi ve askeri miidahalenin elzem oldugu kamuoyuna kabul
ettirilmeye ¢alisilmigtir. Bu noktada istihbaratin 6ncelendigi modern diinyada daima
suiistimale agik olan kapali dini gruplarin, medyanin da destegiyle darbenin

megsrulagtirtlmasinda arag olarak kullanildigr gérialmektedir.

Bu olaylarin akabinde Anayasa Mahkemesi tarafindan Refah Partisi “Laiklige
aykirt eylemlerin odagi haline geldigi” gerekgesiyle kapatilmigtir. Islami kesime ait
bir ¢ok vakif ve dernege ait yurtlar mithirlenmis, sekiz yillik kesintisiz egitime
gecilerek Kur’an kursu sayilart dolayli yonden azaltilmaya ¢alisilmistir. Imam hatip
ve meslek liselerine katsayr uygulamasi getirilmig, imam hatip lisesi mezunlarinin
TSK’ya, Emniyete ve devletin st kademelerine atanmasi engellenmistir.
Kurucularini askeri erkanin olusturdugu Bati Calisma Grubu (BCG) adli bir olusum
marifetiyle kamu kurumlarindaki dindar kigiler “fislenmig”, bagortili caliganlar
sorusturmalar gecirmis, askeri personelin eglerine bagortiisi yasag getirilmis,
yiksekogrenimdeki bagortilt 6grenciler derslere alinmamistir. 1997 yilindan sonra
dini gruplara, dindar kesime ve kamudaki dindarlara yapilan ve irtica tehdidini
sondiirmeye yonelik bu uygulamalar “28 Subat Post modern Darbesi” olarak tarihe

gecmisgtir.

28 Subat darbesiyle birlikte Laiklik ilkesi devletin temel giivenlik meselesi haline
getirildigi, laiklik tizerinden olusturulan “irtica tehdidi” ile Islami sembollerin
(basortiisii) ve Islami séylemin kamusal alanda giiciiniin kinldig1 (Taslaman, 2011:

252), giderek dindar kesimin faaliyet alanlarinin baskilandigi gorilmektedir. Bu
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anlamda 12 Eyliil 1980 darbesiyle merkezi kurumlardan otelenen Islamci kesim, 28
Subat sureciyle birlikte tekrar sindirilmig ve devlet yonetimine iliskin soylemlert,
umutlart akamete ugratilmigtir. Bu baglamda devlet yonetimine talip oldugu
disinilen dini-siyasi gruplarin dernekleri, vakiflan irtica tehdidiyle kapatilmig ve
kamusal alandan uzaklastinlmistir. Partiler araciligiyla devlete eklemlenerek Islami
doniisiimiin  saglanacagimi diisinen Islamci kesim hayal kirkligina ugramus,
nihayetinde parti metodunu sorgulamaya baglamisgtir. Sonug¢ olarak 28 Subat
surecinde “irticai tehdit” soylemi ile dindar kesimin buyik bir kisminin devlet

yonetimine ve biirokrasiye uzanan kollari budanmigtir.

Islami kesimin biiyiik gruplarindan olan Siileymancilar ve Nurcular 1990’dan
sonra agiktan siyasi tartigmalardan uzak durmuslar, sistemle dogrudan hesaplagma
icine girmedikleri i¢in 28 Subat siirecinde dogrudan magduriyet yasamamiglardir. Bu
gruplar kendi ¢ikarlart dogrultusunda farkli donemlerde farkli siyasi partileri
desteklemigler, dogrudan sisteme talip olma gibi siyasal-devrimci bir tutum igerisine
girmemiglerdir. Nurcular ve Silleymancilar devlet yonetimine iligkin agiktan ve
aktivist siyasi talepleri bulunmadig igin 28 Subat siirecinde “siyasal Islam tehdidi”
sinirlarinin diginda tutulmus, askeri ve Kemalist buirokrasi tarafindan tehlike unsuru
olarak gorilmemigtir. Dolayisiyla bu gruplar kurumsal bir darbe siirecine maruz
kalmamiglardir. Bu noktada Tirkiye’deki dindar kesim igindeki gruplarda goriilen
dini ve siyasi farklilagmalarin 28 Subat sirecinde laik - Cumhuriyet iradesi

tarafindan dikkate alindig anlagilmaktadir.
1.6.11. 2000’li yillarda Tiirkiye’de Dini Gruplar ve Dini Farklilasma

1997 post modern darbe strecinde Refah Partisinin iktidara eklemlenme
asamasinda ona destek veren dini kesimler, Laik-Cumhuriyeti koruma refleksiyle
hareket eden askeriye tarafindan siyasal Islam tehdidi olarak goériilmiis ve bir takim
miidahalelere maruz kalmisti. 28 Subat siirecinde meydana gelen uygulamalar Islami
kesimde bircok kirilmayr beraberinde getirmistir. Kentel’e gore Turkiye’de
1990’1arda kendine giiven duyan Islami hareketin 28 Subat 1997’ de devreye sokulan
ve “siyasal Islam’a” kars1 siirdiiriilen savasla birlikte, Islami hareket hem ¢atismact

ozelligini, hem de kendine duydugu giiveni buyutk ol¢iide kaybetmis ve yeni bir
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asamaya gegmistir (Kentel, 2004: 723). 28 Subat siirecinden sonra Islami kesimdeki
siyasal soylemin keskinligi kaybolacak, dindarlar arasinda daha korkulu, temkinli ve
tedirgin bir durum kendini gosterecektir. Ozellikle toplumdaki genel din anlayisi
hizla liberallesme egilimi gosterecektir. Cihad, miicadele, miicahede, seriat, tevhid,
ihya gibi Islami kavramlarin yerini Ozal déneminden bu yana entelektiiel ortamlarda
ilgi odagr olan kuresellesme, demokrasi, 6zgurlik, esitlik, ¢ok kultirlulik, diyalog,
insan haklar gibi batili kavramlara birakacaktir. Islami kesim kendisine yapilan
adaletsiz uygulamalart bu kavramlan kullanarak savunmaya ve savusturmaya
calisacaktir. Bu donemde Islami gevrelerde ilimli Islam projesinin kendisine zemin
buldugu bir anlayis hakim olacak, bu donemden sonra “Islami hareket”, “Islam

devleti”, “Seriat devleti”, “Islam anayasas” gibi sdylemler buharlasacaktir.

28 Subat sureciyle birlikte burokrasiden, siyasetten ve sermaye ¢evrelerinden
uzaklagtinlan Islamci kesim partilesme araciligiyla iktidara uzanmamin fayda
getirmedigini diginmeye baglamiglar, sivil toplum orgitleri altinda faaliyetlerini
surdirmeye ¢aligmiglardir. 28 Subat strecine kadar siyasal-dini soéylemler
araciligiyla mevcut sisteme yapilan muhalefet, askeri ve biirokratik mudahaleler
sonrasinda diistince kuruluslari, (think-tank) aragtirma merkezleri altinda yapilmaya
baglanmistir. Bu doénemde sehirlilesmis tarikat ve cemaatlerin egitim Uzerine
yatirimlart artmis, Miisliiman bireyin modern egitimi Uzerine yogunlagmistir.
Bagortisinden magdur olan ve akademik basarisi yiiksek olan 6grenciler ticretleri
kargilanarak Avrupa ilkelerine Universite egitimi igin g(jnderilmis,tir.13 Ozellikle
egitim Uzerine yogunlagan cemaatler yiksek lisans ve doktora burslariyla modern ve
geleneksel bilgi donanimli Miisliman yetistirmek igin seferber olmuslardir. Bu
baglamda Islami kesim 28 Subat siireci uygulamalan ile baskilansa dahi ara ¢oziim
yallar1 kullanarak toplumsal alandaki varligin1 ve eylemselligini devam ettirmeye

caligmugtir.

2000’1i yillarin baslarina gelindiginde Islami kesim genel olarak kentli ve

entelektiiel bir dil kullanmaya baslamistir. Bu “kentli Miisliiman” dilinin yankisi

13 - istanbul merkezli ONDER Imam Hatipliler Dernegi basortiisii ve katsay1 engeli ile karsilasan
ogrencileri yurt disina géndermek i¢in 6n ayak olmus ve bir gok grenci Avusturya, Hollanda gibi
iilkelere 6grenim i¢in gitmistir.
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TV’lerde, gazetelerde ve dergilerde hissedilmeye baglanmig; kiiresellesme, post
modernizm, liberalizm, ¢ok kiiltirlilikk, gibi tartismalar hiz kazanmistir. Islamci
kesimin entelektielleri tarafindan bu konularin tartisildigr dipnotlu ve kitap gibi kalin

dergiler (Bilgi ve Hikmet, Tezkire, Islamiyat) bu dénemde gogalmistir.

1990’lardan sonra toplumsal alanda gorinirligi artan ve toplumun her
alaninda s6z almaya ¢alisan kentli Mislimanlar, 28 Subat’la birlikte Kemalist
seckinler tarafindan kiiltiirel ve ekonomik olarak dislanmigti. Kirsal kokenli ve ortak
Islami degerleri benimseyen “kentli Miisliiman simif” 2002 yilinda yapilan segimlerde
yeni kurulan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (Ak Parti)14 secimlerden ustinlikle
¢ikmasint saglamistir (Yavuz, 2005: 347). Bu baglamda 2000’li yillardan sonra
Islami kesim igindeki din anlayislarim1 anlayabilmek i¢in Ak Parti’yi otaya ¢ikaran

toplumsal kosullara g6z atmak gerekmektedir.

Ak Parti’yi biitiiniiyle Islami kesimin partisi olarak adlandirmak yanlig
olmakla beraber, Islami kesimin biiyiik gogunlugunun destek verdigi bir parti oldugu
soylenebilir. Ak Parti, kendisini resmi bir bildiri ile “muhafazakar-demokrat” kimlige
sahip bir parti olarak tanimlamistir (Parti Programi, 2002). Bu anlamda Ak Parti sert
ve catigmact dini-siyasi sdylemler yerine daha yumusak ve toplumu kucaklayict bir
dil kullanmay1 tercih etmis, toplumun diger kesimlerini dikkate alan soylemler

geligtirmigtir.

Merkez-sag partisi olma amaci giiden Ak Parti’nin, muhatazakar-demokrat
bir sdylemle Islami kesimle birlikte toplumu olusturan yelpazedeki diger kesimleri
(6zellikle milliyet¢i, muhafazakar, liberal) tek bir semsiye altina almaya calistigt
anlagilmaktadir. Bu baglamda, Taslaman’in da belirttigi gibi Ak Parti liberalizm ile
muhafazakarligin sentezini yapmaya ¢alisan bir partidir (2011: 173). Yildirim’a gore
Tirkiye’deki toplumsal kesimler 28 Subat gibi askeri miidahalelerin yaganmamast,
1980 oncesine geri donls korkusu ve maddi kazanimlarini kaybetme endisesiyle Ak

Parti’nin yiukselmesinde basat rol oynamiglardir (2015: 10-11). Dolayisiyla Ak Parti

14 - Adalet ve Kalkinma Partisi isim kisaltmasim resmi olarak “Ak Parti” olarak belirlediginden,
¢alisma igerisinde bu kisaltma kullanilmigtir (www.akparti.org.tr).


http://www.akparti.org.tr
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28 Subat siirecinde orselenen dindar sag kesimleri, merkeze yakinlagan Anadolu
kokenli sermaye sahiplerini, 2001 ekonomik krizinden etkilenen ve ekonomik
rahatlik arzulayan kesimleri, toplumsal esitlik arayan liberal kesimleri ortak paydada

bulusturmustur. Bu ortak segmen paydas: Ak partiyi iktidara tagimigtir.

Farkli anlayislardaki toplumsal kesimleri muhafazakar-demokrat dairesi
icinde toparlayan Ak Parti’nin siyasi anlayigt Turkiye’deki dini gruplar agisindan
onemlidir. Ak Parti 28 Subat siirecinde yiikselen askeri-biirokrasinin devlet
merkezindeki egemenligini zayiflatmak amaciyla sivil toplumun giicini artirmaya
yonelik ¢abalar iginde olmustur. Bu noktada dernek kurma iglemlerinin resmi olarak
rahatlamasiyla sivil toplum kuruluslann toplumsal alanda daha fazla goriinmeye
baglamigtir. Toplumun her kesiminden dini, siyasi ve kulturel gruplar dernek, vakif
gibi sivil toplum olusumlarinda kendilerini gostermeye baslamiglardir. Bu anlamda
Ak Parti Avrupa Birligi’ne uyum siiresinde ¢ikardigi yasalar ve pratik uygulamalarla,
sivil toplum kuruluglarinin 6niinii agmis, 28 Subat siirecinden sonra birikmis olan

dinsel, ekonomik ve toplumsal tazyiki bosaltmaya ¢aligmigtir.

Bu donemde sivil toplum kuruluglarinin 6nii agildik¢a, toplumda genis bir
tabana, aktivasyon enerjisine ve ekonomik sermayeye sahip olan Islami kesim iginde
etkin farkli dini gruplar, illegal yapilarini legal bir gorintime ¢evirmislerdir. Bu dini
gruplar gig¢lerini arttirma ve kurumsal kimliklerini saglamlastirmada araci resmi
kuruluslar olan vakiflar, dernekler gibi sivil kuruluglara yonelmiglerdir. Bu vakiflar
ve dernekler, “Islami” biling ve kimlik insasinin ortamlari olmuslar boylece modern
demokrasinin sivil toplum kuruluslarina gii¢ kazandiran ilkeleri, Tiirkiye’deki Islami
hareketlerin gii¢ kazanmasinin ve sistemin i¢inde kurucu ideolojiye muhalefetin
gi¢lenmesinin aract olmuslardir (Taslaman, 2011: 179, 245). Diger taraftan 2004
yilindan sonra gecmiste fedakarlik ve adanmishik oriintiilerinin yer aldig Islami
dernek ve vakif olusumlarina, iktidarla kurulan angajmanlik iligkileri damga
vurmaya baslamistir. Bu baglamda gegmisteki Islami sivil toplum orgiitlerindeki
“dava adamr’nin yerini, ginimuizde “imkanlarim ne olacak” diyen insan kaynagina
birakmigtir (Ozet, 2018: 107). Dolayisiyla 1990’lardan bu yana devlete talepkar olan

cemaatler, tarikatlar ve diger dini gruplar Ak parti araciliiyla devlet yonetimiyle,
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burokrasiyle yakin iligki i¢ine girmislerdir. Diger bir deyisle demokrasiyi olumlayan,
gerektiginde savunan Muhafazakar/Islami kesim, aragsal iktidar iliskileriyle hem
devleti sahiplenmeye baglamis, hem kurucu ideolojiden bagimsiz hareket alani

olusturmusglar, hem de finans ve insan kaynag: olarak déniisime ugramiglardir.

1.6.12. Giiniimiiz Toplumunda Dini Farklilasma Egilimleri ve Selefi Gruplar

2007 yilinda yasanan Cumhurbaskanligi krizi, Cumhuriyet Mitingleri,
“Ergekon Davasi1” siiregleri Islami kesimde bir kaygiya neden olmustur. 28 Subat
donemine gore dini agidan rahatlama yasayan Islam’i kesim eski giinlere geri donme
endisesiyle birbiriyle kenetlenme igine girmig, ge¢cmise gore daha politik bir dil
kullanmaya baglamiglardir. Bu anlamda Siyasal alanla organik bag igine giren farkli
dini gruplarin bir¢ogu genel segimler oncesinde mevcut Ak Parti iktidarini
destekleyen agiklamalar yapmislardir. Dolayisiyla dini gruplar hem 2002 yilindan
sonra elde ettikleri sosyal ve ekonomik kazanimlarini koruma refleksi iginde
olmuslar, hem de kendi toplumsal hareket alanlarin1 genigletmeye ¢aligmiglardir. Bu
noktada aragsal iktidar iligkileri, dini gruplarn politiklesmesi zorunlulugunu
beraberinde getirmistir. Bu donemdeki farkli dini yapilarin iktidar iliskileri Islami
kesimin derinlerinde mevcut olan devleti sahiplenme ve yonetime ortak olma

arzulaniyla agiklanabilir.

Diger taraftan mevcut devlete ve iktidar iligkilerine kokten muhalefet ¢izgisi
gelistiren Islami kesimdeki keskin anlayish selefi gruplar 2005 yilindan sonra gayri
resmi Orgltlenmelerini bir kenara birakarak dernek kurma yolunu tercih etmeye
baglamiglardir. Bu toplumsal agilim selefi gruplar i¢in alisilmadik ve beklenmedik bir
durumdur. Anlagilan o ki, AK parti iktidart ile dini-toplumsal talepleri olan butiin
gruplar gibi, selefi anlayisli gruplar da toplumla entegrasyon slrecine girmeye

baglamistir.

Ekonomik gelisimin yiikselmesi, kozmopolit kent hayatinin yayginlagmast,
medya araglarina erisimin kolaylasmast ve dini gruplarin medya araglarina olan

ragbeti selefi anlayiglarin faaliyetlerini  goriiniir bigimde gerceklestirmelerini
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tetiklemistir. Ilaveten 2002’lerden sonra sivil toplum kuruluslarimin ve dini
ozgurluklerin yayginlastirilmasi yeraltindaki selefi anlayislarin toplumsallagsmasina
motivasyon saglamistir. Bu baglamda toplumun goriinmez alanlarinda yagsayan selefi
din anlayiglant yavag yavas girbuzlesmeye baglamiglardir. Dolayisiyla dini
farkliliklart rahatlikla ortaya koymanin verdigi o6zgirlik ortami, toplumsal alanin
kenarinda veya yer altinda konuslanan farkli selefi gruplar i¢in canlandirici bir etkiye

neden olmustur.

Bu durum aslinda toplumun kenarinda bulunan keskin gortsla selefi gruplar
icin bir donisimin de habercisidir. Cinki keskin din soylemini kullanan selefi
anlayiglar i¢cin mevcut devletin butiin kurumlarindan uzak durmak esastir. Devlet
organlariyla iligki yalnizca “zaruri” durumlarda gergeklestirilebilir. Fakat 2005
yilindan sonra farkli dini gruplar Gzerindeki siyasi ve biirokratik baskinin azalmasi
selefi gruplardaki keskinligi zayiflatict bir etkiye neden olmustur. Bu etki neticesinde
selefi anlayiglar inorganik bile olsa devlet kurumlanyla iligski igerisine girmiglerdir.
Omegin kendi goriislerini yansitan kitaplani ve dergileri yayimlarken Kiiltir
Bakanligi’na ait resmi bandrol kullanmaya baslamiglardir. Kitap satis noktalarini
kalabalik ¢argt merkezlerine kurmaya baglamiglar, grubun ortila faaliyet merkezleri
derneklestirilerek, goriniir bir levha altinda galismaya baglamislardir. Ayrica selefi
gruplarin kenar mahallelerde bulunan merkezlerine ek olarak ¢arst merkezlerinde
faaliyet veya ibadet merkezi agmaya baglamiglardir. Bu dolayli iligkiler selefi kokenli
dini gruplarin devlet organlart ile kismen barigmasina ve bu anlayiglarin

toplumsallagma egilimine isaret etmektedir.

Fakat selefi gruplarin bu toplumsallagsma egilimleri kat1 din soylemlerinde
cok fazla yumusama ve esneme getirdigi sOylenemez. Kati selefi anlayiglarda
gordugimiz modern devlet ve mevcut hakimiyet karsitlig, giincel siyasete ve
kiltire karst geligtirilen tavir ve tasavvuf karsitligt hem soylem diizeyinde hem de
pratik dizeyde kullanilmaya devam etmektedir. Buradan hareketle soyle bir
degerlendirme yapmak miimkindir: Guniimiiz toplumunda asirt veya tlimli farkl
yapilardaki dini kesimler liberal ortamin verdigi giivenle farkli bigimlerde tavirlar

gelistirmiglerdir. Cok partili donemden bu yana merkeze yakin ve kitlesel olarak
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genis olan dini gruplar (cemaatler, tarikatlar, aktivist-siyasal Islamcilar) toplumsal
yapilar geregi iktidarla aragsal iligki igerisine girmigler, nihayetinde siyasallagma
egiliminde olmuslardir. Toplumun alt katmanlarinda veya kenarinda bulunan selefi
kokenli kuguk gruplar, siyasetten ve iktidar iligkilerinden uzak durmakla birlikte,
sehirlesmeye ve kendi kabuklarindan disari ¢ikmaya baglamiglardir. Dolayisiyla bu
gruplar yavas yavas toplumsallagsma egilimi gostermisler, devlet organlari ile dolayl

yonden iligki i¢ine girmeye baglamiglardir.
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IKINCi BOLUM

METODOLOJI

2.1. Arastirmanin Konusu

Toplumsal yasamda karsilik bulabilen dini grup sekilleri o6zellikle tarikat
yapilart Cumhuriyetin kurulmasindan 6nce de bulunmaktaydi. Fakat tlkemizdeki
farkli yapilara sahip dini grup big¢imleri Cumbhuriyetin kurulusundan bu yana
faaliyetlerini toplumda ortik bi¢imde icra etmektedir. Cinkii Cumhuriyetin ilk
yillarinda (1924) ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile egitim ve ogretimde birlige
gidilmig, Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin kaldirilmasina dair kanun ile vakiflar
birlestirilerek devletlestirilmistir. Bu kanunlarla birlikte din egitiminin devletin
kontroliinde gerceklestirilmesi amacina yonelik olarak medreseler, tekke ve zaviyeler

kapatilmig, tarikatlar yasaklanmistir.

Cumbhuriyetin  kurulusu Uzerinden fazla zaman ge¢meden ¢ikarilan bu
kanunlarla birlikte, Selguklu ve Osmanli tecriibelerinde vakiflar araciligiyla
yuritilen din egitimi ve ogretiminin yalnizca devlet kurumlar tarafindan verilmesi
kararlagtirilmistir. Osmanli’da din egitimi veren medreseler ve tarikat gibi dini
yapilar Cumhuriyetle birlikte kanunen kapatilmasina ragmen bu kurumlar fiilen
kapanmamisg, toplumda varligint sirdiirmiistiir. Nitekim, medreseler ve tarikatlar gibi
geleneksel kurumlar Cumbhuriyetin ilk déneminde devletin dogrudan denetleme
imkaninin guglestigi kirsal bolgelerde fiilen (de facto) devam etmistir. Kirsal
bolgelerde varligin ortiik bicimde devam ettiren bu dini yapilar 1950’lerden sonra
go¢ hareketleri ile birlikte sehir merkezlerinde bigim degistirerek goriinmeye

baglamistir.

Gunuimizde bu dini grup yapilart modern toplumun orgiitlenme
bi¢imlerinden olan sivil toplum kuruluslart altinda ¢aligmalarint stirdirmeye ¢alistigt
gorilmektedir. Dini gruplar, modern dénemde kentlesmenin, demokratiklegsmenin ve

medya araglarinin yayginlagmasiyla birlikte sivil toplum orgutlerini faaliyetlerini ve
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tye sayilarini artirmak amaciyla iglevsel kullanmaya baglamiglardir. Bu gruplar,
dernekler ve vakiflar araciligiyla dini faaliyetlerini devlet ve toplum tarafindan kabul
edilebilir dizeyde yapabilme imkanina kavugsmuglardir. Halen farkli yapidaki dini
gruplar tlkemizin farkli bolgelerinde, farkli din soylemleriyle etkinliklerini yari

resmi kabul edilen sivil toplum kuruluslan vasitasiyla siirdirmektedir.

Arastirma alan1 olan Konya’nin 6zgul yapist i¢indeki dini grup kiimelerinin
genellikle dernekler, vakiflar, egitim akademileri, 6grenci yurtlari, 6grenci evleri gibi
ortak toplumsal mekanlarda teskilatlandiklart gorilmektedir. Yonetim merkezi
Konya diginda bulunan geleneksel ve modern formlara sahip birbirinden farkli dini
orgitlenme tipolojilerine Konya sehir merkezinde rastlamak mumkindir. Bu
anlamda Konya ilinin genis bir yelpaze igerisinde birbirinden farkli noktalarda
diginen din anlayiglarina ve dini yonelis bicimlerine ev sahipligi yaptig
anlagilmaktadir. S6z konusu durum Konya’nin ge¢misten tevariis eden kendine 6zgi
geleneksel yasam bigimiyle, modern hayatin imkanlarini 6ziimseyen toplumsal
yapisinin bir gostergesidir. Bu nedenle modern yasam ile gelenegin harmanlandigi
Konya, toplumsal yapist itibariyle, i¢inde yasadigi insanlar i¢in dini-kultirel
zenginlige elverisli bir ortam hazirlamaktadir. Konya’nin modern olsun, geleneksel
olsun butin dini uglanmalart barindirabilen yapist nedeniyle selefi anlayislarin
ragbetine neden olmaktadir. Nitekim Konya il merkezi bir¢ok selefi anlayisin
yuvalanmast ve palazlanmast i¢in kulucka vazifesi gormeye devam etmektedir. Bu
baglamda bir alan aragtirmasi olan elinizdeki ¢alismada, Konya merkezindeki selefi
anlayiglar bir 6rneklem tzerinden incelenmeye calisilmistir. Dolayisiyla bu ¢alisma,
Konya merkezinde bulunan selefi anlayisa sahip bir grubun ana akim din
anlayigindan farklilagma nedenlerini ve bu grubun din anlayigin1 anlamaya yonelik

bir ¢aligmadir.
2.2. Arastirmanin Amaci

Aymni dinin ¢atist altindaki inananlar, ayn1 kutsal kitaba ve peygambere iman
etmelerine ragmen, dini metin okumalarini 1limli, koktenci, liberal, geleneksel veya
modern zihin kaliplariyla okumaktadir. Bu okuma farkliliklart zamanla toplum iginde

farkli dini ekoller ve din anlayiglart bigiminde ortaya ¢ikmaktadir. Post modern
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anlayiglarin egemenlik alaninin genisledigi giiniimiiz toplumunda birbirinden farkl
cizgide distnen din anlayiglan ortaya ¢ikmigtir. Toplumun kenarinda veya yeraltinda
yasayan bu dini yapilar 2000’11 yillardan sonra liberal-demokrat bir ortamin verdigi
rizgarla yavas yavas gin yuzine c¢ikmaya baglamiglardir. Birbirinden farkl
bi¢imdeki din anlayislarinin gorinarliginin arttigi énemli bolgelerden birisi de

Konya ilidir.

Bu baglamda Konya’daki genel dindarlik bigiminden ayrilan bir grubun
devlete iliskin sOylemlerini, din anlayisi bakiminda farklilasma egilimlerini ortaya
koymak caligmanin genel amacini olusturmaktadir. Konya’nin sosyal yapist iginde
varligini devam ettiren dindarlik tiplerinden olan selefi din anlayislarindaki hakim
din algilamalarindan farklilagan yonlerini ve bu farklilagmalarin nedenlerini tespit
etmek caligmanin 6zel amaglarindandir. Ayrica Konya ilinin gegmisten bu yana
suregelen hakim dindarlik formlarindan bagimsiz olarak farklilasan selefi
anlayiglarin, sehirlilesme ve toplumsallagsma sirecinde gegirdigi degisim ve

donigtimleri tespit etmeye ¢aligmak ¢alismanin diger amaglarindandir.
2.3. Arastirmanm Onemi

Son yillarda devlet kurumlarinin dini yapilara olan mesafesinin ortadan
kalkmasi ya da bu mesafenin ge¢mis yillara oranla hayli azalmasi, kismi dini
ozgurlesmeye, dini gruplarin faaliyet yapma imkanlarinin genislemesine yol agmisg
gozukmektedir. Bu durumun bir neticesi olarak kugiik ol¢ekli geleneksel, modern
veya selefi anlayis1 karakterize eden birbirinden bagimsiz dini gruplar dini yasamin

bir parcasi haline gelmeye baglamistir.

Konya sehir merkezinde selefi anlayisa sahip bir grubun yapisini ve
soylemlerini inceleyen bu calismanin din sosyolojisi alan arastirmalarina katkisinin
oncelikle bu noktada ortaya cikacag disiiniilmektedir. Turkiye’de ve Islam
dinyasinda selefi din anlayigini irdeleyen konulara TV oturumlarinda, gazete ve
dergi haberlerinde genis yer verilmesine ragmen, konu hakkinda saglikli ve derinlikli
akademik bilgiler edinilememektedir. Cinki ulusal medya giindeminde selefi

anlayiglara iliskin konulara 6neminden dolay1 degil, popiilerliginden ve cazibesinden
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dolaytr yer verilmektedir. Dolayisiyla “reyting” amaci tasiyan ve bolik porguk
bilgiler paylasan giindeme iliskin haberler, selefi dini gruplar hakkinda bilgi
kirliligine yol agmaktadir.

Selefi egilimli dini gruplar ile ilgili zaman zaman akademik toplantilar ve
alan caligmalar yapilmakla birlikte, bu ¢aligmalar tlke genelindeki dini yapilarin
cesitliligi dusunuldiginde yeterli dizeyde olmadigi tahmin edilebilir. Konya
merkezinde faaliyet goOsteren Palevi grubu ile ilgili su ana kadar yayinlanmig
akademik bir g¢alisma bulunmamaktadir. Konya’nin ge¢misten gelen geleneksel
yapist ve modern yasam oOgelerini ig¢sellestiren karakteri i¢inde etkinlik gosteren
Palevi grubu hakkinda tanitici, agiklayict bilgilerin ve dini soéylem farkliliginin ortaya
konulmast bu ¢aligmanin 6nemini ortaya ¢ikaracaktir. Bu anlamda Konya 6zelinde
faaliyetlerini siurdiuren selefi anlayiglt bir dini grup hakkinda, nitel bir ¢aligma
yapmak suretiyle, din sosyolojisinde daha once yapilan farkli selefi dini grup

aragtirmalarina katki sunacaktir.

Ayrica gegmisten bu yana Sinni-Maturidi-Hanefi ¢izginin 6ngordigi din
anlayigini benimseyen toplumun din anlayisindan farkli bir ¢izgi gelistiren selefi din
anlayiglarinin incelenmesi -6zellikle “Arap Bahari”nin getirdigi yeni streglerde-
onem arz etmektedir. Dolayisiyla bu alan aragtirmasindan elde edilecek bilgi,
degerlendirme ve tespitlerin din anlayisi ve dini hayatin ¢esitliligi hususunda 6nemli

olacag: dusuntlmektedir.
2.4, Arastirmamn Yontemi

Toplumsal olaylar veya insan eylemleri ¢ok karmagik bir yapiya sahiptir.
Modern toplumlarda farkli bilesenlerin etkisiyle artma egilimi gosteren bu karmagik
yapilarin agiklanabilmesi ve isabetli tespitlerin yapilabilmesi igin sosyal-bilim
aragtirmalarina ihtiyag duyulmaktadir. Sosyal-bilim aragtirmalarinda genel anlamda
nicel ve nitel olmak uzere iki yaklasim kullanilmaktadir. Kisaca; gozlem wve
Olgiimlerin tekrarlanabildigi aragtirmalara nicel veya sayisal aragtirma; insan ve
toplumlarin davraniglarinin ve tutumlarinin degisimlerini, nedenlerini anlamaya

yonelik yapilan aragtirmalara da nitel aragtirmalar denilmektedir.
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Bir alan aragtirmasi olan bu ¢aligmada, sosyal olaylart kendi dogallig: i¢inde
inceleme imkani veren (Yildirnm ve Simsek, 1999:19), kisilerin bakis acilarindan
yasam dunyalarini betimleme amaci tasiyan (Toker, 2008:59) nitel arastirma
yontemleri kullanilmistir. Cunki nitel arastirma, aragtiran kigiye sinirli olay ve
olgularin derinligine yogunlagsma imkani sunmaktadir. Bu baglamda Konya il
merkezinde yapilan bu arastirmada incelenen dini grubun “kapali grup” niteligi
tagtmast nedeniyle nitel arastirma yontemi tercih edilmigtir. Ciink toplumla
butiiniiyle entegrasyonunu tamamlayamamis, gruba giris ve ¢ikigin ancak liderin
onaytyla olabildigi kapali dini gruplar hakkinda saglikli veriler elde etmenin en

uygun yollarinin nitel aragtirma yontemleri oldugu diiginilmektedir.

Konya sehir merkezinde kiigik 6lgekli bir selefi anlayislt grup olan Alaaddin
Palevi grubu ile ilgili facebook, twitter, sanal blog ve forum gibi internet ortamindaki
paylagimlan incelenmigtir. Arastirma boyunca gruba ait bu sanal paylasimlar ve web
sitesi takip edilmistir. Caligsma siiresince grubun yayimladig: kitaplar, risaleler, farkl
konularda yayinlanan makaleler toplanmistir. Grup liderinin farkli zaman
araliklarinda gergeklestirdigi bir¢cok konferans ve dini toplanti kaydina ulagilmigtir.
Grup ile ilgili s6z konusu yazili ve gorsel dokiimanlardan elde edilen verilerin
Otesine ge¢cmek amaciyla igerik analizi teknigi kullanilmistir. Cunki birbirine
benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ercevesinde bir araya getirmek ve
bunlart dizenleme ve yorumlama (Yildinm ve Simgek, 1999: 259) ihtiyaci ortaya
c¢ikmistir. Dokiimanlardan ulagilan betimlemeleri, yorumlamalar1 kanitlamada ve
temellendirmede igerik analizinden yararlanilmigtir. Dolayisiyla goriineni agma
hedefi giiden igerik analizi teknigiyle (Bilgin, 2014:8) grupla ilgili ilk bakista

belirgin olmayan temalara ve boyutlara ulagilmaya caligilmigtir.

Gruba ait yazili dokiimanlar detayli olarak gozden gegirilmis, gorsel
dokiimanlar teker teker izlenmistir. Bu dokiimanlardan timevarimci bir analiz
yontemiyle kavram haritast ortaya ¢ikanlmigtir. Farkli konularin yer aldig
kavramlardan, grup lideri ile milakat yapmak amaciyla bir kavram seti
olusturulmustur. Goriigmede hangi kavramlar Uzerinden hangi konularin

konusulacagr hususunda onceden hazirlik yapilmistir. Gorigsme 6ncesinde tema ve
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kavramlar tzerinden hazirhk yapildigi igin grupla ilgili gorismeler yari

yapilandirilmigtir.

Lider ve uyelerle goriigmeler grubun yerleskesinde bulunan egitim merkezine
sahsen katilmak suretiyle gergeklestirilmistir. Grubun kurumsal isleyisi, Giyeler arasi
iligkileri dogal ortamlarinda gozlemlenmis, grup tyelerinin konusma bigimleri,
davraniglart ve hangi konuya nasil tepki gosterdiklerini anlamak amaciyla katilimli
gozlem teknigi kullamilmistir. Grupla ilgili gozlemler sonucunda betimleme,

tanimlama ve agiklamalara gidilmisgtir.

Grup liderine ve tuyelerine ulagmak tlkenin iginde bulundugu kosullar
nedeniyle uzun zaman almigtir. Fakat grup lideri ile tanistiktan sonra belli araliklarla
gorigmeler yapilmig, bu gorigmeler sonrasinda konusulan konular yaziya

dokalmustir.

Gorusmede grup liderinin belli kavramlar tizerinden sorulan sorulara verdigi
cevaplar, givenilirligi kontrol etmek amaciyla grup liderinin kitaplart ve diger
yayinlari ile karsilagtirilmistir. Grubun din ve toplum gorisi ile ilgili sorular grup
tiyelerinden bazilarina sorulmus buradan grup hakkinda genel kavramlara ulagilmaya
caligtlmistir. Grup liderinin ve yelerin séylemlerini yorumlayabilmek ve kullanilan
ifadelerin altinda yatan anlamlar ortaya ¢ikarmak amaciyla elestirel soylem analizi
teknigi kullanilmigtir. Calismada yorumlayict bir bakis agist ile dini grubun yapisi ve
zihniyetinin yani sira, grup uyelerinin o6zellikle toplum iginde kendilerini nasil

tantmladiklart, toplum hakkindaki diigiinceleri ile ilgili degerlendirmeler yapilmistir.
2.5. Arastirmamn Evren ve Orneklemi

Bu ¢aligma Konya il merkezi sinirlart igerisinde bulunan selefi din anlayisina
yakin Alaaddin Palevi grubuna yonelik olarak gergeklestirilmistir. Bir nevi kapali
grup olarak nitelendirilebilecek bir dini gruba yonelik yapilan bu 6zgiin ¢aligma,
Palevi gurubunun dini yapisint ve soylemlerini irdeleyen nitel bir c¢aligmadir.
Caligsmanin 6zgil bir dini gruba yonelik olarak yapilmast nedeniyle Konya evrenini
temsil edecek bir oOrneklem grubu s6z konusu olamamaktadir. Cinki nitel

paradigmaya 1iligkin metodolojide, toplumsal alan i¢in elde edilen bilgilerin
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genellenmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Bunlarin bilimsel nitelik
tagimalarinda genellenebilirlikleri degil, ilgili olduklart toplumsal dinyayr kendi
derinligi ve zenginligi igerisinde verebilme kapasitesi etkili olmaktadir (Toker, 2008:
60). Yildinm ve Simsek’in de belirttigi gibi nitel arastirmalar genellemeci ve
indirgemeci olmadigindan, nitel arastirmalardan elde edilen sonuglarin evrene
genelleme amaci bulunmamaktadir (Yildinim ve Simgek, 1999:64; Toker, 2008:60).
Bu baglamda arastirmanin evrenini yalnizca Konya’da faaliyet gosteren Alaaddin

Palevi grubunun sinirlar olugturmaktadir.

Konya sinirlan i¢indeki diger selefi gruplar dikkate alindiginda, ¢aligmanin
evreni bu gruplara tesmil edilebilir. Fakat selefi gruplarin kendi sosyal grup kozalar
icinde hem dini yonden hem toplumsal yonden bagimsiz hareket ettikleri igin, bir
grubu digeriyle iliskilendirmek tutarsizlik gosterebilir. Bu nedenle diger selefi
gruplart g¢aligmanin evrenine dahil etmenin dogru olmayacag: kanaatine varilmistir.
Ancak orneklem grubu ile ilgili degerlendirme ve tespitler yapilirken Konya’daki

diger gruplara iligkin yer yer benzerliklere ve farkliliklara deginilecektir.

Alaaddin Palevi liderligindeki grubun yonetim merkezinin bulundugu
yerleskede gruba bagli genel liye sayist zaman zaman degisiklik gostermekle birlikte,
yaklagik 25-30 civarindadir. Yerleske disinda gruba dogrudan bagli olmayan tye
sayist daha fazla olmakla birlikte, bu tiyelerin toplam sayilarini tam olarak tahmin
edebilmek miimkiin degildir. Uyelere ulasmanin zorlugundan dolay1 ¢alismanin
yuritilmesi asamasinda farkli zamanlarda ve farkli sayilarda liderle birlikte yaklagik
15 orneklemle dogrudan gorigme imkanina ulagilmigtir. Nitel arastirma
yontemlerinde en sik tercih edilen yari yapilandirilmig goriisme tekniginde 6rneklem
buyukligi 6-12 arasinda oldugu belirtilmektedir (Bagkale, 2016:27). Ciinki nitel
aragtirmada orneklemin sayica ¢oklugundan ziyade, daha az sayidaki 6rneklemden
elde edilecek verinin genigligi ve derinligi onemlidir (Yidirrm ve Simgek,
1999:115). Bu baglamda aragtirmanin farkli zamanlarinda farkli sayilarda grup tyesi
ile gorigmeler yapilmig ve arastirma ile ilgili veriler elde edilmistir. Dolayisiyla nitel
bir aragtirma olan bu ¢aligmanin 6rneklem buyiklagiinde doyum noktasina ulagildig

diasintlmektedir.
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2.6. Arastirmanmn Smirhliklar:

Aragtirma grubunun ilke ¢apinda ve yurt diginda baglilart olmakla birlikte,
konuglandigr yer, yonetim merkezi ve ana etkinlik alani Konya ili oldugundan
aragtirma alani yalnizca Konya sehir merkezi ile sinirli tutulmustur. Fakat ¢alisma
icerisinde yeri geldiginde gruplarin hinterlandini ve dinsel etki alanini tanima
acisindan grubun yurti¢i ve yurtdigt baglanti bigimlerine deginilecektir. Konya
merkezinde benzer din anlayisina yakin mikro olgekli dini gruplarin varligt

bilinmekte olup, bu dini gruplar aragtirma alanina dahil edilmemistir.

Aragtirma grubunun (eger varsa) illegal orgitlerle olan baglantilari, devletin
givenlikle ilgili birimlerinin alanina giren bilgileri, faaliyetleri aragtirma konusunu
ilgilendirmediginden arastirmanin diginda tutulmustur. Bu baglamda c¢alisma
sosyolojik bir alan aragtirmasi oldugundan, giivenlik ve istihbarat birimlerine bilgi

aktarma veya grup i¢inden istihbari bilgi toplama gibi bir amag/islev tagimamaktadir.
2.7. Arastirma Sorulari

Arastirma yapilacak grup hakkinda daha onceden yapilmig bir calisma
bulunmadigindan grubun genel yapisini tammak ve kesfetmek igin aragtirma
sorularina ihtiya¢ bulunmaktadir. Arastirma sorulant hazirlanmadan 6nce grup ile
ilgili goruntila ve yazili yayinlar elde edilmistir. Bu dokiimanlar taranmis, daha
sonra bazi1 6n bilgilere ulasgilmistir. Elde edilen bu verilere dayanarak ¢aligmanin
baslangicinda, “Neden?” “Nigin?” ve ‘Nasil” sorular ile yola g¢ikilmistir. Ilerleyen
asamalarda acik uglu sorular gelistirerek grup hakkinda bilgilere ulagilmaya

caligtlmistir.

1 - Cumbhuriyet déneminde din alaninda farklilagmalar ortaya ¢ikaran faktorler

nelerdir?

2 - Selguklu ve Osmanli’nin toplumsal ve dini tecriibesine sahip olan tlkemizde

selefi din anlayislari toplumda ni¢in zemin bulabilmektedir?
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3- Ulkemizde selefi din anlayisin1 besleyen yerli ve yabanci dini kaynaklar nelerdir?

4- Gunumiizdeki selefi gruplarin din séylemleri toplumda 6tekilestirici, diglayict ve

ayrigtirict bir fonksiyon icra etmekte midir?

3- Ig ve dis yonelimli gog hareketleri Konya min dindarlik yapisinda farklilagmalara

neden olmus mudur?

4 - Geleneksel yasam Ogelerini modern yasam ile harmanlayan Konya bolgesinde
selefi din anlayiglari yayginlagmakta midir? Eger yayginlasiyorsa hangi etkenler bu

duruma katki saglamaktadir.

5 - Kent kulturinin yayginlagsmasiyla toplumsal alanda birbirinden farkli kimliklerin

ortaya ¢ikmasi selefi din anlayiglarinin yayginlagmasini etkilemekte midir?

6 - Konya ilindeki selefi din anlayiglari, hakim din anlayiglarinda ne gibi
farklilagmalar meydana getirmektedir ve bu anlayiglar hangi farkli soylemlere

sahiptir?

6- Konya toplumunda Selefi din anlayisin1 besleyen toplumsal sartlar ve tarihi arka

plan mevcut mudur?

7 - Konya ilinde selefi anlayisa sahip dini gruplar beslenme, barinma gibi

ihtiyaglarini nasil temin etmektedir

8 - Konya’daki selefi gruplar doktrin olarak hangi dini merkezlerden ve hangi

cografyalardan beslenmektedir?

9- Selefi din anlayisina sahip gruplarla diger dini gruplar arasindaki dini, siyasi,

kiiltiirel farkliliklar nelerdir?
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UCUNCU BOLUM
ALAN ARASTIRMASININ BULGULARI VE YORUMLAR

3.1. ARASTIRMA GRUBUNUN GENEL OZELLIKLERI

I¢ Anadolu Bolgesinin baskent Ankara’dan sonra iki milyonu asan niifusuyla
en yuksek niifus yogunluguna sahip olan vilayeti Konya’dir. 1990’1 yillara kadar
Konya ili sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve mimari agidan geleneksel bir Anadolu sehri
gorinimine sahipti. Bu tarihten sonra serbest piyasa ekonomisinin dinyada ve
Tirkiye’de yayginlagsmasiyla birlikte Konya’da ticaret ve organize sanayi gelismis,
imalat ve ingaat sektori yayginlagsmistir. Konya’da meydana gelen ekonomik
alandaki geligmelere ek olarak saglik hizmetleri, ulagim, egitim imkanlart ve sosyo-
kiltirel —aktiviteler zenginlesmistir.  S6z  konusu sehirlesme  siireglerinin
tetiklemesiyle Konya merkezinde go¢ yoluyla kendine yer edinen bir nifus kitlesi
olusmustur. Fakat bu go¢ hareketleri Konya’nin geleneksel sosyal yapisinda agir
deformayona neden olmamig, modernlesme ve kentlesme siireclerinde toplumsal

alanda yuksek diizeyli bir zafiyet olusturmamigtir.

Modernlesmenin yansimalart Turkiye’nin her yerinde oldugu gibi Konya
halki Gzerinde de gorilmektedir. Mevcut yagsami sekiler degerler tizerinden insa
etme pratigi Konya’da da kendini hissettirmektedir. Konya sehri olusturdugu
birliktelikle kiltirel, dini ve etnik farkliliklart ortak bir potada bulusturmasiyla
kendine 6zgu bir yapiya sahiptir (Koyuncu, 2011: 192). Nitekim farkli dini ve etnik
kimlikleri ortak bir potada bulusturdugu gorilen Konya tarikat, cemaat ve farkli dini
grup tiplerinin talepkar oldugu bir sehirdir. Farkli anlayiglar1 temsil eden dini gruplar
yerlesme, barinma ve kitlesel genigleme alani olarak Konya ilini tercih etmektedirler.
Bunun yani sira, kaynagi 6zel tesebbiis olan dernek ve vakiflara ait hastane ve egitim
kurumlarinin da ayni etmenlerden dolay:1 diger illerden gelerek Konya’nin hizmet
sektorine yatirnm yaptiklart goriilmektedir. TED Koleji, Doga Koleji, Bagkent
Universitesi Hastanesi, Medicana hastanesi gibi kurumlarin varligindan bu durum

anlasilmaktadir.
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Koyuncu’nun ifadesine gore go¢ alan bir kent olan Konya saglik, egitim,
sanayi, ticaret ve istthdam imkanlari agisindan gelismis, sosyo-kultiirel aktiviteler
acisindan zengin, muhafazakar kimlige sahip bir kent gérintimiindedir (Koyuncu,
2011: 190). Genig ve diiz bir ovada kurulmug bir sehir olan Konya’ya yiiksek bir
konumdan bakildiginda, plazalarin, gokdelenlerin, aligveris merkezlerinin yaninda,
her sokak basinda yiikselen cami ve minarelerin varligt bu degerlendirmeyi
isaretlemektedir. Ayrica dinyaca taninan Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin tiirbesi,
Selguklu ve Osmanli kiltirine ait mimari yapilar, tarihi camiler ve tirbeler

Konya’nin muhafazakar kimligini sekillendiren belirgin sembolleri olusturmaktadir.

Benzer bigimde Konya’min tarthi ve kultirel gegmisinden tevariis eden
muhafazakar kimligi de modern dénemdeki dinsel ve sekiiler yapilart sosyal ¢atisma
ortamina siiriklemeden ortak bir paydada bulusturabilmesine imkan saglamaktadir.
Konya bu yoniiyle ¢ok farkli yelpazedeki anlayislarin ¢ekim merkezi haline gelmis,
dini gruplarin yant sira siyasi, kiltirel ve etnik gruplarin da ragbet ettigi bir sehir
olmustur. Son 25 yilin1 Konya’da gegciren herhangi bir kisi sehrin gelismesine paralel
olarak birbirinden farkl: etnik ve dini kultiirel unsurlarin ortaya ¢iktigini, birbirinden
bagimsiz dini yapilarin ve kiigiikk ¢apli dini gruplarin yapilastigina buytk ihtimalle
sahitlik etmigtir.

Son yillarda Konya genelindeki farkli uglardaki dini gruplarin gorinirlagi,
nicel bakimdan artist ve bu gruplarnn din soylemlerindeki tslubu bazi devlet
yetkililerinin, siyasi liderlerin ve kanaat onderlerinin dikkatini ¢ekmis olmal1 ki,
2013 yilindan bu yana TV ekranlarinda, gazete ve dergi koselerinde Konya ili bu
yoniiyle sik giindeme gelmektedir. Oyle ki medya organlan Konya’daki dini
yapilarla ilgili saglikli bilgiler elde edinmek ve dini yapilardaki degisimleri,
doniigimleri ve farklilagmalari anlayabilmek adina akademik ¢evreleri, ilahiyatgilart

goreve davet etmektedirler.

Dolayisiyla farkli platformlarda Konya ilinin dini grup cesitleri ile ilgili
giindem olusturmasi, katt selefi gruplarla iligkilendirilmesi akademik bakimdan
aragtinlmasint gerekli kilmig ve bu yonelim arastirmaya baglanmasi hususunda

onemli bir motivasyon saglamistir. Arastirma alaninin tercih edilmesinde, 1990
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yilindan bu yana Konya’da yasamamiz etkili olmustur. Alaaddin Palevi grubunun
aragtirma grubu olarak tercih edilmesinde ise grubun Konya merkezine uzun yillar
once go¢ yoluyla gelmesi ve toplum iginde selefi din séylemini kullanmasi bulyuk
etken olusturmustur. Ayrica 1996 yilinda Konya’ya yerlesen Alaaddin Palevi,
Konya’nin geleneksel dini yapisindan ayrilan bir din anlayigiyla ve devlete iligkin
muhalefet soylemleriyle dikkatleri tizerine ¢ekmektedir. Caligmanin bu bolimiinde
Alaaddin Palevi grubunun orgitsel yapist ve din anlayisinin genel ozellikleri ele

alinacaktir.
3.1.1. Alaaddin Palevi kimdir?

Grubun dogal kurucusu konumunda olan Alaaddin Palevi, bir kitabinin
girisinde yazdigr 6zge¢misinde, 1968 yilinda Mus iline bagli Karabey koyiinde
dogdugunu belirtmektedir. Asil memleketinin Elazig’in Palu ilgesi oldugunu ve
Palu’da dogduktan sonra babasinin Musg’a go¢ ettigini ifade etmektedir (Palevi,
2017c). Dedelerinin Elazig-Palu’lu  olmasindan dolayr kendisinin (ileride
aciklanacag tizere) Palevi lakabini aldigint belirtmektedir. Kimlikteki ismi Alaaddin
Incetepe’dir. Palevi, resmi soyadim kitaplarinda, giinlik yazilarinda ve bulundugu
ortamlarda kullanmamakta, “Alaaddin Palevi” ad ve soyadint kullanmay1 tercih ettigi
gorilmektedir. Grup igerisinde, Konya’daki medrese c¢evrelerinde ve medya
organlarinda “Palevi”, “Seyh Palevi”, “Alaaddin Hoca” ve “Palevi Hoca” lakabiyla
taninmaktadir. Palevi bazi kitaplarinda ve makalelerinde mahlas olarak “Seyh

Alaaddin Palevi” mahlasini kullanmay1 tercih etmektedir.

Geleneksel medrese miifredatindaki dini ilimlerde icazeti olan ve ilim
erbabinca saygin gorilen kisilere medrese ¢evrelerinde seyh veya molla
denilmektedir. Palevi, kendi medresesinde egitim veren en ist konumdaki kisi
oldugundan ve kendi g¢evresinde “ilim sahibi” kabul edildiginden seyh unvam ile
anilmaktadir. Turkiye’deki geleneksel tarikat liderleri unvan olarak “seyh” unvani ile
anilsalar da, Palevi’nin grup yapist ve din anlayisi dikkate alindiginda tarikat
yapistyla bir iligkisi bulunmamaktadir. Hatta yazili ve gorsel dokiimanlarda

Palevi'nin yer yer tasavvuf karsithigina iligkin sert séylemleri bulunmaktadir.
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Grubun tyeleri ve ¢evresi tarafindan kabul edilen ve yaygin olarak kullanilan
bir adlandirma oldugu i¢in ¢aligma igerisinde ¢aligma grubunu “Palevi Grubu” olarak

isimlendirmek uygun bulunmustur.

Alaaddin Palevi, Konya ili, Meram Ilge Merkezine bagli eski adiyla Resil
koyu, yeni adiyla Yenibahge Mahallesi kirsalinda bulunan yerleskede tek katli
miistakil bir evde ikamet etmektedir. Bu mekan sehir merkezine 25 km. uzakliktadir.
Ikamet ettigi ev ile medrese binast aym vyerleske igerisindedir. Yenibahge
mahallesinin Godene-Cayirbagi tarafina diigen genis bir bahgelikte ti¢ katl1 bir binada
caligmalarint ve egitim faaliyetlerini sirdirmektedir. Resmi kayitlarda dernegin
merkezi bu bina gozikmektedir. Grubun faaliyet merkezi yerlesim yeri diginda yer
aldigindan gsehir merkezinden toplu ulagim aract bulunmamaktadir. Hatli sehir
otobiisii ise Yeni Mahalle merkezine kadar gelebilmekte, buradan 6zel aragla ve yaya
olarak medreseye ulasilabilmektedir. Bu faaliyet merkezi ayni zamanda Palevi
grubunun ana medresesi olarak islev gormektedir. Palevi’nin Konya merkezinde ve
Karaman il merkezinde medreseleri bulundugunu, fakat 15 Temmuz 2016 darbe

sirecinde bu medreselerin kapatildigini belirtmektedir. Evli olan Palevi, 5 ¢ocuk
babasidir.

Palevi, tizerinde bulundugu medrese arazisinin ilk geldigi yillarda Konya
Belediyesi tarafindan kendisine ilim &gretmesi i¢in tahsis edildigini belirtmigtir.
Yaklagik 30 doénim olan bu bahgede meyve ve sebze tarimi yapilmaktadir.
Bahgivanin belirttigine gore takribi 500 adet kiraz agact ve 200 adet elma agaci
bulunmaktadir. Bu bahgeden elde edilen gelir medresenin ihtiyaglart igin
harcanmaktadir. Medrese bahgesinde tarim yapilmasi ve elde edilen gelirin grubun
genel giderleri i¢in harcanmasi, Guneydogu medreselerinde gorilen temel
ihtiyaglarin  kargilanma yontemine benzemektedir. Benzer sekilde Konya’nin
Kayacik mahallesinde bulunan Adiyaman-Menzil tarikatina bagli Seyda Muhammed
Konyevi grubu da medrese bahgesinde tarim ve hayvancilik yaparak medresesine
gelir saglamaktadir. Bu anlamda Dogu ve Glineydogu medreselerinde tamik
oldugumuz iage ve ibate kiltiri go¢ yoluyla Konya’ya gelen gelen Palevi Grubu’nda

da goralmektedir.
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3.1.2. Alaaddin Palevi'nin Di1s Goriiniimii

Insanlar arasindaki sekil ve mesaj iliskisi konusunda Tiirkiye’deki dini grup
yapilanmalarinda zengin veriler elde etmek mumkindir. Tiurkiye’de 1950’lerden
sonra baglayan go¢ hareketleriyle sehirlilesen cemaat ve tarikat olusumlari dig
gorintileri tizerinden kendi grup kimliklerinin diger gruplardan farkli olmasina
onem vermis, her grup kendi ideolojisini yansitan bir goriinim tercih etme gayreti

icinde olmustur.

Cubbe ile ceket, Sarik ile sapka, salvar ile pantolon farkli imajlart temsil
ederler. Bu baglamda namazda dua ederken ellerin birlestirilmesi yada ayri tutulmasi
dini bir eylemden daha fazlasini ifade eder. Bu dini eylem o grubun diger gruplardan
farkliligina isaret eder. Bu anlamda Turkiye’deki farkli anlayislara sahip dini
olusumlar gibi Alaaddin Palevi grubu da diger gruplardan farkliligini belirtmek i¢in

dig goriiniime 6nem vermektedir.

Alaaddin Palevi elbise olarak genellikle genis salvar izerine uzun bir ciibbe
giymektedir. Bagina genellikle geleneksel goriiniimli takke giyen Palevi, bu takkenin
lizerine serpusa benzeyen uzun bir bez sarmak suretiyle kendine has bir sarik tarzi
olusturmaktadir. Buradaki sarik tarikat gruplarinda asina oldugumuz sariktan
farklidir. Palevi kendi yerleskesinin iginde Dogu’daki medrese gelenegindeki
mollalar gibi giyinmekte, sariksiz, takkesiz, bast agik toplum i¢ine gitkmamaktadir.
Ortak kullanilan sosyal mekanlara ¢iktiginda, konferansa veya kitapgilara gittiginde
aynmt sekilde giyinmektedir. Palevi’nin kendine has giyim tarzin1 sosyal yasamin
ortak alanlarinda bile devam ettirmesi bu gorinimi o6zellikle tercih ettigini
gostermektedir. Bu imajiyla Konya’daki diger din anlayislarinda gortlen giyim
kusam tarzindan kendisini ayiran Palevinin, kendisi ile ilgili dig diinyaya medrese

mollast veya alim imaj1 vermeye ¢alistig ifade dilebilir.

Palevi'nin  medresesindeki talebeler Palevi gibi giyinmeye Ozen
gostermektedir. Medrese talebeleri arasinda sakalini  tirag eden kigiye
rastlanmamistir. Fakat sakallarin ¢ok uzun birakilmadigr goézlenmistir. Sakal

birakmak grup igerisinde sekilsel temel kurallardan biri olarak goriilmektedir. Saglar
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da aym sekilde uzun birakilmayip, genellikle kisa tutulmaktadir. Palevi sakalinin
kisaligi ile -son yillarda ekranlarda sik gordugimiiz- DAES gibi cihatgi-tekfirci
gruplardan, sakalinin kisaligi ile de bazi tarikat gruplarindan ayrilmaktadir.
Palevi'nin bunu kontrolli olarak yaptig1 soylenebilir. Kendisi ile yapilan bir
gorigsmede “Kaplancilar” grubundaki genclerin sagi, sakali uzun ve daginik kisiler
oldugunu belirtmis, insanlarin bu goriintiilden korkacagini soyleyerek bu goriintiiniin

yanligligini beyan etmisgtir.

Cevremizdeki insanlarin dig gorinigi, giyim tarzi, oturus sekli, kullandig
aksesuarlar, onlarin fikirleri hakkinda bizlere ipuglan verir. Bazi kisiler kullandiklar
esyalarla diger insanlara sembolik mesajlar gonderirken, bazilar ise kullandiklar
elbiseler araciligiyla kendi fikrinden olmayan diger insanlarla arasina fiziki barikatlar
koyar. Ornegin satanist bir kisinin giyim tarz1 bizlere onun hakkinda bilgiler verir ve
satanist olmadigimiz igin onunla yan yana olmak istemeyiz. Bu bizim onunla
aramizdaki sosyal sinir1 belirler. Buna karsin ayni giyim tarzina sahip oldugumuz
insanlarla daha rahat iletisim kurariz. Bu anlamda toplum i¢inde giydigimiz elbiseler
bazi insanlarla aramizda sosyal mesafe olustururken, bazi insanlara da sosyal
yakinlik hissi verir. Palevi yukarida belirtilen imaj1 ile kendi dinsel-toplumsal
kimligini ifsa ederken ayni zamanda diger insanlarla ve dini gruplarla arasina bir
sosyal mesafe olusturmaktadir. Sarikaya’nin da belirtigi gibi; zihniyet farkliliklart
sonucu olusan gruplar, giindelik dini hayatta kendilerini digerlerinden baska gosteren
ve digerlerini de “oteki” olarak algilayan dini pratikler tretirler. Bir bagka deyisle
dinin pratik alaninda farkli tutum, davranig ve tecriibeler benimserler (Sarikaya,
2008: 28). Bu anlamda Palevi kendi anlayisina gore dini degerleri dikkate almayan
“modern” goriniime sahip insanlarla arasina sekilsel ve dini pratik olarak mesafe
koydugu belirtilebilir. Dolayisiyla Palevi, toplumsal imajindaki farkliligi agikga
ortaya koymak suretiyle hem toplumsal sinirlarini kendi belirlemekte, hem de

toplumun genel goriniimiinden bilingli olarak ayrilmaya galigmaktadir.
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3.1.3. Alaaddin Palevi’nin Egitim Hayati ve Hedefleri

Alaaddin Palevi Guneydoguda halen mevcut bulunan farkli medreselerden
egitim aldigint belirtmigtir. Palevi’nin farkli medreselerden icazet almasi, hem onun
farkli dini ilimler 6grenmesini saglamis, hem de bolgede ve medrese c¢evrelerinde
taninmasini yardimct olmustur. Yaklagik 15 yillik medrese egitimini Giineydoguda
meshur olan Bitlis-Norsin medresesinde egitimini tamamlamigtir. Palevi, Kur'an ve
tecvidi kendi koyuntin hocasindan 6grendigini, sonra Giineydogu bolgesindeki
medreselerde on bes yil medrese egitimi aldigini, kigisel web sitesinde

belirtmektedir. (alaaddinpalevi.com , 05.04.2015). Bu medreselerde Arapga, sarf,

2

nahiv, mantik, belagat, akaid, fikith ve usul-i fikih gibi ilimlerde egitim almigtir

(Palevi, 2017b:3 ).

Alaaddin Palevi giiniimiiziin modern okullarinda 6rgiin egitim goérmemistir.
Yapilan gorigsmede Bitlis Norsin medresesinde Ogrenci iken ilkokulu digardan
bitirdigini ifade etmistir. Ayrica 2005 yilinda Misir’daki El-ezher Universitesinden
mezun oldugunu belirtmistir. Palevi'nin ana dili Kurtge olup, iyi derecede Arapga
bilmektedir. Medresedeki derslerin ve kitaplarin Arapg¢a olmast ve reddiyelerde
kullandigi Arapga kaynaklar nedeniyle Arap diline ve geleneksel Islami ilimlere
vukufiyeti bulundugu anlagilmaktadir. Konferans verecek diuzeyde Tirkge
konugmasina ragmen Tiirk¢e edebi yontnin zayif oldugu gorilmektedir. Bu nedenle
kitaplarint 6nce Arapga yazmakta, daha sonra bu kitaplar talebeleri tarafindan
Tirkge’ye ¢evrilmektedir. Ayrica Palevi’nin Misirli Seyyid Kutub’un kardesi olan ve
Tirkiye’de de taminan akademisyen ve yazar Muhmmet Kutup’tan ders aldigi

bildirilmekte (Dingkan, 2104), bu bilgiyi kendisi de dogrulamaktadir.

Yakin ge¢miste ulusal bir gazetede yayinlanan roportajinda; Gulineydogu
medreselerinde sarf, nahiv, mantik, belagat, akait, fikith ve usulii-fikih gibi ilimleri
okudugunu, en sonunda Said Nursi'nin egitim gordigi Bitlis'in  Giiroymak
ilgesindeki “Norsin Medresesi’nden icazetini aldigini  bildirmektedir (AA,
23.12.2015). Palevi Guneydogunun norsin gibi taminan Medreselerinde c¢esitli
hocalardan din ilimleri tahsil ettigini sik sik vurgulamaktadir. Tirkc¢e yayinlanan

kitaplarinin 6nsoéziinde Giineydogu bolgesindeki medreselerde yaklagik 15 yil egitim


http://www.alaaddinpalevi.com/
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gordugini ve en son Norsin Medresesinden icazet aldigini belirtmektedir (Palevi,
2017b:3) Bilindigi tzere medrese geleneginde bir hocanin veya talebenin ilmi
bakimdan vukufiyeti, tahsil ettigi ilim dallarinin ¢esitliligi, ders aldigi hocalart ve bu
hocalarin bulundugu medreselerin gelenegi dikkate alinarak anlagilabilmektedir. Bu
yizden Palevi o6zge¢migindeki egitim sirecini anlatirken Bediuzzaman Said
Nursi’nin icazet aldigi medreseden ilim tahsil ettigine 6zellikle vurgu yapmaktadir.
Cunki  Said Nursi Cumhuriyet doneminde iman ve ilim Uzerine yaptig
caligmalariyla basta Dogu ve Guneydogu bolgesi olmak tizere Anadolu’nun birgok
bolgesinde hem halk tarafindan hem de seyhler tarafindan saygin kabul edilen bir
kigidir. Bu noktada Palevi, Said Nursi’nin sembolik imajina géndermede bulunarak,
aldigi medrese egitiminin Onemini belirtmeye caligmaktadir. Yapilan gorigsmede
Palevi kendisinin ilmen ve fikren Said Nursi’nin yolunda oldugunu belirtmektedir.
Ayrica Palevi, Diyanet Isleri (eski) Baskam Prof. Dr. Mehmet Gormez ile aym
medrese hocalarindan ders aldigim da belirtmektedir. Said Nursi’ye ve Diyanet Isleri
(eski) Bagkani’na yapilan bu sembolik gondermeler Palevi’nin “alim ve din 6nderi”
sifatiyla toplumda ve dini camiada kabul gérme ve one ¢ikma amacina yonelik
gondermeler oldugu soylenebilir. Baska bir ifadeyle Palevi toplumda o6ne ¢ikmig
Islam onderleri ile iinsiyet olusturmakta, bu iinsiyet sayesinde toplumda “din alimi”
sifatiyla taninmaya caligmaktadir. Diger taraftan Palevi, Said Nursi’nin diinya
gorigini begendigini, izini takip ettigini belirtmekle birlikte Said Nursi ile din
anlayis1 bakimdan benzerliklerinin az oldugu, en azindan séylemleri itibariyle onun

devlet ve siyaset anlayisindan farkli bir ¢izgide yer aldig1 burada ifade edilmelidir.

Palevi gengliginde medrese egitimi aldiktan sonra Suriye-Sam bolgesindeki
medreselere giderek burada alt1 yil kaldigin1 daha sonra Konya iline geldigini, ilmi
caligmalarint halen Konya’da surdirdigini belirtmektedir (Memleket Gazetest,
23.12.2015). Suriye’de alt1 y1l egitim gordigini kendisi ile yaptigimiz goriismede
teyit etmigtir. Bilindigi gibi Cumhuriyetin ilk déneminde ¢ikarilan Tevhidi Tedrisat
Kanunu’yla medreseler kapatilmig ve fili olarak devam eden medreselere baskilar
yapilmistir. Fakat Giineydogu medreseleri niifuz edilmesi zor bolgelerde bulunmasi
ve Suriye-Irak bolgesindeki medreselerle o6grenci aligverisi gergeklestirmesi

nedeniyle bu baskilarin etkisi Guneydogu medreselerinde zayif kalmistir (Kara,
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2002: 75-79). Palevi Giineydogu medreselerinin bu o6zelligi nedeniyle Suriye

bolgesindeki medreselerde egitim gordigi anlagilmaktadir.

Palevi'nin Suriye’de hangi medreselerde egitim gordugu, hangi dini yapilarla
iligki igerisinde oldugu ile ilgili detayli bilgi elde edilememigtir. Suriye ve Sam
bolgesi (Bilad-tis Sam) ge¢mis yiizyillarda Islam’in medeniyet inkisafinin gesitli
evrelerinde onemli bir merkez olmustur. Ozellikle Sam’1n fethinden sonra bu bolge
Islam’in ilim merkezi haline gelmis, ilim g¢evrelerinde “Sam ekolii” olarak nam
salmistir. Selefi alimlerden olan 13. Yizyilda yetismis Ibn-i Teymiyye ve 18.
Yiizyilda yasamis Ibn-i Abidin Urfa ve Sam bolgesinde yetismis din alimlerindendir.
lleride agiklanacag {izere Palevi'nin din anlayisina bu alimlerin din anlayislari yon

vermistir.

Cumbhuriyet kurulduktan sonra (Tek parti doneminde) medreselerin
kapatilmasiyla zor gunler yasayan Giineydogu medreselerindeki talebeler
Suriye’deki medreselere egitim i¢in giderek bir ¢ikis yolu bulmaya caligmiglardir.
Suriye’de halen Giineydogu’daki medrese ve tarikat anlayigini devam ettiren, bu
medreselerle organik bagi olan medreseler bulunmaktadir. Bu organik bag nedeniyle
guniimiizde Suriye’de cereyan eden savas nedeniyle Suriye’deki medrese hocalar
Turkiye’deki medreseleri bir siginak olarak gormugler ve bu mekanlara

siginmiglardir. Suriye ve Tirkiye medreselerinin etkilesimleri bu yiizden énemlidir.

Bu baglamda Palevi ilmi kariyerini siralarken Suriye-Sam bolgesinde
gordigi egitime oOzel vurgu yapmakta, Sam bolgesindeki ilmi zenginlikten
faydalandigini belirtmektedir. Askin’in Gineydogu medreseleri ile ilgili yaptigt
caligmada, ginimiizdeki Guneydogu medreselerinde tarikat ve tasavvuf anlayigini
tasvip etmeyip bu anlayiglardan uzak durmaya calisgan O6nemli sayida din 6nderi
(seyda) bulunmaktadir. Bu medrese hocalarinin biyiik bir bolumi bolgedeki ve
Suriye’deki medreselerde egitim almaktadir (Askin, 2018: 187). Bu noktada
Palevi'nin, Ibn-i Teymiyye'nin yasadign cografi bolgedeki ilim gelenegini devam
ettiren Suriye-Sam medreselerinde 6 yil egitim almast tesadiif olmasa gerektir.
Cinki Ibn-i Teymiyye’de goriilen devlet karsit1 soylem ile Palevi’de gorillen modern

devlet karsit1 sdylem asag yukan birbiriyle ortiismektedir. Ileride gorillecegi iizere
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Palevi, one siirdiigii devlet ve din anlayisin1 temellendirirken Ibn-i Teymiyye nin
yasadigr zamanda ayetlere getirdigi yorumlart alintilar yapmak suretiyle karsit

soylemine dayanak olarak kullanmaktadir.

Palevi’nin ¢aligsmalarinda kaynak olarak kullandigi kitaplara bakildiginda
Kur’an, Hadis ve Fikih ilimlerinden haberdar oldugu anlagilmaktadir. “Peygambersiz
Bir Din” isimli kitabinda Yasar Nuri Oztiirk, Mustafa Islamoglu, Hayrettin Karaman,
Ibrahim Sarmis gibi arastirmaci-yazar ve ilahiyatgilarin goriislerine reddiye olarak
yazdigt metinlerden bu durum anlagilmaktadir (bkz. Palevi, 2011: 139-257). Ayrica
Palevi’nin giinimiz medyasinda ve akademik ¢evrelerde tartigilan poptler dini
konulara getirdigi agiklamalarda farkli ayetleri ve hadisleri siralamasi, ayet ve
hadislere selef alimlerinden ornekler getirmesi Kur’an ve Hadis ilimlerine iliskin

bilgisini de gostermektedir.

Gorusmede kendisini bir “ilim talebesi” olarak tanimlayan Alaaddin Palevi,
“Giineydogu daki bircok medrese mollast llahiyat egitimi almaktadir. Siz Tiirkiye 'de
neden ilahiyat egitimi almiyorsunuz? sorusuna;, Suriye-Sam’da doktora yapma
pesinde oldugunu, Suriye savasinin ¢ikmast nedeniyle doktora konusunu erteledigini
belirtmistir (Goragme, 25.05. 2018). Halen Pakistan’da doktora yapmay1
distindigini kendisinin 30°dan fazla kitabi bulundugunu, bu kitaplardan bir

imtihana girerek doktorasini alabilecegini belirtmistir.

Palevi modern anlamda lisans ve lisansisti egitimini Turkiye yerine Suriye
veya Pakistan’da yapacagini ifade etmektedir. Kanaatimize gore Palevi Turkiye
Cumbhuriyetini kiifurle itham ettigi i¢in Suriye veya Pakistan’daki tniversitelerden
diploma almayi planlamaktadir. Ciinki Palevi istedigi takdirde tipki Giineydogu
medreselerinde oldugu gibi liseyi agiktan tamamlayabilir, a¢ik 6gretimden ilahiyat
egitimi alabilirdi. Fakat modern okullarda egitim almayi tercih etmedigi igin
Palevi’nin Turkiye Cumhuriyeti’ne ait lise ve lisans diplomasi bulunmamaktadir. Bu
nedenle Suriye ve Pakistan’da bulunan tiniversitelerde ge¢mis yillarda Giineydogu ve
Sam medreselerinden aldigi icazetin (diplomanin) gecerli olacagint diigiinerek bu

yolu izledigi anlagilmaktadir.
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Palevi doktorasini ise Fikih alaninda yapacagini, fikih alaninda doktorayi
bitirdikten sonra Turkiye’den denklik alabilecegini belirtmektedir. Bu noktada
Palevi’nin egitim kariyerinin nihai hedefinde Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri
bulunmaktadir. Ciinkii akademik {invana sahip Ilahiyat hocalarim, ozellikle
ekranlarda 6ne ¢ikan din bilginlerini ilmi olarak kendisinden asagida gérmektedir.
Konusmalarinda ve yazilarindaki Ilahiyat hocalar1 hakkindaki degerlendirmeleri ve

yazili reddiyeleri bunu agikca gostermektedir.

Palevi; “Diyanet Isleri Baskanligini, Din Isleri Yiiksek Kurul’unu neden

tercih etmiyorsunuz?” sorusunu soyle cevaplamistir.

“Diyanet imamlart fakir Anadolu insaninmm parasini aliyorlar, ama hakki
soylemiyorlar, bu vebaldir. Burasi (Diyanet’i kastediyor) ayri bir ¢ifiliktir. Ben
Diyanetin altina hoca olarak girmem, ¢iinkii orada hakki soyleyemem. “Vig” desem
hemen beni igeri(karakola) alirlar. Ama ilahiyat olabilir, orast farklidir. Diyanete
Imam yetistirmekten daha énce eli kalem tutan ilahiyatci yetistirmeyi tercih ederim.
Medreseyi kur, git ilahivatta da ders ver. Ilahiyati diyanete gore daha hiir

goriiyorum. Bu ilmi ilerletiv. Ama asil olan medresedir.” (Gorigme, 25.05. 2018).

“Imkanim olsa simdi doktora yapmaya caliswim. Oglum su an aciktan imam
hatip okuyor. Insallah onu ilahiyatta doktora yapincaya kadar okutacagim.

llahiyattan alakayt kesmemeli. Ilahiyata girmedik yanlis yaptik. Bunu kabul ederim.”

“45 yil ilim igin kosturdum. 45 senelik birikimim vardw. Gece giindiiz
ezberleyerek Kur'an-i calismalar neticesinde geldim. Imkan verseler Ilahiyatta ders
vermek isterim. Ben bir ilim talebesiyim. Nerde bir alim var onlari ziyaret ettim. Iki
giin evvel Suriye’de Muhammed Ali es-Sabuni’nin yamndaydim. Elini optim ama

onun her dedigini kabul eder miyim; hayw.”

Goruldugi gibi Palevi medreselerden ve farkli ilim adamlarindan aldig
geleneksel bilgi birikimine giivenmektedir. Konugmalarinda kendisini ilmi bakimdan
ilahiyat hocalarindan ustiin gormekte, ilmi yetkinlik itibariyle zaman zaman onlarn
kicimsemektedir. Kendisindeki bu giiven dolayisiyla modern resmi egitim

kurumlarindan olan Ilahiyat Fakiiltelerinden lisansiisti egitim almaya sicak
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bakmaktadir. Bu noktada Palevi'nin Ilahiyat diplomasina sahip olma gayreti iginde
oldugu, bu diplomalarla hem topluma, hem Ilahiyat hocalarina kendisini ispatlamaya
caligtig1 soylenebilir. Burada Palevi’nin din ve dinya gorisi ile ilgili bir geliski
ortaya ¢ikmaktadir. Kanaatimizce burada ¢eliskiden ziyade bir degisimden
bahsetmek mumkiindir. Palevi hem yas olarak ilerlemis, hem de 20 yil oncesi
itibariyle kendi kabugundan ¢ikarak toplumsal alana, ilim ¢evrelerine daha fazla
girmeye baglamigtir. Toplumdan kendini soyutlayan gruplar, toplumsal alana dahil
oldukga devlet organlaryla, ve diger toplum bireyleriyle iletisim kurmaya baglar. Bu
toplumsal iligki bi¢imleri kisilerin davraniglarinda ve tutumlarinda yumusama,
fikirlerinde esneme, digerlerine karst hosgorili davranma gibi durumlar ortaya
¢ikarir. Bu durum, insanoglunun tekdiize, bireysel ve sabit yapili bir varlik
olmadigini, bilakis sosyal sartlara gore degisiklik gosterebilen yapiya sahip bir varlik

oldugunu gostermektedir.

Gorigmelerden anlagildig kadaryla onceleri resmi din egitimine reddiyeci
bir tavri bulunan Palevi toplumsal alana daha fazla dahil oldugunda zamanla
fikirlerinde degisim, yumusama ve esnemenin olacag ongorilebilir. Bu insani bir
durumdur. Buradan hareketle gegmiste toplumsal alandan kendisini soyutlama
gayreti i¢inde olan Palevi'nin yavag yavas topluma entegre olmaya basladigt
soylenebilir. Cocuklarini llahiyat Fakiiltesi’ne gondermeyi talep etmesi bu 6ngoriiyii
desteklemektedir. Ayrica Cumhuriyet doneminde ortaya g¢ikan medrese-mektep
ikileminde medrese geleneginde yetismig biri olarak mektep egitimini yavag yavas

olumladigint gostermesi 6nemlidir.

Palevi Ilahiyat Fakiiltelerini Diyanet kurumuna gore ¢alismaya daha elverisli
bulmaktadir. Her iki kurumda dogrudan devlete bagli olmasina ragmen Ilahiyat
Fakiiltelerinde ¢alismaya, bu okullarda ders vermeye olumlu bakmaktadir. Bu
baglamda genel olarak toplumun kenarinda konumlanan bir dini grup olan Palevi
Grubu’nun gehirlesme egiliminin artmasi, toplumla iletisiminin kuvvetlenmesi ve
grubun devlet organlariyla yakinlagmaya baglamasi Palevi'nin keskin ve asirt

soylemlerinde torpiilenmelere neden oldugu soylenebilir.
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3.1.4. Giineydogu Medreselerinden Bir Farklilasma Ornegi: Palevilik

19. yiizyilin ilk yarisinda Mevlana Halid-1 Bagdadi ile olusan Naksibendiligin
Halidiyye kolu hemen hemen biitin Arap topraklarinda, Turkiye’de ve Kiirtler’in
yogun oldugu bolgelerde yayilma alani bulmustur. Halidilik 6zellikle Kirtler'in
yogun olarak yasadigi Kuzey Irak'in dini hayati tGzerinde 6zel bir etkiye sahip
olmustur (Ongoren, 2011b: 102). Halidilik ekoliiniin 6nemi sadece sosyal yasamda
dinin ihyasin1 degil, siyasal yasamda da bir ihyay1 savunmasidir (Weismann, 2007:
87). Halidilige gore, Musliman yonetici seriata uydugu miiddetce kendisine itaat
edilir (Sengtl, 2008: 90). Bu baglamda siyasete ve devlet iligkilerine talepkar olan,
catigma ve otekilestirme yerine toplumsal uyumu onceleyen Halidilik, bu o6zelligi
nedeniyle Turkiye’nin farklt bolgelerine halen yayginligim korumaya devam

etmektedir.

Halidiligin kurucusu Mevlana Halid-i Bagdadi, ilme ve dini egitime 6nem
vermis, Halidilik’te “ilim olmadan tarikat olmaz” anlayigt egemen olmustur. Yani
tarikat seyhi aymt zamanda ilim erbabidir. Bu nedenle Naksibendiligin Halidi-
Miiceddidi kolunda seyhler ayni zamanda ulema olmak zorundadirlar. Bu baglamda
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin seyhlik igin ilim o6grenmeye oncelik vermesi
Guneydogudaki Naksi-Halidi tarikat seyhlerinin ayni zamanda medrese kurmalart
sonucunu dogurmustur. Giineydogu’da Halidi seyhleri tarafindan kurulan ve
giinimiizde bazilar illegal olarak, bazilar ise Kur’an Kursu seklinde varligint értiali
olarak devam ettiren medrese gelenegi halen devam etmektedir. Dogu ve
Guneydogu’da bulunan bu medreselerin en meshurlari Norgin, Tillo ve Ohin
medreseleridir. (Sengiil, 2008: 90-94). Bu medreselerden mezun olan (icazet alan)
ogrenciler molla, seyh veya seydanin yonlendirmesiyle Dogu bolgeleri basta olmak
tizere yurdun cesitli bolgelerine bu medreselere bagli kiiciik medreseler kurmaya

devam etmektedirler.

Cumbhuriyet kurulduktan sonra hilafetin kaldirilmasi ve laik devlet anlayiginin
uygulamaya konulmasi medrese geleneginde bazi farklilagmalarin olugmasina zemin
hazirlamigtir. 1925 yilinda Dogu ve Giineydogu’da gergeklesen Seyh Said isyani

hem devlet merkezinin dogu illerine, hem de dogu insaninin merkeze bakiginda bir
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kirtlmaya yol agmigtir. Niteligi ve ¢ikig sebepleri itibariyla hala tartigilan Seyh Said
isyant sonrasinda bagta Seyh Sait olmak iizere onlarca seyh idam edilmig ve isyana
katilmayan bir¢ok seyh de isyana katilmig ya da katitlmayi diisiinmus olabilecekleri
ihtimaliyle sirgine gonderilmiglerdir. Bu durum Cumhuriyet yonetimiyle seyh
aileleri arasinda bir kirllmaya yol agmistir (Sengil, 2008: 116). Bunun yam sira tek
parti doneminde gerceklesen harf devrimi, dinde Turkgelestirme caligmalari,
medreselerin  kapatilmasi, devletten bagimsiz din egitiminin yasaklanmasi
Guneydogu medreselerindeki mollalari, seydalari, seyhleri yetkisiz birakmig, onlar

toplumun kenarinda kalmaya zorlamigtir.

Seyh Said isyaninda yasanan bu hadiselerin sonucunda Giineydogu’daki
Halidi medrese geleneginde farkli bir anlayig ortaya ¢ikmistir. Askin’in tespit ettigi
gibi; Guneydogu’da devlete karst muhalefeti olumlamayan, siyasete talepkar olan,
devlet memuriyetine sicak bakan Halidi-Naksiligi devam ettiren medreselere
“Tagi”" gelenegi denmistir. Tagi geleneginden farkli bir kanatta ise devlet
yonetimine muhalif bir séylem gelistiren, “Palevi”'® gelenegi meydana gelmistir.
Palevi ekoliine mensup seyhler, seydalar ve mollalar tek parti doneminde baskilara
maruz kalmiglardir. Bu baskilar nedeniyle Paleviler’in resmi kurumlar ile iletigime
gecmeleri devlet tarafindan engellenmis, devlet kurumlan ile aralarindaki mesafe

acilmugtir.

Naksibendiligin devlet anlayisin1 devam ettiren Tagi geleneginde bir seyhin
veya seydanin isareti ve izni ile farkli bolgelerde medrese agilirken, Paleviler’de belli
bir isaret veya silsile gozetilmemektedir. Bu anlamda Giineydogu’da Seyh Said’in
soylemini ve izini takip eden Palevilik, cumhuriyet doneminde dini-siyasi sebeplerle

Halidilik anlayisindan farklilasan bir yoruma denk digmektedir.

Seyh Said’in medrese gelenegini takip eden Palevi Medreseleri cumhuriyet

doneminde Tevhid-i Tedrisat Kanunu'ndan ve muhalif soyleminden dolay1 hareket

15 - Mevlana Halidi Bagdadi’ye (Naksibendi-Halidi) mensup Abdurrahman-1 Tagi’nin (1831 — 1886)
iistlendigi halifelik ile bolgede baslayan medrese ve tekke kolu. Halidi ekolii ge¢misten bu yana
genellikle devletle iyi iligki gelistirmeye ¢atismadan kaginan itaati olumlayan bir karaktere sahiptir.
16- Naksibendi-Halidi seyhi ve miiderrisi olan Seyh Said’in (1865 -1925) Elazig’a bagh Palu
ilgesinde dogmasindan ve medresesini burada kurmasindan dolay: halefleri bu lakabla amlmstir.
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alant bulamayip genelde kirsal alanlarda kendisine zemin bulabilmigtir. Palevi
gelenegini takip eden medreseler, cumhuriyet donemi ile birlikte gerek seyhlik
unvaninin yasaklanmasindan gerekse de seyhlik gelenegini devam ettiren Palevi
silalesinin hem siyaset hem de farkli sekiilerlesme parametreleri sergilemeleri ile
ginden glne azalmistir. (Askin, 2018:196-198). Bu medreseler ozellikle 28 Subat
donemine kadar siklikla baskilara maruz kalmistir. Bazi medrese merkezleri sadece
bu kurumun devamini saglamak i¢in goézden uzak kirsal yerleri tercih etmiglerdir.
Ohin (Koyunlu, Mutki/Bitlis) medresesinin sehir merkezinde iken gordugu
baskilardan dolay1 daglik bir kéye tasinmast dikkat cekmektedir.'”

Dinsel muhalif bir soylemin 6beklendigi “Palevi” ekoliine bagli medreseler
sayica azalsa bile yurdun c¢esitli bolgelerinde varligini devam ettirmektedir.
Calismanin 6rneklemini olusturan ve halen Konya’da medrese ¢aligmalarini siirdiiren
Alaaddin  Palevi grubu, lakabindan da anlasilacagi tzere Giineydogu
medreselerindeki dini ve siyasi kirilmalardan ortaya c¢ikan Palevi gelenegini
surdurmektedir. Yukarida belirtildigi gibi Alaaddin Palevi Giineydogu’dan go¢
yoluyla Konya’ya yerlesen ve hem koken, hem de zihniyet olarak Palevilik anlayigini
surdiren bir medrese hocasidir. Burada dikkat ¢ekici nokta Alaaddin Palevi'nin Seyh
Said’in soyundan geliyor olmasidir. Alaaddin Palevinin Seyh Said’in soyundan
gelmesi ve onun muhalif din anlayigini sirdiirmesi ideallestirdigi asir1 selefi
soylemin igerigi hakkinda bize ipuglart vermektedir. Alaaddin Palevi ile yapilan
gorigsmede yukarida belirtilen Giineydogudaki iki medrese geleneginin varligini

dogrulamistir. Palevi’ye bu iki gelenekten hangisine yakin oldugu soruldugunda;

“Benim dedelerim Palevi’dir. Biz Palevi okuluna baghyiz. Fakat Giineydogudaki Paleviler benim
fikirlerimin gogunu kabul etmezler.” demistir (Gorisme, 2018 ).

Alaaddin Palevi'nin hakim din séylemiyle Guneydogu medreselerindeki
Palevilerin hakim soylemi biytk oranda ortiigmektedir. Palevi'nin kitaplarinda ve
konferanslarinda mevcut sisteme karg1 gelistirdigi dini sdylemlerde belirtilen muhalif

damar agikc¢a gorulmektedir. Giineydogu’daki “Palevi” mollalari ve seyhleri genel

17 - Palevi gelenegini siirdiiren Giineydogu’daki medrese mollalan ile yapilan ¢alisma igin (bkz.
Askin, 2018)
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itibariyle muhalif bir dini damart temsil etmektedirler. Alaaddin Palevi hem nesep,
hem de gelenek olarak bagli oldugu bu muhalif damardan bagimsiz degildir. Ayrica
Palevi'nin ge¢mis yillarda medrese kurmak ve ogrenci yetistirmek amaciyla
yerlestigi Yozgat, Bursa gibi vilayetleri terk etmek zorunda kalmasi, muhalefet
anlayiginin 6n plana ¢iktig1 Gineydogu Paleviler’iyle diistinsel yakinliginin varligini

desteklemektedir.

Palevi Guneydogu’daki “Palevilik” ekoliinden geldigini belirtmekle birlikte

bir¢ok noktada onlardan ayrildiklarini soylemektedir:

“Paleviler senelerce daglarda vur-kr yapmistir. Bu yanlistir, savasla olmaz,
ilimle giizel konusmayla olur. Vuruculuk, kiwricilik kiigiikliikten beri beynimden bile
gecmez. Amacim okuyalim, okutalim karsidakini rencide etmeyelim. Kur’an’'da

“gavlen leyyinen” diyor.”

Palevi'nin bu ifadeleri hakim muhalefet diistincesinin ¢atigma ve kavga yerine
fikirle oldugunu gostermesi agisindan onemlidir. Burada Alaaddin Palevi devletle
catigma ve kavga gibi eylemlerle iginin olmadigini belirterek siddet ile arasina ¢izgi
cekmeye caligmaktadir. Palevi, Gizerindeki bu olumsuz imaj1 izale etmekte basaril
olamadig anlagilmaktadir. Cunki 2011 yilinda Suriye’de baslayan i¢ savasta ortaya
¢itkan marjinal selefi kokenli DAES orgiitiine ideolojik yakinlig: iddiasiyla emniyet
birimlerince kendisine silahli terér orgiti muamelesi yapilmig, sorgulanmis ve
akabinde serbest birakilmistir (bkz. Memleket, 2015). Fakat Alaaddin Palevi silahla
isinin olmadigini, kendisinin ilim talebesi oldugunu goriismelerde, kendisi ile yapilan
tv programlarinda, sohbetlerinde, vaazlarinda sik stk vurgulamaktadir. Bu anlamda
medya ve emniyet birimleri tarafindan kendisine ait olumsuz algidan Palevi'nin

rahatsiz oldugu ve bu algidan kurtulmaya ¢alistig anlagilmaktadir.

Alaaddin Palevi’nin sOylemlerindeki mevcut laik sistem aleyhtarlig
nedeniyle ¢ok defa emniyet birimlerince takibata ugramig, bazen gozaltina alinmisg,
kovusturmalara maruz kalmigtir. Bu baglamda Palevi'nin emniyet birimlerince
takibata ugramasi, gittigi vilayetlerde gozetim altinda tutulmasi, sdylemlerinde

gorilen mevcut sistem karsithigr ile agiklanabilir. Diger taraftan Palevi’ye karst
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yapilan bu takibat ve medyada yapilan olumsuz degerlendirmeler Palevi'deki sistem
karsithgr fikrini besledigi soylenebilir. Cinki Palevi ile bire bir yapilan
gorigsmelerde devletin  kendisini  digladigim1  haksiz yere tutuklattigini dile
getirmektedir. Gegmiste Dogu bolgesinde kurdugu kendi medresesinde teror
orgutiiniin kendisini zor durumda birakti§ini, 6rgiit baskisindan kagarak Bati illerine

geldiginde ise emniyet birimlerinin baskisi altinda oldugunu belirtmektedir.

Palevi’nin miucadele yonteminde Seyh Said’in muhalif dini tavrnt goze
carpmakla birlikte, catisma ve kavga yerine ilim 6grenme ve Ogretme yontemiyle
miicadeleyi tercih ettigi anlagilmaktadir. Gittigi illerde kendi dini fikriyatini inga
ettigi medreseler kurmast ve bu fikriyata gore 6grenci yetistirme cabalart ilim ile
miicadele yontemini tercih ettigini gostermektedir. Kanaatimizce Palevi grubu
hakkinda silahli teror 6rgutii degerlendirmesi yapmak, saglam bilgiye ve kuvvetli
delile dayanan bir degerlendirme degildir. Cunki tutuklama ile ilgili hakkindaki
iddialarin stibut bulmamasi ve serbest birakilmasi iddialarin asilsizhigr ile ilgili

olabilir.

3.1.5. Alaaddin Palevi’nin Basilmis Eserleri

Alaaddin Palevi’nin Arapga bilgisinin, Tirk¢e dil bilgisinden daha iyi oldugu
kitaplarinin yazim dilinden anlagilmaktadir. Egitim mifredatinin Arapga oldugu
medreselerde 6grenim gormesi ve bu medreselerde hoca olmasi nedeniyle eserlerini
Arapga olarak nesretmektedir. Palevi’nin Turk¢e vyazilmis eserleri genelde
ogrencileri tarafindan Arapca aslindan Turkge’ye cevrilmis eserlerdir. Palevi’nin
eserleri her kitap¢ida bulunmamaktadir. Eserleri Konya’daki bazi selefi goriige yakin

kitapgilarda ve bazi internet kitap sitelerinde satiga sunulmaktadir.

Palevi kitap basliklarinda “istismar” kelimesini sik kullanmaktadir. Ornegin;
“Istismar Edilen Kavramlar”, “Istismar Edilen 40 Ayet”, “Istismar Edilen 40 Hadis”
gibi. Palevi’nin hakim dustncesine gore din, giinimuziin “modern insan’lart ve
sistemleri tarafindan tahrif edilmigtir. Bu nedenle istismar kelimesini yazilarinda ve

konusmalarinda sik kullanmaktadir. Bu kavramlar ile kitap isimlendirmelerini ¢arpici
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hale getirmeye calistigi da gorilmektedir. Diger agidan Palevi, kitap bagliklarinda
“istismar” kelimesini kullanmay1 tercih etmekle, kendisine “Hakiki Islam’in
koruyucusu” gibi konumlandirdigr veya kendisini topluma bu sekilde sunmaya
caligtigi sOylenebilir. Cunkt Palevi, itikat noktasinda yanlis bir yon izledigini
diisiindiigii giiniimiiz toplum yoneticilerini ve bireyleri ilk dénem Islam tarihinden
ornekler getirerek “hakiki iman”a c¢agirmaktadir. Dolayisiyla Palevi, kitap
isimlendirmelerini kendi dini goérisini a¢iga ¢ikaran ve tanitan mesajlarla

gerceklestirme gayretinde oldugu anlagilmaktadir.

Palevi’nin Tirk¢e yayimlanan kitaplan ve igerikleri kakkinda agsagida kisaca
bilgiler verilecektir. Buradaki temel amag¢ derinlikli bir tahlilden ziyade, kitaplar
hakkinda genel bilgiler vermektir. Ciinkii Palevi'nin soylemi ile ilgili detayli bilgiler
bulgular bolumiinde verilecektir. Palevi'nin basilmis kitaplart sirasiyla asagiya

cikarilmigtir.
- Miihim Sorularin Cevab.

Ik baskis1 2008 yilinda Nokta Ofset tarafindan Konya’da yayimlanan bu
kitap, 201 sayfadir. Kitabin butint soru-cevap seklinde dizenlenmistir. Kitabin
kurgusunda, her hafta diizenlenen sohbetlere yeni katilan ve selefi diisiinceyi merak
eden bir 6grenci sohbet hocasina sorular sormaktadir. Bu sorularla 6grenci selefi

anlayig1 tanimaya ¢aligmaktadir. Palevi'nin Tirkge yayinlanan ilk kitabidir.

Kitabin konu edindigi sorular giindelik hayattan seg¢ilmis sorular olmayip,
guniimuizdeki tekfirci-selefi ideolojinin kullandigi hakimiyet, laiklik, demokrasi,
tevhid, sirk, kafur, taguti sistem gibi konulart ihtiva eden 6zenle segilmis sorular
ihtiva etmektedir. Bu sorularin tematik semasina bakildiginda; kiifir dizende
yasamak, parlamentoya girmek, kiifre diisme meseleleri, taguti dizende kimlik
tagimak, tesride Allah’a ortak kogmak, oy kullanmak, sirk diizende gorev almak, sirk
dizende metin imzalamak, darul harb, tasavvuf, kafirlere benzemek, Cuma namaz,

taguti diizende ¢ocuklart okula gondermek gibi konular yer almaktadir.

Bu konular gintimizdeki kati selefi gruplarin tartistiklann ve giindemde

tutmak i¢in 6zel ¢aba sarf ettikleri konulardir. Bu sorularla tekfir ideolojisi kitap



108

icinde kurgulanan hoca-6grenci diyalogundaki soru ve cevaplarla o6grenciye

(dolayistyla okuyucuya) telkin edilmeye ¢aligilmaktadir.

Kitabin her konu bagligi bir sorudan olugsmakta, bu soruya metin iginde
detayli olarak cevaplar verilmektedir. Bu noktada kitabin tslubunda okuyucuya
telkini esas alan diyalektik bir metot tercih edilmistir. Kitabin 6nséz boélumunde
kitabin yeni baslayanlara yonelik yazildigi (burada yeni baslayan, selefi ideolojiyi
yeni Ogrenmeye baglayan anlamina gelmektedir) ve toplumu Kur’an ve siinnet

1s181nda aydinlatmak amacini tagidigr belirtilmektedir.

Kitabin metin kurgusunda, ogrenci tarafindan sorulan sorulara hoca
tarafindan verilen cevaplar 6grenciyi basarili bir sekilde ikna ettigi goralmektedir.
Her sohbetin sonunda hocaya gore “kafasi karisik” olan ogrenci diigiince olarak
tatmin olmug olarak evine donmekte, gelecek hafta yapilacak sohbeti 6zlemle

beklemektedir (bkz., Palevi, 2008: 15, 22, 24, 59, 62, 75).

Bu noktada kitap igindeki selefiligi yeni o6grenmeye baglayan gencin
durumunun gercek¢i olmaktan ziyade ttopik ve kurgu uriini oldugu ifade edilebilir.
Cunku psiko-sosyal olarak bir insanin i¢inde dogdugu toplumu, yénetim sistemini,
hakim din anlayigin1 sohbet ortaminda aktarilan bilgilerle bir ¢irpida silip atmast,
eski anlayigint birakmast ve onu aninda karsit fikir kabul etmesi gercekei
gozukmemektedir. Sayet Oyle bir durum séz konusu olsaydi Alaaddin Palevi
tarafindan her hafta Konya’da gerceklestirilen sohbetler sonucunda Palevi grubunun
buytik bir hacime ulagmasi gerekirdi. Fakat reel durum degerlendirildiginde Palevi
grubunun toplumda halen kiigik olgekli bir grup olarak varligimi strdirdagu

sOylenebilir.
- Istismar Edilen Kavramlar.

Ik baskist 2011 yilinda basilan kitap 396 sayfadir. Palevi bu kitabinda temel
dini kavramlar sozlugu gibi kurgu tasarlamigtir. Kitabin girig bolumunde ilah, rab,
sirk, din, hakimiyet, kavramlarini ayet ve hadisler esliginde incelemektedir. Bu
kavramlardan sonra, tagut, demokrasi, laiklik, darul islam, darul harb ve cihad gibi

tekfirci ideolojinin tartigmalarda sik sik kullandigr kavramlar agiklamaktadir.
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Kitabin adindan da anlagilacagi iizere yazar bu kavramlarin zamanimizda hakiki
anlaminin kaydigini ve istismara ugratildigini dile diuginmektedir. Bu kavramlari
aciklarken, kavramlarin ilk donem Islam tarihindeki anlamlarina vurgu yapmaktadir.
Bu durum bize Alaaddin Palevi'nin diisiincesini kurarken Islam’in ilk dénemine

vurguyu yucelten “6zcii” bir yaklagim kullandigini gostermektedir.

Kitap i¢indeki kavramlardan birgogu ginimuiz selefi gruplart tarafindan
ozellikle internet ortaminda kaynak olarak kullamilmaktadir. Ornedin tagut,
hakimiyet, demokrasi, laiklik kavramlar keskin selefi gruplarin ideolojik yazilarinda
alintitlanmaktadir. Bu noktada Palevi’nin kati selefi soylemle yogrulmusg kitaplar

diger selefi grup tyelerine ideolojik olarak dayanak saglamaktadir.

Kitapta dikkat ¢eken bir husus da, Palevi’nin tasavvuf kavrami ile ilgili
gorugleridir. Palevi'ye gore guniimiizdeki tasavvuf anlayist sapkinliklarla maluldir
ve dinden olduk¢a uzaklasmistir. Bidat ve hurafeler tasavvufu bozuma ugratmis,
cihat anlayisindan uzaklagtirmistir. Dogu Anadolu’daki seyhlerin bir¢ogunun beseri
sistemlerle amel eden parlamentoda vekillik yaptigini, hayatlarinin demokrasiye gore
tanzim ettiklerini Uzilerek ifade etmektedir. (Palevi, 2014: 318). Asil tasavvufun
Kur’an ve Stunnetin 1s1ginda kisinin maneviyata 6nem veren tasavvuf oldugunu, fakat
guniimiizdeki tarikatlarin Kur’an’dan ve stnnetten uzak oldugunu belirtmektedir
(Palevi, 2014: 325). Boylece Palevi guniimiiz tarikat ¢evreleri ile arasinda net bir

mesafe koymaktadir.
- Peygambesiz Bir Din, Akilcilik Akimlarina Reddiye.

2011 yilinda ilk baskist yapilan kitap 360 sayfadir. Palevi bu kitabinda
stinnetin Islam dindeki yerini ayet ve hadislerden bir araya getirdigi dipnotlarla izah
etmeye calismaktadir. Kitaptaki dipnotlarin verilig sekli genellikle dizensizdir ve
yazarin modern dipnot tekniklerini kullanma gibi bir kaygisinin bulunmadig:
anlagilmaktadir. Dipnotlarda daha ¢ok selef alimlerinin kitaplart kaynak olarak

gosterilmektedir.

Kitapta Sianin, Haricilerin, Mutezilenin ve giiniimiizde “Mealciler” olarak

adlandirlan kigilerin siinnete ve hadise bakigi ortaya konmaya caligilmaktadir. Bu
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ekoliin gorusleri ve itikadi anlamda yamildiklari noktalar kisa kisa alintilar yapilarak
gosterilmektedir. Kitabin ilerleyen bolumlerinde “Akilcilik” kavraminin dindeki yeri

ilk donem Islam kaynaklariyla agiklanmaktadir.

Kitabin dikkat ¢ekici bir yoni ise, modern zamanlarda “akilcilik” akimina
kapilarak bir¢ok yazarin dini yanlis anladigini iddia ettigi bolum olusturmaktadir. Bu
bolimde Palevi, medyada sik sik gordigimiiz ¢agdas yazarlarin fikirlerini tirnak
icinde alintilayarak bu gorisleri, reddiye niteligindeki yazilarla yanliglamaya
calismaktadir. Reddiye yazdig1 yazarlar arasinda Mustafa Islamoglu, Ibrahim Sarmus,
Abdiilaziz Bayindir, Hayrettin Karaman, Hayri Kirbasoglu, Yasar Nuri Oztiirk,
Zekeriya Beyaz gibi hoca ve ilahiyat¢l kimligine sahip kigiler bulunmaktadir.

Palevi'nin bu cagdas yazarlarin makalelerine ve din gorislerine reddiye
yazarken geleneksel cedel ilmini kullanmaya calistigi gorilmektedir. Bu reddiye
yazilariyla Palevi ilmi bakimdan derinligini ispatlamaya galistigi gozlenmektedir.
Ayrica bu kitap “medrese” ile “mektep” arasinda 150 yildir devam eden goriis
farkliligin1 ve micadelesini de gostermesi bakimindan énemlidir. Bu anlamda kitap
geleneksel medrese egitimi gérmus bir hocanin, mektepli modern hocalara kargt bir

meydan okumasi olarak gortlebilir.

Sonug olarak Palevi bu kitabiyla akademik ilahiyat camiasinda gorinmek ya
da goriisleriyle muhatap alinmak istemektedir. Konya’da Ilahiyatgilar tarafindan
dizenlenen bir sempozyuma (Selefilik Sempozyumu, 2015) dinleyici olarak
katilmast s6z konusu gorinir olma durumunu teyit etmektedir. Ayrica yapilan
gorismede imkan verildiginde kirkbes yillik ilmi birkimini ilahiyat Fakultelerinde

ders vererek degerlendirebilecegini belirtmigtir.
- istismar Edilen 40 Ayet.

2015 yilinda basilan bu kitap, 262 sayfadir. Palevi bu kitabin1 yazmaktaki
maksadint su cimlelerle agiklamaktadir. “Cagdas miircienin siklikla yaptigi gibi
kendi gorigiine uymayan ayetleri zahiri manasinin aleyhine higbir karine
bulunmadigi halde zahir manasindan uzaklastirip tevile yeltenmeleridir. Asil olan

ayetlerin zahirine gore huikiim vermektir. Tevil sadece ayetin zahirine muhalif gii¢li
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bir delilin bulundugu durumlarda caizdir. Boyle bir delil bulunmadig1 halde ayetin
zahir manasindan uzaklagmaya tevil degil tahrif ismini vermek daha uygundur.”

(Palevi 2015b: 11)

Palevi glinimiizde bir¢ok kiginin bu yanlig “miircie metodu” kullanarak nice
ayetin manasint tahrif ettiginden dolayr bu kitab1 ele aldigini belirtmektedir.
Palevi’ye gore Islam tarihi boyunca ayetlere yapilan tahriflerin giiniimiizde yapilan
tahriflerin boyutuna ulagmadigini, maalesef bu tahrifleri agiga ¢ikaracak alimlerin
sayisinin da az oldugu dile getirmektedir (Palevi 2105b: 11). Anlasilan o ki; Palevi
bu agiklamasiyla kendi namina “dinde yapilan tahrifleri agiga ¢ikaran bir alim”

misyonu yiiklemekte, Islam dinini bozuk fikirlerden kurtardigimi diisiinmektedir.

Kitapta, modern diguniirler tarafindan istismara ugradigini disindigi
Kur’an-1 Kerim’den se¢ilmis 40 ayeti agiklamaktadir. Bu ayetler genelde tagutu inkar
etme, beseri kanunlara gore yargilanma, Islam’a gore dost ve diisman, miisriklere
itaat etmenin hikmii, liderleri rab edinme, Allah’1n kanunlarint degistirme, sirk ehlini
dost edinme, Allah’tan bagkasina tabi olma, musgriklerin durumu gibi meseleleri
ihtiva eden ayetlerdir. llgili ayetleri agiklarken Ibn-i Teymiyye, Seyyid Kutup, Said
Havva, Muhammed Emin Sankiti gibi yazarlarin gortslerini tirnak iginde

alintilayarak fikirlerini desteklemektedir.

Palevi diger kitaplarinda oldugu gibi bu kitabinda da ehl-i rey ile (akli delil
olarak kullananlar) sirekli bir muhalefet igerisindedir. Ayetleri yorumlarken aklin
verilerini kullananlari, ayetleri tahrif eden “miircie” olarak gormektedir. (Palevi,

2015b: 11)
- Istismar Edilen 40 Hadis.

2015 yilinda basilan bu kitap, 270 sayfadir. Alaaddin Palevi kendi ideolojisini
destekleyen konulardan secilmig 40 hadisi bu kitabinda agiklamaya caligmaktadir.
Halk arasinda uydurma hadislerin ¢ogaldigini, bunu ayirt edecek alimlerin ¢ok az
oldugu vurgulamaktadir. Islam tarihi boyunca yapilan tahriflerin giiniimiizdeki

boyutlara ulagmadigin1 belirtmektedir.
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Bidat, sapiklik, zamanin kotilugh, fitnelere karst onlem, ehl-1 beyt, imamlik
meselesi, dinden doénenin hikmi gibi konulardaki hadisleri agiklamaya
caligmaktadir. Bu hadislerin nasil istismar edildigini detayli olarak agiklamaya
caligmaktadir. Paleviye gore “iginde yasadigimiz cografyanin insanlart hadislerin
zayif veya sahih oldugunu ayirt edecek bilgiye sahip olmadigl” i¢in bu kitab:
yazdigint belirtmektedir. Palevi bu kisileri kitabinda sia taifesi, mealciler, cahil
sofular, baz1 ylzeysel ilme sahip gengler, cebriye gorlisiinii benimseyenler olarak

tanimlamaktadir (Palevi, 2015a:10-11).
- Sorulu Cevaph Fikih Usulii.

2014 yilinda yayinlanan kitap, 216 sayfadir. Kitabin asil ismi, El-Cevabu-l
Makul An-Ehemmi Mesailil Usul’dir. Palevi bu kitabin1 Arapga olarak telif etmis,
daha sonra Turkge’ye ¢evrilmistir. Kitap fikih usuliiniin temel konularini detaylara
inmeden soru-cevap seklinde anlatmaya ¢aligmaktadir. Kitap sade bir dil ve anlagilir

tarzda ele alinmistir.

Kitap, fikih usuliine iligkin ana konular, fikhi deliller, fikhi huktimler,
icitihad ve taklid bolimlerinden olugmaktadir (bkz.2016¢).

- Sorularla islam Akaidi.

2015 yilinda basilan kitap 310 sayfadir. Kitabin asil ismi Fi zilal’il Akide’til
Islamiyye’dir. Kitap Palevi tarafindan Arapga olarak telif edilmis, daha sonra

Turkge’ye tercime edilmistir.

Alaaddin Palevi giiniimiiz toplumunda Islam akidesinin tahrif edildigini,
cagdas mircie fikriyle beyinlerin kirletildigini disindigi i¢in bu kitabi kaleme
aldigint belirtmektedir. Kitabi hazirlarken herhangi bir mezhebi veya cemaati

savunmak amaciyla yazilmadigini ifade etmektedir.

Kitabin iislubunda halk diline yakin bir dil kullanilmig olup, dipnot ve kaynak
gosterme kaygist bulunmadig i¢in ilmi bir kitap olmadigr anlagilmaktadir. Kitabin
ilk bolumiinde akide, iman, kiifiir, riddet, nifak, vela ve bera, tagut, tevhid, itaat gibi

konular ele alinmigtir.
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Kitabin satirlart arasinda giiniimiiz toplumunun bozulduguna iligkin bilgiler
stk yer almaktadir. Giiniimiiz toplumu cahiliye toplumu olarak adlandirmakta, hatta
giinimiz toplumunu gegmis donemdeki cahiliye toplumundan daha koti oldugu

vurgulanmaktadir (s.47)

Alaaddin Palevi'nin akaid meselesi ile ilgili hususi kitap kaleme almasi, selefi
gruplarin iman-kifir konularina 6nem vermelerinden kaynaklanmaktadir. Cunki

kitap genel olarak selefi anlayigin doktrinlerini ihtiva etmektedir (bkz. 2015¢).
- imam Ebu Hanife Kimdir?

2016 yilinda yayinlanan kitap, 79 sayfadir. Kitabin girig bolimiinde Ebu
Hanife’nin ilmi yoni takvasi, kisiligi ve yasadigt donemde ¢ektigi sikintilar
anlatilmaktadir. ilerleyen sayfalarda Tirk devleti ve halki taratfindan Ebu Hanife’nin
mezhebinin tahrif edildigi belirtilmektedir. Turk halkinin namaz, orug, hac gibi
ibadetlerde Hanefilik mezhebine uyarken, yasama ve yiritme gibi islemlerde bu

mezhebe uymadigini, Bat1 kanunlarini taklit ettigini ifade etmektedir (s.38).

Daha sonra Ebu Hanife’ nin akidesi ve tevhid inanci ele alinmistir. Imam Ebu
Hanife’nin tevhidi ¢izgiden hi¢ sapmadigini, giiniimiizde onu takip edenlerin ise
tevhidin manasini bilmediklerini, Allah’in kanunlarina ters disen demokrasi ve

laiklik gibi begeri sistemleri destekledigini (s.42) belirtmektedir (bkz. Palevi, 2016b).
- Giiniimiiz Cemaatlerine Nasihatler.

2017 yilinda yayinlanan kitap, 77 sayfadir. Kitap kigik hacimlidir. Kitabin
icinde ihvan-1 Miuslimin, Hizbut- Tahrir, Teblig Cemaati, Selefilik Hareketi, sufi
hareketler, Irancilar, Hizbullahgilar, Kaplancilar, Siileymancilar ve Nurcular’a yer
verilmigtir. Alaaddin Palevi bu gruplann kendi gorisine gore yanliglarin

siralamaktadir. Daha sonra saydigi dini gruplara nasihatlerde bulunmaktadir.

Palevi, Ummetin ¢gogunun demokrasi ve laiklik tuzagina diistiigii, cemaatlerin
cogunun ruhsuz ve taklitgi oldugu, immetin sirk amelini isledigi i¢in bu kitabi

kaleme aldigini belirtmektedir (s.7).
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Bu kitapta dikkat ¢ekici nokta, Alaaddin Palevi'nin kendi diinya goriisiini en
dogru distince, kendi disindaki din anlayiglarini yanlig fikir kabul etmesidir. Bu
baglamda Palevi, yanlis olarak kabul ettigi diger din anlayislarini kendi “gercek
dogru”suna davet etmektedir (bkz.Palevi, 2017b).

- Fatiha Bizden Ne lIstiyor?

2017 yilinda yayinlanan bu kitap, 176 sayfadir. Kitabin genel olarak Fatiha
suresinin detayl1 tefsiri mahiyetindedir. Fatiha suresi agiklanirken tevhid, iman ve
kifiir kavramlan tzerine yogunlagilmaktadir. Kitapta laiklik, demokrasi ve yasama
konular1 Iman konusu ile birlikte ele alinmaktadir. Bu anlamda Fatiha suresi tefsir
edilerek, tekfir soylemine bir kalkan yapilmaktadir. Ayrica laiklik ve demokrasi ile
istigal edenleri kufiir eylem iglemekle itham etmektedir (s. 70,74, 140,153). Kitaptaki
konu bagliklarinda ayetler agiklandiktan sonra, konunun baglami tagut, kufiir ve

miusrik gibi kavramlara getirilmektedir
- Hz. Peygamberin Haber Verdigi Deccaller.

2017 yilinda yayinlanan bu kitap, 51 sayfadan olugmaktadir. Kitap kiyamet
alametlerinden olan deccal hakkinda bilgileri i¢ermektedir. Kitapta, deccal nedir,

nasildir, kag kisma ayrilir, ne zaman ¢ikar? gibi sorular cevaplanmaya caligilmistir.

Kitapta, ¢agimizdaki diizenlerin timt “deccalist dizen” olarak  tavsif
edilmektedir. Demokrasi’nin diinyanin dortte ugini kapladigini ve ¢agimizin
deccalinin demokrasi oldugu belirtilmektedir. Demokrasiyi olumlayanlar, 6zellikle
sagct  kesimler deccali destekleyen yardimcilardir(s.20). Ayrica Avrupa ve
Amerika’y1 idare edenler, batt kanunlar1, kapitalizm ve demokrasiyi uygulayanlar

deccal olarak nitelendirilmektedir (Palevi, 2017a: 28).
- Sorularla Oruc Risalesi

2016 yilinda yayinlanan bu kitap, 55 sayfadan olugsmaktadir. Siradan vatandag
icin hazirlandig1 anlagilan bu kitapta, kisa sorular ve kisa cevaplarla oru¢ konusunda
bilgiler verilmektedir. Orucu bozan ve bozmayan durumlar, orugla ilgili giincel

sorular, hilalin goriilmesi, itikaf gibi konular ele alinmistir (Palevi, 2016a).



115

- Sigaramin Haramhg1 Hakkinda Kat’i Deliller.

Kitabin yayim tarihi, baski yeri ve yayinevi belirtilmemistir. 71 sayfadan
olugsan kitapta sadece sigara konusu ele alinmistir. Sigaradaki zehirli maddeler,
sigaranin zararlari, sigara igmenin hiikkmi, sigaranin mekruhluguna ve haramligina

dair Alaaddin Palevi'nin goriisleri yer almaktadir (bkz. Palevi, 2017d).
3.1.6. Palevi'nin Din Anlayisim Etkileyen Kisiler ve Kullandig1 Kaynaklar

Insan sosyal bir varlik olarak yaratildigindan kiiiik yaslardan itibaren sosyal
cevresi, gecirdigi egitim suregleri ve farkli yasam oOrintileri insanin genel
karakterini, olaylari algilama bigimlerini, diinya gorisini etkiler. Insan olarak
hepimiz ge¢miste yasadigimiz farkli tecrubelerle bir fikir ediniriz ve bu fikirler
1s18inda gelecegimizi ingsa ederiz. Buradan hareketle Alaaddin Palevi'nin 6grenim
gordiigii medrese gevresinin, egitim aldig hocalarin, gegmiste yasadigr dini, kiltiirel

ortamin 6zgil dinya gorisiniin olugsmasinda etkili oldugu soylenebilir.

Palevi ¢ocukluk ve genglik doneminde Elazig, Mus, Bitlis gibi Glineydogu
illerinde yasadigindan bu g¢evrenin sosyal ve kultirel yapisindan etkilenmigtir. Kurt
kimliginin yogun oldugu bu illerde ve Giineydogu bolgesinde tarihsel siiregte one
¢ikmig medreselerde egitim gordiigiinden, bu medreselerin ilim anlayisinin etkisinin

yiiksek oldugu goralmektedir.

Palevi, Guneydogu Anadolu boélgesinin meshur medrese hocalarindan olan

Molla Sadreddin Yiiksel’in'® (6. 2004) 6grencisi oldugunu, ondan ders aldigini beyan

18 Molla Sadrettin Yiiksel, aslen Bitlis’in Adilcevaz ilgesindendir. Babasi Tahir Efendi (6.1927).
Birinci Diinya Savasi esnasimnda Rus ordularmin ermeni ¢eteleriyle birlikte Adilcevaz ve ¢evresine
tasallutu dolayistyla Tahir Efendi, bir kisim akrabalariyla birlikte memleketini terk ederek Konya’min
Sarayonii ilgesine yerlesir. 11-12 yaslarinda Arapca tedrisata baslayan Sadrettin Yiiksel, Konya’dan
ailesiyle birlikte Bitlise geri doner. 1934 yilinda Bitlis’in Norsin Nahiyesine gider. Burada, iinlii Kiirt
Naksibendi—Halidi mesayihinden Seyh Abdurrahman Et—-Tagi’ nin medresesine girer. Norsin ve Ohin
medreselerinde okuyarak tedrisatimt tamamlar. 1956 yilinda Ankara’da Miiftilik imtihanim
birincilikle kazamir. 1958 senesinde Siirt’in Baykan ilgesi miiftiiliigiine tayin edilir. Miiftiiliik
gorevinden istifa edip Norsin’e doner ve medresede ders vermeye devam eder. 1966 yili sonunda
ailesini alarak Istanbul’a yerlesir.1968 yilinda Istanbul Merkez vaizligine tayin edilir ve 7 yil vazilik
yapar. Sadrettin Yiiksel 7 gocuk babasi olup, Kiirtge ve Tiirkgenin yam sira ileri diizeyde Arapga ve
Farsca bilir. itikatta Es’ari, amelde Safii olan Yiiksel hararetli bir ehl—i siinnet miidafii olup miimkiin
mertebe diisiince ve fetvalarinda bu cergeveye sadik kalmaya ézen gosterir. Islam Hukuku alaninda
genis arastirmalar yapar, fetvalarim dért mezhep ictihadi ile stmirh tutar, gok nadir onlarin disina ¢ikar.
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etmektedir. Gineydogu bolgesinin en énemli medreselerinden olan Norgin ve Ohin
medreselerinden mezun olan Molla Sadrettin Islami camiada ehl-i siinnet anlayiginin
savunucusu olarak bilinir (Elg¢i, 2010). Alaaddin Palevi, Molla Sadrettin’in ders
verdigi Norsin medresesinden mezun oldugu i¢in bu medresede Molla Sadrettin’den
ders almistir. Molla Sadreddin’in muhalif soyleme sahip karakteri, sert mizact,
Guneydogu ve Suriye medreselerinde egitim almasi, dini konularda yazdigi
reddiyeleri bakimindan Alaaddin Palevi ile yer yer ortiismektedir. Palevi, yazdig
makalelerde, dini vaazlarinda hocast Molla Sadreddin gibi kendisini “gergek din”in

savunucusu olarak gormektedir.

Alaaddin Palevi, 1996 yilinda medrese kurmak amaciyla Konya ilini tercih

etmesinde Hocast Molla Sadreddin’in talimati’nin etkili oldugunu belirtmektedir."

Anlagilan o ki, Molla Sadreddin, talebesi Alaaddin Palevi'nin dini ve siyasi
actdan herhangi bir sorun yasamayacagini digiinerek Konya’da ikameti i¢in referans
olmustur. Nitekim Konya Belediyesi tarafindan kendisine medrese i¢in arsa tahsis

edilmesi bu referansin etkililigini gostermektedir.

Molla Sadreddin Yuksel Konya’daki dindar camia i¢inde saygi duyulan bir
molla olmasina ragmen, talebesi Alaaddin Palevi’nin Konya’da toplumun geneli
tarafindan taninan, gorislerine saygi duyulan bir kisi oldugunu soéylemek abartili bir
degerlendirme olur. Ciinkii Konya’da Palevi’nin ismi genelde kati selefi anlayisa
yakin gruplarda ve medrese g¢evrelerinde bilinmektedir. Palevi'nin gergeklestirdigi

sohbetlere katilimct sayisinin distik olmast bu durumu isaretlemektedir.

Alaaddin Palevi, hocast oldugunu belirttigi Molla Sadreddin’den fikir

bakimindan ayrilan yonleri bulunmaktadir. Molla Sadrettin’in Naksibendi-Tagi

Bu ¢izgiyi asanlara reddiyeler yazar agir clestiriler yoneltir. Tasavvufa, 6zellikle Naksibend] tarikatina
ve evlivaullah’a derin bir saygt duyar. Beditizzaman’dan etkilenir, zaman zaman onunla mektuplasir,
iltifatina ve muhabbetine mazhar olur. 2004 yilinda vefat eder. (bkz. El¢i, 2010)

19 - Medrese cevrelerinde “Molla” sifatryla bilinen Sadrettin Yiiksel Konya’in Sarayonii
ilcesinde dogmast (1920) kokli bir ilim anlayisina sahip olmast ve 1980’lerde aktivist-Islamci
gencligin sembol ismi olan Metin yiiksel’in babasi olmasi nedeniyle Tiitkive ve Konya’daki Milli
Goriis gevrelerinde sevilen ve saygt duyulan bir kisi olmustur.
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gelenegine bagliligi, tasavvufa yakinlik duyan séylemleri ve ehl-i stinnet anlayigina

vurgu yapan ilmi yonleriyle Palevi hocasindan fikir olartak ayrilmaktadir.

Alaaddin Palevi dogu medreselerindeki talebelik hayatindan sonra birgok
klasik ve cagdas fikir adamindan etkilenmistir. Suriye’de altt yil kalmasi, farkl
medreselerdeki hocalardan egitim almast ve halen sik araliklarla Suriye’ye gidip
gelmesi farkli fikir adamlarindan etkilenmesine neden olmustur. Ornegin Palevi bir
gorigsmesinde Suriyeli tefsir alimi Muhammed Ali es-Sabuni ile gortustigini beyan

etmistir.

Palevi klasik donemden birgok farkli alimi eserlerinde kaynak olarak
kullanmaktadir. Palevi'nin eserlerinde ve sohbetlerinde kullandigi kaynaklarn
donemlere ayirarak incelemek onun fikri temellerinin anlagilmasi bakimindan daha

iyl olacaktir.

- Klasik Islam alimleri :
- Ibn-i Teymiyye (6. 1328, Harran-Suriye-Sam)
- Ibni Kayyim el Cevziyye (6. 1350, Suriye-Sam)
- Ibni kesir (6. 1373, Suriye-Sam)

14. Yizyilda yasamis ve hoca-talebe ¢izgisinde devam eden bu alimler selef
alimleri olarak bilinmektedir. Gunumuzde o&tekilestirici ve diglayict bir séylem
etrafinda tekfirci din anlayisin1 ideoloji haline getiren gruplar, yukandaki selef
alimlerinin goriislerinden beslenmektedir. Ozellikle 14. yiizyilda Mogol istilast
zamaninda yasamis ve miicadele etmis olan Ibn-i Teymmiyye nin fikirleri
zamanimizdaki selefi grup taraftarlarinca sik dillendirilmektedir. Selefi grup baglilar
agir1  fikirleri nedeniyle tutuklandiklarinda veya hapse atildiklarinda kendi
yasamlarin1 Ibn-i Teymiyye’nin hayati ile 6zdeslestirmektedirler. Benzer sekilde
Palevi selefi eksenli diisiincelerine dayanak olustururken Ibn-i Teymiyye, Ibni

Kayyim ve Ibni Kesir’in fikirlerine sik sik yer vermektedir.

- 19. Yiizy1l selefi alimleri :
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- Muhammed Sevkani (6. 1834, Yemen, Zeydi Alimi ),
- Ibni Abidin (6. 1836, Dimask- Hanefi alimi)
- Imam Alusi (6. 1894, Irakli Tefsir Alimi)

Ehl-i Hadis’in Selefiligini yansitan ve mezheplere olumlu bakmayan
din anlayiglari bulunan bu alimler Palevi'nin kaynaklarn arasinda yer almaktadir. Bu
alimlerin mezhepler usti gorusleri ve 19. yizyilda klasik selefiligi 6ne
¢ikarmalarindan  olsa  gerektir ki, Palevi bu alimleri  gortslerinin
ideolojilestirilmesinde dayanak olarak kullanmaktadir. Aslinda bu alimler Islam
diinyasinda itibar edilen klasik alimler arasinda olmasina ragmen, Palevi bu alimlerin
goriglerinin arasindan kendi selefi goriisiine yakin olanlari almaktadir. Bu anlamda

Palevi'nin eklektik bir ilim anlayiginin oldugu séylenebilir.
- Cagdas Islami Hareketin Onciileri :
- Hasan El-Benna, (6. 1949, Misir)
- Ebu’l Ala Mevdudi, (6.1979, Pakistan-Hindistan)
- Seyyid Kutup, (6. 1966, Mistr)
- Said Havva, (6. 1989, Suriye )
- Ramazan el-Buti, (6. 2013, Sam-Suriye )
- Muhammed Kutub, (6. 2014, Mistr)

20. yiizyilda Islam tilkelerindeki Islami hareketlerin olusumunda etkileri
gorillen bu yazarlar bir donem Tiirkiye’deki Islamci camiada yogun etkili olmus,
kitaplart Islamcilar arasinda en ¢ok okunan ve basilan kitaplar arasinda girmistir.
Islamcilar 28 Subat sirecinden sonra ideallestirdikleri Islam devletinin
gerceklesemeyeceginin anlagilmasi tizerine liberal-muhafazakar-demokrat bir ¢izgiye
kayarak bu gorisleri terk etmislerdir. Fakat Palevi halen bu yazarlarin din, devlet ve

toplum anlayigindan beslenmeye devam etmektedir. Palevi, hakimiyet, tevhid, davet,
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teblig, seriat devleti, hilafet gibi konulari bu yazarlarin diisiincelerini temel alarak

aciklamaya caligmaktadir.

- Arap kokenli cagdas tekfirci - selefi yazarlar:

Muhammed Emin Sankiti (6. 1973, Moritanya kokenli Suudi
Arabistan Alimi)

- Abdilkadir Udeh (6.1954, Misir)

- Abdullah Azzam (6. 1989, Filistin)

- Abdulhey Leknevi (6. 1886, Hindistan)

- Seyh Suleyman bin Sehman (6. 1901, Suudi Arabistan)
- Ahmet Sakir ( 6. 1958, Misir)

- Ebu Muhammed el- Makdisi ( Urdiin)

- Ahmet el-Gemari el-Haseni

- Ebu Katade el-Filistini (Filistin)

- Seyh Muhammed bin Ibrahim

- Seyh Hamid bin Atik (Suudi Arabistan)

- Seyh Abdurrezzak Afifi (Suudi Arabistan)
- Mustafa Zerka (Suriye)

- Sellah Abdiilfettah el Halidi (Urdiin)

- Seyh Omer bin Siilleyman ed-Demici

Palevi'nin kaynak olarak kitaplarinda kullandigi bu isimlere bakildiginda
Ortadogu Arap tulkelerinde Vehhabilik, dislayici selefilik ve tekfirciligin

yayginlagtirilmasinda o6ne ¢ikan yazarlar oldugu anlagilmaktadir. Bu yazarlar
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giiniimiiz Turkiye’sindeki dindar-Islamci gevrelerde pek okunan ve bilinen isimler
degildir. Yalnizca marjinal dini ¢evreler tarafindan taninan isimlerdir. Bu yazarlar
tasavvufa, tarikatlara, cemaatlere deger vermeyerek mezhepler Ustii bir ¢izgide
ozellikle Ortadogu Arap tlkelerinde tekfirci din soylemini 6ne ¢ikarmaktadirlar.
Hatta bu yazarlarin ve hareket adamlarinin kitaplan yla tekfir soylemini diger Islam

tilkelerine tagimaya calisan yazarlar oldugu soylenebilir.

1990’11 yillardan sonra Turkiye’deki selefi gruplarin kitaplarini basan yayin
evlerinde gorilmeye baglanan bu kitaplara ulagsmak mumkundir. Fakat bu kitaplar
daha ¢ok selefi ¢evrelerde okuyucu kitlesi bulabilmektedir. Dolayistyla bu yazarlarin
Tirkiye’de ancak tekfirci-selefi ¢evrelerde etkili olabildigi sdylenebilir. Bu baglamda
Hanefi-Maturidi din anlayisinin egemen oldugu Tirkiye’de bu yazarlarin fikirlerinin
toplumsal bir hareket olusturma bakimindan tilke genelinde yayginlik kazanamadig:

anlasilmaktadir.

Otekilestirici selefi din anlayis1 i¢inde degerlendirebilecegimiz Alaaddin
Palevi, selefilige iligkin fikirlerinin desteklenmesinde, farklt ortamlardaki dini
tartigmalarda yukaridaki yazarlari kaynak olarak kullanmaktadir. Ciinkii ug¢ dini
digstncelerin kendisinde zemin bulabildigi Palevi kendi din anlayigini ginimiz
dinyasinda bu yazarlar araciligiyla savunmaktadir. Devlet, din, demokrasi, laiklik,
cumhuriyet, parlamento gibi konularda beyan ettigi goriglerini bu yazarlara
yaslanarak dillendirmektedir. Palevi alisilmigin diginda veya ug¢ gorislerini bu
yazarlar araciligiyla; “ben sOylemiyorum, bakin bu kigiler soyliyor” diyerek

kendisine yapilabilecek ithamlari sagaltmaya ¢aligmaktadir.

Ayrica Palevi'nin yukarida siralanan Arap kokenli selefi yazarlarn din,
toplum ve siyaset anlayigint medresesinde dillendirmesi, kitaplar yayinlamast O’nun
yerlilikten uzaklastigini géstermesi bakimindan énemlidir. Nitekim 1996 yilindan bu
yana ideolojik faaliyetlerini Konya merkezinde devam ettiren Palevinin, muhalif
selefi din anlayigiyla toplumun genelini veya buyik kismimi etkileyebildigi

sOylenemez.
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3.1.7. Ekonomik Bakimdan Palevi Gurubu

Modern donemde toplumsal alanda varligini idame ettiren -dini veya sekuler-
farkli diginsel yelpazedeki olusumlarin halk tabaninda maddi olarak beslendigi
kaynaklarin var oldugu bir vakiadir. Kimi gruplar gayrimenkul gelirleri, kimi gruplar
vakif araciliiyla, kimi gruplar da goniillii bagiscilar araciligiyla varligini devam
ettirmektedir. Aslinda Turkiye’nin dini-sosyolojik yapisinda dini gruplar yeni
olugmaya bagladiginda gonulli bagiscilar, kismen biiyiimeye bagladiginda dernek ve
vakiflar, gelisim seyri yikseldiginde de gayrimenkuller ve ticari etkilesimler
vasitasiyla ekonomik iligkilerini strdirirler. Cumhuriyet doéneminde gortlen
cemaatlerin kurulusu, geniglemesi ve biyimesinde bu durumu gozlemlemek

mumkiindur.

Palevi grubu s6z konusu ekonomik iligkiler bakimindan gonilli bagiscilarin
destekleriyle ayakta duran bir dini grup olarak gortlebilir. Her ne kadar grubun resmi
bir dernegi bulunsa da bu dernegin yalnizca faaliyetlerini yasal hale getirmek gibi bir
fonksiyona sahip oldugu gorilmektedir. Dernegin ve medresenin bulundugu tarim
arazisinde meyvecilik, sebzecilik ve bugday ekimi yapildig1 gorilmektedir. Bu tarim
arazisi medrese oOgrencileri ve gonulli bahg¢ivan tarafindan islenmektedir.
Medresenin arazisinde yapilan bu tarimsal faaliyetlerin kismen ticari amag tasidigi
gorilmekle Dbirlikte, buyik hacimli ticaret imkanmi olusturacak =zirai {riin
bulunmamaktadir. Bu noktada medrese ogrencilerinin barinma imkanlar1, giindelik
giderleri nasil karsilandig1 gindeme gelmektedir. Anlagildigr kadariyla grubun maddi
gelirinin buyik kismi1 Avrupa ilkelerinden okumaya gelen medrese 6grencilerinin
aileleri tarafindan karsilanmaktadir Konya’da bulunan ailelerden ve esnaflardan
karsilandigr bilgisi olmakla birlikte, bu esnaflarin kimler oldugu bilgisine

ulagilamamigtir.

Alaaddin Palevi’nin yirmiden fazla Tirkge basilmig kitabi satisa sunulsa da
bu kitaplardan yikli gelir elde ettigi soylemek zordur. Cunkii bu kitaplara butiin
kitapgr ditkkkanlarindan ulagilamamaktadir. Ayrica kitaplar belli gevreler tarafindan
talep edildigi i¢in Ulke genelinde buylk bir okur kitlesinden séz edilemez. Diger

taraftan Palevi’nin kitaplar1 esdeger basim ve kalitedeki kitaplara gore fiyatlarin daha
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ucuz oldugu gorilmiistiir.

Aragtimalamizda Palevi'nin devlet kurumlarindan aldigi sabit bir maast
rastlanmamigtir. Palevi bu ekonomik durumuyla Giineydogu medreselerinde
gorilebilen ve ihtiyaglarin yore halki tarafindan karsilandigi medrese gelenegini

hatirlatmaktadir.
3.1.8. Alaaddin Palevi'nin Medresesi ve Egitim Sistemi

Toplumda kendine yer agmak isteyen gerek sekiler egilimli gerek dini
egilimli gruplar ideolojik alt yap1 olusturmak ve fikirlerini yayabilmek i¢in kurumsal
bir yapt olusturmasi gerekmektedir. Cinku ¢esitli toplumsal gruplar toplumdan tye
kazanabilmek ve kendi etki alanin1 giglendirmek i¢in ¢aligmalariyla, soylemleriyle
insanlar tzerinde bir aidiyet hissi olusturmaya galisirlar. Bu aidiyet duygusunu
egitim, kultir gibi alanlarda olusmus kurumlan aracilifiyla bireylere ulastinirlar.
Bugitin Tirkiye’de en ilimlisindan, en katisina kadar farkli diisiince yapilarina sahip
dini gruplarin fikirlerini empoze etmek ig¢in aragsallastirdigr egitim kurumu, vakfi,
dernegi, 6grenci yurdu veya Ogrenci evi bulunmaktadir. Bu gruplar s6z konusu

kurumlar ve araglarla toplumsal alanda ideolojik kozalarini olusturmaya calisirlar.

Alaadin Palevi Konya’ya geldiginde, kendi deyimiyle hicret ettiginde, diinya
gorigini ve fikirlerini yayginlagtiracagi bir medrese binasi inga etmek ilk isi
olmustur. Palevi'nin inga ettigi medrese sehrin genel yerlesim yerinin disinda olup,
carst merkezine yaklagik 25 km. uzaklikta yer almaktadir. Medresenin bulundugu
mekanin sehir merkezine uzak bir mesafede tercih edilmesi, geleneksel Dogu ve

Guneydogu medrese gelenegini animsatmaktadir.

Cumbhuriyet doéneminde 1950’lerden sonra sehirlerin ¢evre mahalleleri,
gecekondu semtleri dini cemaatlerin ve gsehre yeni gelen gog¢menlerin ihtiyag
duydugu toplumsal destek ve uyum mekanizmalar olarak islev gordiuginden (Celik,
2012: 303) Alaaddin Palevi de sehirde tutunabilmek, giderek yerlesebilmek amaciyla
medrese yeri igin gsehre gocle yerlesen insanlarin ikamet ettigi mahallelerden birini

tercih etmistir.
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Palevi'nin medresesinde egitim ve ogretim geleneksel egitim metotlar ve
materyalleriyle yapilmaktadir. Palevi’nin kendisi Giineydogu medreselerinden icazet
aldigindan ve bu medreselerin usuliiyle yetistiginden Konya’da insa ettigi
medresenin mifredati, ders verme metodu, 6gretim yontemi, talebe yetigtirme usula
Guneydogu medreselerinde oldugu sekildedir. Medresede halen egitim goren

ogrenciler ile yapilan goriigmelerde bu durum gozlemlenmisgtir.

Medrese bahgesinin girisinde “Selam Egitim ve Yardimlasma Dernegi” yazan
bir levha bulunmaktadir. 2016 yilinda gergeklesen 15 Temmuz darbe girisiminden
sonta bu dernek emniyet birimleri tarafindan zararli dernekler iginde
degerlendirilmis, Olaganusti Hal (OHAL) kapsaminda ¢ikarilan Kanun hitkmtnde
Kararname ile kapatilmistir (konyayenigtin.com, 14.07.2017). Fakat Palevi ile 2018
yilinda yapilan gorismede dernegin zararli dernekler arasindan ¢ikarildigini

belirtmigtir.

Medrese binasinin etrafinda genis bir bahge yer almakta, bu bahgede ikamet
icin ikiger katli evler bulunmaktadir. Bu evlerde medresede ders veren hocalarin
ikamet ettigi oOgrenciler tarafindan ifade edilmektedir. 2015 yilinda medreseye
milakat i¢in gittigimde Suriye’deki i¢ savastan kagan ve Palevi'nin medresesinde
hocalik yapan gogmen kisiler vardi. 40-45 yaslart arasinda bulunan bu hocalar
medrese ogrencilerine egitim verirken, medrese yanindaki evlerde ikamet
etmekteydi. Fakat darbe girisiminden sonra dernegin kapatilmastyla bu hocalar bagka

yerlere nakledilmis, nereye nakledildigine dair bilgi elde edilememistir.

Medresede halen egitime devam eden 20 ile 25 arasinda ogrenci
bulunmaktadir. Ogrencilerin bir kism1 ortaokul, bir kismu lise, bir kism1 da {iniversite
yag araliginda yer almaktadir. Bu 6grenciler devlete ait okullarda 6rgiin egitim
almaktan kaginmaktadir. Medresede 6grenci olan ve devlete ait okullarda 6grenim

gormek isteyen ogrenciler “agik ogretim” yontemini tercih etmektedirler.

Medrese egitimine devam ederken ayni zamanda modern okullarda agiktan
diploma elde etme yontemi Giineydogu medreselerinde son yillarda yayginlagan bir

durumdur. 2012 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi’na “Mele” kadrosu tahsis edilmesi



124

devletin de ozellikle Dogu ve Guineydogu bolgelerinde bu agiktan egitim yontemini
destekledigini gostermektedir (bkz. Sabah: 2012). Modern dénemlerde toplumda
varligr devam eden bir ¢ok selefi grup “hakimiyet meselesi’nden dolayr devlet
okullarina 6grenci gondermeyi mutlak anlamda reddetmektedir. Dolayisiyla modern
egitim diplomalarina sahip olamadiklar ig¢in toplumun geneli tarafindan revag
gormemektedir. Medrese egitimi goren oOgrencilerden bazilart “agik ogretim”
yontemini tercith ederek —Gilineydogu’dakine benzer- ara bir yol bulmug
gorinmektedir. Bu ogrenciler geleneksel medrese egitiminin yaninda modern egitim
kurumlarina ait diplomalara da sahip olabilmektedir. Fakat 6grenciler bu

diplomalarla devlet kademelerinde ige girmeyi simdilik reddetmektedirler.

Medresede egitim alan Ogrencilerin yariya yakininin yurt disinda yasayan
Tirkiye uyruklu vatandaglarin ¢ocuklarindan olmasi dikkat ¢ekmektedir. Almanya,
Belcika ve Avusturya gibi Avrupa ulkelerinde yasayan Turk kokenli ailelerin
cocuklarinin Palevi’nin medresesine geldigi goriilmektedir. Bu baglamda Avrupa ve
diger Tulkelerde bulunan selefi egilimli vatandaglar ¢ocuklarini Palevi’nin
medresesine “selefi egitim” i¢in gonderdigi anlasilmaktadir. Avrupa ulkelerinden
gelen medrese oOgrencileri Palevinin  Avrupa tlkeleri ile organik bagnin
bulundugunu gostermesi bakimindan onemlidir. Akgonil’in  tespitine gore;
Turkiye’de uzun sire gelisme ve kendini gosterme olanagr bulamayan dini alt yapil
marjinal dayanigma ve ideolojik aglar Avrupa’ya gerceklesen isci goglyle beraber,
ozgurluk ortamindan yararlanarak var olabilmigler, boylelikle ideolojik temellerini
giclendirmiglerdir. (Akgoniil, 2010: 185). Avrupa’da din anlayigt bakimindan
marjinallesen Turkiye uyruklu ailelerin bazilari, Konya’daki Palevi’nin medresesine
cocuklarin1 gondererek Avrupa’nin verdigi 6zgirlik ortamindan faydalandiklarini
gostermektedir. Bu baglamda son 15 vyildir Avrupa’da Islamafobia, anti-
Sfundamentalizm gibi otekilestirici egilimlerin yiikselmesi nedeniyle, bu tlkelerdeki
kati selefi din anlayisina sahip aileler ¢ocuklarini Turkiye’de veya Ortadogu

tilkelerinde bulunan selefi egitim merkezlerine gondermeye basladigr da sdylenebilir.

Medresede bazi dersleri Alaaddin Palevi’nin kendisi bizzat vermektedir.

Temel dersleri yaglari geng¢ olan hocalar vermektedir. Bu hocalardan goristiklerim
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arasinda Suriye uyruklu hocalar vardi. Palevi’nin Suriye medreselerinde egitimi
aldig, bu medreselerin bazisinda dersler verdigi yukarida belirtilmigti. Palevi
Muhtemelen savag nedeniyle sikintt yasayan Suriye’deki medrese hocalarini
aileleriyle birlikte kendi medresesine getirerek hem onlar1 sahiplenmekte, hem de
onlara barinma ve ig imkan1 saglamaktadir. Burada su husus da belirtilmelidir: Palevi
gectigimiz yil carst merkezinde bir ev kiralayarak kendi grubuna bagli ek bir
medrese kurmugtur. Bu yeni agilan medresenin hocalarinin daha yagli kimseler ve
ilmi bakimdan daha seviyeli kisiler oldugu gozlenmektedir. Buradaki hocalarin bir

kaginin Suriye’den geldigini Palevi’nin kendisi goriismede ifade etmistir.

Medrese Ogrencileri ile tamsirken “hafiz” oldugumu belirttigimde
ogrencilerin ¢ok sasirdiklan goriilmustir. Ciinkii medrese egitimi Arapga sarf, nahiv,
fikih, kelam gibi din ilimleri izerinedir. Anlasildigi kadariyla Hafizlik ikinci
onceliklidir. Medresede bulunan Arap kokenli hocalara Arapca birkag soru
yonelttigimde talebeler daha da sasirdilar. Clinkii onlarin zihnindeki imaja gore ben
sakali olmayan, bagsi takkesiz, modern egitim gormus, zihni “gercek dine
yabancilagmig” bir imaj ¢izmekteydim. Arapcayr nerede 6grendigimi merak ettiler.
Bende medrese egitimi almadigimi fakat Ilahiyat Fakiiltesinde ogrendigimi
bildirdim. Klasik usulde egitim alan bu medrese 6grencilerinin, kendileri digindaki

diinya ile baglantilarinin pek fazla olmadigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Medrese oOgrencileri sosyal olarak kapali bir ortamda yasadiklarindan
toplumun diger kesimleri hakkinda fazla bilgiye sahip olamadiklari anlagilmaktadir.
Yalnizca hocalarnn ve arkadaglart tarafindan aktarildigi kadariyla dis dinya ve
toplumun geneli hakkinda bilgi sahibi olabilmektedirler. Resmi din goérevlilerini,
ilahiyatgilart dini bilgi kapasitesi ve Arapga bilgisi bakimindan kendilerinden daha

alt seviyede gormeleri bunu gostermektedir.

Medrese egitiminde modern okul sitemindeki hafta sonu, haftalik izin, yillik
izin gibi bir anlayis s6z konusu degildir. Bu konuda 6grencilerden biriyle aramizda

soyle bir diyalog yasanmaistir:

- “Cars1 izniniz ne zaman?”
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- “Biz garstya gitmeyiz”

“Fakat ihtiyaglarimz var, mesela elbise ve gida ihtiyacinizi nasil

giderirsiniz?”

“Medresedeki butin ihtiyaglarimizi hocalarimiz kargilar, bagka bir
ithtiyacimiz oldugunda biiytk abilerimize soyleriz onlar gerekli ihtiyacimizi ¢arsidan

hallederler.”

Goruldugu gibi 6grencilerin zihninde tatil, ¢arsi izni, aligveris, sosyal etkinlik
gibi modern hayatin yagam bi¢imleri yer almamaktadir. Bu durum 21. yizyil
toplumunda genellikle merkeze uzak bolgelerde konuslanan Giineydogu medrese

geleneginin hala gegerliligini korudugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Medresede  televizyon, internet gibi modern iletisim  araglan
bulunmamaktadir. Fakat oOgrencilerin bazilart “akilli telefon" kullanmaktadir.
Modern zihin kaliplant dikkate alindiginda 6grencilerin toplumdan soyutlanmig bir
halde olduklar gibi bir degerlendirmeye varmak mumkiindiir. Fakat medresedeki
ogrencilerin  zihin dinyasinda toplumun disinda kalmak gibi bir disiince
bulunmamaktadir. Oyle ki ogrenciler toplumun disinda kalmay:, ¢arst merkezine
gitmemeyi, TV izlememeyi kendileri i¢in olumlu bir durum olarak goérmektedirler.
Cunku bu ogrencilerin gordigi kati selefi egitim anlayisina gore, modern toplum
uygulamalart insamt dinden uzaklagtirmaktadir. Dolayisiyla 6grencilerin  zihin
diinyasinda giinimuz toplumu “gtinahkar” varsayildigindan, bu 6grenciler toplumun
ortak alanlart ve g¢arsi merkezleri ile dogal irtibati kifiir amelleri ve giinah ile

iligkilendirmektedirler.
3.1.9. Alaaddin Palevi’nin Kitle fletisim Araclarindaki Yansimalar

Gunimiiz toplumunda varligini devam ettirmek isteyen dini-sekiler diinya
gorigleri ve yapilar toplumda var olan keskin rekabet kosullarinda kitlelere ulagmak
zorundadir. Internetin, televizyonun, cep telefonlarinin, gazete ve dergilerin giinlitk
yasam icerisinde basat rol aldig1 bir ortamda kitleleri yanina ¢ekmek isteyen bir grup

icin bu araglarin yok sayilmasi veya bu araglara mesafe konmast miumkiin degildir.
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(Atacan, 1990: 15) Ozellikle internet ortamimin sagladigi simrsiz imkanlar
giinimizdeki ideolojilerin vazgecemeyecegi araglardandir. Palevi grubunun teknik
konulara ve internet imkanlarina mesafeli durdugu gozlenmektedir. Fakat son
yillarda yapilan grup faaliyetlerinde ve kitap yayinlarinda s6z konusu iletigim

araglarina grubun bigane kalamadig1 gorilmektedir.

Alaaddin Palevi’nin kendi adimi tasiyan www.alaaddinpalevi.com uzantili
kigisel bir web sitesi bulunmaktadir. Bu web sitesinde Palevi’nin sesli ve gorintila
sohbetleri, Arapc¢a icerikli dersleri, kitaplart ve bazi mustakil giincel konulara iligkin
gorigleri  yayinlanmaktadir. Sitenin  ana gorluntiisinde Palevi’nin Fotografi,
kitaplarinin kapak resmi ve altinda da hayat hikayesi gorilmektedir. Anlagilan o ki
Palevi artik internet ortami ile arasindaki mesafeyi daraltmaya baglamistir. Palevi
cevresine ve toplumun diger kesimlerine kendi fikirlerini ve din anlayigini tanitma
ihtiyacini interneti kullanarak gidermeye caligmaktadir. Ayrica kisisel web sayfasi

aractligtyla dinyanin farkli yerlerinden fikirlerine ulagilmasini saglamaktadir.

Palevi’nin 2015 yilindan once nesrettigi kitaplarda hayat hikayesi yer
almamaktadir. Ciinkti geleneksel medrese anlayisinda ortaya konan eserlerde kiginin
hayat hikayesi yerine, tahsil ettigi ilimler ve egitim aldig aldigi hocalar hakkinda
bilgiler verilir. Fakat Palevi son yillarda yazdigi kitaplarin girig bolimiinde ve
internet sitesinin ana ekraninda hayat hikdyesine, tedris ettigi ilimlere ve egitim

kariyerine yer vermeye 6zen gosterdigi gorilmektedir.

Web sitesinin ana sayfasinda Palevi’nin yazmis oldugu kitaplarin kisa kisa
tanittm1 yapilmaktadir. Bu eserler arasinda Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler ve
Arapga dil bilgisi iizerine yazilmis eserler cogunlugu olusturmaktadir. Internet sitesi
yeni kuruldugu igin olsa gerek, sitenin ziyaret¢i sayist dikkat ¢ekici yogunlukta
gorinmemektedir. Sitenin gunlik ziyaret¢i sayisindaki siklik 30-50 arasinda
olmaktadir. Farkli zaman araliklarinda web sitesine girig yapildiginda yeni bilgiler

eklenmedigi ve sayfanin sik giincellenmedigi anlagilmaktadir.

Palevi’nin web ortaminda kisisel sayfa agmasi son yillarda meydana gelen bir

gelismedir. Palevi’nin web sayfasi olusturmasiyla, ulusal bir televizyona


http://www.alaaddinpalevi.com
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(beyaztv,02.03.2015) roportaj vermesi ayni yila (2015) denk gelmektedir. Son
zamanlara kadar medyaya uzak durmaya ¢alisan Palevi’nin, medyaya ve teknolojinin
imkanlarina yakinlastigi gorilmektedir. Bu yakinlagmanin sebepleri arasinda, lideri
bulundugu grubun Konya diginda veya tlke disindaki tiyelerine daha rahat ulagmak,
goriglerini daha fazla insana aktarmak ve toplum tarafindan taninmak oldugu
soylenebilir. Nitekim medresesinde bulunan 6grencilerin bir kismini yabanct uyruklu
ogrenciler olusmaktadir. Bu noktada diinyanin farkli yerlerine internet vasitasiyla

sesli ve goruntili kayitlart aninda paylagsmak, Palevi igin islevsel goriinmektedir.

Internet arama motorunda Palevi'nin ismi aratildiginda ekranlarda sik goriilen
hocalara kars1 verdigi reddiye kayitlart ve gozaltina alinmast ile ilgili haberler 6ne
¢citkmaktadir. Medya organlarindan (Dingkan, 23.02.2015; Tan, 02.03.2015) ve baz
grup lyelerinden 6grendigimize gore Palevi, 19 Aralik 2014 tarihinde “el-Kaide teror
orguti tiyesi” oldugu iddiastyla tutuklanarak on bir ay hapiste kalmisgtir. Fakat bu
hapiste kalma stresi hitkiim giymesi nedeniyle degil, g6zalti nedeniyle olmustur.

Cunku 6grendigimize gore, s6z konusu davanin sonucunda Palevi beraat etmistir.

Palevi'nin medresesinde Ogrenim goren ogrencilerden birisine Palevi’nin

hapse neden girdigi soruldugunda o séyle cevaplamistir:

“Medresemize yurt i¢inden veya yurt disindan gelen misafirler oluyordu. Bir
giin cevremizdeki komsulardan birisi hakkimizda sikayette bulunmusg. Sikayette
silahl1 kigilerin medreseye gelip gittigi, bu kisilerin medresede silah egitimi aldigt
iddia edilmis. Bunun tizerine emniyet giigleri helikopter destekli genis bir operasyon
diizenledi. Alaaddin hoca gozaltina alinarak emniyette giinlerce sorgulanmistir. Bu

gozalt1 siiresince hapiste yaklasik bir yil kalmis, su¢lu bulunmayarak beraat etmistir.”

Palevi’nin Konya’daki medresesine arastirma i¢in ilk gidildiginde 6grenciler
ve belletici konumundaki hocalar yabanci biri oldugum ig¢in biraz tedirginlikle
kargilamiglar, sorularima genel dizeyli cevaplar vermiglerdi. Bu baglamda Palevi’nin
genis kapsamli bir polis baskiniyla gozaltina alinmasi ogrencilerinde tedirginlik
meydana getirdigi ifade edilebilir. Bu tedirginlik nedeniyle medrese disindan gelen

yabanci kisilere pek sicak davranilmadigr gozlenmektedir.



129

Arastirmaya baglanan yillarda (2014) Palevi'nin tutuklanmast hakkinda
detayli bilgi edinilememis, yizeysel olarak sadece grup uyesi bir kisiden bilgi
edinilmigtir. Fakat 02 Mart 2015 tarithinde hem gazetelerde, hem de TV’lerde
Palevinin kendisi konu ile ilgili bir aciklamada bulunmustur. “Beyaz TV’
ekranlarinda bizzat kendisinin yaptig1 aciklamada: “Giilen'in ¢ikarlarina ters diisen
actklamalar yaptigim igin bana kumpas kurdular, “paralel yapi” tarafindan bana
biiyiik zuliim ettiler, kumpas yaptilar. Bizi El-Kaide'ye bagladilar, Psikolojik olarak
biiyiik bir zuliimden gecirdiler, hem hapiste hem disarida. Hakkimi helal etmiyorum”
demistir. (beyazgazete.com, 02.03.2015). Bu agiklamaya gore Palevi; Fetullah Gulen
hakkinda olumlu dustincelere sahip olmadigt igin “paralel yapi” tarafindan hapse

atildigini ve psikolojik olarak kendisine zulmedildigini belirtmektedir.

Palevi’nin Konya’da bir yerel gazeteye verdigi roportajda; Suriye’ye bagli
Guta’da Fetullah Gulen grubu tarafindan duzenlenen bir toplantiya katildigini,
Gilen’in Fikirlerine ters digen ifadeler kullandigini ve bu yizden Guilen cemaatinin
kendisine kinlendigini belirtmektedir (Memleket, 23.12.2015). Goérigmede bu bilgi

kendisine dogrudan soruldugunda ayni sekilde teyit etmisgtir.

Palevi'nin gazete ve TV’lere roportaj vermesi zamanin kosullar
degerlendirildiginde anlamli hale gelmektedir. 2011 yilinda baglayan Ortadogu
tilkelerindeki kaoslar ve Suriye’de meydana gelen i¢ savas nedeniyle el-Kaide, ISID,
el-Nusra, es-Sebab, Boko Haram gibi silahli teror orgutlerinin diinya giindemini iggal
etmesi dikkatlerin tekfirci-selefi gruplara yonelmesine neden olmustur. Otuz yildir
aynmt disinceleri dile getiren Palevi'nin 2014 yilinda tutuklanmast séz konusu
konjonkturel durumla ilgili olabilir. Bu siyasi konjonktiirel ortamin getirdigi algi
nedeniyle Palevi’nin s6z konusu teror orgitleri ile iligkilendirilmis olmasi

muhtemeldir.

Palevi'nin teror orgutlert ile iligkilendirilmesi her ne kadar hapiste yatmasina
ve grubun zor ginler yagsamasina neden olmussa da, medya organlarinda dolayisiyla

toplumda taninmasina katki saglamistir. Nitekim Palevi'nin tutuklanmasinin

20 - Uydu araciligryla uluslararasi yayin yapan Beyaz TV, Fetullahg1 Terdr Ortgiitii ile ilgili haber ve
programlara yogunluk veren bir kanal oldugu gozlenmektedir. Alaaddin Palevi'nin Feto ile ilgili
yasadig1 magduriyetten dolay: bu kanala rot6rtaj vermis olmast muhtemeldir.


http://beyazgazete.com/

medyada yanki bulmasi kendisi ve fikirleri hakkinda konusulmasina neden olmustur.
Hakkindaki “6rgitcu” imajindan rahatsiz olan Palevi, bu olumsuz imaji dizeltmek
amaciyla gazete ve TV’lere roportaj vermeye baslamistir. Bu roportajlar Palevi'nin
yalnizca kendi kiclk grubu icinde etkili olmadigini etkisinin kendi grubunu asmaya
basladigini gostermektedir. Diger taraftan sohbetleri haricinde kamera oniine pek
citkmayan ve faaliyetlerini kendi cevresinde yasatmaya devam eden Palevi'nin
televizyonlara ve gazetelere demec¢ vermesi, grubun modernlesme ve popilerlesme

dogrultusunda bir evriminin habercisi gibi goériinmektedir.

3.1.10. Palevi Grubu’nun Derneklesme Siireci

Dini gruplar kendi inan¢ ve kabullerine gotre o6rgutlenmeleri mimkin
olmadidi icin legal bir gorintuye ancak dernekler aracihgiyla hukuki bir zemine
yerlesebilmektedirler. Fakat Ulkemizdeki kati din anlayisinin egemen oldugu selefi
gruplar faaliyetlerini devam ettirmeye calisirken sistemle herhangi bir resmi iliskiden
azami derecede kacinmaya calismaktadirlar. Bazilari mevcut sistemi “taguti dizen”*
olarak kabul ettikleri icin sisteme tabi olmamak adina vatandashk kimligi bile
tasimamaktadirlar. Bazi mikro 6lcekli selefi gruplarin en 6énemli kirmizi ¢izgisinin
“kufur duzeniyle her tiir bagr koparmak” oldugu sdylenebilir. Resmi devlet kurumlari
ile araya konan bu mesafe ginumuizdeki selefi gruplarin sistemle ilgili en 6nemli

tikanma noktalarindan birisini olusturmaktadir.

Cumbhuriyetin kurulusundan kisa stre sonra 03 Mart 1924 tarihli Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’yla medreseler kapatildigindan giinimiizde fiili olarak var olmaya
devam eden medreseler faaliyetlerini dernek veya vakiflar araciligiyla yuritmektedir.
Sunar’in Turkiye’deki sivil toplum orgutleri Gzerine yapti§i arastirmaya gore pek ¢ok
dint grup ve cemaat, resmi is ve islemlerini yuritebilmek tzere bir vakif veya dernek

kurmus; zamanla gergeklestirdigi faaliyetler ¢esitlendikce bu kuruluslarin sayisi ve

21 - Tagut hak yoldan saptiran her cesit varlija denir. Allah’tan baska tapinilan ve hak yoldan
saptiran her varlik, put, seytan, kahin ve sihirbaz tagutun kapsami icinde dasundlmistir. Tagdut
giinimizde islam karsiti kabul edilen kisi, kurum, sistem ve anlayislar icin kullanilir olmustur.
(Yurdagur, 2010: 372)
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cesidi de artmustir (Sunar, 2018:59). Halen Turkiye’deki dini gruplarin dernek veya
vakif levhast altinda faaliyetlerini strdirmesi, bu dini gruplarin devlet ile olan
iligkilerindeki resmiyet bagini ve faaliyetlerindeki yasalligi ortaya koymasi agisindan
dikkat cekmektedir. Devlet organlar tarafindan sivil toplum kuruluglar olarak kabul
edilen bu dini gruplar ayni ve nakdi yardim toplama ve bu yardimlann dagitma

etkinliklerini dernek ve vakif araciligiyla yasal hale getirdikleri gorilmektedir.

Konya’da fiili olarak faaliyet gosteren farkli anlayislara sahip dini gruplarin
dernek veya vakif catist altinda faaliyetlerini yurittigi bilinmektedir. Palevi
grubunun da egitim, Ogretim ve barinma gibi faaliyetlerini dernek catisi altinda
sirdirmeye bagladigr gorilmektedir. Alaaddin Palevi “Selam Egitim ve
Yardimlasma Dernegi” adiyla resmi izinli bir dernek kurmus, bu dernek 15 Temmuz
darbe girisiminden sonra “zararli dernekler” arasinda kabul edilerek kapatilmigtir.
Palevi ayrica “Asrmn Gengligini Aydinlatma Ve Dayanisma Dernegi” adiyla carsi
merkezindeki bir evde dernek kurmustur. Bu dernegin genglere yonelik faaliyetler

yapmak amaciyla kuruldugu anlasilmaktadir. Bu dernek ayni sekilde 15 Temmuz

darbe girisiminden sonra zararlt dernekler arasinda kabul edilmig ve kapatilmigtir.

Palevi resmi derneklesme yolunu tercih etmek suretiyle hem toplum iginde
hem de devlet katinda kendisine legal bir gorinim kazandirmaya calistig
anlagilmaktadir. Palevi'nin dernek kurma caligmasiyla (en azindan grubun dig

gorinimd itibariyle) sisteme giiven verme ¢abasi i¢ginde oldugu goriilmektedir.

Diger taraftan Palevi grubunun derneklesme siireci karsit soylem gelistirdigi
mevcut sistemle kismen de olsa organik iligki kurmasi bakimindan 6nemlidir Modern
dinyanin verilerine reddiyeci bir tutum iginde bulunan Palevi'nin, karst ¢iktigi
dinyanin sivil toplum araglarindan olan derneklesme yolunu tercih etmesi geliski
barindirmaktadir. Cinkta karst ¢ikti§t dinyanin araglarn ile kendi din anlayigini

anlatmaya ¢aligmaktadir.

Palevi'nin derneklegsme siireci sosyolojik olarak soyle agiklanabilir: toplumun
alt katmanlarinda ortaya ¢ikan mikro gruplar toplumsal alanda gorinir olmaya

basladiktan sonra resmi organlarla irtibata gegmeleri zorunluluk haline gelmektedir.
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Insani iliskilerin belli kurallar etrafinda cereyan ettigi modern toplumlarda bu reel ve
kaginilmaz bir durumdur. Diger taraftan bagimsiz devletler kendi sinirlart i¢indeki
bireyleri etkisi altina alan sekuler/dini gruplar resmi denetimden bagimsiz hareket
etmesine izin vermesi beklenemez. Bu denetleme durumu devlet olmanin
gerektirdigi olagan bir vakiadir. Alaaddin Palevi bu durumu bildiginden olsa gerektir
ki; 6grenci sayisinin eskiye gore ¢ogalmasi ve faaliyetlerinin zamanla geniglemesiyle

derneklesme siirecine dogru meylettigi gorilmektedir.

3.1.11. Din Anlayisinda iman-Amel Birlikteligi

Iman-amel iliskisi ilk donem Islam bilginlerince tartisilmis, bu noktada farkli
itikadi mezhepler ortaya ¢ikmigtir. Hariciler, Mutezile ve Sii mezhepleri ameli,
imanin bir pargast saymiglardir. Onlara gore iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
amel etmektir. Selef alimlerinin bu konudaki farki ise onlar gibi ameli imanin
vazgecilmez parcast gormemigler, ameli imanin olgunlugunun sarti saymiglardir.
Dolayisiyla Selef alimlerine gore imant oldugu hélde giinah isleyen veya ameli terk
eden kigiler giinahkar olur, fakat iman dairesinden ¢ikmazlar. Fakat amel etmeyen
kigileri Hariciler kafir saymig, Mutezile ve Sia ise iman-ktfiir arasinda bir yerde

konumlandirmiglardir (Sinanoglu, 2000: 213).

Ehl-1 stinnet bilginlerinin ortak goriisiine gére amel, imanin pargast, rikni ve
olmazsa olmaz unsuru degildir. Bu sebeple biitiin dini esaslart kalpten benimsemisg
fakat ¢esitli sebeplerle buyruklari yerine getirememis veya yasaklar ¢ignemis olan
kimse, isledigi gunahit heldl saymadigi muddetge mimin sayilir (Diyanet
[lmihali,2000: 72). Ehl-i siinnet'in genel anlayisina gore “ehl-i kible tekfir edilemez.”
temel prensip olmustur (Yavuz, 2011: 352).

Dini amellerin eksikliginden dolayr Miisliman bireyin kufirle itham
edilemeyecegine dair anlay1s tilkemizdeki Hanefi-Maturidi ekolii benimseyen cemaat
ve tarikat gruplarinin genelinde egemendir. Cinki farkli sosyal ve kiiltirel aglarin

icinde yagamimt strdiren insanlarin hem igsel olarak, hem pratik olarak dine aym
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diizeyde katilimi mimkiin degildir. Bu nedenle Hanefi-Maturidi din anlayigt imanla

ameli birbirinden ayirmistir.

Fakat guntimuzdeki kati-selefiyeci akimlar iman-amel ayrimimi gérmezden
gelerek ameli imanin bir pargast saymaktadirlar. Amelleri yerine getirmekte zaafi
olan muminleri kufiirle itham etmektedirler. Bu selefiyeci akimlar, tekfirci egilimlere
mesafeli duran basta Hanefiler, Maturidiler ve Eg’ariler basta olmak iizere genis
Musliman kesimlere -higbir kayit digmeden- Mircie yaftast vurmakta, boylece
onlart Siinniligin digina itmekte, toptan degersizlestirmektedirler. (Buyiikkara, 2004:
25). Iscan’a gore giiniimiizdeki Selefiyeci anlayislarin en 6nemli 6zelligi iman-amel
birlikteliginin ortaya ¢ikardigr hayatin her alanini dinin i¢inde degerlendirerek, din
ile toplumsal hayati, siyaset ve hukukun tam birlikteligini iddia etmektir. Bu
baglamda kati Selefi ideolojinin onderleri ibadet etmedikleri ya da eksik ibadet
ettikleri gerekgesiyle Mislimanlar “kafir” saymakta, kafir saydig kisilerin canlarini
ve mallarim helal ilan etmektedirler (Iscan, 2013: 160). Selefi akima mensup kisi ve
gruplarin risalelerine, gorintili  kayitlarina ve kaynaklarindaki istidlallere
bakildiginda s6z konusu diglayict goriglerini ayet ve hadislerle destekledikleri
gorilmektedir. (Buytkkara, 2004:29). Bu selefi anlayig bi¢imlerinin toplumun
genelinde egemen olmadigt belirtilmekle birlikte, bu dislayict din soylemini
sahiplenen, tekfir meselesini dillerinden dusirmeyen kigiler ve irili ufakli dini
gruplar bulunmaktadir. Bu gruplar halk arasinda tekfirciler, selefiler, cumasizlar,

kimliksizler, asirt dinciler, radikal dinciler gibi isimlerle tanimlanmaktadir.

Aragtirmanin 6rneklem grubunu olusturan Alaaddin Palevi’nin din anlayisini,
ameli imanin bir parcast sayan katt ve diglayict selefiyeci akim iginde
degerlendirmek mumkiindir. Palevi hakkinda bu degerlendirmeye varmamizi
saglayan elimizde bir¢ok veri bulunmaktadir. Bu konuda en énemli nokta Palevi'nin

ameli imanin mutlak bir pargasi olarak goren yazili, s6zli ve gorsel soylemleridir:

“Restilullah'tan nakledilen “Kim La ilahe illallah derse cennete girer” seklinde bir hadisi ele
alip fertleri ya da toplumlan sadece miicerret bir sekilde anlamim bilmeden, gerekleri ile
amel etmeden Miisliiman olarak isimlendirmek asla miimkiin degildir. Ama bu konu
hakkinda gelen diger rivayetleri ve bu rivayetlere dair hadis alimlerinin ve fakihlerin

goriiglerini bir kenara atarak sadece La lilahe Illallah demesi kisinin Miisliiman olarak
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isimlendirilmesi i¢in yeterlidir" seklinde bir vehimde bulunmak bizce biiyiik bir cehaletten
bagka bir sey degildir.” (Palevi, 2014: 136)

“Iman kelimesi sozliikte emniyet ve tasdik demektir. Istilahta ise tevhid kelimesi ile aymt
manadadir. Yani Islam kalple tasdik, dil ile ikrar, uzuvlarla amel etmektir”. (Palevi, 2014:
385)

“... Ameli ibadet ise, fiillerle yapilan ibadet ¢esididir. Namaz kilmak, zekat vermek, orug
tutmak, hacca gitmek, Allah'in indirdigi kanun ve yasalara gore hayat1 tanzim etmek, beser
iirtinii kanun ve yasalar reddetmek gibi tiim fiili ibadetler ameli ibadet kismina girmektedir”

(Palevi: 2014: 37).

“Iste kim iman ettikten sonra kiifrii gerektiren sozlerden birisini séylerse ya da kiifiir
amellerinden birini iglerse dinden ¢ikar ve miirted olur. Aym sekilde Allah’in kanunlarim
birakarak yeni kanun ve yasalar ¢cikarmak da kiifiir amellerindendir. Kim hangi niyetle olursa
olsun, Allah’in kitabindan bagimsiz bir sekilde kanun ¢ikarir, vasa koyarsa o kimse kafir
olmustur.” (Palevi, 2008: 16)

“Cagimuzin cahiliye devri, Birinci cahiliye devri insanlart gibi Allah’in varlifina inanan
herkesi Miisliiman sayarlar. Kiifriin ve sirkin ancak kalbin inkartyla olacagim soylerler.”

(Palevi: 2015a: 218).

Palevi'nin bu ifadelerine gore kisinin imaninin tamamlanabilmesi igin
amelleri ile butinlesmesi gerektigi belirtilmekte, imanin varlig1 i¢in amelin ikamesi
sart kosulmaktadir. Dolayisiyla bir mimin igin amellerin olmamast imanin da
olmamasi anlammna gelmektedir. Ornegin yetki devri ile yasama hakkim vekillere
vermek, tagutlara muhakeme olmak, kifriin kanunlarini korumak kifiir bir amel

oldugundan, bunu yapan mimin kisi Palevi'ye gore kiifre girmig kabul edilmektedir.

Alaaddin Palevi, din anlayigini iman-amel birlikteligi tizerine kurguladigi i¢in
dini pratiklerdeki eksiklikler nedeniyle insanlar rahatlikla kafurle itham
edilebilmektedir. Palevi'de gorilen bu yargilayict din anlayisi hakim din séyleminin
marjinal bir noktaya striiklenmesine neden olmaktadir. Ciinkli insanoglunun genel
temayulil odur ki; kucaklayicr fikirler yakinlik hissiyati olustururken otekilestirici ve
yargilayict fikirler insanlar arasida uzaklik hissi meydana getirir. Palevi'nin 1996
yilindan bu yana ogrencileriyle birlikte Konya’da faaliyet gostermesine ragmen

toplumun genelinden kabul goérememesi, sinirli sayida taraftar kazanabilmesi
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soylemlerindeki otekilestirici tutumlarla dogrudan ilgilidir. Bu anlamda dini
kimliklerin daha fazla ayristig1t modern zamanlarda iman-amel birlikteligini esas alan
otekilestirici din sOylemi insanlarin daha fazla ayrigmasindan bagka bir sey

saglamayacag ifade edilebilir.

3.2. ALAADDIN PALEVIi GRUBU’NDA DiN VE DEVLET SOYLEMI

Arastirma grubunu olusturan Palevi'nin hakim devlet soylemi Turkiye’deki
Islami kesimi olusturan cemaat ve tarikat gruplarindan kalin ¢izgilerle ayrilmaktadir.
1970’lere dogru Islami kesimin soéyleminde mevcut laik sisteme karsi muhalefet
giderek yiikselirken, 1990’lardan sonra demokrasi, ¢ogulculuk, limli Islam, ¢ok
kaltarlalik gibi kavramlar esliginde sisteme yakinlagmaya kayan bir ¢izgiye
evrilmistir. Oyle ki, 1990’lardan sonra Islami kesimde demokrasi aragsallastirilarak
devlet yonetimine ulastlmaya calisilmis, Islam devleti talepleri demokrasi iizerinden
dile getirilmigtir. 2002 yilindan sonra Ak Parti hiikiimetleri ile birlikte aktivist
Islamcilar, tarikatlar, cemaatlerin buyiik bir kismi1 devleti sahiplenen bir karaktere
burinmugler, siyasetle siki iligki igine girmeye baglamiglardir. Sunar’a gore
(2018:74) Turkiye’de 2007°de yasanan cumhurbagkanligr krizi ve AK Parti kapatma
davas ile ortaya ¢ikan 28 Subat’a donme korkusu, Islami Sivil toplum kuruluslarinin
gindelik siyasete daha fazla ilgi gOstermesine yol agmis, bu kuruluslar mevcut
yonetimi destekleyen bir yapiya burinmuslerdir. Dolayisiyla modernlegsme tarihi
boyunca dini gruplarin devlet anlayisinin toplumsal alandaki genislemeye bagli

olarak degisim gecirdigi sOylenebilir.

Turkiye’deki dini gruplarin genelinde sahiplenici devlet anlayisinin egemen
oldugu goriilmekle birlikte Palevi ¢rnekleminde oldugu gibi bazi dini gruplar bu
anlayistan ayrilmaktadir. Islami kesimde goriilen zamanin ve sartlarin gereklerini
okuyarak kendini topluma adapte edebilme anlayisi, Palevi 6rnekleminde farkli bir
cizgiye kaymaktadir. Palevi’nin “devlet’e iligkin temel sOylemini, Miislimanlarin
hakimiyetlerini kaybettikleri zamandan bu yana tartigilan ve Hasan el-Benna, Seyyid

Kutup, Mevdudi gibi somiirge tecriibesi yasamis ulkelerin yazarlarinda goriilen
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“Islam Devleti” soylemi olusturmaktadir. Tiirkiye’de 1970’lerin Islamci dergilerinde
ve kitaplarda karsimiza gikan Islam devleti soylemi halen Palevi’nin metinlerinde ve
konugmalarinda yogun olarak goriillmektedir. Bu baglamda Palevi Grubu 1970-1990
yillar1 arasinda Islami kesimin aktivist gevrelerinde kullamlan muhalif devlet

soylemini daha keskin bir sekilde siirdiirmesi nedeniyle dikkat cekmektedir.

Gunimiizde Mislimanlarin yasadigi ve Musliman idarecilerin yonettigi
yonetimlere kargt gelistirilen bu muhalefet soylemi modern selefilik olarak
adlandirilmaktadir. Yekpare bir yapiya sahip olmayan; akaid, kelam, hadis, fikih
veya tasavvuf gibi konulara gore hatta yasadiklarn cografyaya ve yulzyillara gore
aralarinda ¢esitli farkliliklar bulunan selefilik diistincesine sahip tim gruplarn ayn
daire i¢ine koymak ve onlardan herhangi birinin disiince veya yaklagimini digerine
mal etmek isabetli bir yaklagim olmaz (Koca, 2015: 24). Fakat Palevi’nin kitaplari,
gorintili ve sesli konugmalar, ders verdigi oOgrencilerinin anlattiklari genel
itibariyle degerlendirildiginde Palevi'yi modern dénem kati selefi din anlayislar

icinde degerlendirmek mimkiindir.*

Palevi, selefi din anlayislarinda one ¢ikan “Islam devleti” ve “hakimiyet”
kavrami Uzerinden oOzellikle Miusluman tlkelerin devletlerini  kifurle itham
etmektedir. Bu boliimde hakimiyet, devlet, cahiliye, Islam beldesi, kiifir beldesi,
demokrasi, parlamento, hilafet, diyanet gibi kavramlar aracilifiyla Palevi'nin
soylemleri analiz edilmeye caligilmistir. Bu kavramlarin bazist bagliklar halinde,

bazilari ise yer yer farkli konular i¢inde 6rnek metinler araciligiyla analiz edilecektir.

22-Giiniimiizde ortaya konan metinlerde sclefilik; fundamentalizm, dini radikalizm, piiritanizm,
koktendincilik gibi isimlendirmelerle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu adlandirmalarin tiimiini selefilik ada
altinda toplamak miimkiindiir. Selefilik gecmis yiizyillarda oldugu gibi giiniimiizde Asya, Afrika,
Avrupa ve Amerika’da giindem olusturabilmektedir. Selefilik Arabi, Acemi, Tiirkii, Pakistanlisi,
Avrupalisi, Amerikalisi ile hemen her irk, kavim ve millette gériilen ekonomik bakimdan gelismis
toplum ve kesimler kadar gelismemis toplum ve kesimlerde de ortaya ¢ikabilmektedir. Dolayistyla
hemen her kiiltiirde rastlanan selefilik, temel bir insani durum, bir zihin tutumu, bir yorum bigimi, bir
algilama tarzi, kisacasi bir “zihniyet™i ifade etmektedir. (bkz. Kirbasoglu, 2009) Bu ¢alismada selefilik
denilince, halen diinyada ve iilkemizdeki cereyan eden cesitli katiasinn selefilik anlayislan
kastedilmektedir.
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3.2.1. Selefi Din Anlayislarinda Temel Farklilasma Noktasi: Hakimiyet Meselesi

Kur’an’daki bir¢cok ifadeye gore hakimiyetin gercek sahibi Allah’tir. Bu
nedenle Islim kaynaklarinda siklikla “hakimiyetin Allah’a ait oldugu” tekrarlamir.
Klasik literatirde itikadi ve killi bir prensibi hatta evrensel bir vakiay1 belirtmek igin
kullanilan hakimiyet, ¢agimizda siyasal bir igerik kazanmig ve hakimiyetin millete ait

olusunun adeta alternatif sdylemi haline getirilmistir (Diyanet Ilmihali, 2000: 288)

Gunumiizde itikadi bir mesele olmaktan ¢ikip siyasal bir igerik kazanan
hakimiyet kavrami egemenlik, yasama, kanun koyma gibi anlamlara gelmektedir.
Islam diinyasinda selefi din anlayisi i¢inde degerlendirilen gruplarin iizerinde
yogunlagtiklart meselelerin baginda hakimiyet meselesi bulunmaktadir. Cinku
modern zamanlardaki gelismis toplumlarda halen varligin1 devam ettiren irili ufakli
selefi din anlayiglart 6ngordikleri toplumsal ve siyasi ideolojilerini hakimiyet
meselesi tizerinden kurgulamaktadirlar. Islam beldesi-kiifiir beldesi ayrimini, Cuma
namazi, tagut, belam, sirk, cahiliyye, hicret, gibi selefi anlayisin isledigi temel
konular hakimiyet kavrami merkeze alinarak tanimlanmaktadir. Guniimiizde farkl
uclarda pargalanmig bir durum gosteren selefi din anlayislarinda yiiksek vurgu
yapilan hakimiyet meselesi, hehangi bir devlet veya kurum yo&netiminin
tesekkuliinde, bu yonetimin uygulama esaslarinin ilahi emirlere uyup uymamasi ile
ilgili tartigmalart igermektedir. Bu nedenle giinimuzdeki selefi gruplarin kaynak
metinlerinde hakimiyet meselesi 0Ozel bagliklar halinde detayli olarak ele

alinmaktadir.

Turkiye’de selefilige yapilan vurgularin kokeni cumhuriyet Oncesine, hatta
19. yuizyilin ortalarina kadar dayanmaktadir. Fakat modern donemde Asya, Afrika ve
Ortadogu cografyasinda goriilen sistem karsiti selefilik anlayigt ve bu anlayigin
ongordigi hakimiyet meselesi 1960’lardan sonra ¢eviri hareketleriyle Turkiye’deki
Islami kesimde yanki bulmustur. Toplumsal kalkinmayi, refah1, huzuru ve giiveni bir
turli saglayamayan islam tlkelerindeki tepkileri dile getiren aydinlarin eserleri

Tirkiye’de ragbet gormuistir.
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Turkiye’de daha ¢ok bir fikir ve ideoloji ekseninde kendisine zemin bulan
muhalif selefi soylem oOzellikle 1970’lerde, o yillarin tecriibeleri 1s18inda MTTB,
Milli Gorils ve Akincilar gibi baz1 Islamci gruplarda zaman zaman eylemsellige
donigmugstar. Turkiye’de sagcilik ve solculuk gibi ideolojilerin 6ne ¢iktig, siyasi ve
toplumsal krizlerin yogun oldugu bu yillarda Ortadogu ve Asya kokenli muhalif
selefi soylem sagcilik ve solculuktan farkli bir kanat olarak Islami kesimde kendisine
cevre bulabilmistir. Islamci camia i¢inde degerlendirebilecegimiz bu gruplar meveut
sisteme iliskin itirazlarini, muhalefetlerini selefi soylemin argiimanlarini kullanarak
dile getirmislerdir. Halbuki Turkiye’de 1950’lerden sonra demokratiklesme stirecinin
arttmasiyla birlikte cemaat ve tarikat gibi dini olusumlarin tepkileri azalma
egiliminde olmus, mevcut yonetim iligkilerinde tepkisellik yerine uyumluluk tercih

edilmistir.

1970’lerden 1990’lara kadar Tirkiye’nin sosyal ve siyasi konjonktiiriinde
Islam’la demokrasi arasinda yasanan gerilimin kaynagini yukarida belirtilen muhalif
selefi rizgardan intikal eden ve tepkisellik barindiran “hakimiyet meselesi”
olusturmaktadir. O yillarda Thvan-1 Miislimin ve Cemaat-i Islami’nin etkileri ve
okuma-yazmanin yayginlasmasiyla gelismis Tiirkiye’deki entelektiiel Islamciligin
neredeyse biitin teorik zemini (tercime eserler vasitasiyla) hakimiyet kavrami
tizerine oturtulmustur. 1970’lerden sonra Mevdudi ve Kutub etkisinde sekillenen
Islamcilik, teorik merkezine Allah’in hakimiyeti fikrini yerlestirmistir. Mevdudi’nin
Islam’1 bir hayat nizami olarak yorumlayist ve Islam Devleti fikri, “Allah’in
hakimiyeti” diisiincesine dayanmaktadir. Seyyid Kutup’ta gii¢lii bir zemine kavusan
“hakimiyet teorisi” Mevdudi’nin devlet disiincesinin de ana kaynagini olusturmustur
(Mavis, 2017: 241). Mevdudi ve ozellikle Kutup’ta merkezilesen modern dénem
selefi anlayigin din ve siyaset diisiincesi su anlama gelmektedir: Allah biitin kainatin
hakimi ise, her alanda oldugu gibi siyasi anlamda da hakimiyet yalnizca Allah’in
olmalidir. Allah’in hakimiyeti disinda olusturulan tim yonetimler, sistemler, rejimler
“tagut” kabul edilip reddedilmelidir. Bu selefi soylem Tiirkiye’de Islami camiadaki
baz1 gruplar tarafindan sahiplenilmis, bu gruplar devleti ve rejimi kiifirle itham eden

bir pozisyon i¢ine digmiislerdir.
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Tirkiye’de Mevdudi ve Kutub’un selefi soylemi etkisinde sekillenen
“Hakimiyet” anlayist siyasi ve toplumsal geligmelerin inig-¢ikigsina bagli olarak
bazen yumusamig, bazen sertlesmis, bezen de farkli disincelere dogru evrilmigtir.
Devlet yonetimini talep eden bazi selefi gruplar siyaseti olumlamig, bazilar siyaseti,
dolayisiyla hakimiyeti topyekiin reddetmiglerdir. Siyaseti reddeden bazi selefi
gruplar rejim karsit1 bir dini soéylem etrafinda kiigiik gruplar olarak kalmaya devam
etmiglerdir. Daha ¢ok toplumun alt katmanlarinda veya toplumsal alanin kenarinda
kendisine ¢evre edinen bu kugik ol¢ekli selefi-dini gruplar “hakimiyet” kavramin

halen giindemde tutmaya devam etmektedirler.

Hakimiyet kavramini teorik ve pratik anlamda canli tutan ve bu kavram
tizerinden mevcut rejimle arasina mesafe koyan gruplardan birisi de Konya’daki
Alaaddin Palevi grubudur. Caligmanin o6rneklemini olusturan Alaaddin Palevi
grubundaki devlet soyleminin ana semasint Mevdudi ve Kutub’un ge¢miste idealize
ettigi hakimiyet anlayisi olusturmaktadir. Alaaddin Palevi siyasi ve ideolojik
anlamda tizerinde yogunlagtig1 hakimiyet anlayigini ele aldig makalelerde Mevdudi
ve Seyyid Kutub’un fikirleriyle temellendirmektedir. Palevi bu modern-selefi
ideologlarin hakimiyet kavramsallagtirmasini bu yazarlarin kitaplarindan yaptig

alintilarla giindemde tutmaya devam etmektedir.

Palevi biitin eserlerinde, konusmalarinda, vaazlarinda agiklama getirdigi
farkli dini konularda devlet ve hakimiyet meselesine hususi énem atfetmektedir. Bu
durum Palevi’nin din ve dinya anlayisinin merkezine hakimiyet konusunu

yerlestirdigini gostermektedir.

“Biz inamyoruz ki, sayet hikimiyet mefhumu insanlarin kafalarinda net bir bigimde aydinliga
kavusursa bircok mesele kendiliginden ¢oziilecektir. Zira bugiin yeryiiziiniin tamaminda
otoriteyi elinde bulunduran kiifiir ehlinin cirkin yiiziinii kapatan en biiyiik maske, hikimiyet
mefhumuna dair toplumlarin cehaletidir.”(Palevi: 2011: 141)

Goruldugi gibi Palevi ongordigi hakimiyet anlayigini insanlarin zihninde
aydinlattigt zaman sorun olarak gordigii meselelerin kokiinden halledilecegini
disinmektedir. Palevi’ye gore; toplum hakiki iman ve hakimiyet konusunda cehalet

icindedir ve bu cehalet (6ngoriilen) hakimiyetin 6grenilmesinde en bluyik maskedir,



140

en buyik engeldir. Bu anlamda Palevi, ideallestirdigi hakimiyet anlayisina uymayan
yonetimleri, toplumlar ve insanlari cehalet icinde gormektedir. Palevi ile yapilan bir
gorigsmede kendisinin diinyadaki en biiyiikk gayesinin cehaletle miicadele oldugunu
belirtmistir. Bu anlamda Palevi’nin kastettigi cehalet insanlarin ve toplumlarin

hakimiyet konusundaki cehaleti olmaktadir.

Palevi kurguladigi hakimiyet dusiincesini modern donemdeki biitin devlet
modellerine tesmil ederek, bitiin yonetim big¢imlerine kargit bir hakimiyet séylemi
gelistirmektedir. Rejim kargitligina varan bu hakimiyet soylemini O’nun herhangi bir

kitabinin sayfalarina goz gezdirildiginde rahatlikla gormek mumkundiir:

133

. egemenlik, otorite ve hakimiyet yetkisi bitiniiyle Allah'in elindedir. Zira hakimiyet
yetkisi ildhligin temel dzelliklerindendir. Lakin giiniimiizde bu hak tamamen Allah'in elinden
gasp edilmis ve insanlara verilmistir. Sanki Allah ile miicadele edercesine "Hiikiim ancak
Allah'a aittir" ayeti "hakimiyet kayitsiz sartsiz milletindir" seklinde degistirilmistir. Bunun
dogal sonucu olarak ise insanlarin bir kismu Allah'in indirdiklerine sirt donerek, vahyi esaslari
hige sayarak kendi nefsi arzularindan kanun ve yasalar ¢ikarmaya baslamslardir. insanlarin
diger bir kismm ise bu sahte ilihlara itaat ederek, onlarn desteklemektedirler. Halbuki Allahu
Teala'mn acgik beyamyla kiifiir kanunlarna itaat etmek ayan beyan bir kifiirdiir” (Palevi:
2011: 142).

“Bugiin vasadigimiz ¢agda sirkin en bariz ve en goriinen 6rnegi hikimiyet noktasindadir.
Hakimiyet sirki, kisinin Allah'in indirdigi ile hiitkmetmemesi, Allah'in indirdigi kanunlarn
birakip yeni kanun ve yasalar ¢ikarmasi, Allah'tan bagka ya da Allah ile beraber mutlak bir
kanun koyucunun varligina inanmasi, Allah'in kitabini birakip tigutlarin kanunlariyla

hiikmolunmay1 istemesidir” (Palevi: 2014: 44).

“Sunu iyi bilelim ki, islam’da vazgegilmez baz1 ilkeler vardir. Bu ilkelerden bazilan séyledir;
hiikiim ancak Allah’a aittir, egemenlik mutlaka Allah’indir, islam din oldugu gibi aym
zamanda devlettir, nizam oldugu gibi aym zamanda siyasettir, niza esnasinda basvurulacak

tek merci Allah’in kitab1 ve omu agiklayan Peygamberin stinnetidir.” (Palevi, 2017: 28).

“Allah’m indirdigi hiikiimleri bir kenara birakarak baska hiikiimlerle hiikmetmek ve bu
hiikiimlere muhakeme olmak kisinin Islam’1n1 bozan hallerdendir” (Palevi: 2008: 92).

“hakikaten birinci cahiliye devrinde sitk kanunlart hakim oldugu gibi bugiinkii cahiliye
devrinde de Islam’m egemenligi yeryiiziinde tamamen kaldinlms tamamen sirk kanunlart
yeryiiziinde hakim kilinnigtir” (Palevi, 2017: 23).
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“Yeryiiziinde 6zellikle Alem-i Islam’da Allah’in egemenligi tamamen silinmis, ‘Egemenlik
kayisiz sartsiz milletindir. Ustiin irade Mutlak iradededir’ denmistir. Siyasal ve sosyal alanda
zerre kadar Allah’in hiikkmii gegerli degildir (Palevi, 2017: 23).

“_..Asli kafirler nasil Allah’in indirdigi hiikiimleri terk etmislerse bugiin kendilerini Islam’a
nispet edenler de Allah’in indirdigi hiikiimleri terk etmisler ve demokrasi gibi beseri bir
yonetim bigimine tabi olmuglardir” (Palevi: 2008: 129).

“Uzerinde hicbir tartismamn ve ihtilafin olmadig1 gercek sudur ki; beser esash dinlerde ve
ozellikle demokrasilerde egemenlik yani hakimiyet hakki tamamen insanlarin tekelindedir.
Yani insamin iizerinde egemen gii¢ yine insandir. Ancak Islam dininde tek ve yegane egemen,
kanun ve hiikiim koyan Allahu Teala'dir. Yani islAmi bir toplumda insanlar ancak yaraticilar

tarafindan yonetilmektedirler” (Palevi: 2011: 54).

“Islam’1 bozan hallerden bir digeri ise Allah’1n izin vermedigi konularda Allah’tan baskasina
itaat etmektir. Tevhid kelimesi La Ilahe Illallah, kisiye sadece Allah’a itaat etmesini gerekli
kilar. Allah’tan bagkalarina itaat ctmeye gelince onlar Allah’a itaat ediyorlarsa Allah igin
onlara itaat edilir. Aksi takdirde itaat edilmez” (Palevi: 2008: 92)

Farkli eserlerinden yapilan alintilarda gorialdigiu gibi Palevi, hakimiyet
kavramini ikiye ayirmaktadir; Allah’in hakimiyeti ve insanlarin hakimiyeti. Buna
gore kisi dunya hayatinda ya Allah’in hikkmu altina girer, ya da insanlarin hitkmu
altina girer. Eger herhangi bir Misliman, herhangi bir insanin, insani olugumun veya
milletin egemenligi altina girerse Palevi’ye gore o kisi sirk igine digmustir. Kisinin
Allahtan bagka herhangi bir kimsenin veya se¢ilmig insanlarin egemenligi altina
girmesi kiginin kiifrii igin yeterli sebep olmaktadir. Palevi hakimiyet soylemindeki bu
karsitligt metinlerinde ve konugmalarinda sik¢a kullandig “Hiikiim yalnizea

Allah’ indir.” (Yusuf, 12/40) ayetiyle desteklemektedir.

lleride gorecegimiz gibi Palevi, buginkii segilmis millet meclislerini,
demokratik uygulamalari ve cumhuriyet yonetimini Allah’in hakimiyetini gaspeden
hatta Allah ile mucadele eden kurumlar olarak gormektedir. Clinkii Palevi’ye gore
hakimiyet kayitsiz sartsiz Allah’a ait iken, bu kurumlar egemenligi Allah’tan alarak
bagkalarina (millete) havale etmistir. Dolayisiyla Palevi'ye gore bu diizenlerin hepsi

Allah’a sirk kogmug dizenlerdir.

Palevi’nin kitaplarindan alintilanan yukaridaki satirlart okuyan kimsede
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Mevdudi ve Seyyid Kutub’un eserlerini okur gibi bir intiba olugmaktadir. Ctunki
Palevi, Allah-insan karsitligi tizerine oturttugu egemenlik anlayigini Mevdudi ve

Seyyid Kutub’tan esinlenerek kullandig1 gorilmektedir.

20. yuzyilin ortalarinda Mevdudi ve Seyyid Kutub tarafindan Mislimanlarin
gindemine getirilen “Hakimiyet” kavraminda “Hiikiim yalnizca Allah’ mdr”
ayetinden hareketle hitkiim ile hitkkiimranlik bir tutulmaktadir. Hiktimranlik Allah’a
mal edilerek siyasi alanin tamami dinsellestirilmektedir. Allah yasa yapici, mutlak
otorite ve diizen koyucu olarak konumlandirilinca Islam da biitiin siyasi sistemlerin
rakibi haline getirilmektedir. (Mavis, 2017: 241). Mevdudi ve Kutub’un anlayisinda,
Kur’an’da aktarildig: sekliyle Allah kelam1 diginda diinyay1 imar etmeye yonelik her
disiince, her tasavvur kifayetsizdir ve yok edilmesi miistehaktir (Meddeb, 2005:
108). Bu baglamda Mevdudi ve Kutub gibi distnirlerin 6nerdigi hakimiyet
anlayisinda, Islam’in siyasal, ekonomik ve toplumsal biitiin problemleri ¢ozecek
sekilde takdim edilmesi ideolojik bir yaklasim olup Islam’a ve Kur’an’a ilk
donemlerdekinden farkli bir misyon yiklemek anlamina gelmektedir. Bu noktada
Mevdudi ve Kutub’un soguk savas doneminde yukselen siyasal-dini soylemini
eserlerinde kullanan Palevinin tasarladigi hakimiyet anlayist ideolojik bir din

soylemine denk dismektedir.

Mevdudi ve Kutub’un hakimiyet teorisini giniimizde devam ettiren
Palevi'nin anlayisinda, yasadigimiz hayat ya Islami’dir, ya cahilidir. Bu noktada
temel olgutii hakim siyasal sistemin dayanag olusturmaktadir. Insanin iginde
yasadigi siyasal sistem bitlintiiyle Allah’in hikiimlerine dayaniyorsa ancak o zaman
Islami bir sistemden bahsedilebilir. Eger siyasal sistemin dayandigi kanunlar Allah
kanunlarinin diginda bir kanun ise bu dogrudan cahiliyye kanunlaridir. Palevi'ye gore
Cahiliye kanunlarina tabi olmak Allah’a sirk kogmakla esdegerdir ve kisinin kifur

icinde olduguna isarettir.

“Allah’1in kanunlarim birakarak yeni kanun ve yasalar ¢ikarmak da kiifiir amellerindendir. Kim
hangi niyetle olursa olsun, Allah’m kitabindan bagimsiz bir sekilde kanun ¢ikarr, yasa koyarsa

o kimse kafir olmustur. Bu konuda Islam {immeti icma etmistir” (Palevi: 2008: 16).

Palevi toplumlarin siirekliligini saglayan ve toplumsal kaosu onleyen mevcut
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siyasal sistemleri kendi dustncesindeki “hakimiyet terazisi” ile tarttiktan sonra,
anayasasinda Kur’an’in hiikiimleri olmayan tiim siyasi diizenleri, yonetim sekillerini,
yasama fiillerini ve yasama girigimlerini kiifiirle itham etmektedir. Palevi hakimiyet
konusunda bagka herhangi bir dinyevi olusuma ve ilkeye uyan insanlari rahatlikla

kifir ve sirk i¢inde gorebilmektedir:

“Allah’in kanunlarimn disinda hiikiimler ¢gikartmak ve bagka kanunlarla Allah’in indirdigini
degistirmek kisiyi kiifre ve sirke gétiiren fiillerdir. Kim Allah’in helaline haram, haramina
helal diyerek yasama/kanun ¢ikartirsa bu kimse kesinlikle kafir olur.” (Palevi, 2015¢: 36, 38)

... Kim bir insanin kendisinden uydurdugu hiikiimlere itaat ederse, bu hiikiim ¢ok kiiciik ve
basit bir meselede dahi olsa o siiphesiz miisriklerdendir. Miisliiman olup da bdoyle bir fiil

isleyenler dogrudan dogruya Islam'dan gikip sirke girmis demektir.”(Palevi: 2011: 144.)

Palevi’nin hakimiyetin kaynagini temel alarak gelistirdigi kufur, sirk, cahiliye
gibi dislayici ithamlar yalmzca Islam dis1 toplumlari degil, Miisliiman oldugu halde
beseri sistemleri kabul eden toplumlar1 da kapsamaktadir. Oyle ki, Palevi’nin
ideolojik olarak miicadele ettigi, sOylemlerinde sert ve otekilestirici yargilarda
bulundugu toplumlar ginimiizdeki Miisliman toplumlaridir. Aslinda bu diglayict
dini tutum modern toplumda halen varligini sturdiren kati selefi anlayisa sahip
gruplarin en 6nemli agmazini barindirmaktadir. Cinki bu gruplarin toplum iginde
ortaya att181 keskin ideolojik oklarin vardig hedef ne yazik ki Misliman toplumlar
ve Muslimanlar olmaktadir. Bu dislayiciligin - olumsuz sonuglarindan yine
Maslumanlar etkilenmektedir. Dolayisiyla Palevi'nin hakimiyet konusunda yaptig
degerlendirmeler Islam toplumlar1 ve Miisliimanlar igin ayristirict bir goérev icra

etmektedir.

Alaaddin Palevi dini-ideolojik sdyleminde Turkiye Cumhuriyeti’ni karst taraf
haline getirerek s6z konusu agmazin i¢ine diistiigii ifade edilebilir. Ctunkii Palevi'nin
icinde yasadig sistem hakkinda yaptigr degerlendirmelerde “kiifur/tekfir ideolojisi”
yogunluk teskil etmektedir. Palevi Seyyid Kutub’un dilinden soyle seslenmektedir:

“1924'ten giiniimiize kadar tim dinyada Allah'n hikimiyeti ve otoritesi, kiifiir ehli

tarafindan gasp edilmistir. Yerytiziiniin tamaninda kiifiir ideolojileri, beser kaynakli kanun
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ve yasalar hikimiyetini stirdiirmektedir.”(Palevi: 2011: 140)

“Bilindigi iizere yasadigimiz iilke bati hukuku ile idare edilen, demokratik, laik bir iilkedir.
Islami esaslarla higbir ilgisi olmadig1 gibi, Islam'dan ve Islami degerlerden oldukga rahatsiz
olan, bunun igin tA cumhuriyetin ilk kurulusundan bu yana, Islami gériilen tiim degerlere

savags acan bir yaprtya sahiptir.” (Palevi, 2011:255)

Goruldugi Palevi uzerinde yasadigi Turkiye Cumbhuriyeti’ni kuftur ehli
(batililar) tarafindan gasp edilmis olarak gormektedir. Palevi, beser kaynakli
kanunlarin devlet hakimiyetini sagladigini séyleyerek mevcut laik devlet otoritesini
kifir diizeni olarak gormektedir. Bu noktada Palevi’nin devlet anlayisinda,
Tiikiye’de 1960’lardan sonra Islami camiada goriilen bat1 karsitligindan daha ileri bir
tepkisellik goze ¢arpmaktadir. Tiikiye’de Islami kesimde bati karsith@n etrafinda
gelisen devlet anlayisinda Turkiye Cumhuriyeti’nin uygulamalar ve yoneticileri yer
yer begenilmese bile genellikle devleti sahiplenen bir anlayis dip dalga olarak var
olmustur. Dinin toplumsal hayatta yasaklandigi tek parti déneminde dindarlarin
devlete karsi isyan etmemesi, baskilara sabirla yaklagmasi mevcut devleti
sahiplenmesi ile aciklanabilir. Cok partili hayatla birlikte siyasi egilimleri giin
yiiziine ¢ikan Islami kesimin devlet yonetimine talip olmasi, giderek devlete
eklemlenmesi devleti sahiplendiginin en buyiik isaretidir. 1970’lere dogru tepkisel
Islamct gruplar bile siyasi parti kurma yolunu tercih etmisler, devlet karsitlig1 yerine
devletin yonetim kademesine gecerek yavas yavas donisimi ideallestirmislerdir.
Islami kesimde devletin basinda bulunan mevcut yoneticiler degistigi zaman devletin
de zamanla diizelecegine dair inan¢ egemen olmustur. Buna kargin Palevi’nin devlet
anlayiginda hakimiyetin kaynagini “Allah’in kanunlari” olusturmadigr i¢in devlet
organlarinda gorev almak, parti kurmak, oy vermek kufir diizenini desteklemek
oldugundan dogrudan “kiifiir” olarak degerlendirilmekte, devlet kategorik olarak

disman hale getirilmektedir.

Palevi'nin hakimiyet anlayiginda diinyevi igleri diizenleyen biitiin yasalarin
Allah’in hikkiimlerine dayandirilmasiyla siyasallastiriimig bir Tanri-din imaj1 ortaya
¢ikmaktadir. Insanligin tarihi siiregte olusturdugu devlet yonetim sekilleri ve
uygulamalar timiiyle yok sayilmaktadir. Meddeb’inde belirtigi gibi; Mevdudi ve
Seyyid Kutbu’nun bagini ¢ektigi Selefi din anlayislarinda goriilen siyasallagtirilmig
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tanrt imaj1 ve mutlak Tanri-merkezcilik diinyay: bir mezarliga dontstirmekten bagka
bir sey yapmamaktadir. Diinyayr atom bombasi atilmig bir ¢ole g¢evirmektedir.
Dolayisiyla bu mutlak tanri-merkezci anlayig, Tanri karsisinda insanin olumini
yerlestirmektedir (Meddeb, 2005: 108). Cinkii Palevi'nin 6ngordigu kati selefilik
anlayiginda kultir, medeniyet, tarih, gelenek, sanat, mimari gibi ogelere
rastlanmamaktadir. S6z konusu toplumsal 6gelerin yer almadig bir diinya, insana

colden bagka bir seyi hatirlatmamaktadir.

Halen i¢inde yasadigimiz ve toplumsal ve bireysel dizlemde
i¢sellestirdigimiz modern diinya Palevi’nin 6ngordiigi hakimiyet anlayisiyla yorum-
landiginda acaba nasil bir manzara ortaya cikacaktir? Palevi'nin distinceleriyle
olusturulan birey, toplum ve devlet Gigliisti nasil bir zemine kavusacaktir? En azindan
tarihsel sirecte Misir, Pakistan, Cezayir, Sudan gibi ilkelerde denenmig olan bu
hakimiyet anlayist kendisine Turkiye'nin toplumsal yapisinda ne kadar karsilik
bulabilecektir? Pratik anlamda bir somiirge donemi yasamayan iilkemizde hakimiyet
kavramiyla mevcut devlet diizenini ve devlet adamlarini kufiirle itham etmek,

otekilestirmek kime veya kimlere fayda saglayacaktir?

Yukaridaki sorulara sagduyulu cevaplar verilmeden modern diinya insanini
hakimiyet kavrami ile bag basa birakmak, devletle karst karsiya getirmek kimseye bir
fayda saglamayacaktir. Bu noktada, siyasi kokenli bir kavram olan hakimiyet
kavramini dinin inang temeline oturtan selefi gruplardaki diglayici ve pargalayict din
sOyleminin, toplumun genelinde taraftar bulamayacagi tahmin edilebilir. Fakat bu
dislayict din soylemi biyiik taraftar bulamasa bile, zaten pargali durumdaki Islami
gruplarin daha fazla ayrigsmasina neden olacag agiktir. Aydinalp’in de belirttigi gibi
temelde toplumu birlestiren, biitiinlestiren, bireye ve topluma gii¢ katan Islam dini,
dislayict tekfir soyleminin sosyal alanda yayginlag(tiril)mast neticesinde pargalayan,

catigtiran, giigstizlestiren bir konuma indirgenecektir. (Aydinalp, 2014: 19).
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3.2.2. Selefi Anlayislarda Hakimiyet Meselesi ve Parlamenter Sistem

Hakimiyet meselesinden sonra Palevi'nin iizerinde yogunlagtigi konu, ilahi
kanunlarin birakilalarak, beser urini kanunlarin yirtrlige konulmasi, yasama
yetkisinin yaraticidan alinarak begeri parlamentolara devredilmesidir. Palevi'nin
ongordigi hakimiyetin temelini yikan, bozan, dejenere eden esas kurum giiniimiiziin
parlamentolaridir. Palevi'ye gore bu kurumlar Allah’in hakimiyetini yeryiiziinden

kaldirarak insanlarin hakimiyetini yerlestiren kurumlardir.

Palevi’nin dini séylemleri “hakimiyet milletindir’ anlayisiyla miicadele etmek
amaciyla orilmiig bir manifesto niteligi tagimaktadir. Palevi muhatabint dini
argimanlar marifetiyle mahkum edici bir soylem kullanarak gintimiz
parlamentolarinda gorev alanlari, destekleyenleri dinen kufre girmekle itham
etmektedir. Palevi idealize ettigi hakimiyet meselesini dile getirdigi her konuda

parlamento veya meclis meselesine de deginmeden gegmemektedir.

“... daha once agikladigimmz gibi tagutlarin yasama meclisinde bakan, milletvekili olmak ya da
hakim, polis, istihbarat memuru, asker gibi taguti diizeni ayakta tutan, taguti sistemin kiifriini
destekleyen kurum ve kuruluslarda calismak sahibini Islam milletinden cikarir. Tiim bu

gorevler kafirlere itaat ve onlarla vela bagl kurmak kapsamundadir.” (Palevi, 2008: 33).

Palevi hakimiyet konusunda oldugu gibi parlamento meselesinde de bir karsit
dini soylem gelistirmektedir. Giiniimiiz parlamentolarint Allah’in hakimiyetinin
karsisina koyarak “faguti sistem” olarak tammlamakta, Allah’in htuktmlerine
muhalefet eden meclisler olarak gormektedir. Parlamentolar ve bunu saglayan
demokratik diizenler taguti sistem olarak tamimlandiktan sonra, Palevi bu
meclislerdeki vekilleri dinden ¢ikmakla itham etmektedir. Parlamentolart oylariyla
destekleyenlerle dostluk kurulamayacagini belirtmektedir. Ayrica Palevi “taguti
sistem” olarak niteledigi parlamentonun yonettigi mevcut sistem altinda caligan
hakimleri, memurlari, polisleri ve askerleri iddia ettigi “kufir dizeni’ni

destekledikleri igin Islam milletinden ¢ikarmaktadir.

“Heva-i nefse gore kanun koymak veya kanun yapilmasi ig¢in parmak kaldirmak veya imza

atmak kisiyi iman dairesinden ¢ikartir. Ve sehadet kelimesini bozar.” (Palevi, 2017b: 44).



“Zira demokrasi parlamentolarda cogunlugun heva ve hevesine dayal bir sekilde kanun

koymaktir ki, bu da dogrudan tesridir. Ve sirkin ta kendisidir.” (Palevi, 2014: 158).

Palevi hakimiyet konusunda oldugu gibi haram ve helal koyma yetkisinin tabii
bir uzantisi olarak go6rdigu hikim koyma ve yasa va’zetmeyi ilahligin ve
hukimranligin temel vasiflarindan birisi saymaktadir. Palevi yasa koyucu
parlamenter sistemlere itaati katiyen reddetmektedir. Palevi “taguti sistem” olarak
goérdiglu mevcut yonetimin kanunlarina itaat edilmemesi gerektigini yazilarinda sik

tekrar etmektedir.

“islam'a gore hakimiyyet ve egemenlik ancak Allah'indir. islam hakimiyyet ve otoriteyi sadece
Allahu Teéla'ya tahsis ederek O'na ibadet etmeyi emretmektedir. Bu noktada fertlere dusen ise
La ilahe illallah diyerek 6ncelikle T.C.'nin bu parlamenter sistemini reddetmeli, onlarin

¢cikarmis oldugu yasa ve kanunlara itaat etmemelidir.” ( Palevi, 2011:120).

Palevi ginimuz parlamentolarint Hz. Muhammed’e peygamberlik gelmeden
onceki Arap toplumundaki “Darun Nedve® meclislerine benzetmektedir. Bilindigi
gibi “Darun Nedve” islamiyetin ilk yillarinda, Mekke déneminde ileri gelen
musriklerin toplanarak Mislimanlara karsi yapilacak eylemlerin karara baglandigi
cahiliye meclisleridir. Bu noktada Palevi farkli ¢aglardaki toplumsal ve siyasi sartlari

g0z ardi ederek, giinimuz toplumlarini cahili Arap toplumuyla esdeger gérmektedir:

“cahiliye doneminde egemenlik kayitsiz ve sartsiz Darun Nedve denilen meclislerinde idi.
Kendi kanunlari ile milleti yonetmeye calisirlardi. Ginumuizde de insanlar Allah’a iman
ettiklerini iddia etmekle beraber yine bir takim ibadetlerde bulunmaktadirlar. Fakat buna
ragmen tipki Mekke cahiliyesinde oldugu gibi kendi parlamentolarinda kanun koymaktadirlar.
Diger taraftan her lc-bes senede bir bu kanun koyuculari kendilerine vekil olarak tayin
etmektedirler. Bu agidan ginumuz cahiliye toplumu ile Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem)

zamanindaki Mekkeli musrikler batuntyle birbirilerine benzemektedir (Palevi: 2008: 70)

“Bugun takva ehli geginenlerin bir ¢cogu ne kifri tanir ne de kafiri tanir, sirkten bihaber
yasaylip gider. Bakarsin ki kisi gece giindiiz demeden namaz kilar, agzindan Allah’in zikrini

dusiirmez, dmrinde 3-5 kere hacca gitmistir. Ancak bununla beraber beseri parlamentolari

23- islam gelmeden énceki Arap toplumunda Kureys kabilesinin 8nemli meseleleri gdriisiip karara
bagladigi toplanti yerinin adidir. Dar’in Nedve esas itibariyle kirk yasindan yukari olan kisilerin
katildigi  bir  meclistir. Her turlu savas ve baris kararinin alindi§i, gorislerin
belirlendigi, nikah merasiminin yapildi§i ticaret kervanlarinin génderildigi ve butin 6nemli islerin
konuslup kararlastirildigr meclistir (Figlah, 1993: 555).
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destekler, onlart kardes goriir. Hatta bazilar daha da ileri giderek Allah’in indirdigi hiikiimleri
bir kenara atan idarecilere itaat etmenin, emir sahiplerine itaat etmek oldugunu iddia ederek

bunun vacip oldugunu séyler (Palevi, 2008: 125)

“Cahiliyye doneminin miisrikleri ile giniimiiziin laikleri bu agidan fikir, itikad ve disiince
bazinda biitiiniiyle aym konumdadirlar. Sadece isimleri farklidir. Onlarin ismi miisriktir,
bunlanin ismi ise laik ve demokrattir. Malum oldugu tizere miisemmay1 degistirmez.
Dolayistyla giiniimiiziin laik demokatlarina ¢agdas miisrikler demek, kanunlarim icra ettikleri

parlamentolanna ¢agdas daru'n-nedve demek yerinde olacaktir .” ( Palevi, 2011: 26).

Palevi modern toplumda halk: ilgilendiren kararlarin alindigt meclislere
girmeyi ve bu meclislerde kanun yapmayr musriklik (Allah’a ortaklik) olarak
nitelemektedir. Bu baglamda glinimiiz toplumlar genellemeci bir yaklagimla miigrik
olarak kabul edildigi zaman, Palevi'nin anlayisina sahip kimseler de cahiliye
donemindeki gibi hak peygambere inanan bir avu¢ “muvahhid” konumuna
yikselmektedir. Dolayisiyla Palevi kendisine inananlari yada kendi fikrinde olan

insanlar kurtulusa erecek grup (Firka-i Naciye) olarak kabul ettigi gorilmektedir.

Palevi, Hz. Peygamber (sav)in cahili Arap toplumundaki Daru'n-Nedve
meclislerine girmedigini belirterek ginimtzde Mislimanlarinin parlamentolara
girmemesi gerektigini agik¢a belirtmektedir. Parlamentolart din koyucu bir yerde
konumlandirmak suretiyle bu parlamentolara girenleri bagka bir dine giriyormus gibi
gostermeye caligmaktadir. Palevi parlamento ile Daru'n-Nedve’yi esitledikten sonra

bir adim daha ileri giderek dinin kargisina parlamentolart koymaktadir:

“Restllilah (s.a.v) hayatimn ne risalet 6ncesi doneminde, ne de risaletten sonraki déneminde
kesinlikle bu Daru'n-Nedve'ye girmemis, onlarin higbir ilke ve maddelerini kabul etmemistir.
Daru'n-Nedve'nin isteklerine karsi asla taviz vermemis, onlarin isteklerini "Sizin dininiz size,
benim dinim banadir" temel ilkesiyle karsilamustir. Burada séyle bir soru akla gelmektedir:
Bugiin Miisliiman geginen, kendilerini Miisliiman olarak isimlendiren, ¢agdas Daru'n-Nedve
konumunda olan parlamentolara girip onlarn ilkelerini kabul edenlerin bu Miisliimanlik

iddialart ne kadar tutarlidir? Bu konuda Islam'm hiikmii nedir.” (Palevi 2011: 182)

Palevi daha sonra parlamentolara giren ve halkin temsilcisi olarak kabul edilen

vekilleri “musibet” olarak olarak degerlendirmektedir.
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“...Evet, millet meclisine gelelim, parlamentoya gelelim. Parlamenterlere Arapga "niivvab"
denir. Bu kelimenin vekil manisina gelen "naib"in mi yoksa musibet manidsina gelen
"naibe"nin mi ¢ogulu oldugunu bilemiyoruz. Ciinkii bunlarin g¢ogu vekil degil, musibet!.
Meclisteki miiletvekillerinin Islam kanunlarma ters diisen hicbir kanunu, ister asli, ister ferd
meselelerde olsun onaylamaya haklarn yoktur. ... Islam'a ters diisen herhangi bir kanuna
muvafakat ederlerse, Islam dininden cikarlar. Islim'a muhalif olan en basit meselede bile
milletvekilinin karsi cikmas: gerekir. Sayet karst cikmazsa o Islim'a ters olan meseleye razi
olursa ve onu imzalarsa iste bu davrams: Islim'dan ¢ikmaktir. Ciinkii millet meclisi yasama
meclisidir, kanun koyma yeridir. Allah'in kanununu bertaraf edip yerine yeni kanun koymak,

uluhiyyet makamna gélge diistirmeye kalkismaktir.” (Palevi, 2014: 22).

Palevi ¢agdas Dar’'un Nedve olarak tanimladigt parlamentolarda yurirluge
konan yasalara uyan vatandaslari Allah’in indirdigi htukumleri terkeden insanlar
olarak gostermektedir. Oyle ki, parlamentolarda cikarilan yasalara uyan kisileri

kullara ibadet etmekle itham etmektedir:

“... yeryiiziiniin neresinde olursa olsun fertler yada toplumlar Allah'in indirdigi kanun ve
yasalant terk ederck, parlamentolarda vaaz edilmis beser {iriinii kanun ve yasalara itaat
ederlerse bu da yine apagik bir sekilde Allah'tan bagkasina, kullarin kendileri gibi kullara
ibadet etmelerinin en agik gostergesidir.” ( Palevi, 2014: 36).

Goruldugi gibi  Palevi, parlamentolara girenleri tekfir ettikten sonra,
demokratik se¢imlere katilmamay: salik vermektedir. Segimlere katilmamay1 tevhid
inanciyla bir tutmakta, oy vermeyi sirk olarak gormekte, oy verenleri Allah’in
dininden bagka bir din edinmekle suc¢lamaktadir. Palevi Allah'in indirdigi ile
hitkmetmeyen idari sistemlere belli araliklarla oy vermeyi “iman tazeleme” olarak
gormektedir (Palevi, 2014: 114). Palevi'ye gore demokratik segimlere katilmak, oy
kullanmak, kufir ve “sirk fabrikasi” olarak gordigi parlamenter sistemi
megrulagtiran araglardir. Bu nedenle Palevi oy verme eylemine siddetle karst
cikmaktadir. Demokratik segimlerde oy vermek, musrik bir diizeni pesinen
onaylamak ve ona itaat etmek seklinde yorumlanmaktadir. Farkli sekillerde
tekrarladigr bir hususiyet olarak, Palevi oy vermeyi itaat-ibadet g¢ercevesinde
degerlendirmekte, musrik bir sisteme ibadet ise dogrudan tekfir edilmeyi

gerektirmektedir.

“Ey din kardesim! Sen hi¢bir zaman demokrasinin yasamasi igin ara¢ olma. Halkin
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egemenligini parlamenterlere devrettigi se¢imlere katilma ki, Allah'1 hakkiyla tevhid
edebilesin. Sayet aksi bir tutum sergilersen, bir taraftan otoritenin ve yetkinin tek kaynagi
olarak kendi sahsim gérmiis olursun ki, bu senin kendini Allahu Teédla'nin yerine koymandir.
Diger taraftan ise, elinde bulundurdugunu iddia ettigin egemenligi, temsil heyetine vermekle de
onlart Allahu Teald'nin yerine koymus olursun... Sen bdyle bir hareketle kendin igin Allah'in

dininden bagka bir din edinmis olursun.” ( Palevi, 2011: 87).

“Islam'a gore hakimiyyet ve egemenlik ancak Allah'indir. IslAm hakimiyyet ve otoriteyi sadece
Allahu Teéla'va tahsis ederek O'na ibadet etmeyi emretmektedir. Bu noktada fertlere diisen ise
La ilahe Illallah diyerck o6ncelikle T.C.'nin bu parlamenter sistemini reddetmeli, onlarin

cikarmis oldugu yasa ve kanunlara itaat etmemelidir.” ( Palevi, 2011:120).

Palevi millet meclislerini sirk fabrikast olarak gormektedir. Yani bu séylemle
guniimiiz parlamentolarina her se¢cim déneminde giren insanlar sirke bulagmaktadir.
Bu anlamda millet meclisleri fabrika gibi mugrik Uretmektedir. Ayrica Palevi,
giiniimiizde Ehl-I Siinnet anlayisi iginde degerlendirilen ve galigmanin teorik
bolimiinde agiklandig: iizere, devletle biitiinlesen ve devleti sahiplenen Islami
kesimi, girk fabrikasi olarak gordiigi parlamentolar: destekledigi i¢in ger¢ek anlamda

Ehl-1 Siinnet olmadigin1 ima etmeye ¢alismaktadir

“Yine bu diyarlarda "Ehl-i Siinnet" denildiginde akla kanun ve yasama hakkim sirk fabrikasi
mesabesinde olan meclislerde gérev yapan parlamenterlere veren ve mevcut kanunlart ve
mevcut diizeni muhafaza etmek igin var giiciiyle ¢alisan vatan sevdalist kimseler akla gelir”
(Palevi, 2011:371; 2015:157).

Alaaddin Palevi konular arasinda strekli vurguladigi hakimiyet anlayist
cergevesinde giinimiiz parlamentolarint hitkiim koyan ve yasa vazeden taguti sistem
olarak gormektedir. Clinkii yasa ¢ikarma hitkiimranligin temel vasiflarindan birisidir.
Bu anlamda gunimiz parlamentolarinda insanlar tarafindan ¢ikarilan yasalar
Allah’in kanunlarinin karsisina yerlestirdigi i¢in, Palevi parlamentolara girmeyi ve

secimlere katilmay1 timiiyle reddetmektedir.

“Bilmemiz gerckir ki, maslahatin ashi tevhid binasim korumaktir. Diinyadaki en biiyiik
maslahat tevhid, en biiyiik mefsedet ise sirktir. Bugiin bizler bu beseri parlamentolarn terk
ediyorsak bunun sebebi en biiyilkk maslahati istememiz ve en biiyik mefsedetten
kaginmanuzdir. Yoksa bu asla meydam kafirlere birakalim demek degildir.” (Palevi, 2008: 57)
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3.2.3. Demokrasi Bir Din Midir?

Modern donemlerde goriilen selefi din anlayiglarinda “Allah’in hakimiyeti”
demokrasinin tizerine oturdugu “halkin hakimiyeti” karsisina konulmus, bu nedenle
her tirli demokratik yaklagimi diglayan bir soylem gelismistir (Canatan, 2002: 36).
Giiniimiizde Islam iilkelerinde demokrasiyi reddetmenin teorik zemini hakimiyet
kavramima dayamilarak kurulmustur. Bir Islam devletinde “Hakimiyet hakki
kimindir?” sorusuna verilen cevap ayni zamanda demokrasiye de kokten bir reddiye

icermektedir (Mavis, 2017: 241).

Selefi din anlayiglarinda gorildigi gibi Alaaddin Palevi'de demokrasiden din
olarak bahsetmek suretiyle dinin karsisina demokrasiyi yerlestirmektedir. Palevi’ye
gore bir insan ya Miisliman olur, ya da demokrat. Demokrasi varsa Islam yoktur,
Islam varsa demokrasi yoktur. Ciinkii iki din bir biinyede barinamaz. Dolayisiyla
Palevi'nin zihniyetinde demokrasi kavrami seriatin ve Islam’in karsisinda

gorilmektedir.

“Islam ile demokrasi siyah ile beyaz arasindaki zitlik kadar birbirine zit iki ayn dindir.
Demokrasi igin “din” kelimesini kullamsima &zellikle dikkatinizi ¢ekerim. Ciinkii demokrasi
bir dindir ancak Allah’in kendisinden raz1 olmadigi bir dindir.” (Palevi, 2008: 40)

“Demokrasinin Islam’a gére hiikkmii konusuna gelince, su kesinlikle bilinmelidir ki
demokrasi ve Islam asla birlikte olmaz. Ciinkii Allah (Subhanchu ve Teala) halis Islam’dan
baskasmm kullarindan kabul etmeyecektir. Islam, yasa ve hiikiimleri yalmzca Allahu Teald
tarafindan belirlenen dindir. Demokrasi ise sirk ve kiifiir dinidir ki, kanun ve hiikkiimlerini
Allahu Teala degil insanlar belirler (Palevi, 2008: 39).

“...Buna karsilik demokrasi ise begerin hitkmii, tagutlarin dinidir.” (Palevi, 2008: 55)

Palevi demokratik uygulamalan tipki parlamento gibi sirk bir eylem olarak
kabul ettikten sonra demokrasiyi putperestlikle esdeger tutmaktadir. Bu anlamda
demokrasiyi devlet yonetiminde bir ara¢ olarak goren Miisliman iilkelerdeki halki
putperest olarak ilan etmektedir. Ayrica Palevi, ginimiz demokrasilerini ilkel

toplumlardaki kolelik sistemi gibi gormektedir:

“Demokrasiye alt tabaka itaat eder, yukari ne derse alt 6yle idare edilir. Demokrasi bir
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putperest kanunudur, bir kélelik kanunudur. Hatta diktatér bir kanundur.” (Kayt,
:30.10.2016)

“Beseri sistemlerde insanlardan bir kismu rab bir kismu ise bu rablerin kullandirlar. Bu
sekilde beseri sistemlerde toplum tam anlamiyla ¢agdas bir putperestlik hayati siirmektedir.
Insanlarmn bir kismu kanun ve hiikiim gikararak ilahlasir geri kalanlar ise bu kanunlara uyarak
kanun ve hiikiimlerin sahiplerine kullukta bulunurlar. Halbuki islam’da daha o6nceki
oturumlarimizda da séyledigimiz gibi bu hak yani kanun ve yasa ¢ikarmak hakki ancak
Allah’a aittir. Hakim ancak Allah’tir. Insanlar ise birer kuldur ve Allah’in kanunlara
tabidirler (Palevi, 2008: 41)

“Herkes¢e malumdur ki, Tirkiye’de demokrasi ¢adirimin altina girmek igin énce belli bash
bazi ilkeleri kabul etmek gerekir. Parlamentoda milletvekili segilen kisi sirk yeminini
etmeden milletvekili olamaz. Herkes tarafindan bilinmektedir ki milletvekili olan kisi
makamuna oturduktan sonra Allah’in kitabina ters kanunlar koymaya baglar.” (Palevi, 2017b:
42).

“Cok tuizucidiir ki, giiniimiizde mahlukatin ekseriyeti ya laik, ya demokrasi goériisiindedir.
Yarattiklarimin durumlarina, islerine Allah’in karisma hakkinin olmadigim zannederler. Din
igleriyle devlet iglerini ayirma fikri bu akilcilanin ¢ikardig diistincelerden baska bir sey
degildir.” (Palevi, 2017¢: 70)

Palevi giinimiiz demokrasilerini kiyametin yaklagmasiyla ortaya ¢ikacak olan
deccal®® olarak nitelendirmektedir. Demokrasi deccal ile eslestirilerek
Muslimanlarin bag digmani kabul edilmektedir. Bu anlamda demokrasi kiyamet

alameti goruldiigi i¢in ondan derhal kaginmak ve miicadele etmek gerekmektedir.

“Aslen deccal kavramu, ¢agumzda diinyamn dortte tciinii istila eden demokrasinin ta
kendisidir.” (Palevi, 2017a: 20).

“Cagimzda demokrasi deccali ¢ikmus, genelde toplum ondan memnundur.” (Palevi, 2017a:
41,42).

“Aslen deccal kavramu cagimzda diinyamn dortte dgiinii istila eden demokrasinin ta
kendisidir. Ciinkii demokrasiye inanan kisiler bir taraftan Allah’in varligim ve birligini kabul

ettiklerini ve O nun dini olan Islam’a inandiklarm séylerler. Diger taraftanda Allah’t hayat

24- Deccal; ilahi dinlerde kiyamet alametlerinden sayilan ve ahir zamanda ortaya ¢ikip gosterecegi
harikulade olaylar sayesinde bazi insanlart dalalete siiriikleyecegine inamlan kisilere denir (Demirci,
1994: 69).
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alanindan diskalifiye edip kendi ilahliklarim toplumda mesrulastirmaya ¢aligirlar, hatta se¢im
donemlerinde topluma sirin gériinebilmek icin durmadan “Masallah, Insallah, Bismillah...”
gibi kavramlan tekrarlarlar” (Palevi, 2017:207)

“Uzerinde hicbir tartismamn ve ihtilafin olmadig1 gercek sudur ki; beser esaslt dinlerde ve
ozellikle demokrasilerde egemenlik yani hakimiyet hakki tamamen insanlarin tekelindedir.
Yani insamn iizerinde egemen gii¢ yine insandir. Ancak Islam dininde tek ve yegine egemen,
kanun ve hiikiim koyan Allahu Teal4'dir. Yani IslAmi bir toplumda insanlar ancak yaraticilan

tarafindan yonetilmektedirler.” (Palevi, 2011: 54).

Palevi dini meseleleri soru-cevap seklinde ele aldigi “Muhim Sorularin

Cevabr1” isimli kitabinda demokrasiyi su sekilde kiifiirle itham etmektedir.

“Biz aslen sunu acikca séyleriz. Bir parti Islam nizamum terk ederse, kendi tiiziigiine kiifiir
maddelerini katarsa veya La Ilahe illallah kelimesine ters kanun ve diistur vazederse, biz
onlara kéfir deriz. Aym sekilde kim de boyle bir hiikiimete yardim edip, onlan kollarsa biz
ona da kafir deriz.” (Palevi, 2008: 16).

Palevi demokrasi konusunu hakimiyetin kaynag meselesine getirerek
Allah’in  hakimiyetini orttiigli i¢in demokrasiyi kufiirle ve sapiklikla itham

etmektedir:

“Burada 6nemli olan ¢ikan bir kanunun Allah’in kitabima uygun olup olmamasi degildir.
Bilakis 6nemli husus asd kaynagm ne oldugudur. Ve demokrasilerde kanun g¢ikarma
noktasinda asil kaynak insan iradesidir. Insan iradesine dayali olarak cikarilan kanunlar
Islam’a uygun olsa bile kiifir kanunlandir. Bundan dolay1 bugiin bu sekilde tevillerde
bulunanlar apagik bir sapkimlik igindedirler. Onlarn ¢ikan kanunlarin Islam’in ruhuna uygun
oldugunu iddia etmeleri kendilerini kiifiirden kesinlikle kurtaramaz. Bilakis bu kiifiirde ileri
gitmektir. Zira bu sekilde onlar kiifri mesrulastirmaya ¢alismaktadirlar. Onlarin bu
mesrulagtirma gabalar karsisinda da cahil insanlar kiifre itaat ederck cihad yaptiklarim

zannetmektedirler.” (Palevi, 2008: 84)

“Son olarak ise sunu soylemek isterim: Bizler sadece demokrasiyi reddetmiyoruz. Bizler
Allah’1n hitkkmiine dayali olmayan biitiin beseri sistemleri reddediyoruz. Bu yiizden bizi dikta
rejimleri istemekle suglamak bize yonelik biiytik bir iftiradir.” (Palevi, 2008: 56)

Palevi’ye gore insan aklinin, insan iradesinin, insani tercihlerin hakimiyet
konusunda pek bir 6nemi bulunmamaktadir. Yerytiziinde Allah’in halifesi olarak

yaratilan insan kendi iradesiyle toplumu yonetme, bir araya gelip bir yasa koyma
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hakkina sahip degildir. Demokratik yontemlerle insan iligkileri ve eylemleri tizerine
yapilan kanunlar Islam’a uygun olsa bile kiifiir kanunlaridir. Ciinkii hitkiim koyma
konusunda Allah’in iradesi yerine insan iradesi s6z konusu olmustur. Dolaysiyla
Palevi'nin din anlayisinda gri alanlar yoktur. Sadece Allah ve O’nun yarattig1 insan
vardir. Toplum yoénetiminde ve yonetime iliskin hitkiim konusunda insan iradesi
kesinlikle s6z konusu olamaz. Bu kufurdiir ve kesinlikle reddedilir. Cunki Palevi

i¢in demokrasi, Islam’1n karsisinda kategorik olarak ayri bir din olarak kabul edilir.

3.2.4. Modern Toplumlarin Cahiliye Toplumuna Doniisiimii

Modern donemlerde “cahiliye” kavramini Islamci hareketlerin din anlayisinin
icine yerlestiren Seyyid Kutub’tur. Selefi hareketlerin sdylemlerinde sik
karsilagtigimiz Cahiliye kavrami hakimiyet kavramindan hareketle tiretilmistir.
Semantik bir mudahaleyle cahiliye kavrami tarihsel baglamindan koparilip belli
diisiince ve yasam bigimlerini tanimlamak i¢in kullanmigtir. Kutub’un teorisinde,
farkli ve ¢arpict olan durum, kendini Musliman olarak tanimlayan toplumlari da
“cahiliye” olarak tamimlamasidir. Kur’an, cahiliye kavramim biitiiniiyle Islam 6ncesi
dénem ve Miisliman olmayan toplum i¢in kullanirken Kutub, cahiliye kavramini
Masliman toplumlar igin de kullanmigtir. Kutub’un yaptig1 degerlendirmeler selefi
hareketlerin dogusunu tetiklemistir. Kutub’un teorisinin karsitliklar iizerine bina
edilisi, bir seyin mutlak dogru ya da mutlak yanlig oldugu sonucunu dogurmustur. Bu
sonug Islam’in diginda kalan her seyin “cahiliye” oldugu ve reddedilmesi gerektigi

yorumuna yol agmistir (Mavis, 2017: 132).

Kutub’un trettigi cahiliye kavramini giinimiizdeki selefi gruplar sahiplenmis
gorinmektedir. Selefi gruplarin temel metinlerinde ve topluma iligkin séylemlerinde
Islam toplumu-cahiliye toplumu karsith@ sik kullamlmaktadir. Benzer sekilde
Alaaddin Palevi'de toplumlart degerlendirirken Seyyid Kutub’un cahiliye kavramin
temel almaktadir. Cahiliye kavraminit metinlerinde sik sik kullanan Alaaddin Palevi
Islam-kiifiir, hak-batil, dogru-yanlis gibi karsitliklar iizerinden toplumlan ikiye

ayirmaktadir: Islam toplumu ve cahiliye toplumu.
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Aslinda Palevinin arzuladi@i toplum ilk dénem Islam toplumudur.
Miislimanlar Ik Islam toplum hayatindan uzaklastikca cahiliye toplumuna dogru
yakinlasmistir. Insanlar yeryiiziinde Allah’in egemenligi yerine kendi heva ve
hevesleriyle uydurduklart cahiliye yonetimlerine boyun egmislerdir. Palevi'ye gore
ginimiiz toplumlar ikinci cahiliye toplumlaridir. Bu noktada birinci cahiliye

toplumu, Peygamber gelmeden dnceki Arap toplumu olmaktadir.

Palevi, giiniimiizdeki Islam toplumlarini Islam’dan énceki Mekke toplumu
icin  kullanllan  “cahiliye  toplumu”na  benzemektedir. Bu  “cahiliye”
degerlendirmesini, Islam ilkelerinin parlamentolarinda Allah’in  hiikiimlerinin

disinda kanunlar ¢ikarilmasina dayandirmaktadir:

“Giiniimiizde insanlar Allah’a iman ettiklerini iddia etmekle beraber yine bir takim
ibadetlerde bulunmaktadirlar. Fakat buna ragmen tipki Mekke cahiliyesinde oldugu gibi
kendi parlamentolarinda kanun koymaktadirlar. Bu agidan giiniimiiz cahiliye toplumu ile
Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) zamamndaki Mekkeli misrikler biitiiniiyle
birbirilerine benzemektedir.” (Palevi, 2008: 70)

“Bugiin tarihin hicbir déneminde goériilmeyen bir gariplik yasanmaktadir ve bugiiniin
garipligi bundan 14 asir 6nce Arap cahiliye déneminin garipliginden daha zor, daha
muammalidir. Zira o zamamn cahiliyesi bugiin oldugu gibi giiglii, intizamli ve teskilatl
degildi. Bugiiniin parlamentolart mesabesinde olan Daru'n-Nedve birkag kabile reisinden
olusmaktaydi. Istihbaratlari olmayip, kabileleri giigsiizdii. Ancak giiniimiiziin cahiliyesi
devlet olarak gercekten gok giigludiir. Tim sirk devletleri Miisliimanlara kars1 agik bir ittifak
icinde olup, her an Miisliimanlan takip etmektedirler. Oyle ki, bugiin Ortadogu'da ABD'nin,
Israil'in ve Tiirkiye'nin istihbarat birimleri olan; CIA, Mossad ve MIT ajanlart kurduklart
seytan iiggeniyle muvahhid avina ¢ikmuglardir.” (Palevi 2014 174).

“acik bir sckilde goriilmektedir ki, giiniimiiziin toplumlan birgok agidan Arap cahiliyesine
benzemektedirler. Giiniimiiz toplumlan da tipki Cahiliye ehli gibi genellikle namaz kilar,
orug tutar, ceza ve miikafat giiniine, cennete ve cehenneme inanmaktadirlar. Aym sekilde
vahyi esaslarin, Allahu Teild'nin emirlerinin bir kismum hayatlarma aktarirlar, bir kismindan

da yiiz gevirirler.” (Palevi 2014: 171).

Palevi bu ifadelerinde gintimuz toplumlarini Arap cahiliye toplumlarina
benzetmektedir. Hatta giinimiiz toplumlarini eski Arab cahiliye toplumundan daha

asagida gormektedir. Fil Suresi i¢in yaptig tefsir dersinde “Guniimiiz ikinci devri
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cahiliye’yi yasamaktadir”(Palevi, 2016: video kayit) Kendi din anlayiginda
kurguladigr argimanlan kullanarak demokrasiyi olumlayan Misliman toplumlarini
asagilamaktadir. O’na gore buginin modern devletleri butiin istihabarat
teskilatlartyla (muvahhid olarak addettikleri) kendilerini takip altina aldiklarini
belirtmektedir. Cinkta Palevi'nin laiklik, cumhuriyet, demokrasi, devlet yonetimi
konusundaki ayrigtirict soylemleri nedeniyle emniyet gicleri tarafindan takip
edilmektedir. Kendisinin belirtigine gore emniyet tarafindan bir¢ok kez tutuklanmig

ve sorgulanmigtir.

Palevi kendi grubunu ve din anlayisini Islam’in ilk teblig dénemi olan Mekke
dénemine Hz. Muhammed (sav)’e benzetmekte, kendisine yapilan kovusturmalari
Hz. Peygamber’e yapilmis gibi lanse etmektedir. Tasarladigt muvahhid-miigrik
karsitliginda Hz. Peygamberin ve kendisini muvahhid, diger toplumlan sirk toplumu
olarak damgalamaktadir. Islamin ilk dénemindeki cahiliye anlayisim birinci cahiliye

devri, giiniimiiz Islam toplumlarini ise ikinci cahiliye devri olarak tanimlamaktadir.

“Bildigimiz iizere bizler bugiin ikinci cahilive devrini yasamaktayiz(Palevi: 2008: 148).
Cagimizin cahiliye devri de aym komumdadir. Ciinkii ikinci devri cahiliye insanlarn da birinci
cahilive devri insanlan gibi Allah’a kulluk yerine birbirine kanun hakki verip birbirlerine
taparlar. Allah’1n kanunlarim bir tarafa atip kendine gére kanun koyarlar... bir taraftan namaz
niyaz yaparlar 6biir taraftan velasim ehli kiifre verip onlarin kanunlarina gére hayatlarim tazim

ederler. Hakim diizeni var giictiyle desteklerler.” (Palevi, 2015: 217)

“Su bir gergektir ki kanun yapan ve sonradan o kanunu uygulayan kisilerin arasinda higbir fark
voktur. Nasil Mekke’ye Sam’dan putu getiren Amr bin Luhay ile sonradan onu taklit ederek o
putlara tapanlar arasinda bir fark yoksa aym seklide kanunlari yapanlar ile onu uygulayanlar
arasinda da bir fark yoktur. Her iki gurup da Islam terazisinde esit mesabededirler. ~ (Palevi:
2008: 85)

Gorulduga gibi Palevi’nin anlayisinda Allah’in hiikiimlerinin uygulanmadigi her
toplum bigimi cahiliye toplumudur. Bu noktada Arap cahiliye toplumundaki
putperestlerle, giinimuzde parlamentolarda kanun yapanlar, bu kanunlara uyanlar esit
mesabededirler. Allah’in hitkiimranliginin disinda kalan gerek bireysel, gerek toplumsal
eylemlerin butina “cahiliye” adetleridir ve reddedilmesi gerekir. Fakat Palevi'nin

reddiyesi Kutub’ta gorildiigii gibi yalnizca Islam disinda olanlar degil, Islam ya da
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Misliman oldugu halde beseri sistemlere ve beseri kanunlara itaat edenleri de
kapsamaktadir. Dolayisiyla Palevi birey ve toplum hakkinda toptanci ve yargilayici bir
degerlendirme yaparak hem teolojik olarak hem toplumsal olarak marjinal bir konuma

dismektedir.

Palevi ile yapilan gorusmede “Bir ilim talebesi olarak diinyadaki en onemli
gayelerimden birisi talebe yetistirmek ve kiitiiphane kurmaktr. Bunu yapmaktaki
amacim giiniimiizdeki cahillik ile miicadele etmektir” demistir. Buna gore Palevi
dinyadaki en onemli hedefinin, “cahiliye adetlerinin hikiim strdagi” gintimiz
toplumlart ile miicadele oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda Palevi, 6nce i¢inde
yasadigt modern toplumu cahiliye toplumu olarak etiketlemekte, daha sonra bu
etiketledigi “cahiliye toplumu”nu dismanlagtirarak miicadele etmektedir. Palevi
yirmi yildir Konya’da yasadigi i¢in muicadele ettigi veya edecegi cahiliye toplumu da
dolayli olarak Konya toplumu olmaktadir. Halbuki geleneksel Konya toplumunda
dini konularda miicadele, ¢atisma ve digslama dilinin yerine izah etme, kazanma,
uyum saglama anlayigt hakim olmustur. Koyuncu’nun da belirttigi gibi kendine 6zgt
bir yapist olan Konya sehri, olusturdugu birliktelikle kiltirel, dinsel ve etnik
farkliliklart ortak bir paydada bulusturabilen bir sehirdir (Koyuncu, 2011: 192).
Konya’min farkli anlayiglara gosterdigi hosgoriden dolayr Palevi Konya’da
faaliyetlerini siirdirme imkani bulabilmistir. Bu anlamda Palevi’nin din ve toplum
anlayigi, Gslubu, insanlara dini yaklasimi ile Konya toplumunun din anlayigt birbirine
uymamaktadir. Dolayisiyla Palevi'nin i¢inde yasadigi Konya toplumunu cahili
toplum olarak degerlendirmesi din ve toplum anlayigindaki ¢eliskileri ve

tutarsizliklart gostermesi bakimindan 6énemlidir.

Diger taraftan Palevi'nin kendi anlayis1 disindaki din ve toplum anlayisglarini
cahiliye toplumu olarak degerlendirmesi dogmatik din yapisina isaret etmektedir.
Bilindigi gibi dogmatik zihin yapisina sahip kisiler, genellikle kendi disiincelerini
veya inanglarini paylagmayan diger kisi ve gruplara karsi surekli siiphe ile bakarlar.
Dogmatik zihin yapist olan kisiler insanlart dini a¢idan “bizden olanlar” ve
“olmayanlar” vya da “bi7” ve “otekiler” seklinde siniflama egilimindedirler. Bu
sebeple de oteki olarak adlandirdiklart diger din, mezhep, cemaat, tarikat vs.

mensuplartyla iligkilerini ¢ogu kere giivensizlik tzerine kurarlar. Belki de bundan



dolayr dinde yeni agilimlar ve yeni yorumlar sunan yaklasimlari pesinen reddetme
temayulundedirler (Yapici, 2002: 111). Bu anlamda Palevi ¢agdas din anlayislarinin

tumund cahili toplum yaftasiyla reddettigi gérilmektedir.

3.2.5. islam Beldesi’nden Kiifiir Beldesine Selefi Anlayislar

Ulkemizin cesitli illerinde yerel veya ulusal diizeyde faaliyet gosteren Selefi
gruplardan bazilar Tlrkiye’yi kufur beldesi (Dar’ul kifir) olarak kabul etmektedir.
Islam beldesi ve kiifir beldesi (Dar’ul islam ve dar’ul harp) kavramlari énceki
konuda (3.2.4.) bdélimde islenen hakimiyet meselesi ile dogrudan alakahdir. Kati
selefi anlayisa gore eger devlet yonetimde ve yasamada “Allah’in kanunlar”

uygulaniyorsa oras! islam beldesidir, degilse kiifur beldesidir.

Islam beldesi ve kifiir beldesi harp kavramlari Tirkiye’deki islami camianin
giindemine 1960’lardan sonra gelmistir. Tirkiye’de 1960’larda Salih Ozcan
yonetiminde kurulan Hilal Yayinlart Mevdudive Seyyid Kutub’un eserlerini
Tirkceye cevirmistir. Geng islamci neslin eline ulasan bu kitaplarla bir yandan
inanca taalluk eden konularla tanisiimis 6te yandan da Darii’l-harb, Dari’l-islam,
Cihad, Hicret, Tagut, Bel’am gibi kiskirtici kavramlar icsellestirilmistir (Birisik,
2013: 391). Bu kavramlar neticesinde islamcilar arasinda mevcut yénetime Karsi
elestirel ve catismaci bir dil gelismistir (Mavis, 2107:119). islam beldesi ve kifir
beldesi kavramlari mevdudi ve Kutub’tan yapilan tercimelerle 1960’lardan
1990’lara kadar bir kisim dini gruplarda gundem olmustur. Dolayisiyla bu
donemdeki “dar’'ul  islam” ve *“dar’ul harp” kavramlari  dis referansh bir
kavramsallastirmadir. 1990’lardan sonra demokrasi, sura, c¢ok kiltarlilik, medine
vesikas! gibi kavramlar giindeme gelince dar’ul islam ve dar’ul harp tartismalar
Islami kesimde yavas yavas zayiflama egilimi gostermistir. Ciinkii islami kesim
devlet organlarina, ekonomiye ve siyasi alana yakinlasmislar, demokratik kanallari
kullanma gayreti icinde olmuslardir. Fakat Alaaddin Palevi’nin de i¢inde bulundugu
selefi gruplar bu kavramlari tartismaya ve kendi cevrelerinde glindemde tutmaya

devam etmiglerdir.



Alaaddin Palevi’ye go6re Tirkiye’de hakimiyetin kaynagini Allah’in
hilkiimleri ~ olusturmadigi icin  Tiirkiye Cumhuriyeti islam devleti olarak
degerlendirilemez. Palevi, Turkiye’yi islam beldesi olmadidi icin kifiir beldesi

(Dar’ul Harp) olarak kabul etmektedir:

“Bugun icinde yasadigimiz su donemde dyle bir karmasa hakim olmustur ki, Uzerinde
yasadigimiz toprak pargasinda Allah'in dini batiindyle terk edilmis, Kur'an rafa kaldiriimis ve
yerine beseri ideolojiler hdkim olmustur. Bdyle bir toprak parcasi, bdyle bir vatan kesinlikle

Muslimanlarin vatani degildir." (Palevi 2014:210)

“Burada sOyle komik bir durum s8z konusudur. Aslen Turkiye Cumbhuriyeti'ne darul-
islam diyenler Allah'in dinine gére biyik bir suc isledikleri gibi, kendi devletlerinin
kanunlarina gore de bir suc islemektedirler. Cinki cagdas (1), laik, demokratik T.C'ne
islam devleti ya da seriat devleti demek onu gericilikle suclamaktir ki, bu da kendi yasalarina g

dre bUyuk bir su¢ unsurudur.”(Palevi, 2011: 220 )

“Gunimiizde islam adini tasiyan devletlere sirk devleti demek daha uygundur. Ciinki bu
devletler ylice Allah’in ahkadmini kaldirip yerine kifir ahkamini tatbik ettikleri i¢in hepsi harbi
devlet hikmindedirler. Bu devletlerin topraklari i¢cinde ezan okunmasi, vakit namazlarinin
kilinmasi o beldeyi darul islam yapmaz. Eger bdyle disiinecek olursak bugiin diinyanin her
bélgesi darul islam olmak zorundadir. Zira diinyada ezan okunmayan, bes vakit namaz
kilinmayan bir belde yok gibidir. Bugiin ABD’de dahi ezan okunmaktadir. Acaba islam
diismani olan bir devlet bununla darul islam mi olmaktadir? Allah hepimizi gafletten

uyandirsin.” (Palevi, 2008: 118).

“Resulullah (sav)’in siyeri incelenir ve 6zellikle Medine dénemi iyi analiz edilirse bir beldenin
darul islam olabilmesi icin islam ahkadminin uygulanmasi, asayis, gic ve kontroliin
Miuslimanlarin elinde olmasi Sarflarinin gerektigi gorilir. Bu iki sarttan birinin yok olmasi

durumunda ise o belde darul islam olmaktan cikar." (Palevi, 2008: 118).

“Cehalet batakligina gémilmiis kimselerin daru’l-islam ve daru'l-harp konusunda ortaya
attiklari stuphelerden bir tanesi de onlarin su sozleridir: ‘Bir diyarda ezan okunmasi,
namaz kilinmasi serbest ise ve ibadet yerleri herkese agiksa bdyle beldeler daru'l-kiifiir degil,
bilakis daru'l-islam'dir. Bundan dolay! icinde yasadigimiz ilke de daru'l-islam'dir.
Cunkl bu topraklar tstinde ezan okunmasi serbesttir. Camiler agiktir ve herkes dininin
gereklerini O6zglr bir sekilde yerine getirmektedir.

Bu tip gayri islami fikirler ortaya atan kimselere éncelikle sunu  sorarizz  Acaba  bugiin



dinyanin neresinde ezan okunmasi yasaktir?

Avrupa'nin  tim devletlerinde ezanin agiktan okunmasi serbesttir. Hatta Avrupa
devletlerinde kisiler istedikleri gibi giyinip, istedikleri gibi davette bulunabilmektedirler.
Sayet bir belde (izerinde ezanin okunmasi orasinin islam beldesi oldugunun alameti ise;
0 halde dinyanin hemen hemen batun devletleri islam devleti ve

biitiin topraklari islam beldesidir.

Cunkl bugiin hemen hemen diinyanin her yerinde ezanin okunmasi serbesttir ve camiler agiktir
. Elbette bunun tek sebebiise, ne okunan ezanlarin ne de agik olan camilerin beseri

ideolojilere bir zarari olmamasidir.” (Palevi, 2011: 222 )

“Yapilan arastirmalara gore diinya Uzerinde yaklasik 200'e yakin devlet bulunmaktadir.
Bunlardan ikisi hari¢ digerlerinin hepsi bir din Uzerinedirler. Kimisi Yahudi kimisi ise
Hristiyan vs... ancak Fransa ve Tirkiye bu devletler icinde dinsiz iki devlettir. Zira Fransa
1789'da ihtilalden sonra katoligi birakip laikligi benimsemistir. Tiirkiye ise, 1924’te islam ve
Hilafet devletini birakip laikligi benimsemistir. Hal bdyle iken nasil béyle bir devlete islam
devleti denilebilir. Bu resmen Tiirkiye Cumhuriyetine bir iftiradir. Bu devlete islam devleti
diyen belam ceteleri hakkinda mevcut kanun ve yasalarin uygulanip onlarin cezalandirilmasi
gerekir. Fakat mevcut sistemin sahipleri bunu asla uygulamazlar. Cinki bu cesit fetvalar

onlarin hakimiyeti ve varlklari icin blytuk ehemmiyet tasimaktadir.” (Palevi, 2011: 221 ).

Goruldiagu gibi Palevi halen ikamet ettigi ve vatandasi oldugu Turkiye
Cumhuriyeti ile ilgili olarak harbi devlet, sirk devleti, kufir devleti, taguti devlet gibi
tanimlamalar yapmaktadir. Palevi'ye gére Tirkiye Cumhuriyeti bir islam devleti ve
Islam beldesi degildir. Bir beldede eger Allah’in hakimiyeti yoksa camilerde ezan
okunsa, namaz kilinsa bile orasi islam yurdu degildir. Zaten Selefi anlayisa goére bir

belde islam beldesi degilse, orada Cuma namazi da kilinmaz.

Selefi gruplarin gunimiz toplumundaki en ayirt edici 06zelligi Cuma
namazlarini devlete bagl camiler yerine, kendi kapali faaliyet merkezlerinde eda
etmeleridir. Selefi anlayisa sahip grup baghlarinin Cuma namazlarini Diyanet’e ait
camiler yerine, kendilerine has olarak kullandiklari herkese agik olmayan

mekanlarda kilmalari Tirkiye’yi “kifur beldesi” olarak goérmeleriyle iliskilidir.

Alaaddin Palevi grubu Cuma namazlarini kendi medresesinde bulunan

mescitte ogrencileri ile birlikte kilmaktadir. Hem kendisi hem 6grencileri Diyanet
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Isleri Baskanligina bagli camilerde Cuma namazim kilmamaktadir. Ciinkii Palevi’nin
yazilarina/diisiincesine gore Tiirkiye Islam Beldesi olmadig i¢in Cuma namazi farz
degildir. Bu konuyu detayli olarak isledigi “Istismar edilen Kavramlar” kitabinda

soyle aciklamaktadir:

“Cuma namazi meselesine gelince; Hanefi alimlerine gore yasamlan topraklarda Islam’in
hakimiyetinin kaybolmasi ve kiifriin egemen olmasi sebebiyle Cuma namazi farziyetini yitirir.
(Palevi, 2008: 174).

“... su andaki darul harb olan Tirkiye, yiizde yiiz kar etmeden ne faiz alir ne de verir.” (Palevi,
2017b: 56).

Palevi'ye gore Tirkiye Islam Beldesi olmadigi ig¢in Diyanetin Camii
gorevlileri de taguti sistemin sézculiigiinii yapan belamlardir. Din gorevlileri “birkag
kurugluk diinya menfaati ugruna kifiir maddelerini kabul ettikleri i¢in” murteddirler.
Bu murtedlik gerekge gosterilerek cami imamlarinin arkasinda Cuma ve diger

namazlar kilinmamaktadir.

“Bugiin Miisliimanlarin taguti sistemler tarafindan atanmus kimselerin arkasinda namaz
kilmamalart kesinlikle onlarin cemaat ile namaz kilmaya 6nem vermedikleri anlamina
gelmez. Zira bilindigi tizere taguti sistemlerde gérev alan imamlar sirk ve kiifiirle dolu
maddeleri ikrar ederck imzalamaktadirlar. Sadece birka¢ kurusluk diinya menfaati ugruna
kiifiir maddelerini kabul ettigini ikrar eden bir kimsenin kiifrii iimmetin ittifaki ile sabittir.
Kim hangi niyetle olursa olsun béyle bir fiilde bulunursa miirtet olur. Bugiin taguti
sistemlerin golgesi altinda imamlik yapmaya calisan kimselerin isledikleri bu biiyiik sug
sebebiyle muvahhid Miislimanlar onlarin arkalarinda namaz kilmamaktadirlar.” (Palevi,
2014: 172).

Palevi'nin bu paragrafta gelistirdigi dini soyleme gore resmi din gorevlileri
menfaatperestlikle itham edilerek asagilanmakta, kendileri ise muvahhid Musliman
kabul edilerek yuceltilmektedir. Palevi'ye gore resmi din gorevlileri ilk memuriyete
baglarken “taguti devletin sirk ve kifir dolu kanunlarini” (657 D.M.Kanunu)
onayladigr i¢in kufiir diizeniyle ittifak yapmigtir ve miirted olmustur. Bu yiizden
kendilerini muvahhid olarak goren palevi grubuna ait tyeler, camii imamlarinin
arkasinda gunlik namazlarini cemaatle kilmamaktadirlar. Dolayisiyla Diyanet’e

bagli herhangi bir camide ginlik namazlar gibi Cuma namazlarini da
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kilmamaktadirlar.

“Cuma namazi meselesine gelince; Hanefi alimlerine gore yasamlan topraklarda Islam’in
hakimiyetinin kaybolmast ve kiifriin egemen olmasi sebebiyle Cuma namazi farziyetini
yitirir. Ibn-i Abidin kiifriin hakim oldugu beldelerde Miisliimanlardan kendi aralarinda birini

imam segerek Cuma namazi kilmalarinin caiz oldugunu séylemektedir.” (Palevi, 2014: 173).

Bu paragrafta Palevi toplumdan ayr olarak Cuma namazi kilinmasint Suriye-
Sam bolgesi Hanefi alimlerinden Ibn-i Abidin’i (6. 1834) dayanak gostererek
megrulagtirmaya caligmaktadir. Cunki Tirkiye’deki bati bolgelerindeki niifusun
cogunlugu Hanefi mezhebine mensuptur. Palevi Cuma namazi hakkindaki gortstnt
Sinni-Hanefi bir alimle destekleyerek bu hitkkmi kendisinin vermedigini, ge¢mis
alimlerin hilkmii oldugunu belirtmeye ¢aligmaktadir. Palevi toplumun ¢ogunlugunun
yanlig bir din anlayisinda oldugunu belirterek ger¢cek Miuslimanlarin kendileri

olduguna dair algt olusturmaya caligtigr gérilmektedir.

Palevi'nin Cuma namazi meselesini kitaplarinda 6zel basliklar halinde konu
edinmesi ve bu konuyu saygin selefi alimler araciligiyla yayginlagtirmaya galigmast
Konya’nin dini-sosyal yapisinda bir aynstiricilik islevi gormektedir. Cunki
geleneksel olsun veya modern olsun Konya’daki hakim olan dindarlik yapisinda
kifur beldesi ve Cuma namazi gibi itikadi konular bir mesele olarak
gorilmemektedir. Fakat Palevi tarafindan bu konularin giindeme getirilmesi ve
baglilarina telkin edilmesi dini alanda bir tartigmaya zemin hazirlayacagl tahmin
edilebilir. Toplumsal alanin en o6nemli bilesenlerinden birinin de din oldugu
dustnulirse, bu tartigmalarin toplumsal uzantilarinin olumsuz sonuglar doguracagi
soylenebilir. Dolayisiyla Cuma namazinin sorunsallagtirilmast ve toplumda ayristirici

bir konu haline dontistirilmesinin kimseye fayda getirmeyecegi ifade edilebilir.
3.2.6. Modern Devletler Hak Diizen Midir, Taguti diizen midir?

Turkiye’de 1960’lardan sonra baglayan ceviri hareketleriyle birlikte “fagut”
kavrami {ilkemizde Islamcilar arasinda kullanilmaya baslanmistir. Mavis’in de
belirttigi gibi Mevdudi ve Kutup gizgisinde gelisen Islamcilik Islam’1 bir “hayat

nizamr” olarak kurgulamis, miicadelesinin merkezine “Islam devleti” hedefini
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koymus, bu disincesini “Allah’m hdkimiyeti” fikrine dayandirmigtir. Ayrica
Allah’in hakimiyet hakkina tecaviiz olarak gordigi tim diizenleri “Tagut” olarak
tantmlamigtir (Mavis, 2017: 121). Mevcut laik-demokratik sistem dahil olmak tizere
tim modern devlet modelleri “taguti diizen” igine dahil edilmigtir. Turkiye’de
1990’lara kadar devam eden bu selefi din soylemi Islamcilarin yavas yavas siyasete
yakinlagmasi ve ekonomiye eklemlenmesiyle beraber bir dontisime ugramistir. Fakat
reddiyeci bir tutumla siyaseti ve modern devlet bi¢imlerini olumlamayan selefi

anlayisa yakin bazi gruplar bu “tagut” sdylemini kullanmaya devam etmiglerdir.

Orneklem grubunu olusturan Alaaddin Palevi grubu mevcut sisteme muhalif
bir ¢izgi gelistiren ve “Taguti diizen” sdylemini en sert bigimde kullanmaya devam
eden selefi gruplardandir. Alaaddin Palevi, etkilendigi Mevdudi ve Seyyid Kutup
gibi, soylemlerinde Allah’in hakimiyetine uymadig1 gerekgesiyle Batili veya Dogulu
tilkelerdeki modern sistemleri butiiniiyle “taguti sistem” olarak kabul etmektedir.
Genel olarak Isledigi konulan “Allah’in diizeni” yada “ftagutun diizeni” karsithginda

aciklamaktadir. Palevi tagutu soyle tanimlamaktadir:

“Tagut; Allah'tan bagka ibadet edilen her seydir. Seytandan sonra tAgutlarin en tehlikelisi ise,
Allah'in indirdigi ile hitkkmetmeyen idari sistemlerdir. Bir kimsenin mii'min olabilmesi igin
oncelikle "La ilahe" reddi ile bu tigutlan reddetmesi gerckmektedir. Hayatin hicbir alaninda
tAgutlara, Allah'a muhalif bir meselede itaat etmemeli, itaat s6zii vermemeli, her 3-5 yilda bir
onlara iman tazeleme anlamina gelen oy kullanma fiilinde bulunmamalidir. Tagutlarin
mahkemeleri Miusliiman oldugunu iddia eden bir fert i¢in asla yetkili bir kurum ve kurulus
degildir. Miisliimanlar asla higbir iglerinde tiguti sisteme muhakeme yetkisi vermemelidirler.
Zira boyle bir davrams kisiden Miisliiman ismini aldig1 gibi ona kéfir ve miinafik isminin

verilmesine sebep olacaktir (Palevi: 2014: 114).

Buna gore Allah'in indirdigi ile hikmetmeyen idari sistemler, bu sistemin
devami i¢in oy verenler, bu sistemlerin mahkemelerini yetkili mercii kabul edenler
taguttur. Bu tagut eylemini gerceklestirenler Palevi'ye gore Miisliman olamaz, ancak

kafir ve miinafik olabilirler.
Alaaddin Palevi ile yapilan mulakatta;

“Halen ikamet ettiginiz Tiirkive Cumhuriyeti size gore tagut mudur? sorusunu
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soyle cevaplamigtir.

“Tagutu ben demiyorum. Kur’an’a baksan her yerde geciyor. Kur'an diyor.
Kuran Allah’m dinini kaldwanlara tagut diyor. Benim su¢um yok ki, bu

Allah’m dedigidir.”

Goruldugi gibi Palevi, halen i¢inde yasadigt mevcut yonetim sistemini tagut
olarak nitelendirirken bunu Allah’in  kitabinda  belirtildigini, kendisinin
soylemedigini ifade etmektedir. Palevi Turkiye Cumhuriyeti’ni dogrudan “fagut” ile
itham etmek yerine Kur’an’daki hakimiyet ayetlerini isaret ederek dolayli yonden
“tagut” olarak degerlendirmektedir. Palevi Kur’an ayetlerini tefsire veya yoruma
gerek duymadan “Allah’m indirdikleri ile hiikmedilmeyen” sistemleri literal bir
okumayla dogrudan taguti diizen olarak tanimlamaktadir. Bu noktada Palevi selefi
ekol mensuplarinin sik yaptigi gibi kendi gortslerini savunurken, muhatabini ikna

etmek amaciyla Kur’an ayetlerini kalkan olarak kullandig1 gortilmektedir.

Palevi mevcut sistemle ilgili hukuki sorun teskil edebilecek konularda daha
temkinli davranmaya caligsmaktadir. Devlet ve tagut konusunda verdigi beyanlarin
hemen devaminda tagut olarak tanimladigr devlete karst bagkaldirt yapilamayacagini

eklemektedir:

“Peki taguta nasil muamele edilir. Vurma kirmayla mu, hayir, vallahi peygamber bunu
yapmadi. Kur’an kesin kimseye bagkaldirmayin “Kiiffii eydiyekiim” diyor. Kafir de olsa
tagutta olsa baskaldirmayin diyor. Rasulullah hadislerde kesinkes vurma yapmayin kirma
yapmayin, bagkaldirmayin diyor. Fakat kimse bana inanmiyor, radikaller de inanmyor, devlet
de inanmuyor. Ben bagkaldirmiyorum diyorum ama Devlet diyor ki bana, senin radikal
ciimlelerin var. Ben demiyorum ki Allah diyor. Ben tagut deyince vurulur mu?, hayr,

bagkaldirilir m1? hayir, ¢atisilir mi? hayir, giizel giizel konusulur.” (Goriisme, 2018)

Palevi ile yapilan goriismelerde de gortildiigi gibi devlete iligkin sdylemlerinde
daha dikkatli davranmaktadir. Mevcut devlet karsitligr tizerine kurdugu ciimlelerin
arkasindan agiklama yapma ihtiyaci duymaktadir. Cinki Palevi “faguf” séylemini
stk dile getirmesi nedeniyle emniyet glglerinin dikkatini ¢ekmis ve bir¢ok kez
tutuklanarak sorgulanmistir. Bu devlet kargitt soylemleri nedeniyle ge¢miste bazi

dini ve siyasi gruplarin digmanligini kazanmis ve medrese kurdugu Yozgat, Bursa
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gibi illleri kendi istegi disinda terketmek zorunda kalmistir. Hangi sistem olursa
olsun yalnizca soylem diizeyinde bile olsa kendisine dogrudan karsitlik barindiran bir
grup liderinin gorigini hos karsilay(a)mayacag bilinen bir durumdur. Cinkt bir
grup liderinin gorisi kitleselleserek zamanla toplumun belli bir kesiminin goriist
olabilir. Bu mubhalif kitlesellesme herhangi bir toplumsal karmasa ortaminda
giivenlik zaafiyeti olusturabilir. Bu yuzden devlet aygitt kamu diizenini saglayarak
ayakta kalabildigi i¢in toplumsallagma egilimi bulunan reddiyeci, muhalif, radikal,
agirt soylemleri takip eder, sorgular, gerektiginde onlem alir. Palevi bu durumu
tecribeyle 6grenmis olmali ki; mevcut devleti “fagur’ olarak nitelendirdikten sonra

sistem aleyhine eylemsel bir bagkaldirt olmayacagini derhal belirtmektedir.

3.2.7. Selefi Anlayisa gore Modern Devletlerde Din Egitimi

Palevi mevcut modern devletleri “faguf” olarak kabul ettikten sonra, biitlin
devlet kurumlarini, devlet ¢aligsanlarini kifiirle ve sirkle itham etmektedir. Palevi’ye
gore taguti sistemlerde gorev alan milletvekilleri, polisler, memurlar Allah’in
hikimlerini uygulamadigindan ve taguti duzenleri desteklediginden girk
islemektedir. Bu anlamda “7aguti sistem”in kuruluslarinda c¢alismak Islam

milletinden ¢ikmak anlamina gelmektedir:

“Burada su noktay1 gézden kagirmamak gerekir. Bazi durumlarda tagutlardan gérev almak
aslen sirktir. Mesela daha once agikladigimiz gibi tagutlarin yasama meclisinde bakan, milletvekili
olmak ya da hakim, polis, istihbarat memuru, asker gibi taguti diizeni ayakta tutan, taguti sistemin
kiifriinii destekleyen kurum ve kuruluslarda ¢alismak sahibini Islam milletinden ¢ikanir. Tiim bu

gorevler kafirlere itaat ve onlarla vela bagi kurmak kapsamindadir.” (Palevi, 2008: 33).

Palevi’'ye gore, taguti diizen olarak kodladigi sistemin okullarina ¢ocuklari
egitim i¢in gondermek haramdir, apagik kifiirdiir. Cunki bu okullar tagut olan
diizenin fikirlerini yayan ve yeni nesillere 6greten kurumlardir. Palevi'ye gore bu
okullarin verdigi egitim gayri ahlakidir. Ciinkti bu okullarda Allah’in emrine muhalif

bilgiler 6gretilmektedir:

“Giiniimiizde ¢ocuklart taguti diizenlerin okullarina gondermek su ii¢ sekilden birisi ile
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gergeklesir. Birincisi kisi ¢ocugunu okula génderir, ¢ocufgunun egitimini tamamlayarak
tagutlara bagl bir birey olmasim hedefler. Bu apagik bir kiifiirdiir. ikincisi, su an birgok
Miislimamn i¢inde bulundugu durumdur. Bu okullarda islenilen kiifrii onaylamadiklari halde
diinyalik baz1 ¢ikarlardan dolay1 gocuklarim taguti diizenlerin okullarina génderirler. Bu durum
kesinlikle haramdir. Zira bu okullarda tamamen gayri ahlaki bir egitim mevcuttur. Cocuklara
biitiiniiyle Allahu Teald nin emrine muhalif hususlar talim ettirilmektedir.” (Palevi, 2008: 164).

Palevi, egitim sistemini gayri ahlaki olarak nitelendirdikten sonra, okullardaki

(erkek-kiz) karma egitim sisteminin ahlaksizligr doguran bir yap1 olarak gormektedir:

“Diger 6nemli bir husus ise okullarda yapilan karma egitimdir. Bunun neticesinde ise
ahlaksizlik almis basim yiiriimiistiir. Okullarda 6gretilen bilgiler biitiiniiyle Islam Dinine
muhalif bilgilerdir. Evrim Teorisi gibi bilgiler ya da taguti diizenlerin kurucularim 6ven bilgiler
buna 6rnek gosterilebilir.” (Palevi, 2008: 165).

Palevi ogretmenlik meslegini taguti sistemlerin direkleri ve kutsali olarak

gormektedir:

“Biz de biliyoruz ki taguti sistemlerin dircklerinden bir tanesi de egitim kurumlaridir. Bundan
dolay1 da tagutlar ogretmenlik meslegini en kutsal meslek gostermisler, kendi egitim
kurumlarinda ¢ocuklarin yetigmesini mecburi kilmuglar, devamli surette okullar agarak kendi

isteklerine uygun bir nesil yetistirmek igin seferber olmuslardir.” (Palevi, 2008: 167).

Palevi'deki mevcut dizen karsithg O’nun egitim anlayisina da yansidig
gorilmektdir. Palevi'nin metinlerinde baktigimizda satir aralarinda modern egitime
karsi derin bir dismanlik hissedilmektedir. Palevi modern devlet okullarin
reddettikten sonra kendi din anlayigina gore alternatif bir yol ortaya koymaktadir.
Palevi'nin ¢oziimiine gore bireyin egitimini once ailesi vermeli, eger ailesi egitim
verecek yeterlikte degilse Kur’an ve Arapga Ogrenimi i¢in ¢ocuklart medreselere
gondermelidir. Sayet bulundugu ortamda medrese bulamaz ise medrese ortamini

olusturmak i¢in ¢aba sarfetmelidir:

“Miisliman bir baba 6ncelikle ¢cocuguna Kur’an’t 6gretmeye ¢alismali ve bunun i¢in biitiin
giiciinii seferber etmelidir. Bununla birlikte Kur’an’in indigi dil olan Arapga dilini 6gretmek
icin caba sarf etmelidir. Sayet kendisinin 6gretecek imkam yoksa Arapga ilimlerinin ve Islami
ilimlerin 6gretildigi bir medreseye ¢ocugunu géndermelidir. Béyle bir ortam bulamazsa bu

ortam olusturmak icin ¢aba sarf etmelidir. Bununla birlikte cocuk bir taraftan Islami ilimleri
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alirken diger taraftan da disaridan bitirmek kaydi ile lise diplomasi alabilir ve bu sayede yurt
disinda (6zellikle Arap diinyasinda Islam ilimlerinin 6gretildigi) birgok iiniversitede okuma
imkam kazanabilir.” (Palevi, 2008: 167).

Palevi bu duigiinceleriyle giinimtizde yasal olarak kapali olan medrese
egitimini modern mektep egitimi karsisinda megrulastirmaya calistigr goriilmektedir.
Diger taraftan Islami ilimler ogretilirken, modern okullardan kaginmak adina,
disaridan (agiktan) egitim almayi tegvik etmektedir. Fakat bu agiktan egitim yalnizca
lise diplomasi elde etmek amaciyla uygun goriilmekte, lise egitiminden sonra, selefi
anlayigin ogretildigi yurt disindaki Gniversitelerde egitimi uygun bulmaktadir. Palevi
taguti diizen olarak imledigi modern devlet Gniversiteleri yerine Suriye ve Pakistan

gibi ulkelerdeki iiniversitelerde egitim almay1 tegvik etmektedir.

Palevi'nin Ilahiyat Fakiilteleri gibi modern din egitimi veren kurumlar yerine
Arap dinyasindaki medreseleri onermesi dikkat c¢ekmektedir. Cinki Palevi'de
gordugumiiz selefilik anlayisin1 ideolojik bakimdan besleyen bolgeler Arap
diinyasindaki (Suriye, Misir, Urdiin, Suudi Arabistan) bolgelerdir. Bu durum bize

Palevi'nin fikirlerinin beslendigi cografyalar hakkinda ipuglar vermektedir.

Palevi, devlet okullarinda egitimi kategorik olarak reddettigi goriilmekle
birlikte Konya’daki medresesinde modern okullarda agiktan ortaokul ve lise egitimi
goren Ogrenciler bulunmaktadir. Halen medresedeki ogrencilerden bazilart imam
hatip lisesini agiktan okumaya devam etmektedir. Bu durum Palevi'nin modern okul
egitimini onaylamak zorunda kaldigin1 gostermekle birlikte, gerektiginde modern

okullar aragsal olarak kullanabilecegine de isaret etmektedir.

Palevi modern okullart agiktan okumayr anzak zorunluluk nedeniyle tercih
etmektedir. Yapilan bir gorigmede Suriye’de veya Pakistan’da doktoraya
bagvuracagini belirtmistir. Palevi modern egitim kurumlarinda agiktan egitim almayi
ilim Ogrenme veya bilgilenme amaciyla yapmamaktadir. Palevi agik 6gretim
yontemiyle almayr disindigi diploma ile ilahiyat ¢evrelerinde kendisine alan
acmaya ve taninmaya g¢alistigi anlagilmaktadir. Clinki Palevi ile yapilan gorigsmede
(25.05.2018) soyle soylemistir. “ Ben Diyanet’in altina hoca olarak girmem, ¢iinkii

orada hakki soyleyemem. “Vig” desem hemen beni igeri alwlar. Ama ilahiyat
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olabilir, orasi farklidir. Diyanete Imam yetistirmeden daha énce eli kalem tutan
llahiyatct yetistirmeyi tercih ederim.” Diyerek Diyanet’i reddettigi ve Ilahiyat
Hocaligina yesil 151k yaktig anlasilmaktadir.

Palevi kendisini din ilimlerinde modern okullarin akademisyenlerinden,
ilahiyat¢ilardan daha bilgili ve ustin gormektedir. Kitaplarinda ve konusmalarinda
dogrudan isim vermek suretiyle Unvanli ve taninmig ilahiyat hocalarini ilmi
bakimdan kiigiimseyici cuimleler kurmasi bu durumu gostermektedir (bkz, baslik
3.1.4). Gunimizde 6zellikle basin yayin araglarinda goriiniir olan ve ekranlarda dini
alanda agiklamalar yapan Ilahiyatcilara reddiye olarak yazdigr “Akilcilik Akimlarina
Kars1 Reddiye, Peygambersiz Din” isimli 350 sayfalik bir kitab1 bulunmaktadir. (bkz.
Palevi, 2011b: 279,289, 292,293). Palevi'nin taninmis Ilahiyat hocalarina karst
reddiyeler yazmasi, ne kadar karst olursa olsun, modern bir egitim kurumu olan

Ilahiyat Fakiiltesi hocalarim ciddiye aldigim gostermektedir.

3.2.8. Selefi Anlayislarda Din, Devlet ve Diyanet Teskilati

Alaaddin Palevi’nin yasama meclisinden sonra en onemli karsit soylem
gelistirdigi kurum Diyanet Isleri Baskanligi’dir. Palevi yazinsal ve isitsel
soylemlerinde Diyanet Isleri Baskanligi’ni dini bir kurum olarak kabul etmemekte,

toplumdaki iglevlerini, gorevlilerini ve uygulamalarini reddetmektedir.

Laiklik anlayigini temelden reddeden Palevi, Diyanet’in kurulug amacinin

laikligi megrulastirmak oldugunu séyleyerek soyle seslenmektedir:

“laikler kendi diisiince sistemlerini islAm Aleminde mesrulastirmaya ¢alismuslardir. Avrupalilar
bu calismalarimn ilk semeresini 1924 yilinda hilafetin kaldirilmast ve biitiiniiyle laik bir
anlayisa sahip T.C.'nin kurulmasiyla almuglardir. T.C.’nin laik bir anlayis iizerine
kurulmasindan sonra yer yer halk tepkisi olmustur. Bu tepkiyi durdurmak iginse Diyanet
Teskilat1 kurulmustur.” (Palevi: 2011: 77)

Palevi Diyanetin kurulug amacinin halkin tepkisini durdurmak oldugunu

soyledikten sonra, Diyanetin diger bir kurulug amacinin Avrupalilarin digiincelerini
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Islam diinyasinda mesrulastirmak oldugunu belirtmektedir. Bu yoniiyle Palevi
laikligi ve Diyanet kurumunu emperyalizmin ve sOmurinin sacayagl olarak
gormektedir. Palevi’ye gore Tirkiye Cumhuriyeti kuruldugundan bu yana Islam
dinini ortbas etmek istemektedir. Bu ortbas isini Diyanet Isleri Baskanlig ve onun

gorevlileriyle gerceklestirmektedir.

133

. Diyanet Teskilat: IslAmi esaslardan birgogunu ortbas etmis, gizlemis, bircogunu da
captirarak asil anlamlarindan saptirnustir. Yani Diyanet Isleri Teskilati, Yiice Allah'm dinini,
kiraladig miiftii, vaiz ve namaz kildirma memurlar vasitasiyla agik¢a katletmistir. Bunun igin
toplumun muvahhid Miisliimanlari, bu teskilata "cinayet isleri teskilati"adim vermis, bu

teskilatin atadig1 namaz memuru, miifti ve vaizlere itibar etmemistir.” (Palevi: 2011: 78).

“Laik sistem tarafindan kurulan Diyanet Isleri Teskilati, felsefesine uygun Miisteri, iicret
karsiliginda, miiftii, vaiz ve namaz kildirma memuru olarak kiralanus, bunlara gorevlerini
bildirerek halkin 6niine ¢ikartmustir. Bu goérevliler de kendilerine verilen goérev geregi,
Kur'an'in biitiiniinii Arapca okuduklant halde, bir kismum gizleyerek diger kistmlarimn
anlamlarim halka ulagtirmaya galismiglardir. Yani bu gorevliler Kur'an'i gergeklerin bir kismim
aldiklan ticret karsiliginda bile bile gizlemisler, halka ulastirmanmuglardir.” (Palevi: 2011: 78)

“Ancak bugiin yine ayn tagutlar halktan topladig1 vergiler ve faiz gelirleri ile olusturduklar
biitgenin biiyiik bir kismum bu belamlara ayirmaktadir. Bunun sebebi de agikga belli oldugu
iizere cahil halk yiginlarinin karsisinda bu belamlar vasitastyla kendisini mesru gostermektir.
Bakiniz bu noktada imam Kurtubi Tevbe Suresi’nin 108. ayetinin tefsirinde séyle demektedir:
“Islam alimleri kim zalimden gérev alirsa onun arkasinda namaz kilmmaz buyurmuslardir.”
Acaba bugiin tagutlart savunan, onlarn kiifriinii mesrulastiran bu belam ¢etesinin arkasinda
nasil namaz kilimr? Aslen bunlarin arkasinda namaz kilmak bir kenara, 6ncelikle bu kimseleri
sahih Islam’a davet etmek gerekir. Bu yiizden giiniimiiz belamlarm imam olarak
isimlendirmek gergek imam ve alimlere hakarettir. Bugiiniin belamlar olsa olsa namaz
kildirma memuru olarak isimlendirilebilirler.” (Palevi: 2008:172-173)

Goruldugi gibi Palevi Diyanet gorevlilerini “kiralik muiftii, kiralik vaiz”,

»” "
2

“namaz kildirma memuru”, "cinayet isleri teskilati", “Belam”25, “Belam cetesi” gibi
tahkir edici ifadelerle elestirmektedir. Diyanet gorevlilerini “Kur'an'i gerceklerin bir

kismint aldiklart iicret karsiliginda bile bile gizleyenler” olarak nitelendirmekte, bu

25- Tevrat’ta ve temel Islami kaynaklarda, 6nceleri iyi bir miimin iken daha sonra Hz. Musa ve kavmi
aleyhine hile tertipledigi i¢in cezalandinldigy rivayet edilen kisi olarak gegmektedir (Harman, 1992:
389). Kat1 gorislii Selefi gevrelerde ise bu kavram; kiifiir diizeni olarak gordiikleri modern devlet
sistemlerindeki din gorevlileri, hocalar ve bilginler i¢cin kullamlmaktadir.
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gorevlileri din araciligiyla halki kandiran kigiler olarak goérmektedir. Palevi satir
aralarinda gorebildigimiz alt sdylemlerde din gorevlilerini sahtekarlikla ve maddi
menfaatgilikle itham etmektedir. Palevi Diyanet Isleri Baskanligi’m dini katleden bir
kurum olarak gordigi i¢in “cinayet teskilati” olarak adlandirmaktadir. Ayrica din
gorevlileri hakkinda “belam” olduklar i¢in arkalarinda namaz kilinamayacagini ve
onlant gercek islama davet etmek gerektigini ifade etmektedir. S6z konusu diyanet-
devlet karsiti soylemde Palevi'nin kendi din ve devlet anlayisina uyanlar “muvahhid’

olarak nitelenmekte, uymayanlar ise “belam’” kabul edilmektedir.

Palevi Diyanet kurumunu laiklik ve demokrasinin payandaligin1 yaptig1 igin
belami bir tegkilat olarak gormektedir. Din gorevlilerini de bu belami teskilatin yani
devletin resmi kolesi oldugunu soylemektedir. “Belami Teskilat"in din gorevlileri
Islam dinini ve Islam iimmetini temsil etmemektedir. Palevi’ye gore Diyanet
gorevlileri “tdgutlarm heva ve heveslerine gore Allah'in dinini tevil baltastyla tahrif

ettikleri” igin bu gorevlilere soru sormak haramdir:

“Allah'tan korkmadan beseri ideolojilerin resmi kéleligini yapanlar hi¢cbir zaman ne iimmeti
temsil ederler, ne de Allah'in Kur'an'da ve Resfilullah'in (s.a.v) stnnetinde zikrettigi
alimlerdendir. Asrimizda laik ve demokrat devletlerin emriyle harcket eden belami teskilatlarin
mensuplar kesinlikle ne alim sifatina haizdirler, ne de iimmeti temsil edebilirler. Aslen boyle
kimselere soru sormak bile haramdir. Zira bunlar tiguti diizenlerin emriyle harcket ettikleri
icin, tAgutlarin heva ve heveslerine gore Allah'in dinini tevil baltasiyla tahrif etmektedirler.
Boyle kimselerin bizzat kendileri hastadir ve tedaviye muhtagtirlar. Nasil bagkalarim tedavi
edebilirler ki...? Isin diger bir boyutu da ashinda tiim tagutlar varhklarim béyle belam sifath
kimselere borgludurlar.” (Palevi: 2011: 261)

“Kesinlikle ama kesinlikle tagutlant kendilerine dost edinmis, ilimlerini tagutlarin emrine
vermis, onlarin fasid kanunlarina gore hareket eden bu kimseler kendilerinden fetva sorulacak
kimseler konumunda degildirler.” (Palevi: 2008:136)

Palevi’ye gore Diyanet gorevlileri “faguti diizeni” toplumda mesrulagtiran bir
islev gordiikleri i¢in haram islemektedirler. Palevi ge¢gmis bazi alimlerden mulhem

Diyanet gorevlileri mugrik kabul edilmektedir.

... taguttan gorev almak onu mesru gosterdiginden dolayr haramdir. Mesela su anda taguti

diizenler tarafindan gorevlendirilmis hocalar ve din adima kurulmus olan diyanet teskilat1 gibi
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bu teskilattan gorev alan kisiler, hi¢bir sirk ilkesini kabul etmeseler, 657 sayili kanunun
belirledigi sozleri sdylemeseler bile toplumun nazarinda tagutu mesrulastirdiklarindan dolay:

en azindan haram iglerler. Bazi limlerin fetvasina gore ise miisrik olurlar. (Palevi: 2008: 34)

“Zamanmmmuzdaki hoca geginen kisiler mekruhu haramm degil, mutlak kiifri mesru
gostermektedirler. Islam’a yaptiklari zarar bununla da bitmez. 657 sayih kanunun tim
maddelerini kabul edip imzaladiktan sonra, yasantilarim taguti diizenin emirlerine gore tanzim
ederler. Onlarin emirlerine gore oturup kalkarlar, onlarn istedigi sekilde fetva verip, onlarin
istedikleri (emrettikleri) hutbeleri okurlar. Tagutu mesru gosterip itaat ederler ve halka da
taguta itaat etmeleri igin telkinde bulunurlar.” (Palevi: 2008: 35)

“Okuduklar hutbeler dahi kendisine "Diyanet" denilen, hakikatte ise bir hiyanet tegkilati olan
miiesseseye mensup bir kadro tarafindan hazirlanmaktadir. Hutbelerde genellikle ¢igek
vetistirmek, aga¢ dikmek, ormanlart muhafaza etmek ve trafik kurallarina uymak gibi
konulardan bahsederler. "Hoca" diye isimlendirilen namaz kildirma memurlari, suya-sabuna
dokunmadan resmi diizenin kanunlarimn 657. maddesine son derece baghdirlar. Camileri bir

ibadet yeri olmaktan 6te resmi bir kurumu andirir. (Palevi: 2011: 366)

Palevi Diyanet kurumunu ve gorevlilerini devletin ¢iftligi olarak gormektedir.
Paleviye gore “Taguti devler’t mesrulagtirdiklart i¢in bu gorevliler miigrik
olmuglardir, onlarin kifri “idmmetin ittifak: ile sabit’tir, dolayisiyla onlarin arkasinda

namaz kilinamaz.

*“ Laiklik diizenini mesrulagtirmak igin biraz da toplumun inancim istismar ettiler, kendilerine

gore hoca ciftligini agip Diyanet'i kurdular.” (Palevi: 2011: 98)

“Acaba bugiin tagutlarn savunan, onlarin kiifriinii mesrulagtiran bu belam ¢etesinin arkasinda
nasil namaz kilimr? Aslen bunlarin arkasinda namaz kilmak bir kenara, 6ncelikle bu kimseleri
sahih Islam’a davet etmek gerekir. Giiniimiiz belamlarin1 imam olarak isimlendirmek gergek
imam ve alimlere hakarettir. Bugiiniin belamlar1 olsa olsa namaz kildirma memuru olarak
isimlendirilebilirler.” (Palevi: 2008: 173-174)

Palevi Diyanet gorevlilerinin arkasinda kendi c¢evresinin (muvahhidlerin)

neden namaz kilmadigini soyle agiklamaktadir.

“Ancak bugiin Miisliimanlarin taguti sistemler tarafindan atannus kimselerin arkasinda namaz
kilmamalar kesinlikle onlarin cemaat ile namaz kilmaya énem vermedikleri anlamina gelmez.
Zira bugiin bu imamlarin arkasinda Miisliimanlarin namaz kilmamalariin altinda yatan asil

etken daha baskadir. Zira bilindigi tizere taguti sistemlerde gorev alan imamlar sirk ve kiifiirle
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dolu maddeleri ikrar ederek imzalamaktadirlar. Sadece birkag¢ kurusluk diinya menfaati ugruna
kiifiir maddelerini kabul ettigini ikrar eden bir kimsenin kiifrii immetin ittifaki ile sabittir. Kim
hangi niyetle olursa olsun béyle bir fiilde bulunursa miirted olur. Bugiin taguti sistemlerin
gblgesi altinda imamlik yapmaya calisan kimselerin isledikleri bu biiyikk su¢ sebebiyle
muvahhid Miisliimanlar onlarin arkalarinda namaz kilmamaktadirlar.” (Palevi, 2008: 172).

Palevi burada geriye itme, 6ne ¢ikarma yontemini kullanarak, kendisi gibi
hareket eden Miislimanlar ¢gogunlukta oldugunu belirten bir séylem kullanmaktadir.
Sanki toplumun biyik ¢ogunlugunun Diyanet gorevlileri arkasinda namaz

kilmadigini ima eden bir dil kullanmaktadr.

Palevi’ye gore Diyanet teskilat: ve gorevlileri ge¢misten tevariis eden ve Islam

diinyasinda egemen olan “Ehl-1 Siinnet” anlayisini kendi uhdesine almistir.

“Ne yazik ki taguti diizenlerin miintesipleri bu kavramu (Ehl-i Siinnet) da tahrif edip kendi kotii
emelleri ugrunda kullanmaktadirlar. Ornegin icinde yasadigimz bu cografyada "Ehl-i Siinnet"
denildiginde 'vatan, millet, Sakarya' deyip taguti gii¢lere yilmaz bekgilik yapanlar akla gelir.”

“Ehl-i Siinnet denildiginde Diyanet adir altinda kurulmus, gece giindiiz tagutlart 6ven, onlara
toz kondurmayan, farkli disiinen mii’minleri kétileyip, onlan fitneci ilan eden, minber ve
mihrapta Allah'm dinini anlatma yerine trafik kurallarini anlatan, orman haftalarindan bahseden
ve dini ticaret vasitast haline getirmis olan belami teskilatin 'namaz kildirma memurlar’

anlagilir.”

Acaba kim kimi somiirmektedir? Ehl-i Siinnet bu mudur? Kan emiciler kimlerdir? Biz mi onlar
mi1? Diigiiniin ve akledin...” (Palevi: 2011: 371)

“Ozellikle degersiz bir diinyalikk menfaati ugruna taguti diizenlerin savunuculugunu yapan,
tagutlanin kendilerine izin verdigi seyleri anlatan belamlara imam Gazali’nin de dedigi gibi yol
kesici goziiyle bakip imanlanmmzi onlardan korumamuz gerekmektedir. islam alimleri
miiftiiniin vasiflarini sayarken miiftiiniin miiriivvet sahibi olmas1 gerektigini vurgulamislardir.
Yine aym sekilde Miisliiman olmak ve fisktan uzak durmak da fetva verecek kiside aranan
Sartlardandir. Kesinlikle ama kesinlikle tagutlart kendilerine dost edinmis, ilimlerini tagutlarin
emrine vermis, onlarin fasid kanunlarma gore hareket eden bu kimseler kendilerinden fetva
sorulacak kimseler konumunda degildirler.” (Palevi: 2008:136).

“Diyanet imamlan fakir Anadolu insammin parasim aliyorlar, ama hakki sylemiyorlar bu
vebaldir. Bu (Diyanet) ayn bir giftliktir. Ben diyanetin altina hoca olarak girmem, ¢iinkii orada
hakk: séyleyemem.” (Gériisme, 25.05.2018)
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Goruldugi gibi Alaaddin Palevi Diyanet teskilatini ve caligan gorevlilerini
bir¢ok farkli agidan yanliglama, tekfir etme ve yok sayma gayreti igerisindedir.
Diyanet Isleri Baskanlig’m1 mevcut laik-demokratik diizeni mesrulastirici
fonksiyonu nedeniyle “belam” olarak kabul etmekte, bu nedenle Diyanet gorevlileri
hakkinda tahkir igeren ifadeler kullanmaktadir. Alaaddin Palevi'nin bir 6grencisi ile
yapilan gorigmede, ayni devletin gorevlileri olmasina ragmen Diyanet kurumuna
gore, diger kurumlardan resmi gorev almak daha tercihe sayan bulunmaktadir.
Cunki onlara gore Diyanet teskilatinda gorev almak Islam dininin hiikiimlerini
ortmek, hak ile batili karistirmak, dinin somurilmesine izin vermek anlamina
gelmektedir. Grup igerisinde genel olarak Diyanet camiast i¢in “belam” kavrami

kullanilmaktadir. Bu konu Palevi’ye soruldugunda soyle demistir:

3.3. PALEVI’DEKI DIN VE DEVLET SOYLEMININ ELESTIiREL ANALIZi

Gunluk yasamda kullandigimiz dil, sesler, kelimeler, ciimleler ve gramer
kurallarindan olugur. Dil insanlar arasindaki iletisimi saglayan bir arag olmasi
nedeniyle sosyal bir olgudur. Sosyallesmenin temel araglarindan olan dilin kendi
baglamindan ¢ikip dinleyici ve okuyucuda farkli anlamlar olusturmasi nedeniyle

soylem (discource) kavrami ortaya ¢ikmistir.

Soylem, bir mesaj veren ve alici arasindaki iletinin tim boyutlarini, sadece
iletinin igerigini degil, onu dile getireni (kim sOylilyor), otoritesini (neye dayanarak),
dinleyiciyi (kime soyliiyor?) ve amacini (sOyleyenler soyledikleri ile neyi bagarmak
istiyor) kapsar (Ozet, 2018). Sozli veya yazili bir metnin sdylem olarak
adlandirlabilmesi i¢in dinleyen veya okuyanin Ureticinin aktarmaya ¢aligtigi anlama,

mesajl ve niyeti gérmesi ve metni yorumlamasi gerekmektedir (Cakir, 2014: 12).

Soylem tzerine elestiriler, analizler diinyada 1960’lardan sonra post modern
diisiincenin yayginlasmasiyla birlikte yapilmaya baslanmstir. Ozellikle iktidar,
kamuoyu ve medya tg¢geninde kullanilan séylemin elestirel analizi tilkemizde son

yillarda yayginlagmistir. Post modern digtiniirlerden olan Teun Adrian Van Dijk,
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elestirel sdylem analizi aragtirmalarina onciilik etmis ve belli ilkeler tizerinden
analizler gerceklestirmistir. Elestirel sdylem analizlerinde kullanilan bu tekniklerin
en bilinenleri arasinda one ¢ikarma, geriye itme, 6n varsayim, sezdirme, ¢agrisim

yapma, 6rtme, savunma gibi teknikler bulunmaktadir.

Bu bolimde Alaaddin Palevi'nin kullandigr yazili ve sozli metinlerindeki
soylemin elestirel ¢ozimlemesi i¢in Teun Adrian Van Dijk’in tekniginden
faydalanilmistir. Analiz yapmak amaciyla sadece tek bir metin tercih edilmemis,
selefi soylemin one ¢ikardigi kavramlardan din anlayigini tespit etmek amaciyla
farkli metinler tercih edilmigtir. Soylem analizinde farkli metinlerin tercih edilmesi
Palevi'nin metinlerinin genel mesajlarinin altindaki gondermelere ulagilmasina
olanak saglamistir. Ayrica Palevi'nin yazilarinda ve sohbetlerinde kullandigr sézciik
secimleri ve ciimle kaliplarn elestirel bakimdan analiz edilerek, Palevi'nin hakim
diinya gorisu ve hedefledigi birey ve toplum anlayisinin detaylari hakkinda bilgilere

ulagilmaya caligilmigtir.

Bu boliimde Palevi'nin kullandigi soylemin analizini gerceklestirirken once
metin verilmig, sonra yorumsal analiz yapilmistir. Nitel aragtirmalarda arastirilan
sahanin buyukluk, kugukluk, kapalilik, agiklik gibi niteliklerine gore farkli analiz
siniflandirmalart yapilabilmektedir. Bu c¢alismada Palevi’nin sOylemleri sozciik,

cimle ve metin diizeylerinde ele alinmigtir.

Alaaddin Palevi'nin soyleminin altinda ortilk bigimde bulunan kelime,
kavram ve tutumlarin neyi ifade ettiginin, hangi anlami hedeflediginin okuyucu
tarafindan daha iyi anlagilmast i¢in, kullanilacak kavramlarin manalarina agagida yer
verilmigtir. Kelimelerin anlamlari i¢in Tirk Dil Kurumu’nun soézlugu dikkate

alinmigtir.

Itibarsizlastirma: Itibarsiz duruma getirmek, sayginligini, degerini diisiirmeye

caligmak.

Kiiciimseme: Deger ve 6nem vermemek, kiciik gormek (TDK, 2019).



Onemsizlestirme: Onemini azaltma, ehemmiyetsizlestirme, Gulgsiiz ve sonik

gosterme (TDK, 2019).

Dissallastirma: Bir kisinin veya grubun dusiincesini Gteleyerek genel anlayisin

disinda gdsterme.
Asagilama / Tahkir: Asagilama, onur kirma, onuruna dokunma (TDK).

Otekilestirme: Bir baskasinin farkliligini ortaya koymak suretiyle dislama ve

baskalastirma.

One cikarma: Bir fikri digerlerinden daha anlamli ve daha gérinir kilma.

Geriye itme: Bir dlslinceyi digerlerinden daha kiigik ve énemsiz gdsterme.
Olumsuzlama : Bir deyis ya da 6érnermenin olumsuz bigimde dile getirilmesi (TDK).

Yadsima : inkar, Bir yargidan onun Kkarsiti olan yargilya geg¢me. Yaptigini,
soyledigini, tanik oldugunu saklama, gizleme, yadsima. 2. Kabul etmeme, tanimama
(TDK).

Alt mesaj: Yazi veya s6zle anlatilmasi amaglanan duygu ve diusiincenin ana metnin

altinda kapali ve dolayli olarak verilmeye calisiimasi.

Metaforik anlatim: Bir seyi baska sey ile benzetmeye, kiyaslamaya, anlatmaya

yarayan mecazlardir.

Tezyif: Bir seyi degersiz, adi, bayagdi, asagilik gdstermeye calisma (TDK).
kucgultmek isteme (TDK).

Telkin : Bir duyguyu, bir dusiinceyi astlama (TDK).

Varsayim: Yeterli derecede dogrulanmamis ancak dogrulanacagi umulan teorik

dustince, faraziye, hipotez. (TDK).

Sezdirme: Bir seyi belli etmeye c¢alismak, hissettirmek. Bir seyi cagristirabilecek

bicimde yapilan tanitim yapmak. ihsas etmek/ettirmek. (TDK).
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Cagrisim yapma: Davraniglar, disiinceler ve kavramlar arasinda yer ve zaman
birliginin etkisiyle kurulan baglantilar sonucu, biling alanina bunlardan birisi

girdiginde 6tekini de bilince ¢ekmesi olay1 (TDK).
Ortme: bir dusiincenin varligini ve énemini gostermekten kaginmak.

Savunma: Hareket veya dusiinceyi s6z ve yazi ile dogru, hakli gostermeye
caligmak. Yapilan bir suglamaya veya ithama karsi kendi hakli gosterecek sebepler
ileri sirmek (TDK). Bir kimseyi, eylemi ya da dusiinceyi hakli, dogru gostermek

amaciyla yazilan yazi ya da yapilan konusma.

Carpitma: bir konuyu veya konu edileni ger¢ek anlamindan saptirmaktir. Cesitli
kosullanma, onyargi, egilim ve etkilenmelerden &tiri gézlemlerin carpik bigimde

algilanarak saptanmasidir (TDK).

On Kkabul: Bir disiinceyi derinlemesine incelemeden, fazla iizerinde durmadan

benimseme (TDK).

3.3.1. Din Soyleminde Karsit Sozciiklerin Kullanimi

Toplumsal gruplari yoneten grup liderlerinin sdylemlerinde kelimelerin hangi
siklikla kullanildigi, hangi sézctiklerin tizerine vurgu yapildigi, hangi sézciiklerin 6ne
cikarildigl, hangi sozciiklerin geri plana itildigi ve hangi kavram haritalarinin
kullanildig1 analiz edilerek; grubun diigiince yapist, kimligi, bireysel ve toplumsal

hedefleri hakkinda bilgiler elde edebiliriz.

Alaaddin Palevi soyleminde genellikle ayet ve hadislerde kullanilan negatif
dini kavramlarnt kullanmaya 6zen gostermektedir. Kitaplarinin girig bolimlerinde
kitabin konusu ile alakali ayet ve hadisleri Arap¢a metniyle birlikte koymaktadir.
Konunun giris ciimlesine ayetle baglayarak anlatacagi meselenin Kur’an-1 Kerimde
beyan edildigini vurgulamaya c¢aligmaktadir. Bu noktada Palevi metinlerinde
cogunlukla 6ne ¢ikarma, geriye itme, olumlama, olumsuzlama, negatif anlam, pozitif

anlam yukleme gibi yontemleri kullanmaya calistigi goriilmektedir. Palevi ayet ve



hadisleri 6ne cikarmak suretiyle yazacaklarinin ve sodyleyeceklerinin hakikate yakin
bilgiler oldugunu telkin etmeye calismaktadir. Goruslerini ayet ve hadislerin hemen
ardindan dile getirerek okuyucuya veya dinleyiciye “Ben kendi dislinceme gore
yazmiyorum, ayet ve hadislere gtre yaziyorum” intibar vermeye calismaktadir.
Dolayisiyla Palevi dinin ana metinlerini (Kur’an ve Siunnet) 6ne ¢ikarmak suretiyle
hem saf kaynaga vurgu yapmakta, hem de ikna ediciligini kuvvetlendirmeye
calismaktadir. Ayrica Palevi 6ne surdigl iddialarina ayet ve hadislerden deliller

gostererek soylemindeki inandiriciligi ve guvenilirligi artirmaya ¢alismaktadir.

Palevi'nin sozcuk segimlerinde dikkat ¢eken hususlardan birisi, dini
literatlirde gérdugimiz kavramlari genellikle karsitliklari ile beraber kullanmasidir.

Bu durum asagida tablo 3.1.’de g6sterilmistir.

Tablo 3.1: Alaaddin Palevi'nin Karsitlik icinde Kullandigi Kavramlar

Allah’in kanunlari Kufrin Kanunlari
Islami Diizen Taguti diizen
Iman ehli Kafir ehli
Hz. Musa Fravun

Sahabe Musrikler

Ehli iman Ehli kifiir

Muvahhidler Musrikler
Misliman toplum Cahili toplum
Hak dini Demokrasi dini
Hak sancag! Batil Sancagi

Tablo 3.1.’de goruldigu gibi Palevi’nin dini kavramlari karsitliklariyla
birlikte kullanmasi zihnindeki kategorik dusince yapisi hakkinda ipuglari
vermektedir. Palevi’nin zihninde insanlar biz ve o6tekiler olmak Uzere ikiye

ayrilmaktadir. insanlar ya Allah’a kulluk ederler, ya da baska seylere kulluk ederler.
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Insanlar ya ehli imandir ya da ehli kiifiirdiir. Insan i¢in imanla kiifir arasinda gri

alanlar yoktur.

Palevi'nin karsitlik iceren sdyleminde buyurgan, otoriter bir tislubun hakim
oldugu gorilmektedir. Bu noktada Palevi’nin séyleminde genel degerlendirmeler
yoluyla insanlar yargilanmakta, tahakkiim altina alinmaktadir. Boylece Palevi'nin
diisiincesine inananlar ve inanmayanlar olmak Uzere insanlara iki segenek
birakilmaktadir: ya Palevi'nin din anlayigina inanirsin mimin olursun, ya da
inanmazsin mugrik olursun. Palevi bagka bir eserinde insanlari su benzetmelerle ikiye

ayirmaktadir.

“Sunu iyi bilmeliyiz ki; diinyada yasayan insanlar "Hizbullah ve Hizbu's-seytan" diye ikiye
bolindigii gibi, evliyalar da “Evliyau'ur- Rahman” ve “Evliyau's-Seytan” diye de ikiye
ayrilirlar. Bu firkalar arasinda daglar kadar fark vardir. Zira "Evliyau'r-Rahman" demek, sirk
kosmayan, beseri ideolojilere itaat etmeyi reddeden, Allah (c.c)’in sevmedigi tagut ve
destekgilerini sevmeyen, atesten kagtifi gibi kiifiirden ve kiifiir ehlinden kacgan, yapabildigi
kadar Allah (c.c)'in emirlerine itaat edip nechyettiklerinden sakinan, O'nun (c.c) rizasim
kazanmak icin vaktini ve naktini veren, bilfiil Islam' yasay1p insanliga rahmet sembolii olan,
dogru yolu gosteren, kimsenin mal ve 1rzinda gézii olmayan, gece ruhban giindiiz fursan
(stivari) olan, taguti diizen ve muntesiplerinden siddetle nefret edip onlara hayat hakk
tammayan, tevhidin y1lmaz bekgisi, yeryiiziinde yiiriiyen iki ayakli Kur'an'lardir" (Palevi 2014:
391).

Bu metnin ortaya ¢ikardigt soylemde ortila bir 6n kabul bulunmaktadir.
Okuyucu veya dinleyicinin (mesaj alicilari) zihninde, Palevi'nin dusiinceleri (mesaj)
butintyle hak distnceler olarak kabul edildigi goralmektedir. Palevi kendi
disiincelerini olumlu/hakkin tarafinda kabul ederken, karsidaki kisinin digiinceleri
olumsuz/batilin tarafinda kabul edilmektedir. Bu anlamda, Alaaddin Palevi'nin bu
karsit selefi soyleminde kendi din anlayisina uygun davranan kigsiler Allah’in
tarafinda (muvahhidler); kendi din anlayisini benimsemeyen kisiler ise geytanin
(miigrikler) tarafinda konumlandirilmaktadir. Islam dininin temel akidesinde seytan
isyanin, gunahin, musrikligin ve kotuluklerin semboludiur. Hi¢ bir Misliman
seytanla ayni tarafta bulunmak, seytanla beraber anilmak dahi istemez. Bu baglamda
Palevi'nin sirk ve kiifiir dizeni olarak yaftaladigt modern devlet yonetimleri ve bu

yonetimin kanunlarina tabi olan insanlar kayitsiz sartsiz seytanin tarafina mahkum
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edilmektedir. Dolayisiyla Palevi'nin din anlayigina iligkin kullandigi akidevi
soylemler, giinimiiziin Miisliman toplumlarini ve Mimin bireylerini giinahkar ilan

etmek suretiyle dogrudan cehenneme gondermek anlamina gelmektedir.

Palevi'nin itikad ile ilgili kavramlan zit anlamlar ile beraber kullanmasi,
(muvahhid-musrik) din soyleminde aynstirict ve pargalayict bir dilin egemen
oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Burada dikkat ¢ekici husus bu pargalayict
soylemleri kullanirken ayet ve hadislerde gegen kavramlar alip, séylemine dayanak
olusturmasidir. Dolayisiyla yukaridaki 6rnek pasajda goraldugi gibi ayet ve hadisler

Palevi'nin 6tekilestirici din sdéyleminde aragsallagtirilmaktadir.

3.3.2. Palevi'nin Soyleminde Negatif ve Pozitif Sozciiklerin Kullanilma Sikhig

Bu baglik altinda Palevi'nin kullandigi negatif ve pozitif anlam yukli
sozcuklerin metinlerde kullanilma sikligt incelenmistir. Bu incelemede Palevi'nin
“Miihim Sorularin Cevabi™ (2008) isimli kitab1 kaynak olarak kullanilmistir. Zaten
Palevi'nin eserlerinin incelendigi bolimde (3.1.4.) gorildugh gibi ¢ok satilan ve

selefi ¢evrelerde okunan kitaplarindan biri oldugu i¢in bu kitap tercih edilmisgtir.

Analizden 6nce kitabin basili hali 6nce bilgisayar yardimiyla PDF formatina
aktarilmig ve tarama yontemiyle sozciiklerin sayisal verilerine ulasilmigtir. Daha
onceden Palevi'nin kitaplarinda kullanilan kavramlar belirlenmis, bu kavramlar
negatif yonli ve pozitif yonli kavramlar olmak tzere (tarafimizdan) iki bolim
olusturulmustur. Asagidaki Tablo 3.2.°de Palevi'nin kullandig1 negatif yonli ve

pozitif yonli kavramlarin sayisal analizi verilmistir.



Tablo 3.2: “Miuhim Sorularin Cevabi” isimli Kitabin Kavramsal Analizi.

A (Pozitif anlam) B (Negatifanlam)

Kavram Adi Kullanilma Sayisi Kavram Adi  Kullaniima Sayisi

Miimin 10 Sirk 99
Rahmet 9 Musrik 61
Davet 58 Kafir 193
ihlas 24 Kufir 373
Takva 60 Tagut 129
Tevbe 1 Tekfir 107
iyilik 22 Kotiluk 49
Sevgi 8 Cehennem 16

Tablo 3.2.°de dini literatiirdeki pozitif ve negatif kavramlarin kitap iceriginde
kullaniima sikligi gosterilmistir. A kategorisinde mimin, rahmet, davet, ihlas, takva,
tevbe, iyilik, sevgi kavramlariyla pozitif yonli bir kavram 6begi olusturulmustur.
Mukayese imkani sunabilmek amaciyla da B kategorisinde sirk, musrik, kafir, kufr,
tagut ve tekfir, kotilik, cehennem sodzciklerinden negatif uzanimli bir kavram 6begi

olusturulmustur.

Tablo 3.2.°de negatif anlam ylklenen B kategorisine bakildiginda birbirinden
turemis ve yakin anlamlari iceren kafir ve kufir kavramlarinin 566 defa eser icinde
kullanildigr gorilmektedir. Yine birbirinden tiiremis olan sirk ve musrik kavramlar
160 defa kullaniimistir. Diger taraftan tagut ve tekfir kavramlarinin kitap iginde

kullaniminin ylksek duzeyde oldugu gorilmektedir.

Tablo 3.2.°de pozitif anlam yukledigimiz A kategorisine bakildiginda rahmet,
tevbe, iyilik ve mimin kavramlarinin metin iginde kullanilma siklhiginin (B
kategorisine gore) sayica az oldugu gorilmektedir. Pozitif anlamli kavramlarin
bulundugu A kategorisinde en ylksek siklikta Davet (58) ve takva (60) kavramlari
kullaniimaktadir. Bu baglamda A kategorisinde en yiiksek siklikta kullanilan davet

ve takva kavramlari, B kategorisindeki kullaniima sikligi en yliksek kavram olan
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misrik/sirk (151) kavraminin kullanilma sikligindan daha asagidadir. Ayrica metinde

kotiliik (49) kavramu, lyilik (22) kavraminin iki katindan fazla kullanilmistir,

Tablo 3.2.°de rahmet kavraminin kullanilma sikliginin en digik seviyede
olmast dikkatleri ¢ekmektedir. Buna karsilik kafir, kufir, misrik, tagut, tekfir
kavramlarinin stk kullanilmasi ilgingtir. Soyle ki; kitabin igeriginde (bkz. Baslik
3.1.4) Selefi din anlayigini yeni yeni anlamaya c¢aligsan geng bir talebeye soru-cevap
metoduyla selefi din anlayist telkin edilmeye ¢alisiimaktadir. Geng bir kigiye selefi
anlayisin tanitilmas: ve dgretilmesi asamasinda Islam dininin rahmet yoniinden ¢ok
az bahis konusu edilmekte, kafir, kifiir, misrik kavramlart sik tekrar edilmekte ve

one ¢ikarilmaktadir.

Kitapta Tevbe kavrami 11 defa kullanilmis, buna karsin tekfir kavrami 107
defa kullanilmistir. Bu noktada Palevi'nin din soyleminde, insanlart daha ¢ok tevbeye
cagirma, kucaklama ve affetme yerine, tekfir etmeyi, yargilamayr ve diglamay:

tercih ettigi sOylenebilir.

Yukarida kavram analizi i¢in kullandigimiz tabloda gorildigi gibi kafir,
kafur, tekfir, mugrik, sirk kavramlan kitap igindeki paragraflar arasinda sik
kullanilmaktadir. Palevi, ikna etmeye calistigi kisilerin belleginde iz birakmak
amaciyla tekrar etme yontemine bagvurdugu sdylenebilir. Metinde kavramlarin sik
sik tekrar edilmesiyle dinleyen veya okuyan kisilerin zihninde kalicilik saglanmaya
caligtimaktadir.  Cunki tekrarlar insan hafizasinda kaliciligi artiran bir etkiye
sahiptir. Diger taraftan Palevi'nin kitaplarinda din ve devlet sdylemi etrafinda
kurguladig: tekfir meseleleri, konularin sonunda kufir ve sirk noktasina getirilmek

suretiyle, bu tekfir meseleleri zihinlerde kalici hale geltirilmektedir.

Dolayistyla kitab1 okuyan kisilerin zihninde Islam dininde genellikle itikadi
meselelerde kullanilan kavramlar olan kiifiir, sirk, tagut kavramlar 6ne ¢ikarilmakta,
kat1 ve olumsuz bir din portresi ortaya ¢ikmaktadir. Buradan hareketle kifir ve sirk
kavramlar itikadi baglamindan ¢ikarilarak toplum iginde &tekilestirici, ayrigtirict bir
ideolojik din soylemine dontstirildigt ifade edilebilir. Metinlerde selefi din

anlayiginin aktarimasinda kullanilan kavramlar, yeni grubu tanimaya baglayan bir
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kimse i¢in dislayict bir nitelik arz ettigi de soylenebilir. Bu anlamda negatif anlam
yikli dini kavramlarin selefilik metinlerinde sik kullanilmast mesaj1 dinleyen grup
tyelerinde catigmaci, kotimser, otekilestirici bir din anlayisi ortaya c¢ikaracagi

tahmin edilebilir.

3.3.3. Benzetmeler Uzerinden Dis Diinyay1 Asagilama

Palevi mesaj alicilarin dikkat dizeyini yikseltmek amaciyla soylemlerinde
kullandig1 ifadeleri garpict hale getirme ¢abasi ig¢inde oldugu gorilmektedir. Bu
amagla yanlig buldugu kisileri, fikirleri, gruplan ve kurumlarn elestirmek i¢in negatif
anlam  yukli = benzetmelerden, nitelendirmelerden @ ve  tamlamalardan
faydalanmaktadir. Bu benzetmeler ve ortili soylemler asagidaki tabloda

gorilmektedir.

Tablo 3.3: Alaaddin Palevi'nin din sdyleminde benzetmeler ve ortili anlamlar.

METIN ORTULU SOYLEM
Hakaret,

) . . olumsuz benzetme,
Diyanet adindaki cinayet teskilati. .. o
itici ¢agrisim,

tezyif.

hakaret,

) ) . olumsuz benzetme,
Diyanet adindaki hiyanet teskilati. ..
olumsuz ¢agrigim,

kotuleme.

olumsuz benzetme,
Sirk fabrikasi mesabesindeki parlamentolar... | kétiileme,

yerme

asagilama,
Demokrat kafalilar. .. o
otekilestirme.

asagilama,
Cahil sofiler... ¥

hakaret,




183

itibarsizlagtirma

Itibarsizlastirma
) ) Asagilama,

Gunumiuzde hoca olarak gecinen kimseler. ..
kigiimseme,

Onemsizlestirme.

olumsuz benzetme
Taguti sistemlerin fesad sagan okullart. .. carpitma

on kabul

asagilama,
Saray mollalart...

otekilestirme

Alaaddin Palevi Tablo 3.3.’te goriilen bu ifadelerinde, kendi din anlayigina
uymayan insanlart ve kurumlan benzetmeler araciligiyla asagiladigi, kiigimsedigi,
zaman zaman alay konusu ettigi gorilmektedir. Bu ifadelerde egemen olan din
soyleminde tahkirden daha otede bir hakaretvarilik de goze g¢arpmaktadir. Bu
soylemin arkasinda kendi din anlayisini benimsemeyen insanlara karst bir
tahammulstzlik ve fikir dizeyinde digmanlik kendini hissettirmektedir. Bu
asagilamalar mevcut Diyanet Tegkilati’ni, ilahiyat¢ilart, cami imamlarini, cemaat ve

tarikat mensuplarint ve toplumun diger dindar kesimlerini de kapsamaktadir.

Bu soylemler Palevi'nin toplumda kendi gibi disinmeyen biitiin Miisliman
kesimleri karsisina aldigimi, dahast hepsini  “kéti”’ntin  igine toplayarak
dismanlastirdigini  gostermektedir. Palevi’nin  bu ifadeleri iginde asagilama
duygusunun verdigi bir “bluyiklenme”den s6z edilebilir. Ciinki insandaki
buyiklenme duygusu (ego), kendisi gibi diusinmeyen kigileri kigiimsemeye,
asagilamaya dogru surikler. Nitekim Palevi'nin tablo 3.3.te siralanan

benzetmelerinde bu durumun emareleri agikga gorilmektedir.
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3.3.4. Otekilestirici ve Dislayici Din Soylemi

Sosyal grup liderlerinin toplum iginde kullandig1 séylemin insanlara ne kadar
cekici geldigi, insanlart ne kadar digladigi onemlidir. Genellikle insanlar toplum
icinde kendilerine giizel sozle hitap edildiginde kargisindaki insana inanmasa bile
deger verdigi ve temel insani gorev geregi karsidaki kimsenin hitabini dinledigi
bilinir. Fakat insanlara kars1 6tekilestirici bir dil ve Gslup kullanma, diyaloglarda itici
bir sdylem gelistirme, sdylenen ifadeler ne kadar dogru olursa olsun, dinleyicinin o

kigiden uzaklagmasina neden olacagi soyelenebilir.

Gunlik hayatta dili kendimize ait imgeleri iletmek i¢in kullandigimiz kadar
diger insanlara kimlik addetmek, onlart siniflandirmak ve yargilamak, onlarla olan
benzerliklerimizi gostererek yakinlagmak ya da farkliliklannmizin altin1 ¢izerek
uzaklagmak i¢in kullaniriz. Dil ve soylemin bu sekilde kullanimi kimliklerin
ingasinda ve veya otekilestirilmesinde 6nemli bir rol oynar (Karacoskun ve Efe,
2015: 310). Bu bolumde Alaaddin Palevi'nin kullandigi dil ve soylemin niteligi,
otekilestirici ve diglayict yoni incelenmeye galisilmigtir. Palevi'nin dil ve soylemi ele
alinirken materyal olarak Palevi’nin 2015 yilinda yayinladign “Istismar Edilen 40
Hadis” (2015a) isimli kitabt kullanilmistir. Palevi bu kitapta ele aldigi belli bagh
hadislerin agiklamalarinda bireyler ve toplumlar hakkinda kullandigi séylemlerden

bazilar1 asagiya ¢ikarilmistir.

- Baz1 dinde at1l, imanda batil ¢evreler...

- Bir taraftan 1rk¢1 fasistler. ..

- Bazi ilimde sathi ¢gevreler. ..

- Demo Islamcilar. ..

- Baz1 miisebbihe gevreler...

- Baz1 miistesriklerin papaganlari ...

- “Diyanet” denilen, hakikatte ise bir hiyanet teskilat1 olan miiessese. ..

- Mevcut orman kanunlarimn yandaglari. ..
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- Cahil sofiler bu sahih hadisi...

- Boyun egip kulluk ettikleri diizmece ilahlarna...

- Son dénemin bazi demokrat kafalilari ...

- Yasadigimiz cografyada onlarin papaganlart...

- Son dénemde tagutun bazi avaneleri. ..

- Irk¢1 diizenin miintesipleri. ..

- Deccalist sistemlere inanan deccalist kisiler. ..

- Son dénemin miircie kafali cevreleri. ..

- Son dénemlerde beyinleri demokrasinin diisiinceleriyle yikanms sageilar. ..

- Miistesrik kafali olan mealciler. ..

- Cagimizda bazi ilmi kalil, fikri zelil olan mealci ve miistesriklerin kuyruklar.. .
- Son ¢aglarda hadis ile ilgili ilim dalindan mahrum bazi miistesrik kuyruklari...
- Islam’1 kulaktan dolma sézlerle isiten baz1 cahil cevreler. ..

- Baz1 ziiht ve tasavvuf adim tastyan ¢evreler ...

- Baz1 nurcu geginenler. ..

- Clinkii miisrik kafalilar...

- Zehirli mantarlardan biri olan Z.B.

- Kalbi hasta olan bazi ilahiyatcilar...

- Son dénemdeki miistesrikler ve onlarin kuyrugu mesabesinde olan kimi ¢evreler. ..
- Taguti sistemin ¢opliigiinde biten mantarlardan olan Y.N O.

- Son donemde taguti sistemlerin arazilerinde yetisen zehirli mantarlar mesabesindeki bazi

ilahiyatcilar..

- Bu kiralik hocalar...
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- Kafas1 hurafelerle dolu olan bu asrin insanlari. ..
- Laik kafalilarin anlattifz. ..
- Hoca ciftligi.. ..

Bahsi gecen ifadelerde goriildugi gibi Alaaddin Palevi insanlari ve toplumlari
degerlendirirken genel olarak dislayict ve asagilayict bir sdylem kullanmay: tercih
ettigi gorulmektedir. Palevi'nin bu eserindeki soylemin hakim dili negatif anlam
yikli bir dildir. O’nun soyleminde tercih ettigi benzetmeler, konu ettigi muhatabini
asagilamak amaciyla olumsuz anlam yiiklenmis benzetmelerdir. Oyle ki, Palevi'nin,
bu benzetmeler vasitasiyla kendi dustncesi disindaki din anlayislarina mubalaga
stnirlarini zorlayan tahkir igerikli ifadeler kullandigr goralmektedir. Papagan, zehirli
mantar, cahil, wk¢i, ¢ifilik, kuyruk gibi muhatabr i¢in kullandigi olumsuz igerikli
(hakaretamiz) kelimeler sdylemindeki agsagilamayr gostermektedir. Bu noktada diger
insanlart asagillama duygusunun arkasinda bir kibrin sakli oldugu oldugu ifade

edilmelidir.

Insanlar kendilerini ve otekileri kategorize etmek ve birbirinden ayirmak igin
¢ogu zaman, ¢ok da gergek¢i olmayan kalip vyargilardan olusan bir
damgalama/etiketleme isine girisirler. Yani kendi gruplarina ve oteki gruplara
birtakim 6zellikler yakistirir ve onlart damgalamig olurlar ( Karaca, 2012: 231). Bu
baglamda Palevi din anlayisini begenmedigi kisi ve gruplan orneklerde goruldigi

gibi olumsuz igerikli sifatlarla damgalama yolunu tercih etmektedir.

Diger yandan Palevi'nin ifadelerindeki egemen olan soylemde Diyanet
Kurumu, laiklik, tarikatlar, cemaatler, ilahiyat hocalari, medya araglarinda goriilen
dini kanaat onderleri basit bir dil kullanilarak agsagilanmaktadir. Hatta “Kafast
hurafelerle dolu olan bu asrin insanlar1” ifadeleriyle butin insanlan
otekilestirilmektedir. Bu ifadelerde Palevi gibi dusinenler olumlu, Palevi gibi
disinmeyenler olumsuz tarafta konuslandirilmaktadir. Dolayisiyla Palevi'nin din

soyleminin arkasinda insanlara ve topluma karsi bir 6n yargt gorilmektedir.

Palevi kendi gibi dusinmeyen kisi ve gruplarin olumsuz yanlarini 6ne

cikarmakta, olumlu yanlarini gérmezden gelmektedir. TV, gazete gibi medya
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araclarinda sik gordigimiiz haberin veya olayin okuyucuya/dinleyiciye tarafli
sunumu Palevi'nin metinlerinde sik karsimiza ¢ikmaktadir. Kendi gortslerini
delillerle savunurken, karsida konumlandirdig kigilerin goriiglerini tahkir etmekte,
kendi anlayist disindaki gevreleri hor gormektedir. Bu noktada Palevi
kategorilendirme yontemiyle dini kendi tekeline almakta, kendi digindaki din

anlayiglarini digsallagtirmaktadir.

Palevi bu ifadelerini kendi gevresinde kullandig i¢in, hakaret ettigi diger kisi
ve gruplarin kendini savunma gibi bir durum s6z konusu olamamaktadir. Dolayisiyla
Palevi'nin din ve topluma iligkin mesajlar1 ve degerlendirmeleri tek tarafli bir retorik

barindirmaktadir.

Yukarida gorildigi gibi Palevi'nin din soylemine Miislimanlar arasinda dini
dislamaciliga ve otekilestiricilige yol agabilecek bir anlayisin egemenligi séz konusu
olmaktadir. Halbu ki, Ehli Stinnet ve-l Cemaat dairesinin genel anlayisinda toplumu
bir arada tutma ve toplumsal kargasay: 6nleme egemen olmustur. Oyle ki, ibn Omer,
Hasan-1 Basri, Ebu Hanife gibi Stinnilige damga vuran sahsiyetlerin teorik ve pratik
diinyalar1 diglamay: degil iclemeyi, tardetmeyi degil kusatmayi, fitneyi degil sulh ve
salahi, zorlastirmay1 degil kolaylastirmayr esas almaktadir (Buyukkara, 2019). Bu
minvalde degerlendirildiginde Palevi'de gorilen diglayict ve 6tekilestirici din
soylemi, Islam dininin ve toplumun genelinin hos gorebilecedi bir yaklasim tarzi
olmadig1, hatta marjinallige varan bir tavir oldugu soylenebilir. Nitekim Islam’in
ongordigu insanlara karst gizel soz soyleme (kavlen leyyinen) disturu Palevi'nin
selefi din soyleminde pratik bir anlam ifade etmedigi gorilmektedir. Cunki Palevi
bu soylemleri yalnizca kendi sinirlart dar ¢evresinde kullanabilmekte, dolayisiyla

dinsel etkileri kendi grup sinirlarini fazla agsamadigr anlagilmaktadir.
3.3.5. Metinler Uzerinden Elestirel Soylem Analizi

Bu baglikta Alaaddin Palevi'nin bazi sozli ve yazili metinleri elestirel soylem
analizi teknigi araciligiyla incelenmistir. Oncelikle Palevi’ye ait metinler tirnak
icinde herhangi bir degisiklik yapilmadan gosterilmistir. Metnin altinda sakli bulunan

alt anlamlar (background) ve mesajlar elestirel ¢ozimlemeye tabi tutulmustur. Bu
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noktada metinleri ve analizleri tablolastirmanin daha uygun olacag diginalmustir.

Tablo 3.4 :

Metin

“Giiniimiizde insanlar Allah’a iman ettiklerini iddia etmekle beraber yine bir takim
ibadetlerde bulunmaktadirlar. Fakat buna ragmen tipki Mekke cahiliyesinde oldugu gibi
kendi parlamentolarinda kanun koymaktadirlar. Diger taraftan her ti¢-bes senede bir bu kanun
koyucular kendilerine vekil olarak tayin etmektedirler. Bu agidan giiniimiiz cahiliye toplumu
ile Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) zamanindaki Mekkeli miigrikler biitiiniiyle
birbirilerine benzemektedir.” (Palevi, 2008: 70)

Soylem Analizi

- “Giiniimiizde insanlar Iman ettiklerini iddia ediyorlar” ifadesi ile insanlarin iman
ve imanin Allah katindaki gecerliligi tartigilir hale getirilmektedir.

- Miisliman toplumu olusturan insanlarin iman1 giipheli halde sunulmaktadir.

- Diinyevi ve siyasi bir eylem olan oy kullanma ve vekil tayin etme, itikadi bir
eylem olarak goriilerek, ibadet olarak addedilmektedir. (¢carpitma)

- Gunumiizdeki demokratik parlamentolara giren insanlar Mekke donemindeki
mugrik cahiliye toplumu ile esdeger goriilmektedir. (benzestirme, esitleme, tekfir
etme)

- GuUnumiz toplumu cahiliye toplumu ile bir tutularak, tahkir edilmekte ve

digsallagtirtlmaktadir. (diglama)

Tablo 3.5:

Metin

“Bugiin ¢yle bir zamanda yastyoruz ki, beseri ideolojiler her yeri kaplamus, tagutlar diinyanin
neredeyse tamamim kusatmis, insanlann Allah’a kulluktan men ederck kendilerine kul/kole
edinmiglerdir... Boyle bir ortamda vasat bir diistinceye sahip Miisliimanlarin sayist yok
denecek kadar azalmistir. Ancak daha iiziicii olan ise vasat diisiinen Miisliimanlarin dahi
dinlerini bilmemeleridir” (Palevi, 2008: 13-14).

Soylem Analizi

- “beseri ideolojiler her yeri kaplamis” ifadesiyle diinyanin neredeyse tamami
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tagutlarin elinde kabul edilmektedir.(On kabul, kotiimserlik, genelleme)

- Eger Palevi'nin fikirleri hakim olmaz ve bu diizenler boyle siirerse Islam yok
olmak tizeredir. (iddiay1 biyiik gosterme, abartma )

- Mevcut dinya duzenlerinin insanlart kul-kole yaptig ifade edilerek giiniimiiz
sistemleri  olumsuzlanmakta, digmanlagtirilmakta, karsit bir din séylemi
olusturulmaktadir.

- Mevcut dinya diizenleri Allah’a kulluk yapilmasinda Miisliimanlara engel teskil
ettigi vurgulanmaktdir.

- Gunimiizde gergek Mislumanin ¢ok az kaldigi vurgulanarak, hakiki muvahhid
Musliumanlar yalnizca (Palevi'nin) kendi grubu kabul edilmektedir.

- Palevi grubu toplumda ¢ok az bir kitleye sahip oldugu i¢in, grubun degeri
yuceltilmekte ve grup oOnemli gosterilmeye c¢alisilmaktadir. (kendini degerli
gosterme, grubunu yiiceltme)

- Grubun nicel varligt belki yok olmak tUzere olmasina ragmen “vasat
Miisliimanlar™ kendi grubu varsaymak suretiyle soylemini zihinsel bir mantiga

burtndirmeye ¢aligmaktadir. (kimlik¢i anlayis, mikro grup psikolojisi )

Tablo 3.6:

Metin

“Cagumzin muvahhid Miusliimanlann Hz. Musa(as.) devrindeki miicahit Miisliimanlar gibi
evinde cemaatle namaz kilmalidirlar. Zira Firavun kendi doneminde kiliseleri tahrip ederken

Hz. Musa (as.) bu metodu uygulanustir.” (Palevi, 2015a: 132)

Soylem Analizi

- Palevi kendi grubunu biricik muvahhid Miislimanlar olarak degerlendirmektedir.
(grubunu kutsama, kabile fanatizmi, asabiyet)

- Palevi'ye gore gercek Muslimanlar Hz. Musa gibi Firavun karsisinda azinlikta
kabul edilerek kendi mikro 6lgekli selefi grubunu kutsallagtirmaktadir.

- Zamanimiz Hz. Musa zamanina benzetilmekte, ¢agimizdaki sistemler Firavun
sistemi ile esdeger gorilmektedir. (anakronizm, benzestirme)

- Gunumiz Muslumanlart Hz. Musa zamanindaki “Miicahit Miisliimanlar” gibi
evlerinde gizlice namaz kilmali, gizlice dini yasamali, camilere gitmemeli gibi

mesajlar verilmektedir. (cemaatten ayrilmaya telkin, dini aynistiricilik, anakronizm)
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- Yasadigimiz ulke eski caglarda Firavunlarin yasadigi ilkelere benzetilerek,
camilerde namaz kilinmayacagi telkin edilmeye ¢alisgilmaktadir.( dini ayristiricilik)
- “Gunumiizde camiler yikiliyor, tahrip ediliyor” digiincesi yayilarak topluma,

devlete ve millete diigmanlik agilaniyor.

Tablo 3.7:

Metin

“Giiniimiizde Islam adim tastyan devletlere sirk devleti demek daha uygundur. Ciinkii bu
devletler yiice Allah’mn ahkdmum kaldinp yerine kiifiir ahkamm tatbik ettikleri igin hepsi
harbi devlet hitkmiindedirler. Bu devletlerin topraklan i¢inde ezan okunmasi, vakit
namazlarimn kilinmas: o beldeyi darul Islam yapmaz. Eger boyle diisiinecek olursak bugiin
diinyanin her bolgesi darul islam olmak zorundadir. Zira diinyada ezan okunmayan, bes vakit
namaz. kilinmayan bir belde yok gibidir. Bugiin ABD’de dahi ezan okunmaktadir. Acaba
Islam diismam olan bir devlet bununla darul Islam m1 olmaktadir? Allah hepimizi gafletten
uyandirsin” (Palevi, 2008: 118).

“Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, nasil ki iizerinde yasadigumz su topraklar Islam diyart
olmaktan cikip, tAgutlarin diyan haline geldiyse, nasil daru'l-IslAm tahrif edilerek daru'l-harbe
inkilab etmisse, birgok Kur'ani kavram da asli manasindan biitiiniiyle uzaklastirilarak tahrif
edilmistir.” (Palevi, 2011: 264.

Soylem Analizi

- Zamanimizda Mislimanlarin yasadig1 devletler sirk devleti olarak gorilmekte,
bu nedenle misriklerin yagadigi bir iilkede yasar gibi hareket edilmelidir mesaji
verilmektedir. (tekfirle itham)

- “Allah’m ahkdmi’nin uygulanmadigl yerde bulunan camilerde ezan okunmasi,
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namaz kilinmasi énemli degildir diyerek, dini alanda ayristiricilik yapilmaktadir.
(ayrigtirma)

- Metne gore tzerinde yasadigimiz su topraklar Islam beldesi degildir, kiifiir
beldesidir. Ciinkii Islam tahrif edilmistir. (tekfir ideolojisini telkin)

- Alt mesaj: Kuran-1 Kerim giiniimtiz Muslimanlan tarafindan tahrif edilmistir bu
noktada giinimiz Mislimanlari Hristiyanlikla 6zdeslestirmekte, giinimiizde din
anlayiginin bozuldugu vurgulanmaktadir.

- Amerikan toplumu ile Misliman toplumlar itikadi olarak ayni dizlemde
gorilmektedir. Ezanin Amerika’da okunmasi ile Turkiye’de okunmasinin fark
olmadigini  belirtilerek, Amerika’da ezanin cami disinda okunamadig
gizlenmekte, Turkiye Miislimanlar1 dini bakimdan tahkir edilmektedir.

- “Diinyanin her yerinde ezan okunuyor” diyerek yanlis bilgt verilmektedir.

(vaniltma, ezan1 degersizlestirme)

Tablo 3.8:

Metin

“Bazen taguttan gérev almak onu mesru gosterdiginden dolayr haramdir. Mesela su anda
taguti diizenler tarafindan gorevlendirilmis hocalar ve din adina kurulmus olan diyanet
teskilat1 gibi bu teskilattan gorev alan kisiler, higbir sirk ilkesini kabul etmeseler, 657 sayili
kanunun belirledigi sozleri soylemeseler bile toplumun nazarinda tagutu
mesrulastirdiklarindan dolay1 en azindan haram islerler. Bazi alimlerin fetvasima gore ise
miisrik olurlar.” (Palevi, 2008: 34)

Soylem Analizi

- Yasadigimiz dizen (Turkiye) taguti bir diizendir denilerek, mevcut diizeni megru
gostermek ve mevcut sistemden gorev almak “haram”dir denilmektedir. (6n kabul,
tekfir ideolojisi telkin),

- Diyanet teskilat: ve Cami Imamlari taguti diizeni mesrulastiran kurum ve kisiler
olarak gorulmektedir.

- Turkiye’de devletten gorev almak tagutu mesrulastirdigi i¢in memurlar ve hocalar
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musrik olmuglardir. (reddiyeci din tutumu, 6n kabul, yargilama)

- Imamlar iman etse bile yaptiklar1 gorevler haram bir eylemdir. O halde onlar
miisrik kabul edilmelidir mesaj1 verilmektedir.

- Alt mesaj: Cami hocalart eger musrikse sozleri dinlenmez, din onderi kabul
edilemez. (telkin, tekfir, tezyif)

- Acik mesaj: 657 devlet Memurlart Kanunu’na tabi olmak haram iglemektir.

Tablo 3.9:

Metin

“Bu iimmetin ortak noktasi ne aym zamanda yasamalart ne de aym irktan gelmeleridir.
Allah'in hiikmii hangi zeminde hikim ise, bu iimmetin vatam o bélgedir. IslAm akidesine
inanan kimselerin immet olma vasfi aym akide iizerinde birlesmelerinden bagka bir sey
degildir. Zira iimmeti iimmet yapan asil nokta, 1k, renk, dil ve cins birlesmesi degil, akide
birlesmesidir.” (Palevi: 2014: 307).

“Uziilerek belirtmekte fayda vardir ki, bugin IslAm @mmeti biitiiniiyle pargalanmis
durumdadir. Uzerinde beraberce yasadiklart bir karis toprak parcasma dahi sahip degildir
bugiin IslAm {immeti Miisliiman fertlerin iizerinde yasadiklan toprak pargalan biitiiniiyle
kafirlerin ve miirtecilerin kontrolii altina gegmigtir. Miislimanlar arasinda ne bir inang
birligi, ne de ortak hareket etme fikri kalmustir.” (Palevi: 2014: 309).

Soylem Analizi

- Zamanimizda farkli Islam iilkelerinde yasayan Miisliimanlar iimmet olarak kabul
edilemezler denilerek mesaj alicilarina dini ayristiricilik empoze edilmektedir.

- Mislimanlar pargalanmistir, daginiktir ve kafirlerin hikmi altindadir denilerek
genel bir kotimserlik o6ne ¢gikarilmaktadir.

- Miisliman bildigimiz tlkeler kafirlerin elindedir mesaj1 verilerek Tirk toplumu
genelleyici bir kufurle itham edilmektedir.

- Allah’in hiikkiimleri uygulanan yerler ancak iimmet i¢inde degerlendirilebilir.

- Alt mesaj: giinimiizdeki siyasi yonetimler din digindadir mesaj1 verilmektedir.

- Alt mesaj: Su an diinyanin farkli ilkelerinde Allah’in hitkiimleri uygulanmadigi

icin Muslimanlarin vatani yoktur. ( vatansizlik, azinlik psikolojisi)
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- Gergek ummet Palevinin o6ngordigi akide etrafinda birlegenlerden

olusur.(grubunu yiiceltme — grup haricindekileri diglama, kurtulusa eren firka)

Tablo 3.10:
Metin

“Hukuk ve kanun meselesi gergekten ¢ok dnemlidir. Allah'in indirdigi hitktimlerin disinda
yeni kanun ve hukuk sistemleri tespit etmek kiifiirdiir. Islam'dan ¢ikmaktir. En azindan her
Miisliimamn gérevi bu tiir beseri sistem ve kanunlar kalbiyle de olsa kabullenmeyip riza

gostermeyerek reddetmesidir.” (Palevi: 2011: 20).

Soylem Analizi

- Allah’1n hitkiimleri diginda yeni kanun ve hukuk sistemleri tespit etmek kiifiirdiir.

- Alt mesaj: Su anda bulundugumuz hukuk sistemleri kifir sistemlerdir (sistem
tekfirciligi, diizen karsitligi, dini ayrigtiricilik).

- Gunumuzdeki beseri sistemlerin kanunlari kabul edilmemelidir.( alt mesaj:

kuralsizlik, reddiyecilik )

Tablo 3.11:

Metin

“Hocam bugiine kadar yaptigimuiz derslerimizden artik iyice anlagilmustir ki, bizler bugiin
acik bir sekilde sirk toplumunda yasamaktayiz. Ozellikle devlet diizeninde sirkin hakim
olmas1 yasama dair bir ¢ok sorunlart da giindeme getirmektedir. Zira bugiin halki yénetenler
higbir hususta Allah’in indirdiklerine itibar etmiyorlar. Bundan dolay1 bir¢ok noktada
olumsuz seylerle karsilagabiliyoruz. Biz bu dersimizde bu konularla ilgili sorularimizi size
yoneltmek istiyoruz. Bunlardan ilki giiniimiiz tagutlarinin mahkemelerinde muhakeme
olmaktir. Acaba giiniimiiz tagutlarinin mahkemelerine yapilan her tiirlii miiracaat sahibini
dinden ¢ikaran bir amel midir?

Miisliman bir kimse elindeki tiim imkanlan kullanarak bu mahkemelere muhakeme
olmaktan kaginmalidir.” (Palevi: 2008: 159)

Soylem Analizi

- “Bugiin agtk bir sekilde tagutlarm hiikiim siirdiigii sirk toplumunda yasamaktayiz”
ifadesiyle pesin hikkiim verilerek giinimiiz toplumu “sirk toplumu” goralmektedir.
(6nkabul)

- Metne gore yasadigimiz diizen sirk diizeni kabul edildigi i¢in bu sirk diizeni
Mislimanlara sorun yarattigina hikmedilmektedir. Bu anlamda yasanan sorunlar
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Palevi'nin kendi anlayisindan degil, sistemden kaynaklanmaktadir. (yansitma)

- Gunumuz yoneticileri “Allah’n indirdiklerine itibar etmiyorlar” denilerek
dogrudan tekfir edilmektedir.

- Muslumanlar mevcut hukuka uymamalidir mesajiyla, sistem karsitligi ve hukuki
reddiyecilik telkin edilmektedir.

- “Acaba mahkemeye basvurmak dinden ¢ikaran bir amel midir?” diyerek soru-
cevap teknigiyle hakim din anlayist bulaniklagtirilmaya ¢alisilmaktadir.

Tablo 3.12:

Metin

“Kim iman ettikten sonra kiifrii gerektiren sozlerden birisini sdylerse ya da kiifiir
amellerinden birini islerse dinden c¢ikar ve miirted olur. Zorlama olmadan kiifiir ilkelerini
ikrar ederse, demokrasinin, laikligin islam dininden daha iyi olduguna inamrsa, .... Aym
sekilde Allah’in kanunlarimt birakarak yeni kanun ve vyasalar c¢ikarmak da kiifiir
amellerindendir. Kim hangi niyetle olursa olsun, Allah’in kitabindan bagimsiz bir sekilde
kanun ¢ikarir, yasa koyarsa o kimse kafir olmustur. Bu konuda Islam iimmeti icma etmistir.
Boyle bir amelde bulunan kimsenin kafir olacagma dair Allah’in kitabinda yiizlerce ayet
vardir. Islam alimleri bu ayetlere yaptiklan tefsirlerde giiniimiizde oldugu gibi Allah’in
kitabim terk ederck kanun ve yasa koyanlarin kafir olacagim agik agik soylemislerdir”
(Palevi, 2008: 16).

“Hanefi mezhebi alimlerinden Sadreddin Konevi “Kim kiifiir sozinii soylerse,
soylediklerine inanmasa bile kafir olur” demektedir (Palevi, 2008: 15) Dikkat edersen sana
dort mezhep alimlerinden nakillerde bulundum ve &zellikle bir noktaya vurgu yapmak
istedim.” (Palevi, 2008: 21)

Soylem Analizi

- Kifiir soylemini yalnizca ben sdylemiyorum, yiizlerce ayet var, hatta “Bu konuda
Islam iimmeti icma etmistir” diyerek Palevi kendi goriisiinii immetin goriisi gibi
gostermeye caligsmaktadir.(¢arpitma)

- Palevi Islam alimlerinin tefsirlerinde “Allah i kitabin terk ederek kanun ve yasa
koyanlarmn kdfir olacagint” agik agik soylediklerini belirtmekte fakat bu alimlerin
kimler oldugu, hangi tefsirleri yazdig: belirtilmemektedir. (gizleme)

- Palevi, Konya’nin bilinen alimlerinden Sadreddin Konevi de soyluyor diyerek,
selefi goriislerini gegmis Islam alimlerinden desteklemeye ¢alismaktadir.

- Dort mezhep imamindan deliller getirerek, “Biiyiik imamlar da benim gibi
diisiiniiyor” demek istemektedir. Cumleye “Bana inanmiyorsan dort mezhep
imamma da mi inanmiyorsun” gibi vurgu yiklemektedir. (delillendirme, atif
vererek dayanak saglama)

- Metnin alt mesaj1: giniimiiz sistemlerinde, yasama organlarinda kanun ¢ikarmak
kifurduar.(tekfir)
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Tablo 3.13:

Metin

“Hasan, Ali Hocanin s¢zlerinden ¢ok etkilenmistir. Sordugu soruya aldigr cevaplar gayet
doyurucudur. Aslinda hi¢ susmamak, Ali Hocay1 hi¢ birakmamak istemektedir. Ancak vakit
oldukca ge¢ olmustur. Bir hafta sonra yine aynmi giin ve aym saatte sohbet etmeye karar
verilir. Gengler birer birer evlerinin yolunu tutarlar. Hepsi goniil huzuru ile evlerine
donerler. Zira Ali Hoca uzun zamandir kafalarim kangtiran bir konuya temas etmis ve
Hocam hakikaten bizler biiyiik bir cehaletin iginde yiiziiyormusuz da haberimiz yokmus”.
(Palevi, 2008: 45)

Soylem Analizi

-Palevi metinde “ben ¢ok etkileyici konusuyorum” gibi bir vurgu yapmaktadir.
(yuceltme)

-Oniimiizdeki hafta sohbete devam etmeliyiz mesajiyla devamlilik istenmektedir.
(telkin)

- Alt mesaj: hoca ile konugmadan once cehalet denizinde yuziiyormusuz, Hoca bizi
aydinlatt1 ve cehaletimiz ortadan kalkti. (kendini bilgili gosterme)

- Alt mesaj: Konugmalarim ikna edici ve inandiricidir. Beni dinleyenler huzur
buluyor, kafalarindaki sorulara tatmin edici cevaplar buluyor. (enaniyet, kendi
gorigiind yiiceltme)

Tablo 3.14:

Metin

“Nasil ki iizerinde yasadigimiz su topraklar Islam diyan olmaktan ¢ikip, tagutlarn diyar
haline gelmisse...” (Palevi. 2014: 263) Alimlerin gogunluguna gére kiifriin hakim oldugu
beldelerde Miisliimanlar gizlice bazi evlerde toplamip Cuma ve bayram namazlarim
kilmalidirlar.” (Palevi. 2014: 373)

Soylem Analizi

- Metne gore Tiirkiye Islam diyan degildir. (6nerme)

- Turkiye tagutlarin diyaridir. (tespit etme)

- Alimlerin ¢ogu boyle soyliyor, sadece ben soylemiyorum. (dayamak saglama)

- Turkiye de Cuma ve bayram namazlan camilerde degil kifuir beldesi oldugu i¢in
evlerde gizlice kilinabilir.(telkin, dini ayrigtirma)
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Tablo 3.15:

Metin

“Bir kimsenin laik oldugunu soylemesi, dinsiz oldugunu sdylemesi demektir.” (Palevi.
2014: 93)

“Laikligin Tiirkiye’ye ilk gelisinde camiler ahira gevrilmistir.” (Palevi. 2014 93)

“Laikler devleti giiclendirecek imamlar yetistirdiler.” (Palevi. 2014: 93)

“Islam’in can diismam olan laik sistem neden din adanm kisvesi altinda gorevliler tayin
ediyor.” (Palevi. 2014: 255)

Soylem Analizi

Laiklik dinsizlik olarak onceden kabul edilmektedir. (6n kabul, tartigmali bilgi)
Laiklik ile din kars1 karsiya getirilmektedir. (esitleme)

Ya dinsizsin ya da Mislimansin mizanseniyle kisi tercihle bagbasa
birakilmaktadir.(ideolojiik baskilama, itikadi tehdit)

Laiklik gelince “camiler ahira ¢eirilmistir’ denilerek laiklik yikici ve zorbalikla
esdeger gorilmektedir. (tarttsmali bilgi)

Imamlar laikligin yerlesmesinin aracidirlar. (Kotilleme)

Laik dizen, emelleri dogrultusunda imamlan kullanmaktadir. (alt mesaj: O
halde resmi imamlara uymayalim.)

Din adamlan Islam’a degil laiklige galistyor. (saptirma, tezyif)

“Laiklik Islam’m can diismamdir” . (yiiksek vurgu, karsitlik, diismanlastirma)
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3.3.6. DEGERLENDIRME

Alaaddin Palevi’nin kitap ve sohbetlerinde kullandig: ifadelerde edebiyati ve
grameri iyl kullanamadigr gorilmektedir. Kirt kokenli olmast ve medreselerde
Arapga egitim almasi nedeniyle yazin dilinin zayif oldugu soylenebilir. Palevi
yazilarinda edebi yonden siisli ciimleler yerine genellikle basit yapili sade ciimleler
kullanmaktadir. Turkge deyimler genelde metin iginde fazla yer almamaktadir.
Palevi’nin mesaj alicilart durumundaki kitleye bakildiginda bu durumun normal
oldugu soylenebilir. Ciunku selefi anlayigli grup tyelerinin akademik, entelektiiel,
kiltirel ve edebi konulara uzak kalmalari nedeniyle, bu konulardaki bilgi

seviyelerinin genel olarak yiiksek diizeyde olmadigi gozlenmistir.

Palevi, yazili metinlerde ve gorsel sunumlarda ayetleri ve hadisleri ¢ok sik
kullanmaktadir. Muhtemelen edebi dilinin zayif ve gramer bilgisinin eksik olmasi
nedeniyle metinlerde ve konugmalarda ayet ve hadislerle konuyu renklendirmeye
caligmaktadir. Anlatacagi/yazacagl konulara, ilgili bir ayetle veya hadisle baglayarak
anlatacagl meselenin Kur’an-1 Kerimde beyan edildigini, ilahi olani veya kutsali
vurgulamaya caligmaktadir. Palevi'ye gore meselelerin ¢oziimi ilk kaynaklar olan
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde bulunmakta ve Palevi sadece bu gercegi agiklamaya
caligtyor gorinmektedir. O, “anlatacagim mevzular ayetler ve hadislerden bagka bir
sey degildir” demek istemektedir. Bu anlamda Palevi metin ve sunumlarinda
anlatacagt konuya dair ayetleri siralayarak kendine dini bir zirh edindigi

gorilmektedir.

Palevi din anlayisinda, Islam’in ilk zamanlarindaki toplumsal alana yayilma
stirecinde, Islam’in heniiz siyasal bir iktidara sahip olmadigi Mekke dénemini itibara
almaktadir. Mekke donemine mukayeseyle giinimiiz toplumlarini tagut, sirk, kuafir,

cahiliye toplumu olarak tanimladig1 gorialmektedir.

Palevi, 13. yiizyildaki Ibn-i Teymiyye, 19. yiizyildaki Muhammed Sevkani ve
Imam Alusi, 20. Yiizyildaki Mevdudi ve Seyyid Kutup gibi selefi soéylemin fikir

onderlerini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu baglamda Palevi'nin din anlayisi genel olarak
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eklektik bir din anlayigina tekabil etmektedir. Dolayisiyla tarihsel donemlerle
yapilan toplumlar arast kargilastirmalar Palevi’nin anakronik bir yanilgiya dogru

savrulmasina neden olmaktadir.

Palevi yazilarinda ve konugmalarinda ¢ogunlukla karsit gorislia bir kigi ile
tartigma yapar gibi mizansen olusturmaktadir. Bu ylzden s¢ylemlerinde karsit bir
gorist ¢uritmek tzere kurgulanmig yargilayict cumleler kullanmaktadir. Palevi hak-
batil, iman-kiifiir, muvahhid-musrik karsitliginda bir dini retorik gelistirmektedir. Bu
anlamda muhatabint etkileme, ikna etme ve dusiincesini degistirme amaci giiden
retorik bir dilin yogunlugu dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla Palevi’nin séylemlerinde
genellikle tartigmaci bir Gslubun egemenligi s6z konusudur. Palevi sdylemlerinde bu

tartigmact Gslubu bilerek tercih ettigi anlagilmaktadir.

Palevi'nin tartisma ve delillendirme tzerine kurdugu soylemlerle “bati/™1
savunan kigilerin disiincelerini ¢uriitmek istemektedir. Karsisinda “taguti diizen”in
savunucusu varmig gibi bir diskur olusturarak iddialarini ve delillerini buna gore
sekillendirmektedir. Dolayisiyla O’nun yazilarinda genel bir hak-batil retorigi goze
carpmaktadir. Bu retorigin yapilandirilmasinda genelleyicilik ve indirgemecilik sik

bagvurulan bir yontem olmaktadir.

Konu iginde kendi gorislerini desteklemek igin gegmis alimlerden Ibn-i
Teymiyye ve ogrencisi olan Ibn-i Kayyim el-Cevziyye nin goriislerinden alintilar
yapmaktadir. Alinti yaptigi cagdas yazarlar arasinda Mevdudi, Seyyid Kutub,
Abdulkadir Udeh, Said Havva, Abdiilaziz Bin Baz gibi geleneksel ve modern donem
selefi yazarlar bulunmaktadir. Palevi'nin hem ayetleri ve hadisleri sik kullanmast,
hem de geleneksel ve modern selefi yazarlari metinlerinde kaynak olarak tercih
etmesi, Palevi’nin din anlayisinda ilk kaynaklara doniisi Onceleyen “6zci” bir

yaklagimi benimsedigini gostermektedir.

Palevi’nin kayitli sohbetlerindeki konugma seyrine ve iislubuna bakildiginda
aktaracagi konuya hakim oldugu izlenimi vermektedir. Fakat kitaplarinda,
sohbetlerinde ayni ayetlerin ve aym hadislerin siralandigi, aymt igerikli konularin

islendigi, dolayistyla ayni konularin tekrar edildigi goriilmektedir. Bu anlamda tekrar
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yontemiyle tekfiri séylemin zihinlerde kalicigini saglamaya calistigi sdylenebilir.

Geleneksel din ilimleri bakimindan vukufiyetinin bulundugu gorilen
Palevi'nin entelektiiel zihin ortamina uzak bir mesafede durmast nedeniyle
modernligin gerisinde ya da modern diinyanin kargisinda kaldigi soylenebilir. Her
giin yeni dini-toplumsal sorunlarin ortaya ¢iktigi, yeni ve farkli fikirlerin tartisildigt
giinimiiz entelektiiel ortamlarindan uzak kalmasi ve kendini sadece din ilimleri
alanina hapsetmesi Palevi'nin en 6énemli toplumsal handikabini olusturmaktadir. Bu
baglamda cagdas dinyada mikro olcekte gorebildigimiz Palevi'nin din ve devlet

anlayiglarini zihinsel bir gettolagma olarak degerlendirmek miimkundur.

Palevi'nin yargilayict ve ayristirict sOylemine ragbet eden kisiler mikro
olgekte toplumda var olsa bile, bu s6ylem en nihayetinde toplumun genelinde kabul
gormeyecegi, toplumda bir iticilige neden olacagi tahmin edilebilir. Cinki bu kat
din soyleminin isaret ettigi dinya, modern dénem toplumunun katlanamayacag: bir
dinyadir. Soyle ki; Alaaddin Palevi'nin toplum anlayisimin yonetimde egemen
oldugunu varsaysak acaba nasil bir toplumla karsilagiriz? Bu yonetim anlayist nasil
bir toplumsal tip ortaya ¢ikarir? Palevi'nin 6ngordugi toplumda ya miminsindir, ya
miisrik. Insan ya Allah’a tabi olur, ya da seytana. Orneklerini son yillarda
Ortadogu’da gordugimiiz bu kati Selefi anlayis din, mezhep, 1tk olarak birbirinden
bolinmiig bir cografyaya ne kadar katki yapabilir? Parcalanmishigiyla goze carpan
Islam cografyasina biitiinlesme adina bu Selefi anlayis neler sunabilir? Diger taraftan
Islam iilkelerinde bu selefi anlayisin egemenligi insanlanin Islam dinine
yakinlagmasint m1 saglayacaktir, yoksa uzaklagmasina m1 neden olacaktir? Modern
akla, kultire, tarihe ve toplumsal kazanimlara yer vermeyen bu kati selefi din
anlayigt, Musliman dinyasimin  yizyillardir birikmis siyasi ve toplumsal
problemlerini ne kadar ¢ozebilir? Bu anlayisin toplumdaki egemenligi Misliiman
diinyasinin m1 isine yarayacaktir, yoksa emperyalist tlkelerin mi? Bu sorulara
verecegimiz sagduyulu cevaplar, selefi din anlayislarinin modern toplumlarda

kendisine ne kadar zemin bulabilecegi ile ilgili ipuglart verebilir.
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SONUC

Bu arastirmada modern donemde din anlayiglarinda gortlen farklilagma
olgusu incelenmis, dini farklilagma olgusunu anlamak amaciyla, Konya merkezinde
faaliyetlerini sirdiren selefi kokenli bir grup TUzerinde nitel arastirma

gerceklestirilmigtir.

Tarihe, zamana, cografyaya, toplumlara ve kisilere gore farklilik gosteren din
anlayiglarini, geleneksel ve modern din anlayiglart gibi kategorilere ayirmak
mimkiindir. Geleneksel ve modern yasam &gelerinin birbiri ile i¢ i¢e gectigi ve
harmanlandig giniimiz Turk toplumunda, dini farklilagsma bigimleri farkli uglara
dogru savrulabilmektedir. Bu noktada Tirkiye’deki din anlayiglari siyasi ve
toplumsal sartlarin etkisiyle bazen kati bir radikallesme egilimine, bazen de 1limli ve

sekiiler dini yapilara doniigebilmektedir.

Toplumdaki din anlayiglari agiri-ilimli, radikal-modern, tutucu-ilerici gibi
bakis acigina gore degisen farkli dikotomilerle tamimlanmaya caligilmaktadir.
Siniflandirmaya yonelik kabaca yapilan bu tanimlamalarin objektifligi, gercege
yakinligr detayli aragtirmalarla ancak miimkiin olabilmektedir. Bu anlamda elinizdeki
caligmada son yillarda giindemi mesgul eden, dinin kati bir anlasilma bigimi olarak

nitelendirdigimiz selefilik anlayiglan incelenmistir.

Daha ¢ok dinin aslina, 6ziine, naklin indirildigi zamana dénmeyi sdylem
haline getiren selefilik anlayiglari, kokleri eski zamanlarda bulunmakla birlikte, 19.
yizyildan sonra Musliman toplumlarinda yeniden kendine zemin bulmaya
baglamigtir. S6z konusu yiizyilin sonlarinda modernlesme ve Batililagma
hareketlerine dini tabanli bir tepki olarak ortaya ¢ikan selefilik anlayislar iki boliime
ayrilmaktadir. Ilkinde, Islam diinyasimin gorece geri kalmishigina ve Islam iilkelerinin
Avrupa devletleri tarafindan isgaline karsi din, bilim ve toplumsal alanlarda ihya,
islah ve tecdid fikrini 6nceleyen Abduh, Afgani ve Resid Riza’nin sekil verdigi

selefilik anlayis1 bulunmaktadir. Ikincisinde ise 20. yiizyillda Islam iilkelerinde
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somurinin ve emperyalizmin yayginlagmasi, milliyet¢iligin ve ulus-devletlerin
dinya ol¢eginde egemenligini kurmaya baglamasiyla Ortadogu, Pakistan ve
Hindistan’da ortaya ¢ikan, Hasan el-Benna, Seyyid Kutup ve Mevdudi gibi isimlerin
onciiliik ettigi hilafet, Islam devleti gibi sdylemlerin sekillendirdigi selefilik anlayist

bulunmaktadir.

Bu c¢agdas selefi anlayiglar, Osmanli devletinin yikilmasi, hilafetin
kaldirilmasi, dinden bagimsiz devlet dizeninin  olusturulmasi, laiklik
uygulamalarinin peyderpey hayata gecirilmesi, din dilinin Tirkgelestirilmesi gibi bir
dizi hadisenin etkisiyle Turkiye’de kendisine zemin olusturmustur. Fakat selefilik
anlayislart asil tabanini 1960’lardan sonra Islam iilkelerinden yapilan terciimeler

vasitasiyla meydana getirmistir.

Turkiye’de 1950’lerden sonra sgehirlesmenin artmasi, okuma-yazmanin
yayginlagmasi, demokratiklegsmenin ivme kazanmast gibi gelismeler sonucunda,
geleneksel dindar kesim entelektiiel bir yapiya dogru evrilmistir. Tek parti
donemindeki baskidan azade olan ve siyasi dizlemde sag kanatta biitiinlikk arz eden
Islami kesim, 1960’lardan sonra hem dini anlamda, hem de siyasi anlamda
farklilagmiglardir. Bazi dini gruplar cemaat ve tarikat yapilarinda, bazilar ise
aktivist-Islamc1 cevrelerde obeklenmislerdir. Daha ¢ok aktivist-Islamc1 camiada
Ortadogu kokenli selefi din anlayist kendisine taban bulmug, modern devlet
sistemine, halk egemenligine ve demokrasiye tepkisel bir din soylemi kullanmaya
baslamiglardir. Misir ve Pakistan gibi somiirge tecriibesi ve trajediler yasamis Islam
tlkelerindeki selefi kokenli yazarlarin diisiinceleri ve séylemleri kullanilarak, mevcut
devlet yonetimi otekilestirilmeye ¢alisilmig, “kafir dizeni” gibi tanimlamalar
yapilmaya baslanmistir. Daha ¢ok aktivist-siyasal Islamc1 gruplarda goriilen bu asint
din soylemleri 1979’da gergeklesen Iran devrimi ile yitkselme egilimi gostermistir.
Ardindan 1980’de yapilan askeri darbe ile sag ve sol cenahta asir1 soylem kullanan
butiin ideolojik fraksiyonlarla birlikte aktivist-Islameci gruplar da alasagi edilmistir.
Islamc1 kesimdeki bu asint selefi din soylemi, 1990’larda Ozal doneminin getirdigi
ekonomik refahla birlikte, neo-liberalizm, demokrasi, ozgurlik, esitlik, ¢ok

kalturlalik, bir arada yasama gibi diisiincelere dogru evrilmistir. Siyasal alanda da
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giiglenen Islamci kesim devlet ve toplumla entegre olmaya basladigi zaman muhalif

devlet soyleminden, devleti sahiplenmeye dogru yeni bir asamaya gegmistir.

28 Subat darbe siiregleri siyasal-Islamci yapilarin din soylemini kesintiye
ugratmigtir. 2002 yilindan sonra muhafazakar-demokrat bir ¢izgide konumlanan Ak
Parti iktidaniyla birlikte bu gruplar, budanan agacin filizlenmesi gibi yeniden
gurbuzlesmislerdir. Bu donemde liberal bir soylem kullanan farkli yapilardaki dini
gruplar, Avrupa Birligi'ne uyum politikalart ile birlikte kurumsallagarak
toplumsallagsmis, devlet ile biitiiniiyle barismislardir. Bunun yaninda Islami kesimin
1970 ve 80’lerdeki devlete iligkin muhalif soylemi buharlagsmig, devlet katmanlarini

birakmak istemeyen bir karaktere doniigmustur.

Gunimiiz toplumunda agint veya ilimhi karakterli farkli yapilardaki dini
kesimler liberal ortamin verdigi giivenle farkli bigimlerde tavirlar gelistirmiglerdir.
Cok partili dénemden bu yana merkeze yakinlagmaya calisan ve kitlesel olarak genig
tabani bulunan cemaatler, tarikatlar, aktivist-siyasal Islamcilar toplumsal yapilar
geregi iktidarla aragsal iligki igerisine girmisgler, nihayetinde siyasallagma egiliminde
olmuglardir. Diger taraftan toplumun alt katmanlarinda veya toplumun kenarinda
bulunan selefi kokenli kiigik gruplar, siyasetten ve iktidar iligkilerinden uzak
durmakla birlikte, kendi kabuklarindan digari ¢ikmaya baglamiglardir. Dolayisiyla bu
gruplar yavag yavag toplumsallagsma egilimi gostermisler, devlet organlari ile dolayl
yonden iliski i¢ine girmeye baglamiglardir. Bu sosyolojik durum aragtirmanin

orneklemini olusturan Alaaddin Palevi grubunda da gozlenmistir.

Tepkisel selefi din anlayisini strdiren Alaaddin Palevi’nin, modern aklin
kullanimini, felsefeyi, moderniteyi butiniyle reddetme egiliminde oldugu
soylemlerinde gorilmektedir. Palevi’ye gore modern zamanlarin devletleri,
kurumlar1 ve kanuni uygulamalari, Mislimanlart dinden uzaklagtirmaktadir. Bu
nedenle biitin devletler, kurumlar ve kanuni uygulamalar dinden uzaklastiran, dini
bozan modern diismanlar olarak goriilmektedir. Palevi'nin diisiincesinde Islam’in ilk
donemindeki siyasi, ekonomik ve toplumsal hayat dini bir c¢erceve iginde
kutsallagtinlmaktadir. Palevi'ye gore, Islam dini Islam’in ilk dénemindeki gibi

anlagilmali ve yasanmalidir. Bu anlamda Palevi'nin anlayisinda asr-1 saadet
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dénemine bir oykiinme, “altin ¢ag’a bir 6zlem ve geri donme arzusu dikkat

¢cekmektedir.

Palevi gerek dini, gerek dinyevi konularda gorisiini beyan ederken insanlar
iman ve kufir karsithiginda degerlendirmektedir. Palevi’nin anlayisinda dinin disinda
bir alan yoktur. Dine bir filtre islevi yiklenerek butin toplumsal kurumlar bu
filtrelemeye tabi tutulmaktadir. Bu filtreden gegebilenler iman tarafinda,
gecemeyenler kufiir tarafinda konumlandirilmaktadir. Bu anlamda, modern diinyanin
siyasi, ekonomik, kiltiirel yapilari din dairesinin diginda tutulmakta, nihayetinde
kifurle iligkilendirilmektedir. Bu yapilarin kifiirle iligkilendirilmesinde tekfir, tagut,
sirk, belam gibi kavramlar kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu kavramlarin yogun
olarak kullanildigi Palevi’nin din soylemi, toplumu bitinlestirmekten ziyade,

toplumda otekilestirme ve ayrigtirma gorevi icra etmektedir.

Palevi'nin din soyleminde tevhid anlayisi 6ne ¢ikarilmaktadir. Tevhidin
sinirlart, hatali ve eksik bir baglama c¢ekilerek daraltilmaktadir. Bu anlamda iman
konusu daraltilirken, kiifiir konusu genisletilmektedir. Dolayisiyla O’nun tevhid
anlayig1 beraberinde selefilik anlayisinin siyasallagsmasini getirmis, butiin ¢agdas

siyasal ve toplumsal uygulamalar tevhidin, yani dinin diginda tutulmustur.

Islam’in ilk donemindeki selef anlayisi, dinin temel kaynaklarimin
anlasilmasinda saglikli Islami bilgilere ulasmamizi saglayan, sahabe, tabiin ve ilk
donem Islam alimlerini kapsayan bir halkay: teskil eder. Palevi'deki selefilik
anlayistm1  ise Islam’in ilk donemindeki selef halkasini, selef alimlerini
aragsallagtirarak, gerektiginde istismar ederek kendi din anlayisini mesrulagtirmaya
calisan kat1 bir din anlayis: olarak gormek miimkiindiir. Palevi, ilk dénem Islam
kaynaklarindaki genis rivayetler zincirinden se¢meci bir tavirla selefi-tekfirci bir
dindarlik tipi olusturmaktadir. Modern diinyaya diigmanca bir tavirdan beslenen bu
dindarlik anlayis1 kultart, tarihi diglayan, otekilestirici, ¢atigmaci, bir yapi arz

etmektedir.

Palevi'nin tarihin farkli doénemlerinde yasamis alimlerden fikir olarak

faydalandig1 gorulse bile, din ve diinya tasavvuru bu alimler gibi evrensel olmayip,
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sinirlt bir alana hitap etmektedir. Ciinkti Palevi, bu alimlerin ilim ve fikir dinyasinin
sadece belli bir kismi ile mesgul olmaktadir. Bu nedenle katt selefi din anlayisina
sahip Palevi grubu yalmzca kugik bir kitleyi etkileyebilmektedir. Giiniimiizde
ideolojik bakimdan birbirine ¢ok benzeyen fakat bir arada barinamayan farkli selefi
gruplar bulunmasina ragmen, bu gruplarin toplumsal olarak yayginlagamamalari
gegmis Islam alimlerindeki  dini-fikri derinligi ve diinya tasavvurunu

yakalayamamalariyla agiklanabilir.

Alaaddin Palevi'nin din anlayigindaki otekilestirici ve ayristirict din soylemi,
Hanefi-Maturidi anlayigin egemen oldugu Konya’da kitlesellesme ihtimali digik
gorinmektedir. Konya’nin tarihi, dini ve kiltirel yapisinin esnekliginden dolay:
farkli ve agin fikirlerin yasamasina izin verdigi bilinmekle birlikte, bu asir1 fikirlerin
kitlesel anlamda bliyiimesine izin vermeyecegini soylemek mumkiindiir. Dolayisiyla
dig referansli kati dinsel-ideolojik fikirler selefi gruplar tarafindan zaman zaman
Turkiye’de giindem olustursa bile, toplumun genelinde yayginlik kazanabilecegini
soylemek simdilik afaki bir degerlendirmedir. Ortadogu referansli selefi din
anlayiglart post modern dinyanin kosullarinda kiigiik kozalar halinde toplumun alt
katmanlarinda yagsam alani bulsalar bile yiizyillart alan tarihi streg igerisinde
olusmus hakim Sunni-Hanefi-Maturidi din anlayisi bu ayristirict akimlara izin
vermemektedir. Sel¢uklular, Osmanlilar ve Tirkiye Cumhuriyeti Sunni-Hanefi-
Maturidi anlayisint devletin ve toplumun devamliligi agisindan desteklemis ve
tekfirci (vehhabilik), batini(Siilik), ezoterik akimlarin toplumda yayginlagsmasini
engellemistir. Dolayisiyla Tirkiye’nin toplumsal yapist agirliga varan dis kaynakli
dini ve siyasi soylemleri zamanla kendi i¢inde erittigi gibi, asirt din soylemi kullanan

selefi akimlart da kendi i¢inde eritebilecegi ifade edilebilir.
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EK: MULAKAT SORULARI

- Palevi ne demektir, gergek soyadiniz nedir?

- Yaginiz kagtir?

- Hangi okullarda egitim gordiiniiz?

- Turkgeyi nerede 6grendiniz?

- Kitaplariniz1 kendiniz mi yaziyorsunuz?

- Selefi misiniz, yada kendinizi din anlayis1 bakimindan nasil tanimlarsiniz?

- Konya’ya hangi tarihte geldiniz?

- Glineydogudan neden gog ettiniz?

- Bagka iller varken neden Konya ilini tercih ettiniz.

- Kitaplarinizda ve seminerlerinizde neden diglayici ve otekilestirici bir séylem
kullantyorsunuz?

- Diger medreseler gibi Devlet catist altina Kur’an kursu olarak neden dahil
olmuyorsunuz?

- llahiyat Fakiiltelerinde ders vermek ister misiniz?

- Suriye’deki medreselerde ne kadar egitim gordiniiz?

- Muhammed el-Makdisi ile tamisiyor musunuz? Neden onun fikirlerini
savunuyorsunuz?

- Kitaplarinizda tagut, belam, kufiir dizeni gibi kavramlarin neden sik
kullantyorsunuz?

- Konya’daki diger selefi anlayisa sahip kisilerle goriigityor musunuz?

- llahiyat hocalarina kitaplarinizda reddiyeler yazarak kars: ¢ikiyorsunuz, neden?

- Seyh Said hadisesi hakkinda ne duginirstintz?

- Turkiye Cumbhuriyeti size gore kiifiir dizeni midir?

- Tagut soylemini sik dile getiriyorsunuz, neden?

- Son yillarda siyasilerle yakinlasma temaytliniziin oldugu dogru mudur?

- Emniyet gui¢leri sizi ni¢in takip ediyor?

- Medreseniz koken olarak hangi ekole baglidir?

- Sizin gozintzde ilahiyatcilar dini temsil edebiliyor mu?

- Itikadi ve ameli olarak hangi mezhebe mensupsunuz?

- Medresenizin ve ailenizin gelir kaynag: nelerdir?
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- Konya’daki diger selefi gruplar ile irtibatiniz var mi1?
- Sizden sonra grubunuzu yonetecek kisi belli midir?

- Gorugslerinizin toplumda kabul goriiyor mu?



