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ONSOZ

[slam Tarihinde Hz. Peygamber’den sonra baslayan siyasi ve itikadi
tartismalar bir takim fikri siiregleri beraberinde getirmis farkli firka ve mezheplerin
ortaya ¢ikmasma yol a¢mustir. Bunlar arasinda giiniimiizde hala varligin
siirdiirmekte olan Siilik, Islam diisiince gelenegi icinde onemli bir yere sahiptir.
Gulat ve azinlikta olan firkalar disinda Sii ekol igerisinde Imamiyye Sia’s1 Hz.
Peygamber’den sonra yonetici olarak Miisliimanlarin basina gegmesi gereken kisinin
Ali ve onun soyu oldugunu iddia etmistir. imametin nas ve tayinle oldugu fikrinden
yola cikarak bir takim ayetleri Ali’nin velayeti hususunda delil olarak gérmiisler ve
bu ayetleri hadislerle yorumlayarak imamet doktrinini temellendirmislerdir.

Imamet dahil inang sistemini imamlardan gelen ahbarla agiklayan Sii alimler
ahbari gelenegi siirdiirseler de gaybet doneminin uzamasi sonucu imamlarla kesilen
irtibat ortaya ¢ikan yeni sorunlarin ¢oziimiinde yetersiz kalmaya baslamistir. Bu
kaygilar1 gidermek adina ortaya c¢ikan usili ¢izgi, ahbarin yeterli olmadig
goriisiinden yola ¢ikarak Sii-Imami doktrinleri akli izahlarla temellendirmeye
calismistir. Ozellikle Sii inang geleneginde dinin asillarindan kabul edilen imametin
nas ve tayinle oldugu fikrinden hareketle bir takim ayetler Ali’nin velayetine delil
gosterilmis ve bu ayetler hadislerle desteklenmistir. Gadir hadisesinde Hz.
Peygamber’in sarfettigi; “Ben kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir.” sozleri
bu hadislerin basinda gelmektedir. Gadir-i Hum mevkiinde gegen bu olay Sii
alimlerce Maide Suresi’nin iiglincii ve altmis yedinci ayetlerinin niizul sebebi olarak
gorilmistiir. Bahsi gecen ayetlerin Ali’nin imametine dair indigini ifade eden
ibareler imami alimler tarafindan imametin nas ve tayin ile oldugu iddiasma delil
gosterilmistir. Ahbari ¢izgiyi temsil eden bu rivayetler Ushli alimlerin akli izahlaria
da temel olmus goziikkmektedir.

Islam diisiince geleneginde firkalasma ve mezheplesmenin belki de bas
sebeplerinden sayilabilecek siyasi ayriliklarin esas noktasini olusturan imamet
meselesi muhtelif ekollerce farkli degerlendirmelerle izah edilmistir. Imamete dair
bakis agilar1 Kur’an’in yorumlanmasi ve itikadi yaklasimin olugsmasinda etkili
olmakla birlikte alinan siyasi tavirlarda etkili olmus bu etki gliniimiiz toplumunda da
kendini gdstermeye devam etmistir. Sia gibi Islam diisiincesinde 6nemli yere sahip

bir mezhebi digerlerinden ayiran imamet fikri ile bu fikrin temel dayanaklarindan biri



Gadir-i Hum hadisesini anlamak i¢in geg¢misten giiniimiize tesekkiil siirecini
incelemek gerekmektedir. Bu dogrultuda Gadir-i Hum hadisesinin kaynaklarda
kronolojik olarak elimize ulasana kadar ele alinis1 ve gegirdigi evreler ¢alismamizin
ana konusudur.

Iki boliimden olusan calismanin ilk boliimii mezhep ve firkalarin imamet
meselesine bakiglarini igermektedir. Bu surette Sia’nin merkezinde yer alan imamet
mevzuunda diger mezhep ve firkalarin farklilastigi yonler goriilmeye calisilacaktir.
Ardindan Gadir-i Hum bahsini igine alan Sii-imdmi gelenegin imameti
temellendirme yoniinde 6ne siirdiigii akli ve nakli delillere deginilecektir. Meselenin
degerlendirilmesinde 6nem arzeden bu delillerin akli ve nakli olarak ikiye
ayrilmasina ve bunun Gadir-i Hum meselesinin ele alinigin1 ne derecede etkiledigini
gostermesi acisindan ahbari usili farklilagsmaya yer verilecektir. Calismanin ana
boliimii olan ikinci boliimde ge¢misten giiniimiize Sii-imami gelenegi siirdiire gelen
alimlerin Gadir hadisesine dair aktardigi rivayetlere yer verilecektir. Iki kisimda
incelenecek olan rivayetler Sii-Imadmi tefsir ve hadis kaynaklarinda ele almis
sekilleriyle degerlendirilerek kronolojik bir sira takip edilecektir. Genel bir bakis
acis1 edinebilmek adina Gadir hadisesinin Islam Tarihi kaynaklarinda ele almisina
giris kisminda deginilecektir. Boylece hadisenin ele alinisindan giinlimiize ulasana
kadar gegirdigi siiregler bir biitiin olarak gosterilmeye ve mezhebi kaygilarin etkisi
ortaya konmaya c¢alisilacaktir.

Ders donemlerinde bilgilerinden istifade ettigim, calisma siirecinde ilgi ve
desteklerini gordiigiim danisman hocam Prof. Dr. Seyit Bahcivan ile hocalarim Prof.

Dr. Siddik Korkmaz ve Dog. Dr. Dogan Kaplan’a tesekkiir ederim.

Rumeysa ALBAYRAK
Konya 2019






OZET

Imamiyye Siasi’nda imamet Delili Olarak Gadir-i Hum

Calisma; giris, iki boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giris bolimiinde; ele
alinan konunun Onemi, arastirmanin amaci, yontemi ve sinirliliklart ile birlikte
Islam Tarihi kaynaklarinda Gadir-i Hum hadisesinin ele alinis sekli belirlenmistir.
Tez ¢alismasmin ana bdliimii olan ikinci boliimiin referans kaynaklar1 Sii-Imami
alimlerin Gadir-i Hum hadisesine yer veren tefsir ve hadis teliflerinden olugsmaktadir.
Birinci béliimde farkli ekollerin imamet goriisleri hakkinda bilgi verilerek Islam
diisiince geleneginde imamet meselesine genel yaklagim ele alinmaya ¢alisiimistir.
Akabinde Sii-Imami ekoliin diger firkalardan farklilasmasi ve imameti akli ve nakli
delillerle izah1 incelenmistir. Ana bolum olan ikinci bélimde Imamiyye nin
imametin bir delili olarak sundugu Gadir-i Hum hadisesi ele alinmustir. ilk donem
eserlerinden giliniimiize kadar olan kaynaklardaki rivayetlerin tamamina deginmeye
caligilarak Sii miielliflerin teliflerinde yer verdikleri Gadir-i Hum hadisesi,
kronolojik siireg lizerinden, tefsir ve hadis kaynaklari baslig1 altinda tasnif edilmistir.
Sonug kisminda Gadir-i Hum hadisesi biitiinsel bir yaklagimla ele alinarak imamete
delil teskil etme yonii degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sia, Imamiyye, imamet, velayet, ahbarilik, ustlilik,

Gadir-i Hum, mevla.



ABSTRACT

Ghadir-i Khum as an Evidence of the Imamate in the School of
Imamiyya

Rumeysa ALBAYRAK

University of Necmettin Erbakan

Department of Social Sciences

Fundamental Islam Sciences

This research consists of the introduction, three main sections and the
conclusion. In the introduction; with the importance of the subject, the purpose, the
method and the limitations of the research and the way Gadir-i Hum event has been
discussed in the Islamic History sources have been stated. References of the second
chapter, which is the main part of this study have been formed by Shi‘i-Imam's tafsir
and hadith rhetoric of the Ghadir-i Khum event and the Islamic historical sources
referring to Gadir-i Hum. In the first chapter, the general approach to the imamate
issue in the tradition of Islamic thought has been studied with an overview of the
imam views of different schools. Subsequently, the differentiation of the Shi'i-Imami
school from the other groups and the explanation of the imamate with logical and
narrative evidences have been examined. In the second chapter which is the main
chapter of this research, the Imamiyya's Ghadir-i Khum incident which has been
presented as evidence of the imamate have been discussed. In the research | tried to
mention all of the narrations in the resources from the early period to the present and
classified under the title of tafsir, hadith and historical resources based on
chronological process. In the conclusion part, Ghadir-i Khum incident was evaluated
with a holistic approach from the standpoint of being an evidence for the imamate.

Keywords: Shiite, shia, imamiyya, imamate, wilayat, Akhbariyya, Usuliyya,

Ghadir-1 Khum, mawla.
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GIRIS
I. Arastirmasinin Konusu ve Onemi

Sit-imami yaklasim Islam diisiince geleneginde yer alan 6nemli firkalardan
biridir. One siirdiigii imamet anlayisiyla digerlerinden farklilasmakta inang sistemini
imamet doktrini iizerine bina etmektedir. imamiyye’nin dinin asillarindan kabul
ettigi imamet meselesini temellendiritken basvurdugu yontemleri anlamak; bu
yontemlerin sundugu delillerin gegerliligini tespit edebilmek ve mezhebi bagliliklarin
Kur’an ve hadisleri anlama bigimine tesirini gorebilmeyi saglayacaktir.

Gadir-i Hum hadisesi Imamiyye’nin Hz. Ali’nin nas ve tayinle imametin
gerekliligi yolundaki iddialarina delil olarak sundugu arglimanlardan biri olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bu ¢alismada Gadir-i Hum rivayetleri iizerinde durularak
hadisenin imamete delil olarak gosterilmesinin hiiviyeti incelenmektedir. Bu
dogrultuda ilk dénem kaynaklarindan giiniimiiz teliflerine kadar Gadir-i Hum olayina
yer veren Sii kaynaklar ve hadiseye bir biitiin olarak bakabilmek icin Islam tarihi
kaynaklar1 referans alinarak rivayetlerin timii ortaya konmaya c¢alisilmigtir. Bu
sayede hadisenin gecirdigi evreler ile birlikte biitiinciil bir yaklasim kazanilmasi ve
Gadir-i Hum olaymin imamete delil teskil etme yoOniiniin degerlendirilmesi
saglancaktir.

1. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu ¢aligmanin amaci Sii-imami gelenegin Gadir-i Hum hadisesini gegmisten
bugiine ele alis seklini tespit edebilmek boylece hadiseyi en genis haliyle gorebilmek
ve imamete delil teskil etme yoniinii degerlendirmektir.

Sii-Imami ekol Miisliimanlarin  biiyiikk ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i
Siinnet’ten sonra Islam diinyasinda azimsanamayacak bir niifusa sahiptir. Itikadi
yapisi, amelleri, gelenekleri, hadis, tefsir gibi ilim ve usulleri ile Islam diisiince
gelenegi icerisinde ayrilik noktalariyla birlikte énemli etkiye sahiptir. Imamiyye’nin
dinin aslindan saydig1 ve onu Ehl-i Siinnetle birlikte diger hiziplerden farkli kilan
imamet meselesini temellendirmek adina o6ne siirdiigii Gadir-i Hum hadisesini
anlamak gerekmektedir. Bu sebeple giiniimiize ulasmis Sii literatliriinde 6nemli bir

yere sahip kaynaklardan tefsir ve hadis teliflerini ele almak uygun goriilmiistiir.



Bununla birlikte Gadir hadisesini genel bir degerlendirmeye tabii tutabilmek adina
Islam tarihi kaynaklarindan istifade etmek uygun goriilmiis bu amagla giris kisminda
hadisenin yer verildigi Islam tarihi kaynaklar1 ve olay1 ele alis bigimleri sunulmustur.

Birinci béliimde Islam diisiince tarihinde sdz sahibi olmus mezheplerin
imamet meselesine bakis acilar1 ve konuyu degerlendirme sekilleri ortaya konmaya
calisilmistir. Haricilik, Mu’tezile, Ehl-i Siinnet, Zeydiyye ve Ismaili ekollerin imamet
goriislerine yer verilmis ve Imamiyye’nin farklilasma siireci degerlendirilmistir.
Akabinde Sii-Imamiyye’nin diger firkalardan farklilasarak imameti inan¢ esasi
haline getirmesi ve meseleye sundugu akli ve nakli deliller ele alinmistir. Bu siirecte
Imamiyye’nin gegirdigi evrelerin imamete bakis agisina etkisini gérebilmek igin
Ahbari-Usiili ayrimdan bahsedilmistir. Ikinci béliimde imamete delil olarak
gosterilen Gadir-i Hum hadisesi, ilk donem kaynaklarindan itibaren giinlimiize kadar
telif edilmis tefsir ve hadis eserlerinde kronolojik siire¢ takip edilerek incelenmeye
calistimistir. Bdylece hadisenin Sii-imami yaklasimda doktrinel imametin baslangici
ve zamanimiza kadar olan donemde ele alinis sekli goriilmiis olacaktir.

Calisma bir kaynak taramasi olarak ortaya konmustur. Gadir-i Hum
hadisesini siire¢ icerisinde ele alabilmek i¢in ncelikle Islam tarihi kaynaklarinda yer
alan rivayetler incelenerek sonrasinda ilk donemden itibaren giiniimiize kadar telif
edilmis meshur Sii miielliflerin eserlerinde yer alan Gadir-i Hum rivayetlerine yer
verilmistir. Iki ana baslikta ele alinan Sii literatiire ait rivayetler, imami gelenege
mensup adimi duyurmus mielliflerin Gadir bahsini igeren tefsir ve hadis eserleri
dogrultusunda incelenmistir. Bazi miielliflerin birden fazla eserine yer verilmis;
hadisenin ele alinigin1 anlayabilmek icin miielliflerin hayatlarindan ve fikri
yonelimlerinden kisaca bahsedilmistir.

I11. Arastirmanin Kaynaklari ve Simirhiliklar:

Arastirma, Sii ekolde meshur olmus mielliflerin Gadir-i Hum rivayetlerini
iceren eserleri ile sinirlandirilmistir. Kaynaklik degeri tartisilmakla birlikte calismada
yer verilen en eski kaynak Hz. Ali zamaninda yasamis Siileym b. Kays’in Kitabu
Stileym b. Kays adl1 eseridir. Bundan sonra hicri IV. asirdan itibaren ¢agdas Nasir
Mekarim Sirazi’ye kadar Kuleyni, Furat el-Kafi, Ayyasi, Kummi, Seyh Sadik, Serif
Murtaza, Seyh Tasi, Tabersi, Kéasani, Bahrani, Huveyzi, Mir Kerim Aga Bakiivi,

Muhammed Hiiseyin Fadlallah’in eserleri ele alinmistir. Gadir-i Hum’a eserlerinde



yer veren el-Emini’nin (6. 1390/1970) el-Gadir kitab: ile el-Hiir el-Amili’nin (6.
1104/1693) Vesailu’s-Sia adli kitabi, sonraki donem eserleri olmalar1 ve kendinden
onceki rivayetleri bir araya toplamis olmalar1 hasebiyle calismaya dahil edilmemistir.
Bununla birlikte karsilagtirmali bir degerlendirme yapabilmek adina giris kisminda
Gadir hadisesini igeren Islam tarihi kaynaklarindan yararlanilmistir. Gadir-i Hum
ibaresiyle hadiseye yer veren en eski tarih¢i Belaziiri, ondan sonra sirasiyla; Yakubi,
Hatib el-Bagdadi, Ibn Asakir, ibn Esir ve Ibn Kesir’in eserlerindeki rivayetlere yer
verilmistir. Oncelikle miielliflerin kisaca hayatlarindan ve diisiince yapilarindan
bahsedilmis sonrasinda eserlerinde yer alan Gadir-i Hum rivayetlerine ve hadiseyi
ele alis sekillerine yer verilmistir.

Calisma Sii ekoliin Iimamiyye kolu ile siirli tutulmustur. Bu sebeple
Imamiyye’nin imamet fikrinde yogunlasarak Gadir-i Hum hadisesi imami gelenek
gercevesinde ele alinmistir.

IV. Tarihi Kaynaklarda Gadir-i Hum Olaymmin Ele Alimis Bicimi

Calismamizin bu kisminda Gadir-i Hum rivayetlerine yer veren tarih
kaynaklar1 ve bu eserlerde yer alan Gadir hadisesi ile ilgili rivayetleri aktaracagiz.
Ancak rivayetler aktarilirken tefsir ve hadis kaynaklarinda izlenecek metodun aksine
istifade edilen kaynaklarin ve miielliflerin Sia’ya mensup olma durumlar
aranmayacaktir. Bundan ziyade tarih¢i olarak meshur olmus ve kabul gormiis
sahislarin eserlerinden faydalanilacaktir. Nitekim Sii alimler Gadir-i Hum hadisesini
delillendirme amaciyla ayni tarihgilerden yararlanmiglar ve onlart kaynak
gostermislerdir. Bu dogrultuda kronolojik sira gozetilerek Belaziiri (6. 279/892-93),
Ya'kibi (6. 292/905°ten sonra), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Ibn Asakir (6.
571/1176), Tbnii’l-Esir (8. 630/1233), ibn Kesir (6. 774/1373)’de yer alan Gadir-i
Hum’a dair rivayetlere yer verilecektir. Bu rivayetler dogrultusunda hadisesinin
tarihi islenisi ile ge¢misten giiniimiize gelisinde ugradigr degisiklikler g6z oniinde
bulundurulacaktir.
1.Belaziiri’'nin Ensabii’l-Esrdf Eserinde Gadir-i Hum

Tam adi Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David olan Belaziiri’nin
dogum yeri ve tarihi bilinmemektedir. Farsca’dan Arapga’ya terclimeler

yapmasindan  dolayr cagdas arastirmacilar onun Iran asilli  oldugunu



sOylemektedirler. Dedesi Cabir’in, Abbasi Halifesi Harlniirresid zamaninda Misir
haracina bakan Hasib’in katibi oldugu disinda ailesi hakkinda bilgi yoktur. Kiinyesi
de kaynaklarda Ebii’l-Hasan, Ebii’l-Abbas ve Ebl Ca‘fer seklinde farkli olarak
gecmektedir. Hayati ile ilgili olarak kaynaklarda bulunan bilgilerin biiyiik bir kismi
Abbasi halifeleri ve vezirleriyle olan miinasebetleri hakkindadir. Halife Miitevekkil-
Alellah’in huzurunda yapilan ilmi ve edebi sohbetlerde bulunmus ve onun on yil
kadar nedimligini yapmustir. Halife Miistain-Billah da Belaziiri’ye yakinlik gostermis
ve ihtiyaglarimi karsilamak iizere ihsanlarda bulunmustur. Halife Mu‘tez oglu
Abdullah’in egitim ve Ogretimini ona birakmistir. Mu‘temid-Billah zamaninda
hayatinin en sikintili ve kotii giinlerini yagayan Belaziirl genellikle kabul edildigine
gore 279°da (892-93) Bagdat’ta seksen yaslarinda vefat etmistir. Ibnii’n-Nedim, onun
hafizasim1 kuvvetlendirmek i¢in hindistan cevizine benzer bir meyve olan belaziir
ictigini ve bundan dolay1 hafizasim1 kaybedip perisan bir halde akil hastanesinde
oldiigiinii soylemektedir. Bazi kaynaklar ise bu olayin dedesi Cabir ile ilgili
oldugunu ve Belaziiri nisbesinin kendisine bu sebeple verildigini kaydetmektedir.
Ensabii’l-Egraf, Belaziiri’nin zamanimiza intikal eden iki eserinden biridir.
Adinda gecen “esraf” kelimesiyle bugiin anlasildigi gibi Ehl-1 Beyt mensuplarini
degil kavmi arasinda ileri gelen meshur sahsiyetleri kastettigi kabul edilmektedir.
Nitekim IV. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmis olan Ehl-i Beyt anlamina karsin
Belaziiri ve ondan onceki miiellifler zamaninda esraf, Hz. Ali - Hz. Fatima’nin
soyundan gelenlere has bir terim olarak kullanilmamaktaydi. Belaziiri’nin bir
halifenin donemine ait olaylar1 ele alirken tarihg¢ilerin ve tabakat miielliflerinin takip
ettigi usule bagl kalarak genis ufuklu bir tarihgi oldugunu ispat ettigi Ensabii’l-esraf,
tabakat, ensdb ve ahbar usliplarinin birlestirilmesinden meydana gelmektedir.
Eserine Hz. Peygamber’in hayatin1 anlatarak baslayan Belaziiri’nin siyerden sonra
tekrar Hz. Peygamber’in nesebine dondiigii ve Restlullah’in amcalarindan ve onlarin
cocuklarindan bahsettigi bolimde dnce 6z amcasi olan Ebl Talib ile oglu Ali’yi,
daha sonra onun ¢ocuklar1 ve torunlarini ele aldigi kistm bulunmaktadir. Bahsedilen
kismin ilk bolimii Hz. Ali’nin sehid edilmesiyle, ikinci boliimii Muhammed b.

Hanefiyye’nin hal terciimesiyle sona ermektedir. Eserin bu kism1 Muhammed Bakir

! Fayda, Mustafa, “Belaziiti”, TDV Islam Ansiklopedisi, V, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1992, s. 392-393.



el-Mahm(di tarafindan iki cilt olarak yayimlanmistir (Beyrut 1974-1977).2
Calismamizda ele aldigimiz Gadir-i Hum hadisesinden Belaziiri, bu bdliimde
bahsetmektedir.

Belaziiri’nin eserinde Gadir-i Hum olayzi ile ilgili ulagabildigimiz dort rivayet
mevcuttur. Arka arkaya zikrettigi bu rivayetlerden ilkinde Berd’ b. Azib’den
naklettigine gore Hz. Peygamber Haccetii’l-veda doniisii Gadir-i Hum’da Ali’nin
elini kaldirarak insanlara seslenmekte ve onlara kendisinin miiminlerin nefislerine
kendilerinden daha evla, eslerinin de onlarin anneleri konumunda olup olmadigin
sormaktadir. Miiminlerden onay aldiktan sonra Ali’yi kastederek; “Ben kimin
mevlast isem o da onun mevlasidir” ifadesini kullanmakta ve Ali’nin yaninda olana
yardime1 olmasi, diismani olana ise diisman olmasi igin Allah’a dua etmektedir.”
Yine Bera’ b. Azib’den naklettigi diger rivayette Hz. Peygamber, haccetii’l-veda’dan
sonra Gadir-i Hum’da “Allah benim mevlam, ben de tim miiminlerin mevlasiyim”
dedikten sonra “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im ona
yardimet olana yardim et, diisman olana sen de diisman ol.”* demektedir.

Belaziiri’nin Zeyd b. Erkam’dan aktardigi igilincii rivayette Haccetii’l-
veda’dan sonra Gadir-i Hum’da Peygamber, “Muhakkak ben ¢agrildigim seye icabet
ettim. Allah benim mevlam ve ben de tiim miiminlerin mevlasiyim. Size
sarildiginizda yoldan sapmayacaginiz iki sey birakiyorum: Allah’in kitab1 ve 1itretim
olan Ehl-i Beyt. O ikisi havzda benimle beraber olacaklardir.” dedikten sonra Ali’nin
elini kaldirarak “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir. Allah’1m ona yardimei
olana yardime1 diisman olana diisman ol.”® demektedir.

Aktardig1 son rivayette Biireyde b. Husayb’dan naklettigi Peygamber’in “Ben
kimin mevlastysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im ona yardime1 olana yardim et,
diisman olana diisman ol.”® sézleri mevcut olmakla birlikte Hz. Peygamber’in bu
sozleri nerde ne zaman sOyledigine dair bir ifade bulunmamaktadir. Ard arda

siralanan rivayetlerin iiclinde Gadir-i Hum ibaresi kullanilmakta ve birbirileriyle

2 Fayda, “Ensabii’l-Esraf”, TDV Islam Ansiklopedisi, X1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1995, s. 249-251.

3 Belaziiri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbii'l-Esraf, thk. Muhammed Bakir Mahmiidi,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbuat, Beyrut 1974, 11, 108.

4 Belaziirl, Ensdbii'l-Esraf; 11, 110.

5 Belaziiri, Ensabii'l-Esraf. 11, 110.

® Belaziiri, Ensabii'l-Esraf, 11, 112.



paralel olan; Peygamber’in Ali hakkinda sarfettigi “Ben kimin mevlasiysam Ali de
onun mevlasidir.” ifadeleri yer almaktadir. Belaziiri’nin naklettigi bilgiler goz
oniinde bulunduruldugunda Gadir hadisesi Hz. Peygamber’in veda hacci doniisi
durakladigi Gadir-i Hum denen yerde gergeklesmistir. O, burada Ali’nin elini
kaldirarak insanlara “Ben size sizden daha evla degil miyim, ben kimin mevlasi isem
Ali de onun mevlasidir.” demistir. Bazi rivayetlerde ise insanlara Allah’in kitab1 ve
Ehl- Beytine sikica sarilmalarimi istedigi “sakaleyn” hadisini sdyledikten sonra “Ben
kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir.” sdzlerini sarfetmistir.

Arastirmamizin konusu Gadir-i Hum hadisesinden bahseden en eski meshur
tarihci Belaziiri goziikmektedir. Oliim tarihinin 279 oldugu dikkate alindiginda
Sia’ya dair itikddl konularin atfedildigi Siileym b. Kays’tan (6. 76/ 695) sonra
calismamizda Gadir giliniinden bahseden en eski alim Belaziiri’dir. Onun Abbasiler
doneminde yasayan bir alim oldugu ve Bagdat gibi bir sehirde egitim aldig1 goz
oniinde tutuldugunda Ali hakkinda aktardigi rivayetlerin c¢er¢evesi anlam
kazanmaktadir. Eserinin nesep-tarih kitab1 olmasi da buna katki saglamis olmalidir.
Nitekim enséab ile birlikte ahbar usuliiyle telif ettigi eserinde Abbasi halifelerinin
sarayinda katildig1 ilmi ve edebi sohbetlerden de pek cok bilgi elde etmis, cesitli
bolgelerde, bilhassa Irak, Suriye sehirlerinde ve Medine’deki alimlerden derledigi
sifahi rivayet ve bilgileri nakletmistir.” Bununla birlikte Belaziiri, Gadir-i Hum
hadisesinden sadece Hz. Peygamber’in veda haccindan ayrildiktan sonra Gadir-i
Hum denen yerde Ali’ye hitaben “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir.”
sOzlerini aktarmistir. Bunun disinda Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in bu sozleri
velayete binaen sarfettigine dair bir ibare bulunmamakta ve herhangi bir ayetin
niizulii lizerine sOylendiginden bahsedilmemektedir.
2.Ya’Kabi'nin Tarihu’l-Ya’kiibi Eserinde Gadir-i Hum

Tam adi, Ahmed b. Ebi Ya’kib Ishak b. Cafer b. Vehb b. Vadih el-
Abbasi’dir. III. ylizyilin baslarinda Bagdat’ta dogmustur. Yaygin kanaate gore Fars
asillidir. Doguda ve batida birgok Islam sehrine yolculuklar yapmis olan Ya’kibi
tercih edilen goriise gore 292 senesinde vefat etmistir. Sii bir aileye mensup olmasi

onun Sii oldugu goriisiine agirhik kazandirmaktadir. Nitekim eserlerinde Imami goriis

" Fayda, “Ensabii’l-Esraf”’, TDV, s. 249-251.



cizgisine uygun bir yol takip etmistir. Ali ve Hasan disinda kimseyi halife kabul
etmeyerek Ebubekir, Omer ve Osman’m Ali’nin hakkini1 gasp etmekle suglamakta;
onlarin dénemlerinden “eyyam” olarak bahsetmektedir. Ali’nin diger ii¢ halife’den
listlin olduguna dair rivayetler ile Ali’nin vasi oldugunu belirten nakiller
aktarmaktadir. Emevi ve Abbasi donemini miilk ve saltanat olarak degerlendirmekte
ancak Abbasiler’e daha miisamahakar bir tavir gostermektedir.®

Tarihu’l-Ya’ kabi, Ya’kabi’nin bilinen en meshur eseridir. Islam tarihi
yaziciligimin ilk 6rneklerinden biri olmasi Gadir-i Hum rivayetlerinin incelenmesi
acisindan O6nem arzetmektedir. Eserinin bize ulasan kisminin Haccetii’l-veda
boliminde Hz. Peygamber’in veda hutbesine yer veren Ya’kibi burada
Peygamberin hutbesi ve sonrasinda yasanilanlari anlatmaktadir. Veda hutbesinin
sonunda Peygamber miiminlere kendilerine sikica sarildiklarinda yoldan
sapmamalar1 i¢in Allah’m kitab1 ile itretini yani Ehl-i Beytini biraktigin
sOylemektedir. Bunun {izerine Hz. Peygamber Mekke’den ayrilmadan “Bugiin size
dininizi tamamladim...” ayeti nazil olmustur. Medine’ye dogru yola ¢ikip Cuhfe
yakinlarinda Gadir-i Hum denen yere geldiklerinde, Zilhicce’nin 18’1 idi.
Peygamber burada insanlara seslenmis ve “Ben size kendinizden daha evla degil
miyim?” demistir. “Evet” cevabimi alinca “Ben kimin mevlast isem Ali de onun
mevlasidir.” diyerek Allah’a Ali’nin yaninda olanin yaninda olmasi, diisman olana
ise diisman olmasi i¢in dua etmistir.®

Ilimli bir yaklasima sahip olmakla birlikte Imamiyye’ye mensup oldugu
kabul edilen Ya’k(bi’nin, aktariminda Imami ¢izgiye paralel bir anlatimin izlerine
rastlanilmaktadir. Bununla birlikte verilen bilgide Veda Hacci’'nda Peygamber’in
hutbesini yaptiktan sonra inen “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayetinin velayete
binaen inmis olduguna dair bir ifade goriilmemektedir. Medine’ye doniis yolunda
Peygamber’in Gadir-i Hum denen yerde duraklamasi ve Ali hakkinda sarfettigi
sozler Sia disindaki mezheplerin genel kabuliine iliskin belirgin bir zithk
barindirmamaktadir. Nitekim Ya’k(bi, veda haccinda “Bugiin size dininizi

2

tamamladim...” ayetinin nazil olmasindan bahsetmesine ragmen $il inancin

8 Veli, Abdiilaziz Muhammed Nir, Sia ve Tarihi Rivdyetler, ¢cev. Miicahit Yiiksel, Ankara Okulu
Yaymlari, Ankara 2014, s. 187-193, Agari, Murat, “Ya‘kabi” TDV Islam Ansiklopedisi, XLIII,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Istanbul 2013, s. 287-288.

% Ya’kiibi, Ibn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca'fer, Tarihii'l-Ya kubi, Daru Sadir, Beyrut, 11, 111-112.



Peygamber’in velayetin ilanin1 geciktirmesi iizerine bir uyart niteliginde indigini

b

iddia ettigi “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ayetini mevla
hadisi ile birlikte zikretmemektedir. Sii rical kaynaklarmin kendisinden bahsetmemis
olmasma ragmen Imamiyye’ye mensup olan Yak(bi Maide Suresinin 3. ayetini
dogrudan Gadir-i Hum ile iliskilendirmemekte ayni surenin 67. ayetinden higbir

sekilde bahsetmemektedir.

3.Hatib el-Bagdadi'nin Tarihu Bagdad Ev Medineti’s-Seldm’inda Gadir-i Hum
Tam adi Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi b. Sabit olan miiellifin

kiinyesi "Ebu Bekir" olup "el-Hatib el-Bagdadi" diye meshur olmustur. Kaynaklarin
cogunluguna gore h. 392/1002 yilinda Derzican’da dogmustur. Hadis alaninda 6n
plana ¢ikan Hatib el-Bagdadi’nin bu yonde gelismesinde babasinin etkisi biiyiiktiir.
Sadece yasadigi donemin degil ayni zamanda biitiin hadis tarihinin en biiylik
simalarindan olan el-Bagdadi hakkinda 6vgii dolu pek ¢ok s6z vardir. Kendisinden
hadis yazmis olan Ebu Ali el-Beredani (6. 498/11 04), "el-Hatib, belki de kendisi
gibisini gdrmemistir" derken Ibn Makala (5. 475/1 082) da onun icin "Hadis
konusunda bilgi, itkan ve zabt acisindan tanidigimiz otoritelerin sonuncusudur.
Bagdathilar, ed-Darekutni"den sonra onun gibisini yetistiremediler" demektedir.
Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200), bilgi azhigindan dolayr cerh sebebi olmayan seylerle
ravileri cerh etmesi, Ahmed b. Hanbel ve ashabina karsi taassubu, mevzu hadisler
rivayet etmesi sebebiyle kendisini tenkit etmesine ragmen, "Hadis ilmi onda son
buldu. Miikemmel eserler verdi. Bu kitaplara bakinca onun kadrini ve ed-Darekuti
gibi kendisinden daha biiyiik hafizlarin bile nail olamadig1 seylere nail oldugunu
anliyoruz." diyerek degerini itiraf etmektedir.*

Hatib el-Bagdadi, tahsilini tamamladiktan sonra yirmi yildan fazla bir siire
biitiin vaktini Tarthu Bagdad’1 yazmaya ayirmistir. Ilim tahsili igin gesitli yolculuklar
yapan el-Bagdadi, Dimesk’ten dondiikten sonra Bagdat’ta 7 Zilhicce 463 (5 Eyliil
1071) tarihinde Nizdmiye Medresesi’nin yanindaki evinde vefat etmistir.!

Tam ad1 Tarihu Bagddad ev Medineti’s-Seldm olan eseri Hatib el-Bagdadi otuz
yaslarinda iken telif etmeye baslamis eserini ve yirmi yil sonra 444’te (1052-53)

10 Kahraman, Hiiseyin, “el-Hatib el-Bagdadi ve el-Kifaye’si”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, VII1/7 1998, s. 471-477,

11 Kandemir, Yasar, “Hatib el-Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, XVI, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 452-460.



tamamlamistir. Hatib el-Bagdadi eserini telif ederken ensab ve tabakat kitaplarindan
umumi tarihlere, rical kitaplarindan edebiyat kaynaklarma kadar ¢ok genis bir
yelpaze teskil eden ve bir kismi giiniimiize ulasmayan eserlerden faydalanmistir.
Kitaplarindan alint1 yaptig1 miielliflerin sayis1 180 civarindadir. Ayrica hocalarindan
nakillerde bulunmus, kendi bilgi, gozlem ve diisiincelerine de yer vermistir. Halife ve
sultanlar, emirler, kumandanlar, vezirler, esraf, Arap dili ve belagat alimleri, kiraat
alimleri, mifessirler, muhaddisler, kelam alimleri, fukaha ve miictehidler, kadilar,
zahidler ve mutasavviflar, vaizler, matematik, astronomi, mantik, tip ve musiki
alimleri, katipler ve hattatlar, edipler, sairler ve tarihgiler, okgular ve siivariler, esnaf
ve sanatkarlar gibi toplumun her kesiminden kisilerin biyografisine yer verilen
eserde’? Gadir-i hum zikri gecen ulasabildigimiz tek bir rivayet bulunmaktadir.
Zilhiccenin 18’inde tutulan orucun altmis sene tutulan oruca denk geldigini izah eden
rivayette bugiliniin Gadir-i Hum giinii oldugu belirtilmektedir. Ebu Hureyre’den
nakledildigine gore, Zilhicce 18’de tutulan orug; altmig yil yutulan orucun sevabina
denktir. O giin Gadir-i Hum giiniidiir ve bu giinde Peygamber Ali’nin elini
kaldirarak: “Ben miiminlerin velisi degil miyim?” diye sormus, insanlar evet
cevabini verdiklerinde “Ben kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir.” demistir.
Peygamber’in sozleri iizerine Omer b. Hattab: “Miijde sana Ya Ali! Benim ve tiim
miiminlerin mevlast oldu.” diyerek Ali’yi kutlamis ve “Bugiin size dininizi
tamamladim...” ayeti nazil olmustur. Rivayetin devaminda ise Recep ayinin 27’sinde
tutulan orucun sevabinin altmis sene tutulan oruca esdeger oldugu ¢iinkii bu giiniin
Peygamber’in risaletinin ilk giinii oldugu belirtilmektedir. el-Bagdadi bu hadisin tek
bir kisiden rivayet olundugunu dile getirmektedir.® Bunun disinda mevla hadisinin
gectigi iic rivayet daha nakleden Bagdadi’nin bu nakillerinde Peygamber’in “Ben
kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir.” sozlerinin Gadir-i Hum’da gectigine
dair bir ibare yer almamaktadir. S6z konusu rivayetlerden biri yalnizca
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Peygamber’den; “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”** ifadesini igeren

bir hadis olarak aktarilirken diger rivayetlerde buna ek olarak “Allah’im ona yardim

12 Avci, Casim, “Tarihu Bagdad”, TDV Islam Ansiklopedisi, XL, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 88-89.

13 Hatib el-Bagdadi, Ebl Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarihu Medineti’s-selam, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf, Darii’l-Garbi’l-Islami, Tunus 2015, IX, 222.

14 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, XIV, 304.



edene yardim et, diigman olana diisman ol.” ibareleri de mevcuttur. Ancak Hatib, bu

rivayetleri zayif olarak nitelendirmektedir.™®

4.ibn Asakir’'in Tarihu Medineti Dimask’inde Gadir-i Hum
Tam ad1 Ali b. el-Hasan b. Hibetullah b. Abdullah b. el-Hasan Ebu'l-Kasim

ed-Dimeski es-Safii olan Ibn Asakir h. 499 senesinde Dimesk’te dogmustur. Fatimi
ve Batimi Ismaililer’in siilik propagandasi yaptiklar1 bir dénemde, siinni bir aile olan
Tugteginlilerin atabeyligini yaptig1 Dimesk'te biiylimiistiir. Ailesinin ilimle ugrasiyor
olmasi onun ilmi kisiligine kiigiik yastan itibaren katki saglamis ve biiliga erdiginde
hadisleri nakledebilme icazeti almistir. Ilim igin gesitli seyahatlerde bulunmus,
fakihliginin yan1 sira doneminin en biiyilk muhaddisi sayilmistir. Nitekim Atabeg
Nureddin Zengi (1146-1174)nin kendisi i¢in insa ettirdigi Darii'l-Hadis en-
Niriyye'de vefatina kadar miiderrislik yapmistir. Kurulusundan itibaren bu
medresenin baginda bulunan Ibn Asakir, siilige kars1 siinni gelenegin 6gretilmesi ve
yayilmasi igin ¢aba sarfetmistir. Ibn Asakir, 571/1176 yilinda Receb aymin II 'inde
Pazartesi gecesi Sam'da vefat etmistir.®

Miiellifin en hacimli eseri olan Dimesk Tarihi, Hatib el-Bagdadi'nin “Tarihu
Bagdad” adl1 eserine, takip edilen usul agisindan ¢ok benzer, ancak ondan daha
kapsamlidir. Aym zamanda Ibn Asakir'in tarihgi olmaktan ¢ok hadisgi, hatta asrmin
muhaddisi olarak anilmasi onun eserine yansimis ve rivayet ettigi haberleri
senetleriyle birlikte vererek, hadis metodunu tarih rivayetgiligine tesir ettirmistir.’

Ibn Asakir, eserinin Ali b. Ebi Talib’e ayirdigi boliimiinde Gadir-i Hum’ un
anildig1 pek cok benzer rivayeti nakletmektedir. Bu rivayetlerin geneli sadece
peygamberden Gadir giiniinde isitildigine sahit olunan; “Ben kimin mevlasi isem Ali

de onun mevlasidir.”!8

climlesinden olusmaktadir. Baz1 rivayetlerde buna ek olarak;
“Ben size sizden daha evla degil miyim?” ile “Eslerim anneleriniz konumunda degil
mi?” sorusu ve Peygamber’in ufak farkliliklarla Ali i¢in “Allah’1m onun yaninda

olanin yaninda ol, ona diisman olana diisman ol, ona yardim edene yardim et, ondan

15 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-selam, VIII, s. 373, XVI, 348.

6 Bas, Eyiip, “Ibn Asikir ve Tarihu Dimesk’i Uzerine”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1999, XXXIX, s. 692-697.

17 Bas, “Ibn Asakir ve Tarihu Dimesk’i Uzerine”, s. 698

18 fbn Asakir, Ebii'l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tdrihu medineti Dimask, thk.
Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri, Darii'l-Fikr, Beyrut 1996, XLII, 116-121, 210-216,
223-224.

10



nefret edenden nefret et.” seklinde ettigi dualari eklenmektedir.’® Bir rivayette ise
Hz. Peygamber mevld hadisi ile menzile hadisini Gadir-i Hum’da birlikte
zikretmektedir.?® Bununla birlikte Tbn Asakir, Peygamber’in bahsi gegen bu sdzleri
Gadir-i Hum denen yerde degil de Veda Hacci’'nda sodyledigine dair bir rivayet de
aktarmaktadir.?!

2

Ibn Asakir, “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayetinin Gadir-i Hum’da
indigine dair ii¢ rivayet daha aktarmaktadir. Bunlardan ikisi Hatib Bagdadi’de yer
alan ve Zilhicce 18’de tutulan orucun sevabindan bahsedilen Ebu Ebu Hureyre
hadisidir. Buna gore Hz. Peygamber “Ben kimin mevlast isem Ali de onun
mevlasidir.” dedikten sonra Omer b. Hattab Ali’yi, kendisiyle birlikte tiim
miiminlerin mevlas1 olmasindan dolayr tebrik etmis ve “Bugiin size dininizi

2

tamamladim...” ayeti nazil olmustur.?? Bundan farkli olarak Ibn Asakir, Gadir-i

Hum giinltinde Hz. Peygamber’in velayeti ilan ettigini bunun iizerine “Bugiin size

2

dininizi tamamladim...” ayetinin indigini sarih sekilde belirten baska bir rivayeti
eserine almistir.?3

Ibn Asakir’in yer verdigi rivayetler bir biitiin olarak ele alindiginda Gadir
hadisesi Zilhicce 18’de yasanmistir. Hz. Peygamber veda hacci doniisii Maide
Suresi’Nin 67. ayeti tarafindan uyarilinca Gadir-i Hum denen yerde insanlara “Ben
kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir.” demis, Omer b. Hattab, Ali’yi herkesin
mevlast oldun diyerek tebrik etmis bunun {lizerine “Bugiin size dininizi

b

tamamladim...” ayeti nazil olmustur. Ancak yer verdigi bazi rivayetlerde
Peygamber’in mevla hadisi olarak bilinen sozleri veda haccinda sarfettigi ifade
edilmektedir. Kendinden onceki tarih kaynaklarinda rastlamadigimiz ancak Ibn
Asakir’in rivayetlerinde mevcut olan bir diger farklilik ise Maide Suresi’nin “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” mealindeki 67. ayetinin Gadir-i
Hum giinii Ali b. Ebi Talib hakkinda indigini ifade eden nakildir. Gadir giiniine dair
Peygamber’in soylediklerine dair herhangi bir ayrintiya girilmeden aktarilan bu

rivayette Ebu Said el-Hudri soyle demektedir: “Ey Peygamber! Rabbinden sana

19 {bn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, XLIII, 114, 206-236.
2 bn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, XLIII, 227.
2 {bn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, XLIII, 219.
22 {bn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, XLIII, 233.
23 bn Asakir, Tdrihu medineti Dimagk, XLIII, 237.
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b

indirileni teblig et...” ayeti Peygamber’e Ali hakkinda Gadir-i Hum giinii nazil

olmustur.”?*

Eserinde aralarinda ¢ok az fark bulunan rivayetleri tekrarlamasi, senedde
zayif ravilerin mevcudiyetine ragmen onlarin naklettigi haberleri kaydetmesi,
rivayetler hakkinda bir degerlendirmede bulunmamasi, biyografilerde bazen oliim
tarihlerinden hi¢ s6z etmemesi, hacimli olmasi yiiziinden eserini gézden gecirip
tashih edememesi, muhaddislerin zayif veya giivenilir oldugunu belirttigi halde
rivayetlerini tashih etmemesi, Dimask’la ilgili mevz( hadislere ve Israiliyat’a yer
vermesi gibi sebeplerden otiirii®® elestirilen Ibn Asakir’in Gadir-i Hum hakkinda
aktardigi rivayetlerde de birbirinden farksiz yahut benzer bir¢ok hadisi tekrarladigi
goriilmektedir. Bir degerlendirme yapmadan aktardigi Gadir-i Hum hadisleri $ii-
Imami ekoliin naklettigi rivayetlerle paralel niteliktedir. Sia’nin imamet inancina
dayanak gosterdigi ayetleri, mevla hadisi ile iligskilendiren bir¢ok rivayetle aktarmasi
kendisinden 6nceki meshur tarih kitaplarinda goriilmeyen bir durumdur. Halbuki ibn
Asakir’in, Fatimi ve Batini Ismaililer’in siilik propagandas: yaptiklar1 bir donemde
Siilige kars1 Siinni gelenegin Ogretilmesi i¢in ¢aba sarfetmis oldugu bilinmektedir.
Onun Sia’nin doktrinlerine temel alarak one siirdiigli rivayetleri aktarmasi ilerleyen
zamanda ideolojik bakis acistyla doldurulan bosluklarin rivayetlerde yerini aldiginin

gostergesidir.

5.ibnii’l-Esir’in Usdii’l-Gabe Eserinde Gadir-i Hum
Tam ad1 Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani

el-Cezeri olan Ali Izziiddin Ibnii'l-Esir; en biiyiikleri Ebii's-Saadat Mecdiiddin
Miibarek b. Muhammed Ibnii'l-Esir (8. 606/1210), en kiiciikleri Ziyaiiddin Ibnii'l-Esir
Ebii'l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed Ibnii'l-Esir (6. 637/1239) olan ve {icii
de kendi alanlarinin seckin alimleri arasinda yer alan ve Ibnii'l-Esir diye taninan
Cizreli alim kardeslerin ortancasidir. Tarih¢i ve hadis hafiz1 Ali Izziiddin Ibnii'l-Esir,
Biiyiik Selguklular'm idaresi zamaninda, Cezirat-i Ibn Omer'de (simdiki adiyla Cizre)
dogmus, egitim almak i¢in Musul'a ailesiyle birlikte 21 yasinda iken go¢ edinceye

kadar orada yasamustir. Ibnii'l-Esir, ilmi tahsilini Cizre'den sonra Musul'da devam

24 Ipn Asakir, Tarthu medineti Dimask, XLIII, 237 )
% Ozaydin, Abdiilkerim, “Tarihu Medineti Dimask”, TDV Islam Ansiklopedisi, XL, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 90-92.
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ettirmis, ilmi maksatlarla ve resmi gorevler vesilesiyle Kudiis'e ve sik sik Bagdat'a
seyahatlerde bulunmustur. Kaynaklar onun Suriye'de Selahaddin Eyyibi'nin bazi
seferlerine tarih¢i olarak istirak ettigini, daha sonra Halep ve Dimesk'te bir siire
ikamet ettigini kaydetmektedir. EI-Kdamil fi 't-Tarih ve Usdii '1-Gabe gibi eseriyle
sOhrete kavusmus, hadiste hafizlik derecesine ulasmis; siyer, edebiyat, ensab ve
eyyamii'l-Arab'da iistat olan Ibnii'l-Esir 630/1233 yilinda Musul'da vefat etmistir.?

Sahabelerin hayatina dair telif ettigi bu eser Ibnii’l Esir’in tabakat kitaplarinda
gordiigii eksiklikleri gidermek amaciyla yazdig: bir eserdir. Kendisinin ifade ettigine
gore, Ibnii'l-Esir, Kudiis'e yapmis oldugu bir seyahat esnasinda oradaki
muhaddislerin kendisine, ilimlerin ashabin isimlerini zikreden kitaplar telif
ettiklerini, ancak bazi kisilerin isimleri, nesepleri, sahabi olup olmadigi, Hz.
Peygamber'i goriip sohbetinde bulunup bulunmadigi gibi hususlarda farkli goriisler
serdettiklerini, dolayistyla bu konuda dogru olan goriisii bilmeyi arzu ettiklerini ifade
ederek kendisini boyle bir eser yazmaya tesvik etmislerdir. ibnii'l-Esir kitabinda esas
aldig1 ilkeleri ve belirledigi sartlar1 ve metodunu, okuyucunun kitabindan daha rahat
istifade etmesi icin aciklamistir. O, ele aldig1 sahabilerin sadece isimlerini
zikretmekle kalmamis, onlarin 6zelliklerini, fiziki goriiniislerini (semail) ve varsa
rivayet ettigi hadisleri de belirtmistir.

Ibn Esir, Usdii’l-Gabe’de Gadir-i Hum olayma dair rivayetlere yer
vermektedir. Miellifin eserde ulasabildigimiz paralel ifadelerle naklettigi ii¢
rivayette Gadir-i Hum ibaresi yer almaktadir. Bunlardan Ciinda b. Damre’ye ayirdigi
kisimda aktardig rivayete gore Hz. Peygamber, Ali’yi kasten yalanlayanin yerinin
cehennem atesi oldugunu belirtmis ve Haccetii’l-veda’dan ayrildiktan sonra Gadir-i
Hum denen yere geldiginde Ali’nin elini kaldirip insanlara hitap ederek “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’1m ona dost olana dost ol, diisman olana
diisman ol.” demistir.?’ Amir b. Leyla b. Damre’nin yer aldig1 boliimde gecen baska
bir rivayette Peygamber son haccindan ayrilip Cuhfe yakinlarindaki Gadir-i Hum’a

geldiginde hi¢cbir peygamberin kendisinden dnceki peygamberin dmriiniin yarisindan

26 Kutluay, Ibrahim, “Ibnii’l-Esir el-Cezeri’nin Usdii’l-Gabe Fi Ma'’rifeti’s-Sahabe’sinin Tabakat
Edebiyati I¢indeki Yeri, Kaynaklar1 ve Metodu”, Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre (Uluslararast Bilim
Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri), 2012, s. 206.

2" 1bnii'l-Esir, Ebii'l-Hasan Izzeddin Ali b.Muhammed b.Abdiilkerim, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti's-
sahabe, thk. Halil Me'mun Siha, Darii'l-Ma'rife, Beyrut 1997, I, 351.
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fazla yasamadigim1 ve kendisinin de yakinda Allah’in davetine icabet ederek
miiminlerin yanindan ayrilacagin1 soyledikten sonra ayni sekilde Ali’nin elini
kaldirarak: “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im ona dost
olana dost ol, diisman olana diisman ol.” demektedir. Ibnii’l Esir bu rivayeti
verdikten sonra hadisin “garib” olduguna dair goriis aktarmaktadir.?2 Abdurrahman
b. Abdurrabbi el-Ensari’yi ele aldigi boliimde Hz. Peygamber’den direk bir nakilde
bulunmamakla birlikte Hz. Ali’nin Gadir giinii Peygamber’in sdylediklerini isiten
kimseleri sormasi iizerine bazi kisiler disinda kimsenin sahitlik yapmadig
zikredilmektedir. Hz. Peygamber’in sozlerini isittiklerine sahitlik yapan kimselerin
isimleri tek tek verilmekte ve isittikleri hadis nakledilmektedir. Sahabeden bu
sahislarin zikrine gore Hz. Peygamber sOyle sOylemistir: “Allah benim ve tiim
miiminlerin mevlasidir. Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allahim ona
dost olana dost, diisman olana diisman ol. Onu seveni se, ona kin besleyene Kin
besle. Ona yardim edene yardim et.”?® Bunun disinda mevla hadisinin zikredildigi
dort rivayete daha yer veren Ibnii’l-Esir’in nakillerinde Hz. Peygamber’in Ali
hakkindaki s6zlerini Gadir-i Hum’da yahut baska bir yerde sdyledigine dair bir ifade
bulunmamaktadir. Bu nakillerin {igiinde Peygamber’in sozleri zikredildikten sonra
Ali’nin sahitlik etmelerini istemesi {izerine Kife’de bazi kimselerin buna sahitlik
yaptig1 ifadesi mevcuttur.*

Ibnii’l-Esir’in bize ulastirdigr bu rivayetler aym sozlerin aktarildigi benzer
nakillerdir. Bunlar direk Peygamber’den isitilerek aktarilanlar ile Ali’nin
Peygamber’in sozlerinin isitildigine sahitlik istemesi lizerine sdylenen rivayetler
olmak {izere iki ayr1 yolda dile getirilmis olanlardir. ibnii’l-Esir’in Gadir-i Hum’a
dair aktardigi rivayetlerde goze carpan husus, rivayetlerin sadece “Ben kimin
mevlasiysam Ali de onun mevlasidir.” sdzlerini igermesi ve bu sozlerin bir olay

yahut ayet ile iliskilendirmeden aktarilmis olmasidir.

6.ibn Kesir’in el-Bidaye Ve’n-Nihaye Eserinde Gadir-i Hum
Tam adi Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’

b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safil olan ibn Kesir, 701°de

28 fbnii'l-Esir, Usdii 'I-gabe fi ma'rifeti's-sahabe, 11, 527.
2 {bnii'l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti's-sahabe, 111, 133-134.
% {bnii'l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma'rifeti's-sahabe, 1, 419, 11, 247,527, 1V, 213.
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(1301-1302) Busra’nin Miiceydiliilkarye koylinde diinyaya gelmistir.  Agabeyi
Kemaleddin Abdiilvehhab onun 6grenimiyle yakindan ilgilenmis; ilk fikih derslerini
de ondan almistir. Daha sonra Burhaneddin Ibrahim b. Abdurrahman el-Fezari ve
Kemaleddin Ibn Kadi Siihbe’den fikih okudu. Geng yasta yazdig1 Ahkdmii’t-tenbih
adl1 eserini hocas1 Burhaneddin el-Fezari’ye arzedip onun takdirini kazandi. Zehebi,
Ibnu'r-Radi ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi alimlerden ilim alarak kendini
yetistirmistir. Hadis, Fikih, Tarih ve Tefsir sahalarinda yazdigi eserler sagliginda
dahi insanlar arasinda dolasmistir. Ogrenimini tamamladiktan sonra hatip, miiderris,
kiraat alimi, miifti ve mahkeme heyeti liyesi olarak ¢esitli gérevlerde bulunmustur.
Yénetim aleyhindeki her tiirlii isyana karsi olan Ibn Kesir, hemen her konuda 1limh
bir politika takip edilmesinden yanaydi. Hz. Ebi Bekir, Omer ve Osman’a kiifiir
ettigi ve Emeviyye Camii’nde Siinniler’le birlikte namaz kilmayr reddettigi igin
Maliki kadist tarafindan kirbag cezasina garptirilan Hilleli bir Sii, daha sonra
Dariissadde’de toplanan mahkeme heyeti tarafindan idam cezasina mahkim edildi
Bu mahkeme heyetinin iiyeleri arasinda Ibn Kesir de bulunmaktaydi. ibn
Teymiyye’nin etkisinde kalarak Hanbell kelamini benimsemis, hilafetin
Kureysiligini savunmasi disinda diger dini-siyasi konularda onun goriislerine baglh
kalarak Siilige kars1 sert bir tavir takinmistir. Hayatinin sonlarma dogru gozlerini
kaybeden Ibn Kesir 26 Saban 774’te (20 Subat 1373) Dimask’ta vefat etmistir.
Vasiyeti uyarinca Dimask’ta Babiinnasr digindaki Stifiye Mezarligi’na hocasi Ibn
Teymiyye’nin yanina defnedilmistir. 3

Genel tarth mahiyetinde olan bu eser, baslica kaynaklardan sayilmaktadir.
Yaratilistan baslayarak, miiellifin hayatinin son senelerine kadar olan devri ihtiva
eder. Baz siyasi olaylari hadislerle aktaran Ibn Kesir, hadislerin kaynagm genellikle
zikretmis, fakat ayn1 konuda ¢ok sayida hadis varsa kaynagi tekrarlamaya gerek
gormemistir. Hadisin senedi zayifsa onu takviye eden baska bir hadisi kaydetmekle
yetinen miiellif, “Zayif zayifi takviye eder” prensibiyle hareket ettigi halde bazen

buna uymamistir. Zaman zaman Sia’nin goriiglerine de degindigi bu telifinde Hz.

31 Ozaydin, “Ibn Kesir”, TDV Islam Ansiklopedisi, XX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1999, s. 132-134.
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Peygamber’in Gadir-i Hum’da bir hutbe verdigine dair hadislere bir baslik
ayirmistir.>?

Ibn Kesir’in eserinde verdigi bilgide Cuhfe yakinlarinda Mekke ile Medine
arasindaki Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber bir hutbe irad etmistir. Miiellife gore
peygamber bu hutbesini Hz. Ali’nin fazileti ve istiinliglinii beyan etmek, 1rzinin
saglam ve temizligini; Yemen civarinda beraberinde bulundugu kimselerin onun
hakkinda s6yledigi olumsuz sozlerin dayanaksiz oldugunu belirtmek {lizere yapmustir.
Zilhicce’nin 18’inde bir agacin altinda verdigi hutbede Ali’nin faziletini, adaletini,
giivenilirligini ve kendisine olan yakinligimi bildirerek Ali hakkindaki siipheleri
gidermistir.>® Bu konu ile ilgili hadisleri aktararak sahih ve zayif olanlar1 belirtmek
suretiyle Gadir-i Hum rivayetlerini aktaran ibn Kesir, konuyla ilgili birgok hadis
nakletmektedir. Hadisler birbirine paralel olarak, Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in
Ali’yi kastederek “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir.” ifadelerini
icermektedir. Aktardigi bazi rivayetlerde Peygamber’in bu ifadesini agikliga
kavusturan ifadelerle nakletmektedir. Buna gore: Ahmed b. Hanbel’den naklettigi bir
hadiste Peygamber: “Ali bendendir, ben de ondanim. Borcumu ya ben ya da yerime
Ali dder.” demektedir.* Tbn Kesir bu rivayeti zikrederek kanaatimizce hadislerdeki
veli kelimesinin Sia’nin anladig1 gibi olmadigini delillendirmeye ¢alismaktadir.

Ibn Kesir’den dnceki tarihgilerin yer verdigi, Zilhicce 18’de tutulan orucun
sevabiyla ilgili Ebu Hureyre hadisini eserine alan miiellif rivayeti naklettikten sonra
bu hadisin miinker hatta yalan oldugunu ifade etmektedir. Bu hadisin belirttigi;
“Bugiin size dininizi tamamladim...” mealindeki ayetin Gadir’de gerceklesen olay
izerine inmis olmasi, Buhari ve Miislim’de yer alan sahih hadislere ters diismektedir.
Keza Maide Suresinin ii¢iincii ayeti olan bu ifade Gadir-i hum’dan birka¢ giin 6nce
Arefe giinli nazil olmustur. Yine hadisin bahsettigi; Gadir gilinii tutulan orucun
sevabmin altmis aylik oruca denk gelmesi de dogru olamaz. Nitekim yine sahih

hadislere gore ramazan ay1 orucu on aylik oruca denktir. Su halde bir giinliik orug

32 Ozaydm, “el-Bidaye ve'n-Nihaye”, TDV Islam Ansiklopedisi, V1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1992, s. 1321-132.

3 [bn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer, Biiyiik Islam tarihi: el Bidaye ve’'n-
Nihaye, cev. Mehmet Keskin, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1994, VIII, 265.

3 Tbn Kesir, Biiyiik Islam tarihi, V111, 370.
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altmis aylik oruca denk gelemez.® Gadir-i Hum ile ilgili rivayetleri nakleden Ibn
Kesir, bashg Hz. Peygamber’in Ali disindaki ii¢ halife ile Talha, Ziibeyr,

3 jfade eden bir hadis

Abdurrahman b. Avf gibi sahabelerden razi oldugunu
zikrederek sonlandirmakta boylece $ii inancin yaklagimini elestirmektedir.

Tarih kaynaklarinin Gadir-i Hum hadisesine yer verdigi goriilmekle birlikte
en eski tarihgiler olan Ibn Hisam (6. 218/833) ve Ibn Sa’d (6. 230/845) eserlerinde
Gadir-i Hum’dan bahsetmemektedir. Sii gelenegin iddia ettigi {izere ibn Cerir et-
Taberi’nin (6. 310/923) eserlerinde de Gadir-i Hum ibaresine yer vermedigi
goriilmektedir. Gadir hadisesinden bahseden en eski tarih¢i Belaziir’dir. Bununla
birlikte Belaziirl ve Gadir-i Hum’dan bahseden diger tarihgiler hadiseyle ilgili Hz.
Peygamber’in burada sdyledigi; “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.”

ifadelerini aktarmakta ancak velayetle bir baglanti kurmamakta, hadisenin

yasanmasina neden olan ayetlerin niizuliinii imametle iliskilendirmemektedirler.

% Tbn Kesir, Biiyiik Islam tarihi, VI, 370-371,
% Tbn Kesir, Biiyiik Islam tarihi, VI, 371-372,
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BiRINCi BOLUM
ISLAM DUSUNCESINDE IMAMET ANLAYISI

Bu béliimde Islam diisiince tarihinde mezheplerin Imamet anlayis1 hakkinda
bilgi verilecektir. Ayrica tezimizin ana konusu Imamiyye Siiliginin imamet

imametle ilgili genel delilleri lizerinde durulacaktir.

A.IMAMET KAVRAMI

Imamet sozlikkte 6ne gegmek, kastetmek, yonelmek, onciiliik etmek, imam
olmak, hidayet ve irsad etmek anlamlarina gelmektedir.®’

Ibn Hazm’a gore imamet, {immetten kimsenin itiraz1 olmaksizin, ancak
Miisliimanlarin islerini yonetmek {izere gorevlendirilen bir kimse i¢in kullanilabilir.
Nitekim Hz. Peygamber, her hangi bir konuda veya seriyyede yahut seferde
Miisliiman olan bir kimseyi emir-yonetici olarak isimlendirmistir. Ozetle imamet
yahut Miiminlerin emiri ifadesi Miisliimanlarin tamamindan sorumlu olan kimse i¢in
kullanilan bir kavramdir.®®

Imametin gerekliligine inanan Ibn Hazm, Kur’an ve siinnetin imametin
gerekliligi yonilinde hususlar belirttigini ifade etmektedir. S6z konusu naslardan biri,
“Allah’a, Peygamber’e ve sizden olan uliil-emre itaat edin” (Nisa/59) mealindeki
ayettir. Bununla birlikte; “Allah hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden baska yiik
yiiklemez” (Bakara/286) seklindeki Kur’an ayeti insanlar1 giliglerinin yetmeyecegi
seyler noktasinda sorumlu tutulmayacaklarini garantilemektedir. Nitekim zalimleri
engelleme, mazlumlart savunma, kisast gerektiren durumlar ya da goriis
ayriliklarinda, kurallarin uygulanmas1 durumu gerekmektedir. Bunu saglayabilecek

olan, Kur’an’in hiikiimlerini ve hadlerinin yerine getirilmesini saglayacak olan bir

37 fbn Manzur, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l-Arab, nsr. Emin
Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1997, VIII, 188.

% {bn Hazm, el-Fasl, cev. Halil Ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul
2017, 111, 160-161.
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imamin varligidir. Dahasi tiim bunlarin sorunsuz uygulanabilmesi yoneticinin tek bir
kisi olmasin1 da gerektirmektedir.*

Ehl-i Siinnet, Mircie, Mu’tezile, Sia ve Hariciler arasinda imametin
gerekliligi hususunda goriis birligi vardir. Onlara gore Allah’in ahkamini tatbik eden,
Resulullah’in getirdigi seriatin hiikiimleriyle yoneten adil bir imama immetin itaat
etmesi vaciptir. Bu goriise Hariciler’in bir grubu olan Necedat katilmamis ve bunu
“Insanlarin bir imama uymas1 i¢in zorlama yapilmaz, ancak aralarinda hak ile
hiikmetmeleri gerekir.” fikri ile temellendirmislerdir. ibn Hazm’in belirttigine gére
bu gruba mensup kimse kalmamistir. imametin gerekli oldugunu kabul eden gruplar,
diinyada ayni zaman diliminde iki imamin olmasmin miimkiin olamayacagi
konusunda da ittifak etmislerdir. =~ Ancak Muhammed b. Kerram es-Sicistani
(6.255/869) ve Ebu’s-Sabbdh es-Semerkandi ile ikisinin taraftarlari ayni anda iki
veya ikiden fazla imamin bulunabilecegi kanaatindedirler. Onlara gore Sakife giinii
Ensar’in MuhacirGn’a teklif ettigi “Bir imam sizden olsun, bir imam bizden” sozii
ile Ali ve Muaviye’nin ayn1 anda ydnetici olmus olmalar1 bu kanaatlerine delildir.*°

Imametin gerekliligini kabul edenler daha sonra imamim Kureysliligi
meselesinde ihtilafa diigsmiislerdir. Ehl-i Siinnet, Sia’nmin tamami, Mu’tezile ve
Miircie’nin  bir kismi imametin ancak Kureys’ten olmas1 gerektigi fikrini
savunmuglardir. Hariciler ile Mu’tezile ’nin ¢ogunlugu ve Miircie’nin bir kismu ister
Kureys’li ister Arap, isterse bir kdlenin oglu olsun Kur’an ve Siinnet ile hiikiim veren
herkesin imametinin miimkiin oldugu gériisiinii benimsemislerdir.** Imametin
Kureys’ten oldugu hususunda ittifak edenler de Kureys’ten kime ait olacagi
noktasinda ayrilmislardir. Bir kisim imametin  Kureys’in tamaminin  hakki
olabilecegini savunurken bazilar1 Abbas b. Abdiilmuttalib soyunda hemfikir olmus,
bazisi Hz. Ali soyuna bazis1 Cafer b. Ebt Talib soyuna ait oldugu goriisiinii
savunmuslardir.*? imametin Ali soyuna ait oldugunu kabul edenler kendi aralarinda
ikiye ayrilmis birincisi Hz. Peygamber’in Ali’yi imam olarak duyurdugu ancak
sahabenin Hz. Peygamber’den sonra Ali’ye karsi haksizlik etmede birlestiklerini

iddia etmistir. Ikincisinin goriisiine gore ise Hz. Peygamber Ali’nin hilafetini

39 [bn Hazm, el-Fasl, 111, 152.
40 ibn Hazm, el-Fasl, 111, 150-154.
41 Tbn Hazm, el-Fasl, 111, 158.
42 Tbn Hazm, el-Fasl, 111, 162.
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duyurmamistir. Ancak Ali, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi ve

imamete layik olanidir.*®

1. Hariciler
Hiikiimete karsi fiilen baskaldirma, itaatsizlik, hurlic anlaminda siyasi bir

tavirla dogmus olan Haricilik, adin1 da bu tavirdan almaktadir.** Onlara gore
baskaldirinin sahabenin zamaninda ilk imamlara/rasit halifelere karsi ya da tabiin
donemi veya herhangi bir devrin herhangi bir imamina kars1 olmasi arasinda bir fark
bulunmamaktadir.®® Ancak Harici perspektifin, imamet nazariyesini keldmi bir
cergevede ele alip tespit ettigi sOylenememektedir. Onlarin konuya dair goriislerini
miinakasa ve miinazara tarzinda gelen rivayetlerden 6grenmekteyiz.*®

Hariciler Hz. Ali’yi once tahkim konusunu kabul etmeye zorlamislar
sonrasinda gelismelerden memnun olmayarak neden hakem tayin edildigini, hitkmiin
sadece Allah’a ait oldugunu ileri stirerek Ali’ye kars1 ¢ikmislardir. Haric firkalardaki
ortak hareket noktasi; Ebu Bekir ve Omer devirlerini ideal goriip onlar1 onaylamalar
(tevelli), ilk alt1 yildan sonra Hz. Osman’in, Tahkim Hadisesi’nden sonra da Hz.
Ali’nin kiifre girdigini sOyleyerek onlardan teberri edip uzaklasmis olmalaridir.
Onlara gore imam, siinnete aykiri uygulamalarda bulundugunda ona kars
ayaklanmak bir gereklilik olarak goriiliir.*” Hz. Ali hakeme bagvurdugu igin kafirdir
goriisiinde hemfikir olsalar da onun kiifriiniin sirk olup olmamas1 noktasinda ihtilafa
diismiislerdir.*® Tahkimden istedikleri sonucu alamayip basarisiziga ugradiktan
sonra Ali’ye kars1 isyan eden ve Nehrevan’da sayilart on iki bin olan Muhakkime’ye
gore imamet, Kureys’ten olmayan bir kimse i¢in de gecerlidir. Kendi gorisleri ile
gorevlendirdikleri, insanlara karsi adaletle hilkmeden ve zuliimden kagan herkes
imam olabilir. Bu o0zellikleri tasiyan bir imama karsi c¢ikan olursa onlarla
savagilmalidir. Sayet imam yonetim seklini degistirir ve haktan ayrilirsa gorevden

uzaklastirilmasi ve dldiiriilmesi bir zorunluluktur. Evrende higbir imam olmamasini

43 Tbn Hazm, el-Fasl, 111, 168.

4 Kahveci, Niyazi, “Haricilik, Sia ve Mu’tezile *nin Imamet Literatiirii Uzerine Bir Calisma”, Dini
Arastirmalar, 2005, VIII/ 15/ 172.

4 es-Sehristdni, Muhammed, Milel ve Nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi), trc.
Mustafa Oz, Litera Yaymecilik, Istanbul 2011, s. 109.

4 Aydimli, Osman, Mu tezile de Imamet ve Siyaset, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 30.

47 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 109-110

“8 Egari, Ebii'l-Hasan Ibn Ebu Bisr Ali b. Ismail b. Ishak, flk Dénem Islam Mezhepleri, trc. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2005, s. 102.
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miimkiin géren bu grup; ihtiya¢ duyulursa imam segilebilecegini, imamin hiir, kdle,
Nabathi veya Kureysli olmasinda bir fark bulunmadigini ifade etmistir. Cemel ashabi,
Muaviye ve Sam ehli ile savasip mallarin1 ganimet olarak almasindan dolay1r ve
Nehrevan’da Haricilerle savasip mallarin1 gasp ettigi ve onlar esir aldigr i¢in Hz.
Ali’yi lanetlemislerdir.*® Diger bir grup olan Ezarika da tahkim sebebiyle Hz. Ali ve
iki hakemi tekfir etmistir.>® Ali’yi 6ldiirmesi hususunda Ibn Miilcem’i tasvip eden bu
firka, Hz. Osman, Talha, Ziibeyr, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas ve onlarla olan
Miisliimanlar1 da tekfir etmisler ve ebedi cehennemlik oldugunu sdylemislerdir.®!
Hariciligin diger bir kolu olan Ibadiyye de imametin Kureys’e ait oldugunu
reddetmektedir. Imamlarin Kureys’ten olmasi gerektigini ifade eden hadisi de
reddeden Ibadiyye’ye gore devlet baskanimi belirlemek dini bir sorumluluktur.
Imamin en basta gelen gérevi Kur’an’in biitiin hiikiimlerini yerine getirmek ve her
kosulda adaleti saglamaktir. Imamette soy bir ayricalik olmamakla birlikte adil

52

olmayan imama karsi ¢ikmak caizdir.”> Haricilere gore inanmanin geregi tam

anlamiyla Allah’in kitab1 ve seriatinin hakim olacag1 bir devleti gergeklestirmektir.>

2. Mu'tezile
“Ayrilan, uzaklasan, bir koseye c¢ekilen” anlamlarina gelen Mu’tezile

kelimesinin, ilk donemlerde yasanan siyasi olaylarda “tarafsiz kalan kimseler”i ifade
etmek icin kullanildig1 bilinmektedir. Hz. Ali halife olunca Sad b. Ebi Vakkas,
Abdullah b. Omer, Usame b. Zeyd, Zeyd b. Sabit gibi sahabiler ona agikca karsi
cikmadiklar1 gibi yaninda da yer almayarak tarafsiz kalmayi tercih etmislerdir. Kays
b. Sa’d, Hz. Ali’ye yazdig1 mektupta “Benim tarafimda mu’tezili (tarafsiz) kisiler
var, insanlarin isleri diizeltilsin diye kendilerini olduklart durumda birakmami
istiyorlar.” demektedir. Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye’ye devredip ona biat etmesi
tizerine her ikisinden uzaklasarak evlerine ve mescitlere kapananlara bu adin

verildigi goriilmektedir.>* Mu’tezile ismi ilk kez Ali donemindeki kargasa ve kaos

49 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 110-111.

50 Esari, [lk Donem Islam Mezhepleri, s. 102.

51 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 113.

52 Onat, Hasan, “Mu’tezile”, Hasan Onat, Sonmez Kutlu (ed.), Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker
Yaynlari, Ankara 2017, s. 83.

58 Aydinli, “Mu tezile’de Imamet ve Siyaset, s. 33.

5 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse: Mu tezile'nin Bes Ilkesi, trc. Ilyas Celebi, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013, II, s. 11-12.
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ortaminda higbir tarafi tutmayan kimseler i¢in kullanilmis olsa da bu dénemde itikadi
farklilasmay1 ifade etmemekte, hicri ikinci asrin baglarindan itibaren, bliyiik giinah
isleyenin durumu, tevhit, insanin kendi fiillerinin yaraticisi olmasi gibi konularda,
akli 6n planda tutarak toplumun diger kesimlerinden biraz daha farkli ve ozgiin
goriisler ileri sliren bir grup insani tanimlamada kullanilmaktadir. Ancak hilafet
tartismalarinin yol agtigr ayriliklar, diger ekollerin ortaya ¢ikisinda gosterdigi etkiyi
ayn1 sekilde Mu’tezile’de de gostermistir. Hz. Ali’nin hilafetinden sonraki
miicadeleler sonucunda ivme kazanan kader anlayis1 ile Emeviler donemindeki
idarenin tutum ve yonetimindeki haksiz uygulamalar ve bunlarin Allah’in kaderiyle
meydana geldigini iddia etmeleri Mu’tezile’yi diisiinsel ¢abalara yoneltmistir.*
Imamet eksenli tartismalar sonucu ortaya cikan bu fikri yonelmeler imametin baslica
meselelerden biri olmasina neden olmustur. Nitekim Mu’tezile imameti fazlaca
tartisma konusu yapan mezheplerden birisidir.®

Imametin gerekliligini akli delillerle tespit edilen vaciplerden saymayan
Mu’tezile *nin bu gériisii imameti akli bir zorunluluk olarak géren Imamiyye’ye karsi
gelistirdigi anlasilmaktadir. Mu’tezile’ye gore imametin gerekliligi bazi naslara
dayanarak, tmmetin bu konu iizerinde fikir birligine varmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yoksa Imamiyye'nin iddia etti§i gibi imametin gerekliligini
ortaya koyan akll bir gerek¢e yoktur. Bununla birlikte imamet kurumunun
yoklugunda insanlhigin zarar gorecegi diislincesi bazi1 Mu’tezili alimleri akli
gerekgelerin varligin1 kabul etmeye yoneltmistir. Ancak onlarin burada bahsettigi
akli zorunluluk Imamiler’in Allah’a atfettikleri zorunluluk degil insanlara ait olan bir
sorumluluktur. Oysa Imamiyye, imametin gerekliligini Mu’tezile’ye ait bir kavram
olan “aslah” ile agiklamaktadir. Bu yaklasima gore Allah kullarinin menfaatlerine
dair olan seyleri yapmak zorundadir. Insanligin kendisini dogru yolu gdsterecek bir
peygambere ihtiyact olmasi dolayisiyla Allah’in peygamberler gondermesinin
zorunlu olmasi bunun bir drnegidir. Imamiyye bu prensipten yola ¢ikarak tipki
peygamberler gibi imamlarin da insanlifin menfaati i¢in gerekli oldugunu savunmus

ve bunun Allah i¢in vacip oldugunu iddia etmistir. Ancak imametin akli bir

% Aydinli, Osman, “Mu’tezile Ekolii; Tesekkiilii, ilkeleri, Islam Diisiincesine Katkilar1”, Dini
Arastirmalar Dergisi, Mu’tezile Ozel Sayist, 2003, 111/ 3/ 28, 33.

% Bozan, Metin, Imdmiyye Sia’simn Imamet Tasavvuru (4. ve 5. Aswrlar), Avrasya Yayinlari, Ankara
2007, s. 22
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zorunluluk oldugunu ileri siiren Mu’tezili alimler, goriislerini aslah prensibi ve buna
eslik eden liituf nazariyesi ile acgiklamamakta, aksine uygulamasi insana ait bir
sorumluluk olarak gordiikleri imameti zarar1 uzaklastirma mantig1 ¢ergevesinde izah
etmektedirler. Bu da imamin belirlenmesi asamasinin, Mu’tezile agisindan, insanin
sorumluluguna birakilmasi gereken bir gereksinim oldugunu gostermektedir.®’
Imametin nas yahut secim ile olmasi gerektigi tartismalarina dahil olan
Mu’tezile’nin bu hususta kendi i¢inde farklilasmasinin izleri iki ekole ayrilmasinda
goriilmektedir. Basra ve Bagdat ekolii olarak iki grup olan Mu’tezile’nin bu iki
ekolliinii birbirinden ayiran en 6nemli husus; Bagdat ekoliiniin Hz. Ali’yi diger
sahabeye iistiin tutan ve Ali ogullarina yakin olan bir siyasi tavr1 benimsemeleridir.
Mehdi ve Harlin Resid zamaninda Mu’tezile’nin 6nemli bir kismi, iktidarda olmasi
gereken en faziletli grup olarak gordiikleri Ali ogullarinin muhalefette kalmasi ve
devlet tarafindan dislanmalar1 nedeniyle, mevcut devleti de mesru gosteren mefdaliin
imameti anlayisma yonelmislerdir. Bagdat ekoliiniin Imamet’iil-mefdul goriisii,
imamete uygun olanlar arasinda fazilet siralamasinda ikinci planda kalanin imametini
kabul esasina dayanmaktadir. Bu anlayisin temelinde Hz. Ali’yi iistiin gorme kanaati
yatmaktadir. Daha ¢ok Bagdat Mu’tezilesi’nin benimsedigi bu goriise gore, Hz. Ali
imamete en layik ve fazilet siralamasinda en iistiin olmasina ragmen dénemin sartlar
geregi imamet makamina gelememistir ancak diger halifeler de mesrudur. Mefddl
imama cevaz verenler Ebu Bekir ve Omer’in imametinde siipheye diismemektedirler.
Onlara gore sahabe de mefdiliin imametini caiz gormistiir. Basra ekolii ise en
erdemli kisinin imamete getirilmesini ongoren efdaliyet prensibini benimsemistir.
Hz. Peygamber’den itibaren gelen hilafet siralamasinin kabulii ve onlarin en faziletli
olduklar1 fikrini esas almislardir. Efdalin imameti fikri, Amr b. Ubeyd, Dirar b. Amr,
Ebu’l-Hiizeyl ve Ibrahim Nazzdm gibi sahislarca ©6ne siiriilmiistiir.®® Devlet
yonetiminde fadil imamin gérevlendirilmesi gerektigi fikrini benimseyen bu grup, iki
durum disinda mefdilun fadila tercih edilmeyecegini ifade eder. Bunlardan ilki
Ummetin mefdulii, -toplum hos gormedigi ve benimsemedigi halde- isi zorla

iistlenerek kendisini veli tayin eder ve fadilin 6niine geger. Ikincisi; Isi {izerine alan

57 Memis_, Murat, “imamet Teorisi Baglaminda Mu'tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, Keldm Arastirmalar
Dergisi, Izmir 2010, VIII/ 2/ 120-121. . )
58 Aydimli, “Mu’tezile Ekolii; Tesekkiilii, [lkeleri, Islam Diisiincesine Katkilar1”, s. 48.
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kimse, iimmet i¢in uygun olmayan hiikiimleri tercih etmesiyle fadil olmaktan ayrilir
ve mefdila doner.*

Imametin yolunun davet, ortaya c¢ikmak ve bu talebi ilan etmek (huriic)
oldugunda Hz. Peygamber’in ashabinn ittifak ettigini sdyleyen®® ve Mu’tezile nin
imamet teorisini kapsamli bir sekilde aciklayan Kadi Abdiilcebbar, akil agisindan
imametin nas ya da se¢imle olmas1 arasinda bir fark olmadigini sdylemektedir. Ona
gore akil ile imametin nasla olacagi hiikkmiine ulagilamaz. Ayrica devletin temini igin
atanan diger memurlarin atamasi da menfaat dogrultusundadir. Bu nedenle onlarin
atamasiyla imam tayini arasinda bir fark olmadigindan memurlarin atanmasinda
aranmayan akli zorunluluk imamda da aranmamalidir. Sia’nin, Ali’nin imameti
hakkinda delil getirdigi naslar tahlil eden Kadi Abdiilcebbar, bu delillerin imameti

ispattan uzak oldugunu ve tevatiir derecesinde bir acgiklikta olmadigini

belirtmektedir.5?

3. Miircie
Bir goriise gore Hz. Ali’yi fazilet itibariyle birinci dereceden dordiincii

dereceye koymalar1 yahut geciktirmeleri sebebiyle bu isimle amlan Miircie,®? Hz.
Osman sonrasi gelisen siyasi olaylarm ve bunlarin dogurdugu sonuglarin islam
toplumunda meydana getirdigi derin ayriliklara karsin Islam’in ilk donemlerinde
ortaya c¢ikmustir. Bu firka, uzlagsmaci fikirleriyle bilinmektedir. Emeviler ve
Hasimogullar1 arasindaki miicadele insanlar1 taraf tutma mecburiyetinde birakmis
olsa da bazi kimseler Miisliimanlar arasindaki birligi korumak adina tarafsiz kalmay1
tercih etmislerdir. Bu tutum daha sonra Miisliimanlar arasindaki savaslarda 6lenlerin
giinah durumunun Allah’a birakilmasiyla IrcA denilen itikddi bir boyuta ulasti.
Miisliimanlarin arasindaki birlik ve beraberligi koruma adina ayriliklari tasvip
etmeyen Miircie, olaylarda yer alanlarla ilgili olarak, onlara yetisemedikleri, olaylari
bizzat yasamadiklar1 ve kimin hakli olup olmadigi hususunda kesin bir kanita sahip
olmadiklart i¢in verilecek hiikmii Allah’a biraktilar. Bununla ilgili olarak ilk dort

halifeden Ebu Bekir ve Omer’i, haklarinda iimmet tarafindan bir tartisma olmadig1

% Aydinli, Osman, “Mu’tezile’nin Imamet Nazariyesi: Teori ve Pratik”, Dini Arastirmalar, 2000, 111/
7/ 21.

60 Kadi Abdilcebbar, Serhii’l-Usili’l-Hamse, s. 694.

61 Memis, “Imamet Teorisi Baglaminda Mu'tezililerin Hz. Ali Anlayis1”, s. 124-125.

62 Sehristani, Milel ve Nihal, 129.
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icin savunur ve onlara karsi1 dostluklarint siirdiiriirler. Osman ve Ali i¢in immetin bu
ikisi konusunda ikiye ayrilmalarindan dolayr onlar hakkinda verilecek hiikmiin

Allah’a  birakilmas1  gerektigini savunurlar.%®

Dolayisiyla Miircie, imamet
meselesinde ¢ok fazla On plana ¢ikmamis ve hilafetle ilgili tartigmalarda yer
almamay: tercih etmistir.®* Bununla birlikte belirttikleri kanaatlerde segilecek halife
veya valinin mesruiyetini halktan almasi gerektigini iddia etmekte ve bunu
“Miisliimanlar tarafindan sura ile secilmesi” ya da ‘“herkesin razi olacagi birisine
beyat edilmesi” seklinde ilkelestirildikleri goriilmektedir. Kitap ve siinneti iyi bilip,
ser’i hiikiimleri bu iki kaynaga gore yliriitmesi beklenen imamin, Miircie’nin
cogunluguna gore Kureys’ten olma sart1 yoktur. Biitiin Miirciiler olmasa da genelde
yoneticileri, kiifrii gerektirmeyen bir sapiklik i¢ine diismiis miimin ve Miisliiman

olarak kabul etmeyi siirdiirmiisler fakat onlardan uzaklasarak Allah’tan onlar i¢in af

dilemenin yanlis oldugunu iddia etmisler hatta bazen beyatlarini bozmuslardir.®®

4. Ehl-i Siinnet
Imameti dinin asillarindan saymayan ve onu furuattan kabul eden Ehl-i

Siinnet,®®

imametin gerekliligi fikrini savunmaktadir. Ser’i bakimdan imameti gerekli
goren Ehl-i Stinnet bu goriisiinii Hz. Peygamber’in; “Kim zamaninin imaminm
tanimadan &liirse cahiliye 6liimii iizerine 6lmiis olur.” hadisine dayandirmaktadir.®’
Sahabe de Peygamber’in Oliimiinden sonra imamet meselesini onemli bir gorev
olarak benimsemis ve bu konuda karara varmistir. Ayni zamanda Ehl-i Siinnet,
devlet baskaninin yoklugunda meydana gelebilecek =zararlar1 gidermenin
imkansizligindan yola ¢ikarak devlet baskani atamanin zorunlulugu {izerinde
durmustur. Toplumdaki haksizliklarin  Onlenmesi, olusacak fitne ortaminin
engellenmesi ve diinya dilizeninin korunmasi acisindan imametin gerekliligini
savunmustur.®

Imametin gerekliligi ve Kureysliligi meselesinde Sia ile hemfikir olsa da Ehl-

I Siinnet’in imamet meselesini 6zellikle Hariciler ve Sia’ya tepki olarak ele aldigi

63 Kutlu, “Miircie”, Hasan Onat, Sénmez Kutlu (ed.), Islam Mezhepleri Tarihi, s. 87, 110.

8 Aydinli, “Mu tezile ’de Imamet ve Siyaset, s. 34.

8 Kutlu, “Miircie”, s. 111-112.

66 Bozan, fmdmiyye Sia’simin Imamet Tasavvuru, S. 25.

67 [bn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, trc. Halil ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi Yayinlari, Istanbul 2017, 111, 152.

% Tbn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, 111, 152.
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goriilmektedir. Nitekim Ibn Hazm, Sia’nm, imametin vasiyetle oldugu fikrini
reddetmekte, mertebe ve konumlarin mirasla birakilabileceginin imkansiz oldugunu
savunmaktadir. Ona gore dinde buna dair bir bilgi bulunmamakla birlikte Peygamber
sayet boyle bir miras birakabilseydi hayati boyunca goreve getirdigi kimselere bu
konumlar1 miras birakmis olmaliyd: ki boyle bir durum s6z konusu degildir.®® Ayrica
Ehl-i Siinnet, imamin bazen kosullara bagli olarak insanlardan gizlenebilecegi ama
manevi giiciinii kullanmaya, Allah 6niinde miiminler i¢in sefaatte bulunmaya, Islam’1
ve kainati korumaya devam edecegi seklindeki Sii inanca da karsi ¢ikarak bunun
miimkiin olmayacagini séylemistir. Ciinkii Ehl-i Siinnet’e gore, Miisliiman toplumun
ihtiyact, ser’i ahkadmi uygulayacak ve koruyacak, fey gelirlerini paylastiracak,
yetimleri evlendirecek, ordulara liderlik edecek, hak ve hukukun korunmasini
saglayacak Ozetle temel gorevleri yapacak, goriilebilir bir imamin varligina ihtiyag
vardir.

Bakillan1’ye (6. 403/1013) kadar olan donemde, Ali’nin imametine nasla delil
getiren Sia’ya karsilik Ebu Bekir hakkinda nas oldugu iddiasinda bulunan Ehl-i

Siinnet,”®

imameti belirlemenin yolu olarak Sia’nin nas ve tayin fikrine karsilik se¢im
prensibini benimsemistir. Buna gore; devlet bagkaninin bir 6nceki imamin atamasiyla
yahut segmeye yetkin kisiler tarafindan bir akit/sézlesme ile goreve getirilmesi
gerektigi goriisii benimsenmistir.”* Segiciler toplulugunun akdi gerceklestiginde buna
herhangi bir icma sarti aranmamakta; imamete uygun birisine bir sekilde akit
gerceklestigi takdirde o kimse yonetici kabul edilmekte ve halkin kendisine itaati
vacip olmaktadir. Esariler buna Hz. Ebu Bekir’in halife olmasim1 gerekce
gostermektedirler. Onun halife oldugu haberi uzak diyarlarda bulunan sahabeye
heniiz ulasmadig1 halde, Ebu Bekir hemen géreve basladig1 bilinmektedir. "

Ehl-i Siinnet’e gére imamin kendisinden beklenen dini ve diinyevi gérevleri
yerine getirebilmesi igin fazilet sahibi olmasi gerekmektedir. ilk dort halife

doneminde, fazilet sartinin ideal bigimde, siralamaya uygun olarak gerceklestigini

diistinen Ehl-i Siinnet i¢in Peygamberden sonra iimmetin ilim ve fazilet yoniinden en

8 {bn Hazm, el-Fasl, 158, 164.

70 {lhan, Avni, “Imamet Nazariyesinde Segim ve Nass Miinakasas1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, [zmir 1983, 1/ 142.

" Aydinl, “Mu ‘tezile 'de Imamet ve Siyaset, s. 45

2 Kalayc1, Mehmet, “Esarilik”, Hasan Onat, Sénmez Kutlu (ed.), Islam Mezhepleri Tarihi, s. 412.
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{istiin kisisi Hz. Ebu Bekir’dir. Ondan sonra sirasiyla Omer, Osman ve Ali
gelmektedir. Bu tarihsel siralama ayni zamanda fazilet ve lstiinliik siralamasidir.
Bununla beraber Ehl-i Siinnet imamet makamina gelecek olan kisinin yeterli ehliyet
ve liyakatte olup olmadigmma bakmis ve bazi nitelikler belirlemistir. Buna gore
imamin, din ve diinya islerini yerine getirebilmek i¢in dini meselelerde miictehit
olmasi, Kureysli olmasi, adil, akil-balig ve hiir olmas1 gerekmektedir.”®

Imametin Kureys soyundan olmasi gerektigini savunan Ehl-i Siinnet, bu
meseleyi farkli boyutlariyla ele almaktadir. Imam Maturidi “Imamlarin Kureys’ten
olmasi1” rivayetini ele alirken hilafetin Kureys’e tahsisinin diyaneten degil siyaseten
dogru oldugunu soylemektedir. Kureyslilige dair rivayet, ister Hz. Peygamber’in
sOzii olsun ister sahabe boyle istemis olsun bu dini olmaktan ¢ok siyasi ve sosyolojik
bir tercihtir. Imamet dini bir yonii olmakla birlikte daha ¢ok idari ve siyasi bir
konudur. Bu yiizden imamin takvali olmasinin yani sira kii¢iikk diisiiriilmemis ve
nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasina ihtiyag vardir; imametin kendilerini
giiclii ve saygin olarak bildikleri bir soya verilmesi de bundandir.”* Esariler de
yoneticilerin Kureys’ten olmasi fikrine teorik agidan olumlu yaklagmakla birlikte,

bunun imamet igin kesinlik ifade eden bir sart olmadig1 goriisiindedirler.”

5. Zeydiyye
Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’e baglliklarindan dolay1 bu adi

alan Zeydiyye, imametin Fatima evladinda devam edecegini belirterek, baskalarinin
imam olmasmin miimkiin olmayacagini ileri siiren firkadir. Ehl-i Beyt davasinin
propagandasini yapan ve Hz. Hiiseyin’in intikamini alma vaadinde bulunan
Tevvablin ve Muhtar es-Sakafi hareketlerinin basarisiz olmasi, Ehl-i Beyt
taraftarlarinin belli bir siire sessiz kalmalarina ve geri plana ¢ekilmelerine neden
olmustur. Yarim asir siiren bu sessizligin ardindan Ehl-1 Beyt mensuplarindan Zeyd
b. Ali, Emevilere kars1 bir isyan baglatarak bu sessizligi sonlandirmis ve imametin
Ehl-i Beyt mensuplarmin hakki oldugu halde gasp edildigi dolayisiyla da geri

alinmas1 gerektigi fikrine dayal bir inangla hareket etmistir.’®

8 Aydmly, “Mu tezile 'de Imamet ve Siyaset, s. 43, 45.

™ Kutlu, “Maturidilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 386.

7> Kalayci, “Esarilik”, Islam Mezhepleri Tarihi, s. 412.

® Yagaraoglu, Hasan, “Zeydiyye’nin Imamet Goriisii Ve Diger Bazi Mezheplerle Iliskileri”,
Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gimiishane 2013, 11/ 3/ 114,116.
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Siyasi goriiniimlii bir mezhep olan Zeydiyye, imamiyye ile ayni kokten
gelmesine ragmen imametle ilgili diisiincede onlardan farklilasmistir. Ali’nin
Ustiinliigli ve imam olmas1 gerektigi fikrinde onlarla beraber olmakla birlikte,
Imamiyye’nin nas iddiasma katilmamaktadir.”” Zeydiyye, Hz. Peygamber’in Ali’yi
nas olmadan ve isimlendirerek degil de vasfen yani nitelendirerek belirttigi
kanaatindedir. Sadece Zeydiyye'nin Carudiye kolu, Hz. Peygamber’in Ali’yi nasla
birlikte vasiflarim1 da sayarak belirttigi inancini tagimaktadir. Onlara gore insanlar
kusurlu olmalarindan dolayr bu vasiflar1 anlamamislar ve aramaya da tesebbiis
etmemisler, kendi iradeleri ile Ebu Bekir’i segmislerdir.’®

Zeyd b. Ali, dedesi Ali’nin Cemel ve Siffin’de yaptig1 savaslarda hakli ve
isabetli oldugu inanci tasimasina ragmen Vasil b. Ata’nin 6grencisi olmus ve onun
taraftarlar1 Mutezili goriisleri benimsemislerdir. Bununla baglantili olarak Zeydi
imamet diisiincesinde Mu’tezili izlere rastlamaktayiz. Ornegin, Mu’tezili imamet
anlayisinda yer alan efdaliyet fikri Zeyd’in diisiinceleri arasinda yer almistir. Ona
gore daha iistiin olan (efdal) varken daha az faziletlinin (mefdal) imameti caizdir. Ali
ashabin en istiinii olmasma ragmen sahabenin Ebu Bekir’i halife olarak kabul edip
benimsemesi onun imam olmasinin Oniinii agmustir. Ayrica Ali’nin Hz. Peygamber
ile beraber yaptig1 savaslarda Kureys’in kanin kilicina bulastirmis olmasindan dolay:
kavmin ona olan husumeti devam etmekteydi. Bu nedenle hilafet isinin sevilen ve
say1lan biri olarak Ebu Bekir’e verilmis olmasi dogru bir harekettir.”

Zeydiyye’ye gore Fatima neslinden olan, alim, cesur ve comert olan kimseler
imamet davasi ile ortaya ciktiklarinda, ister Hasan, isterse Hiiseyin neslinden
olsunlar, onlara itaat etmek vaciptir. Ayrica imamet Ozelliklerini kendinde
bulunduran iki imamin iki ayr1 yerde ortaya ¢ikmasi caiz goriilmiis, onlarin her
ikisine de itaat vacip kabul edilmistir.2® Imamiyye’nin iddia ettigi gibi imamin gizli

ve masum oldugu fikri onlara gore kabul edilebilir degildir.

T Aydinli, “Mu tezile ’de Imamet ve Siyaset, s. 41.
8 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 143.

79 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 141-142,

80 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 141.

81 Aydinl, “Mu 'tezile 'de Imamet ve Siyaset, S. 41.
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6. ismailiyye
Ismaililik, Imamiyye’nin, Cafer es-Sadik’in  halefi  konusundaki

tartigmalardan dogan bir alt grubu olarak mezhepler arasinda yerini almistir.8? Cafer
es-Sadik’mn o6liimiinden sonra taraftarlar1 alt1 alt gruba ayrilarak bunlardan ikisi Cafer
es-Sadik’in en biiyiik oglu Ismail’in imameti etrafinda goriisler ileri siirmiislerdir.
Muhammed b. Ismail’i yedinci ve son imam taniyarak “kaim” olarak zuhur etmesini
bekledikleri dénemde Ismaili davetin liderligi beklenen gizli imam/Kaim ile Sias
arasinda araci konumunda goriilen hiiccetler tarafindan yiiriitilmekteydi. Sonrasinda
Ismaili liderligin basmna hiiccet olarak gectigi anlasilan Ubeydullah el-Mehdi nin
aleni bir sekilde kendisinin ve selefleri konumundaki diger hiiccetlerin imametini
ilan etmesi ve Muhammed b. Ismail’in Mehdi/Kdim olarak tekrar zuhur edecegi
goriisiinli reddetmesi, mevcut imamet anlayisinda kokli bir degisikligin gostergesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bdylece iki gruba ayrilmis olan Ismaililer’den bir
kismu Ubeydullah’in 6gretide yaptig1 degisiklikleri kabul ederek imametin Cafer es-
Sadik’in soyundan devam ettigi ancak Ubeydullah ve dnceki merkezi liderligin imam
oldugu goriisiinii benimsediler. Diger grup ise ki bunlar Karmatiler olarak bilinen
gruptur, dnceki 6gretiye sadik kalmay tercih ederek Muhammed b. Ismail’in Mehdi
oldugu ve yakin zamanda geri dénecegi inancina bagh kalmaya devam etmislerdir.®®
Ismailiyye, Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum’da Ali b. Ebi Talib’i imam
nasbettigini dolayisiyla risdletinin sona erdigini ve Ali’ye gectigini iddia
etmektedir.®* imamiyye gibi imamin Allah’1n bizzat tayini ve Hz. Peygamber’in veya
onceki masum imamlarin bildirmesiyle bilinebilecegini sdyleyen Ismaililer, imameti
dinin aslindan kabul edip, zorunlu bir kurum olarak goriirler.®® Imamlar1 Uli’l Azm
risaleti ile iligkilendirirler ve natik adin1 verdikleri her devirde yeni bir seriat getiren
peygamberlerin UlG’l-Azm olarak bilinen; Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa ve
Muhammed peygamberler oldugunu sdylerler. Onlara gore bu peygamberlerin

seriatlerinde gizli olan batini bilgileri vasi denilen vekiller tevil etmekteydi ki bunlar

8 Madelung, Wilferd, “Ismaililik: Eski ve Yeni Davet”, trc. Muzaffer Tan, Dini Arastirmalar, 2006,
IX/ 25/ 1.

8 Tan, Muzaffer, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel Goriisleri”, EKEV Akademi Dergisi, Ankara
2009, XIII/39/73-81.

8 Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, trc. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez Kutlu, Ramazan Simsek,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 202.

8 Bozan, Imamiyye Sia’simin Imamet Tasavvuru, S. 28.
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sirasiyla; Sis, Sam, Ismail, Harun (veya Yusa), Semunu’s-Safi ve Ali b. Ebi
Talib’dir. Her devrin vasisi kendisine gonderilen peygamberin risaletini
sonlandirmaktadir. Bu vasilere atanan etimma adi verilen imamlar bulunmakta ve
onlarin asil gorevleri, zahiri manadan batini manaya gec¢ip hakikate ulagilmasini

saglamaktir.®

B. IMAMIYYE SiA’SININ FARKLILASMA SURECIH

Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin zamaninda siyasi bir taraftarlik olarak ortaya ¢ikip
giderek Sia adiyla 6zel bir grup hiiviyetini kazanan, Keysaniyye ve Zeydiyye'nin
ayrilmasiyla Réfiza olarak da anilan firka, Ca'fer es-Sadik'tan sonra bir ekol olma
siirecine girmistir. Mezhebin kimlik kazanmasinda ve sekillenmesinde en biiylik
etkiye sahip imamet anlayisi; Ali’nin karizmatik kisiligi, vasilik ve onun tayini
meselesi ile gaybet ve mehdilik inanglar1 gercevesinde temel konuma oturmus,
bununla birlikte mezhebin ayrisma noktalarini da olusturmustur.®’

Cafer b. Sadik’a kadar imamlarin kimler olacagi konusunda ittifak etmis
olmasina ragmen onun Oliimiinden sonra ogullarindan hangisinin imam olmasi
gerektigi hususunda ayriliga diigmiis olan imamiyye, bircok alt gruba ayrilarak ana
grubu Isndaseriyye adi altinda korumustur. Imam Hasan el-Askeri ez-Zeki’nin
Olimiinden sonra yerine on ikinci imam Muhammed el-Kaim el-Muntazar’in
gectigini ve onun imamlarin sonuncusu olup Mehdi olarak geri donecegine
inananlar1 temsil eden bu grup, Sia’nin gliniimiize ulagan mensuplarinin ¢ogunlugunu
teskil ettigi kolu olarak bilinmektedir.®

On iki imam inancin1 benimsemis Imamiyye mezhebine dair en erken
tanimlamalar Hasan b. Musa en-Nevbahti’nin Kitabu Firaku’s-Sia’s1 ve Sa’d b.
Abdillah el-Kummi’nin Kitab 'ul Makalat ve’l-Firak adli eserlerinde ge¢mektedir.

Onlar imamiyye firkas1 mensuplarmi, Hasan el-Askeri’nin oldiigiine, arkasma bir

8 Tan, “Erken Donem Ismaililik ve Temel Gériisleri”, s. 83-84.

8 Bulut, Halil Ibrahim, “ilk Dénem imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2004, V111/ 2/ 50.

8 Sehristani, Milel ve Nihal, s. 149-150.
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varis biraktifina ve bunun belirli bir zamana kadar gaybette kalip gelecek bir
zamanda ortaya ¢ikacagina inanan grup olarak tanimlamaktadirlar.5®

Tehlike aninda imamin gaybete gidebilecegini savunan Imamiyye,*® erken
donemde bu gaybetin bir insanin yasama siliresinden uzun olacagina dair referansta
bulunmamakta ancak daha sonra Ibn Babeveyh gibi limlerce, “Allah tarafindan bu
omriin uzatildig1” agiklamasi yapilmaktadir. Yine erken donemde iki gaybetin
imkanina dair bir ifade olmadig1 gibi imamlarin sayisinin on iki olacagina dair bir
goriis de belirtilmemektedir.? Bu anlamda Imami doktrinlerin ortaya g¢ikma
asamasinda, nazari yoniin agir bastigi ve tarihi gercekligin arka planda kaldigi

anlasiimaktadir.%2

1. Gaybet Donemi
Imamiyye mezhebinin imamet doktrinini sekillendirme asamasinda Ahbari,

Usili ekoller olarak iki farkli ¢izgide kendini gdstermis olmasi, imamlarin gaybeti
hususunda yasanan tartismalarin temelinde ortaya cikmistir. Sia tarafindan dini
emirlerin yasanmasi1 ve Islami bir toplumun devamliliginin imamlarin varhigina
baglanmis olmas1 her donemde bir imamin gerekliligini zorunlu kilmis dolayisiyla
bir 6nceki mesru imamin halefinin kim olacagi daima tartisma mevzusu olmustur.
Iste bu tartigmalarda ileri siiriilen, halefin kim olacag yoniindeki goriislerden biri;
aslinda imamin 6lmedigi, gaybette oldugu ve bir zaman sonra geri donecegi fikridir.
Kaybolma, gizlenme anlamina gelen gaybet, Imamiyye ekoliinde on ikinci imamin
insanlar arasindan ayrilip gizlendigi yoniindeki inanci temsil etmektedir. Hicri 260
yilinda Muhammed b. Hasan’in, babasinin 6liimiinden sonra evlerinin mahzenine
girerek gozden kaybolmasiyla baslayan ve 329’a kadar siiren donem kiigiik gaybet
yani Gaybet-i Sugra olarak adlandirilmaktadir. imamiyye’ye gére bu dénemde on iki
imamla toplum arasindaki irtibat1 sefir denen kisiler saglamaktaydi. imamlardan
aldiklar1 emir ve tavsiyelerle irtibatta olduklari topluluklarin meselelerini halletmeye

calisan sefirlerden dordiinciisii Ali b. Muhammed es-Semerri'nin kendisinden sonra

8 Kohlberg, Etan, “Imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, trc. Cemil Hakyemez, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2005, VV/ 3/ 288.

% Kummi/Nevbahti, Sif Firkalar, s. 265.

% Kohlberg, Etan, “imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, s. 288.

%2 Kohlberg, Etan, Gaybet Oncesi Sia’da Imam ve Toplum, trc. Mazlum Uyar, Dini Arastirmalar,
2000, 11/ 7/ 227.
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halef birakmayarak 329 yilinda 6lmesi iizerine kiiciik gaybet donemi sona ermis ve
bu tarihten giinlimiize kadar olan siire Gaybet-i Kiibra yani biiyiik gaybet olarak
isimlendirilmistir. Bdylece on ikinci imamin gizlenmesinden itibaren baslayan
yaklasik bir asirlik siiregte Imamiyye Sia’simnin temel inang esaslar1 da belirlenmis
olmaktadir. imamlarin sayismin on iki oldugu, son imamm &nce kiiciik gaybet
donemine sonra da kendisiyle irtibat kurulamayan biiylik gaybet donemine girmesi,
onun hala sag oldugu ve Mehdi olarak geri donecegi diislincesi bu donemde olusan
inanclardir.%

Gaybet inancinin ne zamanda ortaya ¢iktig1r hususu, ilk donemlerde ortaya
konan eserlerde bir acikligin olmamasi nedeniyle bizzat imami Alimler arasinda dahi
ihtilaf konusu olmustur. Azinlikta olmakla birlikte bir kismi bu inancin biiyiik
gaybetten sonra ortaya c¢iktigini ileri siirerken, ¢ogunluk kisim bunun ¢ok daha
onceden bilindigini iddia etmektedir.%*

Ozellikle Hasan el-Askeri’nin &limii déneminde on iki imam Sii
doktrinlerinin heniiz olmadig1 Imami kaynaklarin kendisinden anlasilabilmektedir.
Ornegin Kummi (329/941) imamlarin faziletleri ile ilgili rivayetleri bir araya
topladig1 Besdiru’d-Derecat adl1 eserinde gaybet veya on iki imamla ilgili herhangi
bir rivayet aktarmamaktadir. Onun hocalarindan olup 6zellikle Kitabu 'I-Mehdsin adli
eseriyle taninan Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki’de (274/887 veya
280/893) de bu esaslara iliskin rivayetler yer almamaktadir. iki eser de kiigiik
gaybetin baslamasindan 6nce yahut kisa bir siire sonra derlenmis oldugundan bu
caligmalarda on iki imam inancinin bulunmadigi tespit edilebilir bir durumdur. Bu da
on iki imami kapsayan diisiincenin heniiz bir Imami prensip olarak formiile
edilmemis oldugunu goéstermektedir. Buna karsin gaybet inancinin ortaya konup
sekillenmesinde ve Imami doktrinlere temel olusturmasinda Ahbar gelenegi
alimlerinin etkisi fazlaca hissedilmektedir. Erken donem eserlerinde kesinlik arz
etmeyen bu doktrinler sonraki donemlerde rivayetlerle delillendirilmeye caligilmistir.
Nitekim Ibn Babaveyh’in Kitabu'l-Hisal’i 6zellikle on iki imamla ilgili temel

rivayetleri kapsayan uzun bir boéliime sahiptir. Bunun disinda yukarida adi gegen ilk

% Bulut, Halil Ibrahim, “Ilk Dénem Imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis1”, s. 51.
% Uyar, Mazlum, fmdmiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri: Ahbadrilik, Ayisigikitaplar, Istanbul 2000, s.
36.
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donem alimlerinden El-Berki, Hizir’in Ali, Hasan ve Hiiseyin ile karsilagip onlara
imamlarin  isimlerini verdigi meshur Imami rivayeti aktarirken imamlarin
isimlerinden bahsetmedigi halde Ibrahim el-Kummi’nin Tefsiri’nde (307/ 919) bu
isimlerin hepsini zikrettigi goriilmektedir. Bu siireg, eserinde Isnaaseri Sii teorisiyle
ilgili tiim temel malzemelere ulasilabilen Kuleyni’nin Usailii’l-Kafi’si ile zirveye
ulasmis bulunmaktadir.®®

Ancak ilim adamlarinin Kuleyni’nin bu eseri derlemesinden sonra bile
Isnaaseri Sii prensiplerine yonelik kendi iclerinden gelen direnmelerle ugrasmak
zorunda kaldig1 goriilmektedir.®® Ahbarilerin delil olarak getirdigi rivayetler
konusunda Imami alimlere kas1 gelen itirazlara, Mu’tezile’den etkilenmis olan Sii
miiellif Miifid, ustli bir farklilagsma gelistirerek cevaplar verme yoluna gitmektedir.
Imamiyye icerisinde, Hasan el-Askeri’nin yerine birakacak olan evladii dost ve
diismanlarindan gizlemis oldugu iddiasini dogru bulmayip bu sebeple mezhepten
ayrilan insanlar bulunmaktaydi. Miifid ise gaybet meselesini agiklarken bu iddiay1
kendinden &nceki Imami Aalimlerin yaptigi gibi nakli rivayetlerle delillendirme
tesebbiistinde bulunmamistir. O, bu rivayete gelen itirazlar1 sosyal gerceklikten
hareketle cevaplandirma yoluna gitmistir. Nitekim Mehdi’nin gizlenmesi onun
diismanlarinin varligina binaen kabul edilir bir durumdur. Miifid’e gore buna benzer

haller bazi kral ve yoneticilerin uygulamalarinda karsilanabilecek seylerdir.%’

2. Ahbari - Usili Farklilasma
Sit-imami diisiince yapisinda Ahbari ve Usili anlayisin ortaya ¢ikisi gesitli

faktorlerin etkisi g6z Oniinde bulundurulmak suretiyle belirli bir olaya
dayandirilamamaktadir. Bununla birlikte bu iki ekol, imamin gaybeti sonrasinda $ii
inanci benimseyen kimselerin karsilastiklar1 sorunlar1 gidermeye ve ortaya ¢ikan yeni
ihtiyaglara cevap vermeye yonelik iki farkli bakis acgisinin gelistirdigi tezahiirler
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu anlamda gaybette olan imamin devam eden
kusatic1 fonksiyonunun (otoritesinin), akli ¢ikarimlara gereksinim birakmadan, dinin
canliligin1 stirdiirebilecegi kabulii Ahbari anlayis1 temsil etmektedir. Toplumun

ihtiyaclarin1 gidermek i¢in imamlardan gelen ahbarin yeterli goriilmesi yani nakil ve

% Kohlberg, Etan, “Imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, s. 289-290.

% Kohlberg, Etan, “imamiyye’den Isnaaseriyye’ye”, s. 290.

% Bulut, Halil Ibrahim, “Seyh Miifid ve Imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2005, 1X/ 1/ 185.
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rivayetlere baglanma diyebilecegimiz Ahbarilik akla karsi sergiledigi menfi tutumla
on plana ¢ikmaktadir. Ozellikle ilk dénem Ahbari alimleri ulemanin otoritesini dahi
inkar eden konumdadir. Boyle bir tutum sergilemelerinde imamin gaybetinin ilk
yillarinda olmasi sebebiyle yoklugunun uzun siirmeyecegi kanaati on plana
cikmaktadir.%® Bu siiregte Imamiyye ulemasinin neredeyse hepsinin en énemli hedefi,
on iki imamdan gelen ahbar1 dogru bir sekilde kaydedip doktrin ve uygulamada
ortaya ¢ikan meselelere dayanak olmasi agisindan bunlarin isnatlarini tespit etmeye
calistigr goriilmektedir. Zayif, miirsel, ve sdz olanma dikkat etmeksizin ahbardan
faydalanip, bundan zahir mananin disinda bir mana ¢ikarmanin olanaksizligini ve
Kitab’in zahirinin huccet olmadigin1 onu sadece imamlarin anlayabilecegini ileri
siren bir anlayisla hareket etme amaci giitmektedirler. Iste sadece ahbarla
ilgilenmelerinden ve akla karst bir tutum sergilemelerinden dolayr bu gruba
ahbariyye denilmektedir.*

IV/X. ylizyilin sonlarina kadar Kuleyni, Mes’idi, Nu’mani ve Sadik gibi
alimler tarafindan gaybet mevzuuna dair ahbara dayali gosterilen izahlar yeterli
gdriilmemis bunun iizerine bazi Imami alimler Mu’tezile *nin akilci metotlarindan
istifade ederek akilct yontemlere sarilmislar ve kendilerini savunabilmek i¢in kelam
ilminden faydalanmislardir. Bu konuda onciiliigii Sii miiellif Seyh Miifid
iistlenmistir. Ancak Nevbahti ailesinin katkilar1 ile birlikte Miifid’den 6nce Ibnii’l
Ciineyd ve Ibn Eb(i Akil Usili anlayisin ilk temsilcileri olarak kabul edilmektedir.
Karmasik problemlere akli yontemlerle cevap arayan bu ekol Seyh Miifid’le birlikte
sekillenerek sistematik bir hale biiriinmiis ve hicri besinci asirdan itibaren Sii-imami

gelenekte hakim diisiince olarak varligim siirdiirmiistiir.

C.IMAMIYYE SiA’SINDA iIMAMETIN DELILLERI

Imamiyye Sia’sinin Imamet delillerini akli ve nakli olmak iizere iki kisimda

ele alabiliriz.

% Kartaloglu, Habib, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmasi: Seyh Sadtik ve Seyh Miifid Ornegi”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya 2011, X111/24/194-196.

9 Uyar, Imamiyye Sia’sinda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, s. 49.

100 K artaloglu, Habib, “Imamiyye’de Ahbari-Usili Farklilasmasi: Seyh Sadik ve Seyh Miifid Ornegi”,
s. 200.
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1. AKli Deliller
Imamiyye Sia’sma gore iman, usilud-din’den olan imamete inanmakla tam

olmaktadir. Niibiivvetin lituf olmas1 gibi imametin varlig1 da bir lituftur. Her ¢agda
peygamberlerin gorevlerini iistlenmis, insanlara hidayet konusunda onderlik edecek
bir imamin mevcudiyeti gerekli oldugundan bu bir lituf olarak gdoriilmektedir.
Imamet niibiivvetin devamidir. Dolayisiyla nasil peygamber génderilmesinin
zorunlulugundan bahsediliyorsa, imamin tayini de bir zorunluluktur. Bu agidan imam
ya Allah’in nass1 ile yahut da kendinden Onceki imamin beyani ile
belirlenmektedir.’®* Bununla birlikte imamet dinin asli oldugundan, asillar1 bilmek
aklin vazifelerindendir ve bu hususta taklit kabul edilemez. Tevhidin ve niibiivvetin
akilla bilinmesi gibi imamet de ancak akil yoluyla bilinir.'%?

Imamet nazariyesiyle ilgili olarak ortaya ¢ikan problemler ve degisen sartlar,
ilerleyen zamanda ImAmi mensubu alimleri akli izahlar yaparak teoriyi yeniden
yorumlamaya yoneltmistir.}%® Bu baglamda Imamiyye Sia’sinin ortaya ¢tkmasinda ve
imamet anlayisinin tesekkiil etmesinde 6nemli rol oynayan yukarida bahsettigimiz
Ustlilik, imamet noktasinda akli delillerle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ekol Ahbari
diistincenin kars1 konumunda; zaman ve sartlarin getirdigi ihtiyaglar dogrultusunda
hareket ederek fikih ve kelamda akli esas alip istidlal metodundan istifade etmek
suretiyle olusturulan akli diisiince sisteminin temsili konumundadar. 1%

Ahbari olarak bilinen ekoliin mensuplar1 akla karsi takindiklar1 menfii
tutumlartyla tanindigindan, bu alimlerce dini konularda bilgi edinmenin ve ¢dziim
yolu aramanin dogru yolu imamlarin nakilleri yoluyla gergeklestirilmektedir.
Dolayisiyla bu donemde hedeflenen ama¢ imamlardan gelen rivayetleri en dogru
sekilde tespit edip, dinin anlasilmas1 noktasinda dayanak olarak kullanmaktir. Ancak
Hicri dordiincii asrin ortalarindan itibaren “Gaybet-i Kiibra’nin baglamasiyla birlikte,
imamin ahir zamana dek ortaya ¢ikmayacagi diislincesi kabul edilmis olmaktaydi.

Dolayisiyla ¢6ziilmesi gereken problemlerin sorumlulugunu hisseden alimler

19 Figlali, Ethem Ruhi, /mdmiyye Sia’s:, Selguk Yayinlari, Ankara 1984, s. 209.

102 Keskin, Halife, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inan¢ Esaslari, Beyan Yayinlari, Istanbul 2000,
129.

103 Bozan, fmdmiyye Sia’simn Imamet Tasavvuru, . 36. _

10 Kartaloglu, Habib, “Evaili’l-Makalat Adh Eseri Baglaminda Seyh Miifid’in Tmamet Anlayisi”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya 2015, 17/31/2,7.
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zamanla akilc1 fikirleri on plana ¢ikarmaya baslamis goziikmektedirler.}% Nitekim
Imamiyye mezhebinin Kuleyni’den sonra en énemli alimlerinden ve Ahbari dénemin
meshur isimlerinden biri olarak kabul edilen Seyh Sadik (6. 381/991), daha 6nceki
Ahbariler’den farkli bir yontem izleyerek, Gaybet doneminin de uzamasiyla birlikte
gerek Sia bilinyesinden gerekse disaridan gelen itiraz ve tenkitlere cevap vermis, akli
miistakil bir delil kabul etmese de baz1 akli izahlarda bulunmaktan uzak
durmamistir.® Seyh Sadik’un Kum Hadisgileri’nin aktardign Kur’an’in tahrifiyle
ilgili rivayetleri reddederek elimizdeki Kur’an niishasinin tam ve noksansiz oldugunu
savunmasi, rivayetleri tenkid ederek onlar1 akli siizgecten gecirmesi bunun Ornegi
olarak karsimiza cikmaktadir.!® Seyh Sadk, ImAmi anlayisi savunurken hem
Zeydiyye ve Ismailiyye’ye hem de Mu’tezile ’ye karsi cevaplar vermis ve onlart
tenkit etmistir. Imametin nas ile tayini meselesine agirlik vermis, imametin Hz.
Hiiseyin evladinin disina ¢ikmayacag1 hususunda vurgu yapmistir.1%8

Ahbarin nakledilmesiyle gaybet déneminin uzamasindan kaynakli sorunlara
cevap verilemeyeceginin anlasilmasi ve akli delillerden faydalanma yoluna
bagvurarak inan¢ sistemini savunma yoluna gidilmesi gerekliligi, Seyh Sadik’un
Ogrencisi olan Seyh Miifid’de Seyh Sadik’tan c¢ok daha belirgin bir sekilde
gozlenmektedir.'® Miifid’in akil konusundaki tutumundan bahsedilecek olursa
gelenekcilere karsi bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda o, kiyasi
reddetmekle birlikte re’y ve igtihada da kars1 ¢ikmis ve akli, nass1 anlamada ancak
bir vasita olarak gérmiistiir. Bu sebeple Miifid icin denilebilir ki geleneke¢i olan Seyh
Sadik ile tamamen rasyonalist olup Basra Mu’tezile sini takip eden Ogrencisi
Murtaza arasinda orta yolu benimsemistir. Onciillerde ve sonuglarinda, aklin, vahyin
yardimina ihtiyaci oldugunu vurgulamistir. Dogru sonuglara ve ahlaki sorumluluklar
hakkindaki ilk prensiplere ulasabilmek i¢in, aklin vahye olan ihtiyacini belirtmekle
birlikte, miiminin imaninin nispeten de olsa akli bilgiden uzak olmamas1 gerektigini

vurgulamaktadir. Ona gore gozii kapali yapilan imamin sihhati tartisilir. Iste bu

105 Bozan, fmdmiyye Sia’simin Imamet Tasavvuru, S. 37.

16 Bylut, Halil ibrahim, Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farklilasma Siireci, Yeni Akademi Yayinlari,
Istanbul 2005, 88; Oz, Mustafa, “ibn Babeveyh Seyh Sadik”, Di4, 1999, XIX, 346.

107 Bozan, fmdmiyye Sia’simin Imamet Tasavvuru, S. 38.

198 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, s. 88.

199 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, s. 140.
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sebeple gdib imamin miintesiplerinin ¢ogunun inanglar1 sirf taklide dayali
oldugundan onlara giivenemedigi i¢in ortaya ¢ikmadigini sdylemektedir.*°

Dolayisiyla Usali anlayisin - kurucusu kabul edilen Miifid, imametin
gerekliligi meselesini nakli delillerin yani sira akilla da izah etmeye calismistir.
Ornegin Kuleyni ve Sadik’ta imam tayiniyle alakali olarak heniiz “liituf” konusuna
temas edilmedigi halde, liituf nazariyesine dayanan Bagdat Mu’tezile si’ne yakin
cizgideki Miifid, imama olan ihtiyaci, bu kavram ve prensiple izah etmektedir.

Liitfu “teklifle sorumlu olan kisinin kendisiyle itaate yakin oldugu ve
giinahlardan uzak durdugu sey” olarak tanimlayan Seyh Miifid, lituf ve aslah
prensibini su sekilde agiklamaktadir: “Allah, miikellef olduklar1 miiddetge din ve
diinyalar1 konusunda kullar1 i¢in aslah/en hayirli olan seyleri yapar ve onlarin
salahin1 ve menfaatlerini dikkate alir. Siiphesiz Allah zengin kildig1 bir kimse
hakkinda tedbir hususunda aslah olan1 yapmistir. Aynm1 sekilde O’nun fakir kildigs,
tyilestirdigi ve hasta yaptig1 kimseler hakkindaki s6z de boyledir. Liituf prensibini
kabul edenlerce gerekli goriilen sey, comertlik ve kerem acisindan Allah’a vaciptir.
Mu’tezile 'nin iddia ettigi gibi Allah’in adaletinin bunu gerektirmesi ve yapmadigi
takdirde zalim olmasi gibi degildir. Comertlik ve kerem agisindan niiblivvetin
gerekliligi geregi imameti de gerekli goren Seyh Miifid’e gore hikmet konusunda
imametin gerektirdigi dzellikler o kisi de toplandig1 i¢in Allah’tan bir liituftur.!**

Burada Miifid’in imamet anlayisinin iki esasa dayandigi goriilmektedir.
Birincisi, Allah’in adalet ve lituf sifatlaridir. Buna gore Allah, insanlara
peygamberler gondererek nasil onlara liitufta bulunmussa ayni sekilde peygamberden
sonra onun halefi olmak iizere imamlar tayin ederek bu litfunu devam ettirmistir.
Ikincisi ise insanlarin maslahatina uygun oldugu igin Allah’in onlara elgiler
gondermesi vacip oldugu gibi peygamberlerin de kendi haleflerini Allah’in irade ve
tercihiyle atamalar1 da vaciptir.!!?

Imametin gerekliligi hususunda akli ¢ikarmmlarina ek olarak Seyh Miifid,
halkin seriat noktasinda imama muhta¢ oldugunu ve bunun bir gereklilik oldugunu

soylemektedir. Buna gore farz namazlarin ikamesi, zekat, hac ve cihat gibi ser’i pek

10 Yyar, Mazlum, Imdmiyye Sia’sinda Ahbarilik (Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, [zmir 1996, s. 95-96.

M Kartaloglu, “Seyh Miifid’in imamet Anlayis1”, s. 5-6.

Y2 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, s. 262.
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¢ok emrin yerine getirilmesi i¢in imama ihtiya¢ vardir. Sosyal agidan yanilabilecek
olan halkin hata etmesi imametin gerekliliklerinden bir digeridir. Onlarin hatalarim
diizeltip dogru yola ulasmalarin1 saglayacak birilerine ihtiyaglar1 vardir. Insanlar
arasinda adaletle hiikmedecek ve hadleri yerine getirecek bir imamin varligi, Seyh
Miifid’e gore, sosyal acidan bir zorunluluk olarak ifade edilmektedir.!*® Biitiin
bunlara ragmen rivayet agirlikli eserleri dikkate alindiginda Seyh Miifid’in aklen
izah1 gili¢ rivayetlere yer verdigi, kendi rivayet kiltiiriine akli ¢ikarimlar yaparak
onlar1 aklilestirmeye calistig1 seklinde gériisler mevcuttur.'!4

Seyh Miifid hakkindaki bu tespitler dikkate alindiginda onun Ahbarilik ve
Usililik arasinda bir gecis olusturdugu goriilmektedir. Onun akli 6n plana koyan
Usdliligin - kurucusu roliinii oynadigi g6z Oniinde tutuldugunda imametin
gerekliligine dair yapmis oldugu akli izahlar yasanan degisikligin bir gostergesi
olarak goziikkmektedir. Nakil ve rivayet kiiltiirtinden, akli istinbat ve tahlil
metotlarina geg¢is noktasinda imametin sadece ahbarla agiklanmaya ¢alisilmasindan
ziyade akiler ¢ikarimlara bagvurulmasi noktasinda Seyh Miifid’in ¢abalar1 6nem arz
etmektedir. Diyebiliriz ki Seyh Miifid, vahiy ve akli birlestirme yoluna giderek
imamet doktrinini ortaya koymustur.

Hocas1 Seyh Miifid’e gére ¢ok daha rasyonel bir ¢izgide olan ve Imamiyye
Sia’s1 i¢inde akla en fazla yer vererek onu miistakil bir delil olarak kabul eden Seyh
Murtaza (6. 432/1044)’nin imameti ispat noktasinda akla diger Imam1 alimlere gore
farkli bir deger bictigi goriilmektedir. Ona gore aklin delalet ettigi hususlarda nakli
bir delil getirmek zorunlu dahi degildir. Ancak yine de onun akilciliginin da
rivayetleri tevil etme ¢abasinin golgesinde kaldig1 goriilmektedir.!®® O, Mu’tezile
’nin Imami doktrine yonelttigi itirazlara cevap verme noktasinda Miifid’den daha da
ileriye gitmis, Kur’an’in tahrifini reddetmekle kalmayip tertibinde bile degisiklige
gidilmedigini iddia etmistir. Bu, onun akil noktasinda almis oldugu mesafeyi

gostermektedir. Ancak, imamet, imamlarin muhaliflerinin kafir olarak

113 Bulut, S'eyh Miifid ve Sia’da 'UsﬁlfFarklzlasma Stireci, S. 265-266.
1 Bozan, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Tasavvuru, s. 39.
115 Bozan, Imdmiyye Sia’sinda Imamet Tasavvuru, s. 39.
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nitelendirilmesi, va’id, imamlarin sefaati gibi konularda, hocas1 Miifid’in yolundan
ayrilmamustir.
Imam’1 “dini ve diinyevi hususlarda yeryiiziindeki umumi riyasete asaleten

99117

sahip olandir. seklinde tanimlayan Sii miiellif Tusi, kelami metotta hocalar1 olan

Murtaza’dan ziyade Miifid’i takip ederek akil-vahiy dengesini gozetmis, nakle
onemli bir yer vermis, bunlar1 akilla tevil hususunda Miifid’in izinden gitmistir.}*®
Imameti usul-i dinden kabul eden Tisi’ye gore imamet, tevhit, adalet, niibiivvet
mertebesinde olan bir meseledir. Imamete liituf nazarindan bakan Tasi’nin
ifadesiyle; Allah “kullarin menfaatleri i¢in gili¢leri dogrultusunda onlari miikellef
tutar ve onlarin iizerine miikellefiyetleri ile ilgili vecibeleri liituf olarak yiikler.
Niibiivvetin bdyle bir lituf oldugu kesindir. imamet de kullarin miikellefiyetleriyle
ilgili bir gereklilik olduguna gére o da bir lituftur.!’® Tisi’ye gore lLituf
nazariyesinden hareketle Allah kullari i¢in bir imam tayin etmek zorundadir.

Usili diisiince gelenegi icinde yetismis olan ve ilmi seviyesi dolayist ile
Sia’da “allame” olarak anilan Mutahhar el-Hilli (6 726/1325), imamet konusu
disindaki meselelerde Mu’tezile etkisinde kalan bir alim olmakla beraber Siinni
birikime olan asinalig1 ile dikkat ¢ekmektedir. O, selefleri gibi Ahbarileri elestirerek
akla verdigi 6nem ile Sii diisiincede etkili olmustur. Imameti “herhangi bir kisinin
din ve diinya islerinde Hz. Peygamber'in yerine genel oOnderligidir” seklinde
tanimlayan el-Hilli’ye gore dinin en temel unsurlarindan biri olan imameti kabul
etmek imanin sartlarindandir. Bunun akli delili ise; niiblivvetin 6zel (sinirh),
imametin ise genel bir lituf olmas1 dolayisiyla genel bir liitfu inkérin 6zel olan
niibiivveti inkardan daha kotii olmasidir. Yine her donemde bir imamin bulunmasi
gerekliligini -ki bu gereklilik onun varliginin yokluguna gore faydali olusundandir-
savunan Hilli’ye gore de ‘“aslah” prensibi geregi Allah’in bir imam atamasi

gerekmektedir.2°

16 Uyar, Imamiyye Sia’sinda Ahbarilik (Doktora Tezi), s. 100.

17 Onat, Hasan, “Sii Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve T0si’nin Gériisleri Cergevesinde)”,
Ankara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1992, XXXII, 4.

118 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farklilasma Siireci, s. 118, Bozan, jmdmiyye Sia’sinda Imamet
Tasavvuru, s. 39.

119 Onat, “Sif imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXII, 6.

120 Demir, Ahmet Ishak, “Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli’ye Gore Imamet”, Ankara Universitesi Iahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Ankara 2005, XLVI/ 1/ 3-4.
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Hilli’nin bu goriislerini daha ayrintili bir sekilde agiklamak gerekirse; “Hz.
Peygamber’in tayin ettigi naiplerin birbirine devretmesiyle yiiriitiilen din ve diinya
islerindeki genel riyaset olan imamet, liituf olmas1 dolayisiyla aklen vaciptir. imamin
yoklugu kargasa yaratacagi icin varligi bir lituftur ve her litfun vacip olmasi
sebebiyle imamin tayini de boylece Allah’a vacip olmaktadir. Genel bir liituf olan
imameti inkarin 6zel liituf olan niibiivveti inkardan daha kotii olmasi; peygamberin
belirli bir zamana has, imamin ise her donemde gerekli olmasindan
kaynaklanmaktadir.'?* Imamin {immet tarafindan secilmesi, toplumu kargasaya
gotiirerek fitnelerin ¢ikmasina sebep olur. Bunun aksini sdyleyenlere delil olarak Hz.
Ali doneminde Muaviye ile onun arasinda gecenler ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
zamaninda yasanan olaylar1 6rnek gostermek yeterlidir. insanlarin imamla beraber
salaha daha yakin olmalar, fitne ve kaosa uzak olmalari sebebiyle imamet bir
lituftur. Bu da imamet hakkinda indirilmis naslar gibi imam tayini konusunda bir
sebeptir. Kald1 ki niiblivvetten beklenen maslahatlar ile imametten beklenen
maslahatlarin neredeyse ayni olmasi dolayisiyla peygamberin se¢iminin batil olmasi
gibi imametin de se¢imle olmas1 aym sekilde batildir.'??

Imamlarin masum olmasi noktasinda da akli izahlarda bulunmaya calisan
Hilli’nin genel manada akli delillerden ¢ok nakli delillere yer verdigi goriilmektedir.
Imamin liituf olusu ve viicubu gibi konular1 islerken akli ¢ikarimlara ayetlerden

dayanak gdstermesi bunun somut bir 6rnegi olarak tespit edilmektedir.?

2. Nakli Deliller
Imamiyye Sia’st mensuplar1 diger mezheplerde oldugu gibi kendilerinin

firka-i naciye (kurtulusa eren firka) olduklarina inanmis ve bu inanci ispatlamak
amaciyla kendilerini en erken doneme dayandirma c¢abasi igine girmislerdir.
Kendilerinin takip ettikleri yolun ger¢ek dinin temsilcisi olduklarini iddia etmisler
bunu temellendirme adina da Islam’mn temel kaynaklarim referans gdsterme yoluna
gitmislerdir. Ozellikle Gaybet-i Sugra ve Gaybet-i Kiibra’nin baslangi¢ yillarinda
etkin olup dini anlamada akli yontem olarak kullanmaya itibar etmeyen Kum

hadiscilerinde bunun izlerine bolca rastlanmaktadir. Daha sonra akli izahlara yer

121 Taghiyev, Vahid, /bnii’l-Mutahhar el-Hilli 'nin Imamet Diisiincesi (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 76-77.

122 Taghiyev, Vahid, Ibnii’I-Mutahhar el-Hilli 'nin Imamet Diigiincesi (Yiiksek Lisans Tezi), s. 98-99.
123 Taghiyev, Vahid, Ibnii’I-Mutahhar el-Hilli 'nin Imamet Diisiincesi (Yiiksek Lisans Tezi), s. 169.
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vermeye baglayan alimlerin bazi rivayetleri tenkit etmelerinin yaninda seleflerinden
gelen imamet tasavvuru ile ilgili rivayetlerin bir¢cogunu kullandigi goriilmektedir.
Imamiyye Sia’smin imamet tasavvuru cergevesinde kullandiklar1 nakiller cogunluk
olarak Ali b. Ebi Talib’in imametinin ispatini ortaya koyma amaclidir. Bu yonde pek
cok ayet ve hadisi Ali’nin imametini ispatlama yolunda yorumlamislardir.*** Nitekim
su ifade bu anlayis1 ortaya koymaktadir: “Hz. Ali’nin velayeti, peygamberlere inzal
edilen biitiin sahifelerde yazilidir. Allah, biitiin peygamberleri, Hz. Muhammed’in
niibiivveti ve Hz. Ali’nin vasiligi {izerine gondermistir.”?°

Imametin temellendirilmesinde nakli delilleri kullanmada Ibn Ravendi’nin (&.
?) adin1 zikretmek gerekmektedir. Eserlerinde, nassa aykir1 hareket ederek Hz. Ali’yi
halife se¢gmeyenlerin koétiilendigi goriilmektedir. Ona gore, Hz. Peygamber gerek
Mekke’de gerek Medine’de, her yeri geldiginde Ali’nin imametini dile getirmistir.*?®

Ibn Ravendi sonrasinda imamet konusunda nas ile delil getirme artarak
devam etmis, Oyle ki Hilli zamanina gelindiginde deliller binleri bulmustur. Onun
Ali’nin imametini ispat noktasinda kaleme aldig1 sdylenen el-Elfeyn fi Imameti
Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebi Talib adl1 eserinde bin ayet ve bin hadis toplamda iki bin
nassi delil getirdigi aktariimaktadir.?’

a. Kur'an
Bircok mezhep tarafindan kendi goriislerini desteklemek ve ispatlamak

amactyla Kur’an ayetleri delil olarak gosterilmistir. Imamiyye Sia’st da inang
esaslarindan biri olarak kabul ettikleri imamet doktrinini temellendirmek icin
Kur’an-1 Kerim’e bagvurmustur. Bu hususta bir¢ok ayeti delil gostermek suretiyle
Hz. Ali’nin vasiligini ispatlamaya c¢alismistir. Ancak bu konuda Kur’an’dan siibutu
ve delaleti kesin, herkes tarafindan agik bir sekilde anlasilan naslar gosterebilmek
miimkiin goziikmemektedir.'?® Bu durum bazi mezhep mensuplarini, imamete delil

olarak gosterilecek ayetlerin Ehl-1 beyt diismanlari tarafindan Kur’an’dan ¢ikarildig

124 Bozan, fmdmiyye Sia’sinda Imamet Tasavvuru, 45- 46.

125 K orkmaz, Siddik, Sia 'nin Olusumu Hz. Al'nin Vasiligi Diisiincesi, 1z Yaymecilik, Istanbul 2012, s.
15.

126 Kutluer [lhan, “Ibnii’r-Ravendi”, DI4, 2000, XX1/182.

127 Bozan, fmdmiyye Sia’sinda Imamet Tasavvuru, S. 46

128 Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik
Yayncilik, Istanbul 1992, s. 105.

41



ya da tahrif edildigi dogrultusunda iddialara yoneltmistir.!®® Daha once de
bahsettigimiz Ahbariler olarak bilinen ekol mensuplarinca dile getirilen bu tahrif
iddialarina kisaca yer verecegiz.

Kur’an’in tahrif edildigine yer verenlerden biri ilk dénem Imami
tefsircilerinden Ali b. Ibrahim el-Kummi’dir (329/941). Ona gére baz1 ayetlerin bir
kisminin Kur’an’dan ¢ikarilmasiyla tahrif s6z konusudur. Ornek olarak: “Biz her
peygamberi -Allah'in izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi icin gonderdik. Eger
onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah'tan bagislanmay
dileseler, Resiil de onlar icin istigfar etseydi Allah"t ziyadesiyle affedici, esirgeyici
bulurlardr.” (Nisa/64) ayetinde “sana gelseler” mealinde olan kisim “Ey Ali sana
gelselerdi” seklindeyken “Ali” ifadesi buradan g¢ikarilmistir. Kur’an tahrifiyle ilgili
rivayetlere yer veren bir diger tefsirci ise Furat el-Kafi (6. 310/922)’dir. Onun
belirttigine gore: “Allah'in  kullarindan diledigine, bol ihsanindan indirmesini
cekemeyerek, Allah'in indirdigini inkar etmekle, kendilerini ne kotii bir gsey
karsiliginda sattilar. Bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. Kdfirlere algaltic
bir azab vardir.” (Bakara/90) ayetinde “Ali’yi ¢ekemeyenler” ifadesi olmaliyken
“Ali” ismi buradan cikartilmistir. Ayni sekilde “Omnlara: Rabbiniz ne indirdi?”
denildigi zaman, “Oncekilerin masallarini” derler.” (Nahl/24) ayetinde “Rabbiniz
Ali hakkinda ne indirdi?” ifadesi olmasi gerekirken buradan yine “Ali” ismi
hazfedilmistir.**°

Yine tefsircilerden Ayyasi (6. 320) Araf suresinin “Kiyamet giiniinde, biz
bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden
ziirriyetlerini ¢ikardi, onlart kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz
degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.” seklinde olan 172.
ayetinin “Rabbin Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini almis ve
onlar1 kendilerine sahit tutarak: “Ben sizin Rabbiniz, Muhammed Allah’1n elgisi, Ali
de Emiru’l-Miiminin degil mi?” (demisti). “Evet” buna sahidiz!” dediler. Kiyamet
giinii, “Biz bundan habersizdik demeyesiniz.” seklinde oldugunu iddia etmektedir.

Kuleyni’de ise Nisa 174. ayet, “Ey kendilerine kitap verilenler! (Ali hakkinda) apag¢ik

129 Bozan, fmdmiyye Sia.’smda Imamet Tasavvuru, s. 47. .
130 Sahatov, Savbuhi, “Imamiyye Siasi’min Kur’an’m Tahrifi Konusuna Yaklasimi”, Usil, Istanbul
2014, 21/ 50-53.
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bir nur olarak indirdigimize iman edin.” seklinde ge¢mektedir. Tahrif edildigi iddia
edilen bu ayetlerde meselenin Ali’nin imametinin temellendirilmeye c¢alisildig
ortaya c¢ikmaktadir. Ancak zamanla mezhep mensuplart bu iddialardan
vazgecmislerdir. Basta Seyh Sadik olmak iizere ozellikle Usili ¢izgideki alimler
Kur’an’in  elimizdeki mevcut Kur’an oldugu ve degisiklige ugramadigi
kanaatindedirler. Ahbari gelenege bagli Tabersi (6. 548), Meclisi (6. 1110/1697),
Bahrani (1107/1695) gibi alimler Kur’an’in tahrife ugradigina dair rivayetlere ilgi
gostermeye devam etmislerdir. Seyh Miifid ise Kur’an’in tahrifinin tevilinde oldugu
kanaatine ulagmakta ve tertibinde degisiklikler meydana geldigini ileri stirmektedir.
Yine de kendisi Hz. Ali’nin adinin acik bir sekilde Kur’an’da ge¢gmedigini kabul
etmektedir. '3

S6z konusu ayetler, siyak ve sibak dikkate alinarak incelendiginde tevil
cabalarinin baglamindan koparilip bazi 6n fikirleri onaylatma g¢abasi icine girildigi
ortaya ¢ikmaktadir. Bahsedildigi tizere imameti tasdik amaciyla ileri siiriilen birgok
ayet mevcut olmakla birlikte bu ayetlerden bahse en ¢ok konu olanlar; teblig, tathir,

132 yelayet ayeti, Hz. Ibrahim’in imamet makamina

inzar ayetleri ve Tevbe Siresi ile
tayini, mubahele ve uld’l erham ayetleridir.!*® Dolayisiyla bu ayetleri imamiyye
Sia’sinin imameti temellendirmede ne sekilde dayanak gosterildigine deginmek
gerekmektedir.

a.1.Hz. ibrahim’in Imamet Makamina Tayini
Erken donem Sii kaynaklarda acik ve sarih bir sekilde imamet anlayisina

yonelik yorumlanmamis olan®®* “Bir zaman Rabbi Ibrahim’i birtakim emirlerle
sinamis, Ibrahim onlarin hepsini yerine getirmis de Rabbi séyle buyurmugstu: “Ben
seni insanlara onder yapacagim. Ibrahim de, “Soyumdan da (énderler yap, ya
Rabbi!)” demisti. Bunun iizerine Rabbi, “Benim ahdim (verdigim séz) zalimleri
kapsamaz” demisti.” (Bakara/124) ayeti Sia’nin imamete dair delil olarak gosterdigi
naslardandir. Bdylece Allah, Ibrahim’i imam tayin etmis olmaktadir. Buna karsilik

Hz. Ibrahim, Allah’tan soyunu da imam kilmasini istemis ancak “.Benim ahdim

131 Bozan, fmdmiyye Sia’sinda Imamet Tasavvuru, S. 46-50.
132 Korkmaz, Sia 'nin Olusumu, . 33.
183 Bozan, Imdmiyye Sia sinin Imamet Tasavvuru, S. 53-62.
134 Korkmaz, Sia 'nin Olusumu, . 34.
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zalimlere nail olmaz..” buyruguyla karsilasmustir.®® Buradan hareketle zalim
kimselerin imam olamayacagi yani zalim kimselerin imametinin gegersiz oldugu
goriisii benimsenmektedir. Ayetin igeriginden imametin kimle devam edecegine dair
cikarimlar da yapilmaktadir. Buna gére imamet, Hz. Ibrahim’in soyundan olup
baskalarma intikal etmeyecektir. Ayn1 zamanda bu ayette Hz. Ibrahim’in imtihan
edildigi kelimeleri su kelimelerle tamamlamistir: Muhammed, Ali ve Ali soyundan
gelen imamlar. Ve Hz. Ibrahim’in ziirriyetinden gelecek olanlarin Hz. Muhammed,
Ali ve onun cocuklar1 olduguna isaret edilmis, Hz. Ibrahim’in bu isimlere binaen
ettigi yardim duasma karsilik Allah Bakara Suresi 130. ayet ile olumlu yanit
vermistir. 1%

Bu ayetin niizulii vesilesiyle Hz. Peygamber davetin kendisine ve Ali’ye
ulastigini, bundan sonra kimsenin putlara tapmayacagini ve kendisinin Allah
tarafindan nebi, Ali’nin de vasi kilindigin1 duyurmustur. ¥’

Son donem alimlerinden Tabatabai, Ayyasi’de, kelimelerle imtihandan kasit
olarak gosterilen “Muhammed, Ali ve onun soyu” ifadelerini igeren rivayeti
aktarmakta ancak ayetle ilgili yorum yaparken Hz. Ibrahim’in imtihan edildigi
kelimelerden kastin Hz. Ibrahim’in yasami boyunca karsilastigi birtakim olaylar
oldugunu sdylemektedir. Oyle ki o, yildizlar, putlar, atese atilma, hicret ve oglunu
kurban etme gibi zor sinavlardan ge¢mistir. Kelimelerin ne oldugu belirtilmemistir
¢linkii amag bu degildir. “Seni insanlara imam yapacagim” ifadesinin kelimelerden
sonra ge¢mis olmasiyla bazi islere isaret edilmektedir ki, Hz Ibrahim bunlarin
gereklerini eksiksiz yerine getirerek imtihani tamamlamis ve imamlik misyonunu

{istlenebilecegini kanitlamigtir.1%

a.2. Velayet Ayeti
Imamete delil olmasi agisindan 6ne siiriilen bir baska ayet ise Maide

Suresi’nin 55. ayetidir. Mealen; “Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Peygamberi ve

namaz kilan, zekdt veren ve riikii eden miiminlerdir.” seklindeki ayet Sia’ya gore Hz.

135 Golpinarli, Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yayinlari, istanbul 1979, s.
303.

1% Ayyési, Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mesud, tlk. Hasim Resuli Muhallati, Tefsirii'l-Ayydsi,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbuat, Beyrut 1991, 1/ 76-77

137 Hilli, Cemaliiddin Hasen (Hiiseyn) b. Yéisuf b. Ali Ibnii’l-Mutahhar, thk. Muhammed Resad Salim,
Minhacii'l-kerame fi ma'rifeti'l-imame, Darii'l-Urube, Kahire 1962, s. 155.

1% Tabatabal, Allame Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi
tefsiri’I-Kur an, trc. Vahdettin Ince, Kevser Yayinlari, Istanbul 2001, I, 406, 418.
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Ali’nin imametine agikca isaret etmektedir. Velayet ayeti olarak anilan bu ayetle
ilgili rivayetlerin tamaminin imamet merkezli ve Ali’nin vasiligini ortaya koymaya
yonelik oldugunu tespit etmek miimkiindiir. Bu dogrultuda “veli” kelimesine
odaklanildig1 dikkatleri ¢eken bir husustur. Nitekim ayette gecen bu kelime velayet,
yetki ve tasarruf anlaminda kabul gérmekte ve bu dogrultuda degerlendirilmektedir.
“...Allah sizin dostunuzdur...” seklinde Kur’an’da gegen tiim ayetler aslinda dostluk
ibaresiyle Allah’in insanlar iizerindeki tasarrufunu vurgulamaktadir. Bu sebeple veli
kelimesi dost manasindan 6te bir anlam olarak “baskalarinin iizerindeki sorumluluk
hakkin1” ifade etmektedir'® seklindeki goriis benimsenmektedir.

Ayeti kerimede zikredilen “riikl ettikleri halde zekat veren miiminlerden kasit
Sia’ya gore rivayetlerde gectigi lizere Hz. Ali’dir. Nitekim olay soyle
gerceklesmektedir: Bir giin Hz. Ali namaz kilmakta iken, bir dilenci gelir, ancak Hz.
Ali bu sirada riikida bulunmaktadir, ser¢e parmaginda bulunan, kolayca hareket
edebilen yiiziigiinii parmagindan ¢ikarip o isteyene verir.'*% Bu rivayet dogrultusunda
“Sizin dostunuz ancak Allah, O’nun Rasul’ii ve Ali’dir.” demek dogru olmaz.
Dolayisiyla buradan Hz. Ali’yi sevmelisiniz gibi bir mana c¢ikarilamaz. Aksine
cikarilmasi gereken anlam Ali’nin insanlar lizerindeki dini tasarruf hakkidir. Zaten
nasil “Filan aciz olanlarin velisidir” dendiginde velayeti {istlenen veli konumunda
oluyorsa bu ayette de namaz kilan, riikd halinde iken zekat veren kimse Ali’yi isaret
etmektedir ki ayet onun i¢in nazil olmustur.4!

Bir bagka rivayette Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin verdigi zekati gordiikten
sonra Hz. Musa’nin duasin1 animsayarak onun dilekte bulundugu gibi Allah’a duada
bulunur ve kendisine ailesinden bir vezir, bir yardimci olarak Hz. Ali’yi talep eder.
Bunun {izerine bahsi gecen “Sizin veliniz, ancak Allah, O’nun Resul’ii ve o iman
edenlerdir ki, namazi ikame ederler ve riiki halindeyken zekdt verirler. Kim Allah’i,

O’nun Resul’iinii ve o iman edenleri veli edinirse, (iste onlar, Allah’in hizbidir,)

1% Tsi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali, el-Iktisad fima Yeteallaku bi'l-I'tikad, Cem'iyyetu
Miinteda en-Nesr, Necef 1979, 320-321; Mutahhari, Murtazd, Vela ve Velayet Uzerine, s. 35.

140 Tabersi, Ebl Ali Eminiiddiin Fazl b. Hasan b. Fazl, Mecma 'u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Darii'l-
Ma'rife, Beyrut 1995, I11-1V/ 360-361; Zemahseri, el-Kessaf, haz. Hamza Tiirkmen, Ekin Yayinlari,
Istanbul-2016, 11, 692; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, trc. Hasan Karakaya,
Kerim Aytekin, Hisar Yayinevi, Istanbul-1996, 111, 331.

141 Serefuddin, Abdiil Hiiseyin, El-Muracaat: Mektep ve Imamet Hakkinda Mektuplar, haz. Bahri
Akyol, Islami Kiiltiir Tliskileri Merkezi, Tahran 1998, s. 189.
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siiphesiz ki galip gelecek olanlar, Allah’in hizbidir.” (Maide 5/55-56)*? Seyh
Sadik’un aktardigi diger bir rivayette ise bu ayetin niizulii ile ilgili meseleye
Yahudiler dahil olmaktadir. Buna gore; bir grup Miisliiman olan Yahudi, Hz.
Peygamber’in yanina gelerek ona Musa peygamberin, yerine Yusa’y1 vasi kildigin
sOylediler ve kendisinin vasisi olup olmadigini sordular. Bunun {izerine bahsi gecen
ayet nazil oldu. Beraber mescide vardiklarinda namaz kilarken dilenciye yardim eden
kisinin Ali oldugunu 6grenmeleri akabinde Hz. Peygamber ashaba kendinden sonraki
velilerinin Ali oldugunu ilan etti. Ashabin olumlu yanitlar {izerine ise “ Kim Allah’i,
O’nun Resulii ve sozii edilen miiminleri veli edinirse galip gelecek olanlar, yalnizca
Allah’in hizbidir” mealindeki Maide Suresi’nin 56. ayeti nazil oldu.}*® Ayyasi ise
verdigi rivayette vuku bulan bu olaydan sonra Peygamber’in Kureys’ten ¢ekindigini
ve sonrasinda “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.” ayetinin indigini
aktarmaktadir.’** Konu ile ilgili rivayetler incelendiginde velayet ispat1 baglaminda
Hz. Ali’ye hitaben Allah Resul’iiniin sdyledigi; menzile, mudhat ve Gadir-i hum
adiyla meshur olmus hadislerin neredeyse tamaminin ayetle iliskilendirildigi
goriilmektedir.’*® Hz. Peygamber’in bu rivayetlerde, olayin sonucunda gosterdigi
tepkiler agisindan celiskili bir durum icinde birakildigint gérmekteyiz. Bazi
rivayetlerde O, Ali’nin vasiligini kendisi talep etmektedir. Bazisinda Allah’tan bu
vasilige dair bilgi geldiginde hi¢ tereddiit etmeden bunu ashabina ilan ederken
bazisinda ise bu ilan1 yapmaktan ¢ekinmis ve Allah’tan uyari almistir. Bununla
birlikte bu rivayetlerde Hz. Ali’nin vasiliginin erken dénemde duyuruldugu
anlagilmakta ancak mevcut bazi rivayetlerde Ali’nin imametinin Gadir-i Hum’a

kadar bilinmedigi aktarilmaktadir.14®

a.3.Tathir Ayeti
Tathir ayeti olarak bilinen; “Ey Peygamber'in ev halki (Ehl-i Beyt!). Siiphesiz

Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister.” (Ahzab/33) ayetinde gegen;

“Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister” ifadesi, Resulullah'tan sonra

142 Tabersi, Mecma 'u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, 111-1V, 361-362; Allame Serefiiddin, el- Miiracaat, s.
198-199.

143 Bahrani, Seyyid Hasim, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an, Miiessesetii'l-A'lemi li'l-Matbuat, Beyrut
1999, 11/ 477, Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’an, V1, 19-20.

184 Ayvasi, Tefsirii'l-Ayydsi, |, 356-357.

145 Rivayetlerin tamamim gérmek igin bkz; Tabatabai VI, 19-31.

146 Bozan, Imdmiyye Sia sinin Imamet Tasavvuru, S. 57.
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Ali'nin imam ve halife olusuna ve Imametin Ali'den sonra Ehl-i beytle devam
edecegine delil olarak kullanilmaktadir.*4’

Sia’ya gore bu ayet, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e mahsustur. Buna gore
Hz. Aise’den aktarilan bir rivayette “Resulullah iizerinde siyah nakisli bir kumas
oldugu halde evden ¢ikti. O sirada Hasan geldi, onun Ortiiniin altina soktu sonra
Hiiseyin geldi onu da Ortliniin altina soktu sonra sirasiyla Fatima ve Ali geldi ve
onlar1 da ortiisiiniin altina soktu ve “Ey Ehl-i Beyt Allah ancak sizden kiri gidermek
ve sizi temiz kilmak istiyor.” ayetini okudu. Baska bir rivayette ise Hz. Peygamber’in
yine ayni isimlere bir ortii biiriidigini ve “Allah’im iste bunlar benim Ehl-i
beytimdir, bunlardan giinah1 gider ve bunlar1 kirlerden tertemiz kil.” ifadesini
kullanmaktadir.}*® imamiyye buradan hareketle imametin Ehl-i beyte ait oldugu
kanaatiyle birlikte imamlarin da masum olmalar1 gerektigi fikrini savunmaktadir.
Ciinkii Allah, onlardan tiim “rics/kir”i arindirmistir ve bu arinma/tathir “ismet” e
yani giinahtan beri olmaya isaret etmektedir.'*°

Imamiyye, Hz. Peygamberin eslerinin onun Ehl-i beytine dahil olmadigini
sOylemektedir. Dolayisiyla “masum” sifatinin sadece Fatima ve Ali ile birlikte her
ikisinin soyundan gelen on iki imami kapsadigini iddia etmektedir. S6z konusu
ayette masumiyet inanci sarih bir sekilde goriilmemekle birlikte ayetlerin biitiinliigii
ve baglami dikkate alinarak incelendiginde, Peygamberin eslerinin Ehl-i beyte dahil
edilmemesinin baglam dis1 bir yaklasim oldugu goriilmektedir. Nitekim Ahzab
Suresi 32. ayet; “Ey Peygamber esleri! Siz (6teki) kadinlar gibi degilsiniz, eger
Allah'a karst sorumlulugunuzun bilincine (hakkiyla) sahip olursaniz. O halde, edali
bir sekilde konusmayin ki kalplerinde maraz olanlar (size karsy) bir arzuya
kapilmasin, daima yerinde ve uygun sekilde konusun.” seklinde Peygamber eslerine
hitapla baslamaktadir. Hemen akabinde gelen “Evlerinizde sessizce oturun, eski
cahiliye giinlerindeki gibi cazibenizi sergilemeyin, namazlarinizda dikkatli ve
devamli olun, armdirict yiikiimliiliiklerinizi ifa edin, Allah'a ve elgisine itaat edin. Ey

(Peygamber'in) ev halki, Allah sizden yalnizca ¢irkinlikleri gidermek ve sizi tertemiz

147 Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, Ankara 1997, XXXV1/ 86; Korkmaz, Sia’nin
Olusumu, s. 38;

148 Bakiivi, Muhammed Kerim, Ger¢egin Dogusu: Alevi Kur’an Tefsiri, trc. Ahmet Dolunay, Merkiir
Yayinlari, Istanbul 2000, II, 817-818.

149 H1lli, Minhacii'l-Kerame, s. 151-152; Bozan, Imdmiyye Sia’sinin Imamet Tasavvuru, s. 59.

47



yapmak istiyor.” ayetinde ise konunun devamliliginin siirdiiriildiigii tespit edilebilir
bir durumdur. Imamet doktrinini ispat yolunda sarf edilen ¢aba, Imami alimleri,
ayetin igerisinden “Ehl-i beyt” kelimesini ¢ekip alarak kavram tizerinden tek basina
bir degerlendirme yapmaya sevk etmistir. Buradan hareketle konudan uzak ve ayri

bir ¢ercevede, imamet inancina temel olusturmaya yonelinmis oldugu goriilmektedir.

a.4.Mubahele Ayeti
Imamiyye Sia’sinin imamete dair delil olarak sundugu diger bir nas ise

Miibahele ayeti olarak bilinen; “Sana gelen asil bilgiden sonra, kim seninle bu
(hakikat) hakkinda tartisirsa de ki: “Gelin! Ogullarimizi ve ogullariniz,
kadinlarimizi ve kadinlarimizi, bizim yandaglarimizi ve sizin yandaslarinizi
cagiralim; sonra (birlikte) tevazu icinde ve géniilden yalvaralim ve Allah'in lanetinin
(aramizdan) yalan séyleyenlerin iizerine olmasim dileyelim.” Ali-imran 61. ayetidir.
Ayetin niizul sebebi olarak rivayetlerde Peygamber’in Necranli Hristiyanlarla
yasadig1 diyalog ve onlart muldaneye davet etmesi hadisesi aktarilmaktadir. Buna
gbre bir grup Necranli Hristiyan, Hz. Peygamberle Hz. Isa hakkinda tartismaya
girmigler, Allah Resulii onlara isa’nin dogumu hakkinda sorarak onun durumunun
Adem’in durumu gibi oldugunu ifade eden ayeti kendilerine okumus ve onlari
mulaaneye cagirmistir. Necranli Hristiyanlar ertesi glin i¢in Hz. Peygamber ile bu
hususta anlagsmiglar ve gercekten ev halkini getirip getirmeyecegini gérmek {izere,
geldiklerinde Allah Resul’iiniin yaninda Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i
bulmuslardir. Gergekten ailesi ile geldigini gordiiklerinde lanetlesmekten vazgecen
Hristiyanlar Hz. Peygamber ile bir anlasma yaparak yurtlarina geri donmiislerdir.?>
Buna yakin anlamda aktarilan rivayetlerin tiimiinde Hz. Peygamber’in bu
lanetlesmeye Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i getirdigi vurgusu yapilmakta'®!, ayette
gecen “kendimiz” ifadesi ile kastedilenin Ali ve onun halifeligi, “kendi
ogullarimiz”dan maksadin Hasan ve Hiiseyin, “kendi kadinlarimiz” ifadesinden ise

kastin Hz. Fatima oldugu belirtilmektedir.1

150 Kummi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim, Tefsirii’I-Kummi, Darii’l-Hucce, Kum 1426, 1, 112.

151 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’'an, V, 347.

152 1bn Babeveyh, Ebii Cafer Seyh Sadik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin, Uyunu Ahbdri’r-Riza,
Miiessese-i Ensariyan, Kum 2006, s. 66.
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Ozellikle enfiisena/kendilerimiz ibaresiyle Ali’nin eslestirilmesi odak noktasi
yapilarak Ali’nin dstiinliik ve imamet mertebesi saglamlastiriimak istenmektedir.*>
Hz. Peygamber’in kendi nefsinden kasit Ali olduguna gore nasil ki Hz. Peygamber,
tiim yaratilanlardan {istlin tutulmasi1 gereken bir varliksa onun nefsi mesabesinde olan
kimse de bu sekilde itibar gormelidir. Nasil Hz. Peygamber varken baskasinin
hilafetine gerek yoksa bu iistiin kimsenin varliginda da baska birinin emirligine gerek
duyulmamalidir.™® Boylece Sia, bu ayet ile Hz. Ali’nin iistiinliigiine dair vurgu
yapmak istemekte, imamet inancina temel olusturabilmek maksadiyla Hz.

Peygamber’in kendi ailesiyle yasadigi duruma 6zel bir konum atfetmektedir.

a.5.Ulu’l-Erham Ayeti
Hz. Peygamber hicret ettikten hemen sonra Medine’de Ensar ve Muhacir

arasinda bir “kardeslik” akdi gerceklestirmis, kurulan bu bagla, Miisliimanlarin
birbirlerine miras¢1 olmalart durumu ortaya ¢ikmisti. “Daha sonra iman edip hicret
eden ve sizinle birlikte cihat edenlere gelince, iste onlar da sizdendir. Allah’in
kitabinca, kan akrabalar: birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar. Siiphesiz Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” Enfal 8/ 75 ayeti nazil olduktan sonra kardeslik
akdi dahilinde olanlar artik birbirine miras¢1 olamayacak, sadece aralarinda akraba
bagi olan kimseler birbirlerine varis olabileceklerdir. Imamiyye Sia’si, Ali’nin
Peygamber’e olan akrabalik bagindan hareketle bu ayeti on iki imamin imametine
delil olarak gostermektedir.!® Buna gore imamet Ali’nin hakki olmakla birlikte
soyundan gelenlerle de devam etmelidir. Ali’nin ogullar1 disinda bu gérev baskasinin
olamaz nitekim Muhammed Bakir’dan gelen bir rivayette o, “Akrabalar
birbirlerinden daha onceliklidirler” Ahzab 33/6 ayetini delil gostererek Muhammed
bin Hanefiyye’nin imamlik iddiasin1 reddetmekte ve Ali ailesinin kendileri oldugunu
soylemektedir.’®® imamiyye, Ulu’l-Erham’1 Ali ve soyuyla smirlandirmakta olsa da
ilk zamanlardaki kabuliin bu sekilde olmadigina dair goriislere de rastlanmaktadir.
Oyle ki Fadl b. Sazan’a (6 260/873) gdre Abbas b. Abdulmuttilib bu ayetin
kapsamindadir. Ancak Ali b. Ebi Talib daha evladir ¢iinkii Abbas Hz. Peygamber’in

153 Bozan, fmdmiyye Sia’simn Imamet Tasavvuru, S. 58.

154 Karasi, Serif Bakir, Sakife Toplantisi, trc. Seyyid Seccad Karakus, Kevser Yayinlari, {stanbul 2011,
S. 63.

15 Tabatabal, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 203-205

156 Kuleyni, Usul-u Kdfi, 1, 417.
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babast Abdullah ile sadece baba tarafindan kardesken Ali’nin babasi ile
Peygamber’in babasi ile ana-baba bir kardestir. Seyh Sadik’ta gecen baska bir
rivayete gore de Ali’nin vasilikteki Onceligi sorgulanmaktadir. Kendisine neden
amcas1 dururken amcaoglu olarak Hz. Peygamber’e varis oldun denildiginde “ziyafet
hadisi’ne binaen Hz. Peygamber’in destek talebini bir tek kendisinin kabul ettigini
dile getirmektedir. Bu tiir rivayetlerin varligi Ali’nin soyundan ziyade kendisinin

vasiliginin bile tartisma konusu oldugunu gostermektedir.*®’

a.6.Inzar Ayeti
Sia’ya gore Hz. Ali’nin imametini ilan etmek maksadiyla inen “(Once) en

yakin akrabani uyar.” Suara 26/214 ayeti, onun vasiliginin bir ispati olarak One
siiriilmektedir. Hz. Ali’nin imamet ve hilafeti i¢in 6ne siirdiikleri ilk nas olan bu
ayetin niizuliinden sonra aktarilan rivayetlere géore Hz. Peygamber en yakinlarini,
amcast Ebu Téalib’in evinde topladi. Aralarinda Hz. Ali, Hz. Hamza ve Ebu Leheb
gibi isimlerin oldugu, sayilar1 kirk1 asan kisiye yemek verdi ve onlara Islam’1 teblig
etti. Ancak Ebu Leheb’in itiraz ve engellemeleri {izerine bu yemek tekrarlanmak
zorunda kaldi. Son toplantida Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Ey Abdiilmuttalib
Ogullar1! Allah’a andolsun ki, Araplarin i¢inde kavmine benim size getirdigimden
daha tistlin bir sey getiren bir gen¢ bilmiyorum. Ben size diinya ve ahiret hayatinmi
getirmisim ve Allah bana, sizi ona davet etmemi emretmistir. Simdi i¢inizden
hanginiz, benim kardesim, vasim ve halifem olmak tiizere bu davamda benim
yardimcim olmak ister?”, Hz. Ali ayaga kalkarak kendisinin yardimcist olacagim
sOyledi bunun iizerine Resulullah (s.a.s) Hz. Ali’yi gostererek “Bu benim kardesim,
vasim ve icinizdeki halifemdir. Onu dinleyin ve ona itaat edin.”**

Kaynaklarda “dar hadisi”, “ziyafet hadisi”, “hilafet hadisi” olarak da gecen®®
bu rivayet ile Imamiyye’ye gére Hz. Muhammed, Hz. Ali’nin vasiligini ilk kez ilan
etmis olmaktadir. Burada, Imametin naslarla acik bir sekilde insanhiga iletildigi

inancin1 savunan Sia agisindan rivayet ¢esitliligi bazi sorunlar1 da beraberinde

157 Bozan, fmdmiyye Sia’simn Imamet Tasavvuru, S. 62.

1%8 Tabersi, Mecma 'u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, VII-V111, 356-357, Taberi, Tarih-i Taberi Tercemesi,
Can Kitabevi, Istanbul-1982, 11, 356-357, ibnii’l-Esir, Islam Tarihi “El-Kdmil Fi’t-Tarih terciimesi”
(cev. Besir Eryarsoy), Bahar Yayinlari, istanbul-1985, II, 64, Gélpmarli, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, s. 32, Korkmaz, Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi ve Olusum Siireci, Sebat Ofset
Matbaacilik, Konya-2008, s. 28-29, Allame Serefiddin, el- Miiracaat, s. 149-150.

159 Korkmaz, Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi ve Olusum Siireci, s. 28.
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getirmektedir. Ispat baglaminda kullanilan “inzar ayeti’yle ilk teblig yapilarak
velayet duyurulmus goziikmektedir. Oysa Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in bu ilani
yapmayi geciktirdigi ve “teblig ayeti” ile uyar1 aldig1 iddias1 yine Imamiyye’ye aittir.
Buna dair bir agiklama babinda; Gadir-i Hum’da bahsi gegen Maide Suresi’nin 67.
ayeti ile tiim insanliga ulastirilacak olan velayetin inzar ayeti ile sadece yakinlara
ulasmis oldugu gibi bir izahta bulunulmasi yeterli goziikmemektedir. Imametin
duyurulmasinin dahi bu sekilde net olmamasi, dnemine dair yapilan vurgunun

temelini sarsmakta ve usil-i dinin esaslarindan olma iddiasin1 karsilayamamaktadr.

b.Hadis
Imamiye Siasin Hz. Ali’nin imametine delil olarak hadis-i seriflerden de

cok sayida ornek verdigi goriilmektedir. Bunlardan belli baslicalarin1 gosterelim.

b.1.Menzile Hadisi
Imamete delil olarak Imamiyye Sia’sinin 6ne siirdiigii hadislerden biri

“Menzile hadisi” olarak bilinen; “Harun’un Musa’ya gore durumu ne ise, senin de
bana gore durumun odur” seklinde Hz. Peygamber’in Ali hakkindaki hadisidir. Bazi
rivayetler cercevesinde bu sozleri Hz. Muhammed, Tebiik Gazvesi zamaninda sarf
etmektedir.’® Cikilacak olan Tebiik seferine Hz. Peygamber’in Ali’yi beraberinde
almamasi, akabinde Medine’de Peygamber’in Ali’ye karsi olumsuz bir izlenimi
olduguna dair dedikodular yayilmasi hadisin sdylenme sebebi olarak ge¢mektedir.
Kot sdylemleri isiten Hz. Ali, silahi1 da alarak Hz. Peygamber’e yetismis ve
hakkinda ¢ikan olumsuz propagandalardan bahsederek, dogruluk niteligi tasiyip
tasimadigini 6grenmek istemistir. Hz. Peygamber ise bunun tizerine halki etrafinda
toplayarak onu arkasinda kalanlara g6z kulak olmasi amaciyla biraktigini
belirtmektedir. Ve Ali’ye “Ey Ali, Musa’ya nispetle Harun ne ise, sen de bana o
nispetle yanimda bulunmaya razi degil misin?” hitabin1 yoneltmekte ve kendisinden
sonra peygamber gelmeyecegi bu yiizden de peygamberlik derecesinin bunun
haricinde oldugunu séylemektedir.1%*

Imamiyye Sia’sina gore, Hz. Peygamber’in Ali’yi Medine’de kendi yerine
vekil birakmis olmasi onun imamete layik oldugunun bir gostergesidir. Allah Resulii

kendi yoklugunda Medine’nin giiveninin ancak Ali’nin vekaleti ile gerceklesecegine

160 Korkma;, Sia’nin Olusumu, S. 42.
161 Taberi, [bn Cerir, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, trc. Zakir Kadiri Ugan, Ahmet Temir, Milli
Egitim Basim Evi, Istanbul 1992, V, s. 746.
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inanmaktadir ve Yahudiler de bunu bildiklerinden dolayr onun sehirden gitmesi
amaciyla dedikodu ¢ikarmislar, Ali’nin Medine’den ¢ikmasini saglamiglardir. Ali’nin
kendilerine yetismesi iizerine Hz. Peygamber ashabi toparlamis ve Ali’ye hitaben
“Sen ailem, hicret yurdum ve kavmim i¢imde halefimsin”, “Senin bana olan
konumun, Harun’un Musa’ya olan konumu gibidir. Ne var ki benden sonra nebilik
yoktur” demistir. Ibrahim el-Kummi tefsirinde aktardigi bir rivayette “Sen
timmetime halefimsin, diinya ve ahirette kardesimsin™, Tus1’deki baska biri rivayette
“Sayet benden sonra nebi gelseydi sen olurdun”, Muhammed b. Ali et-Tabersi’de
gecen bir rivayette ise “Tipki sagligimda bana itaat edildigi gibi, benden sonrakilerin
de sana itaati vaciptir.” ifadeleri yer almaktadir. Boylece aslinda Hz. Peygamber
Harun’un Musa’ya olan konumunu vurgulamakla Ali’nin yetkinligini ve velayetini
gostermis olmaktadir. Nasil ki Hz. Harun, Musa peygamberin kardesi olarak bir
peygamberse Ali de Hz. Peygamber’in bu s6zlerine binaen onun yonetimine ortaktir.
Ancak bu mertebe nebilik disindadir ¢linkii Hz. Muhammed son peygamberdir ve
kendisinden sonra peygamber olmayacaginin da altim1 c¢izmistir. Ancak Hz.
Peygamber Musa gibi Allah’a duada bulunmus ve kendisine bir yardimer istemis,
Allah da bu talebi olumlu cevaplayarak ona Ali’yi yardimei olarak vermisgtir.62
Bununla birlikte rivayette kastedilen Harun peygamberin Hz. Musa’dan 6nce 6lmesi
sonraki donem $ii alimler nezdinde sorun teskil etmis ve tartismalar farkli arayislara
yol agarak Musa’ya vasi olan asil kisinin Harun degil, Yu’sa b. Nin oldugu
yorumunu ortaya ¢ikarmistir. 63

b.2.Muéahat Hadisi
Muahat, Arapc¢a’da “uhuvve” (kardeslik) kokiinden tiiretilmis bir kelime olup

“biriyle kardes olmak-birini kardes edinmek” anlamlarin1 tagimaktadir. Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra Ensar ve Muhacir arasinda sosyal
dayanisma adina bdyle bir faaliyette bulundugu bilinmektedir. O’nun, kiiltiirel ve
ekonomik problemlerin ¢oziimiine yonelik bir adim olarak gerceklestirdigi “muahat
olay1” kelimenin anlaminin da isaret ettigi lizere “din” kardesligine dayali 6zel bir

kardeslik olayidir.'®* Hz. Muhammed’in bu eylemi gergeklestirirken kendine Hz.

162 Bozan, fmdmiyye Sia’simn Imamet Tasavvuru, s. 71.

163 Korkmaz, Sia’min Olusumu, S. 42.

184 Sancakl, Saffet, “Hz. Peygamber’in Medine Déneminde Tesis Ettigi Kardeslestirme (Muahat)
Projesinin Giiniimiiz Bireysel ve Toplumsal Hayat Acisindan Onemi ve Analizi”, Siinnetin Bireysel ve
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Ali’yi kardes edindigi rivayet edilmekte ve imamiyye Sia’s1 bahsi gecen bu olay1 ve
buna dair Peygamber’in sdyledigi sozleri imamet delili olarak gostermektedir. Buna
gore Hz. Peygamber Ali’yi kardesi ilan ettikten sonra onun kendisinin diinya ve
ahiret kardesi oldugunu, vasisi, veziri, immetine halifesi, dinin uygulayicisi ve
oldiikten sonra yikayicist oldugunu duyurmus, Ali de bunu razi olarak karsilamistir.
Daha sonra Hz. Peygamber onu minbere ¢ikartarak; “Allah’im bu bendendir, ben de
ondanim. Dikkat ediniz, onun benim yanimdaki yeri, Harun’un Musa’nin yanindaki
yeri gibidir. Ben kimin mevlas1 isem, Ali de onun mevlasidir!”’*®® demistir.

Sii kaynaklarda cesitli yer ve zamanlarda Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi
kardesi ilan ettigi birgok rivayet bulunmaktadir.!®® Tabatabai’nin naklettigi bir
rivayete gore Gadir-i Hum’da gegen mevla hadisi, Veda Haccir doniisii Davcan
denilen bir yerde zikredilmektedir. Hz. Peygamber burada konaklama karar1 almig ve
Hz. Ali’nin vasiligini duyurmustur. “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir.” dedikten sonra soyle devam etmektedir: “Allah’im ona dost olana dost
diisman olana diisman ol. Ona yardim edene yardimci ol. Onu terk edeni yiiz {stii
birak. Ciinkii o bendendir ben de ondanim. O benim i¢in Harun’un Musa nezdindeki
mesabesindedir. Ancak benden sonra peygamber gelmeyecektir.”*®’ Daha bircok
olayla iligkilendirilen bu rivayet, farkli zamanlarda Peygamber’in Ali i¢in sdyledigi
sdzlerin bir araya getirilmesiyle olusmus gdziikmektedir.'®®

“Ali’nin bana yakinligi Harun’un Musa’ya yakinligi menzilesindedir. Su

169 seklinde cesitli Ehl-i Siinnet

kadar ki benden sonra Peygamber yoktur.
kaynaklarinda da yer alan rivayet kesin olarak bir zaman ve mekana
atfedilememektedir. Hz. Peygamber’in saghiginda Hz. Ali i¢in boyle bir ifade
kullanmas1 bu gorevin onun &liimiinden sonra da gegerli oldugunu gostermemekte, '’
dolayistyla Hz. Ali’nin imameti i¢in delil bulma maksadina, bir donem arama ¢abas1

izlenimlerini tasimaktadr.}’

Toplumsal Degisimdeki Rolii -Sempozyum-, 11-12 Mayis 2007, Meram/Konya, Konevi Kiiltiir
Merkezi, Konya 2008, s. 52, 57.

165 Sadiik, Emali, mektebetiil islamiiyye, kum, 1404, s. 47; Korkmaz, Sia ‘nin Olusumu, s. 44.

186 Ayrntil bilgi igin bakiniz: Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 180-188.

167 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 301, 302.

168 Bozan, fmdmiyye Sia’simn Imamet Tasavvuru, . 67.

169 Miislim, Sahih-i Muslim ve Tercemesi, VII, 305.

11 Korkmaz, Sia 'min Olusumu, Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi, s. 44.
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b.3.Sancak Hadisi
Hayber’in fethi esnasinda Hz. Peygamber’in; “Allah’t ve Resuliinii seven,

onlarin da onu sevdigi..” seklinde Hz. Ali igin sdylemis oldugu sozler,
Imamiyye’nin imamet hususunda iizerinde durdugu rivayetlerden biridir.

Hayber hadisi olarak da bilinen sancak hadisi rivayetinde, Hz. Peygamber’e
kusatma sirasinda sancaktar olarak Hz. Ali eslik etmekteydi. Ali’nin rahatsizlanmasi
lizerine Hz. Peygamber sancagi dnce Ebu Bekir’e vermis ancak bagarili olamamustir.
Sonrasinda Omer’e vermis ve o da basarili olamamustir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber ashaba, ertesi giin sancagi Allah ve Resuliinii seven, onlarin da onu
sevdigi bir kimseye verecegini sOylemis ve Ali’yi cagirmistir. Peygamber’in
rahatsizligmi1 gidermesinden sonra sancagi Peygamber’den teslim alan Alil"2
gorevinde basarilt olmus, Merhab adindaki giiclii diisman askerini 6ldiirmiis ve
Hayber fethedilmistir. “Allah’t ve Resuliinii seven, onlarin da onu sevdigi...”
seklinde Hz. Peygamber’in Ali i¢in sOylemis oldugu ifade ve Ali’nin hadisedeki
basarisi, Imamiyye tarafindan Ali’nin diger sahabeye gére efdal oldugu ve imametine
isaret ettigi iddiasinda kullanilmaktadir.1’3

Hz. Ali’nin kendisine sancak verilmesinin akabinde basarili olmasiyla
imameti arasinda bir baglanti kurulmasi sahabeden diger sancak verilmis olanlarin
neden bu konumdan uzak tutulacag: fikrini akillara getirmektedir. Nitekim Imami
alimler Basra’da sancagin Muhammed b. Hanefiyye’ye verilmesinin onun
imametinin delili olabilecegini reddetmektedirler. Nitekim Miifid bu hususta,
sancagin verilen kisinin imametine delil olmasi kanaatinin bir cehalet oldugunu ifade

etmektedir.1™

b.4.Gadir-i Hum Hadisi
Gadir-i Hum, Veda Hacci doniisii Hz. Peygamberin bir siire konaklamasi

vesilesiyle bazi climeleler sarfettigi; ozellikle Sii gruplarca 6nem atfedilen tarihi
yerin ad1 olarak bilinmektedir.

Hum goéleti seklinde ifade edilen Gadir-i Hum mevkii, Mekke ile Medine
arasindaki Cuhfe’ye 4 km uzakliktaki yerin adidir. Gadir (U22) sdzctigii Arapga bir

kelime olup golet, gdlcliik manasima gelmektedir. Bolgede sik yagan yagmurlar

172 Sadiik, el-Hisal, Miiessesetii en-nesr el Islamiyye, Kum 1403, s. 311.
173 Hulli, Minhac’ul Kerame, s. 170
174 Bozan, Imdmiyye Sia’sinin Imamet Tasavvuru, . 69.
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buranin bataklik ve sazlik haline gelmesine neden olmustur.}” “Hum” adimi bataklik
olmasindan dolay1 aldig1 sdylenmektedir.’®

Sii kaynaklarda belirtilen bilgiye goére Gadir-i Hum iklimin elverissizligi
sebebiyle kervanlarm konaklamaya miisait olmadigi'”’ ve yollarin ayrildigi bir
yerdir.1”® Yakimindaki Cuhfe’nin kuzeyinde, Medine ve Irak; batisinda Kizildeniz ve
Misir; giineyinde ise Yemen yolu bulunmaktadir.!”® Burada yasayan kabilelerin
nifusunun pek fazla olmamasi, asir1 sicaklik ve otlaklarin bulunmamasi bélgenin
ikamet etmeye uygun olmadigini ancak bodlgeden gegenlerin ugrak yeri olmasi
dolayistyla konaklanan bir yer oldugunu gostermektedir.8°

Gadir-i Hum Hz. Ali’nin imametini temellendirme agisindan Sii gruplarca
tarthi 6nem atfedilen bir mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sia’ya gore aslinda
dinlenmeye elverisli bir yer olmadig1 halde Hz. Muhammed’in Gadir-i Hum denen
yerde konaklama karari almasinin sebebi Cebrail’in indirdigi: “Ey Peygamber,
Rabb’inden sana indirilen buyruklari teblig et. Eger onlart tam anlamiyla teblig
etmezsen O nun verdigi elcilik gorevini yapmamis olursun. El¢ilik gorevini yaptigin
siirece Allah seni kafirlere karsi hep koruyacaktir. Bilesin ki Allah kafirleri
emellerine kavusturmaz!” (Maide 5/67) mealindeki ayettir. Sia nezdinde bu ayet, Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’y1 imam olarak halka tanitmasini ve onun velayetini teblig
etmesini emreden ve ona itaati farz kilan ilahi emirdir.

Ayetin niizuliinden 6nce Hz. Peygamber hac yapma karari almis ve
beraberindeki miiminlerle Mekke’ye hareket etmistir. Hicretin 10. yilinda yapilan bu
hac Peygamber’in son haccidir. Bu nedenle “veda hacci” olarak bilinir ve
“Haccetii’l-kemal”, “Haccetii’l-temam”, “Haccetii’l-belag”!®! isimleriyle de anilr.

Sii kaynaklara gore veda haccina Peygamberle birlikte ¢ok sayida Miisliiman

175 Figlali, Ethem Ruhi, “Gadir-i hum”, TDV Islam Ansiklopedisi, XIII, Istanbul 1999, s. 279-280.

176 Demircan, Adnan, Hz. Ali'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayz, Istanbul 1996, s. 21.
Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 7,

178 Allame Emini, Gadir-i Hum (Ozetle el-Gadir), trc. Seyyid Ali Hiiseyni, 1998, s. 36, Golpmarli,
Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1979, s. 40, Desti, Muhammed, 110
Soruda Gadir-i Hum, Istanbul-2011, s. 12, Allame Serefiiddin, el-Miiracaat, cev. Seccad Karakus,
Istanbul-2015, s. 149-151.

179 Desti, Muhammed, 110 Soruda Gadir-i Hum, Istanbul 2011, s. 12,

180 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay1, s. 21.

181 Golpinarly, Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 40
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katilmistir. 90 bin ile 120 bin arasinda hacinin peygamberle Arafat’ta bulundugu®?
verilen bilgiler arasindadir.

Resulullah (s.a.s) haccimi tamamlayip geri donmek lizere yola ciktiginda
Gadir-i Hum denen mevkide konaklama karar1 almistir. Birbirine yakin olmakla

birlikte farkli tarihler verilse de Zilhicce aymin on sekizi persembe giinii,'®

Tabatabai’de gecen baska bir bilgiye gore on dokuzu'®*

kabul gormiis tarihler
arasidadir. 8

Hacc’dan donen ilk grup Cuhfe’ye yaklastiginda Hz. Peygamber oOnde
gidenlerin geri donmesini ve geride kalanlarin da onlara yetismesini emretti. Cok
sicak bir giindii 0yle ki insanlar elbiselerini sicaktan korunmak i¢in kullaniyorlardi.
Hz. Muhammed orada bulunan agaclarin altinin siipiiriilmesini emretti ve 6gle
namazini kildirdi. Daha sonra insanlara sdyle hitap etti: ““ Ey insanlar! Benden énce
gonderilen hi¢bir peygamber yoktur ki, Allah ona belirli bir 6miir vermis olmasin.
Bu omrii  tamamlayinca Allah onlari ¢agwrir, onlar da Allah’in  ¢agrisina
uymuglardir. Beni ¢agirmasi ve benim de bu ¢agriya icabet etmem yakindir. Sizlere
onlara sikica saridiginiz zaman yolunuzdan sagmayacaginiz iki sey birakiyorum:
Allah’in kitabr ve Ehl-i beytim. Bu ikisi havuz kiyisinda bana ulasincaya kadar
birbirinden ayrilmazlar. Ondan sonra soyle devam etti: “Ben sizler igin
nefislerinizden evla degil miyim? Oradakiler evet dediler. Hemen arkasindan Hz.
Ali’nin kolundan tutar vaziyette soyle dedi: “Ben kimin mevldstysam Ali de onun
mevlasidir. Allah’im ona dost olana dost, diisman olana diisman ol. Ona yardim

edene yardim et, onu yardimsiz birakan: yardimsiz birak.”*8

182 Allame Emini, Gadir-i Hum (Ozetle el-Gadir), s. 34, Desti, Muhammed, 110 Soruda Gadir-i Hum,
s. 13-14, Allame Serefiddin, el- Miiracaat, s. 240,

18 Allame Emini, el- Miiracaat, s. 36, Golpmarli Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve
Siilik, s. 40, Destl, Muhammed, 110 Soruda Gadir-i Hum, s. 8.

184 Tabatabai, Allame Muhammed Hiiseyin, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, trc. Vahdettin Ince,
Istanbul-2000, V, 302

185 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay, s. 19.

186 Tabersi, Ilam ‘ul-Vera bi- A’ldmi’l-Hudd, Beyrut-1979, s. 138-139, Allame Emini, Gadir-i Hum
(Ozetle el-Gadir), s. 36-41, Golpinarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 40-42, Demircan,
Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayr, s. 22-23, Allame Serefiiddin, el- Miiracaat,
s. 34, Korkmaz, Hz. Ali’nin Vasiligi Diistincesi ve Olusum Streci, s. 39-40, Farkli rivayetler igin
bakiniz; Tabersi, Mecma'u’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, l1-1IV, 274, 382, Kuleyni, Ebu Cafer
Muhammed b. Yakub b. Ishak, Usul-u Kidfi, ¢ev. Vahdettin Ince, Istanbul-2002, 1, 415-416,

Milletler Aras1 Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, S. 7.
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Insanlar heniiz dagilmamislard: ki Allah-u Tedla su ayeti indirdi; “...Bugiin
dininizi sizin i¢in tamamladim, nimetlerimin tamamini size bahgsettim ve sizin i¢cin din
olarak Islam't uygun gordiim. Kim géniilden giinaha yénelmis olmamak iizere, a¢lik
halinde dara diiserse, haram etlerden yiyebilir. Ciinkii Allah ¢ok bagislayicidir; ¢ok
merhamet edicidir.”(Maide 5/3)*’ Daha sonra orada bulunan insanlar birer birer
gelerek Hz. Ali’yi tebrik ettiler ve onun imametini kutladilar. Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer ilk kutlayan kimselerdendiler. Onu su sdzlerle tebrik ettiler: "Bu makam sana
kutlu olsun ey Ebu Talib’in oglu! Sen, her miimin erkek ve kadinin mevlasi
oldun”.*®® Hz. Omer’in Hz. Ali’nin velayetini tasdik ettigine dair Sia kaynaklarinda
baska rivayetler de mevcuttur. Bunlardan biri sdyledir: “Bir giin Omer’e “Sen Ali’ye
Peygamber’in (s.a.s) ashabindan hicbirine gostermedigin saygiy1r gosteriyorsun!”
denmis o da soyle cevap vermistir: "Ciinkii o benim mevlamdir.”*®° Delil olarak
gosterilen baska bir rivayette ise su olay anlatilmaktadir: 1ki bedevi anlasmazliga
diismiis, Hz. Omer’e sikdyete gelmislerdi. Hz. Omer, Hz. Ali’den onlarin arasinda
hiikiim vermesini rica etti. Onlardan biri, “Bu mu bizim aramizda hiikiim verecek?!”
dedi. Hz. Omer adamin iizerine firlayip yakasma yapisti ve “Vay sana! Bunun kim
oldugunu bilmiyor musun? Bu senin ve her miiminin mevlasidir. Bunun mevlasi
olmadig1 kimse miimin degildir.” dedi.'*

Gadir olaymimn vuku sirasinda Hz. Ebubekir ve Hz. Omer diginda orada
bulunanlardan biri de sair Hasan b. Sabit olarak aktarilmaktadir. Rivayet edildigine
gore o, yasanan durum iizerine siir sOylemek i¢in Hz. Peygamber’den izin aldi. Hz.
Muhammed ona; “Soéyle, Allah kalbine onu ilham eder” buyurdu. Bunun iizerine
Hassan b. Sabit su beyitleri okudu:

“Gadir giinii Peygamberleri haykiriyordu onlara

Hum mintikasinda ve nebi ne degerli haykirici idi!

Ben sizin veliniz ve mevlanizim dyle mi? derken.

Onlar hi¢ ¢ekinmeden soyle dediler:

“Senin ilahin mevlamiz, sen de velimizsin

187 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur'an V, 302.

188 Allame Emini, Gadir-i Hum, s. 40, Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 258, Golpnarl, Tarih
Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 43.

189 Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 258

190 Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 258

57



Insanlar icinde buna isyan eden kimse bulamazsin.”
Dedi ki ona: Kalk ey Ali, ¢iinkii ben,
Benden sonra imam ve yol gosterici olarak sana razi oldum.”*%!
Sii literatiirde Hz. Ali’nin velayetine en Onemli delillerden biri olarak
gosterilen teblig ayeti daima mevla hadisiyle birlikte zikredilmektedir. Hz.

(13

Peygamber’e ...sana indirileni teblig et, bunu yapmazsan gérevini yerini

9

getirmemis olursun...” mealindeki ayetin inme sebebi aslinda peygamberin
korkmasidan ve bazi durumlardan ¢ekinmesinden kaynaklaniyordu.'®? Nitekim Sii
kaynaklarda Hz. Muhammed’in agiklamaktan sakindigi durum Hz. Ali’nin vasiligi
meselesiydi. O, Hz. Ali’nin kabul gérmemesinden yahut ona kars1 diizenlenecek bir
suikast ihtimalinden dolay1 Islam devletinin yara almasindan korktugu icin velayet
meselesini halka acamamistir. Emrin tebligini ertelemeye devam etmesi {izerine
nihayet Maide Suresi’nin 67. ayeti nazil olmus ve Hz. Peygamber’in bu ayeti
ertelemesine izin verilmemistir.!®® Ayetin devaminda zikredilen “Allah seni
insanlardan koruyacaktir” 1ibaresi Hz. Peygamber’in korkularindan kurtularak
gbrevini yapmasini saglamistir ¢linkii boylece O, Kureys’in hilafet meselesine dair
yapabileceklerinden korunmus olacakt.’® Ehl-i Siinnet alimlerinin kanaatine gore
siyak ve sibak g6z Onilinde bulunduruldugunda ayetin niizul sebebi; Hz.
Peygamber’in Kureys’ten degil, Yahudi ve Hristiyanlar’dan ¢ekinmesidir. Sii miiellif
Emini, Sia’nin hi¢bir zaman Hz. Peygamber’in vahyi sakladigini iddia etmedigini
ancak O’nun tebligin 6zel zaman ve sartlarinin oldugu bilinciyle hareket ettiginil®
sOylese de Ehl-i Siinnet’in bu goriisiinii reddetmektedir. Ona gére Hz. Muhammed’in
ehl-i kitaptan ¢ekinmesi ancak bi’setin ilk yillarinda, ya da en fazla hicretten kisa bir
stire sonraya kadar siirmiis olabilir. Ciinkii artik peygamberin dmriiniin son yillart
Islam Devleti’nin biiyiik bir giice kavustugu zamanlardir.!®® Dolayisiyla Imamiyye
icin, Hz. Peygamber’in ayetteki uyarinin muhatab1 olmasinin nedeni O’nun velayet

ayetini geciktirdigi seklindeki kanaattir. Sii miifessir Tabatabai’ye gore velayet

191 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 300. Rivayetin farkli versiyonlar1 igin bakimz;
Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 300, Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik,
s. 43, Demircan, Adnan, Hz. Ali’'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayu, S. 24.

192 Tabersi, Mecma 'u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur dn, 111-1V, 382-383,

193 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 304

19 Allame Emini, Gadir-i Hum, s. 58.

195 Allame Emini, Gadir-i Hum, s. 66.

196 Allame Emini, Gadir-i Hum, s. 62.
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hiikmiinii iceren ayet Gadir-i Hum giiniinden birkag¢ giin 6dnce inmistir. Ayetin arife
giinli inmis olmasi hiikmiin velayetle ilgili olmasina mani olmamaktadir. Buna gore
Hz. Peygamber bahsi gegen ayeti Arife giinii okumus ancak velayet hitkkmiinii Gadir-i
Hum giiniinde agiklamis olabilir. Gadir-i Hum giinlinde indigine dair olan rivayetler
degerlendirilecek oldugunda ise Hz. Peygamber’in teblig ettigi meseleyle ilgili
yeniden okumus olmasindan kaynakli ilk kez nazil olmus gibi algilanmasi miimkiin
goziikmektedir.'®’

Imamiyye Sia’sina gore teblig ayeti olarak bilinen “Rabbinden sana indirileni
teblig et” ifadesiyle Hz. Peygamber velayeti artik duyurmustur. Boylece din kemale
ermig bulunmaktadir. Ardi ardina nazil olan farzlarin sonuncusu velayettir; Allah,
namazi, zekat1, orucu ve hacci farz kildigi gibi Ali’nin velayetini de farz kilmistir. 1%
“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim ve sizin iizerinizdeki nimetimi
tamamladim.” ifadesi dinin Ali b. Talib’in velayetiyle kemale erdigini beyan
etmektedir.'%°

Gadir-i Hum hadisesinin merkezinde yer alan Gadir hadisi yahut Mevla
hadisi igerdigi mevla kelimesiyle mevzunun esas noktasini olusturmaktadir.
Kelimenin anlam olarak genis bir ifade kapasitesine sahip olmas1 Sii ve Siinni ihtilaf
sebebinin ekseriyetini olusturmaktadir. Hadisin kabulii hususunda iki ekol arasinda
belirgin bir problem yasanmamakta ancak kast edilmek istenen ana mesajin
anlagilmasinda  ayrisma  s6z  konusu  olmaktadir.  Nitekim  kelimenin
anlamlandiriimasinda Imamiyye Sia’s1 imamet eksenli olusturdugu ¢izgiyle hareket
ederken, Stinni miellifler kelimeyi “sorumluluk {istlenen™ olarak degil “dost/yakin”
manasinda kabul etmekte ve rivayetleri bu mana cergevesinde degerlendirerek
yorumlamaktadir.2%

Imamiyye Sia’sma gdre Mevla kelimesi “layik, ehil, hak sahibi gibi anlamlar
igeren “v-l-y” kokiinden tliremis olup bahsi gecen mevla hadisinde itaat edilmesi
gereken imam anlaminda kullamilmistir.?%? Sii alimler bu kelimenin iizerinde fazlaca

durmakta ve delil olarak sunduklar1 naslarda gegen bu kelimenin “vekil kilinan kisi”

197 Tabatabal, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’an, V, 304-305.

198 Kuleyni, 1, s. 415

19 Tabersi, Mecma'u’l-beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, c. 3-4, s. 374, Tabatabal, el-Mizan Fi Tefsiri’l-
Kur’an, V, s. 304, Allame Seriifuddin, el- Miiracaat, s. 239, Kuleyni, Usul-u Kdfi, 1, 411.

200 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay, s. 62.

201 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, s. 24.
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manasina geldigini iddia etmektedirler.?®? Mevla kelimesi i¢in yirmiden fazla anlam
zikredilmekte olup; malik, kole, sahip, amcaoglu, komsu, ogul, amca, misafir,
yonetici, rab, yardimci, nimet veren, dost, yardimci anlamlarina gelmektedir.?%®
Mutahhari bu sozciiglin yirmi yedi anlama geldigini dile getirmis ancak biitiin bu
manalarin birbirinden bagimsiz olmadigini belirtmistir.?* Kelimenin tiim Ehl-i beyt
mensuplarinca imamet ve otorite anlamima geldigini ileri siiren Sii Miiellif Miifid,
mevla kelimesinin “el-evla bi’t-tasarruf” (bir seye oncelikli olarak layik olma), kole
sahibi, azad olunmus koéle, kdle azad eden kisi, amcaoglu, yardimci vb. anlamlarina
geldigini ancak hadiste kastedilen anlamin bir seye oncelikli olarak layik olma
anlaminda kullanildigini belirtmekte ve Hz. Ali’nin bu ise en layik kimse oldugunu
soylemektedir.?%® Dolayistyla Miifid’e gore Hz. Ali’nin faziletinden bahseden ve onu
oven tiim naslar kendisinin velayetine isaret etmektedir.?®® O, Gadir’de gegen "Ey
insanlar! Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir" hadisini bizzat imamet
delili olarak zikretmektedir.®’

Burada Gadir hadisi miinasebetiyle ayn1 zamanda Gadir’le iligkilendirilen ve
imamet delili olarak da zikredilen Sakaleyn hadisinden de bahsetmek gerekmektedir.
Yukarida verdigimiz gibi bazi rivayetlerde “...Size iki sey birakiyorum, onlara siki
sartlirsaniz  yolunuzu sasirmazsimiz; Kur’an ve itretim (Ehl-i Beyt’im)...”?%
seklindeki Sakaleyn hadisi, Gadir hadisi ile birlikte zikredilmektedir. Ancak Siinni
kaynaklarda da ge¢mekle birlikte nerede ve ne zaman sdylendigi Sii kaynaklarda da
mutabik olmayan bir durumdur. Degisik kanallarla gelen bu hadisi Hz. Peygamber
farkl1 yerlerde zikretmektedir. Buna gore bazi rivayetlerde Veda Hacci’nda

Arafat’da, bazisinda Medine’de hasta yatagindayken, bazisinda Gadir-i Hum’da,

202 Golpnarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 45.

208 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay, s. 62.

204 Mutahhari, Murtaza, Vela ve Velayet Uzerine, Orijinal adi: Vela’ha ve Velayet’ha, (gev. Seyid
Seccad Hiiseyni), Islami Kiiltiir ve Iligkiler Merkezi, Tahran 1997, s. 10.

205 Bulut, Halil Ibrahim, “Sii-Ustli Gelenekte Hz. Ali ve Imametinin Dayanaklari: Seyh Miifid
Ornegi”, Hz. Ali -Sempozyum Bildirileri-, 24-25 Ekim 2007, izmir- 2009, s. 11-12.

206 Bylut, “Sii-Ustli Gelenekte Hz. Ali ve imametinin Dayanaklari: Seyh Miifid Ornegi, s. 28.

207 Miifid, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Numan, , el- Emali, Dar’ul Miifid, Beyrut-
1993, XV, 223, (26/2).

28 Siileym b. Kays el-Hilali, Eba Sadik, Kitdbu Siileym b. Kays el-Hildli, thk. Muhammedbakr el-
Ensari, Nesrii’l-Hadi, Kum 1995, |1, 655, 894.
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bazisinda da Taif’ten dondiikten sonra yaptigi bir konusmasinda®®® bu hadisi
zikretmektedir.

Sii mielliflerin kendileri nezdinde olmasinin yani sira Siinnilerce de
“miitevatir” oldugunun kabuliinde 1srarc1 olduklar1?'® Gadir-i Hum olay1 Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda, bahsedildigi kadar yaygin ve ayrintili bir sekilde gegmemektedir.?!!

Sii kaynaklarda belirtildigine gore rakamlar degismekle birlikte Gadir
hadisini sahabeden 110 kisi, tabiinden yaklasik 80 civari kisi rivayet etmektedir.?*?
Allame Seriifiiddin’e gére o giin orada biiyiik bir topluluk bulunmaktaydi ve hepsi bu
hadisi Hz. Peygamber’den isittiler. Oyle ki onlarin sayilar1 100 bini agmaktaydi.?*®

Figlali’nimn aktardigma gore Ibn Hisam, Taberi, ibn Sad gibi ilk devir siyer ve
Islam Tarihi miiellifleri Gadir-i Hum hadisesini ya hi¢ zikretmemekte ya da yalnizca
Hz. Peygamber’in burada konakladig: bilgisi vermektedir. Yakubi, Ibn Kesir, Suyfiti,
Muhibbu'd-Din et-Taberi, Tirmizi, ibn Hanbel, el-Hakim en-Neysaburi, Nesai, Ibn
Mace, Miislim gibi tarih¢i ve muhaddisler, bu olaydan Sakaleyn hadisi dolayisiyla
bahsederler ancak hicbiri Sii geleneginin one siirdiigii gibi Hz. Ali’nin imamet ve
velayetinin delili olarak degerlendirmezler.?* Nesai, Ibn Kesir, Heysemi gibi
miiellifler Gadir hadisini neredeyse biitiin varyantlariyla ele almaktadir. Cagdas
hadiscilerden el-Elbani ise bu hadisi aralarinda Ali b. Ebi Talib, Zeyd b. Erkam,
Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Ebu Hureyre’nin aralarinda bulundugu cesitli
ravilerden 26 tarikle aktarmaktadir.?’® Diger taraftan Ibn Teymiyye gibi alimler ise
Gadir-1 Hum hadisiyle ilgili Sii rivayetleri reddetmekle birlikte Stinni kaynaklarda

gecenleri tamamen reddetmemekte ancak zayif hatta mevzu bulmaktadir.?® Ne tarih

ne de tefsir kitabinda Gadir hadisiyle ilgili bir konuya rastlanmayan Taberi’nin bu

209 Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 35.

210 El- Emini, Gadir-i Hum, s. 410, Allame Seriifiiddin, El-Miiracaat, s. 241, 245-246.

211 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay, s. 43, Azimli, Mehmet, Dért
Halifeyi Farkli Okumak-4 Hz. Ali, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara-2016, s. 26, Figlali, Ethem Ruhi,
“Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, S. 8.

212 Siibhani, Cafer, Imamet ve Hilafet, gev. Cafer Bendiderya, Kevser Yaymnlari, Istanbul-2009, s. 148,
Tabiinden 89 kisiden rivayet edildigini aktarmaktadir, Demircan, Adnan, Hz. Ali’'nin Hilafet Hakki
Meselesinde Gadir-i Hum Olayz, s. 44.

213 Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 240.

Sempozyumu, s. 8.

215 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay1, s. 43-44.

216 Demircan, Adnan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, s. 73, Sofuoglu,
Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, s. 464.
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hususta hadisler naklettigine dair Sii rivayetler bulunmakla birlikte?*” bu hususta
kesin bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ayrica Taberi’nin kendisine isimce benzer
oldugu bilinen baska miielliflerce karistirilmis olmasi gz 6niinde tutulmaktadir.?*8
Mevla kelimesinin Siinnilerce vasilik anlaminda kabul gérmemesine sebep
olan bazi rivayetler mevcuttur. Onlardan biri soyledir: Hz. Ali’nin torunlarindan
Hasan el-Musenna’ya Hz. Peygamber “Ben kimin mevlasi isem Ali’de onun
mevlasidir” dedi mi diye sorulduktan sonra sOyle cevap vermektedir: “Evet, ancak
bununla emirlik ve sultanligi kastetmedi, sayet dyle olsaydi bunu daha agik bir
sekilde soylerdi. Ciinkii Resulullah Miislimanlarin en fasih olanidir, eger mesele
bdyle denildigi gibi olsaydi, 'ey insanlar, bu dini ve diinyevi islerinizin velisi ve
benden sonra da size hiikkmedecek olandir, onu dinleyin ve itaat edin derdi. Vallahi
Allah ve Resulii bu is i¢in Ali'yi secip Miisliimanlara idareci yapsalardi ve Ali de
bunu yerine getirmeseydi, Allah’in ve Resuliiniin emirlerini ilk terkeden olurdu.” 2*°
Diger bir rivayette ise sdyle gegmektedir: “Hz. Ali bir giin hasta olan Hz.
Peygamber’in yanindan ¢ikmisti. Orada olan Hz. Abbas, Hz. Ali’nin elini tutarak ona
Hz. Peygamber’in 6lmek {izere oldugunu hatirlatti ve kendisinden sonra yerine halife
olarak kimi birakacagini sormay: teklif etti. Bu isin kimde olup olmayacagini
bilmeleri gerektigini sayet kendilerindeyse Hz. Peygamber’den, halka bizim ig¢in
tavsiyede bulunmasini isteyelim talebini dile getirdi. Bunun {izerine Hz. Ali s6yle
dedi: “Vallahi biz bunu Resulullah’a sorarsak, o da bize bunu vermezse onun
vefatindan sonra bagkasi bize hakimiyet vermez. Allah’a yemin ederim ki, bunu
Resulullah’tan istemeyecegim.”??® Bu rivayetin Hz. Peygamber’in vefat ettigi giin
oldugunu zikreden Ibn Kesir, bdyle bir vukuun meydana gelmesini, Hz.

Peygamber’in emirlik hususunda bir vasiyette bulunmadiginin gdstergesi olarak

gormektedir.??!

27 EI-Emini, Gadir-i Hum, s. 395,

218 Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay1, s. 14-15.

219 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara-
1993, s. 24, Demircan, a.g.e., S. 63, Korkmaz, Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi ve Olugsum Siireci, S.
43, Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
s. 8, Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983, XXVI,
464-465.

220 ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye V, 393,429, ibnu’l-Esir, Islam Tarihi, 11, 294, Figlali, Imamiyye
Siast, s. 19, Zorlu, Cem, Islam da Iik Iktidar Miicadelesi, Yediveren Yaynlar1, Konya-2002, s. 52.

221 bn Kesir, El-Bidaye ve 'n-Nihaye (Biiyiik Islam Tarihi), ¢ev. Mehmet Keskin, V, 429.
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Gadir olaymmin arka planinda yatan sebeplere gbz atacak olundugunda
hadisenin yasanmasina sebep olan bazi1 durumlar tespit edilmektedir. Konuyla ilgili
cesitli rivayetler olmakla birlikte olay, Hz. Ali ve beraberindeki kimselerle yasadigi
tatsiz durumla iliskilendirilmektedir. Buna gore Hz. Ali Veda Hacci’na Yemen
dontisii katilmaktadir. Peygamber’e yetismek icin yola Onden ¢ikarak ulastig
Mekke’de kafilesini karsilayan Hz. Ali ganimetten elde edilen elbiseleri askerlerin
tizerinde gordiigii i¢in sinirlendi, komutanin askerlerin diizgiin gériinmelerini isteme
talebine ragmen tizerlerindeki elbiseleri ¢ikarttirdi ve yerlerine koydurdu. Bunun
iizerine Resulullah’a sikdyetci oldular.??? Hz. Ali hakkinda sikdyette bulunulmasryla
ilgili bir diger rivayete gore Gadir hadisinin sdylenmesine sebep olan olay; Hz.
Ali’nin komutan olarak atandigi savasin ganimetlerinden bir cariyeyi kendisine
almasidir. Bu sebepten otiirii o, Hz. Peygamber’e sikdyet edilmekte ancak Hz.
Peygamber Hz. Ali’den taraf olmaktadir.??®> Hz. Ali’nin sikdyet edilmesi sonucu
Gadir olayinda Hz. Peygamber’in bir konusma gergeklestirmis olmasi, Siinni
kaynaklarda yerini almakla birlikte, burada sarf edilen s6zlerden velayet ve imamet
gibi bir durumun algilanmadig1 goriilmektedir.??* Ancak aktardigimiz rivayetlerde
cesitli sekillerde gegen Hz. Peygamber’in Hz. Ali i¢in, onun kendisinden oldugunu,
insanlarin velisi oldugu ve ona kizilmamasini sdyledigi sozler baglami ¢ercevesinde
degil de baska boyutlara tasinarak Sia tarafindan imamet ekseninde
yorumlanmaktadir.??® Bu tarz ciimleler ile Hz. Ali’nin imameti kastedilmis olsaydi
Hz. Peygamber daha acik ifadeler kullanirdi. Nitekim bu hususta sahabe arasinda

actk ve miitevatir bir nass ile Hz. Ali’'nin imam olduguna dair bir goriis

222 fon Kesir Hz. Ali’nin sikdyet edilmesinin ardindan Gadir hadisi olarak bilinen mevla hadisiyle
birlestirerek olay1 zikrederken Ibn Esir yasanan hadiseyi aktardiktan sonra mevla hadisinden
bahsetmemektedir. Bkz. ibn Kesir, El-Bidaye, V, 366, Ibn Esir, Islam Tarihi 11, 278, Aym sekilde
Taberi de bu olay: aktardiktan sonra mevla hadisinden bahsetmemekte, Hz. Peygamber’in sdyledigi
sOzler olarak sunu aktarmaktadir: “ Ey ahali! Ali’den sikdyet etmeyiniz. Ben Tanr1 adina and icerek
onun Tanr1’nin zat1 veya Tanr1 yolunda en sert davranan kimse oldugunu teyit eylerim.” bkz. Taberi,
Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, Ahmet Temir, Maarif Basimevi, Ankara-
1995, 1, 857, Korkmaz, Sia’'min Olusumu, Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi, 1z Yaymcilik, Istanbul-
2012, s. 49, Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, s. 8.

223 [bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, V, 227, Allame Serefiiddin, el-Miiracaat, s. 188-199, Demircan,
Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayr, s. 67, Azimli, Mehmet, Dért Halifeyi
Farkli Okumak-4 Hz. Ali, s. 27.

224 Figlah, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
s. 8.

25 Azimli, Dort Halifeyi Farkli Okumak-4 Hz. Ali, s. 28.
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goziikmemektedir. Ammar b. Yasir, Selman-1 Farisi, Ebu Zer el-Gifari, Mikdad b. el-
Esved gibi Ali yanlis1 oldugu iddia edilen sahabeden kimselerin Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer hakkinda olumsuz ydnde bir davrams sarf etmemis olmalar1 buna delil
gosterilmektedir.??® Sakife toplantisinda yahut bundan sonraki siyasi meselelerde bu
durumun giindeme gelmis olmamasi da bunu kanitlamaktadir. Bu baglamda Gadir-i
Hum denen yerde yasanan sikayetler de gostermektedir ki Hz. Peygamber burada
bazi itirazlar1 cevaplandirmis ve Hz. Ali’nin iyi niyetine vurgu yapmustir.??’

Gadir Bayram

Gadir-i Hum hadisine imamet perspektifi baglaminda ¢okca 6nem atfeden
Sia, buglinii Hz. Ali’nin imametinin ilan1 miinasebetiyle bayram kabul etmektedir.

Hz. Ali’nin Gadir-i Hum giinii tiim Misliimanlara “veli” ilan edilmis
oldugunu sdyleyen Sia, bu giinli, yani 18 Zilhicce giiniinii bayram saymakta ve
kutlamaktadir.??® Sia’ya goére bu giin Hz. Peygamber tarafindan bayram ilan
edilmistir. Bu da Gadir hadisinin korunmasi demektir. Gadir giinii geldiginde iyi
ameller fazla yapilir, hayirda yansilir, temiz elbiseler giyilir ve bayram olarak
kutlanir. Her yil tekrarlanan bu durumla birlikte Gadir hadisi de zikredilmekte ve
boylece tekrarlanmis olmaktadir. Dolayisiyla hadis elimize kesintisiz bir sekilde
ulasmis olmaktadir.??® Emini, Gadir giini Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin basina,
imametinin bir gostergesi olarak ta¢ koydugunu rivayet etmektedir. Bu seving
giiniinde bdylece velayetini teslim etmenin bir gostergesi olarak bu taclandirma
gerceklesmistir.  Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin velayetini duyurmasindan sonra
orada bulunan halktan Hz. Ali’yi kutlamalarin1 emretti, giin boyu stiren bir kutlama
merasimi oldu.?® Yine Emini Gadir-i Hum giiniinii Hz. Peygamber’in bayram olarak
andig1 ve Imam Sadik’tan aktardig1 su rivayeti nakletmektedir: “Gadir-i Hum giinii
immetimin en faziletli bayramidir...”. Sia’ya gore Gadir-i Hum bayrami Ehl-i

beyt’in de iizerinde dénemle durdugu bir bayramdir. Oyle ki Hz. Ali hilafetine

226 Korkmaz, Sia 'nin Olusumu, Hz. Ali’nin Vasiligi Diisiincesi, S. 51

Gelismesi”, Milletler Aras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, S. 9.

228 Allame Seriifiiddin, el-Miiracaat, s. 244, Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s.
47.

229 E|-Emini, Gadir-i Hum, s. 117.

20 EI-Emini, Gadir-i Hum, s. 124-125.
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rastlayan bir cuma giiniinde Gadir miinasebetiyle Allah’a goériilmedik bir hamdii
senada bulundugu ve esi goriilmemis bir hutbe irad ettigi bilinmektedir.?%

Sia nezdinde Gadir-i Hum giliniiniin bayram olarak kutlanmasi Hz.
Peygamber’in ilaniyla onun doneminden itibaren baslamis olsa da Siinni miielliflere
gore bu bayramin ilk defa kutlanmaya baglamas1 hicri dordiincii ylizyilda Biiveyhiler
donemine rastlamaktadir. Halife Muiziiddevle zamaninda goriilmeye baslayan
kutlamalarda o, Gadir-i Hum giiniiniin bayram gibi sevingle kutlanmasini istedi.
Bagdat’in siislenmesini, carsi pazarlarin geceleri de agik kalmasini, mancinik
kurulmasi ve borazanlarin ¢almasini ayrica ates yakilmasi ve mesalelerin kurulmasini
emretmistir.?®? {bn Kesir el-Bidaye adli eserinde bu giinii goriilmesi gereken
muhtesem bir giin olarak nitelendirmekte ancak bunun ¢irkin bir bidat oldugunu
zikretmektedir.?33

Siiler bugiiniin 6nemine binaen yaptiklar1 hayirh islere agirlik vermektedirler.
Gadir-i Hum gilintinde iyi ameller yapmaya gayret edip, yoksullara yardim ederler,
temiz elbiseler giyerler,?3* camileri doldurup farz ve nafile namaz kilarlar, Kur’an-1
Kerim okur ve dua ederler. Allah bugiinde dini kamil kildig1 ve nimeti tamamladig:
icin ona slikrederler. Akrabalara ve komsulara 1yilik yaparlar. Hz. Ali’nin tiirbesini
ziyaret ederek namaz kilip orug tutarlar. Ziyaretlerde Gadir-i Hum vakas1 anlatilir.
Bu Sia arasinda her y1l tekrarlanan bir gelenektir ki hadisin miitevatir oldugu en ufak
bir siiphe icermez.?*®

Siilerin bugline dair yaptiklar1 amelleri dayandirdiklar1 rivayetler mevcuttur.
Bunlardan biri orugla ilgili olanlardir. Emini’nin Kuleyni’den aktardig: bir rivayette
Imam Sadik’a Miisliimanlar i¢in Ramazan ve Kurban bayramindan baska bayram
olup olmadig1 sorulmus o da bunlardan daha serefli olan Hz. Ali’nin imam tayin
edildigi; “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” denilen giiniin bayram
oldugunu belirtmigstir. Zilhicce’nin 18’1 oldugunu sdyledigi bugiinde kendisine neler

yapilmali sorusu yoneltildikten sonra sunlari sdylemistir: “Bugiinde orug tutarak,

ibadet ederek Allah’t anin, Muhammed ve Ehl-i Beyt’ine salavat getirin...” Baska

281 EI-Emini, Gadir-i Hum, s. 155-156.

22 1bnu’l-Esir, Islam Tarihi VIII, 474, ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye XI, 416, Demircan, Hz.
Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayz, s. 40.

233 {bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye XI, 416.

234 El-Emini, Gadir-i Hum, s. 117.

235 Allame Serefiiddin, el-Miiracaat, s. 244.
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bir rivayette: “Allah’a silikiir ve hamd olarak oru¢ tutmaniz gerekir.” demektedir.
Yine ona Gadir-i Hum giinlinde oru¢ tutmanmn sevabinin ne kadar oldugu
soruldugunda buna cevaben haram aylardan altmis ay oru¢ tutmaya bedeldir
demektedir.?® ibn Kesir “Zillhicce’nin 18’1 orug tutan kimseye altmis ay orug sevabi
yazilir” rivayetini naklettikten sonra bunun dogru olamayacagini sdylemektedir.
Ciinkii sahih hadiste gectigi lizere ramazan orucu on aylik oruca denk olurken tek bir
giinliik orucun bu kadar aydaki orugla es deger goriilmesi batildir.?%’

b.5.Kirtas Hadisesi
Hz. Ali’nin imametini ispat agisindan delil gosterilmeye calisilan

hadiselerden biri de Hz. Peygamber’in vefati sirasinda yasandigi rivayet edilen kirtas
hadisesidir. Buhari ve Miislim’in kaydettigine gore olay su sekilde vuku bulmustur:
Hz. Peygamber son hastaliginda agris1 siddetlenince: “Yaz1 yazacak sey getiriniz,
size Oyle bir kitap (vasiyetname) yazayim ki, ondan sonra hi¢ dalalette kalmayasiniz”
buyurdu. Ardindan Omer b. Hattab: “Peygamber’in hastaligi agirlasti. Bizim
elimizde de Allah’in kitabt vardir. O bize yeter, dedi. Bunun iizerine oradaki
sahabiler ihtilafa diistiiler. Sozleri birbirine karist1.2%® Sdyle ki: Onlardan kimi: Yazi
malzemesini yakinlastiriniz, Rasulullah size bir kitap yazdirsin ki artik ondan sonra
asla yolunuzu sapitmayasimz diyor. Kimi de: Omer’in dedigi sdzii soyliiyordu.
Nihayet Rasulullah’imn yaninda konusmay1 ve ihtilafi ¢ogalttiklarinda Rasulullah :
“Yanimdan kalkin! Hicbir Peygamber’in yaninda niza ve ihtilaf etmek dogru
degildir.” buyurdu.?®® Hz. Muhammed’in tartisanlar1 yanindan uzaklastirdiktan sonra
vasiyetini sozlii olarak gerceklestirdigine dair rivayetler de bulunmaktadir.
Miislim’in sahihinde aktardigina gore Hz. Peygamber size {i¢ sey vasiyet ediyorum:
“Miisrikleri Arap yarimadasindan c¢ikariniz. Ben elgilere, heyetlere nasil izin verip
hediyeler ikram ediyor idiysem siz de onlara Oylece hediyeler vermek suretiyle
hiirmet gosteriniz.” buyurmustur. Ugiincii hakkinda ise rivayeti aktaran ibn Cureyc:

Ibn Abbas burada iigiinciiden siikiit etti yahut onu da sdyledi de o bana unutturuldu

2% Rivayetlerin tamami igin bkz. el-Emini, Gadir-i Hum, s. 167-169.

237 {bn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye V, 371, Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i
Hum Olayr, s. 41-42.

238 Sofuoglu, Mehmed, Sahihi Buhari ve Tercemesi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1987, I, 267

239 Sofuoglu, Sahihi Miislim ve Tercemesi, irfan Yaymevi, istanbul 1969, V, 188-190.

66



demistir. Ugiincii vasiyetin kesin bir rivayete dayandirilmamasi da ihtilafa yol agmis
ve farkli kesimler tarafindan farkl rivayetlerle tamamlanma yoluna gidilmistir.

Sia Hz. Peygamber’in vasiyetinden kastinin hilafet oldugunu ve vefatindan
once yerine Ali’yi imam olarak birakmak istedigini iddia ederek bu rivayetleri
ekollerinin temelini olugturan hilafet meselesine dayanak olarak gérmiislerdir. Onlara
gore Omer ve Ebubekir Hz. Peygamber’in Ali’yi tayin edeceginin farkina vararak
duruma engel olmuslardir. Baska bir goriise gore ise rivayetlerde yer almayan Hz.
Peygamber’in {igiincii olarak zikrettigi vasiyet Ali’nin imam tayin edilmesidir. Tiim
bu rivayet farkliliklarina ragmen Allah Resuliiniin bir vasiyet yazdirmadigi
konusunda ittifak vardir. Hz. Aise’nin “Rasulullah ne bir dinar ne bir dirhem ne bir

s 240

koyun ne bir deve birakti ve higbir sey de vasiyet etmedi sozleri de bunu

desteklemektedir.

240 Sofuoglu, Sahihi Miislim ve Tercemesi, V, 187.
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IKINCI BOLUM
Sif KAYNAKLARDA iIMAMET DELIiLi OLARAK GADiR-i HUM
RIVAYETLERI

Imamiyye Sia’sma iliskin bir ¢alismada her seyden once tarihsel siire¢ goz
oniinde bulundurulmalidir. Bu nedenle Sia inancinin sekil almasinda etkili olan
Ahbarilik ve Usililik arasindaki farkin olusturdugu goriis farkliliklar1 dikkate
alinmali, bununla birlikte tesekkiil siirecindeki Sia-Mu’tezile iliskisi gbéz ardi
edilmemelidir.** Buradan hareketle ahbari ve ustli anlayisin tefsir ve hadis ilimleri
tizerindeki etkisinin Gadir-i Hum hadisesinin aktarimina tesiri daha kolay
anlagilacaktir. Bununla birlikte Sii-Imdmi gelenekte temel inang meselesi olan
imamet doktrininin Gadir-i Hum olay ile agiklanmasinda ahbari ve ustili yaklagimin
bir degisiklik meydana getirip getirmedigi, olayin giiniimiize gelisi a¢isindan
onemlidir. Boylece baslangicindan giiniimiize Gadir hadisesinin yorumlanisi ve olaya
mezhebi kaygilarla yaklasimin olup olmadigi daha iyi gézlemlenecektir.

Emevi yonetiminde yasanan olumsuzluklar sirasinda insanlar siyasi olarak
boyun egseler de onlarin goniilden kirginliklarinin ve Ali soyuna bagliliklarinin
devam ettigi bilinmektedir. Bu sevginin yonlendirdigi duygularla Ali ve soyunun
halifeligine Kur’an’da isaretler arama yoluna gittikleri goriilmektedir. Bir zaman
sonra bu ¢abalar tefsir metodunda Kur’an sanki sadece Ali ve soyunun velayetini
desteklemek amaciyla inmis bir kitap haline gelmis goziikmektedir.?*? Hz. Ali’ye
atfedilen Kur’an’in kendi basina konusan bir nitelik arz etmeyip insanlar tarafindan
konusturuluyor olmasi bu durumu kanitlar niteliktedir.?4®

Sii-Imami alimlerce kabul edilen goriise gére Hz. Peygamberden sonra ikinci
en biiyiik miifessir Hz. Ali, sonra da onun evladidir. Sii-imdmi anlayisa gore
Kur’an’1t yorumlayabilecek kimseler ilimde derinlik sahibi olan kimselerdir. Bu
kimseler de Peygamber’in gercek vekilleri olan tiim peygamberlerin bilgisine mirasci
olan Imamlar’dir. Onlar Kur’an’in sahih olan yorumunu, gegmise ve gelecekteki

olaylara iliskin haberlerine ait agiklamasini igeren vahyin sirrina sahip kimselerdir.

241 Oztiirk, Mustafa, “Sil-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklasimlar (ed. Bilal Gokkar), Istanbul 2010, s. 246.

242 Ates, Siileyman, “Imamiyye Siasimin Tefsir Anlayis1”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 1975, XX, 150.

243 Celik, Hiiseyin, Sabuhi Shahavatov, “Tefsirde Mezhebe Dayali Asirilik -Ayyasi Ornegi”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2017, cilt: X, say1 48, s. 705.
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Dolayistyla Sii tefsirin en 6nemli esas1 Kur’an’in bir zahir yonii olmasinin yani sira
bir de batin yoniiniin bulunmasidir ki bu da Kur’an’in goriinen anlaminin 6tesinde
bircok gondermeleri olmasi demektir. Nitekim Cafer Sadik’tan aktarilan bir rivayet;
“Bir ayetin basi bir sey hakkinda indirilmis olabilir; ortasinin baska bir sey, sonunun
daha baska bir sey hakkinda inzal edilmis olmas1 miimkiindiir.” seklindedir.?**

Yukarida bahsedilen Sii inancin temellerinde etkili olmus Ahbari ve Usili
anlayisin  Kur’an’in  yorumlanmasina etkisi goz oOniinde bulunduruldugunda
“Sakaleyn hadisine” temel referans kaynagi olan Ahbarilik bu hadis dogrultusunda
dini hiikiimlerin tespitinde Kur’an ve ahbarin esas alinmasi gerektigi goriistinii
savunur. Bu anlayigsa gére Miisliimanlarin kiyamete kadar ihtiya¢ duyduklari her sey
Kur’an’da mevcuttur. Ancak herkes onu anlayip yorumlayamaz. Dolayisiyla zahiri
hiiccet degildir ve Kur’an’in anlasilmasi icin Imamlarm ahbarina basvurmak
zorunludur. Gergek anlam ve yorumu ortaya koymak Ehl-i Beyt imamlarina mahsus
oldugundan rey ile tefsir kesinlikle caiz degildir. Sii gelenekteki bu nass¢1 anlayis on
ikinci imam Muhammed el-Mehdi’nin gaybete intikal ettigi tarihten (260/874) hicri
dordiincii asrin sonlarina kadar hakim olmus ancak bu donemde sistematik bir yapiya
kavusmamustir. Hicri on birinci yiiz yila gelindiginde Esterabadi kendisinden once
mevcut olan ahbari diisiinceyi sistematik bir hale getirmistir.?4

Usili ekoliine gelince Ahbariligin hiikiim siirdiigli dordiincii asrin baslarinda
Ebu Sehl ismail b. Ali en-Nevbahti (6. 311/923) tarafindan ilk tohumlar1 atilmastur.
Mutezili diisiinceye paralel bir diisiince yapisindan yola ¢ikarak $ii diistinceyi itikadi
planda rasyonel bir zemine oturtma yolundaki ilk adimlar atilmistir. Biiyiik gaybetle
birlikte nas doneminin artik sona ermis olmasi ancak itikadi ve fikhi agidan ilerleyen
zamanin sartlarinda ¢6ziime kavusturulmasi gereken meselelerin sinirli sayidaki
ahbarla ¢ozlilmesini imkansizlastirmis dolayisiyla rey ve istidlali gerekli kilmistir.

Seyh Miifid tarafindan sistematik bir sekilde ortaya konulan daha sonra Serif
Murtaza ve Ebu Cafer et-Ts1 gibi meshur alimlerce olgunlastirilan Usili diisiinceye
gore Kur’an’in zahirini hiiccet saymamak kesinlikle yanlistir. Nitekim tersi bir

diisiince Kur’an’in agik ve anlasilir bir Arapca ile nazil oldugunu bildiren ayetlere

244 Ayoub, Mahmoud, “Konusan Kur’an-Sessiz Kur’an-imami-$ii Tefsir’in Esaslar1 ve Gelisimi”, cev.
Mustafa Unver, Ali Bolat, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 1998, say1:
10, s. 430-432.

245 Oztiirk, “Sil-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 251-253.
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aykiridir. Kur’an sadece Imamlar tarafindan anlagilabilir bir kelam olarak kabul
edildiginde hadisleri ona arz etme prensibinin hicbir anlami ve islevi kalmaz.
Bununla birlikte imamlar gelecek zamanda ortaya ¢ikmasi miimkiin ve muhtemel
olan meseleler hakkinda konusmamaislardir. Bu sebeplerle igtihat ve istidlal ile reyle
tefsir mesru ve gereklidir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak Ahbarilikteki tefsir anlayisi
ahbar ve nakle yani rivayete, Ustlilikteki anlayis ise daha ziyade reye yani dirayete
dayanmaktadir.?4®

Bunlara ek olarak yine Ahbari ve Usili diislincede zitlasma gdsteren bir diger
mevzu Kur’an’in tahrif meselesidir. Tefsirin yorumlanmasindaki esaslari
anlayabilmek a¢isindan bu meseleye kisaca deginilecek olursa; bu problem bir ilke
olmaktan cok bir itham ve kavga noktas1 goriiniimiindedir.?*’ ilk Sii kaynaklarda
tahrif ile ilgili Muhammed Bakir ve Cafer Sadik’tan aktarilan bir takim rivayetleri
Ahbari ulemanin aktardigi bilinmektedir. Bunlardan birine gére Hz. Muhammed
sakladig1 Kur’an sahifelerini Ali’ye haber vermis, ona sikica sarilmalarini emredip,
Yahudilerin Tevrat’a yaptigim1 Kur’an’a yapmamalarini buyurmus, Ali de bu
sahifeleri alarak derlemis ancak insanlara c¢ikarip vermek istediginde dikkate
alinmamistir. Bagka bir rivayette ise Ali’nin derledigi Kur’an’i kabul etmeyen
kimselerin basinda Ebubekir ve Omer gelmektedir. Ali de bu Kur’an’a ancak
vasilerinin dokunabilecegini ve Kaim imamin onu tekrar ortaya g¢ikaracagini
bildirmistir. Ayyasi’nin aktardig1 baska bir rivayette ise Ali, Osman ile birlikte Amr
b. As’in caligmalar1 sonucu 900 harfin 300’tUni tahrif ettiklerini, 300’{ini
degistirdiklerini ve 300’iinii tebdil ettiklerini soylemektedir.?*® Sonraki dénem
alimlerinden Kagani, Kur’an iizerinde her tirlii kasithh tahrifin yapildigini ileri
stirerek bugiin ellerinde bulunan Kur’an’1 neredeyse reddetmektedir. Onun ifadesine
gore Hz. Muhammed’den sonra Kur’an’it cemedenler Imamlara isaret eden
referanslart Mushaf disinda birakarak manasini carpitmiglardir. Bu iddialan
sebebiyle Kasani, Imamlara ait hadislerin agirhgiyla ve Kur’an’m otantikligini
savunan Ibn Babeveyh, Serif Murtaza, Thsi ve Tabersi gibi ilim ve yiiksek mevki

sahibi isimlerle de miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu yiizden Kasani kendisinin

246 Oztiirk, “Sit-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 254.
247 Ayoub, “Konusan Kur’an-Sessiz Kur’an-Imami-$ii Tefsir’in Esaslar1 ve Gelisimi”, s. 435.
248 Ates, “Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayis1”, s. 152-154,
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tahrif lehinde kullandig1 argiimanlarina bazi itirazlar geldikten sonra elimizdeki
Kur’an’in dogru bir sekilde tefsir edildiginde toplumun giliniimiiz ihtiyaglarina
yonelik cevaplari kapsar nitelikte oldugunu ve imamlarin vazifelerini igeren kanitlar
kapsadigini belirtmek durumunda kalmistir. Ustli diisiincenin tefsirdeki en belirgin
yansimasi rivayet geleneginin sorgulanmasi oldugundan Kur’an’in tahrifine iliskin
rivayetler, isnad zayif veya haber-i vahid olduklar1 veyahut gali raviler tarafindan
nakledildikleri gerekgesiyle reddedilmistir. Ebu Cafer et-Tasi kesinlikle sadece
tahrifi reddetmekle kalmamis ayni zamanda su an ellerde bulunan Kur’an’in,
Muhammed’in biraktig1 dogru ve otantik niisha olmadigina dair her tiirlii iddiay1 da
reddetmistir. Cagdas alimlerden el-HGi de tahrif iddialarmi kesin bir sekilde
reddetmekte, Ali mushafinda ek ifadeler bulunuyorsa bile bunlarin Kur’an’dan
sayllamayacagini ¢linkii Hz. Peygamber’in gérevinin Kur’an’1 insanlara tam olarak
iletmek oldugu yoksa gorevini tam yapmamis olma durumunun ortaya ¢ikacagini

sdylemektedir.4®

A. Sif TEFSIRLERDE GADiR-i HUM
Hz. Peygamber ve Imamlar, Sii tefsirinin temel kaynagi oldugundan Sii

miifessirlerin ilk halkasi da Imamlarin ogrencilerinden olugmaktadir. Ehl-i Beyt,
imamlar doneminin hicri III. asrin ikinci yarisina kadar devam etmesi ilk halkanin bu
tarihe kadar uzamasini saglamaktadir. On ikinci imamin hicri 329/540 yilinda Biiyiik
Gaybet’e cekilmesi ile Sia’da yeni donem baslamistir. Imamlar sonras1 dénem olarak
isimlendirdigimiz ve hicri IV. asrin sonuna kadar devam eden yaklasik yetmis yillik
bir zaman diliminde yetisen miifessirler ikinci tabakay1 olusturmaktadir. Birinci ve
ikinci tabaka miifessirler rivayet metoduna uygun tefsirler telif etmislerdir. V.
asirdan itibaren Sia icerisinde meydana gelen degisiklikler rivayet tefsirinin yerini
dirayet tefsirine birakmasina yol agmistir. 6 asir siiren bu donemden sonra tekrar
canlanan Ahbari diisiince ile tekrar rivayet tefsirine doniilmiis, yaklagik iki asirlik bir
durgunluktan sonra Usili diisiince tekrar eski giinlerine donmiis ve dirayet tefsiri Sii
cevrelerde hakim olmustur. Bu durum giiniimiize kadar devam etmistir. Boylece Sii
tefsirini, gegirmis oldugu degisimden hareketle zaman ve metot agisindan ik Dénem

(I. Rivayet Donemi/ I-V. asir), Orta Donem (I. Dirayet Donemi/ IV-XI. asir), Son

249 Ayoub, “Konusan Kur’an-Sessiz Kur’an-imami-Sii Tefsir’in Esaslar1 ve Gelisimi”, s. 436-437.
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Doénem (II. Rivayet Donemi/ XI-XIII. asir), Cagdas Donem (II. Dirayet Donemi/
XIV-XV. asir) olarak dorde ayirmak miimkiindiir.?>°

Calismamizin bu kisminda, tefsirlerde Gadir-i Hum meselesini yukarida
belirtildigi tizere kronolojik siraya gore sistematize edilmis donemlerden yola ¢ikarak
ilk miifessirlerden giiniimiize kadar gelisim ve degisimini ele alacagiz. Ik dénem,
Imamlar dénemi ve hicri 260 yilindan IV. asrin sonlarma kadar olan zaman ise
Imamlar sonrasi dénem seklinde iki kisimda ele alinabilir. Niizul déneminden
uzaklasma sonucunda Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda yasanan problemlerin
Imamlarin yorumlar ile ¢dziimlendigi bilinmektedir. Bu dénemde anlasiimayan
ayetlerin imamlara sorulmak suretiyle 6grencileri tarafindan kayit altina alindigi
goriilmektedir. Sii yaklasima gore Imamlarin sdzleri de nas mukabilinden sayilmakta
ve onlarin yorumlar1 ekleme yapilmadan not edilip ilk tefsirler meydana
getirilmektedir. Imamlar donemi olarak adlandirilabilecek olan bu dénem tefsirleri
giiniimiize ulasamamustir. Ismine hicbir Sii kaynakta rastlanmayan ancak diinyanin
farkli kiitiiphanelerinde imam Cafer Sadik’a nispet edilen Isari metotla yazilmis bir
tefsir bulunmakla birlikte bu tefsirin kendisine ait oldugu kesinlestirilememektedir.
Higbir $i1 kaynakta yer almamasinin yami sira tefsirin senedindeki ravilerin
megchuliyeti, tefsiri siipheli konuma diisiirmektedir. Ilk dénem Sii tefsirlerinden biri
olarak Imamiyye’nin XI. Imam Hasan el-Askeri’ye nispet edilen tefsiridir.
Fatiha’dan Bakara Suresi’nin 282. ayetine kadar olan bu tefsir imam’a ait olup
olmadigr S$i1 alimler arasinda dahi tartismali bir mevzudur. Rivayet tefsiri
kategorisinde sayilabilecek bu tefsir, senedinin problemli olmasi ve igerik olarak
hatalar barindirmasi sebebiyle imama aitligi tartismalidir.?!

Imamlara aidiyetinin siipheli olmasmin yani sira Cafer Sadik’a nispet edilen
tefsirin Isari metotla yazilmis olmasi ayn1 zamanda sonraki dénem Sii kaynaklarin bu
tefsirden iktibas yapmamalari, imam Hasan el-Askeri’nin ise yalmzca Fatiha Suresi
ve Bakara Suresi’nin 282. ayetine kadar olan muhtevay igermesi dolayisiyla bu iki
tefsiri Gadir-i Hum olayinin ele alinmasinda inceleme alani olarak kullanmayacagiz.

Gadir-i Hum mevzunu, Imamlar sonraki dénemi kapsayan ve Sii cevrede itibar

250 Habibov, Aslan, “imémiyye Sia’siin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”,
Cukurova Uniyersitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, VIII- 1, 211-212.

251 Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 224-
226.

72



gormiis en eski tefsirlerden baglayarak giiniimiize kadar ki siirecte telif edilmis olan
yetkin tefsirleri ele alarak inceleyecegiz.

Imamla Siiler arasinda kesilen irtibat ile birlikte Ehl-i Siinnette coktan
kapanmis olan nas dénemi Sia i¢in de kapanmig oldu. Ortaya ¢ikan yeni sorun daha
once Imamlar tarafindan c¢oziilen problemlerin nasil ¢dziime kavusturulacag
mevzunu ortaya cikardi. Bu sorunun Imamlarm ahbar ile ¢oziilmesi gerektigini
savunanlar onlarin nakillerini bir araya getirmeye bagladilar. Boylece Sii
Imamiyye’nin dort temel hadis kitabindan ikisi olan Kuleyni’nin el-Kdfi’si ve Seyh
Saduk’un Men La Yehduruhu’l-Fakih adli eserleri bu donemde ortaya cikti.
Kur’an’in anlagiimasinin ancak Imam’in ahbari ile miimkiin oldugu goriisii Sii
tefsirlerinde kendini gdstermistir. Imamlarin grencilerinin dogrudan aktardiklart
goriigleri II. halkayr olusturan miifessirler herhangi bir degisiklikte bulunmadan
aktardilar. Rivayet tefsirinin devami olan bu tefsirler elimize ulagmayan tefsirleri
bize tasimis olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Kummi (6. Yaklasik 329/941),
Ayyasi, (8. Yaklasik 320/932), ibn Huccam (6. 328/939°dan sonra), Ebu Cafer el-
Kummi (6. 343/954) ve Seyh Sadik (6. 381/991) bu donemin en Onemli

miifessirlerindendir.2°2

1.1k Dénem S$ii Tefsirlerde Gadir-i Hum (I-IV. Asir)
Burada ilk donem Sii tefsir geleneginden Furat el-Kifi (6.310/922), Ayyasi

(6.320/932) ve Kummi’nin (6.329/941) tefsirlerinden 6rnek verilecektir.

a. Furat el-Kafi Tefsirinde Gadir-i Hum
Asil ad1 Furat b. Ibrahim b. Furét el-K(fi olan miifessirin hayat1 hakkinda ilk

donem Sii kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Gaybet-i Sugra yani IlI.
asrin sonu IV. asrin baslarinda yasamis bir miifessir olup, Kuleyni’'nin ¢agdasidir.
Nisbesinden dolay1 Kiife’li oldugu bilinmektedir. Dogum yeri ve tarihi kaynaklarin
verdigi bilgi yetersizliginden dolay1 bilinmemekle birlikte ¢agdas arastirmacilar vefat
tarihinin yaklasik hicri 310/922 civarinda oldugu gériisiindedirler. ilmi kisiligi ile
ilgili bilgi de mevcut olmamakla birlikte tefsirinin basinda dgrencisinin “Faziletli
alim, zamaninin muhaddislerinin iistadi” seklindeki tanimlamasi miifessirin kendi

zamaninda Onemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Hicbir kaynakta

252 Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 215.
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tefsirinden bagka bir eseri anilmadigi i¢in baska bir telifinin olup olmadig
bilinmemektedir. Kimliginin kapali olmasinin yani sira Furat el-Kifi’nin mezhebinin
belirsizligi, Sii imamiyye’ye mensubiyetinin siipheli olmas1, miifessir hakkindaki
bilgi yetersizligini ortaya koymaktadir. ilk dénem Sii Rical ve Fihrist kitaplarmin
sahipleri, Kessi, Necasi, Ths1 ve Hilli’nin eserlerinde Furat el-Kifi’ye yer vermemesi
onun Imamiyye’ye mensuplugunu siipheye diisiirmekle birlikte 6nemli Sii alimlerden
Seyh Sadik’un 6grencisi aracilifiyla Kummi ondan rivayet aktarmaktadir. Ayni
zamanda Zeydi alimlerin kendisinden nakilde bulundugu kaynaklarin varligi ve
Zeydi diisiinceye uygun rivayetler aktarmasi durumu karisik bir hale getirmekte ve
Furat el-Kafi'nin ImAmiyye’den mi yoksa Zeydiyye’den mi oldugu sorusunu
cevapsiz birakmaktadir. Ancak son donem Sii alimlerin onu tamamen sahiplenen
duruslar1 ve ondan &vgiiyle bahsetmeleri kendisinin Imamiyye igerisinde anilmasini
makul hale getirmektedir.2>

Mezhebi kimliginin belirsizligi ve ilk donem Rical kaynaklarinin kendisinden
bahsetmemis olmasiyla birlikte Sii-imami literatiirde yerini almis olmasi, imami
alimlerin kendisinden ovgii ile bahsetmeleri ve kendisinden nakilde bulunmalar
Kafi’nin tefsirini incelemenin gerekliligi kanaatini olugturmaktadir. Bunun yani sira
Gadir-1 Hum olayindan eserinde bahsediyor olmasi ve hadise ile ilgili nakillerde
bulunmasi Kifi’nin tefsirinde yer alan bu nakilleri konu ile ilgili bir ¢aligmada
aktarmayr gerekli kilmaktadir. Ciinkii Gadir-i Hum olaymin yorumlanisi,
Imamiyye’yi diger mezheplerden ayirici bir nitelik tasimaktadir.

Furat el-Kifi tefsirinde Kur’an’in tamamini degil sirasiyla Fatiha’dan Nas’a
kadar genellikle Ehl-i Beyt hakkinda nazil olduguna inandigi ayetlerle ilgili
rivayetleri nakletmistir. Bu yoniiyle tefsir bir rivayet tefsiridir. Bu telifinde 126
kisiden rivayette bulundugu goriilmektedir. Tefsirde rivayetlerin ¢ogunun senedinde
Furit ile ilk ravi arasinda bulunanlar diisiiriilmiistiir.2>*

Furat el-Kafi’nin Maide suresini tefsir ettigi boliimde “Sizin veliniz ancak
Allah ve O’nun Rasulii ile riikii halinde zekdt veren kimselerdir.” mealindeki 55.

ayetinde aktardigi rivayette, Gadir-1 Hum giiniinii zikretmektedir. Buna gore Ebu

253 Habibov, “Imamiyye Sia’smin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 230-
234.
254 Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 234.
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Cafer bir giin Rasulullah’in mescidinde oturuyorken “Sizin veliniz ancak Allah ve
O’nun Rasulii ile riikii halinde zekat veren kimselerdir.” (Maide 5/55) ayeti ile “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” (Maide 5/67) ayetinin Ali
hakkinda nazil oldugunu sdylemekte ve Peygamber’in Gadir giiniinde Ali’nin elini
kaldirarak “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” dedigini ifade
etmektedir.?®

Yine Maide Suresi’nde “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig

2

et...” ayetinin tefsir edildigi boliimde Kafi, ayeti Gadir-i Hum giinii ile
iligkilendirdigi bir rivayet aktarmaktadir. Rivayetin kendisinden aktarildigi Zeyd b.
Erkam’in ifadesiyle bu ayet Ali’nin velayeti hakkinda inince Hz. Peygamber Gadir
giiniinde Ali’nin elini kaldirmis ve “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.
Allah’im onun tarafinda olanin yaninda ol, ona diisman olana diisman ol.”
buyurmustur.?®

Avyetle ilgili zikrettigi bir baska rivayette Imami kaynaklarda sikca
karsilasilan Hz. Peygamber’in velayeti duyurma konusunda kapildigi korku ve
endiseye yonelik yorum goze ¢arpmaktadir. Duydugu bir takim endiselerden dolay1
vahiyle uyarilan Peygamber yapamadigi velayet ilanin1 Gadir-i Hum giiniinde
gerceklestirmistir. Furat el-Kafi konuyla ilgili sunlar1 aktarmaktadir: Ebu Cafer bir
giin mescitte otururken soyle sdyledi: Hz. Peygamber’e “Ben kimin mevlas: isem Ali
de onun mevlasidir.” demesi gerektigi vahyolundu. O insanlardan korkunca “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ayeti nazil oldu. Hz. Peygamber
de bunun {izerine Gadir giinlinde Ali’nin elini tutarak kaldirdi ve “Ben kimin mevlasi
isem Ali de onun mevlasidir.” diyerek bunu insanlara duyurdu.?’

Kifi’nin yer verdigi bir diger rivayette Ebi Abdullah’a bir glin Miislimanlar
icin Ramazan, Kurban Bayrami yahut cuma giinii ile arifeden daha 6nemli bir
bayram olup olmadig1 sorulmaktadir. O bu soruya bunlarin hepsinden daha hayirh
olan bir bayramin oldugunu onun da “Bugiin size dininizi tamamladim...” (Maide
5/3) ayetinin indigi giin oldugunu sdylemektedir. O giiniin hangi giin oldugu

soruldugunda, Beni Israil peygamberlerinin kendisinden sonra bir peygamber

25E|-Kufi, Ebii'l-Kasim Furat b. ibrahim ibn Furat, Tefsiru Furdt el-Kufi, thk. Muhammed el-Kazim,
Miiessesetii'n-Nu’man, Beyrut 1992, I, 123.

26 E|-Kafl, Tefsiru Furdt el-Kufi, 1, 129-130.
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birakacaksa o giinli bayram yaptigini, Rasulullah’in da Ali’yi imam ve O6nder olarak
biraktig1 ve dinin tamamlandigina dair ayetin indigi giinlin bu nitelikte oldugunu
ifade etmektedir. Bu giinlin senede hangi giin oldugu soruldugunda ise bunun
degisebilecegini, ileri yahut geri gidebilecegini vurgulamaktadir. Ardindan bugiiniin
Allah’mn insanliga her seyi tamamladig1 giin olarak siikiir giinii diye atfetmekte ve
ibadet, namaz ile oru¢ 6nermektedir.?®® Furat el-Kifi, aktardig1 bu rivayette Ali’nin
velayetinden bahsetmekte, s6z konusu rivayetleri zikretmekte ancak Gadir giiniine
dair herhangi bir atifta bulunmamaktadir. Sii-imdmi inancin  imameti

2

temellendirmede dayanak olarak “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayetini esas
aldig1 ve dinin tamamlanmasinin velayet ile ger¢eklestigini savundugu bilinmektedir.
Bazi rivayetlerde dinin tamamlandigini belirten bu ayet, Gadir-i Hum giiniinde Hz.
Peygamber tarafindan insanlara duyurulmusken bazilarinda ise veda haccinda
Cuma’ya denk gelen Arafat giinlinde nazil olmustur. Kufi tefsirinde yer alan
rivayetlerde ayetin Arafat giiniinde indigi aktarilmaktadir. Buna gore ibn Abbas
Peygamber’in son haccinda Cuma giinii Arafat’ta Ali’yi miijdeledigini ve kendisi ile
onun hakkinda ayet nazil oldugunu bu ayetin “Bugiin size dininizi tamamladim...”
ayeti oldugunu bildirmistir.>®

Kifi’'nin rivayetleri degerlendirildiginde Gadir-i Hum hadisesi Hz.
Peygamberin velayeti geciktirmesi ilizerine Allah tarafindan “Ey Peygamber!
Rabbinden sana geleni teblig et...” ayeti ile ikaz edilmesi iizerine gerceklesmistir.
Hz. Peygamber aldig1 uyar1 sonucu Gadir-i Hum denen yerde insanlara “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” diyerek velayeti ilan etmistir. Bunun iizerine
“Bugiin size dininizi tamamladim...” ayeti nazil olmustur. Ancak Kifi, bu ayetin
veda haccinda arife giinii nazil oldugunu ve Hz. Peygamber’in Ali’yi burada
miijdeledigini belirten rivayetlere de yer vermistir. Sayet Peygamber Ali’yi Veda
Hacci’nda Mekke’de miijdeledi ise Allah tarafindan uyari almasi ve Gadir-i Hum
denen yerde duraklayarak velayet ilanin1 gerceklestirmesi abestir. Ancak Sii-imami
alimler bu tezatliklar1 rivayetlerin birlestirilip yorumlanmasiyla gidermeye
calismiglar ve aradaki bosluklar1 farkli rivayetlerle doldurma yoluna gitmislerdir.

2

Onlara gore “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayetinin veda haccinda inmis

28 E|-Kafl, Tefsiru Furat el-Kufi, 1, 118.
29 EI-Kafl, Tefsiru Furat el-Kufi, 1, 119.
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olmasi hadiseyi sikintitya sokmamaktadir. Ayet veda haccinda inmis olabilir ancak
Hz. Peygamber velayet ilanin1 Ali’den baska kimseye duyurmayi geciktirdigi i¢in
uyarilmis ve Gadir-i Hum denen yerde bu gorevi yerine getirmistir. Boylece din,
Ali’nin tayinin gergeklesmesiyle kemale ermis ve tam olmustur.

Sii-Imami alimler kendisinden 6vgii ile bahsetmis olsalar da Zeydi diisiinceye
olan yakmligi Furat el-KGfi’nin Imamiyye’den olmadigi goriisiine agirlik
kazandirmaktadir. Nitekim Zeydi diisiinceye uygun rivayetlerin aktarildigi goriilen
tefsirde K0fi, ilk alt1 Ehl-i Beyt imami1 disinda digerlerinden nakilde bulunmamustir.
Bunun yani sira Ebu Hureyre gibi imimiyye’nin itibar etmedigi bir kimseden
rivayette bulunmasi, Imam Zeyd’den imametin sartinin kiligla isyan etmek oldugu ve
evinde kapali kapilar arkasinda oturan kimsenin imam olamayacagma dair rivayet
aktarmasi Imamiyye Sia’sinin imamet diisiincesine tamamen zit goriislerdir.?®
Bunun yani sira tefsirin ravisi olan Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Alevi el-
Hiiseyni’nin mechul bir sahis olmas1 ve ilk donem Rical ve Fihrist kaynaklarinda yer
almamasi ve tefsirdeki rivayetlerin ¢ogunlugunun senetlerinin hazfedilerek Furat el
Kaft ile ilk ravinin “mu’anan” lafzi ile birbirine baglanmasi tefsirin giivenilirligini
tartisilir hale getirmektedir. Nakilde bulundugu Gadir-i Hum olayina dair rivayetler
Sii-Imami kiilliyata paralel diisiince ve yorumlar1 igermektedir. Imamet ilkesini bir
esas olarak temellendirmede Gadir-i Hum hadisesinin merkez konumunda olmasi
ayetlerin de bu perspektiften degerlendirilmesine yol agmistir. Sia agisindan
imametin kabuliiniin Sia’ya mensubiyetin neredeyse yeterli oldugu fikrinden yola
cikarak Kifi’nin imametin temel tasi olan Gadir-i Hum’u tefsirinde ele almasi onun
Sia’dan kabul edilmesine 6n ayak oldugu kanaatini olusturmaktadir. Gadir-i Hum
gibi imamet esasina bir yapilandirma konumunda olan mevzunun Kafi tarafindan

zikredilmesi onun Sia mensubu sayilmasina yeterli goriilmiis gézilkmektedir.

b. Ayyasl Tefsirinde Gadir-i Hum
Tam adi1 Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mesud b. Ayyas el-Ayyasi es-

Semerkandi olan miifessirin hayati hakkinda ilk donem Sii kaynaklarda yeterli
bilgiye rastlanmamaktadir. Sia nezdinde Onemli bir yere sahip ilk donem
miifessirlerden olmasima ragmen Ayyasi’nin dogum yeri ve zamam hakkinda da

kesin bir bilgi mevcut degildir. Ancak Allame Tahrani ve Hasan es-Sadr,

260 Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 233.
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Kuleyni’nin 6liim yili ve Kessi’nin yasadigi yillara bakarak Ayyasi’nin hicri 240
yilinda dogdugunu belirlemislerdir. Semerkand’da dogmus olmasindan dolay1 es-
Semerkandi nisbesini almustir. Fakat el-Ayyasi nisbesiyle meshur olmustur.?®* Vefat
tarihi ise ihtilafli olmakla birlikte son donem arastirmacilarina gore 320/932 olarak
kabul edilmektedir.2%?

Kaynaklarin Ayyasi’yi tanitirken onun hakkinda olumlu ifadeler kullandigi
goriilmektedir. Tsi’nin Rical adli eserinde onu, dogunun en fazla ilim, fazilet, edeb,
anlayis sahibi ve zamaninda miikemmel bir insan olarak tanimlamasi onun S$ia
acisindan degerini ortaya koyar niteliktedir. Ozellikle tefsir sahasinda &n plana
c¢ikmig olmasi kendisinden sonra telif edilen birgok kaynakta izlerini
gostermektedir.?6®

Ayyasi’nin Onceleri Siinni oldugu sonradan Sia’ya gegis yaptig1 kaynaklarda
yer alan bilgiler arasindadir. Ik dénemde Siinni itikadina gore yazmis oldugu eserler
bulunmaktadir. Cogunlugu fikih olmakla birlikte tefsir, ahlak, tarih ve siyere dair 200
eser telif etmistir.?%*

Giiniimiize ulasan en eski tefsirler arasinda en giivenilir sayilabilecek?® olan
bu eser aym1 zamanda miifessirin bize ulasmis tek eseridir.?®® Dénemin 6zellikleri
g6z onilinde bulunduruldugunda daha iyi anlasilabilecek bir diger 6zelligi tefsirin bir
rivayet tefsiri olmasidir. Muhtevasi telif edildigi donemin 6zelliklerini kapsamli bir
sekilde yansitmaktadir. So6zii edilen zaman diliminde Sii tefsirin ana hatta yegane
kaynagi imamlarin ahbari idi. Ahbariligin kendini yofun olarak gosterdigi bu
donemde daha once de bahsedildigi gibi genelde dini hiikiimlerin tespitinde naslar
anlama ve yorumlamada imamlarin haberleriyle hareket edildigi bilinmektedir.
Dolayisiyla bu donemde ictihad ve istidlale agik kapi birakmayan bir siirecin etkisi
gorilmektedir. Ayyasi’nin tefsiri de her bakimdan bu diisiincenin mahsuliidiir.

Nitekim tefsirinde ona ait higbir izah bulunmamaktadir. Ayetlerle ilgili rivayetleri

%1 Giil, Recep Emin, Sia Tefsirlerinde Hadis Kullammi el-Ayydsi oérnegi, Gece Kitapligi, Ankara
2016, s. 75.

%2 Celik, Hiiseyin - Sabuhi, Shahavatov,  “Tefsirde Mezhebe Dayali Asmlik Ayyasi
Ornegi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, X/ 48, s. 704.

263 Habibov, “Imamiyye Sia’siin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 235.

264 Mertoglu, Suat, “Ayyasi, Muhammed b. Mes’ad, TDV Islam Ansiklopedisi, EK-1 Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, istanbul 2016, s. 152-153.

265 Oztiirk, “Sil-Tmami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 251.

266 Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsitler”, s. 236.
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nakletmekte ve herhangi bir tercihte dahi bulunmamaktadir. Bazen bir konuda bir¢ok
rivayeti naklederken bazen de aymi konuda iki zit rivayeti aktarmaktadir. Hz.
Peygamber ile birlikte basta Muhammed Bakir ve Ca’fer Sadik olmak {izere Ehl-i
Beyt imamlarindan nakillerde bulunmaktadir. Cok olmamakla birlikte sahabe ve
tabiunun goriislerine de yer vermektedir.?®’

Tefsirin giinlimiize ulagan niishalar1 Fatiha’dan Kehf Suresi’ne kadar olan
kismi ihtiva etmektedir. Tefsirden ilk bahseden kisi Hakim el-Hasekani’de tefsirin
tamaminin var oldugu bilgisi mevcut olsa da XI-XII. asir alimlerinden Feyz el-
Kasani, Huveyzi, Bahrani ve Meclisi’nin sadece birinci kismindan rivayette
bulunmasi, bu tefsirin o déonemde de eksik oldugunu gostermektedir. Ehl-i Beyt
kaynakli rivayetleri Kehf stresine kadar genelde Ayyasi’den nakleden Tabersi’nin,
bundan sonraki kistimda onu zikretmemesi s6z konusu tefsirin Tabersi’ye de tam bir
sekilde ulasmadigini diisiindiirmektedir. Sonralar1 eserin ikinci cildinden bahsedilmis
olmasi tefsirin ikinci cildinin ilk donem alimlerine ulagsmadigin1 ancak daha sonra

ortaya ¢iktigi kanaatini olusturmaktadir.?®®

Ayyasi tefsirinin  eksikliginin
tartisilmasinin yani sira bir diger sorun ise senetlerinin hazfedilmis olmasidir.
Miiellifin kolaylik olmas1 ve eserin uzamamasi amaciyla bu yontemi izlemis olmasi
fikriyle birlikte kaynaklarda tefsiri tensih eden kisinin senetleri aktarmamasi durumu
bilgisi mevcuttur.?5®

Imamiyye’nin zamanimiza intikal eden en eski tefsirleri arasinda yer alan eser
aym dénemlerde yazilan Furat el-Kifi, Ali b. Ibrahim el-Kummi ve Muhammed b.
Ibrahim en-Numéani’nin tefsirleriyle birlikte ayr1 bir éneme sahiptir. Ozellikle
kendilerine nispet edilen tefsirleri giiniimiize ulagsmayan besinci ve altinc1 imamlarin
ahbarin1 bize ulastirmasi ve Sia’min ana kaynagi olan Ehl-i Beyt rivayetlerini
igcermesi Gadir-1 Hum gibi biiyiik 6nem tasiyan bir meselede Ayyasi tefsirinde yer
alan rivayetlerin ele alinmasini gerektirmektedir.

Sii yaklagimda tam bir kanaatle Ali’nin velayetine yorulan Maide Suresi’nin

67. ayetini Ayyasi aktardigi rivayetlerle desteklemektedir. Ayetin tefsirinde yer

27 Oztiirk, “Sil-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 257, Habibov, “Imamiyye
Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Gliniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 237-238.

268 Giil, Sia Tefsirlerinde Hadis Kullanmimi el-Ayydsi Ornegi, s. 82-83, Habibov, “Imamiyye Sia’sinin
Tefsir Tarihi ve Giinlimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 239.

269 Giil, Sia Tefsirlerinde Hadis Kullanimi el-Ayydsi Ornegi, s. 83.
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verdigi rivayette, Allah Peygamber’den Ali’nin velayetini insanlara duyurmasini
istemis ancak Hz. Peygamber korkunca “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni
teblig et! Eger bunu yapmazsan O’nun mesajini iletmemis olursun.” ayeti
vahyolmustur. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Gadir-i Hum giinii Ali’nin velayetini
insanlara duyurmaktadir.?’® Yine Maide Suresi’ni tefsir ettigi kisimda ayn1 ayet ile
ilgili Ebu Cafer’den nakilde bulundugu rivayette Gadir-i Hum ibaresine yer
vermektedir. Bir Onceki rivayetle paralellik arz eden bu nakilde hadisenin daha
ayrintili bir sekilde aktarimi s6z konusudur. Hz. Peygamber, Haccet’iil veda’da
Cebrail’in kendisine gelerek Ali’nin velayetini ilan etmesini bildirmis olmasina
ragmen insanlardan duydugu ¢ekince ile ilan1 geciktirince Allah tarafindan “Ey

b

peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ayeti nazil olmustur. Yasanan
gecikme Gadir giinii olarak bilinen olayin gergeklestigi Cuhfe’ye kadar stirmiistiir.
Vahyolunan ayet iizerine Peygamber burada insanlar1 namaz i¢in toplayarak meshur
soruyu yoneltmektedir. Insanlara “Size sizden daha evla kim var?” diye sormus,
insanlar “Allah ve Rasulii” cevabini vermisler ve bu li¢ kez tekrarlanmistir. Bunun
lizerine Peygamber Ali’nin elini kaldirarak mevla hadisi olarak meshur olmus su
sozleri sdylemektedir: “Ben kimin mevlasiyysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im
onun yaninda olanin yaninda ol, ona diisman olana diisman ol, ona yardim edene sen
de yardim et. Ben ondanim 0 da benden. Onun bana menzilesi Harun’un Musa’ya
olan konumu gibidir, ancak benden sonra baska bir nebi yoktur.”?’! Sii inang
ekseninde yorumlanan ayetlerin Ayyasi perspektifinde de bir farklilik olusturmadigi

b

gorilmektedir. “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ifadesi
surenin baglami disinda tutularak imamet doktrininin temeline oturtulma yoluna
gidilmis ve Ali’nin velayetine yorulmustur. Sia i¢in Ali’nin imametini destekleme
niteliginde goriilen bu ayet Peygamber’in gorevinin elestirilmesi durumunu géz ard
etmekte ve onun insanlardan korktugu iddia edilmektedir.

Ayyasi Maide Suresi disinda Berae Suresi’nin tefsirinde de Gadir-i Hum’dan
bahsetmektedir. Cabir b. Erkam’dan aktardig: bu rivayette, Zeyd b. Erkam’a Fustat

bolgesinden bir adam gelerek Gadir giliniini sormaktadir. Bu nakilde Hz.

210 Ayyasi, Ebii'n-Nasr Muhammed b. Mesud, Tefsiri'l-Ayydsi, tlk. Hasim Resuli Muhallati,
Miiessesetii’l-A’lemi 1i’I-Matbuat, Beyrut 1991, I, 360.
211 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayydsi, |, 360-361.
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Peygamber’in yasadigi korkuya ve onun ¢ekincelerinin neler olduguna dair bir
aciklik getirildigi goriilmektedir. Bu giiniin Ali ve onun velayeti hakkinda indigini
sOyleyen Zeyd’in aktardiklarina gore Cebrail Ali’nin velayet haberini Peygamber’e
bildirmistir. O, insanlar1 toplamis halde onlarla istisare ederken aglamaya baglayinca
Cebrail, Allah’in emrinden mi ¢ekindigini sordugunda hayir cevabimi vererek
Kureys’in kendisine ¢ikardigi zorluklardan dolayr onlarin  Ali’ye velayeti
vermeyecekleri endisesini tasidigini dile getirmistir. Bunun iizerine Cebrail oradan
ayrilip “Ona bir hazine indirilse veya onunla beraber bir melek gelse yal’
demelerinden dolay: canin sikilarak sana vahyedilen ayetlerin bir kisminin tebligini
terk edecek degilsin ya! Sen ancak bir uyaricisin. Allah her seye vekildir.” (Hud/12)
ayetiyle geri donmiistiir. Peygamber Cuhfe’de iken ona “Ey peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et...” ayetini getirince sicaklifa ragmen insanlar1 etrafina
toplayip bir deve iizerine ¢ikarak onlara Arife giinii Ali hakkinda bir sey indigini
sOylemistir. Bunu daha 6nce sdylemeyerek gorevini geciktirdigini ve uyarildigini
bildirmis, akrabalarindan taraf olmadigin1 ve onlar1 kimseden ayirmadiginm
sOyleyerek insanlara; onlara kendisinden daha evla kim oldugunu sormustur. Orada
bulunanlar Allah ve Rasulii cevabimi verince Peygamber Ali’nin elini kaldirarak
“Allah’im ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Onun tarafinda olanin
yaninda ol, olmayanin olma.” demis ve {i¢ kez tekrarladiktan sonra “isittiniz mi?”
diye sormustur. “Evet” cevabini alinca bu hakki ona teslim edip etmediklerini
sormus ve Allah’im ve Cebrail sahit olun demistir. Zeyd bundan sonra yollarina
devam ettiklerini bildirmektedir.?’> Bu rivayet akabinde Ayyasi, Gadir-i Hum giinii
velayet ilanina dair verilen tepkiler hususunda bazi nakiller aktarmakta ve insanlarin
bu durumu kabullenmek istemediklerini ortaya koyarken ayetlerden destek
almaktadir.?"

Ayyasi tefsirindeki rivayetler bir biitiin olarak ele alindiginda Gadir-i Hum
hadisesi Maide Suresi’nin 67. ayeti uyarinca ger¢eklesmistir. Cebrail, Hz. Peygamber
heniliz Mekke’de veda haccinda iken kendisine gelerek Ali’nin velayetini insanlara
duyurmasini istemis ancak Peygamber insanlarin kendisini yalanlamasindan ve

akrabalarini kolladiginin diisiiniilmesinden korktugu igin gérevini geciktirmistir. Ikaz

212 Ayyasi, Tefsirii'l-Ayyasi, 11, 103.
273 Ayyasi. Tefsiriil-Ayyasi, I, 105-106.
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niteliginde “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ayeti nazil olunca
Hz. Peygamber ¢ok sicak bir giinde Cuhfe yakinlarindaki Gadir-i Hum mevkinde
insanlar1 etrafina toplamis ve bir deve iizerine ¢ikarak insanlara hitab etmistir. Onlara
akrabalarini kayirip taraf tutmadigimi belirterek Ali hakkindaki velayet haberini
vermistir. Burada bulunanlara “Size sizden daha evla kim var?” diye sormus, “Allah
ve Rasulii” seklinde verilen cevaba karsilik “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir. O bendendir ben de ondan. Onun bendeki menzilesi Harun’un Musa’ya
olan konumu gibidir. Allahim onun yaninda olanin yaninda ol, ona diisman olana
diisman ol.” diyerek gorevini tamamlamig ve Ali’yi tayin etmistir.

Ahbari ¢izgiyi tefsirine tamamen yansitmis olan Ayyasi’nin Gadir-i Hum
olaymi aktardigi kisimlarda herhangi bir izah ve yorum yapmadan rivayetleri
naklettigi goriilmektedir. Gadir-1 Hum’a dair zikrettigi rivayetler birbirine paralel ve
tamamlayict bir nitelikte olsa da baglamindan ayrilarak miinferit bir ayetle bir
rivayeti bagdastirmak bagli basma bir yorum ve temellendirme c¢abasi gibi
goziikmektedir. Nitekim Ayyasi tefsirinde Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-
Sadik’in dilinden aktarilan bir¢ok rivayette dyet, imam, hiida, nir, adl, ihsan, mizan
gibi baz1 Kur’ani kelime ve kavramlar Hz. Ali ve imamlarla 6zdeslestirilmistir.
Ayetlerin ele alinma seklinden Kur’an’daki bir¢ok ayetin Ali ve evladi hakkinda
imameti kapsayan meselelerle ilgili oldugu bir anlayis ortaya ¢ikmis olmasi s6z
konusudur. Bu da ayetlerin Gadir-i Hum rivayetlerine bir dayanak olusturmaya
calisildigr izlenimini vermektedir. Bununla birlikte Ayyasi tefsirindeki rivayetlerin
senetlerin hazfedilmis olmas1 aktarilan haberleri tartismaya agik bir hale
getirmektedir. Ahbarilere gére imamdan gelen bir haber tasidigi deger itibariyle
tenkide maruz birakilamayacagindan bu durum bir¢ok zayif ve uydurma haberin
kaynaklarda yer almasina neden olmustur. Nitekim Ayyasi tefsirinde Kur’an’in

tahrifini iddia eden rivayetlerin bulunuyor olmasi bunun ayr1 bir gostergesidir.2’*

c.Kummi Tefsirinde Gadir-i Hum
Tam ad1 Ali b. Ibrahim b. Hasim olan miifessirin kiinyesi Ebu’l Hasen’dir.

Nerede ve ne zaman dogdugu hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. ilk tahsilini
nerede ve kimden aldigi bilinmemekle beraber tefsirinin en 6nemli kaynagi olan

babasi Ibrahin b. Hisim’in hocalar1 arasinda yer almasi ilk tahsilini ondan aldig

214 Oztiirk, “Sil-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 258-260.
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ihtimalini giliclendirmektedir. Vefat tarihi de bilinmemekle birlikte Seyh Saduk’un
Uytinu Ahbari’r-Riza adli eserinde verdigi bilgiye istinaden Kummi’nin hicri 307
yilindan sonra vefat ettigi anlasilmaktadir. Cagdas arastirmacilar onun 329 yilinda
vefat ettigini kaydetmektedir. Sia’da Onemli bir yere sahip olan Kummi’nin
kendisinden sonraki alimler iizerinde etkisi goriilmektedir. Nitekim kendisinden
sonra yazilan Sii tefsirlerde ondan yapilan alintilar ¢okga goriilmektedir.?”® flk
donem miifessirlerinden olmasi ve kendisine verilen 6neme binaen sonraki donem
tefsirlerde onun izlerini gérmek, Gadir-i Hum hadisesi ile ilgili rivayetlerin bu
tefsirde ele alinigini incelemeye yoneltmektedir.

Rivayet tefsiri kategorisinde degerlendirilen Kummi tefsiri genis oOlgiide
rivayetlerden yararlanmaktadir. Ancak Kummi’nin goriislerinin agir bastig1 goriilen
tefsir bu agidan bakildiginda tipik bir rivayet tefsirinden uzak géziikmekte ve dirayet
tefsiri olarak degerlendirilebilmektedir. Kummi ulasabildigi rivayetleri bazen ayetin
tefsiri olarak naklederken bazen de kendi goriisiine delil olarak kullanmaktadir.
Ahbari ¢izgiye paralel olarak tefsirinin temel kaynagi Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt
imamlaridir. Iimamlardan da en fazla Muhammed Bakir ve Cafer Sadik’in goriislerine
yer vermektedir. Bizzat kendisinin yazdig tefsirde miifessirin yani sira iki kisinin
daha tefsirine rastlanmaktadir. Kummi’nin 6grencisi hocasinin bos biraktig1 yerleri
Eb(’l-CarGd tefsiri ile doldurmaya calismis, genellikle Imam Bakir’dan
naklettiklerini Ebi’l-Cartid’dan, Imam Sadik’tan naklettiklerini hocast Kummi’den
nakletmistir. Bazen de Kummi’'nin oOgrencisinin {g¢iincii bir senet kullandig
goriilmektedir. Bu sened 6grencisinin kendisine aittir. Boylece tefsirin ravisi olan
Ebu’l-Fadl el-Abbas muhtemelen eksik buldugu hocasinin tefsirini elinde bulunan
Ebi’1-Carad tefsiri ve kendi senediyle tamamlamaya ¢aligmugtir.2"

[k dénem tefsirlerinden olan Kummi tefsirinde Gadir-i Hum olayina iliskin
rivayetlere yer verilmektedir. “Hz. Peygamber’in hutbesi” babinda, Miifessirin, Hz.
Ali’den babasi vasitasiyla aktardigr ve hadiseye dair en kapsamli sekilde ele aldig

nakilde yer alan bilgilere gore Peygamber tesrik giinlerinin sonuncusunda insanlara

275 Yagir, Mehmet Yusuf, “ilk Ug Stredeki Baz1 Ayetler Baglaminda Miifessir Kummi’nin Sii Eksenli
Yorumlar1”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, VII/14, s. 167-168, Habibov,
“Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 240.

276 Habibov, “Imamiyye Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 242-
244,
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sakaleyni biraktigin1 sdylemis ve onun uyulmasi gereken Kur’an’la birlikte izinden
gidilecek olan Ehl-i beyti oldugunu haber vermistir. Sahabesinden bazisi
Peygamber’in imameti Ehl-i Beytine vermek istedigini anlayarak aralarinda bunu
yaptirtmayacaklarina dair anlasmaya varmisti. Yasanan bu durum iizerine Allah
“Yoksa (gercegi kabul etmeme konusunda) bir ise kesin karar mi verdiler? Siiphesiz
biz de (onlari cezalandirmakta) kararlyiz.” (Zuhrut/79) ayetini indirmistir.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye donmek lizere yola ¢ikmasinin ardindan “Ey
peygamber! Sana indirileni teblig et...” (Maide/67) ayeti nazil olunca Allah Rasulii
Gadir-i Hum denen yerde durmak zorunda kalmistir. Burada insanlari1 toplayarak
onlara imaminiz kim sorusunu yoneltmis; “Allah ve Rasulii” cevabini alinca “Ben
size sizden daha evla degil miyim?” demistir. Insanlarin onayi iizerine Ali’nin elini
kaldirarak kendisi kimin mevlasiysa Ali’nin de onun mevlast oldugunu buyurmus ve
Ali’ye bir takim duada bulunarak “Allah’im onun tarafinda ol, ona zafer ver, kim
onun yanindaysa ona yardimci ol, onu seveni sev, diisman olana diisman ol.”
demistir. Rivayetin devaminda Omer, Hz. Peygamber’in yanina gelerek bu emrin
Allah’tan olup olmadigini sormaktadir. Peygamber’in onay1 ve Ali’ye dair sdyledigi
ovgiilerden sonra sozlerinden donen birkag sahabenin Peygamberi 6ldiirmeye karar
verdigi, ona suikast diizenledigi ve Oldiirmeye tesebbiiste bulunacaklar1 sirada
Cebrail’in gelerek Peygamber’e haber verdigi goriilmektedir. Hz. Peygamber
Akabe’ye vardiginda bu kisileri isimleri ile yanina ¢agirip yapmak istediklerini haber
verdiginde durumu yalanlamiglar bunun lizerine “Bir sey soylemediklerine dair
Allah'a yemin ediyorlar. Hdlbuki o kiifiir soziinii soylediler ve (sézde) miisliiman
olduktan sonra inkar ettiler. Ayrica basaramadiklar: seye (peygamberi oldiirmeye)
de yeltendiler. Surf, Allah ve Resulii kendi liitfu ile onlar: zengin kildigi icin intikam
almaya kalktilar.” (Tevbe/74) ayeti nazil olmustur.?’’

Kummi tefsirinde yer alan rivayette dikkat ¢eken husus, Furat el-Kufi ve
Ayyasi tefsirlerinden farkli olarak Peygamber’in imameti duyurmasinin ardindan
sahabesinden bazi kimselerin onu 6ldiirmeye tesebbiis edecek kadar ileri gitmis
olmalaridir. Ayn1 zamanda rivayette Maide Suresi’nin 67. ayeti disinda bagka

ayetlerin de Gadir-i Hum vakasi ile iligskilendirilmeye calisildigr bir durum séz

21T Kummi, Ebii’l-Hasan Ali b. Tbrahim, Tefsirii I-Kummi, Darii’l-Hucce, Kum 1426, 1, 180.
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konusudur. Buradan hareketle Kummi’nin rivayet se¢iminde niizul ortaminin
yansimalarimi goéz ardi ederek mezhepsel bir yaklasim sergiledigi sonucuna
varilabilir. Nitekim ayetlerin tefsiri incelendiginde siyak sibak iliskisi dikkate
alinmayarak parcact bir yol izlenmistir. Ayrica Ayyasi’de oldugu gibi Kummi’nin de
Kur’an’1n tahrifine dair naklettigi rivayetler onun Kur’an’a dair yorum ve rivayetleri
mezhep taassubu igerisinde degerlendirmekten alikoyamadigi  sonucunu
dogurmaktadir. Ayni zamanda tefsirin kendi igerisinde barindirdigr ravisinin
taninmamas1 ve Kummi disinda baska kisilerin tefsirini iceriyor olmas1 gibi bir takim
sorunlar eserde zaaf meydana getirmektedir. Bununla birlikte Sii alimler bu sorunlari

bir zaaf noktasi olarak degerlendirmemekte ve tefsire biliyiik onem vermektedirler.

2.Dirayet Donemi Sii Tefsirlerinde Gadir-i Hum (IV-XI. Asir)
Biiyilk gaybetin baslamasiyla birlikte Sia 0Ozelinde yasanan degisim

sonucunda ahbarilik giderek etkisini kaybetmeye baslamig bunun sonucunda kiigiik
gaybet doneminde Nevbahti ailesinin adimlarini atmis oldugu yeni yaklasim, Seyh
Miifid ve onun iki talebesi Serif Murtaza ile Seyh Tasi tarafindan bir ekol haline
getirilmistir. Usililik boylece Sii inancin yeniden sekillenmesinde etkili olmus ve
telif edilen eserlerde kendini gostermistir. Ozellikle Kur’an’mn tahrifi iddialarinin
reddi ve ahbarin sorgulanmaya baglanarak akli izahlarin 6n plana ¢ikarilmasi
dolayisiyla tefsir bu durumdan etkilenen en Onemli literatiir olarak karsimiza
cikmaktadir.

Bu yeni yaklasimla birlikte erken doneme ait tefsirlerdeki rivayetler tenkit ve
tahlile tabi tutulmus, 6zellikle Kur’an’in tahrifine iligkin rivayetler isnadi zayif veya
haber-i vahid olduklar1 gerekgesiyle reddedilmistir. Ayrica ilk ti¢ halifeye sovgii ve
hakaret igeren rivayetler zikre deger goriilmemistir. Imamet ve ismet gibi konularla
iliskilendirilen ~ ayetlerin  tefsirinde Mu'tezile’nin  liituf, salah-aslah  gibi
nazariyelerinden istifade edilmistir. Seyh Miifid (6. 413/1022), Serif el-Murtaza (0.
436/1044), Ebl Ca'fer et-Tasi (8. 460/1067), Ebl Ali et-Tabersi (6. 548/1153), Ibn
Sehragib (6. 588/1192), Ebi’l-Fiitdh er-Razi (6. 550/1155[?]), Kutbiiddin er-
Ravendi (6. 573/1178), Ibn 1dris el-Hilli (6. 598/1201), Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (5.
726/1325) gibi isimler bu donemde 6n plana ¢ikmis miifessirlerdir. EbG Ca'fer et-

Ths’nin et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’an isimli meshur eseri incelendiginde Sii tefsir
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anlayisinin  O6nceki donemle karsilagtirildiginda oldukca rasyonel bir temele
oturtuldugu goriilmektedir. Bu gelismede Sia-Mu'tezile etkilesiminin etkisi biiyiik
onem tasimaktadir.?’® Calismamizin bu kisminda 6n plana ¢ikmalar1 sebebiyle
Murtaza, Tasi ve Tabersi’nin tefsirlerinde yer alan Gadir-i Hum rivayetlerine yer
verilecektir. Miifid’in tefsirinin glinimiize ulagamamis olmasi dolayisiyla onun diger
eserlerine bagvurulacak, bunun yani sira Tabersi’nin diger teliflerinden istifade
edilecektir. TGs’nin Sia’nin dort ana hadis kaynagi i¢inde yer alan eserlerindeki

rivayetlere ise Sii hadis kaynaklarinin incelendigi baslikta deginilecektir.

a.Serif El-Murtaza’'nin Nefaisii't-Te’vil'inde Gadir-i Hum
Seyh Miifid’den sonra onun rasyonel diisiincelerini devam ettiren meshur

ogrencisi Serif el Murtaza, hicri dordiincii asrin ikinci yarisi ile besinci asrin ilk
ceyreginde yasamis imamiyye mensubu Sii alimdir. Serif el Murtaza veya Seyyid
Murtaza diye meshur olan Ali b. Hiiseyin b. Musa, hicri 355 yilinda Bagdat’ta
dogmus ve yine Bagdat’ta 436 yilinda vefat etmistir. Murtaza’nin nesebini ifade eden
isim silsileleri; Ali b Hiiseyin b. Musa b. Muhammed b. Ibrahim b. Musa el-Kazim b.
Cafer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib seklinde siralanmaktadir. Dolayisiyla Murtazd’nin soyu imam Musa Kazim
yoluyla Hz. Ali’ye dayanmaktadir. Babas1 Abbasi ve Biiveyhiogullar1 yaninda iistiin
bir konuma sahiptir. Annesinin ise Hz. Ali soyundan geldigi belirtilmektedir.
Kiinyesi Ebu’l-Kasim olan Murtaza’nin lakab1 kaynaklarda Zii’l-Mecdeyn ve
Alemii’l-Hiida olarak gecer.?’®

Serif el Murtaza ilmi ve kiiltiirel bakimdan ¢esitlilik ve zenginligin bulundugu
ama ayni zamanda siyasi ve dini agidan calkantili bir donemde yasamistir.
Murtaza’ nin yasadigr bu zaman Sia ile Mu’tezile ’nin yakinlagmaya basladigi bir
donemdir. Murtazd’nin ilmi yetkinligini Seyh Miifid’den aldig1 bilinmektedir. O,
hocas1 Miifid’in diislince metodunu devam ettirmis ve Miifid’den sonra Biiveyhiler
doneminde, Siilerin tartismasiz lideri olmustur. Bununla birlikte onun diislince yapisi
ve kelami goriisleri, Miifid’in takip ettigi Bagdat Mu’tezile si’nden ziyade Basra

Mu’tezile sine daha yakindir. Bu iki ekol arasinda en 6nemli fark Bagdatlilar’in akla

218 Oztiirk, “Sii-imémi Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 261-262. i}
2% Arslan, Hulusi, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mu tezile Etkilesimi (Serif el-Murtazd Ornegi),
Endiiliis Yayinlari, Istanbul 2017, s. 39-40.

86



digerlerinden daha az rol vermis olmalaridir. Miifid’in Bagdat ekoliinii tercih etmesi
sebebiyle kendinden dnceki geleneksel Imami diisiinceye daha yakin olmasina karsin
Murtaza, akli hayli 6n plana ¢ikararak nassi arka plana itmistir. Hadislere yaklagimda
suizan ve tevili esas alan Mu’tezile ’nin etkisi kendisinde goriillen Murtaza, ahbara
kars1 takindigi menfi tutum sebebiyle hadislerin akilla karsilagtirildiktan sonra
Kur’an ile degerlendirilmesi gerektigi fikrini benimsemis ve nadiren kullandigi
hadisleri ancak yardimci bir delil olarak gormiistiir. Nitekim Kuleyni’nin el-
Kafi’sinde gegen bir hadis baglaminda soyledigi: “Bil ki rivayetler iginde yer alan
seyleri, kabul etmek gerekmiyor. Sia ve muhaliflerimizin tim kitaplarinda rivayet
edilen hadisler; tesbih, cebir, ru’yet ve sifatlarin kadim olmasi gibi, tasavvur edilmesi
bile muhal olan delillerin kesin olarak yanlis ve batil olduguna isaret ettigi bir siirii
yanlis ve hatali seyler icermektedir. Uydurma hadisler igerisine giren bu tiir
hadislerin, akil ve Kur’an gibi sahih delillere arz edilerek tenkide tabi tutulmasi
gerekir.” sozleri onun ahbara ve hadislere olan yaklasimini ortaya koymaktadir.28°
Murtaza’nin imamet meselesini ele alis1 da Mu’tezile ’den izler tasimaktadir.
O, Miifid’in 6grencisi olarak ilahi liituf teorisini Miifid’den sonra daha da gelistirerek
imametin aklen zorunlu bir miiessese oldugunu ispat icin biiyiik ¢aba harcamistir.
Imamet miiessessini insanoglu i¢in vazgegilmez bir zorunluluk olarak gdrmekte ve
buradan hareketle imam tayin etmenin Allah’a gerekli oldugu neticesine
ulagsmaktadir. Serif el Murtaza’ya gore, miikellefler masum olmadiklar1 miiddetce;
hata, yanlis ve zuliim yapmalar1t miimkiin oldugu siirece, yonetim olmaksizin teklif
edilmeleri gilizel olmaz. Murtazd yOnetimin aklen vacip oldugunu iki sarta
baglamaktadir. Birincisi akli teklifin varligi; ikincisi ise, hatadan korunmanin
bulunmamasi (ismet). Ona gore ser’i teklifler, akli teklifleri kolaylastiran liituflardir.
Tipki bunun gibi imamet de akli teklifler i¢in Lituftur. Liituf vacip olduguna gore,
akli teklif devam ettigi siirece yonetim veya imamet de vaciptir. Ikinci sarta gelince;
insanlar, hatadan korunmus olmadiklar1 i¢in seriatt muhafaza edemezler. Bu nedenle
iclerinde mutlaka bir masumun bulunmasi gerekir. Murtaza’ya gore yonetimi dogru
olarak cekip ¢evirebilecek liyakat sahibi bir lider bulundugu takdirde yasanabilecek

kaos ve isyanlar ortadan kalkar. Yahut da bu sayede insanlar kotiiliikkten uzak

280 Uyar, Mazlum, Imdamiyye Siast'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, Ayisigikitaplari, Istanbul 2000, s.
102-103, Arslan, Sia-Mutezile Etkilesimi, s. 39, 84-85.
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durmaya daha miisait konuma gelirler. Sayet bu tiirden bir lider olmazsa tiim
kotiiliikler meydana gelir ya da bunlarin ortaya ¢ikmasi i¢in ortam miisait bir duruma
gelir. Dolayisiyla bu liderlik, vacibin yerine getirilmesi ve kotiiliikten kagimilmasi
icin bir lituftur. O halde Allah’in miikellefleri bu liituftan mahrum etmemesi
gerekmektedir. Yani liituf vacip olduguna gére, yoneticilerin varligi da vaciptir.?8!
Imametin gerekliligini akli izahlarla agiklayan Murtaza, Kur’an’in degistirilmedigi
gorlisliniin  cogunluk tarafindan benimsenmesinde biiylik pay sahibidir. Zira o,
Kur’an’in degistirildigi, ona ekleme ¢ikarmalar yapildigi iddiasim1 reddetmekle
kalmamis, ayn1 zamanda buna inananlari tekfir etmistir. Talebesi Tasi de aym
goriigleri benimsemis ve ifade etmistir. Diger taraftan Serif el Murtaza, Kur’an’in
zahiriyle amel etmemin caiz olmadigimi ve onun anlasilmasmin Ehl-i Beyt
imamlarmma mahsus oldugunu sdyleyen bazi ahbari ulemanin goriislerini
benimsememis ve muhkem ayetlerin delil oldugunu savunmustur. Murtaza, imamet
inancina bagli olarak miitesabih ayetlerin anlasilmasi i¢in imamin gerekliligine
hiikmetmekle birlikte, en azindan muhkem ayetlerin hakikat ifade ettigini
benimsemistir.??

Murtaza, Maide Suresi’nin 67. ayeti olan “Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et.” ifadesinin tefsirinde, bu ayetin Gadir-i Hum’da Ali’ye verilen
imamet hakkinda nazil oldugunu sdylemekte ve silinnetten delil getirmektedir:
Bugiinde Peygamber ayaga kalkmis ve “Ben size sizden daha evla degil miyim?”
diye sormus, “evet” cevabi lizerine Ali’nin imametine bir isaret olan; “Ben kimin
mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im ona dost olana dost ol, yaninda olana
zafer ver olmayana verme.” sdzlerini sdylemistir. Hatta bunun iizerine Omer b.
Hattab Ali’ye; “Miijde sen bugiin tim miiminlerin mevlasi oldun.” demistir.
Murtazd’ya gore “size sizden daha evla degil miyim?” ifadesi her ne kadar soru
niteligi tagisa da cevabi tipki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” ayetinde oldugu gibi
her zaman “belda”dir. Ardindan “Ben kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir.”
demesi ise Ali’nin imametini kesinlestirmektedir. Burada “ben kimin mevlas1 isem”
ifadesi Onem arzetmektedir. Devaminda gelen “Kime kendisinden daha evla isem Ali

de ona daha evladir” ifadesiyle Peygamber, sadece tabi olma ve itaati

81 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, s. 206-207.
282 Arslan, Sia-Mu 'tezile Etkilesimi, s. 81-82.
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kastetmemekteydi. O, bununla imameti kastediyordu. Nitekim imama itaat babaya
itaatten ¢cok daha Onemlidir. Ayette gecen; “Rabbinden geleni teblig et.” ifadesi
lizerine Peygamber sahabelerini toplamis ve bu sozleri sarf etmistir. Sayet imamet
gibi 6nemli bir mesele olmasaydi o, bu sekilde davranmazdi. Sozlerini bitirirken
“Allah’1m onun tarafinda olanin yaninda ol, olmayanin olma.” vurgusunu yapmaz,
Omer de Ali’yi “mevlamiz oldun” diye tebrik etmezdi. Murtaza’nin ifadesine gore
bircok kanaldan bize ulagan bu rivayetler Siinni kaynaklarda da gegcmesine ragmen
Sii yaklasima muhalefet olmak adina Ali’nin imameti kabul edilmemektedir. Mevla
kelimesinin anlam1 Peygamber’in sorusundaki manada kendini gostermektedir. “Size
daha evla degil miyim?” sorusunu sorarak o, evla kelimesiyle “Oncelik” manasini
kastediyordu. Boylece “Ali sizin mevlanizdir” ifadesi ile onun herkese olan onceligi
belirtilmektedir. Nitekim Ali imamet vasiflarini tasiyan tek kisi olarak bu ise layik
olandir ve onun velayetini kabul etmemek Peygamberin velayetini kabul etmemek
anlamina gelir. Ayn1 zamanda Murtaza’ya gore imama itaat etmeyenler i¢in Allah

Kur’an’da “onlarin yeri atestir” demektedir.?3

b.T{sT'nin Tibyan Eserinde Gadir-i Hum
Asil adi Muhammed b. Hasan b. Ali et-Tusi, kiinyesi ise Ebu Ca’fer’dir.

Imamiyye'nin 6nemli alimlerinden biri olan Seyh Sadik’un &liimiinden dort yil
sonra 385/996 yilinda Horasan’in Tls sehrinde dogmustur. Burada yetismesinden
dolay1 Tiisi nisbesiyle sohret bulmugtur.?8*

Sii hadis literatiiriiniin en meshur dort kitab1 Kiitiib-i Erbaa’nin ikisinin
miiellifi olan Tdsi’nin Islami ilimlerin hemen her dalinda énemli eserlere imza
atmast ve bu eserlerinde kendisinden 6nceki miitekaddimlin dénemi alimlerinin
diisiince yapisini yansitmig olmast onun Sia’nin en O6nemli alimlerinden biri
sayllmasina vesile olmustur. Bu sebeple mezhep icerisinde “Seyhu’t-Taife” ya da
sadece “Seyh” diye anilmaktadir. 23 yasinda ilim tahsili i¢in Bagdat’a go¢ etmis ve
burada onun ilmi gelisimine en ¢ok katkiy1 saglayacak olan Seyh Miifid ve Serif el-
Murtaza’ya 6grencilik yapmistir. Seyh el-Miifid’in derslerine, hocas: vefat edinceye

kadar yaklasik bes yil boyunca devam etmistir. Hatta Kiitiib-i Erbaa’dan olan

283 Serif Murtaza, Ebii'l-Kasim Alemiilhiida Ali b. Hiiseyin, Tefsirii ’s-Serif el-Murtaza/ Nefdisii 't-
tevil, (thk. Seyyid Miicteba Ahmed el-Musevi), Miiessesetii'l-Alemi 1i’l-Matbuat, Beyrut 2010, I,
420.

284 Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, s. 243-244.
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Tehzib iil-ahkdam Seyh Miifid’in el-Mukni’a adli eserine yazilan bir serhtir ve Ttsi bu
eserini hocasi heniliz hayattayken yazmaya baglamistir. Sia’nin ilmi riyaseti
Miifid’den Serif Murtaza’ya gegince Thsi de onun derslerine devam etmeye
baslamis, Serif el-Murtaza Thsi’nin yetismesine 6zel dSnem vermistir. Onceleri gesitli
baskilara maruz kalan S$ia, Biiveyhi Devleti’nin kurulmasi ve 334/946 yilinda
Miiizziiddevle’nin devlet merkezini Bagdat’a tasimasi ile gii¢lenen siyasi otoritenin
destegini alinca Seyh Miifid ve Serif el-Murtazad donemlerinde en verimli ¢aglarin
yasamislardir. Bu ilmi mirastan ¢okca faydalanan Tusi, Serif el-Murtaza’dan sonra
Sia’nin ilmi riyasetini tstlenmistir. 447/1055 yilinda Selguklu ordusunun Bagdat’1
ele gegirmesiyle Biiveyhi destegi sona ermis, o giine kadar eksik olmayan Sia-Ehl-i
Stinnet gerilimi iyice giin yiiziine ¢ikmistir. Patlak veren olaylar neticesinde Tusi,
artik Bagdat’in kendisi i¢in giivenilir olmamasi nedeniyle 448/1057 yilinda Necef’e
g0¢ etmis ve Omriiniin sonuna kadar orada kalmistir. 460/1068 yilinda vefat etmis ve
vasiyeti iizerine evine defnedilmistir.?%

Tahs1 hakkinda Sii rical kaynaklarinda yer alan Gvgiiler, onun 6zellikle ¢ok
kitap telif etmesine, basta tefsir, hadis ve fikih olmak iizere bir¢ok ilim dalina ait
bilgileri derli toplu bir sekilde sunma konusundaki basarisina vurgu yapmaktadir.
Kuleyni, Seyh es-Sadik ve Tasi’nin biyografilerinde yazilanlar birlikte
diisiiniildiiglinde, Tasi’ye ilk ikisinden daha fazla 6nem verildigi ve onun Sii ilim
geleneginin gelismesinde kritik bir noktada durdugu goriilmektedir. Hatta es-Seyh
denildiginde Tusi anlasilmis, Kuleyni ve Seyh Sadik basta olmak iizere birgok
meshur sahsin kiinyesi “Ebu Cafer” olmasina ragmen bu kiinye tek basina
kullanildiginda Tisi kastedilmistir. Sif alimlerin yani sira Siinni alimler nezdindeki
itibar1 da oldukga fazla olan Tusi hakkinda Siinni kaynaklarda yer alan dikkat gekici
ifadelerden biri de onun Safii mezhebine mensup oldugu iddiasidir. Suyiti ve
Zehebi’nin ifadelerinden onun 6nce Safii olup daha sonra Seyh Miifid’e 6grenci
olduktan sonra Ca’feri mezhebine dondiigii anlasilmaktadir. Itikddi bakimdan Sii
olmakla birlikte Safii mezhebine intisap eden ya da takiyye geregi Oyle goriinen
bircok alim bulunmakla birlikte ¢agdas Sii alimler Tisi’nin sz konusu mezhebe

nispet edilmesine siddetle itiraz etmislerdir. TGsi’nin Ehl-1 siinnet’e karsi 1liml

285 Bulut, Erken Dénem Sit Diisiiniirler, s. 248-249, Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 479-482.
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yaklasiminin ve fikihla ilgili eserlerinde imam Safii’den yaptig1 alintilarin onun Safii
mezhebine mensup olabilecegi fikrini ortaya ¢ikarmis géziikmektedir. Ancak soz
konusu durum; Bagdat’in Ehl-i siinnet basta olmak iizere farkli mezhep ve anlayislari
bir arada bulunduran sosyo-kiiltiirel yapisinin bu ortamda miizakere ve elestiri
yonteminin gelismesini saglamasindan ve boylece Tuasi’nin farkli bakis acilari
edinmesine zemin hazirlamis olmasindan kaynaklanmaktadir.?%®

Tisi, Maide Suresi’nin 3. ayeti olan “Bugiin size dininizi kemale erdirdim”
ayetine dair li¢ farkli goriisten sonuncusu olarak zikrettigi goriiste Gadir-i Hum’a
deginmektedir. Buna gore ez-Zeccac bu ayetin manasinin diismanlara korku salacak
ve miiminleri onlara karst emin kilacak nitelikte oldugunu belirtmektedir ki Ebu
Cafer ve Ebu Abdullah’tan nakledildigine gore bu ayet Hz. Peygamber veda
haccindan ayrildiktan sonra Gadir-i Hum denen yerde Ali’yi tayin etmesi iizerine
inmistir. Ancak T@si son olarak bu ayetin Ibn Abbas ve Katade’ye gére Haccetii’l
vedada arefe giinii indigini ifade etmektedir. Maide Suresi’nin 67. ayeti olan “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.” ayetinin tefsirinde Tdsi niizul
sebebi olarak dort goriis oldugunu zikretmekte ve dordiincii goriisii yine Ebu Cafer
ve Ebu Abdullah’tan aktarmaktadir. Onlara gore Allah, Hz. Peygamber’e Ali’yi
halife olarak atamasini vahyettiginde peygamberin, ashabinin ayriliga diismesinden
korkmasina bir uyar1 ve ikaz niteliginde bu ayeti indirmistir. Tasi bu goriisii
zikretmekte ancak Gadir-i Hum ibaresine yer vermemekle birlikte burada
yasananlara ve sOylenenlere dair bir bilgi de aktarmamaktadir. Konuyla ilgili
eserinde cesitli goriisleri bir arada verme suretiyle ayetleri tefsir eden Tasi’nin
polemik olusturmadan farkli goriisleri aktardigi ve ayrintiya girmedigi bir metoda
bagvurdugu goriilmektedir. Ayetlerin kesin bir dil ile Gadir-i Hum hadisesi ile
bagdastirilmadig1 ve velayete izafe edilmedigi dikkat gekmektedir.?8’

c.Tabers?’nin Mecmeu’l-Beyan’inda Gadir-i Hum
Tam adi Eba Ali el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl olan Tabersi’nin Taberistan’da

dogdugu tahmin edilmektedir. Doksan yasinda 6ldiigii seklindeki rivayetler dikkate
alinarak 458 (1066) yilinda dogdugu kabul edilen miifessirin en meshur nisbesi

286 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 482-483.
27 T{sf, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Hasen b. Ali, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru Thyai't-Tiirasi'l-
Arabi, Beyrut, II1, 435-436.
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Tabersi’dir, bu nisbe mutlak olarak kullanildiginda kendisi kastedilmektedir. Ebii’l-
Vefa Abdiilcebbar b. Ali el-Mukri er-Razi, Ebl Ali b. Seyh et-Thsi, Muvaffakuddin
Hiiseyin b. Feth el-Vaiz el-Bekrabadi, Eba Talib Muhammed b. Hiiseyin el-Hiiseyni
ve Hasan b. Hiiseyin b. Babeveyh el-Kummi gibi alimlerden ders almis, tahsilinden
sonra hocalik yaptig1 donemde Residiiddin Ibn Sehrastib et-Tabersi, Miintecebiiddin
el-Kummi, Kutbiiddin er-Ravendi ve Burhidneddin Muhammed Ali el-Kazvini gibi
Ogrenciler yetistirmistir. 523’te (1129) Meshed’den ayrilarak Sebzevar’a yerleserek
eserlerinin ¢ogunu burada telif etmis ve Omriiniin son yirmi bes yilini burada
gecirmistir. 548 (1154) yilinin kurban bayrami gecesi Sebzevar’da vefat eden
Tabersi’nin kabri Meshed sehrinde bulunmaktadir.?®

Tabersi “Bugiin dininizi kemale erdirdim...” (Maide 5/3) ayetinin tefsirinde
Tasi ile ayni yolu izlemis, onun 7ibyan eserinde verdigi bilgileri aktarmistir. Ayetin
niizulii ile ilgili TOsi’nin zikrettigi {ic gorlisten bahseden Tabersi, bu ayetin
Haccetii’l-veda’da indirildigi kanaatini aktarmakla birlikte son goriisiin Zeccac ve
Ebu Cafer ile Ebu Abdillah’tan Gadir-i Hum’da indirildigi seklinde oldugunu
aktarmaktadir. Onlara gore bu ayet Peygamber’in veda hacci doniisii Gadir-i Hum
denen yerde halka Ali’yi tayin etmesi iizerine nazil olmus ve bundan sonra Allah
tarafindan baska farz da indirilmemistir.2°

Tabersi’nin konuyla ilgili Said el-Hudri’den aktardigi bir diger rivayette,
“Bugiin size dininizi kemale erdirdim.” ayeti nazil oldugunda Peygamber, dinin
kemale erdigini, Allah’in nimetini tamamlayarak risaletinden ve kendisinden sonra
Ali’nin velayetinden razi oldugunu sdylemis ve soyle demistir: “Ben kimin
mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’1m ona dost olana dost ol, diisman olana
diisman ol, ona yardim edene yardim et, onu basarisiz kilan1 basarisiz kil.” Ali b.
Ibrahim’in tefsirinde Peygamber’in bu sozleri Cuhfe yakinlarinda koyunlarin
otlatildig1 bir yerde soyledigini aktaran Tabersi, Rabi b. Enes’in ayetin veda haccinda

nazil oldugunu naklettigini belirtmektedir.?%

288 ()z, Mustafa, “Tabersi, Ebl Ali Eminiiddin (Eminii’l-Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-
Tabersi”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2010, , s.
324-325.

?%9 Tabersi, Ebd Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan b. Fazl, Mecmaii'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Seriketii’l-
Maarifi’l-Islamiyye, III, 274.
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c.1.Tabers?'nin ihticic Adli Eserinde Gadir-i Hum
Tabersi, [hticac adli eserinde Gadir-i Hum’a dair birgok rivayet

aktarmaktadir. Ali’nin imametine dair sahitlik yapanlarin nakledildigi rivayette;
Ebu’l-Heysem b. Tihyan, Peygamber’in Gadir-i Hum giiniinde Ali’yi kaldirarak
sOylediklerine sahitlik etmektedir. Ensar’dan bu sozlerin velayet anlamina gelmedigi
itirazlar1 sonrasinda Hz. Peygamber’in; “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir.” ifadeleri hakkinda tartismalar yasandigini bunun iizerine birkag¢ kisinin
Peygamber’e gonderilerek konunun acgikliga kavusturulmasmin istendigini
sOylemektedir. Tihyan’in ifadesine gore kendisine sorulanlara cevaben Hz.
Peygamber sunlar1 soylemistir: “Onlara sdyleyin, benden sonra miiminlerin velisi ve
milletim icin en iyisi Ali’dir. Isteyen iman etsin isteyen inkdr etsin. Fasl giinii
(kiyamet) mikat olacak; “Muhakkak ki fasil (ayrilma) giinii, (Onceden) tayin edilmis
bir vakitti.” (Nebe-17) Daha sonra Sehl b. Huneyf, kardesi Osman b. Huneyf, Ebu
Eyylb el-Ensari kalkarak Ali’nin imametine dair sahitlikte bulunmuslardir.?%!
Tabersi, rivayetin devaminda Omer ve Ebu Bekir’in, Ali’den Ebubekir’e biat
etmelerini istediklerinde ona bunu kabul -ettirememeleri sonrasinda siddete
basvurduklarin1 hatta Ali’yi oliimle tehdit ettiklerini aktarmaktadir. Buna karsilik
Ali’nin onlara; “Allah’in kulu ve Peygamber’in kardesini katletmis olursunuz.”
demesi ilizerine Ebubekir; “Allah’in kulusun ama Peygamber’in kardesi degilsin.”
demistir. Ali; “Resulullah’in  beni kendisine kardes ilan ettigini inkdr mu
ediyorsunuz?” diye sordugunda onlar tekrar Ali’den {i¢ sefer biat etmesini istemisler
ancak Ali ayaga kalkmis ve “Ey Muhacirin ve Ensar size soruyorum, Peygamber
Gadir giinlinde soyle soyle soyledi duydunuz mu?” demistir. Ve Tebiik gazvesinde
de aym sekilde. Her seyi acgikga yiiksek bir sekilde herkese sdylemis orada
bulunanlar sdylediklerinin tiimiinii onaylamistir.2%

Tabersi, Amr b. Samr’in Ebu Cafer’den naklettigi bir diger rivayette Omer b.
Hattab’in 6lmeden 6nce olusturdugu stirada yasananlari aktarmakta ve Hz. Ali’nin
Gadir giiniinii hatirlatan ifadelerine burada yer vermektedir. Buna gdre Omer b.
Hattab 6liim kendisine yaklastiginda Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affan, Ziibeyr b.
Avvam, Talha b. Ubeydillah, Abdurrahman b. Avf, Sad b. Ebi Vakkas’1 yanina

291 Tapersi, EbGi Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib, el-fAticac, Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat,
Beyrut-1983, s. 78 vd.
292 Tabersi, el-Ihticac, s. 78 vd.
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cagirarak onlara iglerinden birisine biat etmeden yanindan ¢ikmamalarini
emretmektedir. Orada bulunanlardan dort kisi bir kisi lizerinde anlasmislar ancak o
kisi biati kabul etmemis daha sonra iki kisi de ¢ekimser kalinca ii¢ kisinin Osman’1
kabul etmesiyle ¢ogunluga binaen Osman’a biat etmislerdir. Bunun iizerine Ali
kalkarak: “Benim soziimii dinleyin ve sayet batil degilse kabul edin. Allah’a yemin
ederim ki siz dogruyu sdylemeseniz bile onu Allah bilir. Sizin aranizda benden bagka
iki kibleye namaz kilan var mi1? Ve sizlerin arasinda benden baska Ridvan’da ve
Fetih’te ikisine birden biat eden yahut buna sahit olan var mi1? Benden baska
kardesinin iki kanadi cennette olan var mi1? Benden baska amcasi sehitlerin efendisi
olan var m1? Ya da benden bagka karisi diinyanin kadinlarinin en iyisi olan var mi?
Aranizda benden baska oglu ayni zamanda Peygamberin de oglu -ki onlar cennetin
en iyi gengleridir- olan var m1?”” dedi. Ali onlara bu sekilde bir¢cok soru yoneltmis ve
hepsine “hayir” cevabini almistir. Bu sorulara ek olarak; “Benden baska
Peygamber’in, kendisi hakkinda Gadir giiniinde “men kiintii mevi@” hadisini
sOyledigi kimse var m1?” diye sordugunda onlar yine hayir demislerdir. Rivayetin
devaminda Ali; “Madem bunlar1 kabul ediyorsunuz ve Peygamber’in sdylediklerini
anladiniz o zaman Allah’in takvasini tavsiye ediyorum size. Ve emirlerini yerine
getirmemenize mani oluyorum ve hakki (velayeti) sahibine vermenizi soyliilyorum.
Peygamber’in siinnetine tabi olunuz. Bundan sonrasini artik size birakiyorum.”
demis ve oradakiler birbirlerine gizlice; “Bunun hak oldugunu biliyoruz. Ama ayni
zamanda Osman da Peygamber’i seviyor. Karisiklik olmasin diye bu makami
Osman’a verelim.” demislerdir.?*3

c.2. Tabersi'nin i1dmu’l-Vera Adh Eserinde Gadir-i Hum
Tabersi’nin {lam’da yer alan Gadir rivayeti, Ali’nin Hz. Peygamber’e sikayet

edilmesi lizerine yasanan hadiseler ve inen ayetleri anlatan bir olay akisi
icermektedir. Buna gore Ali, veda haccindan askerlerinin yanina dondiigiinde onlarin
thramlarin1 giydiklerini goriince askerlere emir olarak biraktig1 kisiye “Peygamber
buna izin vermeden nasil giyinirsiniz” diye tepki gOstermis ve insanlarin
tizerlerinden ihramlar ¢ekistirmistir. Bu davraniglar1 lizerine onlar Ali’den sikayetci
olunca Hz. Peygamber’in habercisi kendilerine “yeter Ali’yi sikayet etmeyin. O

Allah katinda kiymetlidir.” haberini ulagtirmistir. Daha sonra Hz. Peygamber hacci

293 Tabersi, el-fhticac, s. 134.

94



tamamlayip Medine’ye doniis i¢in yola ¢iktiginda, Medine’ye gelmeden Gadir-i
Hum denen yerde Cebrail kendisine Ali’nin imametini insanlara duyurmasini
emretmistir. Peygamber’in “Benim iimmetim cahiliyeden yeni ¢ikiyor, bunu zor
kabul ederler.” demesi lizerine su; “Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig
et! Eger bunu yapmazsan O nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete erdirmez.” ayeti
inmistir. Rivayetin devaminda Peygamber’in Gadir-i Hum’da durdugu ve insanlari
etrafina topladigi, bugiiniin ¢ok sicak bir giin oldugu belirtilmektedir. Habercisiyle
insanlarin namaza gelmesini emreden Peygamber, kiiclik bir tepeye ¢ikarak Ali’yi
yanina ¢agirmistir Ve 0, Peygamber’in saginda durmustur. Peygamber burada Allah’a
hamdettikten sonra insanlara iletmesi gereken bir emir aldigini haber vermis ve sdyle
demistir: “Size benden sonra arkamda onlarin yolunu tuttugunuz zaman yoldan
cikmayacagimiz iki sey birakiyorum: Allah’in kitab1 ve Ehl-i beytim.” Sonra yiiksek
sesle; “Ben size sizden daha evla degil miyim?” demis “evet” cevabini alinca Ali’nin
elini ta ki koltuk alt1 goziikene kadar kaldirmis; “Ben kimin mevlasiysam Ali de
onun mevlasidir. Allah’im Ali’nin tarafinda durana zafer ver, durmayana verme.”
demistir. Rivayetin devaminda Peygamber kendi ¢adirinda oturarak Ali’ye yaninda
oturmasi i¢in emretmekte ve Miisliimanlara da Ali’nin imametini tebrik etmeleri i¢in
grup grup girmelerini buyurmaktadir. Sonra Peygamber’in esleri ve tiim kadin
miiminler dahil herkes Ali’yi tebrik etmis ve Omer b. Hattab tebrik ederken; “Miijde
ya Ali, benim ve tiim miiminlerin mevlasi oldun.” demistir. Akabinde Hasan b. Sabit
meshur Gadir siirini okumustur:

“Gadir giinii Peygamberleri haykiriyordu onlara

Hum mintikasinda ve nebi ne degerli haykiricr idi!

Ben sizin veliniz ve mevlanizim dyle mi? derken.

Onlar hi¢ ¢ekinmeden s0yle dediler:

“Senin ilahin mevlamiz, sen de velimizsin

Insanlar icinde buna isyan eden kimse bulamazsi.”

Dedi ki ona: Kalk ey Ali, ¢iinkii ben,

Benden sonra imam ve yol gdsterici olarak sana razi oldum.”?%

2% Tabersi, I'lamii'l-Vera bi-A'lami'l-Hiida, s. 138.
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Tabersi’nin eserlerinde yer alan Gadir-i Hum rivayetleri bir biitiin olarak ele
alindiginda olayin ger¢eklesme sebebinin Ali’nin sikdyet edilmesiyle alakali oldugu
gorilmektedir. Buna gore Ali veda haccindan askerlerinin yanina ulagtifinda onlarin
izinsiz bir sekilde ihramlarini giydiklerini gormiis ve onlara karsi sert tepki
gostermistir. Yasananlar lizerine insanlar Ali’den sikayetci olunca Hz. Peygamber
hac esnasinda sikayetleri engellemis ve Medine’ye doniis yolunda Gadir-i Hum
denen yerde Cebrail tarafindan  Ali’nin  velayetinin  duyurulmasiyla
gorevlendirilmistir. Peygamber, insanlarin bunu kabul etmemelerinden ¢ekinince “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.” ayeti nazil olmustur. Bunun {izerine
cok sicak birgiin olan Gadir-i Hum giintinde Hz. Peygamber kiiciik bir tepeye ¢ikarak
insanlara hitap etmistir. Onlara sikica tutunduklar takdirde yoldan ¢ikmayacaklar
iki seyi; Allah’in kitab1 ve 1itreti olan Ehl-i Beyti’ni biraktigini s6ylemis ve Ali’nin
elini kaldirarak; “Ben size sizden daha evla degil miyim? Ben kimin mevlast isem
Ali de onun mevlasidir.” diyerek velayeti ilan etmistir. Sonrasinda “Bugiin size
dininizi tamamladim...” ayeti nazil olmustur. Peygamber’in emriyle insanlar Ali’yi
tebrik etmisler, Omer onu kutlayarak; “Miijde sana Ey Ali, herkesin mevlasi oldun.”
demis, Hasan b. Sabit meshur Gadir siirini okumustur.

Tabersi eserlerinde hadise ile ilgili Hz. Peygamber’den sonra yasananlar
iceren rivayetlere de yer vermistir. Hz. Peygamber’in dliimiinden sonra Ali’nin
velayeti ile ilgili tartismalarda Peygamber’in Gadir giinii sOylediklerine sahitlik
edenler olmus ancak Ebu Bekir ve Omer hilafeti Ali’ye vermemisler hatta onu
olimle tehdit etmislerdir. Oliimii esnasinda Omer b. Hattab’in olusturdugu stra
tarafindan da seg¢ilmeyen Ali yine insanlardan Gadir giinii Peygamber’in kendisi
hakkinda soyledikleri i¢in sahitlik isteyerek onay almasma ragmen insanlar

tarafindan se¢ilmemistir.

d.Seyh Miifid’in El-Emali Eserinde Gadir-i Hum
Miifid’in tefsir telifine ulasilamadigindan miiellifin konuyu ele alis1 ve

aktardig1 rivayetleri gorebilmek icin diger bir eseri olan el-Emali’den istifade
edilecek bu eser dogrultusunda hadiseye bakis acis1 degerlendirilecektir.

Imamiyye Siasi’'nin 6nde gelen kelam, fikih ve hadis 4limi olan Miifid’in asil
adi Muhammed b. Muhammed b. Numan el-Harisi el-Ukberi el-Bagdadi’dir.
Kiinyesi ise Ebu Abdillah’dir. Dogum tarihi hususunda ihtilaf olmakla beraber, 333,
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336 ve 338 yillarn seklinde tli¢ farkli tarih ileri siirlilmiis olsa da en Onemli
Ogrencilerinden biri olan Tusi, onun 338/950 tarihinde dogdugunu bildirmistir.
Kiictlik yasta Bagdat’a gelen Miifid, Kerh mahallesine yerlesmis ve hayatinin sonuna
kadar burada kalmistir. Miifid’in yasadigi 4/10. asir ¢esitli ilim dallarindaki
calismalarin doruk noktasina ulastigi bir donem olmakla beraber ana kaynaklarin
tedvin edildigi ve kayda gecirildigi bir dsnemdir. Islam diinyasmin énemli ilim ve
kiiltiir merkezlerine hakim olan hiikiimdarliklar, Islami firkalara kendi diisiincelerini
ifade edebilme olanagi saglamislar, onlara fikri anlamda genis bir alan imkam
olusturmuslardir. Ilim adamlar1 ve onlarin meydana getirdigi eserler bu
hikkiimdarliklarin  bir nevi reklam1 sayildiklarindan her hiikiimdarlik onlara
olabildigince genis imkanlar vermistir. Islam diinyasmin bu béliinmiis, ¢oklu
yonetimlerinin genis fikir ozgiirliigli bu donemde bir¢cok alimin yetismesine ve
alaninda kose tast olmasina kaynaklik etmistir. Kadi Abdiilcebbar, Bakillani ile
birlikte Seyh Miifid de bu alimler arasinda yerini almaktadir.?®® Yasadiklar1 donemde
mezheplerinin lideri olmug bu {i¢ alim arasinda Miifid, ayricalikli bir konumda
goziikmektedir. Ciinkii o, Uslli anlayisin ve Sia icerisindeki farklilagmanin
olusumuna Onderlik etmesi ve yeni bir anlayisin kapisim1 aralamasi bakimindan
onemli bir mevkide durmaktadir.?%

Mu’tezile ’den 6nemli derecede etkilenmis olan Miifid’in her zaman Sii
inancin temel doktrinlerine bagli kalarak asil hareket noktasi imamet olmus ve
eserlerinde bu meseleyi merkeze almistir. Onun hakkinda bilgi veren kaynaklar
eserlerinin ¢okluguna dikkat cekmektedir. Masum imamlar ve sdylemleri, Kur’an’in
yorumu, temel $ii akidelerin izah1 gibi temel meselelere yer verdigi eserlerinde ana
hedef, basta Hz. Ali olmak {izere, imamlarin iistiinliiklerini ortaya konulmasi ve diger
Islami ekoller tarafindan elestiriye maruz kalan Sii-Imami anlayis1 savunmaktir.
Gaybetin uzamasi ile birlikte Sii-imami diisiincenin igerden ve disardan sarsintiya
ugramaya baslamis olmasi Sii ulemanin meselelerin ¢oziimiinde sadece ahbarin
nakledilmesinin etkili olamayacagini anlamasina sebep oldu. Bu nedenle siiphelere

kars1 akli delillerden faydalanma yoluna gitme ihtiyaci hissetmislerdir. Bu degisikligi

2% Bulut, Halil ibrahim, Seyh Miifid ve Sia’da Usili Farklilasma Siireci, Yeni Akademi Yayinlari,
[stanbul 2005, s. 75-78.
2% Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, s. 127-128.

97



belirgin bir sekilde Miifid’in eserlerinde gérmek miimkiindiir. Yasadigi donemde
Imamiyye’nin lideri konumunda olmas1 Miifid’e Sii’ler arasindaki ayriliklar1 giderici
bir rol yliklenme sorumlulugu vermis goziikkmektedir. Verdigi miicadelede gulat
firkalarin yayilip artmasina engel olma ¢abas1 goze ¢arpmaktadir. Sia icerisinde asirt
firkalara kars: sergiledigi tavrin yaninda imamiyye igerisindeki ekollere olan karsit
tutumu; Ozellikle Ehl-i hadis ekoliine yonelik sadece ahbari nakletmekle
yetinmelerinin problemli bir durus oldugunu ve meselelerin ¢oziimlerine katki
saglamayacagini savunmasi dikkat cekmektedir.?%’

Miifid, kendi rasyonel sistemine ters diisen haberleri elestirme yoluna giderek
haberi vahid ile amel etmenin uygun olmadigi goriisiinii benimsemis, aklin dahil
edilmedigi ahbar merkezli bir din anlayisinin pek cok agidan problemli oldugunu
sOylemistir. Bu ckole karsi yapmis oldugu tenkitlerin dozunu gittikge artirarak
Mu'tezile'nin akilct metodunu benimseyen Sii kelamini ana hatlariyla ortaya koymayi
bagarabilmistir. Miifid’in Ahbarilere karsi tutumunun ciddiyetini, bir Ahbari olup
ayn1 zamanda hocasi olan Seyh Sadik’un el-Itikddat adli eserine yazmis oldugu
reddiyede gérmek miimkiindiir. Ancak burada asil 6nemli olan Miifid’in kars1 ¢iktig1
hadisciler ile rasyoneller arasindaki ayrigmanin Nevbahtiler’den bu yana var
olmasina ragmen ahbarilerin hakim olmasindan dolayr bunun olduk¢a sinirli kalmis
olmasidir.®® Ayrica o, imamet gibi en temel meseleleri izah ederken Mitezile’nin
“lutuf” prensibini kullanmistir. Ancak bu prensibi kullanirken Mu’tezile ’nin
tamamen yabanci oldugu bir noktada yani imamet hususunu temellendirme
noktasinda ele almig, Allah’im imam tayin etmesinin kendisine bir zorunluluk
oldugunu ve bunun O’nun liitfuna dayandigini iddia etmistir. Ona gére imamet de
niibiivvet gibi vuclb arzettiginden imamlar da tipk: birer nebi gibidirler. Onlarin nebi
olmadigma ise akil degil ancak seriat delalet edebilir. imamet niibiivvetin devami
oldugundan imamlar peygamberlerin yerini almislardir. Allah tarafindan nasla
secilmis olmalar1 sebebiyle toplum tarafindan atanmasi durumu s6z konusu degildir.
Imam ya mucizelerle bunu ortaya koyabilmeli yahut da kendisinden dnceki imam
tarafindan duyurulmus olmasi1 gerekmektedir. Miifid, imamet gibi bir doktrini dahi

Mu’tezile ’nin aslah prensibinden yola ¢ikarak temellendirse de daha ¢ok ahbardan

27 Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, s. 192-194.
298 Uyar, Imdamiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri: Ahbdrilik, s. 99-100.
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delil getirerek aciklamaya c¢ahismistir. Ozellikle gaib imamin varligini ortaya
koyarken “diinyanin higbir yerinin Allah’in hiiccetinden mahrum kalmayacagi”
goriisiinii one siirmesi ahbara sarilma ¢abasinin gostergesidir.?%°

Ebu Hasan Ali b. Halid el-Meragi’nin Haris b. Saleb’den naklettigine gore iki
adam ay ¢ikmadan Mekke ya da Medine’ye ulagmak istemisler, yola ¢iktiklarinda
hacca giden bir kafileye katilmislardir. Kafilenin basindaki kisi Sad b. Ebi Vakkas,
bu kisilerin Kufeli oldugunu 6grendiginde Ali b. Ebi Talib’in kendisine hi¢ hakaret
edip etmedigini yahut diismani oldugunu sdyleyip sdylemedigini sormustur. Ali’nin
bu gibi seyler soylemedigini ancak onun “fitnet’iil-ehanis”ten yani burnu yiiksek
olandan uzak durun dedigini isittiklerini ifade ettiler. Sad b. Ebi Vakkas bunun
izerine “hanisler ¢oktur” ancak ben Peygamber’den dort sey isittikten sonra Ali’nin
diisman1 oldum.” demektedir. O dort seyi sOylemesini istediklerinde Sad b. Ebi
Vakkas onlara Peygamber’den Ali’nin faziletleri hakkinda ve diger halifelere olan
tistiinligi ile ilgili isittiklerini anlatmis bunlara ek olarak ekleyebilecegi bir rivayet
daha oldugunu belirterek burada Gadir-i Hum’dan bahsetmistir. Buna gore Sad b.
Ebi Vakkas; “Resul, Tebiik seferine ¢ikt1 ve arkasinda insanlara emir olarak Ali’yi
birakti. Kureys ise Ali’ye slipheyle yaklasti ve aralarinda soyle dediler: “Peygamber
Ali’yi yaninda gotirmedi demek ki onu sevmiyor. Sdylentileri duyan Ali
Peygamber’in arkasindan yola ¢ikti, ona yetisti ve kendisinin de onunla gelmek
istedigini sdyledi. Peygamber ne oldugunu sorunca Ali aglayarak dedi ki: “Kureys,
beni sevmedigin i¢in beni biraktigini konusuyor. Bunun iizerine Peygamber insanlari
topladi ve sOyle dedi: “Hepinize akrabalarinizdan yakin bir kisi var degil mi?” Tabi
ki dediler. “Ali akrabalarimdan bana en yakin1 ve kalbime en yakin olanidir.” Sonra
Ali’nin yanina gelerek “Senin menzilen bana Harun’un Musa’ya olan konumu
gibidir ama benden sonra peygamber olmayacak, bunu kabul etmiyor musun?” Ali
de kabul ettigini sdyledi.” ifadelerini aktardiktan sonra besinci rivayeti ekledi:
“Peygamber ile birlikte haccet’lil veda’daydik. Donerken Gadir-i Hum’da durakladi

ve habercisine insanlar1 toplamasint emretti. Sonra sdyle dedi: “Ben kimin

29 Uyar, Imamiyye Siasi'nda Diigiince Ekolleri: Ahbdrilik, s. 105.
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mevlastysam Ali de onun mevlasidir. Onun yaninda olana zafer ver ona diisman
olana diisman ol.”3%

Seyh Miifid, Ustli ekoliin onciiliigiinii yapmis biri olarak akla verdigi énemle
birlikte Mu’tezile ’den etkilenerek imami doktrinleri bu dogrultuda izah etme cabasi
icerisinde olsa da Sii inancin temelini olusturan imamet sisteminin ahbara dayaniyor
olmast onun imameti agiklamasinda ahbari verilerden uzaklasamamasina sebep
olmustur. Her ne kadar Miifid imamet teorisini aslah prensibi ile agiklayarak akli
temellere oturtmaya caligsa da ayetlerde imameti destekleyici bir ifade olmamasi
imamlardan gelen nakilleri velayet inancini delillendirme amacl aktarmayi
gerektirmis hatta bu nakillerin dahi teviline gidilmistir.

Miifid’in 6grencileri olan Serif Murtaza ve Tusi ile birlikte Tabersi’nin ustli
gelenegi devam ettirerek tefsirde ahbardan ziyade dirayete yonelmis oldugu
goriilmektedir. Imamiyye’nin Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in sarfettigi sozleri
baz1 ayetlerin niizul sebebi olarak gostermesine karsilik Tasi ve Tabersi’nin tefsir
eserlerinde Gadir hadisi ile ayetleri kesin bir dille iligkilendirmedikleri
goriilmektedir.

Seyh Miifid tarafindan sistematik bir sekilde ortaya konulan daha sonra Serif
Murtaza ve Ebu Cafer et-Ttsi gibi meshur alimlerce olgunlastirilan Us{li diislinceye
gore Kur’an’in zahirini hiiccet saymamak kesinlikle yanlistir. Nitekim tersi bir
diisiince Kur’an’in agik ve anlagilir nazil olduguna karsi gelmektir ve hadisleri ona
arz etme prensibinin bir anlami kalmamaktadir. Ancak Gadir hadisesinin islenisinde
bu ¢izgiden uzaklasilmis ve Kur’an ayetleri hadislere arz edilmistir. Ustlilikteki rey
anlayis1 imamet meselesini Gadir hadisesi ile temellendirme noktasinda ahbarin
gdlgesinde kalmistir. Ozellikle akli digerlerinden daha fazla &n plana cikaran Serif
Murtaza’ nin imameti akilla izah etme ¢abalar1 da g6z 6niinde tutuldugunda Gadir-i
Hum meselesine yaklagiminin ters istikamette oldugu dikkat ¢ekmektedir. O her ne
kadar Kur’an’in zahiriyle amel etmenin dogru olmadig1 goriisiinii savunan ahbara
kars1 ¢ikmis olsa da eserlerinde meseleyi ahbardan faydalanarak agiklamis ve Gadir-i
Hum hadisesini aktarirken ayetleri imametle iliskilendirmekten geri durmamistir.

Ayni sekilde Tasi ve Tabersi’nin tefsirlerinde ahbardan fazla istifade etmemis ve

300 Miifid, Ebti Abdullah Tbnii'l-Muallim Muhammed b. Muhammed, el-Emali, thk. Hiiseyin Ustadiili,
Ali Ekber Gaffari, Darii'l-Miifid, Beyrut 1993, s. 55
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ayetleri kesin bir dille Gadir-i Hum hadisesi ile baglantilandirmamis olsa da tefsir
disindaki eserlerinde bu ¢izgiden uzaklasmis, Gadir olayma dair her tiirli ahbari

aktarmislar bu dogrultuda ayetleri imamet ile iliskilendirmislerdir.

3.ikinci Rivayet donemi Tefsirlerinde Gadir-i Hum (XI-XIII Asir)
11. yiizylla rastlayan bu donemde Muhammed Emin el-Esterabadi

(6.1033/1624) ilk donem Ahbariligini canlandirmis ve bu diisiinceye sistematik bir
hiiviyet kazandirmustir. el-Fevdidii’I-Medeniyye adli eserinde kiyas ve igtihadin
diipediiz bir bidat ve hatta sapkinlik eseri oldugu fikrinden hareketle dini alanda
yegane kaynak olarak imamlarin ahbarina bagvurulmasi gerektigini ileri stirmiistiir.
Bu anlayis temelinde Usali diisiinceye siddetle karsi cikan Esterebadi’ye gore
naslarin gergek miifessirleri masum imamlardir. Dolayisiyla imamlara ait haberler
dini ahkdmin yegane kaynagidir. Esterebadi’nin bu goriisleri, Sii ¢evrelerde genis
Olcekli bir kabul gordii ve boylece ilk donemlerdeki Ahbarilik bes-alti asir sonra
tekrar canlanip miistakil bir ekol haline geldi. Ahbariligin bir iki asir kadar siiren bu
altin ¢aginda genis hacimli ahbar koleksiyonlar1 derlendi. Ortaya ¢ikan yeni durum
miifessirleri de etkiledi ve tefsirde en dogru yolun rivayet oldugu hususu 6n plana
ciktt. Rivayet Tefsiri’ne yonelmeyenler tenkit edildi. BOylece yeniden rivayet
tefsirleri itibar gérmeye basladi. Bu donemde ¢ok sayida rivayet tefsiri kaleme alind1.
Bu tefsirler arasinda ii¢ tanesi daha fazla goze ¢arpmaktadir. Bunlardan ilki Feyz el-
Kasani’nin (6.1091/1680) es-Safi, ikincisi Bahrani (6. 1107/1695)’nin el-Burhan,
301

digeri ise Huveyzi (6. 1112/1700)’nin Nuru'’s Sakaleyn adl1 eserleridir.

a.Feyz El-Kasani'nin es-Safi Eserinde Gadir-i Hum
Feyz el-Kasani veya Feyz el-Kesi olarak s6hret bulan Muhammed Mubhsin b.

Sah Murtaza, 1007/1598 yilinda Késan’da diinyaya gelmistir. 1091/1680 yilinda ayn1
yerde vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Genglik yillarinin bir kismimni Kum’da
gecirdikten sonra Siraz’a giderek nakli ilimleri de, Molla Sadrd’dan tahsil etmistir.
Feyz lakabini, hocasinin verdigi rivayet edilmektedir. Daha ¢ok hadis ve hikmetle
mesgul olan Kasani’nin ahbari oldugu hususunda rical alimleri ittifak halindedir.
Kiitiib-i Erbaa’nin bir hiilasasi sayilabilecek olan el-Vafi adli eserle s6hret bulmustur.

Biitlin eserlerinde hakim olan en 6nemli unsur, hadis gelenegine bagl olan ahbari

301 Oztiirk, “Sif-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 262-263, Habibov, “Imamiyye
Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Giiniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 217.
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diisiincedir. Tefsir ilminde kaleme almis oldugu en 6nemli eseri es-Sdfi’de de selefi
metodu takip ederek ayetlerin altinda sadece ahbar1 vermekle yetinmistir. Kasani,
Kur’an ve imamlar kanaliyla gelen Siinnetin disinda herhangi bir delil kabul
etmemekte ve akil ile icmanmn da hiiccet niteliginde olmasma kesinlikle
inanmamaktadir. Ayrica o, Kur’an’da tahrif ve eksiklik bulundugu yolundaki
iddialar1 reddetmemektedir. Ona goére Kur’an iizerinde meydana gelen ihtilafin
nassin aslindan degil, reye dayali tefsir ve tevilden kaynaklandigini ifade etmektedir.
Kasan’ye gore nassin ger¢cek manasi ancak imam kanaliyla bilinebilir. Kur’an’in
zahiriyle amel etmek ancak ilimde belirli bir mertebeye ulasmis olanlarca
yapilabilecek bir durumdur. Imamlardan gelen her seye sarilmak gerektigini, mutlak
velayetin yegane delilinin sakaleyn hadisi oldugunu ileri siiren miiellif, Kur’an ve
stinnet tlizerinde, kendi akil ve goriisleriyle herhangi bir sekilde tasarruf haklarinin
bulunmadigmi belirtmektedir.3%

Ahbari ¢izgiyi takip eden Kasani, surelerin tefsirini imamlardan gelen ahbari
aktararak yapmis ve ahbari alimlerin naklettigi rivayetlere yer vermistir. Bu
dogrultuda Maide Suresi’nin {¢iincli ve altmis yedinci ayetlerinde seleflerinden
ayrilmayarak ayetleri Gadir-1 Hum ile iligkilendirmis, Kuleyni, Ayyasi, Kummi ve
Tabersi’den istifade ederek hadiseyle ilgili nakillerde bulunmustur. Maide Suresi’nin
liciincill ayeti olan “Bugiin size dininizi tamamladim...” ifadelerinin Gadir-i Hum’da
indigini belirten miiellif ayetin Hz. Peygamber’in haccetii’l-vedadan ayrildiktan
sonra Gadir-i Hum denen yerde Ali’yi tayin etmesi lizerine inmis oldugunu
soylemektedir. Kuleyni, Kummi ve Ayyasi’nin verdigi bilgiye gore velayet, inen
farzlarin sonuncusudur ve ondan sonra baska farz nazil olmamistir. Velayet ile
farzlar tamamlanmis bdylece Hz. Peygamber Allah’in emaneti olarak Ali’yi ve
ondan sonra onun ziirriyetini vasi olarak birakmustir. Insanlar haram ve helalden
uzaklasacak olduklarinda vasiler onlar1 tekrar haram ve helale yakinlastiracak
olanlardr.3%

Maide Suresinin 67. ayetinde Gadir-i Hum’dan bahseden miiellif, cumhurun

ittifakla Tbn Abbas’tan ve Cabir b. Abdillah’tan naklettigine gore ayetin Hz.

392 Uyar, Imamiyye Siast 'nda Diisiince Ekolleri: Ahbarilik, s. 205-217.
308 K4sani, Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. Sa4h Mahmid-1 Kasani Feyz-i, Tefsirii's-Safi,
tsh. Hiiseyin A'lemi, Miiessesetii’l-A’lemi li’1-Matbuat, Beyrut 1982, I, 10.
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Peygamber’in Ali’yi insanlara imam olarak tayin etmesi emri iizerine indigini
belirtmektedir. Cebrail, Hz. Peygamber’den velayeti ilan etmesini istemis ancak o,
insanlarin kendisini yalanlamalarindan ve ayriliga diigmelerinden korkup gorevini
geciktirince bu ayet nazil olmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber Ali’nin elini
kaldirarak “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir.” demistir.>®* Kasani’nin
naklettigi rivayetlere gore Hz. Peygamber veda hacci doniisii Mekke ile Medine
arasinda koyunlarin otlatildig: bir bolgede Cebrail, Hz. Peygamber’e gelmis ve ona
velayeti duyurma gorevini iletmistir. Ancak nebi, kavminin onu yalanlamasindan ve
cahiliyeye geri donmelerinden ¢ekinerek velayeti duyurmayi aksatmistir. Cuhfe’ye
tic mil yakinliktaki Gadir-i Hum mevkiine ulastifinda 6gleye yarim saat kala “Ey
Peygamber! Rabbinden Ali hakkinda sana indirileni teblig et...” ayeti nazil olmus
bunun iizerine Hz. Peygamber insanlari namaz i¢in etrafinda toplamistir. Burada
insanlara uzun bir hutbe veren Hz. Peygamber bircok ayeti Ali’nin velayetinin
ilaninda insanlara hatirlatmakta ve Ali’nin kendisinin kardesi, vasisi, halifesi ve
imam oldugunu dile getirmektedir. Ali’nin kendisindeki konumunun Harun’un
Musa’ya olan menzilesi gibi oldugunu, Allah’tan ve Peygamber’den sonra
miiminlerin velisi oldugunu ve Allah’in Ali’yi imam ve veli olarak tayin ettigini
soylemektedir.3%

Kasani’nin Gadir-i Hum hadisesini aktarirken Maide Suresi 67. ayeti “Ey
Peygamber! Rabbinden sana Ali hakkinda indirileni teblig et...” seklinde verdigi
gorilmektedir. Burada dikkat ¢ceken husus ayete “...Ali hakkinda...” seklinde bir
ekleme yapilmis olmasidir. Nitekim Kasani’nin Kur’an’in tahrifini reddetmedigi
bilinmektedir. Ahbardan ayrilmayan miellifin Gadir-i Hum hadisesi ile
iligskilendirdigi ayetlerin Ali hakkinda indigini kesinlestirme gayreti i¢inde oldugu
anlagilmaktadir. Ayetlerin zahirinin imamlarin ahbari olmadan anlasilamayacagini
savunan miiellif boylece Kur’an ayetlerini imamete delil olmasi agisindan ahbarla
tamamlamaktadir. Boylece ayetlerin ifade etmedigi velayet ve imamet kavramlari
Gadir-i Hum hadisesini aktaran nakillerle ifade edilerek alt1 ¢izilmis ve bosluklar

tahrif iddialar1 ile giderilmeye caligilmistir.

304 K asani, Tefsirii's-Safi, I1, 10, 51
305 K asani, Tefsirii’s-Safi, 11, 10, 55-58.
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b.Bahrani’nin el-Burhan Tefsiri'nde Gadir-i Hum
Tam adi Hasim b. Siileyman b. Ismail b. Abdilcevad el-Hiiseyni olan

Bahrani, XI. yiizyllda Bahreyn’de diinyaya gelmistir. Alemiilhiidd Serif el-
Murtaza’nin torunlarindan oldugu ve Imam Misa el-K4zim neslinden geldigi rivayet
edilir. Vesa'ilii’s-Si’a adli hadis kitabmin miiellifi Hiir el-Amili ile (5. 1104/1693)
ilim ahgverisinde bulundugu bilinmektedir. Ik egitimini Bahreyn’de babasindan
almis ardindan donemin Sii ilim merkezlerinden olan Necef’e giderek; basta
Mecma ‘u’l-bahreyn sahibi Fahreddin et-Turayhi ve Abdiilazim b. Seyyid Abbas
Esterabadi gibi alim ve muhaddislerden ders almistir. Necef’te ne kadar kaldigi
bilinmemektedir. Daha sonra Horasan’a gegerek Sia alimleriyle fikir aligverisinde
bulunmus ve Horasan’daki ikameti sirasinda bazi alimlerden faydalanirken Hiir el-
Amili gibi alimler de kendisinden istifade edip rivayette bulunmustur. Horasan’dan
Bahreyn’e doniince burada ilmi ve ahlakiyla biiyiik itibar kazanarak; Bahreyn kadis1
Seyh Muhammed b. Macid’in vefatindan sonra biitiin Bahreyn beldelerini kapsamak
tizere kadilik ve hisbe gorevlerini listlenmistir. Bu gorevlerinin yani sira dgretim
faaliyetlerinde bulunarak bir¢cok 6grenci yetistiren Bahrani, 1107 yilinda Bahreyn’de
Naim koyiinde vefat etmistir. Onun en basta gelen eserlerinden el-Burhdn fi tefsiri’l-
Kurdn telifi tefsir metoduna etkisiyle birlikte yasadigi donemin o6zelliklerini tasiyan
hacimli bir rivayet tefsiridir3® Doneminin 6ne ¢ikan miifessirlerinden olmasi
dolayistyla miiellifin bu tefsirinde Gadir-i Hum olayma dair verdigi bilgiler ele
alinarak hadisenin ve rivayetlerin giiniimiize ulagsma asamasi degerlendirilecektir.

Sii ekoliin imamet dayanak gosterdigi onciil ayetlerden olan ve Gadir-i Hum
hadisesi ile iliskilendirilen Maide Suresi’nin {i¢ilincii ayeti, Bahrani tefsirinde de
velayeti temellendirme hedefiyle izah edilmekte ve bu surette pek ¢ok Gadir-i hum
rivayetine yer verilmektedir. Miiellifin ayetin izahinda ahbar usuliine uygun olarak
ayetle baglantilandirilan rivayetleri aktarmak suretiyle bir yol izledigi goriilmektedir.
Siflerce meshur kabul edilmis alimlerin eserlerinde yer verdigi Gadir-i Hum
rivayetleri olan bu nakiller arasinda Siileym b. Kays el-Hilali, Ali b. Ibrahim el-

Kummi, ibn Babeveyh, Tabersi gibi alimlerin nakilleri®®” bulunmaktadir. Bahsedilen

3% 5z, Mustafa, “Bahrani, Hasim b. Siileyman”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ek-1, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, istanbul 2016, s. 163.

307 Bahrani, Seyyid Hasim, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’'an, Miiessesetii'l-A'lemi li'l-Matbuat, Beyrut
1999, 11, 372-373, 392.
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nakillere ¢alismamizda Bahrani’den Onceki alimlerde yer verildigi i¢in miellifin bu
rivayetlerden farkli olarak konu ile ilgili aktardig1 diger nakillerden s6z edilecektir.

Bahrani, miitekellim ve fikth alimi olarak bahsettigi ve Ibn Farisi olarak
taninan Seyh Fadil’dan Gadir-i Hum olayimna dair uzunca bir rivayet aktarmaktadir.
Buna gore Hz. Peygamber veda haccinda iken Cebrail kendisine gelerek artik
Omriiniin sonuna geldigini, insanlara kendisinden sonra onlara halife olacak kisinin
Ali b. Ebi Talib oldugunu izah etmesini istemektedir. Onun i¢in biat almasini, onun
her miimin erkek ve kadinin velisi oldugunu, insanlara hiiccet oldugunu duyurmasin
ve bdylece dinin kemale erdigini, Allah’in insanlar {izerindeki nimetini
tamamladigin1 bildirmesini sOylemektedir. Ancak Peygamber, kavminin nifak ve
ayriliga diismesinden ve cahiliye alisgkanliklarina geri donmelerinden korkmustur.
Cebrail’in insanlarin korkusunun Rabbi’nin emrinin 6niine gegmemesini sdylemesine
ragmen Peygamber, emri Hayf Mescidi’ne kadar geciktirmis, Cebrail yerine
getirmesi gereken emri ona tekrar hatirlatmistir. Ancak Peygamber koyunlarin otlak
yeri olan Mekke ile Medine arasindaki Gadir-i Hum’a ulastifinda hala gorevini
yerine getirmemistir. Burada Cebrail’e insanlarin onu yalanlamasindan ve Ali
hakkindaki s6zlerini kabul etmemelerinden ¢ekindigini dile getirmis bunun iizerine
Allah tarafindan; “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.” ayeti nazil
olmustur.3%® Rivayette ayetin indigi yer olan Gadir-i Hum hakkinda, Cuhfe’ye {i¢ mil
uzaklikta Mekke ile Medine arasinda koyunlarin otlatildig1 yer olarak ayrintili bir
sekilde bahsedilmekte ayrica Cebrail’in buraya ayeti getirdigi zaman dilimi agik bir
sekilde 6gleye yarim saat kala olarak verilmektedir. Hz. Peygamber ayetin inmesi
lizerine insanlari toplayarak burada olduk¢a uzun bir hutbe vermektedir. Onun
insanlara hitabinda mevla hadisi olarak bilinen “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir.” sozleri yer almamakta ancak Ali’nin velayetini ve onun imametini
acikca haber verdigi uzun vaazinda ayni zamanda bir¢ok ayeti de Ali ile
iliskilendirmektedir. 3%

Yine Bahrani’nin Turuku’I-Amme adli eserde daha dnce bahsi gecen Ebu Said
el-Hudri’den aktardigi rivayette sunlar1 nakletmektedir: Hz. Peygamber cumaya denk

gelen Gadir-i Hum giinii bir agacin altin1 temizleterek orada kol alt1 géziikecek kadar

308 Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri ’I-Kur’an, 11, 376-378.
309 Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur an, |1, 377-389.
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Ali’nin elini kaldirmis; “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayeti nazil olana kadar
birakmamistir. Burada insanlara dinin kemale erdigini, nimetin tamamlandigini,
Allah’in kendisinin risaletinden ve Ali’nin velayetinden razi oldugunu bildirerek Ali
icin; “Allah’1m ona dost olana dost ol, diisman olana diisman ol, ona yardim edene
yardim et, onu basarisiz kilan1 basarisiz kil.” seklinde dua etmistir. Bunun tiizerine
Hassan b. Sabit izin isteyerek meshur Gadir-i Hum siirini okumustur.3® Onun Ibn
Megazili’den aktardigi diger bir rivayette Ebu Hureyre’den nakledilen Zilhicce’nin
on sekizinde tutulan orucun sevabina dair hadis yer almaktadir. Bahsi gecen giinde
Hz. Peygamber, Gadir-i Hum’da Ali’nin elini kaldirmis ve “Ben size sizden daha
evla degil miyim?” sorusuna aldig1 evet cevabindan sonra; “Ben kimin mevlasi isem
Ali de onun mevlasidir. Allah’1m ona dost olana dost, diisman olana diisman ol. Ona
yardim edene yardim et.” demistir. Bunun iizerine Omer b. Hattab, Ali’yi her miimin
erkek ve kadinin mevlasi olmasindan dolay: tebrik etmistir. Bu yasananlar {izerine
1

“Bugiin size dininizi tamamladim...” ayeti nazil olmustur.3!

c.Huveyzi'nin Nuru’s Sakaleyn Eserinde Gadir-i Hum
Hicri 11. ylizyilin alimlerinden olan Huveyzi, tefsirci olmasinin yani sira

muhaddis ve ediptir. Cagdas alimlerden Hiirr Amili onun hakkinda soyle
yazmaktadir: "O, fazil, fakih, muhaddis, giivenilir, takvali, edip, sair, genis ve
kapsamli ilim sahibi bir alimdir. "Hiiveyz" alimlerinden olup, "Sirdz" sehrinde
yasayan Huveyzi'nin elimizdeki mevcut kaynaklar tahsili, tedris donemi ve hayati
hakkinda fazla bilgi vermemektedir. Talebelerinden biri "Merhum Seyyid
Nimetullah Cezayiri"dir. ilk biyografi eserlerinden "Riyazul Ulema" ve diger birgok
kaynakta onun sadece adi getirilerek, yukarida degindigimiz vasiflarla 6viilmiis ve
baz1 eserlerine deginilmistir. Kaynaklar onun vefat tarihine deginmemisler sadece
Resuli Mehellati onun vefat tarihini Hicri 1112 olarak belirtmistir.3?

Huveyzi déneminin 6zelliklerine uygun olarak tefsirinde Ahbari usulii temel
almig ve ayetleri hadislerle agiklama yoluna gitmistir. Bu dogrultuda Maide
Suresi’nin t¢iincli ayeti ile altmis yedinci ayetinin tefsirinde Gadir-i Hum ile ilgili

rivayetlere yer vermektedir. Huveyzi, Gadir-i Hum’a dair rivayetleri Seyh Sadik’un

310 Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur an, 11, 394-395.
311 Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an, 11, 395.
312 http://kuranneslider.com/nur-us-sakaleyn-tefsiri-tefsir-tanitimi_d761.html

106



el-Emali’sinden ve Kuleyni’nin el-Kdfi’sinden ve Ali b. Ibrahim’den nakilde
bulunarak aktarmis ve “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayetinin Gadir-i Hum’da
Peygamber’in Ali’yi tayin etmesi {izerine indigini bununla birlikte el-Kdfi’de ayetin
Veda Hacc1 Arife giinii indigine dair rivayetler oldugunu belirtmistir.®® Bundan
farkli olarak Ravdatii’l-Kafi adli eserden nakilde bulunan Huveyzi, Hz. Ali’nin
verdigi bir hutbede Gadir-i Hum giiniinii zikrettigini burada Hz. Peygamber’in; “Ben
kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir.” diyerek kendisinin velayetini
duyurdugunu ifade etmektedir. Ardindan “Bugiin size dininizi tamamladim...”
ayetinin nazil oldugunu ve kendisinin velayeti ile dinin kemale ermis oldugunu
belirtmistir.34

Maide Suresi’nin altmis yedinci ayetinde Huveyzi yine ahbari ¢izgideki
alimlerin nakillerine yer vermek suretiyle Gadir-i Hum hadisesinden bahsetmekte ve
“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ayetinin velayetin ilan1 ile
ilgili oldugunu belirtmektedir. Seyh Sadik, Ali b. ibrahim ve Tabersi’den aktardig
rivayetlerde Hz. Peygamber Ali’nin velayetini duyurmaktan ¢ekinip ilan1 geciktirince
Allah Maide Suresi’nin altmis yedinci ayeti ile peygamberi ikaz etmis o da bunun
tizerine; “Ben kimin mevlastysam Ali de onun mevlasidir.” diyerek Ali’nin

imametini duyurmus ve boylece din kemale ermistir.31

4.ikinci Dirayet Dénemi Tefsirlerinde Gadir-i Hum (Cagdas Dénem/XIV-XV. Asir)
Sii tefsirinde ikinci rivayet donemi hicri on f{iclincii ylizyila kadar devam

etmis, bu yiizyllda mutedil Ahbarilerin uzlagsmaci tutumu ve Behbehéani (6.
1205/1790)’nin  ¢aligmalar1 neticesinde tekrar Usililer etkin hale gelmeye
baslamistir. Daha sonra bazi Ahbarilerin, Ahbariligi diriltme ¢abalar1 fayda
vermemis, Usili diisiince varligim1 korumus ve giiniimiize kadar etkinligini artirarak
ulasmistir. Ustlilerin tekrar etkin hale gelmesiyle, yeniden Dirdyet Tefsirleri 6n
plana c¢ikmaya baslamis ve bu donemde c¢ok sayida tefsir telif edilmistir. Bu
tefsirlerden; Mir Kerim Aga Bakuvi (6. 1358/1939)’nin Kesfu 'I-Hakaik an Niiketi’l-
Ayati ve’d-Dekdik, Nasir Mekarim Sirdzi’nin el-Emsel, Muhammed Hiiseyin

Fazlullah’imm Min Vahyi’l-Kur’dn 6n plana ¢ikmakla beraber ikinci dirayet donemi

313 Huveyzi, Abd Ali b. Cum’a Arusi, Tefsiru Nuri’s-Sakaleyn, Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, Beyrut
2001, 11, 191-192.

314 Huveyzi, Tefsiru Nuri’s-Sakaleyn, 11, 192-193.

315 Huveyzi, Tefsiru Nuri’s-Sakaleyn, 11, 265-267.
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olarak adlandirilabilecek donemin en 6nemli miifessiri ve tefsiri Allame Muhammed

Hiiseyin et-Tabatabai (6. 1402/1981) ve el-Mizdn fi Tefsiri’l- Kur’an adh tefsiridir.3!®

a.Mir Kerim Aga Bakiivi’nin Kesfu’l-Hakaik an Niiketi’l-Ayati ve’d-Dekaik Tefsirinde
Gadir-i Hum

Imamiyye Sias1’na mensup Azerbaycanli miifessir ve Bakii eyaleti kadis1 olan
Mir Muhammed Kerim el-Hac b. Mir Ca‘fer el-Bakiivi, Bakii’de diinyaya gelmistir.
Alevi, Hiiseyni ve Misevi nisbeleriyle anilmaktadir. Ilk egitimini Tiirkiye, Iran ve
Misir’dan getirilen hocalarin ders verdigi mescidlere bagli Farsca ve Arapga ile orta
seviyede dini tedrisat yapilan mekteplerde aldigi tahmin edilmektedir. 1871°de
diizenli bir 6grenim goérmek i¢in Bagdat’a gitmis ve on y1l sonra Bakii’ye donmiistiir.
Ik olarak Iceri Sehir’deki Sah Mescidi’'nde ahundluk, 1904-1918 yillarinda Bakii
Vilayeti Sia Mescidi baskanligi, Bakii Eyalet kadiligi ve Bakii Vilayet Meclisi
baskanlig1 goérevlerinde bulunmustur. Azerbaycan’da dindarlara baski uygulandigi,
dini liderlerin sosyalizm aleyhtarligi ithamiyla tutuklanip idam edildigi bir donemde
Béakiivi de devrim karsit1 oldugu, cevresindekileri rejim aleyhine kiskirttig
gerekgesiyle tutuklanmis ve yargilandigi mahkemede 2 Mart 1938 tarihinde seksen
bes yasinda idama mahklim edilmistir. Eserlerinde ictimai ve dini problemleri ele
alan, Islim diinyasinn kalkinmasi yolunda fikirleri olan Bakiivi Miisliimanlarin
birlik ve beraberligine onem vermis, tefrikanin zararlarina dikkat ¢cekmistir. Tefsirini
Stinni kaynaklarini da kullanarak yazmak suretiyle $i1 ve Siinni topluluklar: bir araya
getirme amaci giitmiistiir.3!

Azerbaycan Tiirkcesi’nde basilmis ilk Kur’an terclimesi ve tefsiri olan bu
eserde Bakiivi, ImaAmiyye miifessirlerinden Tabersi disinda Fahreddin er-Razi,
Hazin, Nesefi, Beyzavi, Ismail Hakk:1 Bursevi gibi Siinni kaynaklarina da basvurmus
ve mezheplere dair ayrintilara girmeden orta bir yol izlemistir.3!8

Bakiivi, tefsirinde Gadir-i Hum’dan Maide Suresi’nin 67. ayetine yer verdigi
boliimde kisaca bahsetmektedir. Sia’ya gore bu ayetin Hz. Ali’nin velayeti hakkinda
nazil oldugunu belirten Bakiivi, Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum denen yere

geldiginde inen bu ayetin Sia i¢in su anlami tasidigini ifade eder: “Ey Peygamber!

316 Oztiirk, “Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, s. 264-265, Habibov, “Imamiyye
Sia’sinin Tefsir Tarihi ve Gliniimiize Ulasan En Eski Sii Tefsirler”, s. 218-219.

317 Bedir, Ahmet, “Bakiivi” TDV Islam Ansiklopedisi, EK-1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2016, s. 166-167.

318 Bedir, “Bakiivi” TDV, Ek-1, s. 166-167.
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Sayet Ali’nin hilafetini insanlara teblig etmezsen sanki Allah’in hicbir hiikmiini
teblig etmemis gibi olursun.” Bundan sonra Hz. Peygamber minbere ¢ikmis ve “Ben
kimin mevlas1 isem Ali’de onun mevlasidir. Allah’im ona dost olana dost ol, diisman
olana diigman ol.” diyerek velayeti ilan etmistir. Hadisenin izahinda kaynak olarak
Tabersi, Tabatabai ve Ahmed b. Hanbel’den faydalanan Bakiivi, Salebi ve
Ayyasi’nin tefsirlerinde bu hadise yer verdigini ayrica Cabir b. Abdillah ve ibn
Abbas’tan da hadisin nakledildigini belirtmektedir. Ehl-i Siinnet’in goriisiinden de
bahseden miiellif, onlarca ayetin, Gadir-i Hum’da Ali’nin velayeti i¢in inmedigi
fikrini benimsediklerini ancak bahsedilen mevla hadisini rivayet etmelerine ragmen
mevzunun Ali’nin hilafeti ile alakali olmadigi goriigiinii savunduklarini izah
etmektedir. Tefsirinin sonunda, Hz. Peygamber’in elbette Allah’in hiikiimlerini
gizlemeyip teblig ettigini ancak kendisine karsi olusan tehditlere bir Onlem
mahiyetinde bu ayetin indigini belirtmektedir.3°

Sii ve Suinni ekolden her birinin goriislerine yer veren Bakiivi, ayetin
tefsirinde orta bir yol izleyerek savunulan goriisleri sadece aktarmakla yetinmektedir.
Hadisenin dayanak noktasi olan mevlad hadisinin kaynak problemi olmadigim
gostermeye calisirken meydana gelen ayriligin bir yorum farkindan ibaret oldugunu
anlatma c¢abasindadir. Nitekim miiellife gore bahsi gecen hadisin Siinni kaynaklarda
da mevcut olmast bunu temin etmektedir. Bakiivi’nin hayatinda birlik ve beraberligi
on plana ¢ikararak bir yol izlemis olmasi ve tefsirinde mezhepsel ayrintilara
girmeden orta bir yol izlemesi Sii bir alim olmasina ragmen velayetin ana dayanak
noktalarindan olan Gadir-i Hum izahinda keskin bir tavirdan onu uzak tutmus
goziikmektedir.

b.Muhammed Hiiseyin Fazlullah’in Min Vahyi’l-Kur’an’inda Gadir-i Hum
Tam adi Muhammed Hiiseyn b. Abdirraif b. Necibiddin b. Fazlillah olan

Liibnanh Sii miifessir, 16 Kasim 1935 tarihinde Irak’in Necef sehrinde dogmustur.
Babast Liibnan’in Cebelidamil bolgesi din alimlerinden Seyyid Abdiirratf
Fazlullah’tir. Aile, Muhammed Hiiseyin’in dordiincii dedesi Muhammed b.

Fazlullah’tan dolay1 Fazlullah ailesi diye anildigindan Muhammed Hiiseyin,

319 Bakiivi, Muhammed Kerim, Ger¢egin Dogusu Alevi Kur’an Tefsiri, 1, 234.
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Fazlullah adin1 da almistir. Soyunun Hasan b. Ali b. Ebi Talib vasitasiyla Hz. Ali’ye
ulastig1 belirtilir. {lk egitimini babasindan alan Muhammed Hiiseyin, Necef Havze-i
[lmiyyesi’nde 6grenime baslamis burada gesitli hocalardan ilk bilgileri edindikten
sonra “ders-i haric” denilen list seviyedeki derslere baslamaya hak kazanmistir. Bu
donemde Ebii’l-Kasim Hai, Muhsin el-Hakim, Mahmid es-Sahrdi ve Hiiseyin el-
Hilli gibi hocalarin derslerine devam etmistir. Tahsilini tamamlamasinin ardindan
ogretim faaliyetine baslamis ve Necef Havze-i Ilmiyyesi’nde cesitli iilkelerden gelen
Ogrencilere yaklasik yirmi yil siire ile lisansiistii fikih, ustl-i fikih, zaman zaman da
Arapca dersleri vermistir. 1966°da Irak’tan ayrilip Liibnan’a go¢ eden Fazlullah,
basta Hizbullah olmak iizere Liibnan’daki islami direnis hareketlerinin yaninda yer
alarak Hizbullah’in miirsidi olarak kabul edilmistir. Bunun yani sira 1989°da otuz
kadar Sii ulemasinin Muhammed Hiiseyin’in miictehid oldugu hususunda sehadette
bulunmasit ve kendisinin merci-i taklid olarak kabul edilmesi {izerine Once
“ayetullah” ve ardindan “ayetullahi’l-uzma” unvanmi almistir. Humeyni’nin velayeti
fakih goriislinii benimsemeyen Fazlullah, genellikle $ii ulemasi tarafindan ileri
siiriiliip yasanmighg kesin gibi kabul edilen, Hz. Omer tarafindan bir karigiklik
esnasinda Hz. Fatima’nin kaburga kemiklerinin kirilmasi olayinda bazi stiphelerinin
bulundugunu sdylemesi sebebi c¢esitli alimler tarafindan elestirilmistir. Sia
imamlarinin tekvini (tabiat konularin1 asan) bir velayete sahip olduklar diigiincesini
siddetle reddetmis ve Hz. Ebt Bekir, Omer ve Hz. Aise gibi sahabileri lanetle anmak,
onlar1 bazi kotilikleri islemekle ve kiifiirle itham etmek gibi hususlarin
terkedilmesini isteyerek bu davranislarin haram oldugunu sdylemistir. Muhammed
Hiiseyin Fazlullah 4 Temmuz 2010 tarihinde Beyrut’ta vefat etmistir. 32

Muhammed Hiiseyin Fazlullah’in ¢agdas tefsir eserlerinden olan Min Vahyi’l-
Kur’an telifinde yer verdigi Gadir-i Hum hadisesini Sii-imami inan¢ dogrultusunda
kendinden 6nceki alimlerle paralel olarak Maide Suresi’nin tigiincii ayeti ile altmig
yedinci ayeti baglaminda ele almaktadir. “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayeti
Peygamber’in “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im kim
Ali’nin hilafetini kabul ederse ona zafer ver ve kabul etmeyene zafer bahsetme.”

demesi iizerine nazil olmus ve bdylece din Ali’nin imametinin duyurulmas: ile

320 Oz, “Muhammed Hiiseyin Fazlullah”, TDV Islam Ansikiopedisi, EK-2, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2016, s. 306-307.
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kemale ermistir. Fazlullah, bu rivayetlerden Ibn Cerir Taberi’nin kitabinda
bahsettiginin ve Zeyd b. Erkam’dan bu ayetin Gadir giinli indigini haber verdiginin
ayn1 sekilde Hatib el-Bagdadi’nin tarihinde bu hadiseyi Ebu Hureyre’den
naklettiginin altin1 ¢izmektedir. el-Emsel tefsirinde hadiseyle ilgili yer alan bilgileri
aktarirken Omer b. Hattab’in Ali’yi “Benim ve tiim miiminlerin mevlas: oldun.”
diyerek tebrik ettigini ayrica belirtmektedir. Miiellif, tiim bu saydigi rivayetlere ek
olarak el-Emini’nin Gadir-i Hum’a dair on ii¢ rivayet daha aktardigin1 ve el-Burhan
tefsiri ile Nur es-Sakaleyn tefsirinde Ali’nin imametine dair on farkli ¢esit nakil
bulundugunu verdigi bilgiler arasinda zikretmektedir. Fazlullah’a gore bazilar1 -ki bu
ifadeden Ehl-i Stinneti kastettigi anlasilmaktadir- bu rivayetleri tartisilir hale getirip
ayetin Ali’nin imameti hakkinda inmedigini sOyleseler de aktarilan rivayetler ve
bunlarin ¢oklugu ayetin Ali’nin imametine dair oldugunu gostermektedir. Bu ayetler
herhangi bir miinasebet i¢in inmis olsa bile gilinlimiiz i¢inde de gegerlilik
arzetmektedir. Nitekim bazi ayetler niibiivvetten bahsederken bazilart ise Ali’nin
imameti ile ilgilidir.®?

Maide Suresi’ndeki “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.”
ayeti de yine Ali’nin imameti dogrultusunda nazil olmus bir ayettir. Razi, tefsirinde
bu ayetin Yahudi ve Hristiyanlar’in hile ve kurnazliklarina isaret etti§ini buna
ragmen Peygamber’in Islam’in talimatlarin1 gekinmeden agiklamasi gerektigini ifade
etse de Fazlullah’a gore ayette verilmek istenen mesaj bu degildir. Zeyd ve Zeynep
ile 1lgili inen ayette oldugu gibi bu ayet de Peygamberin bireysel selametine yonelik
bir mesaj icerir. Onun ayetle aldig1 ikaz Ali’nin konumu hakkinda ki mesaj1 iletmesi
ile ilgilidir ve bunu yapmadigi takdirde risaletinin tamamini kapsayan mesaji
tamamlamamis olacakti. Peygamber velayeti duyururken “Ben size sizden daha evla
degil miyim?” diyerek aslinda imametin yonetimle ilgili oldugunu kastetmekteydi.
Boylece Ali’nin mevla olmast Peygamber’in insanlara veliligi gibi olmaktadir.
Nitekim o, “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” demistir. Bununla
Peygamber kendi i¢in istedigini Ali i¢in de istemis ve sahabenin kabuliinii almistir.
Iddia edildigi gibi “mevIa” kelimesinden kasit sevme yahut nasr olamaz ¢iinkii “ben

seviyorum siz de sevin” demek mantik disidir.3%2

321 Fazlullah, Seyyid Muhammed Hiiseyin, Min Vahyi’l-Kur an, Darii’l-Melak, Beyrut 1998, 11, 46.
322 Fazlullah, Min Vahyi’I-Kur’an, 1, 262.
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b.Tabatabai'nin el-Mizan Tefsirinde Gadir-i Hum
Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai,

miladi 1902 yilinin sonlarina dogru Tebriz'de ilim ve irfan sahibi bir siildleden
diinyaya gelmistir. On dordiincii biiyiilk babasindan kendi babasina kadar biitiin
babalar1 Tebriz'in meshur alim ve bilginlerinden sayilmistir. Allame, ilk tahsilini
kendi dogum yeri olan Tebriz'de yapmuis, tahsilinin ilk agamasini geride biraktiktan
sonra donemin Islami ilimler merkezi olan Necef-i Esrefe gidip, orada Islami
ilimlerin gesitli dallarinda on yil egitim gérmiistiir. Fikih ve usul-i fikih ilimlerini
Naini ve Isfahani gibi meshur bilginlerden almistir. Felsefeyi Aga Ali Miiderris'in
Ogrencilerinden olan Seyyid Hiiseyin Badkubi'den, riyaziyati Seyyid Ebu'l-Kasim
Hansari'den, Hac1 Mirza Ali Kazi'den ders almistir. Daha sonra 1925 yilinda maddi
sikintilardan dolayr dogum yeri olan Tebriz'e geri donme mecburiyetinde kaldi.
Allame Tabatabai, Ikinci Diinya Savasindan sonra, dogum yerini terk edip, Islami
ilimler merkezi Kum sehrine giderek, tefsir ve felsefe dallarinda ders toplantilari
diizenlemis ve Tahran'a da sik sik yaptig1 yolculuklar neticesinde felsefe ve Islami
ilimlere ilgi duyan kesimlerle iliskilerde bulunmustur. Felsefe ile ilgili ¢alismalarinin
neticesinde son yillarda felsefe dersine yiizlerce 6grencinin katildig1 gézlemlenmistir.
Yirmi kiisGr yil zarfinda Allame'nin kilavuzlugu ve tedrisatiyla felsefe dalinda
uzmanlasan bilginler artig gostermistir. O, gerek Kur’an tefsiriyle gerekse geleneksel
hikmetin canlandirilmasimna yonelik felsefi calismalart ve bu iki alan1 ustaca
mezcetmesiyle taninan bir alimdir. Kur’an tefsirinde ayetlerin zahiri manalarinin
korunmasina &zen gostererek kelamecilarmn, Islam filozoflarmin (6zellikle Messailer)
ve mutasavviflarin bazi Kur’an ayetlerini zahiri manalarindan uzaklastirip te’vile
yonelmesini siddetle elestirmektedir. Tabatabai, 15 Kasim 1981 yilinda vefat
etmistir.3?3

Tam ad1 el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur dn olan bu eser Imamiyye Siasi’nm 6nemli
Kur’an tefsirleri arasinda sayilmaktadir. Tabatabai eserinde incelemeye aldigi her
ayeti tefsir ederken siinnette eger bir delil veya teyit edici bir rivayet varsa, ondan
istidlal veya istimdat seklinde yararlanmis, eger stinnette bir delil veya teyit edici bir

rivayet yoksa da ilgili ayetin tefsirinde siinnetle celiski olusturmamasina gayret

328 Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Mukaddime”, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, gev. Vahdettin Ince, Kevser
Yayinlari, Istanbul 1998, 1, 7.
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etmistir.®** Maide Suresi iiciincii ayetin velayet ayeti oldugunu sdyleyen miiellif,
Gadir-i Hum ile iliski kurmus olsa da hadiseyle ilgili herhangi bir bilgi vermemekte,
mevzuyla ilgili bir rivayetten bahsetmemektedir.3?® Ayni surenin altmis yedinci ayeti
olan “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...” ifadesinin
aciklamasinda Gadir-i Hum hadisesine yer vererek ayeti akli yorumlarla izah etmekte
ve meseleyle ilgili pek ¢ok hadisi de zikretmektedir.

Maide Suresinin altmis yedinci ayeti dogrultusunda Peygamber’in insanlara
iletmesi gereken Onemli bir emir vardir ancak o, bu emri insanlara iletmekten
korktugu icin onu uygun bir zamana erteliyordu. Bununla birlikte Peygamber’in
insanlardan korkma sebebi kendi cani ile ilgili degildir. Tabatabai’ye gore o, bu emri
teblig ettigi takdirde Islam cagrisim ebedi bir zarara ugratacak bir suclama ile
karsilasacagindan korkmus olmalidir. Teblig edilmedigi takdirde iletmekle yiikiimlii
kilindig1 hicbir mesajin teblig edilmemesi anlamina gelecek olan bu gérev3? hadisler
vasitasiyla netlige kavusmaktadir. Bu noktada Tabatabai Gadir-i Hum rivayetlerini
dayanak gostermektedir. Nitekim Tefsiru’l Ayydsi’de yer alan rivayette Hz.
Peygamber insanlarin korkusundan ii¢ giin susmus ve Ali’nin hilafetini ilan
etmemistir. Gadir-i Hum giinii Cuhfe’ye vardiginda insanlara; “Size kendinizden
daha evla kimdir?” diye sormus bu soruyu ii¢ kez tekrarladiktan sonra; “Allah ve
Rasulii” cevabini alinca Ali’nin elini tutarak; “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir. Allahim ona dost olana dost, diisman olana diisman ol.” demistir.3?
Kuleyni ve Seyh Sadik’un buna paralel rivayetleri eserlerinde Muhammed Bakir’dan
naklettiklerini belirten Tabatabai ayni sekilde el-Burhan tefsiri ve Mecmeu 'I-beyan
tefsirinde de bu ayetin Gadir-i Hum giinii Ali hakkinda indigini zikrettiklerini
sdylemektedir.3?® Yine Tabatabai’nin ifadesine gore Gadir-i Hum hadisi, Sii ve Siinni
kanaldan rivayet edilen miitevatir bir hadistir. Cok sayida sahabiden rivayet edilen bu

hadis Ehl-i Beyt imamlarinin tiimii tarafindan dogru kabul edilmekte hatta Hz. Ali

%24 Yilmaz, Musa Kazim, “el-Mizan”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 213-214.

325 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, \/, 277-285.

326 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V1, 56, 63.

327 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V1, 68.

328 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V1, 69-73.
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tarafindan Rahbe denen yerde insanlardan Gadir-i Hum’da Peygamber’in hadisini
isittiklerine dair sahitlik istenmektedir.3?°

Her iki mezhep kanal1 ile gelen bu rivayetler dogrultusunda Maide Suresi’nin
67. ayetinin Hz. Ali’nin velayeti hakkinda oldugu goriilmektedir. Allah bunu
Peygamber’den insanlara iletmesini istemis olmasina ragmen Hz. Peygamber
amcasinin oglunu tuttugu seklindeki su¢lamalardan korktugu i¢in bu emrin tebligini
art arda erteliyordu. Fakat sonunda bahsi gegen ayet inince gereken mesaji Gadir-i
Hum konusmasinda “Ben kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir.” diyerek
duyurmustur. Allah’in istedigi bu gorevi sayet Peygamber yerine getirmeseydi
gdrevinin dziine zarar vermis olacakti. Insanin bireysel ve sosyal hayatim diizenleyen
Islam, Peygamber’den sonra bir koruyucu birakmamay diisiinmiis olamaz. Bilindigi
lizere Hz. Peygamber herhangi bir sefere ¢ikti§1 zaman yerine yetkin birini birakirdi
ki Tebiik seferinde yerine Ali’yi birakmis ve ona; “Harun Musa i¢in ne idi ise, sen de
benim i¢in o olmak istemez misin? Yalniz benden sonra peygamber gelmeyecek.”33°
demistir.

Bu ayetin Oncesi ve sonrasinda Ehl-i Kitap’tan bahsediliyor olsa da
Tabatabai’ye gore cilimleler arasindaki baglanti iizerinde derin bir inceleme
yapildiginda s6z konusu ayetin ikazimin Ehl-1 Kitap ile ilgili olmadigi ortaya
cikmaktadir. Yahudilerin ve Hristiyanlarin Peygamberimize yonelik tehlikelerini,
onun tebligi durdurmasina veya bir siire i¢in ertelemesine yol acacak kadar biiyiik
gormek anlamsiz goziikmektedir. Ciinkii Medine’ye goc¢ ettigi ilk giinlerde bile
Peygamber icin bdyle biiyiik bir tehlike séz konusu olmamistir. Ustelik ayet
Yahudilere yonelik siddetli bir emir icermemektedir. Ehl-i Kitab’in durumunu ele
alan ayetler Maide Suresi’nin biiyiik boliimiinii olustursa da bu surenin indigi sirada
Yahudilerin giicii kirilmistir. Bu sebeple Peygamber’in Allah’in dini hakkinda
onlardan korkmasina gerek yoktur. Dolayisiyla bu ayetin anlam biitiinligi
bakimindan 6nceki ve sonraki ayetlerle ortak bir nitelik tasimadigi, onlarla baglantil
olmadigi, miinferit olarak degerlendirilmesi gereken bir ayet oldugu konusunda

siiphe etmemek gerekir.33!

329 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V1, 75.
330 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’'an, V1, 61-62.
331 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, V1, 53-56.
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c.Nasir Mekarim Sirazi’nin el-Emsel Eserinde Gadir-i Hum
1926 yilinda Siraz sehrinde dindar bir ailede diinyaya gelen Nasir Mekarim

Sirazi’nin babasi sehrin tiiccarlarindan miitedeyyin bir sahis olan Hic Muhammed
Bakir’dir. Riza Han’dan sonra olusan nisbi ozgiirlik ortaminda Ayetulldh Hac
Seyyid Nireddin-i S$irazi’nin vermeye basladigr dini ilimler derslerine katilmis,
Siraz’daki tahsil hayatindan sonra on sekiz yasinda Kum’a gidip kendisinden hem
yasca hem de ilmi mertebe olarak ¢ok daha biiyiik alimlerin katildigi Ayetullah
BuriGicerdi’nin ve diger alimlerin derslerine katilmistir. Kum’da yaklasik bes sene
kaldiktan sonra 1950°de Necef’e gitmis orada Necef’te Ayetullahi’l-Uzma Muhsin
Hekim, Ebu’l-Kasim Hoyi, Abdulhadi $irdzi gibi alimlerin derslerine katilmustir.
Burada yirmi dort yasinda igtihat icazeti alarak 1951°de tekrar Kum’a donen Sirazi,
Kum’da Ayetulldh Buriicerdi ve Allame Tabatabal gibi alimlerin derslerine
katilmistir. Muhammed Riza Han ve Sahlik Rejimine karsi baslayip 1979’da
gerceklesen devrime kadar devam eden siiregte aktif rol almis, devrimden sonra yeni
anayasay1 hazirlama konusunda 6nemli vazifeler iistlenmistir. Cesitli ilmi tesekkiil ve
komisyonlarda yer almistir. Bu siire zarfinda Kum’da talim ve tedris islerine devam
eden Sirazi 1994 yilinda merci-i taklit ilan edilmigtir.3%2

Nasir Mekarim Sirazi Maide Suresi’nin 67. ayetinde Gadir-i Hum
hadisesinden bahsetmektedir. “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et...”
ifadesinin Peygamber’e bir ikaz niteliginde oldugunu sdyleyen $irazi, bu ayetin Ali
hakkinda indiginin kesin oldugunu belirtmektedir. Nitekim Ehl-i Siinnet’in tefsir,
hadis ve tarih kaynaklar1 da bunu destekler rivayetleri barindirmaktadir. Bu rivayetler
birgok sahabeden zikredilmistir. Zeyd b. Erkam, Ebu Said el-Hudri, Ibn Abbas, Cabir
b. Abdullah el-Ensari, Ebu Hureyre, Berd b. Azib, Huzeyfe, Amir b. leyla b.
Damra’, ibn Mesud gibi sahabilerden ayetin Gadir giinii Ali hakkinda nazil oldugu
nakledilmistir. 3%
Sirazi’nin tefsirinde Gadir-i Hum ile ilgili aciklamalar1 el-Emini’nin Gadir

adli eserindeki bilgilerle paralellik arzetmekte dolayisiyla buradan istifade edilerek

332 Cakin, Mehmet Burak, Cagdas Sia Miifessirlerinden Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekarim Sirazi’nin
Tefsir-i Niimine Adli Eserinde Psikolojik Tahliller (Ydsuf Saresi Ornegi), inonii Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Malatya 2016.

333 Sirazi, Nasir Mekarim, el-Emsal fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, Miiessesetii'l-Ba'se, Beyrut 1992,
VI, 79.
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bu bilgilerin aktarildigi kanaatini olusturmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber veda
haccindan sonra Mekke’den Medine’ye dogru yola ¢ikmis ve bir yol agz1 olan Gadir-
1 Hum’da yani kuzeyden Medine’ye, dogudan Irak’a, batidan Misir ve glineyden
Yemen’e baglanan yollarin ayrilis noktasinda; hicretin onuncu yilina denk gelen
kurban bayramindan sekiz giin sonraki Cuma giinii konaklama karar1 almistir.
Burada insanlar1 namaz i¢in toplamistir. Bugiin o kadar sicak bir giindiir ki insanlar
abalarinin yarisin1 baslarina ¢ekip yarisini da ayaklarinin altina sermisler, agaclarin
tizerine elbiselerini sererek Rasulullah’a sicaktan korunmasi igin golgelik
yapmiglardi. Hz. Peygamber burada deve semerleri iizerine c¢ikarak herkesin
duyabilecegi bir hutbe vermistir.>3* Hutbenin sonunda Ali’nin elini tutup koltuk alt1
goriilecek sekilde kaldirmis ve herkes onu tanimmistir. Daha sonra insanlara;
“miiminlere kendisinden daha evla olan kimdir?” diye sormus, “Allah ve Rasulii
daha iyi bilir” cevabini almasi {izerine “Allah benim mevlamdir, ben de miiminlerin
mevlasityim; ben onlara kendilerinden daha evlayim dyleyse ben kimin mevlasiysam
Ali de onun mevlasidir.” demistir. Halk heniiz dagilmadan Allah: “Bugiin dininizi

2

kemale erdirdim...” ayeti nazil olmustur. Bunun iizerine Peygamber; “din kemale
erdi, nimet tamamlandi, Allah risaletimden ve benden sonra Ali’nin velayetinden razi
oldu” diyerek velayet ilanin1 gergeklestirmistir. Orada bulunanlar Ali’yi; “Miijde
sana Alj, tiim erkek ve kadinlarin mevlasi oldun.” diyerek kutlamislardir. Bu sozlerle
kendisini tebrik edenlerin basinda Ebu Bekir ve Omer bulunmaktadir. ibn Abbas
yasananlar lizerine “Vallahi bu velayet herkesin iizerine farz oldu.” sézlerini
sarfetmis ve Peygamber’in izniyle Hassan b. Sabit meshur Gadir giinii siirini
okumustur.3®

Sirdzi, yasananlari aktardiktan sonra Peygamber’in Gadir-i Hum mevkiinde
sarfettigi sozleri iceren hadisi Ehl-i Siinnet’ten bir¢cok muhaddis, miifessir ve
tarihcinin eserlerinde zikrettigini ifade etmektedir.3%® Miiellif hadiste gecen mevla
kelimesinin velayet manasinda anlagilmasina itiraz edilmesine ve kelimenin dostluk,

yardim ve muhabbet anlaminda oldugunun iddia edilmesine deginmekte ve buna

kars1 gelmektedir. Itirazlari yersiz bulan ve onlari ciiriitmek adma farkli deliller

334 Sirazi, el-Emsal fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, \/1, 82-83.
335 Sirazl, el-Emsal fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, V1, 84-85.
336 Sirazi, el-Emsal fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinzel, V1, 90-91.
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sunan $irazi’nin, Hz. Peygamber’in o kadar sicak bir glinde sadece Ali’ye duyulmasi
gereken muhabbeti belirtmek i¢in insanlar1 alikoymasinin mantikli olmadig goriisii
delillerinden biridir. Sayet Peygamber, mevla kelimesi ile muhabbeti kastediyor
olsaydi kendisinin insanlara daha evla olup olmadigmi sorma geregi duymaz, Omer
sadece muhabbeti vurgulanan birisini kalkip tebrik etmezdi. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in Sakaleyn hadisi ile birlikte sarf ettigi bu sozler mevla kelimesinin
velayet anlaminda olduguna farkli bir delildir. O, yol gosterici olarak Kur’an ile

birlikte Ehl-i Beytin muhabbetini degil mevlaligimi kastediyor olmalidir.3%

B.Sif HADiS KAYNAKLARINDA GADIR-i HUM
Bu boliimde erken donem Sii hadis kaynaklariyla Siiligin en temel dort hadis

kitabt olan Kiitiib-i Erbaa’da Gadir-i Hum rivayetlerinin nasil ele alindigini

gosterecegiz.

1.Kitabii Siileym B. Kays El-Hilali’de Gadir-i Hum
Hayat1 hakkinda detayli bir bilgi bulunmamakla birlikte Hevazin’in Amir b.

Sa’saa kabilesinin bir kolu olan Beni Hilal b. Amir kabilesine mensup oldugu
nakledilmektedir. Tam adi, Siileym b. Kays el-Hilali el-Amirf el-Kafi (6. 76/695 [?]),
kiinyesi: Eb Sadik’tir. Siileym, hicretten 2 veya 3 yil Once diinyaya gelmistir.
Dogum tarihinin ka¢ oldugu ile ilgili olarak nakledilen bir rivayette Eban b. Ebi
Ayyas (0. 138/755)’1n kendisine Siffin Savasi’nda ka¢ yasinda oldugunu sormasi
tizerine kirk yasinda dedigi rivayet edilmistir. Hz. Peygamber’in vefat1 esnasinda 12
yasinda oldugu belirtilmistir. Ancak Hz. Peygamber’i gordiigline veya hayatinin ilk
on dért yilinda Medine’ye ugradigima dair hicbir rivayet nakledilmemistir.3%®

Sii miiellifler tarafindan hicretten 2 y1l 6nce dogdugu nakledilmekle birlikte
dogum yeri ve ailesi hakkinda bilgilere yer verilmemektedir. Pek ¢ok rical kitabinda
Siileym’in Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Hasan (6. 49/669), Hz. Hiiseyin (6. 61/680),
Zeyne’l-Abidin (6. 95/713) ve Muhammed el-Bakir (6. 114/733) ile arkadaslikta
bulundugu belirtilmistir.>3 Eserinde naklettigi rivayetlerden anlasildigina gore,

hicretin on dort ve on altinci yillar1 arasinda Hz. Ali, Selman ve Eb( Zer gibi

337 Sirazi, el-Emsal fi Tefsiri Kitdabillahi'l-Miinzel, \/1, 87-88.

3% Akdogan, Mehmet Nur, “Kitibu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014, 111/2, s. 2.

339 Akdogan, “Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, s. 3.
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isimlerle bir arada pek ¢ok kez goriismiistiir. Bu kimselerden hadis dinlemis ve Hz.
Eba Bekir’in segimiyle ilgili Sakife olaylar1 hakkinda Selman-1 Farisi, ibn Abbas ve
Bera b. Azib’den elde ettigi bilgileri bir araya getirmistir. Hz. Osman déneminde de
s0z konusu sahabilerden hadis 6grenme ve yazma faaliyetini siirdiirerek Hz. Ali’nin
hilafeti zamaninda rivayetleri toplayip nakletmis olan Siileym, Cemel ve Siffin
savaglarinda Hz. Ali’nin yaninda yer alarak savasmis, bu sirada vuku bulan olaylara
dair bilgileri kaleme almistir. Yine Sii kaynaklarina goére bu savaslarin ardindan,
elinde on iki imamin ortaya ¢ikacagina dair haberlerin yer aldigi risale bulunan bir
Hristiyan rahibinin bunu Hz. Ali’ye arzettigini rivayet etmis, ayrica Ali’ye ait
hutbeleri nakletmistir. 40 (660) yilinda Nehrevan’da Haricilerle Hz. Ali yaninda
savagsmis ve halifenin sehid edilmesinden 6nce onun yaninda bulunarak vasiyetlerini
yazmigtir. Hz. Ali’nin 6liimiiniin ardindan ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’in yaninda yer
alarak onlardan cesitli rivayetler nakletmis, Hz. Hasan’in Muaviye ile yaptig1 baris
antlasmasina sahit olmustur.3*°

Silleym b. Kays Zeyne’l-Abidin, Muhammed Bakir ve Ibn Abbas ile
goriismeleri disinda hicri 60 ve 75 yillar1 arasinda nasil bir durumda yasadigina dair
bir bilgi yoktur. Hz. Hiiseyin’in sehid edildigi olaylarda adinin hi¢ gegmemesi Sii
alimlerce onun tutuklatildigi diistiniilmiistiir. On iki imamdan Ali Zeynelabidin ve
yedi yaslarindaki Muhammed el-Bakir ile goriistiigli; bu sirada zaman zaman
Medine’ye gittigi bilinmektedir. 694 yilinda Kife Valisi Haccac b. Yasuf’un Hz. Ali
taraftarlarimi takip ettirdigi sirada her yerde aranan kisilerden biri de Siileym idi.
Hakkinda 6lim karar1 verildigi i¢in yazdigi kitabi yanimna alarak cesitli yerlerde
gizlendikten sonra Siraz yakinlarindaki Nevbendican sehrine gitmis, burada heniiz on
dort yasinda bir geng olan Eban b. Eb( Ayyas ile karsilagsmustir. Iki y1l onun evinde
misafir kalarak aralarinda bir dostluk durumu gergeklesmis ve Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
ile onlar1 destekleyen sahébiler hakkinda bildiklerini Eban’a anlatip kitabini ona
teslim ettikten sonra olmiistiir.3*

Siileym b. Kays, Eban b. Ebu Ayyas’a kitabini teslim ettigi sirada Eban’in

yasinin on dort oldugu bilinmektedir. Siilleym ona, Olimiinden Once kitaptan

30 Yavuz, Yusuf Sevki, “Siileym b. Kays”, TDV Islam Ansiklopedisi, EK-2, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2016, 540-541.
31 Yavuz, , “Siileym b. Kays”, TDV, EK-2, s. 540-541.
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bahsetmemesini, dldiikten sonra ise sadece All S$iasina rivayetleri sdylemesini sart
kosmus, Eban da bu konuda ona garanti vermistir. Teslim edilen bu kitap Kitabu
Stileym’dir. Siileym’den sonra ise kitabin tek ravisi olan Eban, eserdeki rivayetleri
nakleder. Bu eser, “Kitabu Siileym, Kitdbu Siileym b. Kays el-Hilali ve Kitabu'’s-
Sakife” isimleriyle meshur olmustur. Sii kaynaklara gore esere “Kitabu Siileym”
ismini veren Cafer-i Sadik’tir, ondan sonra gelen Sii miicllifler de bu ismi
benimsemislerdir. Eser, bazi miielliflerce Kur’an ve Ehl-i Beyt nezdindeki
hadislerden sonra Miisliimanlara ait en eski kitap olarak kabul edilir.3*?

Imamete dair en eski ve temel rivayetlerin miiellifin 6liim tarihi dikkate
alindiginda Kitabu Siileym b. Kays el-Hildli’de yer aldig1 sdylenebilir. Eserde Gadir-i
Hum, Hz. Peygamber’in vefati, Sakife meselesi gibi hususlara deginilmesi ve
rivayetlerin Hz. Ali basta olmak iizere bazi imamlara ya da sahabenin ileri
gelenlerine isnad edilmis olmasi Sia a¢isindan ¢ok degerli bulunmustur. Siileym’in
imamlarla arkadaslik etmesi Ozellikle de kendisinden sonraki donemlerde gelen
Imami gelenege mensup miielliflerin eserden ¢okca nakillerde bulunmasina sebep
olmustur. Eserin, miiellife aidiyeti konusunda tarith boyunca pek c¢ok tartigma
yasanmis olmasmna ragmen Ahbari gelenege mensup Sii alimler bu eserin
giivenilirligi konusunda higbir siiphe olmadig1 kanaatindedirler.®*® Bu sebeplerden
otlirli galismamizin bu kisminda dncelikle Silleym b. Kays’da yer alan Gadir-i Hum
rivayetlerine deginilecektir.

Siileym b. Kays’daki mevcut Gadir rivayetleri ¢ogunluk olarak Hz. Ali’den
nakledilmektedir. Onun, Ali b. Eb1 Talib’den naklettigi bir rivayete gore; Gadir gilinii
Peygamber Ali’nin elini kaldirarak insanlara; “Ben size sizden daha evla degil
miyim?” diye sormus, onlardan evet cevabini almasi tlizerine “Ben kimin
mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’1m ona dost olana dost ol, diisman olana
diisman ol.” demistir.®** Yine Hz. Ali’den aktarilan bir diger rivayette Hz. Ali’nin
Peygamber’in velayete dair bazi sdylemlerine insanlardan taniklik istedigi
aktarilmaktadir. Bunlardan birinde; “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,

pevgambere itaat edin ve sizden olan ulii’l-emre.” (Nisa/59), “Sizin veliniz ancak

32 Akdogan, “Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, s. 5.
33 Akdogan, “Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, s. 2.
34 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b. Kays el-Hilali, |1, 888.
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Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru
kilan, zekdti veren miiminlerdir” (Maide/55), “Yoksa Allah sizden, cihad edip Allah,
Peygamber ve miiminlerden baskasini kendilerine sirdas edinmeyenleri ortaya
¢ctkarmadan, kendi halinize bwrakilacagimizi mi sandimiz? Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.” (Tovbe/16) ayetleri indikten sonra insanlar tarafindan Hz.
Peygamber’e bu ayetlerin miiminlerin yalnizca bir kismina mi1 has yoksa tiim cemaati
mi kapsadig1 sorulmaktadir. Allah’in bunlarla tipki namazi, hacci, zekati ve orucu
emrettigi gibi velayeti emrettiini ifade eden Ali Gadir’de peygamberin bunu
acikliga kavusturdugunu da aktarmaktadir. Nitekim Peygamber, Gadir-i Hum’a
ulastiginda ashabina seslenerek Allah’in kendisini zor bir gorevle gorevlendirdigini
ve insanlarin onu yalanlamasindan korktugunu belirtmis ancak gorevini
tamamlamist1. Insanlar1 namaz icin toplayarak onlara; “Ey insanlar degil mi ki Allah
benim mevlam, ben her miiminin mevlasiyim ve ben size kendi nefislerinizden daha
evlayim?” diye sormus, orada bulunan halk evet ey Allah’in Rasulii demistir. Bunun
lizerine Peygamber Ali’nin ayaga kalkmasini istemis ve “Ben kimin mevlasi isem Ali
de onun mevlasidir. Allah’im ona dost olana dost ol, diisman olana diisman ol.”
demistir. Sonrasinda Selman ayaga kalkarak Hz. Peygambere “vela’nin nasil
oldugunu sormakta ve Peygamber’den; “Vela tipki benim velayetim gibidir. Ben
kime kendi nefsinden daha evla isem Ali de ona kendisinden daha evladir” yanitini

2

almaktadir. Bunun {izerine Allah “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayetini
indirmis ve Hz. Peygamber niibiivvetinin tamam oldugunu belirterek dinin
kendisinden sonra Ali’nin velayetiyle tamamlandigint sdylemektedir. Rivayetin
devaminda Ebubekir ve Omer Peygamber’e inen ayetin sadece Ali hakkinda m1 nazil
oldugunu sormaktalar. Hz. Peygamber’in “Ali ve ondan sonraki vasilerim i¢in”
cevabini agiklamasini istemeleri iizerine peygamber Ali iki oglu Hasan ve Hiiseyin
ile Hasan’in ogullarindan gelecek dokuz kisinin vasisi oldugunu haber vermekte ve
onlarin Kur’an’la, Kur’an’m da onlarla oldugunu sdylemektedir.**> Buna benzer bazi
rivayetlerde yine Hz. Ali’nin Ensar ve Muhacir’den, Peygamber’in Gadir-i Hum

giinii soylediklerini isitenleri sorarak buna sahitlik etmelerini istedigi ifadeler

bulunmaktadir.3*® Birgok soruyla beraber Gadir-i Hum’a dair bu soruyu da barindiran

34 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b. Kays el-Hilali, |1, 644.
346 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b. Kays el-Hilali, |1, 587, 641, 791.
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rivayette Ali, imametine dair delilleri siralamakta ve insanlardan sahitlik
istemektedir. Insanlarin tiim delilleri kabul ettigi ve sahitlik yaptig1 ancak bunlara
uymadiklar1 vurgulanmaya calisilarak ayni zamanda deliller Hz. Ali’nin kendisi
vasitastyla nakledilerek velayete dayanak olusturulmaya ¢aligilmistir.

Farkli olarak Ebu Said’den aktarilan bir rivayette o; Ali’nin biitin Ali
Muhammed’den daha hayirli oldugunu hattd sorulmasi iizerine; Hamza’dan,
Cafer’den, Fatma’dan, Hasan ve Hiiseyin’”den de daha hayirli oldugunu
sOylemektedir. Bunun sebebi soruldugunda Ali’ye dair bircok fazilet siraladiktan
sonra Hz. Peygamber’in onun hakkinda Gadir-i Hum’da “Ben kimin mevlasiysam
Ali de onun mevlasidir.” dedigini eklemektedir.34’

Siileym b. Kays’in bunlar diginda aktardig: iki rivayette Peygamber’in Gadir
giiniinde verdigi hutbede mevla hadisi yerine sakaleyn hadisinin yer aldigini
gormekteyiz. Hz. Peygamber Gadir-i Hum’da verdigi hutbede kendilerine sikica
sarildiklar1 takdirde yoldan ayrilmayacaklar1 iki sey; Allah’m kitabi ve itreti olan
Ehl-i  Beytini biraktigim1  sdylemekte ve onlarin  yolundan gidilmesini
buyurmaktadir.348

Her ne kadar Imamiyye Sia’sina mensup pek ¢ok miiellif tarafindan Siileym
b. Kays ve eseri hakkinda olumlu goriisler ortaya konmus olsa da Sia disindaki
miielliflerde bu bakis agisini gdérmek miimkiin degildir. Hatta Imami gelenege
mensup alimler arasinda dahi Siileym b. Kays hakkinda bir ittifak s6z konusu
degildir. Eserdeki rivayetlerin gerek sened zinciri gerekse de metin bakimindan agir
bir dille elestirilmis olmasi eserin miiellifine aidiyet sorununu da ortaya ¢ikarmustir.
Esere bakildiginda ilk donem tarih kaynaklarinda yer almayan pek ¢ok rivayet
bulunmaktadir. Mezhebi tartigmalara giren rivayetlere yer veriyor olmas: ve bunlari
Hz. Peygamber’in diliyle aktariyor olmasi dikkat cekicidir. Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’den sonra dort kisi disinda herkesin irtidat ettigini soylemesi, sahabilere
yonelik hakaretleri iceren rivayetlerden bahsetmesi ve Kur’an’in tahrif edildigine

9

dair ilk rivayetleri barindirmasi®*® eseri tartisilir hale getirmektedir. Nitekim Allame

Hilli gibi rical alaninda 6nemli yere sahip isimler Kitabu Siileym’i uydurma olarak

37 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitdbu Siileym b. Kays el-Hildli, 11, 603.
348 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b. Kays el-Hildli, |1, 655, 894.
349 Akdogan, “Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, s. 9,14.
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degerlendirmislerdir. Seyh Miifid, Siileym’in kitabindan alintilarda bulunmasi
nedeniyle Seyh Sadik’u tenkit etmistir. Siilleym b. Kays daha ¢ok Ahbari gelenege
mensup alimler tarafindan ilgi gérmiis ve savunulmustur. Ustliler ise esere temkinli
yaklagmiglardir. Bununla beraber Usuliler’in Onciilerinden olan Serif Murtaza ve
Tasi gibi isimler Kitabu Siileym’den imamete dair rivayetleri aktarmaktan kendilerini

alamamuslardir.3%°

2. Kiitiib-i Erbaa’da Gadir-i Hum
Sii rivayet kaynaklari arasinda Kuleyni’nin el-Kdfi’si, “Seyh Sadik” diye

meshur Ibn Babeveyh’in Men Ld Yahduruhii’l-Fakih’i ve Seyh Tasi’nin Tehzibii’l-
Ahkam’1 ile el-Istibsar adli eserleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu dort eser daha
sonraki Sii literatlirde Kiitiib-i Erbaa olarak anilmis ve Sii gelenekte “dort temel
kitap” olarak meshur olmustur. Kendilerinden sonraki Sii-imami 4limlerin
faydalandigi bu telifler 6nciil eserler olmalarindan dolay1 ¢alismamizin konusu olan
Gadir-i Hum hadisesini anlamak agisindan 6nem arzetmektedir. Bu sebeple bu

eserlerin igerisinde bulunan Gadir-i Hum rivayetleri incelenecektir.

a.Kuleyni'nin el-Kafi Eserinde Gadir-i Hum
Sia’nin en meshur alimlerinden biri kabul edilen Ebu Ca’fer Muhammed b.

Ya’ktb b. Ishak el-Kuleyni’nin rey bolgesinde yer alan Kiileyn kdyiinde dogdugu
bilinmesine ragmen dogum tarihi hakkinda bir kayit bulunmamaktadir. Onun, On
Birinci Imam Hasan el-Askeri (6.260/873) zamanina yetismis olabilecegi ileri
stirilmekle birlikte buna dair bir bilgi yoktur. el-Kafi’nin “Fiird” kismi iizerine
miistakil bir ¢aligma yapan Amidi de Kuleyni’nin dogum tarihi ile ilgili herhangi bir
bilgi bulunmadigin1 belirttikten sonra hadis aldigi hocalardan yasinin tahminen
bulunabilecegi kanaatine varmaktadir. 274/888 veya 280/894 yilinda vefat eden
Ahmed b. Muhammed el-Berki’nin cenazesinde hazir oldugu bilinen Ahmed b.
Muhammed b. Isa, 260/874 yilinda vefat eden Fazl b. Sazan ve onlarm akrani olan
Sehl b. Ziyad el-Ademi Kuleyni’nin hocalari oldugundan Amidi’ye gére Kuleyni
muhtemelen Hasan el-Askeri’nin hayatina yetismistir. Ancak bu goriis Kuleyni’nin

ad1 gecen hocalardan dogrudan ders almadig1 gerekcgesiyle elestirilmistir. Dolayisiyla

30 Akdogan, “Kitabu Siileym b. Kays ve Kaynaklik Degeri”, s. 9.
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erken donem alimlerinden Kuleyni’nin dogumuyla ilgili net bir bilginin gelmedigi,
one siiriilen hususlarin ise tartismali oldugu goriilmektedir.3!

Kuleyni’nin Rey’de bulundugu siire zarfinda alim oldugu bilgileri mevcutsa
da, onun bu sehirdeki hayat1 ve ilmi faaliyetleri hakkindaki bilgiler yok denecek
kadar azdir. Onun hayati hakkindaki bilgiler genel olarak Bagdat’a gitmesinden
sonraki doneme aittir. Bagdat’a yerlesip 327/939 yilinda hadis rivayet eden Kuleyni
burada biiyiik itibar gormiis, ilim meclislerine birgok kimse katilmistir. Ancak onun
Bagdat’taki hayati ¢cok uzun slirmemis yaklasik iki yil sonra (329/941) vefat
etmistir. 352

Kuleyni’nin Bagdat’ta Nevbahtiler tarafindan desteklenen akli diisiinceye
karst bir durus sergileyen Kum ekoliine mensup oldugu, hatta el-Kafi’yi de Kum
ekoliinii desteklemek {izere yazdig: ileri siiriilmekle birlikte, hadis rivayeti agisindan
akla biiyiik 6nem veren Bagdat ekoliine yakin durdugu goriilmektedir. Asirt fikirlere
sahip olmalar1 nedeniyle Kum alimleri tarafindan cerh edilen ve sehirden ¢ikarilan
ravilerin hadislerine eserlerinde yer vermesi onun Bagdatlilarin anlayisim
benimsedigini gostermektedir.*3

Gadir-1 Hum rivayetleri agisindan degerlendirildiginde eserde ilk donem
tarthi kaynaklarda yer almayan ayrintilar bulundugu goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in Gadir giinii sarfettigi “Ben kimin mevlast isem Ali de onun
mevlasidir.” sozlerinin sonradan meydana ¢ikan ideolojik yaklagimlara uygun
yorumlanmasi ve Kitabu Siileym’de rivayetlerin bu tiir rivayetleri igeriyor olmasi
eserin mezhebi tarafgirlikle telif edildigi izlenimini olusturmaktadir. Hz. Peygamber
zamaninda mezhebi kimliklere dair bir olusum gozlemlenmemesine ragmen Kitabu
Siileym’de, Selman’in ayaga kalkarak Peygamber’e “mevla” kelimesinden kastinin
ne oldugunu soruyor olmasi Sii-imami gelenegin “vela” kelimesini imamet
doktrinine temel olusturacak sekilde yorumlamasinin bir sonucu gibi goziikmektedir.

Kuleyni el-Kdfi adli eserinin Kitab’ul-Hucce boliimiinde Hz. Ali’nin velayeti

hususunu yer verdigi rivayetlerle ortaya koymaya calismaktadir. Allah ve

Rasulii’nlin imamlar1 birer birer agikladiklar1 metinler olarak isimlendirdigi babda

1 Kuzudisli, Bekir, Sia ve Hadis: Baslangicindan Kiitiib-i Erbaa’ya Hadis Rivayeti ve Isnad, Klasik
Yaynlari, istanbul 2017, s. 404-405

32 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 405.

33 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 405.
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Cafer Sadik’tan naklettigi hadisler Ali’nin velayetinin naslarla sabit oldugu seklinde
ele alinmaktadir.

Bu dogrultuda aktardigi rivayetler; “Allah’a itaat edin, Rasiile itaat edin ve
sizden olan emir sahiplerine...” (Nisa 59), “Sizin veliniz ancak Allah, Rasulii ve iman
edenlerdir. Onlar namazi kilarlar ve riikiida iken zekdt verirler.” (Maide, 55)
ayetlerinin Hz. Ali hakkinda nazil oldugu iddiasim1 tasimaktadir. Ayni sekilde
Kuleyni, Hz. Peygamberin indirileni teblig etme uyarisin1 aldig1 Maide 67 ayetiyle
ilgili rivayete yer vermekte ve burada Gadir-i Hum giiniinii zikretmektedir. O, Ebu
Cafer’den naklettigi bu rivayette, Allah’in Ali’nin velayetini emrettigi ve bunu
bildirmek i¢in, “Sizin veliniz, ancak Allah, Rasulii ve iman edenlerdir. Onlar ki
namazi kilarlar ve riikiida iken zekat verirler.” (Maide 55) ayetini indirdigini haber
vermistir. Ancak Miisliimanlar bunun ne anlama geldigini kavrayamadiklarindan
Allah, diger farzlar agikladigi gibi Hz. Peygamberden velayeti de agiklamasini
istemistir. Hz. Peygamber bu emirden ¢ekinmis, insanlarin dinden donmelerinden ve
ona inanmamalarindan korkmustur. Bunun lizerine Allah, “Ey Resil! Rabbinden
sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan elcilik gorevini yerine getirmemis
olursun. Allah insanlardan seni korur.” ayetini indirmis ve Hz. Muhammed Gadir-i
Hum giintinde Ali’nin velayetini herkese ilan etmistir. Ayrica burada bulunanlarin bu
ilan1 bulunmayan kimselere iletmelerini talep etmistir. Ard arda nazil olan farzlarin
sonuncusu velayet olmus ve Allah “Bugiin size dininizi tamamladim™ ayetini
indirmigtir. 3

Kuleyni’nin Gadir-i Hum giiniinii zikrettigi tek yer olan bu rivayet, Gadir
giiniinii sadece isim olarak barindirmaktadir. Ali’nin velayetinin duyuruldugu giiniin
Gadir-i Hum giinii oldugu s6ylenmekte ancak bugiinle ilgili zaman ve mekan bilgisi
aktarilmamaktadir. Diger bir rivayette yine Maide 5/67 ayetinin ikazi {izerine Hz.
Peygamber, insanlari etrafinda toplamis ve Ali’nin elini kaldirarak kendisinden sonra
tiimmete veli oldugunu soOylemistir fakat yasanan bu olaymm hangi giinde
gerceklestigine dair dzel bir giin belirtilmemistir.3*°

Kiitiib-1 Erbaa’nin en 6nemli kitab1 olarak kabul edilen el-Kafi’deki hadislerin

sahihligi konusunda tartismalar modern oncesi donemde oldugu gibi giliniimiizde de

34 Kuleyni, Kafi, |, 411.
35 Kuleyni, Kafi, |, 415.
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devam etmektedir. Eserde, isnad ve metin agisindan sorunlu rivayetlerin bulunmasi
tartismay1 onemli bir hale getirmektedir. Sii alim HaGi, bir mecliste iistadi Mirza
Muhammed Hiiseyin en-Naini’nin (6. 1355/1937) “el-Kdfi’nin rivayetleri hakkinda
arastirma yapmak bos istir” dedigini nakletmistir. Eserin gilivenilirligi hakkinda
yapilan savunmalarda, Necasi, Allame Hilli gibi alimlerin Kuleyni icin giivenilir
ifadesini kullanmasi dolayisiyla onun kitabinda yer alan ravi ve mielliflerin isnad ve
metin yoniinden muteber oldugu iddias1 ortaya atilmistir. Ayni sekilde Kuleyni’nin
sefirler doneminde eserini kaleme almis olmasit dolayisiyla eserin sefirlerden birine
arz edilmis olabilecegi ve bunun eseri imama arz etmek gibi oldugu fikri ile
Kuleyni’nin eserin mukaddimesinde kitabin sahih oldugunu belirtmesi bazi S$ii
alimleri eserin giivenilir oldugu kanaatine ulastirmaktadir. Ancak Kuleyni ve el-
Kdfi’nin sohreti nedeni ile hadislerin tamaminin sahih oldugunu iddia etmek yerinde
goziikmemektedir. Bir sahsin giivenilir oldugunu sdylemek rivayette bulundugu
kimselerin tamaminin sahih oldugu anlamima gelmemektedir. Kuleyni Sii gelenekte
sika ve glivenilir bir alim olarak kabul edilmis olsa da kendi ravileri ve isnadlari
hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Kuleyni’nin eserinin
imama arz edildigi ile ilgili mevzuya deginilecek olursa bununla ilgili tek delil olan
Imam Muhammed b. el-Hasan’in kitap hakkinda “Bu kitap Sia’miza yeter”
ifadesidir. Ancak bu rivayetin $ii ¢evrelerde dahi taraftar bulamamis olmas1 dikkat
cekmektedir. Nitekim Kuleyni eseri bitirdikten sonra yazdigi mukaddimesinde buna
dair bir ifade kullanmamaktadir. Yine bazi $ii alimlerce kitabin sahihligini tespit
etmek icin boyle bir rivayete gerek olmadigi zaten bununla ilgili bir usuliin oldugu
dile getirilmekte ve Imam’m bdyle bir ifade kullanmayacag: ¢iinkii eserde mevzu
hadislerin olduguna dikkat cekilmektedir. Bununla birlikte Kuleyni’nin sefirlerle
irtibatin1 gdsteren herhangi bir haber de bulunmamaktadir. Kuleyni’nin kendisinin
eserin mukaddimesinde bu kitabin sahih oldugunu sdylemesine ragmen el-Kdfi’de
Masumlar  disindaki sahislardan gelen rivayetlere yer vermesi farkli
degerlendirmeleri beraberinde getirerek bazi alimler tarafindan sahih olmadigina

delil olarak goriilmiistiir.3>®

36 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 410-420.
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Her seyden once el-Kdfi’de bulunan bir hadisin Seyh Sadik, Tasi vb. bir alim
tarafindan elestirilmesi ve sahih sayilmamasi, miitekaddimiin dénemindeki temel
kaynaklarda yer alan hadislerin Imamlara nispetinin kesin oldugu tezini
zayiflatmaktadir. Seyh Sadik’un Kuleyni’yi agik¢a zikrederek el-Kdafi’de gegen bir
hadisle amel etmeyecegini belirtmesi ve sahih olmadigini isaret etmesi bu noktada
dikkat ¢ekmektedir. Ote yandan Sif alim Hai, Sadik’ un Men 1d yehduruhii’'l-fakih’ini
kaleme almasini onun Kuleyni’nin eserini sahih kabul etmediginin delili olarak

nitelendirmektedir.3%7

b.Seyh Sad{ik’un Eserlerinde Gadir- Hum
Sii-imami diisiincenin 6nemli alimleri arasinda yer alan Kiitiib-i Erbaa

miellifi Seyh Sadik’un (6. 381/991) asil adi, Muhammed b. Ali b. El Hiiseyin b.
Misa b. Babeveyh el-Kummi’dir. Hadis ilmi alaninda olaganiistii gayret gostermesi
hasebiyle “Reisii’l-Muhaddisun” olarak kabul edilmesine ragmen hayati hakkinda
detayl1 bilgi mevcut degildir. Onun hakkinda bilgi veren en erken tarihli iki rical
kaynag1 Necasi'nin er-Rical’i ve Seyh Tsi’nin el-Fihrist’inde dogum yeri ve tarihi
ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte Seyh Sadik’un Kemalii'd-Din
veTemdmii’'n-Ni’'me adli eserinde verdigi bilgide, babasiin {igiincii sefire giderek
evlat duasinda bulunmasindan yola ¢ikarak tigiincii sefir Hiiseyin b. Rih en-
Nevbahti’nin sefirligi doneminin ilk yillarim1 kapsayan zaman diliminde hicri 305-
326 (917-938) yillar1 arasinda Kum’da dogmus olabilecegi kuvvetle muhtemeldir.3%®

Sit Imamiler nezdinde se¢kin bir konuma sahip bir ailenin ferdi olarak dogan
Seyh Sadik’un yetismesinde en Onemli pay babasina aittir. O, Kum ekoliiniin
babasindan sonraki en onemli temsilcisi olmustur. Men la Yehduruhii’l-Fakih adli
eserin miiellifi olmas1 onun ilmi konumunun 6nemli gostergelerindendir. Nitekim
Sii-Imami hadis kiilliyat: arasinda kabul edilen bu eser, Kuleyni’nin el-Kdfi adl
calismasindan sonra ikinci sirada yerini almaktadir. Ilk dénem Ahbari gelenege
mensup olmasi eserlerinde ¢cogunlukla meselelerin izahinda sadece imamlardan gelen
ahbar1 aktarmakla yetinmistir. Ancak daha 6nce de bahsi gegen gaybet mevzundaki

itirazlara ahbarla cevap verilmesinde yetersiz kalinmasindan kaynakli kendinden

357 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 432-437.
38 Bulut, Halil Tbrahim, Erken Donem Sii Diisiiniirler, Ensar Yaymlar, Istanbul 2017, s. 125,
Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 453.
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onceki alimlerin aksine akli miistakil bir delil olarak kabul etmis olmasa da bazi akli
izahlara yer vermekten geri durmamistir. Onun bu yaklasimi bir anlamda
kendisinden sonra konunun akli cercevede ele alinmasinm 6niinii agmistir.>*® Ote
yandan diger Sii ulemada oldugu gibi Seyh Sadiik da inan¢ ve fikha ait konularin
izahinda haber-i vahid ile amel edilebilir olup olmadigini sorgulamak bir yana
imamlardan gelen herhangi bir haberin sihhati konusunda bile siiphe ve tartismaya
yer vermeden kendilerine ulasan rivayetleri dogru kabul ederek meselelerin izahinda
kullanmustir. Sii-Imam literatiirde ilk donemlerden itibaren dini emir ve yasaklarin
hayata gecirilmesi ve diinyevi islerin ¢oziime kavusturulmasi igin Allah’in
yeryiiziindeki hiicceti olan bir imamin bulunmasi gerekliligine dair bir¢ok haber
bulunmaktadir. Seyh Sadik da konu ile ilgili mevcut ahbari kabul eder ve niibiivvetin
imametin kaynagi oldugunu sdyler. Ona goére bu hiiccetler on iki imamdir. Bunlarin
ilki Ali b. Ebi Talib, sonuncusu Muhammed b. Hasan’dir. Yeryiizii Allah’in
yarattiklar1 i¢in acik veya gizli hiiccetlerinden mahrum olamaz. imamlar tipki
melekler ve peygamberlerde oldugu gibi kiiciik ya da biiyiik higbir giinah islemezler.
Onlar hata ve yanligliklardan korunmuslardir. Halleri noksanlik, isyan cehaletten her
hangi bir seyle vasiflandirilamazlar. Onlarin emirleri Allah’in emirler; yasaklar1 da
Allah’in yasaklaridir. Bu sebeple de imamlar1 sevmek iman, onlardan nefret etmek
de kiifiirdiir. Seyh Sadik’un bu agiklamalari onun imameti niiblivvetin devami olarak
gordiigiiniin dolayisiyla insanlar i¢in imametin gerekli oldugu kanaatini tasidiginin
gostergesi niteligindedir. Ayrica o, Hz. Peygamber’den sonra imameti {stlenecek
kisilerde nass ve tayin fikrinin savunuculugunu yapmaktadir. 3¢

Kaynaklarda verilen bilgilere gore miiellifin 300°e yakin eseri bulunmaktadir.
Ona ait eserlerin en teferruath listesini veren Necasi, 193 eserin ismini vermektedir.
Seyh Tusi ise miiellifin ii¢ yiize yakin eseri oldugunu belirtmesine ragmen bu
eserlerden sadece 43 tanesinin adini vermektedir. Kaynaklarda Seyh Sadik’a ait
oldugu belirtilen teliflerin ¢cok azi giinlimiize ulagmistir. Birgogu muhtemelen fikih
ve itikada dair yazilmis temel konular1 iceren bu eserlerde imamlarin hayatlar1 bagta
olmak tizere, Ehl-1 Beyt’e mensup bazi sahsiyetleri konu edinen biyografi caligmalari

da onemli yer isgal etmektedir. Ayrica eserleri arasinda ilmi birikiminden dolay1

39 Bulut, Erken Dénem Sit Diisiiniirler, s. 126-128.
360 Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, s. 139-141.
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farkl1 bolgelerde ikamet eden Imamiyye mensuplarmin yonelttigi sorulara verdigi
cevaplardan olusan risaleler de yer almaktadir. Bu eserlerle birlikte tiim meseleleri
izah etmede peygamber ve imamlardan gelen haberlere bagvuran Kum ekolii zirve
yapmistir.®®! Biz bu c¢alismamizda Seyh Sadik’un Gadir-i Hum bahsini ele alan;
“Men La Yahduruhu’l-Fakih”, “Kemaliid-Din ve Temdmii’'n-Ni'me”, “Uyunu
Ahbar”, “el-Emali” adli eserlerini inceleyecegiz.

b.1.Men La Yahduruhu'l-Fakih’de Gadir-i Hum
Muellifin en ¢ok bilinen ve Kiitiib-i Erbaa’dan biri olan bu eseri fikha ait

biitiin konulara dair kapsamli bir hadis koleksiyonudur. Onem acisindan el-Kdfi’den
hemen sonra gelen bu kitapta Seyh Sadik, konu ile ilgili zikrettigi hadislerin sened
ve zincirlerini tam olarak vermemektedir. Ancak ona gore derledigi tiim hadisler
giivenilir olmakla beraber kendisi ile Allah arasinda bir hiiccettir.*®? ibn Babeveyh’e
asil sohretini kazandiran bu eser Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’e mensup imamlara
atfedilen 6000 civarinda rivayeti ihtiva etmektedir.3%

Seyh Sadtk Men Ld Yehduruhu’l-Fakih eserinde yer verdigi rivayetlerde,
Gadir-i Hum olayindan bahsetmemektedir. Yalnizca Gadir giinlinde tutulan namaz
ve orucun sevabr ile Gadir mescidini zikrettigi birkag rivayete kisaca yer
vermektedir. Kuleyni’den sonra Sii-imami literatiirde en énemli yere sahip olan bu
eserde Seyh Sadik’un Gadir-i Hum bahsini anlatan rivayetlere yer vermemesi dikkat
¢ekicidir. Bununla birlikte onun diger eserlerinden olan “Kemdliid-Din ve
Temdmii’'n-Ni’me”, “Uyinu Ahbdri'r-Riza”, “Sevabii’l-A’'mal”, ve “el-Emali” adl
teliflerinde Gadir-i Hum olaymi anlatan rivayetler bulunmaktadir. Asagida bu

eserlerde yer alan Gadir-i Hum rivayetlerinden bahsedilecektir.

b.2.Kemalid-Din ve Temamii'n-Ni'me’de Gadir-i Hum
Eserin telif sebebi olarak miiellif, on ikinci imamin gaybetinin uzamasiyla

Imami taraftarlarin icerisine diistiikleri zihin bulanmikligim1 gdstermektedir. O, Nisabur
sehrine ugradigini, orada Siilerin ¢ogunun gaybet konusunda slipheye diistiiklerini
ifade etmektedir. Ayrica Buhara’da 6nde gelen diisiiniirlerin ve mantik¢ilarin gaybet

konusunu saskinlikla karsilamalarindan ve bu konuda elestiri yoneltmelerinden

361 Bulut, Erken Donem Sit Diisiiniirler, s. 135-136.

362 Bulut, Erken Donem Sii Diigiiniirler, s. 136.

363 Oz, Mustafa, “Ibn Babeveyh, Seyh Sadtk”, TDV Islam Ansiklopedisi, XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 345-348.
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dolay1 gaybet konusunu agikliga kavusturacak bir eser yazmanin gerekliligini
hissettigini, bu diislinceler icinde iken on ikinci imamin kendisinden gaybetini
tasdiklemek ve izah etmek adina bir eser yazmasin istedigini ve bu maksatla eseri
yazdigii dile getirmektedir. Dolayisiyla eserin en énemli 6zelligi, gaybet konusuna
getirdigi izahlardir. Burada belirtilmesi gereken bir diger husus ise Seyh Sadik’un
Ahbari gelenege mensup olmasina ragmen konuyu sadece ahbarla izahin miimkiin
olmadigm diislinerek bir takim akli agiklamalara yer vermis olmasinin yani sira o,
kendinden onceki alimlerin gérmezden geldikleri gaybeti akilc1 yontemlerle savunan
alimlerin goriislerini de aktarmistir. Dolayisiyla Seyh Sadik’un bu eseri gaybetle
ilgili rivayetlerin artik degistirilemeyecek sekilde ele alinarak ortaya konuldugu
geleneksel ahbari yaklasimin bitis noktas1 olmustur.364

Eserin asil yazilis amaci gaybet olmakla birlikte imametin temel doktrinlerini
de eserde zikreden Seyh Sadik, Sia agisindan imamet meselesinin bir nevi baslangig
noktasi olarak goriildiigli Ali’nin velayetinin Hz. Peygamber tarafindan insanlara
duyurulmas: olan Gadir-i Hum olaym: da eserinde yer verdigi rivayetlerde
zikretmektedir. Elimizde bulunan niishanin ikinci cildinde Cafer Sadik’tan gaybet
konusunda gelen bablar kisminda Gadir-i Hum bahsi gegen bir rivayet
bulunmaktadir. Buna gore; Ahmed b. el-Hasan b. el-Kattan’in Abdullah b. Ebi EI-
Huzeyl’den naklettigine gore bir giin Ebu Huzeyl’e birisi imamet hakkinda kime
vacip olacagini ve vacip olan kisinin alametlerini sormus Ebu’l-Huzeyl de cevaben;
“Miiminlerin kabul edecegi, onlar1 idare edebilen, Kur’an-1 Kerim’e hakim olan
birisidir. O Hz. Peygamber’in kardesi ve vasisi Ali’dir. Ona taat farzdir. Ciinkii Allah
buyurdu ki “Ey iman edenler! Allah’a ve elgisine ve sizden olan emir sahiplerine
itaat edin...” (Nisa/59) ve yine “Sizin veliniz ancak Allah, O'nun peygamberi ve
namaz kilip riiki halinde zekdt (sadaka) veren miiminlerdir...” (Maide/55). Bu
ayetlerle Allah velayet sahibini kastetmistir. Ve Gadir-i Hum giiniinde Peygamber
imameti Ali’ye vermis ve “Ben kimin mevlastysam Ali de onun mevlasidir. Allah’im
onun tarafinda olana zafer verene ver olmayana verme, ona yardimei olana yardimet
ol.” demis ve sdyle devam etmistir: “Ali miiminlerin ve muttakilerin imami, vasilerin

en iyisidir. Hz. Peygamber’den sonra yaratilmislarin en iyisi Ali, ondan sonra

364 Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, s. 137.
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Rasulullah’in torunlar1 ve kadinlarin en iyisinin ogullar1 olan Hasan ve Hiiseyin
sonra sirasiyla Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed, Musa b.
Cafer, Ali b. Musa, Muhammed b. Ali, Ali b. Muhammed, Hasan b. Ali, Muhammed
b. Hasan’dir. Glinlimiize kadar tek tek sirayla onlar Rasul’lin 1tretidir. Her zaman
diliminde vasiyet ve imamet onlarindir. Onlar el-urvetii’l-viiska ve hidayet
imamlaridir. Onlarin karsisinda duran dalalet iizeredir ve haktan ayrilmistir. Onlar
hem Kuran’in hem siinnetin habercileridir. Onlar1 tanimayanlar cahiliyet 6limi
lizere oliirler. Onlarin dini en {ist seviyededir. iffet, sidk ve salah sahibidirler.
Emaneti sahiplerine verirler. Onlar secdeleri uzun olanlar, gece namaz kilanlar,
2365

rahatlig1 sabirla bekleyenlerdir. Hiisnii sohbettirler ve komsulari da dyledir.

b.3.Uyunu Ahbdr’'da Gadir-i Hum
Hiiseyin b. Besir’in naklettigine gére Cafer Sadik bir giin mescitte insanlara

hitap ederek “Gadir-i Hum giiniinde Hz. Peygamber Ali’ye ne verdiyse bize de
vermistir” diyerek o da ogluna imameti verdi. Insanlara hitaben; “Ey Medineliler!
Benden sonra vasim odur” dedi.®®

Bunun disinda Kemalii’d-Din adli eserinde zikrettigi Ahmed b. el-Hasan b.
el-Kattan’in Abdullah b. Ebu el-Huzeyl’den naklettigi hadisi Seyh Sadik bu eserinde

de vermektedir.3¢’

b.4. el-Emalf’de Gadir-i Hum
Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in hitabete dair sozleriyle baslayan, her biri

“meclis” adiyla anilan doksan yedi bolimden olusan el-Emdli adli eserde Seyh
Sadtk, Gadir-i Hum olay ile ilgili rivayetlere yer vermektedir. Bununla ilgili birinci,
yirmi li¢lincl, yirmi altinci, elli altinci ve seksen dordiincli meclislerde aktardig:
toplamda bes rivayet bulunmaktadir. Birinci mecliste Ebu Hureyre’den, Hasan b.
Muhammed b. Hasan b. Ismail es-Sekfini kanaliyla aktardig: rivayette Zilhicce
ayinin 18’inde tutulan orucun sevabinin altmis ay tutulan orug sevabina denk gelmesi
ile 1ilgili hadis zikretmektedir. Buna gore Ebu Hureyre soyle aktarmaktadir: Hz.
Peygamber Zilhicce’nin on sekizinde yani Gadir-i Hum giiniinde tiim Miisliimanlara

“Size sizden daha evla degil miyim?” diye sordu ve orada bulunanlar evet

%5 Ebii Cafer Seyh Sadiik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh, Kemalii'd-din ve temamii'n-
ni'me, Miiessesetii'n-Nesri'l-Islami, Kum 1984, s. 3376-337.

%6 Eb( Cafer Seyh Sadik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, Uyunu ahbdri’r-Riza,
Miiessese-i Ensariyan, Kum-2006, s. 26.

367 Seyh Sadik, Uyunu ahbar, s. 44.
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dediklerinde Ali’nin elini tutarak “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir.”
buyurdu. Bunun iizerine Omer Ali’ye geldi ve onu kutlayarak “benim ve tiim
Miisliimanlarin mevlas1 oldun” dedi ve bunlar {izerine ‘“bugiin size dininizi
tamamladim” ayeti nazil oldu.3®

Yirmi {igiincii mecliste, Seyh Sadik, babasindan Cafer Sadik kanali ile Hz.
Peygamber’in Gadir-i Hum giinii sdylediklerinin ciddiye alinmamasi {izerine sunlari
sOyledigini rivayet etmektedir: “Ey insanlar hayatta oldugum halde Ehl-i Beytimi
hafife aliyorsunuz, ben aranizda olmadi§im zaman neler yapacaksiniz? Ama sunu
bilin ki Ali’ye biat etmezseniz Allah size huzur vermeyecektir. Ali’den sonra ise
velayet onun evlatlarinda devam edecektir. Clinkii onlar benim sefaatimi ilk alanlar,
bana ilk tabi olanladir ve kim bana tabi olursa slinnetimi yerine getirmis olur. Benim
siinnetim Ibrahim’in siinnetidir. O benden ben de ondanim.”*°

Yirmi altinct mecliste yer alan rivayette Cabir b. Abdullah el-Ensari’den
naklettigine gore Hz. Ali yaptig1 bir hutbede Hz. Muhammed’in sahabelerinden olan
Enes b Malik, el-Bera b. Azib el-Ensari, el-Esas b. Kays Kindi ve Halid b. Yezid el-
Beceli’den her birine Hz. Peygamber’in Gadir giinii “Ben kimin mevlasiysam Ali de
onun mevlasidir.” sozlnii isitip isitmedigini sormus ve duyduklarini sdylemelerini
istemistir. Sayet saklarlar ise de baglarima gelmesi i¢in onlara cesitli beddualarda
bulunmustur. Cabir b. Ensarl bundan sonra Hz. Ali’nin dualarinin kabul oldugunu,
sOzii gegen sahabenin gesitli hastaliklara yakalandigini hatta Esas b. Kays’in duanin
diinyada kabul olup ahirete kalmadigma sevindigini ifade etmektedir.*’® Ancak
burada mevla hadisine yer verilmesine ragmen Gadir-i Hum’a dair bir ibare yer
almamaktadir.

Yirmi altinct mecliste yer alan diger bir rivayette Hasan b. Muhammed b.
Said el-Hasimi kanali ile Cafer Sadik’tan; Hz. Peygamber Gadir-i Hum giiniinde
soyle demistir: “Ummetimin en faziletli bayrami Allah’m bana kardesim Ali’ye
velayeti vermemi emrettigi giindiir. Ve o timmetime bayrak gibidir. Onlar Ali’nin
soziinden ¢ikmazsalar yanilmayacaklar. Ve bu giinde Allah timmetine nimetini

tamamlad1 ve din olarak Is1Am’1 onlar icin kabul etti. Sonra Peygamber soyle devam

%8 Ebf Cafer Seyh Sadiik Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, Terceme-i Emali Seyh Sadiik,
trc. Muhammed Hiiseyin Hursidi, Intihab-1 Evvel, Kum — 1389, s. 6.

369 Seyh Sadik, Emali, s. 197.

370 Seyh Sadik, el-Emali, s. 215.
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etti: “Ey insanlar Ali benden ben de ondanim. Benden sonra halkin imami odur.
Stinnetimde neyi aralarinda halledemiyorsalar o onlara hakem olur ve o miiminlerin
emiridir. “Gur-i muhaccelin”in komutanidir ve diinyanin en iyi kadinin kocasidir.
Ben Ali’yi seveni severim ve Ali’den nefret edenden nefret ederim, Ali tarafinda
olanin tarafindayim. Ben hikmetin sehriyim ve Ali de onun kapisidir ki sehre sadece
kapidan girilir. Beni sevip Ali’den nefret eden yalancidir yani o beni sevmemistir.
Niiblivvetime yemin ediyorum ki Allah’in isimlerini sdylemeseydi ve meleklerini
kabul etmeseydi ben Ali’ye bu makami vermezdim.”*"*

Elli altinc1 mecliste Gadir-i Hum giinii bahsinin ele alindigi rivayette
Abdullah b. Abbas’tan babasi kanaliyla aktardigina gore Hz. Peygamber; “Ey
Peygamber! Rabbinden geleni teblig et!” uyarisim1 aldiktan sonra insanlarin ona
yalanct demesindense Allah’in emrini yerine getirmek istedigini belirterek sunlari
sOylemistir: “Allah’in diinyadaki ve ahiretteki cezasindansa insanlarin bana yalanci
demeleri daha kolaydir.” Sonra Ali’ye donerek; “Ey Ali, Cibril Rabbimden geldi ve
Allah’in vaadi kesinlesti. Bundan sonra Resul teker teker sahabilerine emretti ve
Ali’ye miiminlerin emirligini teslim ettiler. Sonra Hz. Peygamber, Bilal’e hasta
olanlar disinda insanlar1 gagirarak Gadir-i Hum’da toplanmalarini emretti. Sabah
olunca bir kag¢ sahabesiyle ¢ikti ve hutbe verdi. Dedi ki: “Ey insanlar! Allah bana
risaleti verdi, bu bana ¢ok agirdir ki siz bana yalanci dediniz. Allah bana bir s6z
indirdi, sizin sozleriniz bana Allah’in cezasindan daha kolaydir. Rabbim bana dedi
ki: “Ey Muhammed! Ben Mahmud’um sen Muhammed’sin. Senin ismini ismimden
verdim. Sen sana inananlarin yaninda ol, ufak bir sey i¢in bile sana yalanci deseler
onlara senin bendeki kiymetini bildiririm. Ve ben hi¢bir peygamberi vezirsiz
gondermedim, senin vezirin de Ali’dir. Sonra Alinin elini kaldirdi ta ki kolunun
altinin beyazi1 goziiktii. Ve soyle dedi: “Ey insanlar! Allah benim mevlam ve ben
miiminlerin mevlasiyim ve ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Allah’1m
onun yaninda olana zafer ver olmayana verme.” Siiphe duyanlar, miinafiklar ve

kalbinde hastalik olanlar Peygamber’e inanmadilar ve Aliyi vezir olarak kabul

etmediklerini sdylediler.

871 Seyh Sadik, el-Emali, s. 221.

132



Selman, Mikdad, Ebu Zer, Ammar b. Yasir dediler ki: “Kiirsiiden inmeden bu
ayet indi: ‘Bugiin size dininizi kemale erdirdim, tizerinizdeki nimetimi tamamladim ve
size din olarak Islam’t sectim.” Allah Resulii ii¢ kez bu ayeti tekrarlayarak sdyle
dedi: ‘Din ve nimet tamamlandi, Allah risaletimden razi oldu ve benden sonra size
veli olarak Ali’yi verdi.”®"?

Seksen dordiinii meclis Hasan b. Sabit’in Gadir hakkinda soyledigi siirin yer
aldig1 rivayettir. Buna gore Ebu Said sOyle demistir: “Gadir-i Hum giinii Hz.
Peygamber insanlar1 namaz igin topladiktan sonra Ali’nin elini tutarak orada bulunan
cemaate “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir.” diyerek velayetini
bildirdi. Bunun iizerine Hasan b. Sabit Nebi’den izin alarak bir siir sOylemek
isteyince Hz. Peygamber ona izin verdi ve Hassan b. Sabit su siiri okudu:

“Gadir giinii Peygamberleri haykirtyordu onlara

Hum mintikasinda ve nebi ne degerli haykirici idi!

Ben sizin veliniz ve mevlanizim dyle mi? derken.

Onlar hi¢ ¢ekinmeden soyle dediler:

Senin ilahin mevlamiz, sen de velimizsin

Insanlar i¢inde buna isyan eden kimse bulamazsin.”

Dedi ki ona: Kalk ey Ali, ¢iinkii ben,

Benden sonra imam ve yol gdsterici olarak sana razi oldum.”3"3

b.5.Sevabu’l-A’'mal’de Gadir-i Hum
Seyh Sadik, Sevab’ul-A’mal adli eserinde Gadir-i Hum giinii orucunun

sevabi isimli bir baslik agmis burada zikrettigi rivayette Gadir ismini zikretmeyerek
Zilhicce’nin 18’inde yapilmasi gerekenlerden bahsetmektedir. Buna gore; Ebu
Abdillah’a bir giin iki bayram disinda bir bayram var midir? diye sordu. Dedi ki:
Evet daha muazzam ve daha sereflisi var. O giin hangisi diye sorulmus o da soyle
cevap vermistir: O Zilhicce aymnin 18. giiniidiir. O giinde orug tutarsin, Muhammed
(a.s.) ve Ehl-i Beyti i¢in ¢ok salat getirirsin. Ve onlarin hakkina mani olanlardan yiiz
cevirirsin. Clinkii peygamber onlarin vasi olduklarini ilan ettigi giin bayram giintidiir.

“O giin orug tutanin sevabi nedir?” diye soruldu? Dedi ki sanki altmis ay orug tutmus

872 Seyh Sadik, Emali, s. 421.
873 Seyh Sadik, Emali, s. 989.
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gibi olur ve recep aymnin 27. giinii de orucu birakma ¢iinkii o giin Muhammed’e
niibiivvet indi. Onun sevabi da 60 ay orug tutmak gibidir.

Eserlerinde Gadir ile ilgili bir¢ok rivayete yer veren Seyh Sadik’un bu
rivayetleri goz Oniinde bulunduruldugunda Gadir hadisesi Zilhicce’nin 18’inde
Gadir-i Hum mevkinde “Ey Peygamber! Rabbinden sana geleni teblig et...”
ifadelerini igceren Maide Suresi 67. ayetin nazil olmasi iizerine yasanmistir. Hz.
Peygamber burada Allah’in Ali’yi kendisine vezir yaptigini bildirmis ve “Allah
benim mevlam ben de tiim miiminlerin mevlasiyim. Ben kimin mevlast isem Ali de
onun mevlasidir.” diyerek Ali’yi insanlara imam olarak tayin etmistir. Konusmasini
yaptigi kiirsiiden inmeden “Bugiin size dininizi tamamladim...” ayeti nazil olunca
Hz. Peygamber, Ali’nin velayeti ile dinin kemale erdigini ve velayetin onun
evlatlariyla devam edecegini bildirmistir. Omer b. Hattab, Ali’yi tiim miiminlerin
mevlast oldun diyerek tebrik etmis, Hassan b. Sabit, Ali’nin velayeti hakkindaki
Gadir siirini okumustur.

c. Seyh Tist'nin Tehzibii'l-Ahkam ve el-istibsar Eserlerinde Gadir-i Hum
Sii hadis literatiiriiniin en meshur dort kitab1 Kiitiib-i Erbaa'dan biri olan et-

Tehzib adli eser, bu eserle ilmi yetkinligini Sia icerisinde en {ist seviyeye tasimis olan
Thsi’nin en onemli teliflerinden biri kabul edilir. Kiitiib-1 Erbaa’dan bir digeri ve
Tisi’nin hadis alaninda énemli ikinci eseri konumundaki el-Istibsdr fi-Ma' htiilife
mine’l-Ahbdr’ dir. Aslinda el-Istibsar sadece Tehzibii’'l-Ahkdm’da yer alan ihtilafl
rivayetleri incelemek amaciyla yazilmis olsa da Tlsi’nin bu ¢ergcevenin digina ¢iktig
ve et-Tehzib’de yer almayan bazi rivayetleri de inceledigi goriilmektedir. Miiellifin
eserin sonunda verdigi bilgiye gore el-Istibsar 925 bab ve 5511 hadisten
olusmaktadir.3’* Daha énce aktardiginiz Tisi’nin tefsirinde yer verdigi Gadir-i Hum
rivayetine ek olarak onun Kiitlib-i Erbaa’dan olan bu eserlerinde de hadiseye yer
verip vermedigini ele alacagiz. Konuyla ilgili bir nakil verdiyse yahut
bilgilendirmede bulunduysa bu rivayetleri aktaracagiz.

Tehzibii’lI-Ahkam, Seyh Miifid’in el-Mukni’a adli eserine yazilmig bir serh
calismasidir ve tam adi Tehzibii’l-ahkam fi serhi’l-Mukni’a’dir. Ancak Tusi el-
Mukni’a’nin tamamini serhetmemis 0nsozde belirttigi iizere serhin ¢ok uzamamasi

diistincesiyle tevhid, adalet, niibiivvet ve imametle ilgili kisimlar1 atlamis ve sadece

874 Kuzudisli, Sia ve Hadis, S. 485, 488.
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fikhi hiikiimlere (ahkam) dair kisimlar1 serhetmistir. 13590 hadis bulunan eser 393
babtan olusmaktadir. Serhin uzamamasi dolayisiyla bazi kisimlara de§inmemis
olmasi, Gadir-i Hum bahsini i¢ine alan imamet mevzunun da atlanmis olmasi
nedeniyle bu olaymn gergeklestigini anlatan rivayetlere eserde rastlanmamaktadir.
Eser fikhi hiikiimleri incelemek amaciyla ele alindigindan Tusi burada Gadir-i Hum
giinli tutulan orug ile kilinan namazin hiikkmii ve sevabindan bahsettigi bir rivayete
yer vermektedir. Buna gore Tasi’nin Hiiseyin b. Hasan el-Haseni’den Ali b. el-
Hiiseyin el-Abdi kanaliyla aktardigmma gore Cafer es-Sadik “Gadir-i Hum giinii
tutulan orucun diinyanin yasi miiddetince tutulan oruca denk oldugunu” belirtmis,
sonrasinda da o giin namaz kilmanin fazileti ile bu namazin rekatlarinda okunacak
ayetler ve ardindan yapilacak dualar hakkinda tavsiyede bulunmustur.>”® Tisi’nin
konu hakkinda naklettigi tek rivayet bu olup o, hadise muariz baska bir rivayet
aktarmamakta ve bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Dolayisiyla onun bu
rivayeti sahih kabul ettigi anlagilmaktadir. Ancak Seyh Sadik, Gadir-i Hum
orucunun sevabi ile hadisi naklettikten sonra onu sahih saymaz ve ayni sekilde
Tasi’nin aktardigi rivayette de adi gegen ravinin giivenilir olmadigim sdyler.®"®
Thsi’nin elestiriye maruz kalmis rivayetlerinden biri olan bu Gadir giinii orucu ve
namazi hakkindaki hadis disinda et-Tehzib adli eserinde Gadir-i Hum giiniinii
anlatan, burada Hz. Peygamber’in Ali b. Eb1 Talib’e velayeti verdigine dair bir nakil
bulunmamaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi bu eser onun fikih konularim ele
aldigs bir telif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde onun el-Istibsdr adli eseri
et-Tehzib eserindeki ihtilafli rivayetlerin bir degerlendirmesi olup Gadir giinii
yasananlar hakkinda bir rivayeti igermemektedir. Bununla birlikte Tasi’nin diger
eserlerinde konuyla ilgili rivayetlere rastlamaktayiz. Bunlardan biri, T0si’nin
ogrencilerine yazdirdigi bir hadis derlemesi olan el-Emali adli eserdir.®’” Birden fazla
rivayette Gadir konusuna deginmekte ve Sia’nin velayete nispet ettigi meshur mevla

hadisini burada zikretmektedir.

375 Ebhi Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali Tasi, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Mukni’a li’s-Seyh el-Miifid
(thk es-Seyyid Hasan Horsan), Darii'l-Kiitiibi'l-Islamiyye, Tahran-1944, III, 143, Kuzudisli, Sia ve
Hadis, s. 490-491.

378 Kuzudisli, Sia ve Hadis, s. 491.

877 Bulut, Erken Dénem Sii Diisiiniirler, s. 268.

135



El-Emali’de gecen bu rivayetlerden biri sdyledir: Ebu Omer’in, Sehm b.
Husaym el-Esedi’den aktardigina gore Sehm, bir giin Ali’nin diismanlarindan olan
Abdullah b. Alkame ile birlikte Ebu Said el-Hudri ile konusma karar1 aldi1 ve beraber
onun yanina vardilar. Abdullah, Hudri’ye sordu: “Sen Ali i¢in bir makam isittin mi?”
O da evet cevabini verdi ve sana anlatacaklarimi Muhacirin ve Kureys’e sorabilirsin
dedi. Bunun iizerine anlatmaya bagladi: “Peygamber, Gadir-i Hum giiniinde kalkt1 ve
dedi ki : ‘Ey insanlar ben size sizden daha evla degil miyim?’ Onlar da evet dediler.
Bunu ii¢ kez tekrarladi. Sonra Ali’nin kendisine yaklagsmasin1 emretti. Sonra
Resulullah, Ali’nin elini kaldirdr ta ki koltuk alt1 goriilene kadar ve dedi ki: ‘Ben
kimin mevlastysam Ali de onun mevlasidir.” ve bunu ii¢ kez tekrarladi.” Daha sonra
Abdullah sordu: “Sen bunu Resulullah’tan igittin mi?” O da kulaklarina ve gogsiine
isaret ederek soyle soyledi: “Kulaklarim isitti ve yiliregim anladi.”

Abdullah b. Serik dedi Abdullah b. Alkame ve Sehm b. Husaym bize geldiler.
Huceyc namazi kilinca Abdullah b. Alkame kalkt1 ve dedi ki: “Allah’a tevbe ederim
ve istigfar ederim ben Ali’ye cok hakaret ettim.” Bunu ii¢ kez tekrarlad."®

Ebu Omer ve Siiheyl b. Kuheyl’in Habib’den -ki kendisinin Beni Udeyde’de
bliylik bir mevkisi vardi- onun Zeyd b. Erkam’dan sunu isittigini soylediler:
Resulullah Gadir-i Hum giinii bir hutbe verdi ve dedi ki: “Ben kimin mevlasiysam
Ali de onun mevlasidir. Allah’im onun tarafinda olanin yaninda ol, onun tarafinda
olmayanin yaninda olma.”"

Ebu Omer, Zeyd b. Nefi’den soyle dedi: Ali’yi Rahbe’de isittik o, sdyle dedi:
“Sizlerden sahit istiyorum, Gadir giinlinde kim Peygamber’in soylediklerini isitti?”
On ¢ kisi ayaga kalkti ve Peygamber’in sdylediklerine sahit oldular ve
Peygamber’in soyle dedigini sdylediler: “Ben miiminlere kendilerinden daha evla
degil miyim?” Orada bulunanlar “Evet ya Resulullah.” dediler. Sonra Peygamber,
Ali’nin elini tuttu ve dedi ki: “Ben kimin mevlasiysam Ali’de onun mevlasidir.
Allah’im! Kim onun tarafinda olursa onun yaninda ol, olmayanin olma. Onu seveni

sev, onu sevmeyeni sevme. Ona yardim edene yardim et, etmeyene etme.”38°

378 T{s1, el-Emali, Miiessesetii’l-Ba’se, Tahran-1393, s. 247.
379 Tqsi, el-Emadli, s. 254.
380 Tsi, el-Emali, s. 255.
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El-Haffar’in, Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan naklettigi bir diger Gadir-i Hum
rivayetinde, Haffar soyle sOylemektedir: “Babam bana anlatti ki Hayber giinlinde
Peygamber, sancag1 Ali’ye verdi. Ali, Hayber’i fethettikten sonra Peygamber, Gadir
giiniinde insanlara bunu anlatt1 ve dedi ki: “Ali her miiminin mevlasidir. Ve Ali’ye
soyle soyledi: “Sen benden ben de sendenim. Indirilen icin nasil savastrysan bu
konuda sana karsi gelenle de savas. Sen bana Harun’un Musa’ya olan konumu
gibisin. Sen kime aman verirsen ben de ona veririm. Ve savasacaginla ben de
savasacagim. Sen iirvet’iil viiskdsin. Benden sonra ne hakkinda siipheye diiserlerse
sen onlara izah et, sen her miimin kadin ve erkegin imamisin ve her miiminin benden
sonra velisisin. Ve ona dedi ki: “Senin hakkinda Allah su ayeti indirdi: “Hacc-1
ekber giiniinde, Allah ve Resiliinden biitiin insanlara bir bildiridir...” Ve yine ona
dedi ki: “Siinnetimi devam ettiren sensin. Ve milletimden zarar1 uzaklastiransin. Ben
yer yarildiginda kiyametten sonra ilk ¢ikan olacagim ve sen benimle ¢ikacaksin. Ben
havzda iken sen benimlesin. Cennete ilk giren benim ve sen hemen arkamdan
girensin. Ve sonra Hasan, Hiiseyin ve Fatima girecekler. Allah senin makamini
yiikseltmeyi bana emretti, ben de insanlarin 6niinde bunu yaptim. Ve onlara Allah’in
ne emrettigini anlattim. Herkes sana karsi icinde ne besliyorsa heniiz agiklamadigi
i¢in onlara kars1 dikkatli ol ¢iinkii ben dldiikten sonra bunu ortaya cikaracaklar. Iste
Allah bunlara lanet etmektedir.”%8

Rivayetin devaminda Peygamber aglamaya baglamakta, ona neden agladigi
soruldugunda Ali ve evlatlarina zulmedilecegi ve onlarin katledilecegi haberini
vermekte ve ileriki bir zamanda ortaya ¢ikan birinin her seyi diizeltecegini ve diizeni
saglayacagini bildirmektedir. Ona bunun kim oldugu soruldugunda “Adi adim gibi,
babasinin adi babamin adi gibidir. Ve o kizzimin neslindendir. Allah hakk: onlarla
meydana ¢ikaracak ve onlarin kiliglartyla batilla savasacaktir. Ve insanlarin yarisi
istegiyle yaris1 korkuyla onlara tabi olacaklar.” demektedir. Sonrasinda ise Ali ve

evlatlarmi miijdelemekte ve onlara duada bulunmaktadir.®82

%81 Tasi, el-Emali, s. 351.
%82 Tqsi, el-Emali, s. 351.
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SONUC

Sii-imamiyye’nin imamet delili olarak sundugu Gadir-i Hum hadisesi,
ge¢misten giiniimiize Sii miielliflerin eserlerinde yer verdikleri bir mevzuu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Sii-Imami goriis diger ekollerden ayrilarak imameti
dinin aslindan kabul etmis, inang¢ esaslarini bu dogrultuda gelistirmistir. Yonetimin
soy kaygis1 olmaksizin secimle gergeklesebilecegi kanaatinin aksine Imami goriis
imametin nas ve tayinle oldugu fikrini benimsemektedir.

Ahbari ve Usili farklilasma neticesinde imamiyye imametin nas ve tayinle
oldugu fikrini akli ve nakli delillerle aciklamaya calismaktadir. Meseleleri izah etme
ve onlara ¢oziim getirme ydntemini Imamlardan gelen ahbarla yoluna koymaya
calisan Ahbari ¢izgi imameti delillendirme yolunda akli geri plana iterek hadisleri
one c¢ikarmaktadir. Bu ¢izgiye karsi bir durus benimseyen Usililik, ahbarin yeterli
gelmeyecegi diigsiincesinden hareketle aklin otoritesini savunmustur. Ancak imamet
dahil olmak tlizere meseleleri akli izahlarla temellendirmeye calisan Usili alimlerin
ahbar eksenindeki agiklamalardan uzaklasamadiklar1 goriilmektedir. Nitekim Gadir-i
Hum hadisesi bunun bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek Ahbari gerek
Ustl1 alimler imameti delillendirme yolunda Gadir-i Hum hadisesini bas etkenlerden
gormiisler ve Hz. Peygamber’in burada sarf ettigi sozleri ahbari veriler
dogrultusunda imametle iligkilendirmislerdir. Her ne kadar Usili alimlerce hadisenin
imamete delil teskil etme yonii akli izahlarla aciklanmaya calisilsa da nakillerden
uzaklasilamamuistir.

Gadir-i Hum hadisesi ¢alismamizda ele alinan rivayetler dogrultusunda Sii-
Imami yaklasima gore sdyle gerceklesmistir: Cebrail Hz. Peygamber’e Veda
Hacci’nda Hz. Ali’nin velayetini duyurmasini bildirmis olmasina ragmen Peygamber
bu gorevi insanlarin kendisini yalanlamasindan ve ayriliga diismelerinden dolay1
korkup geciktirince Allah, “Ey Peygamber! Rabbinden sana geleni teblig et...”
(Maide/67) ayetini indirmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber Hicretin 10. yilina
denk gelen Zilhicce aymnin 18’inde Veda Hacci doniisii sirasinda 6gle namazina
yarim saat kala Gadir mevkiinde konaklama karari almistir. Burasi Kuzey’den
Medine’ye, dogudan Irak’a, batidan Misir ve giineyden Yemen’e baglanan yollarin
ayrilis noktasinda ve Cuhfe’ye ii¢ mil uzaklikta koyunlarin otlatildig1 bir yer olarak

bilinmektedir. Cok sicak bir giin olan bu gilinde insanlar kendilerini giinesten
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korumak i¢in elbiselerini baglarina golgelik yapmislar, Hz. Peygamber i¢in yine
elbiselerini agaglara sererek korumalik olusturmuslardi. Hz. Peygamber burada
insanlara hitap edebilmek igin bazi rivayetlere gore yiiksekge bir tepeye bazi
rivayetlere gore ise ist liste yigdiklar1 deve semerleri iizerine ¢ikarak bir hutbe irad
etmistir. Bu hutbede dmriiniin sonuna geldigini, Allah’in, kendisini omuzlarina agir
gelen bir yiikle gorevlendirdigini ancak akrabasini kayirmadigini bilmelerini
isteyerek konugmaya baslamistir. Sonraki donem alimlerinden Tabersi’de yer alan
bir rivayete goére Hz. Peygamber’in burada insanlar1 toplayip hutbe vermesinin
sebeplerinden biri de Hz. Ali’nin Yemen’den dondiigii esnada askerlerinin izinsiz
thrama girmelerine sert tepkiler vermis olmasi ve bundan dolay1 askerler tarafindan
Hz. Peygamber’e sikdyet edilmesidir. inen Maide Suresi’nin 67. ayeti ile birlikte
Peygamber sikdyetleri sonlandirmis ve Ali’nin dstiinligiinii velayeti duyurarak ilan
etmistir. Kimi rivayetlere gore Hz. Peygamber burada ¢ok uzun bir hutbe vermis bu
hutbede insanlara sikica sarildiklarinda yoldan ayrilmayacaklar: iki sey olan; Kur’an
ve 1treti yani Ehl-1 Beyt’ini biraktiini bildiren “sakaleyn hadisini” zikretmistir. Yine
bazi rivayetlere gore burada Ali’nin kendisindeki yerinin Harun’un Musa’ya konumu
gibi oldugunu ancak kendisinden sonra nebi olmadigimi dile getirmistir. Bundan
sonra neredeyse tiim rivayetlerde gectigi lizere Ali’yi yanina ¢agirarak onun elini ta
ki koltuk alt1 géziikene kadar kaldirmis ve insanlara “Size sizden daha evla kimdir?”
diye sormustur. Insanlarin “Allah ve Rasulii” cevabi iizerine “Ben kimin mevlasi
isem Ali de onun mevlasidir. Allah’1m ona dost olana dost ol, diisman olana diisman
ol.” demistir. Kummi’nin aktardigina gére Selman bu agiklamalardan sonra ayaga
kalkarak Hz. Peygamber’e “vela” kelimesi ile ne kastettigini sormus, Hz. Peygamber
“vela”nin tipki kendi velayeti gibi oldugunu sdylemistir. Hz. Peygamber’in bu
aciklamalari iizerine orada bulunan Ebubekir ve Omer ile birlikte tiim miimin kadmn
ve erkekler Ali’yi tebrik etmistir. Omer b. Hattab “Miijde sana ey Ali! Tiim miimin
erkek ve kadinlarin mevlasi oldun.” sozleriyle Ali’yi kutlamistir. Sonrasinda Hassan
b. Sabit Hz. Peygamber’den izin isteyerek Ali’nin imameti hakkinda bir siir
sOylemistir. Tiim bu olanlar iizerine “Bugiin size dininiz tamamladim” ayeti nazil
olmus, Peygamber’in ifadelerine gore bdylece din Ali’nin velayeti ile kemale
ermistir. Bunun iizerine bazi rivayetlere gére Ebu Bekir ve Omer bu ayetin sadece

Ali hakkinda nazil olup olmadigimni sormuslar, Hz. Peygamber de vasileri olan Alj,
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Hasan ve Hiiseyin ile birlikte onlarin dokuz evladi hakkinda nazil oldugunu
belirtmistir.

[Ik dénem miifessirlerinden Kummi’nin yer verdigi rivayete gore bazi
insanlar Ali’nin imametini kabullenmemistir. “Yoksa (gercegi kabul etmeme
konusunda) bir ise kesin karar mi verdiler? Stiphesiz biz de (onlart cezalandirmakta)
kararlynz.” (Zuhruf/79) ayeti Kummi’ye gore bu tepkiler iizerine inmistir. Yine
miiellifin aktardigina gére Hz. Peygamber’in bu agiklamalarindan dolayr onu
Oldiirme tesebbiisiinde bulunmuslar ancak Cebrail kendisini uyarmistir. Hz.
Peygamber bu kisileri yanina ¢agirdiginda durumu yalanlamislar bunun tizerine; “Bir
sey soylemediklerine dair Allah'a yemin ediyorlar. Halbuki o kiifiir soziinii séylediler
ve (sozde) miisliiman olduktan somnra inkdr ettiler. Ayrica basaramadiklar: seye
(peygamberi oldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve Resulii kendi liitfu ile onlari
zengin kildigt i¢in intikam almaya kalktilar.” (Tevbe/74)” ayeti nazil olmustur.

Bundan sonra Sii-imdmi kaynaklarda yer alan rivayetlere gore Hz. Ali
Peygamber’in ardindan insanlara onun kendisi i¢in Gadir’de sarf ettigi sozleri isitip
isitmediklerini sorarak sahitlik istemekte ve belirli kimseler bu sahitligi yerine
getirmektedirler. Bazi rivayetlerde Ali bu sahitligi verdigi hutbelerde istemekte
bazilarinda ise halife se¢im suralarinda talep etmektedir.

Sii kaynaklarin ilk donem teliflerinden itibaren Gadir hadisesini imametle
iliskilendirildigi goriilmektedir. Gadir-i Hum’dan bahseden en eski miiellif Stileym b.
Kays olmakla birlikte eserinin kaynaklik degeri gerek Sia disinda gerek Sii-imami
gelenek igerisinde tartisilmaktadir. Imami alimlerin Kitdbu Siileym’i elestirmelerinin
yani sira eserin Kur’an’in tahrifine dair rivayetleri igeriyor olmasi 6zellikle son
donem alimler tarafindan eserin uydurma niteliginde degerlendirilmesine yol
acmustir. Bununla birlikte Kitabu Siileym b. Kays’in sonradan ortaya ¢ikan ideolojik
yaklagimlarin yorumlarina dair ayrint1 veren rivayetleri nakletmesi eserin sonradan
yazilmis olma ihtimalini de gli¢lendirmektedir.

Vefat tarihi 329 olan ilk donem hadis miiellifi Kuleyni, Siileym b. Kays’tan
sonra Gadir’den bahseden en eski miielliftir. Tiim farzlar gibi Maide/55 ayetinin
velayetle ilgili oldugunu aciklamas: gereken Hz. Peygamber’in Maide/67 ile
uyarildigini bunun iizerine Gadir-i Hum denen yerde onun Ali’nin velayetini ilan

ettigini belirten Kuleyni burada yasananlar hakkinda ayrintili bilgilere, uzun
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hutbelere yer vermemektedir. Kuleyni’ye elestirilerde bulunan Seyh Sadik’un
Kiitiib-i Erbaa’dan olan eserinde Gadir hadisesine yer vermemesi eserin fikih
merkezli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun disinda birgok eserinde Gadir-i
Hum’dan bahseden miiellifin aktardigi rivayetlerde Hz. Peygamber’in velayeti
oldukca acik ifadelerle dile getiren hutbeler verdigi goriilmektedir.

IV. asir miifessirleri Kafi, Ayyasi ve Kummi Gadir hadisesinden Maide
Suresinin 67. ayeti vesilesi ile bahsetmektedirler. Onlar hadisenin ger¢eklesme
sebebini bu ayet dogrultusunda Ali’nin velayetine baglamaktadirlar. Hatta Kummi bu
olay iizerine insanlarin Peygamber’i yalanladigi ve onu oOldiirme tesebbiisiinde
bulundugu iddialarini1 Zuhruf /79, Tevbe/74 ayetleri ile delillendirmektedir. Ayyasi
ve Kummi’nin Kur’an’1n tahrifi ile ilgili rivayetleri reddetmedikleri ve bu rivayetlere
eserlerinde yer verdikleri bilinmektedir. Ayn1 zamanda tefsirlerinde ayetleri baglami
disinda pargaci bir yontemle Ali ve onun imameti hakkindaki iddialara delil olacak
sekilde yorumladiklari anlasilmaktadir. Nitekim Gadir-i Hum hadisesinin Ali’nin
imametine dair yasandigi yargisindan hareketle ayetlerde siyak sibak iliskisi
gozetilmedigi goriilmektedir. Kur’an’in tahrifi iddialar ile birlikte ayetleri parcaci
bir yontemle imamete yormalar1 ve Gadir-i Hum hadisesini bu sekilde ele almalari
mezhepsel kaygilarla hareket ettikleri izlenimini olusturmaktadir.

IV/IXI. asirlarda Miifid, Murtaza, Tasi ve Tabersi gibi Uslli miiellifler
meselelerin izahinda ahbar yeterli gormeyen ve istidlale bagvuran alimler olarak
karsimiza c¢ikmaktadirlar. Dinin aslindan saydiklar1 temel meseleleri dahi akli
izahlarla delillendirmisler bu dogrultuda Kuleyni, Kummi, Seyh Sadik gibi Ahbéari
alimleri elestirmisler ve onlarin eserlerine itibar etmemislerdir. Ancak onlarin Gadir-i
Hum hadisesini Ali’nin imametine delil gosterme hususunda Ahbari alimlerle ayn
yolu takip ettikleri goriilmektedir. Hadiseyi, velayetin nas ve tayinle oldugu fikrini
One siiren rivayetlerle ele almis olmalart bu mevzuda akildan ziyade ahbara
yoneldiklerini gostermektedir. Imami doktrinleri akilla izah etme cabasi iginde
olsalar da Sii inancin temelini olusturan imamet sisteminin ahbara dayanmasi Us0li
alimlerin imameti delillendirme noktasinda ahbari ¢izgiden uzaklagamamalarina
sebep olmus goziikmektedir. Kur’an tahrifinin kesinlikle reddedilmesi, zahirinin
mutlak surette hiiccet sayillmas1 ve Kur’an’in hadislere degil hadislerin Kur’an’a arz

edilme prensibinin benimsenmesi Usililerin temel 6zelliklerindendir. Ancak Gadir
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hadisesinin islenisinde bu ¢izgiden uzaklasildigi ve Kur’an ayetlerinin hadislere arz
edildigi goriilmektedir. Ayetlerin zahirinden ziyade ahbarla teviline gidilerek imamet
meselesine delil arandig1 bu anlamda Kur’an’in tahrifini onaylayan Ahbari alimlerle
ayn1 yontem takip edildigi ortaya ¢ikmaktadir.

Sonraki donem Ahbari alimlerden Kasani, Bahrani ve Huveyzi’nin Gadir
hadisesini ele alig sekillerinin takip ettikleri Ahbari onciilerle ayn1 metotta oldugu
goriilmektedir. Ilk donem Ahbari alimlerin teliflerinde yer verdigi rivayetleri
eserlerine alan bu miielliflerin, ayetlerin zahirinin Imamlarin ahbari olmadan
anlagilamayacagini savunmalari Kur’an ayetlerini imamete delil olma agisindan
ahbarla tamamladiklarmin  ve Gadir-i Hum hadisesini bu dogrultuda
degerlendirdiklerinin ispati niteligindedir. Boylece ayetlerin ifade etmedigi velayet
ve imamet kavramlari, Gadir-i Hum hadisesini aktaran rivayetlerle ortaya konmus,
bosluklar tahrif iddialar1 ile giderilmeye ¢alisilmistir.

Usdlilerin tekrar etkin hale geldigi Cagdas donemde miielliflerin akli yeniden
on plana ¢ikardiklar bilinmektedir. Gadir-i Hum hadisesinin ele alinisinda Sii-imami
cizgiden ayrilmayan alimler Gadir olayindan Maide Suresi’nin 3. ve 67. ayetleri
vesilesi ile bahsetmekte ve hadiseyi imamete delil gostermektedirler. Ik donem
Ahbari alimlerin eserlerinde yer verdikleri nakilleri aktaran Bakiivi, Fadlallah,
Tabatabai ve Nasir Mekarim Sirazi kendilerinden onceki alimlerden farkli olarak
Gadir-1 Hum olaymnin gerceklestigi yer ve zaman ile kosullar1 lizerinde daha fazla
durmakta ve Hz. Peygamber’in burada sarf ettigi sozleri akla bagvurarak aciklamaya
calismaktadirlar. Ozellikle Ehl-i Siinnet tarafindan itiraz edilen “mevla” kelimesini
anlamlandirmada akli ¢ikarimlar yaparak imametin kaniti olarak sunmaktadirlar.
Onlarca Gadir-i Hum hadisesinin yasandig1 yerin konaklamaya uygun olmadigina
dikkat ¢ekilmekte, olayin gerceklestigi gliniin ¢ok sicak bir glin oldugu sayet 6nemli
bir mevzu olmasa Hz. Peygamber’in burada insanlari toplayarak bir hutbe verme
cabasmnin mantikli olmadigi ¢ikarimlart yapilmaktadir. Bu suretle “mevla”
kelimesinin dost ve sevgi anlaminda olamayacagini soyleyen (Cagdas donem
miifessirleri velayet gibi 6nemli bir mana tasidiginin altin1 ¢izmeye ¢alismaktadirlar.
Ayni zamanda Peygamber’in; “Ben size sizden daha evla degil miyim?” sorusundan
hareketle Peygamber’in insanlara olan istlinliigiiniin Ali i¢in de oldugu yorumuna

ulagsmaktadirlar. Yapilan ¢ikarimlar her ne kadar akli izahlara dayaniyor olsa da
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Imamet meselesinin ahbar temeli iistiine bina edilmis olmasi yapilan agiklamalarin
ahbara ait sdylemlerin saglamlastirilmasindan 6teye gidemedigini gostermektedir.

Tarih kaynaklar1 ¢ergevesinde degerlendirilecek oldugunda Gadir-i Hum
hadisesine yer veren en eski tarih¢i Belaziiri goziikmektedir. Ilk Islam tarihgileri Ibn
Hisam ve Ibn Sad eserlerinde Gadir-i Hum’dan bahsetmemektedirler. Taberi ise Sii
gelenegin iddia ettiginin aksine eserlerinde Gadir-i Hum ibaresine yer
vermemektedir. Gadir-i Hum’dan bahseden en eski tarih¢i olarak Belaziiri hadise ile
ilgili yalnizca Gadir-i Hum mevkiinde Hz. Peygamber’in; “Ben kimin mevlas1 isem
Ali de onun mevlasidir.” sozlerini sarf ettigini aktarmaktadir. Olayr herhangi bir
ayetle iliskilendirmeyen Belaziirl velayet yahut imametten bahsetmemektedir. Sii-
Imami oldugu bilinen Yakdbi ise Peygamber’in Gadir mevkiinde soyledigi mevla
hadisini “Bugiin size dininizi tamamladim...” (Maide/3) ayeti ile birlikte vermekte
ancak Maide/67 ayetinden bahsetmemektedir. ImAmi bir alim olarak hadiseyi bu ayet
vesilesiyle aktarmamis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Bagdadi ile ibn Asakir Maide/3
ayetini Gadir-i Hum ile iligkilendiren rivayetleri aktarsalar da imametle ilgili her
hangi bir ifadeye yer vermemektedirler. Bu miielliflerin Gadir ile ilgili birgok
rivayeti eserlerine almis olmalar1 ilerleyen donemde rivayet literatiiriiniin
genislemesinden  ve  haberlerin  artmasindan  kaynaklandigi  izlenimini
olusturmaktadir. ibnii’I-Esir ve Ibn Kesir ise Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum’da
sOyledigi sozleri aktarmakta ancak bunun velayetle ilgili olmadigin1 belirterek Sii
yaklasimi elestirmektedirler.

[lk dénem eserlerinin miielliflerine aidiyetlerinin siipheli olmasi, aktardiklari
rivayetlerin sened zincirinin kopuk ve ravilerinin meghul olmasi, zayif ve mevzu
hadisleri icermeleri bu eserlerin sihhatinde siiphe olusturmaktadir. Nitekim Sii-
Imami gelenege mensup Usili alimler bu sebeplerden 6tiirii bu eserleri ve miiellifleri
sert bir dille elestirmislerdir. Ancak onlarin aktardigi bu rivayetleri eserlerine
almaktan geri duramadiklart goriilmektedir. Sonraki dénem eserlerinin ilk donem
teliflerden uzaklasamamis olmasi Usili alimlerin ¢alismalarini da elestirilebilir bir
hale getirmektedir. Gadir-i Hum hadisesi 6zelinde Sii-Imami miielliflerin, tahrife
inantyor olsun olmasin Kur’an’1 Imamlardan gelen ahbarla konusturmaya calistiklari
goriilmektedir. Bu dogrultuda $ii alimlerin ideolojik-mezhebi bir yaklasimla hareket

ettikleri, Ali soyuna olan bagliligin yonlendirdigi duygularla Kur’an’dan isaretler

143



aradiklar1 anlasilmaktadir. Imametle alakali dogrudan bir ifade barindirmayan Kur’an
ahbar dogrultusunda yorumlanmakta ve sanki sadece Ali ve soyunun velayetini
desteklemek amaciyla inmis gibi hareket edilmektedir. Bu anlamda Kur’an’a pargaci
bir yolla yaklasilmis ve Kur’an kendi basina konusan bir nitelik olmaktan ¢ikarilarak
ahbarla konusturulmustur. Gadir-i hum hadisesi bu dogrultuda Kur’an’in ahbarla
konusturulmaya calisildig: rivayetlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman toplumun basina gegecek
kisinin kim olacagi tartigmalarinin mezheplerin siyasi konumlanmalarinda bas etken
oldugu bilinmektedir. Mezheplerin bu dogrultuda sekillenen inang sistemlerinin,
naslara yaklasimda bir tarafgirlik meydana getirdigi goriilmektedir. Sia’nin esas
noktas1 olan imamet doktrininin tayin ve masumiyet perspektifinde gelisme
gdstermesi de naslarin bu gergevede ele alinmasiyla sonuglanmaktadir. Imamiyye nin
velayeti temellendirme ¢abalarinda Gadir-i Hum hadisesinin merkezde yer aldigi,
Hz. Peygamber’in burada Ali hakkinda sarf etti§i sozlerin bir takim ayetlerle
iligkilendirildigi bdylece bir doktrin gelistirilmeye ¢aba harcandigi goriilmektedir.
Dolayisiyla Gadir-i Hum hadisesinin vuku bulusu ve olaymn giiniimiize ulasma
asamasinda gecirdigi evre Imamiyye’nin olaya yaklasimini ve imamet merkezinde

doktrinel bir alana kavusmasini ortaya koymaktadir.
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