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The issue of faith (iman) and disbelief (kufr) is one of the most fundamental topics in the field
of Islamic theology. This issue will continue to retain its importance as long as humanity exists. There
have always been new approaches and diverse perspectives on this matter. Throughout Islamic history,
various sects have developed differing interpretations. One such school is the Ash‘arite school.

Al-Ash‘ar1 defines Tman as tasdiq (assent or affirmation). He does not accept any additions to
iman beyond tasdiq. According to him, in line with the rules of the Arabic language, Iman consists solely
of tasdiq. Al-Ash‘ari also asserts that the scriptural texts (nass) support this view. He does not equate
1man with Islam; rather, Islam is broader than iman. For a person to be considered a believer, they must
preserve their Tman until the moment of death. Al-Ash‘arT maintains that iman neither increases nor
decreases. Moreover, he does not expel any member of the ahl al-qibla from the fold of faith.

Al-Ash‘ari considers kufr to be the direct opposite of iman. He locates the seat of kufr in the
heart. Acts of disbelief stem from the kufr present in a person’s heart. Allah has left disbelievers to their
kufr, whereas He has aided the believers in their iman as a divine favor. In matters of iman and kufr,
al-Ash‘ari adheres strictly to scriptural texts and the consensus (ijma‘) of the Companions. He rejects
views that fall outside of this framewor.
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ONSOZ

Allah insan1 yarattiktan sonra ona, akil ve irade ile beraber takip edebilecegi
iki yol sunmustur. Bunlarin bir tanesi iman, digeri ise kiifiir yoludur. insan ise
kendisine sunulan hayat siiresinde bunlardan diledigini se¢gmektedir. Elbette bu

se¢imin kisi i¢in 6onemli sonuglar1 olmaktadir.

Iman ve kiifir meselesi Kelami ekollerin en temel konularindan biridir.
Mezhepler, konunun anlasilmasi adma ¢esitli agiklamalar yapmiglardir. Aciklama
cabalar1 zaman zaman onlar1 karsi karsiya getirmis, birbirleriyle miicadele etmelerine
sebep olmustur. Bu miicadele her zaman fikri diizeyde kalmamuis, tarihteki mihne
doneminin yasanmasiyla kendini gostermistir. Bazi ekoller de meseleye getirdikleri
¢oziimler ve fikirleri ile Ehl-i siinnet dairesinin disina ¢ikmis olmakla itham

edilmislerdir.

Es‘ari, kirk yasina kadar Mu‘tezile mezhebi igerisinde olmasi, sonrasinda ise
Ahmed b. Hanbel’e intisap edip kendine yeni bir yol ¢izmesi ile dikkatleri tizerine
ceken bir kelameidir. Es‘ari, Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra olusturdugu goriislerinde,

salt bir taklit yolu takip etmemis, kendi sistemini olusturmustur.

Ehl-i siinnet’in i¢indeki iki 6nemli kolundan birinin temsilcisi olan Es‘ari’nin,
iman ve kiiflir meselesine yaklasimi ve gorlisleri 6nem arz etmektedir. Ciinkii
kendisinin 6nceden Mu‘tezili olmasi, onun karsi tarafin argiimanlarina hakim olmasini
saglamistir. Ahmed b. Hanbel’e intisap etmesiyle Ehl-i hadis’in saflarina ge¢mistir.
Es‘arl, burada kalmayarak iki karsit grup arasinda orta yolu bulma gayretinde
olmustur. Onun i¢in Es‘ari’nin, konu hakkindaki goriisii 6nemsenmis ve g¢alisma

konusu olarak se¢ilmistir.

Bu calismada Es‘ari’nin konu ile ilgili gorisleri kendi eserlerinden
yararlanilarak ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Kendi eserlerinde bulunamayan
goriisleri, dgrencisi Ibn Firek’in, hocasinin goriislerini aktardigi eserinden takip
edilmistir. Bu calisma, konunun biitiinciil olarak anlagilmasi icin giris ve iki bolim
olarak hazirlanmistir. Girig boliimiinde ¢alismanin konusu, amag ve yontemi, kapsam

ve sinirliliklar, kaynaklar1 gibi bagliklara yer verilmistir. Bu bdoliimde, Es‘ari’nin
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hayati, fikri donemleri, eserleri, hocalari, 6grencileri, kisaca bazi goriisleri gibi

kisimlara yer verildi.

Calismanin birinci boliimii, iman kismini olusturmaktadir. iImanin kavram
analizi, Es‘ari’nin iman tanimi, mahiyeti ve bagli konular ele alindi. Ikinci béliimde
kiifiir kavrami, kavram analizi, Es‘ari’nin kiifiir kavram ile ilgili goriislerine yer
verildi. Daha sonra konuya oOrneklik teskil etmesi i¢cin Es‘ari’nin kiifiir olarak
nitelendirdigi bazi konular degerlendirildi. Sonu¢ bdéliimi ile c¢alisma nihayete

erdirildi.

Bu ¢alismay1 hazirlamamda yol gostericiligi ve geri doniitleriyle bana yardimci
olan danisman hocam Dog. Dr. Mehmet Emin GUNEL’e, jiiri iiyeleri prof. Dr. Safa
BARDAKCI ve Prof. Dr. Veysi UNVERDI hocalarima, son okumalar1 ve
degerlendirmeleriyle siirekli yardimini esirgemeyen, bana motivasyon saglayan

kiymetli esime, vakitlerinden aldigim oglum ve kizima tesekkiir ederim.
Tevfik ve basart Allah’tandir.
Mehmet Latif ERASLAN

KONYA-2025



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Allah Tedla tim mevcudatin yaraticisidir. Bu yarattiklar1 arasinda insan,
miistesna bir yere sahiptir. Ciinkii insanin ayirt edici 6zelliklerinden bir tanesi de akills,
irade sahibi olmasidir. Akilli ve irade sahibi olan insana yiiklenmis bazi1 sorumluluklari
vardir. Bu gorev ve sorumluluklar ayn1 zamanda insanin yaratilma amaciyla da
iligkilidir. Kur’an-1 Kerim bu durumu soyle ifade etmektedir. “Ben cinleri ve insanlari,
baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”! Iste bu temel yaratilma gayesine

uygun bir hayat yagamak insanin temel gayesi olmalidir.

Insanin yaratilma gayesini ise ancak ilahi vahiy sayesinde 6grenebilir. Ciinkii
insanin zihni yeterliligi ve farklili§i mutlak gayeyi ortaya koyamayabilir. Bu durumda
peygamberler ve vahiy insanlart ortak noktada bulugabilmenin yolunu gosterirler. Bu
durum ilk peygamberden son peygambere kadar ayni sekilde devam etmistir.
Peygamberlerin getirdigi haberin insan iizerinde etkisi ve baglayiciligi ise ancak iman

etmekle mumkiin olabilir.

Bu c¢alismanin konusu Tmén ve kiifiir olarak belirlenmistir. Peygamberler,
Allah’tan aldiklar1 vahiy ile insanlar ile Allah arasinda araci olmus, bilgi aligverisine
aracilik etmislerdir. Bu siirecte insanlar i¢in hem diinyalarini ilgilendiren konularda
hem de ahiretlerini ilgilendiren konularda pek ¢ok bilgi getirmislerdir. Getirdikleri bu
bilgilerin 6nemli bir kismi iman konularidir. Iman etmek, iman edilecek hususlar, iman
etmenin insana kazandirdiklar1 ve daha da uzatilabilecek pek ¢ok konu bagligi iman
ile dogrudan baglantilidir. Iman konusu yeterince anlasilabilmesi icin, ayn1 zamanda

kiifiir konusu ile ele alinmasi gerekir.

Iman ve kiifiir konusu, aslinda tiim peygamberlerin ortak davasi olmustur. Son
peygamber Hz. Muhammed (sav.) de imandan ayrilmis sirke diismiis miisrikleri ve

Allah’a iman1 terk etmis diger kafir gruplart tekrar imana dondiirmeye ¢alismistir.

I ez-Zariyat 51,56. Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1, 2020).



Bunun i¢in de imanin ne oldugunu anlatmaya c¢alisarak, imanin aslini, bozulmamis
halini toplumda kaim etmeye calismistir. Peygamber yasadigi siire i¢erisinde iman ve
kiifiir konusunda ortaya ¢ikan sorulara cevap vermis, agiklama getirmistir. Ama ne
zaman ki peygamber vefat edip ortaya ¢ikan yeni soru ve sorunlarin ¢éziilme ihtiyaci
dogdu, o zaman bu konular tekrar tekrar degerlendirilmis, agiklamalar getirilmeye
calisilmistir. Bu durum insanin yasadigir her donemde tekrar giindeme gelmeye de
devam edecektir. Hz. Peygamber’den sonra Islam tarihi igerisinde olusan farkli

yaklasimlar ve ¢oziimler, farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin olusturmustur.

Islam dininin i¢indeki mezhepler, imanin ne oldugunu, mahiyetini, kapsamini,
kavramsal ¢ergevesini pek cok alt baslik altinda ele almig, incelemis ve goriislerini
belirlemislerdir. Bu mezheplerin kurucular1 ve sonraki mezhep takipgileri arasinda da
tarih icinde niianslar goriilmistir. Bu calismada Es‘arilik mezhebi igerisinde,
mezhebin kurucusu olan Es‘ari’nin iman ve kiifiir gorlislerine yer verilmeye

calisilmigtr.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Iman ve kiifiir meselesi dinin en temel konularmin basinda gelir. Ciinkii dinin
muhatab1 her ne kadar tiim insanlar olsa da dinin igeriginin baglayiciligt mii’'minler
icin gecerli bir durumdur. Iméan ve kiifir sinirlarinin belirlenmesi de mii’min ve
kafirleri belirleme acgisindan 6nemlidir. Bu mesele, bu yoniiyle her zaman giincelligini

korumaktadir.

Bu ¢alismanin amaci, Ehl-1 siinnet mezhepleri icerisinde énemli bir noktada
yer alan, Es‘arilik mezhebinin kurucusu olan Imam Es‘ari’nin, iman ve kiifiir
hakkindaki goriislerinin, mezhep goriisiinden ayr1 bir sekilde sunulmasidir. Es‘ariligin
genel goriisleri islenirken Tman ve kiifiir goriisii de arada verilir. Bu durum, Es‘ari’nin
bakis agisinin tam olarak anlagilmasini zorlastirmaktadir. Clinkii mezhep goriisi
zamanla degisiklige ugrayabilir veya baska mezheplerden etkilenebilir. Es‘ari’nin
goriislerinin 6zel olarak derlenmesi ve degerlendirilmesi, donemin tartismalar
hakkinda fikir verirken, ayni zamanda Es‘ariligin tarihi siire¢ icerisindeki fikri

dontistimleri hakkinda fikir vermesi acisindan da 6nem arz etmektedir.



Es‘arilik mezhebi, Islam tarihi icinde etkili ve uzun bir zaman dilimini kapsar.
Bu yoniiyle de sadece genel gecer bir mezhep goriisii olarak degil, daha 6zel tematik
bir calisma olarak alana katkisi olacagi amacglanmaktadir. Alan taramasi yapildiginda,
(bu ¢aligmanin yapildig: tarihe kadar) Matiiridilik ile ilgili benzer ¢aligsmalar varken
Es‘arilik mezhebi i¢inde bu oOzellikte bir caligmanin eksikligi tespit edilmistir. Bu

calismanin alana katki saglamasi iimit edilmektedir.

3. Arastirmanin Kapsami ve Simirhliklar:

Iman ve kiifiir kavrami, Islam tarihinde siirekli giincelligini koruyan bir
meseledir. Bundan dolay1 bu konu, genis bir sekilde ve farkli disiplinler tarafindan
islenmistir. Bu c¢aligmada ise konu, sadece Es‘ari’nin goriisleri agisindan ele
aliacaktir. Zaruri olmadik¢a yalin olarak Es‘ari’nin goriislerinden uzaklasilmama
hedeflenmistir. Konunun ana basvuru kaynaklari, Es‘ari’nin giiniimiize ulasan eserleri
olmustur. Es‘ari’nin tiim eserlerinin giiniimiize ulagsmamasi, bu ¢alismanin kapsamini
da daraltmistir. Es‘ar?’nin Iman ve kiifiir konusu ile ilgili goriislerini tam olarak ortaya
koyabilmek i¢in kendi eserleri yeterli olmamaktadir. Bunun i¢in kendisinden sonra,
goriislerini onun agzindan aktaran 6grencisi Ibn Firek’in yazmis oldugu Miicerred-ii
Makaldti’s-Seyh  Ebi’l-Hasan el-Es‘ari isimli eserden de Onemli Olgiide

yararlanilmigtir.

Bu ¢aligma, Es‘ar?’nin iman veya kiifiir konusu ile iligkilendirdigi meseleleri,
sadece Tman ve kiifiir yoniiyle ele almistir. Konularin kendisinde barindirdig diger
problemlerine olabildigince deginilmemistir. Iméan ve kiifiir basliklar belirlenirken,
Es‘ari’nin el-Ibdne isimli eseri temel referans olarak almmustir. Bdylece konular

islenirken Es‘ari’nin goriislerinden uzaklagilmamaya 6zen gosterilmistir.

4. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Bu ¢alisma giris ve iki boliim olarak hazirlanmistir. Giris bdliimiinde konuya
151k tutmasi amaciyla Es‘ari’nin kisaca hayatina yer verilmistir. Yine bu boliimde
Es‘ari’nin eserleri, hocalar1 ve 6grencilerine yer verilmis, baz1 kelami goriislerine

kisaca deginilmistir.



Bu ¢alismanin ana boliimleri, birinci ve ikinci boliimdiir. Birinci boliimde iman
konusu ele alinmistir. Boliimiin basinda iman kavraminin sozliik ve terim anlamlari
verilmistir. Konun anlasilmasi adina, Tman kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimina deginilmis ve Kur’an’dan bazi 6rnekler verilmistir. Iman kavrammin
Kur’an’daki kullanimi, Es‘ari’nin bu kavrama yiikledigi anlama 151k tutmasi agisindan
gerekli goriilmiistiir. Cilinkii Es‘ari’nin bu kavrama yaklasimi daha ¢ok Kur’an’in
kullandig1 sekliyle anlasilmasi seklindedir. Bunun i¢in de Es‘ari’nin goriislerini
vermeden Once bdyle bir pasaja yer verilmesi uygun goriilmiistiir. Birinci boliim
hazirlanirken, iman kavrami merkeze alinmistir. Es‘ari’nin iman kavramina ytikledigi
anlamlar ve iman ile dogrudan ilgili diger meseleler ele alinmistir. Cok gerekli
olmadig: slirece mezhebin diger goriisleri veya farkli goriisler belirtilmeden sadece

Es‘ari’nin goriisleri verilmeye calisilmistir.

fkinci boliim ise kiifiir kavramina ayrilmistir. Iméan kavrami gibi kiifiir kavrami
da ele almirken once kavramin sozliik ve terim anlamlari verilmistir. Daha sonra
Kur’an’in bu kavrama nasil yer verdigine kisaca deginilmistir. Kiifiir kavrama,
Es‘ari’nin eserlerinde iman gibi islenmedigi i¢in bu ¢alismada da Tméan boliimii gibi
bir yontem takip edilmemistir. Es‘ari, eserlerinde baz1 gruplari, bazi goriislerinden
dolayi kiifiirle itham etmis, goriislerinin kiifiir oldugunu belirtmistir. Kiifiir konusu ele
alimirken, Es‘ari’nin kiifiir olarak belirttigi konular se¢ilmis ve bunlarin tekfir ile
iligkisi incelenmistir. Bu yiizden bu boliimde, birinci boliimden farkli olarak diger
firkalarin goriislerine yer verilmis ve Es‘ari’nin onlara cevaplar iizerine kiifiir anlayisi
belirlenmeye ¢alisilmustir. Ikinci boliimde segilen konular imandan ziyade kiifiir

goriisti acisindan degerlendirilmistir.

Bu calismada Es‘ari’nin goriisleri belirlenirken basgvurulan kaynaklar 6ncelikle
Es‘ari’nin yazmis oldugu eserler olmustur. Kendi eserlerinde bulunmayan kisimlar
i¢in 6grencisi Ibn Firek’ e miiracaat edilmistir. Ciinkii Ibn Fiirek, Es‘ari’nin goriislerini
toplayip aktarmasi agisindan 6nemli bir kaynaktir. Daha sonra diger giincel ve tali

kaynaklara bagvurulmustur.

Konunun asil boliimleri i¢in Oncelikle Es‘ari’nin  kendi eserlerine

basvurulmustur. el-Ibdne an usili’d-diydane (h.1397), el-Liima " fi 'r-red ald ehli z-zeyg



ve'l-bida’ (1955) Risale ila Ehl-is-Segr bi Babi’l-Ebvab (h.1413), Makalatii’l-
Islamiyyin ve Ihtildfii’I-Musallin (2019) gibi esetler basvurulan ilk eserler olmustur.
Bunlar disinda yine Es‘ari’ye ait olup Mehmet KESKIN tarafindan Tiirkce’ye
cevrilmis Es ‘ari’nin Bir Imdn Risalesi’nden istifade edilmistir. Istihsdnu’l-Havz fi
Ilmi’l-Keldm Risalesi ve Izahi (2016) adli risdle de Meliksah SEZEN tarafindan

Tirkge’ye gevrilmistir.

Karsilastirma yapmak icin el-Ibdne’nin, biri Mehmet KUBAT, digeri Ramazan
BICER tarafindan yapilmus iki ¢evirisi kullanild. el-Liima ‘ i¢in de Kilig Aslan MAVIL
ve Hikmet YAGLI MAVIL tarafindan yapilmis ceviriden istifade edilmistir.

Ozellikle Es‘ari’nin kitaplarinda rastlamadigimiz goriisleri, rastlaylp daha
detayl1 bakilmak istenen goriisleri i¢in de dgrencisi Ibn Fiirek tarafindan yazilmis olan,
Miicerred-ii  Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari (1987) eserine miiracaat

edilmistir. Bu eser, ¢alismada kullanilan 6nemli bagvuru kaynaklardan biri olmustur.

Basvurulan bazi Tiirkce kitaplar da sunlardir: Mehmet KESKIN tarafindan
doktora tezi olarak calisilip daha sonra [mam Es‘ari ve Es‘arilik (2013) ismiyle
yaymlanmistir. fmam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi (2018) eseri Hikmet YAGLI
MAVIL tarafindan yazilmistir. Bu eser de doktora tezinden kitaplastirilmistir. Bu iki
eser de yogun olarak faydalanilan eserler olmustur. Abdulkadir Muhammed el-
HUSEYN tarafindan yazilmis fmam el- Es‘ari (2016) ismiyle yazilan eserden, bu
calismada yogun olmasa da gerekli goriildiigli kadariyla istifade edilmistir. Alan ile
ilgili ders kitabr niteligindeki eserler de gerekli goriilen yerlerde kullanilmistir.
Kavramlarin anlasilmasi igin bagvurulan kaynaklar arasinda Kamil GUNES tarafindan
yazilan Imdn ve Yorum (2010) eseri, ibrahim COSKUN tarafindan yazilmis olan islam
Diisiincesinde Inkar Problemi (2014) eseri, M. Sait SIMSEK tarafindan yazilan
Kur’an’in Ana Konular: (2011) gibi eserler yer almaktadir. Ayetlerin anlamlari
verilirken Diyanet Isleri Baskanliginin Kur ’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir eseri tercih
edilmistir. Bu eserlerle beraber konu ile ilgili yazilmis olan, kabul edilmis tezler ve

hakemli dergi makaleleri de yeri geldikge istifade edilen kaynaklar olmustur.



5. Es’ari’nin Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Ehl-i siinnet kelammin 6nemli temsilcilerinden olan Imam Es‘ari’nin kokeni
hakkinda birkag¢ ihtilaf olmakla beraber genel kabul, Yemenli Es‘ar kabilesinden
oldugudur. Soyu Siffin Savasi’nda hakemlik yapan Ebl Miusa el-Eg’ari’ye
dayanmaktadir. Kiinyesi Ebu’l Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim b. Ismail
b. Abdillah b. Miisa b. Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Miisa b. Abdillah b. Kays b. Hadar el-
Es’ari seklinedir.? Ehl-i siinnet kelAminin gelisip yaygimnlasmasima olan katkisindan
dolay1 ona “Nasiriiddin” lakab1 verilmistir.> Dogum tarihi konusunda da baz ihtilaflar
mevcuttur. Genelde 260/874 yili kabul edilmekle* beraber 266 ve 270 yillar1 da

zikredilmektedir. Es’ari, Basra’da diinyaya gelmistir.’

Imam Es’ari’nin babasi Ismail b. Ebu Bisr, Safii mezhebine bagl ehl-i hadis
bir alimdir. Oglunun ilk hocast olan Ismail b. Ebu Bisr, ayn1 zamanda Zekeriyya es-
Saci’nin de arkadasidir. Eg’arl, kiiclik yasta babasi vefat edince, vasiyeti iizerine
egitimine babasinin arkadasi Zekeriyya es-Saci’nin yaninda devam etmistir. Yeni
hocasinin yaninda da Ehl-i siinnet akidesinin temellerini 6grenmeye devam etmistir.°
Imam Es’ari’nin annesi, babasinin vefatindan sonra meshur Mu’tezili kelamc1 Ebu Ali
el-Ciibbai (6.303/915) ile evlenmistir. Eg’arl, i¢in de bu evlilik, genclik yillarinda
hararetle miidafaas1 i¢in miicadele edecegi Mu‘tezile mezhebi ile tanigsmasi ve
kaynasmas1 demekti. Bu Es‘ari’nin onlu yaslarina tekabiil etmektedir. Es‘ari, Basra'da
oturdugu yillarda zaman zaman Bagdat'a giderek Ebu Ishak el-Mervezi’nin Mansur

Camii'ndeki cuma derslerine de katilirdr.”

Es‘ari, kirk yasima kadar Mu‘tezill bir hayat yasadiktan sonra, Mu‘tezile

fikirlerini reddedip Ehl-i siinnet ¢izgisinde kendi yolunu tutmustur. Ayn1 zamanda

A~y

2 Hikmet Yagh Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (01 Haziran 2012), 70; Mehmet Keskin, /mam Es‘ari ve Es‘arilik
(fstanbul: Diisiin Yaymecilik, 2013), 97.

3 Fethi Demir, “Es’ariligin Tesekkiilii ve Imam Es’ar?”, Batman Akademi Dergisi 6/1 (Haziran
2022), 7.

4 Mehmet Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami
Goériisleri”, Islami Ilimler Dergisi 7/13 (ts.), 5.

5 Yagh Mavil, “Eg’arlyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, 71.

6 Yagh Mavil, “Es’arlyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 70-71.

7 Abdulhamid Fettah Irfan, “ES‘ARI, Ebii’l-Hasan - TDV islam Ansiklopedisi”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Erisim 26 Aralik 2022), 11/444.



Es‘arilik mezhebinin de kurucusu olmustur. Aslinda mezhep degistirmek Oyle ¢ok
kolay ve sik karsilasilan bir durum degildir.® Es‘ari’nin bdyle bir irade ortaya koymasi

onun kendine olan giiveni ve kararliligin1 da gosterir.

Es‘ari’nin ne zaman vefat ettigi konusu da tipki dogum tarihi gibi net degildir.
Bu mevzuda da farkli tarihleri gérebiliyoruz. Ornegin; Onun vefat tarihini 330/941
senesini aktaranlarla beraber, mezkir tarihten sonra da vefat ettigini benimseyenlerde
olmustur. Ibnii’l-Cevzi’nin aktardigi vefat tarihi 331/942 iken, Hatib el-Bagdadi
322/933 seklinde bir tarih diiser. Es‘ari’nin 6grencilerinden ibn Firek, (6. 406/1015)
Es‘ari’nin vefat tarihini 324/935 olarak belirtir. Bu tarih aym1 zamanda Ibn Hazm (6.

456/1064) ile alan arastirmacilarmin da genel kanaatini olusturur.’

5.1.Es‘ari’nin Kelami Donemleri

Es‘ari’nin hayati incelenirken, genelde ti¢ doneme ayrilir. Mu‘tezililik donemi,
Mu‘tezile’den ayrildigr donem ve Mu‘tezile sonrasi donem seklinde sdylenebilir.
Boyle olmanin yaninda, ilk egitimini ehl-i hadis itikadina uygun olarak aldig1 ve babasi
vefat edince de arkadas1 fakih ve muhaddis olan Zekeriyya es-Saci’ye vasiyet etmesi
ile devam eden donemde, az da olsa ondan da bir miiddet ders okudugunu
unutmamamiz gerekiyor.'? Nitekim daha sonra Mu‘tezile’den ayrilisinin bu dénemden

bagimsiz olmadig1 kanaatindeyiz.
5.1.1. Mu‘tezililik Donemi

Bu donem Es‘ari’nin, Ciibbai’nin egitimine girince baslayip kirk yasina kadar
devam eden siirectir. Bu donemde Es‘ari’nin ¢ok kati bir Mu‘tezile savunucusu ve
gliclii bir cedel sanatina da sahip oldugu kaynaklardan bize nakledilmektedir. Bu
donemde Es‘ari, hocasi Ciibbai’nin yerine zaman zaman tartigmalara gittigi

goriilmektedir.'! Bu da Es*ari’nin Mu‘tezile mezhebi igerisinde gelmis oldugu noktay1

8 Hiiseyin Aydin, “The Change Caused by the Transition of Ash’ari to Ahl-i Sunnah in the
Religiousparadigm”, TEVILAT 1/2 (2020), 291.

? Yagli Mavil, “Es’arlyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, 73; Ekrem Uysal, “Es’ariligin
Gelisim Siireci ve Temel Gériisleri”, Isdwr Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 26 (Nisan 2021), 466.

10 Keskin, Imam Es ‘ari ve Egs ‘arilik, 125; Ekrem Uysal, “Imam Es’ari’nin Kelami Dénemleri
ve Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 699.

' Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goériisleri”, 22;
Keskin, /mam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 125; Ibrahim Burkan, “Es‘ari’nin ki Kitab1 el-Liima* ve el-Ibane’nin



gosterme agisindan onemlidir. Es‘ari’nin, Mu‘tezili oldugu donem igerisinde ¢ok telif
eseri bulunmamaktadir. Ancak kendisinin belirttigi birkag telif eser bulunmaktadir.
Kaynaklar bunun sebebini agiklarken iki hususa dikkat cekmektedirler. Bunlardan ilki,
rivayetlere gore imam Es‘ari’nin cedelde giiglii olmasma karsn yazma ve tasnifte
hocasina nazaran zayifti. Bu durum da onu yazmaktan uzak tutuyordu. ikincisi ise,
hocas1 telifte iyiyken kendisi telif konusunu hocasina birakip kendisi hocasinin
savunuculugunu yapmis, zaman zaman onun yerine miinazaralara gitmistir.'” Belki bu
iki durumdan bagka Mu‘tezili doneminden ayrildiktan sonra artik bu goriislerini
reddedip, onlardan kendini beri tuttugu icin o donem eserleri yok olmus,

kaybolmustur. '3

Es‘ari, fikri merhalesinin ilkini olusturan Mu‘tezili donemde, sifat konusunda
mezhebini destekleyen bir eser yazdigini belirtmektedir. Ancak bugiin bu eserin ismine
ulasamamaktayiz. Fakat el-Cevabat fi’s-Sifat an Mesdili Ehli’z-Zeyg ve’s-Subiihat
adinda bir eserle daha 6nce yazmis oldugu bu kitaptaki goriislerinden dondiigilinii ve

elestirdigini sdylemistir.'*

Bu donemde yazdig1 bir baska eser ise Kitdbun fi Bab-1 Sey’dir. Bu eserde
esyanin ma’diim olsalar bile sey olduklarini savunmustur. Daha sonra da yukardaki
eser gibi bu eser icin de elestirilerde bulunmus ve bu esere erisenlerin o kitaba itibar
etmemelerini sOylemistir. Bu eserde Ciibbai’nin hocasi olan eg-Saham’in, ma’diimun

da bir sey oldugu fikrini desteklemistir.'>
5.1.2. Mu‘tezile’den Ayrilis Donemi

Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrilis zamanu ile ilgili, 6zellikle tarih konusunda bazi
ihtilaflar olmasiyla beraber 300’li yillar olarak nakledilmektedir. Es‘ari’nin
Mu‘tezile’den ayrilma sebebi konusunda farkli rivayetler bizlere ulagmistir. Bunlarin

bir kism1 da dogru olabilir, hepsinin de dogru olmas1 miimkiindiir. Bu dénem ile ilgili

Te’lif Zamani Problemi”, ¢ev. Hikmet YAGLI MAVIL, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 14/2 (10
Eyliil 2016), 586.

12 Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 127.

13 Uysal, “imam Eg’ari’nin Kelami Dénemleri ve Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, 699.

14 Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 128.

'S Keskin, Imam Eg ‘ari ve Es ‘arilik, 128.



Es‘ari’nin, ciddi bir doniisiim gecirdigi goriilmektedir. Elbette bu doniisiim bir anda ve
ani bir kararla olabilecek bir doniisiim olmamaktadir. Doniisiimiin ne kadar radikal ve

kesin oldugu kismina bakilirsa, ancak ciddi bir alt yapi ile olabilecegi goriilmektedir.

Es‘ari, Mu‘tezile’den ayrilisin1 Basra Camii’nde ilan etmistir. Bu konudaki
rivayet bize Ibn Nedim’den gelmektedir. “Ebu’l- Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-
Es‘arl Basra’lidir. Onceleri Mu‘teziliydi, ancak daha sonra bir Cuma giinii Basra
Camii’nin minberine ¢ikarak, yiiksek sesle “Beni bilen bilir, beni bilmeyenlere
kendimi tanittyorum, ben falanin oglu falanim, Kur’an’in yaratilmis oldugunu,
Allah’1n gozle goriilemeyecegini ve ser olan fiilleri benim yaptigimi sdylerdim. Simdi
tovbe ediyorum, inandigim bu seyleri terk ediyorum ve Mu‘tezile’yi reddediyorum.”

diyerek adl ve halku’l-Kur’an sdyleminden vazgectigini halka acikca ilan etmistir.'®

Kaynaklara bakildiginda bu fikri doniisim oncesinde bir riiyadan
bahsedilmektedir. Bu riiya farkli kaynaklarda gelmistir. Arada en ayrmtili olan ibn

Asakir’den gelen rivayettir.

“Ahmed b. Hiiseyin'e dayandirilarak aktarilan rivayet goyledir:
“Ashabimizdan bazilarmin  séyle dedigini duydum: Seyh Ebu’l Hasan
rahimehullah, Mu ‘tezile keldminda derinlesip zirveye ulasinca derste
hocasina bazi sorular sorar ancak tatmin edici cevaplar bulamazdi. Bu
duruma sasti, bunun icinden ¢ikamadi. Es ‘ari’den rivayetle onun séyle dedigi
soylenir: Bazi gecelerde itizerinde bulundugum akidevi bazi konulardan
dolayi, kalbime bir huzursuzluk diistii. Bunun iizerine kalktim, abdest aldim.
Iki rekdt namaz kildim. Allah tan beni tariki miistakime iletmesini diledim ve
uyudum. Bunun iizerine riiyamda Resululldh’t (sav.) gérdiim. Durumumla
ilgili ona bazi sikdyetlerimi soyledim.” Restlullah (sav.) séyle buyurdu:
“Stinnetime saril.” uyandim. Keldmi meseleleri Kur’dn ve ahbdra (hadislere)

arz ettim ve boylece uyanlari sabit kildim, gerisini attim.”"

16 Hikmet Yagl Mavil, fmam Es ‘ari’'nin Keldm Diisiincesi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2018), 22; Keskin, fmam Es ‘ari ve Eg ‘arilik, 129; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak
Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goériisleri”, 23; Uysal, “Imam Es’ari’nin Keldmi Donemleri ve
Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, 700.

17 Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 131.
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Bu konuda daha ayrintili iki rivayet daha mevcuttur. Diger iki rivayette Hz.
Peygamber Es‘ari’nin rilyasina Ramazan’in basi, ortasi ve sonunda olacak sekilde ti¢
defa gelmektedir.!® Islam tarihinde zaman zaman bdyle radikal degisikliklerin bir

riiyaya baglanmast, ilk defa olan bir olay degildir.'

Baz1 kaynaklar ise bu ayrilisin sebebini, hocasi ile yasadig1 bazi tartismalari
gosterirler. Birincisi ihve-i seldse olarak meshur olan salah aslah problemi ile ilgili
tartismadir.?’ “imam Es‘ari hocas1 Ciibbai’ye biri mii’min ve muttaki, digeri kafir ve
giinahkar digeri de kiiciikken 6len ii¢ kardesin ahiretteki durumunu sorar. Hocast,
zahidin cennetlik, kafirin cehennemlik ve kii¢liglin ise selamet ehlinden oldugunu
sOyler. Es‘ari, kii¢liglin zahidin derecesine gitmek isterse ona miisaade edilir mi diye
sorar. Ciibbai “Hayur, ¢iinkii ona kardesin bu derecelere ¢ok tdatla ulasmistir, seninse
boyle taatlarin yoktur.” denilir, diye cevap verir. Bunun iizerine imam Es‘ari hocasina
“Sayet kii¢iik olan, kusur benden degildir. Clinkii Sen, beni yasatmadin ve bana ibadet
etme imkani vermedin.” derse, buna cevabin ne olur diye sorar. Ciibbai, Allah’in
kiigiige “Sayet yasasaydin isyan edecegini ve elim bir azaba miistahak olacagin
biliyordum onun i¢in senin maslahatin1 gdzettim” der. Es’ari, sayet kafir kardes: “Ey
Allah’im, onun durumunu bildigin gibi benim de durumu biliyordun, neden onun
maslahatin1 gozettin de benimkini gézetmedin?” derse, cevabin ne olur diye tekrar
sorar ve hocast Ciibbai, onu delilikle suglar ve Es‘arl “Hayir ben deli degilim, ama
seyhin esegi akabede durdu.” diyerek Ciibbal’nin bu tartigmada yenildigini

agiklamistir.”?!

Diger bir tartisma ise Allah’mn isimlendirilmesi ile ilgilidir.?* Es‘ari’nin diger

bir ayrilma sebebi olarak, hocas1 Ebu Ali el-Ciibbai’nin oglu olan ayn1 zamanda iivey

18 Uysal, “imam Eg’ari’nin Kelami Dénemleri ve Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, 701.

' Mohammed YUSOFF BIN HUSSAIN, Al-Ash’ari’s Discussion of the Philosophical
Problem of Free Will and Predestination (Glasgow Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1979), 9.

20 Mustafa Ozgen, Es’ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklar: (Konya: Selguk
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 17; Keskin, fmam Es‘ari ve Eg ‘arilik, 135; Uysal, “Imam
Es’ari’nin Kelami Donemleri ve Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, 703-704; YUSOFF BIN HUSSAIN,
Al-Ash’ari’s Discussion of the Philosophical Problem of Free Will and Predestination, 9.

21 Mehmet Keskin, “Imam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”, Yiiziincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4-5 (18 Ocak 2016), 14; Keskin, fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik,
135-140.

22 Keskin, “Imam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”, 14.
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kardesi Ebu Hasim’le yasadiklar1 ¢ekismeler de zikredilmistir.2* Tabii bu durum diger

sebepler kadar 6n plana ¢ikmamustir.

Es‘ari bu fikri ayriliktan sonra artik Mu‘tezile ile pek ¢ok tartismaya girmis ve
Mu‘tezile temsilcilerine kars1 iistiinliik saglamistir. Kisa zamanda sohreti Islam’mn
merkeze uzak diyarlarina kadar ulasmis ve Islam tarihi icerisinde &nemli olacak

isimler, ondan fikir almaya, ona 6grenci olmaya gelmislerdir.
5.1.3. Mu‘tezile Sonras1 Donemi

Es‘ari’nin, Mu‘tezili fikirlerinden sonraki dénem ile ilgili goriislerine dair
yazmis oldugu eserler bizlere kaynaklik etmektedir. Bunlardan el-/bdne adl eserinde,
“Allah’n kitabina, Peygamberimizin siinnetine, sahabe, tabiin ve hadis imamlarindan
rivayet edilenlere tutunmak iste biz buna tutulmusuz. Ebu Abdillah Ahmed b.
Hanbel’in —Allah yiiziinii ak etsin, derecesini yiikseltsin, sevabini artirsin-
24

soylediklerini séyliiyoruz ve onun goriisiine muhalefet edenlerden uzagiz...

demektedir.

Boyle sdylemesine ragmen Es‘ari’nin tiimiiyle Ahmed b. Hanbel ile ayni
gorliste oldugunu sdylemek pek miimkiin olmamaktadir. Hatta orada Ahmed b.
Hanbel’in isminin 6zel zikretmesinin sebeplerinden bir tanesi de mihne doneminden
sonra Ahmed b. Hanbel’in kazandig1 konumundan dolayidir. Nitekim Es‘ari, Mu‘tezili

goriislerinden déndiikten sonra da akli ve kiyasi kullanmaya devam etmistir.’

Bu donemden sonra Ehl-1 siinnet itikadini savunmus akli 6n plana alan
Mu’tezile doneminin aksine nakli 6n planda tutmus ve siki bir Ehl-1 siinnet savunucusu
olmustur. Mu‘tezile’den ayrildig i¢in de onlarin yontemini ¢ok 1yi bilmesi, onlarla

miicadele etkin olmas: gibi sebeplerle takipgileri siirekli artmigtir.>® Es‘arilik mezhebi

s AN

2 Demir, “Es’ariligin Tesekkiilii ve imam Es’ari”, 14.

24 Ebu’l-Hasan Es’ari, el- Ibdne Es’ari Akaidi, gev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek, 2019),
19.

?5 Uysal, “Imam Es’ari’nin Keldimi Dénemleri ve Mu’tezileden Ayrilis Nedenleri”, 710;
Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 73.

26 Uysal, “Es’ariligin Gelisim Siireci ve Temel Goriigleri”, 463.
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Ehl-i siinnet ¢izgisine gegmesinde 6nemli faktorlerden birisi de Kiillabiligin etkisinden

soz edilir.?’

Neticede Es‘ari, bir sekilde kendisini i¢inde buldugu ve hayatinin énemli bir
boliimiinii de gegirdigi Mu‘tezile donemi Oncesiyle beraber bir yana birakmis ve
hayatinin sonuna kadar devam edecek yeni bir safthaya ge¢mistir. Mu‘tezili iken nasil
mezhebin yetkin ve iyi bir savunucusu ise sonraki sathada kendi mezhebinin

temellerini atarken de yine yetkin ve iyi bir savunucusu olmustur.

5.2.Es‘ari’nin Hocalari

Es‘ari’nin ilk hocasi aslinda babasidir.?® Ama babasi kiiciik yaslarda vefat
edince babasinin yakin arkadasi olan Zekeriyya es-Saci bir¢ok kaynakta ilk hocasi
olarak yer almis oldu.”* O, 220/835 yilinda dogmus ve 307/919 yilinda seksenli
yaslarda vefat etmistir.® Es‘ari, 6zellikle ilk egitim hayati ve aym1 zamanda Ehl-i

stinnet ile ilgili ilk fikirlerini bu hocasindan almistir.

Es‘ari, genclik yillarinda {ivey babasi olmasinin da etkisiyle kirkli yaslarina
kadar Ebu Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/915) talebelik yapmustir.>! Omriiniin bir ¢ogunu
beraber gecirmis ve hocasinin fikrini benimsemistir. Bu yoniiyle ve egitim hayatina
bakinca, Es‘ari lizerinde en ¢ok etki ve emegi bulunan hocasit Ebu Ali el-Ciibbai’dir.
Buna ragmen Es‘ari, eserlerinde Ebu Ali el-Ciibbai’nin kendisine hocalik yaptigindan
pek bahsetmez bazen elestirirken veya fikrinin aksine bir sey sdyleyecekse hocasindan

bahseder.>?

27 Mehmet Kalayaci, Tarihsel Siirecte Es’ arilik-Maturidilik I[liskisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 76; fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 73.

28 Yaglh Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 71.

2 jrfan, “ES°ARI, Ebii’l-Hasan - TDV islam Ansiklopedisi”, 11/44.

30 Mehmet Efendioglu, “Saci, Zekeriyya b. Yahya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yayimnlar1, 2008), 35/363; “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve
Kelam1 Goriisleri.”, 26.

31 Keskin, “Imam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”, 9; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin
Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Gériisleri”, 26; Demir, “Es’ariligin Tesekkiilii ve Imam
Es’ari”, 11.

32 Yagh Mavil, Imam Es ‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 34; Yagh Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu
Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 75.
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Es‘ari’nin bir diger hocas1 doneminin énemli hadis alimleri arasinda yer alan
Eba Halife Fadl b. Hubab el-Climahi’dir (6. 305/917). Bu hocas1 daha ¢ok muhaddis

kimligi ile bilinen biridir.*?

Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Siireyc el-Bagdadi (6. 306/918) ise Safii
mezhebine miintesip ve Safii mezhebini iyi bilen biri olarak meshurdur. Kaynaklarda
Es‘ari’nin fikth hocas1 olarak gordiigiimiiz Ibn Siireyc, 6zellikle ustl ve fiirQ

alanlarindaki yetkinligi ile bilinmektedir.>*

Ebi Ishak Ibrahim b. Ahmed b. ishak el-Mervezi (6. 340/951) Safii bilgini ve
Bagdat fakihidir.>> Kaynaklar yasin1 da géz 6niinde bulundurarak el-Mervezi i¢in hem

hocas1 hem arkadasi nitelemesinde bulunmuslardir.>®
5.3.Es‘ari’nin Ogrencileri

Es‘ari’nin yetistirdigi talebeler arasinda Ebii’l-Hiiseyin Bundar b. Hiiseyin es-
Sirazi es-Stfi (6. 353/964), Ebt Muhammed et-Taberi el-Iraki (6. 359/970), Eba Bekir
el-Kaffal es-Sasi el-Fakih (6.365/ 975), Ebl Sehl es-Su‘luki en-Nisaburi (6. 369/797),
Ebii’l-Hasan el-Bahili el-Basri (6. 370/980), EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b.
Yakub b. Miicahid et-Tai (6. 370/980), Ebl Zeyd el-Mervezi (6. 371/981), Ebl
Abdullah Muhammed b. Hafif es-Sirazi (6. 371/982), Hafiz Ebl Bekir el-Ciircani el-
Ismaili (6. 371/981), Ebii’l-Hasan Abdiilaziz b. Muhammed b. Ishak et-Taberi, Ebii’l-
Hasan Ali b. Muhammed b. Mehdi et-Taberi, Ebi Cafer es-Siilemi el-Bagdadi en-
Nakkas (6. 379/989), Ebti Abdullah el-Isbahani es-Safii (6. 381/991), Ebi Muhammed
el-Kurasi ez-Ziihri (6. 382/992), Ebli Bekir el-Buhari el-Avdani (6. 385/995), Ebii’l-
Hiiseyin b. Sem‘n el-Bagdadi (6. 387/997), Ebli Mansiir b. Himsad en-Neysabiiri (6.

33 Yagh Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 75-76.

3 Siikrii Ozen, “Ibn Siireyc, Ebii’l-Abbas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlar, 1999), 20/363; Yagh Mavil, “Es’arlyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-
Es’ari”, 76.

35 Ahmet Ozel, “Mervezi, Ebi Ishak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2004), 29/234.

3¢ Abdulkadir Muhammed el-Hiiseyn, /mam el-Es ‘ari, gev. Mahmut YURDAKUL (istanbul:
Rihle Kitap, 2016), 40; Yagh Mavil, “Eg’arlyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, 76; Keskin,
“Imam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”, 10; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-
Hasan el-Es’arl ve Kelami Goriigleri”, 27.
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388/988), Ebti Abdurrahman es-Surtti el-Ciircani (6. 389/999) ve Ebu Ali Zahir b.
Ahmed el-Fakih es-Serahsi (6. 389/999) gibi alimler bulunmaktadir?’.

Ebii’l-Hasan el-Bahili ile ibn Miicahid et-Tai, Es*ari’nin yetistirdigi ilk dénem
talebeleri olmasi itibariyle cok dnemli bir konuma sahiptirler. Bakillani, Ibn Firek ve
Ebd Ishak Isferayini ise Es‘ari'nin goriislerini sistematik hale getirip miistakil bir
mezhebe doniistiirmeleri ile mezhebin tarihi siirecine ¢ok 0zel katkilar1 olan 6nemli
isimler olmuslardir. Bakillani’nin Bagdat'ta Ehl-i siinnet muhaliflerine kars1 vermis
oldugu miicadele ile kendini gdsterirken, Es‘ari’nin eserlerini derleyerek serh eden ibn
Firek ise, Es‘ari’nin eserlerini toplamasi ile gorlislerinin glinimiize ulagmasini

saglamistir.*®

Ibn Farek ve Miicerredu makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari isimli eseri
Es‘arilik ¢alismalarma &nemli kaynaklik etmektedir. Ozellikle Es‘ari’nin bize
ulasmamig eserleri ve fikirlerini bize aktarmaktadir. Bu ozelligiyle de mezhebin

goriislerini anlamak i¢in temel basvuru kaynaklarindan biri olmustur.
5.4.Es‘ari’nin Metodolojisi

Es‘ari, iivey babas1 ve hocasi olan Ebl Ali el-Ciibbai ile fikri ve yontem olarak
farkli bir yol benimseyip Mu‘tezile’yi terk ederek onlara muhalif olmustur. Bundan
sonraki siiregte Imam Es‘ari orta yolu tutup sistemini o sekilde kurup kendisinden

sonra gelenlere onciiliik edecektir.

Es‘ari, kelam ilmini, itikad1 akli bir metotla sistemlestirilmesi seklinde belirler
ve keldm ilminin bu akli metodunu bid‘at olarak, yani sonradan ihdas edilen bir
yontem olarak gorenleri cehaletle itham eder. Bu durumun sebebi olaraktan isin

kolayina kagmak olarak belirtir. Kendi yontemini ise Hz. Peygamber’in ve sahabenin

37 Uysal, “Es’ariligin Gelisim Siireci ve Temel Gériisleri”, 466; Ekrem Uysal, “Es‘ariliginin
Siyasal Tarihi Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2
(21 Aralik 2020), 1705; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami
Gériisleri”, 27-28; Keskin, “Imam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”, 10; Yagl Mavil,
“Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ar?”, 76-77; Ozgen, Es’ari ve Maturidi Mezhepleri
Arasindaki Goriis Farklari, 20.

3% Ahmet Bardak, “Ibn Firek’in el-Hudtd fi’l-Usil Adli Eserindeki Kelami Kavramlar”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (31 Aralik 2019), 419; Yaglh Mavil, “Es’arlyye’nin Kurucusu
Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 77.
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kullandiklar1 yéntem oldugunu belirtir.*’

Aslinda Hz. Peygamber zamaninda bu
anlamda tartisma olmamissa da Allah Resilii bu durumu yasaklamamistir.*® Istihsdn-1

Havz isimli eserinde zaten bu konuyu detayli islemektedir.

Es‘ari, mezhebinin delillerini belirlerken kitap, siinnet, icma, kiyas, sahabe,
tabiin ve Ehli hadisin rivayetlerini ve o donemde Ehl-i slinnet arasinda muteber bir
imam olan, Ahmed b. Hanbel’in goriisleri seklinde siralamaktadir. Bu delilleri sistemi
igerisinde kullanirken her zaman ayni siralamayi takip etmedigi goriilmektedir. el-
Liima”da akll yontemi basta kullanirken yine mezhebin 6nemli eserlerinde el-

Ibdne’de ise nakli akla dnceledigi goriilmektedir.*!

Es‘ari’nin el-Ibdne isimli eserine bakildiginda ayet ve hadisleri birlikte
kullanmaktadir. Bazen 6nce ayetleri basta verirken bazen de hadisleri 6nce verdigine
rastlariz. Bunun bir sebebi de eserin yazilma amacinda sakli. Ciinkii konuyu izah etme
acisindan hadisler daha net ve anlasilir ya da detayl1 olabiliyor. Hadisleri delil olarak
kullandig1 eserinde inceledigi konularin bazisinda, hadisleri ayetlerden Once
zikretmektedir. Delil olarak hadislerin ayetlerden 6nce zikredilmesinin 6zel olarak
Es‘ari’nin bu eserini telif etmedeki amaciyla iligkili oldugu gibi, genel olarak da baz
inanglarin hadislerde daha acik ve te’vile ihtimal veremeyecek derecede kesin olarak
aciklanmasindan kaynaklanmaktadir. Ornegin; Es‘ari, el-Ibdne adl1 eserinin girisinde
Allah’mm Hz. Muhammed’in silinnetine sarilmay1 tesvik ettigine dair ayetleri
aktarmakta ve bu ayetlerin onun siinnetine baglanmay1 gerektigini ifade edip, onun

siinnetini dnemsemeyenleri de seytana uymakla itham etmektedir.*?

Es‘ari’nin, metodolojisinde bir diger 6nemli husus icmay1 kabul etmesi ve

kullanmasidir. Hatta ayrildigi sabik mezhebi Mu‘tezile’yi elestirirken kullandigi

3 Jlyas Celebi, “Kelam Metodunun Ortaya Cikis1 Gelisim Siireci ve Yeni Metod Arayislar1”,
Islami Hlimlerde Metodoloji/Usul Mes elesi, ed. Ismail Kurt - Seyit Ali Tiiz (Ensar Nesriyat, 2005), 253.

40 Faruk Gorgiilii, “Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Akil-Nakil Iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi 51/4
(2015), 151.

41 Erkan Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2
(2005), 39.

42 Ebu’l-Hasan Es’ari, Islam Inan¢ Esaslari, gev. Mehmet Kubat (Istanbul: Israk Yayinlari,
2008), 26.
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arglimanlardan bir tanesi de onlarin selefin goriislerini reddine karsilik kendisinin

kabul etmesi olarak ifade eder.*?

Es‘ari’nin kelami sisteminde kullanilan bir diger metot ise kiyastir. Ozellikle
sahid ile gaibi kiyas ederek goriislerini aciklamaya calisir.** ibn Firek ise Imam
Es‘ari’nin kiyas1 Kur’an ve hadislerde bir nass bulunmadig1 durumlarda kullandigini
belirtmektedir.*> Es‘ari, kiyas metodunu ilk defa kullanmiyordu. Kendisi de i¢inden
cikip geldigi Mu‘tezile ekolii zaten bu yontemi kullanmaktaydi. Es‘ari ise bu yontemi
ozellikle sifatlar konusunda kullaniyordu. Ayn1 yontemin bir diger ¢esidi olan “illette
ortaklig1” ise bu sefer Mu‘tezile’den farkli kullanirdi. Clinkii Mu‘tezile, ser’i ve fikhi
illet arasinda ayrim yapmazken, Es‘arl bu ikisi arasindaki illet ortakligi, sadece
hiikmiin alamete hamledip hiikmii gerektiren, zorunlu kilan bir illet olarak
gormemektedir. En yaygin bilinen konulardan 6rnegin, hiisiin ve kubuh meselesi,
Es‘ari acisindan bakildiginda bu durumda akli degil, nakli olmaktadir. Akil herhangi

bir konuda vacip hiikiim koyamaz sonucuna varmaktadir.*®

Es‘ari’nin, Allah’a bir seyi vacip gormemeyi tercih etmesinin sebebi, Allah’in
kudretine bir halel getirmemektir. Eger Allah’a bir sey vacip kilmirsa o zaman

diledigini, diledigi sekilde yapan Rab olmaktan da cikar.

Bu durum tabii olarak Es‘ari’yi bu sonuca gotiirmektedir. Allah’in fiillerinde
“gaye” ve “garaz” denilecek sebepler/illetler bulunmaz, yani Allah’in fiilleri kullar
tarafindan anlagilan bir hikmetten dolayr iyidir denilmezler. Allah’in fiilleri zati
itibariyle, Allah’in emretmesiyle kendiliginden iyidir sonucuna ulasiriz. Fiiller

“bizatihi iyidir”.*

4 Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, 40.

# Yaglhh Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 88; Yar, “Es’ari ve
Metodolojisi”, 41.

4 Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, 40.

46 Abdulhamit Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, ed. Mehmet Evkuran (Ankara: Bilay, 2019),
480; Yagl Mavil, “Eg’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, 87-88.

47 Yagh Mavil, “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 88.
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Es‘ari’nin kullandig1 yontemlerinden bir tanesi de “cedel” yontemidir. Cedel
yontemi tabii kendi igerisinde pek ¢cok ydntemi ihtiva etmektedir.*® Bu yontemi, sadece
Es‘ariler degil diger miitekellimler de kullanirlar. Ozellikle de muarizlar1 ikna etme

yontemi olarak kullanilmaktadir.

Es‘ari’nin ise cedel yontemini ¢ok etkili kullandigin1 miisahede ediyoruz. Hatta
Ibn Farek, Es‘ari’nin goriislerini anlattig1 eserinde fi Edebi’l-Cedel adinda bir eserden

bahseder. Es‘ari’nin cedelin adabindan séz ettigini aktarmaktadir.*’

Es‘ari’nin kullandig1 metotlarindan bir digeri ise nasslar1 yorumlarken 6nceligi
metinlerin ilk anlamlarina vermesidir. Ciinkii Allah’in, Kur’an’t Arapga olarak
gondermesi ve Araplar iizerinde diisiinmeye davet etmesi lafzin anlaminin 6nemini
ortaya koymaktadir.’® Es‘ari’ye gore, bir kelimenin ilk anlami kullanmaya miisait
oldugu siirece o tercih edilmeli, bu miimkiin olmadigi durumlarda ancak tali veya

ikincil anlamlara bagvurulabilir. Bu ikincil anlamlar da nasslara uygun olmalidir.
5.5. Es‘ari’nin Bazi Kelami Goriisleri
5.5.1. Ulihiyet

Es‘ari ve Eg‘arlyye mezhebine gore, Allah cisim degildir. Mutlak yaraticinin
varlik bilgisine delillerle ulasilabilir. Aksi takdirde yaraticinin var olma bilgisi zorunlu
olurdu. Bu takdirde de inkar etmek miimkiin olamayacakti.>! Allah sinirsiz iradeye
sahip diledigi her seyi yapan bir yaraticidir. Allah bir siirlayic1 yasa veya icbar

durumu olmadig1 gibi o tiim yarattiklari {izerinde sinirsiz bir iradeye sahiptir.>

Es‘ari’nin Allah’in varligini ispat i¢in kullandig1 yontemlerin basinda, alemin

hadis oldugu ve her hadisin bir muhdisi oldugu seklindeki énerme gelir.> Bununla

4 Hiiseyin Dogan, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Kelamdaki Yéntemi Uzerine (I)”, Kelam
Arastirmalar: 11/1 (2013), 149; Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, 45.

4 Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, 46; Yagh Mavil, Imam Es ‘ari’nin Keldm Diigiincesi, 138.

50 Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, 41; Es’ari, Islam Inan¢ Esaslar, 50.

SVEs’ard, Islam Inang Esaslar, 11.

52 Hafzullah Geng, “Esari ve Esarilik iliskisi Uzerine Notlar”, KADER Kelam Arastirmalar
Dergisi 15/2 (31 Temmuz 2017), 447.

53 Keskin, /mam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 176.
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beraber yine alemin miimkiin oldugu her miimkiiniin imkan kilana ihtiya¢ duydugu

onermeyi de kullanmaktadir. Bunlara kelamcilar arasinda hudis ve imkan delili denir.
5.5.2. Allah’in Sifatlari

Sifatlar konusu mezheplerin farkli yaklagimlar sergiledigi bir alan olmustur.
Mezheplerin yaklagimlart farkli olmast ilmi sahada karsi karsiya gelmelerine de
sebep olmustur. Her bir mezhep kendi goriisiiniin delillerini 6nemsemis ve
savunmustur. Sifatlar konusu genelde fiili sifatlar ve haberi sifatlar seklinde iki baslik

altinda incelenmistir.

Fiili sifatlar: Halk, rizik, adl, ihsan, sevap, hasr ve nesr gibi Allah’1n fiilinden
evvel var olan sifatlar olup, Allah’in ziddiyla vasiflandirilmasinin caiz oldugu
stfatlardir.  Ciinki ziddin1  diisiindiigiimiizde ziddi1 bir fiil olmadigt icin, bu
vasiflandirma caiz goriilmektedir. Bunlardan tiiretilmis sifatlar1 g6z oniine aldigimizda
ise Allah’in zati1 ile ayn1 ve kd@im olmadiklar1 i¢in bunlar fiili sifatlar olarak
isimlendirilir. Es’ari’ye gore Allah ile hicbir fiil kdim olmaz, Allah yaratmanin
kendisidir.>* Es‘arilere gore Allah’1n fiili sifatlar1, Tahavi ve Matiiridilerin aksine ezeli

degil hadistir. >°

Haberi Sifatlar: Haberi sifatlardan maksat akil ile elde edilenlerin aksine
sem‘iyyat ile elde edilen sifatlardir. Elbette burada 6nemli olan bu sifatlarin nasslarla
gelmis olmalaridir. Bu sifatlara 6rnek vermek gerekirse vech, yedeyn, istiva, niizil,
meci’, cenb vb. sifatlar verilebilir. Es‘ari’ye gore bunlar her ne kadar haberi bir yolla
gelmis olsalar da anlamlar akilla ispat edilebilir.’® Es‘ariler haberi sifatlar1 genelde
tevil etme yoluna gitmemislerdir. Haberi sifatlar nasslarda nasil geldiyse o sekilde
inanilmas1 gerekmektedir.’’” Ama daha sonra gelen Es‘ariler, tecsim ve tesbih

endisesinden dolay1 onlar1 tenzihe uygun olarak te’vil ettikleri goriilmiistiir.>®

54 Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 113; Keskin, Imam Eg ‘ari ve Es ‘arilik, 184.

55 Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 187.

56 Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 188.

57 frfan Eyibil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Haberi Sifatlarin Te’vilinin Baslangic1 Meselesi”,
Journal of Divinity Faculty of Hitit University 17/34 (15 Aralik 2018), 679.

58 Es’ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklart, 111; Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik,
190.
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Zati Sifatlar: Es‘arilere gore zati sifatlar Allah’in ezelden beri tasidigi ve
ebediyen tasimaya, vasiflanmaya devam edecegi, Allah’1 bu sifatlarin zidd1 seklindeki
sifatlarla diisliniilemeyecegi, miimkiin olmayan sifatlardir. Bunlar; hay, kudret, ilim,
irade, semi‘, basar, kelam sifatlaridir. Beka sifatina ise Es‘ari, Allah’in

kendisiyle/zatiyla kadim oldugunu sdyleyerek onu ayri1 saymamustir.>

Burada Es‘ari’de 6nemli sayilabilecek bir detay da sudur; bu zati sifatlar1 her
ne kadar kadim oldugunu sdylese de yine de temkinli oldugunu goriiyoruz. Cilinkii bu
diisiince bir yerde siirlandirilmazsa taaddudu kudemaya sebebiyet verebilir. Es‘ard,
buna Onlem olarak bu sifatlarin zatin kendisi olmadiklar1 fakat zattan da ayr

olmadiklarini ifade etmektedir.®°
5.5.3. Iman

Es‘ari’nin iman goriisii bu calismanin ana konusu oldugu icin burada tekrar

edilmeyecektir. Iman konusuna birinci béliimde genis olarak yer verilecektir.
5.5.4. Rii’yetullah

Rii’yetullah meselesi ve Rii’yetullahin imkan1 nerde ne zaman gerceklesecegi
gibi detaylariyla kelam mezhepleri arasinda tartisilmis ve farkli goriisler ortaya
konmustur. Es‘ari’de bu meselede Kur’an ve hadislerden hareketle goriislerini

belirtmistir.

Es‘ari, el-Ibdne’de Allah’m gdzle goriilme mevzusunu aklen ispat etmeye
calisarak baslar. Tabil bunu yaparken delil olarak nasstan nakillerde bulunur. Daha

sonra ise muarizlarinin delillerini ele alip onlar1 elestirmektedir.6!

Es‘ari, rii’yetullah meselesinde ispat icin genel anlamiyla {i¢ yontem
kullanmaktadir. Bunlarin ilki, Allah’in var olmasinin sonucu olarak, var olan bir seyin

de goriilmesi imkan dahilindedir. ikinci delilde ise Allah’mn goriilmesi Allah igin bir

59 Yagli Mavil, fmam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 239-240,252; Keskin, Imam Eg‘ari ve
Es ‘arilik, 200.

6 Uysal, “Es’ariligin Gelisim Siireci ve Temel Goriisleri”, 476; Keskin, Imam Es‘ari ve
Es‘arilik, 202.

1 Es’ard, Islam Inang¢ Esaslart, 45-55.
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eksiklik degildir. Uciincii delilde de esyay1 ve nefsini gdren Allah’mn, insanlara da
kendini gostermesi veya goriinmesi imkan dahilindedir. Tiim bu deliller aklen Allah’1
gormeyi mimkiin kiliyorsa da dayandigi temel delil akil yoluyla elde ettigi delil

olmay1p, nakil ve icma ile vacip olmasidir.®?

Es‘arl, Allah’in bu diinyada insanlar tarafindan goriilmeyecegini
sOylemektedir. Bu duruma istisna olarak sadece Hz. Muhammed (sav.) oldugunu ifade
eder. Es‘ariyye rii’yetullah meselesinde, bilakeyf kavramini kullanarak Allah’in yer,

yon, mekan gibi bir sey olmaksizin goriilecegini ifade eder.5
5.5.5. Ilahi Fiillerde Hikmet

Es‘ari, Allah’in fiillerini taksim ederken tenzihi bir tavir takinmaktadir. Fakat
bunu yaparken tamamen Cebri bir duruma diismemeye de 6zen gostermektedir.
Allah’1n irade sifatim1 da g6z oniinde bulundurup ayni zamanda Allah’in fiillerinde
hikmet ve adalette bulundugunu ifade eder.%* Es‘ari’nin temel mantiginda Allah igin
hicbir sey zorunlu olmadigi i¢in onun fiillerinde kul i¢in fayda saglama veya tam aksi

durum i¢in zarardan kurtarma gibi bir mecburiyeti olamaz.

Esasinda bu konu, Es‘ari acisindan onemlidir. Ciinkii Mu‘tezili oldugu
donemde hocas1 Ebu Ali el-Cubbai ile ihve-i selase konusunda tartisirken 6zellikle
salah ve aslah mevzusunda ayrismisti. Bu durum da onun ig¢in Mu‘tezile’den
ayrilmasina kadar gidecek bir siirecin baslamasina neden olmustu. Cilinkii Mu‘tezile

genel itibariyle insanin iradesini 6ne ¢ikarmayi tercih ediyordu.®

Mu‘tezile’nin de bu konudaki ¢ekincesi ¢irkin fiillerin Allah’a nispet edilme

endisesi olmustur.®® Es‘ari, bu problemi kesb teorisi ile asmaya calismistir.®” Es‘ari’ye

62 Keskin, [mam Eg ‘ari ve Es ‘arilik, 240; Es’ari, Islam Inan¢ Esaslari, 54-55.

3 Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 241.

% Yagli Mavil, fmam Es ‘ari nin Keldm Diisiincesi, 273; Keskin, Imam Eg ‘ari ve Es ‘arilik, 245.

%5 Eisa Rabeeh Ahmad, “The Opinion of Abal al-Hassan Al-Ash‘arT (Died 324 AH/ 936 AD):
‘Accidents do not Stay for Two Consecutive Times’ and its Relation to Islamic Creed”, Dirasat Shari’a
and Law Sciences 48/4 (2021), 231; Mohammad Yunus Masrukhin, “The Will and the Presence of
Human Being in Abu Al-Hasan Al-Ash’ari’s Thoug” (2021), 232.

% Hikmet Yagh Mavil, Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin Keldm Sistemi ve Kaynaklar1 (Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 163.

67 Ahmet Nusret Ozdil, Es’ari Kelam Sisteminde Kotiiliik Problemi (Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 41.



21

gore Allah fiillerinde faili muhtardir. Yani diledigini, diledigi sekilde yapandir. Kullar

i¢in en iyisini/aslah1 yapmak zorunda degildir.®®
5.5.6. Niibiivvet

Yiice Allah'in kullarin diinya ve ahiret mutlulugu i¢in ¢esitli emirler, yasaklar
ve ibret verici Ogiitler igeren talimatlar gdndermesi ve bunlari insanlar arasindan
sececegi kimseler vasitasiyla onlara bildirmesi aklen imkansiz degildir. Tarihi siiregte

buna sahitlik etmektedir.

Es‘ari, peygamberlerin gonderilmesini Allah i¢in vacip gérmez. Ciinkli Es‘ari
sistemde Allah, faili muhtardir. Fakat bu durumu yine de aklen muhal olan bir sey
olarak gormeyip caiz oldugunu ifade etmektedir. Yalniz Es‘ari, Allah peygamber
gonderdikten sonra onlar1 mucizelerle desteklemesi ve onlari muarizlarina karsi
korumas1 gereklidir demektedir. Tabil bu durumda mucizelerle desteklenen

peygamberlere itaatte kullar agisindan vacip olmaktadir.®’

el-Ibdne isimli eserinde peygamberlerin tarihi bir vakia oldugunu aktaran
Es‘arl, baz1 peygamberleri zikreder. Daha sonra peygamberlik delili olarak
peygamberlere verilen mucizelerden Ornekler aktarir. Akabinde de peygamberlik
delilinin filozoflarin ve bid’at¢ilerin kullandig1 cevher ve araz delilinden daha saglam

ve daha giiclii bir delil oldugunu anlatmaktadir.”

Es‘ariler niibiivvet konusunda nebi ve resul arasinda ayirima gitmiglerdir.
Resul i¢in erkek olmay1 zorunlu goriirken, nebi i¢in bdyle bir zorunluluk gérmez. Hatta

kadm nebilerin varligindan &rnekler verir.”!
5.5.7. Abhiret

Es‘arilikte Ehl-i siinnetin genel goriisiine paralel olarak, Kur’an ve siinnetten

gelen bilgileri hi¢ te’vil yoluna gitmeden literal olarak bakilip nasil anlasiimasi

8 Keskin, fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 246. .

9 Yagh Mavil, Imam Es ‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 300; Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 286-
287.

70 e.l— Ibéne Es’ari Akaidi, 136-144. .

" Imam Es ‘ari’nin Kelam Diisiincesi, 300; Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 288.



22

gerekiyorsa o sekilde anlagilmigtir. Ayn1 zamanda bu durum Allah Resulii ve sahabenin
anladig1 sekliyle anlamak da miithimdir. Ciinkii nasslar bizim i¢in esas kaynak ve

uygulamasi da bizim i¢in 6rnektir.

Es‘ari’ye gore dlen veya oldiiriilen eceliyle 6lmiistiir. Olimden hemen sonra
baslayan kabir hayati ile ahiret bahsi acgilir. Cilinkii kabir azabi1 Allah Resulii’niin
belirttigi sekliyle haktir ve gergeklesecektir. Kabirdekilere amellerine gore ya kabir
azab1 ya da kabirde yasayacaklar1 bir mutluluk olacaktir.”? Bunun devaminda kabir
hayatindan sonra kiyamet, sonra sirastyla mahser, mizan, sirat, cennet ve cehennem
safhalar1 yasanacaktir. Rizik konusunda ise Mu‘tezile’nin aksine helal da olsa haram
da olsa Allah kullar1 i¢in rizik yaratmaktadir. * Sefaat konusunda ise Allah Resulii’niin
bliylik gilinah sahiplerine kiyamette sefaat edecegine dair icma oldugunu

belirtmektedir.”*
5.5.8. Hiisiin Kubuh

Hiistin ve kubuh konusu aslinda biraz fiilleri de ilgilendiren bir konudur.
Allah’1n fillerini konusunda buna aslinda deginilmisti. Egyanin kendisinde mi iyilik
veya kotiilik oldugu, yoksa fiillerde mi? konusu kelamecilar arasinda hep tartisma

konusu olmustur.”

Es‘arilerin genel tavri tenzihi bir bakis acisina dayandigi i¢in de konuyu
tanimlamalari, ¢oziimlemeleri hep bu ydnde olmustur. Imam Es‘ari’nin temel
yaklasimi bir seyin mutlak iyi veya mutlak kotii olmasi ancak nasslarla bildirilirse

bilinebilir. Akil ise bu konuda nihai karara varacak bir yetkinlige sahip degildir.

Es‘ariler bir seyin kendinde iyi veya kendinde kotii olusuna itiraz etmekte ve
bdyle bir yaklagimin nihayetinde belirli fiillerde bulunmay1 Allah’a mecbur tutmaya

gdtlirecegini, bunun ise Allah’1n yaraticilik sifatina halel getirecegini belirtmektedirler.

2 el- Ibdne Es’ari Akaidi, 170-171.

3 [slam Inang Esaslari, 12-13.

" Es’ari, el- Ibdne Es’ari Akaidi, 171-172.

5 Ozdil, Es ari Kelam Sisteminde Kotiiliik Problemi, 49.
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5.6.Es‘ari’nin Eserleri

Es‘ari’nin agirlikli yonii kelamei olsa da bunun yaninda tefsir, ustl-u fikih gibi
diger ilimlerle de mesgul olmus, Mu‘tezile, Sia, Mecusi, Yahudi, Hiristiyan ve tabiatg1
gibi firkalarin goriiglerine reddiye ya da onlara tenkit seklinde yiizden fazla esere imza

atmustir. Ne yazik ki bunlardan giiniimiize sadece bir kismi1 ulasabilmistir.”®

el-Ibane an usili’d-diyane, Makalati’l-Islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin,
Kitabii’l-Luma“ fi'r-reddi ald Ehl-i’z-zey$ ve’l-bid‘a, Risdle fi Istihsdni’l-havz fi
ilmi’l-kelam, Risdle fi’l-imdn ve Risdle ila Ehlis-Segr (Usllii Ehli’s-stinne ve’l-

cema‘a) adli eserleri glinlimiize ulagabilmistir.

Makdlatii’l-islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin: (Mislimanlarin Goriisleri ve
Namaz Kilanlarin Ihtilaflar;) Miisliimanlar arasinda itikatla ilgili olarak yazilan farkli
goriis ve mezheplere dair dnemli oncii kaynaklardandir. Ozellikle kendisinden énce
makalat tlirinde eserler yazanlarin, muhaliflerin goriislerine objektif yer
vermemelerinden dolay1 kendisi bu eseri kaleme almaktadir.”” Ug boliimden meydana
gelen Makaldt 1n yaklasik yarisini olusturan birinci boliimii Hz. Peygamber’den sonra
hilafet konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflara ayrilmisken, ikinci boliimde keldm
konularindan, $ia ve Mu‘tezile’nin goriisleriyle Allah’in isimleri ve sifatlarindan
bahsedilir.”® Hamdeleyle basladig1 i¢in genellikle ayr1 bir eser olarak degerlendirilen

ticiincii boliim ise muhtelif sahis ve mezheplerin goriislerinden olugsmaktadir.

Es‘ari, bu eserinde diger gruplarin goriislerinden bahsederken zaman zaman bir
karsilastirmali  yontem kullanmaktadir ki bu da eserin Onemine katkida

bulunmaktadir.”®

76 frfan, “ES°ARI, Ebii’l-Hasan - TDV Islam Ansiklopedisi”, 11/444; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin
Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goriisleri”, 29.

77 Ebi’l-Hasan Es’ari, Makdlati’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin Ik Dénem Islam
Mezhepleri, gev. Omer Aydim - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2019), 32-34.

78 Aydin Bayram, “Siinni ve Sii Makalat Geleneginde Zeydiyye’ nin Tanitimi: Ebu’l Hasan el-
Eg’ari ve Sa‘d B. Abdullah el-Kummi’nin Makalatina Karsilastirmali Bir Yaklagim”, e-Makalat Mezhep
Aragtirmalart Dergisi 15/1 (21 Haziran 2022), 104.

7 Kadir Gdmbeyaz, “Es’ari Mezhepler Tarihi Kaynaklar1”, Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar
ve Ozellikleri, ed. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 326.
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Bu eserin iki yazma niishasi bugiin iilkemizde de Ayasofya Camii
kiitiiphanesinde mevcut olup diger niishalar1 Paris ve Haydarabat niishalar1 olarak

gecer.%°

Es‘ari, bu eseriyle aslinda alana ne kadar hakim oldugunu ispatlamaktadir. Bu
ayn1 zamanda kendisinin sadece kendi etrafindaki meselelerle ilgilenmedigini, diger
firka ve gruplarin goriislerini de detaylica bildigini géstermektedir. Bir baska 6nemli

yonii de muarizlarina kars1 hakkaniyetli durusunu gostermektedir.

el-Ibdne ‘an usili’d-diyane: (Dinin Temel Ilkelerinin Agiklanmasi) Ehl-i
stinnette intisap ettigi yillarda kaleme aldig1 bir risaledir. Bu eser girisinden itibaren
bolim boliim, sorular ve cevaplarla devam etmektedir. Bu eserin, Imam’m
Mu‘tezile’den ayrilmasi ile iliskisi yadsmnamaz derecededir. Hatta oyle ki
Mu‘tezile’den ayrilma siirecinde gérdiigii bir rilyay: yukarida zikretmistik. iste bu

rilyadan sonra bu eseri yazdigi nakledilir.®!

Es‘ari, bu eserine “dogruluktan
ayrilmiglar” diye ifade ettigi “Ehl-i zeyg” ve “Peygamber’in siinnetinde olmayan
seyleri kabul edenler” olarak tanimladigi “Ehl-i bid‘a’nin goriislerini sunmakla baslar.
Kendi goriislerini verirken de “dogruluktan ayrilanlar’in karsiti olarak “Ehl-i hak”,
“Peygamber’in siinnetinde olmayan seyleri kabul etme tavri”nin karsiti olarak da

siinnete uymay1 ifade eden “Ehl-1 siinne” kavramlarini kullanir.

el-Liima“ fi r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve’l bid ‘a : (IstikAmetten Ayrilanlar ve Bidat
Ehlinin Tenkidi Konusunda Isaretler) Allah’in sifatlarini, kader ve iman konularimi
Ehl-1i siinnete gore agiklayan eseridir. e/-Liima ‘ mezhebin temel goriislerini toplu halde
icermesi acisindan Es‘arl mezhebi i¢in her zaman basvuru kaynagidir. Matiiridilik’te
Kitabii t-Tevhid nasil bir 6neme sahip ise Es‘arilik’te de el-Liima‘ ayn1 Ooneme
sahiptir.®? Allah’in varhig, birligi ve sifatlari, Kur’an-1 Kerim, Allah Teala nin iradesi,

ri’yetullah, kader, istitaat, va‘d ve va‘id, ta‘dil-tecvir ve imamet meseleleri olmak

80 Kadir Gombeyaz, Makadldt Geleneginde Imam Egs’ari (Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2005), 326.

81 Ayetullah Ugurlu, el-fbdne Adh Eseri Ornegine Gore el-Es’ari nin Kelamciligi (Sanlurfa:
Harran Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 12.

82 Yagli Mavil, “Es’arlyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, 79.
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tizere on dort boliim iceren el-Liima ‘, hadis taraftarlariin goriislerinin akilc1 yontemle

delillendirildigi bir eser 6zelligi tasir.®®

el-Has ‘ale’l-bahs: Kelam ilmini ve bu ilmin kullandig1 akli istidlal metotlarini
tenkit edenlere cevap olarak yazdigi risaledir.’* Bu eser ayni zamanda Risdle fi
Istihsdni’l-havz fi ilmi’l-keldim olarak da isimlendirilir. Bu eser kelam ilmiyle

ugrasmanin giizelligini, gerekliligini anlatan bir eserdir.®®

Talat Kogyigit, bu eserin Es‘ari’nin Mu‘tezili oldugu déneme ait oldugunu
belirtmektedir.?® Bu eserde 6zellikle Kelam ilmiyle ugrasilmamasi gerektigini one
stirenlere akli bir yontem kullanarak cevap vermektedir. Onlara cevap verirken onlarin

argiimanlarini tersine gevirip onlara kars1 kullanmaktadir.

Risale ila ehli’s-segr, Usul’ii Ehlis-Siinne ve’l-Cemd ‘a: (Siinnet ve Cemaat
Ehlinin Usulii) gibi farkli isimleri olan bu eser, Risdle ila Ehlis-Segr bi Babi’l-Ebvab
olarak da isimlendirilmektedir. Bu eserde Ehlu’s-Siinne ve’l-Cemaat’in goriislerine yer
verilip selefin lizerinde icma ettigi konular1 igerir. Konulari ve dili agisindan Eg‘ari’nin
diger eserleri ile karsilastirildiginda bu eserin dili daha sade ve anlagilir, konularin

sunumu ise felsefi olmayan bir yontemle yapilmistir.®”

Risdle fi’l-imdn isimli eser ise Imam Es‘ari’nin iméan konusunda ve imanin
mahlik olup olmamasi gibi kisimlarini ele aldigi bir eserdir.’® Bu eserde imanimn

mahlik olmadigini, Allah’in keldmin1 ve ilmini yaratilmis sayanlar tekfir etmektedir.

8 Burkan, “Es‘ari’nin Iki Kitab: el-Liima‘ ve el-Ibane’nin Te’lif Zamani Problemi”, 590;
Ozgen, Es’ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Gériis Farklar, 10; Yagh Mavil, “Es’ariyye’nin
Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”, 79.

$4 Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Gériisleri”, 31.

85 Yagli Mavil, “Es’ariyye nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari”, 85; Yagh Mavil, Ebii’l-Hasan
el-Es’ari’nin Keldm Sistemi ve Kaynaklari, 21.

8 Talat Kogyigit, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Bir Risalesi”, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1960),
166.

87 {rfan, “ES‘ART, Ebii’l-Hasan - TDV Islam Ansiklopedisi”, 11/447; Kubat, “Es’ari Ekoliiniin
Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goriisleri”, 32.

88 Kubat, “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goériisleri”, 32;
Mehmet Keskin, “Imam Es‘ari’nin Bir Iméan Risalesi”, Van Ilahiyat Dergisi 10/16 (15 Haziran 2022),
33.
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Bunlar disinda giiniimiize ulasamayan bir¢ok eseri bilinmektir. Bunlardan en

Oonemlisi bir hayli hacimli oldugu rivayet edilen Kitabu Tefsiri’l-Kur’dn adl1 tefsiridir.
Kitabu fi Halki’l-A ‘mal, Kitabu fi’l-Istitd ‘a,
eitabu fi Cevdzi Rii’yetullah bi’l-Ebsar,
Kitdbu fi’r-Reddi ‘Ale’l-Miicessime,
Kitabu fi’l-Cisim,
Kitabu fi’l-Istihgad Kitdabu fi r-Rii 'yet,
Kitdbu fi’r-Reddi ‘Ale’l-Feldasife,
Kitdbu fi’l-Imame,
Kitabu fi Miitesabihi’l-Kur’an,
Kitabu fi Ef‘dli’n-Nebi,
Kitdbu fihi Beydni Mezhebi’'n-Nasara,
Kitabun Kebir fis-Sifat,
Kitabu ‘Ale’d-Dehriyyin,
Kitabu’r-Redd ‘Ala Makalati’l-Felasife,
Izédhu’I-Burhan fi’r-Reddi ‘Ald Ehli’z-Zeyg ve t-Tugyan,
es-Serh ve t-Tafsil fi r-Reddi ‘Ald Ehli’I-Ifk ve t-Tadlil,

el-Muhtasar fi t-Tevhid ve’l-Kader,
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en-Nevadir fi Dakaiki’l-Keldm adl1 eserler gesitli kaynaklarda iImam Es‘ari’ye

ait oldugu tespit edilmistir.®

89 Keskin, “Tmam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”, 5; Dogan, “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
ve Kelamdaki Yontemi Uzerine (I)”, 147-148; Keskin, Imam Es‘ari ve Eg‘arilik, 112-124; Irfan,
“ES‘ARI, Ebii’l-Hasan - TDV islam Ansiklopedisi”, 11/447; Yagh Mavil, Ebii’l-Hasan el-Es ari’nin
Keldam Sistemi ve Kaynaklari, 12-13; Abdulkadir Muhammed Huseyn, /mam EI-Es’ari (Ebu’l-Hasen
Ali b. Ismail el-Esari), gev. Mahmut Yurdakul (Istanbul: Rihle Kitap, 2016), 110-114.
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BIRINCIi BOLUM
IMAN

1. Es‘aride imanin Mahiyeti

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu Islam’m ilk déneminde, herhangi bir
problem durumunda dogrudan sorun ¢6zme mercii Resulullah’in bizzat kendisi
olmustur. Allah Resulii’niin ¢6ziimii ise kat‘i nitelik tasimaktadir. Daha sonraki
donemlerde bu imkan kalmadiginda Miisliimanlar, ortaya ¢ikan yeni problemlere
ellerindeki malumat ile ¢6ziim bulmaya c¢alismislardir. Bu ¢6ziim bulma ¢alismalari
hem inan¢ konularinda hem de ibadet ve muamelat konularinda olmustur. Bu durumlar
mezheplerin olusmasina da zemin olusturmustur. Iman konusu da bu yoniiyle siirekli
giincel kalmis ve tizerinde fikir yiiriitilmiistiir. Es‘ari’nin Tman ile ilgili goriislerine yer

vermeden once imanin sézliik anlami ve 1stilahi anlamin1 vermek yerinde olacaktir.

Iman kelimesi; kok itibariyle o - » - (e-m-n) siilasi fiil kokiinden “if*al”
vezninin masdari olarak tiiretilmistir. Tasdik, giiven, eman, dogrulamak, korkuya kars1
emniyet, korumak anlamlarma gelir.”® Iméan kelimesi “bi” ve “li” harf-i ceri ile gegisli
hale gelir. “bi1” harf-i ceri ile gecisli yapildiginda ikrér, tasdik etmek anlamlarina gelir.

“li” harf-i ceri ile gegisli yapildiginda ise iz’an, kabul, boyun egme anlamlarina gelir.”!

Iman kelimesi, kiifriin, korkunun, hiyanetin ve yalanlamanin zitt1 olarak
kullanilir. Bu yiizden iman, tasdiktir, giivendir.”’ Iman kelimesi yerinde olarak Hz.

Muhammed’in (sav.) getirmis oldugu seriatin ismi olarak kullanilmistir. Bazen de

2 jbn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 13/23; Mustafa Sinanoglu, “iman”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/212; Louis Gardet,
“Iman”, ¢ev. Selim Ozarslan, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1999), 315; Sinanoglu vd.,
Sistematik Kelam, 335; Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler (Tekin
Kitabevi, 2001), 109; Kamil Giines, fman ve Yorum (Konya: Hiiner, 2010), 13; Mahsum Aytepe, Hak
Dini Kur’an Dili Tefsirinde Iman ve Kiifiir Kavrami (Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2010), 8.

o1 Goleiik - Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 110; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam,
335.

%2 ibn Manzir, Lisdnii’'l-Arab, 1414, 13/21.
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itikad anlaminda kullanilmstir.® “Imdn, insamin Yaratici karsisindaki teslimiyetini ve
O’nu Rab olarak tanimasini ifade eder.”** Tman kelimesi terim anlami olarak, basta
Allah ve Resul’iine Tman, Resulullah’in iman edilmesi gerekli olarak beyan ettigi,
dinin temel esaslarina slipheye yer birakmayacak sekilde inanmak, tereddiitsiiz kabul

etmektir. °> Bu sekilde inanan kisiye Mii’'min denilir.”®

Iman, Islam’m en temel konusu olmasi bakimindan onemlidir. Hatta dini
bilginin ve yasantinin, baglangi¢ noktasi oldugundan mezhepler agisindan da lizerinde
titizlikle durulan bir konu olmustur. Her bir mezhep ya bilgi edinme yontemlerini
merkeze alarak imani1 anlamlandirmaya c¢alismis, ya da mezhep goriisiinii belirleyen

temel konuyu agiklayacak sekilde imani1 anlamlandirmaya ¢aligsmistir.

Inang konusu ile ilgili sonradan yapilan ¢alismalarda imanin tanimi, mahiyeti,
yeri, sihhati, iman bilgi miinasebeti, iman kavraminin islam ile ayn1 veya farkli olmasi

vb. pek cok konuda mezhepler tarafindan farkli gériisler ortaya konulmustur.’’

Iman konusu, sadece daha sonra sistemlesen kelami mezheplerin ihtisas alani
olarak kalmamis, Miisliimanlara 6nderlik eden alimlerin goriis belirttigi, temel
konularin baginda gelmektedir. Cilinkii Tman tanimi, diger alanlarla (ibadet, muamelat
vb.) iliskiyi de belirlemistir. Ornegin; Imam-1 A‘zdm, imanm kalp ile tasdik ve dil ile
ikrar birlikteligini sdylerken, Imam Safii ise tasdik ve ikrara ameli de eklemektedir.
Imam Ahmed b. Hanbel ise imani; ikrar ve amel olarak belirtirken, Imam Malik de

ikrar ve amel oldugunu, imanin artip eksilecegini belirtmistir.”®

% Ragib Isfahani, Miifreddt Kur’an Kavramlar Sozliigi, gev. Abdulbaki Giines, Mehmet
Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 100.

% Hiiseyin K. Ece, Isldm ' Temel Kavramlar: (Istanbul: Beyan, 2013), 290.

9 Gélciik - Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 110; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam,
336; Zeynel Abidin Alptekin, Kur’an’da Iman Kavramanmin Semantik Analizi (Yiiziinci Yil
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 100.

9 Tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1414, 13/23.

97 Osman Demir, Kavram Atlas1 Kelam-1, ed. Biilent Akot (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 185.

% Hasan Can Celik - Hasan Tevfik Marulcu, “Dért Mezhep imaminin iméan Tanimlar -Kelam
Baglaminda Mukayeseli Bir Degerlendirme-, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 2/46 (31 Agustos 2023), 109-116.
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Iman konusu, Miisliimanlar arasinda gomlegin ilk diigmesi, pmarin basi
mesabesinde bir konudur. Bu konuya yaklasim ve siirlar1 belirleme, daha sonraki tiim

meselelerde de belirleyici olmaktadir.

Meselenin anlasilmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’de bu kavramin nasil yer aldigina
dair birka¢ 6rnek vermek gerekir. Bdylece iméan kavraminin sinirlari, muhtemel diger
anlamlarinin kullanim siklig1 hakkinda fikir sahibi olunabilir. Es‘ari’nin goriislerini

vermeden once bir bakis acis1 edinmek i¢in yerinde olacaktir.

<

Kur’an-1 Kerim’de “c»” kelimesi kokiinden tiirevleri ile birlikte 727 defa
gegmektedir.”” Kur’an-1 Kerim’in bir hidayet kitabi oldugu hususu géz oniine
alindiginda, iman kelimesinin bu kadar genis yer tutmasi, amaci ile uyumlu olmaktadir.
Nitekim Allah’in bir topluluga uyarict (Peygamberler, Kitaplar) géndermesinin basat

sebebi, saglam, tevhide dayali bir iman/inan¢ olusturmaktir.

Kur’dn-1 Kerim’e bakildiginda tiim ahlaki erdem ve giizel davraniglarin
dayandig1 temel kaynak olarak bir sekilde Tmani, iman etmenin bir geregi oldugunu ve

iman edenlerin bir 6zelligi olarak ortaya koymaktadir.!®

“Ve de ki: Gergek, Rabb’inizden gelendir. Artik dileyen imdn etsin dileyen
inkdar etsin. Biz, zalimler ic¢in alevleri kendilerini ¢epecevre kusatan bir ates
hazirladik.”'®! Bu ayette de goriildiigii {izere Kur’an-1 Kerim’de imén, insanin
tercihine birakilmistir. Fakat devaminda da insanin tercihinin bir sonucu olacagini da
hatirlatmaktadir. Bununla beraber Ylinus Stresi’nin 100. ayetinde yine iméin etmenin

nihai anlamda Allah’1n iznine tabi olacagini da belirtmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Firavun iizerinden 6rnek verilerek Tmanin ye’s halinde
olmamas1 gerektigini, imanin sahihliginin bir sart1 olarak bildirmektedir. “Derken
Isrdilogullari’ni denizin éteki yakasina gegirdik. Firavun ve ordusu da haksiz yere

onlara saldirmak iizere peslerine diigmiistii. Sonunda Firavun bogulmak tizereyken

9 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu cemii’l Miifehres li Elfézi’l Kur’'dni’l Kerim. (Kahire:
Dar’ul-Kutubi’l Misriyye, 1364), 81-93.
100 Alptekin, Kur’'an’da Iman Kavramanin Semantik Analizi, 41.

101 e]-Kehf 18/29.
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soyle dedi: “El-hak inandim ki, Isrdilogullari’min iman ettiginden baska Tanri
vokmus! Ben de artik kendini O 'na teslim edenlerden biriyim. Simdi mi? Halbuki daha

once hep bag kaldirmis ve bozguncular arasinda yer almistin.”'%?

Kur’an-1 Kerim, iman edilmesi gereken kisimlar1 da bize agiklar. Nisa Stresi
136. ayetinde sOyle buyrulmaktadir: “Ey imdn edenler! Allah’a, peygamberine,
pevgamberine indirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba imdn edin. Allah’1,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giintinii inkdr eden kimse iyice

sapitmistir.”’

Iman edilecek hususlar ayette bu kadar zikredilmis olmakla beraber, daha sonra
Cibril Hadisi olarak meshur olmus hadiste kaza ve kader konusu da Allah Resulii
tarafindan eklenmistir. Nitekim Allah Resulii’nlin dinde tesri¢ yetkisi oldugu

unutulmamalidir.

Iman, Kur’an-1 Kerim’de bir biitiin olarak kabul edilir. Bakara Stresi’nin 85.
ayeti bu durumu belirtir: ... Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismint inkar mi
ediyorsunuz? Icinizden bu sekilde davranan birinin diinya hayatindaki cezasi ancak
rezil riisvd olmaktir; kiyamet giiniinde ise onlar azabin en siddetlisine itilirler. Allah

sizin yapmakta oldugunuzdan habersiz degildir.”

Ayet-i kerime’de agik¢a inanan bir mii’minin, Allah’in vahyettigi tiim esaslara
aralarinda herhangi bir fark gozetmeksizin iman etmesi gerekir. Ancak bu sayede

gercek bir mii’'min sifat1 kazanabilir.

Kur’an-1 Kerim’de iman, salt inang olarak ele alinmaz. Inang, salih amel/giizel
davranig ile zikredilerek hayata aktarilmasini, davranisa doniistiiriilmesini

istemektedir.'®

Cilinkii dinin temel amaci diinya ahiret mutlulugunu saglamaktir.
Diinya hayatinin mutlulugu salih amelle saglanabilir. Ahiret hayatinin mutlulugu da

iman ile beraber kazanilabilir.

192 Y{inus 10/90-91.
103 Bakimiz; Bakara, 25, 82, 277. Nisa, 122.
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Son olarak Al-i Imran Sdresi’nin 100. ayetinde'®* de gectigi lizere, iman
ettikten sonra imanin korunmasi da gerekmektedir. Ciinkii sonrasinda imandan ¢ikmak
gibi bir tehlike insanin hep yani basindadir.!® O yiizden insana 6liim gelinceye kadar

imanin1 korumaya c¢aligsmasi gerekir ki tarih bunun ibretlik aksi 6rnekleriyle doludur.

Es‘ari’ye gore Tman nedir? tanimi nasildir? Gibi sorulara el-Liima* isimli
eserinde cevaplar1 bulunmaktadir. Es‘ari’ye gore iman, “Allah’1 tasdik etmektir.” Bunu
sOyledikten sonra da ciimleyi sOyle temellendirmektedir. Kur’an’in kendisiyle

indirildigi dilin ehli olanlar, bu konuda ortak gériiste birlesmislerdir.'%

Bu mesele Es‘ari’nin sistemi igerisinde onemli bir yer tutar. Es‘ari i¢in,
herhangi bir konuda 6zellikle literal bir anlagsmazlik yasanirsa, konuya hakem olarak
Araplarin bu konudaki bilgileri, kelimeye atfettikleri anlam, Islam gelinceye kadar o

kelimeden ne anladiklar1 belirleyici olmaktadir.

Daha sonra Es‘ari, Ibrdhim Shresi’nin 4. ayetinde'”” gectigi {izere
peygamberlerin kendi kavimlerinin dili ile geldigi gercegini dikkate almaktadir.
Sonrasinda da Suara Stresi’nde!® belirtildigi {izere bu dilin Arapga oldugunu delil
gostermektedir. Bu iki ayetle beraber konuyu Arapga diline havale etmektedir. Konu
Arapca’da nasil kullanilip anlasildiysa o sekilde anlasilmasi gerektigini one siirmiis

olmaktadir.

Es‘ari’nin kelimelerin Arapga anlamlarini esas alarak ve Araplarin o zamana
kadar kelimeyi nasil anladiklarmi temel alarak acgiklamaya c¢alismasinin sebebi,
yukarida zikredilen ayetlerdir. Bu ayetler, Es‘ari i¢cin bir yol, yontem belirtmis

olmaktadir.

1084y fmdn edenler! Kendilerine kitap verilenlerden bir grubun soziinii dinlerseniz sizi
imammizdan vazgegirip yeniden kiifre dondiiriirler.”

105 M. Sait Simsek, Kur’dn'in Ana Konular: (Istanbul: Beyan, 2011), 29.

106 Ebij’]-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Es’ard, el-Liima ‘ fi 'r-Red ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida ",
thk. Dr. Hammude Gurabe (Misir: Matbuati Misriyye, 1955), 123.

107 «“Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara acik acik anlatsin;
bundan sonra Allah diledigini sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir. O, giigliidiir,
hikmet sahibidir.”

108 es-Suara 26/195. “Acik bir Arapga dili ile”
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Kur’an’in nazil oldugu dilde, yani Arap¢a’da iman ‘tasdik’ anlamina
gelmektedir. Kendi goriislinii desteklemek i¢in yine Kur’an’in kendisinden ornekler
getirmektedir. Yasuf Stresi’nin 17. ayetinde “...dogru soylemis olsak da sen bize
inanmazsin.” kisminda gegen “Iméan” kelimesinin bizi tasdik etmezsin anlaminda
kullanldigmi belirtmektedir. Imanin tasdik anlamina geldigine delil olarak bir baska
ornekte, “Filan kimse kabir azabina ve sefaate Tman etti.” denildiginde aslinda
kastettigi sey, bu kimseler kabir azabin1 ve sefaati tasdik ettiler. Es‘ari, nihayetinde
“Dilciler i¢in bir seyin iman sayilabilmesi, onun tasdik olmasii gerektirmektedir.”

diyerek imanm tasdik oldugunu beyan etmektedir.!"

Es‘ari, imanin tasdik olmasini gerektiren iki sebep belirtiyor. Bir tanesi Arapca
ve Araplar, imandan bunu anliyorlar, ikincisi de ilahi vahiy imami tasdik olarak

belirtiyor. Ikisi de birbirini tasdik edince, iman da tasdik olmus olmaktadr.

Es‘ari el-Liima“ eserinde boyle sdylerken, el-Ibdne isimli eserinde ise iman
esaslarini saydig1 ve Ehl-i slinnetin goriislerini anlattig1 boliimde, imani1 “soz (J8) ve
amel” olarak belirtmektedir. Allah Resul’linden adalet sahibi ve giivenilir sahabelerin
rivayet ettikleri sahih rivayetleri (Resulullah’ta son bulan/ ulasan) de kabul ettiklerini

ifade etmektedir.!'®

Es‘ari, Usulii ehli s-stinneti ve ’l-cemd a adl1 risalesinde ise Ehl-i siinnetin akaid
metodunu agiklarken iman i¢in; Kur’an’da ve sahih hadislerde bize gelen buyruklarin
timiine inanma, hiikkiimleriyle amel etmeyi vacip gordiigiinli, tasdik olarak

soylemektedir.!!!

Es‘ari’nin ti¢ farkli eserinde, iki farkli tanim gormekteyiz. Es‘ari’nin hangisini
tasvip ettigini anlagilmasi i¢in 68rencisi ve ayn1 zamanda fikirlerini bize aktarmakla

meshur olmus Ibn Firek’in konuyu nasil agikladig1 bize yardimet olabilir.

199 Bs’ard, el-Liima’, 123.

110 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Es’ari, el-Ibdne 'an Usiili’d-Diydne, thk. Fevkiyye
Hiiseyin Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397), 27.

" Bs’ari, el- [bane Es’ari Akaidi, 172; Mahmut Ozdemir, Es ‘ari’nin Risdle ild Ehl-i’s-Segr bi
Babi’l-Ebvdb Adli Eserinin Terciime ve Degerlendirilmesi (Erciyes Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2005), 36.
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Ibn Firek, iman tanimimi yaparken, Es‘ari’nin usuliinii koruyarak konuyu dil
bilgisi baglaminda ele almistir. Allah Teala bu dini ilk olarak Araplara indirmistir.
Araplara, kendi dilleri ile hitap etmistir. Araplarin ise Kur’an gelmeden once de
kullandiklar1 kelimeler ve bu kelimelerin anlamlar1 vardi, biliniyordu. Daha sonra
yukarida el-Liima ‘da gegen ayetler zikredilmistir. Ayetlerden sonra Kur’an’in Arapga
disinda bagka bir dili oldugu iddiasin1 reddetmekte ve Allah’in Araplara, Arapga ile
hitap ettigini belirtmektedir. Hatta bu konuda mubhalifleri ile de bir kelimenin
anlaminin dilde aranacagi konusunda ittifak ettiklerini belirtmektedir. Konuyu daha
sonra bir drnekle soyle agiklamaktadir: “Efendinin kdleye bir sey yapmasini emredip
kole, efendisinin emrini yerine getirmesine ‘itaat etti’ seklinde ifade edildigini ‘Iman
etti’ denilmedigini ve boylece imanin tasdik oldugunu, itaatin ise emri yerine getirmek/
uymak oldugunu” belirterek, ikisinin ayn1i olmadigini ifade etmektedir. Bdylece
Es‘ari’nin Tmanin tanimina gelmekte ve iman, “Kalbin tasdikidir” demektedir. Bundan
dolay1 da dilin ikrar1 tek basma iman icin yeterli degildir.''? Dilin ikrarmin kalbin
imani ile beraber olmasi gerekmektedir. Bu durumun dogal sonucu olarak miinafik,
her ne kadar dili ile ikrar etse de kalbinde Tmin olmadigi i¢in iméan sahibi

sayllmamaktadir.!!?

Bu sekilde Ibn Farek de, Es‘ari’nin imani tasdik olarak kabul ettigini belirtmis
olmaktadir. Es‘ari i¢in Tman kalpte olan tasdik, olarak kabul ettigi sdylenebilir. Boyle
kabul edildiginde imanin mahalli de kalp olmus olur. Esari, dilin ikrarin1 gérmezden
gelmez, nihayetinde kisinin mii’min oldugunun anlasilmasi i¢in gerekli gérmektedir.

Ama mii’mini miinafiktan ayiran sey, kalbindeki tasdik etmis oldugu iman olacaktir.

Es‘ari’nin i¢ farkli eserinde de farkli bir tanim ortaya koymaktadir. Bunun
birden fazla sebebi olabilir. Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrildig: ilk donem daha siki bir
ehl-1 hadis takipcisi olmasi hasebiyle, onlarin goriislerinde oldugunu belirttigi bir

goriisii ortaya koymus olabilir. Bir diger durum ise, Mu‘tezile ayrilig1 sonrasi, kendi

112 Temel Yesilyurt - Osman Oral, “Iman’da Tkrar Kavram1”, Kelam Arastirmalar: 1/10 (2012),
39; Aytepe, Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Iman ve Kiifiir Kavrami, 21.

'3 1bn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-Ensari, Miicerred-ii Makalati’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari., thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1987), 149-150.
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miustakil fikirlerini olusturduktan sonra sdylemis oldugu goriistiir. Bu donem i¢in

Kiillabilerle yakinlik kurdugu dénem ile de alakalidir.!'

Bakillani de imam tasdik olarak agiklamis''® ve ibn Farek’in de Es‘ari’nin
goriislerine yer verdigi eserinde imani tasdik olarak almistir. Bu iki miisterek durum
da Es‘ari’nin, Tman konusundaki nihai fikrinin Tmanin tasdikten ibaret oldugunu

gostermektedir.! 1

Es‘arinin kendi hayat seriiveni ig¢indeki degisiklikler, nihai goriisiiniin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Bu yalnizca Imam Es‘ari’ye has bir durum degildir.
Ornegin; Imam Safii’nin de mezhebi goriislerine bakildiginda kavli kadim ve kavli
cedid diye iki ayri donem goriilecektir. Bu, Islam tarihi ve hatta bilim tarihinin
kacinilmaz bir sonucudur. Es‘ari i¢in de seriiven bu sekilde islemis ve nihai goriisleri
olugsmustur. Bu goriisler, biiyiilk oranda daha sonra mezhep icerisinde de kabul

gormustur.

2. Es‘ar’de Imén ve islam

Es‘ari, el-Ibdne’de iman ve Islam’1 ayn1 gérmeyip ikisinin birbirinden farkli
oldugunu séylemistir. Es‘ari, el-Ibdne’de: “Islam, imandan daha genistir. Her islam,
iman degildir.”!!'” diyerek islami, imandan daha genis anlamda aldi§1 goriilmektedir.

el-Liima ‘ eserinde ise iman basliginin altinda bu konuya yer vermemistir.

Es‘ari, ¢ok kisa ve net bir sekilde ‘iméan’ ve ‘Islam’ kavramlarin1 birbirinden
ayirip ¢ok detaya girmemektedir. Detaylandirma kismi ile ilgili goriisleri yine
Ogrencisi vasitasi ile dgrenilebilecektir. Es‘ari’nin iki kavrami farkli gérmesinin en
onemli sebebi, kelimelerin ihtiva ettikleri anlam farkliliklaridir. Bu lafzi farklilik terim

anlamlarin1 da ayr kilmaktadir.

114 Mehmet Kubat, “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Iman-Kiifiir Goriisii” (Kastamonu Universitesi
V. Uluslararast Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu (Es’arilik), Kastamonu: Kastamonu Universitesi
Matbaasi, 2018), 262.

115 Yakup Hafizoglu, “Es’ari Kelaminda Iman, Islam ve Kiifiir Kavramlar1 -Bakillani Ornegi-
», Edebali Islamiyat Dergisi 4/1 (30 May1s 2020), 73.

116 Yagli Mavil, fmam Es ‘ari’nin Keldm Diisiincesi, 287.

" Es’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 26.
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Ibn Farek, el-Miicerred’de konu ile ilgili Islam’1n; “emre uymak, hikkme boyun
egmek, teslim olmak” anlamlarmna geldigini sdylemektedir. Iméan ve Islam arasindaki
farki da her mii’'minin, Miisliiman oldugunu ve her Miisliiman’in mii’min olmayacagi
Onermesiyle ifade etmektedir. Burada Miisliiman’in, mii’'min sayilabilmesi i¢in tasdiki
bir imana sahip olmasi gerektigi belirtilmektedir.!'® Boylece kisi kalbiyle iman

etmedigi siirece miislim olabilir fakat mii’min olamamaktadr.'"”

Es‘ari’nin iméan ve Islam kelimelerini farkli gdrmesinin temelindeki sebep,
lisandaki farklilik olmustur. Bu iki kelime dilciler i¢in ayn1 anlamda olmadiklar igin,
aym sayilmazlar. Ornegin; Allah, Enfal Stresi 2. ayette “Miiminler o kimselerdir ki,
Allah’ i adi amildiginda yiirekleri titrer...” buyurdugunda, burada kasti mii’minleri
ovmektir. Yoksa imanin hakikati, imanin kendisi kastedilmemektedir. Yine bu konuda
verilecek bir bagka 6rnek ise Tevbe Stresi’nin 71. ayetidir. “Miiminlerin erkekleri de
kadinlar: da birbirlerinin velileridir, iyiligi tegvik eder, kotiiltikten alikoyarlar, namazi
kilarlar, zekati verirler, Allah ve Resulii ne itaat ederler. Iste onlari Allah merhametiyle
kusatacaktir. Kuskusuz Allah mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.” Aymi sekilde burada da

Allah, mii’minlerin vasiflarin1 saymustir, imanin ne oldugunu belirtmemistir.!2°

Es‘arl, iki kelimenin Arap¢a’da farkli kullanildigini gosterdikten sonra
goriisiinde hakli olduguna delalet edecek ayetleri de zikretmektedir. Es‘ari’nin temel
yaklasimi, Allah’1n ayn1 anlamda kullanmadig1 bir kelimeyi biz kullarda ayn1 anlamda

kullanmamamiz gerektigidir.

Es‘ari, Risale ila ehl-i’s-Segr’de ise Cibril hadisini de zikrederek iman ve

Islam’1n ayn1 olmadigi ile ilgili goriisiinii bir kez daha ortaya koymus olmaktadur.'?!

118 {hn Fiirek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 155.

119 Reskin, fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 298.

120 {hn Fiirek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 155.

121 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Es’ari, Risdle ild Ehl-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvab, thk.
Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi (Medine: Camiatu’l-islamiyyet-i bi’l-Medineti’l Miinevvere,
1413), 154-155.
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Es‘arl, Makalat isimli eserinde Ehl-i siinnet’in goriislerine yer verirken de
kendi goriisiiyle paralel olacak sekilde, iman ve Islam’in farkli oldugunu

belirtmektedir.'??

Sonug olarak Es‘ari igin sdzliik anlamlar1 ayni olmayan iméin ve Islam
kavramlarinin, terim anlamlar1 ve kapsamlar1 ayn1 olmamaktadir. Clinkii Kur’an’da ve
hadiste ayn1 anlamda kullanmamaistir. Bu goriis birden fazla metinde ayn1 kararlilikla
savunulmustur. Ayni tavri imanin mahiyeti konusunda yapmis oldugu hatirlandiginda,

bir tutarlilik s6z konusu oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

3. Es‘ari’de Iman ve Marifet

Es‘ari’nin Tman tanimi yapilirken, Tménda esas diisiincesinin tasdik olarak
belirttigi yukarida belirtilmisti. O, bu tasdiki kuru, yalin bir sdzden (tasdik) ibaret
olarak gdrmemektedir. Mii’minin imanindaki tasdikin beraberinde “marifeti” de
icermesi gerekir. Bu konuda Abdulkahir el-Bagdadi’den gelen su bilgi konuya biraz
aciklik getirmektedir; “Imam Es‘ari’ye gére iman, Allah ve Peygamberi’ni haber

verdikleri seylerde tasdik etmektir. Bu tasdik ise ancak marifetle sahih olur.”'??

Bu konuda Es‘ari’nin elimize ulasan eserlerinde, dogrudan bir maliimat
bulamamaktayi1z. Fakat Es‘ari’nin takipgileri, konu ile ilgili goriislerini kendisine izafe
ederek bizlere ulastirmaktadirlar. Miitekaddimiin donemi Es‘ariler’inden olan el-
Bagdadi de bunlardan biridir. O, Imam Es‘ari’nin tasdiki marifetle tamamlanacagini

sOylemistir.

Ibn Farek de Es‘ari’nin, iman ve marifet ile arasinda kurmus oldugu iliskiye
deginmektedir. O, imanin itikad oldugunu sodylemektedir. Marifet ise Allah’a
teslimiyettir. Ciinkii marifet, insanin Allah’in kendisini yarattigina ve yoOnettigine,
kendisine ne zarar ne de fayda veremeyecegine, ne sthhat ne hayat ne 6liim ne de

yeniden dirilme gibi meselelere malik olamayacagina inanmasi, itikad etmesidir.

122 Ebii’l-Hasan Es’ari, Makaldati’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’'l-Musallin Ik Dénem Islam
Mezhepleri, gev. Omer Aydim - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2019), 418.

123 Yagli Mavil, fmam Es ‘ari’nin Kelam Diisiincesi, 151; Keskin, Imam Es‘ari ve Es ‘arilik,
293.
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Insanin, Allah Teala’nin kendisinden olanlarin sahibi olduguna inanmasi, onun Allah
Tealda’ya teslimiyetidir. Bu, Allah Teald’y1 yiiceltmesi, (tevhid) birlemesidir. Ciinkii
insanin, Allah Teala’nin bir oldugunu ve O’na higbir seyin benzemeyecegini bilmesi

(marifet) Allah Teala’y1 birlemesi (tevhid) ve tasdikidir.!**

Tasdik edilerek elde edilen imanin geregi olarak, iman edilenin sahip oldugu
ozellikleri bilmek gerekir ki neyin tasdik edildigi bilinsin. Bu biling diizeyine de
marifet denilir. Bu marifet hali ayn1 zamanda tevhidin sart1 ve Allah’1 hakkiyla taniyip

bilmenin, yliceltmenin de sart1 olmaktadir.

Imam Ciiveyni de konuyu agiklarken tasdiki “Keldmii’n-nefs” olarak
belirtmektedir. Devaminda tasdikin de ancak marifetle sabit olacagini ifade

etmektedir.!?> Boylece Es‘ari’nin goriisii mezhep icindeki etkinligi de goriilmektedir.

Es‘ari, marifet ve ilim kavramlarini, ayn1 anlamlarda alip arasinda bir fark
gbzetmemistir. Bundan dolayi bir sey bilindiginde, ayn1 zamanda o sey taninmis olur.

Boylece Allah’1 bilmek, imanin kendisi olmus olur. Allah’a kars: cehl ise kiifiir olur.!

Bilinmeyen, taninmayan biri hakkinda insan, ne bir sey diisiinebilir ne hayal
edebilir, ne de hakkinda bir fikir beyan edebilir. Bu muglaklik iman etmeye de engeldir.
Iste bundan sebep, kisi ilim ve marifetle iman1, bunlarin zittiyla da kiifrii elde eder.
Es‘arl de kisinin istenilen bir imana sahip olmasi i¢in 6nce Tman ettigi Rabb’ini

tanimasi1 ve kalbiyle tasdik etmesi gerektigini belirtmis olmaktadir.

4. Es‘ari’de Imanda Artma Eksilme

Es‘ari el-Ibdne’de iman, s6z ve ameldir dedikten sonra artip eksilecegini
sOylemektedir. Devamini ise sOyle getirmektedir: “Bu konuda adil (giivenilir)

ravilerin, adil (giivenillir) olan ravilerden rivayet ederek, Resululldh’ta (sav.) nihayete

124 {bn Fiirek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 151.

125 Keskin, mam Eg ‘ari ve Eg‘arilik, 293; Yagh Mavil, Imam Es‘ari’nin Keldm Diisiincesi,
289.
. 126 Mehmet Sasa, “Imam Es’ari’nin ‘Keldm’mda Marifetullah”, Kilis 7 Aralik Universitesi
llahiyat Fakultesi Dergisi 4/7 (Subat 2017), 190.
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eren ve sahabelerin Resulullah’tan (sav.) naklettikleri rivayetleri kabul ederiz.”!?’

Boylece Es‘ari, dayanak noktasini da agiklamis olmaktadir.

Es‘ari’nin imanda artma ve eksilmeyi kabul etmesine sebep olan durum,
sahabenin Allah Resulii’nden (sav.) rivayet ettikleri sahih rivayetlerdir. Ciinki

Es‘ari’nin sisteminde Kur’an, siinnet ve icma belirleyicidir.'?8

Es‘ari, Risale ild Ehl-i's-Segr bi Babi'l-Ebvab isimli kiigiik risalesinde imanin
artma ve eksilme durumlarina deginmis ve 6rnekle agiklamistir. “Iman artar ve eksilir.
Artmast taatle olur, eksilmesi de isyanla olur. Imanin azalmasi bizim (imam Es‘arf)
icin, iman etmemiz emredilen hususlardan siiphe etmemiz veya onu bilmememiz
(cehl) degildir; ¢iinkii bu kiifiirdiir. Bilakis ilmin seviyesinde ve beyanin ziyadesinde
olan bir noksanliktir. Bizler de ve nebi de (as.) dine kars1 gorev ve sorumluluklarimizi

yerine getirdigimizde, ikimizin itaatinin agirlig1 ayn1 degildir.”'?’

Goriiliiyor ki Imam Es‘ari, imandaki artma ve eksilmeyi imanin bizzat kendisi
olan tasdik kisminda degil, daha ¢ok bilgi diizeyinde bir artma ve eksilme durumunu
kabul etmektedir. Ciinkii kisinin bilgisi arttikca hem iman edecegi kavramlar, durumlar
artar hem de Tmaninda bir detaylandirma s6z konusu olur. Daha ¢ok bilen bir kisi ile
daha az bilen birinin, ayni1 olay karsisinda iman etme durumlar1 ayni olmaz. Bundan
dolay1 Es‘ari, daha ¢ok bilgiye sahip olan Peygamber’in imani1 da daha tafsilatli ve
daha tatmin edici olur. Ama Peygamber olmayan bir insanin ve bir Peygamber’in Tman
ettigi esaslar aymidir. Iman edilen Allah, bir ve tek oldugu hususu diisiiniildiigiinde,

Es‘ari’nin goriisiiniin haklilig1 da ortaya ¢ikmaktadir.

Es‘ari’ye gore; 1manin tasdik ekseninde artma ve eksilme meydana
gelmemektedir. Fakat tasdik edilen nesnelerin artmasiyla beraber, Tméanda bir

ziyadelesme meydana gelebilir.'*°

127 Es’ard, el-Ibdne 'an Usiili’d-Diydne, 27.

128 Yar, “Es’ari ve Metodolojisi”, 39-41.

129 Bs’ar, Risdle ild ehl-i’s Segr, 155.

130 Erkan Yar, “Es’ari’nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/1 (2006), 17.
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Ibn Farek, hocasmin imanm artma ve eksilmesiyle ilgili goriislerini soyle
aciklamaktadir: Iman, tasdik olarak tek bir nitelikten olusur.">! Imanin iizerine eklenen
ve iizerinde daha 6nce olmayan seyleri, eklemek (ziyade/artma) suretiyle Tmanin
tecdidi (yenilenmesi) miimkiindiir. Allah Teald nin cisimlerin yaraticist olduguna iman
etmek ile O’nun Hz. Muhammed’i (sav.) gdnderdigine inanmak ayni sey degildir. ikisi
farkli Tman diizeyleridir. Ciinkii Allah’a Tman ile Resulullah’a (sav.) iman ayni sey
degildir. Eger isitme (sem*) delili olmasaydi, Allah Teala’ya iman eden kimsenin, Hz.
Muhammed’i (sav.) inkar etmesine akil yoluyla itiraz edilemezdi. Allah Teala’nin
Resulullah’1 (sav.) gonderdigine inanmak, O’nun bir olduguna ve yarattiklarina
benzemedigine iman etmek anlamina gelmez. Fakat sem‘i delilleri ile sabit oldu ki,

kisinin Allah’a iman edip Resulullah’1 (sav.) inkar etmesi dogru degildir.” 132

Ogrencisinin aktardiklarindan anlasiliyor ki, iman edilen hususlari, Es‘arf aym
seviyede gormiiyor, iman etme yoniiyle imani agikliyor. Daha sonra iki sebepten dolay1
imanin noksan olarak nitelendirmemesinden s6z ediyor. Birinci sebep; Tmant noksan
olarak nitelemek, Ovgliye deger bir niteleme olmayip bir nevi asagilama ve
kiiciimseme icermektedir. ikinci sebep ise; iman bir biitiindiir ondan bir parcanin
gitmesi, eksilmesi (noksan) tiimiiniin gitmesi anlamina gelir. Ornegin; Hz.
Muhammed’i (sav.) inkar eden, her ne kadar akli olarak Allah’1 inkar etmemis olsa da

duyusal (sem‘) olarak Allah’1 inkar etmis olur.!*

Nihayetinde Es‘ari i¢cin iman, bir biitiindiir ve Tman edilecek hususlar agisindan
bir artma ve eksilmeden s6z edilmez. Fakat iman edilecek hususlarin bilinmesi, daha
sonra dgrenilmesi gibi inang diizeyinden ziyade, bilgi diizeyinde olan kismu itibari ile
bir farklilik olabilmektedir. Iman edilecek seylerin bilgisi arttiginda iman da artnus
olmaktadir. Iman edilecek hususlari itibari ile bilgisi daha az olan, daha fazla olan

kisiye gore imani1 noksandir, denilebilir.

31 Fethi Demir, “Iman-Amel liskisi ve Bunun Insan Davranislarma Etkileri (Es’arilik
Ozelinde)”, Agri Islami [limler Dergisi 5/10 (30 Haziran 2022), 74.

132 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 153.

133 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 153.
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5. Es‘ari’de Imanin Mahlik Olup Olmamasi

Imanin mahlik olup olmamasi, Allah kelammin ve Kur’an’m mahlik olup
olmamasi ile ilintili bir konudur. Nitekim Es‘ari’de bu konudaki delillerini sayarken

diger meselelerdeki konularin delillerine benzer deliller getirmektedir.

Es‘ari’nin, imanin mahlik olup olmamas: ile ilgili mistakil olarak yazmig
oldugu bir risdle mevcuttur. Bu riséle, girisinden anlagildig1 lizere imla ettirilmis bir
risaledir. Es‘ari bu risdleye kendisi isim koymamistir. Bundan dolay1 da bu risaleye,
Risdle fi’l-Imdn, Risdletii’l-Imdn, Meseletii’l-Imdan ve Mesele fi’l-Imdn gibi farkh

isimlendirmeler yapilmustir,'3*

Diger risalelerinde gordiiglimiiz bir usil {izere kendisine bu konuda danisilip
soru soruldugu icin bir cevap mahiyetinde yazmistir. Bu risdlede mubhaliflerin de
goriislerine yer vermis olup devaminda kendi goriislerini onlara cevap verme tarziyla

belirtmisgtir.

Es‘ari, Tmanin mahlik oldugunu ileri siirenler olarak sunlar1 zikreder; “Haris
el-Muhasibi, Ca‘fer b. Harb, Abdullah b. Kiillab, Abdulaziz el-Mekki ve Ehl-i
Nazar’dan bir kismidir.” Onlarin bdyle diisiinmesine sebep olarak, meseleye yaklagim
tarzlar1 oldugunu belirtmektedir. Meseleye yaklagim tarzlarinin merkezinde insan ve
insan fiilleri oldugu i¢in tenzihi bir yontem sergilemislerdir. Boylece imén, Allah’in
sifat1 olmayip insanlarin (kullarin) sifatidir. Allah’in kullart mahlik oldugu i¢in, iman

da mahlik olmus olmaktadir.'*>

Es‘ari, muarizlarinin nerede hata yaptiklarini g6z oniine sererek, hatanin fark
edilmesini saglamaktadir. Ciinkii meseleye yanlis bir nazardan baslandiginda varilan
sonug, hedeflenen sonugtan farkli olmaktadir. Hedeflenen sonug Allah’1 tenzih etmek
iken, varilan sonug ise Allah’a noksanlik atfetmeye gotiirebilmektedir. Bu meselede de

bu tiir bir problem goriilmektedir.

134 Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 35.

135 Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 40; Hikmet Yagl Mavil, “Ehl-i Siinnet
Kelaminda Halku’l iman Tartismas1”, AIBU [Lahiyat Fakultesi Dergisi 7/14 (2019), 439-440; Yagh
Mavil, fmam Es ‘ari’'nin Keldm Diisiincesi, 296.
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Daha sonra Es‘ari, Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i hadis’in, mezk(r grubun aksine
imanin mahlik olmadigimi savunduklarini dile getirir. Kendi goriisiiniin rengini belli
etme agisindan da bu goriisiin Hz. Peygamber’e (sav.) daha uygun oldugunu belirtir.
Allah Resulii (sav.) soyle buyurmaktadir: “J#tibd ediniz. Bid‘at ¢ikarmayimiz. Her

bid‘at daldlettir.” '*° Bu hadisle beraber aslinda imanm mahlik oldugu gériisiiniin

bid‘at olarak degerlendirmis olmaktadir.

Yukarida ismi gegen kisiler, Ahmed b. Hanbel ve Ehl-i hadis’in ortaya koydugu
gorilisin  aksine bir goriis ortaya koymasiyla aslinda Allah Resuli’niin (sav.)
stinnetinden ayrilmig olmaktadirlar. Allah Resulii’niin slinnetinin diginda bir goriis
ortaya koymak bid‘at olacagindan bu kisiler, dalalet olan bir bid‘at ile istigal
etmislerdir. Eg‘ari, bunun yanlisligini belirtmek i¢cin Peygamberimiz’in (sav.) hadisini

hatirlatmaktadir.

Es‘ari, “mahliik” olan seyin daha 6nce var olmamasi, sonradan var olmasi,
ortaya ¢ikmasi 6zelligine dikkat ¢ceker. Sonra da bu yoniiyle mahliku iman ile beraber
degerlendirmeye geger. Eger iméan, mahlik olarak kabul edilecek olunursa, o zaman,
imanin yaratilmadan 6nce var olmayacagi anlamina gelir. Bu durumda da yaratilmadan
onceki zamanda iman da tevhid de var olmamis olur. Es‘ari, bu goriisii ise gecersiz
gormektedir. Oysa Allah’a iman ve tevhidin olmadig1 higbir zaman dilimi s6z konusu

degildir.'37

Es‘ari’nin buradaki temel yaklagimi, sayet imanin mahlik oldugu kabul
edilirse ortaya bazi sorunlar ¢ikmaktadir. Ciinkii iméan sonradan yaratildiysa, Allah’a
imanin olmadigr bir donem olmasi gerekir. Bu muhaldir. Bir diger problem ise
Kur’an’in da mahlik oldugunu sdylemenin kapisi agilmis olur. Bu ise kiifrii gerektiren

konulardandir.

Es‘ari, kendisine yoneltilen “Iman’in ancak mii’minde olacag1 fikri,

(kendisinin mevcut yaklasimi ile) mii’'minler yaratilmadan 6nce de Tménin var

136 K eskin, “Imam Es’ari’nin iman Risalesi”, 40. .
137 Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 40; Yagh Mavil, /mam Es‘ari’nin Keldm
Diistincesi, 297.
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olmasina yol agmaz m1?” itirazin1 da degerlendiriyor. Es‘ari cevap verirken, iman ve
tevhid kavramlarinin Allah’in zat1 ile alakali oldugunu sdylemektedir. “Allah kendi
zatin1 ezelden beri tevhid ile nitelemis, yiiceltmis ve tasdik etmistir” demektedir. Es‘ari
burada imanin dilciler agisindan tasdik oldugunu tekrar hatirlatmakta ve meseleye bu
bakis agisindan bir agiklama getirmektedir. Allah’in kendi zatin1 tasdik edip tevhid ile
niteledigine deginmisti ve buna delil olarak Taha Sdresi’nin 14. ayetini getirir.'*8
Ayette Allah’in kendi nefsini sidk ile niteleyerek kendisini tasdik etmis olur. Yine
kendi nefsini vahdaniyet ile nitelerse bu durumda da nefsini birlemis (tevhid) olur.
Ayni durum azamet icin de gecerlidir. Meseleye hakem olarak yine dilbilimcileri

getirir.!®

Es‘ari, imanin yaratilma meselesini, Allah’in ilim ve kelam sifatlarina benzetir.
Nasil ki bu iki sifat yaratilmislara ait sifatlar olarak kullaniliyorsa, ayni sekilde Allah
icin de kullanilmaktadir. Yalniz Allah i¢in kullanildiginda, “mahlik” ve “muhdes”
sayllmamaktadirlar. Iman kavrami da ayni sekilde Allah i¢in kullanildiginda mahlik

ve muhdes degildir.!*°

Allah’1n ilmi ve kelam ezelidir.'*! Es‘arf, bu durumu hem nakli hem de akli
olarak delillendirmektedir. Ciinkii bunlarin olmadig1 bir durum, Allah i¢in noksanlik
ifade edecektir. Allah’1n ilmi ve kelami ezeli oldugu gibi mutlak bir kudrete de sahiptir.
Boylece Allah, her seyin yaraticisidir.'*? Kullar ise fiillerinde mutlak fail olmayip
ancak fiillerini kesb ederler."* Bu durum iman igin de gegerlidir. Allah’m kendisinde

var olan iman ezeli olup kullarda var olan iman ise ezeli degildir.

Es‘arl, meseleyi agiklarken Allah’a ait olmasi gereken sifatlarin insana

hamledilmemesi gerektigini agiklamaktadir. “iman” ve “tevhid” kavramlar1 Allah’in

stfatlaridir. Allah’in bunlardan hali oldugu bir zaman dili olmamaistir. O yiizden Tméani,

138«“Kuskusuz ben, yalniz ben Allahim. Benden baska ilah yoktur. O halde bana kulluk et, beni
hatirinda tutmak i¢in namazi kil.”

139 Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 41; Yaglh Mavil, Imam Eg‘ari’nin Keldm
Diisiincesi, 297; Yagh Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l Iman Tartismas1”, 446.

140 yasli Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l Iman Tartismas1”, 450.

141 Es’ard, el-Ibdne 'an Usiili’d-Diydne, 145.

192 B’ant, el-Liima’, 56-59.

143 Veysi Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet Ilmi Dergi 51/1
(2015), 75-76.
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mii’minin sifat1 olarak kabul etmemektedir. Es‘ari, muarizlarina karsi (hakli olarak)
iman, sadece mii’minin sifati olarak kabul edilirse, mii’'minin olmadig1 bir zaman
diliminde imanmn da yok olacag endisesini tasimaktadir. Ama Imam Es‘ari ortaya

koydugu yaklagim ve agiklama ile durumun boyle olmadigina agiklik getirmektedir.

Es‘ari bu eserinde, Allah Teala’nin insanlara Arapga hitap ettigini sOyleyerek,
konunun Arapg¢a’da geldigi anlamlar g¢ergevesinde anlagilmasi gerektigini tekrar
hatirlatmaktadir. Iman, mahliktan bagimsiz olarak kullamldiginda Allah’in biitiin
stfatlarinin iginde yer alir. Kur’an-1 Kerim’de Allah s6yle buyuruyor: “O, Allah tir ki
kendisinden baska hi¢bir ilah (tanry) yoktur. O, el-Melik, el-Kuddis, es-Selam, el-
Mii’'min, el-Miiheymin, el-Aziz, el-Cebbdr ve el-Miitekebbir ~ dir. Allah sirk kostuklar:
seylerden miinezzehtir.”'** Ayet-i kerimede de goriildiigii {izere kendi nefsi icin
kullandig1 isimler arasinda “Mii’min” ismi de yer almaktadir. Esas olan, kelimenin
zahiri anlamin1 oncelemektir. Bu sekliyle Allah, her durumda Mii’min’dir. O,
mahliklara benzetilemeyecek ve mahliklarin sifatlariyla tavsif edilemeyecek kadar
ylicedir. Bunun disindaki goriislerin hata sebebi, yaptiklar1 gecersiz kiyas

sonucudur.'®

Ibn Farek, Allah’in sifatlarin1 agikladigi boliimde, Mii’min isminin iki yénden
ele alinabilecegini sdylemektedir. “Birinci anlamiyla korkunun zitt1 olan bir ‘eméan’
anlamindadur. ikinci anlamma bakildiginda, ‘iman’ kelimesinden tiiremistir. Buradaki
iman, elbette tasdiktir. Allah’in peygamberlerini mucizelerle tasdik etmesidir. Yine
Allah’in vadini, vaidini tasdik etmesidir. Bunlar tabii fiile doner. Ancak burada
kastedilen tasdik, Allah’in kelami olur. Allah’in kelamu ise ezelidir.”'*® Allah’in ismi

olan Mii’'min kelimesinin Tméan ile dogrudan iliskili olarak kullani1ldig1 s6ylenebilir.

Bu kisimda Es‘ari’ye yapilan itirazlardan bir tanesi de ¢agdas diisiiniirlerden
[zutsu’ya aittir. Izutsu 6zetle, Es‘ari’nin yaklasimini kafa karistiric1 ve anlasiimaz

buldugunu sdylemektedir. Hatta “el-Mii’min” ismi ile getirmis oldugu aciklamay1 “laf

144 e]-Hagr 59/23.
145 K eskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 41.
146 {bn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 51-52.
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kalabaliklig1, laf cambazlig1” olarak gérmektedir.!*” Oysa en basta Es‘ari, bu konuyu,
diger konularla kendi iginde tutarli olacak sekilde ortaya koymustur. Kur’an-i
Kerim’de zahiri anlamlart ve Arap dili agisindan uygun olan anlam iizere
anlasilabilecegini belirterek, bu muhtemel itirazlara cevap vermisti. Izutsu ise
Es‘ari’nin uyarisina ragmen mii’min kelimesinin muhtemel diger anlamlari {izerine bir
itirazda bulunmakta ve fasid bir kiyasta bulunmaktadir. Oysa “mii’min”, pek ¢ok alim
tarafindan Allah’in kendisinden baska ilah olmadigmma sehadet etmesi anlaminda

anlamislardir.'®

Es‘ari, muarizlarinin etrafi gozlemleyip iméani, mahlikatin sifati olarak
gordiiklerini ve bunun sonucu olarak da imanin da mahlik oldugu sonucuna
vardiklarini belirtiyor. Oysa “Ilim” de, “Kelam” da mahlikatin sifat: oldugu halde,
Allah’in keldmi ve ilmi muhdes veya mahlik degildir. Hatta bu durumun iddia
edilmesi tekfir sebebidir. Bir diger itiraz ise, imanin mahlik veya muhdes olmadigini
sOylemenin, Allah ile birlikte baska kadimleri ortaya ¢ikarmak olacagi seklindedir.
Es‘ari buna cevap olarak, bu goriisiin, Ehl-i Zeyg dedigi Mu‘tezile’nin iddias1
oldugunu ve bunlara gerekli cevabin da Kur’an, ilim ve sifatlar konusunun mahlik
olup olmamasi meselelerinde verildigini sdylemektedir.'*’ Es‘ari, bu konular1 hem el-

Ibdne’de hem de el-Liima * eserinde delilleriyle islemektedir.

Es‘ari, bu meseleyi 6zelikle kendi déneminin en canli tartismalarindan biri olan
“mahlik ve muhdes” konusu ile dogrudan iligkili olarak ele almaktadir. Es‘ari, sayet
imana mahlik ya da muhdes denilirse, bu durum kisiyi bir sonraki adimda Kur’an’in
mahlik olmasin1 sdylemek ile karsi karsiya birakacaginin farkindadir. Konuyu da bu
yoniliyle degerlendirmektedir. Kendi i¢inde tutarli bir sekilde Tmanin mahlik
olmadigini sdylemektedir. Mahliikat yaratilmadan 6nce de Allah’1n zati, nasil tevhide
sahipse ayni sekilde ‘imana’ da sahiptir. Bundan dolay1 Allah, kendisi i¢in ‘el-Mii’min’

demektedir.

147 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, gev. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2000), 249-250.

148 Yagli Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l iman Tartismas1”, 439.

149 K eskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 41.
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Netice itibariyle su sonuca varilabilir. Iman kavrami, hem Allah i¢in hem de
kullar icin aym kelime ile kullanilmaktadir. Imén ise tasdiktir. Kullar agisindan
bakildiginda Allah’tan gelen haberleri tasdik etmektir. Allah i¢in bakildiginda ise kendi
zatinda, ezeli bir sekilde Tman bulunmaktadir. Clinkii bunun aksi muhaldir. Allah’in
tasdiki ise Peygamberlerini mucizelerle desteklemesi, ayette yer aldigi sekliyle

kendisini Allah olarak belirttigi 6rneklerindeki gibidir.

Es‘arl, Allah’in Tmaninin  yaratilmadigint  ezeli oldugunu 1srarla
vurgulamaktadir. Fakat buna mukabil kullarin imanin durumundan bahsetmemektedir.
Daha sonra mezhep igiresinde bu konuya dair kullarin imaninin durumu hakkinda daha

esnek goriisler de ortaya konmustur.'*°

6. Es‘ari’de iman ve Biiyiik Giinahlar

Biiyiik giinah meselesi 6zelde Es‘ariligin tesekkiiliinde, daha genelde ise diger
Kelami mezhepler i¢in dnemli bir yere sahiptir. Nitekim donemin 6nemli tartisma
konularindan biridir. Bu konuda verilecek cevaplar itikadi ve siyasi sonuglart olan bir
meseledir. Aynt zamanda bu konu mezhepler arasinda ayirt edici bir sinirda

bulunmaktadir.

Es‘ari, el-Ibane de ehl-i kibleden kimseyi isledikleri giinahlar1 sebebiyle tekfir
etmediklerini sdyleyerek genel bir ilke ortaya koymaktadir. Bu giinahlara 6rnek olarak;
zina, hirsizlik ve icki igmeyi gosterir. Hariciler ise bu giinahi isleyenleri tekfir ederek
onlarin kafir olduklarina inanmislardir. Daha sonra ise bizim bu konudaki goriisiimiiz
sudur, diye aciklamada bulunur. Yaptig1 aciklamada, bir kimse biiyiik gilinahlardan
islerse; zina, hirsizlik ve bunlara benzeyen gilinahlar gibi, bunlar1 Hariciler gibi bizde
kiniyoruz. Fakat bunlarin haram olduklarina imén etmezse, yani bunlar1 helal kabul

ederse ancak o zaman kafir olur demektedir.'>!

Es‘ari’nin el-Ibdne deki temel yaklasimi, giinah olduklari inkar edilmedikleri

siirece bu giinahlar, kisiyi dinden ¢ikarmaz sadece giinahkar yapar. Daha sonra sefaat

150 Yagli Mavil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l iman Tartismas1”, 453.
151 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 26.
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konusunda, Hz. Peygamber’in sefaatinin, biiylik giinah sahiplerine oldugu

diisiiniildiiglinde, bir yoniiyle konu oraya havale edilecektir.

Es‘ari, el-Liima“ eserinde ehl-i kibleden olup fakat fasik olan bir kimsenin
mii’'min olup olmayacagi sorusuna karsilik sdyle cevap veriyor: “Evet, o imaniyla
mii’min’dir. Mii’'min olmakla beraber isledigi biiyiik giinah ve fiskiyla da fasiktir.”
Konuyu daha 6nce de sahit oldugumuz yontemlerinden biri olan, dilciler ve Arapca
acisindan nasil anlagildigina getiriyor. “Dilciler icma ettiler ki; vurma isini yapan,
fiilini isleyen kimseye vuran, oldiirme eylemini gerceklestiren kimseye katil, kiifiir
eyleminde bulunan kimseye de kdfir, kendisinden fisk sadir olana fasik ve tasdik fiilini
isleyene musaddik denilir. Iste bdyle kendisinde imdn bulunan kimseye de mii ‘min
denilir.”!>? Es‘ar bdylece bu konuda da dilin simirlar igerisinde kalmis, dilin izin

verdigi kadar yorumlamada bulanabilecegini géstermistir.

Es‘ari, meselenin tam anlasilmasi i¢in once bir kavram analizi yapmaktadir.
Ciinkii kavramlarin nasil anlagilacaginin yontemi, sonuca dogrudan etki etmektedir.
Es‘ari, bir kavrami Kur’an diline uygun olarak anlamay1 gerekli gérmektedir. Ayni
zamanda dikkat ¢ektigi bir diger husus, herhangi bir eylemde bulunmak kisiyi sadece
o eylemin faili yapar. Bir eylemin faili olmak baska bir seydir. O fiilin dogrulugu,
yanlighg ile ilgili bir kanaate sahip olmak veya itikadi bir tavir takinmak baska bir

seydir.

Sayet fasik i¢in; mii’min de degil, kafir de degil denilirse, o zaman kendisinde
kiifiir de bulunmamis olur, iman da bulunmamis olurdu. Boyle oldugunda ise bu
kimseye ‘Muvahhid’ de denilemez, ‘Mulhid’ de denilemez, ‘Evliya’ da denilemez,
‘Allah Diisman1’ da denilemez. Boyle bir sey ise miimkiin degildir. Bu miimkiin
olmadigina gore, Mu‘tezile’nin ona ne kafir denilir ne de mii’'min denilir goriisiiniin
de imkansizlig1 ortaya c¢ikmis olur. Ayni sekilde fasik kimse, fisk eyleminde
bulunmadan 6nce tevhid inancindan dolayr mii’min olduguna gére, bu kisinin tevhid

inancinin sonrasinda zina etmesi, ondan ayrilmayan iman vasfini ortadan kaldirmaz.'>

152 Bg’ard, el-Liima’, 123-124.
153 Eg’ard, el-Liima’, 124.



48

Es‘ari, fasik kimseye karst nétr durmanin, onun durumunu Allah’a havale
etmenin ¢0ziim olmayacagini belirtmektedir. Ciinkii kisi bu diinyada iman ettigini
beyan etmis ve fasik durumuna da bu diinyada diismiistiir. Onun hakkinda bu diinyada

bir hiikiimde bulunmak gerekir. O yiizden o ne mii’'mindir ne de kafirdir denilemez.

Es‘ari, Ehl-1’s-Segr’e gondermis oldugu risalesinde bu konuya deginmis ve
timmetin iizerinde icma ettikleri bir konu oldugunu belirtmistir. Allah ve Resulii’'ne
(sav.) iman etmis bir kimseyi, hi¢bir giinah imandan ¢ikarmaz. Imanlarini ancak kiifiir
gotiirebilir. Ehl-i kibleden olanlar giinahlarindan dolay: tekfir edilmezler. Dinin diger
emir ve yasaklarina karsi sorumludurlar. Bu konuda icméa vardir. Allah’in Kible ehli
olan giinahkarlart mii’'minler olarak isimlendirdigi ile ilgili Maide Stresi’nin 6. ayetini
(Ey imadn edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi yikaymn...)
gostermektedir. Kaderiyye’'nin dedigi gibi eger giinahlar1 onlar1 imandan ¢ikarsaydi, o
zaman abdest onlara farz olmazdi. Allah Teala’nin hitab1 da onlara degil sadece
giinahkar olmayan mii’minlere olurdu. Cuma Siresi’nin 9. ayetinde de Allah soyle
buyuruyor: “Ey imdn edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agrr yapildiginda Allah’1
anmaya kosun ve aligverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin i¢in ¢ok hayirlidir.”” Burada da

hitap tiim mii’minleredir. Giinahkar mii’'minler hari¢ tutulmamistir.!>*

Es‘ari, Allah Kur’dn-1 Kerim’de gilinah islemenin kisiden mii’'min ismini
almadigimi soylemektedir. Yine Kur’an-1 Kerim’de mii’minlere emirde, aralarinda
herhangi bir ayrima gitmeksizin hepsini ayni isimle kabul etmesi Onceki ayetle
diisiiniildiiglinde, glinahkar olmak ile kafir olmanmn ayni sey olmadigini, farkinin

anlasilacagini belirtmis olmaktadir.

Es‘ari, Mu‘tezile’nin onderi olan Vasil b. Atd ortaya ¢ikmadan 6nce genel
gegcer iki goriis oldugunu belirtiyor. Ne zaman Mu‘tezile ortaya ¢ikti, bu konuda yeni
bir goriis daha ortaya koymus oldu. Mu’tezile’den dnce birinci goriis Haricilerin ileri
siirmiis olduklar1 goriistii. Onlar Miirtekib-i kebire’yi (biiyiik giinah isleyen kimse)
kafir olarak goriiyorlardi. Bunlara karsilik ehl-i istikdmet ise bunlarin imanlar ile

mii’min olduklarimi; islemis olduklari, biiyiik glinahlar itibariyle de fasik olduklarini

134 Bs’ard, Risdle il ehl-i’s Segr, 156-157.
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kabul ediyorlardi. “Ne mii’min’dir ne de kafirdir.” goriisiinii ise Vasil b. Ata’ dan 6nce
kimse ileri siirmemisti. Vasil b. Ata bu goriisii ileri slirerek limmetin icmasindan
ayrilmistir. Mu‘tezile’nin, Mu‘tezile (ayrilik¢i, ayrilmis) olarak isimlendirilmesi, bu
ve bunun gibi icmdya muhalefeti sebebiyle gerceklesmistir. Miisliimanlar’in kendi
aralarinda ittifaki gosterir ki, Vasil b. Ata’nin “Ne mii’mindir ne de kafirdir goriisi,
batildir. Son olarak Es‘ari, “Vasil b. Ata’dan gelen bu goriis sayet cdiz olsaydi, o zaman
bir baskasi da ¢ikip soyle diyebilirdi: Biiylik giinah isleyen kimse, imani ile mii’mindir.
Fakat isledigi fiski sebebiyle fasik degildir. Oysa bu goriis, kabul edilebilir bir goriis
degildir. Cilinkii fisk isleyen bir kimsenin fasik olmamasi diisiiniilemez. Boylece
Mu‘tezile’'nin goriisiiniin igerisinde i¢inde iman olmayan birine mii’min olacagi

iddiasindan dolay1, bu gériis imkansiz ve kabul edilebilir degildir.”!*

Meselenin bu kadar yayginlasip koklesmesi, Mu‘tezile ve israrct gorisleri
yiiziinden olmustur. Her ne kadar konunun ¢ikis noktasi Siffin Savasi’na dayansa da
Mu‘tezile’nin sahip oldugu bakis agis1t mevzuyu hep canli tutmustur. Mu‘tezile’nin
bakis acis1 durumu ¢dzmek yerine, daha cok siiriincemede birakmaktadir. imam Es‘ard,
kendi goriislerinin kabulii halinde, tersine bir sorunun onlar1 nasil agikta biraktigini

gostererek, goriislerinin delilinin zayi1fligini da ortaya koymaktadir.

Es‘ari; ehl-i kible glinahkarlarin tekfir edilemeyecegini sdylerken, bid‘at ehlini
bu durumun diginda tutmustur. Bu grup disinda kimsenin tekfir edilemeyecegini ve
haklarinda cennet veya cehennem ehli denilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii
Allah Nisa Stresi’nin 48. ayetinde soyle buyurmustur: “Allah kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar.
Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” Bu ayet geregi
kimin cehennem ehli olacagy, kafir olacagini ancak Allah belirleyebilir. Bir hadiste Hz.
Peygamber (sav.) “Ehl-i kibleden hi¢ kimseyi cennette veya atese (Cehenneme)
koymaym.” buyurarak bu konuda takinilmasi gereken tavrin ne olmasi gerektigini

belirlemistir.'>®

155 By’ar, el-Liima’, 124-125.
136 Bs’ari, Risdle ild ehl-i’s Segr, 158.
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Es‘ari’nin gorislerinin temelini Kur’an ve Siinnet olusturur. Es‘ari’yi
Mu‘tezile’den veya Haricilerden ayiran sey onun nasslara baghligidir. Hz.
Peygamber’in (sav.) ehl-i kible ile ilgili tutumunun netligi ve ayetlerin bunu
destekliyor olmasi, Es‘ari’nin goriislerini sekillendirmistir. Bu ayni zamanda
Mu‘tezile ve Hariciler gibi immeti bolen bir goriis degil aksine timmeti bir arada tutan

bir goriis olmasi itibariyle de 6nemli ve degerlidir.

Es‘ari ile Mu‘tezile, her ne kadar ayn1 kelimeyi kullantyor olsalar da “fasik”
kelimesine atfettikleri anlam ayn1 degildir. Es‘ari, fasik derken biiylik giinah isleyen
bir kimsenin sifatindan bahsetmektedir. Boyle bir kisi halda mii’min olarak
isimlendirilmektedir. Mu‘tezile ise biiyiikk giinah isleyen kimseye fasik derken, o
kimsenin ismi olarak sdylemektedir. Bu durumda ismi degistigi i¢in o kimse artik

mii’min olarak isimlendirilmemektedir.'>’

Es‘ari i¢in temel bir prensip vardir ki o da, Tmén tasdikten ibaret oldugu i¢in
ehl-i kible dedigimiz iman etmis bir kimse, tekfir edilemez. Iman’in kendisinde artma
ve eksilme olmadigi icin ve ameller imandan bir ciiz sayilmadig: icindir ki biiyiik
giinah isleyen kimse, giinahkardir fakat kafir degildir. Ciinkii Allah, Miisliimanlara
Arapca hitap etmistir. Arapca dil bilgisi de durumun bu sekilde anlasilacagina olanak
tanimaktadir. Es‘ari’nin bu sekilde diistinmesine sevk eden bir diger neden ise nass
olmustur. Hem 1ilgili ayet hem de hadisler giinahkar kimselerin tekfir edilmemesini

salik vermektedir.

7. Es‘ari’de imanda istisna ve Muvafat

Imanda istisna konusu Es’ariler ile Matiiridiler ve Mu’tezile arasinda 6nemli
sayilabilecek bir tartisma konusu olmustur. Istisna; bir seyi ayri tutmak, disarda
birakmak anlamina gelmektedir.!® Konu daha ¢ok “Ben mii’'minim.” ifadesine,
“ingallah” lafz1 ile iméAnda istisnd yapilip yapilmayacag: iizerinde tartisiimigtir.'>

Matiiridi bu konuda kesin bir sekilde iman’da istisna yapilamayacagini belirtmektedir.

157 Yagli Mavil, Imam Es ‘ari 'nin Keldm Diisiincesi, 296.

158 fsfahani, Miifredadt, 213; Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 231; Hafizoglu, “Es’ari
Kelaminda iman, islam ve Kiifiir Kavramlar1 -Bakillani Ornegi-”, 87.

159 Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 348; Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 231;
Demir, Kavram Atlast Kelam-1, 186.
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Sebep olarak sundugu argiiman, istisna yapildiginda bu siipheyi gerektirir. Iméanda ise

siiphe olmamasi gerekir.'®°

Imanda istisna yapilamayacagini ileri siirmenin arka planinda imanda herhangi
bir siipheye yer vermemektir. Ciinkli iman, mutlakiyet gerektirir. En ufak bir siiphe,
iman1 ortadan kaldirir. O yiizdendir ki iman etmeyi ikrar etmek i¢in sehadet lafz
kullanilir. Bu temkinlilik onlar1 Imam Es‘ari’den farkli bir pozisyon almaya itmistir.
Es‘arl, Tman i¢in kisinin Oliimiine kadar tiim hayatim1 diisiinerek karar verirken,
istisndy1 kabul etmeyenler daha cok i¢inde bulunduklar1 4na bakarak bir yargida

bulunmay1 tercih etmislerdir. Bu durum iki grup arasinda anlagsmazlia sebep olmustur.

Es‘ari, Tmanda istisndyr miimkiin gorenlerdendir. Ciinkii, Allah’in ezelde
belirledigi haliyle bir kisi ‘sald’ ise ‘said’, ‘saki’ ise ‘saki’ olarak kalir, durumunda bir
degisiklik olmaz. Bundan dolayr da hal degil nihdi durum, asil gegerli olan

durumdur. ¢!

Imanda istisndy1 kabul etmeyenler, istisnd kosulmasi durumunun siiphe
doguracagini diislinlip, 0yle kabul etmemislerdir. Oysa Es‘ari, meseleye ¢ok daha
biitlinclil bakmaktadir. Es‘ari’ye gore ‘insallah’ lafzin1 kullanmak, bir siiphe

barindirmamaktadir. Stiphe amaciyla sdylenen bir lafiz da degildir.

Es‘ari’nin, eserlerinde bu konuya genis olarak yer verdigi sdylenemez. Kendi
goriisleri, daha sonra takipgileri vasitasiyla ortaya konulmustur. Yalnizca el-Ibdne’de
istisna ile ilgili bir pasaj gegmektedir. Es‘ari, bir misal ile konuya aciklik getirmektedir.
Eger alacakli bir kimse gelip hakkini talep ederse ve bor¢lu da ona, “Vallahi, onu yarin
sana verecegim insallah.” seklinde cevap vermesi durumunda; bu kisiye, Allah’in
bor¢luya alacaklinin hakkini vermeyi dileyip dilemedigi seklindeki soruya nasil cevap
verecegi soruluyor. Imam Es‘ari’nin bu soruya miispet cevap verilmesi durumunda, bu
sefer kendisi onlara bir soru yoneltiyor. Bu durumda yarin olur da bu kisi digerine

hakkini vermezse, o zaman da dedigi ile gelistigi i¢in yeminini bozmus olmaz mi1?

160 Eb(i Manstr Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2002), 505-510.

161 Esra Ikbal Danisan, Imam Matiiridi ve Imam Es'ari’nin Iman Anlayislarimn
Karsilagtirilmas: (Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 68; Yagh
Mavil, fmam Es ‘ari’'nin Keldm Diisiincesi, 296.
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Tabii ki bu sorunun cevabi kaginilmaz olarak miispet olacaktir. Devaminda Imam
Es‘ari, meseleyi daha da acgikliga kavusturmak ic¢in 6rnegine devam ediyor. Nasil ki
biri, “Allah’a yemin olsun, yarin fecrin dogusunda sana hakkini verecegim.” diyerek
yemin ederse ve ertesi giin fecr dogdugunda, yemin ederek verecegine dair s6z verdigi
hakki vermediginde yemini bozulursa, ayni sekilde de bir kimse baskasinin hakkini
vermeyi Allah’in dilemesine baglarsa ve hakkini vermezse yeminini bozmus olur.'®?
Burada Es‘ari, istisnd konusunun o©nemli bilesenlerinden ‘ingallah’ kavraminin

kullanilmasina 6rnekler verip, muhtemel sonuglarina dikkat ¢ekmektedir.

Ibn Farek bu konu ile ilgili olarak ayr1 bir baslik agmistir. Allah katinda
gercek/hakiki iman sahibi olan bir kimsenin, aslinda onun nihai akibetinin bdyle
olacagi Allah’in bilgisi dahilindeydi. Allah o kisiden razi olmustur. Bu ayn1 zamanda
muvafat esnasinda da iman sahibi olmak ile ilgilidir. Bu durumda muvafata bir tanim
yapmak gerekmektedir. Muvafat: 6lim anindaki imana vurgu yapmak, mii’'min ve
kafirin akibetinin ne olacagini ve kiyamet giinii Rabb’ine ne ile kavusacagini
diisiinmektir. Boylece Allah’in va‘di ile va‘idi, rizési ile gazabi, sevgisi ile bugzu ve

velayeti ile adaveti buna bagli olur.'®?

Muvafat kavrami Es‘ari’nin meseleyi anlatirken ne kastettigini anlamak i¢in
yardimc1 olmaktadir. Ciinkii Imam Es‘ari’ye goére anlik iman, 6lim aninda
korunmadiysa bir degeri olmamaktadir. O, Allah katinda kafir olarak yazilmis olacagi
icin 6liim anina kadar iman durumunun korunmasi gerekmektedir. Clinkii Allah, tiim
insanlar i¢in cennet ve cehennemini hazirlamis, kimin cennetlik, kimin cehennemlik
oldugu belirlenmis, kimin nimetler gorecegi kimin ise azap gorecegi de bellidir. Bunun
bilgisi de zaman mefhumu icerisinde hapsolmus insan i¢in ayan olmadigina gore,

kisinin akibeti hakkinda insallah demesi, bir temenni haline gelmis olmaktadir.

162 Es’ard, el-Ibdne 'an Usiili’d-Diydne, 202-203.

163 Tbn Firek, Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 161; Mustafa
Selim Yilmaz, Kavram Atlasi Kelam II, ed. Biilent Akot (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 237; Bekir
Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2015), 230-231.
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Mutlak, gercek, hakiki iman, muvafatin hasil oldugu, son nefeste ve yakin
geldiginde, varligin1 koruyan iman olmaktadir. Burada kastedilen imanda herhangi bir

noksanlik degil, nihai durum tespitidir.'¢*

Bu durumun ortaya cikardig1 bazi dogal sonuglar vardir. insanmn yanindaki
mii’min ile Allah’in yanindaki mii’min aym olmayabilir. Ornegin; biz bir kisiyi,
zahiren mii’'min olarak bilebilir, dyle zannedebiliriz. Bu kisi, gerek 6lmeden 6nce
imandan donmiis olmasi, gerekse i¢inde imanin olmamasindan kaynakli sebeplerden

dolay1, Allah katinda mii’min sayilmayabilir.

Boyle bir durumda elbette biz zahire bakar ve ona bir mii’mine davrandigimiz
gibi davraniriz. Fakat onun, Allah katindaki akibeti ve mal konusunda hiikmii elbette
farkli olacaktir. Insanlarin yaninda onun durumu, zahire gore degerlendirilirken,

Allah’mn yaninda onun durumu batia gére degerlendirilir.'%

Ibn Firek kendi arkadaslarindan bazilarmin “cls b (ase” jle “ s dilaie o
climleleri arasinda bir ayirim gozetmis oldugunu belirtiyor. Birinci grup i¢in Allah’a
iman eden ve iman halinin akibeti belli olan bilinen kisiler i¢in kullamlir. ikinci grup
ise zahiri olarak, hilkmii ile ismen mii’min olduguna kanaat getirilen kisiler i¢in
kullanilir. Fakat Es‘ari, bu iki ciimlede lafiz olarak aralarinda fark gormemis ama isaret
ettikleri anlam itibariyle aralarinda fark oldugunu belirtmistir.!®® Béylece Es‘ari’nin
bastan beri ortaya koydugu bir tespit ortaya ¢ikar. Bu da kisinin asil Tmanin1 muvafat
ile yani Allah’in huzuruna hangi hal ile ¢iktigin1 belirler, durumunu biraz daha

agiklamis olmaktadir.

Aslinda bu iki kavram, meselenin biraz daha anlasilmasini saglamay1
kolaylastirmaktadir. Ciinkii Allah katinda mii’min olmak nihai hedeftir ve her iman
eden kisi bunun cabasindadir. Bu, insanlarin i¢ diinyasi ile alakalidir. Ciinkii iman
etmek, tasdik etmektir. Bu tasdik, ikrar edilmese de Allah katinda gecerlidir. O yiizden

hayat seriivenini mii’min olarak tamamlamaya muvaffak olmus kisiler, Allah katinda

164 Mehmet Keskin, “Es’ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, Dicle Universitesi flahiyat
Fakultesi Dergisi 9/2 (2007), 98.

165 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 161.

166 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-Ensari, el-Miicerred, 161.
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iman ehli olarak yazilmis olur. Ote yandan simdiki zaman i¢inde Allah’a iman etmis
veya Allah’a Tman ettigini sadece ikrar etmis bir kisi, Allah katinda iméan ehli olarak
yazilmadiysa, ne kadar mii’'min oldugunu soylerse sOylesin, bu nihdi gergegi

degistirmemektedir. Es‘ari’de bu duruma dikkat ¢ekip aciklamaya caligmaktadir.

Bu temel ayrimin farkinda olduktan sonra simdi sira, bir kimsenin ‘insallah’
lafz1 ile beraber ve ‘insallah’ lafz1 olmaksizin kendisine “Ben mii’minim.” demesinin
dogurdugu sonuglara bakilir. Falan kisinin ‘ingallah’ lafz1 kullanmadan “Gergekten
mi’mindir.” ile “Hilkkmen mii’mindir.” diyebilmenin tek imkani, ancak bu konuda
sahih bir haber gelirse olabilir. Obiir tiirlii miimkiin olmamakta, bu durumun Allah’in
ilmine ve iradesine terk edilmekten bagka caresi kalmamaktadir. Yukarida da gectigi
tizere kisi kendisi hakkinda bir hiikiim verir de sonra Allah katinda nihai hiikkmii farkli
olabilir. Bundan dolay1 kisinin kendisi i¢in “Ben ger¢ek mii’minim.” demekten
kacinmast gerekir. Cilinkii bunu, bu sekilde sdylerse inanct hakkinda nihai bir hiikkme
varmis olur. Halbuki bu hususta kisinin i¢inde bulundugu an ile nihai hiikiim farkl
olabilir. Hiikiimde kesin olarak emin olmanin imk&ni yoktur. Kesin olarak emin
olunamiyorsa bdyle bir ifade kullanmak da caiz degildir. En uygun ¢6ziim meseleyi

Allah’a havale etmektir.'¢’

Es‘ari, insanin emin olmadig1 bir konuda rol ¢alarak hiikiim vermesinin uygun
olmadigint belirtmis olmaktadir. Onun goriisii, kisi kendinden emin bir sekilde
kendisinin mii’'min oldugunu ifade etmesiyle, imandaki kesinlikten ziyade (gelecegi
de diistinerek) bilmedigi bir konuda kesin konusmus olmaktadir. Bu da uygun bir
davranig degildir. Asagidaki ayetler de nihdi durumu yalnizca Allah’in bildigini

gostermektedir.

n168

Enfal Siresi 4. ayette gecen “Ger¢ek miiminler iste onlardir.""*° ve Nisa Stresi

n169

101. ayette gecen “Iste gercek kdfirler..."'® ifadeleri de Allah’in onlarin halleri ve

sonuglarini bildigi ve bunlari haber verdigi 6l¢iide yorumlanmistir. !

167 Lbn Farek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan b. Frek el-Ensari, el-Miicerred, 162.
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170 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 162-163.
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Es‘ari’nin Istisnd ve Muvafat teorisinin arka planinda, Matiiridiler ile
aralarinda ihtilaf vardir. Es‘ari’nin meseleye yaklagiminda, Allah’in sifatlarinin
ezeliligi ve ebediligi vardir. Ciinkii Allah, ezeli ve ebedi ilmiyle kisinin gegmis, an ve
gelecegini pekala bilmektedir. insanm durumu ise bundan mustagnidir. O halde insan,
imaninin gelecekteki durumu hakkinda konusurken ‘Insallah’ lafzin kullanmali ¢iinkii
isin o kismindan haberdar degil, bir garantisi de bulunmamaktadir. Es‘ari, bunu
sOylerken Matiiridiler’in iddia ettigi gibi slipheden bahsetmiyor, bilakis bir hakikate
dikkat ¢ekiyor. Bunu sdylerken, ancak Allah agisindan bakildiginda; kisinin mii’'min

mi, kafir mi, said mi, yoksa saki mi yazildiginin belli oldugunu sdylemektedir.

8. Es‘ari’de Iman Amel iliskisi

Iman ve amel problemi, islam toplumunda ilk ¢ikan ve Miisliimanlar arasinda
ayrigmaya neden olan ilk problemlerden biridir. Bu tartismanin temelindeki problem,
imén ve amel arasindaki iliskinin nasil kurulacagidir.'’" iman amelden bir parga/ciiz
mi sayilacak? Yoksa iman ayri, amel ayr1 olarak m1 kabul edilecektir? Bu sorulara
verilen cevaplarin toplum nezdinde getirdigi bazi sonuglari olmustur. Ciink{i imanin
amelden bir parca olmasi, giinahkarlarin durumlari bir probleme dontismektedir. Sayet
ameller Tmandan bir parga degilse, Iman ve kiifiir sinir1 belirlenirken 6l¢iiniin nasil

kurulacagi baska bir mesele olmaktadir.

Bu meselenin tartisma sahnesine c¢ikis sebebi, Allah Resulii’niin (sav.)
vefatindan sonra {igiincii halife Hz. Ali (ra.) zamaninda yasanan, Cemel ve Siffin
olaylarina dayanmaktadir. Bu olaylarda kars1 karsiya gelen Miisliimanlar maalesef ki
birbirlerini  dldiirmiislerdir. Islam ise Miisliiman katlini biiyiik giinahlardan
saymaktadir. Bu durumda, bu olaylara karisanlarin durumlarinin ne olacagi konusu,
‘iman’ ve ‘amel’ tartismasinin tam merkezini isgal etmektedir. Ya amel, Tmanin bir
pargasi olarak sayilacak ve bunlar islam dairesinin disina itilecek ya da amel, imandan

bir par¢a sayilmayip bunlar Islam dairesinde tutulmaya devam edilecektir.!”” Burada

7! Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz
Mayrs Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (23 Mart 2016), 130.
172 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 41-42.
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mevzubahis olaylarda yer alan kisiler, ayn1 zamanda Islam’m ilk nesli olunca da onlart

tekfir etmek kolay ve hakkaniyetli olmayacaktir.

Bu mesele, Islam’in ilk tartisilan meselelerinden olunca tartisma dznesi olan
kisiler de Islam’m ilk nesli olan kisiler olmaktadir. Bu ilk nesil hakkinda hem
Kur’an’da hem de hadislerde onlar1 tezkiye eden hususlar mevcut olmasi itibariyle
savunmalar biraz daha kat’1 olmustur. Hal bdyle olunca mezheplerin bu konudaki
tutumlar1 6nem arz etmektedir. Bu meselede takinilan tavir, mezheplerinin bakis
acisint da ortaya koymaktadir. Aynt zamanda bu meseleler ve 6znesi olan kisiler
hakkinda goriis belirtmekle, mezhepler muarizlarina karsi bir mesriiyet c¢abasi

igerisinde olmuslardir.

Iman ve amel konusunun tartisilan kisimlarindan diger bir tanesi de Cemel ve
Siffin olaylarin devaminda gergeklesen Hakem Olay1’dir. Hariciler, Hakem Olay1’nda
Hz. Ali’nin (ra.) hakemleri kabul etmesini tekfir sebebi saymislardir. Bu goriislerini de
amelin, Tman ile olan iligkisine dayandirmislardir. Haricilerin bu asir1 tutumlarina
karsilik Miircie denilen bir grup ortaya ¢ikmis ve onlar da bu kisilerin durumlarini

Allah’a havale ederek onlar1 tekfir etmekten kagmmuslardir.'”?

Iki benzer tutumun ¢dziim iiretememesi bir yana, vardiklar1 nihdi sonug,
sahabeyi zan altinda birakmaktadir. Bu ve benzer sebeplerden dolay1 Es‘ari, sahdbeye
gereken ihtimdmin gosterilecegi ve ehl-i bid‘ate de cevap olacak bir goriisii ileri
stirmek zorunda kalmistir. Bu goOriis aym1 zamanda orta yolu bulma, haksizlik

barindiran asir1 goriislerden kagcinmay1 da hedeflemistir.

Erken donemde iman ve amel ile ilgili farkli bir goriis ortaya koyan diger bir
grup Mu‘tezile’dir. Mu‘tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata, biiyiik giinah igleyenin
durumunun soruldugu bir ortamda Hasan-1 Basri’nin cevap vermesini beklemeden
cevap vererek ayrilmis yeni bir grup olusturmustur. Mu‘tezile’nin bu konudaki cevabi
kendine hastir. Mu‘tezile, amel ile iman arasindaki iligkide, kiiciik giinah ve biiyiik

giinah gibi ayrimlarda bulunmustur. Kisileri direk tekfir etmek yerine, akibetleri i¢in

13 Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, 42-43.
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“menziletiin beyne’l-menzileteyn” demislerdir.'”* Bu gériisleriyle de Hariciler ile

Miircie arasinda bir orta yol bulma ¢abasi igerisinde olmuslardir.!”

Mu‘tezile’nin de bu konudaki goriisiine bakildiginda ¢6ziim odakli degildir.
Tiim tartismanin sonuna gelindiginde, varilan sonug bir ¢dziimsiizliik, ne “o0”, ne “bu”
gibi bir sonu¢ olmustur. Bu ise tartismay1 bitirmedigi gibi yeni tartigmalara yol

acmistir.

Es‘ari, Islam’m erken déneminde ortaya c¢ikan bu probleme kayitsiz kalmasi
elbette diisiiniilemez. Ciinkii Imam Es‘ari, hayatinin énemli bir donemini Mu‘tezile
ekoliiniin i¢inde geg¢irmistir. Zamanla bu ekol igerisinde sozciiliigiinii, savunuculugunu
yapacak konuma gelmistir. Bu durum daha sonra mezhep i¢inden ayrilip Ehl-i siinnete
intisap ettigi siiregle beraber diisiiniildiiglinde onun fikirleri de bu yonde bir degisiklige

ugramistir.

Es‘ari el-Ibdne’de iman ve amel miinasebetiyle ilgili Imanin s6z ve amel
oldugunu sdylemisti.!”® Bundan dolay1 Es‘ari’nin bir dénem ameli, imandan bir parca
olarak gordiigii diisiiniilebilir. Bu biraz da el-/bdne’nin yazildig1 dénem ile de alakali
olabilir.'”” Ciinkii el-Ibdne nin yazilmasi Mu‘tezile’den ayrildi§1 déneme daha
yakindir. Bu durumda yeni gectigi ehl-i hadisin etkisinde olabilir veya Mu‘tezile ile
arasina kesin bir ¢izgi koymak istediginden olabilir.!”® Fakat neticede Es‘ari’nin, imam
sadece tasdik olarak kabul ettigi, ameli imandan bir parga olarak gérmedigi yukarida

belirtilmisti.

Es‘ari’nin Mu‘tezile’den ayrilma sebepleri icerisinde bu tiir meselelerde,
Mu‘tezile’nin kesin cevaplart olmayis1 veya Mu‘tezile’nin cevaplarinin nasslarla
beraber diisiiniildiiglinde zaman zaman Ehl-i siinnete muhalefet etmesi de

zikredilebilir. Iman ve amel konusunda da ameli imana ekleyecek bir karine

14 Bgari, Makaldtii I-Islamiyyin, 2019, 392.

175 Mert, Kelam Tarihinin Problemleri, 45.

176 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 27.

177 Burkan, “Es‘ari’nin Iki Kitab1 el-Liima* ve el-Ibane’nin Te’lif Zamani Problemi”, 607.
178 Kubat, “Es’ari’nin Iman-Kiifiir Goriisii”, 260.
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olmadigindan ve Imanin tasdik olmasinin daha uygun oldugundan Mu‘tezile ile fikri

ayriliga diismistiir.

Es‘ari’nin iman ve ameli ayn1 gérmedigini, birbiriyle iliskili fakat farkl
oldugunu ibn Fiirek de hocasina nispet ederek aktarmaktadir. Amellerin; namaz, zekat,
temizlik ve riikiinlerde zuhtir eden seyler gibi, imanin hitkkmii (Se‘airi) oldugunu; bir
seyin hiikkmii ise o sey olmadigini sdylemektedir. Hiikmiin genisletilmesiyle, bunlarin
imanin hiikiimleri, onun alametleri ve isaretleri anlaminda iman oldugu soylenebilir.
Es‘arl, “Bakara Stresi’nin 143. ayetinde gegen “Allah Tmaniniz1 asla zayi edecek
degildir.” ayetinde kastedilenin “namazlariniz” oldugu sdylenirse, yani ameller
kastedilirse bunun kabul edilmeyecegini belirtiyor. Ciinkii bir seyin isareti ve belirtisi
(delaleti) onun ismiyle anilabilir. Tipki ilmin belirtilerine “ilim” denilmesi gibi. “Bu
defterde ¢ok ilim var.” denildiginde de bilginin Tmalar1 kastediliyor. “Cok laf”
denildiginde bunun delaleti murad ediliyor.”'”® Es‘ari, ayeti boyle tefsir etmeyi, ayetin
muhtevasina daha uygun gormektedir. Iman kelimesinden kastedilenin namaz

oldugunu yani ameller oldugunu sdyleyenler de Mu‘tezile mezhebidir. '3

Birinin yiizlinde sevgiyi gordiim denildiginde, sevginin anlamim gordiigiinii
kastetmistir. Imén ile ilgili rivayetlerin hepsi bu sekilde yorumlanmistir. Ornegin; iman
doksan kiisiir veya li¢ yiizden fazla gibi rivayetlerde her ne kadar bunlara ‘iméan’
denilmis olsa da ve ‘Iman Bab’lar1 yazilmis olsa da orada anlatilan sey imanin kendisi
degil, alametleridir. Es‘ari, diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de, konuyla
ilgili goriislerini dil ile ispatlama yoluna gitmektedir. Ciinkii imanin dildeki méanasi
tasdiktir ve hitap dil ile, dilin kurallarina gore yapilir. Dilde bir seyin manasi, delaleti
o seyin ismiyle anlatilir.’®! Béylece imam Es‘ari daha 6nceki agiklamalarina uygun bir
sekilde “iman” ve “amel” arasindaki iliskiyi agiklamustir. Iméan ve amel ayr1 seylerdir.
Amel, imanin bir pargasi, riikknii degildir. Bunun izdiisiimii olarak, biiyiik giinah isleyen

kimse de tekfir edilmemektedir.

179 Ibn Farek, Eb( Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 152-153.
180 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 132.
181 bn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-Ensari, el-Miicerred, 153.
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Es‘arl, iman ve ameli ayr1 gérmesi hem probleme ¢6ziim sunmakta hem de
sahabeye karsi ortaya atilan zandan, onlar1 beri tutmaktadir. Es‘ari’nin yaklasimi
igerisinde, ayetin onlarin iddia etti§i gibi bir anlama gelmemesi vardir. Bununla
beraber Arapca dil kurallar1 ve gecmis kullanimin da kendisini destekledigini
belirtmektedir. imén ile ilgili diger konularla paralel olarak gériislerinde bir biitiinliik

saglamis olmaktadir.

9. Es‘ari’de imanin Taklidi Olmas:

Taklid, tef*il kalibindan mastar olarak gelir. Boyuna isaret ge¢irme, gerdanlik
takma, kurbanlik olarak belirlenen deveyi isaretleme gibi etimolojik anlamlara gelir.
Burada terim olarak kullanacagimiz taklid, “bir kiginin ya da baskasinin, s6z veya
amelini delili lizerine diistinmeden, oldugu gibi dogru oldugunu kabul etmek™ olarak

ifade edilebilir.'®> Bu sekilde davranan kisiye de mukallid denilir.

Mukallidin Tmaninin gecerli olup olmadigi, kelam literatiiriiniin erken
donemlerinden itibaren tartisilan, lizerine gorlis belirtilen bir konudur. Es‘ari’nin
elimize ulagmis eserlerinde bu konunun, dogrudan bir baglik altinda islendigini
gormemekteyiz. Yalnizca kelam ilminin gerekliligini savunmak icin yazmis oldugu
risalenin basinda, taklidi yermekte ve taklid etmenin, isin kolay tarafina kagmak
oldugunu ifade etmektedir.'®* Es‘ari’nin dogrudan goriis belirtmedigi bir konu oldugu
i¢cin, sonradan gelen Es‘ari miitekellimler de konu hakkinda farkli goriisler ortaya

koymuslardir.'®*

Es‘ari, bu kavrami kullanarak konuya baslik agmadiysa da delillere dayanarak
bir Tman ortaya koymak, onun énemli ¢abalarindan biridir. Ciinkii Kur’an ve slinnetin
yonlendirmesi bu yondedir. Kendisi de uzun uzun Allah’1n varlig, sifatlar vs. pek ¢cok

konuyu delilleri ile ispat etmeye c¢aligmistir. Hatta Keldm ilminin gerekliligini

182 fsfahani, Miifreddt, 864; Yilmaz, Kavram Atlasi Kelam II, 236; Kamil Giines, “Es’ari’de
Mukallidin iman1”, Marife 7/2 (Giiz 2007), 8; Tevfik Yiicedogru, “Mukallidin Iman1”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2005), 22; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 358.

183 Meliksah Sezen, Istihsdnu’l-Havz fi [lmi’l-Keldm Risalesi ve Izahi (Istanbul: Kokler
Dernegi Yaylari, 2016), 25.

184 Keskin, “Es’ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, 105; Yiicedogru, “Mukallidin iman1”,
31; Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 30.
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savunmas1 ve bununla ilgili bir risile yazmis olmasi, konuya verdigi ehemmiyeti

gostermektedir.

Es‘ari’nin imanin tanimin1 yaparken, Imani yalnizca tasdikten ibaret olarak
kabul ettigini ve bunun iizerine herhangi bir ilavede bulunmadigini belirtmistik.
Bununla beraber, el-Liima* eserinin iman esaslarini delillendirmek iizere yazilmis
olmasi, Es‘ari’nin yaklasimi hakkinda bir fikir edinmemizi saglamaktadir. Ornegin; el-
Liima “’m baginda Allah’1n varliginin delilinin ne oldugu sorusuna, kemal ve olgunluga
ulasmis insanin bizzat kendisi oldugunu sdylemektedir.'®® Buradan anlasiliyor ki kisi
imana, Allah’mn varligina kendinden hareketle ulagsmasi gerekir. Buradan da taklid

degil, delillere sahip bir iman1 gerekli gérdiigli yorumu yapilabilir.

Es‘ari, bu konudaki goriigleri kendi eserlerinde miistakil baslik altinda ele
almadigindan, onun goriislerine daha ¢ok ikincil kaynaklarda, 6grencileri veya diger
alimlerin konuyla ilgili kitaplarinda rastlanilmaktadir. Es‘ari, taklidi imam
olumlamayan bir yaklagim igerisinde olmustur. Ciinkii ona gore taklide dayanan iman
sahih degildir. Mukallid, mii’min olmaz. Kisinin mii’'min sayilabilmesi i¢in imani

konularda akli delillere dayanmasi gerekir. '3

Es‘ari’nin buradaki yaklasimi, kisinin Tmanini delillendirme imkani oldugu
halde bunu yapmamasi, 1srarla taklid diizeyinde kalan kisiler i¢indir, seklindedir. Aksi
diistintildiigiinde daha onceki goriisleriyle paralellik saglanamaz. Ciinkii daha 6nce
imani, tasdikten ibaret gérdiigiinii belirtmisti. Ama bu tasdigin nasilligi ile ilgili Es‘ari

biraz detayl diistinmektedir.

Ibn Firek, el-Miicerred’de hocasinin goriisii olarak, imanin Allah Teala’y1
bilmek oldugunu soyliiyor. Allah’1 bilmemek (cehalet) ise kiifiirdiir. Allah’1 cehaletle
beraber bilmek ise aklen de, ser‘an de dogru degildir. Ciinkii ayn1 anda iki durum séz
konusu olmaz. Fakat bu durum boyle olmakla beraber mii’min kisi kafir de

olmamaktadir.'®” Es*ari’nin burada net bir tavir koymamasindan dolay1, Mu’tezile’nin

185 Bg’ard, el-Liima’, 18.

186 Giines, “Es’ari’de Mukallidin Imani1”, 14; Yagh Mavil, Imam Eg ‘ari 'nin Keldm Diigiincesi,
291; Yiicedogru, “Mukallidin iman1”, 31; Keskin, “imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 30; Danisan, /mam
Matiiridi ve Imam Es’ari’nin Iman Anlayislarinin Karsilastiriimasi, 46.

187 bn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 16.
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“el-menzile beynel menzileteyn” gériisiinde oldugunu iddia edenler de olmustur.'*®

Ama bu hakkaniyetli bir iddia olmamaktadir. Cilinkii Es‘ari, ehl-i kible olan kimsenin

tekfir edilmemesi fikrinde oldugu yukarida zikredilmisti.

Es‘ar, baz1 temel ilkelere baglh olarak goriislerini sekillendirmektedir. Bu
temel ilkelerden bir tanesi de Miisliiman olan bir kimsenin tekfir edilmemesi ilkesidir.
Ondan dolay1 her ne kadar imanin delillendirmeye muhtag¢ oldugu goriisiinde olsa ve
bu fikrini beyan etse de mukallid olan bir kimseyi Tman dairesinden ¢ikarmamaktadir.
Bu Es‘ari’nin yine nasstan dolayi takindigi bir tutumdur. Es‘ari bu hassasiyeti gozettigi
icin boyle temkinli bir yaklasim sergilemis olmalidir. Bu durum, bazi kimselerin onun
hakkinda goriislerinde sabit olmadig1 veya Mu‘tezile gibi diisiindiigii ithamlarina

sebep olmustur. Ama durum bundan farklhidir.

Es‘ari’nin temel yaklagimi, kisinin nazar ve istidlal ile iman sahibi olmasidir.
Bu dylesine 6nemli bir meseledir ki ihmal etmeye gelmez. O ylizden akil ve balig
oldugunda artik onun i¢in nazar ve istidlal vaciptir. Bunun vacip olmasi, kiginin buna
gii¢ yettirebiliyor olmas: ile de alakalidir.'®® Es‘ari, kisinin taklitten kurtulmasi icin,
tevhide ve mahliikatin muhdes olduguna dair delillere sahip olmasini gerekli goriir. Bu
sart olmasina ragmen o kisi, bir kelamci gibi muarizlarina karst bunu savunacak
diizeyde olmak zorunda degildir. iman ile ilgili tim konular1 detaylariyla da bilmek
zorunda degildir. Ciinkii herkes, ayn1 sekilde bildiklerini ifade edemeyebilir.!”® Es‘ari
icin 6nemli olan kisinin miidellel bir imana sahip olmasi1 ve bunu gerektiginde ifade
etmesidir. O ylizden kisi Tman ismini hak etmese bile ona kéfir denilmemesi

gerekmektedir.'”!

Onemli olan miidellel bir iméana sahip olmaktir. Bu dellilleri savunmak,

muarizlara kars1 savunmak gerekli degildir. Bu aslinda sadece Imam Es‘ari’nin goriisii

188 Giines, “Es’ari’de Mukallidin fmam”, 23-26.

189 Tbn Firek, Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b. Forek el-Ensari, el-Miicerred, 33; Giines,
“Es’ari’de Mukallidin fmam”, 15.

19 Keskin, “Es’ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, 106; Giines, “Es’ari’de Mukallidin
Iman1”, 15; Ozgen, Es ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, 33.

191 Kalayac1, Tarihsel Siirecte Es arilik-Maturidilik Iliskisi, 289.
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degildir. Ehl-i hadisten Abdillah el-Halimi ve Eb0 Mansir b. Eyylb de bu

goriistedir.'*?

Es‘ari, taklidi Tman konusunda her ne kadar nazar ve istidlali gerekli goriiyorsa
da nihayetinde Allah’1 bilmenin vucibiyeti akli degil sem‘i oldugunu sdyleyerek!'®?
kendine has tutarliligini burada da gostermektedir. Ciinkii Es‘ari’nin bilgi edinme
kaynaklar1 olarak sirasiyla Allah’in kitabi, Peygamberimiz’in (sav.) siinneti ve
{immetin icmas1 olarak belirler.'** Allah Isra Stresi’nin 15. ayetinde “...Biz bir resul
gondermedikce azap da etmeyiz.” buyurarak, Iman etme zorunlulugu ancak nebevi

davetten sonra zorunluluk kazandigini belirtmektedir.'*>

Bu delil akli temellendirme ne kadar 6nemli olursa olsun, hayati boyunca
oturup teffekiir etmeye firsati olmamais kisilerin varlig1 da diisiiniildiigtinde daha makul
olmaktadir. Bir diger durum da insan, manipiile edilebilen bir varliktir. Tefekkiir
eyleminde bulunuldugunda da hakikatten saptirilabilir. Buna, hem Kur’an kissalarinda
ornekler bulunulabilir hem de mevcut diinya iizerinde yasayan insanlarin durumlari
miisdhade edildiginde goriilebilir. Bu yiizden sadece diisiinme ve delillendirme
yonteminin bdylesi dnemli ve sonucu kesin olan bir meselede yeterli olmamaktadir.

Bunun i¢in sem*‘i delillere ihtiya¢ olmaktadir.

Es‘ari, “Goklerin ve yerin egemenligi iizerinde, Allah’in yarattigi her bir nesne
tizerinde ve kendi ecellerinin yaklagmis olabilecegi hususunda hi¢ kafa yormadilar
mi? Ona degilse hangi soze inanacaklar?” A’raf Stresi 185. ayetini, mahliikat tizerine
diistinmeyi gerekli kildig1 hakkinda, nakli bir delil olarak getirir. Yani nazar ve istidlal

vacip olmaktadir.!?®

Aslinda zikredilen iki ayet, Es‘ari’nin goriisiiniin 6zeti mahiyetindedir. Ciinkii

bir yanda Peygamber gondermenin sart oldugu belirtilmekte, yani sem‘i delil

192 Kalayaci, Tarihsel Siiregte Es arilik-Maturidilik Iliskisi, 288.

193 Giines, “Es’ari’de Mukallidin Iman1”, 15; Faruk Gérgiilii, “Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Akil
Nakil iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi 51/4 (Aralik 2015), 155.

194 Es’ard, el-Ibdne 'an Usiili’d-Diydne, 29.

195 Giines, “Es’ari’de Mukallidin imam1”, 15.

19 Yagli Mavil, Imam Es ‘ari’nin Kelam Diisiincesi, 291-292; Giines, “Es’ari’de Mukallidin
Iman1”, 20.
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gerekmektedir. Diger yandan da Allah’in bahsetmis oldugu akil ile diistinmek, kafa

yormak gerekmektedir. Bir mii’min bu iki durumun toplamindan olusmaktadir.

Es‘ari, nakli delilin yaninda akli deliller de getirmektedir. Es‘ari’ye gore
mukallidin Tmaninin gegerli olabilmesi i¢in kiginin neye inandigint bilmesi gerekir.
[lim olmadan bir seye iman etmek, tasdik etmek pek miimkiin olmamaktadir. Ama
yukarida gectigi lizere akil ve balig olan bir kisi; Allah’in tevhidi, Allah’in miikkemmel
sifatlara sahip olmasi gerektigi ve insanlara el¢i gondermesinin miimkiin oldugu
bilgisine ulasabilir. Peki bunlar1 nasil yapacak? Allah’in yarattiklarini miisahede
ederek, kesb ve nazar ile yapacak. Meselenin bu tarafin1 vacip goriirken,
Peygamberleri bilip tanima kismii zorunlu tutmamig, onun da kesbi oldugunu
belirtmistir. Es‘arl Peygamberleri tanima ve kabul etme kismin1 zorunlu tutmadig i¢in
Peygamberlerin iman konusundaki telkinlerini, sozlerini de delil olarak gormez.
Ciinkii Peygamberlerin Peygamberligine iman edilmedik¢e sozii hiiccet olmaz.
Peygamberlige iméan i¢in de once o kisiyi Peygamber olarak gonderdigine inanilan
Allah’a Tman etmek gerekmektedir. Allah’a Tman etmek i¢in dlemin hadis oldugu ve
her hadisin bir muhdisi oldugunu kabul etmek gerekiyor. Sonra da zincir tersine dogru
isletilir."”” Boylece Es‘ari bedihi ilim ve kesbi ilim ayrimma gitmistir. Iméan taklitten
kurtarmanin yolu daha ¢ok bedihi, zorunlu bilgilerden ge¢mektedir.!”® Es‘ari’ye gore,
sahih nazar ve istidlalde bulunan herkeste Allah’1 bulma, tanima gibi bir ilim hasil
olur.'” Bunun icindir ki mukallidin Imanin1 gegerli bir iman olarak kabul etmeme

egilimindedir.

Es‘ari, kisi her ne kadar taklidi iméani terk edip bilgiye dayali bir iména sahip
olmasin1 gerekli goériiyorsa da o kisiye kafir demekten ¢ekinmis ve onun Allah

tarafindan bagislanacag: timidini telkin etmistir.

Sonug itibariyle Es‘ari’nin yaklagiminda bir denge durumu s6z konusudur. O,
akli devreden ¢ikarip deliller iizerine hi¢ diisiinmeksizin sahip olunan bir Tmani, sahih

olarak gormemektedir. Iimanin sahih olabilmesi igin kisinin, Allah’m onda yaratmis

197 Giines, “Es’ari’de Mukallidin iman1”, 20.

198 fbn Firek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 15; Giines,
“Es’ari’de Mukallidin Iman1”, 20; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 366.

199 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-Ensari, el-Miicerred, 285.
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oldugu akil melekesini kullanip kendisi, ¢evresi ve varliklar {izerine diisiinmesi,
imania bir farkindalik katmasini gerekli goriir. Ancak buradaki gereklilik bir
vuclbiyet olamaz. Ciinkii nass, burada vuciibiyetin Peygamber geldikten sonra sz
konusu olabilecegini sdyliiyor. Es‘ari’de akil ve nass arasinda makul bir zeminde

goriistinii ortaya koymustur.

10. Es‘ari’de imanin Aklen Vucibiyeti

Imanin aklen vuctibiyeti konusu mezhepler arasindaki fikir ayriliklardan
birisidir. Bilhassa Ehl-i siinnetin iki mezhebi olan Es‘arilik ve Matiiridilik arasinda da

tartisilagelmistir.

Taklidi iman bashginin altinda Es‘ari’nin, Allah’in varligimmin delillerini
anlatirken insanin kemal ve olgunlugunun zirvesinde, bizzat kendisi bunun delili
olacagini bildirdigi ifade edilmisti. Bununla beraber Es‘ari’nin elimize ulasan
eserlerinde, boyle miistakil bir baglik goremiyoruz. Daha ¢ok satir aralarinda s6z

konusu edilmistir.

Es‘ari’ye gore, kisi balig olmadan da sahip olacagi bir imani1 sahih goriir. Fakat
akl1, ma‘rifetullah ve iman igin bir alet olarak gériir. Imanin vacip olmasin1 ise ancak
akil ve bulGigun bir arada bulundugu duruma baglar.>’ Aslinda Es*ari’ye gére Allah’in
varligini akil ile bilmek vaciptir. Yani insan, akli ile Allah’1 bilebilir. Fakat vuclbiyeti
gerektiren akil degil, nakildir. Ciinkii hi¢gbir helal, haram veya vuclbiyet, nakil
olmadan olmaz.?®! Es‘ar, her ne kadar akli nemsemis ve ma‘rifetullah igin gerekli
gdrse de ona bu rolii verenin ancak nass olacagia dikkati ¢ekiyor. Nitekim Ibn Fiirek
Miicerred’de Peygamber gonderme bahsinde hocasinin goriislerini  aktartyor.
“Insanlara Peygamber gdndermek, Allah’a vacip degildir. Allah elgi génderme ve
gondermeme hakkina sahiptir” demektedir.?®> Bu ve bunun gibi pek ¢ok konuda

oldugu gibi mezhep i¢i genel kural, biitiin vacipler ancak nass ile vacip olabilir. Yani

200 Ozdemir, Es’ari’nin Risdle ild Ehi-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvib Adli Eserinin Terciime ve
Degerlendirilmesi, 40; Keskin, “Imam Eg’ari’nin Iman Risalesi”, 31; Keskin, “Es’ari Diisiince
Sisteminde Iman Anlayis1”, 103.

201 Giines, “Es’ari’de Mukallidin Iman1”, 16; Ozdemir, Es’ari’nin Risdle ild Ehl-i’s-Segr bi
Babi’l-Ebvab Adl Eserinin Terciime ve Degerlendirilmesi, 40; Keskin, “Es’ari Diigiince Sisteminde
Iman Anlayis1”, 104; ibn Firek, Ebt Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 32.

202 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 174.
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ayet ve hadislerle vuciibiyet kazanir.?®* Vacip olan seyleri, vacip kilacak haberi
getirecek Peygamberi gondermek bile Allah i¢in vacip degil caizdir. Hal boyle iken
ma‘rifetullah ve iman i¢inde vuclbiyet, ancak peygamberin getirecegi bir haber ile

vaciplik kazanabilir.

Es‘ari’nin yaptig1 sey, selefin yolunu takip etmektir. Bunu yaparken de kendine
has bir noktada durmaktadir. Akli Onemsemekte, aklin kullanimimni gerekli
gormektedir. Akli 6nemserken de nakli dayanak noktasi olarak belirlemektedir. Aklin,
naklin belirleyicisi olmasina izin vermez, nassin belirlemis oldugu sinirlara riayet

etmektedir. Bu meselede de bu yol ve yontem elden birakilmamustir.

Es‘ari’nin vaciplik sartim1 akilda degil, nassda gormesinin kendince hakli
sebepleri vardir. Akil, ¢cevresindeki varliklar1 nazar ve istidlalle, kadim veya muhdes
oldugunu fark edebilir. Ozellikleri hakkinda bilgi sahibi olabilir. Fakat hangisinin
fayda-zarar getirecegini, hangisinin 1iyi-kotii oldugunu, hangisinin sevap-ceza
gerektirecegini tdyin edemez. Bunlari bilebilmesi i¢in ancak nebevi haber gereklidir.
Hele ki inan¢ konularinda aklin erisebilecegi bilgi, sinirli olmaktadir. Aklin bu alanda

yeteri kadar salahiyeti de yoktur.?%*

Es‘ari’nin dikkat ¢ekmeye calistig1 sey, yegane gii¢, kudret sahibinin kim
oldugunu Sari‘in kim oldugunu belirlemektir. Ciinkii ancak O’nun konumu
belirlendikten sonra geri kalan meseleler dizayn edilebilir. O’nun konumu

belirlendikten sonra, sonraki asamalara gegilir.

Bu durumda vucibiyet icin Peygamber gereklidir. Allah Tedlda’da insanlara
Peygamberler gondermistir. Es‘ari’ye gore, Peygamber gondermek de Allah’a vacip
degildir, caizdir. Allah bunu liitfu ile yapar.’> Allah Peygamber génderdikten sonra

onu mucizelerle destekler. Es‘ari, Peygamberini desteklemeyi Allah i¢in gerekli goriir.

203 Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 31; Yagl Mavil, Imam Eg‘ari’nin Keldm
Diisiincesi, 279-280; Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 284.

204 Giines, “Es’ari’de Mukallidin iman1”, 16.

205 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 174.
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Bu gereklilik elbette mecbur olma anlaminda degildir. Peygamberler gelip insanlara

vahyi teblig ettiklerinde, insanlarm bu teblige icabet etmeleri vacip olur.2%

Es‘ari’ye gore Allah, Peygamber gonderdikten sonra onlari mucizelerle
destekler. Insanlar da bu mucizeler sayesinde Peygamberlerin, Peygamber olduklarina
kani olurlar. Mucizelerin dogrulugu ise ancak nazar ve istidlal ile mimkiin
olabilmektedir.?’” imam Es‘ari’nin akli 6nceledigi kisim burada bitmektedir. Bundan

sonra akil, naklin anlasilmasina hizmet etmekle yiikiimliidiir.?*

Es‘ari’nin kelam sisteminin anlasilmasi agisindan bu kisim iyi bir drnektir.
Ciinki akli tamamen disarda birakmayan, akli belirli bir noktaya kadar kullanmay1 da
gerekli goren ama akil vazifesini tamamladiginda yetkisinin olmadigi alana

gecmemesi gerektiginin farkinda olan bir anlayisla hareket etmektedir.

Es‘arl, Mi’minin Sdresi’nin 12-16. ayetlerini “Ger¢ek su ki biz insani
camurdan alinmig bir 6zden yaratiyoruz,; Sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline
getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen
embriyo) c¢eviriyor, alakay sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor, bu etten kemikler
yvaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu bambaska bir
varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.
Sonra siz bunun ardindan mutlaka oleceksiniz. Sonra da kiyamet giiniinde tekrar
diriltileceksiniz.” Allah’1in varligina delil olarak getirmektedir. Getirdigi bu delillerle
aslinda aklin Allah’1n varligina ulasabilecegini sdylemektedir. Bu ayn1 zamanda akilli
fertler i¢in bir yiikiimliiliiktiir. Fakat buna ragmen yukarida zikredildigi {izere bu

vuciibiyet ancak peygamberin getirecegi haber ile vaciblik kazanir.?"

AKIi delillerin yansira elbette nakli deliller de getirmektedir. Isra Stiresi’nin 15.
ayetinde “... Biz bir resul gondermedikce azap da etmeyiz.” ve Nisa Siresi’nin 165.

ayetinde “Miijdeleyen ve wuyaran peygamberler gonderdik ki, insanlarin

206 Keskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 31; Yagl Mavil, fmam Eg‘ari’nin Keldm
Diistincesi, 301.

207 Tbn Farek, EbG Bekr Muhammed b. Hasan b. Farek el-Ensari, el-Miicerred, 177.

208 K eskin, “Imam Es’ari’nin Iman Risalesi”, 31.

209 Ozdemir, Es’ari’nin Risdle ild Ehl-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvdb Adl Eserinin Terciime ve
Degerlendirilmesi, 48.
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Peygamberler’den sonra Allah’a karst tutunacak bir delilleri olmasin! Allah izzet ve
hikmet sahibidir.” buyrularak vuclbiyetin dayanagi ortaya konmustur. Bu iki ayet de
ifade ediyor ki, eger Kur’an ve siinnetten vuciibiyet gerektiren bir hiikiim gelmediyse,

o zaman insanlar {izerinde bir vuciibiyet s6z konusu olamaz.?!°

Neticede Es‘ari, akli ve aklin yetkinliginin farkinda oldugu gibi sinirliliklarinin
da farkindadir. Goriislerini belirlerken de bu gerceveyi dikkate almaktadir. Nass,
vucibiyet yetkisini yalnizca Allah’a tanidig1 i¢in Es‘ari de akil her ne kadar nazar ve
istidlal ile yaratici fikrine ulasabilecek olsa bile, bunun sorumluluk ifade etmeyecegini
sOylemektedir. Din, evrensel ve tiim insanlar i¢in gereklidir. Ciinkii Allah, tiim
insanlar1 kendisine kulluk etsinler diye yaratmistir. Ama tim insanlar, aklin1 ayni
derecede kullanma ve yaraticiy1r bulma imkéanina sahip olmadig: bilinen bir gercektir.
Bu durum, Es‘ari’nin goriisiinii pratikte daha kabul edilebilir kilmaktadir. Boylece,
iman i¢in akil kullanilmali ama tek basina vuclbiyet olusturmaz. Vuclbiyet
olusturmasi i¢in nakil yani Peygamber gereklidir. Es‘ari’nin mukallidin imanin
gegerliligi ve hiistin-kubuh konusundaki goriislerinin de bu paralelde oldugu

hatirlanirsa, goriisleri kendi i¢inde bir tutarlilik arz ettigini belirtmek gerekiyor.

11. Es‘ari’de imanin Sartlar1 ve iman Edilmesi Gereken Baz1 Konular

Es‘ari i¢in, imanin en 6nemli sart1 tasdiktir. Bununla beraber bu tasdikin
ma‘rifetle desteklenmesi gerekir. Buradaki ma‘rifet kisinin imanin sahih olmasinin
geregi icindir. Insanlarin, diinyada bir kimseye mii’min muamelesi yapmasinin sarti, o
kimsenin imanini ikrar etmesidir. Her ne kadar Es‘ari, ikrar1 Tmanin sart1 olarak
saymamis olsa da bu dogal sonug olarak kaginilmazdir. e/-Miicerred’de, Allah Teala’y1
tesbih ve ta‘zim etmek, sevgi ve teslimiyet imanin sart1 olarak ifade edilmektedir.

Allah’a iménin sart1 olan her sey, Hz. Peygamber’e de imanin sartidir.*!!

Aslinda Tméan konusu ve bagh tali konular, imanin sartlarin1 belirleme
konusunda yol gosterici olmaktadirlar. O yiizden hepsini miikerrer saymaya gerek

yoktur. Ama bilinmelidir ki, Es‘ari’ye gore bir kisiye iman teklif etmek i¢in akil ve

210 Giines, “Es’ari’de Mukallidin iman1”, 16.
211 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 151.
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balig olmasi, aklin1 sahih bir sekilde kullanabiliyor olmasi gerekir. Bunlar mevcut

olduktan sonra, kendisine naklin de ulagmis olmas1 gerekmektedir.

Es‘ari, el-Ibdne’nin giris boliimiinde bid‘at ehlinin goriislerini aktardiktan

sonra hak ve silinnet ehlinin goriiglerine yer verdigi bir boliim bulunmaktadir. Bu

boliimde ehl-i hak diye isimlendirdigi Ehl-i siinnetin inanct zikredilmektedir. Es‘ari

goriislerini agiklarken, Allah’in kitabina, Peygamber’in siinnetine, tabiin, sahabe ve

hadis imamlarmin rivayetlerine dayandirdigini belirtmektedir. Bu goriisleri sirali

olarak asagida liste seklinde yazmak uygun olacaktir.

R

1.

12.
13.
14.

212

. Allah’a, meleklerine, kitaplarina, resullerine ve Allah katindan gelen her

seye Tman etmek gerekir.

Allah birdir, tektir, ferddir, Samed’dir, es ve evlat edinmemistir. Bunlara,
bu sekilde iman etmek gerekmektedir.

Hz. Muhammed’in (sav.) Allah’in peygamberi olduguna iman etmek
gerekir. Allah onu hidayet ve hak din ile gondermistir.

Cennet ve cehennemin hak olduguna iman etmek gerekir. Cennet ve
cehennem yaratilmistir.

Kiyamet mutlaka vuku‘ bulacak ve Allah kabirlerdekileri yeniden
diriltecektir. Bunlara iman etmek gerekir.

Allah Teala Arsa istiva etmistir.

Allah’n bilakeyf yiizii, iki eli ve iki gozii vardir.

Allah’m ilmi, sem* ve basar, kuvvet sifatlar1 vardir bunlar nefyedilmez.

Allah’n kelami mahlik degildir.

. Yeryliziinde hayir ve ser her ne varsa Allah’1n izni ile gerceklesir. Allah’in

izni olmaksizin higbir sey gergeklesmez.

Allah’tan bagka yaratict yoktur. Bundan dolay1 kullarin fiillerinin gercek
yaraticist Allah’tir. Bunu ayriyeten kesb teorisi ile aciklamaktadir.

Kaza ve kader, hayir ve serrin Allah’tan olduguna Tmén etmek gerekir.
Rii’yetullah haktir ve cennette gergeklesecektir.

Ehl-i kibleden olan kimse giinahlarindan dolay1 tekfir edilmez.

212 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usili’d-Diydne, 20-34.
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18.
19.

20.

21.
22.

23.

24.

25.
26.
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Allah kalpleri evirip ¢evirmektedir.

Allah Resuliinlin cennetle miijdeledigi kimseler hari¢, kimse hakkinda
cennetliktir veya cehennemliktir denilmez.

Sefaat, kabir suali, Miinker ve Nekir, kabir azabi, mizan, sirat ve havz
haktir. Bunlara iman etmek gerekmektedir.

Sahabeyi sevmek gereklidir.

Allah’1n diinya semasina indigine dair gelen rivayetleri (nakil ehlinin kabul
ettikleri) kabul etmek gerekir.

Deccal’in, Hz.Peygamber’den gelen rivayetlerde belirtildigi gibi
¢ikacagini kabul etmek gerekir.

Mi‘rac haktir ve gerceklesmistir.

Mii’minlerin dliileri i¢in yaptiklar1 dua ve sadakalardan 6lii faydalandirilir.
Buna inanmak gereklidir.

Sihir gergektir ve diinyada sihirde vardir, sihirbazlar da vardir. Seytan da
insana vesvese verebilir, onu siiphede birakabilir.

Helal ve haram tiim riziklarin yaraticis1 Allah’tir.

Olen veya &ldiiriilen eceliyle 6ldiiriilmiis olmaktadr.

Imamlara itaat gereklidir. Miisliimanlar’in da onlara kars1 nasihatkar olmasi

gerekmektedir.

Bu konu basliklarin1 6zellikle segmesi, muarizlarima bu konularda cevap

vermesi ile alakalidir. Onun disinda da bunlarin seleften intikal eden, inan¢ konu

basliklar1 olmasi yoniiyle de dikkate degerdir.
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IKINCi BOLUM
KUFUR

Iman kavrami gibi kiifiir kavrami da mezhepler agisindan iizerinde titizlikle
durulmustur. Kavramin hem sozlik hem de 1stilahi anlamlar1 {izerinde
degerlendirmeler yapilmistir. iki kavram anlam itibariyle farkli olsalar da birbirleriyle
yakindan iligkilidirler. Bunun i¢in bu alanda s6z sdyleyenler bir sekilde iki kavrama
da agiklamalar getirmislerdir. Es‘ari’nin goriislerine gegmeden 6nce kelimenin sozliik

ve 1stilahi anlamlar1 verilmesi, konunun dogru anlasilmasi i¢in gereklidir.

Kiiftir kelimesi asli Arapga olan bir kelimedir. Kelime “&” (kefera) filinden
tiiretilmistir. “,¥” (kefr) ve  “,¥” (kiifr) seklinde iki tane masdar1 vardur.
Masdarlarindaki gelis sekline gére anlam kazanmaktadir. Kiifr; ortmek, gizlemek,

perdelemek, kapatmak, nankérliik yapmak, siikriin ziddi anlamlarina gelmektedir.?!?

Bu bakimindan egyay1 ve aydinligi Orttigli i¢in, geceye ve topraga gdmiip
toprakla oOrttiigii icin, ¢iftginin tohumu ekmesine kefr denilmektedir. O giftciye de isim
olarak, kilic1 icinde gizleyen ‘kin’a da ayn1 kokten gelen “kafir” denilmistir. Bunlardan
baska, deniz, biiylik vadi, biiylik nehir, daglar, koyu bulut, i¢indekini ortiip gizleyen
zirh, gemilerin boyandigi siyah zift i¢in de kéfir kelimesi kullanilir. Ayn1 kokten gelen
“Kaflir” kelimesi de hos kokusu ile bilinen bir bitki i¢in kullanilir>'* Tiim bu
anlamlarin bulustugu ortak noktaya bakildiginda, bir seyin diger seyleri orttiigii,
gizledigi goriilmektedir.

213 Tbn Manziir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 5/144; Isfahani, Miifiedat, 918;
Ibrahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 24; Demir,
Kavram Atlasi Kelam-1, 190; Simsek, Kur’'an’in Ana Konulari, 33; Ece, Islim in Temel Kavramlarr,
367; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 192; Yunus Ekin, Kur’an’a Gére “Kiifiir” Kavrami
(Sakarya Universitesi, Doktora Tezi, 2000), 20; Mecit Amil, Kur an da Kiifiir Kavramlar: ve Boyutlar:
(Sivas Cumhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1.

214 Isfahani, Miifredat, 918; Simsek, Kur’an tn Ana Konulari, 32; Coskun, Islam Diisiincesinde
Inkar Problemi, 24; Ekin, Kur’'an’a Gore “Kiifiir” Kavrami, 21; Hilmi Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gore
Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 166; Mehmet Emin
Giinel, “Toplumsal Dayanigmaya Zararlar1 Agisindan Tekfir Diisiincesi ve Bu Diisiincenin
Gerekgelerinden Biri Olan Hakikati Temsil Iddiasmnin Imkan1”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (30 Aralik 2021), 814; Hatice Nuray Sahin, “Vahiy Geleneginde ‘E/M/N ve
K/F/R’ Kokleti”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Aralik 2020), 1162.
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Kiifiir ile ayn1 kokten gelen bir diger kelime de ‘Kiifran’ kelimesidir. Daha ¢ok
nimeti 6rtmek anlaminda kullanilmaktadir. Keffaret ise islenmis olan giinahlar1 orten
bedel i¢in kullanilir.?"® Kiifiir kelimesinin kullanimi agisindan baktigimizda miifred,
ism-1 fail ve erkekler i¢in “Kafir” c¢ogul olarak da “kafirin”, “kiiffar”, “kefere”
kullanilir. Ayni kelimenin miiennes kullaniminda ise “kafiretiin ¢ogul kullaniminda

da “kafirat” ve “kevafir’ kullanilir.'®

Kiifiir kelimesinin ihtiva ettigi anlamlar1 goz 6nilinde bulundurdugumuzda ve
kiifriin en biiyligli elbette Allah’in gondermis oldugu iladhi vahiy nimetini, seriati,
tevhid ve resul nimetini inkar etmektir.’!” Bu inkar durumu affedilmez bir ciiriim
olarak insanin sirtina yiiklenmistir. Kiifiir kelimesi, insanin Allah’a bakan yoniinde,
apagik bir haksizlik icerisinde oldugunu en iyi ortaya koyan bir kelime ile ifade
edilmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’in hem icdz yoniinii gosterme hem de Arapca

dilinin ildhi vahye muhatap olarak se¢ilmesindeki hikmeti gdzler 6niine sermektedir.

Kiifiir kelimesinin terim anlamina baktigimizda ise yine kok anlamina paralel
olarak kullanildigini gorebilmekteyiz. Terim olarak kiiftir: Allah’1t veya Allah’in
Peygamberi’ni, Allah’in Peygamber vasitasiyla gondermis oldugu ilahi vahyi, dinin

ilkelerini gizlemek, reddetmek, inkar etmek anlamindadir.?'®

Kiifiir kelimesinin, terim olarak kullanimina dikkat edilirse aslinda imanin zitt1
olarak kullanilmistir. Iméan, Allah’a, Peygamber’e ve Peygamber’inin getirdigine
goniilden inanip iman etmek, kabul etmektir. Kiiflir ise bunlara inanmamak, inkar
etmektir. Iman, her ne kadar Allah’in bir nimeti ve bu nimetin farkindalig: ise kiifiir de
onun mukéabilinde Allah’in tiim nimetlerine karst kor, sagir ve dilsiz roliine

biirlinmektir. Bu durum elbette Allah i¢in (hésd) bir noksanliga sebep olmaz, fakat

215 [sfahani, Miifreddt, 918,922-923; Simsek, Kur'an’in Ana Konulary; Demir, Kavram Atlast
Kelam-1, 190; Coskun, Islam Diisiincesinde Inkédr Problemi, 24.

216 fbn Manzir, Lisdnii I-Arab, 1414, 5/144; Coskun, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, 24-
25.

217 Tbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1414, 5/147; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tesfiri
(fstanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 1-5/c. 5,496; Demir, Kavram Atlas: Kelam-1, 190.

218 [sfahani, Miifreddt, 919; Hafizoglu, “Es’ari Kelaminda Iman, Islam ve Kiifiir Kavramlari -
Bakillani Ornegi-", 89; Kubat, “Es’ari’nin Iman-Kiifiir Goriisii”, 263-264; Saban Ali Diizgiin (ed.),
Islam Inan¢ Esaslar El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 43; Simsek, Kur’'an’in Ana
Konulari, 33; Demir, Kavram Atlast Kelam-1, 190; Ece, Islam’in Temel Kavramlari, 367; Topaloglu -
Celebi, Kelam Terimleri SozIliigii, 192.
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insan1 yaratilis amacindan saptirmis olur. Oysa Allah’in nimetleri her yerde ve apagik
goriiniir sekildedir. Zaten bu yiizden iman etmemenin karsiti olarak kiifiir kelimesi
kullanilmistir. Ciinkii insan, apagik olan Allah’in nimetlerini, ¢ift¢inin tohumu topraga

gomiip saklamasi gibi saklamakta, gizlemekte ve gérmezden gelmektedir.

Kiifiir kelimesinden tiireyip konumuzla dogrudan ilgisi bulunan bir diger
kelime ‘tekfir’ kelimesidir. Tekfir: Bir kimseyi kafir ilan etmek, kiifre nispet etmek,

219 Kiifr kavrammin, insanlar acgisindan

kiifiirle ithdm etmek anlaminda kullanilir.
onemli kilan yonlerinden bir tanesi tekfir problematigidir. Ciinkii daha Islam’in erken
donemlerinden itibaren tekfir edilme durumlar ortaya ¢ikmistir. Bu tekfir edilmeler
de dogal olarak, sosyolojik ve siyasal bazi sonuglar1 dogurmustur. Yani tekfir meselesi

biraz da toplumu dizayn etme unsuru olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de “kiifr” kelimesi tiirevleri ile beraber 524 kez ge¢mistir.??°

Kiifiir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu farkli

kullanimlarina birka¢ 6rnek olarak asagidaki drnekler gosterilebilir.

Inkar, kiifr kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 anlamlardan 6nemli bir
tanesidir. Bakara Stresi 89. ayette s0yle buyurmaktadir. “Onlara Allah katindan
ellerindekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince, daha once kdfirlere karsi zafer
isterlerken iste simdi bilip tamdiklar: (Kur’dn) kendilerine gelince onu inkar ettiler.
Allah’in laneti boyle inkdrcilaradir.” Burada ‘keferi” ve ‘kafiriyn’ kelimeleri ‘inkar

etmek, inkar edenler’ anlaminda kullanilmustir.

Benzer kullanimi bir diger Ornekte Isra Shresi’nin 98-99. ayetinde
gormekteyiz. “Cezalart iste budur. Ciinkii onlar dyetlerimizi inkar etmisler ve
demislerdi ki: “Bizler, bir kemik yigini ve un ufak olmugken yepyeni bir yaratmayla
dirilecekmisiz, 6yle mi? (98) Diisiinmediler mi ki, gékleri ve yeri yaratmis olan Allah,
kendilerinin benzerlerini de yeniden yaratmaya kadirdir! Allah, onlar icin bir vade

takdir etti, bunda kusku yoktur. Ama zalimler inkarciliktan baskasini kabullenmediler.

219 isfahani, Miifreddt, 923; Giinel, “Toplumsal Dayanismaya Zararlar1 Acisindan Tekfir
Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Gerekgelerinden Biri Olan Hakikati Temsil Iddiasinin Imkan1”, 814;
Karaagac, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, 166; Demir, Kavram Atlasit Kelam-1, 192.

220 Abdulbaki, Mu'cemii’l Miifehres li Elfdzi’l Kur’dni’l Kerim., 605-6013.



73

(99)”. ‘keferli’ ve ‘kuftird’ kelimeleri ‘inkdr’ anlaminda kullanilmistir. Bunlarin
disinda Al-i Imran Saresi’nin 70. ayeti ve Enbiya Siresi’nin 30. ayetine de
bakildiginda kiifiir kelimesi, yukardaki orneklere benzer sekilde inkar manasinda

kullantlmistir.

Kiifiir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimina bir diger 6rnek imanin
zitt1 olarak kiifiir seklinde kullanilmaktadir. Bakara Stiresi 109. ayette “Ehl-i kitap tan
cogu, hakikat kendilerine apagik belli olduktan sonra, swf iclerindeki haset
duygusundan otiirii, sizi imanminizdan vazgegirip kiifre dondiirmek istediler. Yine de siz,
Allah hiikmiinii ortaya koyuncaya kadar affedin ve hosgoriin. Siiphesiz Allah her seye
kadirdir.> Imandan sonra ‘Kuffiren’ kelimesini kullanmustir. Iman1 birakip kiifre

yonelmeyi kéfirlerin istek ve arzular1 oldugunu ifade etmektedir.

Nankorliik etmek, Kur’an-1 Kerim’in kiifiir kelimesi ile ifade ettigi bir diger
konudur. Hz. Musa (as.) kissasinin anlatildig1 Suara Stresi’nde Firavun, Hz. Musa’y1
(as.) nankorliikle itham etmektedir. Ciinkii kendi diislincesine gore o, Hz. Musa’ya
(as.) bayagi bir iyilikte bulunmus ve karsiliginda Hz. Musa (as.) nankorliik etmisti.
llgili boliim 18 ve 19. ayette gegmektedir. “(Makamina vardiklarinda Miisa’ya)
Firavun soyle dedi: “Biz seni ¢ocukken himayemize alip biiyiitmedik mi? Hayatinin
nice yillarini aramizda gecirmedin mi? (18) Sonunda yapacagini yaptin. Sen nankoriin
birisin! (19)” Burada her ne kadar ‘kafiriyn’ kelimesi gectiyse de kelimeye verilen
anlam, nankorlik eden anlaminda olmustur. Bir baska &rnek olarak, Ibrahim
Stresi’nin 7. ayetinde “Hani Rabb 'iniz, ‘Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok
verecegim, nankorliik ederseniz hig stiphesiz azabim pek siddetlidir!’ diye bildirmisti.”
gorebilmekteyiz. ‘Kefertum’ kelimesi ile kullarin siikretmeme, nankorliik etme

durumlarina dikkat ¢ekilmistir.

Kiifiir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarinda bir digeri ise Allah’in
emrini terk etme manasindadir. Allah Tedla’nin hacci emrettigi ayette, emrine karsi
gelenleri ifade etmek icin yine kiifiir kelimesini kullaniyor. Allah (cc.), Al-i Imran
Stiresi 97. ayetinde sdyle buyuruyor. “Orada apacik deliller, Ibrahim’in makami
vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in

insanlar izerinde bir hakkidwr. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah hi¢bir seye muhtag
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degildir.” Kim inkar ederse yani Allah’in emrine kars1 gelirse, Allah’in emrini yerine

getirmezse anlamini veren ‘kefere’ kelimesi olmustur.

Kur’an-1 Kerim, Ibrahim Stresi’nin 22. ayetinde seytan ve kendisine uyanlar
arasinda gececek bir konusmaya yer vermektedir. “Allah’in hiikmii yerine getirilince
seytan soyle der: “Siiphesiz Allah size ger¢ek bir vaadde bulunmustu, ben de size bir
soz verdim ama yalanci ¢iktim. Aslinda benim sizi zorlayacak giiciim yoktu, benim
yvaptigim size ¢agrida bulunmaktan ibaretti; siz de benim ¢agrima uydunuz. O halde
beni kinamaywn, kendinizi kinaymm. Ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni
kurtarabilivsiniz. Ben daha once, beni Allah’a ortak kosmanizi kabul etmemistim.’
Dogrusu zalimler igin elem verici bir azap vardir.” Seytan ayette onlara kendi
pozisyonunu ve etkisini agiklamakta, devaminda ise kendisini onlarin iddialarindan
beri tutmaktadir. Bu ayette de ‘kefertu’ kelimesi kullanilmaktadir. Burada kelimenin
kullanimi daha ¢ok beri olma, uzak durma, onlar1 kendi halleri ile bas basa birakma

anlaminda oldugu goriilmektedir.

Kiifiir kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 genel olarak bu sekilde
Ozetlenebilir. Bu kullanimlara baktigimizda, kelimenin sahip oldugu sozlik
anlamindan ¢ok uzaklasilmamakla beraber daha genis bir yelpazede kullanilmistir. Bu
farkli kullanim, mezheplerin goriislerinin sekillenmesini ve mezheplerin goriislerinin

daha esnek yapida olmasini da saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’de kiifiir kelimesi ile es anlamli olarak kullanilan bazi
kelimeler vardir. (_Sl) Inkér kelimesi bunlardan bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim’de otuz
yedi defa gegmekte olan bu kelime, alt1 yerde??! kiifiir anlaminda gegmistir. Bir diger
kelime olarak “cuhtid” (25~») kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelime bilerek inkar etme
anlaminda kullanilmistir. Bu kelimenin Kur’an-1 Kerim’de gectigi yerler; Hud Stresi
11. ayet, Neml Stresi 14. ayet ve Ankebut Suresi 47,49. ayetlerdir. “kentid” (25<)
kelimesi ise sadece Adiyat Stresi’nin 6. ayetinde ge¢gmekte ve kiifriin nankorlik
kismina tesadiif etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de on bir yerde gegen “kizb” (=X) (tekzib

olarak iki yliz yetmis bir yerde) kelimesi de yine kiifiirle paralel kullanildig1 yerler

221 e]-Mii’min 40/81; en-Nahl 16/83; el-Mii’min{in 23/69; er-Ra’d 13/36; en-Nahl 16/22.
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olmaktadir. Yalan anlaminda olan bu kelime, Kur’an’da da daha ¢ok yalanlamak
seklinde kullanilir. I1had (<)) kelimesi ise sapma, sapkinlik anlamlarinda daha ¢ok
kullanilir. Bu kelime de tlirevleriyle Kur’an-1 Kerim’de alt1 defa gegmektedir. “dalal”
(Jux) dogru yoldan ayrilmak, sasirmak, kaybolmak anlamlarinda kullanilir. Kur’an-1
Kerim’de yiiz doksan defa gegen bu kelime, bazen sozliikk anlaminda bazen de konu
basligimiz olan kiifiir anlaminda kullanilmistir. Son olarak “cehl” (Je>) kelimesi,
sozliik anlami her ne kadar bilmemek, ilmin zitt1 anlaminda ise de Kur’an-1 Kerim’de
yerine gore Allah’in gondermis oldugu vahye kars1 ilgisiz, kor olan cahiliye insanini
kastederek kafir anlaminda da kullanilmistir. Bu kelime de Kur’an-1 Kerim’de yirmi

dort defa gegmistir.???

Kur’an-1 Kerim’de ‘kiifiir’ kelimesi, ¢ogu zaman terim anlamiyla kendisi
miistakil kullanilmakla beraber yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi bazen es anlaml
kelimeler de konunun anlasilmast i¢in kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim caglar ve
medeniyetler iistii bir kitaptir. Bundan dolay1 her zaman ve zeminde, meraminin net
bir sekilde anlasilmasini istemektedir. Bu durum ayni olay1 farkli kelimelerle, farkli
olaylarla baglantili olarak, farkli sekilde anlatmay1 gerektirebiliyor. Bu, Kur’an’in
kendine has bir tarzidir. Kiifiir meselesi, farkli donem ve zamanlarda, farkli
toplumlarda ortaya ¢ikan bir olgudur. Kur’an-1 Kerim’de bu tiim varyantlar bir sekilde
insanlara anlatmak, anlasilmasini saglamak istemektedir. Boylece kiifiir kelimesini
bazen sozliik anlamiyla bazen de terim anlamiyla kullanir. Bazen de yerine es anlaml

kelimeler kullanmaktadir.

Iman, insanmn fitratina uygun olandir. insanin Iman etmesi icin, gesitli sebeplere
ihtiyag yoktur. Insanm fitratina uygun davranmasi veya Allah’in kiinatta yaratmis
oldugu miikemmelligin farkina varmig olmasi yeterli olabilmektedir. Oysa ayn1 sey
kiifiir i¢in gegerli degildir. inkar eden her toplulugun, her insanin, kiifre diisme sebebi
ayni da olabilir, birbirinden bambaska da olabilir. iste bu yiizden, kiifiir kavramu ile

ilgili dnemli hususlardan bir tanesi, kiifriin ¢esitleridir.

222 Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdar Problemi, 27-31; Diizgiin, Islam Inan¢ Esaslari El
Kitabi, 43.
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Kiifr-i Inkéri: Iman edilmesi gereken iman esaslarmni, Allah’1, Peygamberi,
vahyi kabul etmemesi, inkar etmesidir. Inkarmi diliyle de ikrar etmesidir. Bu tiir
kiifiirde kisi hem diliyle hem de kalbiyle inkar etmis olmaktadir. Kiifr-i Cuhtdi: Bu tiir
kiifiirde kisi kalbiyle aslinda Allah Teala’nin ilah oldugunun farkinda, biliyor fakat bu
gercegi kabullenmek istemiyor. Iste bu tiir kiifiir cuhddi kiifiirdiir. Seytan’in kiifrii buna
ornek olarak verilebilir. Kiifr-i Inadi: Bu tiir kiifiir icerisinde olanlar aslinda Allah’m
ve vahyin gercekliginin farkinda ve bilmekteler. Hatta bu marifetlerini zaman zaman
dile de getirebilirler. Fakat inatlarindan dolayr Tman etmeyi reddetmekteler.
Inatlasmalarinin cesitli sebepleri vardir. Bu sebepler; bazen ellerinden gidecegine dair
endiselendikleri makam, mevki veya diinyalik zenginlikler, bazen de kibir, gurur,
haset, bazen de san, s6hret, bazen de ayiplanma, kinanma korkusu olabilir. Kiifr-i
Nifaki: Bu tiir kiifiirde tipik miinafik davranmisi goriilmektedir. Gorliniis itibariyle
mii’'min olan, ama diliyle sdyledigini kalbiyle tasdik etmeyen, inanmayan kisinin

kiifridir.??

Kiifiir ¢esitleri aslinda insan psikolojisi ve insan tiplerini ortaya koymaktadir.
Insanlar, diger insanlarla olan iliskilerinde de yukarida bahsedilen sekillerde rol
listlenmektedir. Insanlarla olan iliskilerindeki gibi yaraticiyla da benzer bir iliski tiirii
kurulunca bu problemli olmaktadir. Ciinkii insanlar sadece zahire vakif iken Allah
Teald ise hem zahire hem batina vakiftir. Bu durum da insamin en biiyilik

yanilgilarindan bir tanesi olmaktadir.

1. Es‘ari’nin Kiifiir Tanimi ve Kiifriin Mahalli

Es‘ari’nin kiifiir tanimina gelince daha once gérmiistiik ki kiifriin zitt1 olan
imanin tasdik oldugunu belirtmisti. Es‘ari, bu tanim1 yaparken hareket noktasi, dildeki
kullanim1 olmustur. Ayni tavri diger kavramlar1 agiklarken de yapmaktadir. Es‘ari el-
Liima ‘ ve el-Ibdne eserlerinde iman tanimina yer verirken kiifiir igin bir tanimlamaya
gitmemistir. Bunun muhtemel sebebi de birbirinin zitt1 olan kavramlar olmasindan

kaynaklanmaktadir.

223 [bn Manzr, Lisanii’l-Arab, 1414, 5/144; Hafizoglu, “Es’ari Kelaminda iman, Islam ve
Kiifiir Kavramlar1 -Bakillani Omegi-”, 89; Sinanogl_u vd., Sistematik Ke]am, 350; Golciik - Toprak,
Kelam Tarih Ekoller Problemler, 138-140; Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdar Problemi, 72-73.
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Ibn Fiarek, hocast Imam Es‘ari’nin goriislerini agikladigi eseri olan el-
Miicerred’inde kiifriin tanimima yer vermistir. Kiifiir: dildeki asil anlami 6rtmek,
gizlemek demektir. Bundan dolayr da geceye, karanligiyla oOrttiigii i¢in ‘kafir’
denilmektedir. Nehir i¢in de, i¢inde akan seyle orttiigii icin kafir denilmistir. Bu
tanimlamalarini delillendirmek i¢in Arap siirinden bir 6rnek getirmektedir. « & 4l 8
lalae 2407224 By dizede de goriildiigii iizere bulutlarin yildizlarr drtme 6zelligine
‘kefere’ fiili kullanilmistir. Es‘ari i¢in kavramlarin dildeki anlamlari, konunun
anlasilmas1 agisindan onem arz etmektedir. Kalbinde Allah Teala’yr inkar eden ve
O’nun haberlerini yalanlayan kimse, inkdr ve reddetmekle O’nun nimetlerinden
kendini gizlemis olur. Bu yiizden de bu kisiye kafir denilir. Boyle olmakla beraber, bir
kimse kalbinde iman oldugu hélde diliyle Allah’1 inkar ederse o kisi gercek kafir
sayllmamustir. Bu sekildeki bir kiifiir de gergek kiifiir sayilmamaktadir.??® Ciinkii Allah
Teala soyle buyurmustur: “Kim imdn ettikten sonra Allah’t inkdra saparsa, kalbi
imanla dolu oldugu halde bask: altinda kalanin durumu miistesnd olmak iizere, kim
kalbini inkara acarsa igte Allah’in gazabi bunlaradir; bunlar icin ¢ok biiyiik bir azap

vardir.”**°

Es‘ari’nin kiifiir anlayigina bakildiginda, tipki iman anlayisini sekillendirirken
kullanmis oldugu yontemi takip etmektedir. Ciinkii dogal olan budur. Allah Teala
insanlar arasinda var olan, konusulan bir dille insanlara hitap etmistir. O ylizden
kullanilan kelimeler, kavramlar o dilin sinirlar igerisinde kalmalidir ki murad-1 ilahi
anlagilabilsin. Es‘ari, bu sebepten dolay1 da dncelikle kiifiir kelimesinin kelime anlami
olan, ortmek, gizlemek anlamlarina dikkat ¢ekmektedir. Bu kelimenin, vahiyden dnce
de Araplar arasinda boyle kullanildigini gostermek adina Arap siirinden bir 6rnek
getirmektedir. Kelimenin anlamini bdylece saglam bir zemine oturtmus olmaktadir.
Sonrasinda kelimenin anlasilmasi daha kolay olmaktadir. Es‘ari i¢in kiifiir, kalben
Allah Teala’y1 inkar etmek ve Allah’in géndermis oldugu vahyi yalanlamak seklinde
ifade edilebilir.

224 Bulutlarm yildizlan ortiigii bir gecede
225 fbn Farek, Eba Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 150-151.
226 en-Nahl 16/106.



78

Es‘ari, kiifiir i¢in kalbin inkarini sart kosmaktadir. Cilinkii nass, ikrar kalp ile
ayni paralelde olmadiginda, esas olanin kalpteki oldugunu belirtmektedir. Iste bu

tahsis, Es‘ari’nin de kiifiir tanimin1 diizenlemektedir.

Inkar eden bir kimse kalbindeki kiifiirden dolay1 kafirdir. Kiifriinii ikrir etmesi
ise kalbindeki kiifriin delilidir. Bu suna benzer: Giinese secde eden kimse, giinese
secde etmesinden dolay1 kafir olmaz. Giinese secde etmesi kalbindeki kiifriin bir
alameti olarak gerceklesir. Baska bir O0rnek olarak, ‘“Peygamber’i dldiiren veya
Peygamber’in huzurunda zina eden kimse, Peygamberi 6ldiirdiigii i¢in veya zina ettigi
icin kafir olmaz. Onu kéafir yapan sey, 6ldiirme fiilinin ve zina fiilinin isaret etmis

oldugu kalbindeki kiifiirdiir.”**’

Es‘ari’nin Tman ve kiifiir tanimlar1 beraber diisiiniildiigiinde ikisinin de esas
mabhallinin kalp oldugu goriilmektedir. Geriye kalan ikrar etmek veya amellerle bunu
gostermek insanlarin diinyadaki ahvalini belirlemek i¢indir. Nitekim muvafat teorisini
de bu zemin {stine bina etmisti. Boylece Es‘ari’nin sistemi daha iyi
anlasilabilmektedir. Onun sisteminde dinin ve nassin ¢izdigi sinirlarin i¢inde kalan bir
aki1*?® ile meseleleri ¢oziimleme vardir. Haliyle bir yerde nass bir smir ¢izdiyse Es‘ar,

o sinir1 asmaz. Bu sebepten, kalbin i¢indeki iméan ise kisi mii’min, degilse kafirdir.

Allah’in emrine aldiris etmemek kiiclimsemek nasil kiifiirse, ayn1 sekilde
Allah’in Resulii’ne de aldiris etmemek ve kiiciimsemek de kiifiirdiir.?° Her ne kadar
kiifriin mahalli kalp ise de bu durum kiifriin de Tman gibi tasdik oldugu gercegini
perdelemez. O yilizden kalbin islevi Allah’1, Allah’in emrini, peygamberini tasdik
etmektir. Eger ki kisi Allah’in emrine karsi lakayt davranip kiiglimsiiyorsa burada
tasdikin olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Allah Teala Nisa Stiresi’nin 140. ayetinde sdyle
buyuruyor: “Allah, Kitap'ta size sunu indirdi: Allah'in ayetlerinin inkar edildigini ve
onlarla alay edildigini gordiigiiniiz zaman, baska bir soze geginceye kadar bunu
yvapanlarin yaminda oturmayin; yoksa kesinlikle onlar gibi olursunuz. Bilesiniz ki

Allah, miindfiklarla inkdr edenlerin tamamini cehennemde toplayacaktir.” Ayette de

227 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 151.
228 Giines, “Es’ari’de Mukallidin iman1”, 17.
229 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 151.
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isaret edildigi lizere kafir, Allah ve Resulii ile dalga geger, kiiclimser. Bunu da

kiifiirlerinden dolay yaparlar.

Es‘ari’nin kiifiir meselesi ile ilgili gorlislerine yer verirken, iman konusunda
yer verilen ve aym zamanda kiifrii de ihtivd eden konu basliklarina, ihtiyag

duyulmadikga tekrara diigmemek adina burada yeniden yer verilmeyecektir.

Es‘ari’nin 6nemli iki kaynak eserleri olan, hem el-Ibdne hem de el-Liima
eserlerinde inanilmamasi durumunda kiifiir olarak belirttigi bazi konular yer
almaktadir. Bu iki eserin muhtevasi da zaten bunlarin iman edilmesi gerekli olan

hususlar oldugunu delillendirmesinden olusmaktadir.

2. Es‘ar?’nin Hizlan-Hirman Goriisii

Hizlan, yardimi kesmek, kendi haline terk etmek, kendi haline birakmak gibi
kelime anlamlarina sahiptir. Terim olarak ise; Allah’in, itaat etmeyen, yanlis tercihte
bulunan kullari1 kendi haline birakmasi, onlar tizerindeki inayetini kesmesi
anlamlarina gelmektedir.*° Hizlan kelimesi ile iliskili bir diger kelime hirman
kelimesidir. Hirman, Allah’in mii’minlere karsi yardimini esirgemesi, onlara kotiiliik

isleme giicii vermesidir.>!

Hizlan meselesi, Es‘ari’nin keldm sistemi igerisinde kiifiir meselesi ile
dogrudan iliskili olarak ele almr. Ozelikle Mu‘tezile ile aralarinda mutabik

olmadiklar1 meselelerdendir.

Es‘ari’ye gore, iman i¢in olan istitaat ile kiifiir i¢in olan istitaat ayn1 degildir,
ikisi birbirinden farklidir. Iman i¢in olan istitaat, hidayet ve tevfik iken, kiifiir i¢in olan
istitaat, dalalet ve hizlandir. Bu konuda insanlarin iman etmeyi tercih etmiyor olmalari,
onlar tzerindeki yilikiimliliigli kaldirmamaktadir. Allah’a ve Peygamber’inin

getirdiklerine iman etmek, kafirlere vaciptir. 2*2

230 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 11/202.

21 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 127; Demir, Kavram Atlasi Kelam-1, 145;
Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 403; Ibn Firek, Ebti Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari,
el-Miicerred, 109.

22 B¢ ard, Risdle ild ehl-i’s Segr, 145,147,151,
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Es‘arl el-Ibdne’de de meseleye benzer bir agiklama getirmektedir. Allah
(istitaatlii’l-iman) iman etme kabiliyetini, nimet, liituf ve ihsan olarak mii’minlere
vermistir. Bu sayede mi’minler Tman ile muvaffak olmuslardir. Kéafirler, iman ile
muvaffak olmadiklarina gore onlar, bu nimetlerle desteklenmemisglerdir. Yani Tman
etme kabiliyetini mii’minler igin segmistir.>* Bu durumda kafirler i¢in segilen hizlan

olur.

Es‘ari, imana gii¢ yetirme (kudret) ile kiifre gii¢ yetirmenin ayn1 olmayacagin
sOylemisti. Ciinkii mii’'minlerin imana yonelik Allah’a istekte bulunduklarini, ragbet
ettiklerini ama ayni seyi kiifiir i¢in yapmadiklarini belirtiyor. Bu istedikleri sey ile
kagindiklart seyin farkli oldugunu gosterir. Allah, kullarina Tman etmeyi emreder.
Mii’minler i¢in Litfu ile beraber emrederken, kafir i¢in liitfu olmadan emreder.?3* Allah
dileseydi tiim kéfirleri Tméana gotiirecek liitfunu yaratabilirdi. Allah buna Kadir’dir.

Ama Alah, bunu tercih etmemistir.?*

Es‘ari el-Liima ‘ eserinde; kafirin imana gii¢ yetirememesinin sebebinin, Tmani
birakip onun zitt1 olan kiifiirle ilgilenmesi oldugunu sdylemektedir. Bu, kafirin bundan
aciz oldugunu gostermez.?**Onun kiifre meyletme ydniinde bir egilim i¢inde oldugunu

gostertir.

Es‘arl, kullara yonelik olan imén kismmi istitdat kavrami etrafinda
sekillendirmektedir. Kesb teorisi ile baglantili olarak bu durumu Allah’tan bagimsiz,
sadece kullarin fiilleri olarak gormemektedir. Allah, mii’minde iman etme kudretini
yaratir ve mii’min de bunu talep eder. Allah’in iman etme emri ile beraber mii’minlere
yardimda bulunmasi ve kafirlere yardimda bulunmamasinin, biraz da onlarin iman

etme istekleri ile de sekillendigi anlasilabilir.

Allah, kafirleri mii’min olmaya muvaffak kilmaktan aciz degildir. Béyle olmasi

Allah’in Tman etmeyen kullara kars1 zalim oldugu anlamina da gelmemektedir.??’

Allah, tim insanlara iman etmeyi emretmistir. Ama bazilarina Tméan etmeye karsi

23 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 185.

4 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 186; Es’ari, Risdle ild ehl-i’s Segr, 151.
235 Eg’ard, el-Liima’, 110,

236 B’ard, el-Liima’, 99; Es’ari, Risdle ild ehl-i’s Segr, 148.

27 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usili’d-Diydne, 187.
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yardimini saglarken, buna karsin digerlerini ise zorunlu bir kiifre tabi tutmamustir.
Ornegin; Allah, Ebli Leheb’in iman etmeyecegini biliyordu. Bu durumu haber
vermisti. Verdigi haber de dogru ¢iktigr halde yine de ona iman etmeyi emretmisti.

Yani imana gii¢ yetiremeyen kimseye Allah iman1 emretmistir.>*®

Es‘ari, Mu‘tezile ve Mectsiler’in bu konudaki goriislerine itiraz etmektedir.
Ciinkii onlar, kafirlerin inkar konusunda gii¢ sahibi olduklarini iddia ettigini ve bu
iddialariyla kiifre diistiiklerini ifade etmektedir. Burada Mu‘tezililer’i Mecsiler’e
benzetmesinin sebebi, Mecisiler’in, seytanin kotiliige gili¢ yetirebileceklerini
savunmuslardir.*° Es*arf, Mu‘tezile nin insan &zgiirliigiine vurgu yapmaya calisirken,
hataya distiigiini ifade etmektedir. Hatta bu goriislerinden dolay1r iimmetin

Meciusiler’i olmakla itham edilmislerdir.

Es‘arl, mii’'minlerin basarisi nasil Allah’a bagl ise ayni sekilde kafirlerin
basarisiz olmalar1 da Allah tarafindan olur. Kafirlerin muvaffak olmamalari, Allah’in
onlarda yaratmig oldugu kiifiir ile olmustur. Bu durum kéfirlerin, kiifrii tercih etmeleri
sebebiyle olmustur. Onlar kiifrii tercih ettikleri i¢cin Allah, onlar1 kendi hallerine terk

etmistir.?4?

Es‘ari, kafirler i¢in kiifiirlerini kendileri tercih ettiklerini belirtir. Insanlarmn
bazilar1 cennet i¢in yaratilmis, bazilar1 da cehennem igin yaratilmistir. Kafirler,
isteseler de iman edemezler c¢iinkii onlar dileseler de imana gii¢ yetiremezler. Bu,
Allah’m onlar icbar etmesiyle degil onlarin tercihleri sebebiyle olmaktadir. Hizlan

kavrami da Es‘ari’nin, goriisiinii agiklarken meselenin anlasilabilmesi adina gereklidir.

Allah bazi kullarina tevfiki, hidayeti nasip eder ve onlara iman etmeyi sevdirir.
Kiifrii, fisk1 ve isyan1 ise onlara kotii gosterir.**! Bu durum elbette kullarin gabasi ve

istemeleriyle sekillenen bir durumdur.

28 Es’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 195.

29 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usili’d-Diydne, 196.

20 Bs’ard, el-Liima’, 99-100,115-116; Es’ard, el-Ibdne ’an Usiili'd-Diydne, 207-208.
241 Bg’ard, Risdle il ehl-i’s Segr, 151.
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Insanlarin nihai akibetlerinin (muvafat) ne oldugu Allah’m ezeli ilmine
dahildir. Onun i¢in kafire, iman etmeye gii¢ yetirememesi veya Allah’in onu kiifri ile
bas basa birakmasi bu ilim ile beraber diisiiniilerek anlasilabilir. Aksi takdirde hasa

Allah, kullarinin bazilarina nimet verip, bazilarin1 saptirmamaktadir.

3. Es‘ar?’nin Kiifiir Olarak Degerlendirdigi Baz1 Meseleler

Es‘ari’nin eserleri incelendiginde bazi meseleleri degerlendirirken kendi
goriislerini ve karsit gruplarin gorislerini karsilagtirmali olarak vermektedir. Bu
karsilastirmalarin bazisi elestiri diizeyinde kalmisken bazilari da daha ileri bir seviyeye
taginmistir. Eg‘ari, bu ikinci kisimda bazi konularda karsit gruplarin savunduklari

goriisleri ile kiifre diistiiklerini belirtmistir.2*?

Es‘ari’nin kiiftir anlayisinin anlasilmasi ve hangi konulari, nasil kiifiir olarak
degerlendirildigini daha iyi anlayabilmek i¢in asagida bunlardan bazi 6rnekler se¢ilmis
ve degerlendirilmistir. Boylece yukarida teorisi verilen kiifiir kavraminin pratikte nasil
uygulandigina da 6rnekler verilmis olunur. Onun i¢in Eg‘ari’nin goriisleri cok detayina

girmeden, kiifiir yoniiyle verilecektir.
3.1. Es‘ari’nin Rii’yetullah Goriisii

Es‘ari, el-Ibdne’nin 6nsoziinde bazi1 gruplardan bahsedip bunlarin Allah’a iftira
ettiklerini, Resulullah’in (sav.) siinnetini iptal ettiklerini ve onu inkar ettiklerini
sdylemektedir.*> Bunu sdylemesindeki maksat da bunlarin, bu yonleriyle kiifre
diistiiklerini, bu eserin de yazilma sebebinin, onlarin iddialarni ciirlitmek, hak olan

kendi goriislerini ise delillendirmektir.

Es‘ari, bu eserin girigsinde ehl-i zeyg ve bid‘a dedigi iki gruptan bahsetmektedir.
Sapmuislar olarak nitelendirilecek birinci grup ile ilgili miistakil bir risale de yazdigi
bilinmektedir. Bu sekilde nitelenen grup, Mu‘tezile’dir. Diger grup ise yine metnin

basinda, Kaderiyye mensuplari olarak ifade edilmektedir. Daha dnce de gectigi iizere

242 Es‘ar?’nin goriislerini ifade ederken kullandi: kiifiir kavrami kelami anlamda kullanilmustir.
Bu yoniiyle fikhi anlamdaki kiifiirden farklidir. Esarf igin ehl-i kibleden kimsenin tekfir edilmedigi
esasl ile beraber diistinmek gerekir.

2 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usili’d-Diyane, 12.
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Imam Es‘ari’nin yontemi, Kur’an-1 Kerim, siinnet ve sahabe, tabiin ile hadis
imamlarinin rivayet ettiklerini esas almaktadir. Bu mezkir gruplar da Allah katindan
higbir delilleri olmaksizin, ne Resulullah’tan (sav.) ne de seleften herhangi bir delil

bulunmaksizin kendi fikirlerini 6ne siirdiikleri icin bdyle bir yanilgiya diismiislerdir.>**

Rii’yetullah: Mii’minlerin, Allah’1 bir cennet nimeti olarak ahirette gozle
gormeleridir.>¥ Bu konu, mezhepler arasinda ortak bir noktaya varilamayan
meselelerdendir. Konu daha ¢ok Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet arasinda tartisilmistir. Bu
tartismanin karsilikli birbirlerini kiifiirle itham etme ile sonu¢lanmasi konuya ayri bir

Onem atfetmektedir.

Mu‘tezile’nin  bu konudaki temel goriisi menfidir. Allah’in  gozle

goriilemeyecegini sdylemislerdir. Sadece kalp ile bilinebilecegini iddia etmislerdir.?*°
Miircie’nin bir kism1 da bu konuda Mu‘tezile gibi diisiinmektedir.>*” Es‘ar ise bunlarin

bu iddialarina karsilik, iki temel kitabinda da miidellel cevaplar vermektedir.

Es‘ari, Mu‘tezile’nin goriislerine el-Ibdne eserinde yer vermekte ve onlara

cevap vermektedir. Mu‘tezile’nin rii’yeti, Es‘ari’nin kabul ettigi gibi kabul

248 «

etmemesine dayanak olarak, “Rabb’lerine bakarak” ayetinin®*® ‘nazar’ kelimesine

249

bakma anlamindan ziyade ‘bekleme’ anlamini vermektedir.”” Mu‘tezile’nin bu

konuda referans aldig1 bir diger ayet-i kerime ise, “Gozler O 'nu idrak edemez, halbuki

7230 ayetidir.

O, gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her seyden haberdardir.
Mu‘tezile, bu ayetin umim ifade ettiini sdylemektedir. Umim ifade edince de
gozlerin Allah’1 idrak edememesi hem bu diinyada hem de ahiret i¢in gegerli olur.
Allah’in gozleri idrak etmesi de hem bu diinya hem de ahiret i¢in gegerli olur.?!
Mu‘tezile’nin 6ne siirdiigii bir diger delili de Hz. Msa (as.) ile ilgili ayettir. “Miisd,

tayin ettigimiz vakitte (Tiir 'a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana

24 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diyane, 14.

245 Demir, Kavram Atlasi Kelam-1, 181.

24 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 2019, 238; Demir, Kavram Atlas: Kelam-1, 181.
247 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 2019, 232.

248 el-Kayamet 75/23.

2 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usili’d-Diydne, 37.

250 ¢]-En’am 6/103.

21 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usili’d-Diyane, 55.
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gortin; sana bakayim” dedi. Rabbi, “Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak;
eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin.” buyurdu. Rabbi o daga tecelli
edince onu paramparga etti; Miisda da bayilip diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni
noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tévbe ettim; ben inananlarin ilkiyim. >
Mu‘tezile’ye gore Hz. Misa, (as.) rii’yetin imkansiz oldugunu biliyordu. O yiizden
muhtemeldir ki bu talep kendisinin degil, kavmine ait bir taleptir. Eger talebin
Misa’nin (as.) kendisine ait oldugu diisiiniiliirse, o zaman Hz. Mdsa’nin, (as.) Allah’1
bilmemesi anlamina gelir. Bu da muhaldir. Aslinda kavmi boyle bir talepte bulunmus
ama bunun olmayacagina dair onlar1 ikna edemeyince de Hz. Misa, (as.) boyle bir
talepte bulunmustur. Bundan dolay1 da Mu‘tezililer bu ayetteki rii’yete ilim anlamini

vermislerdir.?>

Bu delillerin diginda Mu‘tezile’nin daha bagka cihetten yaklasimlar1 ve daha
baska delilleri de vardir. Fakat konu, rii’yetullah konusu olmadigi i¢in bu kadarla iktifa
etmek yerinde olacaktir. Burada Mu‘tezile’nin yaklagimi biraz da tevhid eksenli bir
yaklagimdir. Clinkii rii’yetullah kabul edilirse, o zaman Allah’a cihet atfedilmis olur, o

da yer yon gerektirir. Bir sonraki adim ise Allah’1 cisimlestirmek olur.>*

Rii’yetullah meselesi, Mu‘tezile’nin donem sartlar1 geregi de olsa iistlenmis
oldugu asir1 koruyucu roliin, sayet sinirlar ¢izilmezse getirecegi noktay1 gosterme
adina, 6nemli bir Ornektir. Clinkii burada Allah’1 tenzih edelim derken, ayet ve
hadisleri ilk anlamdan uzaklastirip tali anlamlar yiikleme gibi durumla kars1 karsiya

kalmislardir. Ayetleri destekleyen hadisleri de te’vil etmek zorunda kalmislardir.

Mu‘tezile konuya daha ¢ok akli bir yontemle yaklagmis, nasslar1 kendi hareket
noktasina gore te’vil etmistir. Eg‘ari ise konuya hem nakli hem de akli yonlerle
yaklasmistir. Es‘ari bu konuyu 6nemsemis ve hem el-Ibdne hem de el-Liima*

eserlerinde konuya detaylica yer vermistir.

232 el-A’raf 7/143.

253 Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 587.

254 Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi®, 180; Sinanoglu vd., Sistematik
Kelam, 585.



85

Es‘ari, oncelikle konu ile ilgili kendisine delil olacak ayetleri serdetmektedir.
Kiyamet Sfresi'nin 22-23. ayetinde®>® gecen ‘nazar’ kelimesinin muhtemel
anlamlarim1 vermektedir. Nihayetinde Mu‘tezilenin iddia ettigi bekleme (intizar)
anlamina gelmesinin cdiz olmayacagini sdylemektedir. Es‘ari’ye gore bu ayet Allah’1
g0z ile gébrme anlamina gelmektedir. Devaminda bununla ilgili daha fazla ayet ve akli
deliller siralamaktadir. Hz. Msa (as.) ile ilgili ayete ise sOyle yaklagsmaktadir. Hz.
Miisa, (as.) Allah’in peygamber olarak se¢ip gonderdigi bir kimsedir. Allah’tan, muhal
olan ve soru sormasi yasak olan bir seyi istemesi caiz degildir. Hz. Misa (as.) bunu
yaptigina gore istedigi sey makbul ve caiz olan bir seydir. Es‘ari, burada Mu‘tezililerin
iddiasiyla, Hz. Misa (as.) tarafindan bilinmeyen bir seyi, kendilerinin bildikleri
iddiasina diistiiklerini sdylemektedir. Es‘arf, En’am Stresi 103. ayetinin®*® bir ihtimal
gbzler bu diinyada Allah’1 idrak edemez ama ahirette idrak eder anlamina gelecegi ve
bir diger ihtimal ise yalanci kafirlerin gozleri Allah’1 idrak edemeyecegi seklinde
anlasilabilecegini belirtir.  Es‘ari, bunlar disinda hadislerden de deliller getirir.
Peygamberimiz (sav.), “Rabbinizi, ayin on dérdiincii gecesinde hilali gordiigiiniiz gibi
goreceksiniz. O ’nu gorme konusunda birbirinizle ¢ekismeyeceksiniz.” buyurmaktadir.
Daha sonra bu hadisin, delil yoniinden ne kadar giicli oldugu {zerinde

durulmaktadir.?>’

Es‘ari, el-Ibdne’de, hem Mu‘tezile hem de diger firkalar olmak iizere
ri’yetullahin goézle olmayacadi ya da Allah’in zatina olmayacag fikirlerine karsi
cikmaktadir. Onlarin delillerini  soru-cevap yontemiyle degerlendirip cevap
vermektedir. Imam Es‘ari’nin kendi yontemine uygun olarak oncelik Kur’an ve

stinnetten delil getirmektedir.

Es‘ari, el-Liima ‘ eserinde de bu konuya deginmektedir. Ciinkii bu mevzi Ehl-1

siinnet itikadi agisindan O6nemli gormekte ve Tman-kiifiir konusu olarak ele

255 “QOysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacak;”

236 “Gozler O’nu idrak edemez, halbuki O gozleri idrak eder. O en ince seyleri bilir ve her
seyden haberdardir.”

257 Ozdemir, Es’ari’nin Risdle ild Ehl-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvdb Adli Eserinin Terciime ve
Degerlendirilmesi, 26-27; Es’ari, el-Ibane 'an Usili’d-Diydne, 35-49.
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alinmaktadir. Bu eserde de yine muarizlarin delillerini ¢iiriitme ve kendi fikirlerini de

delillendirme yontemi kullanilmaktadir.

Es‘arl el-Liima“ eserinde, rii’yetullah i¢in, kiyasen de miimkiin ve kiyas
acisindan da cdiz oldugunu soyler. Rii’yetullah’in gerceklesmesi Allah’a cisim
atfetmeyi gerektirmemektedir. Bununla beraber goriilen seyin muhdes olmasini da

gerektirmez. Rii’yetin gerceklesecegi zaman ise bu diinyadaki zaman degildir.>>®

Ibn Farek el-Miicerred’de aym baslikla Es‘ari’nin goriislerini ayni sekilde
delilleriyle aciklamaktadir. Es‘ari, hem kitapta hem siinnette hem de sahabenin icmés1
ile Rii’yetullah’in hak oldugunu ve gergeklesecegini sdylemektedir. Es‘ari, ayet ve
hadisleri zahiri anlamlariyla ele almis, aksi bir karine olamadike¢a da te’vil etmemistir.
Zaten bunun, onun genel tutumu oldugu diger meselelerde de goriilmektedir. Es‘ari,
rii’yetullah’in kabul edilmesinin tevhid inancina herhangi bir halel getirmeyecegini
belirtmektedir. Rii’yetullah, haktir ve gergeklesecektir. Bu ayni1 zamanda mii’minlerin
cennette elde edecekleri en biiyiik nimet olacaktir. Ger¢eklesecek olan bu rii’yet, farazi
veya mecazi olarak degil, gercek goz ile goriilecektir. Tiim bunlar iman edilmesi

gerekli olandir, aksini iddia etmek, aksine inanmak ise kiifiir olacaktir.
3.2. Es‘ari’nin Halku’l Kur’an Goriisii

Halku’l Kur’an meselesi, Imam Es‘ari’nin kiifiir konular1 icerisinde saydig1
onemli konularin basinda gelir. Halku’l Kur’an (o8 &1a) meselesi Miisliimanlar
arasinda Ozellikle hicri ikinci asirda ortaya ¢ikmis bir tartisma konusudur. Konunun
temelinde Kur’an’in yaratilmis (mahltk) olup olmamasi yatar.*® Bu konunun
Miisliimanlarin giindemine sokulmasinin ilk zamanlarmna gidildiginde, Cad b. Dirhem
ve onun takipg¢isi Cehm b. Safvan simalar1 goriilmektedir. Daha sonra bu konu

Mu‘tezile tarafindan benimsenip sistemlestirilmistir. Halku’l Kur’an meselesi tarihte

28 Eg*ard, el-Liima’, 61-68.
259 Demir, Kavram Atlast Kelam-1, 121; Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”,
175.
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“mihne” olaylar1 olarak anilan bir doneme sebep olmasiyla, daha da meshur bir hiiviyet

kazanmistir.?®°

Bu mesele her ne kadar tarihi bir mesele olsa da giiniimiizde herhangi bir
kelam1 mesele ile ilgili bir fikir ortaya konuldugu zaman, bir sekilde konu gelip buraya

temas etmektedir. Bu yilizden konu giincelligini hi¢ kaybetmemektedir.

Kur’an’in mahlik oldugu, basta Mu‘tezile, Cehmiyye, Hariciler, Miircie’nin
bir kismi1 ve S$ia firkalarinin iddiasidir. Temel yaklagimlari Kur’an’in mahlik, muhdes
ve hadis oldugu seklindedir. Duyulup anlasilan bir keldm olup, insanlara ait sézlerle
aymdir. Ciinkii Allah, insanlara bu sekilde hitap etmistir. Insanlarin baska sekilde ilahi

kelami anlamalart miimkiin degildir.?°!

Mu‘tezile mezhebi her ne kadar tenzihl anlayislarinin bir geregi olarak
Kur’an’in yaratilmis oldugunu kabul etmis olsalar da basta Es‘ari ve Ehl-i slinnet

tarafindan Kur’an, siinnet ve icmaya aykir1 davrandiklari i¢in tekfir edilmislerdir.

Es‘ari; selefin, Allah’in emri ve s6zii, muhdes ve mahlik olmadigi konusunda
icma etmistir, demektedir. Araf Stresi’nin 54. ayetini delil gostererek Allah’in ‘emri’

ile ‘yaratmasinin’ farkli oldugunu belirtmistir.?6>

Es‘ari el-Ibdne’de, ‘Halku’l Kur’an’ konusuna bir baslik agmis ve konu ile
ilgili kendi delillerini ve karsi delilleri degerlendirmistir. Bu eserde Kur’an’nin

yaratilmis oldugu fikrine Cehmiyye lizerinden cevap vermektedir.

Es‘ari, Allah’in kelaminin mahliik olmadig: ile ilgili ayetlerden ve hadislerden
deliller getirmektedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Gogiin ve yerin Allah in buyrugu ile
diizen i¢inde durmast da O’nun kanitlarindandw. Sonunda O, sizi (bulundugunuz)
yerden bir cagirdi mi hemen cikiverirsiniz.”**® buyurmaktadir. Es‘ari, bu ayetteki

Allah’in emrinden kasit, Allah’in kelam1 oldugunu ifade etmektedir. Baska bir ayette

260 Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”®, 175; Sinanoglu vd., Sistematik
Kelam, 303-305.

201 Bs’arl, Makdlatii’I-Islamiyyin, 2019, 192,232,284,406; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam,
309-310.

262 Bs’ard, Risdle ild ehl-i’s Segr, 125.

263 er-Rum 30/25.
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de “Stiphesiz ki Rabb’iniz, gékleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istivd eden,
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biirtiyiip orten, giinesi, ayi ve yildizlar
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah tir. Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma
ve yonetme) yalmz O’na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”*%*
buyurmaktadir. Esari, bu ayette gecen (&2) kelimesi, Allah’in biitiin yarattiklarini
kapsayan genel bir ifadedir. Aksi bir delil olmaksizin tahsis edilmesine gerek
olmadigini ifade etmektedir. Bu iki ayet de Allah’in kelaminin “mahlik” olmadigin

gostermektedir.?®

Es‘ari’ye gore bu konudaki diger onemli bir delil de Nahl Stresi’nin 40.
ayetidir. “Biz bir seyi murat ettigimizde soziimiiz ‘ol!’ demekten ibarettir, o da hemen
oluverir”” Es‘ari’nin bu ayete yaklagimi sdyledir; eger Allah, Kur’an i¢in ‘ol’ derse ve
o da hemen oluverirse burada iki durum s6z konusu olur. Ya burada ‘emr’ Allah’in
sOziiniin mahlik olmadig1 kabul edilecek ya da bunu mahlik kabul ettigimizde o
zaman bu durum yeni bir ‘emr’ gerektirecek ve o da bir diger ‘emr’ gerektirecek. Sonug
olarak bu teselsiile gotiirecek. Teselsiilde muhal olduguna gére Kur’an mahlik degildir

sonucu cikarilabilir.?%

Es‘ari, delil olarak sadece bu ii¢ ayet ile iktifa etmez, baska ayetler ve hadisleri
de delil olarak getirmektedir. Kendisine yoneltilen sorulara da cevap vermektedir. Tiim
bunlar1 yaparken sistem hep aynidir. Lafzin zahiri anlamina bagl kalmak, lafzin genel
veya hus(isi oldugunu rivayetlerde aramak ve icma’dan ayrilmamak. Zaten Kur’an’in

mahlik oldugunu kabul edenler bu esaslara riayet etmedikleri i¢in batila sapmiglardir.

Es‘ari, nakli delillerin yan1 sira akli deliller de getirmektedir. Allah Tedla’nin
ezelde miitekellim olmasini gerekli gortir. Sayet Allah ezelde miitekellim olmazsa, o
zaman zitt1 olan bir vasifla vasiflanmasi gerekir. Bu durumda Allah’a eksiklik izafe

edilmis olur ki, bu muhaldir. Eger boyle olursa daha 6nce miitekellim olmayan Allah,

264 el-A‘raf 7/54.
265 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usiili 'd-Diydne, 63.
266 Bs’ard, el-Liima’, 33; Es’ari, el-Ibdne 'an Usili’d-Diydne, 65.
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sonrasinda da ‘Keldm’ sifatin1 elde edemez. Bu durumun hem kendileri hem de

muarizlarmin da kabul edemeyecegi bir durum oldugunu sdylemektedir.2¢’

Es‘ari, akil ytiriitme yoluyla da bu konuyu ispat etmeye ¢alisirken temel aldig1
esas, Allah’in kendisine herhangi bir eksiklik izafe etmeden, O’nun hak ettigi sekilde
anlasilmas1 ve taninmasi geregidir. Boylece Cehmiyye’nin veya Mu‘tezile’nin diistiigii
hataya diisiilmemis olur, iman dairesinden de ¢ikilmamis olunmaktadir. Ciinkii
Allah’1n kendisi i¢in sdylemedigi ve kendisine sOylenmesini uygun gérmedigi bir seyi

Allah i¢in sdylemek, kiifrii icap eder.
3.3. Es‘ari’nin Allah’n Arsa Istiva Etmesi Goriisii

Allah’1in arsa istivast meselesi, bazi kimselerin kiifre diismesine sebep olan
kelam problemlerinden bir tanesidir. Ozellikle haberi sifatlar baglaminda daha gok
tartisilmistir. Allah’in kendisi digindaki alemle olan iligkisini belirlemeye ¢alisirken
ihtilaf konusu olmustur.?® Allah’n arsa ne sekilde istiva ettigi meselesindeki ihtilaf,
Ehl-i slinnet ve diger mezhepler arasinda tartigilmig karsilikli tekfir edilmeye kadar

varmistir.

Es‘ari, Mu‘tezile, Cehmiyye ve Harlriye firkasinin istiva konusunda kiifre
distiiklerini belirtmistir. Mu‘tezile ‘istiva’ kelimesini ‘istila’ anlaminda alarak ele
gecirme, miilk edinme ve giicii altina alma anlaminda kullanarak Ehl-i slinnetten

ayrilmus, inkéra diismiislerdir.?® Es*ari, bu firkalara Kaderiyye’yi de eklemektedir.?”

Bu firkalarin istivd meselesinde Ehl-1 Hakk’tan ayr1 bir fikir ortaya koymalari
sonucu olarak istiva meselesi bir kiifiir meselesi olmustur. Ciinkii onlarin ortaya
koymus olduklar1 goriis, onlar1 amacladiklar1 sonuca ulastirmamis hatta onlar

saptirmistir.

267 Eg’ar, el-Liima’, 36.

268 Y1lmaz, Kavram Atlast Kelam 1.

209 Bs’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 2019, 238; Es’ari, el-Ibane ’an Usiili ‘d-Diydne, 108.

270 Ozdemir, Es’ari’nin Risdle ild Ehl-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvdb Adli Eserinin Terciime ve
Degerlendirilmesi, 34; Es’ari, Risdle ila ehl-i’s Segr, 131.
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Es‘ari, onlarin goriislerine itirazda bulunuyor. Clinkii onlar ‘istiva’ kelimesine
‘istila’ anlami verdiler. Boyle anlam verince de bu sefer Allah Teala biitiin esyay1 istiva
etmigse, 0 zaman arsa, yeryliziine, semaya ve bitkilere de istila etmis, kaplamis olur.
Ciinkii O, istiva ettigi her sey iizerine Kadir’dir. Allah her sey tizerine Kadir ise, bu
durumda bir Miisliiman i¢in Allah, bitkileri ve boslugu istiva etmistir demesi gerekir.
Bu sdylem ise cdiz degildir. Es‘ari bundan dolay1 istivanin biitiin esyanin disinda
“arsa” tahsis edildigini sdylemektedir. Es‘ari’nin bir diger itiraz1 ise, eger Allah’in
istivasini her mekan icin oldugu kabul edilirse, o vakit Allah hem semada olur hem de
yerin altinda olur. O yerin altinda olunca da yer O’nun iistiinde olur. Allah tim

bunlardan miinezzehtir. Bunu sdylemek, Allah’a iftira olmus olur.?”!

Es‘ari’nin buradaki temel itiraz1 ayetin tahsis edilmesi gereken yerde, tahsis
edilmeyip genel olarak kabul edilmesidir. Cilinkii bu durum iddia sahiplerini altindan
kalkilmaz bir sonugla yiiz ylize birakmaktadir. Bu sonu¢ iddia sahiplerini Allah’a

iftiraya kadar gotiirmektedir.

Es‘ari’nin bu konuda kendi goriisiinii de delilleriyle ortaya koymaktadir.

7272 ayetinin nasil

Oncelikle tartisma, “Rahmdn olan Allah arsa istiva etmistir.
anlasilacagr konusundaki farkli goriislerden ¢ikmistir. Esas tartisilan mesele, bu
ayetteki istiva, arsa tahsis mi edilecek yoksa ars ile beraber her sey i¢cin umiim olarak

mi kabul edilecek seklindedir.

Es‘ari, Taha Stresi’ndeki Allah’in arsa istivasini oldugu gibi kabul etmektedir.
Ona gore Allah uzun siireli bir istikrar olmaksizin, kendisine yarasir bir sekilde arsa
istiva etmistir. Bu goriisiinii destekleyecek su ayetleri de getirmektedir: “...Giizel
sozler O’na yiikselir...”*”® “Bildkis Allah onu kendine kaldirmistir. Allah izzet ve

hikmet sahibidir.”,*’* “O gokten yere her isi diizenleyip yonetir. Sonra biitiin isler sizin

2V Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 108-110.
272 Taha 20/5.

273 Fatir 35/10.

274 en-Nisa 4/158.
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hesabiniza gore bin yil tutan bir giinde O’nun katina ¢ikar.”*” Bu ayetlerin diginda

benzer minvalde baska ayetler de getirmektedir.2’¢

Es‘ari’ye gore, bu ayetlerin hepsinde ortak nokta olarak, Allah’in arsa istiva
ettigini gostermektedir. Hatta sonra devaminda Miisliimanlar’in dua ederken ellerini
yere degil semaya c¢evirmelerine sebep olarak da Allah’in arsa istivd etmesini

gostermektedir.

Es‘ari, ayetlerden baska, hadislerden de iddiasini destekleyecek deliller
getirmektedir. Hadislerin birinde, Allah’in her gece diinya semésina indigini ve
isteyene istedigini verecegini, istigfar edeni affedecegini, bu durumun fecre kadar
devam edecegini sdylemektedir.?’” Diger bir hadiste ise Allah Resulii (sav.) cariyesini
azat etmek isteyen sahabinin cariyesine, ‘Allah nerededir?’ sorusuna semada cevabini
almasiyla, onun mii’min olduguna hiikmetmistir.?’® Bu iki hadiste Allah’1n arsa istiva
ettigini ve istivanin arsa has oldugunu, Mu‘tezile ve diger firkanin iddia ettigi gibi

olmadigini gostermektedir.?”

Es‘ari, istivanin fiil olarak gerceklestigini kabul eder. Tabii burada gergeklesen
istiva, bilakeyf olarak gerceklesmektedir.?® Her ne kadar Es‘ari istivay: fiil olarak

kabul etse de, bunu tesbihe ve tecsime sebep olacak sekilde diistinmemektedir.

Es‘ari, netice olarak Allah’in her yerde oldugu fikrinin kabul edilmez
oldugunu, bunun cesitli agmazlari oldugunu belirtmektedir. Eger ayet has degil de
umim anlaminda anlasilirsa, Allah’in kendisini vasiflandirmadigr bir sey ile
vasiflandirmis olunacagini sOylemektedir. Allah’in ululuguna halel getirecek
yorumlara sebep olunacaktir. Allah’in nitelenmesinden miinezzeh oldugu bir hal ile
nitelenirse batila sapilmis olur. Allah’a iftiraya varan bu durum, terk edilmemesi ve

wsrar edilmesi durumunda kiifrii gerektirir.

275 es-Secde 32/5.

276 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 105-107.

277 Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV/81.

278 Miislim, Mesdcid, 33.

2 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili ‘d-Diyane, 111-112,118-119.
280 Keskin, fmam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 195.
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3.4. Es‘ari’nin Allah’in Sifatlar1 Goriisii

Es‘ari, Allah’in sifatlar1 konusunda bid‘at ehli olarak nitelendirdigi firkalarla
kars1 karsiya gelmis, fikri ayrilifa diismislerdir. Bu fikri ayrilik yalnizca elestiri
boyutunda kalmamus, karsilikli kiifiir ithamlar1 ile sonug¢lanmistir. Bunlar; el-Vech, el-

‘Ayn, el-Basar, el-Yedeyn ve Ilim, Kudret gibi sifatlardr.

Es‘ari; Cehmiyye mensuplarinin, Allah’in ‘vech’t konusunda, Allah’in bir
yliziinlin oldugunu inkar ettiklerini, sdylemektedir. “Yine onlar, Sem*‘, Basar ve ‘Ayn
stfatlarinin olduklarini da iptal, inkar ettiler. Bu inkéarlariyla, Hiristiyanlar ile aym
goriiste ittifak ettiler. Ciinkii Cehmiyye, Allah’a Alim deriz fakat bunun disinda Semi

ve Basar demeyiz dediler. Bu zaten Hiristiyanlarin goriisiidiir.”?%!

Mu‘tezile de Allah’in vechi konusunda kendi iginde ihtilaf etmistir. Kimi
Allah’1n yiizii vardir ve bu Allah’n kendisidir derken, kimisi de Allah’in vechi vardir

demeyi kabul etmedi. Bir bagka grup ise Allah’mn vechi olacagmi kabul etti.?®?

Es‘ari’ye gore Allah’in sifatlarinin bilinmesi, akli yontemlerden ziyade, nakil
ile sabit olabilir. Nakil ile sabit olan Allah’mn sifatlar1 da reddedilemez.?®* Bundan
dolay1 da hem Mu‘tezile hem Cehmiyye Allah’in sifatlarini inkar etmek suretiyle ve
yanlis anlamlandirma sebebiyle iimmetin icmasina ters diistiiler. Hatta Cehmiyye
Hiristiyanlar ile ayni1 goriiste birlesti. Boylece bunlar, kiifiir gerektiren bir durumla

kars1 karstya kaldilar.

Es‘ari, “Selefin Allah’in goren, isiten, Allah Teala’min “iki uzanmis eli”
oldugunu, kryamet giinii yeryiiziiniin O’nun avucunda olacagina, goklerin hi¢gbir uzvu
olmaksizin sag elinde diirtilecegine ve Allah’1n sag elinin, Allah’in nimeti olmadigina

dair icma ettigini” sdylemektedir.?%*

81 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 122.

282 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 2019, 280-282.

283 [bn Firek, EbGi Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek el-Ensari, el-Miicerred, 41; Keskin,
Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 188.

284 Bs’ar, Risdle ild ehl-i’s Segr, 127.
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Es‘ari, ‘vech’in, Allah’in yiizli olduguna kanaat getirmesine sebep olan bazi
ayetler getirmektedir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Allah ile birlikte baska bir tanriya
valvarma! O’ndan baska tanri yoktur. O’nun zatindan (vech) baska her sey yok
olacaktir. Hiikiim yalmizca O nundur ve siz ancak O 'na dondiiriileceksiniz”**® Azdmet
ve kerem sahibi Rabb’inin zdti (vech) ise bdki kalir.*®® Bu iki ayet disinda baska

ayetler de getirmektedir. Tiim bu ayetler agikca gostermektedir ki Allah’1n yiizii vardir.

Allah’m iki elinin oldugu konusunda yine Es‘ari’nin goriisii miispettir. Ona
gore, “... Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir...”*®" “ Allah, ‘Ey Iblis’ dedi, ‘Kendi
ellerimle yarattigim su varligin oéniinde secde etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliik
mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?’ % ayetleri Allah’mn iki eli oldugunu ifade
etmektedir. Bu iki elden maksat nimet oldugu fikrine de raz1 gelmemektedir. Ciinkii
dildeki kullanim bu anlami vermemektedir. Liigatte buna imkan olmadigi gibi

muarizlarm lehine bir icma da mevcut degildir.?®’

Verilen oOrneklerde goriilmektedir ki Es‘arl icin Allah’in sifatlarini, Allah
kendini vasiflandirdig1 gibi bildkeyf kabul etmek gerekmektedir. Ciinkii nassin
insanlara yiiklemis oldugu yiikiimliilik bunu gerektirir. Bu sifatlar1 iptal etmek,
nefyetmek veya te’vil etmek gereksizdir. Boyle bir durum nassa ve timmetin icmasina

kars1 ¢ikmak olacaktir.

Es‘ari, Cehmiyye’nin Allah Teala’nin ilim, kudret, hayat, semi‘ ve basar
sifatlarina sahip olmadigini iddia ettigini ve Allah’a ait bu sifatlar1 Allah’tan,
nefyetmek istedigini sdylemektedir. Bunun bir kismini ifade etseler de tamamini
sOylemelerine kili¢ korkusu engel olmustur. Es‘ari, onlarin bu durumlarin1 dogrudan
sdylemediklerini, dolayli olarak sdylediklerini belirtmektedir. Ornegin; onlar, Allah’in
ilmi ve kudreti yoktur, derken aslinda Allah’in, Alim ve Kadir olmadigmi séylemis
oluyorlardi. Bu fikirler ise Zindiklarin ve Muattila’nin fikirleridir. Daha sonra Eg‘arf,

Mu‘tezile’nin de dogrudan bu fikrini izhar etmese de sadece ismen Allah’in Alim,

285 el-Kasas 28/88.

286 er-Rahman 55/27.

287 e]-Fetih 48/10.

288 Sad 38/75.

289 Bs’ard, el-Ibane "an Usiili'd-Diydne, 125; Eyibil, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Haberi Sifatlarin
Te’vilinin Baglangic1 Meselesi”, 679.
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Kadir, Hayy, Semi‘ ve Basir oldugunu soyler, bunlar1 hakiki anlamda almay1p, ispat

etmeye calismayarak mezkir firkalarla ayn1 konumda oldugunu sdylemektedir.?*°

Ayrica Mu‘tezile, kendi i¢inde de tek bir goriiste kalmamistir. Ebu’l-Huzeyl el-
Allaf, Allah’in ilmini, Allah’in kendisi ile es deger tutarak; Allah’in ilmi, Allah’in
kendisidir demistir. Diger bir grup ise Allah’in ilmi, kudreti, sem‘i ‘vardir’ da
denilemeyecegini ‘yoktur’ da denilemeyecegini iddia etmistir. Mu‘tezile i¢inde baska
bir grup da ilmi ‘malim’ ve kudreti ‘makdir’ anlaminda almak gerektigini iddia

etmislerdir.?®!

Es‘ari; vech, ayn ve basar sifatlarinda oldugu gibi ilim, kudret, semi‘ ve hayat
sifatlarinda hem Mu’tezile hem Cehmiyye’nin, selefin icmasindan ayr diistiiklerini,
yaklagimlari ile de Zindiklarla, Muattila firkasiyla benzer goriisler ortaya koyduklarini

sOylemektedir. Bu durum da onlara kars1 itiraz gerektirir.

Es‘ari; Cehmiyye, Mu‘tezile ve Harliriyye’den 6nce Miisliimanlar’in, Allah’in
ilminin ezelden var olduguna icma ettiklerini, fakat mezkdr firkalarin bunu inkar
ettiklerini, sdylemektedir. Onlara cevap verilirken, nasil ki Allah Murid’dir ve iradesi
olmayan bir Murid diisiiniilemeyecekse, ilmi olmayan bir Alim’de diisiiniillemez.
Es‘arl, onlarin ilim ve kelam sifatlarimin arasini aymrmak istemelerine karsi
cikmaktadir. Kelam’in ‘has’1 ifade ettigini, ilmin ise daha genel bir ifade ‘4mm’
oldugunu soylemektedir. Boylece bu durum onlarin igerisine diistiikleri celiskiyi
gostermektedir. Es‘ari, Allah’in Alim oldugu ile ilgili gériisiinii delillendirmek igin
Kur’an-1 Kerim’den ayetler de getirmektedir. “...Ciinkii O her seyi bilmektedir.”*?,
“Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin bir eseri olarak) indirdigine
sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah yeterlidir.”***, “Allah
sizi topraktan, sonra nutfeden yaratti. Sonra da sizi birbirinize es kildi. O 'nun bilgisi
olmadan hi¢hir disi ne gebe kalir ne dogurur. Bir canlinin émriiniin uzun olmast da

kisa tutulmasi da mutlaka yazgiya uygun olarak gergeklesir. Kuskusuz bunlar, Allah

20 Es’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 143.
9\ Egard, Makalatii'I-Islamiyyin, 2019, 280.
292 es-Stira 42/12.
293 en-Nisa 4/166.
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icin kolaydir.”** Es‘ari, bu ayetlerden sonra Allah’n ilminin nefyedilmesiyle Allah’1n
isimlerinin de nefyedilmis olacagini ifade etmektedir. Es‘ari, Allah kendi isimlerini

Kur’an’da zikretmis oldugu halde onlarin nefyedilemeyecegini sdylemektedir.?*>

Es‘ari, ilim tlizerinden aciklamis oldugu bu yontemi diger sifatlar i¢in de ayni
sekilde gecerli kabul etmektedir. Ayetlerin kendisi hakkinda delil oldugunu
gostermeye caligmaktadir. Ayetlerin muhaliflerin anladig1 sekliyle ortaya cikacak

problemleri de akli yiiriitmelerle ciiriitmeye ¢alistig1 goriilmektedir.

Es‘ari, Alim isminin ilimden, Kadir isminin kudretten, Hayy isminin hayattan,
Semi‘ isminin sem‘’den ve Basir isminin de basardan miistak oldugunu sdylemektedir.

Bu isimler tiiretilirken onlarda var olan anlam kastedilmektedir.

Es‘ari onlarin, insanlarin kendi aralarinda birbirlerine lakab takmasi gibi lakab
olmadiklarin1 veya mecaz anlamda kullanilmadiklarini belirtmektedir.?*® Bu sifatlarin
hicbirisi hadis degildir. Eger ki bunlar hadis olarak kabul edilecek olunursa, o zaman
bunlar var olmadan 6nce, Allah’in bunlarin zitlariyla mevsaf olmasi gerekecektir. Bu
durumda ise Allah, ildh olmaktan ¢ikacak, kendisinde noksanlik peyda olacak ve
zemmedilecek mevsuflara biirlinmiis olacaktir. Tiim bunlar1 ise Allah igin diisiinmek
caiz degildir. Bu sifatlar, araz olarak diisiiniilemez, ¢iinkii Allah cisim de degildir.?*’
Es‘ari’nin goriisiine gore bu sifatlar, Allah’in gayrisi da degildir. Eger Allah’1in gayrisi
olarak diisiinecek olursak o zaman bu sifatlar, kendisinden ayrilabiliyor olmasini
gerektirecekti, bu da muhaldir. Bu sifatlar Allah’in gayris1 olmamasi, aynisi olmasi
sonucunu da dogurmaz. Clinkii Allah hayatin, kudretin, ilmin kendisi degildir. Kendisi
olsa kendisinden fiil meydana gelmez. Ciinkii fiil, hayattan, kudretten, ilimden

meydana gelmez, bunlarin sahibinden meydana gelir.>*®

Es‘ari’nin bu konudaki goriisiiniin 6zeti sayilacak cilimle, sifatlar Allah’in

aynist olmadigi gibi gayrisi da degildir. Bdylece konunun nasil anlasilmasi

294 Fatr 35/11.

295 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 145-149.

2% Es’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 151; Yar, “Es’ari’nin Teolojik Gériisleri”, 3.

7 Eg’ar, el-Liima’, 23.

28 Es’ard, Risdle ild ehl-i’s Segr, 120-124; Keskin, Imam Es ‘ari ve Es ‘arilik, 202; Es’ari, el-
Liima', 25-26.



96

gerektiginin sinirlart ¢izilmis olmaktadir. Eger bu sinirlar asilirsa ortaya Cehmiyye,
Mu‘tezile veya Harlriyye firkalar1 ortaya ¢ikacaktir. Bunlarin bu sinirlar1 asarak

immetin icmasindan ayrilmis, bid‘at ehline doniismiislerdir.

Es‘ari, Allah Teala’nin hem zatinin hem de sifatlarinin olmasi gerektigi gibi
anlasilmas1 gerektiginin ¢abasi igerisinde olmustur. Bunu yaparken asir1 hassasiyetten
dolay1 tesbihe kagtig1 gibi zanlara kapilabilir ama bir biitiin olarak ne sdyledigine
dikkat edildiginde, aslinda anlatmak istedigi sadece, Allah kendisini nasil tanittiysa
O’nu o sekilde tanimak gerekir. Bunun i¢in de te’vil yapilmasi gerekirse nasslarin izin
verdigi Olciide te’vil de yapilabilir. Te’vil yapabilmek i¢in 6ncelikle bunu gerektirecek
karinelere ihtiyag vardir. Ikinci olarak, bir konu ya da kavramin Arapca dil kurallarina
uygun olmas1 gerekir. Ugiinciisii de kendi i¢inde bir tutarlilik arz etmesi gerekir, kendi

icinde celigkiye diigmemesi gerekir.
3.5. Es‘ari’nin Ecel-Rizik Goriisii

Ecel ve rnizik meseleleri, erken donemden itibaren tartigilan kadim
meselelerdendir. Bu meselelerde mezheplerin birbirinden farkli goriisleri olagelmistir.
Farkli goriislerin sebebi, ildhi kudret, insan sorumlulugu, kaza ve kader konularina

farkl1 yaklasimlardan kaynaklanmaktadir.?*?

Belli bir miiddettin sonu, belirlenmis bir zaman, siire, vakit anlamlarindaki
ecel, terim olarak: “Her canli ve toplum i¢in 6nceden takdir edilen ortalama yasam

sliresi ve bu siirenin sonu” anlaminda kullanilir.>%°

Bu konudaki temel tartisma, bir katilin, katl eylemini ger¢eklestiginde maktul
eceliyle oldiiriiliip 6ldiiriilmedigi etrafinda gergeklesir. Kisi eceliyle 6ldiiriilmediyse o
zaman onu kimin 6ldiirdiigii meselesi hem kullarin fiilleri ve sorumlulugu hem de

Allah’mn kudreti gibi meseleleri barindirmaktadir.

299 Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, 177; Sinanoglu vd., Sistematik
Kelam, 511.

300 fsfahani, Miifiedat, 69; Demir, Kavram Atlasi Kelam-1, 156; Sinanoglu vd., Sistematik
Kelam, 516.
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Mu‘tezile’den bir grup, kisinin 6ldiigli vakit onun eceli olmadigini, onun asil
ecelinin Allah’n belirledigi bir vakit oldugunu iddia etmislerdir.’*! Bu goriisleriyle
Kaderiyye ile ayni goriiste olmuslardir. Es‘ari’nin bu iddiaya itiraz1 vardir. Ciinkii
maktul eger eceliyle 6lmediyse, o zaman onun gercek eceli ne zamandir? Es‘arl’ye
gore bu durumda kisinin eceli, heniiz ulagamadigi bir vakit olmaktadir. Bu sdylem ise
caiz degildir.’? Ciinkii Allah, Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir. “Her iimmetin
bir eceli vardw. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri

gidebilirler.*%

Es‘ari’nin buradaki itirazinin temel sebebi, ecelin muayyen olmasi ve kisinin
hayatinin sonu anlamina gelmesi hasebiyle, 6ldiiriilen birinin ecelinin artik belirlenmis
ve bilinmis olmasin1 gerektirir. Ama biri kalkip aksini sdylediginde, ayetin apagik

ifadesine muhalif olmasini gerektirmektedir.

Es‘ari, mezklir goriisiin sebep oldugu sonucu tasvip etmemektedir. Ciinkii
onlarin goriisiiniin sonucu olarak katil, maktulii 6ldliirmeye kadir olmus olmaktadir.
Eger katil, 6ldiirmeye kadir ise o zaman maktuliin ecelini takdim veya te’hir edebilir.

Bu ise mulhidliktir.3%*

Es‘ari’ye gore, Allah’a ait olan bir 6zelligi, kullara vermek suretiyle bunlar
kiifre diismiislerdir. Ciinkii Allah dilemedikce insanlar ne kimseyi yasatabilir ne de

kimseyi oldiirebilir.

Rizik sozliik anlamiyla yiyecek, faydalanilacak sey, ihsan, liituf, atiyye, nasip

anlamlarina gelmektedir. Terim anlami ise “Allah’in tiim canlilara yasamalari i¢in

verdigi maddi ve manevi tiim nimetler” demektir.>*>

30V Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 2019, 375.

302 Es’ard, el-Ibane ’an Usiili’d-Diydne, 203-204.

303 A’raf 7/34.

394 Bs’ard, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 204-205.

305 {sfahani, Miifredat, 425; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 511; Demir, Kavram Atlas:
Kelam-1, 151.



98

Ecel konusu ile paralel seyreden diger bir mesele, rizik meselesidir. Bu
meselenin temelinde 6zellikle haram olan bir yiyecegin rizik olup olmayacag tartigilir.

Es‘ari yine bu konuda da tenzihi hassasiyetle hareket etmektedir.

Es‘ari’nin nizik konusunda karsi karsiya geldigi firka Mu‘tezile’ye uyan
Haricilerin bir kism1*“ve Mu‘tezile’dir. Mu‘tezile’nin temel goriisii; kisinin gasp
ederek elde ettigi sey, onun i¢in rizik olamayacagidir. Ciinkii Allah, rizk1 haram olarak

yaratmaz. Haram olan seyde rizik olmaz. Allah, harami miilk olarak vermez.*?’

Es‘ari, bunlara itiraz etmektedir. Eger ki bir kimse, émrii boyunca haram ile
beslenirse, o zaman bu kisiye viicudunun beslenip biiyiimesi i¢in, Allah hi¢ gida
vermemis olmasi gerekmektedir. Ama durum gergeklikle ortiismemektedir. Diger bir
itiraz ise, Omrii boyunca haram yiyen bir kimseye Allah rizik vermediyse, ona rizki
veren Allah’tan bagka bir ilah olmasi1 gerekmektedir. Bu durumda, o kimseye rizki
baska bir ilah vermis, onun viicudunun gelismesi, bliylimesi, giiclenip kuvvetlenmesi
gibi durumlarin hepsini, Allah disinda biri tarafindan gerceklestirilmis olmasi

gerektigini soylemek icab eder. Bu da acikca kiifiirdiir.>%®

Es‘ari’nin temel yaklasimi, her ne sekilde olursa olsun mutlak yaratict Allah
ise, rizkin tamami O’na aittir. Bu Mu‘tezile’nin belirttigi gibi Allah’in harama Malik
olmasini gerektirmez. Allah yeryiiziinde rizki yaratmistir ve kullarin bazilar1 bu rizka
helal yollardan ulagmis, bazilar1 ise ya gasp etmis ya da haram yollarla elde etmistir.
Bu durum rizkin yaraticisi agisindan bir seyi degistirmemektedir. Allah’1n harami miilk
edinmis olmast endisesi, Mu‘tezile’yi asirtya sevk etmis ve Allah’tan bagka
yaraticilarin olmas1 gerektigi sonucuna ulastiracak goriisler ortaya koymasina sebep
olmustur. Es‘ari’nin ise bunu kiifiir olarak nitelemesi mezhep i¢i olusturmus oldugu

sistemin geregi olmustur.

06 By ari, Makdldtii'I-Islamiyyin, 2019, 198.
7 Byarl, Makalatii’l-Islamiyyin, 2019, 376; Sinanoglu vd., Sistematik Kelam, 513.
38 Bs’ar, el-Ibdne ’an Usiili’d-Diydne, 205-206.
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SONUC

Es‘arl, hayatinin 6nemli sayilacak biiylik bir kismini, Mu‘tezile mezhebi
igerisinde gecirmistir. Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra kendi sistemini olusturmus ve
problemli meselelere kendine has bir ¢dziim yolu tiretmistir. Onun yonteminde Kur’an
ve siinnet ardindan da sahih bir sekilde sahdbeden gelen rivayetler temel belirleyici
olmustur. Imam Es‘ari rivayetlerin yaninda nazar ve istidlal yontemini de kullanmustir.
Ama nazar ve istidlali hi¢cbir zaman nasslarin Oniine geg¢irmemistir. Es‘ari’nin
yonteminde kelime ve kavramlar1 aciklarken ilk anlamlar1 veya Araplar’in o kelimeye

verdigi anlam1 onemsemis ve fikrini o temel {izerine bina etmistir.

Es‘ari, Kelami yoOnteminin temelinde tenzihi bir anlayis vardir. Allah’1
nitelemesi cdiz olmayan herhangi bir isim ve sifatla nitelememek gerekir. Iman
meselesine yaklasimi da bu minvalde olmustur. imanin mahlik olmasi meselesinde bu
ylizden mahlik olmadigini sdylemistir. Clinkii bu Kur’an’mn mahlik olmasi ile
dogrudan iligkili bir konu oldugu i¢in Mu‘tezile’nin diistiigii hataya diisiilmemesi
gerektigine dair ¢aba gostermistir. Eg‘ari, iman konusunda vardigi bir sonug, kisinin
en son vefat ederken ne hal iizere 6ldilyse onun durumunun o sekilde oldugudur.
Ciinkii insan1 hayati boyunca farkli asamalardan gecebilen bir yasantiyla karsi
karsiyadir. Bu hassasiyetten dolayr da kisinin hayattayken iméanim ifade ederken
ingallah lafz1 ile kullanmas1 gerektigini sdylemektedir. Bu konuda kendisine itirazlar
olmus olsa da bu itirazlarin sebebi baska pencereden bakmaktan kaynaklidir.

Es‘ari’nin baktig1 nazardan bakildigina bir hakikate isaret ettigi goriilmektedir.

Es‘ari, kiifiir meselelerine olan bakis agisint ne olduguna, Tmani
degerlendirirken bir fikir sahibi olmak miimkiindiir. Ciinkii iman ve kiiflir meselelerini
hep beraber degerlendirmektedir. Bu durum tabii olandir. Ciinkii karsit kavramlarin bir
arada bulunmasi, anlasilmasini1 kolaylastirmaktadir. Es‘ari’nin temel goriisii, kiifriin
mahallinin kalp olmasidir. Kisi kalbindeki kiifiirden dolay1 kafir olur. Kisi kalbindeki

kiifiirden dolay1 davranislarinda, s6zlerinde kiifrii gerektirecek seyler yapar ve soyler.

Allah mii’'mine kars1 nasil yardimda bulunuyorsa kafire kars1 da aynm sekilde

yardimini esirgemektedir. Onlar1 kiifiirleri ile bag basa birakmaktadir. Bu Allah’in
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adaletine aykir1 da degildir. Ciinkii kafir kiifrii kendi dilemistir. Es‘ari kiifiir konusunda
cok hassas davranmaktadir. Bunun sebebi olarak, Allah’in adalet sifatina herhangi bir

halel getirmemek igindir.

Es‘ari, kiifiir konularinda miisamaha gostermedigine sahit olmaktayiz. Bir
konuda herhangi bir grup veya kisi fark etmeksizin iman esaslarina kars1 ¢iktiysa veya

olmas1 gerekenden farkli yorumladiysa onlar tekfir etmekten ¢cekinmemistir.

Es‘ari kiifiir konularmi belirlerken, iman konusunda yaptig1 gibi belli bagh
konu bagliklarin1 takip etmek yerine insanlarin tartistiklar1 meselelerde kiifre
diistiikleri konular1 belirleme gibi bir yontem takip etmistir. O yiizden Es‘ari, kiifiir
konularmi tartisirken karsit fikirleri ele almis, tahlil etmis, yanlisliklarini ortaya

koymus ve dogrusunun ne oldugunu belirtmistir.

Es‘ari, hem iman konusunda hem de kiifiir konusunda kendi igerisinde tutarl
bir yol takip etmistir. Ayet ve hadisleri, 6zellikle sahabenin anladig: sekliyle anlamaya
0zen gostermistir. Dinin ilk muhataplar1 olmalari, dini ilk kaynaktan 6grenmis
olmalari, onlara bu konuda takip edilecek bir 6zellik saglamaktadir. Akil ve nass

arasin1 bulmaya c¢alismig, bunu yaparken zorlama te’villere gitmemeye ¢alismistir.

Es‘ari’nin iman ve kiifiir konusundaki goriisleri kendine hastir. Mezhep icinde
sonraki takipciler farkli goriisler ortaya koyanlar olmustur. Takip ettikleri yontem
itibariyle Allah’1n zat ve sifatlarini, Allah’in kendisini niteledigi gibi niteleyip anlama

gayretlerini hep korumuslardir.

Iman ve kiifiir meselesinin iki yénden énemi vardir. Diinya hayatinda kisinin
mii’'min ve kafir olmasini belirler. Bu da kisinin, Miisliimanlarin yaninda ve islam
devleti i¢indeki konumunu belirler. Ahiret hayati agisindan baktigimizda ise ceza ve
odiil gerektirir. Bundan dolay1 da meselenin dogru anlasilmasi gerekir. Es‘ari, iman ve
kiifiir meselesini agik ve tutarh bir sekilde izah etmis olmasi, meselenin anlagilmasi

acisindan biiyiik kolaylik saglamaktadir.

Es‘ari, iman ve kiiflir konusunda asiriliktan uzak bir tutum sergilemistir. Es‘ari,

insanlar1 olabildigince tekfir etmemeye calismis, toplumsal birligi korumaya 6zen
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gostermistir. Bu yaklagimi iman ve kiifiir kapsamini, sinirliliklarint belirlerken de

kendini gostermistir.

Iman ve kiifiir konularinda asiriliga varan bir yaklasimm toplum agisindan,
faydasindan daha ¢ok zarar1 olmustur. Bu zararin, din saikiyle yapilmasi ayrica bir
problemdir. Ciinkii dinin temel amaci, diinya ve ahiret mutlulugunu saglamaya
yoneliktir. Eg‘ari’nin makul goriisleri insanlar i¢in yol gosterici olabilir. Bu yoniiyle

de goriislerinin derlenip toplanmasi bir arada sunulmasi 6nem arz etmektedir.

Es‘ari’nin sadece iméan ve kiifiir konularindaki goriisleriyle sinirli kalmamak
gerekir. Onun diger goriislerinde de bu duyarli ve tutarli tutumunun izini siirmek
gereklidir. Goriiglerini giiniimiiz diinyasina aktarmak, insanligin istifadesine sunmak

gerekir.

Bundan sonra yapilacak calismalarda yine Es‘arl merkezli baska tematik
calismalar yapilabilir. Bir baska calisma alani olarak, Es‘ari ve mezhep i¢i goriis
ayriliklari ¢alisilabilir. Egarilik ve Matiiridilik mukayesesi ¢aligilmis, daha da ¢alisilan

konular olmakla beraber bunlar da artirilabilir.



102

KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuad. Mu’cemii’l Miifehres li Elfdzi’l Kur’ani’l Kerim.
Kahire: Dar’ul-Kutubi’l Misriyye, 1364.

Ahmad, Eisa Rabeeh. “The Opinion of Abii al-Hassan Al-Ash‘ar1 (Died 324 AH/ 936
AD): ‘Accidents do not Stay for Two Consecutive Times’ and its Relation to
Islamic Creed”. Dirasat Shari’a and Law Sciences 48/4 (2021).

Alptekin, Zeynel Abidin. Kur'an’da Iman Kavramimn Semantik Analizi. Yiiziincii Y1l
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 20009.

Amil, Mecit. Kur’'an’'da Kiifiir Kavramlart ve Boyutlari. Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Aydin, Hiiseyin. “The Change Caused by the Transition of Ash’ari to Ahl-i Sunnah in
the Religiousparadigm”. TEVILAT 12 (2020), 289-309.
https://doi.org/10.5281

Aytepe, Mahsum. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Iman ve Kiifiir Kavramu. Yiiziincii
Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

Bardak, Ahmet. “Tbn Farek’in el-Huddd fi’l-Usal Adli Eserindeki Kelami Kavramlar”.
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (31 Aralik 2019), 415-440.
https://doi.org/10.33420/marife.592749

Bayram, Aydin. “Siinni ve $ii Makalat Geleneginde Zeydiyye nin Tanitimi: Ebu’l
Hasan el-Es’ari ve Sa‘d B. Abdullah el-Kummi’nin Makalatina Karsilastirmali
Bir Yaklasim”. e-Makalat Mezhep Arastirmalar:t Dergisi 15/1 (21 Haziran
2022). https://doi.org/10.18403/emakalat.1124305

Burkan, Ibrahim. “Es‘ari’nin iki Kitabi el-Liima‘ ve el-ibane’nin Te’lif Zamamn
Problemi”. ¢ev. Hikmet YAGLI MAVIL. KADER Kelam Arastirmalar
Dergisi 14/2 (10 Eyliil 2016), 583-609.
https://doi.org/10.18317/KADER.75151

Coskun, Ibrahim. Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi. Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2. Basim, 2014.

Celebi, Ilyas. “Kelam Metodunun Ortaya Cikist Gelisim Siireci ve Yeni Metod
Arayislart”. Islami [limlerde Metodoloji/Usul Mes elesi. ed. Ismail Kurt - Seyit
Ali Tiiz. Ensar Nesriyat, 2005. www.ensarnesriyat.com.tr

Celik, Hasan Can - Marulcu, Hasan Tevfik. “Dért Mezhep imaminin fman Tanimlari
-Kelam Baglaminda Mukayeseli Bir Degerlendirme-". Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/46 (31 Agustos 2023), 103-
126.

Danisan, Esra Ikbal. fmam Matiiridi ve Imam Eg’ari’nin Iman Anlayislarimn
Karsilastirilmas:. Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021.

Demir, Fethi. “Es’ariligin Tesekkiilii ve Imam Es’ari”. Batman Akademi Dergisi 6/1
(Haziran 2022). https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/2362169

Demir, Fethi. “Iman-Amel liskisi ve Bunun Insan Davranislarina Etkileri (Es’arilik
Ozelinde)”. Agr1 Islami [limler Dergisi 5/10 (30 Haziran 2022), 69-88.

Demir, Osman. Kavram Atlasi Kelam-1. ed. Biilent Akot. Ankara: Gazi Kitabevi,
2020.

Dogan, Hiiseyin. “Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Kelamdaki Yontemi Uzerine (1)”. Kelam
Arastirmalar: 11/1 (2013), 139-168.



103

Diizgiin, Saban Ali (ed.). Isldm Inan¢ Esaslar: El Kitabi. Ankara: Grafiker Yayinlari,
1. Basim, 2013.

Ece, Hiiseyin K. Isldm 1n Temel Kavramlar:. Istanbul: Beyan, 2013.

Efendioglu, Mehmet. “Saci, Zekeriyyd b. Yahya”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 35/363-364. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008.

Ekin, Yunus. Kur’an’a Gére “Kiifiir” Kavrami. Sakarya Universitesi, Doktora Tezi,
2000.

Es’ari, Ebu’l-Hasan. el- Ibdne Es ari Akaidi. cev. Ramazan Bicer. Istanbul: Gelenek,
2019.

Es’ari, Ebu’l-Hasan. Islam Inan¢ Esaslari. ¢ev. Mehmet Kubat. Istanbul: Israk
Yayinlari, 1. Basim, 2008.

Es’ari, Ebii’l-Hasan. Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin Ilk Dénem Islam
Mezhepleri. ¢ev. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig. Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 1. Basim, 2019.
http://ekitap.yek.gov.tr/store/ AdvancedSearch.aspx?value=&Name=True&co
de8=Eb%C3%BC%E2%80%991-Hasan%20el-
E%C5%9F%E2%80%98ar%C3%AE

Es’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr. el-Ibdne ’an Usili’d-Diydne. thk.
Fevkiyye Hiiseyin Mahmud. Kahire: Daru’l-Ensar, 1. Basim, 1397.

Es’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr. el-Liima ‘ fi r-Red ‘ald Ehli’z-Zeyg ve’l-
Bida . thk. Dr. Hammude Gurabe. Misir: Matbuati Misriyye, 1955.

Es’ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr. Risdle ila Ehl-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvab.
thk. Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi. Medine: Camiatu’l-Islamiyyet-i
bi’l-Medineti’l Miinevvere, 1413.

Eyibil, Irfan. “Ehl-i Siinnet Keldminda Haberi Sifatlarin Te’vilinin Baslangic
Meselesi”. Journal of Divinity Faculty of Hitit University 17/34 (15 Aralik
2018), 667-692. https://doi.org/10.14395/HITITILAHIY AT.465287

Gardet, Louis. “Iman”. cev. Selim Ozarslan. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 (1999), 315-324.

Geng, Hafzullah. “Esari ve Esarilik iliskisi Uzerine Notlar”. KADER Kelam
Arastirmalart  Dergisi  15/2 (31 Temmuz  2017), 446-451.
https://doi.org/10.18317/kader.325889

Golctuk, Serafettin - Toprak, Siilleyman. Kelam Tarih Ekoller Problemler. Tekin
Kitabevi, 5. Basim, 2001.

GoOmbeyaz, Kadir. “Es’ari Mezhepler Tarihi Kaynaklar1”. Mezheplere Gére Klasik
Kaynaklar ve Ozellikleri. ed. Halil Ibrahim Bulut. 323-335. istanbul: Ensar
Nesriyat, 2018.

Gombeyaz, Kadir. Makadldt Geleneginde Imam Es’ari. Uludag Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2005.

Gorgiilii, Faruk. “Ebu’l-Hasen el-Es’ari’de Akil Nakil Iliskisi”. Diyanet Ilmi Dergi
51/4 (Aralik 2015).

Gilinel, Mehmet Emin. “Toplumsal Dayanigsmaya Zararlari Agisindan Tekfir
Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Gerekgelerinden Biri Olan Hakikati Temsil
Iddiasinin Imkan1”. Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (30
Aralik 2021), 811-830. https://doi.org/10.17859/pauifd.1001171

Giines, Kamil. “Es’ari’de Mukallidin iman1”. Marife 7/2 (Giiz 2007), 7-35.

Giines, Kamil. /man ve Yorum. Konya: Hiiner, 1. Basim, 2010.



104

Hafizoglu, Yakup. “Es’ari Kelaminda Iiman, Islam ve Kiifiir Kavramlar1 -Bakillani
Ornegi-". Edebali Islamiyat Dergisi 4/1 (30 Mayis 2020), 67-95.

Huseyn, Abdulkadir Muhammed. fmam el-Es ari (Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Esari).
¢ev. Mahmut YURDAKUL. Istanbul: Rihle Kitap, 1. Basim, 2016.

Ibn Firek, Ebt Bekr Muhammed b. Hasan b. Fiirek el-Ensari. Miicerred-ii Makaldati’s-
Seyh Ebi’l-Hasan el-Ey ‘ari. Beyrut: Darli’l-Mesrik, 1987.

Ibn Manzir. Lisanii’I-Arab. Beyrut: Daru’s-Sadr, 3. Basim, h.1414.

[rfan, Abdulhamid Fettah. “ES‘ARI, Ebii’l-Hasan - TDV Islam Ansiklopedisi”. TDV
Islam  Ansiklopedisi. ~ 11/444-447.  Erisim 26  Aralik  2022.
https://islamansiklopedisi.org.tr/esari-ebul-hasan

Isfahani, Ragib. Miifiedat Kur’an Kavramlar: Sozliigii. cev. Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu. Istanbul: Cira Yayinlari, 3. Basim, 2012.

Izutsu, Toshihiko. Islam Diisiincesinde Iman Kavrami. cev. Selahaddin Ayaz.
Istanbul: Pmar Yayinlari, 2. Basim, 2000.

Kalayac1, Mehmet. Tarihsel Siirecte Es arilik-Maturidilik Iliskisi. Ankara: Ankara
Universitesi, Doktora Tezi, 2011.

Karaagag, Hilmi. “Ehl-i Siinnet’e Gére Tekfir Problematigi”. Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 163-186.

Karaman, Hayreddin vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir. 5 Cilt. Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1, 8. Basim, 2020.

Keskin, Mehmet. “Es’ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”. Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakultesi Dergisi 9/2 (2007), 91-108.

Keskin, Mehmet. “Imam Es’ari ve Ehl-i Siinnet Mezhebine Katkis1”. Yiiziincii Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4-5 (18 Ocak 2016), 1-19.

Keskin, Mehmet. /mam Es‘ari ve Eg‘arilik. Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 1. Basim,
2013.

Keskin, Mehmet. “imam Es‘ari’nin Bir iman Risalesi”. Van [lahiyat Dergisi 10/16 (15
Haziran 2022), 23-47. https://doi.org/10.54893/VANID.1103126

Kogyigit, Talat. “Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Bir Risalesi”. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(1960), 165-174.

Kubat, Mehmet. “Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Iman-Kiifir Goériisii”. Kastamonu:
Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2018.

Kubat, Mehmet. “Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami
Goriisleri”. Islami Ilimler Dergisi 7/13 (ts.), 21-47.

Masrukhin, Mohammad Yunus. “The Will and the Presence of Human Being in Abu
Al-Hasan Al-Ash’ari’s Thoug...: Ebscohost”. 2021. Erisim 22 Aralik 2022.
https://doi.org/10.14421/aj1s.2021.591.221-254

Matiiridi, EbG Mans(r. Kitabii’t-Tevhid Terciimesi. ¢ev. Bekir Topaloglu. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2002.

Mert, Muhit. Kelam Tarihinin Problemleri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1.
Basim, 2012.

Onal, Recep. “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”.
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (23 Mart 2016), 121-
146. https://doi.org/10.17120/omuifd.84385

Ozdemir, Mahmut. Es’ari’nin Risdle ila Ehl-i’s-Segr bi Babi’l-Ebvab Adli Eserinin
Terciime ve Degerlendirilmesi. Erciyes Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2005.



105

Ozdil, Ahmet Nusret. Es ari Kelam Sisteminde Kétiiliik Problemi. Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019. www.konya.edu.tr

Ozel, Ahmet. “Mervezi, Ebl Ishak”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
29/234-235. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Ozen, Siikrii. “Ibn Siireyc, Ebii’l-Abbas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
20/363-366. Istanbul: TDV Yaynlari, 1999.

Ozgen, Mustafa. Es’ari ve Maturidi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari. Konya:
Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1992.

Sezen, Meliksah. Istihsanu’l-Havz fi Ilmi’l-Keldm Risalesi ve Izahi. Istanbul: Kokler
Dernegi Yayinlari, 2016.

Sinanoglu, Abdulhamit vd. Sistematik Kelam. ed. Mehmet Evkuran. Ankara: Bilay, 1.
Basim, 2019.

Sinanoglu, Mustafa. “Iman”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/212-214.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Sahin, Hatice Nuray. “Vahiy Geleneginde ‘E/M/N ve K/F/R’ Kokleri”. Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (30 Arahik 2020), 1142-1171.
https://doi.org/10.17859/pauifd.821977

Sasa, Mehmet. “Imam Es’ari’nin ‘Keldm’mnda Marifetullah”. Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakultesi Dergisi 4/7 (Subat 2017), 187-213.

Simsek, M. Sait. Hayat Kaynag: Kur’an Tesfiri. 5 Cilt. Istanbul: Beyan Yayinlari,
2012.

Simsek, M. Sait. Kur’an’'in Ana Konulari. Istanbul: Beyan, 4. Basim, 2011.

Topaloglu, Bekir - Celebi, Ilyas. Keldm Terimleri Sozligii. istanbul: ISAM Yayinlari,
4. Basim, 2015.

Ugurlu, Ayetullah. el-Ibane Adli Eseri Ornegine Gére el-Es’ari’nin Kelamciligi.
Sanlrurfa: Harran Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Uysal, Ekrem. “Es’ariligin Gelisim Siireci ve Temel Gériisleri”. Igdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 26 (Nisan 2021), 461-484.

Uysal, Ekrem. “Es‘ariliginin Siyasal Tarihi Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”.
Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (21 Aralik 2020), 1701-
1719. https://doi.org/10.17859/PAUIFD.810557

Uysal, Ekrem. “Imam Eg’ari'nin Keldimi Doénemleri ve Mu’tezileden Ayrilis
Nedenleri”. Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020),
695-716. https://doi.org/10.17859/pauifd.733256

Unverdi, Veysi. “Es’ari ve Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”. Diyanet Ilmi
Dergi 51/1 (2015), 71-100.

Yagli Mavil, Hikmet. Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin Kelam Sistemi ve Kaynaklari.
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2011.
https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucY eni.jsp

Yaglh Mavil, Hikmet. “Ehl-i Siinnet Kelaminda Halku’l Iman Tartismasi”. A/BU
ILahiyat Fakultesi Dergisi 7/14 (2019), 437-468.
https://doi.org/10.33931/abuifd.633440

Yaglhh Mavil, Hikmet. “Es’ariyye’nin Kurucusu Ebii’l-Hasan el-Eg’ari”. Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (01 Haziran 2012), 69-91.

Yaglh Mavil, Hikmet. fmam Es ‘ari’nin Keldm Diisiincesi. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1. Basim, 2018.



106

Yar, Erkan. “Es’ari ve Metodolojisi”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/2 (2005), 19-47.

Yar, Erkan. “Es’ari’nin Teolojik Gériisleri”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/1 (2006), 1-23.

Yesilyurt, Temel - Oral, Osman. “Iman’da ikrar Kavram1”. Kelam Arastirmalar: 1/10
(2012), 31-44.

Yilmaz, Mustafa Selim. Kavram Atlasi Kelam II. ed. Bilent Akot. Ankara: Gazi
Kitabevi, 2020.

Yusoff Bin Hussain, Mohammed. Al-Ash’ari’s Discussion of the Philosophical
Problem of Free Will and Predestination. Glasgow Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 1979.

Yiicedogru, Tevfik. “Mukallidin Iman”. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/1 (2005), 19-40.



