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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini,

tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ercevesinde elde edilerek
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bildiririm.

Biisra KAYA




ﬂ?] . ¢ o S’
@"-‘.[3 NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI o &
7S Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligii Wepsi ™

SOSYAL BILIMLER
ENSTITUSUY

[‘é\

KONYA
OZET

Ad1 Soyadi Biisra KAYA

Numarast 18810601061

Ana Bilim Temel islam Bilimleri / Tefsir
O / Bilim Dali
cigr:i%n Program Tezli YUksek Lisans | X

g Doktora
Tez Danismani Prof. Dr. Ali AKPINAR
Safedi’nin Kesfii’l-esrar ve hetkii’l estar Adli Tefsirinde
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Bu calismada VII. (XIII) yiizyilin tabip, fakih, edip ve miifessirlerinden YOsuf b. Hilal es-Safedi (6. 696/1296)
tarafindan telif edilmis Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar adli kitap esas alinarak Hiristiyanligin ana égeleri Hz. Meryem ve
Hz. isi ile problemli konularinin ele ahmisi incelenmistir. Safedi, ibranice ve Siiryanice bilen, tefsirinde Kitab-1
Mukaddesten alintilar yapan, akh ve nakli birlestiren bir miifessirdir. Boyle olmasina ragmen miiellifin, ¢cagindan

giiniimiize kadar gerekli ilgiyi goremedigi anlasilmaktadir.

Bu calismanin giris béliimiinde arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, yontemi, Safedi’nin hayat1 ve eserleri

hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bélimde Hz. Meryem’in ailesi, dogumu, mabede adanmasi, meziyetleri, secilmisligi, Hz. isa ile

miijdelenmesi, hamile kalmasi, Hz. isd’nin dogumu ve Hz. Meryem’in kavmiyle yiizlesmesi konulari ele ahnmstir.

ikinci boliimde Hz. isa’mmn babasiz diinyaya gelisi, Allah Teald’dan Kelime ve Ruh olmasi, Mesihligi,

havirileri mucizeleri, carmih hadisesi, ref’ ve niiziilii konular1 islenmistir.

Ugiincii boliim ise Safedi’nin teslis, tahrif ve tebsirat (Hz. isa’nin Hz. Peygamber’i miijdelemesi) meselelerini

ele alisina ayrilmistir. Bu boliimler islenirken baska tefsir kaynaklarindan da yararlanilarak konular tartisitimistir.

Anahtar Kelimeler: Safedi, Hiristiyanlik, Hz. isé, incil, Teslis.



) T.C. Foon,
(':;;;L-B NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI o &
. “lee e ee qee e ee 1/D};R§\‘Q&
é'\ .’ Sosyal Bilimler Enstitiisii Mudirliigii o
KOMNYA ENSTITUSU
ABSTRACT
Name and Surname |Biisra KAYA
Student Number 18810601061
Temel Islam Bilimleri / Tefsir
Department
Master’s Degree X
Autho Study Programme (MA)
r’s yFrog Doctoral Degree
(Ph.D.)
Supervisor Prof. Dr. Ali AKPINAR
Title of the Christianity in Safedi's tafsir called Kashf al-asrar wa hatk al-astar.
Thesis/Dissertation

In this study, the handling of the problematic issues with the main elements of Christianity, Mary and Jesus,
was examined based on the book Kashf al-asrar wa hatk al-astar that was written by Safadi (d. 696/1296), one of the
7th. century physician, jurist, writer and commentator. Safadi who knows Hebrew and Syriac, quotes from the Bible
in his commentary, although he admits that they have been corrupted, and combines reason and narration. Despite this,
it is understood that the author did not receive the necessary attention from his age to the present day.

In the introduction part of this study, information about the subject, purpose, importance, method of the

research, Safadi's life and works are given.

In the first chapter, Mary's family, her birth, her dedication to the temple, her virtues, her election, her giving

the good news of Jesus, her pregnancy, the birth of Jesus and Mary's confrontation with her people are discussed.

In the second part, the coming of Jesus to the world without a father, his being a word and spirit from God,

his Messiahship, the miracles of his apostles, the crucifixion, ascension, and his descent are discussed.

The third chapter is devoted to Safadi's handling of the trinity, distortion and zebsirdt, namely the good news
of Muhammad given by Jesus Christ. While these chapters were being processed, the subjects were discussed by making

use of other tafsir sources.

Keywords: Safadi, Christianity, Jesus, Bible, Trinity.



ICINDEKILER
ICINDEKILER..........coooiiiiiieeeeeee ettt i
KISALTMALAR ...ttt sttt sr e beaneenne e e 1\
ONSOZ ...ttt ettt bbbttt %
GIRIS ... 1

[. ARASTIRMANIN KONUSU ....oiiiiiiiiiiiesiieie e 1
II. ARASTIRMANIN AMACTI ...ccviiiiiieie ettt enes 1
1. ARASTIRMANIN ONEMI .....oviviiiiiiieicceeeeeee ettt 2
IV. ARASTIRMANIN YONTEMI......cooiiiuiiiiiiieceeeceeeeee e, 2
V. YUSUF b. HILAL es-SAFEDI’NIN HAYATI VE ESERLERI...........cccovvunnnee. 4
Lo HAYALL 1o 4
2. ESBIIBIT ...t 6

2.1. Urcize fi’l-hilafi beyne ebi hanife ve’s-safil..........cccoovviiiiiiniiice e 6

2.2. Kesfii’l-eSrar Ve Netkii’1-Star .......coviiiiiiiie et 6

BIRINCI BOLUM
YUSUF b. HILAL es-SAFEDI’NIN TEFSIRINDE HZ. MERYEM
1.1 TN ATLEST oottt ettt 12
1.2. Hz. Meryem’in Dogumu ve Mabede Adanmast.............ccooveviiiiiiinininnincnnen, 14
1.3. Hz. Zekeriya’nin Hz. Meryem’in Yetismesini Ustlenmesi...............ccccccoeve..... 17
1.4. Hz. Meryem’in Secilmisligi ve Hz. 1s4 ile Miijdelenmesi ........c..c..cc.ccoeueuneee. 17
1.5. Hz. Meryem’in Hamile Kalmas1 ve Hz. Isa’nin Dogumu............c..cc.cc.ocuneneee. 23
1.6. Hz. Meryem’in MEZIYEtIeT ......ccuiviiiiiiiiiiieic e 29
1.7. Hz. Meryem’in Kavmiyle YUzZI€SMESI ........ccovovviriiiiiiiieiieeie e 30
1.8. DeZerlendirme ...........coocviiiieiiiiiec s 33
IKINCI BOLUM
YUSUF b. HILAL es-SAFEDI’NIN TEFSIRINDE HZ. iSA

2.1. Hz. 138’010 Babasiz DOZUMU.............cccervivevieeeseiseeessesesseseessesesesssessenssesseseenas 34



2.2. Hz. Isa’nm Allah Teala’dan Bir Kelime ve Ruh OImast..........cccccvvvvrveereeenennnn. 37
2.3. Hz. IS87110 MESTRIIGT ..ottt 40
2.4, Hz. 1887010 HAVALIIETT c...v.vvvveee ettt 43
2.5. Hz. IS8 010 MUCIZEICTT .....covoveeeeeeee ettt 48
2.5.1. Besikteyken KOnuUSMAST .......covuiiiiiiiiiiiiiiiiie e 51
2.5.2. Camurdan Yaptigt Kusun Canlanmasi..........ccocevverinieniniinicnincseens 53
2.5.3. Hastalar1 lyilestirmesi ve Allah Teala nin Izniyle Oliileri Diriltmesi........ 55
2.5.4. Gaybtan Haber VEIMESI ........cccciveiieiieieeie e 56
2.5.5. GOkten Sofra INMESi.......coveveviveeceeieeeceeee e, 57
2.6. HZ. T8N0 AKIDEL ..ottt 59
2.6.1. HZ. TSA'NI0 VAL ...ovvoviiieeeeceeeees e, 59
2.6.2. Hz. Isa’nin Carmiha Gerilme HadiSeSi...........coovevvviereieeseereeeesiesean, 61
2.6.3. Hz. 1581010 Ref’ i (YUKSEIS) v.vvovvrvvreereeieeeeeieeseieeeeeeeeese e 65
2.6.4. Hz. Isa nin Niizalii (Yerytiziine Inisi) ....c..cooooovveeeeeeeerereeeseeeeeseeeeen. 70
2.6.5. DEZErlendirie .....ccuviiviiiiiiiiie sttt 74

UCUNCU BOLUM

SAFEDI’NIN TEFSIiRINDE HIRISTiYANLIKLA iLGIiLi PROBLEMLERI

ELE ALISI

3.1, TeSITS IMESEIEST ... 75
3.1.1. Teslis Inancim Reddeden Ayetler ...........cc.ccoeueureueeeseeereiereieiee e 76
3.1.2. Allah Teala’ya Evlat Nispet Etmeyi ve Hz. Isa’nin Allah Tedla’ya Ogul
Olarak Nispet Edilmesini Reddeden AYetler ............ccccvvevrervevecereeseeseeienenan, 78
3.1.3. Hz. Isa’nin ve Ruhbanlari {lah Edinilmesini Reddeden Ayetler .............. 82
3.1.4. Peygamberlerin Rububiyet iddiasinda Olmadigim Bildiren....................... 87
AVEUIET ..ottt 87
3.1.5. Hz. {s2’nin Peygamber ve Kul Oldugunu Vurgulayan Ayetler.................. 89
3.1.6. Safedi’nin Varlik-Allah Teala ve Sifat-Mevsuf Arasindaki Iliski ............. 90
Hususunda Hiristiyanlara Reddiyesi ........ccccovvvviiiiiiiiiiiiicc e, 90
3.1.7. Hiristiyanlarin SGPHREsi .......ccoccviiiiiiiiiiiiec e 91

IV - a1 £l 22 0] o] 1= 00 TR OORRR 93



3.3. Tebsirat Problemi (Hz. Peygamber’in Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi) ........ 96
3.4, DeZerlendirme .......cceeiuieiiiiiiie ettt 102
SONUG ...t 103



KISALTMALAR
A.UIF. : Ankara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi
b. : Ton, Bin
C. : Cilt
cev. : Ceviren
DIA. : Diyanet Islam Ansiklopedisi
Hz. : Hazreti
Isam. : Islam Arastirmalar1 Merkezi
Nsr. : Nesreden
Thk. : Tahkik
S. . Sayfa
S.y. : Say1
vd. : Ve Digerleri
Yay. : Yaymevi
y.l. 2 Yl

zyl. : Zeyleden



ONSOZ

Yasuf b. Hilal es-Safedi (696/1296) tarafindan kaleme alinmis Kesfii '[-eSrar ve hetkii’l-
estar isimli tefsir bu calismanin ana kaynagidir. Bu yiizden Hz. Ts4, Hz. Meryem ve Hiristiyan
inanglartyla ilgili ayetler onun yorumlar ekseninde incelenmistir. Bununla beraber konular
once Incil ve Hiristiyanlarm kendi goriisleri, ilgili ayetler ve Safedi’nin yorumlar: ardindan
Islam alimlerinin diisiinceleri 15181nda ele alinmistir. Ayn1 zamanda bu arastirma zikrettigimiz

ti¢c bashig1 toplu ve sahih bilgilerle sunmak amaciyla hazirlanmistir.

Safedi, asil meslegi tabiplik olan, Ibranice ve Siiryanice bilen bir bilim adamudur.
Kesfii’l-esrdar ve hetkii’l-estar tefsirinin 0Ozellikle segilme nedeni ise, muellifin ayeti
yorumlarken bizatihi incil ve Tevrat’tan alintilartyla zenginlestirdigi, taklitcilikten
uzaklastigini iddia ederek 6nceki miifessirlerin zikrettiklerinden bazen ¢ok az bazen de hig alint
yapmadigi, ayni zamanda az sozle ¢ok sey anlatmak istedigi ve bu 6zelligiyle zamanina meydan
okudugu tefsirini ve boyle bir eserin muellifini tanitmaktir. Su da var ki mufessirin, konuyu
bazen ¢ok kisa anlatip bir anda alakasiz bir seyle baglamasi onu farkli kilmakla beraber

terciimede zorlanmalarin yasanmasina da neden olmustur.

Bu calismayla amacimiz hem geg¢miste hem de guniimizde gecerliligini koruyan
problemli bir meseleyi vuzuha kavusturmak, Safedi’yi ve tefsirini giindeme getirmek ve tefsir
kiilliyatina bir nebze de olsa katkida bulunmaktir. Ayrica bu diinyada bir eser birakmak ve bu
sayede rabbimizden niyazimiz rizasina kavusmaktir. Bu arastirmami yaparken maddi ve
manevi destekleriyle her zaman yanimda olan aileme siikkranlarimi arz ederim. Y6nlendirmeleri
ve ilgisiyle yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Ali Akpinar’a da tesekkiirii bir
borg bilirim. Bana bu tefsiri tavsiye eden Do¢. Dr. Mesut Kaya hocama, konuyu bu yonde
segmeme vesile olan Sakarya Universitesi hocalarima minnettarim. Ve bugiine kadarki ilim

yolculugumda, lizerimde emegi olan biitlin hocalarima siikranlarimi sunarim.
Gayret bizden tevfik Allah Teald’dandir.

Bilisra KAYA
Konya, 2022



GIRiS

I. ARASTIRMANIN KONUSU

Hiristiyanlik, glinlimiiziin yasayan dinlerinden ve miintesip sayisi bakimindan yiiksek
rakamlara sahip yeryiiziiniin en yaygin dinidir. Ayn1 zamanda ilahi kaynakli olup kitab1 da olan
bir din olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hiristiyanlik, Hz. 1s&’nin sadece ii¢ y1l peygamberlik
vazifesi yapabilmesinden dolay1 kendisine verilen Incil’in yazilamamasi ve Kur’an’m
muhafazasina dair verilmis vaadin ona verilmemesinden dolay1, zamanla tahrife ugramis hatta
daha ileri bir boyuta vararak tevhit inancindan teslise dogru kaymustir. Tevhitten teslise dogru
kaymasindaki sebep elbette sadece bununla simirli degildir. Belki de en etkili sebep Hz.
Meryem’in bir erkekle beraber olmadig1 halde hamile kalmasi, Hz. 1s&’nin mucizeleri bilhassa
olitleri diriltme, hastalara sifa verme gibi kutsala ait olan mucizeleri insanlar1 Hz. 1s3’nin Tanr1

oldugu diislincesine itmistir.

Kitabimiz Kur’an’1 Kerim ise Hz. Meryem’in dogumundan Hz. 1s8’nin peygamberligi
hatta vefatindan sonra bu inanca tabi olanlarin zamanla sahip olduklar1 teslis inancina kadar
Hiristiyanlig1 ayrintilartyla' vermistir. iste tam da bu noktada hem Hiristiyanlarm kendi
igerisinde hem de Islam camiasiyla olan inanglarina dair polemiklerinden dolay1 bu konularin

acikliga kavusturulmasi gerekir.

Bu calismanin konusu Incil’i iyi bilen, fakih, edip, miifessir hatta tabip olan Safedi’nin,
hem pek fazla tamnmayan tefsirini tamitip hem de Kur’an’a ve bu dinin kitab1 incil’e olan
hakimiyetinden onun Hiristiyanlara dair dogrudan veya dolayli olarak zikredilen ayetlerdeki
yorumudur. Caligmada Safedi’nin Incil’den yaptig1 alintilarla dyetleri nasil yorumladigi, Islam-
Hiristiyanlik diinyas1 agisindan Imran ailesi, Hz. Meryem, Hz. 1s4 ve hakkinda polemik konusu
olan teslis, tahrif ve tebsirat ile ilgili ayetleri hangi yonde yorumladigi, diger tefsirlerden de
yararlanilarak ortaya koyulmaya caligilacaktir.

II. ARASTIRMANIN AMACI

Bu calismanin genel amaci Safedi’nin tefsiriyle ilgili spesifik bir mevzu olan
Hiristiyanlig1 ve kitabini iyi bildigi icin Incil’den alnt1 yaparak hem tezini ne olgiide ispat
edebildigini, hem de alintilarinin yorumlarina tesir edip etmedigini ortaya ¢ikarmaktir. Ozelde

amac1 ise Kur’an’da farkli yerlerde bulunan Hz. Meryem, Hz. 1s4 ve Hiristiyanlarm polemik

L Al-i imran 3/36, Al-i imran 3/45, en-Nisa 4/171.



konusu olan inanc¢ ve fiillerine dair olan ayetleri, toplu halde ve tefsir yazma bicimiyle

donemine meydan okuyan bir miifessir géziinden ele almaktir.

ITI. ARASTIRMANIN ONEMIi

Hiristiyanligin ana 6geleri olan Hz. Meryem ve Hz. 1s4 ile ilgili Kur’an’i Kerim’de
bulunan ayetlerle, Musliman alimlerin ikisine dair soyledikleri bazi sozler ters diismektedir.
Bu calismada Islam alimlerinin Incil’leri bile incelemelerine sebep olan tartismali konular
hakkinda; bilinmeyen veya yanlis bilinenleri, tartismanin ana kaynagi olan Kur’an ve Incil’i

birlestirecegini iddia eden bir tefsirden ele alinmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

Calismanin bir diger 6nem arz ettigi alan ise bunu yaparken ayni anda iki amaca hizmet
etmesidir. SOyle ki hem bu mevzu etraflica ele alinacak hem de pek fazla taninmayan tefsir ve
miifessiri tanitilacaktir. Ayni1 zamanda bazi miifessirlerin tefsirleri hakkinda 150-200 kadar
calisma bulunurken hakkinda 4-5 calisma bulunan bu tefsiri, tefsir camiasinin hizmetine

sunmakta ¢alismanin degerini artirmaktadir.?

IV. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu tefsirin birgok yazma niishasi olmakla beraber, bu ¢alismada tahkiki Prof. Dr.
Bahattin Dartma’ya ait 2019 yilinda yayinlanmis olan dort ciltlik halinden istifade edilecektir.
Bu calismaya 6ncelikle, genel olarak tefsirin bu tahkiki taranarak baslanacaktir. Daha sonra
konularla ilgili dogrudan veya dolayli olan ayetler tespit edilerek devam edilecektir. Bu ayetler,
konuyu daha anlasilir kilmak adina farkli basliklar altinda ve bir biitiin igerisinde sunulmaya

calisilacaktir.

Calisma, bir girig, ¢ bolim, sonu¢ ve kaynakcadan olusacaktir. Giriste mufessiri ve
eserleri, 6zellikle tefsiri metin icerisindeki kendine ait cimlelerden yararlanilarak tanitilacaktir.
Diger béliimlerdeki ydntem ise konu once Islam-Hiristiyanlik acisindan genel olarak
incelenecek, sonra konuyla ilgili yetler ve pesinden miifessirin yorumlari, yer yer goriisii daha

net anlasilsin diye kendi ciimleleriyle yer yer toplu tercumelerle sunulacaktir. Daha sonra

2 [ki tez (i¢ tanesi makale olmak (izere bes ¢alisma bulunmaktadir. Bu ¢alismalar sunlardir: Ahmad Mukhtar
Adam, Yusuf b. Hilal es-Safedi ve Kur’an Yorumu, Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2021. Murat Yildiz,
Ebu’l-Fedail Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii’l-esrar ve hetkii’l-estar Adli Tefsirinin Incelenmesi, Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2003. Enes Biiyiik, “Safedi’nin Kur’dn’m Kur’an’la Tefsiri
Yontemine Yaklasimi”, Marife 20/1 (2020), 39- 63. Ahmad Mukhtar Adam, “Yusuf b. Hilal es-Safedi (6.
696/1296) ve Kesfii’lesrar ve hetkii’l-estir Adli Tefsirindeki Metodu”, Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4/1 (Bahar 2020): 40-63. Enes Biiyiik, “Klasik Dénemde Kur’dn’da Neshi Reddeden Bir Miifessir:
Safedi’nin Nesh Teorisine Yaklasimi”, Eskiyeni 42 (Eylul/September 2020), 881-907.



konuya dair farkli goriisler diger tefsirlerden ¢ikarilarak miifessirin tercih ettigi ya da ortaya

attig1 goriis tespit edilecektir.



V. YUSUF b. HILAL es-SAFEDI’NiN HAYATI VE ESERLERI
1. Hayat1

Tam adi1 Yusufb. Hilal b. Ebi’l-Berekat Cemaliid’-Din el-Halebi el-Hanefi Ebu’l-Fedéil
et-Tabib es-Safedi’dir. Hayat1 hakkinda kaynaklarda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. Dogum
tarihi de bilinmemektedir. Halep’te dogdugu icin Halebi, uzun siire Filistin’in Safed sehrinde
yasadig1 icin de Safedi nisbesini almistir. Kendisi, ismindeki Tabip nisbesinden de anlasilacagi
iizere doktordur.® Ayni1 zamanda o edip, alim ve fakihtir.* Mutasavvif olduguyla ilgili de bir
bilgi mevcuttur®. O, kendisini Allah Tedla’ya adayan, Ramazan ayinda Kahire’deki Camiu’l-
Hakim’de i’tikafa giren,® fakirlere merhamet edip tedavileriyle ilgilenen ve hazirladig1 yiyecek
ve igeceklerle onlari iyilestiren birisidir.” Ayetlere yaptig1 yorumlara istinaden onun kuvvetli

bir zeka ve anlayisa sahip oldugu da soylenebilir.®

Mduellif, tefsirinde cogu kez kendisinin ¢ok iyi Siiryanice ve Ibranice bilen birisi
oldugundan bahseder. Siiryanice ve Ibranice bildigini “Bu Tevrat’ta yazilidir.”®, “Incil’de boyle
degildir.”'? diyerek tahrif edildiklerine!! inanmakla beraber bazen alint1 yaptig1 yerlerde iistii

kapali olarak okuyucularina bildirir Bazen de asagidaki kisimlarda oldugu gibi agikga bildirir.
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% Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Kitabii’l-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmet el-Arnavut-Turki Mustafa, Daru
Thyai’t-Turés, Beyrdt, 2000, XXIX, 164; Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Aydnii 'I-Asr ve Avénii'n-nasr,
thk. Dr. Ali Ebu Zeyd, Dr. Nebil Ebu Asme, Dr. Muhammed Mev’1d, Dr. Mahmut Salim Muhammed, 1. Baski,
Daru’l-Fikr, Dimask, 1998, V, 571; Ebu'l-Adl Zeynuddin Kasim Ibn Kutluboga, Tacu't-tercim, thk.
Muhammed Hayr Ramazéan Y(suf, 1. Baski, Daru'l-Kalem, Dimagk, 1992, I, 321; Hayrettin ez-Zirikli, el-
Alam; Kamus-u Teracim, nsr. Darii’l- ilm li’l-Melayin, 15. Baski, 2002, VIII, 256; Ahmed 1s&, Mucemii /-
Etibbd Zeyli Uyini’l Enba fi Tabakati’l-Etibba li-Ibn Ebi Usaybia, 1.Baski, Matbaatii Fethullah Ilyas Nuri ve
Evladiihi, Misir, 1942, 5.526, Omer Riza Kehhale, Mucemii’l-Miiellifin, nsr. Mektebetii’l-Miisenna, Daru
Thyai’t- Turasi’l-Arabi, Beyrut, X111, 340; Siileyman Ates, /sari Tefsir Okulu, A.U.LF.Y., Ankara, 1974, 5.196.

4 es-Safedi, Kitabii’l-Vifi bi’l-Vefeyat, XXIX, 164; es-Safedi, Aydnii’l-Asr ve Avdnii'n-nasr, V, 571; ibn
Kutluboga, Tacu't-teracim, 1, 321, ez-Zirikli, el-Alam; Kamus-u Teracim, VIII, 256; Kehhale, Mucemii’l-
Miellifin, X111, 340.

5 Ates, Isari Tefsir Okulu, $.196.

6 es-Safed, Kitabii'I-Vafi bi’l-Vefeyat, XXX, 164; es-Safedi, Aydnii’l-Asr ve Avanii 'n-nasr, V, 571; Ahmed Ts4,
Mucemii’'l-Etibbd, s. 526.

7 es-Safed, Kitabii’I-Vafi bi’l-Vefeyat, XXIX, 164; es-Safedi, Aydnii’l-Asr ve Avanii'n-nasr, V, 571; es-Zirikli, el-
Alam; Kamus-u Teracim, V111, 256; Ahmed Tsa, Mucemii’I-Etibbd, s. 526; Kehhale, Mucemii’I-Muellifin, XIII,
340.

8 es-Safedi, Salahaddin Halil b. Aybek, Kitabii’l-Vafi bi’l-Vefeyat, XXIX, 164; es-Safedi, Salahaddin Halil b.
Aybek, Aydnii’l-Asr ve Avdnii'n-nasr, V, 571.

® es-Safedi, Kesfii I-esrdr ve hetkii’l-estar, thk. Bahattin Dartma, ISAM, Istanbul-Beyrut, 2019, I, 116.

10 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 535.

11 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii'l-estar, |, 141.



“Dérdiincii Incil olan Yuhanna’da séyle bir diyalog gérmiistiim: “Insanlardan bazilari
1s8’ya “Ya Muallim Salih” dediler. 154 o nedir dedikten sonra “Muallim Salih olan ancak Allah

Teald’dir. Bana Ey Insanoglu” deyiniz dedi.”*?
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“Dil kaidelerini ve lafizlarin gercek manalarmi anladiktan sonra Siiryanice ve Ibranice
dillerinde Tevrat ve Incil’i iyice inceledim. Fakat ne Incil’de ne de Tevrat’ta Allah Teala’nin
doguya veya Kudiis’e yonelin seklinde bir emrini bulamadim.” diyerek acgik bir sekilde bu

dilleri bildigini okuyucusuna haber verir.'®

Tabakat kitaplarinda ve yazarin eserinde bildirdigi bu bilgiler disinda miifessirin hayati
hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber yasadigi bolge ve donem hakkinda bilgi
vermek tefsirini yazarken uyguladigi metod ve ilmi yetkinligini anlamak adina faydali
olacaktir. Safedi’nin tefsiri yazma seriivenini anlattigi kisimda 665 yilinda Sam’da yazmaya
basladig1* daha sonra Misir’a gittigini belirten sézlerine dayanarak Memliikliler déneminde
yasadigin1 hatta bu devletin en 6nemli ilim merkezlerinde bulundugunu beyan edebiliriz. Ayni
zamanda miifessirin ikamet ettigi Safed sehri kendisinin yasadigi tarihten 6nce Haglilar
tarafindan isgal edilmis bir yerdir. Sultan 1. Baybars’in Safed sehrini fethetmesinden sonra
Memluklulerin eline gegtiginde dnemli bir kiiltiir merkezi haline gelmistir. Bununla birlikte bu
sehir hahamlikla ilgili tetkikler icin de muhim bir konumda bulunmaktaydi.® Aym sekilde
Memlukldler devletinde sosyal yap1 miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudilerden olugmaktaydi.
Her ne kadar Ehl-i kitabin sayis1 az da olsa 6zellikle Kipti Hiristiyanlar ve 1000 tane kiliseleri
mevcuttu.'® Bu bilgiler 1s1¢1nda Safedi’nin, Ibranice ve Siiryanice’yi iyi bilmesinin nedeni daha

anlasilir hale gelmektedir.

Memliikluler doneminde ilmi duruma baktigimizda Islami ilimlerin zirveye ulastigi
dénem oldugunu gérmekteyiz. Clnki Mogol istilalar1 ve Hagli seferlerinden kagan alimler ve

Sam’da ilmin zayif oldugunu sdyleyen bazi alimler o donemde Memlik devletinin hakim

12 ps-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar |, 347.

13 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 194,

14 es-Safedi, Kegfii 'I-esrdr ve hetkii’I-estar, 1V, 654.

15 J. H. Kramers, “Safed”, MEB. Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1966, X, 48-49.

16 Said Abdlfettah Asir, el-Miictemeri’I-musri fi asr seldtini’l-memalik, Darii’l-Nehdetii’l-Arabiyye, Kahire,
1992, 47-48.



oldugu Misir’a siginmislardir. Boylece Kahire ve Dimagk en 6nemli iki ilim merkezi haline
gelmistir.” Memliikluler doneminde Islamf ilimlerin her alaninda 6zellikle de arapca alaninda
onemli alimler yetismistir. Kurtubf, Ebu Hayyan, ibn Teymiyye, Ibn Kesir, Suyutt bu dénemin
meshur alimlerindendir. Tefsirle ilgili de rivayet, dirayet ve ahkam tirlerinin glizel 6rnekleri de

bu dénemde yazilmgtir.'®

Safedi’nin 6liim yerinin Kahire oldugunda kaynaklar ittifak etmistir.X® Olim tarihine
gelince onunla ilgili kaynaklarda farkli tarihler mevcuttur. Bu tarihler 676/1277% ve
696/1296°d1r.? ilk tarihin dogru olma ihtimalini Safedi’nin tefsirini bitirdigi zaman yazdig1 not
iptal etmektedir. Soyle ki Safedi “Temize ¢ekme miibarek Ramazan aymin ortasinda
Kahire’deki el-Hakim Camisinde 686 yilinda bitmistir.” diye not diismiistiir. Bu bilgi géz 6niine
alindiginda vefatinin bu tarihten sonra olmasi gerekeceginden 696/1296 yili dogrudur

denilebilir.

2. Eserleri

Safedi’ye ait kaynaklarda su iki eserin varligindan sz edilmistir.

2.1. Urciize fi’l-hilafi beyne ebi hanife ve’s-safii

Yukarida da degindigimiz iizere kendisinin Hanefi fakihi olmasindan dolay1 bu eserinin
Ebu Hanife ve Imam Safii arasindaki fikhi ihtilaflar: ele aldig1 bir eser oldugu anlasiimaktadir.
Bu eser, tabakat kaynaklarinda Safedi’ye atfedilmistir ancak igerigine dair hicbir bilgi

verilmemistir.??

2.2. Kesfii’l-esrar ve hetkii’l-Estar

Bu eser bizim de tlizerinde ¢alistigimiz tahkikli hali 4 cilt olan ve birgok yazma niishalari

bulunan Safedi’ye ait bir tefsirdir. Yazilma siirecini Safedi, Nas slresinin sonuna koydugu

17 Said Abdilfettah Asar, el-Asru’l-memliki fi musir ve’s-sam, 2. basim, Darii’l-Nehdetii’l-Arabiyye, Kahire,
1976, 342-343.

18 fsmail Yigit, “Memliikler”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2004, XX1X, 94-95.

19 es-Safedi, Kitabii’l-vafi bi’l-vefeyat, XXIX, 164; es-Safedi, Aydnii’l-asr ve avdnii’n-nasr, V, 572; ibn
Kutluboga, Tacu't-teracim, 1, 321; es-Zirikli, el-Alam; Kamus-u teracim, VIII, 256; Ahmed Tsa, Mucemii’l-
enibbd, s. 526; Kehhale, Mucemii’l-muellifin, X111, 340.

2 Tbn Kutluboga, Tacu't-teracim, I, 321.

2L es-Safedt, Kitabii’l-vafi bi’l-vefeyat, XXIX, 164; es-Safedi, Aydnii I-asr ve avdnii 'n-nasr, V, 572; es-Zirikli, el-
Alam; Kamus-u teracim, V111, 256; Ahmed Tsa, Mucemii I-etibbd, s. 526; Kehhale, Mucemii’I-muellifin, XIII,
340.

22 es-Safedi, Kitabii’l-vafi bi’l-vefeyat, XXIX, 164; es-Safedi, Aydnii’l-asr ve avdnii’n-nasr, V, 572; ibn
Kutluboga, Tacu't-teracim, 1, 321, ez-Zirikli, el-Alam; Kamus-u teracim, VII1, 256; Ahmed Tsa, Mucemii’l-
enbbd, s. 526; Kehhale, Mucemii’l-mUellifin, X111, 340.



“Tefsir’i okuyanlara vasiyet” bashigi altinda sdyle agiklamistir: “Bu kitabi Sam’da 665
senesinde derlemeye basladim. 669 senesinde bir niishasin1 tamamladim. Bana miiskiil gelen
seyleri ve incelemelerimi bu niishada bir araya getirdim. 673 yilinin sonuna kadar bu niishada
incelemelerimi ve degisikliklerimi yaptim. Daha sonra Misir’a gittim orada gerekli
diizeltmeleri, ekleme ve g¢ikarmalart yaptim. Elliden fazla tefsir kitabindan yogun
mitalaalardan sonra problemli yerleri ¢ozmeye ¢alistim. Kahire’deki Faziliyye Medresesinde
36 tefsir kitab1 ve Muhit diye bilinen tefsiri de 75 cilt olarak gérdiim. Bu kitaplarda bana miiskiil
gelen her seyi ¢ozdiim. Giiclimiin yettigi Ol¢lide bu arastirmanin hakkini verdim. Bu 676
senesinin sonuydu. Gece gundiiz her durumda ve her yerde sadece okuyor ve diistiniiyordum.
Eger bundan baska bir sey isteseydim de buna giiclim yetmezdi. Bu hal bahsi gegen siirenin
tamamindaydi. Kitab1 yedi yilda yedi kez yeniden yazdim. Her defasinda Allah Teél&d’nin
fazlindan kalbime agilanlari, tefsir kitaplarinda bulduklarima ve alimlerden isittiklerime
ekleyerek yaziyordum. Oliimiin yaklastigin1 anladigim igin temize ¢ekmem gerekiyordu.
Ciinkii saghgimin ne olacagindan emin degildim. Olumin, yazdiklarimi temize ¢ekmemi
engellemesinden korktugumdan dolay1 bu sekilde temize ¢ekmeye basladim. istihare de
yaptim. Temize ¢ekme miibarek Ramazan ayinin ortasinda Kahire’deki el-Hakim Camisinde

686 yilinda bitmistir.”?

Yani eserin yazilma siireci 21 yili bulmus ve yazar bu tefsiri titiz bir ¢alisma sonucu

ortaya koymustur.

Tefsirini nasil yazdigini ise Safedi’nin mukaddime ve hatime boliimiinde verdigi
bilgilerden yola ¢ikarak toplu halde sunacagiz. Ona gore onceki tefsirler, fazlasiyla dil ve
gramer kurallarmi igermektedir. Allah Teald, kitabin1 kendisine tamamen agmis o ise bunlari
Ozet seklinde vermistir. Bunu ise hevadan soyutlanmig, goriis sahibi alimlerin diistincelerini
taklitten kagman bir akilla gerceklestirerek Arapgadaki garip manalara, veciz lafizlarla ve
tevilin en giizeline deginerek yaptigini soylemistir. Zaman ve zihinlerin degismesiyle yapilan
tefsirde artma ve eksilmenin gerekecegini, zihinlerin degismesinin de ihtilafa sebep olacagini
belirtmistir. Bundan dolay1 tefsiri okuyup elestiren kisinin dilin gerektirdigi yorumlarin disinda
eger bagka bir yorum gorlrse bunun bos oldugunu bilmesi gerektigini belirtmistir. Ayn1 sekilde
manalari izah etmek igin yapilan ancak sahih akla aykir1 yapilmig bir yoruma da rastlarlarsa
onun da yanligliktan ibaret olduguna dikkat ¢ekmistir. Tahkiki miimkiin olan hig¢bir sey de

kimseyi taklit etmedigini, ilmi sadece ehline emanet edecegini ve ilim 6gretiminde de sadece

23 es-Safedi, Kesfii’l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 654,



Allah Tedla’nin rizasii gozetecegine de ayrica deginmistir.?* Bir hikim veya mana
acikladiginda eger akli ise akli olanin en giizeli eger viicudi ise viicudi®® olanin en giizeliyle
eger ikisi beraberse ikisinin en giizeliyle ac¢ikladigini da vurgulamistir. Kelimenin manasinin en
giizelini verdigini bunu yaparken de hi¢ kimseyi taklit etmesine gerek olmadigimi ¢iinkii
“Mananin en giizeli, yaninda olandir.” gorlisiinden hareketle en giizelini Kur’an’dan arayip
¢ikarmig oldugunu sdyler. Ayni sekilde Oncekilerin tefsir hususunda sdylenecek her seyi
sOylemelerine ragmen Allah Tedld’nin bazi kullarmin kalbine hakiki manalarin agildigini, bu
kimselerden birisinin de kendisi oldugunu diisiindiigii i¢in elinden geldigince bunu tefsirine
yansittigin1 vurgular. Ve bazen bir manay tek bir yerde delilleriyle zikrettigini, eger baska
ayette zikredildigi goriilmezse benzer ayetlere bakilmasinin gerektigine deginir. “Allah
Teéld’ nin kitabinda rey olmaz.” goriisiinden dolay1 higbir ayette rey ile tefsir yapmadigini
kiyasin da kiyas edene bagli olmasindan ve hakkin bir olmasindan dolay1 kiyasta da
bulunmadigini beyan eder. Mana verirken mutabikini veya lazimini vermeye gayret ettiginden
garip kelimeleri Arap diline, ince manalar1 manasi ¢ok olan ayetlere ve miitesabih ayetleri de
muhkemlere gére yani Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ettigini 6zellikle vurgular. Bunun sebebi olarak
da Kur’an’da eksik bulamadigini bu yiizden tamamlamasi1 gerekmedigini gosterir. Kendinden
oncekilerin yazdiklarini ¢ok okudugunu ancak kesinlikle taklit etmedigini, sadece aklin kabul
etmeyecegi goriisler?® gibi ¢ok az sey naklettigini belirtmistir. Bu yiizden miiellif kendisinin de
hatadan korunmus olmadigini 6ne siirerek taklit edilmesini kesinlikle istememektedir. Ancak
kendisinin de baz1 goriisleri oldugunu ve giizel goriisleri olanlardan da o goriisleri aldigini bu
yiizden de eger takva ile ve Allah Teala’da nasip ederse bu tefsiri okudugunda okuyanin hak

ile batil1 ayirabilecegini hatirlatir.?’

Hatime bolimine gelindiginde miifessir “Allah’u a‘lem, bunu iyi anla, dur ve diisiin”
gibi tefsirde kullandig1 ifadeleri ni¢in kullandigini agiklamaktadir. Okuyucuya benzer bir¢ok
seyin kapisim agtigini ciinkii Kur’an’im acayipliklerinin bitmeyecegini belirtir. Ayetlerin genel
olarak ser’i manalar lizerinde durdugunu felsefi manalarina ¢ok az girdigini, filozoflarin
sozlerini ise Kur’an’la nakzettigini, tasavvufla ilgili de faydali baz1 boliimler verdigini eger

okuyucu anlamazsa onu bilenine birakmasi gerektigini de bildirir. Birgok meseleyi de

24 es-Safedi, Kesfii'l-esrar ve hetkii’l-estar, 1, 29-30.

% Kanaatimize gore Safedi’nin akli ve vicudi hiikkiim diye yaptigi ayirimla ifade ettigi fikihtaki nazari
ve ameli hikdmler olabilir. AKIT ile nazarl (gercekte var olmayan faraz konular hakkindaki verilen
hikiim) olam, vicudi olanla da amell (gercekte var olan icin verilen hikim) olan1 Kkastetmis
olabilir.

%6 Zanmmizca miifessir bu soziiyle tefsirlerde gecen Israiliyyat tiirii haberlerden bazilarmi zikrettigini
kastetmektedir.

21 es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 34-37.



okuyucuya biraktigini, ancak okuyucunun igtihat yoluna girdiginde 6grenecegine dikkat ¢eker.
Cilinkii her seyi soylemeye giicliniin yetmeyecegini itiraf eder. Ve son olarak israrla hig¢ kimseye
kendisini taklit etmemesini soyler ve “Ben mukallidin giinahindan uzagim.” diyerek genel

olarak tefsir yonteminin izahimi bitirir.?8

Tefsirin 6zellikleri sadece onun yukarida saydiklariyla sinirh degildir. O bazen kiraat
farkliliklarmi  gdstermis,?® bazen Ayetler arasi miinasebete deginmis,®® bazen i’rab
yapmis tbazen de siirle istishAdda bulunmustur.®? Tefsirinin en dikkat ¢ekici 6zelligi ise kisas,

miras gibi konular1 tablolarla®® anlatmasidir.®*

28 es-Safedi, Kesfii I-esrdr ve hetkii'I-estar, 1V, 651-652.

29 es-Safedi, Kegfii 'I-esrdr ve hetkii'I-estar, 1V, 50-51.

30 es-Safedi, Kegfii 'I-esrdr ve hetkii'I-estar, 1, 203.

31 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii'l-estar, 1, 117.

32 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’'l-estar, 1V, 478.

33 Safedi’nin tefsirinde kullandig: tablolar Sekil 1 ve Sekil 2 de gosterilmistir.
34 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 213, 443.
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BIiRINCI BOLUM

YUSUF b. HILAL es-SAFEDI’NIN TEFSIiRiNDE HZ. MERYEM

1.1. imran Ailesi

Imran kelimesinin aslinin hangi dile ait olduguyla ilgili farkli gériisler mevcuttur. Bir
goriise gore Ibranice “Amram” kokiinden gelirken baska bir goriise gore de Slryaniceden
gelmektedir. Aynmi zamanda Arapga “amr” kokiinden tiremis olup Arabistan’da da
kullanildigin1 belirtenler de vardir. Ancak Jeffery’e gore, Hz. Meryem’in babasimin adi
oldugundan ibrani menseli olmas1 daha isabetlidir.3® Tevrat’ta Imran (Amram) Hz. Ms4, Hz.
Hartn ve kiz kardesleri Meryem’in (Miriam/Miryam) babasidir. Hz. Isa’nin annesi olan
Meryem’le bir aldkast yoktur. Amram Ya‘kiib’'un torunu, Kohat’in ogludur. Hiristiyanlara
gelince Meryem’in babasinin ismi Ahd-i Cedid de zikredilmemekte, apokrif kabul edilen

Incillerden Prothevangelium’da ise ismi Yoakim (Joachim) olarak gegmektedir.3®

Incil’de Hz. Ts&’ya dair “Rab Allah Teala ona (Isa) babas1 David’un tahtin1 verecek”
(Luka, 1/32) pasaji bulunmaktadir. Dolayli olarak Hz. Meryem’in Ve ailesinin soyunun Davud
(a.s.)’a dayandign ifade edilmis olmaktadir. Aymi sekilde Hz. 1sd’nin insani tarafinin Hz.

Davud’a dayandigina Pavlus’da isaret etmektedir.’

Kur’an’1 Kerim’de bu aileye dair sdyle buyurulmaktadir:

“Allah Teala Adem’i, Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini segip alemlere iistiin kildz.”®

Imran kelimesi sadece bu ayette degil ayni sekilde Al-i Imran s(resinin 35. ayeti ve
Tahrim sdresinin 12. ayetinde de ge¢mektedir. Ne var ki bu iki ayette Islam alimleri Hz.
Meryem’in babasi oldugunda ayette agikca ifade edilmesinden &tiirii ittifak etseler de Al-i
Imran sOresi 33. ayette kastedilenin kimliginde ihtilaf etmislerdir. Bazilarina gore bu ayette
bahsedilen kisi, Hz. Musa ve Hz. Harun’un babas1 olup soyu Hz. Ya'k{ib’a dayanan Imran’dr.

Bazilarina gore de soyu Hz. Siileyman’a dayanan Hz. Meryem’in babas1 Imran’dir.*

SArthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, Oriental Institute Baroda, India, 1938, s. 217.

360Omer Faruk Harman, “Imran”, DI4, XXII, 232.

3Omer Faruk Harman, “Meryem”, D4, XXIX, 236.

BAl-i Imran 3/33. Bu tezin yaziminda 4yet meallerinde Diyanetin Kur’an yolu isimli mealinden,
kuran.diyanet.gov.tr sitesinden yararlanilmistir.

39 Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubf, el-Cdmi ‘ li-ahkdami’l- Kur’dn, thk. Ahmed
el-Berdunt, Ibrahim el- ‘Itfiyyis, 2. Basim, Daru’l-Kiitibi’l-Misriyye, Kahire, 1964, 1X, 63.
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Al-i imran 33-35. ayet-i kerimeler ve Safed? nin yaptig1 yorumlar soyledir:

“Allah Teala, birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Niih’u, Ibrahim ailesini ve imran ailesini
segip alemlere (biitlin yaratilmislara) tistiin kild1. Allah Teéla hakkiyla isitmekte ve bilmektedir. Bir
zamanlar Imran’in karis1 soyle demisti: “Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz sana adadim,
benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen.”

Istifa kelimesi safvet (duruluk) kokiinden alinmistir. iftidl babindan bir kelime olup
manast kendisi i¢in duru birakmak, segmektir. Bu tipki bir kisinin suyu bulanikliklardan,
pisliklerden armdirdigi zaman “Ben onu arindirdim, temizledim.” demesi gibidir. imran’m
hanimma gelince o Meryem’in annesi, Meryem ise Imran’in kizi, 1s& (aleyhisselam)’nin
annesidir. Meryem, Musa b. imran’in kiz kardesi degildir. Ayetin “Birbirinden gelme nesiller”
kismindan, bu zlrriyetten ayni sekilde Allah Tedld’nin sectigi bir Kisinin var oldugunu
dgreniyoruz. O Kisiyle de kastedilenin dyetin devaminda “Bir zamanlar imran’in karis1 soyle
demisti: “Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz sana adadim.” buyurulmasindan dolay1 Hz.
Tsa (aleyhisselam)’nin dedesi oldugunu anliyoruz. Musa b. imran’a gelince onun soyu ibrahim
(aleyhisselam)’e dayanir. Secilmeyle ilgili de Safedi segilenlerin kendi diinyalari igin
secildigini kendisinden dnceki alemde olmasinin faydali olmadigini, bilakis bir sonraki kisi
gelinceye kadar kendisi ve sonrakiler icin segilmesinin faydasi oldugunu zikreder. Bununla
beraber Peygamberimizin(aleyhisselam) son peygamber oldugunu vurgulayarak, bi’set igin

kendi doneminden kiyamete kadar segildigini beyan etmistir.*°

Bu aciklamalarindan gériiliiyor ki yukarida beyan ettigimiz Al-i fmran 33. ayetteki
Imran’mn kim olduguna iliskin tartismalar1 yaptig1 izahla kendince izale eden Safedi’ye gore iig
ayette de kastedilen kesin ve net bir sekilde Hz. Meryem’in babasi olan Imran’dir. Hz. Musa

ve Hz. Harun’un babasi olan imran kastedilmemistir.

Ancak her ne kadar bu ayetlerde kastedilenin Hz. Meryem’in babasi oldugunu séylese
de A’raf s(iresi 150. ayetin®! tefsirinde Hz. Musa ve Hz. Harun’un kardesleri olarak gegen Hz.
Meryem’den baska bir Meryem’in de babasi olan Imran’mn varligindan o da bahsetmistir. Hatta

Tevrat’ta da yazili oldugunu belirtip oraya da atifta bulunmustur.*2

40 es-Safedi, Kesfii I-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 337-338.

41 “Misa kizgin ve {izgiin olarak kavmine doniince, “Benden sonra arkamdan ne kotii isler yapmissiniz! Rabbinizin
emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. Tevrat levhalarin1 yere att1 ve kardesinin basimi tutup kendine
dogru ¢ekmeye basladi. Harln, “Ey anam oglu! Senin bu kavmin beni cidden zayif gordiiler; neredeyse beni
oldiireceklerdi! Sen de simdi diismanlari bana giildiirme ve beni zalim kavimle bir tutma!” dedi.”

42 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 217.
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1.2. Hz. Meryem’in Dogumu ve Mabede Adanmasi

Hz. Meryem’in dogum tarihi bilinmemektedir. Ibranice’de Meryem ismi Miryam
(Miriam)’dir ve Eski Ahit’te bu isim sadece Hz. Musa’nin kiz kardesi i¢in kullanilmistir. Yeni
Ahit’te ise bu isim Mariam seklinde gegmekte olup hem Hz. Musa’nin kiz kardesi hem de Hz.
Meryem icin kullanilmaktadir. Ismin manasi, Mar-yam seklinde birlesik bir kelime oldugunu
kabul edenler ve etmeyenlere gore degistiginden ihtilaflidir. Ancak genel kabule gore ash
[branice olup Arapga’ya Siiryanice’den ge¢mistir.** Manas1 “Ibadet eden” demek olup, bu isim
Hz. Meryem’e annesi tarafindan verilmistir. Kur’an’da adi zikredilerek bahsedilen tek kadindir
ve ismi 34 defa gecmektedir. Hatta On dokuzuncu siire onun adin1 tasir.** Safed bu yerlerin hig

birisinde Hz. Meryem’in ismine dair bilgi vermemistir.

Bu genel giristen sonra konuyla ilgili yet-i kerimeler ve Safedi’nin yorumlari asagida
verilecektir:

Bir zamanlar Imran’in karis1 sdyle demisti: “Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz sana adadim,
benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen.”*®

Ayette gegen “hurran” kelimesinden maksat, senin “Kélemi hiirlestirdim.” yani onu hiir
kildim, azat ettim demendir seklinde bir agiklama yapilarak bu ayette herhangi bir bilgi
verilmemistir.*®

Onu dogurunca dedi ki: “Rabbim! Onu kiz dogurdum. -Oysa Allah Teal& onun ne dogurdugunu

daha iyi bilmektedir -erkek de kiz gibi degildir. Ben onun adin1 Meryem koydum, iste ben onu ve
soyunu kovulmus seytana kars: senin korumana birakiyorum.”#’

Hz. Meryem’in annesinin dogurduktan sonra sdyledigi “Rabbim! Onu kiz dogurdum.”
seklindeki bu sz, ona gore mabede adaga uygun olanin erkek oldugunu disiindiigiinii
goOstermektedir. Bu yiizden o, bu soziiyle Hz. Meryem’in kiz olmasini kiigiimsedigini kastetmek
istemistir. Ancak Allah Teala “Oysa Allah Teala onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir.”
buyruguyla onun dogurdugunu tazim ettigini haber vermistir. Bu tipk1 senin “Allah Teala olup
biteni bilir.” diyerek vasiflarindan dolayr Allah Teél@’y: tazim ettigini yani yiicelttigini
kastetmen gibidir. Nitekim sen ayni sekilde “Allah Te&ld’dan baska kimse onun yiiceligini

bilmez.” diyerek {istiinliigiine isaret edersin. “Erkek kiz gibi degildir.” sozii yerine de “Kiz

43 Harman, “Meryem”, DI4, XXIX, 236.

4 “Meryem”, Temel Islam Ansiklopedisi, ed. Tuncay Basoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 — ISAM
Yaymlari, Ankara, 2020, V, 459.

45 Al-i imran 3/35.

46 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 337.

47 Al-i imran 3/36.
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erkek gibi degildir.” demeyerek misal “Zeyd aslan gibi degildir.” soziindeki gibi Zeyd’den
nefyettigi seyle aslani tazim etmeyi kastettigi gibi burada da Hz. Meryem’in kiz olugunu tazim
i¢in boyle buyurulmustur. Ve bu s6z annesinin degil Allah Teala’nin séziidiir. Bu sézlerin hepsi
Hz. Meryem’i ta’zim i¢in olup adak i¢in kabul olunan bir erkekle, Hz. Meryem’in annesinin
dogurdugu kizin bir olmamasi kastedilmektedir. Ayni1 zamanda bu Allah Teédld’nin ilmiyle
iliskilendirildiginde islerinin biiyiikliigiinii gosterir.*®

Bu noktada tefsirlerde “Erkek kiz gibi degildir.” séziiyle ilgili bulunan iki goriisii
zikretmek faydali olacaktir. Zira Safedi, bu soziin Allah Teédld’ya ait oldugunu sdylese de

herhangi bir delil getirerek sozlinu izah etmemistir.

Ik goriis sahipleri “&a%3 G 51 415” “Oysa Allah Teala onun ne dogurdugunu daha iyi
bilmektedir.” kismindaki “&&3  dogurma fiilinin okunusunu esas alarak bu s6ziin Allah Teala

tarafindan Hz. Meryem’i ta’zim icin geldigini sdylemislerdir. Cilinkii Hz. Meryem’in annesi
“Onu kiz dogurdum.” derken erkek bekledigini ancak kiz gériince de umudunun bosa ¢iktigini
ifade etmistir. Allah Tedld’da ona cevap mahiyetinde beklediginden bunun daha hayirlh

oldugunu bildirmek i¢in boyle buyurmustur. Bu sozlerine delil olarak kelimenin sonunun esreli

13 27 99 66

wa23” “Senin dogurdugun” seklindeki okunusunu getirmislerdir.*°

Ikinci goriise gore ise “Oysa Allah Teala onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir.

Erkek de kiz gibi degildir.” sozleri arasinda takdim-tehir yani 6ne alma-sona birakma vardir.

Araya Allah Teala’nin “Oysa Allah Teéala onun ne dogurdugunu daha iyi bilmektedir.” buyrugu

girmistir derler ve “Erkek kiz gibi degildir.” sdziiniin Hz. Meryem’in annesine ait oldugunu 6ne

strerler. O zaman ayetin toplu manasi “Ben onu kiz dogurdum. Erkek de kiz gibi degildir.”
seklinde olup Hz. Meryem’in annesinin {iziintiisiinii beyan ettigi anlamin1 tasir.*

Bunun Gzerine rabbi ona hisniikabul gosterdi ve onu gtizel bir (bitki) sekilde yetistirdi. Zekeriya’y1

da onun bakim ile gérevlendirdi. Zekeriya onun bulundugu yere, mabetteki odaya her girdiginde

yaninda (yeni) bir rizik bulur ve “Ey Meryem! Bu sana nereden?” diye sorar, o da “Allah Tedla
tarafindan” cevabini verirdi. Kuskusuz Allah Teala diledigine sayisiz rizik verir.5*

48 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 338.

49 Ebiil-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdkdiki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viicithi 't-te’vil, Thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz, Mektebetii’l-ubeykan,
Riyad, 1998, I, 550-551.

% Ebf Ca’fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Medni’l-Kur’dni’l-Kerim, Thk. Muhammed AlT es-Sabdnf,
Merkezii Ihyéi’t-Tiirési’l-islémi, Mekke, 1988, 387.

51 Al-i imran 3/37.
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-
44 %

ederek baslanmistir. Clinkii bu manada kullanilirsa “tekelliif” manasina gelir ki 0 da “zorla bir
isi yapmak” anlamindadir. Ancak bu fiil, kesin bilgi olusturma manasindaki “teyaggane” fiili

gibi olup “kesin kabul etti” manasindadir denilerek ayetin tefsiri bitirilmistir. >

Safedi’nin bu agiklamasi 6z bir anlatima sahip oldugundan anlasilir degildir. Tefsiru’l-

Kebir’de bu durum daha net ortaya konmustur. O agiklama soyledir:

“jfif” fiilinin kokl kabul etme manasina gelmekle beraber, bu kabul etme mizaca aykiri olarak bir
tekelliif ve zora girmek anlamindadir. Ancak pesinden meful mutlak olarak gelen “Js3” masdari

mizaca uygun ve herhangi bir zorluk olmadan kabul etme manasmda anlagilmasim saglar.*

Iste bu noktay1 Safedi, kabul etmede zorlanma olup-olmamasina bagl yorumlamayp,

/////

onu karsiladi (isin bastan Oniiniin alinmasi) manasinda Olabilecegi ve Arap dilinde bunun
yaygin oldugu gériisii vardir.>* Bu durumda da miifessirlerimiz ayeti, Allah Teala’nin Hz.
Meryem’i kiz olmasina, (o devirde mescide erkek ¢ocuklari adanirdi) yasinin kiigiik ve kilisenin

hizmetine giiciiniin yetememesine ragmen kabul ettigi manasinda tefsir etmislerdir.>®

Safedi’ye gore ayette “Hiisniikabul” ile kabul etti sozii yerine “Bir kabulle kabul etti.”

“Voi Jsis” seklinde buyurulmamistir. Bu s6zUniin manasina gelince “Onu goren her bir kisi

nezdinde kabul gordu.” seklindedir. Ve bu kabul, hiisnikabul idi. Kabul bir de saba demektir
Ki o batidan esen riizgardir. Safedi “Onu giizel bir bitki gibi yetistirdi.” buyrugundaki bitki gibi
biiyiitmekten kastin biiyiidiigii siirenin hizl1 olmasi seklinde izah etmistir. Daha sonra ise Imran
vefat etmis®® Hz. Meryem ve annesi kalmistir. Hz. Zekeriya, onun kefili yani sorumlulugunu
iistlenen kisidir. Ayetteki Zekeriya’min mihraba girmesi ifadesi ise Hz. Meryem’in Allah
Tedld’ya ibadet icin itikafa giren kimse gibi mihrapta ikamet ettigini gosterir. “Yaninda (yeni)
bir rizik bulur.” buyrugundaki rizik kelimesine gelince Safedi bunu, Allah Teal&’nin kulunu

riziklandirdig1 seye yonelik genel bir isim olarak yorumlamistir. Yani Safedi’ye gore rizik

52 es-Safedi, Kegfii 'I-esrar ve hetkii 'l-estar, 1, 338.

58 Muhammed b. ‘Omer b. el-Huseyn b. el-Hasan b. ‘Ali el-Kureysi el-Bekri Fahreddin er-Razi, Mefaitihu I-gayb,
Daru Thyai’t- Turasi’l-Arabf, Beyrut, 1999, VIII, 205.

54 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdakdiki gavamizi’'t-tenzil ve ‘wuyini’l-ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1, 553.

% Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, V111, 206.

5% Bunu neye dayanarak sdyledigini miifessir agiklamamistir. Detayli bilgi i¢in bkz. “Meryem”, Temel Islam
Ansiklopedisi, ed. Tuncay Basoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 — ISAM Yayinlar1, Ankara, 2019, V, 459.
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kelimesiyle bu ayette, yenilen sey kastedilmistir. Ancak burada arzuya gore olan cennet
yemekleri ve meyvelerine isaret ederek herhangi bir tayinde bulunulmamistir. Ayetin
devamindaki Hz. Meryem’in “Allah Teala diledigini hesapsiz riziklandirir.” kismi ve “her
girdiginde” kismindan da anliyoruz ki o riziklar hem ¢ok hem de daima bulunuyordu seklinde

ayeti tefsir etmistir.>’

1.3. Hz. Zekeriya’nin Hz. Meryem’in Yetismesini Ustlenmesi

Hz. Meryem mabede birakildiktan sonra onun kim tarafindan kollanacagi konusu
alimler tarafindan tartisma sebebi olmustur. Bu olay1 Kur’an’1 Kerim bize syle haber veriyor:
Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. iglerinden hangisi

Meryem’i himayesine alacak diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda
degildin; onlar tartigirken de sen yanlarinda degildin.%®

Safedi ayetteki “kalemlerini atarlarken” ifadesiyle kur’a ¢ekmenin kastedildigi ve
bunun peygamberlerin adeti oldugu beyaninda bulunmustur. Delil olarak da Yunus
(aleyhisselam) kissasin1®® zikretmistir. Fal oklar1 atmalarindan kasit ise onlarin Hz. Meryem’in
bakimimi iistlenmek i¢in ok atmalari ve kur’a ¢cekmeleridir. Ayetin devamindaki “i¢lerinden
hangisi Meryem’i himayesine alacak.” kismi da kur’a i¢in kalem attiklarinin delilidir. Kalemi
zikretmekle de Allah Teéla, bu kavmin arasinda Tevrat’1 ve baska kitaplar1 yazan kalem sahibi
alimler olduguna isaret etmistir. Yani onlar siradan halk degillerdi. Ve onlarin hepsi kalemini
atip daha sonra yine Hz. Meryem’in kefaleti i¢in tartigmaya girdiler bundan dolay1 da Allah

Teala tekraren “Sen onlarin ne atarken ne de sonrasinda yaninda degildin.” buyurdu.®°

Mifessirimiz bu ayetin tefsirinde yalnizca ve fazlasiyla kur’a ¢ekme olayina deginmis

olup baska herhangi bir konuya deginmemistir.

1.4. Hz. Meryem’in Secilmisligi ve Hz. Ts4 ile Mijdelenmesi

Hz. Meryem’in secilmesi ile ilgili Allah Tela s6yle buyurmustur:

Melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah Tedla seni secti, seni tertemiz kild1 ve seni biitiin
diinyadaki kadinlara {istiin eyledi.®

57 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 338-339.

58 Al-i imran 3/44.

%9 s 1)) e B8 e 2 n ) ) ) il 3 Glestd 50 034 G5, Kuskusuz Yinus da elgilerimizdendi. Vaktiyle o, yiklu
bir tekneyle iilkesinden kagmisti. Kur’aya girdi ve kaybedenlerden oldu. Yunus, 37/139-141.

60 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii'l-estar, |, 341.

61 Al-i imran 3/42.
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Safed? bu ayetin Al-i Imran sOresi 35. ayete®? atif oldugunu soyleyip bu secilmenin, Hz.
154 dogmadan hatta hamile kalmadan 6nce oldugunu ¢iinkii segilmenin aslinda Hz. Meryem’in
zatryla ilgili olup baskasi yani Hz. 1s4 ile bir alakasi olmadigin1 beyan etmistir. “Seni tertemiz
kild1.” kismini ise Allah Tedld’nin, Hz. Meryem’i cinsi miinasebetten, hayiz ve sirk gibi necis
kilan seylerden temizlemesi manasinda yorumlamistir. “Misrikler necistir.” deyip sirkin
necaset olusuna ise Tevbe sOresi 9. ayetini®® delil getirmistir.®* Safedi son olarak da ayette Hz.
Meryem’in se¢ilmis olduguna dair “se¢me” fiilinin iki kez tekrarlanmasinin ayn1 konuyla ilgili
oldugu goriisiinii serdetmistir.®® Bunun da bazi diinya kadinlarma kars1 segilmek oldugunu

belirtir.%®

Mufessirin cinsi miinasebet ve hayizdan Allah Teédla’nin, Hz. Meryem’i temizledigi
yoniindeki goriisii ibn Abbas’a aittir. Sirk ve kiifiirden temizledigi goriisii ise Hasen ve
Miicahid’e ait bir goriistiir.®” Allah Teala’nin onu fuhus yani kotii fiillerden® ve Yahudilerin
atacag1 fuhus yaptigina dair iddiadan temizledigine dair bir gériis daha vardir.®® Bu noktada
hayiz ve cinsi miinasebetin bir pislik hali olmadigina dikkat ¢ekmek isabetli olacaktir. Cunku
iyette Allah Teala hayiz icin sikint1 ve rahatsizlik hali’®, cinsi miinasebetin ise insan igin
fizyolojik ve psikolojik rahatlama sebebi oldugunu buyurmustur.” Bu iki durumdan ézellikle
hayizli kadin, diger dinlerde pis olarak goriliirken, Islam dininde kadimnin bu hali asla pis olma
durumu sayilmamistir. Elbette Islam’da da ibadetler igin hadesten taharet gerektiginden bu
durum; hiikmi kirlilik olarak gortlmustiir. Ancak diger dinlerde kadin pis sayildigi i¢in giinlilk
ve sosyal hayattan tamamen uzaklastirilirken islam’da sadece kadmin ibadetlerden ve cinsi
miinasebetten uzak durmasi emredilmistir.”? Bu aciklamalara istinaden ayetin, Hz. Meryem’in

koth fiillerden ve Yahudilerin iftirasindan temizlendigi manasinda olmasi daha isabetli

82 Bir zamanlar Imran’in karis1 s6yle demisti: “Rabbim! Karnimdakini kayitsiz sartsiz sana adadim, benden kabul
buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi bilen.”

83 Ey iman edenler! Bilin ki Allah Teala’ya ortak kosanlar pislige batmislardir(necistirler); artik onlar bu yildan
sonra Mescid-i Haram’a yaklagmasimlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah Teéla size
dilerse- kendi lttfuyla bolluk verir. Allah Teal& bilmekte, hikmetle yonetmektedir.

b4 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii'l-estar, 1, 341.

8 Bu konuda Safedi baz1 miifessirlerden ayrilmaktadir. Ciinkii onlara gore ilk segimle Hz. Meryem’in mabede
kabul edilip ibadete segilmesi, ikinci segimle ise Hz. Isa’ya anne segilmesi kastedilmektedir. Bkz. Fahreddin
er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, VIII, 217. Kurtubf, el-Cami* li-ahkami’l- Kur’an, 1V, 82.

8 es-Safedi, YOsuf b. Hilal, Kesfii I-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 341.

67 ibnu’1-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. AR, Zdadu 'I-Mesir fi ‘Iimi’t-Tefsir, Thk.: Zuheyr es-Savis, 3. Basim,
Mektebii’l-Islami, Beyrit, 1984, |, 387.

8 Tonu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir, |, 387. Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdkdiki gavamizi’t-tenzil
ve ‘uytini’l-ekavil fi viicithi’t-te vil, 1, 557.

89 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi ‘t-te 'vil, |, 557.

0 Bakara 2/222.

1 Bakara 2/187.

2 Yavuz, Yunus Vehbi, “Hayiz”, DI4, XVII, 52.
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gorinmektedir. Bu miifessirlerin gogunlugu tarafindan kabul edilen goriistiir. Bizce de bu goriis

daha uygundur.

Hz. Meryem’in miijdelenmesiyle ilgili kissm hem Al-i imran s(resi hem de Meryem
shresinde zikredilmektedir. Biz Mushaf sirasim esas alarak o6nce Safedi’nin Al-i imran
sOresindeki tefsiri baglaminda bu konudaki goriislerini zikredip daha sonra Meryem sdresindeki

goriislerini verecegiz.

PRPP S RN & SROLL 1 e g0 B N BT AL S PUS S N N o ,5/:,° LTE e
Geod st 55 52 V13 I G Lems £33 e frmdl A0 AL IS A2 40 O) 5 b ASKRD CJB )

s G Gl oS08 2 g s s 80 8T oy SI6 e Eebtal 5 3455 A 3 o I

Gevi 585 80 Ok GoTa as iy

Melekler demisti ki: “Ey Meryem! Allah Teéla seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor. Adi
Meryem oglu isi Mesih’tir, diinyada da ahirette de itibarli ve (Allah Teala’ya) yakin
kilinanlardandir. O hem besikte iken hem de yetigkin halinde insanlarla konusacak ve salih
kigilerden olacak. Dedi ki: “Rabbim! Bana bir erkek eli degmedigi halde nasil cocugum olur? Allah
Teala buyurdu: “Iste 6yle, Allah Teala diledigini yaratir, bir isin olmasini istedi mi ona sadece ‘ol!’
der, o da oluverir.”"®

Ayet “3” edatryla baslamis olup “s” atif harfi hazfedilmistir. Yani “Ve Melekler demisti
ki.” seklinde “s” atif harfiyle baglamamigstir. Bunun nedeni dnceki ayetten bu ayeti ayirip “5”
harfiyle o6ncesine atif yapildigi sanilmamasi igindir. Hz. Ts&’nin  “kelime” diye
isimlendirilmesiyle ilgili iki goriis vardir. Ilki onun bir nutfeden yaratilmayip bilakis Allah
Tedla’nin “ol” soziiyle yaratilmasidir ki bu da Allah Teald’nin “Kelimetullahi” olmasini
gerektirdigi yoniindedir. Kelime diye isimlendirilmesine dair ikinci goriis ise besikte konusmasi
gerekcesiyle Allah Tedla’nin kelimesi oldugudur. Safedi ilk goriisii benimsemistir. Bu
aciklamalarindan sonra Safedi ayette gecen Mesih kelimesiyle ilgili izahlarda bulunur. Biz o
aciklamalar1 ayri1 bir baslikta verileceginden burada tekrara diismemek i¢in verilmeyecektir.
Daha sonra Safed, 1sa kelimesine dair dilsel izahlarda bulunur. Hz. Ts&’nin teni kizil karisim
beyaz oldugu i¢in ays (u«=) kokilinden turedigine dair bir goriis nakleder. Ancak kelimenin bu
kokl cins deve diye isimlendirilen develer igin kullanilir diyerek Safedi bu goriisii uygun
bulmadigina da imada bulunur. Ayette gegen “vecthen” kelimesi ise Allah Teala katinda san,

seref sahibi demektir diyerek buranin tefsirini itmam eder.”*

73 Al-i imran 3/45-47.
™ es-Safedi, YQsuf b. Hilal, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 342.
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Mufessirimiz “vecih” kelimesinin sadece s6zliik manasini verip gegmistir. Bu kelimenin
tefsirlerde iki yoniinden bahsedilir. Ilki Hz. 1s&’nin diinyada seref sahibi olmasidir. Bunun
anlami ise insanlarin &nciisii olmasi ve kendisine peygamberlik verilmesidir. ikinci manas1 da
ahirette seref sahibi olmasi ki o da sefaat izni verilmesi ve cennette yliksek makamlara sahip
olmasidir.”® Miifessirimiz bu gériislerin herhangi birini zikretmemistir. Ancak bizler bu ince

niiansi tefsirlerimizden bulup zikretmeyi faydali bulduk.
47. ayet baglaminda ise herhangi bir agiklama vermeyip gegmistir.’®

Bu konuyla ilgili Meryem sQresindeki ayetler ise su sekildedir:

Kitapta Meryem’i de okuyup an. Hani o, evinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti.
Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken, ona ruhumuzu génderdik; ruh ona tam bir insan
seklinde goriindii. Meryem, “Beni senden korumasi igin ¢ok esirgeyici olan Allah Tedld’ya
sigityorum! Eger Allah Tedld’dan sakian bir kimse isen (bana dokunma)” dedi. Melek, “Ben
ancak sana tertemiz bir erkek ¢cocuk bagiglamak i¢in rabbin tarafindan gonderilmis bir elgiyim” dedi.
Meryem, “Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi halde nasil gocugum olur?”
dedi. Melek cevap verdi: “Orasi 6yle; ancak rabbin buyurdu ki: O bana kolaydir. Biz, onu insanlara
bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, kararlastirilmus bir istir.”’’

Safedi bu ayete atifla Hz. Meryem’in doguda bir yere c¢ekilmesinden dolay1

Hiristiyanlarin doguyu kible edindigine dair bir goriisiin olduguna dikkat ¢ekerek baglamustir.

Ayette gecen “is” kelimesi atmak ve ¢ekilmek manasindadir. Ayette ise ikinci manasi uygun

diiseceginden ayetin anlami “Hz. Meryem dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti” seklinde olur. Hz.
Meryem orada Allah Teéld@’ya ibadet i¢in yalniz kalmistir. Yani ne o ailesini ne de ailesi onu
oraya atmamistir. Bilakis nefsiyle bas basa kaldigi i¢in 0 terkedilmise donmiistiir. Ancak
unutulmamalidir ki o nefsiyle Allah Teala’ya ibadet icin yalniz kalmistir. Ayette “chlinden”
denilerek ailesinden ayrildiginin 0zellikle zikredilmesinin nedeni ise yakinini terk eden

kimsenin uzag1 hayli hayli terk edecegini ifade etmek i¢indir. Bundan dolay1 dyetin devaminda

“ol=>"" edindigi buyurulmustur ki bu értudir. Yani o 6nce inzivaya gekildi sonra da insanlarla

arasina bir perde edindi demektir. Ruhtan kasit ise Cibril (aleyhisselam)’dir. Bunun delili Allah
Teéld’nin ruhu kendisine nispet etmesidir. Ancak bununla Allah Teéla’nin bizzat kendisi yani
nefsi kastedilmez. Bundan dolay1 Allah Teala’nin ruhu ifadesiyle Hz. Ts& ve Cibril anlasilsin
diye bu ibare Hz. Tsa kissasinda zikredildi. Miifessir bu agiklamalarindan sonra tekrar perde

meselesine geri donmiis ve bu perdeyi Hz. Meryem’in ailesinin evinde edindigini, bazilarinin

7> Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, VI, 223. Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdkdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l
ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1, 559.

76 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii 'l-estar, |, 343.

" Meryem 19/16-21.
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ise bu durumu Hz. Meryem’in regl olduguna yorduklarimi ancak temiz oldugu zamanlarda
daima mihrapta bulundugunu sdylediklerini aktarmistir. Cunki regl hali mihrapta olmasi
miimkiin olmayan bir seydir. Su da var ki Hz. Meryem, mihrapta yalniz olmasina ragmen bir
perde de edinmis olabilir. O her ne kadar besere kars1 ortii edinmisse de hak tarafindan beser
suretinde Cibril génderilerek onun ortiisii kaldiriimistir. Iste Hz. Tsa Allah Teala’nin ruhu, insan
bir elgidir. Cibril ise Allah Te&la’nin ruhu, insan suretinde bir elgidir.”

18. ayete gelince oradaki Hz. Meryem’in “Eger muttaki isen” sozii muttaki olan veya
olmayan kimseye kars1 Allah Teald’ya siginilir anlamindadir. Ancak siginma, sigian kimse
tarafindan yapilir. Kendisinden sigmilan kimseye gelince eger o kisi muttaki degilse bu
siginmayla o vazgecmez ve degismez. Bu Hz. Meryem’in soziiniin ilk anlamidir. Hz. Meryem
oOzellikle “Eger muttaki isen” ctimlesini sOylemistir. Clnkl muttakiler Allah Tealad’dan, suclu
h&kimden, miinafik ise insanlardan korkar. Zira Hz. Meryem ondaki takvay1 anladigindan onu

Allah Teala ile korkuttu. Bu izah da Hz. Meryem’in sdziiniin ikinci anlamudir.”

19. ayette Safedi “zekiyyen” kelimesine dair dilsel izahlarla baslayarak ¢ogaldigi ve
bereketlendigi zaman bitkiler i¢in bu kelimenin kullanildigini manasinin artmak oldugunu
sdylemistir. Insan bedeni igin ise yine bilylime manasinda kullanilip sismanladig1 zaman ifade
eder diye acgiklamada bulunmustur. “Zeki” kelimesi ise miibalagali ismi fail kalibindandir. Hz.
1s4 ise temizlenendir. Eger o bir s6z sdylerse veya iddiada bulunursa Allah Teéla onu temizler,

armdirir ve ortaya ¢ikardigi seyi sonuglandirir.8

“Zeki” kelimesi farkli yorumlanan kelimelerden bir tanesidir. Bununla ilgili Razi’ye ait
Mefatihu’I-Gayb adli tefsirde ii¢ goriis serdedilmistir. Ilki giinahlardan temiz oldugu igin zeki
denmistir. Ikincisi temiz olarak biiyiiyiip, yetisen yani hi¢ giinaha bulasmamus kisiye pir-u pak
anlaminda zeki denir. Ayni sekilde bilyiiyiip gelisen ekine de bu yiizden zeki denir. Ugiincii
gorus ise ilerde peygamber olacagi i¢in bu durumuna zit olacak seylerden temizlenmis
anlaminda zeki dendigi yoniindedir. Razi bazi kelamcilarin bu kelimenin bu U¢ anlamada
gelebilecegini soylediklerini zikredip, ustl-U fikihtaki “Bir kelimenin ister ikisi de hakiki ister
biri hakiki digeri mecaz iki anlama birden gelmesi caiz degildir.” kuralina dayanarak onlarin
bu goriisiinli reddetmistir. Son olarak da insanlarin zengin olana zeki derken, fakire bedbaht

dediklerini oysa Allah Teald’min Hz. 1Isd’y1 hicbir seyi olmadigi halde bu vasifla

78 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii 'l-estar, 111, 68.
9 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 68-69.
80 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii 'l-estar, 111, 69.
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vasiflandirmasina dikkat ¢ekmistir.%! Anladigimiza gore Safedi bu ii¢ goriisten ikincisi ve
Uclincustind tercih ederek kelimeyi tefsir etmistir. Bu durumda Razi’nin deliline dayanarak

sunu sOyleyebiliriz ki Safedi iki goriisten birini secerek goriisiinii daha net ortaya koyabilirdi.

20. ayetin tefsirine ise Al-i Imran sdresindeki Hz. Meryem’e ait “Benim nasil ¢ocugum
olur.” ayetinde “veled” kelimesi kullanilirken burada Allah Teald’nin “gulam” kelimesiyle
buyurmasinin nedenini agiklayarak baslar. Bir dnceki Meryem saresi 19. ayette Cibril’in s6zU
olarak gecen yerde cocuk kelimesi “gulam” ile ifade edilirken, Meryem sdresi 7-9. ayetteki Hz.
Zekeriya kissasinda® da cocuktan “gulam” kelimesiyle bahsedilmistir. Burada Hz. Meryem ve
Hz. Zekeriya kissalar1 birbirini takip ettiginden ¢ocuktan bahsederken ayni lafiz yani “gulam”
kelimesi kullanilmistir. Bunun zimninda da Safedi, 6nemli olanin aymi kissada lafizlarin
degismesiyle murat edilenin lafzin manasi olup seklinin olmadigin1 beyan etmistir. Bundan
dolay1 da Hz. Ibrahim’in Allah Teala’dan kavmine sdyledigi sozleri aktarmast i¢in Arapcga veya
baska dilleri bilmesinin gerekmedigini 6grendik demistir. Devaminda da “Onemli olan
sOylenen seyden kastedilendir ancak ibare en giizel sekilde inmistir.” diyerek agiklamada
bulunur. Safedi daha sonra Hz. Meryem’in ¢ocuk istemedigini belirten soziyle ilgili su
aciklamalarda bulunur: Hz. Meryem ¢ocukla miijdelendiginde Hz. Zekeriya (aleyhisselam)’nin
cocukla mijdelenmesindeki gibi sasirmistir. Su farkla ki Hz. Meryem saskinliginin sebebini
“Ben iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi” sdzlyle nefsinden olup rabbine
kars1 olmadigim zikretmistir. Nitekim Hz. Zekeriya’da saskinligim zikretmisti.®® “Ben iffetsiz
olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi” s6ziindeki lafzin aslinda kastettigi mana “Zina
eden kadinlardan degilim.” degildir. Eger onun sdylemek istedigi bu olsaydi “Bana bir erkek
eli degmedi.” demesi yeterliydi. Zira bu helal ve harami i¢inde barindiran genel bir lafizdir.
“Bega” yani zina eden kadin lafzinin kokiine inecek olursak talep eden demektir. Bundan dolay1
zina eden kadinlar bu sekilde isimlendirildiler. Clnku onlar haram erkeklerle beraber olmak
isterler. Aslinda burada Hz. Meryem’in “Ben iffetsiz kadinlardan degilim.” soziiyle kastettigi
Zekeriya’nin istedigi gibi ben bir gocuk talep etmedim demektir. Clinki Hz. Meryem rabbinden
bir ¢ocuk istemedi ve ona bir erkek eli degmedi. Ayn1 zamanda Hz. Meryem evlenmemis bir
kimseydi. Bununla birlikte Hz. Meryem ¢ocugu istemedigi halde Cebrail (cocuk vermesi

mimkun olan) ona dokundu. Eger Hz. Meryem cocuk isteseydi, ona bir erkek dokunmasa bile

¥ Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 521-522.
82Bu ayetin Arapgasi ve medli sdyledir: L 15 5 4 1 0% a0 s 322 6 €5 ¢ “Allah Teala buyurdu ki: “Ey
Zekeriyya! Biz sana Yahya adinda bir ogul mijjdeliyoruz. Bu ad1 daha 6nce kimseye vermedik.” Meryem 19/7.

8 Kastedilen ayet Meryem siresi 8. ayettir. Mealen sdyledir: “Zekeriyya, “Rabbim!” dedi. “Karim kisir oldugu,
ben de ihtiyarligin son sinirina vardigim halde, benim nasil oglum olabilir?”
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Allah Teala ona g¢ocugu verir ve onu kudretiyle yaratirdi. Ancak Hz. Meryem “O namusuna
sahip ¢ikt.” dyetindeki gibi namuslu oldugundan sdyledigi sozii iki anlam icermektedir. ki
“Bana bir erkek dokunmadi.” ikincisi “Ben isteyen degilim.” yani Hz. Zekeriya gibi Allah
Teald’dan cocuk istemedim. Safedi son olarak Hz. Meryem’in ¢ocuk istemedigini anlatan bu
ayet® ve Al-i Imran sOresi 47. ayet® benzediginden peslerinden gelen béliimlerde lafizlarin

degistigine dikkat ¢ekerek bunun Arap dilinde miimkiin oldugunu beyan etmistir.%

Son ayeti ise Safedi, Allah Tedld’nin va’dini yerine getirdigine, hamileligin tamam
olduguna ve ¢ocugun Hz. Meryem’in karnina koyulduguna isaret eden ayet oldugu seklinde

tefsir etmistir. Detayl bir agiklamaya gitmemistir.®’

1.5. Hz. Meryem’in Hamile Kalmasi ve Hz. T1s2’nmin Dogumu

Hz. Meryem’in hamile kalmasi hususunda Yeni Ahit’te bulunan pasajlarla Kur’an’
Kerim’deki ayetler farklilik arzetmektedir. Incil’e gére Hz. Meryem’in hamileliginde Kutsal
Ruh aktif roldayken Kur’an’1 Kerim’de bu olay mucize olarak anlatilmaktadir. Bu konuyla ilgili

Yeni Ahit’teki pasajlar soyledir:

Elizabet'in hamileliginin altinc1 ayinda Tanr1, Melek Cebrail'i Celile'de bulunan Nasira adli kente,
Davut'un soyundan Yusuf adindaki adamla nisanli kiza génderdi. Kizin adi Meryem'di. Onun yanina
giren melek, “Selam, ey Tanrt'nin liitfuna erisen kiz! Rab seninledir” dedi. S6ylenenlere ¢ok sagiran
Meryem, bu selamin ne anlama gelebilecegini diisiinmeye basladi. Ama melek ona, “Korkma
Meryem” dedi, “Sen Tanr'min litfuna eristin. Bak, gebe kalip bir ogul doguracak, admi isa
koyacaksin. O biiyiik olacak, kendisine “Yiiceler Yiicesinin Oglu’ denecek. Rab Tanr1 O'na, atasi
Davut'un tahtin1 verecek. O da sonsuza dek Yakup'un soyu (zerinde egemenlik sirecek,
egemenliginin sonu gelmeyecektir. Meryem melege, “Bu nasil olur? Ben erkege varmadim ki” dedi.
Melek ona s6yle yanit verdi: “Kutsal Ruh senin tlizerine gelecek, Yiceler Yicesi'nin giicli sana golge
salacak. Bunun i¢in dogacak olana kutsal, Tanr1 Oglu denecek. Bak, senin akrabalarindan Elizabet
de yasliliginda bir ogula gebe kaldi. Kisir bilinen bu kadin simdi altinci ayindadir. Tanri'nin
yapamayacagi hi¢bir sey yoktur. Ben Rab'bin kuluyum” dedi Meryem, “Bana dedigin gibi olsun.”
Bundan sonra melek onun yanindan ayrildi.®

Isa Mesih'in dogumu sdyle oldu: Annesi Meryem, Yusufla nisanliydi. Ama birlikte olmalarindan
once Meryem'in Kutsal Ruh'tan gebe oldugu anlasildi. Nisanlis1 Yusuf, dogru bir adam oldugu ve
onu herkesin 6niinde utandirmak istemedigi i¢in ondan sessizce ayrilmak niyetindeydi. Ama bdyle
diislinmesi {izerine Rab'bin bir melegi riiyada ona goriinerek soyle dedi: “Davut oglu Yusuf,
Meryem'i kendine es olarak almaktan korkma. Ciinkii onun rahminde olusan, Kutsal
Ruh'tandir. Meryem bir ogul doguracak. Admi isal® koyacaksi. Ciinkii halkin1 giinahlarindan O
kurtaracak.” Biitiin bunlar, Rab'bin peygamber araciligiyla bildirdigi su s6z yerine gelsin diye oldu:
“Iste, kiz gebe kalip bir ogul doguracak; admni1 Immanuel koyacaklar.” Immanuel, Tanr1 bizimle
demektir. Yusuf uyaninca Rab'bin meleginin buyruguna uydu ve Meryem'i es olarak yanma ald.
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8 es-Safedi, Kegfii I-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 69-70.

87 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve he.tkz'i ’[-estar, 111, 70.

% Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Luk. 1:26-38.

8 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Mat. 1:18-24.
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Bu noktada Hiristiyan ve Miislimanlarin goriisii hakkinda W. Montgomery Watt’in
degerlendirmelerini aktarmak istiyoruz. Ona gére Hz. Meryem’i Cebrail’in Hz. Isa ile
miijdeledigi ve hamile kaldigindan bahseden Meryem siresi 19-23. ayetler, kitab1t mukaddese
uygun olmayan anlatimlardir. Ve Miisliimanlar bakireden dogmasini kabul etmelerine ragmen
bu dogumun onun tanrisalligina delil olabilecegini diisiinmiiyorlar. Cilinkii onlara gore bu tipki
baska olaylarda da mevcut olan mesela ¢ok yash olmasina ragmen Elizebeth’in®® Yahya’y1
dogurmasi gibi bir mucizedir. Hiristiyanlikta ise bu olaya basta Tanrisalliga gotiiriilecek kadar
onem atfedilmezken Noel bayramiyla®® birlikte merkezi konuma gelmistir. Hatta Islami inanis,
Hiristiyanlar1 kendi inang ve goriislerine daha dikkatle bakmaya itmistir. Birinci ve {igiincii
Inciller hari¢ bakireden dogma olayina Yeni Ahit’in baska herhangi bir yerinde ve vaazlarda

deginilmemistir.%?
Konuyla ilgili ayetler ise s0yledir:

[ffetini korumus olan kadini da an! Ona ruhumuzdan iifledik; onu ve oglunu ciimle Alem icin bir
isaret kildik.%

Bu ayeti kerimenin 6ncesinde Hz. Zekeriya (aleyhisselam)’nin evlat istedigi ve Allah
Teald’nin onun duasina icabet ettigi pasajlar, daha sonra da konumuz olan Hz. Meryem’e
ruhundan tflemesiyle ilgili ayetler vardir. Safedi usulii oldugu iizere ara ara tefsirinde bazi
konular1 makale ad1 altinda ele alip yazilar yazdig1 gibi bu pasajlardan sonra da peygamberlerin
agir imtihanlarmin hikmetiyle ilgili bir yazi yazmistir. Bu yazisinda Hz. Eylip, Hz. Yunus
(aleyhimusselam)’dan bahsetmistir. Yazinin sonunda amel edenin amelinin zayi olmayacagina
deginip Hz. Meryem’le ilgili ele aldigimiz bu ayeti ise s6ziine delil gostermistir. Konumuz olan

Ayeti ise vermekle yetinmistir.%
Hamile kalmasiyla ilgili en sarih yetin metni ve meéli ise soyledir:
$YYP Toad G 4, &80 asd

Derken Meryem ona hamile kaldi, iste bu sebeple karninda bebegi ile uzak bir yere ¢ekildi.

% Bahsedilen Hz. Zekeriya'nin esidir ve bu, onun Incillerde gecen ismidir. Kur’an’1 Kerim’de onun ismi
gecmemektedir.

91 Hz, Tsa 'min dogumunun kutlandig1 Hristiyan bayramudir.

92 W, Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 164.

% el-Enbiya 21/91.

% es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii'l-estar, 111, 154-156.

% Meryem 19/22.
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Evvela burada bahsedilen bir yere ¢ekilmenin ilkinden farkli oldugunu, bundan dolay1

< 7

“1@3 L1&e” uzak bir yer diye 6zellikle sifatla getirildigini soylemistir. Buranim ehlinden uzak bir

mekan oldugunu &zellikle vurgulamstir. Ayetteki “«” ile kastedilenin ise bebegi ile degil

bebegi sebebiyle demektir der. Buna uzak bir yere ¢ekildigi zaman bebegiyle ¢ekilmesi isaret
eder. Safedi, Hz. Meryem’in bebekten dolay1 kavminden utandigi i¢in uzak bir yere ¢ekildigini

soyleyerek aciklamasina ilavede bulunmustur.®
Yukaridaki ayeti dogum sancilarinin geldigini bildiren su ayetler takip eder:
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Sonra dogum sancis1 onu bir hurma agacinin dibine getirdi. Meryem, “Keske bundan 6nce 6lseydim
de unutulup gitseydim!” dedi. Asagisindan biri ona s6yle seslendi: “Tasalanma! Rabbin senin altinda
bir su kaynagi yaratmistir. (Su) hurma agacini da kendine dogru silkele ki, tizerine taze, olgun hurma
dokiilsiin. Ye i, goziin aydin olsun! Insanlardan birini gériirsen de ki: Ben, gok esirgeyici olan Allah
Teéld’ya adakta bulundum; artik bugiin hicbir insanla konusmayacagim.”%’

Burada Hz. Meryem’i hurma agacinin oraya gétiiren dogum sancisidir. Bir manada

dogum sancis1 onun oraya gelmesini gerektiren durumdur. Soyle ki “&:\31” fiili miteaddi bir

fiildir. «/>=” kelimesinin ash ise ayranin galkalanmasi manasindan gelir. Ancak 55 ismi

[T

mastardir. Cenin ¢giktig1 zaman annesinde onun oldugu yeri yani karni bir sanci alir ve bu /&

dogum sancist1 olarak isimlendirilir. Buna 6rnek olmasi i¢in Safedi ikinci senesine girdigi zaman

stitten kesilmis deveye de annesinden ayrildigi igin “_»& .. sanci oglu dendigini belirtip,

sebeplerini anlatarak dilsel izahlarda bulunur. “Hurma agacinin dibi” buyurup “Hurma agac1”
buyurulmamasinin sebebi ise agacin sadece govdesinin olup iizerinde yas higbir seyin
bulunmadigina isaret etmek i¢indir. Hz. Meryem agrisinin ¢ok fazla olmasindan kuru hurma
agacmin govdesine meyletmistir. Diger bir neden ise oldugu yerde bir bina veya mesken
olmadigindan Hz. Meryem mecburen hurma agacinin gévdesine siginmistir. “Bundan once

Olseydim.” soziiyle kastedilen olayr Safedi dogum sirasinda katlandigi aci olarak

% es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii 'l-estar, 111, 70.
% Meryem 19/23-26.
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yorumlamigtir. Eger bunu kavminden utandig1 igin sdylemis olsaydi Hz. Meryem’in bu stz
hamile kaldiginda soylemesi gerekirdi ki Hz. Meryem hamile kaldiginda uzak bir yere
cekilmisti seklinde goriistinti agiklamustir. Safedi buraya dikkat cekerek Hz. Meryem’in 6limii
isteme sebebini dogum sancisi olarak beyan ediyor ve bunun iyi anlasilmasini istiyor. “Keske
unutulup gitseydim.” sdziindeki unutma kelimesi atilmig bir sey manasina gelir. Aynit zamanda

unutulan sey ise bir daha asla hatirlanmayan sey konumundadir.®®

“Keske bundan oOnce Olseydim de unutulup gitseydim!” soziinii Hz. Meryem’in
sOylemesine mifessirin bakis agis1 diger miifessirlere aykiridir. Ciinkii miifessirlerin ¢cogu Hz.
Meryem gibi bir hanimin boyle bir sézii ancak fazla dindar oldugu icin sdyledigini beyan
etmislerdir. Bunu sdylerken de Hz. Meryem’in Allah Teéla’nin takdirini begenmedigi igin degil
ya insanlar agisindan normal karsilanmayacagini bilip utandigi icin sdylemistir. Yahut da
kendisinin iffetini ve Allah Teala’nin kendisine vaat ettiklerini, secildigini bildigi halde
insanlarin onun aleyhinde konusup giinaha girmesini istemediginden diyebilecegine dikkat

cekmislerdir.®®

Safedi ise ayet-i kerimeyi “Hz. Meryem bu s0zii aciya dayanamadigi igin sOyledi.”
diyerek tefsir etmistir. Ancak bizce bu dogru bir tefsir degildir. Zira milyarlarca yildir kadinlar
dogum yapmakta, hatta bazen bir kadinin 10 dogum bile yaptig1 vaki olmaktadir. Siradan
kadinlar bile dogumun zor olduguna dair sdylemlerde bulunmakla beraber 6limu isteyecek
kadar ileri gitmemisler aksine ikinci belki de daha fazla dogum yapmaya cesaret etmislerdir.
Durum bdyle iken Hz. Meryem gibi hem kendisinin hem ¢ocugunun mucize oldugunu bilen,
Omrini mabedde kilise ve rabbinin hizmetine adamis hatta peygamber bile olabilecegi
diistintilen bir kadinin, sirf dogum sancisi ¢ekti diye 6lUmi isteyecegi diisiincesi hatali bir
diisiincedir. Bu izahlarimiza bir de Razi’nin, Vehb’ten naklettigi Safedi’nin diisiincesini net bir
sekilde reddeden su sozl de ekleyebiliriz:

"Cebrail'in Hazret-i Tsa'y1 miijdelemesini, gurbetin verdigi sikint1 ile halkin dedikodu ve yaygarasi
unutturmustur.”%

Bu séz miifessirimizin “Eger utancindan sdyleseydi Cebrail Hz. 1s2’y1 miijdeledigi

zaman bu s6zi sdylemesi gerekirdi.” sdzline mihim bir reddiyedir.

9 es-Safedi, Kegfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 70-71.

9 Zemabhseri, el-Kessdf ‘an hdkdiki Savamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te vil, IV, 14. Fahreddin er Rz,
Mefitihu’l-gayb, XXI, 526.

100 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XXI, 526
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24. ayete gelindiginde “Ona seslendi.” buyrugunda seslenen kimseyi ayette “altindan”
seklinde kayitlanmasindan dolayr Hz. 1sd olarak yorumluyor. Izahimi ise eger Cibril
(aleyhisselam) olsayd: ayette “listiinden” buyurulmasinin daha evla olmasi gerektigi seklinde

yapiyor. Buna ilaveten bu ayetin Meryem siresi 22. dyete!®!

atif oldugunu soyleyerek goriistinii
desteklemistir. Allah Tedla onun daha sonra basindan gegenleri; dogumun siddeti ve
mesakkatinden sonra onun kurtulus yolu olarak gordiigii 6liimii temenni ettigini zikretti. Ayetin
devaminda onun dogum yaptig1 ve dogurdugu yani Hz. 1s&’nin altindan ona “Uziilme!” diye
seslenmesinin nedeninin muhtemelen Hz. Meryem’in, “Ey Meryem gergekten sen kotii bir is

102 ayetindeki so6ziin kavmi tarafindan kendisine kesin sdylenecegini diisiiniince

yaptin.
uzulmesi olabilir. Bundan dolay1 da onun huznlini nefyetmek icin ona tasdik edilmesi gereken
mucize gosterilmistir. Safedi bir de burada sdylenen climlenin manasmin “Kendi kendine
Uzulme.!” demek oldugunu beyan etmistir. Ve ayette kullanilan olumsuzluk edatinin her ne
kadar “¥” olsa da yerine “\” nefy edatimin da kullanilabilecegine de dikkat ¢ekmistir. Clnki
bir seyden nefy olmasi igin vuku bulmasi gerekir. Ancak burada olay vuku bulmayip miijdeleme
yoluyla soylenmistir. Safedi dyetin devamindaki “Rabbin senin altindan bir nehir yaratt1.” sozii
ile 6nceden gecen “Altindan seslendi.” kismindaki alttan ile ifade edilen kimse, Hz. Tsa’dan
baskasi olamaz diye tekrar vurgulamistir. Buna delil olarak da Hz. Meryem kavmine
dondigiinde kendisine bebek soruldugunda altindan seslendigi zaman Hz. Ts&’nin konustugunu
ogrendigi icin isaret edebildigini 6ne slrmiistiir. Safedi, yoksa Hz. Meryem c¢ocugun
konusabilecegini nerden bilebilirdi diyerek bu konuya ag¢iklik getirmeye caligmistir. Tam bu

nokta da “G:Z 2" kelimesindeki “Ls” zamirinin Hz. Meryem’e irca edilmesinin “23" hurma

agacina irca edilmesinden evla olduguna ¢iinkii zamirin en yakina dondiiriilecegine de vurgu
yapmugstir. Safedi’ye gore bu durumda ayetin manasi “Hz. Meryem’in altindan seslendi.” olur.
Ayetin manasinin “Hurma agacinin altindan seslendi.” olmasi1 zamirin yakima déndiiriilmesi

kuralindan dolayr uygun degildir. Bu ylizden de ayette hurma agaci demedi hurma agacinin

koku buyuruldu. 4 .~ kelimesine gelince insanlarin 6nde gelenlerine kullanildigindan

manasinmn “Ondekiler” demek oldugunu sdylemistir. Ibranicede de bu kelime reis manasinda
kullanilir. Ancak Aayette Kkastedilen mana Peygamberimize (aleyhissalatl vesselam)
soruldugunda onun verdigi cevaptir ki dere yani kiigiik nehir manasindadir. “Senin altindan”

s0zi ile kastedilen ise senin bulundugun yerin altindandir. Buna yonelik olarak da ayetin

101 “Derken Meryem ona hamile kalds, iste bu sebeple karninda bebegi ile uzak bir yere ¢ekildi.”
102 Meryem 19/27.
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devami “2l 43" seklinde vav atif harfiyle gelmis olup sana dogru bir kere salla manasina

o

delalet eder. “5;1.?” kelimesi de hurma agacinin sadece kokten ibaret olduguna isaret eder. Ve

ondan yas hurma mucize olarak diismiistiir. Diger bir hususta hurma agacinin “J”” takisiyla

gelmesidir ki bu bilinen bir hurma agaci olduguna isaret eder. Clinkii bu agacin bir benzeri

biliniyordu ve onun konumu Kudiis’iin yakinlarindaki Beytii’l-Lahm’dadir. “lss” kelimesi

meyvenin toplanmasi manasinda olup mefuldiir. Ve meyve kendisinden faydalanacak zaman
gelmeden ve olgunlasmadan koparilmaz. Son olarak da Safedi Hz. Meryem’in yemesinden

dolay1 logusalarin da teberrilken hurma yemesini Selefin hos gordiigii bilgisini paylagmgtir.1%3

Safedi’nin Hz. Meryem’in altindan konusanin Hz. Isa oldugu sylemi ve getirdigi biitiin
deliller, boyle kabul edenlerinde delili olup kendi akli ¢ikarimlar1 degildir. Zira bir yerden
aktardigini sdylemedigi icin bu izahlarin kendine ait oldugu sanilabilir. Bunda bir beis
olmamakla beraber taklitcilikten kaginacagini sdylemesiyle bu bilgileri oldugu gibi nakletmesi
birbiriyle ¢eligkili durumlardir. Ayni zamanda Safedi’nin ayetin manasinin “Hurma agacinin
altindan seslendi.” manasini kabul etmeyisinin nedeni hem uygun olmamas1 hem de konusanin

Cebrail oldugunu sdyleyenlere, bu goriisii kabul etmeyenlerin itirazidir.1%

26.4yetteki “o hurmadan ye ve ondan i¢” manasindaki “;31 S8 ibaresi bizim 4,27

kelimesi hakkinda dedigimiz -0 deredir- s6zUnu ispat eder. “lz 535” bu tabir acidan aglamakli

g6zin huzursuzluk halinden feraha ermesinden gelir. Ciinkii aglayan kisinin gozii uykusuz

kalir. Bu yiizden sakinlesip uyudugu zaman “4e & ¥ 96zii aydin oldu/génlii ferahladi denilir.
“GG" ise atif degildir. Ciinkii “0V” ancak sart edatidir. Ona “W” ilave edilmistir. Boylece de tek
bir yazi ve lafiz olmustur. “W” ile fiilin basi, nun-u miiseddede ile sonu vurgulanir. Bu ifade

kullanimmnin aynis1 Bakara stresi 38. ayette de mevcuttur. 1% Ve Hz. Tsa Allah Teala'nin

ogrettigini Hz. Meryem'e dgretirken ve Allah Tedla Hz. Tsd'y1 ona elgi kilarken, Hz. Ts& Hz.

Meryem'le ayni dilde konusuyordu. “De ki ben adadim.” manasindaki “&5% 3l L},ﬁ”

ciimlesinde Hz. Meryem'in adakla emrolunduguna isaret vardir. Bu soziin agizla yani sifahen

103 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 71-72.

104 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XXI, 527.

105 5552 24 Vs agile Do3s 6 (ol o 528 16 1 3550 UG, Meali ise sOyledir: Benden size muhakkak bir rehber gelecektir.”
Kim benim goénderdigim rehbere uyarsa artik onlara ne korku vardir ne de iiziileceklerdir.
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olmamasi miimkiindiir. Hatta bilakis isaretledir. Bundan dolay1 Meryem slresi 29. ayette

“gl) 556" ona isaret etti buyuruldu. Denildi ki: Hz. Meryem bu séylenen lafzin aynisini

sOylemekle emrolundugundan bunu séyledi ve baska bir sey demedi. BOylece Allah Teéalad'nin
emrini yerine getirdi. O hi¢ kimseyle konusmadi. Bu sdziin aynisin1 agziyla sadece Hz. Tsd'ya
sOyledi. Denildi ki diyerek Safedi’nin bu goriisii zikretmesi kabul etmedigini gostermektedir.
Clnki Safedi’ye gore ayetin burada kastettigi, Hz. 1sd insanlarla konusacagi i¢in Hz.

Meryem’in konusmadigi, devaminda da oldugu iizere sadece Hz. 1sd’ya isaret ettigidir. %

1.6. Hz. Meryem’in Meziyetleri

Hz. Meryem’in babasiz bir sekilde diinyaya ¢ocuk getirme imtihanindan dolay1 kavmi
ona zina sugu isnat etmistir. Ancak durum elbette ki bunun aksinedir. Ayet-i kerimede de Allah
Tedld Hz. Meryem’in en O6nemli 6zelligi olan iffetli olusuna ve bazi Ozelliklerine sdyle
buyurarak dikkat ¢ekmistir:

Imran kiz1 Meryem’i de (misdl vermistir): O iffetini ok iyi korumustu, biz de ona ruhumuzdan
tfledik; o, rabbinin sdzlerini ve kitaplarini hep tasdik etti ve o igtenlikle itaat edenlerdendi.?”

Ayetin tefsirine dncelikle “rabbinin sozleri” kismindan kastedilenin Meryem sresi 19.
ayette'® gecen Cebrail (aleyhisselam)’in Hz. Isa’ya hamile kalacag1 miijdesi oldugunu ve Hz.
Meryem’in bunu tasdik ettigini beyan ederek baslamistir.!%® Tasdik ettigi kitaplar ise Tevrat’ta
indirilecegi vaat edilen ve kendisine tdbi olmakla emredilen kitaplardir. “Igtenlikle itaat
edenlerdendi.” seklinde terciime edilen “ganitin” kelimesi her ne kadar miizekker olsa da ayette

erkeklerin egleri yani kadmlardan bahsettiginden kadinlar icindir. Eger kadinlardan
bahsedilmeseydi ve sadece dnceki ayette gectigi gibi “.4” kelimesi ile kullanilsaydi o zaman

“ganitin” genel bir lafiz olur kadin ve erkekleri kapsards.}1

Tahrim sdresi 10-11. ayetlerde Hz. Nuh ve Hz. Lt (aleyhimiisselam)’un esleri ve Hz.
Asiye validemizden 6rnek verip 12. ayette Allah Teald bu ismi gecen kadinlarin arasma
Meryem’i de ekledigini beyan etmistir. Ve Allah Tedla, Hz. Meryem’in erkek ve kadinlardan
kulluk yapmakta olan benzerlerinden istiin olduguna ve namusunu mesru olandan bile

korumasina vurgu yapmustir. Ve Hz. Meryem’e ayette ruhundan iiflediginden bahsederek bu

106 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 72.

107 et-Tahrim 65/12.

108 Melek, “Ben ancak sana tertemiz bir erkek cocuk bagislamak icin rabbin tarafindan génderilmis bir elgiyim.”
dedi.

109 Safedi’nin bu agiklamasi gésteriyor ki 0 bu ayette Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etme yontemini kullanmustir.

110 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 364.
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davranigina karsilik Allah Teala nin miikafatin1 diinyada acilen verdigine de dikkat ¢ekmistir.
Tasdik etme ve ictenlikle itaat etmek ki bunlar amellerin en 6zelleridir. Ancak ayette dzellikle

111

iffetli olma™" manasindaki ihsan kelimesinin zikredilmesi ihsanin, bu iki 6zel olan amelin

mertebe bakimindan 6niine gegtigini gosterir. Buda “génitin” kelimesinin her ne kadar ayette
bahsedilen kadinlarin esleri peygamber olsa da ayette kadinlardan bahsedildigi i¢in kelimenin
kadinlara donmesine delildir. “Bu 0Ovgii {izerinde 1iyice diistin!” diyerek tefsirini

tamamlamigtir.'*?

Hz. Meryem’in dogru sdzlii olduguna Maide siiresi 75. ayette de'!® atif vardir. Fakat
miifessir “siddika” olusuyla ilgili o ayette herhangi bir yorum yapmamustir. Bununla birlikte

tefsirlerimizde bu kelimeyle ilgili asagida zikredecegimiz yorumlar bulunmaktadir.

Ik goriise gore Hz. Meryem, bu sifat1 Allah Teala’nin ayetlerini, 6nceki peygamberler
ve peygamber olan oglunun getirdiklerini tasdik ettigi i¢in almustir.!'* ikinci gériise gore Hz.
[sa’y1 miijdelemek igin insan suretinde geldigi zaman Cebrail (aleyhisselam)’i tasdik ettigi i¢in
almistir. Ugiincii goriis sahipleri ise giinahlardan tamamen uzak durup, kulluk gérevlerini yerine
getirmede son derece ihtimam gosteren Kisilerin bu sifatla sifatlanacagindan, Hz. Meryem’e de
bu sifatin verildigini beyan etmistir.1*> Dérdiincii goriistekiler de Yahudilerin diinyaya babasiz
cocuk getirmesinden dolayi attiklari fahiselik iftirasini reddetmek igin ona bu sifatin verildigini

ileri stirmiislerdir.11®

Hz. Meryem’e verilmis bu sifatla ilgili iizerinde bu kadar farkli ve hepsi birbirinden

degerli olan yorumlara ragmen Safedi’nin bir goriis serdetmemesi isabetli olmamustir.

1.7. Hz. Meryem’in Kavmiyle Yiizlesmesi

Hz. Tsa dogduktan sonra Hz. Meryem o6nceki baslikta 6grendigimiz gibi bir adakla
emrolunmustur. Ve o adagi yerine getirerek kavmine gelmistir. Kavmiyle aralarinda gegenleri

ise rabbimiz su ayet-i kerimelerinde bizlere haber vermektedir:

111 Buraya “sartlar zorlagtiginda” kaydi diisiilmesinin, iffetli olmanim 6yle bir anda gergeklestigi zaman diger iki
amelden daha kiymetli olabilecegini daha anlasilir kilacagi kanaatindeyiz. bkz. Karaman, Hayrettin vd., Kur’dn
yolu tiirkge meal ve tefsir, DIB. Yaymnlari; Ankara, 2014, 5. Basim, V, 413.

12 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 365.

113 “Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip gecmistir. Onun annesi
diirtist ve inangli bir kadindir. Tkisi de yiyip icen birer insand1. Bak, ayetleri onlara nasil agikliyoruz, sonra bak
nasil saptiriliyorlar!”

114 Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’I-gayb, XI1, 409. Kurtubf, el-Cami‘ li-ahkami’l- Kur’an, VI, 251.

115 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, XII, 409.

116 {bnu’1-Cevzl, Zddu I-Mesir fi ‘[lmi 't-Tefsir, 11, 404.



31

JA\ COl8 g ¢ 3 10l & gl u\SLAuJ)m g_\;\\_a {W}u)smunquwau\}suumw}smuu
Lx.x_\u_\lujg_nhﬁ\ U..ah\iiﬂ 3—“45-“ d\a Y4y m@\@u\swe&uﬁ\)ﬁm &yl YA L\z_a
s abeas aly 2oy 153 €7)) 1.4.5 Ead g &35 8l =il ER G G e (V)
€YY La Cadl 35 Sl a5 EG a5 ple S5 (1Y) Las

Sonra ¢ocugu kucagina alarak kavmine getirdi. Dediler ki: “Ey Meryem! Gergekten sen ¢irkin bir

sey yaptin! Ey Harin’un kiz kardesi! Baban kotii bir adam, annen de iffetsiz degildi.” Bunun tizerine
Meryem cocugu isaret etti. “Besikteki bir ¢ocukla nasil konusuruz?” dediler. Cevab1 ¢ocuk verdi:
“Ben Allah Te&ld’mn kuluyum; O bana kitap verdi ve beni peygamber yapti. Nerede olursam
olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi; yasadigim siirece bana namazi, zekat1 ve anneme saygili

olmay1 emretti; beni zorba ve isyankar yapmadi. Dogdugum giin, 6lecegim giin ve yeniden hayata
dondiiriilecegim giin esenlik benimle olacaktir.”%

ilk olarak Hz. Tsd'nin “Uziilme!” dedigini isittikten yani konustuguna sahit olduktan

sonra “Onu tastyarak kavmine getirdi.” ayetinin pesinden onlarla konusmasi i¢in Hz. Tsd'ya

isaret ettigi zikredildi. Safedi “ZJJ.J- &35 4 &56” “Onu tastyarak kavmine getirdi.” mealindeki

bu ayetin basinda yer alan “<” harfinin fa-i ta’kibiyye olduguna dikkat ¢ekmistir. Manasi

-~

yukarida da soOyledigimiz gibi Hz. Isa ona seslendi ve Hz. Meryem’de konusabildigini

6grenince hemen onu kavimle konussun diye getirdi. Ayette “ﬁ‘/j-” yani onu tastyarak getirdi

diye ozellikle belirtmesinin faydasina gelince Hz. Tsd’nin yiiriiyerek geldigi zannini gidermek

igindir. Ciinkii ondan sadir olan konusma mucizesi, yiiriiyecegini de akla getirebilirdi. Cirkin is

manasindaki “U #” kelimesinin ash ise “43” dir ve manasi yalancidir. Allah Teéla’nin bu

kelimeyi ayetin sonuna birakmasi ise dikkat ¢ekmesi igindir. Ve hal {izere nasb etmistir.

‘6“7’

Sonundaki “3” yi de bagka kelimelerde oldugu gibi hazfedip elifle tebdil etmistir.'

28. Ayette “Oga &1 67 sozityle kastedilen Hz. Meryem’in salih kimselerden olan anne,

baba ve kardesinin olmastydi. Ayette bundan dolay: akrabasi olan ii¢ kisiyi zikretti. Yahut bu
tabiri kullanan kimseler Hz. Meryem’in salihlerden oldugunu bildiklerinden salihlik
bakimindan onu Hz. Musa ve Hz. Harun’a (aleyhimiisselam) nispet etmis de olabilirler. Ancak

bu iki gortisten Safedi ilkinin daha evla oldugunu yani Hz. Meryem’in Hz. Musa ve Hz.

1

Harun’un kardesi olmayi1p ailesinin salih kimselerden oldugunu beyan etmistir. “Lx” kelimesi

onceki gectigi ayette cocuk istegi olarak tefsir edilirken burada haram iliski istegi olarak*®

17 Meryem 19/27-33.

118 es-Safedi, Kesfii’l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 73.

19 Safedi bu noktada “sldl e a1 & Y5 “Cariyelerinizi fuhus yapmaya zorlamayin.” manasindaki Nur
slresi 33. ayeti getirerek kelimenin burada da fuhus yani haram iligki manasina geldigini beyan etmistir.
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tefsir edilir ve aslinda istemeye isaret eder. Ancak kastedilen tek bir seydir. O da herhangi bir
konuda yakisik almayan seye hamledilmesidir. “Biz ne zaman en iyisini bulursak ondan iyi bir
sey i¢in vazgegmeyiz.” diyerek burada uygun olan manay1 sectigine isaret edip bu ayeti tefsirini

bitirmistir.*?°
29. ayetteki “a)) 56" sozii ile benim de onun da durumunu ona sorun anlami

kastedilmistir. “O8™ kelimesi Arapcada “O hala bu halde” yani ayn1 hal iizere daim manasinda

kullamilir. Furkan sdresi 29. ayet*?! ve Nisa sdresi 17. ayetler'?? buna misaldir. Ayetteki “:+”

ile kasit ise besikteki bebektir. Tasin bile besik diye isimlendirilmesi miimkiindiir. Bundan

dolay1 besik bebek icin yatak olarak hazirlanan her seydir.'?®

30-32. ayetlere geldigimizde Hz. 1s& nin ilk s6ziiniin “Ben Allah Teala’nin kuluyum.”
oldugunu goriiyoruz. Safedi onun ilk s6ziiniin bu olmasini, kisa 6miirlii oldugu halde herhangi

bir zamanda onu ilah edinmesinler diye kullugunu ikrar etmek olmustur diye tefsir eder. Ayette

“Beni peygamber yapti.” kisminda “&'3135.-3” seklinde bu fiilin kullanilma nedeni kendisini

peygamber yapanin Allah Teala oldugunu gostermek igindir. Bana emretti manasindaki

“slesls” fiilinin kullanimi ise namaz ve zekatin Hz. Tsa’nin kendi kesb ettigi seyler olduguna

dikkat ¢cekmektir. Ve bu ayetin zzimninda da namaz kilmayan, orug tutmayan ve anne babasina
Iyi davranmayan kimsenin zorbalardan ve isyankarlardan olduguna dair uyarilar olduguna da

Safedi temas eder.1?*

Bu ayette Safedi’nin kullanilan kelimeler iizerinde yaptigi ince agiklamaya diger
tefsirlerde rastlayamadik. Arapga dil kaidelerini de 6nemsediginden bu izah burada giizel
olmustur. Aym sekilde tefsirinin sonundaki zorba ve isyankarlarin insanlara zarar veren
kimseden ziyade namaz kilmayan, oru¢ tutmayan ve anne babasina iyi davranmayanlarinda
zorbalardan olabilecegine yormasi da diger tefsirlerde mevcut olmayan Safedi’nin yakaladigi

iyi bir yorumdur.

120 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 73.

12145 oisl Skt 0%, Meali: Iste seytan insan1 (bdyle) caresizlik iginde yapayalniz birakir.
1221, s Ltz 1 5%, Meali: Allah Teala her seyi bilendir, hikmet sahibidir.

123 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 73.

124 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 73-74.
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1.8. Degerlendirme

Safedi’nin tefsirinde Hz. Meryem’i inceledigimiz ilk bolimde elestirel bir tefsir oldugu,
bu ylzden genel olarak az ve 0z tefsir yaptigi goze ¢arpmaktadir. Bazi yerlerde az tefsir yapmasi
isabetli olmamustir. Mesela Hz. Meryem’e verilmis “siddika” gibi énemli bir sifatla ilgili bir
cimle bile kurmadan gec¢mistir. Bununla beraber bir sonraki baslikta Hz. Meryem’in
secilmisliginin kendiyle alakali olup Hz. Isi’dan kaynaklanmamasini sdylemistir. Bunun yerine

siddika” kelimesini agiklasaydi bu soziinii bir taraftan da desteklemis olurdu.

Ayni sekilde Safedi, ¢ogu zaman goriisiinii nereden aldigini zikretmeden vermistir. Bu
da aslinda onun, her goriisiin kendine ait oldugu vehmine kapilmasina neden olmustur. Oysaki
cogu goriisiinii Ibn Abbas’tan almis ve zikrettigi goriislere en az bir tefsirde de olsa
rastlanmistir. Bununla beraber aldigi kaynaklar1 zikretmemesinin faydasi da olmustur. Zira
¢okga isimle muhatap olunmadigindan yaptig: tefsirlerin az yer kaplamasini ve akilda kalici

olmasin1 saglamistir.

Her ne kadar bu baslikta baz1 gériislerini Ibn Abbas’1 zikretmeden verse de Safedi, diger
tefsirlerde bulunmayan ve farkli yorumlarla da tefsirini 6zgiin hale getirmeyi de basarmustir.
“Ganitin” kelimesinin tefsirinde iffetin ihsandan degerli olmasi, Hz. Meryem’in “Ben iffetsiz
degilim.” soziinii “Cocuk istemedim.” yoniindeki yorumlart onu farkli kilan ve ona 6zgln
yorumlardir. Bu noktada her farkli yorumunun isabetli olacagi da diisiincesi de akla
gelmemelidir. Clinki Hz. Meryem’in oliimii isteme nedeniyle ilgili yaptigi yorum diger

tefsirlere aykir bir goriistiir.
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IKINCi BOLUM
YUSUF b. HILAL es-SAFEDI’NIN TEFSIiRINDE HZ. TSA

2.1. Hz. Ts&’min Babasiz Dogumu

Hz. 1sa’nin babasiz dogumuyla ilgili Hiristiyanlar ile Muslimanlar arasinda onun bakire
olan Hz. Meryem’den dogdugu diisiincesi ortaktir. Ne var ki boyle deyince fikir birligi varmis
gibi gorinse de iginde 6nemli farkliliklarda barindirmaktadir.'? Ciink{ Hiristiyanlara gére Hz.
Meryem’in hamile kalmasinda aktif rol oynayan Kutsal ruhtur. Onlar Hz. Meryem’in Yusuf
isminde biriyle nisanlandigina ancak daha evlenip halvet olamadan bakireyken Kutsal ruh
tarafindan Hz. Tsd’ya hamile kaldigina inanirlar. Bu onlarin kanonik (sahih sayilan)

metinlerinden Matta’nin 1:18 béliimiinde gegmektedir.?

Bu konuya dair en agik ayetler Hz. Meryem’in hamile kalmasi bolimiinde zikredildigi
icin burada tekrar verilmeyecektir. Cunku oradaki agiklamalarinda Safedi hi¢cbir sekilde babasiz
doguma isaret etmemektedir. Bu konuyla ilgili burada sadece Hz. 1sd’nin yaratilisinin Hz.
Adem’in yaratihigina benzetildigi, Hz. Tsa’nmn bir ayet (mucize) olduguyla ilgili ayetleri ve
Safedi ’nin tefsirleri zikredilecektir. Bu ayetler soyledir:

Allah Teala nezdinde Isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona
“ol” dedi ve oluverdi.'?’

Bu ayetin tefsirinde oncelikle uJ&a 33 kisminda Allah Tedld’nin “OS&” seklinde

gegmis zaman manasindaki fiille buyurmayip “2,5” buyurup muzari fiil kullanmasina dikkat

cekmistir. Bunun sebebi olarak da Allah Teal&’nin muzari fiili vezinden dolay1 sectigini ve
gelecekte “ol” kelimesi s6ylendiginde her zaman kendisinden umulan seyin oldugu anlasilsin
diye bu iki kelimeyi denk tuttugunu soylemistir. Bu da zengin bir Usluptur ki Allah Teala’nin

kudretinin anlasilmasinda, dilde alisilmis bir durumdur. Allah Teala’nin herhangi bir konuda ol

125 \Watt, Gunimiizde Islam ve Huristiyanlik, Gev. Turan Kog, 4.Basim, Iz Yayncilik, istanbul, 2016, 5.164.
1% Giindiiz, Sinasi, Hiristiyanlik, 4. Basim, Isdm Yayimnlari, Istanbul, 2013, s.87.
127 Al-i imran 3/59.
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deyince oluverdigi baska bir hususta goklerin ve yerin yaratilmasiyla ilgili olan Fussilet sresi
11. ayette!?® zikredilmisgtir.12®

Burada miifessir Hz. Adem ile Hz. Ts&’nin benzeme yoniine hi¢ dikkat cekmemistir.
Oysaki biri hem annesiz hem babasiz yaratilmisken digeri sadece babasiz yaratilmistir. Bununla
ilgili tefsirlerde benzetmenin illa biitiin yonlerde olmasinin gerekmedigi, burada oldugu gibi
ikisi de babasiz yaratildigi i¢in tek bir yonden olmasiin miimkiin oldugu zikredilmistir. SGyle
Ki babasiz yaratilmak bir mucizeyken hem annesiz hem babasiz yaratilmak daha biiyiik bir
mucizedir. Yani garip olan bir sey daha garip olana benzetilmistir. Bu da Hz. Tsd’nin
durumunun daha iyi anlasilabilmesi agisindan nemli bir benzetme oldugunu gostermektedir.*
Bu noktada Hz. Adem’in yaratilist daha mucize olmasina ragmen ilah edinmezken
Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilah edinmelerinin abes oldugu ortaya ¢ikmaktadir.*3

Meryem oglu ile annesini de bir mucize yaptik; ikisini de kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan
yiiksekge bir yere yerlestirdik.3

Ayette “mucize, ayet” kelimesi iki kere zikredilmeyip ikisi tek bir “ayet” kelimesinde
topland:. Ciinkii Hz. Meryem, oglu yoluyla olan bir delildir. Hz. Ts4, Hz. Meryem’den babasiz
bir sekilde oldugu i¢in bir mucizedir. Kisaca bir tane mucize kelimesi hazfedilmistir ve bunun
ornegi Kur’an’da mevcuttur.’*® Ayetin devaminda ise kelimelerle ilgili aciklamalar yaparak

gecmistir. >4

Mufessir, Hz. Meryem’in bir mucize olmadigini beyan etse de aslinda babasiz bir
sekilde ¢ocuk diinyaya getirdigi i¢in 0 da basl basina mucize sayilabilecek niteliktedir. Bununla
birlikte bir tane mucize kelimesi zikredilip digerinin hazfi de herhangi bir problem teskil etmez.
Zira ikincisi yeteri kadar manaya delalet etmekte bu durumda ilkinin hazfini meydana

getirmektedir.1*

128 «“Dahas1 O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, “Isteyerek veya istemeyerek
(varlik sahnesine) gelin!” buyurdu. “Isteyerek geldik” dediler.”

129 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 348.

130 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-eKavil fi viicithi 't-te vil, 1, 563. en-Nesefi, Ebu’l-
Berekdt Ahmed bin Mahmud, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku'’t-Te vil, thk. Yusuf Ali Bedivi- Muhyiddin
Dibstuv, 1. Baski, Daru’l-Kelimi’it-Tayyib, Beyrut, 1998, I, 260.

181 Abdullah b. Abdullah Terciiman, “Tuhfetii 'I-erib fi'r-red ‘ald ehli’s-salib”” thk. Mahmut Ali Himaye, Dar’u-I
Meérif, Kahire, 1992, 90.

132 o]-Mii’minun, 23/50.

133 Kaf sliresi 17. ayettedir: “La Juih 25 od 2 oudlath g 307,

134 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 201.

135 Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viiciihi 't-te vil, V1, 234.
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Konuyu Montgomery Watt’in goriisiiyle itmam etmek istiyoruz. O, Hiristiyanlar igin
babasiz yaratilma meselesinin Hz. Tsd’ya baska sebeplerle kutsiyet atfedildikten sonra daha
anlamli hale geldigine dikkat ¢ekmistir. Bilimin kesin sonuglarina inanan bir Hiristiyanin bu
konuyu anlamada giigliik ¢ekecegini de dikkate alarak ilahi bir déllenmenin disarida tutuldugu
farz edildiginde o bu olay igin iki ihtimalden bahseder. ilki bu hikdye uydurmadir ve Hz. Tsd’nin
belki de incillerde anlatilan yukarida bahsettigimiz babasi -Yusuf- vardi ve olagan yoldan oldu.
Digeri ise baz1 hayvanlarda olan erkek déllenme olmaksizin ger¢eklesen tireme Hz. Meryem’de
de gerceklesti. Ancak Watt, bu kadar meseleyi ele aldiktan sonra bir Hiristiyanin yapmasi
gerekenin deliller yetersiz oldugu igin bu iki goriise de inanmayip bu kissalarin sembolik
hakikat olduguna inanmak oldugunu sdyler. Ciinkii ona gére incillerin amaci, olgularla diinyevi

bilgi vermek olmayip Tanr1’yla iliski konusunda vahiy hakikatini bildirmektir.3

Hz. 1s&’nin babasiz yaratildigina sadece Hz. Meryem’in hamile kalisinin vurgulandig
ayette degil baska yerde de atif vardir. Bahsedilen Maide stresi 17. ayettir.*¥” Orada Allah
Tedla, Hz. Tsd’ya tannlhik atfettiklerinden dolayr boyle diyenlerin kafir olduklarint
vurgulamistir. “Allah Teala her seye kadirdir.” kismmi ise Safed? Allah Teala’nin Hz. Ts3’y1

kudretiyle yaratt1g1 seklinde tefsir eder.'®

Konuyu toparlayacak olursak Kur’an’t Kerim Watt’in iddialarini, her ne kadar Watt
isine gelen yerde Kur’an’dan alint1 yapsa da gézden kagirdigi (belki de bilerek deginmedigi)
bir yerde Hz. Tsd’nin acik bir soziiyle iki yerde de zimnen nakzetmistir. O ayette Hz. Is4 “Ben
Allah Teala’nin kuluyum; O bana kitap verdi ve beni peygamber yapt1.”**® diyerek ilah oldugu
yoniindeki sdylentileri reddetmistir.*° Diger ayeti kerimelerde soyledir:

“Iste bunlar gercek haberlerdir. Allah Teala’dan baska higbir ilih yoktur. Muhakkak ki Allah Teal3,
evet O, mutlak giic ve hikmet sahibidir.”4!

“Iste Meryem oglu Tsa bu; siipheye diisiip tartistiklar1 konuda gergek soz de bu.”4?

Bu iki dyetin tefsirinde Safedi Kur’an’m Hz. Tsa hakkinda hem Yahudilerin iddia ettigi

gibi zinadan dogma bir sihirbaz oldugunu hem de babasiz dogdugu i¢in i1ah oldugu iddialarmi

136 \Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, cev. Turan Kog, s. 164-165.

187 «Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisidir” diyenler hig siiphesiz hakikati inkdr etmis olurlar. De ki: “Eger
Allah, Meryem oglu Mesih’i, annesini ve yeryiiziinde bulunanlarin tamamini helak etmek isterse, kim Allah’in
giicline kars1 durabilir!” Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hiikiimranlig1 Allah’a aittir. O diledigini yaratir.
Allah her seye kadirdir.”

138 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 31.

139 Meryem 19/30.

140 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 73.

141 Al-i imran 3/62.

142 Meryem 19/34.
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reddettigini sdylemistir. Yani iki tarafinda onun hakkinda ileri siirdiikleri iddialar1 batil olup bu
ayetlerin hak oldugunu beyan etmistir.1*3
2.2. Hz. Ts&’nin Allah Teal4d’dan Bir Kelime ve Ruh Olmasi
Kur’an’1 Kerim’de kelime lafzinin Hz. 154 i¢in kullanildig ayet sayis1 digtiir. ik dyetimiz
sOyledir:
o L 1 st 3 15005 41 e 2, Tt 1405 50 A0 51 D) 3 i i 0 Al 4
{7y u:\;yJLA\

O mabedde durmus namaz kilarken melekler ona soyle seslendiler: “Allah Tedla’nin bir kelimesini
tasdik edici, efendi, iffetli ve sdlih kullardan bir peygamber olarak Yahya’yr Allah Teéld sana
mujdeliyor.144

Bu ayetteki kelimeden kasit Hz. 1s&’dir. Safed? bu ayette “u.lia G2 seklinde kelime
lafzinin “<” harfi ceriyle geldigine dikkat cekmistir. Eger ayette kelimelerden bir kelimeye
isaret etsin diye “<” zaid olarak gelmistir ve hazfedilip “a.s” Gis” seklinde de olur denirse

i Ll Legs” climlesindeki gibi “<” harfi ceriyle i ir seklinde
aksine “ ol Lage lesindeki gibi “—” harfi ceriyle zorunlu olarak gelmesi gerekir seklind

cevap verilir diye tefsir etmistir.!*°
Diger ayet-i kerime:

Melekler demisti ki: “Ey Meryem! Allah Teala seni kendisinden bir kelime ile mijdeliyor. Adi
Meryem oglu Isa Mesih’tir, diinyada da ahirette de itibarli ve (Allah Teéld’ya) yakin
kilanlardandir.46

Hz. s&’ya iki nedenden &tiirii “kelime” denmistir. lki onun bir nutfeden olmayip Allah
Teala’nm “ol” emriyle diinyaya gelmesidir. Ikincisi ise besikte iken konusmasindandir. Safedi

ilk goriisii daha uygun bulmustur.'4’

Safed’nin zikrettigi ve kabul ettigi goriis kendisine ait degildir. Kelime diye

zikredilmesine dair Allah Teala’min kelamiyla insanlarm hidayet bulmas: gibi Hz. Tsa ile de

143 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 74; 1, 349.
144 Al-i imran 3/39.

145 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 339.

146 Al-i imran 3/45.

147 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 342.
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hidayete ermelerinden 6tiirli boyle dendigi yoniinde de bir goriis vardir. Ancak mufessirin tercih

ettigi goriis genel olarak miifessirlerin tercihine de sayan goriistiir.!4®
Uclincii ayet ise soyledir:

Ey Ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah Tedld hakkinda, ger¢ek olandan bagkasim
soylemeyin. Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah Teala’nin elgisidir, Allah Teala’nin Meryem’e
ulagtirdigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur. Su h&lde Allah Teél&’ya ve peygamberlerine iman edin,
“(Tann) ti¢tiir” demeyin, bundan vazgecin; hakkinizda hayirh olan budur. Allah Tela ancak bir tek
ilahtir. O, ¢gocugu olmaktan miinezzehtir, gdklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Giivenmek ve
dayanmak icin Allah Teala yeter.24°

Safedi Onceki ayette agiklama yaptigindan burada kelime denmesiyle ilgili herhangi bir

izah getirmemistir.*>

Uglinci ayet aym zamanda basligimizin ikinci kismi olan Hz. 1sd’nin ruh olusuyla ilgili
oldugundan ayetin mealini tekrar etmeye gerek gérmiiyoruz. Bu yilizden dogrudan Safedi’nin

tefsirine geciyoruz. Safedi tefsirinde bazen yaptigi gibi bu ayetin yorumuna da oncelikle dilsel

analizleriyle baslamistir. Safedi’ye gore “ondan bir ruhtur” ifadesindeki “»” harfi ceri bu ayette

teb’iz (biraz anlami) ifade etmez. Aksine tipki Casiye sCresinin 13. ayetindeki®®! gibi
“emrinden, katindan” manalaria gelir. Bununla beraber Secde s(resinin 9. Ayeting!®?
dayanarak Hz. Tsd’nin kesinlikle bir insan oldugunu belirtir ve ekler “Bu bazi Hiristiyanlarimn
cehaletinden dolay iddia ettigi gibi Hiristiyanlik i¢in bir delil degildir.” Buradaki kasit Hz.

1s8’y1 onurlandirma, yaratilmisin geri kalanindan onu ayirma yahut bu nispetle onu 6zel kilmak
da degildir. Bilakis Hz. Ts&’nin yaratilanlarin geri kalan1 gibi oldugu, “aw c»” ifadesine gelince

bunun manasinin Hz. Adem’in yaratilisindan bahseden Sad sdresinin 72. ayetiyle!® ayni

anlamda olduguna dikkat ¢eker. Hiristiyanlarm Hz. 1s8’y1 uluhiyet bakimindan Allah Teala’ya
nispet ettikleri iddiaya gelince Allah Teala onlar1 mealen “Isd ancak tipki Allah Teala’mn
ruhundan iiflemesiyle yarattigi mahlukattan bir beser gibi yaratilmistir(insandir).” soziiyle

yalanlamistir. “Ondan bir ruhtur” ifadesiyle ilgili “Ondan bir ilimdir” seklinde sdylenmesine

148 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdami’l- Kur’én, V1, 76.

149 en-Nisa 4/171.

150 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 567.

151 Ayrica O, goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden (katindan) bir Lituf olarak emrinize vermistir. Biitiin
bunlarda diisiinenler i¢in isaretler vardir.

152 Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona iiflemis; sizi kulak, géz ve goniillerle donatmistir. Ne kadar
da az siikrediyorsunuz!

18 Ona tam seklini verip ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun igin secdeye kapann.
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gelince bu da caiz degildir. Ciinkii ilim kadimdir, ruh-u Tsa ise yaratilmis ve hadis (sonradan

olma)tir. Ayrica ilmin kisimlar1 da yoktur.t®*

Hz. Tsa’nin ruh olmasiyla ilgili farkli gériisler vardir. ilki beden ruhlarindan biri oldugu,
ikincisi tftrmek manasinda olup Cebrail (aleyhisselam)’in Hz. Meryem’in ¢amasirina
iifirmesinden boyle dendigi, iigiinciisii vahiy manasinda olup ayetin anlaminin “Isd’nin zatina
ol demekle vahyetti ve o da oldu.” oldugu, dérdunciisii ruhun manasi rahmet oldugundan Allah
Teala’nin rahmeti manasinda oldugu, besincisi burada kastedilen ruh Cebrail (aleyhisselam)’dir
ayetin manasi ise “Allah Tedla’nin Meryem’e attig1 kelimesidir ve onu atan Cebrail

(aleyhisselam) oldugu, altincis1 Kur’an’a ruh denildigi, 1*°

yedinci ve son goriise gore de
insanlar temiz bir sey gordiigiinde adetleri oldugu iizere ruh dediklerinden Hz. Tsd’ya da

nutfeden yaratilmadig1 i¢in ruh dendigi'®® yoniinde farkli yorumlar mevcuttur.

Hz. 1sa’nin ruh olmasiyla alakali Bayraktar Bayrakli da Watt’tan aktardigimiz goriise
sahip glnimuz mufessirlerindendir. Ona gore Oncelikle bu ayette, Enbiya 91. ve Tahrim 12.
ayetlerde “Ruhumuzdan iifledik.” buyurulmasi Hz. Meryem’in bu ¢ocugu gayr-i mesru yoldan
diinyaya getirmediginin delilidir. Asil konumuzla ilgili goriisii ise, Allah Teala’nin Hz.
Meryem’e ceviz, findik gibi bitkiler ile solucan ve baz1 kertenkele tiirlerinde oldugu gibi
yumurta ve spermi ayni anda lretebilecegi bir organ yapist vererek, Hz. Meryem’i mucize
kildigi seklindedir. Hz. Meryem’in Enbiya sdresi 91. dyette disi olarak takdim edilirken, Tahrim
slresi 12. ayette erkek olarak takdim edilmesinin nedeninin de bu oldugunu belirtir. Zira ona
gore Hz. Meryem’in yumurta {ireten boyutu disi olmasini, sperm iireten boyutu da erkek

olmasimi gerektirdiginden ayetler vuzuha kavusmaktadir.

A (13

Bayrakli bu olayin gergeklesmesini ise, Allah Teala “ol” emri vermis yani Hz.
Meryem’e iiflemis o anda da yumurta ve sperm hareket gecerek dollenmistir diyerek izah
etmekte ve bundan dolayr Hz. Isi bir ruhtur demektedir. Ayn1 durumun Hz. Adem’in
yaratilisinda da gerceklestigini ve Allah Teala’nin ¢amura seklini verdikten sonra “ol”

demesiyle topraktaki biitiin elementlerin canlandigini belirtmektedir.*®’

Bu goriisleri toparlayacak olursak Safedi’nin goriisii diger miifessirlerden aktardigimiz

gortislerin ilkidir. Yani muellife gére Allah Teald tipki Hz. Adem’in yaratilisindaki gibi

154 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, |1, 567.

155 Tbnu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir fi ‘Iimi’t-Tefsir, 11, 361.

1%6 Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’I-gayb, X1, 271.

157 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin \siginda Kur’an Tefsiri, 2. Bastm, Bayrakli Yayinlari, , Istanbul, 2005,
V, 467-468.
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ruhundan Hz. Isa’ya iiflemistir. Bu konuda insanlar tarafindan daha net anlasilmasi i¢in mucize
olan bir olayi, tipk1 Hiristiyanlarin kitaplarini soyut olan seylerden ayiklamalari, vahyi akil ve

158

bilim 1s18inda yorumlamalari=° gibi bunu bizim de yapmamizin ne kadar uygun olacagi

tartisilacak bir konudur.

2.3. Hz. 1s&’nin Mesihligi

Semavi olsun veya olmasin hatta ilkel kabile dinlerinde bile diinyanin sonuna dogru
¢ikmasi beklenen bir kurtarict inanct mevcuttur. Ne var Ki dinlerin beklenen kurtariciya dair
inandiklar1 ortak vasiflar olmakla birlikte farkliliklar da vardir. Dini kurtulus 6gretileri buna
inanirken felsefi 6gretiler insanlarin baskalar1 vesilesiyle olmayip kendi gayretleri sonucunda
kurtulacagna inanirlar.®® Basligimiz olan Mesih kelimesine gelince, Hiristiyanlikta hatta
Yahudilikte temel inanclardan biri olan beklenen kurtaricinin bu dinlerde kullanilan ismidir.
Ayrica Hiristiyan ilahiyatinda bu kurtarict Hz. Tsa’dir ve bu isim de ona verilmis bir unvandar.*6
Yahudiler bulunduklar1 hali kot gordiklerinden iyi bir gelecege kendilerini eristirecegine, vaat
edilen topraklarda dini ve siyasi olarak 6zgiir olmalarini saglayacagina inandiklari i¢in kurtarict

inancina sahiptirler. Ve gelecek olan kisi Mesih-kral niteligindedir.1®

Mesih beklentilerinin zirvede oldugu donemde ve cografyada ortaya ¢gikan Hiristiyanlik,
Eski Ahitte bahsedilen Mesih’in Hz. Tsi oldugunu ileri siirmiistiir. Clinkii Hz. Tsd’nin Mesih
olarak gelecegi Tevrat’ta yaziliydi. Ancak Yahudiler Tevrat’in bu bolimiini tebdil
etmislerdi.’®? Ayn1 zamanda Hiristiyanlara gore Hz. 154 ilk gelisinde insanlar1 giinahlarindan
arindirmak i¢in gelmisti. Bu yuzden cile ¢ekerek ¢armihta oldiiriildii. Ancak daha sonra tekrar
dirildi ve gdge cekildi. Iste ilkinde yarim biraktigi kralligi tamamlamak i¢in ve insanlari
kurtulusa erdirmek i¢in yeniden diinyaya Mesih olarak donecektir.%® Verdigimiz bu bilgilerden
sonra diyebiliriz ki Yahudiler ve Hiristiyanlarin bekledigi Mesih arasindaki en biiyiik fark
Yahudilerin yeni bir sahis beklemeleri, Hiristiyanlarin ise Hz. Tsd’min ikinci kez gelisini

beklemeleridir.164

158 Sehmus Demir, Kur’dn in Yeniden Yorumlanmasi (Bati'yla Miinasebetin Kur’'an Yorumuna Yansimalari),
Insan Yayinlari, Istanbul, 2019. s. 65.

159 y{suf Sevki Yavuz, (ed.), Beklenen kurtaric inanci, Kuramer Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 43.

160 Sinasi Glindiiz, Hiristiyaniik, $.90.

161 Fadil Aygan, “Gelecege Donlk Kurtaric1 Beklentisinin Apokaliptik Temelleri: Mesih/Mehdi Tasavvuruna
Iliskin Bir Analiz” Siirt Universitesi Zldhiyat Fakiltesi Dergisi, ¢:6, sy:2, 2019, 5.227-228.

162 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inanci Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, Ankara
Universitesi Jldhiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. XXV, sy.1, y1.1982, s. 182.

163 Aygan, “Gelecege Doniik Kurtaric1 Beklentisinin Apokaliptik Temelleri: Mesth/Mehdi Tasavvuruna {liskin Bir
Analiz” 5.229.

164 F1glal1, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”, s. 182.
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Kur’an’1 Kerim’de ise Mesih kelimesi iki ayette iki kere olmak Uzere'®® 11 yerde
gecmektedir.1%® Safedi bu ayetlerin sadece iki tanesinde Mesih konusuna deginmistir. O
ayetlerin ilki soyledir:

Melekler demisti ki: “Ey Meryem! Allah Teél& seni kendisinden bir kelime ile miijdeliyor. Adi

Meryem oglu isi Mesih’tir, diinyada da ahirette de itibarli ve (Allah Teala’ya) yakin
kilinanlardandr.%’

Meryem oglu Isd Mesih, hepsi onun ismidir. Ancak insanlar arasinda meshur
olmasindan dolay1 bu isminin bir kismiyla yani Mesih adiyla bilinir. Mesih ise sivazlanmus,
temizlenmis manasinda olabilir. Soyle ki annesi onu dogurdugunda ve Hz. Tsd annesiyle
konustugunda annesi kendisiyle bereketlenmek igin eliyle onu sivazladigindan o bu hal {izere
yani Mesih ismiyle kalmistir. Ve onun besikte konustugunu isiten herkes isittiklerinden ve
gordiiklerinden iirperdiginden, Hz. 154 ile teberriik etmek igin eliyle onun yiiziinii ve gogsiinii
stvazlamigtir. Bu onu géren kimsenin aligkanligi olmustur. Ki nitekim bunu goéren kimsenin
aklen bunu yapmasi gerekir. Bundan dolayr Meryem sOresi 31. ayette Hz. Ts&’min su sozii
zikredilmistir: “Nerede olursam olayim o beni kutlu ve bereketli kildi.” Ve ayrica onlar
birbirlerine “Allah Teéla seni bereketlendirsin.” derlerdi. Bunlar ayn1 kabilden fiillerdir yani
insanlarin bir bereket olsun diye yaptiklar islerdir. Ayni sekilde Mesih lafzindan ismi fail
(Masih) manasinda sivazlayan, temizleyen manasi da cikar. Hz. Tsa eliyle ciizzamli veya
agmay1 mesh eder Allah Teéld’nin izniyle o hastalik iyilesirdi. Bu durumda sivazlayan,
temizleyen manasia gelir.!%® Ancak fefl vezninde yani Mesih seklinde oldugu zaman bazen
fail bazen meful manasina isaret etmesi uygun olur. O zaman da failken manas1 “sivazlayan,
temizleyen” meful oldugunda da “sivazlanan temizlenen” olur. Allah Teala bu kelimeyi iki
manada anlagilsin diye “Mesih” olarak isimlendirmistir. Ne fail yani “masih” olarak ne de
mef’ 01 “mems0h” olarak isimlendirmemistir. Ancak Safedi’ye gore fail manasinda (sivazlayan,

temizleyen) olmasi daha uygundur. 1¢°

Hz. 1s&’ya mesih denmesinin tefsirlerde farkli izahlar1 bulunmaktadir. Oncelikle alimler
kelimenin 6zel ya da miistak (tiiremis) bir isim olmasinda ihtilaf etmislerdir. Cogu alim miistak
oldugunu ileri siiriip manasinda farkli gériisler beyan etmislerdir.}’® Bunlar1 alti maddede

siralayabiliriz. Ilki Hz. Ts&’nin ayagmin cukurunun bulunmamast yani diiztaban olmast, ikincisi

165 g]-Maide 5/17, 72.

166 Al-i imran 3/45, en-Nis& 4/157, 171, 172, el-Maide 5/17, 72, 75, et-Tevbe 9/30, 31.
167 Al-i imran 3/45.

168 By konuyla ilgili ayetler igin bkz. Al-i imran, 3/49, el-Maide, 5/110.

169 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 342.

170 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, V111, 222.
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Ibn Abbas’tan rivayete gore hastay sivazladiginda hastaligin iyilesmesi, {i¢iinciisii bereketle
stvazlanmasi, dordiinciisii yeryiiziinde durmadan gezmesi, besincisi anasinin karnindan yag
stiriilmiis olarak ¢ikmasi, altincisi ise kelimenin manasinin siddik olup Allah Tedla’nin onu

sivazlayip giinahlardan temizlemesidir.*’

Safedi’nin mesih kelimesine dair yaptig1 yorumlarm ilki zaten ibn Abbas’tan rivayet
edilmistir. Diger goriisii ise kelimenin Ibranice’de mesiha olarak gecip anlamimin mibarek
olmasina dayanmaktadir. Séyle ki miifessir, Ibranice bildiginden kelimenin o dildeki
anlamindan yola ¢ikarak ve Meryem s(resi 31. ayeti de destek gostererek ikinci goriistini ileri

stirmils goriinmektedir.

Ikinci olarak Mesih konusuna degindigi yer Nisa s(resi 159. Ayettir. Ancak sunu
belirtmeliyiz ki Mesih kelimesi bu ayette olmayip iki 6ncesindeki 157. ayette gegmektedir. Ote
yandan Safedi usulii oldugu iizere tefsirinde bazi ayetlerin igerigiyle ilgili konular1 baslikli
yazilar yazarak ele aldigindan Nisa stresi 159. ayeti'’? tefsir ederken araya iki yazi koymustur.
Herhalde ikisi de Hz. Tsa ile ilgili oldugundan dolay1 pes pese vermeyi uygun buldu ve bu
yazisini ilgili yerde vermedi. Bu konulardan ilki konumuz olan Mesih konusudur ve “Yahudiler

nezdinde Mesih” basligi tagimaktadir. O yazisi soyledir:

Mesih’ten kasit Yahudilerin hepsinin Mesih b. Davud diye isimlendirilen gelecegini
bekledikleri bir adamdir. Soyle ki onlar diinyaya Davud (aleyhisselam)’un neslinden bir adamin
gelecegine inantyor ve bekliyorlar. Ve bu bekleyisleri hdla devam etmektedir. Ayni sekilde
Yahudiler, Allah Teala’nin bu adami Beni Isrdil’de ¢ikaracagina inaniyorlar. Bunu Tevrat,
Zebur ve Yahudi peygamberlerinin ¢ogu ifade etmekle beraber bu kisinin Hz. 1sa olduguna da
isaret etmislerdir. Ancak Yahudiler kendi peygamber ve kitaplarinin aksine ittifak etmislerdir.
Zira onlar isaret edilen kisiyi bekledikleri halde onun Hz. Ts& olmadigini iddia ederler. Ciinkii
onlara gore Hz. Tsi zinadan meydana gelmistir. Su da var ki onlardan her biri diinyadayken
Mesih’in Hz. Ts4’nin ismi olduguna da iman etmislerdir. Aslinda onlar Mesih’e inantyorlar ama
Hz. 1s&’nin Mesih olmadigin1 ve Mesih olarak baska birinin gelecegini 6ne siriiyorlar. Gergekte
onlarin inandig1 budur. Ancak onlar onun Mesih oldugunu bilmiyorlar ve baskasini bekliyorlar.
Yahudilerden Hz. 1s2’y1 zamaninda taniyanlar ona iman etmistir. Kalanlar ise onun isim ve

stfatlarini birbirlerine naklediyorlar, onu bekliyorlar, iman ediyorlar ancak Mesih’in kendilerine

% ibnu’l-Cevzl, Zdadu I-Mesir fi ‘[lmi 't-Tefsir, 1, 389.
172 Ehl-i kitap’tan her biri 6liimiinden 6nce ona mutlaka iman edecektir; o da kiyamet giiniinde onlara sahit
olacaktir.
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gelen Hz. Tsa oldugunu inkar ediyorlar. Ciinkii onlar ondan baskasin1 bekliyorlar. Bu yiizden
Allah Teala onlardan her birinin Mesih’e inandigini, ancak Hz. 1sd’nin Mesih olmadigina
inandigindan Hz. 1s8’y1 inkar ettiklerini bildirmistir. Bu vakada Allah Te&la’nin indirdigi kitab-
1 azizde de dogruladig: garip bir durum vardir. Ciinkii Allah Teéla 6lmeden énce Ehl-i kitaptan
her birinin Hz. 1s4’ya inanacagini bildirmistir. Ama onlar onu inkérda ittifak etmislerdir. Ancak

ayette isaret edilen onlarin iddialariyla beraber bunun disindadir. Safedi, bu agiklamalarin

pesinden ayette gecen “J3” kelimesinin nasil anlagilmasina dair yorumlar yapar. Son olarak

tekrar der ki akli her seye eren Yahudi kadin ve sibyan kim varsa Mesih’in gelecegine cizyeden,
zilletten Yahudileri kurtaracagina ve onlar i¢in krallig1 ihdas edecegine inanir. Ve onlarin su

zamana kadar hala beklemeye devam ettiklerini belirtir.1"

Safedi ’nin ayete yaptig1 tefsiri ve makalesine dayanarak sunu diyebiliriz ki Hz. Isa’nin
Mesih olmasina, diinyanin sonuna dogru gelip diizeni saglayacagina dair herhangi bir yorum
zikretmemistir. Bu ylizden bu konudaki goriisiiniin hangi yonde oldugu anlasilmamaktadir.
Safedi, sadece Mesih diye anilmasiin sebebi olarak Hz. Isd’nin ismi olmasina deginmistir. O
bu goriisiinde yalmz degildir. Ciinkii miifessirlerimizin de ittifakina gore Hz. Isa’ya Mesih
denmesinin tek sebebi faruk, siddik gibi istiinliik bildiren ona verilmis bir lakap olmasidir.

Baska herhangi bir sey degildir.'"*

2.4. Hz. 1sa’min Havarileri

Havari, peygamberlere iman edip onlara teblig ve irsat vazifesinde yardimci olan
kimselere denir. Ancak bu kelimeyle 6zellikle kastedilenler peygamberlik gorevinde Hz. 1s&’ya
yardimci olanlardir.}”® Bunlarim say1s1 on iki olarak bilinmekle beraber Hz. Ts4’ya iman edenler
sadece bu kadar degildir. Ciinkii kaynaklarda gectigine gére Hz. 1sd’ya iman eden birok
erkekle beraber kadin bile mevcuttur. Havarilerin sayisiin on iki olarak tespit edilmesi
Israilogullarinin on iki boyuna atfendir. isimleri; Petrus, Yakup, Yuhanna, Andreya, Filip,
Bartalmay, Matta, Tomas, Alfay oglu Yakup, Taday, Simon ve Yudas Iskariot’tur. Bunlardan

Hz. Ts&’ya ilk inanan Petrus’tur ve cesitli listelerde ilk sirada anilmasinin sebebi budur.'’®

Havérilerin imanindan bahseden ayetler sunlardir:

173 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 559-560.

174 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, VIII, 222. Zemahseri, el-Kessdf ‘an hdkdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-
ekavil fi viicithi 't-te 'vil, 1, 558.

175 Osman Cilaci, “Havari”, DIA, XIV, s. 513.

176 Glnduz, Hiristiyanlik, s. 27.
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“Isa onlardaki inkarcilig1 sezince, “Allah Tedla’ya giden yolda bana yardimei olacaklar kimlerdir?”
diye sordu. Havariler cevap verdiler: “Biz Allah Tedla i¢in yardimcilariz; Allah Teéld’ya inandik,
sahit ol ki bizler Miislimanlariz. Rabbimiz! indirdigine inandik ve peygambere tabi olduk; artik bizi
sahitlerle beraber yaz.”'"’

Ayetteki “Inkarciligi sezince” kismi, Kifiir tizere olan kimseyi Hz. 1si anlayinca
demektir. Havari kelimesine gelince o, o kimselerin sifatlar1 bakimindan aldiklari isimleridir.

Bu kelime “ > kokiinden gelir ve meyletmek manasindadir. Yani riicu’ etmek, aslina donmek

demektir. Lafizlarin degismesi ise mananin degismesini ardindan getirir. “Havariyy(n”

meyledenler manasindadir. Ayetteki “Allah Te&la’nin yardimeilariyiz.” sézii afirlerden Allah

Teala’ya meyledenleriz, Allah Teala’ya doneriz anlamindadir. > kelimesi Insikak stresi 14.

ayette de'’® bu manada gelmistir. Ayni1 sekilde kavak agacina da * s4)~5” denmesi de onun

uzamaya olan meylinden kaynaklanir. Havarilerin meylinin kafirlere degil de Allah Teald’ya

olmasindan dolay1 -Allah Teal& en iyisini bilendir.- ama bu yiizden bu sekilde isimlendirilmis

olabilirler. Yani 6zetle bu kelime Allah Tedla’ya meyledenler demektir. “&siles €L 3gk15” bize

sahit ol anlamindaki bu kistm Allah Teéla katinda bize sahitlik et demektir. Maide slresinde

111. ayette'™ “i,” bu ayette “6L” olarak bir “o” harfi eksik olarak gelmesi ise bu ayette

havarilerinin soziinin Hz. Tsd’ya yonelik oradan da Allah Tedla’ya yonelik olarak
soylemelerinden kaynaklanir. Maide siresindeki o sozi ise havariler Allah Teald’ya yonelik
olarak sdylemislerdir. Safedi 6zetle burada bu iki ayeti karsilastirip Hz. Tsd’ya yonelik olarak
gelmesinden dolay1 eksik geldigini beyan ederek iki ayet arasinda ince bir nllansa parmak
basmustir. 53. ayeti ise Ziimer siresi 69. ayet'® ve Nahl siiresi 84. ayete!®! dayanarak tefsir edip

sahidin mutlaka adil, zeki ve salih olmasi gerektigini ileri siirmiistiir.'®2 Bu agiklamasina

177 Al-i imran 3/52-53.

178 5% +J 5 b &, Meali: “Zira o, highir zaman rabbine dénmeyecegini sanirdi.”

179 2 4 G g Al 6 ol 5 o sl 8 oz 1) £3541 35” Meali: “Havarilere ‘Bana ve peygamberime iman edin’
diye ilham ettigimde onlar ‘iman ettik, sahit ol ki bizler yiirekten teslimiyet i¢indeyiz’ demislerdi.”

180 «“Artik rabbinin nuruyla yer aydimlanir, hesap kitap ortaya konur, peygamberler ve sahitler getirilir, insanlar
hakkinda dogruluk ve adalet 6l¢iisiine gore hiikiim verilir, onlara asla haksizlik edilmez.”

181 “Bir giin gelecek, her {immetten bir tanik ¢ikaracagiz ve artik inkar etmis olanlarin, ne (olmadik) mazeretler
ileri surmelerine izin verilecek ne de onlardan Allah Tedl&’in hosnutlugunu kazanma yoniinde caba
gostermeleri istenecektir.”

182 gs-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 345.
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istinaden sunu diyebiliriz ki aslinda o havarilerin de bu 6zellikleri haiz olduguna ya da haiz

olabileceklerine imada bulunmus olabilir.

Ayetlerde acikca belirtildigi ve tefsirlerin cogunlugunda da gectigi lizere havariler Hz.
[sa’ya iman edip kendilerini Allah Teala icin adamis kimselerdir. Bu konuda Safed? ve diger
miifessirler arasinda tezat bir goriis yoktur.'® Ancak Kur’an’1 Kerim’de ve Incil’lerde gecen
bilgiler birbiriyle celiskilidir. Ayetlerde goriilen havarilerin, Allah Teala’ya iman ettigi Hz.
Isa’y1 da bu hallerine sahit tuttuklaridir. Ancak mesela Matta Incil’inde havarilerden Simun
Petrus’a ait “Sen hay olan Allah’in oglu Mesih’sin™'®, havérilerden ve Incil yazarlarindan
Yuhanna’nin da kendi yazdigi Incil’de “Kelam (Isd) baslangigta var idi ve kelam Allah
nezdinde idi ve kelam Allah idi'® ve kelam beden olup indyet ve hakikatle dolu olarak aramizda
sakin oldu; biz de onun izzetini babanm biricik oglunun izzeti olarak gordiik”'® sozleri
mevcuttur.®® Onlarin bu sdzlerinden yola cikarak ibn Hazm onlarin Allah Teila’nin
yardimcilar1 olmalar1 bir yana dursun miimin bile olmadiklarini ileri siirmiistiir. Ona gore
havariler tipki Hz. Ali’yle ilgili goriislerinde asiriya kacan Sebeiyye firkasi, Hallac’in
uluhiyetini kabul eden Hallac’in taraftarlar1 gibi bu sozleriyle aslinda Hz. Isa’min ilahligimi
kabul edenlerden olmus olurlar. Bu yiizden de ibn Hazm onlarin kafir olduklarini séylemistir. 8
Inciller ve oradaki metne dayanarak Ibn Hazm havarilerin kafir olduklarii soylerken, Islam
alimleri ayetleri referans alarak gercek havarilerin boyle s6z ve davranislarda bulunmayacagini
belirtmislerdir.!8 Burada miifessirin de Incil’deki bu sézleri tesbit edip karsilastirma yapmasini
bekledigimizi belirtmek isteriz. Ancak kendisi Hz. Isa’min ilah edilmesi gibi ileriki basliklar da
kendi sdzlerinin dogrulugunu kanitlamak i¢in Incil’lere bagvurmasina ragmen, bdyle bir ince
nlians1 ya fark edemedigi ya da deginmeyi istemedigi i¢in zikretmemistir.

“Havarilere ‘Bana ve peygamberime iman edin’ diye ilham ettigimde onlar ‘iman ettik, sahit ol ki
bizler yiirekten teslimiyet igindeyiz’ demislerdi!®

183 Zemahgseri, el-Kessdf ‘an hdakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi 't-te vil, 1, 561. Kurtubf, el-Cami ¢
li-ahkdmi’l- Kur’an, VI, 97.

184 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, 3. Basim, Kitab1 Mukaddes Sirketi — Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul,
2003, Mat.16:16.

185 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yu. 1:1.

186 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yu. 1:14, 15.

187 Cilaci, “Havari”, DIA, X1V, s. 516.

188 Epi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliist el-Kurtubi Tbn Hazm, el- Fas! fi I-milel ve’l-ehvd’ ve n-
nikal, Mektebetii’l-hanci, Kahire, 11, 32.

189 «Havari”, Temel /slam Ansiklopedisi, ed. Tuncay Basoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1 — ISAM
Yaymlari, Ankara, 2020, 111, 424.

190 g]-Maide 5/ 111.
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“Havérilere ilham ettigimde (vahyettigimde)” demek senin dilinle soyleyince
anlamindadir. Havarilerin sahit ol dedikleri kimsenin Hz. Tsa oldugunu bildirmis, bu ayette

baska bir izahta bulunmamustir.*®*

e Al 2 B gl 2 Sk J6 A ) (lall 5 sl B 31 e JB WS Sl 18100 D T G
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“Ey iman edenler! Allah Teala’nm yardimcilari olun. Nitekim Meryem oglu isa da havarilerine,
“Allah Teald’ya giden yolda bana yardimc1 olacaklar kimlerdir?” diye sordugunda havariler, “Allah
Teald’nmn yardimeilar biziz” demislerdi. Sonra Israilogullari’ndan bir kismi iman etmis, diger bir
kismi da inkar etmisti. Biz inananlar1 diismanlarina kars: destekledik, boylece iistiin geldiler.”%?

Bu ayette oncelikle “:.»0” kelimesinin “cxJ&” “galip geldiler, Ustiin oldular”

manasinda oldugunu belirtir. Bununla birlikte kastedilen onlarin sabaha kadar gece giindiiz
savastiklar1 anlami degildir. Bilakis bu kelime Araplar arasinda nesir ve nazimda gece ve
giindiiz gibi kullanilan bir kelimedir.’®® “Israilogullari’ndan bir kism1 iman etti.” ayetin bu
bolumiindeki iman eden kimselerden kasit havariler ve teslis inanci meydana ¢ikana kadar
onlara tabi olanlardir. Iste galip gelen kimselerden kasit bu insanlardir. Teslis inanciyla beraber

Melekiyye mezhebi ortaya ¢ikmistir. Daha sonra Kur’an bu inanglarm hepsini nesh etmistir.!%*

Miifessir, herhangi bir kayit getirmeksizin havarilerin ve Hz. Isa’ya inananlarm iistiin
oldugunu soylemistir. Ancak diger miifessirler havérilerin, Hz. Peygamber’in peygamber
olarak génderilmesi ve onlarin Hz. Tsa ile ilgili sozlerini tasdik etmesiyle, aslinda delillerinin
acik hale geldigini ve Ustunliklerinin ortaya g¢iktiklarini sdylemislerdir. Yani istiin olduklari

noktay1 onlarin delilleri bakimindan diye kayitlamiglardir. 1%

Kiyamete kadar kafirlere karsi havérilerin derecelerinin (stlin olacagma dair ayet-i

kerime de soyledir:

“Allah Teala buyurmustu ki: “Ey sa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlar1 kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden {istiin
kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste, ayriliga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda
hiikmii 0 zaman ben verecegim.”%

191 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 86.

192 gs-Saff 61/14.

193 Safedi’nin demek istedigi kelimenin hakiki manada kullanilmay1p bilakis mecazi manada kullanildigidir.

194 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 320-321.

195 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn yolu tiirkge meal ve tefsir, DiB. Yayinlari, Ankara, 2014, 5. Basim, V, 339-
340.

196 Al-i imran 3/55.
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Bu ayetin tefsirine gegmeden 6nce sunu belirtmeliyiz ki bu ayet ayn1 zamanda Hz.
Tsa’nin refi ile ilgili oldugundan o kisma dair Safedi’nin agiklamalarmi ilgili bolimde
verecegiz. Simdi havarilerin derecesiyle ilgili bolime gecebiliriz. Ayette Hz. 1s4’ya tabi oldugu
bahsedilen kimseler; havariler ve Hz. 1sd’ya her tabi olan kimsedir. “Kiyamet giiniine kadar

inkér edenlerden UGstiin kilacagim.” ifadesi Allah Teéla’nin inananlari, kafirlerden konum ve

derece bakimindan kendi katinda iistiin kilacag anlamima gelir. Safedi, “ac) 3 A kiyamete

kadar ifadesinin sona kalmasinin nedeninin Hz. Isd’ya ittiba’ gerekmesin diye anlasilmasinin
dogru olmadigini séyler. Safedi’nin demek istedigi havériler ve onlardan sonra kiyamete kadar
Hz. Ts&’ya tabi olan insanlarin Gstiinliikleri ancak Hz. Tsa’ya ittiba sartiyladir. Zira bugiin
Hiristiyanlarin durumu boyle degildir. Yani Hz. Isd’ya tabi degillerdir. Bide istiine tabi
olduklarin: iddia ederler. Yahudilere gelince onlar zaten gizliden ve agiktan Hz. Tsd’y1 inkar
ederler. Hz. Peygamber (aleyhisselam) geldikten sonra bu ayet Muslimanlara réci olmustur.
Ciinkii Hiristiyanlar ona oldugunun disinda -kullukta- ittiba’ etmislerdir. Yani peygamber
olarak degil de tanri olarak t&bi olmuslardir. Ancak Hz. Peygamber’e iman eden ve ona tabi
olan kimse, sair peygamberlerin de peygamberligine iman etmis ve tabi olmustur. Ciinki

Misliimanlar o peygamberlere de ittiba’ etmekle emrolunmuslardir.t®’

Ustiin kilinacak kimseleri Safedi, havériler ve Hz. Isi’ya tabi olan herkes diye
yorumlamistir. Ancak bu konuda iki gériis vardir. I1ki Safedi’nin de dedigi gibi ona inanmus ve
Hz. Peygamber’in iimmetinden olan Miisliimanlardir. Yani Hz. {sa’nin peygamberligine iman
eden ve ona tabi olan Muslimanlar, Hz. {sa’nin peygamberligini ve getirdiklerini reddeden
kafirlere kars iistiin olacaklardir. Ikincisi goriis ise kastedilen kimselerin, Hiristiyanlar oldugu

ve Hz. 1sa’y1 reddeden Yahudilere kars1 iistiin olacaklari yoniindedir.1%

Havarilerle ilgili olan son ayetler ise onlarin Hz. 1s3’dan inanglarmi saglamlastirmak
lizere gokten sofra indirmesini istemeleridir. Aslinda bu mevzu bir yoniiyle de Hz. 1sd’nin
mucizelerinden birini de icermektedir. Bu yuzden biz simdi sadece havarilerin sofrayi

inanglarini saglamlastirmak igin istediklerini belirten ayeti ve tefsirini inceleyecegiz.

VTP Gl e Gl 0,805 GBI 6 0 ddaig gl kg gl 68 014

197 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 346-347.
198 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu'l-Beyan fi tefsiri'l Kur'an, thk. Mahmud Muhammed Sakir,
zeyleden Ahmed Muhammed Sakir, Miessetti’r-Risale, Beyrut, 2000, 1. Baski, VI, 462.
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“Onlar “Istiyoruz ki ondan yiyelim, kalplerimiz giivenle dolsun, bize dogru sdyledigini bilelim ve
buna tanik olalim” dediler.”%

Havarilerin “Istiyoruz ki ondan yiyelim.” demeleri bu sofranin inmesindeki ilk amaglar
oldugundan onlar 6nce bu ciimleyi sdylediler. Kalplerin mutmain olmasina gelince 0 imanin
varligiyla beraber olan bir istektir. Bu tipki Hz. ibrahim'in bi’set olayina kalben tatmin olmak

200 Allah Teél&’dan istekte bulunmasi gibidir. Yani Hz. Ibrahim’in bdyle bir istekte

icin
bulunurken Allah Teala’nin buna kadir olduguna inanci tamdi. Ancak sirf kalbi de tatmin olsun
diye dirilme olaymi gérmeyi istemistir. Ayni durum havariler igin de s6z konusudur. Gunki
onlar, Allah Teala’nin bu sofray1 indirmeye guciiniin yetecegine inaniyorlardi ama buna kalben

de tatmin olmak istediler. Kisaca onlarda da iman vardi ama sofranin inmesini itmi’nan igin

istediler. “7 sl 0 e 55557 “Sofra indigi an biz ona sahit olacagiz demektir.” Bu ayetle

1334

ilgili son olarak da “sX3G” sofra kelimesinin aktif, hareketli anlamima geldigini, “sL”

201 2

kelimesinden tiiredigini sdylemistir. Buna misal de Nahl sdresi 15. ayeti?®! vermistir.°

2.5. Hz. 1sa’nin Mucizeleri
Mucize kelimesinin koki “; - ¢ olup Allah Teala’nin niiblvvetini desteklemek igin

peygamberinin eliyle ortaya cikardigi olaganiistii olaylar manasinda kullanilan bir terimdir.
Ayni sekilde siradan insanlarin bunun bir benzerini yapmaktan aciz kaldig1 seye de denir.?% Bu
kelime Kur’dn’da direk bu sekilde ge¢cmemekle beraber farkli kaliplarda 21 kere
kullanilmistir. 2% Bununla beraber ayat, beyyine, burhan, sultan, furkan ve hak kelimeleri

Kur’an’da mucize kavramiyla benzer anlamda kullanilmistir.?%

Hiristiyanhikta mucizeye bakis Hz. Isa’nin tanrisal varligini kamtlama araci olarak

goriilmesi seklindeydi. Bu bakis agisi Martin Luther’in (0.1546) baslattigi reformasyon

199 gl-Maide 5/113.

200 sl 5420 F Tt 54 o 08 e s B 00 BAtad A0 o Bl 35 06 8 ek o0 s 06 5 31 06 3 F G )T &5 1ot 06 35
1Ss e § sl L2z, Meali: “Ibrahim “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana géster!” deyince, rabbi “Yoksa
inanmiyor musun?”’ demisti. O “Hay1r inantyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye” cevabini verdi. Rabbi
“Kuslardan dort tane al, onlar1 kendine aligtir, sonra (parcalayip) her bir tepeye onlardan bir parga birak, sonra
onlar1 ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil ki, Allah Teala hep galiptir ve hikmet sahibidir” buyurdu.”

201 &y oS0 S LS & A O iy o391 3 AT, O, sizi sarsmamast icin yere saglam daglar yerlestirdi, irmaklar ve
yollar agt1 ki gideceginiz yere ulasabilesiniz.”

202 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 87.

203 Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Mu’cemu’l-lugati’l-‘arabiyyeti’l-muasira, 1. baski, Alemii’l-Kitiib,
1429/2008, 11, 1460.

204 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, DIA, XXX, 352.

205 Bkz. Harun Bas, Inciller’de ve Kur’an’da Hz. 1sd’min Mucizeleri (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisu, Yiksek Lisans Tezi, 2004), s. 10-14.
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hareketi?®® sonrasinda Katolik Kilisesine karsilik Protestanligin ortaya c¢ikmasina kadar?®’

devam etmistir. Hatta bu anlayislar1 zamanla teslis inancina doniismesine neden olmustur.
Onlarin Hz. 1s&’y1 Tanri edinmelerine mucizeleri sebep gostermelerindeki bir neden de
Incillerde mucizeleri Hz. Isd’nin kendi adina yaptigini sdylemesidir. Bununla beraber Yeni
Ahitte Hz. Ts2’nin Tanr1 adina da pek ¢ok mucize gerceklestirdigi de gegmektedir. Aym
zamanda Eski Ahitte Hz. Ts&nin izniyle havarilerinin de pek cok mucize gergeklestirdigi de

mevcuttur.28

Protestanlikla baslayan sekiilerlesme egiliminden dolayr Hiristiyanliktaki tabiatiistii
unsurlar ¢ikarilip akil ve duygularin tatmin edildigi “dogal bir din” meydana getirilmeye
calistimustir.2% Bu yiizden de kutsal alan1 daraltmak adina ii¢ nemli mevzu olan sir, mucize ve
biiyiiden dini tecrit ederek sekiilerlesmeye adim atilmistir.?2° Iste tam da bu nokta da Orta Cagda
bilim kotiilenirken Ronesans’la beraber bilimsel bilgiye bir deger atfedilerek kesin oldugu
inanc1 ortaya ¢ikmistir. Bu da vahyin akil ve bilim 1s1ginda yorumlanmasi, mucizenin hurafe
gorilerek?!! tecrit edilmesini saglamustir. Hatta son oryantalist lakabi verilen Montgomery Watt
kutsal metinlerdeki bu tlrden olaylara dair su ifadeleri kullanir:

“Cagdas mii’'min kutsal metinlerdeki agiklamalari, gormiis gegirmis bir safdillikle, canli sembolik
bir sekil icinde, Tanr1 hakkinda énemli hakikatler ihtiva eden parcalar olarak kabul eder.”?*2

Genel olarak mucizelerle ilgili de sunlar1 soyler:

“Yasalarin ihlali olarak goriilen bazi durumlar, kesinlikle sozIii rivayet zinciri iginde sekil
degistirmis tabii olaylar olarak telakki edilmeli ve bu gesit agiklamalarin, yaziya gecirilmeden 6nce
elli, yiiz y1l gegtigi de géz 6niinde bulundurulmahidir. Bagka durumlarda ise, lizerinde ¢alisiimamis
faktorler bulunuyordu. Bu sonuncusu daha ¢ok hastalar1 iyi etme mucizesi ile ilgilidir. Zira, tip
bilimince nedeni bilinmeyen buna benzer iyilestirme 6rneklerinin, Lourd gibi hac merkezlerinde
olsun, iyilestirme giiciine haiz kimselerin etkisi yoluyla olsun hél& vaki oldugu su anda bile genis
bir kabul gérmektedir.?*3

Watt’in yukarida verilen agiklamalarinin 1g1ginda sunu diyebiliriz ki birkag somunla bir
slirii insan1 doyurmak, bir s6zle firtinay1 durdurmak gibi mucizeler s6zIU rivayette abartilmistir.

Ancak o0 bu olaylarin bir yandan da daha derin anlamlarinin da olduguna dikkat ¢gekmektedir.

A

206 Sehmus Demir, Kur’an’in yeniden yorumlanmasi (Bati’yla Miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimalart),

s.20

207 Giinay Tumer- Abdurrahman Kiiguk, Dinler tarihi, Ocak Yayinlar1, Ankara, 1993, s. 272.

208 Betiil Avci, “Hiristiyanlikta ve Kur’an tefsirlerinde Hz. Ts3’nin mucizeleri”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, ¢. 5, sy. 2, s. 258-259.

209 Demir, Kur’an'in Yeniden Yorumlanmasi (Bati’yla Minasebetin Kur’dan Yorumuna Yansimalari), s. 31.

210 Demir, Kur’anin Yeniden Yorumlanmasi (Bati’yla Minasebetin Kur’an Yorumuna Yansimalari), s. 23.

211 Demir, Kur’'dn’in Yeniden Yorumlanmasi (Bati’yla Munasebetin Kur’dn Yorumuna Yansimalari), s. 65.

22 \Natt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 164.

23 \Natt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 168.
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Soyle ki o birkag ekmekle bir y1gm insan1 doyurma isini Hz. 1s&’nin insanlarin ruhi agligim

doyurma gucl, firtina dindirmeyi de insanlarin yiiregine huzur getirme giicii olarak

yorumlamaktadir.?* O mucize konusunda inanilmas1 gereken noktay1 su sdzleriyle tamamlar:
Bugiin, bilimin ‘mucizeleriyle’ ¢cepegevre kusatilmis giiniimiiz Hiristiyan’1 igin, olaylarin asli veya

Ts&’min fiziki giiciiniin derecesi hususunda birtakim spekiilasyonlara gitmek yerine kissalarm
hikmetine mebni yanlarmi degerlendirmeye galigmak ¢ok daha dnemlidir.?*®

Islam Alimlerine gére mucizeye bakisa gelirsek onlara gore bir seyin mucize
sayilabilmesi i¢in iki sart1 haiz olmasinin yaninda baska sartlarda vardir. Bu iki sarttan kastimiz
olayin siinnetullaha aykir1 olmas1 ve Allah Tealad’nmn fiili olmasidir. Islam alimlerinin ekledigi
sartlar ise mucize gosteren kisinin peygamberlik iddiasinda olmasi, tehaddi (meydan okuma)
ile meydana getirmesi ve o kisinin istegine uygun olmasidir.?'® Bununla birlikte mucizelerin
insanlart iman ettirmeye yeterli olmadigi da Kur’dn’1 Kerim’de bildirilmistir. Eger yeterli
olsayd1 6nceki immetlerin mucizeleri gozleriyle gérmelerine ragmen imandan ayrilmamalari
gerekirdi. Fakat onlar inanmadiklar1 i¢in helak olmay: hakettiler.?!’ Ayrica Islam dini,
mucizelerin peygamberlik ispatiyla hicbir iliskisi olmadigin1 da beyan etmistir. Bu ylzden
mucize isteginde bulunanlarin bu istegini reddetmis ve Hz. Peygambere kimsenin bir benzerini
bile getirmeye giicii yetmedigi Kur’an’1 Kerim’i indirmistir.?'8

Yukarida verdigimiz bilgiler 1s18inda sunu da ifade etmeliyiz ki reformasyonla beraber
Hiristiyanlarin mucizeye bakigi; kutsal metinlerini hurafelerden arindirma faaliyetleri ve
Islamin akla kars1 olduguna dair saldirilar1 neticesinde, klasik Islam modernizminin 6nde gelen
temsilcileri Muhammed Abduh ve Seyyid Ahmed Han’in Kur’an’t yorumlamada bilhassa
mucizeye bakislarinda degisiklik olmasma neden olmustur.?!®Bu konuyu detaylandiracak
olursak Abduh, teoride her ne kadar mucizenin ger¢eklesecegini kabul etse de Kur’an tefsirinde
boyle seylerin gerceklesmesinin miimkiin olmadigini, aklin sinirlarinin asilmadigini ileri

stirmiistiir.?2° Ahmet Han ise mucizeyi aciklarken akli temel alarak insan ve evren arasinda

24 Watt, Giindimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 169.

25 Watt, Giindimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 169.

216 «“Mucize”, Temel Islam Ansiklopedisi, ed. Tuncay Basoglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilar1 — ISAM Yayinlari,
Ankara, 2019, VI, 88-89.

217 Bkz. Hud 11/64-65, Neml 27/12-14.

218 Apdiilaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, cev. Mehmet Akif Ersoy, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, Istanbul,
1431, 30-31.

219 Demir, Kur’dn’n yeniden yorumlanmasi (Bati yla miinasebetin Kur’dn Yorumuna Yansimalari), s. 60-61.

220 Demir, Kur’dn’n yeniden yorumlanmasi (Bati yla miinasebetin Kur’dn Yorumuna Yansimalari), s. 67-68.
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celiski olmayacagini soyler. Evrendeki yasalarin ihlali veya askiya alinmasi miimkiin degildir

diyerek mucizeyi kokten reddeder.??

Hz. 1s4 dogumu??? da mucize olan bir peygamberdir. Hz. 1s3’ya baska mucizeler

verildigini Allah Tedla asagidaki ayet-i kerimelerde bildirmistir:

“Andolsun biz Miisa’ya kitab1 verdik. Ondan sonra da art arda peygamberler gonderdik. Meryem
Oglu isd’ya da agik kanitlar verdik ve onu Rihu’l-kudis ile destekledik. Ama ne zaman size bir
peygamber nefislerinizin hoslanmadig: bir sey getirdiyse biiyiiklendiniz, kimini yalanladiniz, kimini
de oldiirdiiniiz, dogru degil mi?”??

Bu ayetin tefsirinde Safedi Hz. 1s’ya verilen “< 237 acik kanitlar, mucizeler

denmesinin sebebini, gorenlerin beyanindan dolay1 bu isim verilmistir diye agiklar. Misél

olarak da oliilerin diriltilmesi ve camurdan kus yaratilmasini vermistir.?%

“O peygamberlerin kimini kiminden Ustlin kildik. Allah Teéla i¢lerinden bir kismiyla konugsmus, bir
kismini da derecelerle yiikseltmistir. Meryem oglu Isa’ya agik deliller verdik ve onu Rithulkudiis’le
destekledik. Allah Teala dileseydi el¢ilerin ardindan gelen insanlar, kendilerine bunca agik delil
geldikten sonra birbirine diisiip savasmazlardi; l1akin farkli yollara yoneldiler. Bu sebeple kimileri
iman etmis, kimileri de inkar etmislerdir. Allah Teala dileseydi aralarinda savagmazlardi fakat Allah
Teala diledigini yapar.”?®

Bu ayet-i kerime de mucizeyle alakali sadece peygamberlerinin Kitap ve kesin
mucizelerle gonderilmesine ragmen ayetin isaret ettigi birbirine diisen kimselerin Yahudiler ve

Huristiyanlar olduguna deginmistir.?2®

Simdi de Hz. Ts&’nin Kur’an’1 Kerim’de gecen mucizelerini basliklar halinde izah
etmeye caligalim.
2.5.1. Besikteyken Konusmasi

Hz. 1s2’nm bu mucizesine dair 3 ayet-i kerime bulunmaktadir. Mushaf sirasma gére su

sekilde sunabiliriz:

“O hem besikte iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve salih kisilerden olacak.”?%’

221 Demir, Kur’an 'in yeniden Yorumlanmasi (Bati 'yla miinasebetin Kur’an Yorumuna Yansimalari), s. 86.

222 “Meryem oglu ile annesini de bir mucize yaptik; ikisini de kalmaya elverisli, kaynak suyu bulunan yiiksekge
bir yere yerlestirdik.” (Miiminun, 23/50.)

223 ¢|-Bakara 2/87.

224 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 146.

225 g|-Bakara 2/253.

226 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 286.

221 Al-i imran 3/46.
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Hz. Ts&’nin besikte ve yetiskinken konusmasi kismi, ciimlede i’rab bakimindan hal
oldugundan mansup harekeyle gelmistir. Ve Allah Teala, sanki “O gocukken ve gencken tek
bir tavir ve igerik iizere konusur.” buyurmustur. insanin ¢ocuklugunda konusmasi uygun
degildir bununla beraber ayette Hz. 1s3’nin besikteyken konusmasindan kasit vgiidiir. Eger 1sa
kiihlle yani yetigkinlik yasina ulagsmadi ve bu ayet onun o zamana ulasacagina delalet eder
denilirse buna soyle cevap verilir: Sayet “kihdle” kelimesinin insanlar arasinda, 0rf ve adette
yetiskin manasinda kullanimi olmasaydi, Allah Teald’nin Hz. 1s&’nin yasayacagi omrii
isimlendirdigi kelime 0 zaman olabilirdi. Ayni sekilde onun besikteki konusmasinin
gengligindeki konusmasina benzer olmasi miimkiindiir. Ayetteki “kehlen” kelimesi “geng gibi”
manasinda olup harfi cer diismesinden dolay1 mansup olarak gelmistir. Oniindeki “vav” ise atif
harfidir ve cimlenin manas1 “Onlarla tipki bir gen¢ gibi konusur.” seklindedir. Ciinkii her ne
kadar ¢ocuk olsa da geng gibi konusmustur zira “kiihile” olmak yani erigkin birey olmak aklin

kemal siniridir.??8

Bu kism1 toparlayip ifade edecek olursak Safedi ayetteki kiihdle kelimesini katiyen Hz.
Ts&’nin bu yasa ulasacagina delil olarak gormemektedir. Bilakis bu kelimeyle Allah Teala’mn
Hz. 1s’y1 her ne kadar besikteki bebek bile olsa akli keméle ermis bir birey gibi

konusturduguna yormaktadir.

Hz. Isa’nin kiihdle (yetiskin) haldeyken insanlarla konusmasina dair dort goriis vardir.
Miifessirimizin savundugu goriis kendisine ait degildir. Bu goriislerden bir tanesidir ki onlarin
ilki Hz. 1s4’nin ¢ocukluktan bu ¢agia kadar pek ¢ok haller gordiigiine delalet olmasindan yola
¢ikarak Tanri’da da bu haller hasil olamayacagindan Necran heyetine reddiye oldugu
seklindedir. Ikincisine gore onlarmn dedigi gibi annesinin kotii isler yapan biri olmayip aksine
hem annesinin hem de Hz. Isad’nin temizligini gostermek icin besikteyken bir kere yetiskinken
de teblig i¢in cokca konustugunu gostermektedir. Ugiincii goriis Ebu Miislim’den rivayet
edilmistir ve miifessirimize ait olan goriistiir. Yani besikteyken de yetiskinliginde de Hz. Isa
tek bir icerik tizere konusmustur. Dordiincii goriiste miifessirimizin kesin bir dille reddettigi

Esamm’a ait olan bu yasa erisecegine delalet ettigi yoniindeki goriistiir.?%°

“Iste 0 zaman Allah Teala sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene liitfettigim nimetleri
hatirla! Seni Rihulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim de hem besikte iken hem de yetiskin halinde
insanlarla konusuyordun. Sana yazmayi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i 6gretmistim. Benim iznimle
camurdan kus bi¢iminde bir sey yapip ona tifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu. Benim
iznimle korii ve clizzamliy: iyilestiriyordun. Yine benim iznimle 6liileri diriltiyordun. Onlara agik

228 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 342-343.
229 Fahreddin er-Razi, Mefatihu ’I-gayb, V111, 224-225.
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kanitlar getirdigin zaman buna kars1 i¢lerinden inkér edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!” dediklerinde
Israilogullar’nin sana zarar vermelerini énlemigtim.”?%

Bu ayet-i kerimenin tefsirinde Safedi sadece Hz. 1sa’nin konusmasinin hem besikte hem
de yetiskin halde ayni tarzda ve ayni igerikte oldugunu vurgulamistir ve bu konuyu Al-i imran
da acikladigini sdylemistir.23t

“Bunun iizerine Meryem g¢ocugu isaret etti. “Besikteki bir ¢ocukla nasil konusuruz?” dediler.
“Besikteki bir ¢ocukla nasil konusuruz?” dediler. Cevabi ¢ocuk verdi: “Ben Allah Teald’nin
kuluyum; O bana kitap verdi ve beni peygamber yapti. Nerede olursam olayim, o beni kutlu ve
bereketli kildi; yagsadigim siirece bana namazi, zekati ve anneme saygili olmay1 emretti; beni zorba

ve isyankar yapmadi. Dogdugum giin, 6lecegim giin ve yeniden hayata dondiiriilecegim giin esenlik
benimle olacaktir.”?%?

Burada Hz. 1s’nin ilk soziiniin kullugunu ikrar olduguna dikkat cekmistir. Safed? bunu,
“Kisa dmiirlii olmasina ragmen insanlar herhangi bir zamanda kendisini ilah etmesinler diye

soylemistir.” ifadesiyle izah etmistir.?*3

Goriildiigii iizere ayet-i kerimeler agik¢a Hz. Tsd’nin besikteyken konusma mucizesini
beyan etmektedir. Fakat Incillerde Hz. Ts&’nin  besikte konusma mucizesinden
bahsedilmemektedir.?* Bunun nedeni olarak birka¢ sey zikredilebilir. ilki Hz. Meryem
Nasira’da ikamet etmesine ragmen Hz. 1sd’y1 Kudiis’te dogurup Nasira’ya geri donmiistiir.
Konusma hadisesi ise Nasira’da ge¢mistir. Ancak Nasira ise kiigiik bir yerlesim yeri olup ne
Talmut’ta ne de eski Ahit’te kendisinden hi¢ bahsedilmemistir. Bu ylizden bu olay bilinmiyor
olabilir. Diger neden Hz. Tsd’nin cocukluk ve genglik yillarma dair bilginin elimizde az
bulunmas: olabilir. Zira Hz. Ts4 tebligine, Erden civar1 ve Galile’de baslar. Nasira’ya bir kere
gitmistir ve gittiginde de bu olay1 anlatacak kisiler ya 6lmiis ya da anlatmamuis olabilirler. Ya
da bu bilgi nakledilmemis olabilir. Cocukluk hayatinin bilinmeyisinde, bu bilgileri veren

Incillerin sahih kabul edilmeyislerinin etkili olabilecegi gz dniinde bulundurulabilir.?*®

2.5.2. Camurdan Yaptig1 Kusun Canlanmasi

Hz. Ts&’nin besikteyken konusmas ve sofra indirilmesi mucizeleri disindaki diger biitiin

mucizeleri iki ayette toplu bir sekilde hatta zaman ve mekéna deginmeden direkt olarak

230 g]-Maide 5/110.

231 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 86.

232 Meryem 19/29-33.

233 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 73-74.

234 Bag, Inciller’de ve Kur’an’da Hz. Ts&’nin Mucizeleri (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2004), 126.

25Ali Bakkal, “Hz. Tsd’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiilik Agisindan Tahlili”, Sileyman Demirel
Universitesi /lahiyat Fakultesi Dergisi, yl: 2020/2, sy:45, s.75-76.
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gecmektedir. Bu ylizden tekrara diismemek adina bu iki ayeti bu baslikta zikredip digerlerinde

sadece Safedi ’nin tefsirini verip gecmekle yetinecegiz.
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“Onu Israilogullari’na elgi olarak génderecek ve o sdyle diyecek: “Kuskuya yer yok, iste size
rabbinizden bir micize ile geldim; size gamurdan kus bi¢iminde bir sey yapar ona tiflerim, Allah
Teald’nm izni ile derhal kus oluverir; yine Allah Teal&’nin izniyle korii ve alacaliy1 iyilestirir, liileri
diriltirim; ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. Eger inanan kimseler
iseniz elbette bunda sizin i¢in bir ibret vardir.”?%

Bu ayette kus yapmasina veya kusun canlanmasina dair herhangi bir tefsirde

bulunmamistir.?’
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“Iste 0 zaman Allah Teala sdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isi! Sana ve annene liitfettigim nimetleri
hatirla! Seni Rihulkudiis’le (Cebril) desteklemistim de hem besikte iken hem de yetigkin halinde
insanlarla konusuyordun. Sana yazmay1, hikmeti, Tevrat ve Incil’i dgretmistim. Benim iznimle
¢amurdan kus bigiminde bir sey yapip ona iifliiyordun ve benim iznimle derhal kus oluyordu. Benim
iznimle korl ve alacaliy1 iyilestiriyordun. Yine benim iznimle 6liileri diriltiyordun. Onlara agik
kanitlar getirdigin zaman buna karsi i¢lerinden inkar edenler ‘Bu diipediiz bir biiyii!” dediklerinde
Israilogullar’nin sana zarar vermelerini énlemistim.”?%

Bu ayetin tefsirinde ise Safedi sadece kus bigiminde bir sey yaparim kismini “ 525" yani

sekil verme fiiliyle tefsir etmistir. Baska bir agiklamada bulunmamustir.?®

Konuyu bitirmeden dnce sunu da belirtmeliyiz ki tipki besikteyken konusma mucizesi
gibi camurdan yaptig1 kusun canlanmas1 mucizesi de Incillerde gegmemektedir. Bu iki mucize
ozellikle de gamurdan kus yaparken Allah Teal&d’nin izni kaydiyla belirtilmesi onun peygamber
oldugunun agik delilleridir. Bunu 6zellikle deginmemizin amaci Hiristiyanlarin Allah Tedla’nin

oglu oldugu yoniindeki iddialarini bir nevi giiriiten mucizeler olmalarina dikkat cekmektir.24

2386 Al-i imran 3/49.

237 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 343-344.

238 g|-Maide 5/110.

239 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 86.

240 Bag, Inciller’de ve Kur’an’da Hz. 1s&’nin Mucizeleri, 5.126-127.
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2.5.3. Hastalan Iyilestirmesi ve Allah Teala’nin Izniyle Oliileri Diriltmesi

Incillerde de Hz. Isa’nin hastalar iyilestirdigi mucizelerine dair pek ok 6rnekler vardir.
Incillerin ifadelerinde bu durum Hz. Isa’nin énce onlardan iman etmelerini istedigi daha sonra
iyilestirdigi yoniindedir.?** Hz. Isa’nin 6luleri diriltme mucizesi de sadece Kur’an’da degil
Incillerde de gegmektedir. Kur’dn’da kag kisinin diriltildigi yahut nasil olduguna dair bilgi
verilmemistir. Ancak Incillerde Kur’dn’dan farkli olarak on iki yasindaki bir kizi, dul bir
kadmin oglunu ve Lazar adinda bir adamu dirilttigi agik¢a gecmektedir.?*? Bu mucizeleriyle
ilgili ayetler ise soyledir:

“Allah Teala’nin izniyle korii ve alacaliyr iyilestiririm.” “Allah Teala’nin izniyle Oliileri
diriltirim.”43

Bu konuyla ilgili Safedi sadece “ax3"” kelimesi igin “anadan dogma korler” “ -5

kelimesi i¢in de 6rnegin “ 4\ kaydin1 getirmistir.?*

Bu agiklamasiyla o bu olayin maddi oldugunu yani hakikate karsi kor olanlar
demeyerek manevi olmadigini kabul etmis olmaktadir. Ancak bu olaylarin nasil gerceklestigine

dair herhangi bir bilgi de vermemistir.

“Allah Teala’nin izniyle 6liileri diriltirim.”?*°

Bu ayette herhangi bir izahta bulunulmamugtir.24

“Yine benim iznimle 6lileri diriltiyordun.”?*

Bu ayetin tefsirinde ise Safedi 6liilerin diriltilmesini kabirlerinden canli olarak ¢iktiklar

manasinda yorumlamistir.248

Konuyu bitirmeden 6nce sunu da belirtmeliyiz ki ¢ogu miifessir bu mucizeyi hakikat

olarak yorumlayip hissi bir mucize olarak ele almistir. Ancak istisnai olarak Muhammed Esed

241 Bakkal, “Hz. T1s&’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiiliik A¢isindan Tahlili”, 5.77.
242 Bakkal, “Hz. T1s&’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiiliik A¢isindan Tahlili”, .77.
243 Al-i imran 3/49, el-Maide 3/110.

244 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 86.

245 Al-i imran 3/49.

246 gs-Safedi, Kesfii l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1,344,

247 g]-Maide 5/110.

248 gs-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 86.
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ayetin mecazi olarak yorumlanmasi gerektigi fikrinden yola ¢ikarak aslinda ruhen Glmiis

topluma yeniden hayat vermek anlamina geldigini beyan etmistir.?*°

2.5.4. Gaybtan Haber Vermesi

Hz. 1s&’nin bu mucizesi hem Kur’an’da hem de Incillerde ge¢mektedir. Kur’an’da bu
mahiyette olan mucizesi Hz. 1s&’nmn insanlarm evlerinde yedikleri ve biriktirdikleri seyleri
haber vermesi olarak beyan edilmistir. Ancak incillerde bu tiir gaybtan verdigi haberlerin igerigi
Samiriyeli bir kadinin 6nceki yasami, gelecekte meydana gelecek olan bazi olaylar ve bazi din

bilginlerinin ve dgrencilerinin i¢inden gecenleri bilmesi seklindedir.?>°

“Ayrica evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. 2%

Mufessir oncelikle resul kelimesini, yukarida gegtigi halde agiklamadigi “vecihen”
kelimesiyle tefsir etmis dolayisiyla peygamberlik anlami yiiklemistir. Ayni zamanda resul
kelimesine “tasdik edici” manasi da vermistir. Safedi Hz. Isa’nin Al-i imran 49. ayette
bahsedilen mucizelerinin neredeyse ¢ogunun ayni sekilde el-Méaide 110. ayette tekrar edilme
sebebinin kudret, ilim ve tevhide dayandigini belirtmistir. Ayetin kudreti kapsayan yéniniin
Hz. Isd’min ¢amurdan yaptig1 kusun canlanmasi, ciizzamli ve alacali hastalar1 iyilestirmesi,
oluleri diriltmesi oldugunu sdylemistir. Yani bunlarin hepsi kudret kabilinden gosterilmis
mucizelerdir. ilim yoniinden gosterdigi mucizeler ise Hz. Isa’nin konumuzda olan insanlarm

evlerinde yedigi ve biriktirdigi seyleri haber vermesidir. Biriktirmek manasidaki “0 35 fiili

ifti’al babindan olup ashi “0s,235 seklindedir. Son olarak Safedi “iyais 2555 ;.JQ/” “Eger inanan

kimseler iseniz.” manasindaki bu boliimiin tefsirini Tevrat’ta var olana inananlarsaniz diye
aciklamigtir. Ciinkii Tevrat’ta “Sizi isminizle ¢agiran ve size gaybtan haber veren her kimse o

nebidir.” pasaji vardir ve bu dyet buraya atfedilmistir seklinde tefsir etmistir.2>2

Burada sunu belirtmeliyiz ki Safedi’nin ilmi ve kudret bakimindan diye taksim ettigi
mucize tlrleri, kelam alimlerinin idrak edilme bakimindan diye yaptiklari siniflandirmada hissi

(kevn?) ve haberi mucizelere tekabil etmektedir.?>

249 Bakkal, “Hz. Isa’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiiliik A¢isindan Tahlili”, s. 77-78.
25 Bakkal, “Hz. Isa’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiiliik A¢isindan Tahlili”, s. 78.

251 Al-i imran 3/49.

252 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 344.

253 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize” DIA, Istanbul, 2005, XXX, 350.
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2.5.5. Gokten Sofra inmesi

“Havariler “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?” diye sormuslardi. O
soyle cevap verdi: “Eger iman etmis kimseler iseniz Allah Teala’ya saygili olun.”?*

Havérilerin “Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?” sozii,
rabbimiz buna gii¢ yetiremez anlaminda degildir. Aksine rabbimiz kudretine ragmen onu
yapmayabilir demektir. Safedl bunu birisinin arkadasindan bir seyi yapmasini istemesi ve
ondan istedigi seyi yerine getirmeye zorlayarak "Bana bir dirhem vermeye giiciin yeter mi?”’
demesine benzetir. O kisi bu s6zii onun vermeye giiciiniin yetecegini bile bile soyler. Iste tamda
burada Safedi isin aslina dondiigiinde onlarin bunu ancak Hz. Isa’nin giiciiniin yetecegini
bilmeyi istediklerini kendisinin fark ettigine dikkat ¢eker. Ne var ki Hz. Isa adeti oldugu iizere
mucizeyi sadece rabbine nispetle gosterir. Bu yuzden de havariler onun adeti oldugu seyi

bildiklerinden “Rabbin indirebilir mi?”” diye sordular. Bu yiizden “rabbimiz” demediler senin

o oz

rabbin dediler. Bu griisiine delil olarak Safedi bir sonraki ayette gelecek olan “isis 3 O J1as”

“Bize dogru soyledigini bilelim.” anlamindaki ayetin bu boliimiinii zikretmistir. Ayetin
sonunun “Eger miimin iseniz” seklinde gelmesini de bu kavmin imana ag¢ olduklarina
yorumlayarak “Bunu bilmen gerekir.” diyerek okuyucunun dikkatini buraya cekmeye

calismustir. 2%

Bir sonraki dyet ise Hz. Isa’nin Allah Tedla’dan bu sofray1 indirmesini istemesiyle
alakal1 olup soyledir:
“Meryem oglu Isa soyle yalvardi: “Ey rabbimiz! Bize gékten dyle bir sofra indir ki, ilk gelenimizden

son gelenimize kadar bizler i¢in bir solen ve senden bir isaret olsun. Bizi riziklandir, sen rizik
verenlerin en hayirlisisin,”?%

Bu sofrayr indirmesine ragmen ayette gectigi sekilde “la.s” bayram kelimesiyle
nitelendiren Allah Teala degildir. Bu kelime “se” kokiinden gelir ve donmek manasindadir.

Nitekim o sofra, yemek dolu bir sekilde inmistir ve bundan dolay1 da ayette “ilk gelenimiz ve
son gelenimiz i¢in.” buyuruldu. Bu sofranin iizerindeki yiyeceklerin ¢okluguna isaret eder.
Hepsi ondan yemistir ancak bununla beraber ayriliga diismiislerdir. Bu yiizden ayette “hepimiz
icin” buyurulmayip ilk ve son gelenimiz i¢in seklinde gelmistir. Kavim her ne zaman onun

tizerindekilerden yediyse onlarin ilklerinin yedigi gibi sonra gelenleri de yesin diye sofradaki

254 g|-Maide 5/112.
25 es-Safedi, Kegfii 'I-esrar ve hetkii’l-estar, 111, 87.
256 g|-Maide 5/114.
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yiyecekler bagtaki haline geri dondii. Boylece o yiyecekler onlara tekrar tekrar bayram oldu.
Bundan dolay1 “Senden bir isaret olsun.” denildi. Zira bu sofra, indikten sonra bir ayet, isaret

olan manasindadir.?’

Safedi’nin buraya kadar ki agiklamalarindan ¢ikardigimiz sonug¢ onun sofranin indigi
kanaatinde oldugudur. Bunu sdylememizdeki amag¢ bazi miifessirlerimizin inkar edenlerin
basina geleceklerinin bildirildigi bir sonraki ayetten sonra havarilerin bu istekten vazgectigi bu
ylzden de sofranin inmedigi goriisiinii beyan etmesidir. Ancak miifessirlerin ¢oguna gore
gokten boyle bir sofra indirilmistir.?*® Resid R1z4 sofranin inmedigine dair olan gériisiin isabetli
oldugunu soyler. Delil olarak ise bu mucizenin incillerde zikredilmemesini ve tipki besikteyken
konusma, ¢amurdan kus yapma mucizeleri gibi Hiristiyanlar tarafindan da bilinmemesini

gosterir.?>°

Havariler konusunu sofra indikten sonra mucizeyi inkér edenlerin basina
geleceklerini anlatan su ayet-i kerimeyle itmam etmek istiyoruz.

“Allah Teald’da s6yle buyurdu: “Onu size mutlaka indirecegim; fakat bundan sonra i¢inizden kim
inkar ederse, varliklar Aleminde hi¢ kimseye etmedigim azabi ona edecegim.”?%

“Onu size mutlaka indirecegim.” nitekim “Siz onu istediniz.” demektir. “Fakat bundan
sonra ic¢inizden kim inkar ederse, varliklar aleminde hi¢ kimseye etmedigim azabi ona
edecegim.” ayetin burasi agikca mucizeyi goren kimse i¢in gordiikten sonra onu inkar ederse
heldkin hizlandirildigina ve yok olmayi hak ettigine delildir. Bu ayet ayni zamanda Hz.
Peygamber (aleyhisselam) icin rahmete isaret etmektedir. Zira o ilklerin génderildigi gibi bir
mucizeyle gonderilmedi. Ve muhtemeldir ki havariler kavmin geri kalanlarinin Hz. {sd’dan
istedigi seyi istediler. Soyle ki bu mucizeyi isteyerek havariler, digerleri de Hz. Isa’ya inansinlar

diye halkin geri kalaninin lisan-1 hli oldular.?!

Safedi, sofray1 havarilerin kendilerinin itmi’nan ve halkin geri kalaninin da Hz. Isa’ya
inanmalar1 i¢in istedigini beyan etmistir. Ancak su ve yiyecek bir sey bulunmayan bir ¢ole
geldikleri zaman bu sofranin inmesini talep ettikleri ve amaglarinin gergekten ondan yemek

istediklerine dair bir goriisiin de var oldugunu belirtmeliyiz.2%2

257 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 87.

258 Bakkal, “Hz. Isa’ya Atfedilen Mucizelerin Olaganiistiiliik A¢isindan Tahlili”, s.79.
259 Karaman vd., Kur’an yolu tirkce meal ve tefsir, 11, 365.

260 g]-Maide 5/115.

261 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 88.

262 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-gayb, XII, 464.
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2.6. Hz. Tsa@’nin Akibeti
2.6.1. Hz. Tsa’nin Vefati

Hiristiyanlara gore Hz. Ts&’nin vefatiyla ilgili Tanri’nin, adaletini gostermek ve
insanlarin giinahlarmni affetmek i¢in oglunu yani Hz. 1s8’y1 bir kurban olarak sundugu ve
insanlar tarafindan ¢armiha gerilip aci c¢ekerek Oldiigii inanci esastir. Bunun sebebi
Hiristiyanlikta kefaret doktrininin mevcut olmasidir. $6yle ki bu inanca gore Hz. T4 insanlarin
giinahlarina kefaret i¢in ¢armiha gerilerek oldiiriilmiis ve giinahtan aklanmalari icin U¢ gin

sonra yeniden diriltilmistir.?%®

Bu noktada onlarin bu gériisiinii, Kur’an’1 Kerim ve Islam dininin agik¢a reddettigine
deginmek isteriz. Islam dinine gore ¢ocuk giinahtan ari olarak dogar ve bu durum bulug ¢agina
erisinceye kadar devam eder. Bulug cagina erdikten sonra da kendi giinahlar1 disinda kimsenin
giinahimi iistlenmez. Zira bu durum, Fatir stresi 182%4, Zilzal sresi 7-8%%°. ayetlerdeki gibi

bircok Ayette defaatle zikredilmistir.%®

islam alimlerine gére Hz. 1s&’nin vefati meselesi tartismali bir konudur. Ciinkii ayette

gegen “as" kelimesine bir grup alim “6liim” manasi vererek Hz. T1s3’nin ¢armiha gerilmekten

kurtulup eceliyle 61diigii iddiasinda bulunmustur.?®” Diger bir grup ise bu kelimenin 6ldiirme
manasinda olmadigini sdyleyerek bu manay1 yiiklememis “diinyadan kabz etme” yani ruhen ve

ceseden alma, yukar1 kaldirma manas1 vermistir.2%8
Konuyla ilgili ayetler ise soyledir:

“Allah Teala buyurmustu ki: “Ey sa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlar1 kiyamet gilinline kadar inkar edenlerden {istiin
kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak. Iste, ayrihga diisiip durdugunuz hususlarda aramzda
hiikmii 0 zaman ben verecegim.”?%°

Bu ayetin tefsirine baglamadan 6nce sunu belirtmeliyiz ki bu dyet ayn1 zamanda Hz.
Ts&’nin refi ile de ilgilidir. Ayeti tefsir ederken Safedi de, birlikte mana verip akli izahii 6yle

yapiyor. Bu ylizden biz burada sadece vefatla alakali tefsirini 6zet halinde sunup genis halini

263 Glinduiz, Hiristiyanlik, $.81.

264 “Higbir giinahkar bagkasinin giinahim yiiklenmez.”

265 «“Kim zerre miktar1 hayir yapmissa onu (kargihigini) goriir. Kim de zerre miktar ser islemisse onu (karsiligmi)
gorar.”

266 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, cev. Mehmet Akif Ersoy, 38.

267 Omer Faruk Harman, “Is4”, DI4, Istanbul, 2000, XXII, 470.

268 Hiiseyin Aydin, “Kur’an Biitiinliigii A¢gisindan Hz. Isa’nin Akibeti Meselesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi,
C:6, sy:2, 2008, s. 21.

269 Al-i imran 3/55.
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ref” boliimiinde zikredecegiz. Ayette “Seni oldiirecegim.” ifadesinden sonra “Seni katima
yiikseltecegim.” buyurulmasin1 delil gostererek Safedi, Hz. 1s&’min aslinda yeryiiziinde
oldiigiinii beyan ediyor.?’® Buradan ¢ikan sonug ise Safedi’nin yukarida zikrettigimiz goriis

sahibi gruplardan ilkine girdigini yani Hz. Isa’nin vefat ettigini diisiindiigiinii gosteriyor.

Ayetteki “Ben seni vefat ettirecegim” kismma dair alimlerin farkli gériislerinin
oldugunu sdylemistik. Simdi bunu biraz daha agmak istiyoruz. Bu kismin iki tiirlii izah1 vardir.
Bir kisim alim buray1 zahirine bakip yorumlarken diger kisim ayette takdim-te’hir oldugunu
sdylemistir. Zahirine bakanlar da kendi arasinda ayrilmaktadir. Ilk goriis bu sdziin manasini
“Senin Omriinii tamamlayacak olan benim. Onlarin sana bir sey yapmasina izin vermem ve seni
katima yiikseltirim.” seklinde te’vil etmistir. Yani “6ldiirmeden yukari kaldirma” manasi

yiiklemislerdir. Fahreddin Razi bu yoruma “Bu giizel bir te’vildir.” demistir.2"*

Ikinci goriis
Allah Teala’min Hz. Isa’nin canmi yedi saatligine aldiktan sonra diriltip goge kaldirdig
yoniindedir. Uciincii goriistekiler ise cammi {i¢ saatligine alip, sonra onu gdge kaldirdi
demislerdir. Bu goriis Abdullah b. Abbas ve Vehb b. Miinebbih’ten nakledilmistir.2’2 Safedi bu
gorilisli tercih etmistir. Yukarida da gegtigi iizere buraya kadar gordiiglimiiz su ki Hz.
Meryem’in temizlendigi halin cinsi miinasebet ve hayiz oldugu, Hz. Isa’ya Mesih denmesindeki
nedenin hastay1 sivazladiginda iyilesmesi gibi farkli yorumlari bulunan konularda Safedi hep

Abdullah b. Abbas’tan nakledilen goriisleri tercih etmis kendisi ortaya yeni bir goriis

koymamustir.

Ayette takdim-te’hir vardir diyenlere gore ise ayette 6nce “Seni katima yiikseltecegim.”
sonra “Seni vefat ettirecegim.” ifadesi geleceginden onlara gore ayetin manasi “Hz. Tsa dlmedi,
Allah Teala O’nu katina yiikseltti.” olmaktadir. Bu yiizden Hz. Ts& kiyamete dogru inecek,
Deccal’i 6ldiiriip bir miiddet yasadiktan sonra Allah Teala onu vefat ettirecektir.?’®

“Ben onlara ancak senin bana emrettiklerini soyledim; ‘Benim de rabbim sizin de rabbiniz olan
Allah Tela’ya kulluk edin’ dedim. Iglerinde bulundugum siirece onlarin yaptiklarina tanik idim.

Fakat sen beni vefat ettirdikten sonra onlarin halini bilip goéren sadece sensin. Sen her seye
sahitsin.”?"4

Bu ayeti de Safedi, Allah Tedld’mn Hz. Tsd’y1 vefat ettirdigine delil olarak

yorumlamistir. Ciinkii Safedi’ye gore yette bildirildigi iizere Hz. Tsd’min onlarin arasinda

210 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 346.
271 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, V111, 237.
272 Taberi, Camiu'l-Beyan fi tefsiri'l Kur'an, V1, 455.
273 Taberi, Camiu'l-Beyan fi tefsiri'l Kur'an, V1, 458.
274 gl-Maide 5/117.
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olmamas1 durumu Allah Teala’nin onu vefat ettirdiginin kanitidir. S6yle ki 6lmeden 6nce Hz.
Tsa onlarm yaptiklarina sahit iken 6ldiikten sonra, ayette de gectigi iizere Allah Teala onlarm

haline sahittir. Bu kismu da zikrederek tefsirini tamamlamistir.?’

2.6.2. Hz. 1s2’nmin Carmiha Gerilme Hadisesi

Incillere gore Hz. Tsa éldiiriilecegini biliyordu ama buna ne kendisi karst koydu ne de
talebelerine izin verdi. Bu durum Markos Incilinde “Simdi Kudiis’e gidiyoruz, dedi. Insanoglu
bas kahinlerin ve din bilginlerinin eline teslim edilecek. Onlar da onu 6liim cezasina garptiracak
ve diger uluslara teslim edecekler. Onunla alay edecek, iizerine tiikiirecek ve onu kamgilayip
oldirecekler. Ne var ki o ii¢ giin sonra dirilecek.” seklinde gecmektedir. Hz. Tsa engel
olmalarina izin vermedi ¢iinkii bunu ilahi takdirin gerceklesmesi olarak goriiyordu. Her ne
kadar bu davranis Hz. 1s&’ya atfedilse de amag, ilk dénem ki Hiristiyanlarin ¢armih dgretisine

zemin hazirlamasidir.?’8

Soyle ki Inciller de Hz. Ts&’nin garmiha gerilme hadisesi soyle anlatilir:

“Bagkahinlerle yazicilar 1s8’y1 nasil ldiireceklerinin yolunu ararken on iki havariden biri olan
Yahuda iskariyot onlara onu tanitarak yardim edebilecegini sdyler. Daha sonra 1s& havarileriyle
yemek yerken Yahuda onlarm yanma gidip 1s4’y1 dperek onu tanimalarini saglar. Yahuda bu is
karsihginda otuz giimiis almistir. Tsd'y1 ele veren Yahuda, 1sd'nin mahkim oldugunu duyunca,
ihaneti karsiigida almis oldugu otuz giimiis lirayt Ma'bede firlatip gider. Daha sonra Tsd’y1
yakalarlar ve carmiha gererler. Burada éllince havariler onu alip gémerler. Cumartesi giiniinden
sonra Mecdelli Meryem ve diger Meryem 1sd’min mezarmni gormeye geldiklerinde kabrin bos
oldugunu goriip sakirtlerine haber vermeye giderler. Yolda Tsd karsilara ¢ikti ve kardeslerine
Galile’ye gelmelerini sdylemelerini istedi. Tsd orada sakirtleriyle bulusmustur ve onlara giinahlar
affetme yetkisi vermistir. Daha sonra goklere ¢ikmis ve babasmimn (Tanr1’nin) sagina oturmustur.”%”’

Kanonik incillerde durum bdyle gectiginden Hiristiyanlarin ¢oguna ve asil sayilan
inanca gore Hz. Tsa insanlarin giinahlarma kefaret olmasi i¢in carmiha gerilerek 6ldiiriilmiistiir.
Ancak apokrif sayilan Barnaba Inciline ve baz1 Hiristiyan mezheplerine gore Hz. Tsd carmiha
gerilerek oldiiriilmemis herhangi biri yahut onu Yahudilere ihbar eden Yahuda, Allah Teéla

tarafindan Hz. 1s&’ya benzetilmis Yahudiler de Hz. 1s diye o kisiyi asmuslardir.?’®

Islam’a gore carmih meselesini ele almadan dnce simdi bu konu hakkindaki ayetleri ve

Safedi’nin tefsirlerini zikredelim.

275 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 89.

278 Glnduz, Hiristiyanlik, $.94-95.

217 Tlimer-Kiiclik, Dinler tarihi, s. 244-247.

218 Karaman vd., Kur’'dn yolu tiirkge medl ve tefsir, 11, 177.
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“('Yahudiler) tuzak kurdular, Allah Teala da onlarin tuzaklarmi bozdu. Evet, Allah Teala en iyi tuzak
bozucudur.”?™

Ayette tuzak kuranlardan kasit havarilerden geri kalan kisim yani Ben-i Israfl’dir. Onlar
ki Hz. Tsa’nim, havarilerin disindaki kendilerinden kiifrii hissettigi kimselerdir. Yani ayette
tuzak kuranlardan kastedilen Enfal siresi 30. ayette?® de belirtildigi iizere kafirlerdir. Safedi
bu noktada mekr ve hilenin farkina da deginmistir. Hile kula zarar verme kasti olmaksizin
yapilmasi zor olan fiili yapmaktir. Mekr ise kulu zarara ve ¢aresizlige diisiiren hem bir hile hem
de aldatmacadir. Kafirler ise Hz. 1s3’ya bir mekr yani zarar verme amaciyla tuzak kurmuslardur.
Allah Teéla da onlara bir tuzak kurmustur ki o kendi dinini yiiceltmek onlarinkini ise alasagi

etmektir,28
“Allah Teala buyurmustu ki: “Ey sa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlari kiyamet gilinline kadar inkar edenlerden {istiin

kilacagim. Sonra doniisiiniiz bana olacak. Iste, ayrihga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda
hikmi 0 zaman ben verecegim.”?%2

Safedi ’nin ilk dikkat ¢ektigi mesele kafirlerin bir dnceki ayette bahsedilen mekrinin

gerceklestigini okuyucunun bilmesi gerektigidir. Daha sonra lugavi tefsir yaparak “>” edatinin

13

o7 “-d1g1 zaman” anlaminda olduguna dikkat ¢ekmistir. “Seni vefat ettirecegim.” kismini

kafirlerin 6nce Hz. 1s2’y1 inkar ettikleri vefatindan sonra da Yahudilerin ona tuzak kurmas:
seklinde tefsir eder. Kastedilen tuzak Yahudilerin bir insan edinip onu 6ldurip daha sonra onu
asmalaridir. Ve bu kétiiliigii yaptiklari kisinin Hz. 1si oldugunu iddia etmeleridir. Bazilar1 bunu
Hz. Ts&’nin vefat: gerceklestikten sonra yaptiklarini sdylemistir. Zira lmeden 6nce yapsalardi

onun yasadig1 ortaya ¢ikinca rezil riisva olurdular.?3
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“Allah Teala elgisi Meryem oglu isd Mesih’i 6ldiirdiik” demeleri yiiziinden... Halbuki onu ne
oldiirdiiler ne de ¢armiha gerdiler; (baskasi ona benzer kilindig1 i¢in) siiphe igine diigiiriildiiler. Onun
hakkinda ihtilafa diigenler bu konuda tam bir kararsizlik igindedirler. Bu hususta zanna uyma diginda
higbir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu 6ldiirmemislerdir.” 28

219 Al-i imran 3/54.

280 “Hatirlar misin? Inkar edenler seni etkisiz hale getirmek veya 6ldiirmek ya da yurdundan ¢ikarmak igin tuzaklar
kuruyorlardi; onlar tuzak kuruyorlardi Allah Tedld da bozuyordu. Tuzak bozma isini en iyi yapan Allah
Tedld’dir.”

281 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 345-346.

282 Al-i imran 3/55.

283 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 346.

284 en-Nisa 4/157.



63

SafedT ayetin tefsirine ilk 6nce Hz. 1s8’y1 6ldiirme iddialarmin, onlarin arasinda meshur

oldugu ve “2 1% ifadesi yerine “4 &l .27 Allah Teala onlara benzetti veya “.e\ «=2” onlara

karisik geldi manasindaki ifadelerin kullanilmadig: ve bunlar arasindaki farkin iyi anlasilmasi
gerektigini belirterek baslamistir. Ciinkii eger “Allah Teél& onlara benzetti.” buyurulsaydi bu
onlarin itibarl1 olduguna delalet ederdi. Bilakis burada 6ldurilen Hz. Tsa olmasa bile birini

oldiirmekle tatmin olmalari i¢in Sldiiriilen onlara Hz. 1si gosterildi. Su da var ki Allah Teala

Hz. Ts&’y1 bunun disinda bir seyle onlardan kurtarmaya kadirdir. Eger “esde axa)” fiiliyle

gelseydi o zaman da hepsine karisik geldigi manasina delalet ederdi. Bir sey karisik geldiginde
kendisine isaret edilen sey ve karisik gelen sey ayni sey olabilir. Ayni sekilde karigik gelen sey
kendisine isaret edilen seyin disinda baska bir sey de olabilir. Ve ayette zamir Hz. 1s&’ya nispet

edilmistir yani ona isaret etmistir ve bundan bagka bir sey sdylenmemesi gerekir. “Z\{ﬁ«” ifadesi

ve sonras1 Mutezile alimlerinden Ciibbai*nin naklettigine delalet eder. Clibbai’ye gore Hz. Tsa
yilkseltilince Yahudilerin reisleri Yahudilerin Hz. 1s3’ya tabi olmasindan ve zenginlerin ona
meyletmesinden korktular. Bu yiizden bir adama kastedip onu 6ldirduler ve 6ldikten sonra da
onu yiiksek bir carmiha gerdiler. Hi¢ kimsenin ona yanagmasina izin vermediler. Kiyafetini
degistirdiler ve yiiziinii gizlediler. Ve biz 1s8’y1 6ldiirdiik dediler. Kavmin geri kalanlar1 igin
olay1 garpittilar ve ihtilafa diistiiler. Safedi’ye gore ihtilafa diismeleri Hz. Tsa yiikseltildigi
zamandir. “Kesin olarak onu o6ldiirmemislerdir.” sdziinden kasit onlar emindiler yani onu
oldiirdiigiinii iddia eden kimseler dldiirmediginden emindiler. Onlar insanlarin kendilerinden
geri kalan1 icin bunu uyduranlardir. Halkin geri kalani ise Hz. 1s4’ya benzeyen bir adami1 ona
benzetmis olanlardir. Bu ifade olayin habercisi olarak geldi. Ciinkii eger Allah Teéla bir insant
Hz. 1s4’ya benzetseydi de onu 6ldiirselerdi “Biz Mesihi 6ldiirdiik.” sozleri yalan yanlis olmazdi.

Zira bir erkek esine benzeyen bir kadina gelirse bundan dolay1 orada zina olmadiginda siiphe

yoktur. <35l s é;J:.e 43” “Onu oldirmediler ve asmadilar.” anlamindaki ayetin bu bolima

onlarin herhangi birini 6nce 6ldirip 6ldirdikten sonra da onu astiklarina delildir. Bu onlarin

kasith yaptig1 bir seydir. Bu ylizden ayette “wls 4zi” onlara kangik geldi seklinde

buyurulmadi. Ciinkii aslinda Hz. Ts4 onlara karisik gelmedi bilakis onlarin reisleri, onciileri
insanlara 0yle gosterdi. Ve halkin geri kalanina 6yle goriindii. Ayni sekilde dnceden de gegtigi
gibi “Allah Teala onlara benzetti.” de denmedi. ihtilaf edenlere gelince Safedi onlarin reislerin
disindakiler oldugunu soyler. Ciinkii reislerin hepsi Yahudi idi. Reislerin disinda ihtilaf

edenlerin ihtilafi Hz. 1s4’ya iman etme konusundadir. Bu yiizden de Allah Te&l4 “ihtilaf ettiler.”
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sozilyle Yahudi ve Hiristiyanlarin geri kalanlar1 hakkinda haber vermistir. Ihtilaf ettikleri ise

Hz. Ts&’min 6limii olmayip Hz. Tsd’ya iman etme hususundadir. Buradaki zamirlerin iyi

.o . ~ '] )/; LY . o . . . - - -
anlasilmasi igin Safedi tekrar “348 43” kismindaki zamirin onu éldirmediklerinden emin olan

bilakis 6ldiirmiis gibi gosteren Reislere, “Isilid| Jud\ 55” buradaki zamirin ise Yahudi ve

Hiristiyanlarm ikisine de raci oldugunu belirtmistir. Thtilaf ettikleri husus da Hz. Isa’ya iman

etme oldugundan ayette “onu 6ldiirmede ihtilaf ettiler.” buyurulmadi diye de konuya agiklik

getirir. Ve aymi sekilde “Cl} RORT (’)‘L & kismindaki zamir ise reisler disindaki Yahudiler ve

Hiristiyanlara donmektedir. Buradaki “.»” harfi ceri de cins-i istigraka delalet etmektedir.

Onlarin tabi oldugu seye gelince bu reislerinin yaptigidir ve reisleri onlar1 zanna uymaya
cagirirlar. Zanna tabi olanlar zikredilince pesinden Hz. Tsd’y1 6ldirmelerini reddetmekle
beraber oldurilenin Hz. Tsd’ya benzedigini sdyleyenlerin kesin bilgisini zikretti ki bu onlarin
kesin olarak onu oldurmediklerini bilmeleridir. Safedi son olarak bundan sakin siipheyle onu

oldiirdiikleri anlasilmasin diyerek uyarida bulunur.?®®

SafedT intilaf etme noktalarinin Hz. Isa’ya iman etme oldugunu sdyleyip herhangi bir
kayitla, Hz. Isa’ya hangi bakimdan iman etme oldugunu beyan etmemistir. Bu konuyla ilgili iki
hususta ihtilaf vardir. Ilki ihtilaf edenlerin kim oldugu ikincisi ise hangi konuda ihtilaf
edildigidir. Ihtilaf edenlerin kim olduguyla ilgili gériis Yahudiler yahut Hiristiyanlar seklinde
ikiye ayrilmaktadir. Eger Yahudiler ihtilaf ettiyse ihtilaf ettikleri husus, oldiiriilen kisinin
sadece basmnin Hz. Isa’ya benzetilmesinden dolay1 onlar, yiiz Hz. Isa’nin ama ceset baskasmin
diye ihtilaf etmislerdir. Ya da éldiiriilen Ts ise 0 adam nerede, éldiiriilen o adam ise Tsa nerede
diye ihtilaf etmislerdir. Yahut Hz. Isa *nin veled-i zina ya da sihirbaz oldugu hususunda ihtilaf
etmislerdir. Eger Hiristiyanlar ihtilaf ettiyse onun oldiiriiliip 6ldiiriilmediginde ya da ilah olup

olmadigina inanma hususunda ihtilaf ettiklerine dair gériisler mevcuttur.8®

Safedi ihtilaf konusunu agiklarken ayetin dncesini dikkate alip yorumladigindan Yahudi
reislerinin bu isi yapip digerlerine karisik gosterdigini sdyleyerek karisik gosterme igine fail
olarak Reisleri tayin etmektedir. Bundan dolay1 da ihtilaf eden kimselerin Yahudiler ve

Hiristiyanlar olup iman etme hususunda oldugunu 6ne siirmiistiir. Ancak diger miifessirler,

285 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estér, |, 557-558.
286 Tbnu’1-Cevzi, Zadu'I-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, |1, 245-246.
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Ayetin devamini esas alip ihtilaf ettikleri hususun Hz. {sa’y1 6ldiiriip 6ldiirmedikleri oldugunu

beyan etmislerdir.?’

Toparlayacak olursak ayetlerden anlasildigi lizere Hiristiyanlikta insanlarin giinahlarina
kefaret olmasi inancindan dolay1 ¢cok dnemli bir mevzu olmakla birlikte Hz. Ts&’nin ¢armiha
gerilme hadisesi Kur’an’da agikca reddedilmektedir. Bununla beraber ayette gecen “siibbihe
lehiim” ifadesi bu olayin vuku buldugunu ancak bu kisinin Hz. 1si olmadigmm da ortaya

288 Bununla beraber ¢armih hadisesinin, Incillerde gegmesi kesinlikle

koymaktadir.
gerceklestigine delil olmas1 bakimindan yeterli degildir. Zira bu Inciller Hz. Isa’ya vahy olunan
Incil degildir. Bunlar dort Incilin yazarlari tarafindan, hatta bazilari dostlarinin istekleri {izerine
Hz. isd’dan yillar sonra tarih kitabi olarak yazilmis birtakim kitaplardir. Eger Allah Teala
tarafindan vahyedilmis olsalardi Hasa! Kur’an’1 Kerim ile ¢elismemeleri gerekirdi. Cunkd
Kur’dn’da, carmih hadisesi acikca reddedilirken®® Incillerde gergeklestigi acik bir sekilde
beyan edilmistir. Nitekim bu kitaplarin sadece Kur’an’1 Kerim ile degil kendi i¢lerinde bile
celiskileri mevcuttur. Bu kitaplarin sahih olmadigina diger bir delil olarak da Hz. sa’ya
vahyedilen kitabin Kur’an’da Incil seklinde tekil bir lafizla beyan edilip Inciller seklinde ¢ogul

olarak gelmeyisi de zikredilebilir.2%

2.6.3. Hz. Ts&’min Refi (Yiikselisi)

Hz. T1s&’min Ref’i konusu, Hiristiyanliga gore ashinda 6liimden dirilisiyle alakali bir
husustur. Hz. Ts&’mn dirilisi ise kilisenin otoritesi ve Hiristiyanlik akidesinde adeta bir odak
noktasidir. Clinkii kilise otoritesini Hz. 1sd’nin 6liimden dirildikten sonra havérilerine verdigi
yetkiye dayandirmaktadir.?®* Su da var ki Hz. Ts3’nin ref’i konusu hem Hiristiyanlarin kendi
arasinda hem de Islam alimleri arasinda tartismalidir. Ciinkii bu konuda Incillerde celiskili

bilgiler mevcutken Kur’an’da 6z bir anlatim mevcuttur.?®? Eger Kur’an’da detayl anlatilsayd:

287 Taberf, Camiu'l-Beyan fi tefsiri’l Kur'an, 1X, 376-377.
288 Harman, “I1s4”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 470.
289 <, 15 s 3,035 4y “Halbuki onu ne dldirdiiler ne de garmiha gerdiler.” Ayetin tamami igin bkz. en-Nisa 4/157.

29 el-Hac bin Destan Mustafa el-Hac Abdullah, fzdhii'l-meram fi kesfi'z-zi1am, Seyh Yahya Efendi Matbaasi,
Istanbul, 1288, 3-6.

21Mahmut Aydin, "Tsa-Mesih’in Oliimden Dirilmesi Hakikat mi Mitoloji mi? Ts&’nin Oliimden Dirilisi ve
Taraftarlarina Goriilmesiyle ilgili Rivayetlerinin Tarihsel Agidan Degerlendirilmesi", Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 24, sy. 24-25 (Temmuz, 2007), s. 90.

22Hiiseyin Aydin, “Kur’an Biitiinliigii A¢isindan Hz. Isa’ni Akibeti Meselesi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C:6,
sy:2, 2008, s.18.
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0 zaman bu konudaki tartigmalar siiregelirdi. Bu durum 6z olarak anlatilmasimin bir hikmeti

olabilir.2%

Ik Hiristiyanlar tarafindan ref’ olayr miimkiin goriilmekle beraber cagdas bazi

Hiristiyan yazarlar bunu elestirmislerdir. Bunlardan biri olan Rudolf Bultmann sdyle demistir:

“Is gergekte degil, kerigmada yani ilk Hiristiyan toplumunun imaninda 6liimden dirilmistir”.2*

Bultmann bu sozilyle Hz. Tsd’nin tarihsel manada dirilmeyip insanlarin inanglarinda
6limden dirildigini 6ne siirmistiir. Yani ona gore insanlar kendileriyle beraber olsun diye Hz.
Isd’y1 imanlarinda diriltmislerdir bu yizden de aslinda realite de bdyle bir olay vuku

bulmamustir.?*®
Bir diger ¢cagdas Hiristiyan olan Montgomery Watt ise sdyle demistir:

Once, Hz. Ts&’min cagdaslarinm, 6lmils kimselerin diriltilebileceginin miimkiin olduguna
inandiklarma dikkat etmek gerekir. Eski Ahit’te bir veya iki 6rnek bulunmaktadir ve bizzat 1s8’nmn
Lazar’la Nain’in oglunun dulunu dirilttigine inaniliyordu. Bu, o ¢agda yasayanlarin modern bir
gbzlemciye gore delilleri daha az elestiriye tabi tuttugu, dolayisiyla dirilme modelini kullanmaya
daha hazir oldugu anlamina gelir.?%

Goriildugii tizere Watt yine konuyu bilim agisindan degerlendirerek s0zu aslinda boyle
bir seyin miimkiin olmadigina getirmek istemistir. O da ayn1 Bultmann gibi insanlarin 6nceden
de edindikleri tecriibelerden dolay1r bdyle bir seye inandiklarimi yoksa gercekte dirilme
hadisesinin olmadigin1 belirtmigstir. Ancak Watt bununla beraber yazisinin devaminda
Bultmann’dan ayrilarak bu olaymn tamamen subjektif bir olay olmayip tarih 6tesi, askin veya

kutsal nedenlerden otiirii stibjektif bir yoniiniin de var oldugunu aktarmaktadir.?’

fslam alimlerine gére Hz. 1sd’nmn 6lmeden mi 6liip de mi semaya yiikseltildigi hususu

298 < 4 .o

tartigmalidir. Bunun nedeni ise ilgili ayetlerdeki 35”7 ve “@8)” kelimelerinin farkh

yorumlanmasidir.?®® Kisaca izah edecek olursak bir grup teveffi kelimesine “dliim”, ref

kelimesine de manevi yiikselme anlamin1 vererek bir nevi niiz0lii 1s8’y1 reddetme yoluna

293 Aydin, “Kur’an Biitiinliigii A¢isindan Hz. Is3’min Akibeti Meselesi”, s. 20.

2% Aydin, "Tsa-Mesih’in Oliimden Dirilmesi Hakikat mi Mitoloji mi? Ts&’nin Oliimden Dirilisi ve Taraftarlarma
Goriilmesiyle Ilgili Rivayetlerinin Tarihsel A¢idan Degerlendirilmesi", Ondokuz May1s Universitesi [1ahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 24, sy. 24-25 (Temmuz, 2007), s. 91.

295 Aydin, "Ts&-Mesih’in Oliimden Dirilmesi Hakikat mi Mitoloji mi? 1s&’nin Oliimden Dirilisi ve Taraftarlaria
Goriilmesiyle Tlgili Rivayetlerinin Tarihsel A¢idan Degerlendirilmesi”, s. 92.

29 Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 167.

297 \Natt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, gev. Turan Kog, s. 167-168.

298 Al-i imran 3/55, el-Maide 5/117.

299 Aydin, “Kur’an Biitiinliigii A¢isindan Hz. Isa’min Akibeti Meselesi”, s.18.
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gitmistir. Diger grup ise tevefi kelimesini “kabz etme” yani ruhen ve ceseden alma, yukari
kaldirma manasmi, ref” kelimesine ise madden yiikseltme anlammi yiikleyerek niizilii Tsa

inancina kapi aralamistir.>%

Bu genel giristen sonra konuyla ilgili yetler ve Safedi’nin tefsirine gegebiliriz.

s ) F B a1 50 G5 A8 S0 Hetag 19388 0 2 gty 7l Slasg S35 G Lo 68 JB D)

“Allah Te&la buyurmustu ki: “Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlari kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden fistiin
kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana olacak. Iste, ayrihga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda
hiikmii 0 zaman ben verecegim.”3%

Safedi *ye gore Allah Teala Hz. Ts3’y1 yeryiiziinde vefat ettirdi. Vefatindan sonra onu
goge kaldirdi. Bunun delili ise ayette “Seni oldiirecegim.” ifadesinden sonra “Seni katima
yiikseltecegim.” buyurulmasidir. Bunun tam tersi denmemistir. Yani Allah Teéld 6nce onu
yerytiziinde 6ldiirmiis sonra kendi katina yiikseltmistir. Safedi burada “katima yiikseltecegim.”
soziiniin once geldigine de dikkat c¢ekerek Hz. Isd'min diinyada oldiiriilip daha sonra
yukseltildigini kabul edenlerden olduguna imada bulunmustur. Buna gore yukaridaki

aciklamalarimiza da dayanarak Safedi’nin Hz. 1s&’min niizdliinii reddedenlerden oldugunu
sOyleyebiliriz. “@1” “Kendi katima” manasindaki bu s6ziiniin anlam1 ise mekénsal degisimden
Otird bedenen degil de manevi anlamda kullanilmis olup rizama yiikseltecegim demektir. Bu

tipki Hz. Ibrahim’in Saffat sCiresi 99. yetteki su sdzii gibidir: “Ben rabbime gidiyorum. O bana

yol gosterecektir.”3%? Burada déniilecek ve sigiilacak yere isaret etmistir. Bundan dolay1 da

ayetin sonundaki kelime “;.4¢#” seklinde “<” atif harfiyle gelmeyip “.44s-" olarak basina “ "
getirilerek gelecek ifade eden harfle gelmistir. “Is3S sl 5 Helzs” Seni kafirlerden

temizleyecegim demek bir anlamda pislikten temizleyecegim demek gibidir. Ciinkii Tevbe

sresi 28. &yette de buyuruldugu iizere kafirler necistir.>®® Yahut Safedi’ye gore

300 Aydin, “Kur’an Liigat1 lmi A¢isindan Hz. Isa’nim (a.s.) Ref’i ve Niizilii”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, y1l:5,
sy:9,s.71.

301 Al-i imran 3/55.

302“9’1% g%j g_il L‘:"; ;}}”

308 i s the d B I O Al e 2K D3l Al 2ths Opp TS 2gate g A e s Y6 2F 08500 G 11 0 G 8 Meali: “Ey
iman edenler! Bilin ki Allah Teal&’ya ortak kosanlar pislige batmiglardir; artik onlar bu yildan sonra Mescid-i
Hardm’a yaklagmasinlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah Teéla size -dilerse- kendi
lutfuyla bolluk verir. Allah Teala bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”
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“temizleyeceim” yerine “Ini .40 5. Ay seklinde “yiikseltecegim” soziine raci edilmesi de

mimkunddr. O zaman da mana “Seni kafirlerden yiikseltecegim.” yani onlarin arasindan
yiikseltecegim demek olur. Ciinkii Hz. T4 nesepte onlardandir. Yani Beni Israil cimlesindendir.

Boylece de onlardan uzak olur.3%

“Bilakis Allah Teald onu kendine kaldirmistir. Allah Teala izzet ve hikmet sahibidir.”3%

Bu ayete dair herhangi bir agiklamada bulunmamustir.3% Biiyiik ihtimal bunun nedeni
iki sayfa sonra Hz. Ts&’nin ref’ini baslik atarak yazdig1 yazisiyla ele almasi olabilir. Simdi o

yazisini verecegiz.

Nisa siresi 158. ayette®?” gecen dyetin manas1 Meryem sresi 56-57.3%, Saffat siresi
99. ayet®®, Miicadele sdresi 11. ayeti®®® gibidir.3** “Bilakis Allah Teédld onu kendine
kaldirmistir.” kismi bu yiikselmenin bedenle olmadigini ifade eder. Cunku Allah Teéla herhangi
bir mekéan veya alanda degildir. Bilakis durum sehitler hakkinda “...rableri yaninda riziklara
mazhar olmaktadirlar...” ayetinde buyuruldugu gibidir. Burada ilk etapta onlarin bedenen
nimetlere mazhar oldugu anlasilsa da halbuki durum bdyle degildir. Ciinkii sehitlerin cesetleri
toprakta ¢iiriimiistiir.31? Mi’rac gecesi Hz. Peygamber’in (aleyhissalatii vesselam) Hz. ibrahim,
Hz. Musa ve onlarin disindaki peygamberleri (aleyhimusselam) gordiigii rivayet edilmistir.
Onlardan higbirinin bedenle kaldirilmadiginda siiphe yoktur. Bununla beraber bizim aklimizi
gucuniin {istiinde bir seye yormamiz da caiz degildir. Clnki akil yaratic1 ve sonludur. Isrd
hadisesi, Nebi’nin gordiigii seyi gordiikkten ve Allah Teala’nin da “Goziin gordigiini kalp
yalanlamadi.” mealindeki Necm sOresi 11. &yetiyle onu dogruladiktan sonra Hz. Peygamber’in
bedeniyle gerceklesirse serefli olmaz. Ayni sekilde isra hadisesi beden olmadan ruhla oldugu
zaman yahut uykuda gergeklesse noksan da olmaz. Ibrahim, Adem ve Musa
(aleyhimiisselam)’nin bedenleriyle semada olmamalarinda ve ayni sekilde Hz. Peygamber’in

onlar1 bedenleriyle arkalarindan gérmesinde de sorun yoktur. Ne var ki ikinci durum zihinlere

304 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 346.

305 en-Nisa 4/158.

306 gs-Safedi, Kesfii'l-esrar ve hetkii’l-estar, |, 558.

307 «Bilakis Allah Teala onu kendine kaldirmigtir. Allah Teala izzet ve hikmet sahibidir.”

308 “Kjtapta Idris’i de okuyarak an. Hakikaten o, pek dogru bir insand1 ve bir peygamberdi. Onu Uistiin bir konuma
getirdik.”

309 “Tbrahim, “Ben rabbime gidiyorum” dedi, “O bana yol gdsterecektir.”

310 «__Allah Teal4 iginizden (gercekten) iman etmis olanlar ve ilim sahibi olanlar1 yiiksek derecelere ¢ikarsin...”

311 Safedi’nin burada delil olarak getirdigi yetler incelendiginde “yiikselmeye” verdigi anlamim manevi yiikselme
oldugu maddi bir yiikselme olmadig1 anlasilacaktir.

$12Safedi getirdigi ayetler ve izahlar 1s18nda yiikselmenin ruhen oldugunu katiyen bedenle olmadigim
vurgulamaktadir. Zaten devaminda da Mi’rac olayindan da bahsederek goriisliniin dogru oldugunu ispatlamaya
calismaktadir.
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daha yakin oldugundan sadece ikincisini s@yliyoruz. Bununla beraber biz Allah Teéld’ nin
havada dag yiikseltmek, bulutlarda su denizi yiikseltmek gibi diledigini yapacagini da inkar
etmiyoruz. Bunlar1 yapan nasil Nebisinin bedenini kendi katina yiikseltemez? Ancak
peygamberin serefi, hasimlarinin bile reddedemedigi bir sekilde sabittir. Ayn1 zamanda bu
yaraticinin kudretini tanimak, itiraf etmektir. Maksat hasil oldugu zaman ise tartismaya hacet
yoktur. Siiphesiz bu s6z Hz. Ts& hakkindadir. Muhakkak ki Allah Teala peygamberlerini en iyi

taniyan ve haberlerini en iyi bilendir.

Sunu da bilmen gerekir ki Allah Teald, bu Yahudi Reislerinin bir insan1 6ldiiriip onu
israil peygamberiyle karistirip o kisinin Hz. 153 oldugunu iddia etmelerine izin ve imkan
vermistir. Bu durum bizatihi Hz. 1s&’ya iman eden kimseye bir rahmet inkar edene ise bir
fitnedir. iman edene gelince, 0 Hz. Tsa hakkinda ilahlik iddia eden kimsedir ki iddiasindan
dolay1 kendisine olacag seyi en iyi Allah Teala bilir. Bir kimse Incil’de Hz. 1s&’nin ele gegirilip
asildigini yazili olarak gérdiigii zaman yaraticinin Allah Teéla oldugunu dogrular. Zira yaratan
yarattig1 kimseye yenilmis olamaz. Incil metni ve Hiristiyan dini mensuplariin iizerinde ittifak
ettigi seyi anlayan ve farkina varan kimse igin agik olan sudur ki: Hz. 1s8’nin ilah olmadiginda
siiphe yoktur. Hz. Tsi hakkinda Huristiyanlarin iddia ettigi sey hicbir akla makul degildir.
Onlarin bu iddias1 i¢lerinden Hz. 1s3’ya inanan ve o konu hakkinda goriis sahibi kimse igin
Islam’1 gerektiren nedenlerin en biiyiigii olmustur. Tabiri caizse Hz. Isd’nin ilahl1g1 iddiasinda
yalanlar ortaya ciktigina gore siiphesiz Hz. 1s8’y1 6ldiirdiikleri konusunda yalan séylemeleri
hayli hayli miimkiindiir. Bu Hz. Ts&’ya ilah oldugu hakkinda iman eden kimsenin durumudur.
Onceden de gectigi gibi reislerinin yaptig1 seyle Hz. 1s3’y1 inkar eden kimseye gelince bu durum
onun icin fitnedir. Allah Teéld, akillarin reddettigi seyde mukallit olarak atalarina tabi oldugu
zaman onu yani Hz. 1s3’y1 inkar edeni ve kendisinden sonra ziirriyetinden gelen kimseyi tabi
oldugu seyle saptirmistir. Allah Teala Hz. Peygamber’i iki firkaya (Hz. 1s&’nm ilah olduguna
iman eden ve inkar eden) agiklayici ve yol gosterici olarak gondermistir. Bunun nedeni Hz.
Peygamber’in, hem inananlarm dedigi gibi Hz. 1s&’min ildh olmadigmi hem de Yahudi
immetinin iddia ettigi gibi Hz. 1s4’y1 aslinda onlarm 6ldiirmedigini bilmesi ve bildirmesidir.
Bununla beraber Allah Tedla, atalart hidayete eren ve akleden kimseler olmamalarina ragmen
onlara tabi olan taklit¢ileri de kinamustir. Ciinkii akleden bir kimse hususi olarak bir beser
hakkinda ilahlik iddia etmez. Velev ki Hz. 1sa hakkinda ileri siiriilen iddialara ragmen kisi (Hz.
1s4) kendini ilahl13a adarsa aslinda yarattiklarinin bazisinin kendisini ele gegirdigi ve dldiirdiigii

bir 1lah olmayi iistlenmis olur. Boylece Allah Teéld hakkinda dnceden sdyledigimiz sey yani
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Allah Teald’ nin hepsine bir hikmetten dolayi izin verdigidir Ki bu séziimiiz dogrulanmistir.

Bunun da delili Muhammed’le birlikte yaratilanlarin geri kalani iizerinde sabittir.3*3

Hz. Isa’nin ref’i hususunda goriis ayriliginin sebebinin vefatindan kaynaklandigini hatta
bu yiizden alimlerin Hz. Isa’nin ref’ine bakisini o baslikta vermistik. Baglantili olmasina
ragmen Safedi’nin Hz. Isd’nin ref’i konusunu gok 6nemsemesi, hatta makale yazmasindan
otiiri ref’ini vefatindan ayr1 baglikta incelemeyi uygun gordiilk. Hem vefatt hem de ref’
konusuyla ilgili diger miifessirlerin goriisiinii zetleyecek olursak onlar, ayetleri Hz. Isa’nin
yeryliziinde vefat etmedigine yorumladiklarindan gége kaldirilisinin bedenen oldugunu 6ne
sirmektedirler.3'* Ancak Safedi vefat ettigine yorumlayarak ve bazi dyetleri de delil getirerek
manevi olarak yiikseldigini iddia etmektedir. Buna ragmen o, bu isin bedenen olabilecegini ve
Allah Teala’nin Hz. Isa’y1 bedenen kaldirmaya da giiciiniin yetecegini itiraf etmekten de geri

durmamustir.

2.6.4. Hz. Ts&’min NUizOlU (Yeryiiziine Inisi)

Hiristiyanlara gore Hz. Tsd’min dinyaya gelisi iki defadir. ilkinde teblig hayatim
bitirdikten sonra insanlarin giinahlarina kefaret olmasi i¢in ¢armiha gerilmis, 6lmiis daha sonra
da dirilip gdge ¢ikarak Baba’nin sag tarafina oturmustur. ikinci gelisi ise Yahudilikte beklenen
kurtarict Mesih’in, Hiristiyanlikta Hz. Tsd olduguna inanildigindan kurtaric1 olarak gelisidir.
Yani Hiristiyanlara gore Hz. T1s4 hem Mesih olarak diinyaya gelip yasamis hem de diinyanin
sonuna dogru tekrar gelerek Mesih olarak faaliyette bulunacaktir. Yahudilikte beklenen Mesih

ise daha 6nce diinyaya kesinlikle gelmemistir ilk defa gelip onlar1 kurtaracaktir.3t®

Hz. 1s&’nin ikinci kez gelisinin Hiristiyanliktaki diger 6nemi de ahiret hallerinin bu
duruma baglanmasidir. S6yle ki bu gelis onlara gore diinyanin sonunun geldigine ve kiyametin
gerceklesecegine delalet etmektedir. Bunlarla beraber bazi Hiristiyan diigtiniirler ise Sinoptik
Incillerde ikinci kez donecegine dair Hz. 1sa’ya ait bir soziin bulunmadigin ancak kendisinden

sonra birisinin gelecegini miijdeledigini sdylemislerdir.3®

Islam alimlerinin bu konu hakkindaki diisiincelerini zikretmeden &nce bu meselenin
¢ikis noktasina temas etmek istiyoruz. Aslinda yukarida da biraz bahsetmistik bu konudan

ancak burada bir kez daha agmanin faydali olacagini diisiiniiyoruz. Kur’an’1 Kerim’de Hz.

313 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 561-562.
314 Taberi, Camiu'l-Beyan fi tefsiri'l Kur'an VI, 458.

315 Yavuz (ed.), Beklenen kurtarict inanci, s. 53.

316 Yavuz (ed.), Beklenen kurtarict inanci, s. 54.
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Ts&’nn niizGliine dair sarih bir dyet bulunmamaktadir. Islam alimlerine gore bu konu hakkinda
iki goriisiin var olmasinin sebebi, Hz. 1s&’nin 6liimii ve yiikselmesine dair olan ayetin®’
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir. Net bir sekilde ifade edecek olursak bu ayeti bazilari
zahirine gore tefsir etmislerdir. Once vefat ettirecegim buyuruldugundan ayeti Hz. 1sd’nin
carmiha gerilmeksizin Allah Teél&’nin onun canini aldigi daha sonra da kendi katina
yiikseltmistir ki bu yiikselme manevi bir yiikkselmedir seklinde yorumlamislardir. Bazi
miufessirler ise ayette takdim-tehir mevcuttur demislerdir. Ve “Katima yiikseltecegim.”
boliimiiniin tehir edildigini aslinda Allah Teala’nin 6nce Hz. 1s4’y1 goge yiikselttigi, daha sonra

indirince vefat ettirecegi seklinde ayeti yorumlamislardir.3®

ikinci yorum sahiplerine gére Hz. Tsd diri olarak goge yiikseltildiginden onlar Hz.
Ts&’nin niizilu goriisiinii 6ne siirmektedirler. i1k goriisiin sahipleri ise Hz. Tsd nin vefat ettigini
ve bu konuda sarih bir ayet olmadigin1 delil gostererek bu goriisii reddetmektedirler. Yani

onlara gore Hz. 1s&’nin yeryiiziine tekrar bir niizdlii s6z konusu degildir.

Simdi de miifessirimizin bu konudaki gériisiinii 6grenmek icin Hz. Tsd’nin niiziliine

delil gosterilen ayetler ve Safedi’nin yorumlarini verecegiz.

“O hem besikte iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve salih kisilerden olacak.”3%°

Bu ayetin oncesinde Safedi “kihdle” kelimesinin manasina dair uzun agiklamalarda
bulunmustur. O agiklamalart “Hz. Tsd’min besikte konusmasi” adli bashgmizda zikrettik.
Ancak kisaca hatirlatacak olursak Safedi bu kelimeyi yetiskinlik ¢agindan ziyade, hdl manasina
geldigi i¢in “geng gibi” konustugu clinkii asil yetiskinligin aklin kemal ¢agina ermesi oldugu
seklinde tefsir etmistir. Simdide ayetin Hz. Isa’min niizdline yorulmasiyla ilgili agiklamalarimi
verecegiz. Safedi diyor ki: “Ayette gecen “kehlen” eriskinlik kelimesiyle ilgili kiyametten 6nce
Hz. Ts&’min bu yasta diinyaya inecegi goriisii vardir. Bazilar1 da niizil olayiyla kastedilenin Hz.

1s&’nin sureti olmadigindan dininin zuhur etmesi olarak yorumlamistir.”3%° Safed? bunlara gére

“J7” kelimesinin “Onun basmma geldi.” anlamima geldigini belirtip bu olaym anca

317 «Allah Teald buyurmustu ki: “Ey Isa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima yiikseltecegim, seni o
inkarcilardan armdiracagim ve sana tabi olanlar1 kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden {istiin kilacagim.
Sonra doniisiiniiz bana olacak. Iste, ayriliga diisiip durdugunuz hususlarda aranizda hiikmii o zaman ben
verecegim.”

318 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, V111, 236.

319 Al-i imran 3/46.

320 By goriisleri “denildi ki” ibaresiyle zikrettigi icin Safedi’nin bu goriisleri kabul etmedigine dikkat cekmek
istiyoruz.
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gerceklestiginde ¢oziilecegini ve sdziinlin anlamini en iyi Allah Teal&d’nin bildigini sdyleyerek

ayetin tefsirini itmam etmistir.3%!
£)09) lugs agile &% Al 5552550 08 4y Gl W) D AT e 05

“Ehl-i kitap’tan her biri limiinden dnce ona mutlaka iman edecektir; o da kiyamet giiniinde onlara
sahit olacaktir.”3?

Ehl-i kitaptan her biri 6lmeden 6nce iman edecek demektir. “« 5" kelimesindeki zamirin

Hz. Tsd’ya dénmesi hususunda miifessirler ihtilaf etmistir. Selim akla malumdur ki Hz. 1s&
zuhur edinceye kadar Ehl-i kitaptan geriye kalanlar az olacaktir ve ayetin zimni umumu
gerektirmektedir. Bir kimse Hz. Tsa’nin diinyaya niizdliiyle ilgili o nebilik disinda inecektir
derse o0 zaman onun inmesinde fayda yoktur. Tam tersi o nebi olarak inecek derse de bu da caiz
degildir. Cunkii Hz. Peygamber (aleyhisselam) son peygamberdir. Ayni sekilde Hz. 1sa’nin
inecegini onaylayan bir ayette mevcut degildir. Onun inmesiyle ilgili sahih hadislere gelince
Allah Teéla’nin Tevrat’taki “Rab Sina dagindan geldi.” s6zlnu bilen kimsenin onlara dair bir

[9%2]
[}

tevili vardir.3?® Safedi "ye gére “s,+ 13" kelimesindeki “s” zamiri zikredilen sebepler ve diger

nedenlerden dolayr Hz. Tsd’ya dénmesinin de uygun olmayisindan Ehl-i kitaptan her birine
dénmesi gerekir. Zamir Hz. {si’ya doénmektedir o zaman dyetin manas1 kiyamet giiniinde
insanlarin huzurunda tek tek hepsinin Hz. Ts3’ya iman edecegi kastediliyor denilirse béyle bir
durum insanlarm dirilecegi giin Hz. Tsd’mn 6lmesini gerektirir ki bu da Hz. Isa’ya dénmesinin
uygun olmayis sebeplerinden birisidir. Clnkl bdyle bir durum akil ve nassa aykiridir. Zira
ayet-i kerimede Hz. 1s&’nin yeniden dirilecegi beyan edilmistir yani o su an dlmiistiir tekrar bir
oliim gerceklesmesi bu dyete gore ters bir durumdur.32* Safedi son olarak bu konuyu uzatmaya
gerek olmadigini zira kisinin hevasina uymadan diisiiniirse anlacayagini belirtmistir. Safedi "ye
gore bu ayetin Ehl-i kitaptan her birinin ya 6lmeden énce yahut Allah Teéla’nin huzurundan
ayrilmadan evvel ahireti, peygamberleri veya sadece Hz. 1sd’y1 goriince ona imanlarinin ortaya

¢ikacagini bildirmekten bagka bir amaci yoktur. Soyle Ki kisi Hz. 1s4’ya iman etmesi gerektigini

321 es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 342-343.

322 en-Nisa 4/159.

323 Miifessir burada kendini kastetmektedir. Ancak bu sdziine dair herhangi bir aciklamada da bulunmamaktadir.
324 Muellif burada Meryem s(resi 33. dyetine isaret etmektedir. “Us &l 55 & 5335 2305 53 2o 252057
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ayne’l-yekinle miisahede eder ancak bu iman Firavun hakkindaki®*®® ve diger ayetlerde3?® de
oldugu lizere ona fayda vermez. Yazisinin sonunda da Safedi, “Allah Teéld bu beyaniyla ya
bunu bize bildirmek istedi ya da bu beyan bizim dedigimize (kiyamete yakin inmesine dair

soylediklerine) delalet eder.” demistir.?’

Safedi fayda etmemesine ragmen iman edeceklerine dair bu ayetin zikredilmesinin
sadece bildirme amaci oldugunu sdylerken, bu ayetin amacinin onlara bir tehdit oldugu ve firsat
elde varken iman etsinler diye indigine dair bir goriiste mevcuttur. Ayn1 sekilde Safedi Ehl-i
kitabin faydasi olmamasina ragmen iman edecekleri yorumunu yukarida da zikrettigimiz iizere

Ibn Abbas’tan gelen rivayet 1s18inda yapmustir.328

Bu konu hakkinda Safedi 'nin soyledikleri mesih basliginda ele aldigimiz Yahudilerin
mesih beklentisiyle ilgili yazisiyla ayni mahaldedir. Bu ve 0 yazisina dayanarak sunu
soyleyebiliriz ki Safedi’ye gore Hz. 1sd’nin yeryiiziine inecegi inanci sadece Mesih’in inecegini
bekleyen Yahudilere aittir. Zira Hz. Isa’min niiziline dair ayet bulunmayis1 ve
peygamberliginin disinda inmesinin faydasi olmadigini belirttiginden Hz. Tsd’nin yeryiiziine

inecegine dair bir inang yoktur.

Safedi’nin aksine Imam Ebu Hanife’den Suyuti’ye kadar Ehl-i stinnetin 6nde gelen
alimleri Hz. 1sa’nin kiyamete yakin niizdl edecegi goriisiinii eserlerinde yer yer zikretmislerdir.
Hatta bazilarinin bu konuyla ilgili miistakil eserleri vardir.>?® Onlarin bu goriisii Rastlullah’n
ashabindan 14’(ine dayandirilan sahih isnadlarla rivayet edilmis 21 hadise dayanmaktadir.
Onlara gore Hz. Isa’nin ikinci gelisi, peygamberlik gorevi i¢in olmayip Peygamberimizin bir
temsilcisi olarak Deccal’in miisebbibi oldugu fitneyi ortadan kadirmak igindir. Peygamber
olarak gelmemesine delil Mislimanlarin imaminin arkasinda namaz kilmasidir. Bu ise onun
Hz. Peygamber’in iGmmetinin bir ferdi olarak geldiginin gostergesidir. Taftaz&ni, AlGsi ve Razi

bu goriisii kitaplarinda zikreden alimlerden bazilaridir.3*® Bununla birlikte 19. yy. ortalarina

325 “Derken Israilogullar’’n1 denizin 6teki yakasina gegirdik. Firavun ve ordusu da haksiz yere onlara saldirmak

iizere peslerine diismiisti. Sonunda Firavun bogulmak Ttizereyken soyle dedi: “Elhak inandimki,
Israilogullar’’nin iman ettiginden baska tanr1 yokmus! Ben de artik kendini O’na teslim edenlerden biriyim.”
Yunus, 10/90.

36 “Ama azabmmzi gordiiklerinde artik inanmalart kendilerine fayda vermeyecektir; Allah Teala’m, kullar
hakkinda &teden beri uygulanan yasasi boyledir. Iste o zaman artik inkarcilar hiisrana ugranuslardir.” Mii’min,
40/85.

327 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 558-559.

328 Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi 't-te vil, |1, 176-177.

329 pkz. Siileyman Aydmn, “Kur’4n Liigat: {lmi A¢isindan Hz. {sa’nin (a.s.) Ref’i ve Niizili”, s. 58-59.

3% Ebii’l-A’1a Mevddi, Tefhimii’l-Kur’an, gev. Muhammed Han Kayani vd., insan Yayinlari, Istanbul, 2005,
1V, 488-489.
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dogru gelindiginde Hindistan bodlgesinde Kadiyaniler, Hz. Peygamber’in son peygamber
oldugu goriisiinii reddederek kendi peygamberlik iddialarina zemin hazirlama adina Hz. Isd’nin
niz0l etmesi caizse, baska bir peygamberin de gelmesi mumkin olabilir goriisiinii ortaya
atmuslardir. Misir’dan 6nce Hindistan’da bulunan Cemaleddin Efgani de Hz. Isd’nin niizOlunii
kabul etmemektedir. Onun bu goriisii Ezher’de baslica Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi
ogrencileri eliyle o bolgede yayilma gostermistir. Bu goriis Tiirkiye’ye 1915-1934 yillarinda
Omer Riza Dogrul araciligiyla gelmis olup Hayreddin Karaman, Yasar Nuri Oztiirk, Huseyin

Atay ve daha bircok akademisyen tarafindan benimsenmistir.>*!

Ozetle Hz. 1sa’nin niizdl etmeyecegi goriisii her ne kadar resmi olarak Kadiyaniler ile

ortaya ¢iksa da VII. yy.’da Safedi tarafindan da savunulmus bir goriistiir.

2.6.5. Degerlendirme

Bu béliimde Safedi’nin, Hiristiyanlara ve islam alimlerine aykiri goriisleri oldugu goze
carpmaktadir. Mesela miiellif, ruh konusunda goriistinii ispatlamak igin Oncelikle baska
ayetlerden de deliller getirerek diger miifessirler tarafindan ortaya atilmig yahut atilacak
gorilislerin Oniinli kesmeye calismistir. Bununla birlikte Hiristiyanlarin goriisliniin  yanlis
oldugunu sadece beyan etme yerine de ozel basliklar agarak uzun uzun akli izahlarda
bulunmustur. Ayni sekilde Hz. Isa’nin mucizelerinde gaybtan haber verme konusunu
aciklarken Tevrat’tan, Hz. Isd’min Allah Teala’nin oglu olmadigi meselesinde incilden alintilar

getirerek de goriisiinii desteklemistir.

Safedi bazen de ayetler daha iyi anlasilsin diye benzetmeler yapmustir. Misal gokten
sofra indirme mucizesini havarilerin isteme sebebini, itmi’nan olarak beyan etmistir. Bunu
kisinin arkadasinda var oldugunu bile bile ondan bir dirhem istemesine benzetmistir. Bu da

yaptig1 tefsiri agiklamak adina gtizel bir benzetmedir.

Hz. Isa’nin mucizeleriyle ilgili hepsinin hissi ve gergeklestigi goriisiine sahip oldugu
anlasiimaktadir. Hz. Isa’min akibeti ile ilgili de Safedi, Hz. {sd’nin diinyada vefat edip oyle
yiikseldigini kabul etmektedir. Ve ylikselmenin bedenen degil manevi oldugunu séylemektedir.
Ayni sekilde ¢armih hadisenin Hz. Tsa (izerinde olmasa da gergeklestigini ve Allah Tedla’nin
buna izin ve imkan verdigini diisiinmektedir. Hz. Isa’nim niizluyle ilgili de akli ve nakli deliller

getirerek miimkiin olmadigini beyan etmektedir.

31 Aydim, “Kur’an Liigat: ilmi Agisindan Hz. Isa’nin (a.s.) Ref’i ve Niizili”, s. 60-64.
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UCUNCU BOLUM

SAFEDI’NIN TEFSIRINDE HIRISTIYANLIKLA ILGILi
PROBLEMLERI ELE ALISI

3.1. Teslis Meselesi

Teslis kelimesi Arapga bir kelime olup sozlikte “Ugleme”, “li¢ olarak c¢agirma”
manalarina gelir. EkAnim-i selase seklinde kullanimi da vardir. islami literatiirde ise teslisten
kasit Hiristiyanlarmn ii¢ uknumlu (baba, ogul, kutsal ruh) seklindeki inanglaridir.®*? Bu inang
hem Hiristiyanligin kendi i¢in de hem de islam aleminde teden beri tartisilan bir problemdir. 3
Bunun nedeni baba, ogul ve kutsal ruhtan olusan {iglii birligin ayni derecede ildhliga sahip
oldugunu sdyleyen bazi mezhepler oldugu gibi bunu reddeden mezheplerinde olmasidir. Bu
mezheplerden olan Socinianizm mezhebi tabifleri, neredeyse Islamin tevhid inancina yakin
Allah Teala’y1 birleyen bir inanca sahiptir.®** Marsiyoni mezhebi ise, Hz. Isa’nin ¢armiha
gerilmesini ve Incillerin Hz. Isa’ya isnat edilmesini dogru bulmazlar. Sadece Luka incili ve Sen

Paul’un 1slahinn bir kismini istisna ederek diger Incillerin Hz. Isa’nin vefatindan sonra

yazarlarin kendilerinin yazdigin beyan ederler.>*®

Teslisin inang olarak kabulii 325 iznik Konsilidir. Tarih igerisinde gelisen bir inang
oldugundan sinoptik Incillerde teslis ne inang ne de kelime olarak mevcut degildir. Kanonik
kabul edilen Matta Incilinin vaftiz bolimiinde geger.®® Yuhanna da ise sadece Hz. Tsd’nin
ilahligina ima vardir.®¥’ Buraya kadar ki verdigimiz bilgiler 1s1¢inda teslis inancimin ilk
Hiristiyanlara ait olmadigini, dort havérinin elleriyle yazdigi Incillerdeki bazi lafizlara da

dayanilarak sonradan ortaya atilan bir inan¢ oldugunu soyleyebiliriz.

Kur’an’t Kerim’de teslisin varligini bildiren ve reddeden ayetler cokga mevcuttur. Biz
calisgmamizda bu Aayetleri farkli bagliklar altinda inceleyerek Safedi’nin tefsirindeki

degerlendirmelerini zikredecegiz.

332 Jacques Waardenburg, “Teslis”, DI4, XL, s. 548.

333 Salime Leyla Giirkan, “Teslis” Di4, XL, s. 549.

334 Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, cev. Mehmet Akif Ersoy, 97.

3% Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap, cev. Mehmet Akif Ersoy, 94.

33 Kad1 Abdiilcebbar, “Hiristiyanlarin Tesls Hakkindaki Gériislerinin Ciiriitiilmesi”, ¢ev. Hulusi Arslan, Hikmet
Yurdu, sy:3, 2009, s. 317.

337 Mehmet Zafer Inanlar, “Din-Mitos iligkisi: Hiristiyanlik Ornegi”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisu, Ankara, 2015) s. 80.
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3.1.1. Teslis inancim Reddeden Ayetler

“Ey Ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah Teéld hakkinda, gergek olandan baskasimi
soylemeyin. Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah Tedla’nin elgisidir, Allah Teala’nin Meryem’e
ulagtirdigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur. Su halde Allah Tedl&’a ve peygamberlerine iman edin,
"(Allah Teéld) tictiir" demeyin, bundan vazgeg¢in; hakkinizda hayirli olan budur. Allah Teald ancak
bir tek ilahtir. O, cocugu olmaktan miinezzehtir, goklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Vekil
olarak Allah Teala yeter.”3%

Bu ayette Safedi, Allah Tedlad’nin Hz. 1sd’ya ruhundan iiflemesinden dolayi
Hiristiyanlarin onu tanr1 edinmelerini reddetmek icin uzun uzun Allah Teédld’nin ruhundan
kastin ne olup ne olamayacagini izah etmistir. Bu sekilde reddettiginden bagligimizla ilgili olan
“Allah Teald’ya ve peygamberine iman edin, (Allah Teald) iictiir demeyin” kismindan sonrasini
oldugu gibi zikretmis herhangi bir agiklama getirmeyerek ayetin apagik oldugunu gostermek

istemistir.>%°

Bu konuyla ilgili diger ayetimiz:

M\}FJAUJ\M\J@_\U\J\)\ u\l_\u‘ﬂl\wdlmws&yfuﬂ@uud\}hamu\ \}Xlsu.m]\)ssm
@\/}).ms;wdSanm\ Luuudl;.\\.q.é_u:a\.o}uaJYbu\M‘&&JMUAJY\@UA}
“Allah Teala, Meryem oglu Mesih’in kendisidir" diyenler hig¢ siiphesiz hakikati inkar etmiglerdir.
De ki: “Eger Allah Teéld, Meryem oglu Mesih’i, annesini ve yeryiiziinde bulunanlarin tamamin
helak etmek isterse, kim Allah Teal&’nin giicine karsi durabilir!" Goklerin, yerin ve ikisi

arasindakilerin hiikiimranhigi Allah Teal&’ya aittir. O diledigini yaratir. Allah Teal& her seye
kadirdir.”34

Safedi’ye gore Hiristiyanlarin “Allah Teald, Meryem oglu Mesih’in kendisidir.”
cumlesi tipki comertliginin gergek olduguna isaret ederek “Comert Zeyd’in ta kendisidir.”
soziindeki gibi te’kid ifade eder. “d 37 yerine “5\)&43” demedi. Ciinkii buradaki “+” harfi, vavii’l-
haldir. Buradaki hal olan- “gdklerin, yerin ve ikisi arasindaki hiikiimranlik”- ctimle ona (Allah

Tedld’ya) ait oldugunu gosterir. O her seye sahip oldugu i¢in hi¢ kimse onun emrinden bir seye

sahip olamaz. Bunda siiphe yoktur. Ayetin devamindaki yere atifla Hz. 1s3’y1 da yiice kudretiyle

yaratmistir diyerek tefsir etmistir.34!

Yigvrd 2l Sile 24t 198 5 2ad 00k B 13 1 05 Sag U Y)W 2 g el 0B b 8 106 01 a8 3
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338 en-Nisa 4/171.
339 es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 567.
340 g]-Maide 5/17.
341 es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 31.
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“Andolsun ki "Allah Tedla ii¢ unsurdan biridir" diyenler de kafir olmuglardir. Halbuki bir tek
Tanr1’nin diginda higbir ilah yoktur. S&yet bu dediklerinden vazge¢mezlerse, boylece kafir olanlari
elem verici bir azaba carptirilacaklardir. Hala Allah Tedl&’ya tovbe edip O’nun bagiglamasini
dilemeyecekler mi? Allah Teala ¢ok bagislamakta, cok esirgemektedir.”34?

Safedi’ye gore Hiristiyanlarin tevhitten kasti, bu dyet ve bir 6nceki ayette®*3

acgiklananla
birbirine karisir. Bundan dolayr “onlardan inkar edenler” yani Israilogullar1 bu inangtan

nehyedildikten sonra kiifre girmeleri sebebiyle elim bir azaba tutulacaklardir. Ayrica “Kafir

olanlar1” ifadesinde kullanilan “w harfi ceri de cins (genelleme) igindir, teb’1z (ba’z1yyet)

icin degildir. Bu, Hac s(iresi 30. ayetteki®** genelleme ifadesine benzer olup dyetin manas1 biitiin
putlardan uzak durun anlamindadir. Burada da bitiin inkar edenler kastedilmistir. Bunun
manasi ise sOyledir: Nehyedildikten sonra kiyamete kadar ki suregte inkar edenlerin hepsine
azap dokunacaktir. Eger sozii sadece ayettekilere ait kilmak i¢in s6yle denilseydi “Onlara azap

dokunacaktir.” o zaman azap yalnizca bir kavmin 6nde gelenlerinin izerine olur ve mazi lafizla

° 4

(55 1) soylenmesinden dolay1 nehiyden (eger vazge¢mezseniz) once cins (genelleme) ifade

etmezdi. Yani toparlayacak olursak ayette herhangi bir “onlar” kaydi olmadigindan genel bir

ifade olmus olup biitiin inkar edenleri kapsamaktadir. Bunun benzeri Fetih siiresi 25. dyette®*®

de mevcuttur. Ozetle ayette kastedilen nehiyden once .45 g 01” “Eger vazge¢mezlerse”

sOziinden dnce “Allah Teala ii¢ unsurdan biridir” diyenler kafir olur nehiyden sonra diyenler
ise azaba tutulur. Bunu Safedi “Inkar edenlere sdyle, eger yaptiklarina son verirlerse gegmis

gilinahlar1 bagislanacaktir. Yaptiklarina devam ederlerse, daha 6ncekilere gecmiste ne yapildigi

KL

bellidir.”4*® ayetinden ¢ikarmistir ve eger bu sekilde Israilogullarin hakkinda olmazsa Cogrs

teb’1z i¢in olur demistir. Bundan dolay1 da ayette “eger vazgegmezlerse” buyrularak nehy
lafzinin kullanildigina “onlardan iman etmeyenler” seklinde kullanilmadigina vurgu yapar.
Buranin iyi anlagilmasini gerektigini belirtmis ve buna delilin de ayetin devamindaki “Hala

Allah Teald’ya tovbe edip O’nun bagislamasim dilemeyecekler mi?..” kismim zikretmistir.3’

342 el-Maide 5/73-74.

343 «Allah Teala, Meryem oglu Mesih’in kendisidir" diyenler, hig siiphesiz hakikati inkar etmislerdir.”

344 «Qyleyse pislikten yani putlardan uzak durun ve asilsiz sozden de kaginin.” Metni gdyledir: « &s Gun 3l | 5l
Qljj‘ﬁ\”

345 “Eger birbirinden ayrilsalardi, inkdra sapmis olanlarma ac1 bir sekilde azap edecektik.”

346 el-Enfal 8/38.

347 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 61-62.
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3.1.2. Allah Teila’ya Evlat Nispet Etmeyi ve Hz. fsi’min Allah Teild’ya Ogul
Olarak Nispet Edilmesini Reddeden Ayetler

Hiristiyanlarin bir kismi Hz. Isd’nin Allah Teala’nin oglu oldugunu iddia ederken baska
bir kism1 “Tanr1” diyerek yer ve goklerin arasindaki her seyi yaratan Halik oldugunu one
siirmiislerdir. Hz. Isa’y1 ogul kabul edenler annesi tarafindan nasuti (insanf), babasi tarafindan
lahuti (ilahi) yoniiniin bulundugunu soylerler. Onlarm bu soziinii Markos Incilindeki Hz. Isa’nin
bizatihi “Dinle, ey Israil! Tanrimiz rab tek rab’dir.”®*® diyerek soyledigi kendi sozi
yalanlamaktadir. incilden zikrettigimiz bu pasaj, onlarin yaptiklar1 nispetle sirk kostuklarna;
bunun ise yalan ve ¢irkin bir is olduguna en biiyiik delildir.3*° Yuhanna incilinde ise Hz. 1s8’ya
ait “Benim Babam'm ve sizin Babaniz'in, benim Tanri’min ve sizin Tanri’nizin yanina

350 s6zii zikredilmistir. Ilk boliimiine gére Allah Teala’nin sadece Hz. Isa’nin degil

cikiyorum.
hasa! onlarin da babasi olmasi gerekir. Ikinci kisimda ise Hz. Tsi soziinii tasrih ederek
kendisinin higbir sekilde uluhiyet iddiasinda olmadigini beyan etmis ve boyle diisiinenlerin
siiphelerini izale etmistir.®®! Iste onlarin yalan sdyledikleri, Kur’an’daki ayetlerden 6nce kitap
olarak kabul ettikleri Incillerdeki ifadelere ters diismelerinden bile ortaya ¢ikmaktadir. Bu
konuyla ilgili ayetler ise sunlardir:

"Allah Teala ¢ocuk edindi" dediler. Hasa! O bundan miinezzehtir. Bilakis, goklerde ve yerde ne
varsa yalniz O’nundur. Hepsi de O’na boyun egmislerdir.”%>

Safedi “Allah Teald evlat edindi.” kismmin Bakara 113. yetine®®® atif oldugunu
belirtmistir. Bu ayetin Yahudiler, Hiristiyanlar ve Araplarin bilmeyenlerinin, kalpleri ve
sOzlerinin birbirine benzedigini bize bildirmek i¢in oldugunu sdylemistir. Ve bizim bu ayetle

onlarm kalpleri ve dilleriyle inkarda ayni1 seviyede oldugunu 6grendigimizi ifade etmistir.3%*

“(Bir de) "Allah Teala evlat edindi" diyenleri uyarmak i¢in. Bu konuda ne onlarin ne de atalarinin
bir bilgisi var. Agizlarindan ¢ikan bu s6z ne kadar ¢irkin! Yalandan baska bir sey sdylemiyorlar.”3%

348 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Mar. 12:29.

349 Abdullah b. Abdullah Terciiman, “Tuhfetii’I-erib fi r-red ‘ald ehli’s-salih ” thk. Mahmut Ali Himaye, 77-78.

30 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yu. 20:17.

351 Terciiman, “Tuhfetii I-erib fi'r-red ‘ald ehli’s-salib”’ thk. Mahmut Ali Himaye, 107-108.

352 g|-Bakara 2/116.

353 Hepsi de kitab1 okumakta olduklari halde yahudiler, "Hiristiyanlar higbir gercege dayanmiyor" dediler;
Hiristiyanlar da "Yahudiler hicbir gercege dayanmiyor" dediler. Bilmeyenler de onlarin dediklerine benzer
seyler sdylediler. Allah Teala, ayriliga distiikleri konularda kiyamet giinii aralarinda hitkmiinii verecektir.

354 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 174.

35 gl-Kehf 18/4-5.
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Safedi ayette bu sozii soyleyenlerin Hiristiyanlar oldugunu belirtmistir. Yani
bagkalarinin onlara isnat ettigi bir iftira degil bilakis kendileri “Allah Teéla evlat edindi.”

soziinii agizlariyla ve delilsiz sdylemislerdir. %

L”e’,l’,l". @sf o7 T, @ Fa.0s YT oo 3 E o1 L -
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“Allah Teal&’nin bir evlat edinmesi olacak sey degildir. O, bundan miinezzehtir. Bir ise karar verdigi
zaman ona sadece "ol!" der, hemen olur.”®%"

Safedi’ye gore “W3 & is% O & S8 Ayette “min” harfi cerinin kullanilmas: hem tekil

hem de ¢ogul olarak ¢ocugunun varligini kendisinden uzaklastirdigini gosterir. Yani birisi

climlesinde “min” harfi cerini kullanmaksizin “_»3 s L7 seklinde derse bunun anlami

“Benim yanimda atim yok.” anlamina gelir ama “_.3 -+ s L seklinde sdylerse “Benim bir

atim yok.” anlamina gelir ve ikinci durum tipki dyetteki gibi yani hem tekil hem de ¢ogulu
nefyeder, hi¢ atim yok manasina gelir.3*®

“Ne oluyor size? Nasil yargida bulunuyorsunuz? Hi¢ diisinmiiyor musunuz? Yoksa agik bir
kanitiniz m1 var? Eger gercekten dogru sozlii iseniz belgenizi getirin.”3%

Ik yet “Bir seyiniz mi var? Ne oluyor size ki akliizin ve nefislerinizin raz1 olmayacag1
bu hikimle hikmediyorsunuz.” anlamindadir. Devami ise “Iftira atarken diisiinmiiyor
musunuz? manasindadir. Diistinmediklerini vurgulayan kismi, miisriklerin Allah Teala’nin
melekleri evlat edindigini iddia ettikleri hakkindaki sozleriyle, Hiristiyanlarin Hz. Meryem
hakkindaki s6zlerinin benzerliginden dolay1 bir dnceki ayette gegen c¢ocukla ilgili kisimdan
sonra getirdi. Ve bu ayetler Hiristiyanlar, miisrikler ve bu iddiay1 ileri siren Kimseler
hakkindadir. “Delilinizi getirin kism1 da Araplar ve Hiristiyanlar i¢indir. Yani eger “Meleklerin
Allah Teala’mn kizlar1 olduguna dair kitabi deliliniz varsa getirin” ve aym sekilde “Tsd’nin
Allah Tealanin oglu olduguna dair incilden Kitabi deliliniz varsa getirin.” demektir. Ayrica Hz.

1sa Incilde Allah Teala’nm oglu degil bilakis Insanoglu olarak anlatilir. %

3% es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 9.
357 Meryem 19/35.

38 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 74.
39 ps-Saffat 54/154-157.

360 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 535.
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Bu ayeti aciklarken Safedi, delilin onlarin kitaplar1 Incil oldugunu sdylemekle
yetinmeyip Hz. Isd’nin incilde nasil gegtigini de zikrederek yaptig1 tefsirinin dogrulugunu da
desteklemistir.

“Eger Allah Teéla (iddia ettikleri gibi) bir evlat sahibi olmak isteseydi elbette yarattiklarindan

diledigini segerdi. Ama O’nun bdyle bir durumla ilgisi yoktur; O bir tek Allah Teal&’dir, mutlak
otorite sahibidir.”%6!

Bu ayette Allah Teald, Araplari melekler; Hiristiyanlar: Hz. 1sa ve Yahudileri Uzeyr
hakkindaki soylediklerinden dolay1 sert bir dille elestirmistir. Eger Allah Teala kendisiyle
beraber kulluk edilmesini ve kendisine yaklastirilmasina vesile isteseydi hayvanlardan,
madenlerden, gezegenler vb. birgok seyden segebilirdi. Safedi bu kaniya Aayette

“Yarattiklarindan diledigini seger.” buyururken Allah Teala’nin “ma” ism-i mevsullni

getirmesinden dolay1 varilabilecegini belirtir. Ayni sekilde ayette “4\=2” buyurulmasi, onlarin

dediklerinden ve isnatlarindan Allah Teala’nin beri oldugunu gosterir. Son olarak Safedi ayetin
sonunun “Kahhar” ismi ile bitmesine dikkat cekmistir. Kulu olmasina ragmen Hz. Isa’nm onun
¢ocugu oldugu, tistelik onu da carmiha gerdiklerini iddia edenlerin bu s6zlerini reddetmek icin

bu isimle bittigini beyan eder.%%2

Burada Safedi’nin, “Kahhar” kelimesine yaptig1 izahin hos oldugunu belirtmek isteriz.
Cunkii baktigimiz tefsirlerde bu ayetin agiklamasinda genel olarak &yet verilip gecilmistir.
Ancak Allah Tedla’nin “Kahhar” ismiyle ilgili ¢ocugunun olmasina mani olan bir vasif
tasidigina dair bir goriise rastladik. Soyle ki ¢ocuga muhtag olan 6liime yenilmis bir kimsedir.
Kendisi Kahhar olan yani Olime yenilmemis bir zatin ¢ocuga muhta¢ olmasi ise

diistiniilemez.363

“Yahudiler ve Hiristiyanlar, "Biz Allah Te&ld’nin ogullari ve sevgili kullariyiz" dediler. De ki:
"Oyleyse Allah Tedla giinahlarmizdan dolay: sizi ni¢in cezalandirtyor? Dogrusu siz de O’nun
yarattig1 siradan insanlarsiiz. O, diledigini bagislar, diledigini de cezalandirir. Goklerin, yerin ve
ikisi arasindakilerin miilkiyeti Allah Teala’ya aittir. Doniis de yalniz O’nadir."%*

Melik’in 6vdiigii kimse i¢in “Bu Melik’in ogludur.” denilir. Yani riitbe ve konumda
melikin oglu olmasa da tipki melikin oglu gibidir. Hz. Tsd hakkinda Hiristiyanlarin séziine
gelince o0 zaten aklin reddettigi bir goriistiir. Ciinkii babanin yoklugunu farz edersek o zaman

ogul da bulunmaz. Eger cocugun yoklugunu farz edersek de bu durumda babanin iizerine

361 az-Ziimer 39/4.
362 gs-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 561.
363 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XXVI, 422.
364 o]-Maide 5/18.
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yokluk tayin edilemez. Ve onun zat1 da degismez. Istihale ise iki seyin bir olmasidir. Ciinkii
eger ikisi de mevcut ya da yok olursalar birlesme olmaz. Biri o ikisinin diginda yahut biri
mevcut digeri yoksa ayni sekilde ikisinin birlesmesi miimkiin olmaz seklinde bir akli ¢ikarimla

tefsir eder.3%°

“Yahudiler "Uzeyir Allah Teala’mn ogludur" dediler, Hiristiyanlar da "Mesih (Isa) Allah Teala’nm
ogludur" dediler. Bunlar, daha 6nceki inkarcilarin sdylediklerine benzer bigimde agizlarindan ¢ikan
sozlerdir. Allah Teala onlar1 kahretsin! (Gergeklerden) nasil da yiiz ¢eviriyorlar!”3

Safedi’ye gore Yahudi ve Hiristiyanlar, Allah Teald’ya ve ahiret glnilne
inanmamalariyla ayette bu vasifla (Allah Tedala onlar1 kahretsin!) kinadi. Bu vasif onlara, Hz.
Peygamber’in peygamberligini, getirdigini yalanlamalar1 ve iddia etmeleri bakimindan
kacinilmaz oldu. Ayn1 zamanda onlari inang ve fiillerinin miisriklerin sdzleriyle benzerliginden
dolay1 da boyle vasiflandirdi. Yahudiler evlat edinmeyle ilgili Hiristiyanlarin sdylediklerini
sOylediler. Onlar da kendilerinden 6nce gelen miisriklerin s6zlerine benzer sozler sdylediler.
Ayetin sonunda “Miisrik olsalar bile” buyuruldu. Ciinkii Yahudiler Uzeyr’e Huristiyanlarin Hz.
Tsa’ya itaati gibi itaat ettiler. Durum boyle olunca da Yahudi ve Hiristiyanlarm Uzeyr ve Hz.
[sa’ya itaati, miisriklerin Allah Teala disindaki seylere kullugu durumuna déner. “Agizlariyla
sOyler.” kismindan kasit Yahudiler ve Hiristiyanlar bizzat agizlartyla soyler demek degildir.
Bilakis buradan kasit sadece agizlariyla yani delil olmaksizin gercekte olmayan yalanlari
soylerler demektir. Bundan dolay1 Allah Tedald ayette “Allah Teald’nin nurunu agizlariyla
sondiirmek istiyorlar.” buyurdu. Allah Tedl&’nin nurunu sondiiremezler ancak onlarin
peygamberin getirdigini yalanlama gayeleri bunu gerektirir. Bu onun manasi degildir ancak
Allah Teala boyle tabir etmistir. Boylece Hiristiyanlari tabir ettigi seyin benzeriyle Yahudileri,
her iki grubu da misrikleri tabir ettigine benzer seyle tabir etti. Boylece de hepsi bir bakimdan
benzer oldu. Cunkii aslinda Yahudi ve Hiristiyanlar her bakimdan miisrik degillerdi. Bundan
dolay1 “Cocuk edindi.” demekteki kasitlara -ki ona kulluk etmelerine- dikkat ¢cekmek igin
ayette “Allah Teéld’y1 birakip da din alimlerini, rahiplerini, 6zellikle Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler.” buyuruldu. Hiristiyanlar kitaplarinda bulunan helal ve harama bakmayip
Rahiplerinin kendilerine aslinda helal olanit haram, haram olani helal kilmalarina inanarak
onlar1 rab edinmislerdir. Hz. Isa’ya ilah demeleri ise onun babasiz dogmasm dikkate alarak
Allah Teala’nin oglu olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir. Burada Safedi’nin dikkat
cektigi bir konuda ayetin “Mesih” diyerek Yahudileri Hiristiyanlardan ayirmasidir. Yani burada

“Uzeyr’i rab edindiler.” deyip Yahudilerin soziine isaret edebilirdi ancak etmedi. Cunku

365 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 31.
366 ot-Tevbe 9/30.
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Hiristiyanlarin Ruhbanlarini rab edinmelerindeki amaglart kulluktur. Bu yiizden de konumuz
olan ayette “agizlartyla” diyerek sinirlamay1 Hiristiyanlari zikrettikten sonra getirdi. Bu ifade
Yahudilere de dondurilebilir. Ancak bu tevil yoluyla ve bir amaca dayanarak mimkin olur.
Safedi sonra “Daha oOnceki inkarcilarin s6zii” kismindaki inkarcilardan kasit Yahudilerin
oldugunu belirtir. Clinkii Yahudiler “Uzeyr Allah Teala’nin ogludur.” s6ziinii hem sdylemede
hem de zaman bakimindan Hiristiyanlardan oncedir. Bu ayette baska tefsirlerde yapmistir

ancak bizim Huristiyanlarla ilgili aktaracagimiz kisim bu kadardir.3%’

“Iste, hakkinda siiphe ettikleri Allah Teala’nin kelami, Meryem oglu isa budur.”3%

Bu ayet Safedi’ye gore Hz. T1sd’min Huristiyanlarin dedigi gibi olmadigm yani ilah
olmayip aksine 6nceki ayetlerde gectigi gibi bir kul ve peygamber oldugunu vurgular. Ayetteki
“stiphe ettikleri” kismiyla peygamber efendimiz zamaninda Yahudi ve Hiristiyanlarin ihtilaf
ettikleri kastedilmistir. Onlar Hz. Isi’nin sozii olan “Beni peygamber yapt1.”3% ayetini
anlamadiklari igin ihtilaf etmislerdir. Soyle ki Yahudiler Hz. Ts3’nin zina ¢ocugu bir sihirbaz
oldugunu iddia ederken Hiristiyanlar ise onun tanrihigina inaniyorlardi. Iki grubunda goriisii
hak degil aksine batildir. Ciinkii Safedi Allah Teala’nin hak olan sozii Al-i imran slresi 62.
ayette “EBAS\ Saiaill 31 138 &) “Iste bunlar gergek haberlerdir.” buyurdugunu sdyleyip o ayete

atifta bulunarak bu yette belirtilenlerin dogru oldugunu beyan etmistir.>"

3.1.3. Hz. 1s&’nin ve Ruhbanlarin ilah Edinilmesini Reddeden Ayetler

Bir iist bashkta deginildigi iizere bir grup da Hz. Isa’nin Tanr1 olduguna inanmaktadir.
Ayni sekilde onlarin bu iddialarini Incildeki bazi pasajlar ve ayetler reddetmektedir. Ornegin
Matta Incilinin 26:39. bélimiinde Hz. Tsa 6limden korkan ve buna engel olamayan aciz bir
insan gibi Allah Teala’ya dua etmektedir.®”* Bu pasaja gore Hz. Tsa Allah Teala’ya dua ederek
kendisinin bir rabbi oldugunu itiraf etmistir. Aynm1 sekilde eger yerlerin ve goklerin Halik’i
olsayd1 6liimden korkar miydi1? Yuhanna Incili 5:24. pasajda®"2 ise Hz. Tsa kendisini gonderene

iman eden kimsenin cennete girecegini soyliiyor. Bu demek oluyor ki Hz. Isi Allah (hasa!)

367 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 298-299.

368 Meryem 9/34.

369 Meryem 9/30.

370 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 111, 74.

871 Biraz ilerledi, yiiziistii yere kapanip dua etmeye basladi. “Baba” dedi, “Miimkiinse bu kéise benden
uzaklastirilsin. Yine de benim degil, senin istedigin olsun.”

372 «“Size dogrusunu sdyleyeyim, soziimii isitip beni gdnderene iman edenin sonsuz yasami vardir. Bdyle biri
yargilanmaz, 6limden yasama ge¢mistir.”
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degil génderilmis bir elgidir.3” Kitaplarindaki bu pasajlar1 okuyan insaf ehli bir kimsenin, Hz.

Isa’nin Tanr1 olmadigin itiraf etmekten geri durmamasi gerekir.

Ayetlere gecmeden islamda rdhani ve mabede dayanan bir baskinin olmadigina da
deginmek istiyoruz. Islamda kisi sadece rabbine karsi sorumlu olup devlet ve r(ihani liderlerin
tahakkiimiine kars1 hiirdiir. Rabbiyle olan iliskisinde de herhangi bir araciya ihtiyaci yoktur. Bu
ylizden Islam, din alimlerinin sadece Islam1 teblig etmelerine miisaade vererek onlarin bask1
yapacak kadar ileri gitmelerine engel olmustur. islamda din alimi gerekli ilimleri aldiktan sonra
Kitap ve stinnette dayanarak hiikiim verse bile sadece rehber ve dini 6gretici iken Hiristiyanlikta
durum ilah edinilmelerine kadar varmistir. Islam dininde higbir insan masum kabul
edilmediginden boyle kabul edilmistir. Camiler ilim ve ibadet yapilan mekanlar iken
Hiristiyanlikta Kilise de bir otorite sayilmistir.®’* Bu konuyla ilgili ayetler ise soyledir:

“De ki: "Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze gelin: Yalniz Allah Teala’ya

tapalim, O’na higbir seyi ortak kogmayalim ve Allah Teald’y1 birakip da i¢imizden bazilar1 diger
bazilarini rab edinmesin." Eger yine yiiz ¢evirirlerse, "Sahit olun ki biz Musliimanlariz" deyin.”3"®

Ehl-i kitap bir cins isimdir. Ortak kelimeden kasit ise benzer, esit manasindadir. S6yle
ki bir seyin denkligi onun ortasidir. iki seyin arasindaki mesafe ortasinda esit olur diyerek
Safedi tefsirine baslar. “Bazilart diger bazilarini rab edinmesin.” kismiyla Yahudiler ve
Hiristiyanlara gore olan tevhid inanci haber verilmistir. Zira Allah Teéla “Yahudiler alimlerini
ilah edindiler.” ayni sekilde Hiristiyanlar i¢in “Ruhbanlarin1 rab edindiler.” buyurarak bunun
tevhid inancina aykirt oldugunu ve onlarin sirk bigimlerini agikladi ve biz de onlarin Allah
Teéld’ya nispet ettikleri sirk bi¢imini &grendik. Bunun bize bildirilmesinden maksat ise
alimlerimizi ilah edinmekten geri durmamizin istenmesidir. Zira Yahudi alimleri onlara haram
olant helal, helal olan1 haram kildilar ve Yahudilerde onlara itaat edip, Allah Te&la’nin indirdigi
kitap olan Tevrat1 6nemsiz gordiiler. Ayni sekilde Hiristiyanlarda ruhbanlarini rab edinip Allah
Teald’nin indirdigi kitabini1 geriye atmislardir. Ve indirdigi kitabina muhalif olan seylerde

kullarindan bazisina tabi olmuslardir seklinde izah etmistir.3®

s 1 =S P - P s = . o , P < e N o i.s
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373 Terciiman, “Tuhfetii l-erib fi'r-red ‘ald ehli’s-salib” thk. Mahmut Ali Himaye, 74-77.

374 Tzmirli Ismail Hakki, “el-Cevabii's-sedid i beyani dini'd-tevhid ” thk. Islamiyye Nesriyat, Ali Siikrii Matbaas,
Ankara, 1339, 229-230.

375 Al-i imran 3/64.

376 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 349.
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“Allah Teéld’y1 birakip da din alimlerini, rahiplerini, 6zellikle Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.
Oysa tek bir Tanri’ya kulluk etmekle emrolunmuslardi. O’ndan bagka tanrt yoktur; O yiiceler
ylicesidir, onlarm yakistirdiklar1 es ve ortaklardan biitiiniiyle uzaktir.”3"’

Safedi’ye gore bu ayet bir onceki ayetin®® tamamini tefsir eder ve onun yukarida
verdigimiz Enfal sUresi 38. ayette yaptigi tefsire delildir. Burada rab edinenlerden kasit gegmis
ve simdiki bitun Yahudilerdir. Safedi bazilarinin iddia ettigi gibi “Yahudilerden bunu sadece
bir grup soOyliiyor ve onlarin da nesli tiikendi.” diyerek Yahudilerin hepsini kapsadigini inkar
edenlerin bu goriisiinii reddediyor.3’® Ona goére buradaki kasit gelmis, gelecek biitiin
Yahudilerdir. Bunu Yahudilerden agziyla sdyleyenler azinlikta olsa da halleriyle gosterenler

cogunluktadir. Fakat su da var ki agizla sylenenden de hal dili daha agiktir. Bir 6nceki ayette
“3,3d) 65" “Yahudiler sdyledi.” ifadesi, bu ayette “\jf\fﬁl” “edindi.” fiili kullanild1 ki siiphesiz
ikinci ayette gegen “edindi” ifadesi daha net ve agiklayicidir. “Meryem oglu Mesih’i” kismi ise

Hiristiyanlara mahsustur. “Oysa tek bir Tanr1’ya kulluk etmekle emrolunmuslardi...” kismi ise

onlarin miisrik olmasalar bile bu surette miisrik olduklarin1 gosterir. Bundan dolay1 bir sonraki
ayette “OsS; ,MJJ\ 8;535” kismiyla miiminlerin disindaki kimselere yani Ehl-i kitaba atif vardir

seklinde ayeti izah eder.38°

oY & shumd Ale a3 13) Sl 2352 () oyl Uil

“Meryem’in oglu misal olarak zikredilince senin kavmin bundan dolayr hemen yaygarayi
bastyorlar.”%!

Bu ayetin tefsirine Safedi ilk olarak “>&” kelimesinin bir dnceki ayette®®? “ceale” fiiliyle

bu ayette ise “darabe” fiiliyle kullamlmasindaki fark: agiklayarak baslar. Ik kullanim fiil
icinken, ikinci durumda s6z igin oldugunu belirtir. “Y&” kelimesinin “ceale” ile kullanilmasi
ornegin fiile yapildigin1 gosterirken “darabe” ile kullanimi kendisi i¢in O6rnegin verildigi

kimsenin aklina hitap etmesine isaret eder. Bu yiizden ayetin devaminda “i. &g 137

kismindaki “hu” zamiri ile “bu 6rnekten dolayr” anlami kastedilmistir. “Daha sonra “yesiddun”

kelimesindeki kiraat farkliligina deginir. “Sad” harfinin harekesinin 6tre oldugu zaman yiz

877 et-Tevbe 9/31.

378 «yahudiler "Uzeyir Allah Teala’nin ogludur" dediler, Hiristiyanlar da "Mesih (Isa) Allah Teala’nin ogludur"
dediler...” et-Tevbe 9/30.

379 Biz baktigimz tefsirlerde bdyle bir goriise sahip miifessir bulamadik.

380 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 299-300.

381 ez-Zuhruf 43/57.
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cevirmek, esre oldugunda da giiriiltii etmek manasina gelir. Ancak Safedi her iki kiraatte de yliz
cevirmek manasina geldigini belirtir. Yani “Siiphe yok ki siz ve Allah Teéald’dan baska
taptiginiz tanrilar cehennem yakitisiniz, hepiniz oraya gideceksiniz.” ayet-i kerimesi nazil
oldugunda miisrikler galip gelmis hissiyle ferahlamak i¢in giirtiltii ederler ve soyle derler “Biz
ilahlarimizin 154 ile birlikte olmasindan raziy1z.” Allah Teala da bu ayetle onlarin haksizca galip

gelme ve cedel arzusunda olduklarint haber vermistir diye belirtir.

Burada Safedi’nin miisriklerin neden kendilerini galip hissettiklerine dair olay1
zikretmemesi yaptigi tefsiri anlasilir kilmamaktadir. Diger tefsirlerde ayetin niiz(l sebebiyle
ilgili zikredilen rivayet hem ayeti hem de Safedi’nin tefsirini agiklamaktadir. Rivayete gore Hz.
Isa’y1 6rnek veren, miisriklerin sairlerinden ibn’iiz-Ziba‘ra adinda biri olup “Siiphe yok ki siz
ve Allah Teél&’dan baska taptiginiz tanrilar cehennem yakitisiniz, hepiniz oraya gideceksiniz.”
ayet-i kerimesi hakkinda Hz. Peygamber ile tartismaya girmistir. Ve Hz. Peygamber’e bu ayetin
taptiklari ilahlari, kendileri ve diger iimmetler igin gecerli olup olmadigini sormustur. Hz.
Peygamber de hepsi i¢in gegerli oldugunu sdylediginde, ibn’iiz-Ziba‘rd Yahudilerin Uzeyr’e,
Hiristiyanlarin Hz. Isd’ya tapmalarini zikrederek “Eger onlar cehennemdeyse bizde onlarla
beraber olmaya raziyiz.” demistir. Bunu duyuncada Ibn’{iz-Ziba‘rd’min kavmi ve kendi Hz.
Peygamber’e karsi galip geldiklerini zannederek giiliip, eglenmislerdir.®® Ayete dénecek

olursak onlarin Hz. {sa misal verildiginde giiliip eglenme sebepleri bu tartismadan 6tiiriidiir.

Hz. Tsd’nin Ayette kastedilen tanrilarin arasina girmesini engelleyen ise “ma” ism-i
mevsuluyle hitap edilmesidir. Yani ayette “men” denilmedi ¢iinkii o akil varliklar igin
kullamlir. Eger Hz. s tapimilanlarin i¢inde olsaydi o zaman “men” kelimesinin kullanilmas1
gerekirdi. Yani onlarin taptigi Tanrilar cansiz oldugundan ism-i mevsul olarak “ma” kullanildu.

Ama Hz. Isi insan oldugu icin “men” ism- mevsuliiniin kullanilmas: gerekir. Burada

99 CCh 87

anlasilmasi gereken bir mevzu da “<s Cop2” “ogno 7 ve Jx23” ayetlerinde gecen kelimelerin

Hz. Ts4 hakkinda oldugudur. Burada 6nemli olan diger bir nokta ise Allah Tedla’ya, Hz. Tsd’y1

isnat edenlerin Hiristiyanlarin 6nde gelenlerinin oldugudur. Hiristiyanlarin ileri gelenleri

digerleri i¢in Hz. Ts8’y1 ilah yapmuslardir. Bu durumu Allah Teala “<;2” fiiliyle tabir etmistir.

Bu kabilden baska dyetler de Kur’an’da mevcuttur.®®* Miisrikler de ayn1 sekilde melekleri ve

putlart Allah Teél&@’ya isnat ettiler. Su da var ki her ne kadar ileri gelenler Allah Teéla’ya bunu

383 Kurtubf, el-Cami* li-ahkami’l- Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdunt, Ibrahim el- “Itfiyyis, 103.
384 €1V s a5 Tastas 4445 s Dia (e 5 Gl Wy 24 0AT 550 135 Meali: “Onlardan biri Allah Teala’ya isnat ettikleri
kiz ¢gocugu ile miijdelenince 6fkeye kapilarak yiizii mosmor olur.
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isnat etseler de bunu dille sdylemenin yahut fiillerle yapmanin higbir fark: yoktur. Ve bu isnat
etmeyi miisrikler ancak Peygamberimizle cedellesmek igin yapmislardir. Bir sonraki “Isa,
kendisine lutuflarda bulundugumuz ve Israilogullari’na ilahi kudretin &rnegi kildigimiz bir
kuldur ancak.” ayetindeki kasit ise oliileri diriltmek, babasiz dogmak gibi seylerle (Isd’nin
gerceklestirmesine izin verdigimiz mucizelerle) kudretimize benzer kildik demektir. Bundan
dolay1 Hiristiyanlar rububiyette Hz. 1s2’y1 Allah Teala’ya isnat ettiler. Araplar da Hz. 1s&’y1,
Hz. Peygamber’e isnat ettiler. Bu da dogal olarak hakki istemeyip cedeli istediklerin gdsteren
durumdur. O zaman da ayetin anlami “Hiristiyanlarin reisleri, geri kalanlar Hz. Isa’ya tabi olsun
diye Meryem oglu Isa’y1 Allah Teald’ya isnat ettiklerinde Hiristiyanlar onu ilah edindiler.
Oyleyse senin kavminin (Hz. Peygamber’i kastediyor.) senden ve senin getirdiklerinden yiiz
cevirmeleri bu yuzdendir.” Safedi &yetin agiklamasimnin “Senden Once gonderdigimiz
peygamberlerimize sor bakalim, “Rahméndan baska tapilacak ildhlar belirlemis miyiz?”
mealindeki Zuhruf siiresi. 45. dyet oldugunu ve miisriklerin bu soruya “Bu ilah kendisine kulluk
edilen Isa’dir.” diye cevap verdiklerini sdylemistir. Yani onlar Zuhruf sOresi 45. ayeti,
Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya kulluklarindan dolay: yalanlamaya mecbur birakinca bu meselde

zikredilen Hz. Isa 6rnegiyle miisrikler Hz. Peygamber’den yiiz cevirdiler.38

Safedi’nin goriisiinii toparlayacak olursak Hz. Isd’y1 misal veren miisriklerdir. Bunu
yaparken amaglar1t Hz. Peygamber’le tartismaya girmektir. Misal verilince de onlar gurulti
yapmamiglardir. Hz. Peygamber’den yiiz ¢evirmislerdir. Clnki Safedi “yesiddun” fiilini
giiriiltii yapmak degil de yiiz ¢cevirmek olarak anlamlandirmaktadir.

“Bizim tanrilarimiz m1 hayirli, yoksa o mu? dediler. Bunu sana ancak tartismak i¢in sdylediler.
Dogrusu onlar kavgaci bir toplumdur.”3%

Safedi’ye gore bu ayetteki “O mu?” sorusuyla kastedilen Hz. Tsa’dir. Ve bu ciimlenin
manast: “Bizi Allah Teél&’ya yaklastirsinlar diye ibadet ettiklerimiz mi yoksa Hiristiyanlarin
Allah Teéla diye inanip ibadet ettikleri 1s& m1?” Bu itiraz miisriklerin putlar igin ibadetinin
Hiristiyanlarm Hz. Isd igin ibadetinden hayirli oldugu sonucunu verir. Ciinkii Safedf,
yaratilmigla yaratana yakinlagsmak, yaratilmisa yaratan olarak inanmaktan hayirhidir diye bir
¢ikarimda bulunur. Sonra onlari inandiklarmin Hz. Peygamber’den hayirli olmas1 Hz. 1s4’dan
da hayirli olmasini gerektirir diye belirtir ve ekler “Bu yiizden Hz. 1s& mesel verildi. Ciinki Hz.
1sa’nm ilah edinilmesi Hz. Peygamber’in de ilah edinilmesini miimkiin kilar.” Ve onlarin Hz.

Isd’y1 Allah Teéld’ya isnat etmeleri ne Hz. Tsd’nin ilah olduguna inanmalari ne de Hz.

385 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1X, 50-52.
386 gz-Zuhruf 43/58.
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Peygamberin kendisine ilahlik istemesi olmayip sadece onlarin tartisma g¢ikarma istekleridir
diyerek bu ayetin tefsirini noktalar.>8’

“Allah Tedl, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, ondan baskasimi diledigi kimseler igin
bagislar. Allah Teala’ya ortak kosan biisbiitiin sapitmigtr.”388

Safed? bu ayet-i kerimenin Hz. 1s&’ya nispet ettikleri seyle(ilahlik) Allah Teald’ya iftira

attiklarindan dolay1 Hiristiyanlar hakkinda oldugunu belirtmistir.

Bu boliimil kapatmadan énce Safedi’nin Al-i imran 55. ayette Hiristiyanlarin bu inanca
ne zaman ve nasil eristiklerine dair agiklamasini vermek istiyoruz. Ona gore Hz. 1s4 zamaninda
insanlardan hig kimse “O ilahtir.” dememistir. Ancak o vefat ettikten sonra Beni Israil’den inkar
edenler hile kurmuslar ve ihtilafa diigmislerdir. Yani yiizlerce yil sonra teslisi icat ettiler ve
buglne kadar Allah Teala’ya sirk kostular. Hala bu onlarin ihtilafidir. Ciinkii onlardan bazilari
da Hz. Ts&’nin mahluk oldugunu iddia etmektedir.3%

3.1.4. Peygamberlerin Rububiyet Iddiasinda Olmadigim Bildiren
Ayetler

OIS 287G Soals 8 555 A 008 G (s Totie 1587 B 0k 7 Bty (Shyg sl g 81 29 S5
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“Allah Te&ld’nin kendisine kitap, hitkiim ve peygamberlik vermesinden sonra higbir insanin kalkip
insanlara "Allah Teald’y1 birakip bana kul olun" demesi diisiiniilemez. Aksine "Okuyup 6gretmekte
oldugunuz kitap ve yapmakta oldugunuz incelemeler geregince rabbin halis kullar1 olun!" der.”3%

“08 W ifadesi “gerekir” yahut “bu caiz degildir” manalarma gelir. “Rabbaniyyun”
ifadesi de “rabbe nispet edilenler olun” demektir. Bu kelimenin Tevratta ise “efendi, iistat”
manalarina geldigini belirtir. Bu ve bundan sonraki ayetle isaret olunanin, Hz. 1s&’ya atfedilen
“Allah Teéld’y1 birakip bana kul olun.” ciimlesini sdylemedigini, bu soziin sadece Kur’an’da
Allah Teald’nin ondan bahsettigi bir s6z oldugunu, bu sdzle aslinda tipki Al-i Imran 75.
Ayette®®! belirtildigi gibi onlarm Allah Teala hakkinda bile bile yalan sdylemelerinden ibaret

387 es-Safedi, Kesfii'l-esrar ve hetkii’l-estar, 1X, 52.

388 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1, 539.

389 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 347.

39 Al-i Imran 3/79.

391« __.Onlar bile bile Allah Teala adina yalan sdylemektedirler.”
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olmasina vurgu oldugu seklinde beyanda bulunur. Ayette yalan sdyleyen kimselerden kasit ise
Yahudi ve Hiristiyanlardir.3%
“Allah Teala "Ey Meryem oglu Isa! insanlara sen mi Allah Tedla’nin disinda beni ve annemi birer
tanr1 kabul edin’ dedin?" buyurdugu zaman o su cevabi verir: "Hasa! Seni tenzih ederim. Hakkim

olmayan seyi sdylemek bana yakismaz. Hem ben sdyleseydim siiphesiz sen onu bilirdin. Sen benim
icimdekini bilirsin, ama ben senin zatinda olam bilmem. Gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin.”3%

Safedi “Ey Meryem oglu Tsa insanlara sen mi dedin?” kismma dikkat ¢eker ve soru
sormakla, haber verme arasinda fark oldugunu belirtir. Soyle ki ilkinde soru soran kisinin
konuyla ilgili bilgisi yoktur ama ikincisi yani ayetteki gibi olursa soru soran cevabi biliyorsa

onda olan1 haber vermesini ister.3%

Bu soruyu Allah Teala’nin neden sorduguyla ilgili tefsirlerde degisik goriisler vardir.
flki Hz. 1sa’y1 insanlarm kendisini 6yle anlamasini saglayacak seylerden sakindirmak, bunun
cok tehlikeli oldugunu ona haber vermektir. Ikinci goriis bir sonraki dyete dayanarak bu olaym
mahser giinii olacagini diisiinen miifessirlere ait olan goriistiir ki o, kiyamet giiniinde kendinden

sonra kavminin halini haber vermek igin oldugu yoniindedir.3%

Hz. 1s&’nin annesine gelince Hiristiyanlar onun insanligimi birakip tazim ettiler ve ash
oldugu fer’ini yani Hz. T1s8’y1 kendisinden ayrilmayan bir kelimeyle yani ilahlikla
isimlendirdiler. Hz. Meryem’e de ayni sekilde il&h dediler. Ciinkii dogmus olan ancak onun
benzeri veya esidir. Nitekim at fil dogurmaz. Ve insan da at dogurmaz. Bu Onerme onlarin
kasitlarindan ¢ikarilmistir. Ve onlarin iddialarinin kaginilmaz bir sonucudur. Safedi’ye gore
ayetin “Hasa! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi sdylemek bana yakismaz. Hem ben
sOyleseydim siiphesiz sen onu bilirdin.” kism1 ise gerek edep gerekse zillet ve zavalliligini agi1ga
¢ikarma, biitlin igleri de Allah Teél&’ya havale etme konusunda bu ifade tam bir miibalaga ifade
eder. Cuinkii Hz. Tsa “Ben demedim.” diyerek ya da bunun benzeri bir ifadeyle Allah Teala’ya

cevap vermemistir.3%

392 es-Safedi, Kesfii'I-esrar ve hetkii’l-estar, |1, 354.

393 g|-Maide 5/116.

39 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar. 11, 88.

3% Taberi, Camiu'l-Beyan fi tefsiri'l Kur'an, thk. Mahmud Muhammed Sékir, zyl. Ahmed Muhammed Sakir, XI,
237.

3% es-Safedi, Kesfii 'I-esrar ve hetkii’l-estar. 11, 88.
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3.1.5. Hz. Ts&’nin Peygamber ve Kul Oldugunu Vurgulayan Ayetler

“Meryem oglu Mesih sadece bir peygamberdir. Ondan 6nce de peygamberler gelip gecmistir. Onun
annesi diiriist ve inangh bir kadindir. ikisi de yiyip igen birer insandi. Bak, ayetleri onlara nasil
agikliyoruz, sonra bak nasil saptiriliyorlar!”3%

Bu ayette Safedi Hz. Meryem ve Hz. 1sd’nin yemek yemege ve tuvalete gitmege mecbur
birakildiklarmin kastedildigini ve boyle bir kimsenin Hiristiyanlarin dedigi gibi yani Hz. Tsd’nin
ilah olamayacagma delil oldugunu belirtir. Ayetteki “ifk”” kelimesinin anlami da yalan diye
terciime edilir aslinda onun asli bir seyi degismektir der. Bu durumda Hiristiyanlarin yaptigi is

Hz. 1s&’nin insan oldugunu bile bile bunu degistirerek ona ilah demeleridir.3%

“Isa, ancak kendisine liituflarda bulundugumuz ve israilogullari’na 6rnek kildigimz bir kuldur.”3%

Allah Teala bu ayette iki firkanin dediklerini reddettigini haber verir. Bu gruplarin biri
Hz. 1s8’y1 ilah zanneden Hiristiyanlar, digeri ise yeryiiziinde Allah Teala’nin kendisi disinda
ibadet edilen bir ilah kildigin1 zanneden misriklerdir. Allah Teala “O’nu misal kildik”
buyururken bundan kast1 6liileri diriltmek, 6ldiikten sonra diriltmek ve yeniden yaratma gibi
kudretlerimize delildir manasindadir. Yani Huristiyanlar Hz. Tsd eliyle gerceklesen bu
mucizelere dayanarak onu ilah edindiler. Bu yiizden Safedi, onlarin Hz. isa’y1 ilah edinmeleri
kendilerinin edindikleri bir inang olup Allah Teala tarafindan zorla olmadigini sdylemistir.
Clinkii Allah Teala’nin onlara hidayete zorlamasinin, kiifre zorlamasindan evla oldugunu beyan

eder.400

Biz buraya kadar teslisle baglantili olan mevzular1 farkli basliklar halinde inceledik.
Buradan ¢ikan sonug ise Safedi her firsatta gerek direk gerekse ruh konusuyla ilgili olan, Hz.
Is&’min konusunun gecmedigi dyetlerde bile Hz. 1s&’nim ilah olmadigimi hem akli hem de nakli
deliller getirerek reddetmistir. Ancak aragtirmamizi yaparken tefsirde verdigi ayetlerdeki
reddiyesini zannimizca az buldugundan Kiyamet slresi’nin sonunda da dort buguk sayfalik iki
ayr1 basgliktan olusan reddiye mahiyetinde yazilarini tespit ettik. Ve onun koydugu basliklarla

reddiyesini simdi agagida verecegiz.

397 e]-Maide 5/75.

398 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 62.

399 ez-Zuhruf 43/59.

400 es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, IX, 52-53.
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3.1.6. Safedi’nin Varhk-Allah Teala ve Sifat-Mevsuf Arasindaki Iliski

Hususunda Hiristiyanlara Reddiyesi

Bu slre tamamlandigindan dolay1 viicutla ilgili -ki o Allah Teél&’dir- iddia da bulunan
kimsenin iddiasin1 yok etmekle alakal1 zikretti§imiz seyle tamamlayalim. Iddia sahibi kimse
“Sifat mevsufun aynisidir.” demistir. Hiristiyanlarin goriisiinii ilk ortaya koyan bu iddiay1 iddia
eden sadece birini buldum. O melikin aklin1 aldi. Bu yiizden iiyeleri Melikiyye diye
isimlendirildi. Bu goriis evvelinde Hiristiyanlara ait olmayip bilakis Nevbahti’nin Bi’l-Ara
ve’d-Diyanat diye bilinen kitabinda aktardig1 boliimdeki gibi Aristo’dan dnce baz1 felsefecilere
aittir. Biz su an zamanimizda Hz. 1s3’y1 Allah Tel&’ya sifat kilarak hataya diisen Hiristiyanlar
gibi Mislumanlardan da hata eden kimseler gordiik. Onlar sifatin zatin aynis1 olmasi sebebiyle
ikisinin bir oldugunu iddia ediyorlar. Hepsinin reddedilme sebebi sifatin zatin aynisi
olmamasidir. Diyelim Ki siz zatin sifat oldugunu ispatladiniz o zaman zat olursa sifat olmaz.
Bilakis zat sizin kabullendiginiz bir sifata ihtiya¢ duyar. Ciinkii zatlar ancak sifatlarla var olur.
Biri bize bizim sézlimiizdeki gibi “viicut” tek isimdir onun sadece gercekligi vardir derse biz
ona deriz ki: “Cismin de nefsin de bircok sifatlar1 vardir. Isimlendirmede sifatin tek olmasi
gerekmez ve sifatla zatlarin farkli seylerine isaret edilir. Nefis ve cismin bir olmasi
gerekmediginden dolayr sifat ki o kendisiyle nitelenen zat olur. Ancak biz bazen cismin
sifatlarini nefsin lizerine bazen de nefsin sifatlarini cismin iizerine koyariz. Biz buna mecaz ve
istiare deriz. Cismin sifatlarindan akilla nefsi tenzih etmek, her bakimdan benzerligi yok etmek,
aralarindaki mesafeyi agmak, bilinenle bilinmeyeni tarif ederek 6gretmek ve anlatmak i¢indir.
Boylece biz deriz ki nefsin ve rabbin sifatlar1 vardir ve 6nceden de gectigi gibi benzerlikten
tenzih etmekle beraber, nefsin sifatlarini tarif etmek i¢in mecazi olarak Allah Teéld’ya nispet

»401 ayetinin manasi da budur. Nitekim cismin sifatlarini,

ederiz. “O’na benzer hicbir sey yoktur.
anlasilmasimi saglamak i¢in nefse nispet ederiz. Ayni sekilde biz Allah Tealda’nin azameti
anlasilsin diye nefsin sifatlarini rabbe nispet ederiz. Buna misél olarak cisimleri konusalim.
Cisimleri, aklin sifatlartyla tarif etmek istiyoruz. Cisimleri aklin sifatlariyla degil sadece
cisimlerin en giizel ve benzer sifatlariyla konusabiliriz. Sonra akli, cisimlerle ilgili bildigi
seylerden uzaklagtiririz. Yani akli tenzih ederiz. Cisimlerin tarifi ancak bdyle olur. Ciinkii tarif
etme ancak aklin sifatlariyla gergeklesir. Akli tenzih edince de geriye cisimlerin en giizel olan
yiice ve sayginlik konumu kalir. Iste bu durum Allah Teala’yla ilgili akillarin tarifidir. Buradaki
amag¢ Allah Teald’y1 zatinda degil akillarda yiiceltmektir. Allah Te&ld’nin akillarda ta’zimi

sonsuzdur. Ciinkii onun zatinda olan azameti sonsuzdur. iste bu, yani Allah Teala’nin tazimini

401 es-Siira 42/11.
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saglamak seriatlerin amacidir. Biz zatimiz1 bilmedigimizi anlayinca yaratictmizin da zatini
bilmedigimizi anladik. Bizimle ilgili cehalet olmasaydi onunla ilgili olan cehaleti de bilmezdik.
Bizim cehaletimiz bilmemizi gerektirir ve bizim bilmemiz cehaletimizi gerektirir. Biz sadece
sifatlarimizi bildigimizden dolay1 o sifatlarla gercek degil temsili olarak biz muhatap olunduk.
Yani Allah Tedla kendisini anlatirken bizim bildiklerimizle bizi muhatap etti. Eger benzer
edilen sey benzetilenin aynisi olsaydi benzer olmazd: aksine ikisi tek bir sey olurdu. Ve tek
olan seyin de benzeriyle ilgili tarife ihtiyaci yoktur. Ciinkii onun zat1 benzerinden daha aciktir.
Eger Allah Teédla’nin benzerinin varhig: farz edilirse bu sifatlar agisindan olur zatlar agisindan
katiyen olmaz. Yani isimlendirilenler farkli oldugu zaman ismi birlestirmenin faydasi yoktur.
Soyle ki nefis insan, at, cisim ve benzeri farkli canlilarda bulunur. Ancak onlardan her biri
digerinin aynist degildir. Degisik bir bicimde aciklanacak olursa isim birligi isimlendirilenlerin
birligini vermez. Nitekim Allah Teal&’nin sifatlarinin isimleri gibi bir¢ok isim, bir zatin
tizerinde olabilir. Ayni sekilde bir isim, yaratilmisin ismi gibi bir¢ok zatin {izerinde olabilir.
Nitekim bizim “Viicud bir sifat isimdir, yaratanda da yaratilanda da bulunur.” séziimiizii kim
anlarsa onun siiphesi gider. Bunu inkar eden kimse mevcud olmaksizin viicudun bulundugunu,
viicud olmaksizin mevcudun oldugunu itiraf etmis olur. Nitekim sifat olmadan mevsuf olmaz.
Mevcudun (var olanin) viicudun(varligin) 6niine gegmesi zihnen ve goriis olarak imkansizdir.

Tipki mevsufun sifatin dniine sifatin da mevsufun 6niine gegmesinin imkansiz olmasi gibi.*%

Bu reddiyesini 0zetleyecek olursak Safedi Allah Teala’nin ayette de belirtildigi tizere
kudretine delil olsun diye Hz. 1sa eliyle gosterilen mucizelerinden dolay1 ona ilahlik vasfinimn
verilmesini gerektirmedigini beyan etmistir. Safedi bunu akli bir izahla sdyle izah eder: Nefsin
insan ve atta bulunmasina ragmen nasil ki ikisine ayni anda insan yahut at demedigimiz gibi
diriltme, sifa verme gibi 6zelligin bulunmasinin Hz. Isd’ya ilahlik vasfinin eklenmesini gerekli
kilmaz. Ayni sekilde eger benzetilenle benzeyen ayni sey olsaydi bu durumda ikisi benzer degil

tek bir sey olurdu.

3.1.7. Hiristiyanlarin Siiphesi

Hiristiyanlarin siiphesinin manasi onlarin girdigi dalalet kapisidir. Yani onlar Allah
Teald’nin varligl, “Ya mahiyetinin aynisidir ya da mahiyetinin disindadir” seklindeki sozlerini
savundular. Ancak Allah Teéla’nin varliginin, mahiyetinin diginda olmasi caiz degildir. Ciinkii
disindan olursa bu zaid olur ve o zaman onunla beraber onun disinda olur. Bu yiizden Allah

Teald’nm varligi mahiyetinin aynis1 olmasmi gerektirir. Iste bu onlarin siipheleridir. Hata

402 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 462-464.
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ettikleri yer ise iki zitlik ve iki ¢eligkili sey arasinda ayirim yapmamalaridir. Yani iki zit seyde
ikisinden birinin varlig1 mutlaka gerekir. Iki celiskili seyde ise ikisinin yoklugu {igiincii bir
kismin varligini miimkiin kilar. iki sey de zitlik, cisimden bir konumda ve bir zamanda baglant:
ve ayriliktir. O ikisinden biri muhakkak gerekir. Ne zaman biri bulunursa digeri yok olur ve ne
zaman biri yok olursa digeri bulunur. Iki sey de geliski ise oturmak ve kalkmak gibidir. O
ikisinin yoklugu iigiincii bir kism1 yani yanin {izerine yaslanmay: miimkiin kilar. Iste onlar,
varlig1 yaratan i¢in yoklugun zitt1 zannettiler. Oysa bu durum yaratilmis i¢indir Allah Teala i¢in
degildir. Bu ancak yaratilmis i¢in miimkiindiir. Mahluk olmasa da olur yani mahlukun varhigi
yoklugunun zittidir. Allah Teala icin gereken ise onu tenzih etmektir. Clinkii onun varligi onun
zitt1 degildir. Zitt1 olan seyin hiikmii, zitt1 olmayan seyin iizerine hamledilmez. Bundan dolay1
“Onun varligr mahiyetinin aynist m1 yoksa mahiyetinin disindan m1?” denilmez. Bilakis o

sifattir.

Ve biz onun icin gerekli olsa bile sifatin mevsufun aynisi olmadigini beyan etmistik.
Beyanimizi artiralim ve delillerimizi sdyle diyerek kesinlestirelim: Kendisiyle Amr’
nitelendirdigimizde Zeyd’in sifat1 artik Zeyd’in sifati olmaz. Bilakis Amr’in sifatt Zeyd’in
sifatina benzer olur. Ebedi oldugu halde yaratilmigtan Allah Teal&’nin diledigi sey, Zeyd’in
sifatiyla sifatlanirsa Zeyd’in sifati onun disindakine ait olmaz ve ondan bu sifat ¢ikmaz. Sifat
varsa yahut ilimse yahut bunun diginda olursa esittir. “Her ilim sahibinin Gistiinde daha iyi bilen
birisi vardir.” dyetinin manas1 budur. Ancak ilim de tek degildir. ilmin ismi de muhdes ve kadim
icin ayn1 olmayip bilakis muhdesin ilmi muhdes, kadimin ilmi ise kadimdir. Yani kadimle
muhdes sifatlanmaz. Ayni sekilde muhdesle, kadim sifatlanmaz. Bu bizim ilim dedigimiz
“Kendisine isaret edilen bir lafizdir. Kendisiyle alime isaret edilmez. Bilakis onu “Mevsufla
birlestirelim yahut ona hiikmedelim diye zihinde biz belirleriz.” soziimiize dondii. O faydasizca
zihni sekillendiren 6nemli bir varsayimdir. Tipki “cisim” soziimiiz gibi. Biz ancak sifat
mevsufla kaim oldugundan dolay1 cismi bir mevsufla birlestirdigimizde onun faydasi ortaya
cikar. Boylece tipki zatiyla ayrildig: gibi sifatiyla da benzerinden ayrilir. Bir sifat eger sifatin
ismi bakimindan birlesirse sifatin miisemmasi bakimindan degisir. Cilinkii ismin miisemma
olmadan bir gayesi yoktur. Mevsufun ise mahlukatta bir sonu yoktur. Isimlendirme de
birlesmekle beraber sifat ve zatta digerinin disinda tek mahluk oldugu zaman ikisi arasinda bir
baglant1 vardir. Siiphe yok ki zat ve sifat hususunda mahlukun disinda yaratici oldugunda
ikisinin arasinda bir baglant1 yoktur. Eger varligin ismi sadece lafiz oldugunu kesinlestirdigimiz

iIsimlendirme konusunda o ikisinde toplanmigsa onun gercekligi yoktur. Ancak miisemmasina
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eklendikten sonra gercek olur. isimlendirme de birlesse bile ne zaman miisemmasina eklenirse

mefhum olarak degisir. Yaratilmislarda olsa bile nasil mahlukta ve yaratandan da ayn1 olur?*%

Bu yazisinda iki seyde zithik ve iki seyde geliski durumlarina deginmistir. Zitlik
durumuna var ve yok olmay1 misél vererek mahluk yani yaratilmisi ele almistir. Soyle ki
mahluk i¢in varliginin, yoklugunun zitti oldugunu ancak Allah Tedla igin boyle bir durumun
s6z konusu olmadigint sdylemistir. Ciinkii Allah Teald’nin mahiyeti ne aynist ne gayrisidir.
Bilakis bu Allah Teala igin sifattir. Sifat konusunu da yukar1 da agiklamisti burada 6rneklerini
artirarak Allah Teéld ve Hz. Isa’da aym sifatlarm olmasinin onlarm bir olacagi sonucunu

dogurmayacagina bir kez daha temas etmistir.

3.2. Tahrif Problemi

Sozlikte sdzln bir tarafa meyletmesi, yonelmesi, iki tarafa da hamledilmesi mumkdn
olan bir ciimleyi bir tarafa ¢ekmek,*®* kelime veya soziin manasimi benzer bir manayla
degistirmek anlamlarma gelir.*®® Kur’an’ Kerim’deki tebdil(degistirmek), leyy (egip biikmek),
kitman(gizlemek) ve nisyan(unutmak) kelimeleri de bu baglamda degerlendirilebilir. islam
literatiriinde ise tahrif, Yahudi ve Huristiyanlarin Tevrat ve Incili kasten mana veya lafiz
bakimindan degistirmelerine denir. Mislumanlar ve Hiristiyanlar arasindaki diger bir tartigmali
mesele de budur. Ciinkii Kur’dn’daki ayetler tahrif edildiklerine isaret etmektedir. Iste bunu
agiklamak i¢in Mislimanlar Tevrat ve Incili incelemislerdir. Ancak su da var ki tahrifle ilgili
ayetler acikca bu isi Yahudilerin yaptigindan bahseder. Hiristiyanlarin tahrif ettiklerine dair
dogrudan bir ayet bulunmamaktadir. Yine de yukarida da verdigimiz kelimelerden hareketle

Hiristiyanlarin da baska tiirlii tahrifte bulunduklar1 sdylenmistir.*®

Muslumanlar1 Incil’in tahrif edildigi diisiincesine iten ana saik Kur’dn’da verilen
bilgilerle elimizde bulunan Incillerin uyusmamasidir. Oysaki her ne kadar seriatler degissede
kutsal kitaplarin ana mesajinin ortak olmasi gerekir. Demek istiyoruz ki Incilde iddia edildigi
gibi Hz. Ts’ya uluhiyet atfedilmesi, teslis meselesi ve carmiha asilma gibi Hiristiyan inanglart,

Islam agisindan kabul edilemez hususlardir.*’” Nitekim bir énceki bashgmizda agikladigimiz

403 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 464-465.

404 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahant, Miifredatll elfdz: 'I-Kuran, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi, 1. Basim, Dimask: Daru’l-Kalem, Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1992, s. 228.

405 Ehiy'|-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii ’I-Arab, 3. Basim, Dar-u
Sadir, Beyrut, 1994, XI, 43.

408 Muhammet Tarake1, “Tahrif”, DIA, XXXIX, 422.

407 Omer Faruk Harman, “Incil” D4, XXII, 275.
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lizere Kur’an her defasinda bu diisiinceleri reddetmis ve bdyle inananlara da kafir demistir. Iste

tam da bu nokta, incil’in tahrif edildigi hususunu diisiindiirmektedir.

Tahrif kelimesi ve meselesiyle dogrudan ilgili olan Bakara sOresi 75. ayet (i’uj;,i), Nisa
sOresi 46. ayet (213 52 S0 5,52), Maide slresi 13. dyet (axlss 35 2500 5:52) ve 41. dyetlerin

(Aeplss 455 5 (JQ\ 5 },2-) tefsirinde Safedi tahrif etme isini sadece Yahudilere hamletmistir. Ve

o ~

yaptiklar1 tahrifin mahiyetini Tevratin kelimelerinin anlamini hevalarina gore degistirmek ve

bunun dalginlikla olmay1p kasten yapmak seklinde oldugunu beyan etmistir.*%

Simdi yukarida da degindigimiz Uzere tahrifle iliskili olan kelimelerden tebdil, leyy
(dillerini egip biikme) ve kitman (gizleme) kelimelerinin gectigi yet-i kerimelerdeki Safedi’nin
yorumlarini verecegiz.

“Indirdigimiz acik delillerle hidayet bilgisini —kitapta onu insanlara apagik gostermemizden sonra—

gizleyip saklayanlar yok mu, iste onlara hem Allah Tedla lanet eder hem de lanet okuyanlar lanet
eder.”40

Safedi’ye gore hidayeti gizleyenler Ehl-i kitaptir. Ayette ilmin aciga ¢ikarilmasini
istemekteki amag, onun tahrif ve tebdilden uzak olmasi sartina baglanmasi ve ayni sekilde goriis

sahibi her alimin iizerine vacip olmasidir.*!

Bu sekilde bir agiklama yaparak aslinda Safedi her ne kadar Hiristiyanlar1 6zellikle
zikretmese de Ehl-i kitabin bu isi yaptigin1 sdyleyerek dolaylida olsa onlarin da tahrifte

bulundugunu beyan etmis olmaktadir.

Bu ayetin 6zelde Yahudi ve Hiristiyanlar1 kastetmesi yaninda hiikmiiniin Allah
Teala’nin diniyle ilgili agiklanmas1 gereken bilgileri saklayan herkesi de kapsadigina dair bir
baska goriiste mevcuttur.*!

“Onlardan bir grup, kitapta olmayan1 ondan sanasiniz diye kitab1 okurken dillerini egip biikerler ve

Allah Teala katindan olmadig1 halde, "Bu Allah Tela katindandir" derler. Onlar bile bile Allah
Teala hakkinda yalan uydurmaktadirlar.”**?

408 es-Safedi, Kesfii [-esrar ve hetkii l-estar, 11, 42.

409 g|-Bakara 2/159.

410 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdar ve hetkii’l-estar, 1, 202.

411 Taberi, Camiu'l-Beyan fi tefsiri'l Kur'an, thk. Mahmud Muhammed Sakir, zyl. Ahmed Muhammed Sakir, 111,
251.

42 Al-i imran 3/78.
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Bu ayette Safedi dillerini egip biikenlerin Ehl-i kitap alimleri oldugunu, ancak Allah
Tedld katindan olmadigi halde kitabin Allah Tedla katindan oldugunu sdyleyenlerin ise
Yahudiler oldugunu sdylemistir. Yalan uyduranlardan kastin ise Yahudilerin Uzeyr ile ilgili,
Hiristiyanlarin Hz. 1s4’y1 Allah Teala’ya ogul isnat etmeleriyle ilgili iddialarindan dolay1 Ehl-i

kitabin hepsinin oldugunu beyan etmistir.**

“Ey Ehl-i kitap! Resuliimiiz kitapta bulunup da gizlemekte oldugunuz bircok seyi size agiklamak
tizere geldi; birgogunu da agiga vurmuyor. Siiphe yok ki size Allah Teéld’dan bir 151k, apagik bir
kitap geldi.”*!4

Ayette belirtildigi iizere gizleyenler, Ehl-i kitap oldugu icin gizledikleri Tevrat ve

Incildir. Ve onlarmn gizledikleri sey, az degil bilakis goktur. Glinkii ayette gegen “S }3;- vi’f &

kismindaki “min” harf-i ceri, burada tebi‘z (biraz manasinda) i¢in degil cins(genel) icin
gelmistir. Bu durumda kastedilen, beyan edilenlerin ¢oklugu olmayip onlarin gizledikleri seyin
¢ok oldugudur. Ve Peygamberimiz onlarin gizledigi seylerden beyan ettigi veya etmedigi
seylerin hepsini bagislamaktadir. Cilinkii “afv” onun sifatlarindandir. Bilmek gerekir ki
Hiristiyanlar ve Yahudiler kavimlerine agiklamalar1 gereken birgok seyi gizlediler. Hatta bunu

yapan rahipler ve ilim adamlar1 olup avamdan gizlediler.*®

“Incil’e tabi olanlar da Allah Teald’nin onda indirdigi hiikiimlerle hiikmetsinler. Kim Allah
Teald’nm indirdigi ile hiikkmetmezse iste onlar fasiklarmn kendileridir.”4!6

Safedi, bu ayette emredildiginden dolay1 su an Incille hilkkmedilemeyecegini ¢iinkii
bunun geg¢misin bir anlatimi1 oldugunu sOyler. Ve ekleyerek hikiumlerin aslinda kendi
zamanlarindayken uygulanmasi gerektigi seklinde bir yorum yapar. Simdi onlara gerekenin ise
ne Incil ne de bagkasina degil de Kur’an’a tabi olmalar1 gerektigini sdyleyerek tefsirini

tamamlar.*’

Kur’an inmesine ragmen “Incil ile hiikmetsinler.” diye buyurulmasiyla ilgili ii¢ goriis
vardir. Ilki Incilde bulunan Hz. Peygamber’in peygamberligine delalet eden hiikiimlerle
hiikmetsinlerdir. Ikincisi incilde bulunan Kur’an’1n nesh etmedigi hiikiimlerle hiikmetsinlerdir.
Uclinciisti ise Yahudiler’in sakladig ve tahrif ettigi gibi tahriften onlar1 menetmek igin gelmistir

ve bozmadan degistirmeden onlarla hitkkmedin anlamindadir.**®

413 es-Safedi, Kesfii 'I-esrdar ve hetkii’l-estar, |1, 253.
414 e|-Maéide 5/15.

415 es-Safedi, Kesfii l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 29-30.
416 g]-Maide 5/47.

417 es-Safedi, Kesfii l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 45.

418 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, XII, 371.
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Sonu¢ olarak bizim Safedi’nin yaptigi aciklamalardan ¢ikarimimiz onun tahrife
yiikledigi anlam ile gizleme, egip blikme ve unutmanin esit olmamasindan kaynakl
Hiristiyanlarin tahrifini kabul etmedigidir. Yahut tahrif ettiklerini kabul etmekle beraber tipki
Yahudilerde oldugu gibi ayetlerde agik¢a Hiristiyanlarin tahrifinden bahsedilmedigi igin

onlarin tahrifinin lafzen yahut manen hangi tirden oldugunu agik¢a zikretmemistir.

3.3. Tebsirat Problemi (Hz. Peygamber’in Kutsal Kitaplarda Mujdelenmesi)

Tebsirat problemi kavramiyla anlatilmak istenen Hz. Peygamberin sifatlarimi ve
gelecegini miijdeleyen haberlerin, kutsal iki Kitap olan Tevrat ve incilde varligidir. Bu konudaki
bilgimiz Kur’dn’dan gelmektedir. Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar etmelerinden dolay1
tipki tahrif meselesindeki gibi Musliiman alimler Tevrat ve Incili iyice tahkik ederek Hz.
Peygamber’in miijdelendigi pasajlari bulmus ve bu meseleyi kanitlamaya ¢alismislardir. Iste
bu yiizden tahrif ve tebsirat meseleleri Ehl-i kitaba reddiye yazilan en 6nemli iki polemik alan1

olmustur.**°

Konuyla ilgili ayetlere gegmeden 6nce sunu belirtmeliyiz ki ister semavi olsun ister
olmasin biitiin dini metinlerde ilerde bir kurtaricinin gelecegi miijdelenmistir. Ciinkii Kuzey
Amerika kitasi yerli kavimleri de dahil olmak iizere ilkel kabile dinleriyle eski Misir, Iran ve
Cin dinlerinde, Hinduizm, Budizm, Yahudilik ve Hiristiyanlikta ileride gelecegi kabul edilen
bir kurtarici mesih, mehdi inanc1 mevcuttur. Ancak Ahzab siresinin 40. dyetinde “Muhammed
icinizden higbir erkegin babasi degildir, fakat o Allah Te&la’nin elgisidir ve peygamberlerin
sonuncusudur. Allah Teéla her seyi bilmektedir.” seklinde bildirildigi lizere onun bir kurtarici
degil de Hz. Muhammed oldugu hatta sonuncu peygamber oldugu beyan edildiginden dolay1

Kur’an’da bir kurtaricidan bahsedilmez.*%°

Bu konuya dair miijdelerin varligi ve onlarin inkar edisleriyle ilgili dyetlere Safedi’nin

tefsiri ise soyledir:

“Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari o elgiye, o {immi peygambere uyarlar.
Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kétiiliikten meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis
seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirir, tizerlerindeki zincirleri ¢dzer. O peygambere inanan, onu
koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir
kurtulusa erenler.”*?

419 Mehmet Aydin, “Besairii’n-Niibiivve”, DI4, Istanbul: TDV, 1992, V, 550.
420 Aydin, “Besairii’n-Niibiivve”, DI4, V, 550.
421 el-Araf 7/157.
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Bu ayette “yazili bulurlar” derken ismini bulurlar manasinda degildir. Clinkii isim Allah
Teald’nin diledigi seye benzeyebilir. Bunun manasi “Onlar asla hicbir yonden benzemeyen ona
ait gercek nisaneleri bulurlar” demektir. Yani onun sifatlarini, soyunu, kitabin1 ve ortaya
¢ikacagi yeri ve bunun disindaki seyleri apagik bir beyanla Allah Tedld’nin basiretini actig1 ve
aydmlattig1 kisiler ellerindeki Tevrat’ta, onun disindaki Israilogullarmin peygamberlerinin
sozlerinde, Zebur ve Incil’de bulurlar. Bu beyan Tevrat ve Incil’de simdiye kadar vardi. Ne
zamanki tebdil edildi ¢ogu degismis oldu. Allah Teala ise bu ayeti onlarin aleyhine bir delil

olarak birakt: seklinde tefsir etmistir.*??

“Meryem oglu isa da soyle demisti: "Ey Israilogullart! Bilin ki benden 6nceki Tevrat’t dogrulamak
ve benden sonra gelecek Ahmet isimli elciyi mijdelemek (zere size Allah Teéld tarafindan
gonderilmis el¢iyim." Ama o (Ahmet) kendilerine apagik kanitlarla gelince, "Bu (kanitlar) besbelli
bir biiyii!" dediler.”*?3

Safedi’ye gore “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ...” ayeti
kerimesinde de buyuruldugu iizere incil lisdnina dayal1 olarak Hz. Peygamber “Ahmet” ismiyle
isimlendirilmistir. Bu isim “hamd” kokiinden alinmistir ve tafdil sigasi kalibindadir. Séyle ki
“O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur.” dyetinde oldugu gibi her sey Allah Teala ‘y1
tespih eder ancak Hz. Peygamber Ahmet’tir ki “¢ok hamdeden” yahut “gok¢a Oviilen”
anlamindaki isimle anilmustir. Bu ismin verildigi ve buna benzer bilgiler incil’den edinilebilir.
Ancak Safedi, bununla beraber Israilogullarinin kitaplarin1 tahrif ettiklerini, yalan
soylediklerini artirip azalttiklarini beyan etmistir. Cunki kalplerindekinden ziyade onlar
satirlardakine (Tevrat-incil) itimad etmislerdir. Bu ylizden metinlerini tahrif etme gereksinimi
duymuslar ve yazili bulunanlari insanlarin imanlarindan sokiip almiglardir. Yazili olan metnin

[slam milletinde mukabili ise Kur’an’1 Kerimdir.*?*

Bir de Safedi, ilk zikredilen ayette incil ve Tevrat’n tahrif edildiklerini sdyleyip Hz.
Peygamber’in adinin hi¢ gegmedigini sdylemekle beraber bu adyette aslinda Incil lisaninda
admin Ahmet oldugunu ve gectigini belirtmektedir. Bu yuzden “yazili bulurlar demek degildir.”
derken kastinin belki de “Muhammed olarak yazili bulurlar.” demek degildir seklinde oldugunu
sOyleyerek iki ayete yaptig: tefsirde ¢eliskiyi ortadan kaldirabiliriz. Yahut da bu iki sGrenin
birisinin Kur’an’1n ilk sdrelerinden digerinin son slrelerinden olmasi yaptig1 tefsirlerin farkli

olmasina sebep olabilecegini ve bunu tashih etmeye mani olmus olabilecegini de sdyleyebiliriz.

422 es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 220-221.
423 gs-Saff, 61/6.
424 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 1V, 318-319.
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Bu noktada Safedi’nin bahsettizgi Hz. Peygamber’in incil’de gecen sifatlarindan
bazilarint zikretmek faydali olacaktir. Bunu yaparken de yukarida sdyledigimiz gibi
miifessirlerin Incil’den surf onlarin bu iddiasim1 bosa ¢ikarmak icin buldugu pasajlari
zikredecegiz. Oncelikle baz1 miifessirler Incil’de Faraklit adiyla miijdelenen kimsenin bu ayete
tekabiil ettigini ve O’nun Hz. Peygamber oldugunu sdylemislerdir. Yuhanna Incil’inin 14.
boliimden “Ben babaya yalvaracagim ve O’da size hakikat ruhu olan farakliti vercektir.”#?°, 15.
boliimden “Faraklit babamin benim adimla gonderecegi ruhu’l-kudiis olup size herseyi
ogretecek, sizi bagislayacak ve benim size soylediklerimi tekrar edecek.”*?, 16. bolimden
“Benim simdi gitmem gerek. Eger gitmezsem baba size onu gondermeyecek. Ben gidince onu
gonderirim ki o size ihsanda bulunacak, giinah, salah ve hiikiimii bildirecektir.”*?’ gibi

pasajlarla onun vasiflarini aktarmislardir.428

Yukarida zikredilen dyetler ve Incil pasajlar1 1s131nda zikredilen 6zelliklerin mahiyetine
deginmek isteriz. Zira Safedi ve bazi miifessirler Hz. Peygamberin fiziki 6zelliklerinin
zikredildigini belirtmektedir. Ancak bu ayet ve yukaridaki incil ifadelerine goére Hz.
Peygamber’i tanimalarini saglayan sifatlar fiziksel dzellikleri olmayrp Ummilik ve admin
Ahmet olmasidir. Zira diger zikredilen ozellikler biitiin peygamberlerde bulunmasi gereken
vasiflardir. Ummiligine dair baz1 bilgileri Incil ifadelerinden ¢ikarmak miimkiin iken isim
konusu tartismalidir. Ciinkii miifessirler Incil’de gegen Faraklit ile Tevrat’taki Himda

kelimesini Hz. Peygamber’e yormaktadirlar.4%°
€ £7) Osalag 2h s Gl {5200 2ia 18y 3 05 Zhell (b o i 45 58 jag S ARG G0

“Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Yine de i¢lerinden bir
grup bile bile gergegi sakliyorlar.”*%

Safedi bu ayete “&s,3:” kelimesindeki “hu” zamirini “hak” kelimesi ile tefsir ederek

baslamistir. Onlarin tanidiklar1 hakkin ise Tevrat oldugunu belirtmistir. Hak kelimesinin ikinci

kez “bile bile gercegi sakliyorlar” ifadesinden sonra gelmesinden dolay1 da hakki tantyan ve

saklayanlarin Yahudi din bilginleri oldugunu sdylemistir.*3!

425 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yu.14:16-17.

428 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yu.15:26.

427 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yu.16:7.

428 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, XXXI, 528-529.

429 Omer Cide, “2/146 ve 6/20 Ayetlerin Tebsirat Baglaminda Degerlendirilmesi” Sosyal Bilimler Dergisi, c.7,
sy.13, (Haziran 2017) s.142-143.

430 Bakara 2/146.

43! es-Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 193-194.
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“Kendilerine kitap verdiklerimiz, onu kendi ogullarini tanmdiklar gibi tanirlar. Kendilerini ziyan
edenlere gelince, iste onlar inanmazlar.”#%2

Safed, ayette kendilerine Kitap verilenlere verilen kitab1 Tevrat, tanidiklar1 ifade edileni
de Kur’an olarak tefsir etmistir. Ve onlarin Kur’an’t tanimalarini sihhatinden siiphe
duymamalar1 yoniinde izah eder. Safedi bu noktada Bakara sGresindeki kendisiyle hakka isaret
edilen durumu Oncesindeki ayete dayanarak kibleye ittiba etmekle, buradaki tanidiklari
belirtileni ise Yahudi alimlerinin kitaplarinda bulunmasindan dolay1 tanimalarina ragmen inkar

ettikleri Kur’an olarak ifade etmistir.**3

Bu iki ayet-i kerimeyi bazi miifessirler tebsirat baglaminda degerlendirmislerdir. Ancak
yaptig tefsirlerden anlasilacagi iizere Safed, tebsirata yormamustir. ilkinde Yahudi alimlerinin
Mescid-i Harami kible tanimalari, ikincisini ise kitaplarinda gectigi i¢in Kur’an’m Allah Teala

katindan oldugunu kuskusuz kabul etmeleri seklinde izah etmistir.

Bununla beraber bazi miifessirler ise bu ayetlerdeki “hu” zamirini Safedi gibi Kabe’nin
kible oldugunu bilmelerine yorarken bazilar1 ise Hz. Peygamber’i miijdeledigi yoniinde
yorumlamiglardir. Kiblenin bilinmesi olarak tefsir edenler ilk dénem mdifessirleridir. Ancak
zaman icerisinde Ehl-i kitapla yapilan tartismalar, sonraki zaman mdufessirlerinin Hz.

Peygamber seklinde tefsir etmelerinin sebebi olabilir.*3*

~%‘;,, °at G5 o 8T 2 ERT S N P = b e s “e © Lionl (- F -u @ PR sy 2212
JB A5y 4y (el aSea W B3ias J ) aS6la 234a8a 5 IS G 2S00 L] (il Gl Al 330 315
(AYY Gl (o e U151 5308 OB T80 1,508 25 50 o808 e g8al; 58
“Allah Teéld peygamberlerden, "Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik
eden bir elgi size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz" diyerek s6z almis, "Kabul

ettiniz mi ve bu ahdimi iistlendiniz mi?" dediginde "Kabul ettik" cevabini vermisler; bunun {izerine
"O halde sahit olun, ben de sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim" buyurmusgtu.”*%

Bu ayetin manas1 Allah Teéld’nin her nebiden kendi donemi ve zamanindan sonra
gonderecegi nebi icin bir ahd aldigidir. Yani ilki kitap ve hikmetle génderilmistir. ikincisi ise
ilkini dogrulamak i¢in gonderildiginden, ilkine iman ve yardim etmesi gerekir. Bunun nedeni
ayetteki “J” harfinin yardim etme ve iman konusunda te’kid i¢in gelmesidir. Ayn1 zamanda

gonderilen Nebi, énce gonderilen resule itaat ettiginde iimmetinin de ona itaat etmesi gerekir.

432 En’am 6/20.

433 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, 11, 99.

434 Cide, “2/146 ve 6/20 Ayetlerin Tebsirat Baglaminda Degerlendirilmesi” s.147.
435 Al-i Imran 3/81.
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Ayette “nebi geldiginde” demedi ¢iinkii her zaman igin 6zellikle Hz. Peygamber’e inanilmasi
gerektigini kastetmistir. Bundan dolay1 da Safedi 83. ayette “Onlar Allah Teélda’nin dininden
baskasini m1 ariyorlar!” buyurulduguna dikkat ¢ekmistir. Ayette gecen “isri” “iistlenmek”
kelimesinin 6zellikle zikredilmesi de hiyanet gergeklesmesi durumunda verilen s6zin bir

agirhig1 ve tutmadiklarinda da karsilig1 olduguna delalet eder.*3®

Misakin kimden alindigma dair iki goriis vardir. Ik goriis sahiplerine gore ayette
immetlerden bahsedilmedigi i¢in ahdi alan Allah Teald ahid alinanlarda peygamberlerdir.
Ikinci goriise gore Hz. Peygamber elgi olarak gonderildiginde O’na iman edip, yardim
edeceklerine dair ahdi alan butiin peygamberler, ahdi alinanlar ise Ummetleridir. Bu gors,
mifessirlerin ¢ogunun tercih ettigi goriistiir. Zira ahd alinan kisinin tasdikte bulunmasi gerekir.
Ancak Hz. Peygamber el¢i olarak gonderilene kadar diger peygamberler vefat edeceginden
Olmiis kimse miikellef olamaz. Ayni zamanda ayetin sonunda sdziinii tutmayanlarin fasik
olacagi zikredilmektedir. Bu sifatta peygamberlere yakismaz ancak timmetlerine yakigir.

Miifessirler bu sekilde izahta bulunarak goriislerini temellendirmislerdir.**’

Bu Aayeti zikretme sebebimiz, mufessirin Hz. Ali’den sahihligine dair bir yorum
olmaksizin nakledilen bir rivayetin oldugunu belirtmesidir. O rivayet ise sdyledir: “Bu yeminin
benzeri “Allah Teala sizin igin bir peygamber cikaracak.”*® Bir baska yerde ise “Orada

439 seklinde Tevrat’ta mevcuttur. -Onun

kardeslerinizden sizin i¢in bir peygamber ¢ikaracagim.
hicbir sey gizlemedigine; bildiklerini anlattigina, okuma yazma bilmeyen bir immi olmasina
bilakis Allah Teal&’nin s6zlerini onun agzina koyacagina Musa gibi ona levhalar indirmedigine
isaret ederek- “Sozlimii onun agzina koyacagim ve o bildiklerinin hepsini size anlatacak.”
seklinde demedi. Devaminda Tevrat’ta “Bu nebinin soziini dinlemeyen kimseyi

cezalandiracagim.”**® dedi. Bu Tevrat’ta var olan misaktir.*4

Safedi bizce bu rivayeti naklederek hem yaptigi tefsire bir dayanak elde etmis hem de

tebsirat konusunun varligina bir delil daha getirmistir.

436 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdar ve hetkii’l-estar, |, 355-356.
47 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, VIII, 274-275.
438 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yas.18:15.

439 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yas.18:18.

40 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Yas.18:17-19.
441 es-Safedi, Kesfii 'l-esrdr ve hetkii’l-estar, |, 356.
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“Onlara Allah Teéla katindan ellerindekini (Tevrat) dogrulayan bir kitap gelince, daha 6nce kafirlere
karg1 zafer isterlerken iste simdi bilip tanidiklari (Kur’an) kendilerine ulasinca onu inkar ettiler.
Allah Tedld’nin laneti boyle inkarcilardir.”*42

Ayette kafirlere kars1 Allah Tedla’nin kendisiyle Yahudilere zafer nasip ettigi sey bir
kitaptir ki o Tevrat’tir. Yahudiler o vakit Tevrat’a inandiklari icin zafer elde edebildiler. iste bu
kitapla zafer elde eden Yahudiler, yeni indirilen kitabin Araplara geldigini ve onun Kur’an
oldugunu anladilar. Bunun nedeni Kur’an’in, Tevrat’ta bahsedilen bir ger¢ek oldugunu
bilmeleridir. Clinkii gelecek olan resuliin kendilerinden olmayip aksine Hz. Ismail’in neslinden
oldugu Tevrat’ta yazili bulduklari bir gergektir. Ve o resul, Yahudilerin Tevrat’la zafer elde
ettikleri gibi, miisrik Araplara kars1 zafer kazandiran bir kitap getirdi. Ve Yahudilerin ona tabi

olmalar1 gerekiyordu. Ancak Yahudiler gelecek olan kitabi ve resulil bilmelerine ragmen Hz.

Peygamber gelince onu inkér ettiler. Nitekim Bakara sOresi 76. ayette de gegen “ =% (s rnsf,w

‘,’.<~Lc 4 Allah Teald’nin kendisiyle nasip ettigi mezkir zafer Tevrat’tir. Bu yette ise

kendisiyle zafer nasip edilen Kur’an’dir. Ve Yahudiler onun sihhat ve sidkini bile bile inkar

ettiler.443

Kafirlerin Hz. Peygamber’i inkar sebepleriyle ilgili goriisleri Safedi zikretmemistir. Bu
nedenlerin ilki, Israilogullar1 kendilerinden cok peygamber gelmesine dayanarak son
peygamberinde onlardan gelecegini saniyorlardi. Ancak Hz. Ismail’in neslinden génderilince
bunu kaldiramay1p inkar etmis olabilirler. Ikincisi neden Hz. Peygamber’i tasdik etmeleri
durumunda sahip olduklart miilk ve servetin ellerinden gidecegini diisiinmeleri olabilir.
Ucgiinciisii ise gonderilen peygamberin Araplardan olmasi nedeniyle sadece onlara

gonderildigini diisinmelerinden kaynakli olabilir.44*

Sonuncu goriisiin dogru olma ihtimali digerlerine gore zayif goriinmektedir. Cunki
eger Oyle diislinseler gelecek olan peygamberin hatrina diyerek diigmanlarina karsi Allah

Teala’dan yardim istemezler ve onun sifatlarim miisrik Araplara anlatmazlard:.**

Diger
sebeplerden hangisi olursa olsun bu durumda da Safedi’nin dedigine gelinmektedir. Clink iki

sebepte, gelecegini yazili olarak bulduklari kitabr bilmelerinden 6tiirii verilecek tepkilerdir.

442 g|-Bakara 2/89.

443 es-Safedi, Kesfii'I-esrar ve hetkii’l-estar, 1, 148.
444 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 599.
445 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 599.
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3.4. Degerlendirme

Safedi, bu boliimiin ilk baslig: teslis hususunda kesin bir dil kullanarak Hiristiyanlarin
bu inangta oldugunu, ancak inanglarinin yanlishigini, bunu yaparken kendi kitaplarina bile ters
diistiiklerini beyan etmistir. Ciinkii Hz. Isa Incil’de de “Insanoglu” sifatiyla gegmektedir. Ayni
sekilde miiellif onlarin bu inangtan 6tiirii kafir olduklarini hatta Mekke miisriklerinin putlara

ibadetinin Hiristiyanlarin Hz. Isa’ya ibadetinden hayirli oldugu varsayiminda bulunur.

Safedi Yahudilerin Tevrat’1 lafzen ve manen iki tirli de tahrif ettigini ifade etmektedir.
Ancak Hiristiyanlarin tahrifinde iki farkli tavir sergilemektedir. Yukarida zikrettigimiz tahrif
olarak degerlendirilen diger fiillerle ilgili ayetlerin tefsirlerinde Hz. 1s&’ya dair iddialardaki
tefsirlerinde onlarin bu isleri yaptigini sdylemis ancak tahrifin lafzi mi yoksa mana yoniinden
mi oldugunu belirtmemistir. Bu gorligiinii desteklemek adina Saffat sdresinin 154-157.
ayetlerini tefsir ederken Hz. Isa’nin durumunun onlarmn dedigi gibi olmayip aksine Hz. Tsd’nin
Incil’de insanoglu olarak anildigim sdyleyerek aslinda Hiristiyanlarin Incil’i gizlediklerini
yahut carptirdiklarini beyan etmistir. Tebsiratla ilgili ayetlerde ise Hz. Peygamberin
miijdelendigi Incil’deki pasajlarin eksiltilip artirilarak hem lafzen hem manen tahrif

edildiklerini sdylemistir.

Safedi’nn tebsirata dair goriisii ise kesinlikle Tevrat ve Incil’de bugiine kadar (kendi
zamanini kastederek) Hz. Peygamber’in sifatlarinin var oldugu yonindedir. Ve bu pasajlari

Yahudi ve Hiristiyanlarin bile bile tahrif ettiginin Ustlinii 6zellikle ¢izmistir.
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Hiristiyanlik ilahi kaynakli ve gunimuzde en ¢ok mintesibi olan bir dindir. Bizde
calismamizda bu dinin peygamberi olan Hz. Tsa’y1, adma sdre bulunan onun validesi Hz.
Meryem’i ve Hiristiyanlarin Hz. 1s3’dan sonra ihdas ettikleri bazi problemli inanglarini ele
aldik. Bunu yaparken de yazildig1 donemde ve sonraki déonemlerde hakettigi degeri gérmeyen
Yusuf b. Hilal es-Safedi’nin Kesfii 'I-Esrdr ve Hetkii’I-Estar adli tefsirini esas aldik.

Safedi, tefsirini yazarken kendisinden onceki bazi miifessirlerin yaptig1 gibi tefsiri dil
ve gramere bogmaksizin, taklide karsit oldugunu kesin bir dille vurgulayip bundan kaginarak
ve 0z bir sekilde tefsir yazmakla kendi déneminin smirlarini bir hayli zorlamistir. Bunu
belirtmemizin nedeni arapgasi ¢ok iyi olmasina ragmen bunu ayetlerde uzun uzun irab yapmak
yerine kelimelerin literal anlamlarin1 yakalamaya ¢alisarak gostermistir. Bununla birlikte diger
tefsirlerde elestirdigi uzun gramer bilgisi yerine kendisinin de yer yer kelimenin asil manasina
giderken abartiya kagtig1 da gortilmektedir. Ayni zamanda mufessirimiz, Ibranice ve Siiryanice
bildiginden yer yer ayetleri agiklarken Kitab-1 Mukaddesten alintilar yaparak, tefsirini tezyin
etmistir. Durum bdyle olunca da bizler hem bu tefsiri tanitmig hem de mifessirimizin ayetlere

getirdigi farkli yorumlardan dolay1 kendimizce 6zgiin bir ¢alismay1 giindeme tagimis olduk.

Hz. Meryem’i ele alirken miifessirimiz onun meziyetleri bashiginda degindigimiz
“ganitin” kelimesinin 6zellikle dyette gecen kadinlar i¢in kullanildigina bunun nedeni olarak
iffetli olmanin, ihsandan degerli olmasina; Hz. Meryem’in segilme nedeninin Hz. Isa olmayip
bizatihi kendisi olduguna; “Ben iffetsiz degilim.” soziinii “Cocuk istemedim.” yoniindeki
ayetlere yorumlariyla bakis agisinin farkliligini gormiis olduk. “Bebegi ile uzak bir yere
cekildi.” kismin1 “Bebegi sebebiyle uzak bir yere ¢ekildi.” manasinda, Hz. Meryem’in bebek
dogduktan sonra “Keske bundan dnce 6lseydim.” soziiyle kastettigi seyin kavminden utanmasi
olmayip bilakis dogum sancist olarak yorumlamasi gibi diger miifessirlerin ¢oguna ters olan
goriislerine rastladik. Ancak sunu belirtmeliyiz ki miifessirin bunlari beyan ederken asla
hevasina tabi olmadigini bazen Arapca kéidelerle, bazen akli delillerle, cogu zaman bunlarla da
yetinmeyip ayet ve hadislerle goriislerini delillendirdigini gérdik. Bunlarla beraber Safedf,
tefsirini yazarken vahyi akla onceledigini sdylemistir. Ik basvurdugu ayeti ayetle tefsir etmek

olsa da bu yorumlar tefsirinin dirayet agirlikli oldugunu da gostermektedir.
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Hz. {sa’nin dogumundan, mucizelerine en sonunda da akibeti ile ilgili meseleleri ele
aldik. Burada Safedi’nin Hz. Isa’nin Allah Tela’dan bir ruh olduguna dair ayeti cok giizel izah
ettigini belirtmek isteriz. Zira O, oncelikle ayetteki “c«" harfi cerine verilecek anlama deginir.
Daha sonra Hz. Adem’in yaratihisindan bahseden ayeti kerimeyi zikrederek ayni anlama
geldigini zikreder. Ve bu ifadenin amacinin sadece Hiristiyanlarin ona Tanrilik atfetmesine
reddiye olarak insan oldugunu vurgulamak i¢in geldigini beyan eder. Bu yorumlar diger
tefsirlerde mevcut degildir. Ancak hem orijinal hem de ikna edici tiirdendir. Hz. Isd’nin
Kur’an’da Mesih diye gecmesiyle ilgili de sadece isimden ibaret oldugunu Yahudi ve
Huristiyanlarin bekledigi gibi islam’da kurtarici inancinin bulunmadigini 6zellikle vurgular. Hz.
[sa’nin mucizelerine gelince Safedi onlarin gerceklestigini kabul etmekte, sembolik
olmadiklarina da imada bulunmaktadir. Son olarak Hz. Isd’nin akibeti meselesinde Safedi
kesinlikle Hz. Isa’nin yeryiiziinde vefat ettirildigine bundan dolay1 da niizaliniin (yeryiiziine
iniginin) miimkiin olmadigina 6zellikle dikkat ¢ekmistir. Bu sOztine delil olarak ayette énce
“dldiirecegim” sonra “yiikseltecegim” denmesini ve Hz. Isd’ya ait olan ayetteki: “Fakat sen
beni vefat ettirdikten sonra onlarin halini bilip goren sadece sensin. Sen her seye sahitsin.”
sOzlnu getirmistir. Ve bu yiikselmenin maddi olmayip manevi oldugunu ¢iinkii Allah Tedla’nin
herhangi bir alan ve meké&nda olmayigina baglamistir. Bir de sehitlerin Allah Teéld katinda
nimetlere mazhar oldugundan bahseden ayet-i kerimeyi zikrederek onlarin aslinda bedenlerinin
ciriidiiglinden, nimete mazhar olan onlarm ruhlarndir bedenleri degildir demistir. Buna
istinaden Hz. Tsd hakkindaki yiikselmenin ayni sekilde manevi bir yiikselme oldugunu ileri

surmustir.

Teslis hususunda Hiristiyanlar elestirmis hatta dyette de beyan edildigi tizere onlarin
kafir olduklarini beyan etmistir. Bu konuda Hz. Ts&’nin Allah Teala’mn oglu olamayacagina
dair akli deliller yaninda “Incil’de 1s Ibnii’l-Beser yani insanoglu” olarak gecer diyerek kendi
kutsal kitaplarina bile zit distiiklerini ortaya koyarak onlarin teslis inancinin yanligligini

hakkiyla savunarak reddetmistir.

Tahrif konusuna geldigimizde miifessir Yahudilerin Tevrat’1 kesinlikle tahrif ettiklerini
ancak bunun sadece mana yoniinden oldugunu savunmakla beraber Hiristiyanlarin tahrifi
hususunda teslis meselesinde gosterdigi tavri gostermemistir. O tahrifle iligskilendirilebilecek
baz1 fiillerin gectigi ayetlerde Hiristiyanlarin Allah Teald adina yalan sdylediklerini, Incil’i
sakladiklarin1 kabul ve ikrar etmis ancak bunlar1 tahrif olarak degerlendirmemistir. Beyan

etmemesinin nedeni belki bu fiilleri tahrife esdeger gdrmemesi yahut Kur’dn’da agikga
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Hiristiyanlarin tahrifinden bahsedilmedigi i¢in bdyle bir iddiada bulunmaktan geri durmasidir.
Bununla birlikte Safedi, tebsiratla ilgili ayette bu mujdenin Incil ve Tevrat'ta varken

cikartildigini ve bu sekilde lafzen ve manen tahrif edildiklerini s6ylemistir.

Tebsirat meselesi aslinda tahrif meselesinden ayrilmayan bir konudur. Ciinkii tahrif
denilince akla ilk olarak Yahudi ve Hiristiyanlarin Tevrat ve Incil’deki Hz. Peygamber’le ilgili
pasajlar bildikleri halde gizlemeleri ve inkar etmeleri gelmektedir. Tebsiratla ilgili ve Hz.
Peygamber’in isminin agik olarak Incil’deki halinin bildirildigi Saff sOresi 6. ayetin tefsirinde
miifessir Ahmet isminin Incil lisAnindan oldugunu 6zellikle vurgulanustir. Allah Teala’nin
Yahudilerin yaptig: tahrif, tebdille ilgili olan ayetleri Kur’an’da o6zellikle zikrettigini beyan
etmistir. Ozetle bu konuda da miifessir kesinlikle Yahudi ve Hiristiyanlarm bu iki kitab: bile

bile inkar ve tahrif ettiklerini soylemistir.

Sonug olarak Safedi Hiristiyanlarin inang yoniinden problemli olan kisimlarina akli
olarak 6nemli reddiyelerde bulunmustur. Ancak Incil lisanini iyi bilmesine ragmen gok az alinti
yapmistir. Osmanli doneminde yazilmis reddiyelere de baktigimizda ise durum tam tersi olup
yogunluk onlarin kitaplarindan delil getirme yoniinde oldugudur. Bizim 6nerimize gelince
Hiristiyan diinyasina yahut onlarin propagandalarindan etkilenenlere ikna edici cevaplar
vermek i¢in hem akli hem de onlarin kitaplarindan nakli deliller getirilerek harmanlanmis yeni

caligmalarin ortaya konulmasidir.

Bir diger onerimiz de hakkinda bir elin parmaklarini gegmeyecek kadar az galisma
bulunan bu tefsirin ilizerine daha fazla caligmalar yapilmasidir. Cilinkii miifessirin diger
tefsirlerden farkli ve orijinal fikirlerinin giin yiiziine ¢ikarilmasinin tefsir ilmi agisindan faydal

olacagini diistinmekteyiz.
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