T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI
KELAM BiLiM DALI

IBNU’L-HUMAM’A GORE HUSUN-KUBUH MESELESI

YUKSEK LiSANS TEZi

HAZIRLAYAN
Ayse KARAMAN
18810601073

DANISMAN
PROF. DR. KAMIL GUNES

Konya 2023






T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Bilimsel Etik Sayfasi
Ad1 Soyadi Ayse KARAMAN
Numarasi 18810601073
£ | Ana Bilim / Bilim Dal1 [Temel Islam Bilimleri/Kelam
=
% Programi Tezli Yiiksek Lisans X
B
& Doktora
Tezin Adi [BNU’L-HUMAM’A GORE HUSUN-KUBUH MESELESI

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar
cergevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢alismada baskalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel

kurallara uygun olarak atif yapildigini bildiririm.

Ayse KARAMAN
Ogrencinin Ad1 Soyadi

imzas1




T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii

OZET

Ad1 Soyadi [Ayse KARAMAN

Numarasi 18810601073

Ana Bilim / Bilim Dal:  [Temel Islam Bilimleri/Kelam

= Tezli Yiiksek Lisans X
5 Programi
S Doktora
B |Tez Danismant Prof. Dr. Kamil GUNES
Tezin Ad1 IBNU’L-HUMAM’A GORE HUSUN-KUBUH MESELESI

ibnii’l-Hiimam’a Gére Hiisiin-Kubuh Meselesi adli cahsmamzda Islaim diisiince tarihinde
farkh disiplinler tarafindan ele alinan ve ahlaki yargilari ifade eden “hiisiin-kubuh” kavramlari
noktasinda, 9. Hicri asirda yasamus, kelam, fikih, hadis ve diger ilimlerde degerli eserlerin sahibi
olan, gelistirmis oldugu kelAmi yontemler ile gerek yasadigi devir ve gerekse sonraki donemlerin
Miisliiman diisiincesi iizerinde etkili olan ibnii’l-Hiimam’in diisiincelerini, klasik kelim

diisiincesindeki goriislerle arasindaki farklihik ve benzerlikleri tespit etmeye ¢ahstik.

Tezimiz giris ve iki ana bolimden olusmaktadir. Birinci béliimde, hiisn ve kubh
kavramlarindan yola cikarak meselenin genel bir tasvirini ¢izmeye, hiisiin-kubuh meselesinin
tarihcesini ele alarak meselenin kokenini anlamaya ve kelamda hangi noktalarda tartisma konusu
oldugunu ele almaya c¢ahistik. Mu‘tezile, Es‘ari ve Matiiridi kelaim ekollerinin meseleye dair
yaklasimlari, ayrisma noktalar1 ve kendi yorumlarini desteklemek icin sunmus olduklar:
argiimanlarin incelemesini yaptik.

ikinci boliimde ise, hiisiin ve kubuhun kaynag, hiisiin-kubuh ile ilgili olabilecegini
diisiindiigiimiiz ta’dil-tecvir, hidayet-dalalet konulari ve ibnii’l-Hiimam’in mesele hakkindaki
goriislerini etkileyen faktorlerden akil-nakil, irade-fiil, salah-aslah, ecel ve teklif anlayis: iizerinde

durarak miiellifimizin goriislerini ortaya koyduk.

Tezimizi sonu¢ kisminda ibnii’l-Hiimam’in Mu’tezili ve Es’ari bilginlerin aksine akh ve

nakli bulusturan mutedil bir yol izledigi seklinde bir degerlendirme yaparak sonlandirdik.

Anahtar Kelimeler: Kelam, ibnii’l-Hiimam, Hiisiin-Kubuh, Akil, Nakil, irade,

Sorumluluk.
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Tel :033220100
Enstitiisii Midiirliig, 60 e-posta: soshil@erbakan.edu.tr
Ahmet Kelesoglu Tlahiyat Fakiiltesi, A Blok Zemin Kat, web : www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

Meram Yeni Yol 42090-Meram /KONYA


http://www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI : |

Sosyal Bilimler Enstitiisii

ABSTRACT

Name and Surname Ayse KARAMAN

Student Number 18810601073
Department Fundamental Islamic Sciences/Kalam
Master’s Degree (M.A.) X
- Study Programme
g Doctoral Degree (Ph.D.)
Z Supervisor Prof. Dr. Kamil GUNES
Title of the THE PROBLEM OF HUSN-QUBH ACCORDING TO IBNU'L-
Thesis/Dissertation HUMAM

In our study titled " The Problem of Husn-Qubh According to ibn al-Hiimam", the
concepts of ""husn-qubh™, which are discussed by different disciplines in the history of Islamic
thought and express moral judgments, we tried to determine the thoughts, differences and
similarities between Ibn al-Humam's views in classical kalam thought who lived in the 9th Hijri
century, owner of valuable works in kalam, figh, hadith and other sciences, with the theological
methods he developed, who were influential on the Muslim thought of both the period he lived

and the following periods.

Our thesis consists of an introduction and two main chapters. In the first chapter, we tried
to draw a general description of the issue based on the concepts of husn and qubh, to understand
the origin of the issue by considering the history of the issue of husn-kubuh, and to discuss at what
points it is a matter of discussion in kalam. We examined the approaches of Mu'tazila, Ash'ari
and Maturidi theological schools on the issue, their divergence points and the arguments they
presented to support their own interpretations.

In the second chapter, the source of husn and qubh, the subjects of ta'dil-tacwir, guidance-
distraction, which we think may be related to husn-qubh, we presented the author's views by
emphasizing the understanding of reason-transmission, will-action, righteousness-aslah, death

and proposal, which are among the factors affecting Ibn al-Humam's views on the issue.

In the conclusion of our thesis, we concluded by making an assessment that Ibn al-Humam,
unlike Mu'tazilite and Ash'ari scholars, followed a moderate path that brought together reason

and transmission.

Keywords: Kalam, Ibn al-Humam, Husn-Qubh, Reason, Transmission, Will,

Responsibility.

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Tel :033220100
Enstitiistt Mudiirligi, 60 e-posta: soshil@erbakan.edu.tr
Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi, A Blok Zemin Kat, web : www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

Meram Yeni Yol 42090-Meram /KONYA


http://www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

ICINDEKILER

OZET ... Hata! Yer isareti tanmimlanmamus.
ABSTRACT e i
ICINDEKILER ......cocoitiiitieeieieietee ettt st esee et es st en s en s iii
KISALTMALAR ..ottt v
ONSOZ ..ottt sttt vi
(€] 130 1TSS 1
1.  ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACT .....cccooiiiiiiiieiie e 1

2. ARASTIRMANIN YONTEMI .....ceviviiiieieeeceeeee et 2

3. IBNU’L-HUMAM KIMDIR? ....c.oviiiiiiiiiiinieisssineeeeesissennenens 3
3oL HAYAL o 3

3.2, M KASTHGE cvvvveverececveieiecccee ettt 4

BLBL ESEIIEII .ot 5

3.4. Kelam IImindeki Yeri.....coooooviieieieeieieeiieeeeee e, 6

I. BOLUM: KLASIK KELAM PROBLEMI OLARAK HUSUN-KUBUH...... 7
1. KAVRAMSAL CERCEVE ..o 7
1.1. Hiistin-Kubuhun S6zIik Anlami.........cccccoviiieiiniine e 7

1.2. Hiistin-Kubuhun Terim Anlami..........cccceeviiiiiiiiiiiiec e 8

2. HUSUN-KUBUHUN TARIHCESI .....cocvoviieeeeeeeee e, 9
3. HUSUN-KUBUH ILE ILGILI TARTISILAN MESELELER................ 10
4. KUR’AN VE HADISTE HUSUN VE KUBUH.......c.ccooovevvierirrrrnne. 13

5. BIR KELAM PROBLEMI OLARAK HUSUN VE KUBUH.................. 17
5.1. Mu’tezile’de Hiislin ve Kubuh ..........ccoooiiiiiiiii, 19

5.2. Es’arilikte Hiistin ve Kubuh .........ccccoiiiiiiiiiii e, 24

5.3. Matiiridi *de Hiistin ve Kubuh..........ccoooiiiiiiiee, 26



II. BOLUM: IBNU’L-HUMAM’A GORE HUSUN VE KUBUH MESELESI

................................................................................................................................... 30
1.  FILLERDE GUZELLIK VE CIRKINLIK........cccoeoeviiiiiieierirenene, 30

1.1. Giizel ve Cirkin Kavramlari ...........cccoceeiiiiine e 34

1.2. Fiillerin Hasen ve Kabih Olusunun Kaynagi .........cccccoccvvvvieniiinennnnn, 35

2. HUSUN VE KUBUH ILE ILGILI KONULAR .......cccceovviiiiiiiiierennans 36

2.1, T’ dil V& T@CVIT .eveiivieiiieii et 36

2.2. Hidayet ve Dalalet.........cccoveiiiiiieiie e 41

3. IBNU’L-HUMAM’IN HUSUN-KUBUH ANLAYISINI ETKILEYEN

FAKTORLER ......oooutiiiitiiieiieiisiesie st 46
3.1. Akal ve Nakil AnlayiSi....ccccoviveiieiiiieiieieie e 46

3.2. Trade-Fiil ADIAYIST ..cvcvevviecreiceeieicie et 50

3.3. Salah-Aslah ANIAYISI......cccoiviiiiiiieieie s 54

3.4. R1ZIK ANIAYIST...oiiiiiiiiiiicii 58

3.5. Ecel ANlayi§l ..ccooviiiiiiiiiiiiii 60

3.6 TeKIT ANIAYIST..ecveevieieiesie e 63

4.  IBNU’L HUMAM VE HUSUN-KUBUH ........cccoomvmmiiniinninniniinne. 65
SONUQ ..ttt nr e 70
BIBLIYOGRAFYA ....cooooiiiiiiiiiiiiinisisnisisssss s 72



AUIFD
b.

bk.
cev.
DiA
DIiB
ENS.
EAUIFD
EUIFD
ISAM
M.U..
0.

S.

TDV
thk.

ts.

tsh.

Yay.
yy.

KISALTMALAR

: Ankara Universitesi {1ahiyat Fakiiltesi Dergisi
: ibn

: Bakiniz

: Ceviren, c¢eviri

: Diyanet islam Ansiklopedisi

: Diyanet Isleri Baskanlig1

: Enstitiisii
: Erzurum Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
: Islam Arastirmalar1 Merkezi
: Marmara Universitesi
: Oliim
. Sayfa
: Turkiye Diyanet Vakfi
: Tahkik eden
: Tarihsiz
: Tashih, tashih eden
: Universite
: Yaynlari, yayincilik

: Yayn yeri yok



ONSOZ

Hiisiin-kubuh meselesi esya ve fiillerde bulunan iyilik ve kotiiliiglin ilahi sifat ve
fiillerle iligkisi, degerlerin varlia ait zati nitelikler olup olmadigi, alemde kotiiliigiin
mevcudiyeti meselesi, 1yilik ve kotiiliigiin sorumlulukla ilgisi, akil ile vahyin ser‘q
hiikiimleri bilme vasitalar1 olarak 6nem ve oncelikleri, bu bilmenin sari‘ ve miikellef
acisindan sonugclari, insan fiillerindeki iyilik ve kotiiliiglin mahiyeti gibi konular
kapsamaktadir ve bu iyilik ve kotiiliigiin kaynagi, tespiti baglaminda kelamin temel
problemlerinden olmustur. Insan fiillerindeki degerin kaynagi konusundaki goriis
ayriliklarindan dogan hiistin-kubuh meselesi ahlak teorilerinin gelismesinde de etkili

olmustur.

Kelam ilminde fiillerdeki iyilik ve kotiiligiin kaynaginin tartigilmasi “iyi, Sari’
tarafindan iyi oldugu i¢in mi emredildi, yoksa emredildigi i¢cin mi iyi sayildi; kotii zati
itibariyle kotii oldugu icin mi nehyedildi yoksa nehyedildigi i¢in mi kotii kabul edildi?”
seklinde sorularin sorulmasini beraberinde getirmistir. Bu sorularm yaninda Islam
alimleri, ser‘i hiikiimlerin yaratici kaynagi anlaminda tek hakimin Allah ve O’nun
iradesi oldugu goriisiinde birlesirlerse de bu hiikiimlerin peygamberler ve ilahi kitaplar
olmadan akil yoluyla bilinip bilinemeyecegi konusunda farkli goriisler ileri

siirmiislerdir.

Kaynagi akil-vahiy iligkisi lizerine oturtulmus olan hiisiin-kubuh konusu, akla
onem veren, naslar1 da agiklama konusunda akli melekeleri dnceleyen giinliimiiz ilim
diinyasinda da 6nemini korumaktadir. Fiilleri vasiflandirirken biitiin bu konularin nasil
degerlendirilecegi ve ele alinacagi hususunda akil ve vahyin ne derecede etkin

oldugunu bilmek dogru tespitler i¢in 6nem arz etmektedir.

Biz de bu c¢alismamizda Mu’tezile, Es’ari ve Matiiridi kelam ekollerinin
goriislerini, Matiiridi kelamcisi olan Ibnii’l-Hiimam’1n konuyu nasil ele aldigimni1 ve bu
konudaki gortslerini, kendi mensubu oldugu mezhebin ve diger mezheplerin
goriisleriyle benzestigi ve ayristig1 yonleri degerlendirmeyi hedefledik.

Buna gére tezimiz, “Giris”, “Iki Boliim” ve “Sonug”tan olusmaktadir.

Giriste, arastirmamizin konusu, amaci ve yontemiyle birlikte ¢calismamizda esas

teskil eden miiellifimiz Ibnii’l-Hiimam’1n hayat: hakkinda kisa bir bilgi verdik. Birinci

Vi



Boliimde, hisiin-kubuhun kisa tarihgesi ile bu iki kavramin sozlik ve terim
anlamlarini, hiisiin-kubuhun hangi noktalarda tartisma konusu oldugunu ele alip
calismanin  konusunu netlestirmeye c¢alisttk. Mu’tezile’nin, Eg’arilerin ve
Matiiridilerin konuyla ilgili goriis ve delillerini ele aldik. Ikinci Boliimde ise Ibnii’l-
Hiimam’1n hiisiin-kubuh goriisiinii net bir sekilde anlayabilmek i¢in bu goriiste etkili
oldugunu diisiindiigiimiiz kavramlar1 ele aldik. Ibnii’l-Hiimam’m konuyu nasil ele
aldigim1 ve bu konudaki goriislerini, kendi mensubu oldugu mezhebin ve diger
mezheplerin goriisleriyle benzestigi ve ayristigl yonlerin degerlendirmesini yaptik.
Daha sonra arastirmamizdan elde ettiklerimizi “Sonu¢” boliimiinde 6zetledik.

Hiislin-kubuh bir hayli 6nemli ve genis bir tartisma konusudur. Bizim amacimiz
burada, Ibnii’l-Hiimam 6zelinde yukarida adi gecen mezheplerin goriislerini, ibnii’l-
Hiimam’m bu mezheplerle ortak ve farkli yonlerini bir arada miitalaa edip, bir nebze

de olsa neticelerini ortaya ¢ikarmaktir.

Calismalarimda bana devamli yol gosterip destek olan danisman hocam Prof.
Dr. Kamil GUNES’e ve desteklerini her daim yanimda hissettigim biricik aileme

tesekkiirlerimi sunarim.
Ayse KARAMAN
Konya-2022
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Hiistin ve kubuh, fiillerdeki ahlaki giizellik ve c¢irkinligi ifade eden
kavramlardir. Hiistin-kubuh meselesi insanin Allah ve evren ile olan iligkisinin
sinirlarinin - belirlenmesinde, insanin fiillerinin bireysel ve toplumsal agidan
degerlendirilmesinin yapilmasi noktasinda 6nemli bir yere sahip kelami konulardan
biridir. Insanin hayatinda yer edinen esya ve fiillerin iyi ve kétii olarak nitelemesinin
yapilmasinda akil ve naklin roliiniin tartisildig1 bir konu basligi olarak hiistin-kubuh
kelamda 6nemli bir yere sahiptir. Hiisiin-kubuh konusunda iyi ve kdtiiniin kaynagi,
iyl ve kotiiniin belirlenmesi ve bu niteliklerin bilinmesinde akil ve naklin roliiniin
tartisgilmast bu meseleye epistemolojik ve ontolojik agidan farkli yaklasimlarin
dogmasinda etkili olmustur. Ozellikle kétii fiillerin kaynaginin ne oldugu ve kotii
fiillerin islenmesi neticesinde sorumlulugun kime ait olacagi gibi konular iizerinde
diisiinen insan, tiim bu sorularin cevaplarina ulasir ve kotiiliikkleri bertaraf edebilecek
giicii kendinde bulursa yasadig1 hayat1 anlamlandirmis olacaktir. Bu noktada Allah’in
sonsuz kudret ve adaletine inanan insanin ¢irkin, kotii ve hikmetsiz olarak adlandirilan
fiiller karsisinda kendi irade ve sorumlulugunun ne oldugunu bilmesi de Onem

tasimaktadir.

Hiislin-kubuh meselesi kelam ekolleri arasinda akilci ve nakilci olmak tizere iki
farkli yontemle ele alinmis ve tartisilmis bir meseledir. Mu’tezile ekolii meseleye
akilct bir yontemle yaklasirken Eg’ari ekolii ise nakilci yontemi benimsemistir. Fakat
her iki ekoliin meseleyi ele alis bigimi yaninda konuyu Matiiridi ekoliiniin daha dengeli
ve biitlincilil yaklasimi dikkat ¢cekmektedir. Matiiridiler konu ele alinirken akil ve
naklin dnemi tizerinde ayr1 ayr1 durmus ve hiisiin-kubuh meselesinde bu iki unsuru

adeta uzlastirmistir.

Biz bu ¢alismamizda, hiisiin-kubuh konusunda Matiiridi kelam ekoliinde 6nemli
bir yere sahip olan Ibnii’l-Hiimam’1 esas alarak, kelam ekoliindeki yeri ve éneminin
yaninda tartisilan meseleler ve ¢oziim onerilerini ortaya koymaya calistik. Ibnii’l-
Hiimam Matiiridi gelenege mensup olmasina ragmen, kelami diisiince sistemi

igerisinde taassuptan uzak, farkliliklara deger veren ve kendisinden sonraki ilim



erbabina da metodik bakis acist sunan bir kelam alimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu yoniiyle onun konu hakkindaki goriisleri 6nem arz etmektedir. Calismamizda,
Ibnii’l-Hiimam’m keldmi meseleleri incelemedeki sistemli yontemi, ifadelerinin
anlasilirligi ve ozellikle hiistin-kubuh konusunda akli ve nakli delilleri bir arada

kullanarak izledigi tutarli tavrin ortaya konulmasi hedeflenmistir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Aragtirma giris boliimil, iki ana bolim ve sonug¢ boliimlerinden olusmaktadir.
Giris boliimiinde Ibnii’l-Hiimam ve Keldmcilig1 {izerinde durulurken; Birinci Béliimde
Hiistin-kubuh konusunun ne oldugu ile ekollerin iyilik ve koétiiliige dair ontolojik ve
epistemolojik acilardan hangi goriisleri benimsedikleri tlizerinde durulmustur. Bir
konunun etraflica arastirilmast konuyla iligkili kavramlarin izahini zorunlu
kilmaktadir. Bu baglamda meseleye dair yaklagimlari ortaya koymadan 6nce hiisiin-
kubuh terimlerinin kavramsal c¢erceveleri ele alinmistir. Hiisiin ve kubuh
kavramlarinin kelime ve terim anlamlarmin ne oldugu tespit edildikten sonra, kelam
ilmi agisindan ne anlam ifade ettigi ve hangi sorunlardan kaynaklandig: tizerinde
kisaca durulmustur. Kelam ekollerinden hiisiin-kubuh meselesiyle ilgili hangi
yaklagimlarin mevcut oldugu ortaya konulmus; 6zellikle Mu’tezile, Matiiridilik ve
Es’arilik basliklariyla smnirl tutularak mukayeseli olarak incelenmistir. ikinci boliim
aragtirmanin  konusunun daha derinlemesine ve kapsamli incelendigi boliimdiir.
Nitekim bu béliimde hem hiisiin-kubuhla iliskili hem de ibnii’l-Hiimam’1n anlayisini
etkileyen bazi konular ayrintili ve mukayeseli olarak islenmistir. Nitekim her bir
baslkta, Ibnii’l-Hiimam’in hiisiin-kubuha getirdigi izahlari anlamada yardimci
konular islenmistir. Onun meseleyle ilgili nasil bir fikirsel alt yapiya sahip oldugu
diger kelam ekolleriyle mukayeseli olarak ortaya konulduktan sonra gortisleri biitiinciil
bigimde verilmistir.

Caligmamizda Oncelikle arastirmanin konusuyla yakindan ilgili konular tespit
edilmistir. Ibnii’l-Hiimam’1n hiisiin-kubuh meselesi hakkindaki fikirlerine dogrudan
temas etmeden Once arastirmanin kapsamina giren konular tespit edilmis ve bu
dogrultuda ilgili baghiklar belirlenmistir. Mukayeseli bir aragtirma yapmak ig¢in

Mu’tezile, Eg’ari ve Matiiridi kaynaklara da bagvurulmustur. Kelam mezheplerinin



fikirlerine bagvurulurken her birinin ekol icerisinde kabul gérmiis ana kaynaklarindan

yararlanilmstir.

Ibnii’l-Hiimam’mn goriislerinin incelendigi boliimde temel basvuru eserleri
olarak dogrudan kendi eseri Kitabii’l-Miisayere’ye miiracaat edilmistir. Yardimci
kaynak olarak ibnii’l-Hiimam ve diisiinceleri iizerine yazilan makale, tez, kitap ve
sempozyumlara yer verilerek giincel c¢aligmalarin ortaya koydugu neticelerle
calismada ulasilan veriler karsilikli degerlendirilerek yeni bulgulara ulagilmaya
calisilmigtir. Bu sekilde klasik ve modern farkli kaynaklara yer verilerek anlatim

desteklenmis ve konunun giincel degeri ortaya konmaya gayret edilmistir.

Calismada, yontem olarak tiimevarim yontemi kullanilmis olup farkli eserlerden
elde edilen veriler, fazla ayrintiya girmeksizin baglamdan kopmadan objektif ve

mukayeseli bir analiz yapilmaya calisilmistir.
3. IBNU’L-HUMAM KIMDIR?

3.1. Hayati

Ibnii’l-Hiimam’n ismi tam olarak Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b.
Abdiilhamid es-Sivasi el-iskenderi’dir. Dogdugu yer hakkinda iki farkli rivayet
bulunmakta olup, birinci rivayete gore 790/1388 yilinda Sivas’ta, ikinci rivayete gore
ise ayni tarihte Iskenderiye’de diinyaya gelmistir.! Baz1 kaynaklarda dogum yeri
olarak Sivas verilse de babasinin Iskenderiye’de evlendigi ve oraya yerlestigi
diisiiniildiigiinde bu uzak bir ihtimal olmaktan &teye gidememistir.? Babasinin ve
dedelerinin Sivasli olmas1 sebebiyle kendisine es-Sivasi, Misir’in Iskenderiye sehrinde
dogdugu igin de el-Iskenderi nispetiyle anilmgtir.?

Ibn Hiimam ismiyle meshur olmasi ise biiyiik dedesinin isminin Hiimameddin
olmas1 nedeniyledir. Ibn Hiimam hayat1 boyunca ilimle mesgul olmus, miinazaralara
katilmig, Mansuriye ve Esrefiye medreselerinde miiderrislik yapmis ve uzun yillar

kadilik grevini yerine getirmistir.*

! Isik, Harun, Kitqbu 'I-Miisayere,¢eviri, Endiiliis Yay., Istanbul, 2020, s. 11.

2 Giines, Kamil, /bnii’I-Hiimam 'in Kader Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk U Sosyal Bilimleri Ens.,
1993, s. 5.

8 Aydin, Hakk, Sivaslh Ibnii’I-Hiimam in Hayat: ve Eserleri, Sivas Belediyesi, Sivas, 2000, s. 41-42.

4 Isik, Kitabu I-Miisayere, geviri, s. 11.



Ibnii’l-Hiimam’in dogum yeri hakkinda farkli rivayetler bulunsa da 861/1456
yilinda Misir’da vefat ettigi ittifakla kabul edilmektedir. Miiellifimiz Ibn Ataullah el-

Iskenderi’nin Kahire’de bulunan Karéafe’deki tiirbesine defnedilmistir.°

3.2. iImi Kisiligi

Tiirk diinyasinda Osmanli’nin yiikselis doneminde yetisen, diisiince ve
eserleriyle on plana c¢ikan segkin alimlerden olan Ibnii’l-Hiimam’m tahsil hayatinda
ilk hocas1 olarak babasini zikredebiliriz. Maliki kadisinin kiz1 olan annesini de goz
ontinde bulunduracak olursak, ilim hayatina ailede saglam bir temelle basladigin
sdyleyebiliriz.°

Kiiciik bir ¢ocukken babasini kaybetmis ve bundan sonra anneannesinin
gozetimi altinda egitimine devam etmistir. Hafizlik yapmuis, kiraat dersleri, Arap dili
ve edebiyati, mantik, kelam, tefsir, fikih, hadis, tasavvuf gibi alanlarda ilim tahsil

etmistir. Zaman icerisinde pek ¢ok ilim alaninda otorite olmay1 basarmistir.”

Ders gordiigii Hanefi fikih alimi Ibnu’s-Sthne (6. 815/1412) fikihta otorite
olmus, mezhep imaminin usul ve kaideleri ¢ercevesinde ictihad yapmis, tahric ve
tercihlerde bulunmus biri oldugundan ibnii’l-Hiimam da fikth ve akaid konusunda
mutaassip biri olmamistir diyebiliriz. O, ilmi meselelerde 6zgiir bir tavir benimsemis,
bunu da fikih kitabi olan Fethii’l-Kadir ve kelam kitab1 olan el-Miisayere’de
gostermistir.® Bu eserler hem fikih hem de kelam alaninda &nemli bir sahsiyet

oldugunun somut 6rnekleri olmustur.

ibnii’l-Hiimam pek ¢ok alimden ders almis ve birgok ilimde derinlesmistir.
Islami ilimlerin cogunda derinlesen [bnii’l-Hiimam Ibn-i Emir el-Hac, Muhammed b.

Sihne, Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga gibi meshur alimleri yetistirmistir.°

S Isik, Kitabu’I-Miisayere, geviri, s. 11.

6 Aydin, Hakki, Sivas’li Ibnii’l-Hiimam’in Hayati ve Eserleri, s. 47.; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih
Alimleri, TDV Yay., Ankara, 1990, s. 96.

7 ibn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, geviri, s. 12.

8 Karaman, Hayreddin, Islam Hukuk Tarihi, Istanbul, 1974, s. 164.

® [bnii’l-Hiimam’in ders aldig1 hocalar igin bk. Aydin, Hakki, Sivasli Ibnii’l-Hiimam i Hayati ve
Eserleri, s. 49-54.; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 96-97.

10 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 96-97.



3.3. Eserleri

Ibnii’l-Hiimam’m ¢esitli Islam ilimleri alaninda eserleri vardir.

1.

o 0o k~ w

Kitabii’l-Miisayere fi’l-Akaidi’l-Miinciye fi’l-Ahira: Kelama dair bir
eserdir ve Gazali’nin “er-Risaletii’l-Kudsiyye” isimli eserini serh etme
maksadiyla yazilmis bir eserdir. Daha sonra 0 eserin yapisina bagli kalinarak
bazi ilaveler yapilmis ve miistakil bir ¢alisma haline gelmistir. Eserde Islam
inan¢ esaslart miiteahhirun donemi kelam metodolojisi igerisinde ele
alimmistir. Eserde miiellifimiz kendi goriiglerinin yani sira Semerkant ve
Buhara alimleri ile Es’ariyye ve Mu’tezile alimlerinin de gorislerini
zikretmistir. Eser Kemal Ibn Ebi Serif, Kasim b. Kutluboga, Sadeddin ed-
Deyri el-Hanefi tarafindan serh edilmistir. ibnii’l-Hiimam’in Tavzihu’l-
Miisayera adli kendi serhi de vardir.!!

Fethu’l-Kadir 1i’l-Acizi’l-Fakir: Hanefi fikhina dair Merginani’nin el-
Hidaye adli eserine yapilan bir serhtir. ibnii’l-Hiimam bu serhte mezheplerin
ithtilaf ettigi konular1 genis bir perspektifle tartigmis, mensubu bulundugu
Hanefi mezhebi ile birlikte uygun gordiigii yerlerde diger mezheplerin de
goriislerini tercihe sayan bulmustur. Ibnii’1-Hiimam 1 6mrii eserin tamamini
serh etmeye yetmemis, Kitabii’l-Vekale’ye kadar serh edebilmistir. Kalan
kismi i1se Kadizade Rumi diye meshur olan Semseddin Ahmed
tamamlamistir.'?

Et-Tahrir fi Usuli’l-Fikih.

Zadiv’l-Fakir.

Siibhanallahi ve Bihamdihi.

Tagrib fi’l-Kesb.13

sk, Kitabu’I-Miisayere, geviri, s. 13; Giines, “Ibnii’l-Hiimam’mn Kader Anlay1s1”, s. 17.
12 Isik, Kitabu'I-Miisayere, geviri, S. 12.

13 Tbnii’l-Hiimam’in eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Aydin, Hakki, Sivasli Ibnii’l-Hiimam n

Hayati ve Eserleri, s. 86-127.



3.4. Kelam ilmindeki Yeri

Ibnii’1-Hiimam kelam ilmini “kisinin Islam dininin inan¢ esaslarindan kendisine
gerekli olanlarin ¢ogunu kesin diger bazisini da zanni olarak delillerinden bilmesidir”
seklinde tanimlanmistir.* Tbnii’l-Hiimam’in burada yaptig1 tarif kelam ilminin insan
icin ne kadar 6nemli oldugunu gostermekle birlikte miiellifimizin kelam ilmine verdigi
onemi de vurgulamaktadir. Zira bu tarif ile birlikte bir kisinin bilmesi gerekli olan
inang esaslarini 6grenebilmesi i¢in kelam ilmine ihtiyacit oldugu anlasilmaktadir.
Kelam1 boyle tarif etmesi Ibnii’l-Hiimam’m bu ilme egilmesinin ve bu yonde
calismalar yapmasinin bir gerekgesi olarak degerlendirilebilir. Boyle bir gerekge ile
kelam ilmi alaninda derinlesmis olan Ibnii’l-Hiimam onemli bir sahsiyet haline
gelmistir.

[bnii’l-Hiimam’in el-Miisayera adli eseri onun keldm ilmindeki vukufunu
gostermektedir. Kelam alaninda yazdigi bu eser zamanla iizerinde yapilan serh ve

atiflarla Matiiridiyye keldminin 6énemli bir kaynag: haline gelmistir.*®

el-Miisayera’da genellikle bagli bulundugu ekoliin goriislerini  zikredip
savunmus bununla birlikte kelami diislince sistemi igerisinde taassuptan uzak,
farkliliklara deger veren bir anlayis sergilemistir. Haberi sifatlarin yorumunda Selefi
diisiinceye yaklasmis, tekvin sifatinin izahinda ise Matiiridiyye ile Es‘ariyye
telakkisinin sonug itibariyle birbirine yakin oldugunu séylemistir. Farkli goriisleri ayri
ayn zikreden miiellifimiz, zikrettigi goriisler arasinda delilleri daha kuvvetli olam

tercih edip, dogru buldugu goriisii zikretmekten geri durmamaistir.

Netice itibariyle miellifimiz kelam ilminde saglam akli ve nakli delilleri birlikte
kullanarak akil ve nakil arasindaki dengeyi gozeten, farkli goriisleri, bu goriislerin
delillerini zikredip, kendi tercihini kisa ve 6zlii bir sekilde agiklayarak meseleleri ele
alan bir tutum sergilemistir. Eserinde Es’ari-Matiiridi gelenegini mezceder bir goriintii
arz etmesi, taassuptan uzak, kapsayici ve 6zgiirlikk¢ii bir durus sergilemesi kendisinin

kelam ilmi acisindan 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

14 Tbn Hiimam, Kemaleddin, Kitabu’I-Miisayere, ¢ev. Harun Isik, Endiiliis Yay., Istanbul, 2020, s. 19.
15 Koca, Ferhat, “Tbnii’l-Hiimam”, DIA4, XXI., Istanbul, 2000, s. 87-90.



I. BOLUM: KLASIK KELAM PROBLEMIi OLARAK
HUSUN-KUBUH

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Kelamin en 6énemli problemlerinden biri olan hiisiin ve kubuh meselesini ele
almadan Once bu kavramlarin ne anlama geldigi, terim olarak neyi ifade ettigi

hakkinda bilgi sahibi olunmas1 gerektigini diisiinmekteyiz.

1.1. Hiisun-Kubuhun Sozlik Anlanm

Sozlik anlami olarak Hiisiin: Giizel olmak anlaminda mastar olarak
kullanilirken; giizellik, tercih edilen sey, mutluluk, begenilen anlamlarinda isim olarak

kullanilmaktadir. Cogulu mehasindir.®

Hiisiin kelimesi “giizel olan, ragbet edilen sey” olmakla birlikte “bir seye akil,
nefis, duygu ve duyu yoniinden giizellik yiiklenebilirken halk dilinde ise hiisiin

kelimesi goze hitap eden giizellik anlaminda kullamlmakta oldugunu” ifade eder.!’

Sozliik anlami1 olarak Kubuh: Kotii olmak, ¢irkin olmak anlaminda mastar olarak
kullanilirken; ¢irkin ve fena olan, nefret edilen sey anlamlarinda isim olarak kullanilir.

Cogulu mekabihtir. '8

Kabih kelimesi hasenin zitti olmakla birlikte “hoslanilmayan, goz tarafindan
begenilmeyen maddi seyler olup, insanin begenmeyip rahatsiz oldugu hal ve
hareketler” anlaminda da kullanilmaktadir.'® Insanlar arasindaki iliskilerin ahlaki

niteligi belirtilirken kabih kelimesinden ziyade ‘seyyie’ kelimesi kullanilir.?

16 Celebi, Ilyas, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak: Hiisiin ve Kubuh”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 16-17, Istanbul, 1998-1999, s. 60.

17 Celebi, Ilyas, “Hiisiin-Kubuh”, DIA4, 1. Baski, isam Yay., Istanbul, 1999, XIX, 59; Ragib, el-isfehani,
el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul, 2010,
S. 284.

18 fbn Manziir, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii'l-Arab, 1. Baski, Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1995, XI, 8-9. Celebi, ilyas, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, 1. Baski, isam Yay.,
Istanbul, 1999, XIX, 59.

19 Celebi, Ilyas, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, XIX, 60; Ragib, el-Miifredat, s. 817.

2 Celebi, Tlyas, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, XIX, 62; Ragib, el-Miifredadt, “s-v-¢” s. 533-534,



Islami literatiirde ise hiisiin ve kubuh goziin begendigi sey yani estetik
anlamindan ziyade eylemlerin ahlaki ve dini degerini ifade eder. Bu kelimelerin ise
Tirkgeye giizel ve ¢irkin sey olarak terciime edilmesi ve bunun da kelam, ahlak ve
fikih usulii terimi olarak kullanilmasi ise dogru bulunmamaktadir. Ciinkii giizel ve

cirkin kavramlari estetik bir degeri ifade etmektedir.?

Miiellifimizin ilgili eserine baktigimizda hiisiin-kubuh kavramimin sozliik

anlami ile ilgili bilgiye rastlayamadik.

1.2. Hisiin-Kubuhun Terim Anlami

Hiistin-Kubuh kavramlariin terim olarak anlamlarini ele alinacak olursa
yukarida da ifade ettigimiz gibi bu kavramlarin islam literatiiriinde sozliik anlaminin
Tiirk¢e karsiligr olan ‘giizel, ¢irkin’ anlaminda kullanilmadigi goriilmektedir. Bu
kavramlarla manevi giizellik ve cirkinlik kastedilmektedir. Kelamcilar ise bu
kavramlar1 ele alirken insan fiillerinin ceza ya da miikafati gerektirip gerektirmedigi,
Allah’1n fiillerinin hasen ya da kubuh olarak degerlendirilip degerlendirilmeyecegi
yani insan ve Allah’in fiillerinin hiisiin ve kubuhla olan iligkisini g6z Oniinde

bulundururlar.?

Kelami bir terim olarak hasen, diinyada oviilmeyi, ahirette sevap kazanmay1
saglayan; kabih ise diinyada yerilmeyi, ahirette ise cezay1 gerektiren seyler olarak tarif
edilir.Z2 Bu manada hiisiin kavramini insanin yararina olan, bir seyin tam olmus olma
vasfini ifade eden, insanlar arasinda dviilmeyi saglayan ve Allah katinda da sevaba
gotiiren sey olarak ele alinmaktadir. Kabih kavrami ise hiisiin kavraminin tam ziddi
olarak insanin zararina olan ve fitratina aykiri, kendisinde bir kusur barindiran,

insanlar yaninda yerilmeye neden olan ve Allah katinda da cezaya sebep olan seydir.?*

Kelamcilarin hiisiin-kubuh meselesini ele aldiginda konuyla ilgili tasnifleri su

sekilde olmustur:

2L Celebi, ilyas, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, X1X, 62.

22 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak: Hiisiin ve Kubuh”, s. 61.

28 Diizgiin, Saban Ali ve digerleri, Kelam El Kitabi, 4. Bask, Grafiker Yay., Ankara, 2015, s. 451.

24 Celebi, “Hiisiin-Kubuh”, DI4, XIX, 62; Aydin, Ali Arslan, Islam Inanclar: ve Felsefesi, 6. Baski,
Cagr1 Yay., Istanbul, 1980, s. 382.



1. Birsey insan yararina ise ve dogasina aykir1 degilse buna hiisiin denir. Ancak
insanlarin yararina olmayip aksine zararina olan bir sey s6z konusuysa ve bu
veya bu sey insan dogasina aykiri ise buna da kubuh denir.?®

2. Bir sey eksik ya da kusurlu degilse hasendir, eksik ya da kusurlu olan seyler
ise kabihtir.%

3. Bir sey insanlar tarafindan begenilip Oviiliiyorsa hiisilin, insanlar tarafindan
begenilmeyip yeriliyorsa kubuh olarak degerlendirilir.?’

4. Bir sey Allah’in 6vdiiglii seyse ve sevap kazandiriyorsa hiisiin, Allah’in

kotiiledigi seyse ve ceza gerektiriyorsa kubuhtur.?

Bu tarifler ve agiklamalar ele alindiginda yapilan yarar-zarar, eksik olma-tam
olma gibi kisiden kisiye degisiklik gosterebilecek Olgiitlerin ele alindigi goriilmekte ve
hiisiin-kubuh kavramlarina yiiklenen anlamin izafi oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Bir katilin 6ldiiriilmesinin, maktuliin yakinlar1 agisindan hasen, katilin ailesi agisindan

ise kabih olmas1 buna verilebilecek giizel bir 6rnektir.?

Hiislin ve kubuh kavramina verilen anlamlar g6z 6niinde bulunduruldugunda
cok cesitlilik oldugu goriilmektedir. lyi-kotii, giizel ¢irkin, hayir-ser, hak-batil bu
anlamlardandir. Kelam literatiiriinde ise estetik anlam olarak kastedilen giizel ve ¢irkin
anlaminda degil, manevi olarak giizellik ve ¢irkinligin iizerinde duruldugu
goriilmektedir. Ayn1 amanda iyilik ve kotiililk anlaminda kastedilen ise hem diinya

hem de ahirette fayda ve zarar veren seylerdir.

2. HUSUN-KUBUHUN TARIHCESI
Islam diisiincesinde ‘hiisiin-kubuh’ olarak adlandirilan ve gesitli goriislerin
ortaya atildi§1 mesele Islam diisiincesine has bir mesele degildir. Bu meselenin ortaya
¢ikist cok eski donemlere dayanmaktadir. Aynit mesele Yunan filozoflar1 tarafindan
ontolojik olarak ele alinmis ve bu filozoflar ‘iyi-kotiiniin neligi’, ‘rasyonel iyi

diisiincesi’ olarak ifade edilmistir. Yani bu mesele diisiince tarihinin eskiye dayanan

% Teftazani, Serhu’I-Akaid, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., 4. Baski, Istanbul 1999, s. 205.

% {bn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 73.

21 Baggeci, Muhittin, Kelam Ilmine Giris, Net Form Matbaacilik, Kayseri, 2000, s. 120.

28 Ciircani, Seyyid Serif, Ta 'rifdt, “Hiisiin-Kubuh”, ¢ev. Arif Erkan, Bahar Yay., Istanbul, 1997, s. 93-
177.

2 Bayler, Sehmus, Kelamcilara Gére Hiisiin-Kubuh ve Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
U Sosyal Bilimler Ens., 2006, s. 5.



bir meselesidir ve temelinde iyi ve kotiiniin kaynag: incelenir.®° Bu meseleyi ele alan
filozoflardan biri olan Platon, ‘Tanr1 dine uygun olan bir seyi dine uygun oldugu igin
mi sever, yoksa o sey Tanr1 sevdigi i¢in mi dine uygundur?’ temelinde tartismaktadir.
Bu mesele ileriki zamanlarda daha da genis bir bigimde ‘bir sey Tanr1 emrettigi i¢in

mi iyidir; yoksa iyi oldugu igin mi Tanr1 emretmektedir?” seklinde ele alinmistir.3

Hiistin kubuh meselesi cesitli felsefi diisiincelerde peygamberlere ihtiyag
bulunup bulunmadigr konusunda da tartismaya yol agmistir. Bu tartismanin temelini

ise iyilik ve kétiiliigiin akilla bilinip bilinemeyecegi meselesi olusturmustur.

Bu mesele ile ilgili Islam alimleri ise ser’i hiikiimlerin yaratict kaynaginin
Allah oldugunu benimsemislerdir. Ancak bu hiikiimlerin peygamber ve ilahi kitaplar
olmadan bilinip bilinemeyecegi konusu tartisilmustir. Iste burada aklin roliiniin
tartisilmasi, hiikiimleri idrak ve hiikiim koymada aklin yetki alaninin ele alinmasi

hiisiin kubuh meselesi olarak ele alinmstir.>®

[lk dénemlerden itibaren ele alian ve tartisilan hiisiin kubuh meselesi Islam
literatiiriinde iyilik ve kotiiliigiin kaynagi ve aklin bunlar idrak etmedeki rolii

hususunda konu edinilmistir.

3. HUSUN KUBUH iLE ILGILI TARTISILAN MESELELER

[k dénemlerden beri tartisilagelen ve islam geleneginde hala tartigilmakta olan
hiistin-kubuh meselesinin temelinde bu meselenin Allah’in katinda miikafat1 ya da
cezay1 gerektiren sey olmasi yoniiyle akilla m1 yoksa nakille mi bilinebilecegi sorusu
yatmaktadir. Bununla birlikte hiisiin-kubuhun insanin yararina ve zararina olan seyler,
bir seyin noksan ve tam olmasini ifade eden sey ya da insanlar yaninda oviilme ve
kinamay: gerektiren sey olmasi yoniiyle akilla bilinebilecegi noktasinda islam alimleri
ittifak etmislerdir.®* Yani burada tartisilan asil mesele aklin bir seyin iyi ve kotii
olduguna karar verip bu konuda tek basina ser’i anlamda teklifte bulunup

bulunamayacagidir.

%0 Celebi, “Hiisiin-Kubuh” DI4, X1X, 59-60.

3t Aydin, Mehmet Salih, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk Iliskisi, Umran Yay.,
Ankara, s. 7; Kilig, Recep, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, s., 85-86.

32 Celebi, “Hiisiin-Kubuh” DI4, X1X, 60.

33 Celebi, “Hiisiin-Kubuh” DI4, XIX, 60.

3 Celebi, “Hiisiin-Kubuh”, Di4, XIX, 62.
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Es’ariler bu konuyla ilgili olarak peygamber gonderilmeden Once emir ve
yasaklarda helal ya da haram gibi belirlemeleri s6z konusu olmadigini diisiiniirler.
Mu’tezili alimlere gore ise fiillerdeki mutlak iyi ve kotiiye gore akil bu belirlemeleri
yapar ve bu belirlemeler baglayici niteliktedir. Yani peygamber gonderildikten sonra
hakimin seriat oldugu noktasinda gorlis birligi olmakla beraber peygamber

gonderilmeden dnceki durum hakkinda ise ihtilaf s6z konusudur.*®

Kelamcilar hiisin  kubuh meselesini ele alirken iyilik ve kotiiligiin
nesnelerdeki durumuyla degil, fiillerdeki iyilik ve kotiiliikle yani insani diinya ve

ahirette ceza ya da miikafata gétiiren fiillerin neler oldugu ile ilgilenmislerdir.®

Hiistin-kubuh meselesinin kelami ekollerce tartisildigi konulari ii¢ baslik

altinda toplayabiliriz:

1. Hiisiin ve kubuh fiillerin zatindan midir yoksa fiiller herhangi bir emir ya da
nehye bagli olarak mi1 hasen ya da kabih olarak nitelendirilir? Yani bir fiil 6ziinde
hasen ya da kabih oldugu i¢cin mi emredilmis ya da yasaklanmistir yoksa Sari emrettigi

ya da yasakladig1 i¢cin mi hasen ya da kabih olarak vasiflandirilmigtir?

2. Ahirette ceza ya da miikafati gerektiren fiillerdeki hasen ya da kabih olma
durumu herhangi bir emre ya da nehye baglh olmaksizin fiilin 06ziinden
kaynaklaniyorsa, bunlarin belirlenmesindeki aklin rolii nedir? Ozetle bu fiillerdeki
hiisiin ve kubuh vahiy olmadan sadece akilla bilinebilir mi?

3. Bu fiillerdeki hasenlik ya da kabihlik durumu vahiyden bagimsiz olarak
akilla belirlenebiliyorsa insanlar bu fiillerin durumunu bilmekle yiikiimlii olurlar m1?
Yani geriat gelmeden 6nce de bu fiillerden dolayr sorumlu tutulup ahirette ceza ya da
miikafatr hak etmis sayilirlar mi1?2%’

Hiistin-kubuh ile ilgili meseleler kelam ekollerince bu ii¢ soru etrafinda

tartisilmis ve bu sorulara her kelam ekolii kendine 6zgii cevaplar vermistir. Aslinda ilk

% Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Irsadii’l-Fuhiil fla Tahkiki [imi’l-Usil, 1. Baski,
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiye, Beyrut, 1992, s. 25-26.

% Dumangdz, Tugba, “Hiisiin ve Kubuh Nigin Akli Degil de Itibaridir? Seyfeddin el-Amidi Orneginde
Bir inceleme”, Kader Dergisi, XVII1, sy. 1, 2020, s. 120.

3" Dumangbz, Hiisiin ve Kubuh Nigin Akli Degil De itibaridir? Seyfeddin el-Amidi Orneginde Bir
Inceleme”, Kader Dergisi, XVIII, 121.
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soruya verilen cevap ekollerin hiisiin-kubuh goriisiiniin  sekillenmesinde etkili

olmustur.

Simdiye kadar ifade ettigimiz gibi kelamda hiisiin-kubuh meselesi fillerin sevap
ya da cezaya konu olmasi bakimindan, yani iyi ve kotiiniin belirlenmesinde Allah’in
teklifinin rolii ayn1 zamanda da bu iyi ve kotii olarak nitelenen fiillerin zatinda bu
nitelikleri bulundurup bulundurmamasi yoniiyle tartisilagelmistir. Aslinda burada
tartismaya s6z konusu olan durum tartigilan seyin iyi ya da kotii olmasi kendisinden
mi sifatindan m1 yoksa ilahi emirden mi kaynaklandigidir.®® Bu sorular bakimidan
hiistin-kubuh ele alinmis ve arastirilip degerlendirilmistir. Yapilan degerlendirmeler
neticesinde hiisin-kubuh konusu aynihi ve gayrihi olmak {izere iki kisimda

incelenmektedir.

1. Hiisiin:

A) Hiisiin li-aynihi: Bir sey zati itibari ile giizel ve iyiyse bu kisimda
degerlendirilir. Allah’a verdigi nimetler i¢in siikretmek 6rneginde oldugu
gibi. Hiisiin li-aynihi iki kisma ayrilir.

a) Her durumda var olan ve ortadan kalmayan hiisiindiir. Allah’a iman
etmek her durumda hiisiindiir. Insan herhangi bir tehdide maruz kalsa
bile Allah’a iman etmeye kalben devam edebilir.3®

b) Hiistin li-aynihi olan ancak bazen hiisiin li-gayrihiye benzeyen
hiisiindiir. Ornegin orug, zekat, hac hiisiin iken bazi durumlarda
bunlar iizerindeki teklif kalkabilir.** Imani dil ile ikrar hasendir ancak
Oltimle tehdit edilen biri i¢in bu hasen sifat1 kalkabilir.

B) Hiisiin li-gayrihi: Bir sey zat itibari ile degil de ilahi emre konu oldugu
icin glizelse bu sey hiisiin li-gayrihidir. Adam 6ldiirme ashi itibariyle kotii

iken kisas yolu ile adam dldiirme ilahi emir oldugu icin hiisiindiir.**

% Ciiveyni, Imama’1-Harameyn, Kitabu'I-Irsad Inan¢ Esaslart Kilavuzu, gev. Adnan Biilent Baloglu ve
digerleri, TDV Yay., Ankara, 2016, s. 216-223.

% Baggeci, Muhittin, Kelam Ilmine Giris, Net Form Matbaacilik, Kayseri, 2000, s. 122.

40 Bagceci, Kelam limine Giris, s. 122.

41 Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. Et-Tayyib, el-fnsaf fi ma Yecibii Itikadiihii ve la Yeciizii’I-Cehlii
bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Mektebetii’l-Hane, 3. Baski., Kahire, 1993, s. 49.
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2. Kubuh:

A) Kubuh li-aynihi: Bir sey zati itibariyle kotii ise ve her durumda
yasaklanmis ise bu sey kubuh li-aynihidir. Haks1z yere adam &ldiirme
gibi.*?

B) Kubuh li-gayrihi: Bir sey zat1 itibariyle ¢irkin olmamakla beraber gegici
bir siire i¢in yasaklanmis ise bu fiili islemek kubuhtur. Kisinin esiyle

birlikte olmamasi gereken durumlarda birlikte olmas1 gibi.*®

Hiislin-kubuh meselesi yukarida bahsettigimiz konular noktasinda tartisilmis ve
neticede yukarida bahsedildigi sekliye degerlendirmeler yapilmistir. Biz kelam
ekollerinin hiisiin-kubuh meselesi ile ilgili goriiglerini ve ele alig bigimlerini bir baglik

altinda inceleyecek oldugumuzdan burada ¢ok detaya girmemeyi uygun gordiik.

4. KUR’AN VE HADISTE HUSUN VE KUBUH
Hiistin kavraminin Kur’an’da 194 yerde buna karsilik kubuh kavrami ise
sadece 1* yerde gecmektedir. Hiisiin kavram1 Kur’an’da “giizel olmak, giizel karsilik
gormek, giizel fiillerde bulunmak, infak, kulluk, bolluk” gibi anlamlarda kullanilir®.
“Hasune-giizel olmak” fiilinden masdar olan “hiislin/hasen”; giizellik, ragbet edilen,

sevilen ve begenilen, gdze hos gelen, hayranlik uyandiran anlamlarinda kullanilir.*®

Kur’an’da Allah’n fiillerinin sifat1 olarak kullanilan hiisiin kavraminin 6rnegi
olarak su ayetlerde isaret edilen anlamlar1 gosterebilirizz O her seyi giizel
yapmus/yaratmis®’, insana en giizel sureti vermis*®, kullarma ihsanda bulunmus®,

iyilik yapanlarin sevabini (hiisn) arttirmigtir.>

Hiisiin kavrami Kur’an’da hem Allah'in yaratmasini nitelerken hem de insana

izafe edilen bir eylemi ifade etmektedir. Her iki durumda da bu terim, fiillerdeki estetik

42 Baggeci, Kelam I:lmine Giris, s. 122.
4 Baggeci, Kelam Ilmine Giris, s. 122.

4 Kur’an’da gegen kubuh kavramu i¢in bk. el-Kasas 28/42.

4 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak: Hiisiin ve Kubuh”, s., 62.

%6 {bn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’I-Arab, 1. Baski, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1995, 111, 177-178.

47 Secde 32/7; Mii’minfin 23/14.

48 Mii’min 40/64.

49 Yusuf 12/100.

50 Ali fmran 3/148, 195.
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bir degeri ifade etmektedir. Hem ahlaki hem de insanin duygularina hitap eden estetik

giizelligi anlatirken kullanilmaktadir.®!

Kubuh kavrami ise c¢irkin olmak, cirkinlik, tiksindirici, nefret edilen sey
manasinda mastar-isimdir. Kur’an’da sadece Firavun ve taraftarlarinin kotiilenmis
kimseler olarak kalacaklarmi ifade etmek icin kullanilmistir®®. Kur’an’da kotiiliik,
cirkinlik, ¢irkin fiiller vb. anlamlar i¢in kubuh kavrami yerine st ya da seyyie

kavramlarmin kullamldig1 gériilmektedir.>

Allah’1n insanin davraniglarina yonelik emirlerini ele aldigimizda Kur’an’da
adaletli olmak, iyilik yapmak, muhtaglara yardimda bulunmak emredilirken,
adaletsizlik, kotiiliik, ahlaksizlik gibi fiillerin yasaklandigi goriilmektedir. Biitiin
bunlar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda fiillere ait nitelemelerin vahyin gelmesinden
once de var oldugu ve bunlart aklin kavrayabilecegi yoniinde bir c¢ikarimda
bulunulabilir. Eger akil bunlari kavrayabilecek yeterlilikte olmasaydi Allah’in
fiillerinde bu niteliklerin aranmasi abes olurdu. Ancak biitiin bunlarla birlikte insanin
iyi ve kétiiyii belirlerken yanilabilecegi yani iyi sandig seyin kotii>*, kétii sandig seyin
ise iyi olabileceginin belirtilmesi>® ve peygamber gonderilmedikge azap
edilmeyeceginin ifade edilmesi®®, insanm iyilik ve kétiiliik hakkindaki bilgisinin

kesinlik ifade etmeyecegine isaret olarak ele almabilir.>’

Hadislerde hiistin ve kubuh kavramlarinin geg¢ip ge¢medigi ya da hangi
anlamlarda kullanildigina bakacak olursak, hiisiin kavraminin oldukga fazla, kubuh
kavraminin ise nadiren kullanildigini goriiriiz. Bu kavramlar hadislerde de kendi
anlamlarinda yer almaktadir. Hiisiin kavrami bazi hadislerde giizel yaratilis sahibi

olmak anlaminda,®® bazilarinda varliklarin giizel ve cirkin olusunun Allah tarafindan

51 Bk. En’am 6/95-99.; Nahl 16/67.; Abese 80/24-32.; Nebe’ 78/14-16.

52 Kasas 28/42.

58 Nisa 4/79; Maide 5/12; A'raf 7/95; Tevbe 9/50; Hud 11/114; Ra'd 13/6, 22; Al-i Imran 3/120; isra
17/7; Neml27/11, 46; Furkan 25/70; Kasas 28/54; Fatir 35/8; Fussilet 41/34.

54 Bakara 2/216.

5 Bk. Fatir 35/15.

5 Bk. Isra 17/15.

57 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak: Hiisiin ve Kubuh”, s. 68.

8 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’l-Cehmiyye ve z-Zenddika, nsr. Daru’s-Sebat, Riyad. Miisned, |; 403;
V, 9; VI, 68.
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belirlendigi ifade edilirken,>® genelinde ise insana ait fiillerin giizelligi anlatilirken

kullanilmaktadir.

Hiistin kavraminin gectigi hadisler ve bu hadislerde hangi anlamlarda
kullanildigina su 6rnekleri verebiliriz:
Tyilik Yapmak
Hz. Peygamber bir hadisi seriflerinde: “Herkes iyilik yaparsa biz de iyilik
vapariz, onlar haksizlik yaparsa biz de haksizlik yapariz diyen taklit¢ilerden olmayin.
Fakat kendinizi herkes iyilik yaparsa iyilik yapmaya, sayet kotiiliik yaparlarsa
haksizlvk yapmamaya hazirlaymm. % buyurmustur. Hz. Peygamber insanlari, karsilik

beklemeden iyilik yapmaya, iyi davranmaya tesvik etmektedir.

Bir adam Hz. Peygamberin yanina gelerek: “Ya Rasulallah iyilik ettigim zaman
iyilik ettigimi, fenalik ettigim zaman fenalik ettigimi nasil bilebilirim? diye sordu. Hz.
Peygamber: “Senin (ne ettigini bilen) komsularin iyilik ettin dedikleri zaman
hakikaten iyilik etmigsin ve onlar fenalik ettin dedikleri zaman hakikaten fenalik

etmissin buyurdu. %

Sevap ve ahirette karsihik

Rasalullah (s.a.v) “Kim c¢arsiya girdigi zaman Lailahe illellahu vehdehu ld
serike leh, lehiil-miilkii ve lehiil-hamdii yuhyi ve yumit ve hiive hayyun la yemut
biyedihi'l-hayr ve hiive ala kiilli sey'in kadir” derse Allah ona bir milyon sevap

(hasene) verir” buyurdu.5?

“Kdfir hayr isledigi vakit onun sebebiyle kendisine diinyadan bir nimet verilir.

Miimine gelince Allah onun hasenatini ahirette biriktirir. Akabinde itdatinden dolay

diinyada da rizki verir. %

59 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Tsma‘il (8. 256/ 870), el-Cdami u’s-Sahih, 1-VII, Mektebetii’l-
Islami, yy., 1979, “Rikak”, 31; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-
Nisabiri (6. 261/875), Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-V, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrit, 1413/ 1992, “iman”, 207.

8 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. isa b. Sevre (6. 279/ 892), es-Siinen, |-11, Mektebetii’t-Terbiyeti’l-
Arabi li Diiveli’l-Halic, Riyad, 1988, “Birr”, 63.

61 fbn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273/ 887), es-Siinen, I-11, thk.
Muhammed Fu‘ad Abdiilbaki, [sa’1-Babi el-Halebi, yy., ts., “Zithd” 25.

62 fbn Mace, “Ticaret”, 41; Tirmizi, “Daavat”, 36.

63 Miislim, “Miinafikin”, 57.
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“Bir hasene ondan yedi yiiz kat hasene ile, bir seyyie yalniz kendi misliyle

karsilanir. "%

Bir seyi iyi, tam yapmak
“Sizden biriniz, kardesinizin techiz ve tekfiniyle vazifelendirilirse, onun tekfinini

(veya kefenini) giizel yapsin”.%°

Goze hos gelen giizellik

“Kadinlart suf giizellikleri igin nikahlamayiniz. Ciinkii onlarin giizelliginin
(bobiirlenmek ve kibirlenmek yiiziinden) onlart tehlikeye atmalart umulur”,

buyurmustur.®

Hayir islemek

Hz. Peygamber buyurdu Ki: “Siiphesiz ki, Allah hi¢bir miimine isledigi hayri
miikdfatsiz birakmaz.” O hayir sebebiyle hem diinyada diledigi verilir hem de ahirette
miikdfatlandrilir. Kafire gelince diinyada Allah icin yaptig1 haywlar karsiliginda ona
rizik verilir. Ahirete vardiginda ise onun kendisi ile miikafatlandrilacagr bir hayr

yoktur. "

Salih is, amel
Adamin biri: “Ey Allah’in Resulii! Insanlarin hangisi daha hayirhdir” diye
sordu. Resilullah: “Omrii uzun olan ve ameli giizel olan” buyurdu.®

“Ademoglunun her ameli katlamr. Bir iyilik on mislinden yedi yiiz misline kadar

katlanmr. %

64 Buhard, “iman” 31.

8 Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb (6. 303/ 915), Siinenii 'n-Nesdi, |-11, Seriketii ve Mektebetii
Mustafa el-Babi’l-Halebi, yy., 1383/ 1964, “Cenaiz”, 37.

%ibn Mace, “Nikah”, 6.

67 Miislim, “Miinafikin”, 14.

68 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdirrahman (5. 255/869), es-Siinen, I-1I, Daru Ihyai’s-
Siinneti’n-Nebeviyye, Beyrut, ts, “Rikak”, 30.

8 Miislim, “Styam”, 30.
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5. BIR KELAM PROBLEMI OLARAK HUSUN VE KUBUH

Calismamizin bu boliimiinde kelam ekollerinin hiisiin ve kubuh meselesini ele
alis bicimlerini, goriislerini nasil temellendirdiklerini ve karsit goriislere olan
itirazlarini isleyecegiz. Kelamcilar arasinda hiisiin kubuh meselesinin hangi yonlerden
tartisildig1, hangi yonlerden ortak bir karara vardiklarinin géz 6niinde bulundurulmasi
konunun kelamcilar arasindaki ¢er¢evesinin belirlenmesi agisinda onem tasimaktadir.
Bu konuda ise Ibnii’l-Kayyim’in (6. 751/1350), su ifadeleri bize 151k tutmas1 agisindan
degerlidir:

“Hiistin-kubuh konusunda, hiisniin, insanin tabiatina uygunluk, kubhun da
insanin tabiatina aykirilik olarak anlasilmasi durumunda ittifak s6z konusudur. Bu
konudaki asil tartigma, fiilin, diinyada methe veya zemme, ahirette sevap veya miikafata
konu olmasi anlamindaki hiisiin ve kubhun durumu ile ilgilidir. Hiistin-kubhun akli
olmadigini iddia edenler, bu anlamda kullanilan hiisiin ve kubhun aklen degil, yalnizca
din ile bilinebilecegini savunmaktadirlar. Onlarin bu agiklamalar1 bir tiir kagigtir. Cilinkii
bu meselede, biri digerini zorunlu olarak gerektirmeyen birbirinden farkli iki husus
vardir. Birincisi, fiilin kendisinin, hasen veya kabih olmay1 gerektirecek bir sifati igerip
icermedigi, yani iyilik ve kotiiliigiin fiillerde zati ve akli olarak var olup olmadigi
hususu. Ikincisi, fiilin hasen veya kabih olmasina bagli olarak fiildeki hiisiin ve kubhu
idrak eden ve o fiili isleyen kimseye sorumlugun yiiklenip yiiklenmeyecegi hususu.
Mu’tezile bu her iki hususun birbirini zorunlu olarak gerektirdigini (telaziim)
sOyleyerek yanilmiglardir. Hiisiin-kubhun akliligini reddedenler ise bu iki hususu da
reddederek hataya diismiislerdir. Herhangi bir celiskiyi barindirmayan ve dogru olan
goriig ise, bu iki husus arasinda zorunlu bir irtibatin olmadigi, fiillerin asil itibariyle
hasen veya kabih diye iki kisma ayrildigi; fakat sevap veya ikabin aklin idrakine degil
ilahi emir veya nehye bagli oldugu seklinde ortaya konan goriistiir.”’® Bu ifadeden de
anlasilacag lizere kelam ekolleri arasindaki hiistin-kubuh meselesi tartisilirken ele
alinan konular iki baglik altinda toplanmaktadir. Bunlar: fiillerin seriatin gelmesinden
once hasen ya da kabih olarak nitelendirilip nitelendirilmeyecegi ve bu nitelemelerin

sadece akilla bilinip, iizerine teklifi hiikmiin terettiip edip etmeyecegidir.”

70 [bnii’l-Kayyim, Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, thk. Ridvan
Cami, I-III, Miiessesetii’l-Muhtar, Kahire, I, 202.

"I Taskin, Bilal, Kelamcilar ile Usulciilere Gére Hiisiin-Kubuh Meselesi, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
U Sosyal Bilimler Ens., 2011, s. 66.
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Kelam ekolleri neyin iyi neyin kotii oldugu konusunda goriis ayrilig
yasamamuistir. Ancak fiillerin 1yi veya kotii olusunun fiilin zatindan mi1 yoksa sifati
geregi mi oldugu, bu fiillerin hasen ya da kabih olusunun bilgisine akilla m1 yoksa
vahiyle mi ulagilabilinecegi ve kullara yonelik teklifin vahiy olmadan da var olup

olamayacagi konusunda farkli goriisler beyan etmislerdir.

Yukarida da sdyledigimiz gibi kelamda hiisiin-kubuh meselesi ele alinirken bu
degerlerin varliga ait zati nitelikler olup olmamasinin yaninda bu nitelikleri aklin tek
basina idrak edip edemeyecegi lizerinde durulmustur. Bunun sebebi ise dinin bizzat
akil sahiplerini muhatap almasiyla aklin 6nemli bir noktaya tasimmmis olmasidir.
Neticede akil, bazi inan¢ gruplarinca olaylar karsisinda bagvurulan ilk bilgi kaynagi
olmus ve dinin dniine alinmigtir.”

Kelam ilmi karsilastigi meselelerin ¢6ziimii i¢in dogru bilgiyi elde etmeyi ve bu
dogru bilgiyi kullanarak sonuca ulagmayi amacglamaktadir. Bu sebeple de siliphe
gotiirmeyen dogru bilgileri kullanmak zorunlu olmaktadir. Bu da dogrulugundan

siiphe edilmeyen vasitalarin kullanimiyla miimkiin olmaktadir.”

Kelamcilarin bir meseleyi sonuca ulastirirken kullanmis oldugu vasitalar ve bu
vasitalarin 6nem ve oncelik sirasini bilmek o meseleyi sonuca ulastiran kelamcinin
bakis agisin1 anlamak icin gerekli olmaktadir.”* Kelam alaninda dogru bilgi elde etme
vasitalari; bes duyu (havass-1 selime), dogru haber (vahiy) ve akl-1 selimdir. Iste bu
dogru bilgi vasitalar1 kelamcilar arasinda farkli 6nem ve 6nceliklere sahip olmakta bu
da meselelerin sonuca ulagsmasinda etkin rol oynamaktadir. Genel olarak kelam
mezheplerine bakacak olursak Mu’tezile, akli onceleyen; Es’ari, nakli onceleyen;

Matiiridi ise akil ve nakil konusunda orta yolu bulan bir prensibe sahiptir diyebiliriz.

Kelam alaninda hiistin-kubuh meselesi de akil ve naklin birbirine 6ncelenmesi
neticesinde ortaya ¢ikmistir diyebiliriz. Yani naklin olmadigi konularda aklin kisinin
eylemlerinin sonucunu belirleyip belirleyemeyecegi, aklin kisilere emir ve nehiy
konusunda teklifte bulunup bulunamayacagi, bu belirlemeler neticesinde fiillerdeki

giizel ve cirkine gore diinyevi ve uhrevi 6dill ve cezanin gerekli olup olmayacag:

"2 Giildemir, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Seyyid Serif Ciircani’ye Géore Hiisn ve Kubh Meselesi, s. 19.

3 Aslan, Abdiilgaffar, “Kelam’da Akl Epistemolojik Fonksiyonu”, Dini Arastirmalar Dergisi, sy. 11,
c. 1V, 97.

4 Giildemir, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Seyyid Serif Ciircani’ye Gore Hiisn ve Kubh Meselesi, s. 20.
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tartisma konusu olmustur. Buradan hareketle fiilleri niteleyen hasen ve kabihin

ontolojik ve epistemolojik yonden degerlendirmesi yapilmistir.

Hiislin ve kubuhun ontolojik olmasi ile kastedilen bu degerlerin varliginin
bizatihi olup olmamasidir. Yani burada hiisiin ve kubuh degerlerinin varliginin hakiki

mi yoksa itibari mi oldugu iizerinde durulur.”

Hiisiin ve kubuhun epistemolojik olmasi ile ise bu degerlerin bilgisine ulasma

6 Burada bu

vasitas1 olarak aklm mi naklin mi olacagi ele alinmaktadir.’
degerlendirmenin yapilmasinda etkili olan en 6nemli faktor ise hiisiin-kubuhun
ontolojik olarak nasil kabul edildigidir. Baska bir deyisle hiistin-kubuhu ontolojik
olarak hakiki veya itibari olarak kabul etmek bu degerlerin bilgisine ulasmada
kullanilan hangi bilgi vasitasinin kabul edilecegini etkilemektedir. Mezheplerin hiisiin-

kubuhun epistemolojik olarak goriislerinin degerlendirmesini anlayabilmek icin de

hiisiin ve kubuhu ontolojik olarak nasil ele aldigin1 bilmek gerekir.

5.1. Mu’tezile’de Hiisiin ve Kubuh

Mu’tezile mezhebinin hiisiin ve kubuh konusundaki goriislerini ele almadan
once Mu’tezile mezhebi hakkinda kisa bir bilgi vermeyi gerekli gordiik: Mu’tezile
s6zciigii, Islam diisiince tarihinde hicri 2. Asrin baslarinda kullanilmaya baslanmistir.
Islam inang esaslarmi temellendirirken nakli bilgilerin yaninda akli ve felsefi ilkeleri
de kullanan Kelam ekoliine verilen bir isim haline gelmistir.”” Mu’tezile mezhebi akli
ve felsefi ilkeleri kullanma noktasinda selefin yonteminden farkli bir yol izlemis ve
kullanmis oldugu bu yola “Kelam” ad1 verilmistir. Islam inang esaslarin1 bu metotla
aciklama ve savunma gorevini iistlenen ilme de “Kelam Ilmi” denilmistir. Gériildiigii
tizere Mu’tezile mezhebi Kelam metodunu ilk kullanan ve kelamin kurucusu sayilan

bir mezhep haline gelmistir.”®

Genel olarak Mu’tezile alimlerine gore fiillerin zatinda hasen ve kabih olma

niteligi mevcuttur. Ve yine bu alimlere gore fiillerin hasen ya da kabih olduklar seriat

> Giildemir, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Seyyid Serif Ciircani’ye Gore Hiisn ve Kubh Meselesi, s. 21.
" Giildemir, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Seyyid Serif Ciircani’ye Géore Hiisn ve Kubh Meselesi, s. 40.
" Diizgiin, Kelam EI Kitabi, s. 63.

8 Golciik, Serafeddin-Toprak, Siileyman, Kelam, 8. Baski, Tekin Kitabevi, Konya, 2014, s. 40.

19



gelmeden 6nce de akil yiiriitiilerek bulunabilir.”® Kisaca Mu’tezile, fiilleri hasen ve
kabih olarak ikiye ayirir ve insanin fiillerdeki hasen ya da kabih olma durumunu

akliyla idrak edebilecegini savunur.®

Mu’tezile alimleri fiillerdeki hasen ve kabih olma durumunun akilla
kavranabilecegi ve dinin herhangi bir agiklamasina gerek duymadan hasen olan fiilin
yapilmasi durumunda sevabin, kabih olan fiilin yapilmasi durumunda ise cezanin bu
fiili yapan kisi lizerine gerekecegi dolayisiyla da hangi fiilin hasen hangisinin kabih
oldugunu belirleme ve tayininde aklin ‘hakim oldugu’ konusunda goriis birligi
icindedirler.8* Mu’tezile, genel cercevede ittifak etmis olsalar da fiillerdeki hasenlik
ve kabihligin nasil anlasilacagi konusunda farkli goriisler beyan etmislerdir. Bunlar

ti¢ baslik altinda ele alabiliriz:

1. Miitekaddimun Mu’tezile alimleri ve Bagdat ekolii hasen ve kabihligin
fiillerin zatinda oldugu goriistinii savunmuslardir. Mesela ‘dogruluk’ sifat1 ve 6zelligi,

dogru olmak fiilinin zatinda bulunur.

2. Miiteahhirun Mu’tezile alimlerine gore ise fiillerdeki hasenlik ya da kabihlik
fiilin zatindan degil, fiile bagli olan bir ek sifat geregi vardir. Mesela dogru olmak fiili
sadece bir eylem oldugu i¢in degil, insana bir fayda sagladigi i¢in yani kendisinde
insana fayda saglayan ‘dogruluk’ sifati bulundugu i¢in hasendir.

3. Basra Mu’tezile’si ve oOzellikle Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve
Ciibbailer’e gore her fiil hasen veya kabih olabilir. Giizellik veya ¢irkinlik, fiillerin
zatinda veya fiillerin zatina baglh olarak var olan hakiki sifatlar degil, izafi, nisbi
sifatlardir. Mesela yalan soylemek fiili masum bir insani korumak amaciyla
yapiliyorsa hasen, kisisel ¢ikar icin, zorunlu olmadig1 halde yapiliyorsa kabihtir.8?
Kadi Abdiilcebbar hiisiin ve kubuhu, yaratilista, zahirde (suret) ve fiilin kendisinde

olan diye iki kisma ayirmakta ve surette olan hiisiin ve kubuhun kisiden kisiye

™ Golciik, Serafeddin, Kelam A¢isindan Insan ve Fiilleri, 1. Baski, Kayihan Yay., Istanbul, 1979, s.
264,

8 Bayler, Kelamcilara Gore Hiisiin-Kubuh ve Degerlendirilmesi, s. 7; Ayrica bk. Carullah, Ziihdi
Hasan, el-Mutezile, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire, 1947, s. 108.

81 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gore Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 67.

82 Celebi, Ilyas, Islam Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yay., Istanbul, 2002, s,
275.
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degistigini fiilde olan hiisiin ve kubuhun ise herkes i¢in ayn1 oldugunu séylemektedir.

Burada kastedilen hiisiin- kubuh surette olan hiistin-kubuhtur.

Yukarida da degindigimiz gibi Kadi Abdiilcebbar hiisiin ve kubuhu yaratilista
ve fiilde olan diye iki kisimda degerlendirmistir. O, yaratilista olan hiisiin ve kubuh
tizerinde durmamus, fiilin kendisinde olan hiisiin ve kubhun ise ne sekilde bilinecegini
ise zorunlu olarak bilinenler ve kesbi olarak bilinenler olarak yine iki kisimda ele

almastir:

Zaruri olarak bilinenler: Bu tiir bilgi dinin aciklamasina gerek olmadan akilli
bir kimsenin ulasabilecegi bir bilgidir. Yalan sdylemenin, ihanetin, insana zarar veren
her tiirlii seyin kabih oldugunun bilinmesi ve diiriistliiglin, vefanin, insan1 faydali ve

1yi seylere gotiiren her seyin hasen oldugunun bilinmesi bu tiirden bir bilgidir.

Kesbi olarak bilinenler: Hasen ya da kabih oldugu fiilin kendisinden
olmayip, bagka bir sebebe bagl olarak gerceklesen seylerin bilgisidir. Namaz, orug,
hac gibi emirlerin dinin beyaniyla hasen oldugunun bilinmesi ve igki, faiz gibi
yasaklarin yine dinin beyaniyla kabih oldugunun bilinmesi bu tiirden bilgidir. Burada
namaz ibadeti belli riikiinleri oldugu i¢in degil, Allah’a yaklastiran bir eylem oldugu

i¢cin hasendir. Yani hasen olmasinin sebebi Allah’a yaklastiriyor olmasidir.®®

Mu’tezile alimleri fiillerde bulunan hasen ve kabih olma durumunun vahiy
gelmeden Once de var oldugunu sdylerken aklin bunlarin tamamini bilemeyecegini de
kabul etmislerdir. Aym1 zamanda hasen ya da kabih oldugu tek basina akilla
kavranamayacak olan fiillerde vahye ihtiya¢ duyuldugunu ifade ederken bu fiillerdeki
hiistin ve kubhun akliligini inkar etmemis, sadece bu hususlarin ‘miicerret akil’ ile
bilinmesinin miimkiin olmadigina isaret etmislerdir. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025)
bu konuda soyle demektedir: “Allah Teala’nin bir seyi yasaklamasi, yalnizca kabih
olanin kubhunu ortaya ¢ikarir; o seyin kabih olmasini saglayan Allah’in yasaklamasi
degildir. Emretmesi de ayn1 sekilde emredilende var olan hiisnii agiga ¢ikarir; yoksa
bir seyin hasen olmasini gerekli kilan emir degildir.”’8* Bir bagka yerde ise Kadi

Abdiilcebbar, “din, yalnizca akilda sabit olan bazi seyleri agiga ¢ikarir, ortaya koyar,

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmu’ fi’I-Muhit bi’t-Teklif, Darii’l-Masrik, Beyrut, 1999, s. 232-234.
8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmu’ fi’I-Mubhit bit-Teklif, s. 255.
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akla muhalif olamaz” demektedir.®® ibnii’l-Burhan ise bunu sdyle izah etmektedir:
“Akil, kulli ve icmali olarak zarar/mefsedet neticesi veren her fiilin kabih,
fayda/maslahat netice veren her fiilin de hasen olduguna hiikkmeder. Fakat ‘namazin
kotiiliiklerden/fahsa alikoymasi ve az miktarda da olsa ickinin insani zikirden ve
namazdan uzaklastirmasi’ gibi bazi hususlar1 akil nazar ve istidlal ile anlayamaz. Bu
durumda ser’in sahibi agiklama yapar ve hangi fiilin hasen veya kabih oldugu bizim
icin zahir olur.”® Bu ifadeler, ‘hasen’ olan fiil ister akilla bilinsin ister din ile bilinsin

akla aykir1 olmamasi gerektigine isaret etmektedir.

Mu’tezile’nin hiisiin-kubuh meselesine yaklasiminda akla verdikleri 6nemin
yaninda bes temel ilkelerinden biri olan ‘adalet’ ilkesinin de etkisi biiytiktiir. Onlara
gore adalet esasinin temelinde Allah’in Adil oldugu ve zulmetmeyecegi goriisti vardir.
Dolayistyla Allah’in kabih bir is yapmayacagini hiisiin-kubuh anlayislarinin temeline

koymuslardir.®’

Mu’tezile hasen ve kabih fiillerin akilla bilinebilecegini sdylerken Kur’an ve
stinnette bildirilen hasen ve kabih fiilleri de istisnasiz kabul eder. Yani onlar vahiy ile
emredilen ve yasaklanan fiillerin bilgisinin istisnalar olmakla birlikte akli oldugunu ve
vahiy olmadan da bilinebilecegini savunmuslardir.®® Ciinkii onlara gére hiisiin ve
kubuh zati oldugundan fiillerdeki hasenlik ve kabihlik halini idrak etmek akil i¢in

olagandir.%

Kadi Abdiilcebbar (v.415/1024)'1n su sozleri bu diisiinceyi net olarak ortaya
koyuyor; "Bil ki Allah Teala'dan varid olan nehiy, 'kabihin kubhunu agiga ¢ikariyor,
onu gerektirmiyor, var etmiyor. Aynen boyle emir de 'hasenin hiisniinii agiga ¢ikariyor,
onu gerektirmiyor..."® Bu sdzlerden anlasilacagi iizere Allah kabih fiillerin aslinda
kabihlik oldugu i¢in yasaklarken, hasen fiillerin de aslinda hasenlik oldugu icin

emrediyor. Yani fiil Allah yasakladig1 i¢in kabih olmuyor, zatinda kabihlik oldugu i¢in

8 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gore Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 69.

8 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gore Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 69.

87 Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 273.

8 Gorgiin, Tahsin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi -Kadi Abdiilcebbar’in Yaklagim Seklinin Bir Tahlili veya
Varlig1 Siirdiirmenin Makul Yollari Ugzerine Bir Aragtirma”, Islam Arastirmalart Dergisi, sy. 5,
Istanbul, 2001, s. 77.

8 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglari ve Felsefesi (Tevhid ve Ilmi Kelam), Cagr1 Yay., Istanbul, 1980,
s. 383.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, ed-Darii'1-Misriyye, Kahire, s. 254,
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yasaklanmis oluyor. Ayni sekilde zatinda hasenlik olan fiilde bundan dolay:

emredilmis oluyor.

Mu’tezile fiillerdeki hiisiin ve kubhun akil ile bilinebilecegini sdylemekle
beraber bu bilgilerin kiside sorumluluk meydana getirecegini de ifade etmislerdir.
Yani onlara gore akil hiistin ve kubuhu kavrar, akil sahibi kisi de hiisiin ya da kubuhu
tercih etmesi veya etmemesi nedeniyle yergiye veya dvgiiye miistahak olur.%! Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025), vacibi ‘giicii yeten kimsenin yapmadig1 durumda zemme
miistahak olacagi sey’ olarak tarif ettikten sonra onu ‘akli’ ve ‘dini/ser’i’ diye iki kisma
ayrrmaktadir. O, akli vacibi ‘insaf, iyilige siikiir, emaneti iade etmek gibi viicubiyeti
akil ile bilinen vacip’; ser’1 vacibi ise ‘namaz, hac, orug gibi viicubiyeti din ile bilinen
vacip’ seklinde tanimlamaktadir.

Anlagilacag: lizere Mu’tezile’ye gore akil sahibi kimse akli ile bilebilecegi
konularda sorumludur. Fakat bu akilla kavranilabilecek Allah’in bir olmasi, adil
olmasi, abesle istigal etmemesi gibi Allah’1 ve sifatlarini bilmek, zararli olan seylerden
uzak durmanin, siikriin, vefanin vacipligi ve zulmiin, yalanin, iftiranin ve cehaletin

¢irkinligini bilmek gibi temel ahlaki ilkelerle sinirlidir.%

Kisaca degerlendirecek olursak, Mu’tezile hiisiin ve kubhun hakiki oldugunu
kabul etmislerdir. Dolayisiyla akil ya da vahyin rolii bu fiillerde bulunan hiisiin ya da
kubuhu ortaya ¢ikarmaktir. Onlara gore akil vahiy gelmeden de fiillerdeki hiisiin ve
kubuhu belirleyebilir. Hatta bu akli hiisiin ve kubuh sevap ya da giinah1 gerektirir.
Bununla beraber Mu’tezile’ye gore Allah’in peygamber gondermesi vaciptir. Bunun
nedeni ise aklin tek bagina her seyi ozellikle de ibadet konularim1 bilemeyecegidir.
Mu’tezile seriattan 6nce de akli sorumlulugun oldugunu sdylemistir. Ancak Kur’an-1
»94

Kerim’de Allah “... Biz peygamber gondermedikce azap edecek degiliz.

buyurmaktadir. Dolayisiyla bu mesele izaha ve miinakasaya agiktir.

% Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gore Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 69.

9 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gore Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 69.

% Osman, Abdiilkerim, Nazariyyetii't-teklif drdii’l-Kadr Abdiilcebbar el-Keldmiyye, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut, 1971, s. 440.

9 fsra, 17/15.
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5.2. Es’arilikte Hiisiin ve Kubuh

Es’ari mezhebi Ehl-i Siinnet’in ii¢ ekoliinden biridir.*® Ebu’l-Hasen Ali b.
Ismail el-Es’ari’nin imam olarak kabul edildigi ekoldiir. Es’ari yaklasik kirk yasina
kadar Mu’tezile mezhebine bagli olmus ve bu mezhebin savunuculugunu yapmaistir.
Bunda tivey babasi ve hocasi olan Ebu Ali el-Ciibbai’nin (6.303/916) rolii biiytiktiir.
Ancak hocasina sormus oldugu bazi sorularda aldig1 cevaplar onu tatmin etmemis ve
sipheye diismiistiir. En son Salah-Aslah konusundaki tartisma neticesinde
Mu’tezile’den ayrilmis ve Selefin goriislerini benimsedigini ilan etmistir. Bundan
sonraki yirmi bes yilin1 Mu’tezile’yi red ve Ehl-i Siinnet akidesini ispat ile geg¢irmistir.
Mu’tezile’ye karsi bir antitez olarak dogdugu i¢in baz1 konularda akl1 geri plana atmis
olsa da genelde akilc1 bir tutum sergilemis ve kelamda yaptig1 yeniliklerle kelam ilmini

felsefeye rekabet edebilecek giice kavusturmustur.®

Es’arl mezhebi hiisiin-kubuhun zati degil, itibari oldugunu savunmaktadir.
Yani -dini agidan-bir fiilin ashinda iyilik ve kotiiliik yoktur, onlarin iyi ya da koti
oldugu dinin hiikiimleri ile belirlenir ve bilinebilir. Din bir fiili emrediyorsa o fiil hiisiin
sifat1 kazanirken, din tarafindan yasaklanan fiil de kubuh sifati kazanmis olur. Kisaca

bir fiil, zatinda hasenlik vasfi oldugu icin degil, Allah onu emrettigi igin hasen olur.%’

Es’ariler fiillerin zati olarak hasen ya da kabih diye vasiflanamayacagini,
fiillerdeki bu 6zelligin itibari oldugunu sdylerler. Onlara gore fiillerin hiistin ve kubuh
yoniinden nitelenmesi kisi, olay ve zamana gore farklilik gosterir. Bu da dinin
fiillerdeki hasen ya da kabih sifatin1 ortaya ¢ikarmasi gibi bir durumun olmadigini
gostermektedir. Bunun i¢in de bir fiil sari” emrettigi i¢in iyi/hasen, sari’ nehyettigi icin
kotii/kabihtir. Hasen fiilin islenmesiyle fail dviiliir, kabih fiili isleyen fail ise yerilir.%

Es’arilere gore fiillerdeki hiisiin ve kubuh zati olmadig: i¢in fiillerdeki bu

hiisiin ve kubuhun din gelmeden &nce akil ile bilinmesi miimkiin degildir.%®

% {zmirli, Ismail Hakki, Yeni [imi Kelam, Umran Yay., Ankara, 1981, s. 61.

% Golciik, Toprak, Kelam, s. 32.

7 Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 266-267; Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b.
Hiseyin, el-Muhassal/Kelama Girig, ¢ev. Hiiseyin Atay, 1. Baski, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara,
2002, s. 221,

9 Ciiveyni, Kitabu l-irsdd Inan¢ Esaslart Kilavuzu, S. 223-226.

9 Ciiveyni, Kitabii I-irsad, s. 251.
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Es’ariler ‘bir fiilin aslinda hiisiin-kubuh yoktur, bir fiilin hasen ya da kabih
oldugu dinin bildirmesiyle bilinir’ derler. Bununla kastettikleri sey ise aklin hiisiin ve
kubuhu bilme ve belirlemede herhangi bir etkisinin olmadigidir. Yani Es’arilere gore
akil bir fiilden dolay:1 failin Oviilmesine, yerilmesine, sevap ya da gilinaha diicar
olacagina dair belirlemelerde bulunamaz. Buradan da anlagilacagi ilizere Eg’ari
kelamcilarina gore akil teklifi hiikiim olarak higbir fiilin hasen ya da kabih oldugunu
belirleyemez ve dolayisiyla da kisiye sorumluluk yiikleyemez.% Fiillerin hasen ya da
kabih olmasini saglayan Allah’in emir ve yasaklaridir. Aklin dini teklifte bulunma gibi
bir gorevi yoktur. Sevap ve giinah da Allah’in emir ve yasaklarina uyup uymamakla

alakalidir.1%1

Fahreddin Razi, hiisiin ve kubhun amaca uygun olma ve aykirt olma anlaminda
akli oldugunu ve bunda da goriis birligi icinde olundugunu nakleder. Goriis ayriliginin
ise bu fiillerin islenildiginde Oviilme, yerilme veya sevaba, giinaha gotiirmesi
bakimindan akli ya da ser’i olmas1 durumudur.'®? iste bu noktada Es’ari alimler

hiikiimden 6nce herhangi bir tekliften bahsedilemeyecegini savunurlar.

Imam Es’arf de bir seyin akilla bilinmesi ve akilla vacip kilinmas arasindaki
farka dikkat ¢ekmekte, biitiin bilgilerin akilla bilinebilecegini ancak bir seyi vacip
kilabilme yetkisinin vahiyde oldugunu yani bir seyin sadece vahiyle vacip

kiliabilecegini savunur.%®

Genel bir degerlendirme yapacak olursak Es’arilere gore akil higbir dini bilgiyi
elde edemez demek dogru bir tespit degildir. Ciinkii Es’ariler Allah’in varligi, sifatlari,
alemin yaratilmis oldugu, peygamberlerin dogrulugu gibi bazi konularin akilla
bilinebilecegini savunurlar. Onlar1 burada diger mezheplerin goriisiinden ayr1 kilan ise
bu akli bilgilerin kisiye sorumluluk yiiklemeyecegidir. (... oraya her bir topluluk
atildikca onlarin bekgileri onlara, ‘size bir uyarici gelmemis miydi?’ diye sorarlar)'®*

ayetinden anlasilacag: tizere teklifin gerceklesebilmesi icin bir uyaricinin gelmesi

100 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gére Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 75.

101 Bayler, Kelamcilara Gére Hiisiin-Kubuh ve Degerlendirilmesi, s. 36.

192 Razi, Kitabii’'l-Erbain fi Usili'd-Din, 1. Bask, Darii’l-Cil, Beyrut, 2004, s. 237.

103 Bayler, Kelamcilara Gére Hiisiin-Kubuh ve Degerlendirilmesi, s. 37.; Ayrica bk. Sehristani, Ebu'l-
Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihayetii'l-fkdam Fi [Imi'l-Kelam, 1. Baski, Darii'l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 209.

104 Miilk, 67/8.
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sarttir.}% Bu sebeple Es’ariler, kendilerine dinin emir ve yasaklar1 ulasmamus kisilerin,
bir fiili yapma veya ondan uzak durma gibi bir ylkiimliligi yoktur, boyle bir
sorumluluk i¢in vahyin gelmesi ve o kisilere ulagsmis olmasinin sart oldugu goriisiinii

savunmaktadirlar.%®

5.3. Matiiridi ’de Hiisiin ve Kubuh

Matiiridilik, Ebu Mansur el-Matiiridi’ye nispet edilen ve Tiirkler arasinda
yaygin olan itikadi diisiince sisteminin adidir. Hanefiyye olarak da anilan Matiiridilik,
Ebu Hanife ¢izgisini izledigi i¢in bu sekilde anilmaktadir. Matiiridiligin Hanefilikle
yakin iligki i¢inde olmasi kimileri tarafindan bu iki mezhebin aynilestirilmesine neden
olmus olsa da bu iki mezhep birbirinden farklidir. Nitekim Hanefilikte olmayan bazi

goriislere Matiiridilikte yer verilmis ve Matiiridilik farkl1 bir boyutta yer almugtir.1%’

Matiiridilik, nakilci ve akilci iki ug arasinda orta yolu bulmaya caligmis ve bir
denge olusturmay1 amac¢lamigtir. Matiiridiligin akla da 6nem veriyor olmas1 Mu’tezili
bir yontemle ilerledigi anlamina gelmemektedir. Clinkii Matiiridi akla 6nem verirken
nakli de thmal etmemis, ikisi arasinda bir denge kurmay1 hedeflemistir. Matiiridi, nassi
esas almakla birlikte nassin anlasilmasi ve yorumlanmasinda aklin delillerinden de

yararlanmanin gerekliligini benimsemistir,1%8

Matiiridilere gore esyada hasenlik ve kabihlik zati olarak bulunmakta ve din
gelmeden once de var olmaktadir. Ayn1 zamanda esyada bulunan bu giizellik ve

¢irkinligin akli yani akla uygun da olabilecegini kabul ederler.%®

Matiiridiler hiisiin ve kubuh konusunda Es’ari ve Mu’tezili alimleri arasinda
orta bir yol izlemislerdir. Mu’tezile’nin fiillerdeki hiisiin ve kubhun zati oldugu
gorisiine katilarak onlarla fikir birligi iginde olmalarina ragmen, her haliikarda hiisiin

ve kubhun zati oldugu goriisiinde ise Mu’tezile’den ayrilmiglardir. Matiiridi alimler

195 Bayler, Kelamcilara Gére Hiisiin-Kubuh ve Degerlendirilmesi, s. 37.

106 Bardakoglu, Ali, “Hiisiin ve Kubh Konusunda Akl Rolii ve imam Maturidi”, EUIFD., sy. 5, 1987,
s. 59-76.

197 Diizgiin, Kelam EI Kitabz, s. 137.

198 Diizgiin, Kelam EI Kitab, s. 138-139.

109 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gore Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 77.
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bir fiilin hiisiin ve kubuh nitelendirmesinde insanlarin ¢ogunun maslahatina uygun ya

da aykir1 olmasin1 yeterli gormezler.'°

Matiiridilerin ¢ogunlugu hiisiin ve kubhun kismen akli kismen de ser’i
oldugunu kabul etmektedirler.!* Hiisiin ve kubhun fiillerin zati vasfi oldugunu ve
aklen de bunun kavranabilecegini sdylerken bunun her fiil igin gegerli olmadigini ve
bazi durumlarda miimkiin olmadigin1 sdylerler. Yani onlara gore akil, her fiilin hasen
ya da kabih oldugunu kavrayabilecek giicte degildir. Ayni1 zamanda fiillerdeki hasenlik
ve kabihlik bazi sartlarda kisilere gore farklilik gosterebilmektedir.'?

Imam Matiiridi’ye gére hiisiin ve kubhun iki kaynag vardir. Bunlardan biri
akil digeri ise insanin tabiati yani mizacidir. Aklin kaynaklik etmesiyle belirlenen
hasen ya da kabih vasfi degismez ancak insan tabiatinin kaynaklik ettigi hasen ya da

kabih vasfi zati degildir, izafidir ve kisilere ya da durumlara gore degisebilir.!*3

Imam Matiiridi insan tabiatinin zaman zaman hasen ve kabih olan1 belirleme
konusunda akilla ters diisebilecegini soyler. Clinkii akil hasen ve faydali olani tercihe,
kabih ve zararli olandan uzak durmaya meyilli iken; insan tabiat1 anlik haz ve sehevi

arzulara meyilli yaratilmistir, !4

Imam Matiiridi esyada bulunan hasen ve kabihin tespitinde aklin énemini
vurgularken, esyay1 da zati1 geregi hasen-kabih olan ve sebep oldugu sonuglara gore
hasen-kabih olan seklinde iki kisma ayirir. Bununla birlikte Matiiridiler aklin biitiin
hasen ve kabihleri kavrayamayacagini sdylemekte ve Mu’tezilede oldugu gibi aklin

hiistin ve kubuhu idrak edisini ti¢ kategoride degerlendirmektedirler:

Birincisi: akil, iman, adalet, thsan, nimet verene siikiir gibi fiillerin hasen

oldugunu; kiifiir, zuliim gibi fiillerin kabih oldugunu idrak edebilir.

Ikincisi: yalan sdyleme fiilinin hangi durumlarda hasen hangi durumlarda kabih

oldugunu belirlemede ise akil bir delile ihtiya¢ duyar. Ornegin; bir masumu katilin

110 Bayler, Kelamcilara Gére Hiisiin-Kubuh ve Degerlendirilmesi, s. 44.

Y1 fzmirli, Yeni [imi Kelam, s. 72.

12 Aydim, Ali Arslan, Islam Inanglari ve Felsefesi, s. 384.

113 Matiiridi, Ebu Mansur Muhammed, Kitabu t-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, isam Yay., Istanbul,
2005, s. 312.

114 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 351-355.
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elinden kurtarmak icin sdylenen yalan kabih degil hasen oldugunu tespit edebilmesi

icin aklin delile ihtiyac1 vardir.

Ugiinciisii: ibadetler, insanlar arasindaki muameleler yani genel olarak fikhi

meselelerde ise akil dinin beyan1 olmadan hasen ya da kabih olan1 kavrayamaz.'*®

Biitiin bunlardan Matiiridilerin aklin bazi fiillerin hasen ya da kabih oldugunu
din gelmeden Once de kavrayabilecegi goriisiinii benimsemis olduklarini anliyoruz.
Ancak bir fiilin hiisiin ya da kubuh oldugunu aklin din gelmeden 6nce bilebilir olmasi
demek!®® o fiilin kula teklif edilmesinde yani kulun sorumlu tutulmasinda yeterli

oldugu olarak anlasilmamalidir.*t’

Matiiridilere gore seriatin emirleri belki o fiilin zatinda giizellik oldugu i¢in
insana yonelmistir. Yasak kildig1 sey de fiilin zatinda ¢irkinlik oldugu i¢in yasak
kilimmstir. Fakat bunu idrak eden ve fiillerdeki giizellik, ¢irkinlik hitkmiinii veren akil
degil, seriattir. Matiiridi alimler iste bu noktada Mu’tezili alimlerden ayrilirlar. Ciinkii
akil, giizel olan bir sey yapildig1 i¢in ahirette 6diil, ¢irkin olan bir sey yapildigi i¢in ise

ceza verilecegine hilkkmedemez. 8

Yine Imam Matiiridi insan dogas1 ve aklinmn fiillerin hasen ve kabih diye
nitelendirilmesinde birbirinden aykir1 sonuglara varabilecegini, mesela insanin
yaradilig1 itibariyle bir fiile meyilli oldugu halde o fiilin sonuglarini diistinerek akliyla
o fiilin kabihligine ya da bir fiilden hoslanmamasina ragmen sonuglarini diisiinerek o
fiillin hasenligine hiikmedebilir. Bu agidan hiisiin ve kubhun kavranmasinda akil
yiiriitme onemli bir yere sahiptir. Yine insan varlik ve olaylar hakkinda bilgi sahibi
oldukga akli sayesinde hiisiin ve kubuhu belirlemede daha isabetli davranabilir. Fakat
yine de akil, biitin ayrintilariyla fiillerdeki hiisiin ve kubuhu belirlemede yetersiz
kalabilir ve vahye ihtiyag duyar. Aklin kapasitesi sinirli oldugu i¢in bu smirin

otesindeki konularda hiikiim vermek ancak vahiyle miimkiindiir.1*°

Matiiridi alimler bazi fiillerin dinin beyani olmadan da hasen ya da

kabihliginin akilla kavranabilecegi konusunda goriis birligi iginde olmuslardir. Fakat

15 Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gére Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 78.

16 Goleiik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, s. 265.

U7 Topaloglu, Bekir, Kelam IImi, 3. Baski, Damla Yay., istanbul, 1988, s. 146.
118 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglari ve Felsefesi, s. 384.

119 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 218-224.
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bir fiilin hasen ya da kabih oldugunun akilla bilinebilmesinin o fiile viicup, haram gibi

hiikiimleri gerektirip gerektirmeyecegi hakkinda iki farkli goriis mevcuttur:

Birinci goriise gore; akil, yalmizca Allah’in varligma ve birligine iman,
kiifiirden ve O’na zuliim gibi abes sifatlar1 isnattan kaginmak ve peygamberi tasdik
noktasinda viicup hiikmiinii gerekli kilar.*?° Bunlarm disinda kalan ameli konularda
ise akil tek basina kisinin fiilleri hakkinda hiikiim vermeye kadir degildir.*?! Imam
Matiiridi aklin vacip kilma 6zelligini su sozleriyle ima etmektedir: “Dogrulugun ve
adaletin hasen, zulmiin ve yalanin kabih olusu akil ile sabittir. Dogrulugun ve adaletin
iistiin ahlakin geregi oldugu, zulmiin ve yalanin ise kot ahlak (hakir) oldugu da kalben
sabittir. Boylece akil, akilla nimetlenen kimseye, kendi kiymetini, serefini artiracak
seyleri elde etmesini, kendisini algaltacak seylerden de kagmmmasini emreder.
Dolayisiyla ‘emir’ ve ‘nehiy’ aklin zaruretiyle vacip olur. Bunun akabinde de aklin
yolunu benimseyip, aklin hakkini verenlere sevap, akla ragmen heves ve arzularinm

tercih edene ceza/ikab gerekli olur.”??

Ikinci goriis; bu goriisii savunanlara gore fiillerin zatinda hasenlik ya da
kabihligin olmasi, o fiillere viicup, haram gibi hiikiimlerin verilmesini zorunlu kilmaz.
Yalnizca bu fiillerin bu hiikiimleri almaya elverisli oldugunu gosterir. Dolayisiyla
aklin bu vasiflar1 kavrayabilir olmasi1 ve idrak edebilmesinin higbir neticesi yoktur.

Yani hicbir sekilde akli bu fiilleri vacip ya da haram kilmaz.1%3

120 tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. T5.

12! Taskin, Kelamcilar ile Usulciilere Gére Hiisiin-Kubuh Meselesi, s. 78.
122 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 274.

123 Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak: Hiisiin ve Kubuh”, s. 55-90.
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II. BOLUM: iIBNU’L-HUMAM’A GORE HUSUN VE KUBUH
MESELESI

1. FIILLERDE GUZELLIK VE CIRKINLIK

Ibnii’l-Hiimam 1 hiisiin-kubuh anlayisim ele almadan &nce hiisiin-kubuh ile
nitelendirdigimiz fiill kavraminin neligi, fiillerde bulunan giizellik ve ¢irkinlik
kavramiyla kastedilenin ne oldugu {izerinde durmanin konunun anlagilmasi agisindan

faydali olacagini diisiindiik ve bu kavramlari ele almay1 uygun gordik.

Fiili tanimlayan c¢esitli gortisler vardir. Kelime hem kullanim hem de anlam
olarak Tiirkceye aynen gecmis olup, Tiirkgede fiil: Is, olus, davramis, hareket;
tasavvurda kalmayan, goriiniir hale gelen sey, anlamindadir. Arapca da ise fiil, is, amel
anlamindadir. Belli bir zaman da meydana gelen seye isaret eden kelimelere denir.'?*
Yine fiil, “Kulun irade kudretinin dahilinde olan is veya miimkini imkan halinden alip
gercek varolusa (viicut) irca etmekten ibarettir. Viicuttan maksat gergeklesmek ve
realitede var olmaktir. Burada zikri gegen irca, Allah’a nispet edilince var olmasi aklen
miimkiin olan seyi icat manasina, kula nispet edilince de miimkiin bir fiili yapmak i¢in

vasitasina bagvurmak manasina gelir. Buna gore fiil kelimesi Allah’a da kula da samil

olur. Halk (yaratma), Allah Teila’ya, kesb de kula has olur.”!?®

Fiil kelimesi sozliikkte “insa, amel, san’at/sun’, ca’l, hudus, ibtida, fatr, halk,
kesb” kelimeleri ile benzer kullanilmaktadir.12®

2.9

“Amile” veya “sana’e” kelimeleri fiil kelimesiyle ayn1 anlamda olup ayni

kullanima sahiptir.?’

“Ceale” kelimesi fiil kelimesinden daha genel anlamda olup bes anlamda
kullanilmaktadir. Birincisi, “sare” ve “tefika” kelimeleri anlaminda ikinci bir varlig
etkilemeden kullanilmasidir. ikincisi, “evcede” var etti anlamindadir. Ugiincii, bir seyi

yaratmak anlamindadir. Dordiincii, bir hale getirip bagka bir hali bertaraf etmek

124 Mustafa, Ibrahim ve digerleri, el-Mu cemu’l Vasit, Istanbul: Cagr1 Yay., 1989, s. 695

125 Sabiini, Nureddin, Matiiridiyye Akdidi, (el-Bidaye fi Usuliddin), gev. Bekir Topaloglu, M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 2020, 5.131-132.

126 Epu Hilal el-Askerd, el-Furiik fi’l-Luga, ¢ev. Veysel Akdogan, Isaret Yay., istanbul, 2013, s. 181-
191.

127 Matiiridi, Te vilatii Ehl-i Siinne, thk. Mecdi Baslum, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, VIII,
575.
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anlamindadir. Besinci, karar vermek anlamindadir.!®® “Ceale” kelimesi ile “amele”
kelimesi arasindaki fark amele kelimesi eser/etki meydana getirmek anlaminda olup

“ceale” kelimesinin bigim degistirmek anlami bulunmaktadir.'?°

“Amele” kelimesi canli varliklardan istege bagli olarak meydana gelen fiil
cesididir.’®® “Sana’e” kelimesi bir fiili icat etmek anlamindadir.’®! “Amile” ile

“sana’e” arasindaki fark “sana’e” kelimesi bilgi lizerine islem varken “amele”

kelimesinde bilginin olmas1 gerekmemektedir.'*?

“Fiil” kelimesi ile “amele” kelimesi arasindaki fark “amele” kelimesinin dar
anlamda kullanilmasidir. Fiil kelimesi kasitsiz ya da cansiz varliklar i¢in de gegerlidir.
Fakat “amele” kelimesi canli varliklar i¢in gecerlidir. Bu nedenle “amele” daha dar

anlamlidir.*33

“Insa” kelimesinin iki anlami1 bulunmaktadir. Birincisi, bir sey meydana

getirmektir. Tkincisi, yetistirmektir. 13*

Halk kelimesi yaratmak anlaminda olup yoktan var etme ile birtakim
nesnelerden yaratma tanimlarmi kapsadigi gibi hakiki ve mecazi kullanimi
bulunmaktadir. Hakiki manada yalnizca Allah i¢in s6z konusuyken mecazi olarak
Allah’in disinda varliklar iginde kullanildig1 goriilmektedir.’3® Kesb, kelimesi ise

kazanmak anlaminda kula nispet edilen fiilin terim anlamidir.1%

Kelam ilminde fiil konusu Allah’in ve kullarin fiilleri olarak ele alinmis ve
tartisilagelmistir. Ilahi fiiller zuliimden miinezzehtir. Kulun fiilleri ise irade ile
gerceklesip gerceklesmemesi, imana zarar verip vermemesi yonilyle ef’al-i ibad

baslig1 altinda tartisilir.®®” “Fiil kavrami Kelam ilminde genellikle kader problemiyle

128 Ragib, el-Miifredat, s. 234.

129 Epy Hilal, el-Furik, . 186.

130 Ragib, el-Miifredat, s. 728.

131 Ragib, el-Miifredat, s. 601.

132 Epu Hilal, el-Furik, s. 185.

133 Ragib, el-Miifredat, s. 601.

13 Ragib, el-Miifreddt, s. 1058-1050,

135 Matiiridi, Te vildatii Ehl-i Siinne, 11, 376.

136 Topaloglu, Bekir-Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozliigii, lsam Yay., 2019, s. 200.
187 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zligii, s. 105.
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ilgisi bakimindan ele alinir ve “efalii’l ibad” veya “a’malii’l ibad” baslig1 altinda

incelenir.”%8

Allah biitiin fiillerinde ihtiyar sahibidir ve onu noksan kilan higbir vasif
bulunmamaktadir. Allah fail-i muhtardir. Fiillerinin neticesinde ceza ya da miikafat

gibi bir durumun olmasi diisiiniilemez.

Ceza ya da miikafata muhatap olan insandir. insan da ceza ya da miikafati
gerektiren fiillerinde ihtiyar sahibidir. Insan i¢in ayrica 1ztirard fiillerin varligindan da
bahsedilebilir. Buna 6rnek olarak istemsiz titreme verilebilir. Bitkiler ve hayvanlar icin
de fiil s6z konusudur ancak onlar emir ve nehye muhatap olmadig: i¢in kelam insan

fiillerini tartisma konusu yapmaktadir.**®

Insan fiilleri yani ef’al-i ibad konusu ilk olarak cebri anlayisin ortaya ¢ikmasiyla
tartisilmaya baslanmustir. Insanlarin yaptiklar1 giinahlar1 kader cercevesinde Allah’a
nispet etmesiyle tartisma fikri olarak ortaya konulmus ve mezheplerin olusmasina
sebep olmustur.'*® Bu konular ise Cebriyye, Kaderiyye ve Mu’tezile gibi ana ekoller

tarafindan tartistlmistir.

Cebriyye kullarin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu sdylemis, kulu
riizgarda ucan bir yaprak misali etkisiz gérmiistiir. Onlara goére her sey Allah

tarafindan yaratilmistir, kullar miikellef degildir.

Mu’tezile ve Kaderiye ise kullar fiillerini yaratmaya muktedir olduklari i¢in
fiillerinden miikelleftirler ve fiillerinin asil failidir insanlarin kendileridir diisiincesini
benimserler. Bu nedenle sorumluluk kullara ait olup ilahi irade beseri iradeye nazaran

etkisiz kalabilmektedir.

Matiiridi, Allah’in her bir fiilinde ihtiyarmin oldugu, kullarin ise miikellef
tutulup yaptiklarinda sorumluluk, ceza ve miikafat olabilecegini aktarmaktadir.}4!
Matiiridi’de “Allah’in her seyin yaraticis1” oldugunu kabuliinden hareketle insanin

fiilini de bu kapsamda kabul etmektedir. Ancak insan, fiilinin yapicisidir yaraticisi

138 Yazicioglu, Mustafa Said, “Fiil”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 60.
139 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 83, 105.

140 Yazicioglu, “Fiil”, DI, XII1, 59-64.

141 Matiiridi, Te 'vildtii Ehi-i Siinne, V11 336.
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degildir. Bu anlayigla Cebriyye ve Mu’tezile’nin tek tarafli anlayislarinin ziddina

Allah’n yaratmasina da bir halel gelmemektedir.”24?

Yukarida da degindigimiz gibi Kelam ilminde ef’al-i ibad bashigi altinda
tartisilan mesele fiillerin failine ceza ve miikafati getirip getirmemesi yoniiyledir.
Burada failin belirlenmesi de Kelam ilminde tartisilagelmistir. Yani kullar, fiillerinin
gercek faili midir, faili olup olmamasi sorumluluk yoniinden insan1 nasil etkiler, pratik
hayatta fail yani fiili isleyen insan gibi goriinse de teorik agidan asil fail kimdir ve

sorumluluk kime aittir? gibi sorular Kelam ilminde ele alinmustir.

Burada sorulmasi gereken soru sudur: Insanin fiillerindeki rolii nedir? Ustlendigi
bu rol neticesinde herhangi bir sorumlulugu var midir? Bu sorular1 yukarida da ifade
ettigimiz gibi farkli ekoller farkli sekillerde cevaplamislardir. Bu cevaplari i¢ baglik

altinda toplamak miimkiindiir.

1. Insanin fiillerde hicbir etkisinin olmadigini, yani fiilleri yaratanin Allah
oldugunu ileri siiren gorlis. Bu goriisii savunanlar kulu tamamen etkisiz
gormiis ve herhangi bir miikellefiyet vermemislerdir. Cebri goriisi
savunanalar bu sekilde diisiinmektedir.

2. Insann fiiller konusunda tamamen hakim olan taraf oldugunu, yani fiilleri
yaratma isinin kula ait oldugunu, bunu yaparken de kullarin 6zgiir
iradeleriyle hareket ettigini ileri sliren goriis. Bu goriisii savunanlar fiiller
konusunda Allah’in kula miidahale etmedigini savunurlar. Mu’tezile bu
goriistedir.

3. Ugiincii goriiste olanlar ise ilk iki goriis arasinda orta yolu tutmuslardir,
Onlar fiili Allah’in yarattigini, insanin ise iradesiyle fiili tercih ettigini
sOylemislerdir. Yani insan ciiz’i iradesiyle bir fiile yonelir, onu kesb eder

demislerdir. Ehl-i Siinnet bu goriistedir.

Kesb, 1stilahta miimkiin olan seylerin ortaya cikabilmesi i¢in kulun cesitli

vasitalara bagvurarak is yapmasi seklinde tanimlanmaktadir.*® Matiiridi kesbi kullarin

142 Yazicioglu, Mustafa Said, “Matiiridi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, AUIFD, sy. 30,1988, s.
156-169.
143 Giines, Ibnii 'I-Hiimam 'm Kader Anlayigt, s. 112.
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fiillerinin kendilerine ait olmasini ifade ederken kullanmistir. Ancak kesbin sistemli

bir sekilde izah edilmesi ve Islam kelaminda yer bulmasi1 Es’ar{ ile olmustur.

Fiillerin meydana gelisinde Allah’in mutlak yaraticiligini kabul eden Eg’ari
kesbe kullarin sorumluluk ve hiirriyeti agisindan 6nem vermistir. Ancak Es’ari’nin
“Allah Teala bizi iktisab hareketine muktedir kilmis, bu iktisabi hareketi bizde

29144

yaratmis ve o hareket bizim i¢in kesb olmustur ifadesi kulun fiildeki roliinii

anlamayi biraz zorlastirmaktadir.

Kesbi daha anlagilir hale getirenler ise Matiirldi ekolii mensuplar1 olmustur.
Kesbi su sekilde tanimlamislardir: “Kudret sifatinin makdura teallukundan sadece
yaratmanin olmasi gerekmez. Ciinkii ezelde Allah’imn kudreti vardir ama yaratma
olmamistir. Oyleyse Allah’m kudret sifatinin yaratmaya tahsis edilmesi dogru degildir.
Boyle olunca da cebr-i mahz gerekmez. Ciinkii kulun fiili, kudretine bagli ve onun
ihtiyar1 ile olmaktadir. Kulun, fiiline olan bu taalluku Ehl-i siinnete gore kesb diye
isimlendirilmektedir.”**® Bu goriis bize kulun kudretinin fiile tesiri oldugunu

gostermekte ve kesb anlayisini1 daha belirgin hale getirmektedir.

Islam alimlerinin fiillerin meydana gelisinde insanin kismen veya tamamen
etkili oldugu ve diledigi fiilleri yapma hiirriyetine sahip kilindig1 hususunda cebir
goriisiinii benimseyen belli kisiler disinda ittifak ettikleri soylenebilir. Bu durumda kul
yaptig1 fiillden sorumludur. Yaptig1 fiilin giizel ve ¢irkin olmasina gore ceza ve
miikafat ile karsilik gorecektir. Peki fiillerdeki giizellik ve cirkinlik ile kastedilen

nedir?

1.1. Giizel ve Cirkin Kavramlari

Calismamizda giizel ve c¢irkin kavramlar1 esyadaki estetik degeri ifade eden
kavramlar olarak kullanilmayip, calismamizin basinda da zikrettigimiz gibi kelam

literatiiriine hiisiin-kubuh olarak ge¢mis olan 6zel kavramlari karsilamaktadir.

14 Giines, Ibnu ’I-Hiimam’mn Kader Anlayisi, s. 114.
145 Giines, [bnii’I-Hiimam ' Kader Anlayisi, s. 114.
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Gilizel (hiisiin); “Bireyin bilingli ve se¢me Ozgiirligliine baglh olarak
gergeklestirdigi, diinyada 6vgiiye, ahirette de ddiile konu olan davranislar”®; failin
amacina uygun olan fiiller, sari’in, failin 6vmek i¢in giizel gosterdigi seyler; failin
yapmaya hakk1 ve yapma yetkisinin oldugu fiiller**’ gibi anlamlara gelebilmektedir.

Cirkin (kabih) ise “Bireyin bilingli ve 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi, dilnyada
yergiye, ahirette de cezaya konu olan davranislar”!*8; failin amacina uygun olmayip,

amacina aykiri olan fiiller**® gibi anlamlara gelebilmektedir.

Gazali giizel ve ¢irkini tanimlarken sifat yoniinden tam olan giizel, eksik olan

cirkindir; amaca uygun olan iyi, olmayan kotiidiir demistir.*

1.2. Fiillerin Hasen ve Kabih Olusunun Kaynag

Insana ait fiillerin hasen ya da kabih olusunun temelinde ne oldugu, bu vasiflarin
belirlenmesi ve tespiti konusunda kelam ekolleri birbirinden farkli tezler ileri
stirmislerdir. Bu tezlerin tespiti i¢in sorulmasi gereken sorular sunlardir. Fiillerin
hasen ya da kabih olmasinin kaynagi fiilde zati olarak bulunan iyilik ve kotiiliik miidiir

yoksa fiillerin sonucu neticesinde akil ya da seriatin hiikmii miidiir?

Fiillerin hasen ya da kabih olarak tespitini aklin yaptigini sdyleyen Mu’tezile’ye
gore fiiller zati olarak hasen veya kabihtir. Mu’tezili alimlere gore akil ve din
eylemlere ahlaki deger yiiklemez. Ciinkii hiistin-kubuh gibi degerler fiillerin
mahiyetine dahil zati bir vasiftir. Yani onlara gore fiillerin hasen ve kabih olusunun

kaynag; fiilin kendisinde bulunan, aslina ait olan hasenlik ve kabihlik vasfidir.?>!

Es’ari ekoliiniin diisiincesine gore ise fiillere ahlaki degerleri yiikleyen dindir. Yani
fiillerin ahlaki olarak degerlendirilmesinin yapilabilmesi icin bu degerlerin din ile
fiillere yiiklenilmesi gerekir. Dinden once fiiller hasen ya da kabih olarak

vasiflanamazlar, zira bu degerler fiilin aslinda bulunmaz. Ciinkii fiiller degerler

146 Curak, Halil, Kemaleddin [bn-i Hiimam'a Gére Insan Fiilleri, Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Uni.,
2004, s. 57.

147 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-Mustasfa min ilmi’l-us 'ul (jslam Hukukunda Deliller ve Yorum
Metodolojisi), cev. Yunus Apaydin, Rey Yay., Kayseri, 1994, 1, 74.

148 Curak, Halil, Kemaleddin Ibn-i Hiimam’a Gére Insan Fiilleri, s. 57.

149 Gazzali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, I, 74.

150 Curak, Halil, Kemaleddin Ibn-i Hiimam’a Gére Insan Fiilleri, s. 58.

151 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanglari ve Felsefesi, s. 383.
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acisindan aslen notr 6zellige sahiptir. Eg’ari alimlere gore fiillerin hasen ve kabih

olmasimin kaynagi dindir.*%

Matiiridi alimlerin coguna gore ise fiiller zati itibariyle hasen veya kabihtir. Yani
Matiiridiler fiillerin kaynagi konusunda Mu’tezile ile tamamen ayni diisiinmese de
onlara yakin bir yol tutmaktadir. Mu’tezile’den ayrildiklar1 nokta ise fiillerin sahip

olduklar1 bu vasiflarm akil ile biitiiniiyle kavranamayacagidir. >3

Goriildiigii tizere fiillerin hasen ya da kabih olusunun kaynagi konusunda temelde
iki farkli goriis vardir. Mu’tezile ve Matiiridi alimler fiillerin hasen ya da kabih
olusunun fiillerin aslindan kaynaklandiginu, fiillerin aslinda bu vasiflarin bulundugunu
sOylerken Eg’ariler ise fiillerin herhangi bir vasfi aslinda bulundurmadigini ve hasen
kabih gibi degerlerin kaynaginin din oldugunu savunur. Mu’tezile ve Matiiridi’nin
ayrigtig1 nokta ise bu vasiflarin tespitinin yapilmasi konusundadir. Matiiridi bu noktada
Es’ari ve Mu’tezile arasinda orta bir yol izlemistir. Bu konu sonraki basliklarda ele

alinacagi i¢in burada detaya girmemeyi uygun gordiik.

2. HUSUN VE KUBUH ILE iLGILI KONULAR
Ibnii’l-Hiimam’in hiisiin kubuh anlayisini irdelemeden &nce hiisiin kubuh
kavramlariyla yakindan iligkisi oldugunu diisiindiigiimiiz bazi1 konu ve kavramlara

deginmeyi, bu konu hakkinda Ibnii’l-Hiimam’1n gériislerini zikretmeyi uygun gordiik.

2.1. Ta’dil ve Tecvir

“Dogru olmak, adaletle hilkmetmek” manalarindaki adl fiilinden tiireyen ta’dil,
“adalete nispet etmek, adalet sahibi oldugunu sdéylemek” anlamina gelir. Hilkmeden
kisinin adil olusu ise hiikkmedecegi meselede adaletli davranmasidir. Boylece o kisi
adillerden olur.>* Adl, “her seyi kendi yerine koymak” ve “ifrat ve tefrite kagmadan
ortada ve dengede olmak, esitlik ve denklik” anlamlarina da gelmekte olup ziddi

zuliimdiir.'® Zuliim ise cevr kelimesinde karsilik bulmaktadir.’®® Cevr kokiinden

152 Ciiveyni, Kitabu 'l-irsad Inang Esaslar: Kilavuzu, s. 216; Golciik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri,
S. 266-267.

153 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 218-224.

154 [bn Manzir, “A-d-17, X1, 430.

155 Sabiini, Matiiridiyye Akdidi, s. 182.

16 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, s. 184.

36



tiiremis olan tecvir kelimesi ise “zulme nispet etmek” demektir.’>” Bu kelimelerin
yerine zaman zaman hikmet ve sefeh kelimeleri de kullanilmaktadir. imam Matiiridi
hikmeti “her seyi yerli, yerine koymak™ olarak tarif etmektedir. Bir baska deyisle
hikmeti “dogru s6z ve isabetli fiil” olarak ifade etmektedir. Sefeh ise hikmet

kelimesinin ziddi olarak kullanilmaktadir.t>®

Kelam ilminde ta’dil ve tecvir konusu, insanin fiilleri baglaminda ele alinmakta ve
dogrudan insan Ozgirliigiinii ilgilendirmektedir. Bu ylizden kelam ekollerince
insanlarin iradeye bagl fiilleri ta’dil ve tecvir baglaminda tartigilmaktadir.*®® Ta’dil ve
tecvir Allah’in adalet, hikmet sifatlariyla insanin iradeli fiilleri arasindaki illiyeti ve
ozellikle de kotiiliiklerin yaratilmast ve kader hakkindaki tartismalari igcermesi
sebepleriyle hiisiin-kubuh meselesini ilgilendiren konular arasinda yer almistir.

Mu’tezile’ye gore adalet ya da hikmet, failine yarar saglayan seydir; cevr veya
sefeh ise bunun ziddidir. Onlara gore Allah adil ve hakimdir, o ¢irkin bir fiili ne isler
ne de seger. Nasil ki insanlar bir igin kotiiliigiinii bildiginde o isi yapmiyorsa Allah da
tlim iglerin iyi veya kotii oldugu bilgisine sahip oldugu igin kétii bir fiili yapmaz. Yani
Allah’m fiilleri cevr icermez. Allah her tiirlii kotii isleri yapmaktan ve yaratmaktan
miinezzehtir. Dolayisiyla cevr tamamen insana nispet edilir.2%® Burada Mu’tezile’nin
insan kendi fiillerinin yaraticisidir goriisiiniin bir yansimasini gérmekteyiz. Cilinki
onlar bu goriisii savunurken eger Allah insanin fiillerini yaratmis olsaydi zulmii de
yarattig1 i¢in zalim olurdu, oysa Allah zuliimden de zalimlikten de uzaktir goriisiinii
savunmaktadir. Yani Mu’tezile’ye gore insan fiillerini yerine getirmede tam olarak bir
ozgilrliige sahiptir bu da Allah’in adaleti geregidir. Eger insanlar 6zgiir olmasaydi ve
kotii fiilleri Allah yaratsaydi sonra da bu kotii fiillerden dolayr faili yani insani

cezalandirsaydi bu cevr yani zuliim olurdu.®

Mu’tezile kabih olan isleri irade edenin Allah olmadigini sdylerken aslinda
Allah’in adaleti ile ters diiseceginden hareket etmektedir. Ciinkii onlara gore eger

Allah kabih olan fiili yaratirsa, yani kabih olan fiili irade ederse bu durumda ondan

157 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, s. 204.

1%8 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zligii, s. 322.

159 Diizgiin, Kelam El Kitabi, s. 425.

160 Diizgiin, Kelam El Kitabu, s. 425.

161 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse (Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi), ¢ev. Ilyas Celebi, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., Istanbul, 2013, 11, 260.
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hosnut olmasi ve riza gosteriyor olmasi gerekirdi. Ciinkii irade etmek ve riza
gostermek ayni anlama gelmektedir. Oysa Allah kabih fiilleri nehyetmistir.*%? Bu
noktada Allah’in irade etmedigi seylerin nasil meydana gelebilecegi akla gelmektedir.
Ancak Mu’tezile kabih fiillerin iradesinin kul tarafindan meydana getirildigini

sOylemektedir.

Es’ariler ta’dil ve tecvir konusunda zulmii yaratanin Allah oldugunu, zulmii
insanlar i¢in O’nun yarattigini sdylemektedirler. Zulmii kendisi i¢in degil, baskasi igin
yaratmasi sebebiyle de Allah zalim olmaz demektedirler. Onlar burada da yaratmay1
Allah’a, kesbi ise kula vermektedirler. Mu’tezile’nin zulmii Allah yaratsaydi zalim
olurdu tezine ise Allah’in baskas1 icin hareket, sehvet ve iradeyi yaratmakla miirid,
mistehi ve miiteharrik olmadigindan hareketle zulmii yarattigi icin de zalim
olmayacagi seklinde yanit vermektedirler. Ayni1 mantikla sefaheti irade edenin sefih
olmayacagini sdylemektedirler. Yani Allah kafir olacagini bildigi birini yaratmakla
sefih olmadig gibi onu yaratmasi da sefahet ya da cevr degildir demektedirler. Ozetle
Es’ariler cevri de sefahati de Allah’in yarattigini ve bu durumun Allah’in hikmetine
aykir1 olmadigim savunurlar.’®® Es’arilere gore Allah miilkiinde sinirsiz tasarruf
hakkina sahip oldugu i¢in; “sinirli bir su¢ karsilifinda sonsuz azapta bulunmasi,
canlilarin bir kismini digerlerinin emrine vermesi, bazilaria nimet verip bazilarin
mahrum birakmasi ve kiifre diisecegini bildigi insanlar1 yaratmasi” gibi durumlar

Allah’1n adaletiyle zit diigmez.%4

Matiiridi temel ilke olarak zuliim ve hikmetsizligi ¢irkin; adl ve hikmeti ise giizel
olarak nitelendirmektedir. Zuliim, duyulur alem i¢in bilgisizlik ve muhtagliktan
kaynaklanir der ve Allah’in bu iki vasiftan da uzak oldugunu dolayisiyla fiillerinde
hikmet, adalet veya liituf kapsaminda vasiflandirilmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii
ona gore cevr ve sefeh kabih; adl ve hikmet hasen cinsinden olmakla birlikte duruma
gore cevr ve adl olanin neticesi bazen degiskenlik gosterip hasen yahut kabih

olabilmektedir. Burada hastanin kendisine yarar saglamasi i¢in act ilaglari igmesini ve

162 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili’l-Hamse (Mu tezile 'nin Bes Ilkesi), 11, 260.

183 Diizgiin, Kelam El Kitab, s. 426-427.

164 Es’ari, Ebu’l-Hasen, Es ari Keldmi (el-Liima fi Red ald Ehli’z-Zey$ ve’lBid a), cev. Kilig Aslan
Mavil ve Hikmet Yagh Mavil, iz Yay., Istanbul, 2017, s. 128.
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yaralara nester vurulmasini 6rnek olarak gosterir. Yani ona gore bir sey bir konumda
hikmet ya da adl olurken bagka bir konumda sefeh ya da cevr olabilmektedir. Burada
Matiiridi olaylarin goriinen yliziiniin disinda sonradan beliren hikmetlerine dikkat
cekmektedir. Hikmetin bir geregi olarak insanlarin cevr sandiklari bir seyin adl olmasi
miimkiindiir. Dolayisiyla siirli bilgiye sahip olan insanin nesnelere ait niteliklere
kapsamli bir halde vakif olmas1 imkansizdir. Matiiridi burada Mu’tezile’nin baskasina
fayda saglamayan her fiil hikmetten yoksundur goriisiine dayali hikmet anlayisini da
elestirir ve insan bilgisinin fiilin meydana gelis esnasinda olaydaki faydaya heniiz

vakif olmasinin s6z konusu olamayacagini savunur.'®

Matiiridi, adalet ve zuliim olarak nitelenen eylemlerin belirlenmesinde karsilasilan
problemlerin beseri bilgisizlikten kaynaklandigini belirtirken, bu eylemlerin niteligini
belirlemede akil kadar nassin da dikkate alinmasi gerektigini vurgular. Kurban kesimi
ornegini vererek konuya agiklik getirmektedir. O’na gore metafizik ve ahlaki deger
alaninda her konuda olmasa da bazi konularda akil yanilabilir. Iste boyle konularda

nassin otoritesini dikkate almak gerekmektedir.1%

Ibnii’l Hiimam bu hususta, “Allah elemi ibret olsun diye yaratir, buna kars1 da
O’nun ahirette ivaz ile Odemede bulunmasi zorunludur” diyen Mu’tezile’yi
elestirmistir. O, Allah’n yarattiklarina kars1 olan elem ve azaplar ilahi fiiller iginde
degerlendirmektedir. Diinya hayatinda Allah’in yarattiklarina karsi olan elem ve
azabin varlig1 bir gergektir. Bu acilara Allah’in ahirette bir karsilik vermesi yani ivazi
ise vacip degil, caizdir. Yine hayvanlara, delilere ve ¢ocuklara da diinya hayatinda bazi
acilar isabet edebilmektedir. Bunlara yonelik olan elem ve azaba da Allah’in ahirette
bizim mahiyetini bilmedigimiz sekilde karsilik vermesi de vacip degil, caizdir. Kald1
ki akil, bu varliklara isabet eden elem ve azabin nihai faydasini idrak edemeyebilir.
Belki de bu varliklara isabet eden acilar, bu varliklarin yakinlarina imtihan agisindan

fayda saglamaktadir.t6’

Mu’tezile’nin adalet anlayisina gore, Allah’in haseni yapmakla mecbur olusu s6z

konusudur. Halbuki Allah kullar1 i¢in en 1yiyi yapmak ya da kotiiyli yapmamak gibi

165 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 276-279.
166 Diizgiin, Kelam El Kitabi, s. 428.
167 Tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 82.
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durumlarla vazifelendirilemez. Matiiridiler ta’dil ve cevr meselesinde “Allah zulme
giicii yetme sifat1 ile vasiflanamaz. Zira muhal olan isler, Allah’in kudret mefhumu

altina girmezler”

goriisiiyle de hem zulmii yaratmay1 Allah’a nispet eden Es’arilere
hem de “Allah’in zulmetmeye giicli yeter ama yapmaz” diyen Mu’tezile’ye cevap

vermistir.

Sonug olarak ta’dil ve cevr meselesinde, hikmet ve sefehin tanimlarinda kelam
ekollerinin birbirinden farkli goriisleri oldugu goriilmektedir. Adl ve zulim
kavramlarimin kelam ekollerindeki tanimlarinin farkli olusundan kaynaklanan ta’dil ve
tecvir bahsi, hiisiin-kubuhun 6nemli meselelerinden olmustur. Mu’tezile hikmet ve
sefehi failine yarar ve zarar vermesi bakimindan ele alirken Eg’ariler hikmet ve sefehi
failin iradesine ve amacina uygun olan ig olarak tanimlamaktadir. Matiridiler ise
hikmet ve sefehi amaca uygun olup olmamasi agisindan degil, neticesinin giizel ve
cirkin olup olmamasi agisindan ele almis ve bu yonde tanimlar yapmislardir.
Matiiridiler ayn1 zamanda Allah’1n adil oldugunu ve insanin da buradan hareketle adil
olmasi gerektigini vurgularken, Allah’in zuliim ve her tiirli kot niteliklerden
miinezzeh oldugu goriisiinii savunurlar. Allah’in adaletinden hareketle de insanin
fiillerini yine insanin istegine uygun olarak yarattigini ve bdylece de sorumlulugun
insanda oldugunu sdylerler. Yani insanlar fiilleri kullanmada 6zgiirdiir. Fiillerinde adil
olmalari, hikmetli isler yapmalar1 ya da zulmii ve sefehi tercih etmeleri insanlarin

iradesine baglidir derler.®°

Ta’dil ve tecvir bahsini ilgilendiren kavramlar ve tamimlar g6z Oniinde
bulunduruldugunda bu yaklasimlardan makul olaninin Matiiridilerin adalet tanimi
oldugu goriilmektedir. Ciinkii onlarin adalet anlayisi, ulGhiyete zarar vermeksizin

insan1 merkeze alan, akli ve iradeyi onceleyen bir yaklagimdir.

168 Aliyyii’l-Kari, Serhu I-Fikhi’I-EKber, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz, Cagr1 Yay., Istanbul, 1981, s. 369.

189 SAblini, Matiiridiyye Akdidi, s. 182.; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 276-279.; Es’ari, Es ‘ari Keldm s.
128.; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'I-Hamse (Mu 'tezile 'nin Bes jlkesz), 11, 260.

40



2.2. Hidayet ve Dalalet

Hidayet, “dogru yola girmek, dogru yolu géstermek” manasinda mastar ve “dogru
yol, kilavuzluk” anlaminda isim olarak kullanilir. “Diinya ve ahiret mutlulugunu
saglayacak yolu gosterme” biciminde de kullanilabilir.!® Dalalet ise, “kaybolmak,
telef olmak, sasirmak, yanilmak™ manalarina gelir. Terim olarak ise “haktan yiiz

cevirip batila yonelme, ilahi buyruklara aykir1 davranma” diye tanimlanmaktadir.*’*

Hidayet ve dalalet, kelam ilminde kader ve sorumluluk problemi miinasebetiyle,
insan fiilleri baslig1 altinda ele alinan bir konu olmustur. Hidayet ve dalalet konusunun
fiiller ve fiillerin yaratilmasi agisindan bakildiginda hem ilahi hem de insani boyutu
ortaya ¢ikmaktadir. Varliklar diinyasinda kendisine akletme yetisi verilen tek varlik
insan oldugu i¢in, sorumlu tutuldugu fiillerinin timiinde 6zgiir yaratilmigtir. Biitiin
fiillerinde 6zgiir olmas1 yoniiyle insan hidayet ve daléleti tercih etmesi bakimindan

2 Dolayisiyla hidayet ve dalalet meselesi, insanin 6zgiir

sorumlu tutulmustur.'’
iradesini hak-batil, dogru-yanlis ve iyi-kotii gibi cihetlerden hangisinden yana
kullanacagi agisindan bakildiginda hiistin-kubuhu ilgilendiren 6zel konulardan biri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mu’tezile hidayet ve dalalet konusunu adalet prensibi ¢ercevesinde ele almaktadir.
Onlar fiilleri yapmada insanin 06zgiir oldugunu ve bu fiillere Allah’in bir
miidahalesinin bulunmadigini savunurlar. Bu adalet anlayis1 hidayet ve dalalet
konusundaki goriislerinin sekillenmesinde de etkili olmustur.!”® Konuyu insan
ozglrligii acisindan ele almalari neticesinde hidayeti “Allah’in dogru yolu
gostermesi” olarak; dalaleti ise “Allah’in kulun sapikligina hiikmetmesi, ona sapik
demesi” olarak tanimlamislardir.}’* Yani onlara gére Allah hidayeti ve daléleti
yaratmaz sadece insana agiklar, dogru yolu gosterir ya da insanda bir sapiklik meydana
geldiginde onun dalaletine hiikmeder. insan diger fiillerinde oldugu gibi hidayeti de

dalaleti kendisi yaratir ve bunda 6zglir birakilmistir. Allah insan1 dogru yola ya da

10 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 139.

11 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri SézLigii, s. 74.

172 Diizgiin, Kelam EI Kitabs, s. 417.

173 Diizgiin, Kelam EI Kitabz, s. 418.

174 Zemahseri, Mahmid b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf (Kessaf Tefsiri), gev. Muhammed Coskun
ve digerleri, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskalig1 Yay., Istanbul, 2016, I- 342-344; Sabini,
Matiiridiyye Akaidi, s. 154.
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sapikliga gotiirecek delilleri agik bir sekilde sunmus oldugu i¢in de insanin buna ulasip

ulagamamasi kendi sorumlulugundadir.

Mu’tezile hidayet konusunu kafirin hidayeti ve mii’minin hidayeti olmak iizere iki
kisimda ele almistir. Fakat her iki kistmda da goriis birligi icinde olmamislardir.
Kafirin hidayeti konusunda ti¢ farkli goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore Allah
kafirlere hidayet etmis ancak onlar ihtida etmemisler yani dogru yolu segmemislerdir.
Ikinci goriise gore Allah kafir ya da mii’min ayrim1 yapmaksizin her insana dogru yolu
gostermis, beyanda bulunmustur fakat kafirler bunu se¢medigi i¢in hidayetten s6z
edilemez. Ciinkii beyan herkes i¢indir ancak hidayet bu beyana uyanlar i¢in gegerlidir.
Ucgiincii goriise gore ise Allah hicbir sekilde kafirlere hidayet etmemistir. Allah’m
miminlere yonelik hidayeti konusunda da Mu’tezile mensuplari yine firkalara
ayrilmigtir. Onlardan bir grup, Allah’in miiminlere hidayetinin iman eden kisiyi
isimlendirmek ve imanina hilkkmetmek seklinde oldugunu ifade ederken diger bir grup
ise hidayet beyan ve delil seklinde miimin kul {izerindeki liitfun artirilmasidir,

demistir.1”®

Es’ari Mu’tezile’nin Allah’in biitiin kullarina hidayet edecegine dair goriisiinde
isabet edemedigini sdylemektedir. Ciinkii Es’ari’ye gore Allah daveti insana genel,
hidayeti ise 6zel kilmistir. “Allah, esenlik yurduna ¢agirir ve diledigini dogru yola
iletir’!’®, “Iman ettikten, Peygamberin hak olduguna sahitlik ettikten ve kendilerine
acik deliller geldikten sonra inkar eden bir toplumu Allah nasil dogru yola eristirir?
Allah zalim toplumu dogru yola iletmez”!”’, “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret
giinline inanmadig1 halde insanlara gosteris olsun diye malin1 harcayan kimse gibi,
sadakalariniz1 basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Boylesinin
durumu, tizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldig: siddetli yagmurun kendisini

ciplak biraktigi bir kayanin durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde

5 Es’ari, Ebu’l-Hasen, Ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makdlatii'I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin),
cev. Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2005, s. 217-218.

176 Yunus 10/25.

177 Al-i Tmran 3/86.
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edemezler. Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez”'’® ayetlerini buna delil

getirmektedirler.t’®

Es’ari kelamcilara gore hidayetin tecelli etmesinin iki sekli vardir. Birincisi hakkin
biitliin yonleriyle insanlara agiklanmasi ve delillerin agik¢a gosterilmesidir ki bunu
peygamberler ve Allah dinine ¢agiranlar yapmaktadir. “Hig siiphe yok ki sen dogru

99180 ayetl

yolu, goklerin ve yerin yegane sahibi olan Allah’in yolunu gostermektesin
bunun bir delilidir. ikincisi ise Allah’tan baska kimsenin giiciiniin yetmeyecegi sekilde
hidayetin goniillerde yaratilmasidir. “Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun
gdgsiinii Islam’a agar. Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii goge
cikiyormuscasina daraltir, sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintiy1) iste boyle

verir’t8 ayeti ikinci tiirden hidayetin bir isaretidir.?

Es’ariler hidayet ve dalaleti insanin kalbine Allah’1n yerlestirdigini yani bu fiillerin
yaraticisinin  Allah oldugunu savunurlar. Dalaleti yaratmasinda da bir sakinca
gormezler. Tipk1 Allah zulmii yarattiginda zalim olmadig1 gibi dalaleti yarattiginda da
kazib olmaz gorisiindedirler. Eg’arilerin hidayet ve dalaleti tamamen Allah’in
fiillerinden kabul ettikleri anlagilmaktadir. Nitekim onlara gore hidayet, her ne kadar
kulun yonelisi olsa da kulun iman hakkindaki bu yonelisini de kalbindeki imanini da
yaratan Allah olmaktadir. Eg’arilerin bu konuda vurguladigi husus insanin 6zgiirligii
degil, Allah’in mutlak kudretidir.

Matiiridiler insanin biitiin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul ederler. Bu
hususta Es’ariler ile ayn1 goriisii paylagmaktadirlar. Allah kullarin hidayet ve dalaletini
yaratandir. Yani yaratma fiili Allah’a aittir. Ancak kesb yOniinden insana aittir.
Bundan dolay1 insanin yaptig: fiiller kendisine nispet edilir ve yaptiklarindan sorumlu

tutulur. Clinkii insan 6zgiir iradesiyle kendi se¢imini yapar. Dogru yolu bulma fiilinin

178 Bakara 2/264.

179 Es’ari, Ebu’l-Hasen, el-Ibane ve Usilii Ehli’s-Siinnet (Es ari Akaidi), cev. Ramazan Biger, Gelenek
Yayncilik, Istanbul, 2010, s. 96.

180 Sura 42/52.

181 En’am 6/125.

182 Diizgiin, Kelam El Kitabz, s. 420.
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yaraticist Allah’tir; ihtida ise kulun hidayet bulmasidir. Bu da insanin segimi

neticesinde meydana gelir.18

Matiiridiler hidayet ve dalaleti se¢ip segmemede insanin serbest birakildigi
konusunda “Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman
ederdi. Hal boyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlar1 zorlayacak misin?”"'8,
“Dileseydik elbette herkesin dogru yolda yiiriimesini saglardik”'® “Onlarmn yiiz
cevirmeleri sana agir geldi ise, yapabilirsen, yeri yarip inebilecegin bir tiinel ya da
goge cikabilecegin bir merdiven ara ki, onlara bir mucize getiresin! Allah dileseydi
elbette onlar1 hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi. O halde sakin cahillerden

olmal!”’18 ayetlerini delil getirirler.

Matiiridi alimler hidayeti “Allah’in dogru yolu gostermesi”’; dalaleti ise “kula sapik
demesi, kul nefsinde sapikligi yarattiginda onun sapik olduguna hiikmetmesi”
seklindeki tanimlarina da karsi ¢ikmiglardir. Bu goriislerinin temelsiz olduguna ise
“Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi

2187 ye “Koti ameli

dogru yola eristirir. O, dogru yola gelecekleri daha iyi bilir
kendisine siislii gosterilip de onu giizel goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi mi
olacaktir? Siiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. (Ey
Muhammed!) Onlar i¢in duydugun {iziintiiler yiiziinden kendini helak etme! Siiphesiz

ki Allah, onlarm yaptiklarin1 hakkiyla bilendir®

ayetlerini delil getirmislerdir. Bu
ayetler Allah’in hidayeti yalnizca agiklamadiginin bilakis onun yaraticis1 oldugunun
kanit1 niteligindedir. Mu’tezile’nin dedigi gibi hidayet yalnizca dogru yolu gosterme
manasina gelseydi Hz. Peygamberin bundan nefyi diisiiniilemezdi. Ciinkii Hz.
Peygamber sevdigi ya da sevmedigi herkese dogru yolu gdstermis ve agiklamistir.
Yine hidayet dogru yolu agiklamaktan ibaret olsayd: “diledigini saptirir, diledigine
hidayet verir” ayeti tahakkuk edemezdi. Cilinkii Allah’in dogru yolu agiklamasi da

herkese yoneliktir.!8 Dalaletin yaraticisi da yine Allah’tir. Ancak Allah’m kullarinin

183 Yiiksel, Emrullah, “Kur’an-1 Kerim’de Hidayet ve Dalalet Anlayis1”, EAUIFD, sy. 7, Erzurum, 1986,
s. 96.

184 Yunus 10/99.

185 Secde 32/13.

186 En’am 6/35.

187 Kasas 28/56.

188 Fatir 35/8.

189 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, s. 154.
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kalbinde dalaleti yaratmasi, insanin ¢irkin fiilleri segmesinden dolayidir. “Verdikleri
saglam sozii bozmalarindan, Allah’in ayetlerini inkar etmelerinden, peygamberleri
haksiz yere oldiirmelerinden ve “kalplerimiz muhafazalidir” demelerinden dolay1
(baglarna tiirlii belalar verdik. Onlarin kalpleri muhafazali degildir), tam aksine
inkarlar1 sebebiyle Allah onlarm kalplerini miihiirlemistir. Artik onlar inanmazlar'%
ayeti de dalaletin yaratilmasinin insanin segimlerinden kaynaklandiginin bir
gostergesidir.

Ibnii’l-Hiimam hidayet ve dalalet konusunu fiillerin yaratilmasi acisindan ele
almaktadir. Insanin fiilleri meydana getirirken bu fiillerin ne kadarmn kendisine ait
oldugu hususu iizerinde durmaktadir. O, bu konuda miintesibi oldugu Matiiridi
mezhebi ile aym1 goriisii savunmaktadir. Allah her seyin, insanin fiillerinin de
yaraticisidir. Allah’m fiillerin yaraticist oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Hiimam, insan
iradesinin de bu fiillere yon verdigini, kullarin yaptiklari ya da terk ettikleri seylerin
kendi nefislerinden kaynaklandigini ifade etmektedir.!®! Bunun agiklamasini ise sdyle
yapmaktadir: “Azalarin hareketleri ve ayni sekilde meyil, diirtii ve istek bakimindan
nefsin igleri olan terklerin kendisine dayandiklari seylerin hepsi, kulun kudretinin tesiri
olmaksizin Allah Teala’nin yaratmasiyladir. Kulun kudretinin mahalli, Allah’in bu
isleri (meyil, istek, diirtii) kulun batininda yaratmasinin akabinde kulun tereddiitsiiz bir
sekilde azm-i musammem olarak azmetmesi ve sadece o fiili isteyerek tam anlamiyla
yonelmesidir. Kul bu azm-1 musammemi meydana getirdiginde, Allah onun i¢in fiili
yaratir. Eylem hareket olmasi, yaratilmasi bakimindan Allah’a; zina vb. olmasi

acisindan kula nispet edilir.”1%2

Insan bir seyi irade ettigi zaman Allah onun igin o fiili yaratir. Yani insan bir fiili
kesb etmesinden Once o fiili Allah’in yaratmasii dilemektedir. Allah da bu istek
dogrultusunda o fiili yaratmaktadir. Boylece o fiilin baslangici ve yapildiginda
meydana gelen sonucu insana ait olmaktadir. Tipk: diger fiillerde oldugu gibi hidayet
ve dalalet fiilinde de Once insan iradesini harekete gecirmekte ve Allah da insanin
iradesi dogrultusunda onun istedigi fiili yaratmaktadir. Biitiin bunlardan insanin

hidayet ve dalaleti tercihinde hiir oldugu ve bu fiillerin neticesinde de sorumlu oldugu

190 Nijsa 4/155.
191 fbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 48.
192 fbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 51.
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anlagilmaktadir. Yani hidayet ve daldlet yaratma bakimindan Allah’a, kesb

bakimindan insana ait fiillerdir.*®?

Hidayet ve dalélet konusunda, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet keldm alimlerinin az da
olsa birbirine yakin izahlar getirildigi goriilmektedir. Bu benzerlik 6zellikle her iki
kavramin da insanlarin genel ve 6zeline ait durumlar ihtiva etmesidir. S6z konusu iki
tarafin ayrildiklar1 hususlar ise daha ¢ok bu hidayet ve dalalet isinin insan hiir iradesi
mi yoksa Allah’in kudret ve iradesiyle mi agiklandig1 noktasindadir. Mu’tezile hidayet
ve dalalet problemine yaratici insan ilkesinden yaklasirken; Es’ariler hidayeti Allah’in
mesietine baglamis ve insanin bu fiiller konusundaki rolii hakkinda agiklayic
olamamislardir. Matiiridiler ise buna Ibnii’l-Hiimam da dahil olmak iizere bu hususa
daha mutedil ve ikna edici bir yontemle yaklagmislardir. Onlara gore Allah insanlarin
iradelerine uygun olarak hidayet ve daléleti yaratmaktadir. Kanaatimizce hidayet ve
daldlete en makul yaklasim, Allah’in kudret ve tekvini ile kulun 6zgiir iradesi

arasindaki dengeyi kurmay1 basaran Matiiridilerin savundugu yaklasimdir.

3. IBNU’L-HUMAM’IN  HUSUN-KUBUH  ANLAYISINI
ETKILEYEN FAKTORLER

Calismanin bu kisminda Ibnii’l-Hiimam’in akil-nakil, irade-fiil, salah-aslah,
rizik, ecel ve teklif anlayiglart ele alinarak onun hiisiin-kubuh anlayisinin
sekillenmesinde etkin olan unsurlar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu konular
hakkindaki goriislerini bilmenin Ibnii’l-Hiimam’mn hiisiin-kubuh anlayisinin daha

saglikl bir sekilde tespitine katki saglayacagi diistiniilmiistiir.

3.1. Akil ve Nakil Anlayisi

Akil, menetmek, engellemek, alikoymak manalarinda mastar olarak
kullanilirken; terim olarak ise “insan1 diger canlilardan ayiran ve sorumlu kilan temyiz
giicii, diisiinme ve anlama melekesi” olarak tanimlanmaktadir.'®* Akil insanlar1 diger

canlilardan ayiran ve Allah’in insanin tabiatina koydugu en onemli yetidir. Akil,

193 fbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 53.
194 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zligii, s. 25.
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insanin kendi tecriibeleri neticesinde bilgi elde etmesine yarayan dogal bir yatkinlik,

insanda bulunan bir cevher ve elde ettigi bilgilerin toplamidir.!%

Bilgi elde etmenin yollarindan biri olarak kabul edilen akil, Mu’tezile’ye gore
zulmiin, Allah’a nankdrliikk etmenin, sirkin koétii; ihsanda bulunmanin, siikriin iyi
oldugunu bilir. Akil kendisinde bulunan genel iyi ve kotii bilgisi sayesinde bu
durumlara kars1 hiikiimlerde bulunabilir. Insanin Allah’1 bilmesi konusunda aklini
kullanmas: vaciptir. Fakat bazi bilgilere de peygamber olmadan ulasilamaz. Ornegin,
namazin asiriliktan korumasi ya da igkinin azgmliga sebep olmasi peygamber
olmaksizin ulasilabilecek tiirden bilgiler degildir. Iyi ve kétiiyii ontolojik olarak kabul
eden Mu’tezile’nin akli bunlara ulasmada vasita gormesi kaginilmazdir. Buna ragmen
Mu’tezile ibadetlerin yerine getirlmesi gibi az da olsa vahyin bildirilmesine ihtiyag
duyulan alanlar oldugunu s6ylemekte ve burada da Allah’in peygamber gondermesini

vacip kabul etmektedir.'%

Mu’tezile aklin hiisiin ve kubuhu bilmede yeterli hatta zorunlu oldugunu kabul
eder buna da emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinker (maruf olan1 emretmek miinker
olandan sakindirmak) esasini delil getirir. Dini hitap olmaksizin akil marufu ve
miinkeri bilmede yeterlidir. Emri bi’l-maruf nehyi ani’l-miinkeri insanin sorumlulugu
ve Allah tarafindan insana verilmis bir yiikiimliiliik olarak kabul ettigi i¢in bu ilke her

insana vaciptir ve bu durum akillarin idrakine baglidir goriisiinii savunurlar.t%’

Es’ariler ise akil sahibi olan bir kimse dini bir emir gelmedik¢e sevap veya
cezadan sorumlu tutulamaz goriisiindedir. Bir kimse dini bir emir gelmeden Allah’in
birligine, alemin yaratilmis olduguna ve bunun gibi bilgilere akli sayesinde ulasabilse
ve bir iman belirtisi gdstermis olsa bile sevap hak etmis degildir. Fakat Allah isterse
onu cennet ile ddiillendirebilir. Yine ayn1 sekilde dini bir yasak gelmeden yanlis bir

tercihte bulunan kimse i¢in de ceza gerekmez. Fakat buna ragmen Allah isterse onu

195 Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, Doktora Tezi, Atatiirk U Sosyal Bilimler Ens., 2000,
s. 36-37.

19 Kadi Abdiilcebbar, Mu tezile’de Din Usiilii, (el-Muhtasar fi Usili’d-Din), ¢ev. Murat Memis, iz

Yayncilik, Istanbul, 2006, s. 126-127.

197 Kadi Abdiilcebbar, Mu 'tezile’de Din Usilii, (el-Muhtasar fi Usili’d-Din), s. 126-127.; ayrica bk.
Bulut, Ziibeyir, “Hiislin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan
Analizi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Sy. 2, 2015, X111, 637.
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cehennem ile cezalandirabilir. Bu ise aslinda bir ceza degil, elemdir. Diinyada hak

etmemelerine ragmen elem ¢eken hayvanlar ve ¢ocuklar bunun delilidir.%®

Es’ariler emir ve nehiy olmadan sorumlulugun s6z konusu olmadigini
savunmaktadirlar. Buradaki sorumluluk yiiklenmemesinin nedeni olarak da aklin
dogruya isabet etmesi kadar yanlisa isabet etme ihtimalini de g6z Oniinde
bulundurmalar1 goriilmektedir. Fakat Allah’in sebebe bagli olmadan yaratmasi caizdir
fikrini savunduklar1 i¢in Allah’in cennet ve cehennem ile insana muamelede

bulunabilecegi ¢ikariminda bulunmaktadirlar.

Matiiridi’ye gore dinin 6grenilmesinde bagvurulacak kaynaklar akil ve nakildir.
Evren bir amaca yonelik yaratilmistir. Yarattigi her seye hikmet veren Allah akli da
evrenin bir parcasi olarak bir isleve bagl yaratmistir.*% Bunun bir tezahiirii olarak akil
ve nakil ¢elismez aksine ayni dogrultudadir. Bu da aklin iyi-kotii konusunda hiikiim
verebiliyor olmasinin bir delilidir. Yani nakil, aklin iyi-k&tii belirlemesine destekleyici
olarak gelmektedir. Buradan da varligin ontolojik olarak iyi ve kotl 6zelliklere sahip
oldugu ve bu ozelliklerin neticesinde teklife konu oldugu sonucuna varilabilir.?%
Matiiridi’nin bu agiklamalarindan akil ve naklin birlikte isletilerek dogru bilgiye
ulagsmanin miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Allah varliklara bu degerleri

yiiklemis, akil ve nakille de desteklemistir.

Matiiridi akla 6nem vermekte bu da nakle verdigi 6nemden kaynaklanmaktadir.
Aklin iglevselligi bu 6nemi vermesinde etkili olmaktadir. Clinkii Matiiridi, dini emir
ve nehiylerin anlasilir olmasini insan ile Allah arasindaki dinamik seriat ilkesine
baglamaktadir.?! Bu iliskinin zinde kalabilmesi de akil ve nakil birlikteliginin
saglanarak dinin yorumlanmasinda insana aktif rol verilerek miimkiin olacaktir.?%? Su
halde Matiiridi sistemde dini yiikiimliiliigiin temeli akil iken, ser’i yiikiimliiliigiin

temeli nakildir denilebilir.

198 Bagdadi, Abdiilkahir, Ehl-i Siinnet Akdidi (Kitdbu Usiili’d-Din), gev. Omer Aydin, Isaret Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 51.

199 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 49.

20 Caglayan, Harun, “Bilgi Kaynag Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, sy. 1, 2011, 1X, 98.

201 Kadayif, Bahtiyar, “Tenzih Baglaninda Hiisiin-Kubuh Meselesine Bir Bakis”, Sakarya U flahiyat
Fak. Dergisi, sy. 41, 2020, XXII, 156.

202 Alper, Hiilya, “Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi: Akl Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel
ve Nihal Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, sy. 2, 2010, VII, 26.
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Ibnii’l-Hiimam diger Matiiridi kelamcilar gibi insan akliyla yaraticinin varligina
ve sifatlarina ulasmas1 ve kavramasmin vacip oldugunu diisiinmektedir. Insanin
Allah’mn varligin1 akliyla kavramasi noktasinda akil asil, nakil ise ferdir. Ancak insan
nasil simirl bir varliksa akli da sinirlidir. Aklin sinirl bir alani vardir ve dolayisiyla
her seyin bilgisini veremez. ibnii’l-Hiimam akl1 ve nakli iki giiclii delil ve birbirini
destekleyen bilgi kaynagi olarak kabul etmektedir. Onun bu iki kavrami meseleleri
aciklarken bazen tek basina bazen de birbirini destekleyen deliller olarak kullandig:
goriilmektedir. Ibnii’l-Hiimam, aklin biitiin bilgileri sonradan kazandigmni ve bilgi
kaynaklart sinirlt oldugu i¢in aklin bazi gergekleri bilemeyecegini soylemektedir.
Dolayisiyla aklin nakle yani vahye ihtiyact oldugunu dile getirmektedir. O, aklin nakil
olmadan tek basina yeterli olamayacagini su misalle anlatir; “Akil, saglik i¢in faydali
olan ilaglar1 zararh olanlardan ancak bir doktor sayesinde ayirt etmeye yol buldugu
gibi, ahirette kurtulusa ulastiran fiillere de bir peygamber sayesinde yol bulur.
Peygambere olan ihtiyag, doktora olan ihtiyag gibidir. Akil tek basina her seyi bilemez.
Bazi durumlarda tereddiit eder. Aklin idrak edebilecegi konularda peygamber onu
destekler. Idrakten aciz oldugu konulari ise peygamber agiklar. Sevval aymin ilk giinii

orug tutmanin ¢irkinligi ve Ramazan ayinin son giinii oru¢ tutmanin giizelligi gibi.”?%

[bnii’l-Hiimam diger Matiiridi kelamcilar gibi aklin esyadaki giizellik ve
cirkinligi tespit edebilecegini diistinmektedir. Nimetlere siikiir, adaletin iyiligi, zulmiin
kotiiligli aklen sabittir. Yine akil fiillerin de giizellik ve ¢irkinlik olarak
degerlendirmesini yapabilmektedir.?%* Ancak o, sem’iyyat ile ilgili konularda nakli asil

akli ise fer kabul etmektedir.

Kanaatimizce Ibnii’l-Hiimam, nakil ya da akildan herhangi birini geri
oncelememigstir. Ona gore akil, hiikiimlerin genel beyanina ulasma idrakinde
yaratilmis olsa da nakle ihtiya¢ duymayacak 6zellikte degildir. Yani her iki vasita da
birbirine muhtactir. Konumuz itibariyle 1yi ve kotliniin akil veya nakil vasitasiyla mi
bilindigi hususunda Ibnii’l-Hiimam’n tikel ve tiimele ait olan1 ayirdigini gérmekteyiz.
Ontolojik manada iyilik ve kétiiliik varligin 6ziine ait degerler kabul edilmis; bu

degerleri bilme vasitasi ise iki yonlii ele alinmistir. Bunlardan ilki genelin bilgisi olup

208 ibn Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, s. 89-90.
204 {bn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 73.
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aklin idrakine verilmistir. Ikincisi ise varliklarin tek tek halleri ve ibadetler gibi dzel
hiikiimleri i¢eren nakil yollu bildirime ihtiya¢ olanlardir. Ancak her iki durumun da
ortak paydasi akil yiiriitme faaliyetinin aktifligidir. Her ne kadar nakli ilgilendiren
konular mevcutsa da akil o konulardan beri degildir. Bu noktada aklin ve naklin farkli
vazifeleri ortaya ¢iksa da bu iki alan is birligi yapmadan saglikli sonug elde etmek

miimkiin goériinmemektedir.

3.2. Irade-Fiil Anlayis1

frade kavramimin anlami sehvet, dilek ve umuttan olusan bir giictiir. Bu kelime
ile yapilmasi veya yapilmamasi istenen seye fiilden dnce nefsin meylettigini ifade
etmek i¢in ad yapilmistir. Kimi zaman isin evveli i¢in nefsin meyli, 6zlemi olarak kimi
zaman da isin sonu i¢in, yapilmasi veya yapilmamasina karar verme anlamlarinda
kullanilan bir kelimedir. Allah i¢in kullanildiginda ise ikinci anlam kastedilmektedir.
Ciinkii Allah meyletme, 6zlem duymadan miinezzehtir. irade kavrami ile bazen emir
bazen de istemek/talep etmek anlami kastedilmektedir.?%® Sozliikte “istemek, dilemek”
anlamina gelen irade, terim olarak “nefsin yapilmasi gerektigine hiikmettigi bir isi, bir
amaci gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi” veya “canliyi, kendisinden degisik
mabhiyetindeki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma getiren nitelik”, “bir fayda
elde etme inancinin ardindan dogan egilim” gibi degisik  sekillerde
tanimlanmaktadir.’®® Kelam ilminde irade “bir zorunluluk séz konusu olmaksizin
yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini tercih etmeyi

gerektiren nitelik” olarak ele alinmaktadir.?%’

Insan iradesinin onun fiillerine yon verip vermedigi konusunda ve insanin
fiillerini irade edip edemedigi, bu fiilleri yaparken irade Ozgiirliigiine sahip olup
olmadig1 kelam ekollerince tartisilagelmistir. Bu tartismalar neticesinde insanin irade
sahibi oldugunu reddeden ve onun hiirriyetini kabul etmeyen Cebriyye ile insana tam
bir irade veren ve fiillerinde 6zgiir oldugunu kabul eden iki u¢ ekol ortaya ¢ikmistir.

Bu iki ti¢ ekoliin yaninda Ehl-i Siinnet ise Allah’in yarattig1 seylerde ezeli bir iradesi

205 Ragib, el-Miifredat, s. 448,
26Cagric1, Mustafa-Hokelekli, Hayati, “irade”, DI4, istanbul, 2000, XXII, 380. i
207 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zligii, s. 172.
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olduguna inanmakla birlikte, fiillerinin neticesinde insani sorumlu tutmaya sebep

olacak iradenin varligini da kabul etmistir.2%®

Insana irade 6zgiirliigii tanimayan Cebriyye’nin tam karsisinda Mu’tezile yer
almaktadir. Mu’tezile fiiller konusunda insana tam bir yetki vermektedir. Mu’tezile’ye
gore Allah’in fiilleri muhdestir, sonradan olma bir irade ile dilemektedir. Zati ve kadim
bir irade ile dilemesi dogru degildir. Insanin fiillerini Allah yaratmaz gériisiinii temel

alan Mu’tezile insana tam bir irade vermektedir.2%

Es’ariler i¢in Onemli olan Allah’in mutlak ve zati iradesidir. Burada
Mu’tezile’nin muhdes irade anlayisina bir tepki soz konusudur. Allah’in iradesi her
seyi kusatt1g1 gibi insanm iradesini de kusatmaktadir.?'® Es’arilerin insanin iradesinin
varligimi kabul etmekten endise duydugu, kulun fiil 6zgiirliigiinii tam olarak dile
getirmekten geri durdugu goriilmektedir. Bunun neticesi olarak da kulun fiillerinin
hakikatte Allah’a ait oldugunu sdylemislerdir. Onlar bu alanda orta yolu tutmayi
benimseyip ne Cebriyye gibi insanin iradesiz olusunu ne de Mu’tezile gibi bir iradeye

sahip olusunu benimsemislerdir.

Matiiridi  kelamcilar ise Mu’tezile ve Es’ariler arasinda bir tutum
sergilemiglerdir. Allah mutlak irade sahibidir, diledigini yaratir, serrin de yaraticisidir.
Ancak insanin fiillerinin nitelik kazanabilmesi i¢in insanin hiirriyetinin bulunmasi
gerektigini kabul ederler. Allah’mn kullarin fiillerini yarattigi ve kullarin da bu fiilleri
kesb ettigini sOyleyerek hem insana hiirriyet vermis hem de bu kesbin Allah’in ilmi,
kaza ve kaderi ile oldugunu sdyleyerek orta bir yolu tutmuslardir.?!! Nitekim
“Stiphesiz ki bunlar birer 6giittiir; artik dileyen rabbine bir yol tutar. Ancak Allah’in
(bir seyi) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet
sahibidir’22, <O, alemler igin, iginizden diiriist olmak isteyenler icin, ancak bir
ogiittiir. Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz”?*® ayetleri iman

ve kiifriin kullarin iradesine birakildigina delildir.

28 Giines, [bnii’I-Hiimam i Kader Anlayisi, S. 75.
209 Golciik, Toprak, Kelam, s. 248.

20 Eg’ard, el-Ibane, s. 76.

211 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 350-359.

212 fnsan 29-30.
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Ibnii’l-Hiimam fiilin olusumunda iradeyi aciklarken “azm-i musammem”
kavramindan bahsetmektedir.?* Azm-i musammenm ise “kesin, samimi ve degismez
bir yonelme” demektir.?*> Azm kelimesinin kasd kelimesinden farkli bir anlam1 vardir.
Kasd, fiilin olacagi anda ya da oncesinde bulunur. Azm kavramiyla ise tam ve kesin

bir yonelis, siddetli bir niyetten bahsedilmektedir.?!®

Ibnii’l-Hiimam fiillerin yaratilmas1 konusunda Allah’a teslim olurken insan
iradesinin de bu fiillere yon verdigini su sozleriyle ifade etmektedir. “Kulun kudretinin
mabhalli, Allah’in bu isleri (meyil, istek, diirtii) kulun batininda yaratmasinin akabinde
kulun tereddiitsiiz bir sekilde azm-i musammem olarak azmetmesi ve sadece o fiili
isteyerek tam anlamiyla yonelmesidir. Kul bu azm-i musammemi meydana
getirdiginde, Allah onun igin fiili yaratir.”?!” Ibnii’l-Hiimam’m bu gériislerinden
fiilleri yaratma yoniinden Allah’a tahsis ettigi, tercihi ve kesbi yoniinden ise insana
tahsis ettigini gérmekteyiz. Ibnii’l1-Hiimam bdyle yaparak kullarm mutlak 6zgiirliigiinii
savunan Mu’tezile ile kullarin hicbir sekilde irade sahibi olmadigini savunan Cebriyye

arasinda orta bir yol izlemistir.

Ibnii’l-Hiimam’a gore iradeli bir varlik olmasi yoniiyle kul gergeklestirdigi
eylemlerinde segme ve isleme giiciine sahiptir. Irade dyle bir sifattir ki onun manasinda
icat etmede bir etki bulunmamaktadir. Bu konuda iradenin etkisi sadece var olacagi
Allah tarafindan bilinen seylerin vaktine tahsisidir. Tesir ise kudretin bir 6zelligidir.
Ancak kudret iradeye uygun olarak tesir etmektedir. Miikelleflerin segimleri ve
iradesini kullanmalar1 sebebiyle olacak olan, Allah’in ilmi ve iradesine uygun bir
sekilde, kudretinin de tesiri altinda meydana gelmektedir. Biitiin bunlardan anlasilan
ise sudur: Kul azm-i musammem ile bir seye yonelip, Kesin bir irade ile bir fiili
yapmay1 amagladigi anda Allah, kulun iradesine uygun olarak o fiili yaratir. Burada
kulun tercihini ve karar vermesine etki eden herhangi bir cebir yoktur. Ancak ilahi
iradenin taalluku ilmin taallukuna gére meydana geldigi i¢in Allah’1in dilemesine bagl
olmaksizin hicbir sey meydana gelmeyecektir. Yani netice itibari ile kulun fiilleri

kendi iradeleri ile meydana geliyor olsa da Allah’1in ilmi bir seyin olmamasina taalluk

214 tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 51.

215 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri SozLigii, s. 41.
216 Giines, [bnii 'I-Hiimam i Kader Anlayisi, s. 78.
27 Tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 51.
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ettiyse iradenin o seyin tahsisine taalluk etmesi miimkiin degildir. Biitiin bunlardan
“Allah’in  diledigi olur, diledigi olmaz” soziiyle kastedilenin ne oldugu
anlasiimaktadir.?!® Ona gére kula ait de olsa bir fiilin Allah’m iradesinin aksi yonde

meydana gelmesi miimkiin degildir.

[bnii’l-Hiimam, Mu’tezile’nin insana yaratma konusunda tam bir 6zgiirliik
verme ve fiillerinin yaraticisi olma konusunda hareket noktalarindan biri olan
“Allah’in kullarimin zuliimlerini dilemesi ve daha sonra da onlar1 cezalandirmasi
zulimdiir” seklindeki goriislerine “Bagkasinin miilkiinde sahibinin rizast olmaksizin
zorla tasarrufta bulunmak zuliimdiir. Bir kimsenin kendi miilkiindeki tasarrufuna

gelince, bu zuliim degildir. Bilakis bu haktir ve adalettir” diye cevap vermektedir.?°

Allah biitiin noksanliklardan beridir. O’ndan ¢irkin bir i meydana gelmez.
Kulun iradesine yonelik zulmii yaratmasi O’na cirkin bir is isnad etmek i¢in gecerli
degildir. Kulun zulmii irade etmesi iizerine Allah’in bu zulmii yaratmasi ve kulu
bundan dolay1 da cezalandirmasi adaletsizlik olarak addedilemez. Ciinkii kulun
cezalandirilmasi, kulun ozgiirce Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmesi
neticesindedir. Allah kullarin1 herhangi bir zulmii islemeleri konusunda mecbur

kilmaz. Hatta Allah’mn bu hususta iradesi nétrdiir. 22°

Ibnii’l-Hiimam, dzgiir iradeye her firsatta vurgu yapmuis, serrin yaratihgmin da
insanin sorumlulugunda oldugunu diistinmiistiir. Bu noktada orta yolu tutan bir tavir
sezilmektedir. Insana hareket sahasi vermeyen ya da tiimiiyle hakim kilan anlayislar
her bakimdan ulfihiyete zarar verici goziikmektedir. Ibnii’l-Hiimam’mn, insanmn
merkezde ve aktif oldugu; fakat ilahlik vasfi tasimadig: bir irade-fiil iligkisi glittiigii

gorilmektedir.

218 ibn Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, . 60.
219 Ibn Hiimam, Kitabu’I-Miisayere, s. 57.
220 {bn Hiimam, Kitabu’I-Miisayere, s. 59.
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3.3. Salah-Aslah Anlayisi

Salah, fesad kelimesinin ziddi olan ve iyi, faydali anlaminda kullanilan
kelimedir.??!Aslah, kullar i¢in uygun olan anlamma gelen salah kokiinden tiireyen,

“kullar i¢in en uygun, en faydali ve en iyi sey” demektir.?%2

Salah-aslah konusunun hiisiin-kubuh ile baglantis1 ise kainattaki diizenin
ihtimaller i¢inden en iyisi olup olmadigi ve Allah’in bu hususta bir zorunlulugunun
bulunup bulunmadigi yoniiyledir. Bu konuda kelam ekollerinin farkli goriisleri ve
aciklamalari1 olmustur.

Mu’tezile, Allah’in ¢irkin fiilin bilgisine sahip oldugunu ve O’nun ¢irkin fiile
thtiyacinin olmadigim1 delil getirerek cirkin olan higbir fiili tercih etmeyecegini
sOylemektedir. Ciinkii kimse ihtiyact olmadiginda ve fiilin ¢irkinligini bildigi halde bu
fiili islemeyecektir. Bu durum hem sahid hem de gaib alemi i¢in ayni oldugundan
Allah’in da cirkin olan fiili tercih etmemesi gerekir demislerdir.?Mu’tezile’nin bu
goriisiinii ise Ibn Hazm sdyle elestirmistir: “Bir kimse diisiinelim ki ihtiyacindan fazla
tatli su ve yemege sahip olsun. Yine ayni kisi susuzluktan ve agliktan 6lmek {lizere olan
bir adam1 yahut kolelerden birini gérdiigii halde ona yemeginden, suyundan vermemis
olsun. Bu kimse i¢in mutlaka cimri ve zalim ifadeleri kullanilacaktir. Fakat Allah,
kullarinin ve hi¢ giinahi olmayan kii¢lik cocuklarin agliktan ve susuzluktan oldiiklerini
gormektedir. Buna ragmen s6z konusu kisiler i¢in Allah, onlar 6liinceye dek herhangi
bir damla yagmur yahut yiyecek bir sey vermemistir. Halbuki Allah, bunlar i¢in cimri
ya da merhametsiz diye nitelendirilemez. Bilakis Allah, merhametlilerin en
merhametlisi, cdmertlerin en comerdidir. Iste buradan anlasildig1 iizere gayb aleminin
sahid ile kiyas1 dogru degildir.”?%

Mu’tezile Allah’in hikmet ve adalet gibi vasiflarindan dolay1 higbir surette kabih
fillde bulunamayacagimi savunmustur. Allah kabih olami tercih etmez, yapmaz.

Mutlaka hasen olani tercih eder. Kabih fiili tercih eden insanlarin olmasi ise Allah’in

221 Ragib, el-Miifiredadt, s. 597.; Golciik, Serafeddin, Bakilldni ve Insan ve Fiilleri, TDV Yay., Ankara,
1997, s. 301.

222 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 36-37; Sabini, Matiiridiyye Akdidi, s. 146.

223 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-Usili’l-Hamse (Mu tezile 'nin Bes Ilkesi), 11, 10.

224 1bn Hazm, Ebu Muhammed ibn Ahmed el-Kurtubi, el-Fas! fi'I-Milel ve’I-Ehvé’ ve 'n-Nihal (Dinler
ve mezhepler Tarihi), ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, Istanbul, 2017, 11, 202.
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kabih fiili isledigini gostermez. Ciinkii Allah, iman1 tercih i¢in kula kudret vermis,
tercih etmenin yollarini 6gretmis ve kiifiir ile arasindaki engelleri kaldirmistir. Bunlari
yaptig1 miiddetce kulun tercihi sebebiyle Allah kabih bir sey islemis olmaz.??® Allah’n
kabih fiil yerine haseni tercih etmesinin adaletinin bir geregi oldugunu diisiinen

Mu’tezile aslah konusunu da yine bu kavramla ac¢iklamaktadir.

Es’ariler salah-aslah konusunda, kullarin maslahati i¢in en iyi olan1 yaratmayi
Allah’a vacip goren Mu’tezile mezhebine yonelttikleri elestirilerin sonucu olarak, ilahi
fiillerin hikmet ve amaca bagli olmadigini, esas olanmn ilahi irdde oldugunu
savunmuslardir. Herhangi bir hikmet ya da amaca bagli kalmanin ilahi iradeyi
sinirlandiracagin1 ve Allah’in aciz bir konuma diisecegini sdylemislerdir. Boylece,
Es’arflerin ilahi fiillerin bir anlamda hikmetsiz olabilecegini savunmus olduklarini da
sdyleyebiliriz. Ustelik Allah, “diledigini saptirir, diledigini dogru yola ulagtirir”?2
ayetinde goriildiigii tizere, sadece liitfunu esirgemede hiir degil, kulunu saptirmada da
hiirdiir.??” Biitiin bunlardan Es’ariler’in herhangi bir faydasi olmayan seyleri
yaratabilecegini hatta kulun hem zararini hem de kiifriinii dileyebilecegini kabul
ettikleri anlagilabilir.

Es’ari, Mu’tezile’nin, aslahin vacip oldugunu sdyleyen bu goriisiine yonelik
sordugu soruyla elestiride bulunmustur. Thve-i selase (iic kardes) meselesi olarak
bilinen bu olay soyledir: Eg’ari Allah’in kullarina aslah olani yapip yapmama
hususunda hocas1 Ebu Ali el-Ciibbai’ye soyle dedi: “Biri itaat i¢inde, biri isyan iginde
yasayan ve biri de kiiciikken 6len ii¢ kardes hakkinda ne dersin?” Ciibbai soyle dedi:
“ilki cennetle odiillendirilecek, ikincisi atesle cezalandiracak ve Tliclincii de ne
odiillendirilecek ne de azap gorecektir.” Es’ari sdyle dedi: “eger ii¢lincli ‘Ya Rabbi
bana da dmiir verseydin bende 1slah olur ve mii’min kardesimin girdigi gibi cennete
girerdim’ derse?” Ciibbai soyle dedi: “Allahii Teala der ki: ‘ben biliyordum ki eger
sana Omiir verseydim fasiklik ve fesat yapip atese girerdin’”. “Es’ari soyle dedi:

“ikincisi derki ‘Ya Rabbi ni¢in giinah isleyip cehenneme girmemem i¢in kardesimi

225 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse (Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi), |1, 342.

226 Nahl 16/93.

221 Akic1, Diindar, Kadi Abdiilcebbdr’da Aslah Teorisi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara U Sosyal Bilimler
Ens., 2018, s. 40.
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oldiirdiigiin gibi beni de kiiciikken 6ldiirmedin?’. Boylece Ciibbai sasirip kaldi. Bu
hususta herhangi bir alternatifi kalmadi” Eg’arl son sorusuyla hocasi Ciibbai’yi
sikigtirmis, goriinen o ki aslahin Allah’a vacip olmadigi yoniinde bir argiiman ortaya

atrms‘ur.228

Imam Matiiridi, aslah fiiller konusunda, Allah icin bir gereklilikten
bahsetmemizin miimkiin olmadigint belirtir. Cilinkii herhangi bir varlig1 ya da fiili
zorunluluk sebebiyle irade edip yaratmayi, kadim olan Allah’a gerekli kilacak bir
durum bulunmamaktadir. Kendisinden bagka higbir varlik yokken, O’na bir fiili vacip
gormek ve heniiz yaratilmamis olan varliga yonelik bir haktan bahsetmek anlamsiz
olacaktir. Dolayisiyla, Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi, insanlar igin kendisinde fayda
bulundugu gerekgesiyle bu diinyay1 yaratmasinin Allah’a gerektigini séylemek de ayni
sekilde anlamsiz olmaktadir.??® Matiiridi, salah-aslah konusunda herhangi bir fiili
yaratmanin Allah’a viiclbiyet arz etmedigini belirtmekte, fakat O’nun fiillerinin

hikmetsiz olmadigini da vurgulamaktadir.

Ibnii’l-Hiimam salah-aslah konusunda Mu’tezile’nin kullarin faydasina olan bes
seyde salah olan1 gdzetmenin Allah’a vacip oldugu goriisiinii nakletmektedir. Bu bes

sey sunlardir:

1. Litufta bulunmak,

2. Taate kars1 sevap verme,
3. Masiyete karsi sevap vermede,

4. Kullarn faydasina olan seyi gozetmede,
5

Elemlere kars bedel vermede.?*

Ibnii’l-Hiimam Mu’tezile’nin Allah’a aslah olam yaratmay: vacip kilmasina
karsilik, Allah’in diledigini yapmasi, irade ettigine hiikkmetmesi ve bunlardan dolay1
da sorgulamaz olmasina dikkat ¢ekmektedir. O, her ivaz ve rizkin, kulun bunlara
miistahak ya da bunlar Allah’a zorunlu olmaksizin Allah’tan bir lituf oldugunu ve

bunlart yapmamasmin kabih olarak nitelendirilmeyecegini savunmaktadir.

228 Ciircani, Serhu’l mevakif, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg,
2015, s. 342.

229 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 165-169.

230 fbn Hiimam, Kitabu l-Miisayere, S. 66-70.; ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse
(Mu 'tezile 'nin Beg Ilkesi), |1, 342.
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Yaratilanlarin varliginin ya da fiillerinin neticesinde aslah bir kenara kendi maliki olan
Allah’a kars1 herhangi bir ecir ya da maslahat konusunda bile hak sahibi olmadigin
dile getirmektedir.?! Allah’m diledigine verip diledigine vermemesinin hikmetinin bir
geregi olduguna su ayeti delil getirmektedir: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse bilsin ki Allah dyle bir kavim getirecektir ki Allah onlar1 sever, onlar da
Allah’1 severler; miiminlere kars1 algak goniillii, kafirlere kars1 vakarhidirlar; Allah
yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in
diledigine verdigi bir litfudur. Allah’m liitfu genistir; O, her seyi bilir.”?%?
Goriildiigii gibi Ibnii’l-Hiimam ve Ehl-i Siinnet kelamcilar1 aslah konusunda
Mu’tezile’den farkli diisiinmektedir. Bunun sebebi zorunlulugun ilahliga izafesinin

miimkiin olmayisidir. Nitekim Kur’an’1n su ayetleri Allah’1in kullarin maslahatina olan

seyleri yaratip yaratmada herhangi bir zorunlulugun olmadigimin kanitidir:

“Dileseydik elbette herkesin dogru yolda ylirtimesini saglardik. Fakat su s6ziim
mutlaka gergeklesecek: Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla

dolduracagim!”?%

“Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitiildiigii veya yerin pargalandigi yahut
oliillerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi (yine inanmazlardi). Fakat biitiin isler
Allah’a aittir. Miiminler bilmezler mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlar1 hidayete
erdirirdi? Allah’in vaadi gelinceye kadar inkar edenler yaptiklarindan dolay1 ya hep
felaketle yiiz yiize olacaklar veya felaket onlarin yurtlarini ¢epegevre kusatacak. Allah,

vaadinden asla donmez.”%3

“Fakat alemlerin rabbi Allah dilemedikge siz (hicbir sey) dileyemezsiniz!”?*®

Netice olarak insan tecriibesiyle sabittir ki kisinin basina gelen her sey aslah
seklinde olmadigindan kimi hallerde istenmeyen durumlar yasanabilmektedir. Bu
durumu, Mu’tezile’de oldugu gibi hasen kapsaminda nitelemek ya da 6denen bedel
icin mutlaka bir karsilik beklemek isabetli bir goriis gibi degildir. Cilinkii bunun tam
tersi diistiniildiigiinde her amel i¢in mutlaka bir karsilik gerekliymis gibi bir anlayis

231 Tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 69.
232 Maide 5/54.

233 Secde 32/13.

24 Ra’d 13/31.

235 Tekvir 81/29.
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ortaya c¢ikacaktir. Bu da Allah’in insan i¢in yol gosterdigi menfaatci olmama ilkesine

ters diisecektir. Son tahlilde bu durum insanin yaratilis amacina uygun degildir.

3.4. Ruzik Anlayis1

Rizik konusu, kelam ilminde kotiiliik meselesinin alt basliklarindan biri olarak
ele alinmistir. Ilahi adalet ile olan iliskisi, insan fiillerindeki kétiiliigiin kaynagimin
tespiti ve sorumlulugun kime yiiklenecegi tartigmalariyla olan iliskisinden dolayi
arastirmamizit ilgilendirmektedir. Rizik meselesinde haram olanin rizik olup
olmayacagi, haram rizkin Allah tarafindan yaratilip yaratilmayacagi konusunda kelam
ekollerinin ve miellifimizin gorislerinin hiisiin-kubuh anlayisini sekillendirmis
olabilecegi i¢in konuyu incelemeyi gerekli gordiik.

Rizik meselesi kelam ekollerince tartisilan insanla alakali meselelerdendir.
Diger meselelerde oldugu gibi rizik meselesinde de kelam ekolleri argiimanlarini
Kur’an’dan ayetlerle desteklemislerdir. Rizik meselesi ile ilgili delil getirilen

ayetlerden bir kismi1 sunlardir:

“Yeryiizinde kimildayan higbir canli yoktur ki rizki Allah’in {izerine olmasin.
Allah onlarin halen bulundugu yeri de emanet olarak konulacagi yeri de bilir; hepsi

apacik kitapta vardir.”?%

“Goklerin ve yerin anahtarlar1 O’nundur. Rizk: diledigine bol verir, diledigine

de kisar. Ciinkii O her seyi bilmektedir.”?%

“Allah, sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi 6ldiirecek ve daha sonra da
diriltecek olandir. Allah’a kostugunuz ortaklardan, bunlardan herhangi bir seyi

yapabilen var m1? O, onlarm ortak kostuklarindan uzaktir, yiicedir.”?%®

Mu’tezile rizik kavramini ‘kendisiyle yarar saglanan, baskasinin onu engelleme
hakki bulunmayan olarak ele almis, mutlak ve muayyen ayrimina giderek iki kisitmda
degerlendirme yapmistir. Onlar ot, su gibi seyleri mutlak; bunun disindakileri ise
muayyen rizik kapsaminda degerlendirmislerdir. Cabasiz bir sekilde elde edilenler i¢in

“dogrudan Allah tarafindan hasil olan”, bir gayret sonucu elde edilenler i¢in “taleple

236 Hud 11/6.
237 Sura 42/12
238 Rum 30/40.
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hasil olan” rizik seklinde bir ayirim yapmuslardir. Insanin kendi yararma olan rizk1 elde
etmek i¢in ¢alismasinin ve bu rizki talep etmesinin hasen oldugunu ve bunun akil
tarafindan idrak edilebildigini savunmuslardir. Aklin idrakine konu oldugu i¢in haram
gidanin rizik olmadigini, Allah’in her tiirli harami islemeyi yasakladigmi delil

getirirler.z®

Mu’tezile’'nin Allah’a ait eylem ile kula ait eylem diye bir ayrima gitmeleri rizik
konusundaki fikirlerini sekillendirmistir. Bu da kulun kendi ¢abas1 ve gayretiyle elde
ettigi haram gidayr rizik saymamalarini beraberinde getirmistir.?*® Harami rizik
saymayislarinin bir nedeni de bazi yoneticilerin insanlarin miilkiyetine kars1 yaptiklari
tecaviize tepki olmalidir.?*!* Zalim yéneticilerin halkin miilkiyetinde olan seyleri kendi
yararlara kullanirken bunlar1 rizik olarak nitelendirmelerinin bu fiile mesruiyet
kazandirma ¢abasi oldugunu ve bunun Oniine gegmenin ise bu tiirden elde edilen
kazancin rizik olarak degerlendirilmemesinde bulduklarini sdyleyebiliriz. Mu’tezile,

rizik konusuna ahlaki a¢idan yaklagmustir.

Es’ari ve Matiiridilerin rizik anlayislar1 arasinda bir fark yoktur. Es’ari, riziklar
Allah’tandir, Allah kullarini helal ve haram olarak riziklandirir demektedir.?*? Ehl-i
Stinnet bilginleri rizki, “Cenadb-1 Hakk’1n hayatlarini siirdiirebilmeleri i¢in canlilara
verdigi her tiirlii imkan” seklinde tanimlamistir. Fiillerin yaraticisi olarak Allah’1 kabul
ettikleri i¢in bu tanimlamaya gitmislerdir. Yani haram yolla elde edilen seylerin de

r1izik kapsamina girdigi goriisiinii savunurlar.?*

Mu’tezile sadece mesru yolla elde edilenleri rizik kabul ederken; Ehl-i Siinnet
kendisiyle beslenilen her seyi rizik olarak kabul etmistir. Allah yeryiiziinde yarattig1
her canli i¢in rizik vaat etmistir. Ancak Mu’tezile’nin rizki miilk edinilenle sinirh
tutmasi sebebiyle canlilarin bir kismi Allah tarafindan riziklanmamis olur. Ciinkii

hayvanlar i¢in miilk edinme diye bir sey sz konusu degildir.?**

239 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse (Mu tezile 'nin Bes flkesz), 11, 740-742.

290 Giivenkaya, Tkra, Ebii’l-Muin en-Nesefi 'nin Hiisiin-Kubuh Anlayist, Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale
U Sosyal Bilimler Ens., 2021, s. 83.

241 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan Yay., Istanbul, 2001, s.168-172.

242 Es’ard, el-Ibane, s. 92-93.

243 Goleiik, Serafettin, “Rizik”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 73.

24 Sabhni, Matiiridiyye Akdidi, s. 148-149.
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Ibnii’l-Hiimam, Es’ariler’in fiili sifatlar1 hadis kabul etmeleri ve bunlarin tekvin
sifatina miindemi¢ oldugu yoniindeki goriislerini kabul eder. Yani 6ldiirme, diriltme
ve r1zik vermenin Allah’in tekvin sifatina miindemi¢ oldugunu sdylemektedir. Ibnii’l-
Himam’m rizik meselesini ele alirken Matiiriddi ve Es’ari ekole bagh kaldig:

goriilmektedir.?*

Neticede Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in insana rizki hangi yoldan isterse o
yoldan verecegini savunur. Helal olmayan bir sekilde rizik kazanilirsa kabih bir fiil
islenmis olur. Ciinkii Allah diger her seyde oldugu gibi rizkin kazanilmasinda da hasen
olan fiilin tercih edilmesini emretmistir. Biitiin bunlarin sonucunda Allah’in rizasina

uygun is yapanlar miikafat ile, yapmayanlar ise ceza ile karsilik bulacaktir.

3.5. Ecel Anlayisi

Ecel meselesi kelamda kader ve kaza ile ilgili konulardan biri olarak ele alinmis
ve tartistlmistir. Ecel meselesinde insanm rolii nedir? Olen kisi biri tarafindan
oldiiriildiiyse katilin bu fiili islemedeki durumu nedir? Bu kabih fiil islenmeseydi 6len
kisi dogal yolla mi Olecekti? Katil Allah’in belirledigi ecelde mi tasarrufta
bulunmustur? Insanin fiilleri kapsaminda bu konular ¢ergevesinde tartisilan ecel

meselesinin bizim ¢alismamizi da ilgilendirdigi kanaatindeyiz.

Ecel kelimesi, “bir sey i¢in belirlenmis siire, insan hayati igin belirlenmis
siire”?*6, “gelecege ait olmak iizere belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu”
anlamlarma gelmektedir. Terim olarak ise “Allah tarafindan her canli i¢in takdir edilen

yasama siiresi ve bu siirenin sonu olan 6liim vakti” demektir.?*’
Kur’an’da ecel kavraminin gectigi bazi ayetler sunlardir:

“Allah’a ibadet edin. O’na kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki sizin

giinahlarinizi bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin. Siiphesiz, Allah’in

belirledigi vakit gelince ertelenmez. Keske bilseydiniz.”?%®

245 Tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, . 43-46.

246 Ragib, el-Miifredadt, “s-v-e” s. 69.

247 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zLigii, s. 82.
248 Nuh 71/4.
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“O Oyle bir Rab’dir ki, sizi camurdan yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel tayin
etmistir. (Kiyametin kopmasi i¢in) belirlenmis bir ecel de O’nun katindadir. Siz ise

hala siiphe ediyorsunuz.”?*°

“Allah, eceli geldiginde higbir kimseyi asla ertelemez. Allah, biitiin

yaptiklarinizdan haberdardir.”?*°

Kur’an’in bu ayetlerinden ecelin Allah’1n takdirinde oldugu, eceli tayin ve takdir
edenin Allah oldugu, yasayacagi miiddeti dolduran insanin eceli geldiginde Olecegi
anlasilmaktadir. Bu durumda ecel hem hayatin siiresi hem de vadesi ya da sonu

anlamlarina gelmektedir.?®

Kelam bilginleri, ecel konusuyla ilgili meseleleri kader inanciyla ilgili
problemlere bagli olarak tartismislardir. Eceli ilk kez tartigma konularindan biri haline
getirenler Mu’tezile olmustur. Mu’tezile eceli, gegirilen hayat siiresi ve normal 6liim
zamant olarak anlar. Kaza gibi sebeplerle 6len veya dldiiriilen kisinin eger boyle bir
durumla karsilagsmasaydi yine de 6liip 6lmeyecegi konusunda Mu’tezili alimler goriis
birligi icinde degildir, farkli yorumlarla konuyu degerlendirmislerdir. Erken devir
bilginlerinden Ebu’l-Huzeyl Muhammed el-Allaf (6. 235/850) ile Ebu Hasim el-
Ciibbai (6. 321/933), hangi sekilde 6lmiis olursa olsun ister dogal ister kazayla, her
insanin kendisine verilen dmiir stiresini tamamladig ve eceli geldigi zaman bunun igin
de 6ldiigii goriisiinli benimserler. Mu’tezile’nin Bagdat ekolii ise insanin “ecel-1 kaza”
ve “ecel-1 miisemma” diye adlandirilan iki eceli bulundugu fikrini 6ne siirmiiglerdir.
Buna gore kisi hi¢bir miidahale olmaksizin dliirse ecel-i miisemmaya, kaza veya katil
gibi dis miidahaleler sonucu &liirse ecel-i kazaya gére 6lmiis olur.?>

Matiiridi, eceli Mu’tezili alimlerden Ebii’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi’nin (0.
319/931) goriislerine yaptig itirazlarla agiklamistir. K&’bi ecel Allah’in ilmindedir,
insan i¢in belirli bir yasam stiresi ve bu siire iginde kendisi i¢in yaratilan riziklar vardir,
Kisi istedigi takdirde bu siireyi sila-i rahim ile uzatabilir demektedir. Buna gére kisinin
levh-i mahfuzda sila-i rahim yaptig1 takdirdeki eceliyle yapmadig: takdirdeki ecelleri

belirtilmis olmaktadir. Matiiridi Ka’bi’nin bu goriisiine, “Bu gelecekte ne olacagini

29 En’am 6/2.

250 Miinafik(n 63/11.

251 Goleiik, Toprak, Kelam, s. 297.

252 Tung, Cihat, “Ecel”, DIA, Istanbul, 1994, X, 381.
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bilmeyenin durumudur. Olacagi bilen kimse ise sOyle yazar: Soyle olacaktir, sayet 0yle
olmayacak olsaydi sdyle olurdu; yine filan kisi kiifre diisiip Allah’in azabini hak
edecektir” diyerek itiraz etmistir. Allah’in ilmi ¢ergevesinde tartistiklar: ecel bahsi igin
Matiiridi soyle bir 6rnek getirir: Allah’in 6ldiirtilmeyecek diye bildigi kimse i¢in katil
6ldiirme giiciinii kullanmak istemis ve buna yonelik gayret sarf etmis olsun. Ortada bir
katl gerceklestirmek i¢in her tiirli fiili deneyenler bir de Allah’in bildigi yani
gerceklesecek bir realite var olsun. Haliyle olay Allah’in bilgisiyle ger¢eklesecektir.
Diyelim ki katl eylemi gergeklessin o zaman da hem Allah’in ilmine ters diisen bir
seyin olmast hem de Allah’in buna mani olmamas1 sorunlar1 ¢ikacaktir. Halbuki
Mu’tezile’ye gore Allah’in koétii fiile miisaade etmesi séz konusu degildir. Sonug
olarak bdyle bir telakki ile her iyi ve kotii eylem Allah’in miisaadesi veya sevkine bagh

meydana gelecektir.?>

Ibnii’l-Hiimam ecel meselesini el-Miisayere adli kitabinda miistakil bir baslk
altinda ele almamustir. Ancak eserinin Allah’n fiillerini isledigi ticiincii boliimde onun
bu konudaki goriislerini gormekteyiz. ibnii’l-Hiimam genel hatlariyla insanlara Allah
tarafindan verilen bir hayat oldugu ve bu hayat miiddetinde son buldugunda ecelin
geldigini anlatmaktadir.?®® Ecel konusunda mensubu oldugu mezhebin gériisiinii
benimsemistir. Yani o da Matiiridilerin ecelin Allah tarafindan takdir edildigini,
oldiirtilen sahsin eceliyle 6ldiigiinii ve baska bir ecelinin olmadigini savunmaktadir.
Katilin fiilinin de yaraticis1 olarak Allah’1 kabul etmektedirler. Allah, kulun eceli
hakkindaki bilgiye ezelde sahiptir derler. Mu’tezile’nin katilin bu kabih fiili kendisinin
yarattigt ve maktuliin ecelini 6ne ¢ektigi goriisiinii elestirmektedirler. Bdyle bir
durumda kulun fiiline miidahale edemeyen ve Katilin bu fiilini bilmeyip cahilce

hareket eden bir yaratict durumuna diisecegini sdylerler.?®

Ozetle mezhepler arasinda ecelin yaraticis1 hakkinda ihtilafin olmadigimi
soyleyebiliriz. Olme seklinden kaynaklanan bir ayrilik sdéz konusu olmustur. Katl
eyleminin kulun iradesi baglaminda agiklandiginda katl’in yaratilmasinda bir beis

olmayacag1 anlasilmis olacaktir.

253 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 425-429.

254 Tbn Hiimam, Kitabu l-Miisayere, s. 43 vd.

25 Nesefl, Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed, Tabsiratii’I-Edille Fi Usili ’d-Din (Tenkitli Nesir), hzr.
Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1993, Il, 276.
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3.6 Teklif anlayis1

Teklif sozliikte “muhataba kiilfeti gerekli kilmak, eziyetli bir seyi istemek”
anlamindadir.?®® Terim anlamu ise failine kiilfet (zahmet) verecek bir isin imtihan
amactyla yerine getirilmesini istemek demektir.?>” Kisi bu isi yerine getirdigi takdirde
miikafat, getirmediginde ise ceza ile karsilik bulacaktir. Teklif konusunun hiisiin-
kubuh meselesiyle ilgisi fiillerin Allah tarafindan yaratilip insaninda bunda mecbur
birakilmas: durumunda aklin fiildeki giizellik ve ¢irkinligi belirleyebilmesi ve bu
durumun gii¢ yetirilmeyen teklif (teklif-i ma 14 yutak) sayilip sayilmayacagi
yoniiyledir.

Mu’tezile Allah’in kulunu gii¢ yetirilemeyen bir seyle miikellef tutmasini kabih
goriir ve bunun Allah tarafindan yapilmayacagini savunur. Ciinkii Mu’tezile’ye gore
bu adaletsizliktir. Hiistin-kubuh konusunda belirleyici olan akil adaletsizligin kabih
oldugunu bilir. Bu adaletsizligi Allah’in yapmasi ise hem aklen hem de naklen
imkansizdir. Nitekim “O, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir. Rahman’in yaratisinda
hicbir uyumsuzluk goremezsin. Bir kere daha bak! Hicbir catlak (ve diizensizlik)
goriiyor musun?”?8 <O ki, yarattig1 her seyi giizel yapti. Insami yaratmaya da
camurdan baslad1”?®®, “Daglar1 goriirsiin, onlar1 hareketsiz sanirsin. Halbuki onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket ederler. Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan
Allah yapmustir. Siiphesiz O, yaptiklarinizdan hakkryla haberdardir’? ayetleri bunun
delilidir. Goriildiigii tizere Allah’in fiillerinde hikmetsizlik yoktur. Mu’tezile kulun
kendi fiilini yaratabilmesinin emir ve nehiy ile yiikiimlii tutulmas i¢in sart oldugunu,
aksi durumda bunun batil olacagini sdylemektedir. Ayrica kulun herhangi bir sevap ya
da azaba miistahak olmasi i¢in bu sarttir der. Bu durumda da aklin hiisiin ve kubuhu

belirleyebilir olmasinin gerekliligini savunur.
Ozetle Mu’tezile, Allah’in adil oldugundan hareketle fiillerinde ¢irkin bir seyin
olamayacagii savunur. Allah’tan kotii bir seyin vuku bulmayacagini dolayisiyla

kullarinin yararma bir teklifte bulunacagini savunur. Biitiin bunlardan hareketle

2% Ciircani, Tarifat, “Teklif”, s. 72.

27 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 137. ...
258 Miilk 67/3.

259 Secde 32/7.

260 Nem| 27/88.
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Allah’m gii¢ yetirilmeyen teklif ile kullarin1 miikellef tutmasinin kabih bir fiil oldugu

i¢in bunu yapmayacagini savunmustur.?5!

Es’ari kelamcilar ise Allah’in kullarina gii¢ yetiremedikleri seyi teklif etmesini
caiz gormektedirler. Ciinkii onlara gore Allah’a higbir sey vacip degildir. O, diledigi
seyi yapabilecegi i¢in kullarmi bdyle bir sey ile miikellef tutmasi da caizdir.?®2

Kullarin fiilin yaratilmasinda bir kudretinin olmadigin1 ancak Allah’in kulda
kudreti ve ihtiyar1 yaratmasiyla fiile tesir edebilecegini savunurlar. Kulun kudret ve
iradesinin fiilin yaratilmasinda bir etkisi olmadigini1 yalnizca fiile mahal oldugu
goriisiinii benimsemeleri hiistin-kubuhun akliligini kabul etmemelerinin bir gerekgesi

olarak gortilebilir.

Es’ariller Allah’in kullarin1 giic yetiremeyecekleri teklif ile yiikiimlii
tutabilmesini caiz gormiisler ve buna Kur’an’dan bazi ayetleri delil getirmislerdir. Bu

ayetler sunlardir:

“Allah, Adem’e biitiin varliklarm isimlerini ogretti. Sonra onlar1 meleklere

gostererek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin”

dEdi.”263

“O gilin isin dehsetinden baldirlar agilir; gozleri donmiis olarak yiizlerini zillet
biirlir, secdeye cagirilirlar ama buna giigleri yetmez. Oysa, kendileri sapasaglam

olduklar1 zaman secdeye cagirilmislardi.”?%*

“Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle ylikiimlii kilar. Onun kazandig1
tyilik kendi yararina, kotiiliik de kendi zararinadir. (Soyle diyerek dua ediniz): “Ey
Rabbimiz! Unutur, ya da yanilirsak bizi sorumlu tutma! Ey Rabbimiz! Bize, bizden
oncekilere yiikledigin gibi agir yiik ylikleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin
yetmedigi seyleri ylikleme! Bizi affet, bizi bagisla, bize ac1! Sen bizim Mevlamizsin.

Kafirler topluluguna kars1 bize yardim et.”2%®

261 Turhan, Kasim, Keldm ve Felsefe A¢isindan Insan Fiilleri, Istanbul, 1996, s. 45.
%62 Es’ard, el-Ibane, s. 84-86; Gines, Ibnii’I-Hiimam i Kader Anlayrst, s. 98.

263 Bakara 2/31.

264 Kalem 68/42-43.

265 Bakara 2/286.
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Matiiridiler Allah’in kullarini gii¢ yetiremeyecekleri bir seyle miikellef tutmasini
caiz gormezler.?®® Matiiridiler kulun fiillerinde kesb yoniinden kudreti bulundugunu
kabul ettikleri i¢in fiilinde mecbur olmadigmi savunur. Allah’in kula gii¢
yetirilemeyen seyi teklif etmesinin anlamsizligint vurgularken bunun ilahi fiillerdeki
gayeliligi de nefyedecegi tizerinde dururlar. Oysa Allah, hikmete uygun olani yapar.

Hikmet de kendisinde giizellik, iyilik olan1 diisiinmeyi gerektirir.

Ibnii’l-Hiimam teklif konusunda geleneksel Maturidi ve Mu’tezile gibi
diistinerek, Allah’in kuluna giiclinii asan bir seyi yiiklemesinin caiz olmadigini
sOylemistir. Es’arilerin delil olarak kullandigi Allah’in gii¢ yetirilemeyen seyleri
yiklememesi ile ilgili dua ayeti igin: “Eg’arilerin muhakkik alimleri, teklif-i m’a 1a
yutaki aklen caiz gorseler bile, naklen imkansiz oldugunu kabul etmislerdir” diyerek

aslinda onlarm da kabul etmedigine yonelik bir tespitte bulunmustur.?®’

[bnii’l-Hiimam, Allah’1n kulunu giiciinii asan seyle miikellef tutmasinin ve daha
sonra da bundan dolay1 cezalandirmasinin baslangicta kulun cezalandirilmasini irade
etmenin gostergesi olacagin1 bunun da aklin nazarinda uygun olmadigini ifade eder.
Ciinkii bu zuliimdiir, kabihtir. Bunun da Allah’in sanina uymayan bir sey oldugunu
soylemektedir.?*®[bnii’1-Hiimam teklif-i ma 14 yutakin caiz olmadig1 goriisiinii kullarin
hiirriyetini  delil getirerek aciklamistir. Eger kul kendi hiir iradesiyle (azm-1
musammem) ve kudretiyle fiili isliyorsa yapilan tekliflerin de bu irade ve kudretin

sinirii agsmamalidir.

4. IBNU’L HUMAM VE HUSUN-KUBUH

Calismamizin bu kisminda Ibnii’l-Hiimam’1n hiisiin-kubuh anlayisini, O’nun bu
anlayisini etkileyen faktdrler 1s13ida inceleyecegiz. Bu baglamda Ibnii’l-Hiimam’in
insanin eylemlerini yerine getirirken 6zgiir olup olmadigy, irade, kudret, fiil, kesb gibi
kavramlar hakkindaki goriislerinden yola ¢ikacagiz.

Yaraticisina karsi sorumlu tutulan insan, eylemlerini meydana getirirken gii¢

sahibi midir, eger dyleyse yaraticidan tamamen bagimsiz m1 hareket eder, yoksa her

seyi Allah’1n iradesine ve yaratmasina bagli mi1 yapmaktadir? Her seyin 6nceden belirli

266 Séablini, Matiiridiyye Akdidi, s. 137-139.
267 Ibn Hiimam, Kitabu’I-Miisayere, s. 81.
268 fbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 59.
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oldugu diinyada oviilmeye ya da yerilmeye muhatap olmasi anlamli midir? Bu gibi
meseleler Miislimanlarin ilk dénemlerden itibaren ve giliniimiizde de tartistiklari
meselelerden olmustur. Tartisilan bu meseleler hiisiin-kubuh hakkindaki goriislerin

sekillenmesinde de rol oynamustir.

Kur’an kimi ayetlerde Allah’in mutlak iradesine ve insanin hi¢bir eyleme
giiciiniin yetmedigine?®® kimi ayetlerde ise insann fiillerinde kendi irade ve giiciiyle
hareket ettigine?”® vurgu yapmaktadir. Bazi ayetlerde ise bu durum beraber
zikredilmektedir.?

[bnii’l1-Hiimam’m bu konudaki gériisleri ise sdyledir: Fiiller gii¢ yetirilen ve
yetirilemeyen olarak ikiye ayrilir. Titreme, nabiz atig1 gibi gii¢ yetirilemeyen fiiller ve
insanlarda belli bir amag i¢in meydana getirilen ihtiyari fiiller. Bu iki tiir fiiller de
Allah tarafindan yaratilmistir. Neticede kulda bulunan fiil iki kisimda ele alinir.
Birincisi insanin iradesi disginda meydana gelen fiiller. ikincisi de kulun irade ve
kudretiyle meydana gelen fiiller. Birinci tiirden fiile halk, ikinci tiirden olan fiile ise

kesb denmektedir.22

Goriildigi tizere her seyin yaraticist Allah’tir. O, hayri irade ettigi gibi serri de
irade etmektedir. O’nun irade etmedigi bir seyin meydana gelmesi imkansizdir. Iyi
olan seyleri yarattig1 gibi kétii olan seyleri de Allah yaratmistir. Insan herhangi bir
fiili, tercih ettigine dair azmini ve niyetini gosterdiginde Allah o fiili yaratir. Bu fiil
yaratma yoniiyle Allah’a; kesb, eyleme dokme yoniiyle kula aittir. Zina fiili meydana
geldiginde zani diye isimlendirilen kul olmaktadir. Ciinkii o fiili eyleme ddken
insandir. Bu fiili yaratmasindan dolay1 Allah kinanmaz. Ciinkii hi¢bir fiil yaratiimasi

acisindan kotii, ¢irkin degildir.?”®

Ibnii’l-Hiimam kulun fiillerinde cebir altinda olmasinin sorumlulugu ortadan
kaldiracagini, bu durumda da Allah’in emir ve yasaklarinin anlamsiz olacaginm

savunur. Ancak Allah’in yarattig1 kudret neticesinde, kulun azmiyle ortaya cikan

269 Bakara 2/253; Hid 11/107; el-Hac 22/14; Buruc 85/16; 6/39; Ra’d 13/33; Nahl 16/93; Nir 24/46.

270 Bakara 2/107-215-281; Nisa 4/111-113-155-170; Kehf 18/29; Ziimer 39/7; Fussilet 41/46.

271 Alj imran 3/165-166; En’am 6/137; Stra 42/13.

212 Oztiirk, Halil, “Ibnii’1-Hiimam’a Gére insan Hiirriyeti Meselesi”, Aksaray Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi Dergisi, 2020, sy. 14, VI, 30.

273 Tbn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 46-51.
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fiilden dolay1 6diil-ceza, dviilme-yerilme meydana gelirse cebir ortadan kalkacaktir.?"
Nitekim Ibnii’l-Hiimam, Allah’mn insan iyi ve kotii ne varsa hepsini gosterdigini, bu
fiilleri yapip yapmama ydniinde kullanabilecegi kudret ve iradeyi verdigini savunur.
Iyilik yapmanin karsihg 6diil, kotiiliik yapmanin karsiligi ise cezadir demektedir.
Biitiin bunlar1 savunurken fiili faile, yaratilisini da Allah’a nispet etmekte ve fiilin
eyleme doniismesinde kulun irade ve ihtiyarinin etkili oldugunu vurgulamaktadir.
Ozetle ibnii’l-Hiimam hayur, ser, kiifiir, iman gibi biitiin seylerin Allah’in iradesi
dahilinde oldugunu vurgular. Allah’in miirid olmasma da Kur’an’dan deliller
getirmektedir.?”® Bu fiillerin meydana getirilmesi noktasinda da insanin iradesini yok
saymamakta, kulun bir seyi yapip yapmama konusunda tercihinin ve kesin karariin
kendine ait oldugunu ve o seyi yapabilecek giice sahip oldugu takdirde Allah

tarafindan miikellef tutuldugunu savunur.

Ibnii’1-Hiimam, fiillerin yaratilmasz, idraki, irade edilmesi ve kesbi konusundaki
goriigleri hiistin-kubuhu degerlendirmesinde etkili olmustur. O, insanin arzusuna
uygun olup olmama yoniinde hiisiin ve kubuhun akil tarafindan idrakinde tartismanin
olmadigini belirtmistir. Tartisma konusunun Allah’in hiikiimlerindeki hiisiin-kubuhu
aklin tek basina idrak edip edemeyecegi oldugunu belirtmistir. Mu’tezile hiisiin-
kubuhu fiilin aslindaki iki zati 6zellik olarak aldigi i¢in aklin tek basma bunu
kavrayacagini savunur. Es’ariler ise fiilin aslinda hasenlik ya da kabihlik olmadig:
icin aklin bdyle bir yargiya ulasamayacagini savunur. Onlara gére seriattan once
fiillerde hiisiin-kubuhtan bahsedilemez. Matiiridiler ise hiisiin-kubuhun akli oldugunu
kabul etmekle birlikte kullara bu fiilleri vacip kilan akil degil, Allah’tir derler. Akil
kubuhu idrak ettiginde Allah bunun var olmasim vacip kilar demektedirler.?’®

[bnii’l-Hiimam hiisiin-kubuhu ii¢ kategoriye ayirmaktadir. Bunlardan ilk
ikisinde Mu’tezile ile ayn1 goriiste oldugunu, ii¢iinciisiinde ise Mu’tezile’den farkli

diisiindiigiinii ifade etmektedir.

1. Aklin fiillerdeki kamil olma ve nakis olma noktasindaki giizel ve cirkini

idrak edecegi,

274 Tbn Hiimam, Kitabu l-Miisayere, . 49.
275 Rad 13/31.
276 {bn Hiimam, Kitabu I-Miisayere, s. 72-78.
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2. Aklin fiilin maksada uygun olup olmamasi agisindan giizel ve ¢irkini idrak
edecegi,
3. Aklin Allah’n insana bildirdigi hiikiimlerde giizel ya da ¢irkin diye hiikiim

verip veremeyecegi.?’’

Ibnii’l-Hiimam ilk iki goriiste aklin giizel ve cirkinin ne oldugunu idrak
edebilecegini savunur. Ornegin akil, adaletin giizel, zulmiin ¢irkin oldugunu bilir. Yine
akil, Zeyd’in dldiiriilmesinin dostlar i¢in kotii, diismanlar i¢in iyi oldugunu idrak eder.
Buraya kadar Mu’tezile ile ayn1 goriistedir. Ugiincii goriiste ise Mu’tezile nin bir fiil
iyl oldugu i¢in Allah onu emretmis, kotii oldugu icin yasaklamistir diyerek fiilin
ontolojik yapisindan dolay1 Allah tarafindan yasaklandigi goriisiinii verir. Aklin da bu
fiillerin Allah emrettigi i¢in degil, fiilin zatinda bu &zellikler oldugu icin bildigini
savunduklarini ifade eder. Ibnii’l-Hiimam ise temel ahlaki konularda aklin hiisiin ve
kubhu bilecegini sdylerken dini igerikli konularda hiikiim veremeyecegini
savunmaktadir. Dini igerikli konularda fiilin iyi ya da koti oldugu Allah’in
bildirmesiyle bilinebilir demekte ve bu goriisiityle Mutezile dahil diger mezheplerin
gorlsiliyle paralel bir diisiince ortaya koymaktadir. Konuyu soyle bir 6rnekle aciklar:
Ramazan ayimin son giinii tutulan orug giizeldir, Sevval aymin ilk giinleri tutulan orug

cirkindir. Ancak seriattan once akil bdyle bir hiikiim veremez.2’®

Ibnii’l-Hiimam, fiillere kemal ve noksanligi, gayeye uygun olup olmamasi
bakimindan iyi ve gilizel diye akil tarafindan hiikiim verilecegini, yani ahlaki
durumlarda aklin iyi ve giizeli tespit edebilecegini, dini icerikli fiillerde ise ibadetler
gibi aklin herhangi bir hiikiim veremeyecegini savunmaktadir. Boyle fiillerin hiikiim
verilmesi noktasinda vahye ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir. Ibnii’l-Hiimam’a gére
akil, fiillerin giizel c¢irkin olusu konusunda hakem degil, kasif oldugunu ifade

etmektedir. Akil giizeli emretmez, ¢irkini yasaklamaz. Bunu yapan Allah’tir.?"®

Neticede Ibnii’l-Hiimam hiisiin-kubuh konusunda ahlaki yargilara akil varabilir,

fiilllerdeki giizellik ve ¢irkinligi idrak edebilir derken Mu’tezile’yi aklin giizel buldugu

2 gurak, Halil, Kemaleddin Ibn-i Hiimam'a Gére Insan Fiilleri, 59-60.
278 Ibn Hiimam, Kitabu'I-Miisayere, s. 89-91.
29 [bn Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, s. 89.
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seyi Allah’a vacip kilmalar1 yoniiyle elestirmektedir. Halbuki hiikkmii veren akil degil,
Allah’tir. Akil tek basina hiikiim ortaya koyamaz.
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SONUC

Kelam ilminde hiisin-kubuh genel anlamiyla esya ve fiillere ait degerlerin
ontolojik ve epistemolojik agilardan ne anlam ifade ettigi tartigilir. Konu tartisilirken
salt iyi-kotii, giizel-¢irkin, dogru-yanlis agisindan degerlendirmeler yapilmayip
bunlardan daha ziyade manevi giizellik ve ¢irkinlik manasi {izerinde durulmustur.
Manevi giizellik ve cirkinlikle de yapildiginda veya terkinde sevap ya da ceza
gerektiren kavramlar kastedilmektedir. Iste bu kavramlar 1s13inda kétiiliigiin kim
tarafindan yapildigi, yaratildigi, meydana gelmesinde herhangi bir mecburiyet ya da
ihtiyarin olup olmadigi, esya ya da fiillerde neyin iyi neyin kotii oldugunun tespitinin
hangi bilgi vasitasiyla yapilacagi, fiiller meydana geldiginde sorumlulugun kime ait
olacag gibi sorunlari kapsayan hiistin-kubuh kelam ekollerince ilk devirlerden itibaren
tartisilagelmis ve giiniimiizde de kotiiliikk problemi ile iligkisi yoniinden gilincelligini
korumus bir meseledir.

Hiislin-kubuh baglaminda tartisilan meselelerde Mu’tezile, Es’arl ve Matiiridi
mezheplerinin goriislerinden hem ittifak hem de ihtilaf noktalar1 géze ¢arpmaktadir.
Her seyden once biitiin mezhepler aklin dini teklif disinda 6rf, adet, mizag ve toplumsal
iligkiler gibi ahlaki meselelerde hiistin-kubuhu idrak ettigi noktasinda ittifak
etmislerdir. Yine biitiin mezhepler dini emirlerin istisnasiz bir sekilde hasen,

nehiylerin de istisnasiz bir sekilde kabih oldugu noktasinda ittifak halindedirler.

Hiisiin-kubuhun ontolojik ve epistemolojik yonden degerlendirilmesinde ise
mezheplerin ihtilaf halinde oldugu goriilmektedir. Ontolojik yonden hakiki/zati oldugu
Mu’tezile ve Matiiridiler tarafindan, itibari/izafi oldugu ise Es’ariler tarafindan
savunulmustur. Epistemolojik agidan ise akli oldugunu sadece Mu’tezile savunurken,

ser’i oldugu ise Matiiridi ve Es’ariler tarafindan savunulmustur.

Kelam ekollerinin hiisiin-kubuh noktasindaki bu degerlendirmeleri ele
alindiginda Mu’tezile’nin hiisiin-kubuhu ontolojik olarak zati oldugu ve dolayisiyla da
epistemolojik olarak da akli oldugunu savunmasi bir i¢ tutarliliginin oldugunu
gostermektedir. Ayni sekilde Es’arilerin de hiisiin-kubuhu ontolojik olarak itibari ve
epistemolojik olarak da ser’i kabul etmeleri de kendi i¢inde tutarli olduklarini
gostermektedirler. Matiiridiler ise ontolojik olarak zati, epistemolojik olarak da ser’

oldugunu kabul etmeleri uzlastiric1 bir tavir sergilediklerini gostermektedir.

70



Ibnii’l-Hiimam, esya ve fiildeki hiisiin-kubuhun idrak ve nitelenme yoniiyle zati
oldugunu ve bunun akilla bilinebilecegini sdylerken, aklin hiikiim koyma yetkisinin
olmadig1 lizerinde durmustur. Yani fiillerin meydana getirilmesinde vacip ya da yasak
gibi hiikiimleri koyan akil degil nakildir. Fiillerinin hitkkmiiniin bilinmesi akli degil
ser’i olmaktadir. Ibnii’l-Hiimam genel anlamda hiisiin-kubuhun zati oldugu ve bunu
aklin bilebilecegini savunarak Mu’tezile ile ayni1 fikri savunmus, esyadaki hasenlik ya
da kabihlik hitkmiiniin verilmesinde ise akil degil nakil etkilidir diyerek Es’ari ile ayni
paydada bulusmustur. Bu da O’nun hiisiin-kubuh meselesinde eklektik bir tavir

sergiledigini gostermektedir.

Hiislin-kubuh meselesinde bilgi vasitalar1 olarak akil ve vahye taninan 6ncelik
mezheplerin goriislerinin sekillenmesinde etkili olmustur. Akl 6nceleyen Mu’tezile,
nakli Onceleyen Es’arl ve akil ve nakli dengede tutan Matiiridi bu oOncelikleri
neticesinde hiisiin-kubuh anlayislarin1 ortaya koymuslardir. Ibnii’l-Hiimam da
mezhebi gibi akli bilgi vasitasi olarak gormekte ancak akil ile nakil dengesini de
korumaktadir. O hiistin-kubuh hakkindaki fikirleriyle ne akli tamamen devre dis1

birakmis ne de akla agir bir yiikk hamletmistir.

Son tahlilde Ibnii’l-Hiimam’a gore Allah ezelde yiiklemis oldugu hiisiin-kubuh,
nakil ile birlesip akla uygun bir sekilde meydana gelir. Allah’in koydugu hiikiimler

neticesinde hasen ya da kabih olarak nitelenen fiiller akil tarafindan idrak edilebilir.
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