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ONSOZ

Islam diisiincesinin sekillenmesinde Mu’tezile’nin 6nemli bir yeri vardir.
Mu’tezile ekolii, farkli inang mensuplariyla karsilasmalar1 sonucunda, Islam itikAdin
savunma adina her tiirlii cabay1 sergilemis ve zamanla sistematik bir ekol haline
gelmistir. Basta Yahudiler ve Hiristiyanlar olmak {izere, diger c¢ok tanrili din
mensuplariyla da dini meseleleri tartismislar ve tevhid akidesini muhafaza adina

nakille birlikte akla da biiyiik 6nem vermislerdir.

Onlarmn akla verdikleri 6nem, akli kutsama seklinde degil; vahyin ve teklifin
ilk muhatab1 olarak gordiikleri akli, Allah’in insana verdigi bir alet olarak
diistinmeleriydi. Bu nedenle ele aldiklar1 Kelami meselelerde akli hep 6n planda
tutmuslardir. Farkli kesimlerce kendilerine ‘salt akilc1’ denilse de bu suglama gergegi
yansitmamaktadir. O donemde bir yandan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Dehrilik gibi
Islam dis1 birgok akimla, diger yandan da Haricilik ve Miircie gibi ifrat ve tefritin en
u¢ noktalarinda yasayan firkalarla ayni toplumda yasiyorlardi. Tevhid akidesini
muhafazaya adamig Mu’tezile’nin inang¢ noktasinda, kendilerini dogru bir yerde
konumlandirma cabalar1, onlar akli 6n planda tutmaya itmistir. Onlarin bu tavri farkl
cevrelerce akilct olmakla suglanmalarina sebep olmustur. Mu’tezile’nin akilci
olusuyla ilgili suglanirken diisiilen en biiyiik hata; giinimiizden bakip Mu’tezile’nin
konumu ve inanglar1 hakkinda yasadiklar1 zaman ve mekandan bagimsiz olarak
degerlendirilmeleri ve bunun sonucunda ciddi bir anakronizme diisiilmesidir. Kald1 ki

Mu’tezile, sem’iyyatla ilgili meselelerde akli degil; nakli 6n plana almistir.

Mu’tezile’nin 6nemli isimlerinden biri olarak bilinen, amelde Hanefi, itikatta
da Mu’tezili olan Zemahseri, son donem halis Mu’tezililerden birisidir. Zemahseri’nin
ahiret alemine iliskin goriisleri, mezhebiyle neredeyse aynidir. Ehl-i siinnet kanadinda
Mu’tezile’nin kabir, sefaat ve rii’yet konularini inkar ettigine yonelik bir inanis varken,
Mu’tezili alimlerin eserleri incelendiginde Mu’tezile’nin mezkir konulari inkar

etmediginin anlagilmasi sasirticidir.

Nahiv ve belagat ilimlerinde otorite kabul edilen Zemahseri, kendisinin

tabiriyle ‘son Mu’tezilidir’. Mezhebiyle gurur duyan, Mu’tezili olusunu bulundugu



toplumda da sik sik dile getiren Zemahseri, mezhebinin ‘bes ilkesine’ de ayni tutkuyla

baghidir. Neredeyse tiim Kelami goriislerini bu ilkeler {izerine bina etmistir.

Zemahseri, Mu’tezili olmasi bir yana, yazmis oldugu ‘Kessaf Tefsiri’ ile
asirlar boyunca, Ehl-i siinnet arasinda biiyiik bir itibar gérmiistiir. Tefsirinde, itizali
fikirlerini agik¢a dile getirmis olsa da Ehl-i siinneti tahkir amaciyla ‘Miicbire ve
Haseviyye’ gibi isimlerle yerse de Ehl-i siinnet bu tefsirden uzak kalmamistir. Bunun

en biiyiik sebebi de Zemahseri’'nin ilimde otorite olmasidir.

Biz de bu ¢alisgmamizda boylesine 6nemli bir miifessir, miitekellim ve dil
bilimci olan Zemahseri’nin, Kur’an-1 Kerim’in ii¢ ana konusundan birini olusturan
ahirete iliskin goriislerini inceledik. Ahirete iliskin kavramlar olan; kabir, hasr, sefaat
ve rii’yetullah konularina Ehl-i siinnetle genelde Mu’tezile’nin, ozelde de

Zemahseri’nin bakis agilarin1 mukayeseli olarak ele aldik.

Calismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Girig bolimiinde

Zemahseri’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri ile Kelam ilmindeki yerini inceledik.

Birinci boliimde, Zemahseri’nin kabir hayatina iliskin goriisleri ile kiyamet

ahvaline iliskin yaklagimini ele aldik.

Ikinci boliimde ise cennet, cehennem, rii’yetullah ve sefaat gibi ahiret ahvalini
iceren konulara, miiellifin goriisleriyle birlikte Ehl-1 silinnetin de konuya iliskin

yaklasimina degindik.

Bu calismanin hazirlanmasinda, konu se¢imi de dahil, tezin yazim siirecinin
her asamasinda yardimlarmi esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Ramazan
ALTINTAS’a siikranlarimi sunarim.  Bizlerden yardimlarint  higbir zaman
esirgemeyen Prof. Dr. Siileyman TOPRAK, Prof. Dr. Kamil Giines, Prof. Dr. Ibrahim
COSKUN ve Dr. Mehmet Emin Giinel hocalarima da ayrica tesekkiir ederim.

Tevfik Mutlu

2022-KONYA



ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Islam diisiincesinin olusumunda Mu’tezile’nin etkisi biiyiiktiir. Bu 6énemli
Kelami ekol; ¢aginin siyasal, sosyal ve dini etkisi neticesinde sekillenmistir. islam
cografyasinin genislemesine bagl olarak farkli din ve inanglarla karsilasmalar1 ve bu
inan¢ mensuplarinin Islam’a yonelttikleri elestirilere cevap vermek igin Islam itikadin
muhafaza etmeyi kendilerine siar edinmislerdir. Farkli inanglarla fikri miicadeleleri
sirasinda, nakle bagl kalmanin yaninda nazar ve istidlale de basvurmuslardir. Tlk
donem Mu’tezili Kelamcilarin Cedel ve Kelam ilmine vakif olmalari, terciime
hareketleriyle birlikte felsefi eserlerin terciimesinin de etkisiyle Mu’tezile, akli bir

adim onde tutmustur.

Mu’tezile’nin akli 6n planda tutmasi, salt rasyonalist bir akilcilik olarak degil;
vahiy merkezli bir akilciliktir. Onlarin bu yaklagimlari, gayba iliskin konular1 da iceren

sem’iyyat bahislerinde kendisini daha belirgin bir sekilde hissettirmektedir.

Mu’tezile’nin hem son dénem temsilcilerinden hem de &nemli isimlerinden
olan Zemahseri’nin ahiret ahvaline iligkin goriisleri 6nem arz etmektedir. Zira
Zemahseri yalnizca bir miitekellim degil; ayn1 zamanda bir miifessir ve dil bilimcidir.
Onun ahirete iliskin Ehl-1 siinnetle Mu’tezile arasinda yasanan ihtilaflara iliskin
fikirleri, Mu’tezile igerisinde bulundugu konumu belirleme adina da 6nemlidir. Ehl-i
stinnet nazarinda Mu’tezile’nin kabir hayati, sefaat ve rii’yeti reddettigi goriisli yaygin
oldugundan, bu iddianin dogru olup olmadigini 6grenmek i¢in, Zemahseri’nin ahirete
iliskin goriislerini kendi eserleri ilizerinden yorumladik. Bagkalarinin belgesiz,
bulgusuz inanis ve kanaatleri iizerinden Mu’tezile hakkinda hiikiim vermek
hakkaniyetli, etik ve bilimsel bir yaklasim degildir. Dogru bilgiye ulasma adina
Mu’tezile’nin 6nemli isimlerinden olan Zemahseri’nin bizzat eserlerinden istifade
ederek, bu konulardaki fikirlerini ilk kaynaktan dogru bir sekilde edinmek en dogru

davranis olacaktir.

Bu sebeplerle bu ¢alismada ahiret ahvaline iliskin Zemahseri’nin fikirlerini

Ogrenip, onun goriisleri hakkinda tarafsizca agiklik getirme amaclanmaktadir.
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ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmamiza baslarken, oncelikli olarak Mu’tezili Kelamcilarin ahiret ahvali
hakkindaki goriigleri arastirilmistir. Ardindan Zemahseri’nin 6nce Kelami goriislerini
iceren Kitabli’l-Minhac’1 {izerine c¢alisilmis ancak; buradaki goriislerin yeterli
olmayacagmi distinerek miiellifin ‘Kessaf Tefsiri’ bastan sona ele alinmistir. Zira
miellif, mezhebi aidiyeti ¢ok yiiksek bir Mu’tezili oldugundan, kimi zaman
goriiglerini temellendirme adina ayetleri baglamindan ¢ok farkli sekilde ele almistir.
Bu sebeple, yalnizca ahiret ahvaline iligskin ayetleri ele almanin yeterli olmayacagina

kanaat getirdik.

Zemahseri Kur’an tefsirinde dahi ayetleri yorumlarken ¢ogunlukla Mu’tezili
ilkeler lizerinden degerlendirdigi icin, tefsir ¢cok dikkatli bir sekilde okunmustur. Her
Mu’tezili gibi miiellifimiz de akil-nakil birlikteligine 6nem verdiginden, nakli ¢ikarim
kadar akli ¢cikarimlarinin gerekgeleri de dikkatli bir sekilde takip edilmistir. Zemahserd,
mezhebine taassup seviyesinde bir baglilik gdsterdigi icin, tistad kabul ettigi basta

Ciibbailer olmak tizere diger Mu’tezili miitekellimlerin goriislerine de yer verilmistir.

Zemahseri’nin nakli referanslar verdigi ayet ve hadislerde Ehl-i siinnetin de
konuya iliskin yaklasimi tarafsiz bir sekilde incelenip, yorumlanmistir. Konuya iliskin

her iki tarafin delilleri, gerekgeleriyle ortaya konup mukayeseler yapilmistir.
CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismamizda Zemahseri’nin Kitdbii’l-Minhdc isimli Kelam eserinden, el-
Kessdf Tefsirinden ve Esdsii’l-Beldga isimli sozliigiinden faydalandik. Mu’tezile
hakkinda genel bir bilgi elde etme adina Kadi Abdiilcebbar’in Serhu’l-Usili’l-
Hamse’si ile Orhan Sener Kologlu’nun Ciibbailerin Keldm Sistemi ve Mu tezile 'nin
Felsefe Elestirisi eserlerinden yararlandik. Ayrica Fethi Ahmet Polat’in Islam Tefsir
Geleneginde Akilci Séyleme Yoneltilen Elestiriler isimli kitab1 ile Hilmi Kemal
Altun’un Zemahseri’nin Keldmi Gériisleri adinda doktora tezi ve Diyanet Islam

Ansiklopedisi Zemahseri maddesinden yararlandik.



GIRIS

ZEMAHSERI’NIN HAYATIL, iLMi KiSiLiGi, ESERLERIi
A. Hayati

Zemahseri’nin ismi tam olarak; Carullah Mahmid b. Omer b. Ahmed’dir.
Dogdugu yer olan Harizm’e nispetle Harizmi nisbesiyle taninan Zemahseri’nin
kiinyesi Eb0’l-Kasim’dir.? Bir dénem Mekke’de yasadigi icin de ‘Carullah’ lakabini
almistir. Zemahseri, giiniimiizde Tiirkmenistan, Ozbekistan ve Iran sinirlari iginde
kalan Harizm bolgesinde yer alan Tasavuz (Dasoguz, Tasauz) ili Koroglu ilgesindeki
Zemahser koylinde Recep aymnin 27. giinii 467 (m.18 Mart 1075) tarihinde diinyaya

gelmistir.?

Zemahseri’nin ailesi ile ilgili kaynaklarda tafsilatl: bilgi verilmez. Bilinen bir
gercek vardir ki; o da onun dindar bir dilede biiylidiiglidiir. Zemahseri’nin babasinin
ismi Omer olup, Zemahser kdyiinde bir camide imamlik yaptig1 bilinmektedir.
Siirlerinden anlasildig1 kadariyla babas1 miittaki, glindiizleri sdim, geceleri kaim olan;
alim, diinya nimetlerine énem vermeyen ziihd sahibi bir insandir.* Annesinin ise
ibadetlerine diiskiin, miisfik, naif, sefkatli ve saliha bir kadin oldugunu sdyleyen
Zemahseri’nin, Allah’tan korkan; sefkat ve merhametin hakim oldugu bir ailede

biiyiidiigii anlasiimaktadir.®

Bazi kaynaklarda Zemahseri’nin ¢ocuklugunda ilim tahsili i¢in Buhéra veya
Harezm’e giderken bir kar firtinasina yakalandigi ve soguktan ayagi kesildigi

gecmektedir.® Bir baska rivayette de Zemahseri’nin hayvandan diismesi sonucunda

L el-Kifti, Abdilvahid es-Seybani, Inbdhu r-Ruvdt ’ald Enbdhi’n-Nuhdt, Déaru’l-Fikri’l-‘Arabi, thk.
Ebi’1-Fazl ibrahim, Kahire, 1986, 11/ 265.

2 el-Kufti, a.g.e., 111/266

3 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yaynlari, Ankara, 2009, s. 264.

4 Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmdd b. Omer b. Ahmed, Divinu z-Zemahseri, Daru Sadur,
Serh: Fatima Yasuf el-Haymi, Beyrut 2008, s. 341; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 315.

% Ciiveyni, Mustafa es-Savi, Menhecii 'z-Zemahseri i tefsiri’l-Kur an ve beydni i ‘cdzihi, Daru’l-Maérif,
Maisir, 1984, s. 24.

6 el-Hamevi, Ahmed b. Muhammed, Mu cemu’l-Udebd, XIX, 127. thk: Thsan Abbas, Daru’l Garbi’l-
Islami, Beyrut, 1993.



ayag1 sakat kalmistir.” Genel kanaat, bir yolculuk esnasinda kar firtinasina yakalanip
dondugu i¢in bir ayagi kesilmis ve hayatinin geri kalaninda protez bacakla hayatini

8 Hanefi alimlerinden biri olan ed-Damagani, (6.498/1104)

idame ettirmistir.
Zemahseri’ye ayaginin neden Kesildigini sormus, o da ayagmin kesilme sebebini,

annesinin kendisine yaptigi bedduaya baglar.®

Zemabhseri, kendisini derinden etkileyen bu durumu ¢ocuklugunda yasadig bir
olayla iliskilendirir. Cocukken bir giin sergenin birinin ayagina, onunla oynamak igin
bir ip baglar. Yakaladig1 serce, elinden kagip bir duvarin deliginden igeri girer.
Zemahseri de duvarin igine giren ser¢eyi kurtarmak i¢in kusun ayagina bagli olan ve
kendisinin de elinde olan ipi g¢ekince ser¢enin ayagi kopar. Annesi, oglunun
yaramazlig1 yliziinden kusun basina gelen bu duruma ¢ok {iiziiliir ve sen sercenin
ayagmi kopardigm igin Allah da senin ayagini koparsin! diyerek beddua eder.
Zemahseri sonraki ayaginin kesilmesiyle ilgili olarak kendisi hakkinda su-i zanna
sebebiyet vermeme adma ayaginin soguktan donduguna iligkin ayaginin soguktan
kesildigine sahitlik eden insanlarin sehadetlerinin bulundugu bir belgeyi yaninda

taslrm1s.11
B. IImi Kisiligi

Zemahseri’nin diinyaya geldigi donemde Harezm, Orta Asya’nin ilmi ve fikri
merkezlerinden biridir. Zemahseri, ilim ve edebiyatin zirvede oldugu bir dénemde
yasamustir. Kii¢lik yaslarda ayaginin kesilmesi sebebiyle babasi Zemahseri’yi terzilik
meslegine vermek istemis, fakat Zemahseri’nin ilim elde etme arzusu sebebiyle

babasi, Zemahseri’yi medreseye kaydettirmek zorunda kalmustir.22 Tlk egitimini babasi

" el-Kuftd, a.g.e., 111/268.

8 {bn Hallikan, ibrahim b. Ebibekir bin, Vefeydtii'l- ‘Ayin ve Enbdu Ebndii'z-Zamdn, nsr.: ihsan Abas,
Daru’s-Sakafe, Beyrut, 1968, \V//169.

9 el-Hamevi, Mu ‘cem 'ul- Udebd, V1/2688; ibn Hallikan, Vefaydt, VV/169.

10 el-Kifti, a.g.e., 111, 268 ibn Hallikan, a.g.e., V, 170, el-Hamevi, a.g.e., XIX/127.

1 ibn Hallikan, Vefeydt, V, 168; Yafii, Mir’dtii’l-Cinan, 111, 269; Ibnii’1-imad, Sezerdtii’z-Zeheb,
11/119.

2 Yiice, Nuri, “Zemahseri”, M.E.B.1.A., Istanbul, 1993, s. 510.



Omer b. Ahmed’den alan®® Zemahseri ilim tahsili i¢in ilk yolculugunu ise Buhara’ya

yapmlstlr.14

Zemabhgeri, basta Buhara olmak tizere bir¢ok ilim meclislerinde bulunmus ve o
donemin {inlii alimlerinden ders almistir. Kelam, Hadis, Tefsir Mantik, Arap dili ve
Edebiyati alanlarinda ilim tahsil etmis ve bu alanlarda kiymetli eserler kaleme

almistir.®®

Zemahgeri, Harezm disinda Buhara, Merv, Horasan, Isfahan, Bagdat ve Mekke
sehirlerine ilim yolculuklar1 yapmustir. ilm1 ve fikri hareketliligin adeta zirvede oldugu
boyle bir donemde yasayan Zemahseri biiylik bir ilmi birikim ve hakli bir sohret elde
etmistir.’® Zemahseri’nin erken denecek yasta gittigi ve gezdigi sehirlerde biiyiik bir

nam kazanmuistir.

Zemahseri ilim yolculuklar1 sebebiyle Mekke, Bagdat, Yemen, Isfahan,
Buhara, Merv ve Horasan gibi bir¢ok ilim merkezini gezmis, ilim tahsili i¢in gittigi
yerde bilgiyi elde edebilmek i¢in her tiirlii gayreti sarf etmistir. Bu konuda o kadar ¢ok

seyahat etmistir ki, Arap topraklarinin neredeyse tamamini gezdigini sdylemistir.'”

[lmi sohretinden 6tiirii zamanla “Fahru'l-Harezm” lakabini alan Zemahseri®
bir¢ok ilimde yiiksek bir mertebeye erismistir. O, Arap diline tim yonleriyle vakif
olmak i¢in uzun yillar Arap kabileleri ile i¢li digli olmus, onlarin dilleri yaninda, 6rf
ve adetleri hakkinda tafsilatl malumat elde etmistir.’® Onun bu gayretleri semeresini

vermis, artik Arap dili konusunda tam anlamiyla bir otorite olmustur. Onun bu dile

BYiice, Nuri, “Zemahseri (Hayati ve Eserleri)”, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi,26,1993: 290.

14 Tbn Hallikan, Vefeyat, c. 5, s. 170.

15 Ebit Muhammed Abdullah b. Es'ad b. Ali b. Siileyman el-Yafi1 el-Yemeni el-Mekki, Mirdtu’|-Cendn
ve ‘Tbratu’l-Yakzén fi Ma'rifeti ma Yu ‘teberu min Havédisi’z-Zamdn, thk. Halil Mansar Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l=-lmiyye, 1997, 11, 206.

16 Mustafa Oztiirk-Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, XLIV/236.

17 Zemahseri, Mahmud b. Omer b. Ahmed, Esdsu 'I-Belaga, Daru’l-Mekteb’il-Ilmiyye, thk. Muhammed
Basil UyGinu’s-Sud, Beyrtt, 1998, I, s. 92.

18 Hamevi, Mu'cemu 1-Udebd, Ebl Abdillah Sihabuddin Yakit el-Bagdadi er-Rimi. Mu‘cemu’l-Udebd’
(Irsadu\-Erib [lG Ma rifeti1-Edib). thk. Thsan “Abbas. Beyrit: Daru’l-Garbi’lislam,1993 VI, 1961.

9 Yiice, Nuri, “Zemahseri”, M.E.B.1.A, s. 510.



olan vukifiyeti dyle bir duruma gelmistir ki Ebu Kubeys tepesinden “Ey Araplar gelin,
atalarimizin dilini benden 6grenin” %° diyerek adeta onlara meydan okumustur. Bu
bliyiik otoritenin ilmi birikiminin olugmasinda en biiylik etkenlerin basinda.
Harizm’de Mu’tezile mezhebini yayan; liigat ve nahiv ilimlerinde otorite kabul edilen
Mu‘tezili bir alim olan Ebd Mudar Mahmad b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani’ye
(6.507/1113) aittir.?*

Dabbi, Harizm bolgesinde Mu’tezile mezhebinin goriislerini yayan ve Harizm
bolgesinde Mu’tezile’nin yayilmasinda énder olan bir isim olarak bilinmektedir.??
Zemabhseri, Dabbi’den yalnizca edebiyat ve liigat derslerini almamis; ayni1 zamanda
Mutezile’ye dair tiim bilgileri ve hatta Mu’tezile itikadina dair bilgileri de hocasindan
ogrenmistir.?® ed-Dabbi’nin, Zemahseri iizerindeki etkisi yalnizca Arap dili iizerinde
olmamis; ayni zamanda ona Mu’tezili fikirleri de asilamistir. Ciinkii ed-Dabbi,
Mu’tezili fikirleri yayma konusunda cok istekli birisiydi. Harezm’de Mu’tezile
mezhebinin goriisleri 0yle yayginlasmis ve Harezm halki da bu fikirleri Oyle

benimsemis ki, Harezm denince akla Mu’tezile gelmeye baslamis.?*

Hem yasadigi sehrin hem de hocasinin Mu’tezili olmast Zemahseri’ nin
tizerinde derin tesir uyandirmistir. Zemahgeri Mu’tezile mezhebini o kadar
benimsemistir ki bir kimseyi ziyarete gittigi zaman kendisini karsilayan kimseye
kendisini Ebu’l Kasim Mu’tezili olarak tanitmig ve bu tutumu sebebiyle de hatemii’l

Mu’tezile olarak anilmistir.?® Zemahseri, amelde Hanefi iken itikatta da Mu’tezilidir.

2 Sonmez, Selami, “Ebii’l-Kdasim Mahmiid Zemahseri ve Eseri Mukaddimetii’l-Edeb’in Didaktik
Degeri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 2009, ¢.40, 151.

21 Mustafa Oztiirk-Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, XLIV/236., el-Hamevi, Mucemii’l-
tideba, V1/12685.

22 Suyti, Bugyetu’l-Vu‘dt fi Tabaqdt i’l-Lugaviyyin we n-Nuhdt, 1-11, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl
Ibrahim, el-Mektebetu’l-Misriyye, Lubnan, 1979, 11/276.

2 Hamevi, Mu ‘cem 'ul-Udebd, V1/12686.

24 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, DIB. Yay. Ankara, 1988. 1/344.

%5 [bn Hallikan, V, 170; ez-Zehebi, Mizdnu I-I'tidal fi Nakdi r-Rical, thk.: Ali Muhammed Muavvad-
Adil Ahmed Abdiilmevcid, Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1995, V1, 383; ibn Kesir, el- Biddye ve 'n-
Nihdye, XV1, 335, Mustafa Oztiirk-Mehmet Suat Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, XLIV/236.



Mu’tezili olmasindan dolay1 ¢ok elestirilmis, bu yiizden pek g¢ok kisi kendisine

muhalefet edip, mesafeli yaklasmistir.?®

Hocas1 Zemahseri’yi yalnizca bir Ogrencisi olarak gormez; ayn1 zamanda
Zemahseri’nin maddi ve manevi anlamda yardimcist da olur. Hatta Zemahseri’nin
devlet biiyiikleriyle tanismasina da hocas1 aracilik eder.?” Zemahseri genglik yillarinda
makam sahibi olmak i¢in biiyiikk gayretler sarfetmis; bu hususta donemin alimlerini
himaye eden Selguklu veziri Nizamii’l Miilk’e kasideler yazip makam talep etmis®®

ancak; Mu’tezili olmasi nedeniyle Zemahseri’nin bu arzusu yarim kalmistir.?°

Zemahseri kirkl1 yaslarda nahike isimli hastaliga yakalandigi Siralarda gordiigii
rliya lizerine bir daha devlet adamlarina medhiyeler yazmamaya karar verip, hayatinda
ciddi manada bir degisim ve doniisiim yasar.®® Zemahseri, iyilestikten sonra tiim
dikkatini dini ilimlere ayirmis ve tefsir, hadis ve nasihat i¢eren eserlerini, 6liimciil

hastalig atlattiktan sonraki siiregte yazmistir.3!

Zemahseri hastaliktan kurtulduktan sonra Mekke’ye ikinci kez gitmis ve
Mekke’de kaldig ii¢ yil igerisinde Mekke emiri Vehhas’in tesvikleriyle Kessaf’1
kaleme almistir. Zemahseri, el-Kessaf’1 Kabe’nin karsisinda 528 yilinin Rebiu’l-ahir
aymnimn 23’{i pazartesi giinii bitirmistir.3? Yedi senelik Mekke hayatindan sonra vatan
hasretiyle 533/1139’da memleketine dénen Zemahseri, vefatina kadar Harezm’in
Ciircan kentinde yasamis. Zilhicce’nin 9 unda 538/13 Haziran 1144°’te arefe gecesi

Ciircan’da vefat etmistir. >3

%6 Kopriilii, M. Fuad, Tiirk Edebiyat Tarihi, Otiiken Yay., Istanbul,1998, 200-201.

27 Hamevi, Mu ‘cem 'ul-Udebad., XI1X/124.

28 Ozek, Ali, Zemahseri ve Arap Lugat¢ihigindaki Yeri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 26.

2 Yiice, Nuri. “Zemahseri Hayati ve Eserleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Dergisi, 26/1, (1993), 289-316, Yiice, Nuri, “Zemahseri”, iA, C.XII1, s. 510.

30 Oztiirk; Mertoglu, “Zemahseri” DIA, XLIV/236.

31 Polat, Fethi Ahmet, Isidm Tefsir Geleneginde Akilct Séyleme Yoneltilen Elestiriler, iz yay. Istanbul
2009, s. 70.

32 Oztiirk; Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, ¢. XLIV s.236.

3 Oztiirk; Mertoglu, “Zemahseri”, DIA, c. XLIV 5.236.



Miitekellim, miifessir ve Arap dili alimlerinden olan Zemahseri, Mekke’ye
siklikla seyahat etmis ve her gittiginde uzun siire, Beytullah’in yaninda ikamet

ettiginden “Carullah’’ (Allah’m komsusu) lakabiyla anilmigtir.3*

Islam tarihinde Zemahseri’ye en biiyiik ve hakl1 sohreti kazandiran 6zellikle el-
Kessaf isimli eseridir. Koyu bir Mu’tezili olan Zemahseri’nin “el-Kegsaf1 tim Ehli
siinnet basta olmak iizere tiim ekollerce muteber bir Kur’an tefsiridir. Oyle ki tiim
otoritelerin el-Kessaf hakkindaki kanaatleri tefsirler iginde benzerlerinin en iyilerinden

biri belki de birincisidir.®
C. Eserleri

Zemahserl ilim agisindan ¢ok yonlii 6zelligiyle bilinmektedir. Tefsir, liigat,
nahiv, hadis, belagat, fikih, fikih usuli, tarih, cografya gibi bircok alanda eserler
vermistir.

A) Kelam Alaninda Yazdigi Eserleri:

Kitabii’l-Minhac fi Ustli’d-Din.: Kelami goriislerini iceren kisa ve 6z bir

eserdir.
B) Tefsir Alaninda Yazdig Eserleri:

el-Kessaf ‘an Hakaik-1 Gavamidi’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil fi Viicthi’t-Te vil:

Tim g¢evrelerde biiylik itibar gormiis saheser niteliginde olan bir tefsirdir.
C) Dil ve Ligat Alaminda Yazdig: Eserleri:
el-Mufassal: Arap Dil Bilgisine dair yazdig eserdir.
el-Unmiizec: el-Mufassal’in muhtasari seklinde olan bir Nahiv eseridir.

Mukaddimetii’l Edeb: Arapca 6grenmek isteyenler icin hazirlanmis bir

sOzliktiir.

Esasii’l-Belaga: Arapga’daki mecaz terimler i¢in hazirlanmis bir sozliiktiir.

3 fbnii’l-imad, Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed, Sezardtu’z-Zeheb fi Ahbari min Zeheb, thk.
Mahmiid Arnaiiti, Daru ibn Kesir, Dimasq-Beyriit, 1986, VI/344.
% Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Ravza Yay., Istanbul, 2008, I1/466.



BIiRINCi BOLUM
KABIR VE KIYAMET AHVALI

Bu béliim iki ana baslikta incelenecektir. 11k boliimde insanin émriiniin sona
ermesi anlamina gelen ecel konusu ele alinacak, ardindan da itikddi mezhepler
arasinda tartigmali konulardan biri olan kabir hayati konusuna deginilecektir. Kabir
suali, kabir azab1 ve kabir nimeti konular1 hakkinda Zemahseri’nin goriislerine
deginilecektir. Bu bdliimiin ikinci kisminda da kiyametin kopmast ve kiyametin

zamani konular1 ele alinacaktir.

1.1. Kabir

1.1.1. Ecel

Sozliikkte belirlenmis bir siire anlamina gelen ecel®®: mutlak anlamda vakit,
oliim i¢in hayatin sona ermesi ve bor¢ i¢in borcun 6deme zamaninin gelmesi gibi
manalari ihtiva eder. Ecelin terim anlami da Allah Teala tarafindan tiim canlilar i¢in

belirlenen yasam siiresi ve bu siirenin bitisi olan 6liim vaktidir.®’

Ecel, Kur’an’da 6liim vakti, vadesi gelmis borcun 6deme zamani ve kocasi
6lmiis kadinin beklemesi gereken iddet anlamlarinda kullanilmistir. Ancak ecel ifadesi
asil olarak Allah’in bir kimse i¢in takdir ettigi siire olarak anlasilmistir. Ecel Kur’an-1
Kerim’de “her timmetin bir eceli vardir, eceli gelince hi¢ kimse ne bir an geri kalir ne
de bir an ileri gider™® ve “hi¢chir millet ecelinin Oniine gecemez Ve onu

geciktiremez % seklinde 6liim vakti anlaminda kullanilmustir.

Ecel konusu itikadi bir mesele olarak goriildiigiinden Kelamcilar eceli, kader
basgligi altinda ele almiglardir. Ecel konusunda gerek Mu’tezile, gerekse Ehli siinnet
alimleri, insanlarin tek bir ecelle 6ldiigii hususunda hemfikirdirler. Kadi Abdiilcebbar

(61.415/1025) dis miidahale olmaksizin Glenin de oldiiriilmek suretiyle dlenin de

3 Tung, Cihat, “Ecel”, DIA, Istanbul, 1994, C. X, s.380.

37 Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnii 'I-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1988, 1/79.
38 A’raf, 7/34

39 Hicr, 15/5



eceliyle 8ldiigiinii soyler.*> Mu’tezile ile Ehl-i siinnet arasinda ecel konusunda ortaya
cikan asil ihtilaf; daha cok maktil konusundadir.** Bu konuda Ehl-i siinnet ve

Mu’tezile arasindaki goriis ayriliginin temel nedeni; ‘efal-i ibad” konusudur.

Ehl-i siinnete gore, kulun kendi iradesiyle yaptig1 islerin kasibi insan, yaraticist
ise Allah’tir. Mu’tezili alimler ise, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu kabul edip, bu
goriisii temellendirmek i¢in, kulun fiillerini Allah’1n yaratmadigini savunurlar. Bunun
nedeni ise, kulun fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu iddia edilirse, kulun yaptig
kabih fiillerin yaraticisinin da Allah olacagi diisiincesidir. Boyle bir iddia da
Mu’tezile’nin tevhid ilkesine aykiridir. Ehl-i siinnet ise kulun iradi eylemlerini kesb
olarak adlandirirken; Mu’tezile’ye gore kul yaptigi eylemlerin de eylemlerin neticeleri
demek olan miitevellidatin da halikidir. Her ne kadar Ehl-i siinnet, Mu’tezile’nin kulun
yapt1g1 eylemleri tanimlamak igin halk (yaratma) ifadesini kullandigini soylese de*?,

Mu’tezili alimler halk ifadesinden ziyade, muhdis ifadesini tercih ederler.*?

Ehl-i siinnete gore maktul eceliyle oliir. Clinkii Allah Teédla’nin ezelde bir
kimseye tayin ettigi ecel degismez. Eger bir kimse 6ldiriilmezse; dlmesi, 6lmemesi
veya ecelinin kendisine ne zaman gelecegi ile ilgili kesin bir sey sdylenemez. Katil,
katletme fiilini isledigi zaman, o fiilin yaraticis1 Allah’tir. Katil bu eylemiyle
oldiirdiigii kisinin ecelini kisaltmis ya da 6ne almis degildir. Her ne kadar katil 61diirme
fiilini islese de Allah Teala ezeli ve ebedi ilmiyle maktuliin ecelini ezelde ona gore

tayin etmistir.**

Mu’tezile’ye gore ise ecel, Allah’m insan igin belirledigi vakittir.*® Oldiirme
fiili ¢irkin bir is oldugu i¢in Mu’tezile, ‘adl’ ilkesi geregince Allah’a ¢irkin bir is

atfetmeme konusunda hassastir. Onlara gore maktil, Allah’in yazdig: ecelle degil;

40 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’I-Hamse, gev. Ilyas Celebi, TYEKB, Istanbul, 2013, s.736.

4 Sabini, Ebu Bekir Nureddin Ahmed b. Mahmud, Mdturidiyye Akdidi, g¢ev. Bekir Topaloglu,
DIiB Yayinlar1, Ankara, 1982, s.159.

42 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed, et-Temhid li-kavdidi 't-tevhid, thk. Ali
Tarik Ziyat Yilmaz, TDV Yayinlari, Ankara, 2021, s. 108.

43 Kologlu, Orhan Sener, “Mu 'tezile 'nin Temel Ogretileri”, islami Tlimler Dergisi, 2017, Cilt 12, Say1
2,.43-80.

4 Aydin, Ali Arslan, Islam Inanclari ve Felsefesi, Irfan Yaymevi, Istanbul, 1968, s. 245.

4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usili’I-Hamse, s.734.



katilin fiili sebebiyle 6lmiistiir. Oldiirme eylemi, kula verilen iradi eylemin sonucu
oldugu i¢in Allah, katile maktuliin ecelini kesme kudretini vermistir. Ancak katlin
kulun iradi eyleminin sonucu olmasi, Allah’in bilgisi disinda ger¢eklestigi anlamina
gelmemektedir. Olen ve &ldiiriilen eceliyle dlmiistiir. Allah’1n ilminde bulunan ecel ile
katilin kesmis oldugu ecel ayridir. Eger maktul 6ldiiriilmeseydi Allah’in kendisine

takdir ettigi ecel gelene kadar yasayacakt1.*®

Mu’tezile’nin gogunlugu, Bagdat ekoliine ait “sizi bir camurdan yaratan, sonra
oliim zamammi takdir eden yalnizca O’dur. O 'nun katinda bir ecel daha vardir “™*
ayetine dayanarak; insanm iki eceli oldugunu savunur.®® Eger kisi, dis miidahale
olmadan oliirse ecel-i miisemma ile, katl sebebiyle 6liirse ecel-i kaza ile 6lmiis olur.
Boylece bir kimse 6ldiiriildiigii zaman, oldiiriilenin mukadder eceline kastedilmis;
katil onun ecelini kesmis ve boylece oldiiriilen eceliyle 6lmemis, kendisini 6ldiirenin
islemis oldugu eylem dolayisiyla Slmiistiir. Bu sebeple katil, oldiirme eylemini

isleyerek Allah’in 6ldiiriilen kimseye takdir ettigi omrii kisaltmis ve azabi hak etmis

olur.*®

Ehl-i siinnete gore ise kisi, hastalik, katl, deprem ve yaslilik gibi hangi sebeple
olursa olsun, ecelin takdir edilmesi yalnizca Allah’a aittir. Hayat verme ve alma
konusunda tek karar sahibi O’dur. Boylece oldiiriilen kimse hangi sebeple Oliirse
dlsiin, Allah’m o kimseye takdir ettigi ecelle lmiistiir.*° Katil, 5ldiirme eyleminden
dolay1 cezaya miistahaktir. Ancak bu ceza, dldiiriilenin dmriinii kisalttigindan dolay:
degil; Allah’mn haram kildig1 bir fiili islemesi sebebiyledir.>! Olme eylemini Allah ezeli

ve ebedi ilmiyle bilmis ve 6ldiiriilenin ecelini ona gore takdir etmistir. 2

4 Tung, Cihat, "Ecel”, DIA, X/380.

47 Enam, 6/2.

“8 Tbnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabii I-Kaldid fi tashihi’l-akdid. ngr. A. Nasri Nadir. Beyrut,
1985, 5.458.

4 el-Es’ari, Ebu’l-Hasan, el-lbdne an Usilu’d-Diyane, Thk. Abbas Sabbag, Daru’n- Nefais, Beyrut,
1994, 5.656.

50 Aliyyii’l Kari, Serhu’'l-Fikhu 'I-Ekber, Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, 1984, 5.133.

51 Teftazani, Sa’deddin, el-Makdsid, ¢ev. Irfan Eyibil, TYEKB, Istanbul, 2019, 5.606.

52 Nesefi, et-Temhid li-kavdidi t-tevhid, 5.121.
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Zemahseri’nin, Ehl-i siinnetle Mu’tezile arasindaki temel ihtilaf noktasini
olusturan ‘maktiliin eceli’ konusundaki goriisii; katilin maktali 6ldiirmesi sonucunda,
Allah’in maktile tayin ettigi eceli kisalttigidir. Ancak Zemahseri, Bagdat ekoliiniin
savundugu gibi ‘maktil oldiiriilmeseydi kesinlikle yasardi’ goriisiine katilmayarak;
maktuliin yagamasii ‘ihtimal’ dahilinde goriir. O, bu konuda akli ve nakli higbir
delilin olmadigini, bu sebeple akil yiiriitmeyle maktuliin yasamasinin ya da 6lmesinin
miimkiin oldugunu kabul etmekten baska bir segenegin kalmadigmi belirtir.>
Zemahseri bu konudaki fikrini iki tstadi Eba Ali (6.303/910) ve Ebi Hasim’e
(6.321/933) dayandirir.

Zemahseri’ye gore ecel; Allah Teala’nin hayat sahibi varliklarin 6miirlerinin
sona erecegini bildigi vakittir. Bu da ona gore mutlak 6limdiir. Boylece her canli,
Allah’m o kimseye takdir ettigi eceliyle 6liir.>* O, eceli bir siirenin ertelenmesi ve
vadesi gelen siirenin sona ermesi anlaminda da kullanmistir. Olim zamani1 gelmis
kimselerin 6liimlerinin yaklasmasi, verilen siirenin sona ermesi demektir.>® Zemahseri
eceli, 6liim anlaminin disinda “O 'nun katinda belirlenmis bir ecel vardy” ifadesinden

yola cikarak, ‘kiyamet’ olarak da yorumlar.%®

Zemahseri ayn1 zamanda eceli, Levh-i Mahfuzda bulunan yazgi olarak da
degerlendirir. “Hi¢hir timmet kendi ecelinin ne oniine gegebilir ne de sonraya
kalabilir>" ayetindeki ecel; O’na gore Allah’m bir kimseye yazdig siiredir.>® Uhud
Savasi’nda Allah Teala, miiminlerin ihlasini 6l¢mek ve onlarin kalplerindeki siipheyi
gidermek igin; yasanilan sikintili siiregte din, peygamber ve Miisliimanlari
onemsemeyerek kendi canlarinin derdine diisen grubun, “savasa ¢ikilirken bize mi

soruldu, bize danisiimis olsaydi burada oldiiriilmezdik*™ sozlerine “evlerinizde dahi

58 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harezmi, Kitabii’I-Minhdc fi usiili’d-
din. ngr. Sabine Schmidtke, Daru’l-Arabiyye li’l-ulim, Beyrut, 2007, s.60.

54 Zemahseri, Kitdbii'l Minhdc, $.60.

5 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harezmi, Tefsiru’I-Kessdf an hakdiki
gavamidi t-tenzil ve uyiini’l-ekavili fi vuctihi’t-te vil, Daru*1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, C.I, s.
412.

%6 Zemahseri, el-Kessdf, 11/4-5.

57 Mii’'mindn, 25/40

58 Zemahseri, el-Kessdf, 11/549.
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olsaydiniz, yine de haklarinda éliim yazilmis olanlar, 6liip diisecekleri yere
geleceklerdi®® ayetini delil getirerek, kisi ister evinde otursun ister savas meydaninda

bulunsun, Allah Levh- i Mahfuz’da ne yazmissa o olacaktir demektedir.®

Miinafiklar Uhud’da sehit olan akrabalari hakkinda ayette, “bizi dinleselerdi
oldiiriilmezlerdi“ demelerine karsilik, “eger sozlerinizde samimi iseniz 6liimii
basimizdan savin bakalim “®' buyurulmaktadir. Zemahseri, kisi savastan kagsa bile
hayatin farkli merhalelerine yayilmis olan 6liimiin ¢esitlerinden birinin, elbette kisiyi

bulacagim dile getirmektedir.%?

Zemahseri, Mu’tezile nin genel kabiiliine uygun olarak ecelin 6liim anina denk
gelebilecegi gibi; dis bir miidahaleye bagli olarak da gelebilecegini savunur. Onun
mezhebi aidiyetle ecel konusunu yorumladigi ayetlerden biri de “Allah buyurmustu ki:
Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni nezdime yiikseltecegim, seni inkdr edenlerden
arindiracagim ve sana uyanlart kiyamete kadar kdfirlerden iistin kilacagim “%
ayetidir. Zemahseri ayeti yorumlarken, Allah Tedla’'nin Hz. Isa’yr Kafirlerin
oldiirmesinden koruyacagini ve yalnizca kendisinin belirledigi ecele kadar 6liimiinii
erteleyecegini ileri siirmektedir. Kisaca Hz. Isa’nin 6liimii, kafirlerin elinden degil;
yalnizca Allah’in belirledigi ecelle olacak demektedir. Genel Mu’tezili kabule uygun

olarak Zemahseri de katl olayinin, Allah’in yazdig1 ecelden once gerceklesebilecegini

belirterek iki ecel goriisiinii burada da dile getirir.®*

Zemahsgeri Omriin uzayip kisalmasi konusunda, tabi oldugu Behsemiyye
kolundan ayrilarak Bagdat ekoliiniin goriisiinii savunup insanin tutum ve
davraniglarina gore, omriin uzatilip kisaltilabilecegini soyler. Nitekim ona gore

Kur’an’da émrii uzatilan ve kisaltilanlarim bir kitapta bulundugunun bildirilmesi® ve

59 Al-i imran, 3/154

60 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/418-419.
61 Al-i imran, 3/168

62 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/1427-428.
63 Al-i imran, 3/55

64 Zemahseri, el-Kessdf, 1/360.

8 Fatir 35/11
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Hz. Omer’in suikastle yaralanmasi sirasinda Ka’b el-Ahbar’in “Omer, Allah’a dua

etseydi, ecelini tehir ederdi” sozlerini nakletmesi, bu goriisii teyit etmektedir.®®

Zemahseri eceli gelen kimselerden bir kisminin yasadigi pismanliklara da
deginir. Mii’minun Sdresinde®” o6liim ddseginde olup odleceginin farkinda olan
kimsenin, iman etmemekten dolay1 ¢ok biiyiik bir pismanlik i¢inde olacagi, yapmasi
gerekip de yapmadiklarinin telafisi i¢in Allah’tan tekrar diinyaya geri donme talebini
stirekli tekrarlayacagini, onun dizlerini dover halde bu talebini dilinden
diisirmeyecegini; ancak bu talebe karsilik boyle bir seyin gergeklesmesinin miimkiin
olmadig: ve o kimselerin bu taleplerinin yadirganacagi anlatilir. Zemahseri eceli gelip
de tekrar diinyaya donmek isteyen kimsenin ecelinin ertelenmesinin, tekit ifade eden
‘len’ edatiyla miimkiin olmadiginin anlatildigini sdyler. O diinyaya geri gonderilme
talebinin asla gerg¢eklesmeyecek olmasmi, ‘adl’ ilkesi iizerinden agiklar. Geri
gonderilme talebi, talep eden kisi i¢in kabih oldugu kadar, boyle bir talebin kabul
edilmesi, Allah i¢in de kabihtir. Allah Teéla da kabihi yapmaktan miinezzehtir. Ciinkii
boyle bir talebin gerceklesmesi hikmete aykiridir.%®

Imandan yiiz ¢evirmis inkérci zalimlere, gokleri ve yeri yaratan Allah’in insani
tekrar yaratmaya kadir oldugu hatirlatilirken; Zemahseri kendisinde higbir siiphe
bulunmayan ecelden kastin yalnizca Olim degil; aynm1 zamanda kiyamet de
olabilecegini ileri siirer.®® O, yeniden yaratilis1 ve Allah’la karsilasacaklarim da inkar
eden kimselerden bahseden ayette, Allah’la karsilasmaktan maksadin 6liim melegi ile
karsilasip sonrasinda gergeklesecek olanlarla malum sona ulasma demek oldugu

seklinde yorumlar.”

A »71

Zemabhseri “her nefis 6liimii tadacaktir”'* ayetini, kisinin yemegin lezzetini

aldig1 gibi 6liimiin de sikintis1 ve elemiyle karsilasmasi, lezzet ve sikintinin kisinin

% Tung, Cihat, ”Ecel”, DIA, X/380.
67 Mii’'mindn, 23/100

88 Zemahseri, el-Kessdf, IV/532.

89 Zemahseri, el-Kessdf, 11/668.

0 Zemahseri, el-Kessdf, 111/494.

7 Al-i Tmran, 3/185.
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diinyada yapip ettiklerine bagli oldugu ve bunu bilen bir kimsenin de ahirete yonelik

hazirlik yapmaktan imtina etmemesi gerektigini belirtir.

Kur’an-1 Kerim’de 6lim aninda istirapla birlikte miijdeler oldugundan da
bahsedilir. Allah Teéla kendisine iman edip, istikamet ilizere yasayan kullarinin
diinyada da ahirette de dostu oldugunu, 6liim aninda meleklerin de o kimseleri
miijdelemek i¢in inecegini ve bu miijdenin de onlara 6liim aninda, kabirde ve kabirden
kalkip tekrar diriltildiklerinde verilecegi anlatilir.”® Zemahseri’ye gére bu ayetle
istikamet {izere yasayan Kimseler, her tiirlii hiiziinden emin kilinmistir. Kabir hayatina
iliskin varilacak yer hususunda onlarin endiseleri ortadan kaldirilmak istenmistir.
Istikamet sahiplerinin korkudan emin kilinma sebebi de nasil ki seytanlar fasiklarin
kardesleri ve yoldaslar1 iseler, melekler de her iki diinyada istikamet sahiplerinin
yardimcilar1 ve sevdikleridirler.”® Zemahseri, bu ayeti Mu’tezile’nin va’d ve vaid
ilkesi geregince yorumlayarak, kullarin istikamet ilizere yasamasiin bir neticesi
olarak, Allah’in da o kullarini, her iki diinyada korkudan emin kilmasi olarak

yorumlar.

1.1.2. Kabir Suali

Olen kimsenin gémiildiigii yer anlamima gelen kabir, ayn1 zamanda &liilerin,
mahsere kadar bekleyecegi berzah alemini de ifade eder. Kabirle ayn1 anlamlarda
kullanilan berzah kelimesi, sozliikte iki sey arasindaki engel ve sinir manalarina
gelir.”™ Berzah ifadesi diinya ile ahiret arasindaki zamani kapsayan ve keyfiyeti
bilinmeyen bir alemdir. Berzahla birlikte kullanilan ifadelerden biri de kabir hayatidir.
Islam diisiincesinde insanin oliimiiyle birlikte Kkabirde ahiret hayati baslamis
sayildigindan; kisi nerede, hangi durumda ve ne sekilde oliirse 6lsiin kabir ve berzah

safhalarindan geger.”

2 Zemahseri, el-Kessdf, 111/446.

3 Fussilet, 41/30

4 Zemahgerd, el-Kessdf, 1V/193.

> Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sézligii, ISAM Yayinlar1, Ankara, 2017, s.49.
76 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Nur Basimevi, Konya, 1986, 5.268.
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Kabir hayat1 konusu, ilk dénem Islam mezheplerinden itibaren her dénemde
gindemde kalan, akaid metinlerinde kendisine yer verilen tartismali meselelerden
birisidir. Bu tartismanin sebebi, kabir hayatinin varligina dair ayet ve hadislerin farkl
yorumlanmasidir. Kabir hayatinin varligin1 kabul edenler, ayet ve hadislere dayanarak
kabirde bir hayatin var oldugunu savunmuslar; kabir hayatin1 reddedenler ise kabir
hayatina iliskin ilgili ayetleri te’vil yoluna gitmisler ve bu konudaki hadisi serifleri de
ahad kabul ederek reddetmislerdir.”” islam Mezhepleri yalnizca kabir hayatmnin
varhigimi degil; ayn1 zamanda kabirde sorgu, azap veya miikafat, azap varsa ruha m1
bedene mi olacagi gibi konular1 da tartismis ve bu konularda mezhepler arasinda

ihtilaflar olmustur.

Kabir, cennet-cehennem, ahiret gibi konular ve bunlarin nasil ve ne sekilde
gerceklesecegi itikadi meseleler dahilinde oldugundan, Ehl-i siinnet alimleri akil
yiriitmeyle bu konular {izerinde ¢ikarimda bulunmamis ve bu konular1 gaybi
konulardan saydigi i¢in de kabir hayatini sem’iyyat bahisleri i¢cinde ve nakle bagh

kalarak ele almislardir.”

Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu, kafirlerle asi miiminler i¢in kabir azabinin
vuku bulacagi goriisiinde birlesmislerdir. Ehl-i Siinnet kabrin, ahiretin bekleme
noktalarindan biri oldugunu, kisi 6liince kabrinde Miinker ve Nekir tarafindan Allah,
peygamber ve ameller hakkinda sorguya tabi tutulacagini, bu sorulara cevap verenlerin
ahiretteki yerlerinin kendilerine gosterilecegini, kafirler ve giinahkar miiminlerin ise

azap gorecegini kabul etmislerdir.”

Ehl-i Siinnet igerisinde kabir hayatinin varligina yonelik genel bir kabul
olmasina karsilik, Mu’tezile’nin kabir hayatin1 inkar ettigi goriisii Ehl-i siinnet

arasinda yaygindir.2® Bu goriise en giiclii itiraz, yine Mu’tezile’nin iginden; Kadi

7 Kubat, Mehmet, “Mezheplerin Ana [htildf Konularindan Biri Olarak Kabir Azabi” Mesned [lahiyat
Arastirmalart Dergisi, 2020, say1.1, s. 9-32.

8 Golciik, Serafettin; Toprak, Silleyman, Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi, Konya,
2001, s. 447.

™ Harpati, Abdullatif, Tenkihu’l Keldm, nst: Fikret Karaman, Celik Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 238.
80 Sabtini, Maturidiyye Akdidi, $.185.
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Abdiilcebbar’dan gelmistir. Kadi bu konuda Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasinda bir
ihtilaf olmadigini; Dirar b. Amr hari¢ bu meselede timmetin ¢ogunlugu ile kendileri
arasinda bir ihtilafin bulunmadigimi vurgular. Kadi, 6nceleri Mu’tezili iken sonradan
Cebriye’ye dahil olan Dirdr b. Amr’in kabir azabmi inkar etmesine bagli olarak
Mutezile’nin tamaminin kabir azabini inkar ettigi ithamini kabul etmez. Bu asilsiz
ithamm da Ibnii’r-Ravendi’den kaynaklandigini soyler.8! Kadi Abdiilcebbar’1 teyit
eder sekilde Ibn Hazm da Dirar b. Amr hari¢ Bisr b. Mu’temir ve Ebu Ali Ciibbai basta
olmak iizere Mu’tezile’nin kahir ekseriyetinin kabir hayatini kabul ettigini sdyler.
Kad1’ye gore olii kabre konunca ona hayat verilecek, dnce Miinker ve Nekir tarafindan

sorguya cekilecek; azaba miistahak ise ona azap edilecektir.%2

Zemahseri’'nin Kabir hayati hakkindaki goriisleri, miintesibi bulundugu
Mu’tezile ile ayn1 minvaldedir. Mu’tezile hakkinda kabir hayatin1 inkar ettiklerine
yonelik yaygin inanisin aksine Zemahseri de birgok Mu’tezili gibi, kabir hayatini da
kabir azabin1 da kabul eder. Zemahseri insanoglunun hayatinin evrelerini iice ayirir.
Bunlardan ilki amel isleyip bunlarin kayit altina alindig1 diinya hayati, ikincisi diinyada
yaptiklarinin karsiigini gérecegi ahiret hayati, {iclinciisii de berzah hayatidir.8®
Kur’an’da Allah Tedld’nin insani yoktan var ettigini, sonra onu Oldiiriip tekrar
diriltecegini buyurdugu ayetin® tefsirinde Zemahseri, ayette gecen ve ikinci hayat
verme anlaminda kullanilan ihya ifadesinden kastedilenin, kabirde tekrar hayat

vermek oldugunu belirtir 8

Kur’an’da kendisi i¢in Oliimiin kesinlesmis oldugunu anlayan kimselerin
diinyaya geri donme taleplerinin kabul edilmeyisi, iman etmemis ve salih amel
islemeyen kimselerin yasadiklar1 pismanliklar ile 6liimden sonraki siire¢ anlatilir.%

Zemahseri, bu kimseler i¢in 6liimden sonra yeniden diriltilecekleri ana kadar devam

81 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.730.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din (Resdilii’l-adl ve 't-tevhid) ngr. Muhammed Imare,
Dari’l-hilal, Kahire, 1971, 1/248.

8 Zemahgerd, el-Kessdf, IV/703.

8 Bakara, 2/28

8 Zemahseri, el-Kessdf, 1/125.

8 Mii’mindn, 23/100.
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edecek bir berzah oldugundan bahseder. Berzahi da yalnizca 6len kimselerin ruhlarinin
bekledigi bir yer olarak degil; ayn1 zamanda diinyaya donme talebinde bulunanlarin

karsilasacaklar bir engel olarak da degerlendirir.8’

Zemahgeri kabir hayatinin varligini bir kiyas iizerinden anlatir. Ku’an-1
Kerim’de gegcen “..sonra da siiphesiz, sizler kiyamet giiniinde tekrar
diriltileceksiniz’’® ayetinin tefsirinde iki hayatin var oldugunu; bunlardan ilkinin
diinya, ikincinin de ahiret hayati oldugunu agiklar. Ancak ayette iki hayattan s6z
edilmesi ona gore tigiincii bir hayatin; yani kabir hayatinin olmadigi anlamina gelmez.
Zemahseri bu durumu bir 6rnekle agiklar: nasil ki bir mala sahip olan kisi, sahibi
oldugu malin {igte ikisini sdyleyip iigcte birini sdylemese bu, o malin o kisiye ait
olmadig1r anlamina gelmeyecegi gibi, kabir hayatinin da ayrica zikredilmemesinin,
kabir hayatinin olmadigi anlamima gelmeyecegini belirtir. Ayrica ayette yaratma,
oldiirme ve diriltme zikredilirken kabir hayatinin zikredilmemesinin, kabir hayatinin
varligini ortadan kaldirmadigini, ¢linkii kabir hayatinin diriltme kabilinden oldugunu

aciklar.®

Zemahserl kabir ve ahirette elde edilecek karsiliklar hususunda bir
karsilastirma yapar. Ayette “Her canli oliimii tadacaktir. Ve ancak kiyamet giinii
yvaptiklarinizin karsiligi size tastamam verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilip
cennete konursa o, gercekten kurtulusa ermistir’®® buyurulmaktadir. Zemahseri bu
ayette 6limden kagmanin imkansiz oldugunu ve dldiikten sonra amellerin karsiliginin
tam olarak ahirette verilebilecegini belirtir. Bu diisiince “Kabir ya cennet
bahgelerinden bir bahge ya da cehennem ¢ukurlarindan bir ukurdur’’®! hadisine kars1

cikmaktir itirazina da ayette gecen eksiksiz ifadesinin bdyle bir itirazi ortadan

87 Zemahseri, el-Kessdf, 111/197.

8 Mii’mindn, 23/100.

8 Zemahseri, el-Kessdf, 111/174.

% Al-i imran, 3/185.

%1 Tirmizi, “Kiyamet”, 26

(Zemahseri’ye yoneltilen en biiyiik elestirilerden biri, birka¢ tane hadis disinda, naklettigi hadislerde
kaynak gostermemesidir. Bu nedenle gerek burada gerek tezimizin ilerleyen sayfalarinda kullandigimiz
hadis-i seriflerde yer alan kaynaklar Zemahseri’nin mezkir eserlerinde yer belirtilmemistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Yerkazan, Hasan, ¢ Zemahseri ve Hadis’’, BUSBE, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Bayburt, 2016.
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kaldiracagini savunmaktadir. Ciinkii ona gore tam manada karsilik ahirettedir. Ondan

oncekiler “bir kismidir’ denmektedir.?

1.1.3. Kabir Azab:

Kabirde bir hayatin var oldugu konusunda oldugu gibi, kabir azabinin varlig
konusunda da Ehl-i siinnet ile Mu’tezile hemfikirdir. Bu baslikta her iki ekoliin kabir

azabina iliskin nakli ve akli delillerini ele alacagiz.

Her iki ekoliin de kabir hayati ve kabir azabina delil olarak gordiikleri
ayetlerden birinde Firavun ve hanedaninin sabah-aksam atese arz edilecekleri
anlatilir.®® Ehl-i siinnet ayette gecen sabah-aksam atese arz edilme ifadesini, kabir
azabinin varhgina delil olarak goriir.’* Zemahseri de aym ayeti kabir azabimnn
varliginin delili olarak kabul eder. Firavun ve hanedanina yapilacak azabin lafza baglh
kalarak anlasilip, azabin sabah ve aksam olabilecegini, fakat bunun sabah ve aksam
vakitleri disinda onlara azap edilmeyecegi seklinde anlagiimamasi gerektigini soyler.
Burada agiklanan sabah-aksam ifadesi, azabin siirekliligi anlamina gelebilecegi gibi;
burada gegen siirekliligin de yeniden dirilise kadar devam edecegini ve diriltildikten

sonra da onlarin azabin en siddetlisine sokulacagini belirtir.%®

Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar’in da kabir azabinin varligina delil olarak
gordiigii ayette: “Bunlar, giinahlari yiiziinden suda boguldular, sonra da atese
sokuldular, kendilerine Allah’tan baska yardimci bulamadilar.”®® buyurulmaktadir.
Kadi, ayette gecen “suda boguldular, sonra da atege sokuldular” seklinde anlatilan iki
durum arasinda kullanilan “fa” edatinin takip edat1 oldugunu ve iki durumun fasila
olmaksizin pes pese gerceklesecegini bildirmistir. Kadi Abdiilcebbar, 6ldiikten hemen

sonra azabin baslayacagini ve kastedilen azabin da kabir azabi oldugunu belirtir.%’

92 Zemahseri, el-Kessdf, 1/433.

9 Mii’'min 40/46

% Eg’ari, el-Ibane, s. 87-88.

% Zemahseri, el-Kessdf, 1V/165.

% Nuh, 71/25

9 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, $.662.
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Zemahseri de bu ayetin mutlak azap olarak gerceklesecek cehennem azabi olabilecegi

gibi, kabir azabina da isaret edebilecegini ileri siirer.%

1.1.4. Kabir Nimeti

Kabir hayat1 ifadesi, insanin zihnine ilk basta azabi ¢agristirtyor seklinde
goriinse de kabir hayati kendi igerisinde bir¢ok nimeti de barindirir. Zira Allah
Teala’nin miittaki kullarina ahirete iliskin vadettigi miikafatlarin bir kismina nail olma
oliimle birlikte baglar. Miikafatlara ulagsmanin 6liimle birlikte basladigina dair Ehl-i

sunnetle Mu’tezile hemfikirdir.

Ehl-i siinnetin kabir azabinin varligin1 savundugu ve delil getirdigi ayetlerden
biri “Allah saglam sézle iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette
sapasaglam tutar’’ ayetidir.®® Zemahseri bu ayeti va’d ve vaid ilkesi iizerinden
degerlendirip, istikamet {izere yasayan kimselere Allah’in iki tiirlii miikafati oldugunu
soyler. lki, diinyada iken onlarin ayaklarmi dini iizere sabit kilmasi; ikincisi ise
ahirette onlarin mahserin dehsetinden dillerinin dolanmamasi, sasirip kalmamalari ve
mabhserin sikintisindan etkilenmemeleri seklindedir. Zemahseri buna ilaveten ahirette
sabit kilmaktan kastin, kabirdeki sorgu sirasinda Allah tarafindan kabirdekilere sebat
verilmesi anlamina gelecegini belirtir. Goriisiine delil olarak da ayetin agiklamasinda
Bera b. Azib’den rivayetle Rasulullah (s.a.v)’in: “Kisi 6ldiikten sonra ruhu bedenine
iade edilir, ardindan iki melek gelip kabirde yanina otururlar ve 0 kimseye Rabbin
kimdir? Dinin nedir? Peygamberin kimdir? diye sorarlar. O da Rabbim Allah’tir,
Dinim Islam’dir, Peygamberim ise Muhammed’dir seklinde cevap verecegini ve
bunun iizerine semadan bir miinadinin” kulum dogru sdyledi!” hadisini'® delil

gosterir, 10

Zemahserl’ye gore yukarida anlatilan duruma 6rnek, Rasulullah’in hayatidir.

Kur’an’da miisriklerin Rasulullah’t dogru yoldan ayirip, kendi yanlarina ¢ekme ¢abasi

% Zemahseri, el-Kessdf, 1/125.
9 fbrahim, 14/27

100 Eb{i Davud, “Siinne”, 27

101 Zemahseri, el-Kessaf, 11/523.
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ve onlarin bu ¢abalarina karsilik, Allah Teala’nin Rasulullah’a ithafen “Sana sebat
vermemis olsaydik, and olsun ki az da olsa onlara meyledecektin’’ buyurmasidir.%
Ayette gecen ‘sebat verme’ ifadesi Zemahseri’ye gore, Rasulullah’in sahsinda tiim
miiminlere verilmis bir destek ve lituftur. Bu miijdenin ardindan gelen ikazda ise
Rasulullah’a yonelik, “eger sen onlara meyletmis olsaydin o zaman sana hayatin ve
oliimiin azabin iKi Kat tattirirdik’ buyurmasidir. Zemahseri bu ayete istinaden azabin
iki tirlii oldugunu savunur. Azaplarin ilki kabir azabi, ikincisi ise cehennem

azabidir. 1%

Zemabhseri, Mu’tezile’nin genelinde hakim olan yaygin goriisii benimseyerek
kabir azabmin varligimi kabul eder; ancak kabirdeki bu azaba miiminlerin degil,
kafirlerin ducar oldugunu benimser.’®* Facirlerin cehenneme girip oradan bir daha
cikamayacaklarini ve onlar i¢in azabin cehennemden 6nce yani kabirde baslayacagini
savunur.’®® Zemahseri, kabir azab1 konusunda kafirlerle birlikte miinafiklarin da
sonunun ayni olacagimi vurgular. Miinafiklikta direnenlere iki kez azap edilecegini, bu
iki azabin Oldiiriilme ve kabir azabi veya diinyada rezil olmak ve kabir azabi

manalaria gelecegini soyler.1%

1.1.5. Kabir Azabi ve Nimetine Inanmanin Dini Hayatin Disiplini

Acisindan Onemi

Oliim her canl i¢in mukadder olan, hangi inanctan olursa olsun her insanin da
basina gelecek olan kaginilmaz bir sondur. Ahirete inanan insan ahiret inanciyla teselli
bulurken, materyalist felsefenin dogrularimi kabul eden insan ise Oldiikkten sonra
topraga goémiillip orada yok olacagina inanir. Allah’a iman eden her insan ahiret

inancini kabul eder. Bu da insanin bu diinyayla ilgili olarak ruh aleminde insana biiyiik

102 fsra 17/74-75

103 Zemahseri, el-Kessdf; 11/656.

104 Altun, Hilmi Kemal, Zemahseri 'nin Kelami Gériisleri, Yayimlanmans Doktor Tezi, IUSBE, 2019,
s.193.

105 Zemahserd, el-Kessaf, 1IV/703.

106 Zemahseri, el-Kessaf, 11/523.
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huzur verir. Inanan insan ahiret inanciyla davranislarina, hareketlerine bu dogrultuda

yon verir.

Oliimden sonraki hayata inang, sevdiklerini kaybeden insana teselli verir.
Ahiret inancina sahip bir insan hesap verme duygusunu diri tutar. Ayni zamanda yine
bu inang insandaki intikam duygusunu yatistirir. Kin, 6fke, nefret, kiskanglik gibi
duygular terk edip kisi ahiretteki hesab1 bekler. Yine 6liimden sonraki hayata iman,
timitleri yeniler, acilar1 hafifletir, hayat boyunca karsilasilan sikintilar1 yenmeye de en

biiyiik yardimeidir.%’

Oliim zaman, yeri ve gelme sekli herkes i¢in muamma olan bir mukadderattir.
Bu belirsizlik iman sahibine biiyiik bir rahatlik saglarken, inkarci igin biyiik bir
huzursuzluktur. Ciinkii ahiret inanc1 insandaki 6liim korkusunu yener. Oliimden sonra
sevdikleriyle tekrar bulusacagina olan inang¢ insana teselli verir. Ahirete inanmayan
insan ise olimii hatirlatan bir durumla karsilastiginda kendisini huzursuz ve mutsuz

hisseder.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ahirete iliskin miikafat ve cezanin siklikla
anlatilmasinin sebepleri, yalnizca insanlara ahiret ahvaline iliskin bilgi vermek
degildir. Oliim ve ahiret hayatina iliskin agiklamalar, insan i¢in biiyiik bir muamma
olan 6liim ve ahirete iligkin insana biiyiik bir huzur saglar. Diinyada maddi ve manevi
olarak kaybettikleri i¢in insan bir ¢okiintii igine girmez ve asil ve ebedi olanin, ahirette

oldugu fikri, insana ¢ok biiyiik bir giiven verir.

Insanin hayatinda bilinmeyenler, kisiyi korkuya sevk eder. Nasslarda 6liim ve
ahiretten ¢okca bahsedilmesi, kisinin 6liim ve ahirete yonelik korkularimi teskin
etmektir. Eger ki insan yaraticinin istedigi bir hayat1 yasarsa, 6liim ve tesine dair her

tiirlii korkudan emin kilinir. Bu da insana biiyiik bir giiven verir.

Oliim ve sonrasi igin vAd edilen miikafatlara ulasmak giizel bir kulluk

yapmakla miimkiindiir. Emredilen giizel isleri yapmak, miikafatlara ulasma yaninda

197 Toprak, Siilleyman, Oliimden Sonraki Hayat, $.28.
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kisiyi iyi bir birey de yapar. Bu saiklerle hareket eden insan, davranislarini hesap
verme bilinciyle yapar. Oliimden sonrasi i¢in hazirlik yapma ve davranislar kontrollii
olan insanlar, baskalarinin hakkina da saygi gosterir ve boylece saygili bireylerin
yetismesine vesile olurlar. Nitekim hadis-i serifte “climii cokca anin” 1% tavsiyesi de

insanin hem Allah’a hem de Allah’in kullarina kars1 6zenle davranmasina tesviktir.

1.2. Kiyamet Ahvili

1.2.1. Kiyamet

Kiyamet, ayakta durup dikilmek manalarina gelen kiyam kokiinden
tiiremistir.1% Kiyamet diinya hayatinin sona erip, ahiret hayatinin basladigim bildiren
ve insanlarin diinyada yapip ettiklerinin karsiligin1 alacaklari, mahser meydanina
cikacaklar1 ani1 bildiren bir zaman dilimidir. Zemahseri kiyameti, insanlarin
mezarlarindan kalkmalar1 veya hesap vermek {iizere ayakta durmalar1 olarak

tanimlar.11°

1.2.2. Kiyametin Zamam

Kur’an-1 Kerim’de kiyametten bahseden ayetlerde ‘es-saatii’ ifadesi
gecmektedir. Ayette gecen es-saatii ifadesinin kiyamete isaret ettigine dair tiim
ekollerce ittifak vardir. Zemahseri de umumla ayni goriisii paylasarak, bu ifadeyle
kastedilenin kiyamet oldugunu savunur. Ona gore kiyamete es-saatii denmesinin
birkag sebebi vardir. Bunlardan ilki, kiyametin kopmasiyla birlikte diinya paramparga
olup, zamani olusturan kavramlar olan giines ve ay da (tekvir) yok olacagindan
diinyada gegcirilen son saat anlamma geldigi i¢in kiyamete es-saatii denmistir.}*!
Kiyametin es-Saatii olarak isimlendirilmesinin bir sebebi de kiyametin ansizin

gerceklesecek olmasi veya kiyametteki hesabin ¢ok hizli olmasindandir. Zemahseri

kiyamete es-saatii denmesinin bir nedeni olarak dnceki yorumlarindan farkli olarak,

108 Tirmiz, “Ziihd”, 4.

109 Topaloglu, Bekir, <’ Kiyamet’’, DIA, Istanbul, 2002, C. XXV, s.516.
110 Zemahseri, el-Kessdf, 1/534.

11 Zemahserd, el-Kessdf, 111 /471.
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hatta ilk yorumun tam tersine, kiyametin kopus siiresinin ¢ok uzun olmasi veya Allah

katindaki siiresinin insanlar nazarindaki an kadar kisa olmas1 olarak yorumlar.!?

Bilgiyi elde etmede birer arag olan duyular vasitasiyla bilinemeyen bir alem
olarak kabul edilen gayba iligskin bilgi yalnizca Allah katindadir. Zemahseri, akla ilk
gelen en meshur gaybin, kiyametin kopus saati oldugunu sdyler. Ona gore Kiyametin
kopacaginin bildirilmesi ve bu bilgi verilirken de Allah’in ismiyle yemin edilmesi,

onun meydana gelmesinde higbir siiphenin olmayacagini pekistirir.!*3

Zemabhseri, tevhid ilkesi geregince kiyametin vakti ve onun gergeklestirilme
slirecini tamamen ve yalnizca Allah’a hasreder. Kiyametin kopusuna dair bilginin gizli
tutulmasi da bunun gostergelerinden yalnizca bir tanesidir. Bu gizlilik, yer ve gok ehli
dahil higbir mahlikata; hatta Allah’a en yakin olan melekler ve peygamberlere dahi
aciklanmayacak; gergeklesme siirecine kadar bu gizlilik devam edecektir. Gizliligin
aciklanmamasi konusunda Zemahseri’nin farkli yaklasimlar1 vardir. Bunlardan ilki;
bu bilgi tim melekler de dahil olmak {izere ins ve cinne agir gelir. Bu konuda
mahlukatin herhangi birinde bdyle bir bilgi olmasi halinde tim varliklar, bu bilgiyi
elde edebilmek igin her tiirlii gayreti gostereceklerdir. Clinki yer ve gokte bulunan tiim
varliklar, kiyametin kopusu ve onun dehsetinden korkmalarindan dolayi, boyle bir

bilgiyi elde etmek icin bu bilginin pesine diiseceklerdir.!*

Zemahseri, kiyametin kopacagi zamanin bilgisinin yalmizca Allah katinda
olmasmin hikmetini ecel 6rnegiyle agiklar. Ecellerin gizlenmesinin hikmeti, insanlari
itaate sevk etme ve giinahtan sakindirma amagl yapildigi gibi, kiyametin saatinin
gizlenmesinin amaci da kullarin Allah’a kars1 kulluk vazifelerinde uyanik olmasinin
istenmesidir. Kiyametin kopus bilgisinin gizlenmesinin sebeplerinden birisi de higbir
varlik, kiyametin gergeklesmesi esnasinda ona kars1 gii¢ yetiremez ve onun karsisinda

dayanamaz; bu yiizden kiyametin kopacag bilgisi mahlukata agir gelir.!*™® Genel

112 Zemahseri, el-Kessaf; 11 /176.
113 Zemahseri, el-Kessaf, 111 /550.
114 Zemahseri, el-Kessaf; 11 /176.
115 Zemahserd, el-Kessaf, 11 /176.
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Mu’tezili yaklagimla ameli de imana dahil eden Zemahseri, gayba iligskin konularda

ibadet konusuna énem verip konuyu siklikla amellerin islenmesine getirir.

Kureysli miisriklerin Rasulullah’a gelip akrabalik baglarin1 6ne c¢ikarip
kiyamet saatini sormalar1, ‘sanki sen onu biliyormussun gibi gelip sana soruyorlar**®
buyrularak yadirganir. Zemahseri, sanki Rasulullah bu bilgiyi herkesten sakliyormus
gibi, akrabalik baglarin1 6ne ¢ikarip kendilerine kiyametin kopacagi saati sdyleme
umudunu tagtyan Mekkeli miisriklerin kinandigini belirtir. O, kiyametin kopus saatinin
Rasulullah’tan dahi gizlenmesine iliskin de farkli bir bakis agis1 getirir. Ona gore
kiyametin ne zaman kopacagi eger Rasulullah’la paylasilmis olsaydi, O tipki vahyi
uzak-yakin demeden herkese teblig ettigi gibi, kiyamet saatini de herkese teblig eder

ve bu bilgiyi paylasma konusunda insanlar arasinda bir ayricalik da gézetmezdi.'!’

Zemahseri, kiyamet vaktine iligkin bilgiye de tevhid ilkesi lizerinden yaklasip
kiyamet saatinin, Hz. Peygamber’den de gizlendigini belirtir. Ancak o, tevhid
akidesine zarar gelmemesi adina Rasulullah’a yaklasgiminda kimi zaman nezaket
olciilerini asabilmektedir. O, kaynak belirtmeksizin Hz. Aise’den geldigini soyledigi
bir rivayette, Rasulullah’in kiyametten ¢ok siklikla bahsetmesi nedeniyle kiyametin
kopacagi zamana iliskin sik¢a sorulan sorulara muhatap oldugunu ileri siirer. Ayette
gecen ‘’sen onu nereden bilebilirsin ki’ '8 ifadesinin Rasulullah’m bu kadar ¢ok
kiyametten bahsetmesinin sasilacak bir sey oldugu belirtilmekte ve kiyametin
kopmasiyla neden bu kadar mesgulsiin ki diyerek Rasulullah’a taacciip edilmektedir.
Zemahseri, bu ayetle adeta ‘sana kiyameti soruyorlar, sen de onlara cevap verme
arzusuyla siirekli olarak kiyametten bahsediyor, sonra da biktirici sorularla

karsilastyorsun’ dendigini belirtir. 11°

Kiyamet saati hakkinda kafirlerin siirekli olarak soru sormalarina iliskin onlara

verilen cevap yalnizca *yakin’dir. Zemahseri’ye gore kafirlerin, kiyametin kopmasini

116 A’raf, 7/187

117 Zemahserd, el-Kessaf; 11 /176.
118 Naziat, 79/43

119 Zemahseri, el-Kessaf, 1IV/685.
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imkansiz ve kendilerinden ¢ok uzak gérmelerine karsilik; kiyametin kopmasi zatiyla
kadir olan Allah Teald agisindan yakin ve kolaydir. Kafirlerin ‘uzak’ gérmesi,
mimkiin olup olmasi agisindan uzak; ‘yakin’ da miimkiin olusu bakimindan
‘yakin’dir.}?° Zemahseri, kiyametin kopusuna iliskin ayette gecen ‘Sonunda éliim
sarhoslugu (kiyamet) gercek olarak basiniza gelmistir ve Siira da iifiiriilmiistiir'*?!
ifadelerinde  kullanilan ifadelerin mazi siygayla getirilmesinin  kiyametin

gerceklesmesinin ¢ok yakin oldugunu haber vermek i¢in oldugunu ileri siirer.??

Zemahgeri’ye gore kiyametin yaklagtiginin haber verilmesi, kiyametle birlikte
meydana gelecek olan hesap, ceza ve miikafat gibi seylerin de insanlara yaklastigini
hatirlatmaktir. Ayetin inisinin iizerinden yiizlerce y1l ge¢mesine karsin neden kiyamet
gerceklesmedi itirazina da buradaki yakinligin, Allah’in hesabmna gore yakinlik
oldugunu savunur. Zemahseri’ye gore kiyametin kopmasinin insana uzak gériinmesi,
onun ¢ok yakin oldugu ger¢egini degistirmez. Ciinkii uzaklik var olduktan sonra bir
daha geri gelmeyip, yok olacak olandir. Kiyamet ise yakindir. Ciinkii diinyanin gegen
omrii, kalan omriine nazaran azdir. Bunun delili de ahir zamanda gdnderilen son

peygamberin {immeti olusumuzdur.*?®

Zemahseri tevhid ve tenzih ilkeleri etrafinda Allah’a zorluk-kolaylik, yakinlik-
uzaklik gibi insan i¢in goreceli kavramlar1 Allah’a isnad etmekten uzak durarak

konuyu daha ¢ok tenzih baglaminda ele alir.

1.2.3. Kiyametin Kopmasi

Zemahseri, kiyametin kopusunun yakin olmasina ilaveten, vuku bulmasina
iliskin de aciklamalar yapmaktadir. Kiyametin ansizin gelecegini, insanlarin ondan
gafil oldugu bir zamanda kiyametle karsilasacaklarini anlatir. Rasulullah’1n, insanlarin
ticaret yaptig1, pazara gittigi, giinliik is ve davraniglar1 esnasinda kiyametin kopacagina

dair hadis-i serifini*?* delil getirir. Zemahseri 6liimle ahiret arasinda bir benzerlik

120 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/596.
121 Kaf, 50/19

122 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/376.
123 Zemahseri, el-Kessdf, 111 /159.
124 Buhari, “Rikak”, 39
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kurup, oliimiin ahiret ahvalini andiran bir sekilde ger¢eklesmesinden dolayr 6limii
kiyamet cinsinden saymis ve Rastlullah(s.a.v)in:’ Olen kimsenin kiyameti
kopmustur? hadisiyle gortstini temellendirmistir. Zemahseri’ye goére Kkisinin
oliimiiyle birlikte o kimsenin kiyameti de kopmus olacaktir. Nasil ki 6lim insani
ansizin yakalarsa, kiyamet de insani1 Oyle yakalayacaktir. Ancak ona gore dliimle

birlikte asil yakalayan kiyamettir.'?®

Zemabhseri’ye gore kullugun idealize edilmis sekli takva sahibi olmaktir. Takva
sahibi olmak da ibadetlerle miimkiindiir. Ona goére kiyametin kopusu ve ona ait en
dehsetli 6zelliklerin tafsilath bir sekilde zikredilmesinin temel sebebi, ademogullarinin
takvaya ulagsmasidir. Bu tasvirler karsisinda basiret gozii agik olan kullar durumun
vahametini anlayacak ve bugiiniin dehsetine karsi kendilerine aciyip baslarinin
caresine bakabileceklerdir. Bu dehsetli kiyamet giiniiniin korkularindan kisiyi
koruyacak tek care ise kullarin Rablerinin kendilerinden istedigi takvaya ulagmasi ve

onun emirlerine kulak verip, ibadetlerini yerine getirmesidir.t?’

Zemahseri kiyametin dehsetini anlatirken, onu insanlarin daha diinyada iken
baslarina gelebilecek tiim musibetleri ve korkular1 bastiracak sekilde agir ve dehsetli
bir felaket olarak tanimlar. Ona gore kiyametin verdigi dehsetin {izerinde diinyada bir
sikintr yoktur.?® leride de zikredilecegi iizere Zemahseri’ye gére Kur’an-1 Kerim’de
cennet veya cehenneme iligkin tasvirler, cennete tesvik ve cehennemden sakindirma
amaciyla yapilir. Kiyamete iligkin tasvirlerin de dehsetli bir sekilde anlatilmasinin
hikmeti de cehennemden sakindirip kulluk vazifelerinin yerine getirilmesi i¢in bir

tesviktir.

Yeryiiziiniin sarsilip, daglarin yiiriitiliip paramparca olacag siireg, sura ilk
tfiirilmeyle gergeklesecektir. Zemahseri’ye gore kiyamet, once kafirleri kum haline

getirip onlar1 savuracak, esen bir riizgarla ogiitiilen yiyecekler gibi dgiitecek ve onlari

125 Byhari, “Rikak”, 42.

126 Zemahseri, el-Kessdf; 11/15.
127 Zemahseri, el-Kessaf, 11/15.
128 Zemahseri, el-Kessdf, 1V/684.



26

paramparga edecektir.!?® Daglar basta olmak iizere Yyeryiiziinde bulunan her sey
birbirine ¢arptirilarak paramparga edilecek ve boylece her sey yeryiiziindeki en kiigiik
pargalar olan kum zerreleri haline gelecektir. Zemahseri, daglarin dahi savrulmus yiine
donecegi; yani degisik renklerle bir araya getirilmis yiinlerin, egirilirken riizgarla
birlikte etrafa sagildiklar1 gibi; daglarin da paramparca olurken ugusan yiin parcgalari

gibi darmadagm olacaklarini dile getirir.**°

Zemahgeri’nin eserlerini okurken onun itizali fikirlerine bir¢ok yerde
rastlanilabilir. Hatta Zemahseri’ye yoneltilen en biiylik elestirilerden birisi,
mezhebinin goriislerini temellendirme adina, zorlama yorumlarla ayetleri tefsir
etmesidir. Bu nedenlerle Ibnii’l Miineyyir el-Intisifinda, Zemahseri’yi itizali
fikirlerini teyit sadedinde ayetleri ara¢ olarak kullanmakla suglar.’®! Zikredecegimiz
ayet de onlardan yalnizca birisidir. Ayette'®? daglarin kiyamet koparken, bulutlarin seri
sekilde hareket etmesi gibi hareket ettirilecek olmasi anlatildiktan sonra “‘bu, her seyi
sapasaglam yapan Allah’in sanatidir’’ buyurulmaktadir. Bu ayeti okuyan bir kimse
daglarin da bulutlar gibi seri sekilde hareket ettirilmesinin, bulutlar1 da daglar1 da
istedigi gibi hareket ettirmek, Allah’in giicii ve kudreti dahilindedir seklinde anlar.
Ancak Zemabhseri bu ifadeleri farkli bir yaklagimla ele alir. O ayeti mezhebi aidiyetle
ele alip, konuyu va’d ve vaid’e getirir. Ona gore ‘Allah’in sanatidir’ ifadesinden murat;
istikamet lizere yasayanlarin  mikafatlandirilmast  ve  giinahkarlarin  da

cezalandirilmasidir.t3?

Zemahseri sem’iyyat bahislerini anlatirken temsili anlatimlara da siklikla
basvurur. Ona gore kiyamet, yalnizca diinyanin yok olmasi degil; kafirlerin basina
gelecek olan ve diinya yilina gore elli bin y1l siirecek olan bir azaptir. Ona gore elli bin

yil ifadesi kiyametin kopus siirecinin ne kadar uzun oldugunu anlatma adina mecazdir.

129 Zemahseri, el-Kegsaf; 111/85.

130 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/596.

131 [bnii’l-Miineyyir, el-Intisdf fi ma tedammenehii’I-kessdf mine 'I-i 'tizal (Kessaf’m hamisinde), Daru’l-
Ma'’rife, Beyrut, 1995, 1/81.

132 Neml, 27/88

133 Zemahserd, el-Kessaf, 111/373.
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Bu siirenin miimine yansimasi ise dgle ile ikindi arasindaki mesafe kadar olacaktir.134
Va’d iizerinden miimin kullara miikafatin fazla fazla verilmesini diisiinen Zemahseri,
kafirlerin de azabin en siddetlisine ¢arptirilmasint Allah’in vaidi olarak goriip

miibalagali ifadeler kullanmaktan ¢ekinmez.

Zemahgeri’ye gore kiyametin dehsetinin anlatildigi ve ‘cocuklarin dahi

135 maksat; o giiniin dehsetini anlatan bir mecazdir. Ona gore

ihtiyarlayacag o giinden
insan dert ve tasaya gark olunca saglarinin agarmasi ¢cabuklasir. Kiyamet de kafirlerin
lizerine Oyle bir dehsettir ki saglar1 agartacak kadar biiyiik bir derttir. Bu ifadeyle,
kiyamet giiniiniin ¢ok uzun siirecegi de anlagilabilir. O giiniin dehsetinden bebekler de
yaslilik ve saglarin agarma yasina ulasirlar. Kiyametin saglar1 agartmasina iligkin
Zemahseri, bu konuda bir yerde okudugu anekdotu da paylasir. O da sudur: ‘Simsiyah
saclar1 olan bir adamin bir sabah kalktiginda saglarinin bembeyaz oldugu goriiliir.
Adama saclarinin bir gecede nasil bembeyaz hale geldigi sorulunca, adam riiyasinda
kiyamet, cennet ve cehennemi gordiigiinii; cehennemliklerin zincirlere vurulmus bir
sekilde cehenneme sevk edildiklerini gordiigiinii soyler. Adamin riiyasinda

gordiiklerinin dehsetinin kendisini bu hale getirdigini anlatir’ 13

Kur’an-1 Kerim’de kiyametin dehsetine iligskin yukarida da zikredilen korku
Oyle siddetlidir ki, emzikli kadin ¢ocugunu emzirirken bu sirada kiyamet kopsa,
¢ocugunu emziren o anne ¢ocugunu emzirmeyi birakip kendi bagmin caresine
bakarken kimileri de sarhos olmadiklart halde sarhos gibi goriineceklerdir.
Zemahseri’ye gore Allah’in azabinin, yani kiyametin kendilerinde olusturdugu korku
ve i¢inde bulunduklari tiikenmislik hissi, kafirlerin akillarin1 baglarindan almis ve
onlar temyiz giiclerini kaybetmistir. Hem kiyamet hem de baslarina gelen kiyamet
felaketi onlar1 6yle sarsmistir ki, icki igmedikleri halde onlar1 korkudan sarhos olmus

insanlar haline getirmistir. Ayette gegen sarhoslugun temsili oldugu hususunda

134 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/596.
135 Miizzemmil, 74/17
136 Zemahseri, el-Kessdf, 1V/628.
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Zemahseri’ye katilanlardan birisi de Zemahseri’yi en sert elestirenlerin basinda

gelen® Tbnii’l Miineyyir’dir*®

137 Kaya, Mesut, Tefsir Geleneginde el-Kessdf, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2019, 5.77
1% {bnii’|-Miineyyir, el-fnzisaf, 111/140
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IKINCi BOLUM
KIYAMET SONRASI AHIRET AHVALI

Ahiret, ahir kelimesinin miiennesi olup, son ve sonraki anlamlarma gelir.*3®
Terim olarak ise ahiret: diinya hayatinin sona ermesiyle
baslayip, ebedi olarak devam edecek hayat manasina gelir. Kur’an-1 Kerim’in de
lizerine bina edildigi {i¢ ana unsurdan biri olan ahiret hakkinda Kur’an’da yiizden fazla

ayet gecmektedir.

Ahiret hayatia iliskin bilgiler deney veya duyu yoluyla elde edilemedigi igin
ahirete iliskin bilgiler yalnizca nakil yoluyla gelmektedir. Bu nedenle &liim ve
sonrasint igeren kabir, cennet-cehennem, mahser vd. kavramlar nakil yoluyla geldigi
icin Keldm ilminde ‘sem’iyyat’ bahsinde islenir. Kur’an-1 Kerim’de &ahiretten
bahsedilmesi sadece ahiretin ontolojik anlamda varligini ele alma seklinde degil;

insandan hesabin varlig1 ve onun getirdigi sorumluluklara karsi dikkatli olmast istenir.

Kur’an’da bu diinyanm bir oyun ve eglence yeri oldugu'*® ve insana kendisinin
basibos bir varlik olmadiginin hatirlatilmasi**, insanin bu diinyaya gelmesinin bir
maksadi oldugunu hatirlatir. Eger ki hayat yalnizca i¢inde yasadigimiz diinyadan
ibaret olsaydi, bu diinya hayatinin bir anlam1 olmazdi. Bu diinyadan sonra tekrar bir
hayatin var olacagi diisiincesinin ayet ve hadislerde siklikla zikredilmesinin temel
gayesi; insana sorumluluklarini hatirlatmaktir. Yeni bir hayatin, bir hesap siirecinden
sonra baslayacaginin haber verilmesi, insana miikafata ulasma ve cezalandiriima

korkusuyla kendisini daima tetikte tutma suurunu kazandirir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin diger tiim canlilardan daha serefli kilinmasinin
anlatilmas1,**? insana sorumlulugunu hatirlatmak ve motivasyonunu canli tutmaktir.

Kur’an’da cennet ve cehenneme iliskin yapilan tasvirlerin tesbih olmayip gergek

139 {pn Manzur, Lisdnu’l-Arab, s. 88.
140 Ankebut, 29/64

141 Kiyamet, 75/36

142 1sra, 17/70
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olmasi, insan1 cennet miikafatlarina karsi istiyakli, cehenneme karsi da sakindirma

amachdir.

Bunun yaninda insanin bir imtihan geregi diinyaya gonderilmesi, bir hikmetin
geregidir, zira Allah hikmetsiz is yapmaz. Diinyaya gonderilen insan eger yaptigi
kotiliiklerin cezasint géormez ve yaptigt iyiliklerin de miikafatin1 almazsa, ortaya
hikmetsiz bir is ¢ikar. Allah ise bundan beridir. Kullarma adaletli olmay1 emreden’*

Allah’1n, kullaria kars1 adaletli olmamasi1 O’nun hakkinda muhaldir.

Insana bir azabin ve miikafatin va’dedilmesi, yaptigmmn karsiigmi gorecek
olmasmin yaninda, insan davranig ve psikolojisini olumlu anlamda degistirip
doniistiirecek kadar 6nemli bir etkendir. insanin diinyada ugradigi sikint1 ve belalara
kars1 siginacagi en biiyiik liman ahiret inancidir. Karsilasilan sikintilara karsi cennetin

vadedilmesi,}** insan1 teselli edip, ona huzur veren bir giiven kaynagidir.
2.1. Kiyametin Sonraki Evreleri

Islam inancinin ii¢ temel unsuru vardir. Bunlar: Tevhid, Niibiivvet ve Ahirettir.
Bu ii¢ unsurdan birini teskil eden ahiret inanci, insanlarin diinyada yaptiklarinin
hesabin1 vermek iizere yeniden yaratilmasidir. Ahiret hayatinin baslangici demek olan
ve birini harekete gecirmek, uyandirmak ve diriltmek demek olan ba’s, Allah
Tedla’nin kiyamet giiniinde ahiret hayatin1 baslatmak iizere insanlara yeniden hayat
vermesi ve onlar1 kabirlerinden ¢ikartmasidir.}*® Bu manay1 karsilayan ba’s, idde ve
hasr gibi benzer kelimeler de kullanilir. Mu’tezili alimler, ba’s ve hasr ifadesinden
ziyade idde kavramini daha yaygin olarak kullanir.}*® Gazzali idde kavraminin
kullanimina yonelik onun ikinci bir yaratma oldugunu, daha once ger¢eklesen

yaratmaya nisbetle bu durumun iade olarak adlandirildigini agiklar.*4’

143 Nahl, 16/90

144 Bakara, 2/156

145 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ba’s’’, DIA, Istanbul, \V/98-100.

146 Kologlu, Orhan Sener, ‘'Mu 'tezile Kelaminda Yeniden Yaratma (ldde)’’, Usil islam Arastirmalari,
Say1 9, Ocak-Haziran 2008, s. 8-9.

147 Gazzali, el-Iktisad-fi I-Itikdd, ¢ev. Osman Demir, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2020, s.174.
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2.1.1. iade

Ehli siinnet ve Mu’tezile, hasrin cismani olacagi hususunda ittifak etmislerdir.
Aralarindaki ihtilaf konusu; ba’s ve iaddenin keyfiyetidir. Mu’tezile’de hasir
hakkindaki ihtilaf, cismani hasrin nasil olacagidir. Varlik, yok olduktan sonra varlik
sahasina tekrar var edilerek mi, yoksa varlik yokluga karigmadan, varlik sahasinda

kalan parcalariin bir araya getirilmesiyle mi iade ger¢eklesecektir.

Mu’tezile Keldminda mevcidatin yok olusunu ifade eden fena kavrami, lemin
tamamen yok olacagi seklindedir. Allah, alemi icindeki her seyle birlikte yok edecek
ve kendisinden baska hicbir sey kalmayacaktir.'*® Ehli siinnetle Mu’tezile, fena
konusunda hemfikirdir. Mu’tezile’nin ¢ogunlugu, 6zellikle de Behsemiyye kanadi,
fenday1 timden yokluk olarak kabul ederken, Hiiseyniyye ekolii fenanin tamamen
yokluk degil; parcalara ayrilma seklinde (tefrik) oldugunu savunur. Kisacasi iade
konusunda Mu’tezile icerisinde iki farkli gorlis ortaya c¢ikmaktadir. Mu’tezile’nin
basta Behsemiyye ekolii olmak {izere ¢ogunluguna gére mevcudat tamamen yok (fend)
olduktan sonra yoktan yaratmayla varlik sahasina ¢ikacak, Hiiseyniyye ekoliine gore

ise iade, zaten mevcut olan parcalarin bir araya getirilmesiyle olacaktir.

Iki ekol arasindaki ihtilafin temel noktasi, birincisine gore ma’dim lafzinin
mutlak manada yokluk ifade etmesi iken, ikincisinde ise ma’dimun yokluk
durumunda dahi sey olarak isimlendirilebilecegi anlamina gelen ma’dimun sey’iyyeti
konusudur. ik goriisii savunanlara gore idde, yokluga karisan varligm yeniden
yaratilmasi icad seklinde olacaktir. Ikinci goriise gore ise pargalanmis olan varligin
parcalar1 tekrar bir araya getirilerek ruhlar bedenlere idde edilecektir. ik goriisii
savunanlara gore varlik mutlak manada bir yokluga doniisecek; ikinci gorisii

savunanlara gore ise iAdede madim tekrar zat haline getirilecektir.14°

Gazzali, gerek Mu’tezile gerek Islam filozoflari tarafindan tartisilan bu konuda

seriatta, her iki durum arasindan birini belirleyecek kesin bir delil olmadigini, her iki

148 Kologlu, Orhan Sener, Mu 'tezile 'nin Felsefe Elegtirisi, Emin Yaymlari, Bursa, 2010, 5.49-50.
149 Altun, Hilmi Kemal, Zemahseri 'nin Kelami Goriisleri, $.246.
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ihtimalin de olabilecegini miimkiin gormektedir.’®® Teftazani de Gazzali gibi her iki
durumun ihtimal dahilinde oldugunu, bu konuda takinilacak en dogru tavrin; tevakkuf

etmek oldugunu savunur.*®

Her ne kadar Behsemi gelenekten oldugu diisiincesi kanaatimizce daha agir
bassa da bu konuda Zemahseri, Hiiseyni ekoliin goriisine daha yakindir.
Zemabhseri’nin kelami fikirlerini sekillendirmede iizerinde ¢okga etkisi olan hocasi ve
arkadasi*®?bnii’l Melahimi’nin (6.536/1141) Hiiseyni olmasi, Zemahseri’de de
Hiiseyni izlerin goriilmesini miimkiin kilar. Ehl-i slinnet ve Mu’tezile’nin kahir
ekseriyeti, alemin tamamen fendya ugrayacagini ve ikinci dirilisin de her sey yok
olduktan sonra baslayacagini diisiinmesine karsin Zemahseri; dlemin tamamen fenaya

ugramasindan ziyade sekil degisikligi olarak diisiiniir.'*

Kaf 50/41°de shra ikinci kez iifiiriilmesi anlatilirken ‘seslenenin yakin bir
yerden seslendigi giin’ buyurulur. Zemahseri’ye gore seslenici Israfil’dir. Str’a
iifleyecek ve soOyle soyleyecektir: “Ey ciirtimiis kemikler, dagilmis organlar ve
parcalanmus etler! Allah adil bir sekilde yargilanmaniz i¢in huzuruna gelmenizi
emrediyor’’. Zemahseri, seslenicinin ¢ok yakin bir yerden seslenmesini, semaya en
yakin yer oldugunu diisiindiigii Beyt’i Makdis’teki kayanin iizeri olarak yorumlar.t®*
Kiyametin kopmasiyla birlikte alemin fenaya ugrayacagimi diisiinenlere gore arz
tizerinde bulunan her sey yok olacaktir. Zemahseri gibi kiyametin kopusunu daha ¢ok
bir form degisikligi olarak goéren kimselere gore, arz iizerinde bulunan her sey
yikilacak ve tekrar ingd edilecektir. Bu nedenle kiyametten sonra Israfil’in Beyt-i
Makdis’in lizerine ¢ikmasini diislinmesi Zemahseri’nin form degisikligi goriislinii

dogrular.

150 Gazzali, el-Iktisad-fi I-Itikad, s.175.

151 Teftazani, el-Makdsid, $.668.

52 Baslangictan Giiniimiize Islam Keldmz, ed: Sabine Schmidtke, cev. Orhan Sener Kologlu, Ulvi Murat
Kilavuz vd., Kiire Yayinlari, Istanbul, 2020, 5.632.

158 Zemahseri, el-Kessdf, 1V/693.

154 Zemahseri, el-Kessaf, 111/86.
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Zemahseri, kiyametin kopmasi nedeniyle yeryliziiniin baska bir yeryiiziiyle,
goklerin de baska goklerle degistirilmesi konusunda, Behsemiyye ve Hiiseyniyye
arasindaki ihtilafa temas ederek bu konuda ihtilaf oldugunu soyler. Zikredilen
degisimin yerylizii ve gokyiiziiniin bizzat kendisinde olabilecegi gibi niteliklerinde
meydana gelebilecek bir degisim olmasi ihtimaline de deginir. Niteliklerdeki degisime
ornek olarak da daglarin diimdiiz olup denizlerin kaynatilmasinin'®®, yeryiiziinde
tiimsek ve benzeri higbir egriligin olmayacagi anlamina geldigini savunur. Zemahseri
goriisiinii delillendirme adina kaynak zikretmeksizin Abdullah Ibn Mes’(id ve Enes b.
Malik’ten, ‘insanlarin  hi¢bir giinahin islenmedigi beyaz bir yeryiiziinde
hasredileceklerini’, Hz. Ali’den de ‘yeryliziiniin giimiisten, goklerin de altindan

goklerle degistirilip, insanin boyle bir ortamda hasredilecegini’ savunur.t®

Iorahim, 14/48°de’Yeri baska bir yerle, gégii de baska bir gékle
degistirdigimiz vakit...”” buyurulur. Zemahseri ayette gecen tebdil(degistirme) ifadesi
tizerinde yogunlasip, buradaki degisimin varliklarin kendisinde olabilecegi gibi,
niteliklerinde de olabilecegini ileri siirer. Niteliklerdeki degisime ornek olarak da bir
yiiziigiin eritilip kiipeye doniistiiriilmesi halinde, onun artik farkli bir varliga
dontlismesi gibi gokler ve yerin de degisebilecegini; bu degisimin de daglarin diimdiiz
olmasi ve eski halindeki gibi, zeminin lizerinde artik hi¢bir engebenin yer almamasi

seklinde olabilecegini belirtir. 17

Taha, 20/105-107°de kiyametle birlikte yeryliziiniin un ufak edilip, yerlerin
diimdiiz olacag1r ve onda higbir tiimsegin bile olmayacagi anlatilir. Zemahseri bu
ayetler iizerinden, kiyametin kopmasiyla yeryiiziiniin diimdiiz edilmesini, alemin form
degisikligi olarak gordiigii fikrini dogrular. Hatta o, bu ayet {izerinden goriislerinin
anlasilmasini bir ornek {izerinden aciklar: Bir kimseden bir araziyi tiimseksiz bir
sekilde diimdiiz hale getirmesi istenebilir. Hem o araziyi diimdiiz hale getiren kimse,

hem de gozii zemin konusunda ¢ok hassas olan ¢iftciler, o arazinin diimdiiz olduguna

155 Kehf, 18/47-48
1% Zemahserd, el-Kessdf, 1IV/697.
157 Zemahseri, el-Kessaf, 11/544.
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kanaat getirebilir. Ancak bu diimdiiz olusu kanaat boyutundan c¢ikartip, olgiim
aletleriyle dlgiim yapan bir miihendisin goriisiine bagvuruldugunda, birtakim
egrilikler ¢ikabilir. Hatta miihendisin kullandigi aletlerde bile ¢cok kiigiik hesaplama
hatalart olabilir. Ancak Allah’in yeryiiziinii diimdiiz edecek olmasit miihendisin yaptig
olciimlerin de cok iistiinde bir kusursuziukla diimdiiz hdle getirilecektir.*>®
Zemahseri’nin diimdiiz edilecek yeryiiziinden kast1 kiyametin kopusuyla yeni bir hale

biiriinecek olan i¢inde yasadigimiz arzdir.

2.1.2. Hasir

Ayet ve hadislerde hasrin cismani oldugu anlatilir.®®® Ehl-i siinnet ve Mu’tezile,
hasrin cismani olacagi hususunda hemfikirdir. Hatta Ehl-i siinnet i¢in hasrin cismani
olacag diisiincesi, tartisilmasi dahi caiz olmayan zarurat-1 diniyedendir.*®® Buna karsmn
Islam filozoflar1 hasrin cismani olusunu inkar edip, yalmzca rihani olacagim
savunur.'®! Tehafiitii’l Felasife isimli eserinde Gazzali’nin filozoflar: tekfir ettigi
hususlarin basinda hasir meselesi gelmektedir.!%? Islam filozoflarindan Ibn-i Sina,
(0.428/1037) kisinin fenaya ugrayip madima karisip yok olduktan sonra, ayniyla
iadesini miimkiin gérmez ve bu yiizden hasrin yalnizca ruha olacagim kabul eder.%®
Ibn Riisd de hasrin cismani olmayip ruhani olacagini savunur. Ona gore ayet ve
hadislerde gecen cennet ve cehenneme iliskin cismani tasvirler; cennete tesvik,

cehennemden sakindirma amaclh yapilan tasvirlerdir.1%*

Zemahseri, miintesibi oldugu Mu’tezile ekoliine bagli kalarak hasrin cismani
oldugunu savunur. Kehf, 18/21’de Ashéab-1 Kehf’in uyutulup uyandiriimasinin temel
maslahatinin, dirilisin bedeni mi rihani mi olacagi yoniindeki tartigmalara bir son

vermek; hasrin, bedenlerin ve duyularin, canli bir sekilde dirilecegini insanlara

1%8 Zemahseri, el-Kegsdf; 111/85.

159 Yasin, 36/78-79

160 Harpiiti, Abdullatif, Tenkihu’l Keldm, s.245.

161 er-Razi, Fahreddin, Medalimii Usili’d-Din, gev. Muhammet Altaytas, TYEKB, Istanbul, 2019, 5.222.
182 Gazzali, EbG Hamid, Tehdfiitii 'I-Feldsife, nsr: Mahmut Kaya; Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yayinlari,
Istanbul, 2020, s. 218.

163 Thn Sina, Abdullah b. Ali, en-Necdt, Darii’l-Fikr, Kahire,1988, s. 291.

164 Tbn Riisd, el-Kesf ‘an mendhici’l-edille, Kahire 1388/1968, s. 152-155.
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bildirmek oldugunu savunur. O, Allah Tedla’nin hayati ve tiim canlilar1 yok etmesini
oldiirme, fani kildig1 seyi yeniden diriltmesini de hasr olarak adlandirir. Ona gore
mevcidati yokluktan varlik sahasina ¢ikarma ve onlar1 6ldiriip yeniden yaratmasi,
Allah’1n yiice kudretinin iki delilidir.1%°

Zemahseri, kendilerini Ehl’iil-adl ve’t-Tevhid olarak tanimlayan bir ekol olan
Mu’tezile mensubu bir miitekellimdir. Ahirete hayatina miiteallik konular da onun i¢in
‘tevhid’ ilkesiyle dogrudan iliskilidir. Zemahseri hasir meselesini de bu bakis agisiyla
ele alir. Bu boliimde hasrin baglangici, keyfiyeti ve miimin-kafir tim insanligin
yeniden dirilme siirecinde yasayacaklari, Zemahseri’nin goziinden tafsilatli bir sekilde

anlatilacaktir.

Zemahgerl’ye gore kafirlerin inkarinin merkezinde ahiret inanci yatmaktadir.
Ciinkii onlar ahiret inancin1 miimkiin gormedikleri i¢in ahireti reddetmekteydiler.
Yeniden dirilisi inkar eden misriklere yonelik, ¢’ géklerin ve yerin yaratiimasi, insanin
yaratilisina nispeten daha kolaydw’’ buyurulmasiin sebebi, kafirlerin yer ve gogiin
yaratilmasinin biiytik kudret gerektiren bir is oldugunu bilmeleri ve bunu yapanin da
yalnizca Allah oldugunu kabul etmeleriydi. Bu sebeple yeniden yaratilisa iligkin
goklerin ve yerin delil getirilmesinin sebebi, Allah’in kudreti a¢isindan insanin
yeniden yaratilmasinin yer ve goge nispetle ¢ok daha basit oldugunun

anlatilmasidir.1%®

Zemahgeri, Allah Teala’nin yeniden yaratmay: ilk yaratilis ilizerinden
orneklendirdigini ve yeniden yaratmanin da tipki ilk yaratma kadar kendisine kolay
oldugunu inkarcilara anlattigini ifade eder.®” Zemahseri tevhid prensibine sik1 sikiya
bagli olan bir Mu’tezili olarak ilk yaratmanin da yeniden yaratmanin da kendisini
higbir seyin aciz birakamadig1 Allah’1 aciz birakamayacagini savunur.'% Oyle ki Allah

ilk defa yaratilacaklarin da yeniden yaratilacaklarin da yaratilmasina ilaveten onlarin

165 Zemahseri, el-Kessaf, 111/174
166 Zemahserd, el-Kessdf, 1V/169.
167 Zemahseri, el-Kessaf, 111/433.
168 Zemahserd, el-Kessdf, 111/434.
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cins, tiir ve boyut gibi en ince 6zellikleri bildigi gibi her seyin bilgisi de ona kolay gelir

demektedir.16°

Zemahseri yeniden yaratma konusuna mezhebi aidiyetle yaklasir. Ona gore bir
seyi ilk defa yapmak, o isi yapacak olan kimse i¢in yapmakla yapmamak arasinda bir
tercih meselesidir. Yeniden yaratma ise Allah Teala i¢in bir tercih degil; zorunluluktur.
Ciinkii kullarin yaptiklarindan onlar1 hesaba ¢ekip karsiliklarin1 vermek, va’d ve vaid
prensibi geregi Allah’a vaciptir. Bu nedenle vacip olan bir eylem, imkansizliktan en
uzak olan ve gergeklesmesi en yakin olan eylemdir. Bu nedenledir ki Allah Teala,
yeniden yaratmanin ger¢eklesmesini kendisi i¢in ilk yaratmaktan daha kolay bir eylem

olarak gormektedir.'’

Rum 30/19°da ‘éliiden diriyi, diriden 6liiyii ¢ikaran O’dur’ buyurulur,
Zemahseri’ye gore Allah Tedla yumurtadan kusu g¢ikarttigi gibi, diriden de oliyi
¢ikartacaktir. Yeryiiziiniin canlanmasindan kastedilen de yeryiiziinde bitkinin
bitirilmesidir. Nasil ki yeryiiziinde hayvanlar ve bitkiler yaratilip canlaniyorsa,
insanlar da kabirlerinden ¢ikartilip diriltilecektir. Diriden 6lityii, 6liiden de diriyi, her
tiirlii z1thg yapmaya giicii yeten Allah’in kudretinde ilk yaratma da ikinci yaratma da
denk kabul edilir. 1"

Zemahseri’ye gore Allah’in kudretinde az veya ¢ok, tek veya topluluk aynidir.
Allah eger ki bir isi yaparken bagka bir is onu mesgul etseydi o zaman tek bir seyin
yaratilmasi ile toplulugu yaratmak farkli olabilirdi. Oysaki Allah bu durumdan
miinezzehtir. O, her sesi ayn1 anda isitir ve goriilebilen her seyi de ayn1 anda goriir. Bir
151 yapmast O’nu baska bir isten alikoymaz. Yaratmak ve diriltmek de Allah igin
oyledir.!”? Zemahseri’nin Allah’in kudreti agisindan bu kadar vurgulu ifadelerde

bulunmasinin sebebi; O’nu tecsim ve tesbihten tenzih etmektir.

169 Zemahseri, el-Kessdf, 1\V/453.
170 Zemahseri, el-Kessaf, 111/460.
171 Zemahserd, el-Kessaf, 111/456.
172 Zemahserd, el-Kessaf, 111/486.
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Yeniden dirilis konusunda, Ubeyy b. Halef’in Rasulullah’a gelip yeniden
dirilisi inkar sadedinde, istihza ile bu ¢ilirimiis kemikleri kim diriltecek? sorusuna
Rasulullah: “Allah diriltecek ve seni de cehenneme sokacak!'’® sozlerine karsilik
Ubeyy’in 6zelinde insana bir nutfeden yaratildigi, Allah’a karst duran, kendi
yaratilisin1 unutup bu ¢iiriimiis kemikleri Kim yaratacak sorusuna karsilik, ilk yaratanin
bu islemi yapacagi anlatilir. Sivri dilliligi ile maruf Zemahseri, hi¢bir yerde
goriilmemis sekilde en agir ifadeleri, yeniden dirilisi inkar edip Allah’a acziyet isnad
eden zihniyet hakkinda sarf eder. Ozelde Ubeyy’in, genelde de tiim kafirlerin, daha

etkilisi ve benzeri goriillmemis sekilde bu ayette kinandigin1 sdyler.}’

Ona gore yukarida zikredilen ayette insana oziiniin, yaratilmiglar arasinda en
bayagi sey olan meni oldugu hatirlatilarak, insanin kafirlikteki israr1, nimete karsi
nankorliigii ve Allah’1in kendisine latfettigi iyilik ve ikramlara kars1 insanin asiriligi ve
bu sekildeki rezilligi ve utanmazliktaki en adi halinin gosterilmekte oldugunu soyler.
Zemahseri’ye gore insan, aslinin bayagilig1 ve pespayeligine aldiris etmeyip kendi
haline bakmadan, Cebbar olan Allah’a diismanca davranmaya kalkisip Allah’a
meydan okumaya kalkmasinin, batilin pesinde kosup ‘bu ¢iirlimiis kemikleri kim

diriltecek? sorusunun ne kadar hayret edilecek bir sey oldugunu sdyler.!”

Zemabhseri’ye gore insanin yeniden dirilisi inkar ederek tartistigi konu, aslinda
insanin kendisinin de meydana geldigi alan olan yokluktur. Yokluktan meydana
gelmis olan insanin, yaratiligi inkar etmesi aslinda, aslin1 da inkar etmesi demektir. Bu
sekildeki bir yaklasim, kuru bir inat ve kibirden baska bir sey degildir. Ciinkii inkar
edilen sey, ilk yaratma deliliyle Allah’in kadir olarak nitelendigi seylerdendir. Bunun
Allah’in kadir olarak nitelendigi seylerden oldugunu inkar eder tarzda “kim
diriltecekmis su kemikleri!?” dendiginde bu, Allah’a acziyet isnat etmek ve O’nu -

kudretlerinin olmamas1 noktasinda- yaratiklarina benzetmek demektir.!’®

17 Taberi, Cerir b. Yezid el-Bagdadi, Cami ‘u’l-beydn, Daruw’l-Hicr, Kahire, 1997, XXI11/38.
174 Zemahseri, el-Kessaf, 1\V/28.
175 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/28.
176 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/28.
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2.1.3. Mahser

Kiyamet koptuktan sonra stira ikinci tiflemeyle birlikte yeniden dirilis
baslayacak.!’’ Zemahseri’ye gére tamami yerin istiinde birer 6li iken Sira
iifiiriilmeyle birlikte o Sliilerin hepsi bir anda birer diri oluvereceklerdir.1”® Mahserde
hesap vermek i¢in ¢agirildigi anda herkes kabirlerinden kalkar. Zemahseri’ye gore bu
cagiris, ‘ey kabirdekiler, kalkin!” Emri verildigi anda oliilerin kabirlerinden ¢ok siiratli
bir sekilde ¢ikmasidir. Ayetteki kalkin ifadesi, dnceki veya sonraki devirlerde kim
gelirse gelsin hepsinin, geride kimsenin birakilmayip hepsinin mahser meydanina

getirilmesidir.1™

Stra iflirtldiigiinde gilinahkarlar, korkudan gozleri gdmgok bir sekilde
aralarinda gizlice konusurlar. Zemahseri’ye gore onlarin aralarinda fisildagsmalarinin
nedeni, iglerini dolduran korku ve dehsettir. Giinahkarlarin birbirlerine bakarak
topragin altindaki siireyi kastederek ‘herhalde on giin kalmisizdir’ diyerek siireyi az
bulmalarinin sebebi; mahserin sikintist karsisinda diinyada nimet i¢inde kolaylikla
gecirdikleri hayati hatirlaylp, diinya hayatinin ne kadar kisa gectigine dair
hayiflanmalaridir. Cilinkii ona gére mutlu ve huzurlu giinler insana kisa gelir. Ya da o
rahat ve huzurla yasadiklar1 giinler gegip gittigi icin boyle diisiinmektedirler. Insanin
bir siireligine de olsa yasadigi mutlu ve huzurlu zamanlar, zamaninda uzun slirmiis

olsa bile artik insan o zamanlara sahip olmadigi igin bu siire kisadur.8

Zemahgerl miicrimlerim diinyada ¢ok kisa kalmis olmalarini diisiinmelerinin
bir nedeninin de onlarin ahiret hayatinin ebedi olusunu goérdiiklerinde, diinya hayatinin
ahirete nazaran ¢ok kisa olmasi dolayisiyla bu sozii sOylediklerini belirtir.
Giinahkarlarin ne kadar kaldiklarina dair bir saatten fazla kalmadik demeleri ya bu

vakti kisa gordiiklerinden ya unuttuklarindan ya da yalanciliklarindandir. O,

177 Naziat, 79/6-7

178 Zemahseri, el-Kessaf, IV/679.
179 Zemahseri, el-Kessdf, 111/460.
180 Zemahserd, el-Kessdf, 111/460.
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miicrimlerin kendi aralarinda tartistiklart giin konusunda burada gecirilen giinlerin

yalnizca diinya degil; kabirdeki bekleme siireleri de olabilecegini belirtir. 8

Stra ifiirtilmesiyle insanlarin rablerinin huzuruna hesap vermek iizere
diriltildiklerinde inkarcilar, kim kaldird1 bizi yattigimiz yerden diye birbirlerine
soracaklardir.®2 Zemahseri, onlar birbirlerine bu soruyu sorduklarinda, onlara sizi
Allah kaldird1 cevabindan sonra onlarin bu cevap karsisinda igleri kararacak, kedere
gark olacak, diinyadayken uyarildiklari seyin gergeklestigi kendilerine haber
verilecektir. Zemahseri’ye gore buradaki kalkis, uykusundan uyanan bir insanin

uyanmasi olarak degil; korkulu, sikintili ve dehsetli bir kalkis olacaktir.183

Kamer 54/7-8’de hasir basladiginda ahireti yalanlayanlarin kabirlerinden
kalktiklarinda, goézlerini korku biirliylip ¢agiricinin ¢agrisina, c¢ekirge siiriileri gibi
kosacaklar1 anlatilir. Zemahseri gozlerin korku biirlimesinin korku, =zillet ve
tirkeklikten kinaye oldugunu sdyler. Ona gore rezil kimsenin zilleti de aziz kimsenin
izzeti de gozlerine yansir. Cekirge Orneginin verilmesi de zihinlerde ¢agristirdigi
cokluk icindir. Cekirgeler kalabalik olma ve etrafa yayilma konusunda maruf olduklari

icin mahser meydaninda insanlarin hali de ¢ekirgelere benzetilmistir.84

Hagrin ahvali anlatilirken, diinyada yaptiklarinin karsiligini gérmek iizere,
insanlarin kabirlerinden 6bek 6bek, kimisi bembeyaz bir yiizle ve giiven iginde, kKimisi
de simsiyah bir yiizle ve korku iginde durusma yerine geleceklerdir.® Siira ikinci kez
fiiriilmeyle birlikte, pervanelerin atese lististiigii gibi tiim insanlar da davetciye dogru
kosacaklardir. Zemahseri’ye gore burada kastedilen davetci Israfil de Cebrail de
olabilir. O’na gore siira iifleyecek olan Israfil, seslenici yani davetci de Cebrail’dir.18®
Dirilisin baslamasiyla birlikte Allah’in diledikleri disinda goklerde ve yerde bulunan
tiim mahliikat, kiyametin dehsetinden korkuya kapilip, boyunlari biikiik bir halde O’na

181 Zemahseri, el-Kessdf; 111/84.
182 Yasin, 36/52

183 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/19.
184 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/421.
185 Zemahserd, el-Kessaf, IV/T75.
186 Zemahserd, el-Kessdf, 1V/383.
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gelirler. Zemahseri’ye gore Allah’in kiyametin dehsetinden istisna tuttugu kimseler

yalnizca Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail ve sehitlerdir.*®’

En’am, 6/94’te hasir basladig1 sirada, ‘sizi ilkin yarattigimiz gibi teker teker
huzurumuza geleceksiniz ve size verdigimiz seyleri arkanmizda biwrakacaksiniz’
buyurulur. Zemahseri, genel Mu’tezili kabule uygun olarak halku’l ef’al-i ibadi
savunarak, kisinin hesap esnasinda tek yardimcisinin amelleri olacagini ileri siirer. O,
kisinin mallarindan, ¢ocuklarindan, hirsla sarildig1 seylerden, ahirete karsilik tercih
ettigi diinyaliklardan; Allah’a ortak kosup, O’nun katinda sefaat umdugu putlardan
uzaklasarak huzura gelecegini savunur. Stra tflirtiliip hasir basladigi anda insanlar
arasinda akrabalik baglar1 da dahil higbir bag kalmayacaktir. Zemahseri, sefaat dahil
her tiirlii araciligi reddederek, ahirette herkesin birbirini tanimazliktan gelecegini
soyler. Insanlardan kimi azap edilmek iizere, kimisi de miikafat gormek iizere
ayrildiginda insanlar arasinda hicbir bag kalmayacaktir. Bu yiizden insanlar arasinda

ahirette kurulacak bagin tek yolu salih amellerdir.'®®

Zemahserdi, kisinin kendisine yardim eli uzatacak kimsenin olmadigini hesap
zamaninda ya da hesaptan sonra degil; kisinin mahser meydanina gétiiriiliirken higbir
yardimcisinin olmayacagini anlayacagini soyler. Abese 80/34-36’da hasir baslayip da
hesap yerine dogru gotiiriilecegini anlayinca insan; kardesinden, anne babasindan,
esinden ve cocuklarindan kacar. Zemahseri’ye gore insan, karsi karsiya kaldigi
sikintilardan dolay1 zikredilen yakinlarmin kendisine hicbir fayda saglamayacagin
bildigi i¢in hepsinden kagacaktir. O, yakinlarin sayilma sirastyla alakali olarak da 6nce
kardesin, ardindan da anne babanin zikredilmesini, kisiye yakinlik derecesi olarak
degerlendirir. Es ve evladin sonra zikredilmesi de bu kimselerin insana daha sevgili
olmasi sebebiyledir. Zemahseri bu kimselerin teker teker zikredilmesinin sebebinin,
insana en yakin olanin da en sevgili olanin da o gilinde kendisine hicbir fayda

saglamayacagini anlatmak i¢in oldugunu ileri siirer.*®

187 Zemahseri, el-Kessaf, 111/373.
18 Zemahserd, el-Kessaf, 1V/180.
189 Zemahserd, el-Kessdf, 1V/692.
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Zemahgerl’ye gore insanin ahirette en yakinlarindan bile kagacak olmast,
yalnizca onlarin kendisine fayda saglamayacagindan dolayr degil; ayn1 zamanda
yakilarina karsi isledigi hak ihlallerinden dolay1 oldugunu sdyler. Ornegin kisinin
kardesi, ‘beni malina ortak etmedin’, anne babasi ‘bize itaatte kusur isledin’, karis1 ‘bize
haram yedirdin’, ¢ocuklar1 ‘bize dogru yol goéstermedin’ diyecektir. Zemahseri,
kardesinden ilk kagacak olanin Habil, anne ve babasindan ilk kacacak olanin Hz.
Ibrahim, karisindan ilk kagacak olanlarin Hz. Nuh ve Hz. Lut oldugunu, oglundan ilk
kacacak olamin Hz. Nuh oldugunu sdyler.®® Ayrica O’na gore ahirette azabin en

siddetlisi ise ailesinin iman1 konusunda ondan bihaber kalmis kimsedir.*

Zemahseri, va’d ilkesi geregince kullarin ddiillendirilmesinin Allah’a vacip
oldugunu savunur. Ancak bir kulun ahirette miikafata nail olabilmesi i¢in Oncelikle
onu hak etmesi gereklidir. Bu da yalnizca kebairi terkedip takva sahibi olmakla
miimkiindiir. Onun takva vurgusu, ahiret ahvalinin neredeyse tamaminda belirgin bir
sekilde kendisini gosterir. Zuhruf, 43/67’de ahirette Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar
diginda o giin herkesin birbirine diigman olacag bildirilir. Zemahseri’ye gore, Allah’in
rizas1 disinda kurulmus olan biitiin dostluklar o hesap giiniinde sona erip diismanliga
doniisiir. Ancak Allah i¢in birbirlerini sevip, Allah i¢in bugz eden kimseler i¢in kalic
bir dostluk vardir. Allah’in ahirette her tiirlii hiiziinden uzak eyledigi kimseler,
diinyadayken birbirini Allah icin seven takva sahipleridir. Hasir basladiginda tiim
insanlar biiyiik bir korkuya kapilacaktir. Zemahseri’ye gore bir seslenici: Ey kullarim!
diye seslendigi anda, tiim insanlar kendilerinin onlardan olmalarini {imit edip
beklentiye gireceklerdir. Fakat sonra gercek ortaya cikip kastedilenin yalnizca takva

sahipleri oldugu anlasilacak ve kafirlerin iimidi biisbiitiin kesilecektir.'%2

Isra, 17/71°de mahser meydanina insanlarin dnderleri ile beraber gelecekleri ve
amel defteri sagindan verilenlerin hicbir haksizliga ugratilmayacaklar1 anlatilir.

Zemahseri’ye gore onderlerden kasit; insanlarin kendilerine 6nder kabul ettikleri

190 Zemahserd, el-Kessaf, 1V/692.
191 Zemahseri, el-Kessdf, IV/555.
192 Zemahserd, el-Kessdf, 1IV/255.
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peygamberleri, din biiyiikleri, dinleri veya kitaplaridir. O, toplumda insanlarin hasir
sirasinda annelerinin adiyla ¢agirilacagina dair yaygin kanaatle, bu ayet arasinda bir
bag oldugundan da s6z eder. Ayette gegen imam kelimesi, imm yani anne kelimesinin
coguludur. insanlarin annelerinin adiyla cagirilacag: diisiincesi ile ayette gecen *imam’
kelimesi arasinda baglantt kurulup imam kelimesinin anne kelimesine
dontstiirildiigiinii savunur. Zemahgserl bu doniistimii istihza ile ele almakta ve
insanlarin babalarinin degil de annelerinin ismiyle ¢agirilmasindaki sdzde hikmetin
Hz. Isa’nin hakkini gézetmek, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in sereflerini korumak ve
veled-i zina olarak diinyaya gelmis kimseleri rezil etmemek oldugunu aktarir.
Zemabhseri, burada goriisiin mii yoksa goriisiin gerekg¢esinin mi daha uydurma oldugu

konusunda karar veremedigini soyler.'%®

Zemahgeri yukaridaki ayette gecen mahser meydanina insanlarin 6nderleri ile
beraber ¢agirilacagi aciklamasina ilaveten amel defterlerine de deginir. Zemahseri
ayetin amel defterleri yalnizca sagindan verilenlerin amel defterlerini okuyup, amel
defterleri solundan verilenlerin okumayacagi seklinde anlagilmamasi gerektigini
sOyler. Zira O’na gore amel defterlerini solundan alanlar da amel defterlerini
okuyacaklardir ancak; defterlerinde yazili olan giinahlar1 gérdiiklerinde, sorgulanan
bir kimsenin isledigi suclardan dolay1 azarlanmadan ve intikam alinmadan hemen
onceki hali gibi utang duyacaklardir. Onlar igledikleri ciirtimleri itiraf edecekler; bu
itiraf esnasinda dilleri tutulup, iki kelimeyi bir araya getiremez duruma diisecekler ve
bu da onlarin amel defterlerini okuyamamalari gibi olacaktir. Bunlarin tam aksine amel
defterlerini sagindan alanlar da amel defterlerini en giizel sekilde okuyacaklar; hatta
sadece kendileri degil; mahser halkina doniip amel defterlerini onlara gosterip, onlarin

da okumalarin isteyeceklerdir.!%

Allah Teala ahireti, geleceginde higbir siiphe olmayan bir giin olarak
nitelendirir ve ardindan ‘Allah va dinden dénmez’ buyurulur.!® Zemahseri bu ayeti

Mu’tezile’nin bes esasindan biri olan va’d ve vaid iizerinden degerlendirip

193 Zemahseri, el-Kessaf; 11/629.
104 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/590.
195 Al-i Tmrén, 3/9
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geleceginden siiphe olmayan gilinden kastedilenin hesap giinii oldugunu, Allah’in
va’dinden kastin da kullarina sevap ve ceza ile karsilik vermesi olarak yorumlar.
Ayette gecen ‘Allah va’dinden donmez’ ifadesindeki ‘va’d’i lafzi anlamda ele alip
mezhebi aidiyet ilizerinden degerlendiren Zemahseri’ye gore mahserde kullarim
hesaba ¢ekip onlara yaptiklarinin karsiliklarini vermesi Allah Teala {izerine bir

zorunluluktur.1°®

Ibrahim, 14/27°de Allah Teala, ‘saglam sdze iman edenlere diinya ve ahirette’
onlar1 saglam tutma vaadinde bulunur. Zemahseri’ye gore saglam s6z, delillerle
kisinin aklinda sabitlenip muhkem hale gelmis, sahibinin de arzu ve istiyakla teslim
olup, kalbinin tatmin oldugu sozdiir. Bu saglam soze tutunanlarin ilk miikafati olarak
onlarin, tipki Ashab-1 Uhdud gibi ayaklarinin sabit kilinmasidir. Onlar imanlari
dolayisiyla, demir taraklarla taranip canli canli testerelerden gegirilip dinleri
konusunda fitneye maruz kaldiklar1 halde, imanlari sapasaglam kalmis ve inanglar1 da
sarsilmamisti. Zemahseri saglam séze iman edenlerin ahirette sabit kilinmalari
hakkinda ise onlar hesap vermek iizere Allah’in huzuruna toplandiklarinda, kisinin
uzuvlarinin bile kendi lehinde ve aleyhinde sahitlik edebilecekleri esnada, iman ve
inanglart  hususunda dillerinin dolanmamasi, mahserin dehsetinden saskina

donememeleri olarak agiklar.%’

Neml, 27/89°da * 'Kim Allah in huzuruna bir iyilikle gelirse, onun i¢in daha iyisi
vardir. Onlar ahiretin dehsetinden de emindirler’’ buyurulur. Zemahseri Allah’in
rizasma uygun yasayan kimselere diinya ve ahirette verilecek olan miikafatlara burada
da deginir. Zemahseri’ye gore ilk miikafat kisinin ameli sona erdigi halde Allah’in 0
kimselere yaptiklarmin karsihigim kat kat vermeyi vad etmesidir. ikinci miikafat ise
huzura iyilikle gelen kimselerin dehsetten emin kilinmasidir. Zemahseri iki tiirlii
dehsetten soz eder. Birinci dehset: kisi hak yol lizerinde olsa bile hi¢ kimsenin kendini
giivende hissedemeyecegi kiyametin ve hesabin sikintisi icinde kendisine de bir zararin

dokunmasi dehseti. Ikincisi de sultann huzuruna hesap vermek iizere biiyiik bir

196 Zemahserd, el-Kessdf, 111/581.
197 Zemahseri, el-Kessaf, 11/532.
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korkuyla, kalbi kiit kiit atarak ¢ikan bir kimse gibi Allah’m huzuruna ¢ikarken kendisine
azap edilmesi korkusu. Zemahseri kulun bu iki tiirlii miikafata ulasmasini Allah’in
kullarina bir Litfu olarak degil; Allah’in yerine getirmekle zorunlu oldugu bir va’di

olarak goriir. 1%

Mu’tezili alimlerin kahir ekseriyeti, insanlarin hiir bir iradeye sahip oldugu ve
isledikleri fiilleri 6zgiir iradeyle gerceklestirdikleri, bir karar alirken de higbir baski
altinda kalmadan karar alabildiklerini savunur.!® Zemahseri de ‘ihtiyarii’l-ibad’
konusuna deginerek kullarin sapmasinin yine kendi iradi tercihi oldugunu diisiiniir.
Omegin mahser meydaninda Allah Teala, kendisinden baska tapmilan varliklari
toplayacak ve onlara: “’Bu kullarumi siz mi saptirdiniz’? diye soracak. Zemahseri’ye
gore ‘taptiklari seylerden’ ifadesinden kastedilen kendisine tapinilan melekler, Hz. isa
ve Hz. Ziibeyr’dir. Zemahseri, Allah Teala bu sorunun cevabini bildigi halde neden
bdyle bir soru soruyor seklindeki bir itiraza sdyle cevap verir: Kendisine tapinilan
kisiler dogrusunu sdyleyip o kafirleri yalanlasinlar ki o giinahkarlar azarlanmis, hor ve
hakir birakilmis olsunlar. Onlarin 1zdirab1 iyice artsin ki bu hal bile, Allah’in onlara
yasattig1 bir azap olsun. Buna karsilik mii’minler, kendi durumlarina sevinsinler ve
onlar gibi rezil bir duruma diismedikleri i¢in mutlu olsunlar. Bu héalin de Kur’an’da

anlatilmasinin tiim kullar icin bir liituf oldugunu diisiiniir.2%

Mu’tezile kendi diisiince sistematigi icerisinde insanin fiillerine genis bir
serbestiyet alan1 ayrrmistir. Ornegin kulun cenneti hak etmesi ya da azaba diigar olusu,
hak ya da batil bir yolu segmesi, hi¢bir dig miidahale olmaksizin kulun kendi fiilinin
haliki olusundandir. Zemahseri de yukaridaki ayeti delil gostererek Allah’in insanlart
saptirdig1 diisiincesini reddeder. Boyle bir soz Adl ilkesine diislincesine aykiridir. Zira
Allah Teala her tiirli saptirmadan miinezzehtir. Bu nedenle tapinilan varliklar olan
melekler ve peygamberlere bunlari siz mi saptirdiniz sorusuna onlarin hasa deyip
boyle bir seyi yapmaktan Allah’a siginacaklart bildirilir. Melekler ve peygamberler

gibi Allah katinda degerli olan varliklarin, seytanlara ait olan saptirma eylemini kabul

198 Zemahserd, el-Kessdf, 111/374.
19 K ad7 Abdiilcebbar, Serhu -Usili’I-Hamse, $.282.
200 Zemahserd, el-Kessaf, 111/261.
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etmekten haya edip; adaletli ve merhametli olan Allah’a bdyle bir sifat yakistirmaktan

da Allah’1 tenzih edeceklerini soyler.?%t

Mu’tezile’nin diisiince sistematiginin merkezinde tevhid ilkesi yer alir.
Zemabhseri de tevhid ilkesine yaptig1 vurgu kadar kullarmn fiillerinde 6zgiir olusuna da
ayni onemi verir. Mu’tezile’nin de Zemahseri’nin de tevhid ilkesi {izerinde bu kadar
yogunlagmasiin altinda yatan temel faktor; kulun fiillerinde bencilce sekiiler bir
sekilde sonsuz irade sahibi olmasi degil; tenzih diisiincesine bagl kalarak kabih fiilleri
Allah’a isnad etmeme diisiincesi yatmaktadir. Bu sebeple kisinin ahiretteki durumu

tamamen ve 6zgiir bir sekilde kendi elleriyle yaptiginin sonucudur.

Insanlarin  Rablerinin huzuruna ¢ikacaklar1 giin, Kafirlerin hi¢ de
hoslanmayacaklari, hesap verme korkusuyla kalplerinin yerinden ¢ikacagi ve onlarin
karsilasacaklar1 {rkiitiici manzara gelmeden Once ‘zalimlerin® uyarilmasi
istenmektedir. Zemahseri, onlar ya da kafirler ifadesi yerine ‘zalimler’ denmesinin
nedenini, onlarin hakikat yolundan ihtiyari olarak yiiz ¢evirmeleri, bunun karsiliginda
kendi elleriyle yapmis olduklarindan dolay1 kendilerine zulmetmelerinden dolay1
zalimler olarak vasiflandigini sdyler. Zemahseri’ye gore onlarin bu yaptiklari islenen
en agir zuliimdiir. Onlarin bu sekilde vasiflanmasinin en biiyiik sebebi, hakikatten
bilingli bir sekilde yiiz c¢evirmeleridir.?%? Ayet-i kerimelerde zalim ifadesinden
kastedilen inkarcilardir. Ancak Zemahseri’ye gore kendilerine zulmeden zalimlerden
kasit, yalnizca kafirler degil; Miisliiman oldugunu sodyledigi halde ibadetlerden yiiz
cevirip biiytik giinah isleyen ’fasiklardir’.

Zemabhseri ‘adl’ ilkesi ve kullarin fiillerinin haliki olusuna deginerek, imanin
bir tercih isi oldugunu vurgular. inkarcilarin ahirette ugrayacaklar1 azaba iliskin Secde,
32/13’te “‘isteseydik elbette herkesi dogru yolda yasatirdik’’ ayetinde Zemahseri’ye
gore isteseydik ifadesinden maksat, zorunlu birakma yoluyla herkesin hidayete
ermesinin mecbur kilinmasidir. Fakat hidayet isi zorunluluk tizerine degil; goniilliiliik

ve irade lizerine kurulmustur. Eger zorunluluk olsaydi bu, kabih bir is olurdu. Bu

201 Zemahserd, el-Kessaf, 111/261.
202 7Zemahseri, el-Kegssaf, 111/16.
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sebeple inkarcilar, kasten hidayetin karsiliginda dalaleti bilingli bir sekilde kabul
etmislerdir. Sonug olarak da kafirlerin ahiretteki akibetlerinin bir zorlama degil; bir
tercih oldugu hatirlatilir. Bu nedenledir ki bu ifadelerin hemen ardindan ‘g6z ardi
etmenin cezasini tadin’ denmesinin nedeni, inkarcilarin ahirete iligkin akibetlerini
unutup hesab1 goz ardi etmeleridir. Zemahseri’ye gore inkarcilarin ahiret ve
akibetlerine iliskin tefekkiir boyutuyla hi¢bir ¢abanin i¢erisinde olmamalar1 ve ahirete

yonelik hi¢bir hazirlik yapmamalar1 onlar1 goz gore gore azaba siiriiklemistir.?%

Kafirlerin bilingli bir sekilde hakikatten yiiz ¢evirmelerinin dogal sonucu
olarak onlar Allah’in vaidini ‘kazanmislardir’. Bu da onlarin mahserde kendilerini
bekleyen dehset karsisinda, baslarinin yukariya kalkik, bakislar1 bir yere sabitlenmis,
g0z kapaklarin1 hareket ettiremedigi icin, gozlerini dahi kirpamayacak bir halde
mahser meydanina kosacaklarini ifade eder. Zemahseri de Kur’an’da ahiret hayatinda
kafirlerin gorecekleri karsisinda yukarida gegen ifadelere ilaveten, inkarcilarin ellerini
1sirmast, ellerinin yana diismesi, dislerini gicirdatmasi gibi ifadelerin pismanliktan ve

ofkeden kinaye oldugunu ileri siirer.?%

Inkarcilara ahirette boyle bir dehsetle karsilasmasinin sebebi olarak onlarmn
ahiret giiniiyle karsilasmay1 ummaktan yiiz ¢evirmeleridir. Bu ylizme ¢evirme eylemi
Kur’an’da “sizin bizi unutmamza karsilk biz de sizi unuttuk’?® ifadeleriyle
gerekcelendirilir. Zemahseri ayete ‘nisyan’ kelimesini acgiklamakla baslar. Ona gore
ayette gegen ‘nisyan’ kelimesi hatirlama ifadesinin ziddidir. Bu sebeple aslinda
kafirlere, heva ve hevesinizin pesinde kosmak sizin aklinizi bagmizdan gotiirdii ve
ahireti diistinmekten sizi alikoydu. Siz boyle davrandiginiz i¢in yaptiklariniza karsilik
biz de sizi unuttuk, siz ahiret yokmus gibi davranip onu basit bir meta gibi gordiigiiniiz
icin biz de size ilgisizlikten bir kenara atilmis bir sey muamelesi yapacagiz
denmektedir.?% Zemahserd, nisyan ifadesinin ayn1 zamanda terk etme anlamina geldigi

tizerinden hareket ederek, sizin ahireti giindemden ¢ikarmaniza karsilik; biz de size

203 Zemahseri, el-Kessdf, 111/494.
204 Zemahserd, el-Kessaf, 111/268.
205 Secde, 32/14

206 Zemahserd, el-Kessdf, 111/494.
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merhamet etmeyi biraktik ve siz bizi unuttugunuz igin biz de sizi cezalandirdik
207

dendigini belirtir.

Inkarcilarin ahirete yonelik mesiet-i ilahiyeden bagimsiz olarak, bilingli bir
sekilde yaptiklari umursamaz tavir, gaflet olarak tarif edilir. Ancak dirilisin
baslamasiyla birlikte, herkesin goziindeki bu gaflet perdesi kalkacaktir. Zemahseri
gafleti, kisinin tiim bedenini saran bir ortli veya gozlerini, goriis agisin1 tamamen
kapatan bir perde gibi kabul eder. Ahiret giiniinde ise insan diriltildiginde diinyadaki
o Ortli tamamen kalkar ve daha 6nce goremediklerini goriir. Kisinin kendi elleriyle
kendi gozlerine ¢ektigi o gaflet perdesi tamamen kalkacaktir.?®® Mahser ile ilgili
olarak, istikamet iizere yasayanlarin yaptiklari iyi islerin 6viilmesi ve koti islerin
yerilmesi, insanin yaptiklarini 6zgiir iradesiyle sectigini gosterir; bununla birlikte

insana dogru yolu se¢mesi i¢in de uyarilar yapilmistir.

Zemahseri’ye gore cennetliklerle cehennemliklerin tamami, cehennemin
cevresinde toplanincaya kadar hepsi bir arada tutulacak ve oradakilerin tamami
cehennemi gorene kadar aralarinda bir ayirim yapilmayacaktir. Boylece Allah’mn
kendilerini kurtarmus oldugu bahtiyarlar cehennemi gorsiinler, mutluluklarina
mutluluk katsinlar; Allah’a ve kendilerine diismanlik besleyenlerle alay etsinler.
Bahtiyar kimselerin bu sevinci ve tavirlari kafirlerin kederlerine keder katip,
1zdiraplarina 1zdirap ekleyecektir. Allah’in sevdigi kullarmm bu mutlu halleri ve

kendileriyle alay etmeleri, kafirlerin 6fkesini 1zdirabini bir kat artiracaktir.?%®

Zemahseri’ye gore kafirlerin sizlanma ve sabretmelerinin onlarin i¢in bir fayda
saglamayacagi ve sizlanma ve sabretme durumlarinin birbirine denk oldugunu
anlatmaktadir. Birbirlerine gelin feryat edelim diyecekler ve bu feryat bes yiizyil
boyunca siirecek fakat yine onlara hicbir fayda saglamayacaktir. Feryat ettikten sonra

birbirlerine sabredelim diyecekler bes yiiz y1l boyunca sabredecekler. Sonunda da

207 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/281.
208 Zemahserd, el-Kessaf, IV/376.
209 Zemahseri, el-Kegssaf, 111/31.



48

feryat da etsek sabir da etsek bizim igin ikisi de bir deyip bunu tecriibe ederek

yasayacaklardir.?1°

Zemahseri inkarcilarin diinyada yapmis olduklari iyi davranislara da deginerek,
inkar edenlerin diinyada yaptiklarini(amelleri) susamis kimsenin ¢6lde gordiigii seraba
benzetir. Nasil ki susayan kimse su zannettigi seyin yanina gittiginde suyu bulamazsa,
inkarcilar da serapta su arayan kimse gibidir. Zemahseri, iman etmeyen inkarcilarin
yaptiklart salih amellerin Allah katinda hicbir karsiliginin olmadigini ve onlar bu
yaptiklarinin kendilerini Allah’in azabindan emin kilacagi zanninin bos bir kuruntu
oldugunu belirtir. O inkarcilar yaptiklari iglerin miikafatini bekledikleri sirada,
yanlarinda zebanileri bulurlar. Zebaniler onlar1 yakalayip cehenneme gotiiriirler ve
onlara kaynar su ve irin igirirler. Allah Teala kafirleri azaba ugratmakla kalmayacak;
ayni zamanda onlar1 karanlik ve zulmetlere mahk{im edip, kendi nurundan da mahrum
birakacaktir. Zemahserl onlarin bu durumunu, tevfik ve hizlan iizerinden
degerlendirip, Allah’tan kasitli olarak yiiz ¢eviren kimseye Allah’in tevfik ve narunu

vermeyecegini, bdyle bir kimsenin de karanliklar iginde kalacagim savunur.?!!

Inkarcilar kendilerine her tiirlii kapinin kapandigim anladiktan sonra son bir
cirpinigla tipkt diinyada yemin ettikleri gibi, ahirette de Allah’a yemin edeceklerdir.
Kafirler kafir olmadiklarina dair yemin ederlerken, agizlarina miihiir vurulacak ve
onlar adina, elleri ve ayaklar1 konusacaktir. Zemahseri’ye gore inkarcilarin diinyada
bir menfaat elde etme gayesiyle sadece zahiri bilebilen insanlara yemin etmeleri
anlagilabilen bir durumdur. Cilinkii insan yalnizca zéhiri bilir, batin1 bilemez. Ancak
goriineni, goriinmeyeni ve her seyin i¢i ylziinii bilen Allah’in huzurunda,
peygamberleri kendilerini uyarmasina ve uyarildiklari sey de ayan beyan karsilarinda
hazir bulunmasina ragmen yemin edip mazeret iiretmeleri, agik bir sekilde ikiytizliiliik

ve yalanciliktir.?*2

210 Zemahseri, el-Kessdf; 11/528.
211 Zemahserd, el-Kessaf, 111/1237.
212 7Zemahserd, el-Kessaf, 1V/482.
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Ahiret giinlinde inkarcilarin yiizlerinin toza topraga biiriiniip, yiizleri kapkara
kesilecektir. Zemahseri’ye bir insanin yliziiniin topraga bulanip simsiyah hale
gelmesinden daha iirkiitiicii bir sey yoktur. Inkarcilar nasil ki giinahkarhig
inkarciliklarina ekledilerse, Allah da onlarin yiizlinii toza topraga bulayip siyahlig
ekleyecektir.?!* Ahirette birtakim yiizler de diinyada yerine getirmis oldugu kulluk
dolay1siyla rablerine mutlulukla bakacaklardir. Inkarcilar i¢in ise kendilerini bekleyen,

siddet ve azap bakimindan insanin bel kemigini kiracak bir felaket vardir.?'*

2.1.4. Mizan

Mizan kelimesi ‘’v-z-n’’ kokiinden tiireyen bir isim olarak tartmak, agirhigin
bilmek gibi manalara gelir. Terim olarak ise ahiret giiniinde kullarin amellerinin
kendisiyle belirlenecegi bir tartidir.?*®> Mahser meydanina tiim insanlar toplandiktan
sonra mahkeme kurulup amel defterleri sahiplerine verilecek, herkes amel defterlerini

okudugunda, kendilerini bekleyen akibetin ne oldugunu mahserde 6grenecek.

Kur’an-1 Kerim’de, ©* O giin tarti haktwr. Tartilart agir gelenler, kurtulusa
erenlerdir, tartilart hafif gelenlerse onlar ziyana ugrayanlardi’’ buyurulur.?'
Amellerin tartilmasi konusunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ehl-i siinnet
Mizani, sem’iyyata ait konulardan gordiigii icin insan aklinin mizanin keyfiyetini
bilmekten aciz oldugunu savunur. Ehl-i siinnete gére bu konuda yapilacak en dogru is
nakle bagl kalmaktir.?!” Tiim Kelam ekolleri gibi Mu’tezili Kelamcilar da mizan1 hak
olarak goriirler.?!® Ancak bir kissm Mu’tezile alimleri ise amellerin tartilmasi islemini
nicelik yoniiyle degil; nitelik yoniiyle degerlendirdikleri igin amelleri tartilabilen
seyler olarak degerlendirmezler.?!® Onlar mizanla ilgili ayetleri te’vil etmisler ve

mizan1 adaletin gerceklesmesi olarak yorumlamislardir.

213 Zemahseri, el-Kessdf, 1V/692.

214 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/648.

215 Toprak, Siileyman, "Mizan", DIA, Istanbul, 2005, C. XXX, s. 211-212.

216 A’raf, 7/8-9

217 Sabini, Maturidiyye Akdidi, $.185.

218 Altintas, Ramazan, ‘’Kdadi Abdiilcebbdr(é. 415/1024)n Sem’iyyatla Ilgili Bazi Gériisleri’’,
Bilimname Dergisi, 2004, c.4, sayi.1, s.59-79.

219 Kilavuz, Ahmet Saim, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldma Girig, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011,
5.340.
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Zemahseri’ye gore mizan, Allah katinda bir degeri ve agirligi bulunan amel
demektir.??® Ona gore hesap giinii, Allah katinda ¢ok kiymetlidir. Ciinkii insanlarin
amellerini yazmakla miikellef olan yazic1 meleklerden bahsederken onlar icin ‘degerli
yazicilar’ ifadesini kullanmasi aslinda Allah Tedla’nin hesaba verdigi onemden
kaynaklanmaktadir. Hesap eger ki 6nemsiz olsaydi, o meleklere insanlarin hesaba
cekilip karsilig1 verilecek hususlar1 kayda alma gorevi verilmezdi. Amel defterlerinin

ve yazici meleklerin hatirlatilmasi da miiminler igin biiyiik bir liituftur.??

Zemahgerl, Allah Teala’nin ahirette kullarina yaptiklarinin karsiliklarini
eksiksiz vermesini ‘Adl’ ilkesi tizerinden degerlendirir. Mizani da ‘Adl’ ilkesi i¢inde
ele alarak, mizanin keyfiyeti ve amellerin karsiliginin tam olarak verilmesini
vurgularken de ayni hassasiyeti tasir. Mizan konusunda Ehl-i siinnetin de
Mu’tezile’nin de mizanin hak olusuna delil getirdikleri ayet; A’raf, 3/8’de gecen ‘O
giin tarti haktir’’ 1fadesidir. Zemahseri’ye gore agir amellerle hafif amellerin, yani
farzlarla nafilelerin kiymetlerinin ortaya ¢ikmasi igin tartinin kurulmasi haktir. Bu
nedenle tart1 haktir yani gercektir, seklinde getirilen yorumlara ilaveten tartinin hak
olusunu haktir, yani adaletlidir seklinde de yorumlar. Bu tartinin keyfiyetinin nasil
olacagina da deginir ve bu konudaki farkli yorumlar1 ihtimaller tizerinden

degerlendirir.

Zemahseri amel defterlerinin, bir dili ve iki kefesi olan bir tartiyla tartilacagini
ve bu tartim isleminin de kimseye haksizlik yapilmadigmi gostermek amaciyla
herkesin goziinlin oniinde kurulacagini anlatir. Zemahseri bu konuda tistad1 Ebu Ali
Ciibbai ile hemfikirdir.??> Teraziler kurulunca Allah Teald tiim kullarmi amel
defterlerinde yazilanlara gore sorguya ¢ekecek; hesaba cekilen kimseler de amel
defterlerinde yazilanlara gore giinahlarini itiraf edeceklerdir. O sirada kendi uzuvlart -
elleri, ayaklari, derileri- peygamberler, melekler ve sahitlik edebilecek her varlik o

kimseye sahitlik eder. 22

220 Zemahseri, el-Kessaf, 1IV/782.

221 Zemahseri, el-Kessaf, 1IV/703.

222 K ologlu, Orhan Sener, Ciibbdilerin Kelam Sistemi, ISAM Yayinlar1, Ankara, 2017, 5.536.
223 Zemahseri, el-Kessaf, 11/85.
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Terazilerin keyfiyeti konusunda Zemahseri, insanlar esyalarin1 tartarken terazi
kullandig1 i¢in, Allah Teala’nin da insanlarin zihninde hesap isini somutlastirma adina
terazi ifadesini kullanmis olabilecegini belirtir. Buna ilaveten gergekten de terazilerin
konup amellerin onlarla tartilacagina da deginir. Amellerin bu sekilde tartilmasinin ya
amellerin yazili oldugu defter ya sayfalar ya da iki kefeli bir terazinin iyilikleri tartacak
tarafina beyaz ve parlak, kotiiliiklerin tartilacagi kefeye de siyah bir cevher konup

tartilabilecegini soyler.??*

Zemahgerl hesabin nasil gerceklesecegine iliskin degerlendirmelerini, ‘Adl’
ilkesi lizerinden yapar. Hesap giiniinde kotiiliige miktar1 kadar karsilik verilir, iyilige
ise hesapsiz rizik verilir, sevapta oldugu gibi kotiiliige de fazlasiyla karsilik verilmesini
cirkin bir is ve zuliim olarak nitelendirir. Boyle bir karsilik, Allah’a kabih bir is isnad
etmek olur. Bir Mu’tezili olarak da Allah’a zuliim isnad etmekten uzaktir.
Zemahseri’ye gore kotiiliik sahibine hak ettiginden fazlasi verilmesin diye, hassas
teraziler kurulup, yargilama da hesap ve 6l¢iiyle yapilir. Buna karsin salih amel isleyen
kullarin amellerinin karsiligr tartilirken bir 6l¢li ve hesap kullanilmaz. Onlara hak
ettiklerinden ¢ok daha fazlasi vardir. Kotiiliige karsilik iyilik yapan kimseye fazlasiyla
miikafatta bulunmasi, Allah’1n kullarina bir litfudur.??® Zemahseri burada her ne kadar
Allah’1n takva sahibi kullarina ‘fazla fazla’ vermesini bir liituf olarak degerlendirse de
onun i¢in bu i yalnizca latuf degil; viicibiyettir. Zemahseri, insanin yapmis oldugu
amellere karsilik olarak verilecek ecirden zerre miktarint eksiltmek yahut hak ettigi
azaptan daha fazlasini1 vermeyi Allah’in kudreti agisindan miimkiin gérmekle birlikte,
bunu hiisiin-kubuh ¢ergevesinde ele alip, hikmet agisindan g¢irkin bir is olarak

degerlendirir.??®

Salih amel isleyen kimselerin elde edecekleri karsiliga iliskin Kur’an’da “Kim

zerre kadar iyilik yaparsa onun sevabim kat kat arttiririz. Ve o kimseye de kendi

19227

katindan biiyiik bir miikafat vardwr ayetinde Zemahseri’ye gore islenen amelin

karsiliginin kat kat olmasi sinir koymak degil; verilecek miikafatin ¢goklugundandir.

224 Zemahseri, el-Kessaf, 111/118.
225 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/164.
226 7emahseri, el-Kessaf, 11/500.

227 Nisa, 4/40
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Bu miikafat iyiligin sahibine kendi katindan muhtesem bir bagis vermesidir. Allah
Teala bu bagis1 ayette gegen ecir, yani licret diye adlandirmistir ki bagis ticrete tabidir,

var olmas1 da onun var olusuna baglidir demektedir.??8

2.1.5. Amel Defterleri

Zemahseri ahireti iic asama olarak degerlendirir. Bunlarin ikisinde
pismanliklar, 6ziir dilemeler olacak; tigiinciisiinde ise herkese amel defterleri
dagitilacaktir. Amel defterlerini sagindan alanlar kurtulacak, solundan alanlar ise helak
olacaklardir.??® Sagindan alanlar kolay ve basit bir sekilde hesap verecek, solundan
alanlara yapilan hor gériilme ve sikinti onlara yapilmayacaktir. Zira amel defterini
solundan alanlarin sag eli boynuna baglanip sol eli de arkaya gotiiriiliip amel defterleri

arkalarindan sol ellerine verilecektir.23°

Kur’an’da amel defterleri sag tarafindan verilenler i¢in Ashabii’l-Meymene,
amel defterleri sol taraflarindan verilenler icin de Ashabii’l-Mes’eme ifadeleri
kullanilir.?®! Zemahseri Ashabii’l-Meymene ve Ashabii’l-Mes’eme ifadeleri hakkinda
aciklamalar yapar. Nasil ki bir kimse bir baskasin1 degerlendirirken nezdindeki
konumu muteber ise sagimda, muteber degilse solumda der. Bunun sebebi de
Araplarin sag1 ugurlu, solu da ugursuz kabul etmelerindendir. Bu sebeple sag kelimesi
i¢cin ugur anlamina gelen yumn’den bir kelime tliretmisler; kuzeyde olan kimseleri de
su'mi olarak isimlendirmislerdir. Bu sebeple ugur ve bereket sahiplerine Ashabii’l
Meymene, ugursuzlara da Ashabii’l Mes’eme denmistir.?®2. Cennetliklerin ugur ve
bereketli olarak nitelenmesinin nedeni Allah’a karsi kulluk vazifelerini yerine
getirdikleri i¢in cennetlikler birbirlerine meymenetli gelmekte, cehennemlikler de

giinahlar yiiziinden birbirlerine meymenetsiz gelmektedir.?3

Zemahseri amel defterini solundan alan kafirlerin yapmis oldugu amellerin

karsihigina deginir. Ibrahim 14/18°de Allah Teald onlarin yaptiklarini firtinali bir

228 7Zemahseri, el-Kegsdf; 1/501.

229 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/589.

230 Zemahseri, el-Kessdf, IV/713-714.

231 Vakia, 56/8-9

232 Zemahserd, el-Kessaf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil (Kessaf
Tefsiri), trc: Muhammed Coskun vd., ed: Murat Siiliin, TYEK., Istanbul 2020, C.VI., 5.532.

233 Zemahseri, el-Kessdf, 1V/445.
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giinde riizgarin savurdugu kiile benzetir. Ona gore, kafirlerin yaptiklarindan maksat;
akrabalik iligkilerini siki tutma, misafirlere ikramda bulunma, yardim isteyene yardim
etme gibi insani iliskilerindeki iyiliklerdir. Ancak bu yapilan iyilikler Allah’1
tanimama ve imandan yoksun olmalar1 sebebiyle bosa gidecektir. Onlarin durumu;
firtinal1 bir giinde riizgarin ugurdugu kiile benzetilmistir. Nasil ki ugusan kiilden bir
sey elde edilemiyorsa, onlar da teraziler kuruldugunda bu yaptiklarindan hicbir sey

elde edemeyeceklerdir.?*

Zemahgerl yargt giiniinde hi¢ kimsenin bir bagkasinin  glinahinm
yiikklenmeyecegine 6zellikle vurgu yapar. Ona gore bir kimse bir zalimin dostu ya da
komsusu oldu diye o kimseye azap edilmez. Herkes o giin kendi yaptiklariyla hesap
meydanina gelecektir; ancak hem kendi dalalet ehli olup hem baskalarini da dalalete
stiriikleyenler hem kendi gilinahlarinin agirliklariyla hem de saptirdiklar1 kimselerin

agirliklarryla geleceklerdir.?®

Ameller tartilip hiikiim verildigi zaman Allah Tedld benimle konusmayin
diyecek. Zemahseri, cehennemliklerin azabin kaldirilmas: konusunda Rablerine
yakaracaklarini; fakat bu taleplerinin reddedilecegini anlatir. Cehennemliklere yonelik
sOylenen ‘konusmayin benimle’ ifadesi onlara sdylenen son s6zdiir. Bu andan itibaren
cehennemlikler hickiracak, inleyecek, esek anirmasi ve kopek ulumasina benzer sesler

cikartacaklardir. 2%

2.1.6. ihbat ve Tekfir

Mu’tezile’nin diisiince sistematiginde bir kimsenin ahiretteki durumu ya
miikafat sonucu cennete girmesi ya da azaba ugrayip cehenneme girmesi seklindedir.
Mu’tezile igin ya cennet ya cehennem vardir, iigiincii bir stk yoktur.?®” Ehl-i siinnetin
savundugu gibi kible ehli olan ebediyen cehennemde kalmaz diisiincesi,?®® Mu’tezile

icin gegerli degildir. Ciinkii Mu’tezile’ye gore bir kimsenin hak ettigi sevaplar ve

234 Zemahseri, el-Kegsdf; 11/525.

235 Zemahseri, el-Kessaf, 111/588.

236 Zemahseri, el-Kessaf, 111/109.

237 Giinel, Mehmet Emin, ¢ ’Mu 'tezile Ekoliiniin Ihbdt ve Tekfir Goriislerine Elestirel Bir Yaklasim
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt.17, Say1.2, 2017.

28 Es’ari, Ebu’l-Hasan, Makalatii'I-Islamiyyin, ¢ev. Omer Aydin; Mehmet Dalkilig, TYEKB, Istanbul,
2019, s. 662.
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ikablar dolayisiyla ayni anda hem miikafatlandirilmasi hem de ikdba ugratilmasi
imkansizdir.?®® Bu nedenle Mu’tezile, sevap ve cezanin aym anda bir kiside
bulunamayacagini savunma adina ihbat ve tekfir diisiincesini gelistirmistir. Thbat;
kisinin islemis oldugu gilinahlar dolayisiyla sevaplarinin silinmesi, tekfir de

gerceklestirilen bir itaat sebebiyle giinahlarin diigmesidir.?*

Mu’tezile bu diisiincesiyle sevap veya gilinahtan hangisi ¢oksa, digerini yok
edecegini diistiniir. Ebu’l-Hasan el-Esari, Mu’tezile’nin bu konudaki goriisiinii s6yle
aciklar: ‘Mu’tezile’ye gore ameller tartildiginda iyilikler koétiiliiklerden fazla gelirse,
kotiiliikleri bosa cikarir. Eger kotiliikler iyiliklerden fazla gelirse, iyilikleri bosa
cikarir’ demektedir.?*! Es’ari bu yorumuyla Mu’tezile’nin mizan anlayisini ihbat ve

tekfir tizerinden yorumlar.

Zemahseri de ihbat ve tekfiri savunur. Ona gore biiyiik giinahlar taatleri bosa
cikarir(ihbat). Eger ki bir kimse namaz ehli olmasina ragmen, bir yandan da biiyiik
giinahlar1 islemede 1srarci olur ve bu hal iizere oliirse ebediyen cehennemlik olur. O
kimsenin ahiretteki yeri de ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ denilen iki yer arasinda
bir yerdedir. Bu kimse namaz ehli olmasina ragmen biiyiik giinahlari isledigi i¢in

ahirette ona miimin, kafir, miisrik degil; yalnizca ‘fasik’ denilir.?*?

Zemahseri’ye gore sevap ve ceza sonsuzdur. Ciinkii sevap ve ikab ebedi olarak
hak edilir. Yapilan isler ihbat ve tekfirle bosa ¢ikmadigi miiddetge, verilecek olan
karsilik ebedi olarak yerini bulacaktir. Zemahseri sevap ve ikabtan ¢ok olanin az olani
diisiirecegini sOylerken, sevap ve ikabin esit olmasi durumunda ikisinin de birbirini
iptal edecegini savunur.?*®> Kadi Abdiilcebbar ise sevap ve ikdbim birbirine denk

olmasim kabul etmeyerek, kisinin ya sevabinin ya da ikAbinin ¢ok olacagini belirtir.24*

Zemahseri’ye gore sevabi hak edebilmek i¢in iki temel sart vardir. Bunlar:

iman ve salih amellerdir. Bir fiili isleyebilmek i¢in iman ve salih amelin yaninda iyiligi

239 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, $.505.

240 Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sézliigii, ISAM Yayinlar1, Ankara, 2017, s.145.
241 Bs’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 662.
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bosa ¢ikaracak eylemlerden de kaginmak gerekir. Bosa ¢ikarip ifsad edecek seyler de
bliyiik giinahlardir. Kisi biiyiik giinah islediginde ihsan adina tiim ibadetleri yok
olur.?*® Ornegin Huctirat, 49/2’de Rasulullah’la konusurken dikkatli olmalar
hususunda tiim insanlar uyarilmaktadir. Dikkatli olmayip, Allah Rasulii’niin sesini
bastiracak sekilde yapilacak bir konugmanin, o zamana kadar yapilan ibadetleri bosa

cikaracag anlatilir. Bu ayet Zemahseri igin ihbat ve tekfirin delillerindendir.?*®

Mu’tezile igerisinde ihbat ve tekfirin, taat ve masiyette mi, yoksa sevap ve
ikAbda m1 olacagina dair bir ihtilaf bulunmaktadir.?*’ Zemahseri de bu ihtilafa
deginerek bu konuda EbG Ali’nin sevap ve ikabtan ¢ok olanin az olani diisiirecegini,
Ebl Hasim’in de sevap ve ikdbdan ¢ok olanin az olandan, miktari kadar diisiirecegini

savundugunu belirtir. Ebti Hasim’in bu gériisii muvazene olarak adlandirilir.?#

Ihbat ve tekfirin tam manada anlagilabilmesi icin biiyiik ve kiigiik tanimlarini
da iyi bilmek gerekir. Zemahseri’ye gore hangi giinahlarin biiyiik giinah oldugu
oncelikle nassla tayin edilir. Biiylik giinah: cezasi1 sevabina gore biiylik olan eylem;
kiiclik glinah da cezas1 sevabina gore daha kii¢lik veya denk olan eylemdir. Zemahseri
giinahlarin diismesine de deginerek, eger islenilen glinahlar sonucunda kisi o glinahlari
islememeye dair derin bir pismanlik duyarsa ve buna dair kiside bir kararlilik olursa,
cezanin o kimselerin iizerinden diigmesinin beklenecegini, nassin da buna isaret
ettigini soylemektedir. Zemahseri, kii¢iik giinahlarin neler oldugunun zikredilmesinin
giinaha tesvik olacagini belirterek, biiyiik gilinahta oldugu gibi kiiciik giinahlarin
miiphem birakilmasinin hikmetini boyle agiklar. Kiiciik giinahlar miiphem birakildig:

icin kisi giinah islediginde, biiyiik giinaha girme riski de vardir.?*°

Zemabhseri biiylik veya kiigiik, islenen giinahlarin tdvbesiyle alakali olarak,
eger islenen giinah, biiyiik giinah veya giinah olup olmadigi belirsiz bir sey ise, bundan
tovbe edilmesi gerektiginin vacip oldugunu séyler. Kiigiik giinahlarla alakali olarak

ise Ebll Ali’nin goriisiinii naklederek kiiciik giinahlardan da tovbe etmek gerektigini,

245 Zemahseri, el-Kessaf, 1IV/137.

246 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/342.
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c¢linkii kiiciik giinahlarda 1srar etmenin de ¢irkin bir is oldugunu savunur. Zemahseri
bu konuda Ebu Hasim’in, ‘biiyiik giinah igin tévbe etmek vaciptir, Kisi biiyiik
giinahlarindan tévbe ettigi zaman dogal olarak kiigiik giinahlarindan ceza diismektedir’

goriisiinii de nakleder.?>°

Zemahseri de Mu’tezile’nin genelinde goriilen tovbesi yapilmayan bir biiyiik
giinahin, islenen diger tiim amelleri diisiirecegini savunmaktadir.?>! O, kiigiik giinahlar
hakkinda ise ayette gecen amel defterinde kiiciik biiyiik her seyin kaydedilmesinden®>?
kastin, kiiciik ve biiyiik giinahlar oldugunu savunur. Ona gore bir kimse biiyiik giinah
isledigi halde tovbe etmekten imtina ederse onun isledigi kiiciik giinahlar da o kisinin
karsisina giinah olarak ¢ikacaktir.?®® Mu’tezile’nin biiyiik giinah meselesi ve ihbat ve
tekfir goriislerinin altinda yatan temel etken; kulluk suuru ve giinahlardan kaginma

konusunda gosterdikleri titizliktir.?>*

2.1.7. Sefaat

Birinin isini gérmek ve birinin araci olmasini istemek anlamlarina gelen sefaat;
terim olarak giinahkar miiminlerin bagislanmasi, glinahkar olmayan miiminlerin de
Allah katindaki derecelerinin yiikseltilmesi icin Allah’in izin verdigi kimselerin
aracilik yapmasidir.®® Ahirette basta peygamberler, sehitler ve salihler olmak iizere
Allah’mn izin verdigi kimselerin cehennemi hak eden giinahkar miiminlerin cehenneme
girmemesi, cehenneme girenlerin de oradan ¢ikarilip cennete konulmasi,
cennetliklerin de derecelerinin  artirilmasi1  i¢cin  yapilan aracilik  olarak

tanimlanmugtir.2>®

Kur’an-1 Kerim’de “‘O’nun huzurunda, O’ nun izni olmadan hi¢ kimse sefaat

edemez’ 2", ‘O nun izni olmadan hichir sefaat¢i sefaat edemez **8, “O giin Rahmdn i
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izin verdigi kimselerden baska kimse sefaat¢i olamaz’*> ayetlerinde sefaat kavrami

gecmektedir. Hadis-i seriflerde de “Her peygamberin niyaz ettigi bir duasi vardir. Ben

de duami kiyamet giiniinde iimmetime sefaat etmek icin saklamak istiyorum,”?®,

99261

“Sefaatim, iimmetimden biiyiik giinah isleyenleredir.”* seklinde gecmektedir.

Ehl-i siinnet, sefaatin gergeklesecegini savunurken Mu’tezile, sefaati
derecelerin artirilmasi olarak gérmiistiir. Ehl-i siinnet bu konuda nass oldugunu ileri
stirerek; sefaatin  kabul edilmesi gerektigini savunur. Mu’tezile’nin sefaati
reddetmesinin sebebi, onlarin yaptigi iman tanimindan dolayidir. Mu’tezile, amelin
imandan bir ciiz oldugunu savundugundan, biiyiik giinah isleyip de tovbe etmeyenleri
-her ne kadar kafir olarak adlandirmasa da- cehennemden g¢ikip cennete
giremeyeceklerini ileri siirer.?2 Ehl-i siinnet ise ameli imandan bir ciiz kabul etmedigi
icin, bliylik giinah islemis de olsa, Miisliiman olarak dlen bir kimse i¢in sefaatin

olabilecegini savunur.?%

Ehl-i siinnet, giinahkdr da olsa hatta kebair de islese bir kimsenin kafir
olmadigini, hatta miimin sifatindan da bir sey kaybetmedigini sdyler. Isledigi
giinahlara ragmen giinahkari, Allah dilerse bagislar, dilerse azabini ¢ektikten sonra
cennetine koyar. Allah dilerse onu, tovbe edip etmedigine bakmaksizin affedebilir ve
cehennemde ebedi tutmayabilir.2*

Ehl-i siinnet, biiyiik giinah isleyen kullarin durumu hakkinda, Allah’in onlari
dilerse affedip dilerse cezalandiracagini, herhangi bir sebep olmaksizin peygamber ve
muttaki kullarinin sefaati ile affetmesini de miimkiin gérmektedir.?®® Bu konuda Ehl-i
stinnetin delili Muhammed 47/19°da ‘Rasuliim! Hem kendinin hem de miimin erkek ve
kadinlarin giinahlarimin bagislanmasini dile’ ve Miiddessir 74/48 kafirlerin durumu
anlatilirken ‘Artik o giinde sefaat edenlerin de sefaati, onlara fayda saglamayacaktir’

ayetleridir. Ehl-i siinnete gore ayette gecen sefaat edenler ifadesinden, sefaatin olacagi
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anlagilmaktadir. Ayette kafirlerle miiminler arasinda benzer ozellikler olmadig:
vurgulanmis ve eger ki sefaat olmasaydi, sadece kafirlere mahsus olan sefaat¢inin
olmamas1 6zelliginin burada zikredilmemesi gerektigini ileri siirerler.?%®

Rasulullah (s.a.v)’in sefaate iliskin, “'Benim sefaatim, iimmetimden biiyiik

o7 sozleri, sefaatin varligini savunanlar igin, hadisler

giinah isleyenler icindir’
arasinda en temel dayanak noktasidir. Ehl-i slinnet sefaat konusundaki hadislerin
tevatiir derecesine yakin manen miitevatir olup, en azindan sohret derecesinde
oldugunu ve bu hadisleri kabul etmek gerektigini savunur. Ciinkii Ehl-i siinnet i¢in

meshur hadisleri inkar etmek bidattir.2%®

AAAAAA

salih kimselerin sefaatlerinin hak oldugunu ve sefaatin de gilinahkar miiminler ve
onlarin i¢inden de biiyiik giinah isleyenler i¢in olacagini savunurlar.?®® Nitekim sefaat,
ahirette cezay1 gerektiren biiyiik giinah isleme gibi durumlar i¢in gerekli olur ki bu

durumda da Allah, salih kullarinin vasitasiyla o kullarint bagislayabilir.

Ehl-i siinnet ahirette kafirlerin affedilmeyecegi, miiminlerin de biiyiik giinah
islemis de olsa kafirlerin ugradigi azaba ebediyen ugramayacagi konusunda
hemfikirdir. Fakat bu hususta Es’arl ve Maturidiler arasinda bir ihtilaf vardir. Sabini,
Es’arl ve Maturidiler arasindaki ihtilafli meselelerden biri olan ‘Allah’in fiillerinin
hikmetle muallel olup olmadig1’ konusuna deginir. Es’ariler, Allah’1n fiillerinde hicbir
seyden sorumlu olmadig: diisiincesiyle kafir ve miisriklerin affedilmesini aklen caiz
gortirler. Sablni, Maturidi yaklasima uygun olarak kafir ve miisriklerin
bagislanmasini, Allah’in hikmetsiz bir i yapmayacagi diisiincesiyle caiz gormez.
Ciinkii 1yilik yapanla kotiilik yapana yapilmasi gereken muamele farkli olmalidir.
Kalem 68/35’te gecen °’Miisliimanlarla miicrimleri bir tutar muyiz?’’ ayetinden
hareketle kafirlerin her ne sebeple olursa bagislanmasi, ayn1 sekilde kebair ehli de olsa

bir miiminin de ebediyen cehennemde tutulmasi hikmete aykiridir.2"
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Maturidi’ye gore Zilzal 99/8°de zerre agirliginca iyilik yapan da kotiiliikk yapan
da karsiligimi gorecek buyurulmasina ragmen; miiminin de ebediyen cehennemde
kalmas1 abes bir istir.?’* Miisliiman giinahkarlarla kafirlerin ayn1 muameleye tabi
olarak, ebediyen bir arada tutulmasi caiz degildir. Zira kiifiir, giinahta en {ist noktadur.
Kafir dahi kendi isledigi clirmiin biiyiikliigiiniin farkinda olup, kendisi dahi kendisi
i¢cin bagislanma talebinde bulunmayacaktir. Bu durumda boyle birini affetmek abesle

istigal olur.?"

Mu’tezile sefaat konusunda Ehl-i siinnetten farkli diistiniir. Mu’tezile’ye gore
onlarin anladifi manada glinahkar kimseler i¢in bir sefaat s6z konusu degildir.
Mu’tezile sefaati toptan reddetmemekle birlikte sefaatin, glinahkar Kkimselerin
bagislanmasi olarak degil; glinahlarindan tovbe edenler i¢in olacagini, biiyiik giinah
isleyen ve bu gilinahtan tévbe etmeyen kimse i¢in sefaatin s6z konusu olamayacagini
sOyler. Mu’tezile’ye gore kiiciik gilinah isleyenlerin giinahlari, Allah tarafindan
affedilecegi icin kiiciik giinah isleyenlerin sefaate ihtiyaclari1 yoktur. Mu’tezile’ye gore

asil sefaat, cennetteki miiminlerin derecelerinin daha da yiikseltilmesidir.?"®

Mu’tezile’nin sefaate yaklagiminin 6ziinde, ‘usili’l-hamse’den ‘va’d ve vaid’
yer almaktadir. Bu ilke, ‘biiyiik giinah’ meselesi ile dogrudan iligkili olup, bu ilkeye
gore Allah, muttaki kullarina va’dinden, fasik ve kafirlere de vaidinden
donmeyecektir. Mutezile’ye gore Allah, tevbe etmedikge biiyiikk giinah sahibini de
affetmeyecektir. Bu durumda tovbe etmeden Olen kebire sahibini affetmemesi,

Allah’1in vaidi olmaktadir.

Mu’tezile’den Kadi Abdiilcebbar, Ehl-i siinnetin sefaatin varligina delil kabul
ettigi, Hz. Muhammed (s.a.v)’in ‘’sefaatim timmetimden biiyiik giinah isleyenler
icindir’*?"* hadisinin sthhatini kusurlu bulur. Bu tiir haberlerin dhad yolla geldigini,

4had yolla gelen haberlerin de hiiccet olmayacagini kabul eder.?”
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Kadi Abdiilcebbar, Rasulullah’in iimmetine sefaati konusunda bir ihtilaf
olmadigmni, ihtilafin, sefaatin kimlere olacagi konusunda oldugunu sdyler.?’® Ehl-i
stinnetin gefaatin biliyiik giinah isleyenler i¢in olacagina yonelik kabuliinlin yanlis
oldugunu, va’d ve vaid ilkesi geregince sefaatin, biiylik glinah isleyenlerin i¢ginden

ancak tovbe edenler igin sefaatin hak oldugunu savunur.?”’

Kadi, immet igerisinde ‘Allah’im! Bizi sefaat ehlinden eyle!” diye yaygin
olarak yapilan bir duadan bahsederek, Miircie’nin -Ehl-i siinneti kastederek-
goriigtiniin yanlighigini ortaya koyar. O, Ehl-i siinnet sefaatin biiyiik giinah isleyenlere
olacagini savundugu i¢in, bunun yaninda sefaat ehli olmak i¢in dua etmeyi isterken,

aslinda biiyiik giinahkarlardan olmayz istiyor seklinde bir itirazda bulunur.?’®

Nesefi, Mu’tezile’nin sefaatle ilgili goriislerini elestirerek, onlarin konuyla
alakali ayet ve hadisleri dogru anlamadiklarini ve sefaatin insanlar1 tembellige sevk
edecegi diisiincesine karsi ¢ikar. Ciinkii bazi giinahlarin affedilmesinin o giinahin
tekrar islenecegi anlamina gelmeyecegini, aksine giinahindan pisman olan kimsenin
ayni giinaha girmemek i¢in gayret gdsterecegini, bu nedenle sefaatin kisiyi tembellige

sevk etmekten ziyade kisiyi giinahtan uzak tutmaya yarayacagini belirtir. 2’

Zemahseri sefaati, aklen miimkiin goérmekle birlikte nassin buna maéni

oldugunu savunur.?®® Nasstan delilleri sunlardir: "Namuslu kadinlara zina iftirasinda

281

bulunanlar, diinya ve ahirette lanetlenmislerdir.“**, “’Zalimlerin ne bir dostu ne de

sefaatgisi  vardir’*®?,  “Hakkinda azap hiikmii gerceklesmis olami sen mi
kurtaracaksin’?®® Zemahseri, ihbat ve tekfir diisiincesi iizerinden savundugu ilkelerle,

sefaat arasinda tam bir tutarliliga sahiptir.
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Zemahseri, Ehl-i siinnetin anladig1 manada biiytik giinah isleyenlerin, Allah’in
izin verdigi kimseler tarafindan sefaatle cehennemden ¢ikartilacak olmasi fikrine karsi
cikar. Bu sekildeki bir sefaati reddeden Zemahseri’nin kabul ettigi en agik nakli delil,
Kur’an’da gegen “Rabbinin diledigi harig, (onlar) gékler ve yer durdukca o ateste
ebedi kalacaklardir’ ®®* ayetidir. Zemahseri, ayette gecen istisnadan kastin cennet
nimetleri ve cehennem azabi oldugunu, bunun da cehennemliklere yalnizca atesle
degil zemherir soguguyla da azap edilecegi anlamina geldigini ifade eder. Zemahseri
yukarida gegen istisna konusunda Miicbire’nin -Ehl-i siinneti kastediyor- ayette gegen
istisnayi, sefaat olarak yorumlamalari konusunda ¢ok agir ifadeler kullanir. Ona gore
ayette apacgik bir sekilde sefaat reddedilmesine ragmen sefaatin varligini kabul

etmeleri, onlarm apagik yalanci ve iftiraci oldugunu ispatlamaktadir demektedir.?

Zemahgerl de genel Mu’tezili kabule uygun olarak giinahkarlar i¢in -kebire
sahiplerini kasteder- sefaati reddeder. Delil olarak da “o giin hi¢ kimsenin sefaati kabul
edilmez 2% ayetini delil gosterir. Ayette umum ifade eder sekilde bir olumsuzlama
ifadesi ile, ahirette hi¢ kimsenin bir baskas1 adina bir fiili isleme ya da terk etme adina
bir sey yapamayacagi, hicbir sefaatcinin sefaatinin de kabul edilmeyecegi anlamina

gelir. 287

Zemahseri, bir kimsenin cennete ya da cehenneme girip oradan ¢ikarilmasinin
Allah hakkinda kabih oldugunu, Allah hakkinda kabih olanin kul i¢in de kabih oldugu
diisiincesinden hareketle, kendisi i¢in kesinlesmis durumu tebdil edecek bir davranisa
siddetle kars1 ¢ikar. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de A’raf’ta kalanlarin cennetliklere bakip
onlarin hallerine imrenecekleri, cehennemliklere bakip onlar gibi olmaktan Allah’a
siginacaklar1 anlatilir.?®® Zemahseri onlarin bu halinin anlatilmasinin sebebinin,
ahiretteki tek gecer akcenin ameller oldugunu hem A'’raftakilere hem bu ayeti
okuyanlara bir nasihat oldugunu savunur. Ahirette insanin derecesini yiikselten ya da

geri birakan tek seyin ameller oldugunu, ameller disinda harici veya dahili higbir

24 Hid, 11/107

285 Zemahseri, el-Kessdf; 11/413.
286 Bakara 2/48

287 Zemahseri, el-Kessaf, 1/138.
288 A’raf 7/48-49



62

unsurun, kisinin durumunu degistirmeyecegine deginerek agik bir sekilde sefaati

reddeder.28°

Zemabhseri, kendilerini murakabe halinde tutan, Allah’a kulluk noktasinda ¢ok
hassas olan kimselere ahirette Allah’in izni dahilinde sefaat etme hakki verileceginden
s0z eder. Ancak bu hakki kazanabilmek i¢in kebair ehlinden olmamak gerekir. Kebair
ehlinden olmayan salih ve veli kullar, sefaate hak kazanmis olan kimselere, onlarin

derecelerinin artirilmas: bakimimdan sefaatci olacaklardir.?*

Zemahgerl’ye gore sefaat etme ve edilme yetkisi yalnizca Allah Teala’nin
uhdesinde olan bir lituftur. Sefaat izni verilen peygamberler, melekler ve muttakiler
de izne tabidir. Ona gore sefaat yalnizca Allah’a aittir ve iki sart yerine gelmeden de
sefaat asla miimkiin olmaz. O sartlar da kendisine sefaat edilenler Allah’in raz1 oldugu

kimseler olmali, sefaat edecek olanlar da sefaat etme izni verilen kimseler olmalidir.?%*

Zemahseri, sefaatin gerceklesebilmesi icin kebairden uzak olma sartinin
yaninda bir de Allah’in salih kulu olma sartini ilave eder. Zira Allah’in salih kullar1 da
O’nun sevdigi ve razi oldugu kimseleri sevip onlardan razi olurlar. Ama s6z konusu
zalimler olunca ayette de belirtildigi {izere ‘’zalimlerin hicbir yardimcilar1 yoktur’*2%
buyuruldugu gibi, zalimleri Allah da sefaatciler de sevmeyecek; yani onlar1 atesten hig
kimse kurtaramayacaktir. Ayrica sefaat, razi olunan kimselerin derecelerinin
artirllmasi seklinde olacagindan, sefaat edilecek olanlar, IGtfu da sevabi da hak etmis

kimseler olmalidir.?®® Sefaatin vakti de hitkmiin kesinlesmesinden 6ncedir.?%

Zemahseri, sefaatin ¢ok kisitli olup hesaba etki etmeyecegini, tevhid ilkesi
baglaminda da ele alir. Allah katinda, O’na en yakin olan gerek arz gerekse semavatin
kendileriyle dolup tastig1 melekler dahi hep beraber bir kimsenin bir kimseye sefaat

etmek isteseler ve o kimseyi tehlikelerden korumak isteseler Allah’in izni olmadan
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bunu gerceklestiremezler. Ancak Allah izin verdikten sonra ve O’nun diledigi kadar

fayda verebilirler der.?%

Zemahseri sefaat edecekler arasinda Hz. Peygamber’i 6zellikle zikretmektedir.
Allah Teédld’nin O’na diinyada verdigi konumdan ¢ok daha biiyiik makamlar ve
lituflar vereceginden bahseder. Rasulullah’in ahirette biitlin rasul ve nebilerden
makam itibariyle daha iist seviyede olacagi, iimmetinin de diger immetlere sahitlik
etmesi nedeniyle Rasulullah’a ahirette sefaat hakki verilip miiminlerin derecelerini
yiikseltecektir.?®® Ancak Rastlullah’in bu sefaati de yalmizca liitfu artirmak icin

olacaktir.?%’

Ehl-i stinnetin sefaatin varligina delil olarak gordiigii, “sefaatim ancak biiyiik
giinah igleyenleredir’” hadisi hakkinda ise Rastilullah’in sefaatinin ancak tovbe edenler
icin gecerli oldugunu savunur. Biiyiik giinah isleyenler ihbat neticesinde 6nceki biitiin
amellerini kaybettikleri i¢in, onlar1 durumlari amel etmeye yeni baglayan kimseler gibi

olduklari i¢in sefaate en ¢ok onlar muhtagtir. Bu nedenle hadisten murat budur.?%®

Zemahseri sefaati reddederken ilging bir kiyaslama yapar. Yahudilerin
kendilerine peygamberleri tarafindan sefaat edilecegi diislincesiyle, cehennem atesinin
kendilerine ancak birkag giin dokunacag diisiincesinden hareketle,?®® Ehl-i siinnetin
de sefaatin biiylik giinahkarlara olacag1 diisiincesi arasinda bir paralellik oldugunu
savunur. O, Yahudilerin sefaat sayesinde kurtulacagi diisiincesiyle -Ehl-i siinneti
kastederek- Miicbire ve Haseviyye’nin de peygamberleri sayesinde kurtulacaklar

diisiincesi Yahudileri aldattig1 gibi Miicbire ve Haseviyye’yi aldatmistir demektedir.3%°

2% Zemahseri, el-Kessaf, 1V/414.

2% Zemahseri, el-Kessaf, IV/755.

297 Zemahseri, Kitabii’l-Minhdc, $.56.
298 7Zemahseri, Kitabii’l-Minhdc, $.56.
29 Bakara, 2/80

300 Zemahseri, el-Kessaf, 11/343.



64

2.1.8. Sirat

Cadde ve yol manalarina gelen sirat, ahirette cehennemin tlizerine kurulacak
olan kopriiye verilen addir.®* Sirat konusu Kur’an-1 Kerim’de gegmemesine ragmen
bu konudaki bilgiler, baz1 hadislere dayanmaktadir. Bu hadislerde sirattan ilk ge¢enin
Hz. Muhammed (s.a.v) olacagi ve bu kdpriiden insanlarin amellerinin durumuna gore
gececegi anlatilir. Ornegin kimisinin simsek gibi, kimisinin de riizgdr gibi

gececeginden bahsedilir.3%?

Mu’tezile sirat1 ikrar edilmesi gereken hususlardan goérmekle birlikte, siratin
cennet ve cehennem arasinda kurulan bir yol oldugunu ve cennetliklerin bu yoldan
gectiginde yolun genisledigini kabul eder.3®® Kadi Abdiilcebbar siratin kildan ince
kilictan keskin bir sekilde nitelendirilmesini dogru bulmaz. O, sirattan gegenlerin
cennetlik, gecemeyenlerin ise cehennemlik olusu fikrine de ahiretin teklif yeri
olmadig1 gerekgesiyle karsi ¢ikar. Ona gore kisiyi cennete gotiirecek olan; yalnizca

kullugudur. Cehenneme sokacak olan da yalnizca kulluktan imtina etmesidir.3%

Zemahseri ise sirat konusunda, amel defterleri onlerinden ve saglarindan
verilenlerin cennete gotiiriiliirken biiyiik bir seving i¢inde olacaklari, bu sevincin sirati
gecerken de yasayacaklarindan bahseder. Zemahseri’nin de sirati cennet cehennemin
arasindaki bir yol olarak gordiigii anlasiimaktadir.’® Zemahseri muttaki kullarin,
ahiret dehsetinden ve sirattan gegerken duyacagi korkulardan emin kilinacagim

soyler.3%

Zemabhseri, sirat ad1 verilen bir kdpriiniin varligini kabul etmis fakat bu kdpriiye

iliskin tafsilatli agiklamalar yapmamustir.

301 Topaloglu, Bekir; Celebi, ilyas, Keldam Terimleri Sézligii, $.282.

302 Byhard, “Rikak”, 52.

303 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usili’I-Hamse, s. 672.
304 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili’I-Hamse, s. 674.
305 Zemahserd, el-Kessdf, 1V/462.

306 Zemahserd, el-Kessaf, 1V/19.
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2.2.Cennet

Cennet, ‘cenn’ kokiinden tiireyen bir kelime olup, ortmek ve gizlemek
anlamlarma gelir.>®” Terim anlami ise miiminlerin diinyada yaptiklarinin karsiligim
gorecegi ve icinde sonsuza kadar yasayacaklari hayattir.3® Mu’tezile’ye gore
muttakilerin miikafata nail olmasi, asi olanlarin da cezaya carptirilacak olmasi va’d ve
vaid ilkesi geregince Allah’a vaciptir. Ehl-i siinnete gore ise cennet ve cennetteki tiim

miikafatlar Allah iizerine bir viiciibiyet degil; yalmizca Allah’in fazlindandir.3%°

Cennet ve cehennemin su anda mevcut olup olmadigi, azabin ya da miikafatin
sonsuza kadar devam edip etmeyecegine iliskin Keldm mezhepleri arasinda ihtilaflar
meydana gelmistir. Ehl-i siinnet, cennet ve cehennemin mevcut oldugunu ve oradaki
azap ve miikafatin da siirekli oldugunu kabul eder.®!® Ehl-i siinnet kanadinda,
Mu’tezile’nin cennet ve cehennemin yaratilmadig1 yoniinde bir goriis hakim olsa®!! da
Ebl Hasim el-Cubbai, Ebl Ali el-Cubbai, Kadi Abdiilcebbar gibi 6nde gelen Mu’tezili

alimler, cennet ve cehennemin yaratildig1 gériisiinii benimserler.!2

Zemahseri de cennetin yaratilmis olup olmadigina iligskin bir ihtilafin var
olduguna deginir. Yaratilmis oldugunu savunanlarin Hz. Adem ve Havva’nin cennete
yerlestirilmis olmasini ve cennet kelimesinin Kur’an’da gegctigi yerlerde en-Nebi, el-
Kitab gibi herkes tarafindan bilinen seylerin ismi gibi gelmesinden dolayi, cennetin
yaratilmis oldugunu savunduklarini belirtir; ancak O, bu konuda agik bir goriis

belirtmez.313

Zemahsgeri’ye gore cennet; sik agaglarin ve sik agaglarda da sik dallarin
bulundugu, bu sebeple de gblgesi genis olan bahgedir. Cennet kelimesini olusturan ‘c-

n-n’ harfleri 6rtme anlamina geldigi igin, bu bahgeye agaglarinin ¢ok, gdlgesinin de

307 Zemahserd, Esdsii’l- Beldga, Daru Sadir, Beyrut, 1965, 5.102.

308 g|-Isfehani, Ragip, el-Miifieddt,, el-Mektebetii’l-Asriyye , Beyrut, 2006, s. 112.

309 Teftazani, el-Makdsid, $.682.

310 Bs’ari, Makalatii’l Islamiyyin, $.664.

311 Teftazani, el-Makdsid, s.664, Sabini, Maturidiyye Akaidi, s.186.

312 Ates, Ummiigiilsiim, Sa 'duddin et-Tefidzdni’nin Medda Dair Gériigleri, Yayimlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, GOPUSBE, Tokat, 2017, s.81.

313 Zemahseri, el-Kessaf, 1/111.
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genisligi sebebiyle cennet denmistir. Bu bahgeyi olusturan agaglar ¢ok sik ve birbirine
¢ok yakin oldugu i¢in bir ortii gibi kabul edilmistir. Ahirette miiminlerin yurdu olan
diyara cennet isminin verilmesinin nedeni de orada, i¢inde sik agagli ve genis golgeli

bahgelerin ¢oklugundan dolayidir. 314

Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedla’nin kullarini cennete, yani darii’s-selama davet
ettigi anlatilir.3®® Zemahseri’ye gore cennetin darii’s-selam olarak isimlendirilmesinin
nedeni; Allah Teédla’nin cenneti, kendi ismi olan es-Selam’a nispet etmesidir. O,
selamin esenlik manasina geldigini ve cennete giren kimselerin de her tiirli
cirkinlikten uzak kalacaklarini sdyler. Cennetin selamet yurdu olusu, ayni zamanda

cennetliklerin ve meleklerin birbirlerine sdyleyecekleri selam soziinden dolayidir.3

Mu’tezile’ye gore insan i¢in iki akibet vardir: Birincisi, Kisi istikamet iizere
yasarsa veya biiyiik giinah islemesine ragmen, bundan da tovbe ederse cennette ebedi
olarak kalir. Ikincisi ise kafir olur ya da kebairden birini isleyip tévbe etmeden 6liirse
ebediyen cehenneme girer. Mu’tezile igin hangi sebeple olursa olsun ikisinden birine
giren oradan bir daha ¢ikamaz. Zemahseri’ye gore de cehennemden c¢ikip cennete
girmek yoktur. Cilinkii ikisine de giris hak edis iizerinden olmaktadir. Cenneti hak eden

cehenneme girmeyecegi gibi, cehennemi hak eden de cennete giremeyecektir. 317

Cennetliklere soylenecek ilk soz: “Giinah kirlerinden temizlendiginiz ve
pisliklerden arindiginiz igin girin cennete” olacaktir. 38 Zemahseri burada cennete
girisin, temiz olma ve gilinahlardan armma sartina bagh kilindigin1 sdyler. Ona gore
kebairi isleyen temiz degildir. Temizlenmesi i¢in diinyada iken tovbe etmesi gerekirdi.
Ciinkii cennet, ancak temiz olanlarin girebilecegi 6zel bir yerdir. Bu 6zellikte bir yere
de ancak oray1 hak edenlerin girebilecegini sdyleyerek, mezhebi aidiyetle biiyiik giinah

isleyenlerin cennete giremeyecegini savunur.>*°

314 Zemahseri, el-Kegsaf; 1/111.

315 Yunus, 10/25

316 Zemahseri, el-Kessdf; 11/330.

817 Giinel, Mehmet, Emin, Kadi Abdiilcebbdr ve Ebii’l Muin en-Nesefi’ye Gore Vad ve Vaid Meselesi,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, NEUSBE, Konya, 2017, s5.18.

818 Z{imer, 59/73

319 Zemahserd, el-Kessdf, IV/141.



67

.....

getirir. Kur’an-1 Kerim’de sabretmelerine karsilik cennetliklere sonsuz bir esenlik
oldugu anlatilir.®?° Zemahseri bu ayetin tefsirinde kisiyi, Allah katinda kiymetli kilan
tek sebebin; yalnizca Allah’a karst yerine getirdikleri kulluk oldugunu, kulluktan
imtina edenlerin de Allah katinda higbir itibarlarinin olmayacagini sdyler. Zemahseri
i¢in kebair isleyenler de kulluktan imtina eden kimselerdir. O, va’d ilkesi geregince
cennete, onu ancak hak edenlerin girecegini belirterek hem kulluga tesvik etmekte hem

de sefaat ve benzeri durumlari, iistii kapali reddetmektedir.®?

Ku’an’da tévbe edip, salih amel isleyenlerin kotiiliiklerini Allah Teala’nin
iyilige gevirecegi anlatilir.3??> Zemahseri’ye gére kotiiliiklerin iyilige tebdil edilmesi,
kisinin islemis oldugu salih ameller sonucunda biiyiik giinahlarinin silinmesi degildir.
Cilinkii ona gore biiyiik giinah, ancak tovbeyle affedilir. Fakat nasuh bir tovbenin de
sartlar1 vardir. Kisi tovbe etmeyle birlikte glinahtan da yiiz ¢evirmesi ve o giinaha bir
daha girmeme konusunda kararlilik gostermelidir. Zira ona gore bir kimse farzlar
yerine getirirken, bir yandan da kebair islese bu, ihbat geregi o kimsenin yapmis
oldugu biitiin salih amelleri bosa ¢ikarir. Zemahseri’ye gore kotiiliigiin iyilige tebdil
edilmesi ise ancak tovbe etmeyle giinahlarin silinmesi, iman ve takvaya dair iyiliklerin

korunmasi demektir.3%3

Insanlarin mahser meydanindaki durumunu anlatan ayette, tiim insanlarin
mahser meydanina toplanacagi, sonra giinahkarlarla miiminlerin birbirinden ayrilacagi
anlatilir.3* Zemahseri takva sahiplerinin cehennemden kurtulmalarini, muttakilerin
cehenneme girip oradan sefaatle ¢ikmalar1 anlaminda degil; mahser meydanindan ilk
once kafirlerin cehenneme sevk edilmek iizere ayrilacaklari, sonra da miittakilerin

cennete girecegi seklinde anlar. Zemahseri bu yorumuyla cehenneme girdikten sonra

320 Furkan, 25/75-77

321 Zemahseri, el-Kessdf, 111/288.
322 Furkan, 25/70

323 Zemahseri, el-Kessaf, 111/286.
324 Meryem, 68/72
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cennete tekrar girmenin miimkiin olmadigini savunarak sefaat diisiincesinin 6niinii

alir.3®

Kur’an-1 Kerim’de bagislanma dileyen fazilet sahibi kimselere bol latuf ve
ikram vadedilir.3® Allah’in istedigi sekilde yasayan bu ‘fazilet sahibi’ kimselere
verilecek olan da hak ettiklerinin daha fazlasidir. Ehli siinnet, kisinin ahirette cennet
nimetlerine mazhar olmasini Allah’in bir litfu olarak goriirken; Mu’tezili alimlere
gore bu miikafatlarin verilmesi, Allah i¢in bir Iituf degil, vucibiyettir. Zemahseri de
boyle diisiinmekte, hatta ona gére Allah’a vacip olan kisim, kullarina yalnizca giizel
karsilik vermesi degil; o karsiligi da ‘fazla fazla’ vermesidir.>*’ Zemahseri 6zelinde
tiim Mu’tezile’nin kahir ekseriyeti, va’d ve vaid ilkesi tizerinden cenneti hak edenlere
nimetlerin ‘fazla fazla’ verilmesini, cehennemliklere de azabin en siddetlisine
sokulmalarini Allah’a vacip gérmektedirler. Kendisini ‘tevhid ehli’ olarak adlandiran,
O’nu her tiirlii tesbih ve tecsimden miinezzeh goren Mu’tezile’nin, Allah’a viicbiyet

atfetmesi manidardir.

Zemahseri bliylik gilinah isleyenlerin cennete girmemesi konusundaki kati
tutumunu, ayn1 sekilde muttakilerin miikafatlandirilmas1 konusunda da siirdiiriir.3? Bu
tutum Meryem, 19/63’te takva sahiplerinin cennete miras¢1 kilinmasinin yorumunda
ortaya cikar. Ona gore takva sahipleri Allah’a kavustuklarinda, ge¢miste yapmis
olduklar1 ameller, onlar i¢in baki olacak sekilde cennetle miikafatlandirilacaklardir.
Onlarin cennete sahip olmasi da nasil ki varis, murisin mali tizerinde hak sahibiyse,
takva sahibi miiminler de cennete ‘hak sahibidirler’. Zemahseri bu goriisiiyle takva
sahiplerinin cennete girmesini kulun Allah iizerinde bir hakk: olarak goriip, Allah’a

viiclibiyet atfederek, cennete mirasc1 kilinmay1 ‘Adl’ ilkesi iizerinden degerlendirir.32°

Zemahseri Adn cenneti 6zelinde miiminlere verilen cennet nimetlerini tafsilath
bir sekilde anlattiktan sonra en biiyiik ve asil miikafatin, ‘Allah’in rizast’ olacagim

soyler. Ehl-i siinnet, cennettekilerin elde edecegi en biiyiik miikafatin cemalullahi

325 Zemahseri, el-Kessaf, 111/330.

26 Had, 11/3

327 Zemahseri, el-Kessaf; 11/364.

328 polat, Fethi Ahmet, Islam Tefsir Geleneginde Akilct Séyleme Yoneltilen Elestiriler, $.376.
329 Zemahseri, el-Kessaf, 111/26.
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temasa etmek oldugunu sdylerken, Zemahseri en biiylik miikafatin Allah’in rizasini
elde etmek oldugunu savunur. Oyle ki Allah’in rizasinin en kiiciik pargasi bile
cennetteki en biiyiik miikafatlardan daha biytiktiir. Kullarin elde edecegi bu biiyiik
miikafata ilaveten, Allah’in da kuluna latfedecegi en biiyilk nimet; kulundan razi

olmasidir.3%°

Zemahseri, cennete girmeyi hak etmek {izerinden degerlendirdigi igin, cennete
iliskin tasvirlerde de miibalagali ifadeler kullanir. Bunun altinda yatan neden hem
cennete karsi bir istiyak hem de taate tesviktir. O, cennetler arasinda 6zellikle Firdevs
cennetine deginerek, Firdevs’in cennet anlamina geldigi i¢in miiennes olarak
kullanildigini, hem de her tiirden meyveleri i¢inde barindiran genis bahge demek
oldugunu sdyler. O, cennete iliskin miibalagali yorumlardan kaginmaz. Ornegin, Allah
Teala Firdevs’i, biri altindan digeri de glimiisten olan iki tugladan yapmis, siva olarak
da aralarina misk-i amber koymus oldugunu sdyler. Zemahseri’ye gore cennete iliskin
nimetler konusunda yapilan tasvirlerin birgogu mecazdir. Sebebi de diinyada
insanlarin  kiymet verdigi seyler {iizerinden, cennet nimetlerini zihinlerde
somutlastirmaktir.33! Bu konuda Imam Matiiridi de aym diisiinmektedir. Matiiridi’ye
gore de cennete iliskin tasvirlerin asil gayesi, ahiret hayatina yonelik arzular1 artirmak

ve o arzularin sebebi olan kulluga tesvik etmektir.3%2

Zemahseri bir kisim Mu’tezililerin savundugu gibi cennet nimetlerinin sonlu
oldugu iddiasina kars1 ¢ikar.33® Ona gore cennetin en dnemli 6zelligi hem cennetin hem
de cennetteki nimetlerin sonsuz olmasidir.*3* Orada cennetliklere canlarinin cektigi
meyvelerden bol bol ikram edileceginin anlatildig: ayette®®®, “bol bol’ ifadesinden
kastin cennetteki nimetlerin sonsuz ve siirekli olusu oldugunu savunur. Zemahseri

sonsuzlugu anlatirken zihinlerde somutlastirma adina, sahidin gaibe kiyasi ilizerinden

330 Zemahseri, el-Kessdf; 11/280.

331 Zemahseri, el-Kessaf, 111/173.

332 Malkog, Mehmet, Kldsik Dénem Matiiridiyye’'de Kiyamet ve Ahiret, MUSBE, Yaymlanmanis
Doktora Tezi, Istanbul, 2009, s.178.

38 Aydinli, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013,
8.227.

334 Ra’d, 13/35, Vakia, 56/33

335 Tir 49/22
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ornekler de verir. Nasil ki diinyada goélgelerin ve diinyadaki nimetlerin meydana
gelmesi giinese bagliysa, cennetteki golgeler giines olmaksizin da olacak, diinyada

yiyecekler tiikkenip bittigi halde cennetteki nimetlerin higbiri bitmeyecektir.3%

Cehennemliklerin amel defterlerini sollarindan ve arkalarindan alacak
olmalarina karsilik; cennetlikler de amel defterlerini onlerinden ve saglarindan
alacaklardir. Onlarin 6nlerindeki ve arkalarindaki nar, *3” Allah’m o kimselere verdigi
bir semboldiir. Onlar amel defterlerindeki bembeyaz sayfalariyla cennete
gotiiriiliirlerken ve sirat kopriisiinden hizli bir sekilde gegtiklerinde o nurlar1 onlar
takip edecektir. Zemahseri burada Mu’tezile’ye yonelik sem’iyyattan sirati inkar
ettiklerine dair yaygin inanisi -kabir azabinda oldugu gibi- burada da yikmaktadir.
Hem bu ayette sirat kopriisiinden hizlica gegme miijdesinden, hem de Yasin 36/55°te

miiminlerin sirat1 gegme endisesini tasimasindan séz eder.3%

2.3. Cehennem

Cehennem; Allah’a kars1 gelip, gergegi kabul etmeyen tiim inkarci, zalim ve
miinafiklarin ahirette kalacaklar1 yerdir.*® Keldmcilar arasinda cennet bahsinde
oldugu gibi cehennem konusunda da ‘cehennemin su anda yaratilip yaratilmadigi, her
ikisinin de ebedi olup olmadig1’ ile ilgili tartismalar mevcuttur. Ehl-i siinnet, cennet ve
cehennemin yaratilmig olup halen var oldugunu ve ebediyen fani olmayacaklarini
kabul eder.®* Ebedi olusuna gelince; Ehl-i siinnetin ve Mu’tezile’nin biiyiik
cogunlugu, her ikisinin de ebedi oldugunu savunurken, Cehmiyye ise ebedi olusu

reddetmektedir.3

Mu’tezile’den bir kisim alimler cennet ve cehennemin sona erecegi fikrini
savunurlar. Bunlardan Ebu’l Huzeyl el-Allaf, hareketlerin sonlu olmasi prensibi

geregi, yaratilmiglarin da sonlu olmasi gerektigini savunur. O, kendi olusturdugu

33 Zemahseri, el-Kessdf, 111/464.

%7 Hadid, 57/12

338 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/462.

339 Topaloglu, Bekir, “’Cehennem’’, DIA, Istanbul, 1993, VI11/227-233

340 Ebii Hanife, Numan b. Sabit, Fikhu’l Ekber (Imdm-1 A’zam’1n Bes Eseri icinde), trc: Oz, Mustafa,
IFAV Yayimnlar, Istanbul, 2020, s. 57

341 Sistematik Kelam, ed: Mehmet Evkuran, Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara, 2020. 5.542-543,
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diisiince sistematiginde ahiret hayatinin bir siire sonra siikina erecegini, cennet ve
cehennemliklerin de hareketlerinin kesilecegini iddia eder.3*? Cahiz da cehennemin
ebedi olmadigini savunur. Ona gore cehennem, cehennemlikleri ebedi olarak tutacak,
sonra da onlar1 kendi tabiatina donistiiriip, kendisinden bir parca haline getirecektir.

Cahiz aym diisiinceyi cennetlikler icin de savunur.3*®

Zemahseri ise azabin da miikafatin da ebedi olmasi gerektigini kabul
etmektedir. Cilinkii 6vgii ve yergi stirekliligi hak eden islerdendir. Boylece hak etmenin
kendisi de devamli olmay1 gerektirir. Nasil ki bir kimse iyi ya da kotii bir is yaparsa,
bu yaptigi islerde de durumunu degistirmedikge 6vme veya kinamayi hak eder.
Verilecek cezanin ebedi olmasi da verilecek miikafata nazaran daha onceliklidir.
Ciinkii Allah’in verdigi nimetler karsisinda, Allah’a isyan edip gilinah islemenin
cirkinligi, Allah’a itaat etme ve sakinmanin giizelliginden daha agir ve biiyiik bir istir.
Nasil ki babaya tokat atmak babay1 6pmekten daha kotii bir durum ise kulun Allah’a

isyan ve inkar1 da itaatten daha vahim bir durumdur. 344

Kur’an-1 Kerim’de cinlerden(seytanlardan) insanlar1 yoldan ¢ikartanlar,
insanlardan da onlara uyanlar i¢in Allah’in diledikleri hari¢ hepsine, i¢inde ebedi
kalacaklar1 cehennem azabi vadedilir.3*® Zemahseri ayette gecen ‘Allah’in diledikleri
hari¢’ ifadesinden onlardan bazilarinin cehenneme girip oradan sefaatle ¢ikmasi ya da
hi¢ cehenneme girmemesi seklinde anlagilmamasi gerektigini savunur. Allah’in
diledikleri hari¢ ifadesinden kasit; Allah’in diledigi vakitler hari¢ demek oldugunu
savunur. Yani cehennemlikler kimi zaman ates azabina, Kimi zaman da zembherir
soguguna nakledileceklerdir seklindedir. Ornegin cehennemliklerden bazisi1 zemherir
denilen vadiye nakledilince, soguk onlarin tiim eklemlerini birbirinden ayiracak, bu
sebeple kopek gibi ulumaya baglayacaklar ve bunun iizerine onlar tekrar cehennem

azabina atilacaklardir.36

342 Aydil1, Osman, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, $.226

343 Altintas, Ramazan, ” Mu tezile 'nin Basra Ekoliine Gore Tab’ Teorisi ve Bu Teorinin Bazi Keldmi
Konulara Uygulanmasi”, KADER, Ankara, 2018, Cilt.16, Say1.2

344 Zemahseri, Kitdbii-Minhdc, $.55.

345 En’am, 6/128

346 Zemahseri, el-Kessdf, 11/61.
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Zemahseri, yukarida aciklandigi iizere cennetlikler i¢in en biiyiik miikafatin
cennet nimetlerinden 6te Allah’in rizasi oldugunu savundugu gibi, cehennemliklerin
de ates ve zemherir soguguna ilaveten diigar olacagi en agir azabin da Allah’in onlara

deger vermemesi ve onlar1 huzurundan kovmasi olarak degerlendirir.®*’

Cehenneme ugramayan kimsenin olmayacagimin anlatildigi ayet®*® hakkinda
Zemahseri’ye gore cehennem cansiz ve donuk bir halde iken tiim insanlar bu halde
oraya gireceklerdir. Miiminler cehennemin iginden rahat bir sekilde gecerken,
cehennem Kafirleri kendine ¢ekecektir. Zemahseri, bu ayette hakkinda Rasulullah’m,
cehenneme herkesin ugrayacagini, ama atesin Ibrahim’e serin ve selamet kilindig1 gibi
miiminlere de serin selamet kilinacagini sdyledigini belirtir. Cehenneme ugramayan
kimsenin kalmayacaginin anlatildig1 ayetten bir sonraki ayette ‘sakinanlarin (takva
sahipleri) cehennemden korunacag: anlatilir.*® Zemahseri’ye gore takva sahiplerinin
cehennemden korunmasi, onlarin cehenneme girip azaba ugramadan oradan
cikartilmalan seklinde degildir. Ciinkii takva sahipleri, hi¢ cehenneme ugramadan
dogrudan cennete gireceklerdir. Ayette gegen takva sahiplerinin korunmasi,
cehennemlikler cehenneme sevk edildikten sonra takva sahiplerinin cennete

gotiiriilmeleridir.3>°

2.3.1. Biiyiik Giinah Meselesi ve Cehennemin Ebediligi Sorunu

Kafirlerin cehennemde ebediyen kalacagi konusunda tiim Kelam mezhepleri
hemfikirdir. Asil ihtilaf konusu bilyiik giinah sahibi miiminlerin ahiretteki durumudur.
Ehl-i stinnet, kebair sahibi de olsa miiminlerin cehennemde cezasini ¢ektikten sonra
cennete girecegini ve cehennem azabinin kafirlere oldugu gibi miiminlere de ebedi
olusunu reddeder.®! Mu’tezile ise va’d ve vaid prensibi geregi cehenneme girenin bir
daha oradan ¢ikamayacagi goriisiindedir. Onlara gore biiyiik glinah sahipleri cennete

alinirsa, Allah Teala vaidinden donmiis ve kabih bir i yapmis olur. Allah da her tiirlii

347 Zemahseri, el-Kegsaf; 11/413.

348 Meryem 98/71

349 Meryem 98/72

350 Zemahseri, el-Kessaf, 111/33.

31 gr-Razi, Fahreddin, el-Muhassal, trc: Altas, Esref, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 213.
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kabih is yapmaktan uzaktir. O nedenle kebair ehlinin cehennemde kalip oradan bir

daha ¢cikmamasi Allah’1n iizerine bir zorunluluktur.%?

Teftazani, (6.792/1390) nakli  delillerden  hareketle inkéarcilarin
bagislanmayacagi konusunda hemfikir olundugunu sdyler. Ancak Mu’tezile’nin
yaptig1 gibi fasiklarin kafirler gibi cehennemde ebedi kalmasmna itiraz eder. O,
Mu’tezile’nin va’d ve vaid ilkesi tizerine yorum yapar. Ona goére Allah’in muttaki
kullarina miikafat vermesi konusunda, Allah’in va’dinden donmesi miimkiin degildir.
Ciinkii bu batil bir istir. Ancak vaidinden donmesi, Allah’in keremindendir ve bunu
diledigi kimseler igin yapabilir. Zira Allah Teéla’ya bir zorunluluk atfetmek ¢irkin bir
istir. Mu’tezile’nin de va’d de vaidi Allah’a zorunluluk olarak gérmesi, Allah’in

rahmetini kisitlamaktadir.3%3

Zemahgeri cezanin ve azabin diisiiriilmesinin aklen miimkiin oldugunu ama
nassin buna engel oldugunu savunur.®* Ornek olarak da ‘Allah’a ve Rastlii’ne kars

»355

gelenlerin ebediyen cehennemde kalacagi’>™ ile ‘facirlerin siddetli bir ateste azaba

ugratilacaklar1 ve biiyiik giinah isleyenlerin ebedi olarak cehennemde kalacaginin

anlatildig1  ayetler3®

, Zemahsgerl i¢in biiyilk giinah isleyenlerin ebedi olarak
cehennemde kalacagina dair delillerdir. Ciinkii kebair ehli ayette de zikredildigi tizere
bliylik giinah isleyerek Allah’a ve Rastliine kars1 gelmis ve boylece ebedi olarak azabi
hak etmistir. Zemahseri’ye gore iman ve Islam kelimeleri kulluk vazifelerini yerine
getiren ve sevabi hak eden isler yapan kimseler ig¢in 6vgii maksatli kullanilan
ifadelerdendir. Ama Allah Teala yukaridaki ayetlerde de zikredildigi iizere kebair
ehlinden bahsederken iman ve Islam kelimelerini kullanmamistir. Eger o kimseler

Islam dairesinde olmus olsalardi, Allah onlar i¢in bu iki ifadeden birini kullanird1.

Zemahseri de bu sebeple onlar i¢in ne dogrudan kafir ne de miimin denecegini

352 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, $.532.
353 Teftazani, el-Makdsid, $.698.

354 Zemahseri, Kitabii’l-Minhdc, $.53.

35 Nisa, 4/14

36 Cin, 72/14
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soyleyerek, onlarin fasik olarak isimlendirilmesinin uygun olduguna kanaat

getirdiklerini belirtir.3’

Zemahseri biiyiik giinahlarin nassla tayin edilebilecegini belirterek®*® Hz. Ali
(r.a)’den rivayetle biiyiik giinahlar1 sdyle siralar: ‘sirk, adam o6ldiirme, kazf, zina
etmek, dliisman karsisinda savastan kagmak, yetim mali yemek ve hicretten sonra daha
iyi bir hayat siirme maksadiyla baska bir yere gitmek’. Abdullah b. Omer (r.a)’den
naklen iki ilave daha yapar: ‘sihir yapmak ve Beyt-i Haram’in yasaklarini ¢ignemek’.
Zemahserl biiyiik giinahlarin neler oldugunu teker teker zikrettikten sonra,

sakinilmayan her bir kiigiik giinahin kisiyi biiyiik giinaha sevk edecegini de bildirir.>*°

Biiyiik gilinah isleyenin &hiretteki durumuna da deginen Zemahseri, ‘bir
miimini kasten o6ldiiren kimsenin ebediyen cehennemde kalacaginin anlatildigi
ayeti,® kebair ehlinin ilelebet cehennemde kalacag: goriisiine temel dayanak yapar.
Ciinkii ayette gecen ‘kim Oldiirlirse’ ifadesinde Miisliiman ya da kafir ayrimi
yapilmamistir. Ona goére her ne kadar biiyiik giinah isleyen ebediyen cehennemde

kalacak olsa da tévbe edenler miistesna ifadesini diismeyi ihmal etmez.%!

Cehennem azabinin asil kendileri i¢in ebedi oldugu kimseler kafirlerdir.
Onlarin diinyay1 verseler dahi cehennemden ¢ikmayacaklari ve bu azabin onlar i¢in
kalic1 oldugu ayetle sabittir.®? Zemahseri bu ayet hakkinda Harici liderlerinden Nafi
b. Ezrik ile Ibn. Abbas (r.a)’imn aralarinda gecen bir tartismadan s6z eder. Kaynak
belirtmeksizin Nafi’nin, Ibn Abbas’a:” ayette agik bir sekilde biiyiik giinah isleyenlerin
cehennemden ¢ikamayacagr anlatilirken nasil olur da onlarin cehennemden

b

cikacagini iddia edersin>? diye sorar. ibn Abbas(r.a.) da ona:>’ ayetin yukarisini
okursan ayette cehennemden c¢ikmayacak olanlarin kafirler oldugunu anlarsin’
seklinde cevap verir. Zemahseri, Ehl-i siinnetin kebair ehli de olsa, miiminlerin

cezasimi ¢ektikten sonra cehenneme gireceginin delillerinden birinin bu rivayet

357 Zemahseri, Kitdbii’l-Minhdc, $.56.
358 Zemahseri, Kitdbii’'I-Minhdc, $.57.
39 Zemahseri, el-Kessdf; 1/493.

30 Nisa, 4/93

361 Zemahseri, el-Kessdf, 1/537.

362 Maide, 5/36-37
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oldugunu; fakat boyle bir sdziin iimmetin engin bir alimi tarafindan bu sézlerin
s0ylenemeyecegini, bunun Miicbire’nin (Zemahseri’'nin Ehl-i siinneti kiigiik diigiirmek

icin kullandig1 ifadelerden sadece birisidir) iftiras1 oldugunu savunur. 363

Kur’an-1 Kerim’de kafirlere azabin ebedi olacagi ancak; Allah’in dilediklerinin
bundan istisna tutulacag: anlatilir.3%* Zemahseri burdaki istisnanin cennet nimetleri ve
cehennemin azabinin sonsuzlugundan istisna oldugunu soyler. Ciinkii ona gore
cehennemde, ates azabi1 ve zemherir azabi gibi diger azap tiirleriyle kafirlere azap
edilecektir. Cebriyye’nin (Ehl-i siinneti kastediyor) iddia ettigi gibi ‘Rabbinin dilemesi
miistesna’ ifadesinden, biiyiik giinah sahiplerinin cehenneme girip sefaat sonucu
oradan ¢ikmasi olarak anlasilmamasi gerektigini dile getirir. Ona goére bu iddialar,
apacik bir yalan ve iftiradir. Zemahseri Rasulullah’a atfedilen ‘bir giin gelir
cehennemin kapilari acilir ve orada kimse kalmaz’ soziinii, Abdullah b. Amr. As’in
bir yeni yetmeye dayandirarak rivayet ettigini sdyleyerek reddeder. O, hadisi rivayet
eden Abdullah hakkinda “’O, hadis rivayet edecegine once Hz. Ali ile savasmasi

nedeniyle kilicindaki kani temizlesin, dyle hadis rivayet etsin’’ demektedir.3®®

Biiyiik giinah isleyenlerin cennete giremeyecegi konusunda 1srarct davranan
Zemahseri, goriislerini takva sahiplerinin akibetleri tizerinden iligkilendirir. Kur’an-1
Kerim’de meleklerin Allah’in has kullarmin canlarini alacagi sirada, ‘onlarin iyi
kimseler olarak can verece8i ve bunun sonucunda da cenneti hak etmis olacaklar
anlatilir.®® Zemahseri’ye gore cenneti hak edenler, giinah isleyip kendilerine
zulmetmedikleri i¢in miimin diye isimlendirilmistir. O, kebair ehlinin miimin olarak
vasiflanamayacagi goriisiine bu ayeti delil gosterir. Zemahseri, kisinin akibeti
konusunda karar verici mercinin kiginin kendisi olusuna vurgu yapar. Ona gore iyilerin
iyi olarak vasiflanmalari, cehennemliklerin de zalim olarak nitelenmeleri, yalnizca

kisinin kendi hiir iradesiyle yaptigi eylemlerin sonucudur. Kisinin cennete veya

363 Zemahseri, el-Kessdf; 1/626.
34 Had, 11/107
365 Zemahseri, el-Kessaf, 11/415.
366 Nahl, 16/32
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cehenneme kendi yaptiklarindan bagimsiz olarak konulmalari, Allah’in adalet

ilkesiyle ¢eliseceginden 0, bu durumu “adl’ ilkesi iizerinden degerlendirir.>®’

Kafirlerin cennete girmeyip ebedi olarak cehennemde kalacaklarina iliskin
nass®®® olmasia karsin; miimin oldugu halde kebair isleyenlerin affi miimkiin degil
midir? Zemahseri’ye gore biiylik gilinah isleyenin cennete girmesi, ancak diinyada
yaptig1 tovbe ile miimkiindiir. Nisa, 4/17°de ‘Allah katinda makbul olan tévbenin,
bilmeden giinah isleyip de ¢ok ge¢meden hemen tévbe edenlerin tovbesi oldugu
anlatilir. Zemahseri bu ayete istinaden tévbe eden bir kimsenin affedilmesinin Allah’a
vacip oldugunu savunur. Nasil ki kulun, Allah’a itaati, kulun {izerine bir hak ise, tovbe
etmis olan kulun da tovbesinin kabul edilmesi kulun Allah iizerindeki hakkidir.3%°
Zemahseri, kisinin biiylik glinah isleyip tovbe etmesi halinde bagislanacagin
savunurken, bazi giinahlar1 bundan istisna tutar. Ona gore kasten adam oldiirmek de

bunlardan biridir. Kisi kasten adam oOldiiriirse tovbe de ectse affedilmesi miimkiin
degildir.3"°

Biiyiik giinahlar konusunda tdvbenin gilinahlar1 diisiirecegini kabul eden
Zemahseri, kiiclik giinahlar konusunda ise takva sahiplerinin isledikleri kii¢iik
giinahlar1 zelle kabilinden dil siirgmeleri seklinde gormiis ve biiylik giinahlardan

kacinmalar1 nedeniyle bu kimselerin kiiciik giinahlarinn &rtiildiigiinii savunur.3"

2.4. Rii’yetullah

Goz ile géormek anlamina gelen rii’yet ve Allah lafzinin bir araya gelmesiyle
olusan ve Allah’in goriilmesi anlamina gelen rii’yetullah terkibi, ilk donemlerden
itibaren Kelam ilmi igerisinde yer alan tartismali meselelerden birisidir.3’2 Ehl-i siinnet
ri’yetullahin  gergeklesecegini savunurken; Mu’tezile, Hariciler ve Miircie,

rii’yetullah1 reddetmislerdir.®”® Bu konu hakkinda yapilan tartismalar, Ehl-i siinnet ile

367 Zemahseri, el-Kegsaf; 11/579.

368 Nisa, 4/168

369 Zemahseri, el-Kessdf; 1/478.

370 Zemahseri, el-Kessdf; 1/537.

371 Zemahseri, el-Kessaf, 1V/125.

872 Yesilyurt, Temel, “’Rii yetullah’’, DIA, Istanbul, 2018, XXXV/311-314
813 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, $.318.
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Mu’tezile arasinda cereyan etmistir. Her iki mezhep de meseleyi kendi akli ve nakli
¢ikarimlar1 dogrultusunda ele almislardir. Ehl-i siinnet ve Mu’tezile, ahirette Allah
Teala’nin idrak edilecegi konusunda hemfikirdir Ancak asil ihtilaf konusu, Allah’1
idrakin keyfiyetinin nasil olacagi konusudur.®™* Zira rii’yetullah her ne kadar Allah’m
goriilmesi anlamina gelse de esas olarak rii’yetten kasit bas gozii ile Allah’t

gormektir.3"

Imam-1 A’zam, miiminlerin Allah Teald’y1r cennette, arada hicbir mesafe
olmaksizin, bas gozleriyle, tesbihsiz ve keyfiyetsiz olarak goreceklerini savunur.3’
Es’ari ise nass baglaminda, mii’minlerin ahirette Allah’t ‘kesinlikle’ gozle
goreceklerini, Mutezile, Hariciler ve Miircie ise Allah’in diinyada ve ahirette
goriilemeyecegini savunur; ancak Mutezile, Allah’in kalben goriilmesini miimkiin

gdrmiis, bunun da Allah’in akilla bilinmesi demek oldugunu séylemistir.3’’

Ehl-i slinnete gore ahirette Allah Tealda’yr goérmek, aklen caiz, naklen de
vaciptir. Gormekten kasit da bas gozi ile gormektir ki bu da Ehl-i siinnete gore
kesinlikle kabul edilmesi gereken hususlardandir.®”® Hariciler ve Mu’tezile ise bu
konuda Ehl-i siinnete muhalefet edip Allah Tedla’nin diinyada da ahirette de higbir
sekilde goriilemeyecegini savunmustur.®’”® Her iki ekoliin rii’yetullah konusunda
onceledigi bilgi kaynaklar1 arasinda fark vardir. Ehl-i siinnet naklin 6ncelenmesi
gerektigini, ancak bu konuda aklin da nakli destekledigini savunur.38° Mu’tezile ise bir
meselede nakli delil olarak kabul edilebilmek i¢in 6nce akla uygunluguna bakar.
Ri’yetullah konusunda ise nakille birlikte aklin da rii’yeti reddedecek bir engelin
olmadigi goriisiindedir. Kadi Abdiilcebbar rii’yetin reddinin hem aklen hem naklen

ispatlanacagini savunur.®®! Ozellikle KAdi Abdiilcebbar’m rii’yetullah konusunda

374 Demir, Osman, Optik ve Tanri, Emin Yaynlari, Bursa, 2019, s.26.

375 Teftazani, Sa’deddin, Serhu 'I-Akdid, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul, 2016, s.153.
376 Oz, Mustafa, fmdam-1 A ’zam in Bes Eseri, $.56.

31 Bs’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, $.422.

378 Bs’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, $.318.

379 Sabhni, Mdturidiyye Akdidi, $.97.

380 Nesefi, et-Temhid, $.83.

381 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, $.374.
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aklen ve naklen ispatlanacagi vurgusunun ardindan konuyu 6nce nakille ispatlamas,

ardindan aklen ispatlama gayreti dikkat ¢ekicidir.

Mu’tezili diisiince sisteminin merkezinde Allah’in her tiirlii tecsim ve tesbihten
tenzih edilme diislincesi yatmaktadir. Bu sebeple onlarin rii’yeti reddetmelerinin
temelinde, Allah’in goriilebilecegi iddiasinin, O’nu yarattiklarina benzetmek
diisiincesini ortaya c¢ikaracagi i¢in tenzih geregi bu fikri reddetmislerdir. Ciinkii
Mu’tezile i¢in Allah’1 gérmek, O’nu cisim kabul etmek ve O’nu bir mekana ve yone
nispet etmek demektir. Bu nedenle Allah’1 tesbih ve tecsime gotiirecek her bir davranis

icin onun reddi gereklidir.382

Ehl-i siinnet kanadinda Mu’tezile’nin rii’yete iliskin ayetleri te’vil ettigine
yonelik bir diisiince oldugu kanaati yaygi olsa da*®3 Kadi Abdiilcebbar ayetlerin ilk
ve dogrudan manasinin te’vili gerektirmeyecek sekilde, agiklikla rii’yetin reddini

gerektirdigine isaret eder.3%

Mu’tezile rii’yet konusunu sahidin gaibe kiyasi lizerinden degerlendirdigi icin,
ahirete yoOnelik yorumlamalar, diinyada goriilenler {izerinden olmaktadir. Bu,
ri’yetullaha itirazin her bir asamasinda kendisini gosterir. Kadi, rii’yetullah
konusunun hem aklen hem naklen reddedilmesi gereken bir konu oldugunu soyler.
Ri’yetullah konusunda dogru bilgiye sahip olmayan bir kimsenin, Allah’in zatin1 ve
sifatlarint dogru bir sekilde bilmeyecegi anlamina gelmemesi gerektigini ileri siirerek,

mubhaliflerini tekfir etmeyeceklerini sdyler.38®

Kadi Abdiilcebbar, rii’yetullah konusunun Eg’arilerle aralarinda gecen ihtilafl
meselelerden biri oldugunu dile getirir. Allah’in goriilebilmesi i¢in cisim olmasi
gerektigini, bir kimsenin de rii’yetullahi kabul etmesinin, Allah’1n cisim olusunu kabul
etmesi anlamina gelecegini, Allah’1 cisim olarak gorenlerle de kendilerinin konusacak

bir seylerinin olmadigin1 ve bu konunun nefyedilmesi gerektigini sdyler.>® Nesefi,

382 Can, Hasan,  'Rii 'yetullah Meselesi Cercevesinde Kelam-Bilim Iliskisi, NEUSBE, Yayimlanmamis

Doktora Tezi, 2019, s.34.

383 Demir, Osman, Goz ve Tanri, S.20.

384 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usiili’I-Hamse, 1/374.
385 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, 1/374.
386 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, 1/374.
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rii’yetin tesbih ve tecsime gotlirecegi iddiasina iliskin, Allah Teadla’nin herhangi bir
mekana veya yone izafe edilmeden, Allah’la onu goren kimse arasinda bir mesafe
olmaksizin, Allah’1 tesbih ve tecsime gotiirecek davranislardan arindirilmis bir sekilde

rii’yetin gerceklesecegini savunur.3®’

Mu’tezile’nin rii’ yetullahi reddetmesindeki en biiyiik dayanak, En’am 6/103’te
“’Gozler O’nu goremez ama O, biitiin gozleri idrdk eder’ ayetidir. Kadi, ‘idrak’
ifadesinin gérme anlamina gelen basar kelimesiyle birlikte kullanildigi takdirde
rii’yetten baska bir anlama gelmesinin miimkiin olmadigini ileri siirer.3®® Kadi’ye gore
bu ayette Allah Teala, kendi zatinin goriilmesini kesin bir sekilde nefyetmektedir.
Allah Teala kendisinin goriilmesini nefyedip; bunu da medih sebebi olarak
aciklamasina ragmen rii’yetullahi kabul etmek, O’na noksanlik izafe etmektir. Bu da

acziyet gerektirir. Allah da her tiirlii noksanliktan uzaktir.3%

Ehl-i siinnet icin rii’yetullaha delil olarak sunulan nakli delillerin basinda
En’am 6/103 gelmektedir. imam Maturidi’ye gore, En’am, 6/103 hakkinda, Allah
Teala eger ki zat1 geregi goriilemez olsaydi, gozlerle idrak edilmesinin nefyinin bir
anlami olmazd: demektedir. Ciinkii Allah Teald tiim varliklar1 gérmeye muhtag
olmadan idrak etmektedir. Ama kullarin idrak edebilmesinin sart1, gérmektir. Allah
disindaki tiim varliklar yalmizca gormeyle idrak edilebilir. Bu sebeple ayette
nefyedilen gérme degil; idrak etmedir demektedir.®*® Nitekim Maturidi, Kadi’nin
ayette rii’yetin nefyedildigi iddiasina karsi ¢ikarak, ayette gormenin degil; ihata
etmenin nefyedildigini savunur. Go6rme fiilinin gergeklesecegini, ama idrakin
gerceklesmesinin muhal oldugunu sdyler.3®! Tlging olan sudur ki; Mu’tezile’nin
ri’yetullahin reddi konusundaki tiim itirazlarinin dayanak noktasi da Ehl-i siinnetin

rii’yeti kabul ederken delil olarak ileri siirdiikleri en 6nemli delil de En’am 6/103tiir.

387 Nesefi, et-Temhid, s.83-84.

388 KAadi Abdiilcebbar, Serhu [-Usili’I-Hamse, $.374.

389 KAadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usili’I-Hamse, $.375.

3% Matiiridi, Ebu’l-Mansur, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitdbii t-Tevhid, gev. Tahir Ulug,
Ketebe Yaynlari, Istanbul, 2021, 5.98.

391 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, $.101.
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Nesefi de ayette nefyedilenin gérme degil; idrak oldugunu, ¢iinkii idrakin bir
seye biitiin yonleri de dahil olmak iizere her seyiyle vakif olmak oldugunu, bunun da
zaten kendileri tarafindan da reddedildigini soylemektedir.3®? Fahreddin er-Razi de
Allah Teéla’nin ayette goriillmemesi dolayisiyla kendisini methettigini, bu durumun da
O’nun goriilmesine bir delil oldugunu sdyler. Clinkii olmayan bir sey, goriilmemekten
dolay1r methedilirse bir anlami olmaz. Eger ki Allah’1 gormenin imkani yoksa bu
durumda O, kendisinin goriilmemesi ve idrak edilmemesinden dolay1 Oviilmesini

gerektirecek bir sey olmazdi demektedir.3%

Kadi, ‘Gézler O’nu idrak edemez’ ifadesinden gozlerin Allah’t ihata
edememesini Ehl-i siinnetin de kabul ettigini, zaten kendilerinin de bunu sdyledigini,
ihata ifadesinin de ne mecaz olarak ne de hakikat olarak hi¢bir zaman idrak anlamina
gelmedigini soyler. Zira Ehl-i siinnet de zaten diinyada Allah’in goriilemeyecegini
kabul ederken, Kadi ri’yetullahin yalnizca diinyada degil; ahirette de

gergeklesmeyecegini savunur.>%*

Kadi, Ehl-i siinnetin rii’yetullahin varligina delil kabul ettigi ayetlerden biri
olan Kiyame 75/22’de ‘o giin kimi yiizler rablerine bakacaklardr’ ifadesinin
riiyetullaha delil olusunu reddeder. Kadi, En’am, 6/103’te Allah’in goriilmesinin
nefyedildigini belirterek, nefyedilmesi zatina ait bir 6vgii sebebi olan bir varligin, ispat
edilme ¢abalar1 ona gore noksanliktir. Ciinkii ayette gecen nazar ifadesi, rii’yet
anlamina gelmez. Burada kullanilan nazar ifadesi Kadi’ye goére intizar
etmek(beklemek) anlamindadir. O zaman mana, ‘o giin kimi yiizler parildayacaktir ve

onlar Rablerinden sevap ummakta ve beklemektedirler’ seklinde olmalidir.3%

Nesefl, ayette bakmak anlamimna gelen ‘nazar’ kelimesinin yiize bakma
anlaminda oldugunu, ‘ila’ edatiyla kullanildiginda da yalnizca gézle bakma anlamina
gelecegini savunur.®® Maturidi de ayette gecen ifadenin yalmizca gozle bakma

anlamma gelecegini, Kadi’nin iddia ettigi gibi beklemek anlamina gelmesinin

392 Nesefi, et-Temhid, $.85

393 er-Razi, Fahreddin, Mefatihu’I-Gayb, Darii’l Fikr, Beyrut, 1981, X111/130.
3%4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usili’I-Hamse, $.390.

39 K adi Abdiilcebbar, Serhu -Usili’I-Hamse, $.394.

3% Nesefi, et-Temhid, s.85.
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miimkiin olmadigini, nitekim ahiretin bekleme yeri olmadigini, beklemenin diinya
oldugunu ileri siirer. Yukarida da zikredilen Kiyame suresi 75/22-23 ayetleri,
miitekellim ve miifessirler basta olmak {izere Ehl-i siinnet ulemasinin kahir ekseriyeti
tarafindan rii’yetin gerceklesecegine yonelik en biiyiik delillerden biridir.3%” Maturidi,
ri’yeti reddetmenin Allah Teala’nin gergeklesecegini bildirdigi bir hususta, mananin
hakikatinden uzaklasarak Allah hakkinda hiikiim vermek demek oldugunu soyler.
Maturidi, rii’yetin ger¢eklesecegini Allah Teala haber verdigine gore, artik bu kavrami
tiim benzer ifadelerden ayr tutarak, yapilacak en dogru davranisin nakle bagl kalmak

gerektigini savunur, 3%

Kadi Abdiilcebbar, nakli delillerden sonra akli deliller iizerinden rii’yetin
imkansizligini ispatlamaya calisir. Basta belirttigimiz iizere ona gore Allah’1 gérmek
demek, ona cisimlik izafe etmek demektir. Sebebi de sahidin gaibe kiyasi lizerinden
hareketle, insanin gozleriyle goéren varlik olmasi ve bu gérme eyleminin insanin
ahirette olsa dahi, su anda mevcut bulunan gozleriyle gerceklesecegidir. Kadi de
insanin gorebilmesi i¢in gorebilecegi nesnenin ya karsisinda ya da hulil etmis olmasi
gerektigini savunur. Karsida olma ve hulul etme halleri ise ancak cevher ve arazlar

i¢in s6z konusudur. Allah Teala da cisim ve araz olmaktan uzaktir.3%°

Nesefi, Kadi’nin bir seyin goriilebilmesinin sartinin bir mekanda oldugunu
kabul etmesi nedeniyle, Allah’in goriilmesi halinde bir mekanda olmasi sartini
reddeder. Ona gore gormeyle mekanda bulunma arasinda boylesi bir iligki dogru
degildir. Nesefi de, goriillmenin mekanla iliskisi olmadigini, varliklarin gortilebilmesi
icin bir mekanda olmas: sart degil, gormeyi miimkiin kilan asil unsurun ‘var olma’
sart oldugunu ileri siirer.*®’ Razi de ayette gecen gdrme ifadesinin bekleme anlamina
gelmeyecegini, Kur’an-1 Kerim’de bekleme anlaminda kullanilan ayetlerden 6rnekler

vererek higbirinin ‘ila’ harfi cerri ile kullanilmadigini, bu nedenle ayette gecen ‘nazar’

397 Narol, Siileyman, Mezhebi Aidiyetin Tefsirdeki Izdiisiimleri, Fecr Yay. Ankara, 2016, s.290.
398 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s.99.

399 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, $.402.

400 Nesefi, et-Temhid, s.86.
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ifadesinin dogrudan gdérme anlamina geldigini soyleyerek, ayetin rii’yete delil

oldugunu savunur.*%

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir varligin goriillememesinin iki tane sebebi vardir.
Birincisi kaldirildigr zaman gérme engelini kaldiran bir maninin bulunmasi, ikincisi
de bir varligin zati itibariyle goriilemez olusudur. Ona gére Allah da zati itibariyle
goriilemez bir varliktir.*%? Allah Teala’nin goriilmesi miimkiin olsaydi, O’nu su anda
da gormemiz miimkiin olurdu. Su anda goremiyorsak, ahirette de goremeyiz
demektedir. Zira bir kimse bir seyi gordiigiinde, gordiigiinii ancak oldugu hal tizere
goriir. EbG Hasim de rii’yetin su anda eksik olan bir duyunun birtakim engeller
dolayistyla degil; bu duyunun insanda bulunmayisi sebebiyle gergeklesecegini

bildirir.403

Hz. Musa’nin rii’yetullah talebine iliskin Allah Teald’ya ‘’Rabbim bana
kendini goster de sana bakayim’’ deyince Allah Teala ona: ‘ 'Beni asla géremezsin,
ama karsidaki daga bak, yerinde durursa o zaman sen beni gérebilirsin’® dedigi
anlatilir.*** Mu’tezile’nin rii’yetin reddine delil kabul ettigi ayetlerden biri olan bu ayet
hakkinda Kadi Abdiilcebbar, kendisiyle ayni fikirleri paylastigi Ebu Ali ve Ebu
Hasim’in goriislerini soyle agiklar: Hz. Musa, Allah’1t gormeyi kendisi i¢in degil;
kavmi i¢in istemistir. Ciinkii kavmi Hz. Musa’dan Allah’1 kendilerine gdstermesini
istiyorlardi. Hz. Musa onlarin bu taleplerine cevabin Allah’tan gelmesini istiyordu.
Yoksa Hz. Musa boyle bir talebin yapilmamasi gerektigini tabii ki biliyordu. Bunu
kavminin 6grenmesi igin istedi.*®® Kadi Abdiilcebbar yukaridaki yorumlara ilaveten
bu ayet hakkinda Allaf’in farkli bir goriisiinii de nakleder. Allaf, ayette gecen gdrme
talebini, bilme anlaminda degerlendirmistir.*®® Allaf’a gére Allah’1t gérmek, O’nu

bilmektir. Allaf, biz kalbimizle goriiriiz derken, kalbimizle biliriz demektedir.*"’

401 er-Razi, Fahreddin, Mefatihu I-Gayb, XXX/226.

402 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.408.

403 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 5.291.

404 Aoraf, 7/143

405 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/422-424.

406 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usili’l-Hamse, s.422-424.

407 Aydinli, Osman, Mu 'tezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi, Endiiliis Yayinlari, Istanbul, 2018, 5.265.
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Kadi, ayette Hz. Musa’nin gérme talebine ebedilik bildiren ‘len’ edatiyla cevap
verildigini, yalnizca Hz. Musa’nin degil; hi¢ kimsenin, higbir zaman Allah’1
gormeyeceklerini, bunun da gerceklesemeyecek kesinlikte oldugu bildirilmistir
demektedir.*®® Maturidi, Hz. Musa’nin Allah’1 gorme talebine iliskin, eger ki Allah’mn
goriilmesi miimkiin olmasa idi onun bu istegi Rabbini bilmedigi anlamina gelirdi.
Allah’1 bilmeyen birine de vahiy emanet edilmezdi der.**®® Teftazani, Hz. Musa’ya
verilen cevapta Mu’tezililerin iddia ettigi gibi ‘len’ edatiyla karsilik verilmesinin
te’bid bildirdigi ifadesinin muteber bir goriis olmadigini, velev ki dyle olsa bile bu
gdriilmemenin nefyinin ahireti de kapsadig1 anlamima gelmedigini savunur.*® Ehl-i
stinnetin ekserisi Hz. Musa’nin bu talebine karsilik onun timidinin kesilmedigini, ‘dag
yerinde durursa gorebilirsin’ ifadesiyle goriilme ihtimali, varligi diisiiniilebilecek bir
baska sarta baglanmistir . Zira bir seyin gerceklesme imkan1 varligi miimkiin olan bir

seye baglanarak gerceklesebilir demektedirler.*!!

Kadi, rii’yetin gerceklesecegi konusunda sahabe icmainin oldugunu, sahabe
icmamin da delil kabul edilecegini belirterek Hz. Aise ve Hz. Ali’den gelen
rivayetlerde rii’yetin gerceklesemeyecegine dair goriisler olduguna deginerek, rii’yete
iliskin hadislerin de 6niine set cekmektedir. Hadis olarak gelen sozlerin ¢ogunun cebir
ve tesbih igerdigini ve Rasulullah’in bu soézleri sdylemedigine aklen hiikmetmek
gerektigini belirtir.*'? Mu’tezile icerisinde o6zellikle Ebu Ali, rii’yet konusunda
ayetlerle iktifa edilmesi gerektigini, zira bu konuda toplam sekiz tane hadis oldugunu,
bunlarin da ahad seviyesinde olup; tesbih ve tecsimi cagristiran hadisler oldugu

gerekcesiyle, bu hadislerin reddedilmesi gerektigini savunur.*!3

Mu’tezili Kelamcilar, ele aldiklari konular 6ncelikle akla uygunlugu tizerinden
degerlendirirler. Ciinkii nass aklen miimkiin olan bir ilkeye dayandig: takdirde delil

olarak kullanilabilir. Kadi, rii’yet konusunda Allah’in muhal olani dilemeyecegini,

408 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.424.

409 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, $.98.

410 Teftazani, el-Makdsid, $.568.

41 Nesefi, et-Temhid, s.85; Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, $.99.
412 K adi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 1/432.

413 Kologlu, Orhan Sener, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, $.291.
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O’nun dilemesinin ancak miimkiin olan i¢in gerceklesecegini savunarak, rii’yeti
hiisiin-kubuh ¢ercevesinde reddeder.*** Onlar rii’yeti aklen miimkiin olmadig1
gerekgesiyle kabul etmedikleri igin, bu konudaki ayetleri te’vil etmisler, hadisleri de
ahad olduklar1 gerekgesiyle reddetmislerdir. Ehl-i siinnet ise rii’yet konusunda nakli
onceledigi icin ri’yet hakkinda, °’Ahirette, Ay’1 gordiigiiniiz gibi Rabbinizi
goreceksiniz””**®, ©* hadisi ile Yunus, 10/26°da ¢ Iyilik yapanlara daha iyisi ve fazlast
vardir’’ ayetindeki ‘fazlasi’ndan kastin rii’yetullah olduguna iliskin hadisleri kabul

ederler.

Mu’tezile ekolii rii’yet konusu bagta olmak {izere birgok Kelami mevzuyu akli
onceleyerek ele almigtir. Kadi Abdiilcebbar o6zelinde genel olarak Mu’tezili
Kelamecilar akli nakilden 6nce goriirler. Bunun sebebi de vahiy; oncelikli olarak akla
hitap etmektedir. Akil da salim bir temyiz giicline sahip oldugu takdirde, vahyin
kendisine yol gostericiligiyle birlikte dogruyla yanlis1 rahatlikla anlayabilir.*'® Ancak
burada aciklanmasi gereken husus Mu’tezili akilciliktan bahsederken, rasyonalist bir
akilciliktan ayirt etmek gerekir. Zira Mu’tezile icin vahiyden bagimsiz ya da vahyi salt
akla indirgeyip, sem’iyyat bahislerini akli siizgecten geg¢irip, aklina uymadiklarini
reddeden bir ekol olduklarmi iddia etmek, Mu’tezile’ye kars1 haksizlik olur.*'” Onlar
vahiy ekseninde, akli vahyin hizmetinde gérmiisler, rii’yet konusu basta olmak iizere
bircok konuyu bu sekilde ele almiglardir. Rii’yetin gerceklesmesini de once aklen
muhal olusu tlizerinden degerlendirip, nakil yoluyla da  goriislerini

temellendirmislerdir.

Zemabhseri de rii’yet meselesini degerlendirirken akli ¢ikarimla hareket ederek,
goriilebilmek icin cisim olmak gerektigini, Allah’mn ise zat1 itibariyle goriilemeyecek
olmasindan hareketle 6nce akli delillerle rii’yeti reddeder. Zemahseri, genel Mu’tezili

kabule uygun olarak ele aldigi Kelami meselelerde, ‘tevhid ve adl’ merkezli diisiiniir.

414 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usili’l-Hamse, s.420.

415 Byhari, Sahih, “Tevhid”, 42.

46 Giines, Kamil, *’Mu tezili Diisiincede Aklin Nakilden Once Gelmesi Meselesi Uzerine’ (Kadi
Abdiilcebbdr Ornegi), Bakii Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuast, sy.1, s.135-162

47 Altintas, Ramazan, "Madtiiridi Kelam Sisteminde Akil-Nakil [liskisi”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi, 2005, Cilt.5, Say1.3, s. 233-246.
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Rii’yetullah meselesi de tevhid ilkesi baglaminda, Allah’1 yarattiklarina benzetmekten
tenzih etme lizerine kuruludur. Ona goére alemi yaratan, yaratilan diger her seyden, her
yoniiyle ayr1 olmalidir. Ornegin Allah Teala muhdes olan varliklar gibi, bir mekanda
bulunmaz ve duyu organlariyla gériilmez ve idrak edilmez. Zemahseri, Allah’in diger
tiim yaratiklardan farkli olmasinin zorunlu oldugunu diisiiniir. Ciinkii ‘seyler’ cisim ve
arazlardir. Allah Teala da cisim ve araz olmadigina gore onlara ait her tiirlii 6zellikten

ve benzerlikten uzaktir,*18

Zemahgerl’ye gore idrak etmenin ve gormenin sarti duyularla algilanabilir
olmasidir. Bu da cevher ve araz olmayi gerektirdigi i¢in ancak cisim olan seyler
goriiliip idrak edilebilir. Cevher ve araz olma da Allah hakkinda imkansiz olduguna
gére O’nun goriilmesi veya idrdk edilebilmesi muhaldir.*’® Zemahseri, rii’yet
konusunda tiim Mu’tezili alimlerin savundugu gibi yalmizca cisimlerin
goriilebilecegini ve bunun da ancak gozin karsisinda bulunma halinde
gerceklesecegini, bunun da Allah hakkinda caiz olmadigini diistinerek akli delillerle

rii’yeti reddetmistir.*2

Zemabhseri, akli ¢ikarimlardan sonra nakli delillere gecer. O da her Mu’tezili
421 o

Kelamci gibi rii’yetin reddininin delilini ‘gozler O 'nu goremez’ ayeti*<* iizerine kurar.
Zemahseri’ye gore rii’yet konusunda bu ayet muhkem, Ehl- siinnetin rii’yetin
gerceklesecegine dair kabul ettikleri ayetler de miitesabihtir. Ona gore miitesabihler
de muhkemlere hamledilmelidir.*?? Hangi ayetlerin muhkem, hangilerinin miitesabih
oldugu konusunda kistasinin ne oldugu tam olarak anlagilamayan Zemahseri’nin,
itizali fikirlerini destekleyen ayetleri muhkem; muhaliflerinin delillerini de miitesabih

kabul ettigi anlasiimaktadir.*?3

Ehl-i stinnet, ‘giizel isler yapanlara giizel bir karsilikla beraber ‘daha fazlasinin’

424

vadedildigi’ ayette*“*gecen, daha fazlasindan kastin rii’yet oldugunu savunur.

418 Zemahseri, Kitdbii’l-Minhdc, $.15-16.

419 Zemahseri, el-Kessdf; 1/144.

420 Zemahseri, Kitdbii’I-Minhdc, .16.

421 Enam 6/103

422 Zemahseri, el-Kessdf; 1/315.

423 Eryigit, Adem, Zemahgseri’de Akil-Vahiy Iligkisi, Cira Yayinlari, istanbul, 2021, 5.210.
424 Yunus 10/26
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Zemabhseri ‘daha fazladan’ kastin rii’yetullah olmadigini, kaynak zikretmeksizin, Hz.
Ali’yi referans gostererek inciyle kaplanmis 6zel bir oda oldugunudan soz eder. ibn
Abbas’in da yapilan iyilige karsilik on iyilik yazilacagini, Hasan Basri’ye gore de
yapilan iyiligin on katindan yedi yiiz katina kadar sevap yazilacagini rivayet eder.
Ayette gecen ‘onlarin yiizlerine ne bir karalik bulasir ne de bir zillet kaplar yiizlerini’
ifadesinden hareketle ‘fazlasindan’ kastin miiminler i¢in kafirlerin ve kebair ehlinin
ahirette ugrayacaklar1 sikintidan emin olmasidir seklinde yorumlar. Ehl-i slinnetin
aksine ‘daha fazlanin’ rii’yetullah oldugu goriisiine kars1 ¢ikar. Ehl-i slinnetin bu ayetin
yorumuna iligkin rii’yete delil kabul ettikleri ‘’Cennetlikler cennete girdigi zaman
perde kaldirilir ve onlar Rablerine bakarlar’*® hadisini de uydurma oldugu
gerekcesiyle reddeder.

Ehl-i siinnet, cennetliklerin yiizlerinin 151l 1511 parlayacagi ve onlarin Rablerine

bakacaginin anlatildig ayeti,*?®

rii’yetullaha delil kabul eder. Zemahseri ise
cennetliklerin ahirette sayllamayacak kadar ¢ok nimete gark olacaklarini, o nimetler
icerisinde her tiirlii korkudan emin kilinacaklarini ve bu hal ilizereyken Rablerinden
gelecek riza ve miikafati iimitle bekleme konumunda olacaklarini belirterek,
ziyadeden Kasti, genel Mu’tezili kabule uygun olarak {imitle bekleme anlaminda

kullanmustir.*?

Israilogullartmin Hz. Musa’ya ‘’Allah’t acik¢a gormedikce sana iman
etmeyecegiz’’ dedikleri anlatilir. Zemahseri’ye gore Hz. Musa’nin ‘bana kendini
goster’ talebi de aslinda ‘beni seni gorebilecek hale getir ki sana bakabileyim’
anlamindadir. Ayette de bana bakamazsin demek yerine ‘beni asla goremezsin’
ifadesinin gelmesi manidardir. Ciinkii Hz. Musa’nin beni, seni algilayabilecek bir hale
getir talebi, idrak etmeyi de igine alan, gormenin de idrak etmenin de tamaminin

nefyedilmesidir.4?8

425 Tirmizi, “Tefsir”, 10.

428 Kiyame 75/22-23

427 Zemahseri, el-Kessaf, I\V/248.
428 Zemahseri, el-Kegsdf, 11/146.
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Zemahgeri, Hz. Musa’nin segkin peygamberlerden olup, Allah’1 en iyi
tantyanlardan biri olmasina ragmen nasil olur da bdyle bir talepte bulunmustur
itirazina de cevap verir. Kur’an’da Hz. Musa’nin kavminden yetmis kisiyle dagin
iizerinde bulundugu sirada sarsinti meydana geldigi anlatilir.*?® Zemahseri’ye gore
dagin sarsilmasinin sebebi, Hz. Musa’nin Allah’1 gorme talebidir. Sarsint1 sirasinda
ayette de Hz. Musa’nin Allah’a s1igindig1 anlatilir. Ona gore Hz. Musa kavminin bu
talebinden kendisinin beri oldugunu dile getirmis ve boyle bir talebi dile getiren
kavminden kimileri i¢in de onlar1 beyinsiz ve dalalete diismiis kimseler olarak

nitelendirmistir.**°

Zemahseri’ye gore bu talep, Hz. Musa gibi bir peygamberden sadir olamazdi.
Onun bu talebi, kavmi igerisinde boyle bir talepte bulunan sapkinlari susturup, ne
kadar yanlis bir sey yaptiklarini onlara bildirmek i¢indir. Zira onlar bdyle bir talepte
bulunduklar1 zaman Hz. Musa onlara bdyle bir talebin ne kadar yanlis bir sey oldugunu
anlatmasina ragmen, onlar ayak direyip inatla gorme taleplerini yinelemiglerdir. Bu
sebeple Hz. Musa taleplerinin yanlighgmi ve ¢irkinligini ilahi bir emirle onlara
gostermek istemistir. Onlarin Allah Teala’y1 gorme taleplerine iliskin Allah Teala
tarafindan boyle bir cevabin gelmesi, kavminin de artik bu konuda boyle bir talebin
asla gerceklesemeyecek olmasi noktasinda kesinlik oldugunu onlara bildirmek igin

oldugunu savunur.*3!

Hz. Musa madem kavmine bunu ispatlamak i¢in rii’yet talebinde bulunduysa

432 dedi itirazina

‘kavmime kendini goster’ demek yerine, neden ‘bana kendini géster
da cevap verir. Zemahseri, Allah’la konusanin yalnizca Hz. Musa oldugunu, kavminin
de dinleyici oldugunu belirterek; Allah’in keldminin mahlik olusu tizerinden kavminin
de Allah’1 isitebileceklerini diisiiniir. Hz. Musa bu talepte bulunmus ki verilen cevabi
oradaki herkes isitsin. Zemahseri, kavminin duymayla isitme arasinda yanlis bir kiyas

yaptiklarini agiklar. Yalnizca Hz. Musa boyle bir talebi tek basina aktarsaydi, birileri

429 A’raf 7/155.
430 Zemahserd, el-Kessdf, 11/157.
431 Zemahseri, el-Kegsdf, 11/146.
432 A’raf 7/143.
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tarafindan reddedilebilirdi. Ama herkesin hazir bulundugu bir esnada bdyle bir talep

herkes tarafindan isitilmistir demektedir.**3

Hz. Musa ‘sana bakayim’ dediginde, bakmanin karsilikli bir halde meydana
gelecegini, bunun da tesbih ve tecsime gotiirecegini biliyordu. O yiizden tesbih ve
tecsim igeren ifadeler bir peygamberden degil; ancak o peygamberin kavmi i¢indeki
sapik kimselerden c¢ikar demektedir. Zemahseri’ye gore Allah’1t bilme noktasinda
Vasil b. Ata, Amr b. Ubeyd, Ibrahim en-Nazzam ve Ciibbailer’den daha iist diizeyde
bulunan bir peygamberin boyle bir seyi diisiinmesi imkansizdir. Zemahseri, kendisi
icin zithd ve takva Ornekleri olan mezhebinin Onciilerini, kendisi i¢in efdaliyet

siralamasina gore ayrica zikretmesi dikkat ¢ekicidir.*3*

Zemahgeri, Hz. Musa’nin gorme talebine iliskin ayette ‘asla géremeyeceksin’
seklinde karsilik verilmesi iizerinde durur. Ona gore & edati ¥'nin ciimleye kattig
olumsuzluk manasmnn tekididir. ¥ gelecek zamanda gergeklesmeyecek bir is igin
kullanildigindan 6tiirii ¥Y’nin tekidli gelmesi ise gelecekte asla olmayacak bir is
anlamina gelir. Bu nedenle ayette rii’yetullahin asla gergeklesemeyecegini bildirmek
i¢in ‘beni asla gdremezsin’ buyurulmustur.**®

Hz. Musa’nin gorme talebine iliskin ayette ‘Beni goremezsin fakat daga bak!
Dag yerinde durursa beni gorebilirsin. Rabbi daga tecelli edince dag yerle bir oldu*3®
buyurulmaktadir. Zemahseri Hz. Musa’nin rii’yetullahi istemesi nedeniyle dagin yerle
bir oldugunu ileri siirer. Hatta Hiristiyan ve Yahudilerin Allah’a ¢ocuk isnadinda
bulunmas1 Kur’an’da o kadar c¢irkin goriilmistiir ki adeta onlarin bu iftiralan
karsisinda  “gok c¢atlayacak, yer yarilacak, daglar da yikilipp ¢okecektir’’
buyurulmustur.®®” Zemahseri, Allah’a ¢ocuk isnat etmekle rii’yetullah1 bir tutup,
rii’yetullahi talep etmeyi, Allah’a ¢ocuk isnat etmek kadar ¢irkin bir is olarak kabul

etmektedir.*38

433 Zemahseri, el-Kessdf, 11/146.
434 Zemahseri, el-Kessdf, 11/146.
435 Zemahserd, el-Kessdf, 11/146.
436 A’raf 7/143.

437 Meryem 19/90-91.

438 Zemahseri, el-Kegsdf, 11/146.
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Hz. Musa’nin rii’yet talebinden sonra Allah’in daga tecelli etmesi sonucunda
dagin paramparca oldugu, Hz. Musa’nin da bu durumdan dolay1 bayginlik gecirdigi
anlatilir.**® Zemahseri kaynak zikretmeksizin, bayginlik gegirdikten sonra meleklerin
Hz. Musa’nin yanina geldigini ve onu tekmeleyerek, ‘’hayizli kadinin evladi! Sen
Rabbini gérecegini mi sandin?’’ diyerek onu kinadiklarini anlatir.**® Zemahseri,
allame olmasiin yaninda mezhebi aidiyeti ¢ok yiiksek olan bir Mu’tezilidir. Gerek
akli cikarimlar1 gerekse mezhebinin gorlisiinii miidafaa adina goriislerini taassup
seviyesinde savunur. Ancak savundugu fikirlerin zit kutbunda yer alan kimselere de,
ekollere de kimi zaman agir hakaretlerde bulunur. Ancak kaynak dahi zikretmeksizin
meleklerin gelip bir peygamberi tekmelemesinin anlatiimas: hem peygambere hem de

meleklere kars1 yakisiksiz bir dildir.

Zemabhseri’nin eserlerinde kullandigi iislibun en ¢ok sertlestigi yerler; tevhid
ilkesine zarar verdigine inandig1 diisiincelerdir. Rii’yetullah bahsi de onlardan biridir.
Ona gore rii’yetullah talebi bile, dag1 paramparga etmis, dagin tistiindekilerin bayginlik
gecirmesine neden olmus, Allah’in kendisiyle konusma serefini bahsettigi
peygamberini bayiltmis, yaptig1 ¢irkin talepten dolayr onu hemen tévbeye sevk
etmistir. Kendisince bu kadar agik bir netlikte nefyedilen, sonuglart da ¢ok agir olan

bir hususun kabul edilmesi, Zemahseri igin kabul edilebilir bir durum degildir.

Zemahseri bunca ispata ve agik delile ragmen rii’yeti kabul etmek gibi agir bir
sozlin kendilerine -istihza ederek- Ehl-i siinnet diyen Miisliiman bir grup tarafindan

ri’yeti kabul etmesine iliskin ancak sasirdigini soyler. Ehl-i slinnetin ‘Allah Teala

2441 442

keyfiyetsiz goriinecektir’*** soziiniin de bir aldatmaca oldugunu iddia eder.

Zemahseri’nin, Ehl-i slinnet i¢in bu kadar agir ifadeler kullanmasinin nedeni,
ona gore onlarin ‘keyfiyetsiz goriilecektir’ maskesi altinda Allah’1 yaratiklarina
benzetmeleridir. Onlarin  Allah’t  bir cihette bulunmaksizin goriilebilecegini

savunmalar1, onun i¢in kabul edilebilir bir sey degildir. Allah Teald kendisinin

439 A’raf 7/143.

440 Zemahserd, el-Kessdf, 11/146.

441 Nesefi, et-Temhid, 5.83-84; Teftazani, el-Makdsid, $.558.
442 7emahseri, Kessaf Tefsiri, 11/974.
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goriilmesini nefyettigi halde,**® bu gercege karsi gelmeleri hem hakikate karsi bir

kibirdir hem de akla kars1 gelmedir.*4*

Zemahseri yukarida degindigimiz gibi rii’yetullah talebinin, Allah’a bir yer ve
yon talep etmek olmasi dolayisiyla imkansiz olusunu hem akli hem de nakli delillerle
savunur. Ozellikle Hz. Musa’nin gérme talebinin iizerinde yogunlasarak neredeyse
biitliin nakli delillerini Hz. Musa iizerinden anlatir. Ayette ‘beni asla géremezsin’
ifadesinin yalmzca Israilogullarma degil; tiim {immete rii’yetin imkansiz olusunu, Hz.

Musa Vvasitastyla anlattigini soyler.

Zemahseri tesbih ve tecsime gotlirecek her bir davranisi reddeder. Rii’yet
konusu da ona gore tevhide zarar veren konulardan biridir. Bu sebeple tenzihi bir
anlayisla rii’yetin, hem akli hem nakli delillerle imkansiz olusunu ispatlamaya ¢alisir.
Ehl-i siinnetin rii’yete delil kabul ettigi ayetleri te’vil eder, hadisleri de dhad olduklari
gerekeesiyle reddeder. Zemahseri’nin bu konudaki tavr1 miintesibi oldugu Mu’tezile

mezhebiyle aynidir.

443 A’raf 7/143
444 Zemahseri, el-Kegsdf, 11/146.
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SONUC

Islam itikad: ii¢ ana unsur iizerine bina edilmistir. Bunlardan birisi ahirettir.
Kur’an-1 Kerim’de ahiret inanc1 kuvvetli bir sekilde vurgulanir. Asil hayatin ahiret
oldugu anlatilirken, insanlardan da bu hayata karst hazirlikli olmalari ¢agrist yapilir.
Kur’an’da ozellikle cennet ve cehenneme iligkin bircok ayrint1 verilmesi, birgok

miifessir tarafindan cennete tesvik ve cehennemden sakindirma olarak yorumlanmustir.

Ahirete iliskin haberler, insan aklinm simirlarini astigindan, sem’iyyat bahisleri
icerisinde kendisine yer bulur ve bu bilgilere yalnizca ayet ve hadislerle ulasilir.
Ahiretin varligma iliskin Kelam mezhepleri arasinda ihtilaf yoktur, ancak ahirete
iliskin gelen haberler arasinda, hakkinda kesin bir hiikiim bulunmayan kabir,
rii’yetullah ve sefaat gibi konularda, Kelam mezhepleri arasinda farkli goriigler ortaya
cikmistir. Bunun temel sebebi ahirete iliskin haberleri, mezheplerin kendi anlayislarina

uygun sekilde yorumlamasidir.

Itikadda kesin bilgi seviyesine ulasmayan bu haberlere ahad haber denmistir.
Ahad haberler Ehl-i siinnet agisindan haber degeri tasidigindan, muteber kabul
edilmigtir. Mu’tezile ise dhad haberi reddetmemis, kendisi i¢in uygun gordigi
konularda dhad haberleri delil kabul etmis, kabul etmedigi konularda dhad haberin

delil olusunu reddetmistir.

Mu’tezili bir alim olan Zemahseri’nin ahirete taalluk eden konulardaki
gortigleri kimi zaman Ehl-i siinnete yaklasir. Zemahseri’nin 6zellikle miitevatir
haberlere yaklasimi Ehl-i siinnetle paralellik arz ederken, ahad haberlerin delil kabul
edilmesi, akli delillere uygunluguna baglidir.

Zemahserl Ozelinde en dikkat cekici husus; Mu’tezile’nin ahad haberlere
yaklagimi olmustur. Zemahseri, Kadi Abdiilcebbar ve Ciibbailer basta olmak {izere,
Mu’tezili ulema ahad haberi hiiccet kabul etmez. Mu’tezile’nin rii’yetullah konusunda
Ehl-i siinnetle ayristig1 nokta da ahad haberle delil getirilecegi goriisiinii reddetmeleri

olmustur.
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Mu’tezile’nin, kabir hayatinin varlifinda ayet ve ahad haberleri kullandiklari;
ri’yetullah ve sefaat gibi konularda dhad haberlerden hi¢ bahsetmedikleri tespit
edilmistir. Bu da onlarin hadisleri delil olarak kullanmada se¢gmeci ve siibjektif bir
yontem izlediklerini gdstermektedir. Bu durum hem Mu’tezile hem de Ehl-i siinnet
ekollerinde ortak bir kanaattir. Her mezhep kendi goriislerini temellendirmede hadisler

konusunda farkli tutumlar sergileyebilmektedir.

Bir Mu’tezili olan Zemahseri ahiret alemini de igceren sem’iyyat bahislerini,
genel Mu’tezili yaklasima uygun olarak ele almistir. Ehl-i siinnet kanadinda
Mu’tezile’'nin kabir, sefaat ve rii’yet konularini inkar ettigine yonelik bir inanig
olmasima karsin, Mu’tezili kaynaklar incelendiginde onlarin mezkir konular1 inkar

etmedigi, ancak farkli yorumlari oldugu tarafimizca tespit edilmistir.

Zemahgeri’nin mezhebi aidiyetinin taassup seviyesinde olmasi ve ele aldigi
konularda sozli doniip dolastirip 1itizali fikirlere getirmesi dikkat ¢ekicidir. Onun
Kelami fikirlerinin merkezinde Mu’tezile’nin ‘bes temel ilkesinden’ en ¢ok ‘tevhid’
ve ‘va’d ve vaid’ ilkeleri izerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Onun sem’iyyata iliskin

degerlendirmelerinin temelinde de bu ilkeler vardir.

Diinya hayatinin sona ermesi demek olan kiyametin kopusu ve yeniden dirilise
iliskin Mu’tezile igerisinde iki goriis vardir. Bunlardan ilk goriis Behsemiyye ekoliiniin
gortigtidiir. Onlarin goriisleri Ehl-i siinnetle ayn1 minvalde olup alemin tamamen yok
olmas1 ve yeniden dirilisin yokluktan tekrar dirilme seklinde olacagidir. ikinci goriis
ise Hiiseyniyye ekoliine aittir. Bu ekol, dlemin yok olmasindan ziyade pargalara
ayrilmasi (tefrik) ve yeniden dirilisle birlikte ayrilan parcalarin tekrar birlesmesi
seklinde gerceklesecegi goriistiir. Behsemiyye ekoliinden oldugu diisiiniilen
Zemahseri’nin kiyamet ve dirilise iliskin goriigleri Hiiseyniyye ekoliiniin dile getirdigi

gibi alemin bir form degisikligine ugramasi seklinde olacagi anlagilmistir.

Kiyametin kopusundan sonra hesabin baglayacagi bilinmektedir. Zemahseri,
Mu’tezile’nin tamaminda kabul edilen, sevap veya gilinahtan ¢ok olanin az olani
diisiirecegi anlamina gelen ihbat ve tekfir diisiincesini kabul eder. Namaz ehli olmasina

karsilik biiyiik giinah isleyen kimselerin, giinahlarindan tovbe etmedigi siirece,
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kildiklar1 bes vakit namazlarin islemis olduklar1 biiylik giinahlar tarafindan

diisiiriilecegini iddia etmistir.

Zemahseri’nin, ahirete iliskin genel goriislerini va’d ve vaid iizerinden
temellendirdigi anlasilmistir. Ona gore Allah’in, sevabi hak eden kullarina miikafat
vermesi, azab1 hak eden kullarina ceza vermesi ‘adalet’ ilkesi geregince Allah’in ‘va’d
ve vaidi’ olmaktadir. Bu gorlislerden hareketle Zemahseri, ahirette kullarin
miikafatlandirilmasinin Allah’a vacip oldugunu savunur. Ciinkii bu, Allah’1n va’dinin
geregidir ve Allah da va’dinden donmez. Tevhid ehli olmakla iftihar eden basta
Zemahseri olmak {iizere neredeyse tiim Mu’tezili alimlerin, Allah’in kullarmi
miikafatlandirmasinin O’na vacip oldugunu savunmalar1 ve Allah’a vucibiyet
atfetmeleri dikkat ¢ekmektedir. Halbuki Allah fiillerinde muhtardir. Onu zorlayacak
hicbir gii¢ s6z konusu degildir.

Zemahsgeri’nin va’d ilkesi geregince, cennetliklere verilecek miikafatlara
siklikla vurgu yaptigi gozlemlenmistir. Zira onun i¢in cennete girisin tek sarti, takva
sahibi olmaktir. Nitekim o, ayetlerde cennete iligkin tasvirlerin ayrintili olarak
aciklanmasiin sebebini, kullarin takvaya tesvik edilmesi olarak yorumlamaktadir.
Zemahseri’nin, takva sahibi kullarin cennete girmesini, Allah’in kullarma bir latfu

olarak degil; hak sahibinin hakkini almasi olarak gordiigii anlagilmistir.

Zemahger’nin ayn1 yaklagimi cehennemlikler i¢in de siirdiirdiigii goriilmiistiir.
Cehennemlikler de cehenneme hi¢ kimsenin baskis1 olmadan, kendi yaptiklarinin bir
sonucu olarak gireceklerdir. Zemahseri’nin miikafat ve azabi hak edis {izerinden
degerlendirmesi ve her hak edisin de siirekli olmas1 gerektigi diisiincesi, cennet ve

cehennemin ebedi oldugu fikrini savunmasi sonucunu dogurmustur.

Zemahgeri ef’al-i ibad konusunda insanin fiillerine sonsuz bir irade alam
agmistir. Buna bagl olarak kullarin fiillerine Allah’in miidahalesi fikrini, hiisiin-kubuh
gergevesinde reddetmistir. O, insanin cennete girip miikafata nail olmasmi ve
cehenneme girip azaba dugar olmasini, hak etme iizerinden degerlendirdigi icin kisi
cennete de cehenneme de girse, bulundugu yerden bir daha ebediyen ¢ikmayacagini

savunmustur. Ona gore ahirette Allah Teala, kullariin bulunduklari durumu
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degistirmeyecektir. Zira cennetliklerin cehenneme, cehennemliklerin de cennete

alinmasi ‘adalet’ ilkesine aykiridir ve bu da zuliimdiir.

Calismamizda Zemahseri’nin giinahlara yaklasimina da degindik. O, biiyiik ve
kiiclik glinah taniminin nassla tayin edildigini, biiyiik giinahtan tovbe etmedigi siirece
kisinin her ne sebeple olursa olsun cennete girmesinin miimkiin olmadigini
savunmustur. Sefaat konusunu da biiyiik giinah ¢ergevesinde ele almis, sefaatin
Allah’1n vaidine aykir1 oldugu diisiincesiyle sefaati de reddedip, kebair ehlinin ebedi

olarak cehennemde kalacagini savunmustur.

Zemahserl i¢in biliylik glinahtan kaginmak kadar, salih amel islemek de
onemlidir. Ciinkii cennete girebilmek i¢in imandan sonraki en onemli sart taattir.
Mu’tezile’nin iman tanimindan da kaynaklanan bu durum, onun kulluk anlayisinda
ibadetleri olmazsa olmaz hale getirir. Bu nedenle cennete de yalnizca takva sahipleri
girecektir. Kisi takva sahibi olursa yapmis oldugu taatler kisinin kii¢iik giinahlarini da

silecektir.

Zemahseri ahirette Allah Teadla’nin goriilmesi konusunu da ele almistir. Diger
Mu’tezili alimler gibi o da tevhid ilkesine biiyilk Onem atfetmis ve Allah’1
yarattiklarina benzeten her bir goriise karst ¢ikmustir. O, rii’yetullah konusunu da
‘tevhid’ ilkesi lizerinden degerlendirmis ve rii’yetullah1 tesbih ve tecsim gerekgesiyle
reddetmistir. Ona gore nasslarda gegen rii’yet Allah’in goriilmesi degil; O’nun rizasini

kazanma ve miikafatin1 bekleme olarak anlasilmistir.

Sonu¢ olarak mezhebinin ‘bes ilkesine’ siki sikiya bagli olan Zemahseri
neredeyse tiim Kelami goriisleri bu ilkeler lizerine bina etmistir. Bu yaklasimlarinda

da kendi i¢inde tutarli bir bakis agisina sahip oldugu gozlemlenmistir.
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