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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez igindeki bitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar ¢ercevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada

bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif
yapildigini bildiririm.
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Islami literatiirde ibAdet kavramimin genel ve 6zel olmak iizere iki anlamm
bulunmaktadir. Genel anlamda, Allah’a sayg1 gostermek, onun rizasi i¢cin yasamak,
onun i¢in biitiin varhga iyi davranmak ve yasakladig: giinah ve kotiiliiklerden uzak
durmaktir. Tbadet, 6zel anlamda ise miikellefin yaratamina karsi boyun egmesini

simgeleyen, Allah ve resulii tarafindan yapilmasi istenen belirli eylem bicimlerdir.

Allah Teala ile kullarin arasindaki bag, kullarin yapmis olduklar1 ibadetlerdir.
En degerli ibadetler ihlash ve karsiiksiz yapilanlardir. IbaAdetin gercek manada
yapilma amaci yalmizca Allah’in rizasim1 kazanabilmek ve karsiligini ondan talep
etmek olmahdir. “Fikih Ilmi Agqsindan ibadet-Ucret 1liskisi” bashkli bu
calismamizda ibadetler karsihiginda iicret alinmasiyla ilgili halen giincel ve tartisma

konusu olan fikhi hiikiimler ele alinmstir.

Tez calismamizda farz ve vacip ibadetler karsihginda iicret almanin hiikmii ele
alinmus, ayrica dini nitelikli diger fiiller karsihiginda iicret almanin hiikmiine de yer
verilmistir. Sonug itibariyle ibadetlerde niyetin 6nemi ve miislimana 6zel olmasi
vurgulanmis; Kisinin kendisine vacip olan veya niyabetle yapilmasi caiz olmayan

ibadetlerin iicret karsilig1 yapilmasinin caiz olmayacagi neticesine ulagilmstir.
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In the Islamic literature, the concept of worship has two meanings, general and
specific meaning. In general terms, it is to respect Allah, to seek for his consent and to
take care of all creation for his sake and to avoid sin and evil that he has forbidden.
Worship, in a special sense, are certain forms of action, which symbolize the
submission of the human being to the creator in the way taught by Allah and his
apostle.

The link between Allah and his creation/servants is the worship of the servants.
The most valuable worship are those done with sincerity and with no wordly benefit.
The purpose of worship in the real sense should be for the sake of Allah and demand
a reward from him. In this study titled “The Relationship between Worship and Fee
in Islamic Law”, the current and controversial figh rulings regarding receiving

payment for doing worship are discussed.

In our thesis the rulings of receiving a wage for fard and wajib worships is
discussed, and the rulings of receiving a wage for other acts with religious nature is
also included. In this study, the importance of intention and worship being solely for
muslims is emphasized. As a result, it has been concluded that it is not permissible to
earn a wage by performing worships that are obligatory in person or that are not
permissible to be done by others.
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ONSOz
Bismillahirrahmanirrahim.

Insanlarin ve cinleri kendisine ibadet etme amaciyla yaratan Allah u Tealaya hamd,
kulum ismini verilip aleme rahmet olarak gonderdigi son pegamberi Hz. Muhammed'e (s.a.v)
ve onun yolunu takip ederek giinimiize kadar bitiin insanliga Islam dininin ulastirmaya vesile

olan aline, ashabma ve atba’ma salat u selam olsun.

Insanlar basta olmak Gzere bitin alem tevhid esas: lizere yaratilmistir. Adem’den (a.s)
bu yana butin gelmis ve gecmis Peygamberlerin davasi esasta tevhidden ibarettir. Her
peygamber tevhide davet etme yolunda ¢esitli zorluklar ¢gekmislerdir. Her seye ragmen son
nefeslerine kadar davet yolundan vazgegmemislerdir. Allah’mn nice elgileri evrensel Islam
inancini diinya ¢apinda yaymak icin tevhit ugruna canlarini feda etmislerdir. Sadece Yaratan'in

emrini yerine getirmek igin fedakarlikla miicadele etmislerdir.

Insanlarin yasamina kuvvet veren inanclandir. Kendi inanglarina gore digerlerinin
yasamasini da istemektedirler. Genelde bu istekleri bir kilavuza sahiptir. Bulunan kilavuz ise
rahmani ve seytani (Melek ve Seytan) olarak iki zittan ibarettir. Rahmani olan iyilige, dogruluga
ve ihlasa yoneltmektedir. Seytani olan ise her daim kotiliuk, hata ve gosterise ¢agrida
bulunmaktadir. Insanlar da inan¢ konusunda iki gruba (Musliiman ve Kafir) ayrilarak o

kilavuzlarin buyruguna uymaktadirlar.

Muslimanlar hayatlar: boyunca Kur’an ve siinnette ortaya konulan hiikkiimlere uymakla
yukumludir. Bu kaynaklarda zikredilen hikimler, fikhi agidan farz, vacip, siinnet ve mustehap
olarak isimlendirilmektedir. Yapilmasi istenilen ibadetler bu hikimlerin cercevesinde eda

edilirken, giinah sayilan seylerden ise uzak durulmasi emredilmistir.

Ibadetler, bedeni, mali, hem bedeni hem de mali kisimlariyla birgok hitkme tabidir.
Hiiktimlerle ilgili her alanda klasik ve mu’asir kaynaklar bulunmaktadir. Bu ¢alisma ig¢in benim
ilgimi ceken ve eksik gordiigiim konu, ibadet karsiliginda Uicret alinmasi1 meselesidir. Bu amagla

"Fikih [lmi A¢isindan Ibadet-Ucret liskisi" baslikli bu calismay1 hazirlamis olduk.

Bu calisma bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda aragtirmanin ¢ergevesi

ve kaynaklar ele alinmistir.

Birinci bolimde ibadet kavrami, taat ve kurbetle arsindak fark ve ibadetin taksiminden
s6z edilmistir. Ibadetler eda edilirken ihlasl olarak yani Allah Teald’nin rizasi kazanma

maksadiyla yapilmasi zorunludur. Maddi karsilik i¢in ibadet etmek, kendini kandirmak ve



biylk husrana ugramaktir. Seytani yonlendirmeyi takip ederek rahmani kilavuza yiiz

cevirmektir. Dinin kurallarina kars1 tembellik gosterip, nefsin arzularina teslim olmaktir.

Ikinci bélimde ise farz ve vacip ibadetler ile dini nitelikli fiiller karsiliginda iicret almanin
hikmi incelenmistir. HUkUmler tespit edilirken doért mezhebin goriislerinden ve kullandiklari
delillerden yola ¢ikmistir. Bazi yerlerde zahiri mezhebinin de gorlsii zikredilmistir. Tez
calismamiz ulastigimiz sonuglari maddeli olarak siraladigimiz bir sonug¢ bolumuyle

tamamlanmustir.

Bu vesileyle tez konumla alakali degerli yonlendirmelerde bulunan ve yardimini
esirgemeyen danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Necmeddin Giiney’e tesekkiirlerimi sunuyorum.
Ayrica tez savunma jirisinde bulunan ve bilgi ve goriislerinden istifade ettigim degerli
hocalarrm Dog. Dr. Murat Simsek ve Dr. Ogr. Uyesi Isa Atci’ya ¢ok kiymetli oneri ve

elestirilerinden dolay1 tesekkiir ederim.

Egitimim esnasinda her tirli maddi ve manevi desteklerini eksik etmeden beni tesvik
eden ¢ok kiymetli hocalarim ve agabeylerim Konya Biiyiiksehir Belediyesi Genel Sekerteri
Ercan Uslu basta olmak {izere biitiin SADAV Vakfi yiinetimine tesekkiir bor¢luyum. Ayrica
Turkiye’ye gelmeme vesile olup bircok zorluklara tahammiil eden Prof. Dr. Tahir Ulu¢ hocama
ve gerek ders gerekse tez asamasinda yardimlarini esirgemeyen Dog¢. Dr. Murat Simsek
hocam’a ve nihayet egitim konusunda beni tesvik edip rehberligimi yapan Prof. Dr. M. Nazif

Shahrani’ye siikranlarimi arz ederim.
Gayret bizden tevfik Allah’tandir.
Shukrullah Rameh Shahrani

Konya-2020



GIRiS
ARASTIRMANIN CERCEVESI VE KAYNAKLARI

I. Arastirma Konusu ve Problemi

Ibadet sozciigii Arapga bir kelime olup, “boyun egme, algak goniilliiliik, itaat, kulluk,
tapma, tapinma” anlamlarmi ifade eder. Dini bir terim olarak “Insanin Allah’a saygi, sevgi ve
itaatini gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve
gerceklestirdigi davramislar” i¢in kullanilmaktadir. Daha genel olarak ayni mahiyetteki

diisiiniis, duyus ve sozleri de ifade eder.

Kuran-1 Kerim’de: “Ey insanlar! Sizi ve sizden 6ncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin
yani kulluk edin”? seklinde gegcmektedir. Bir hadiste de “Ey insanlar! Benden sonra Peygamber
yoktur ve sizden sonra da immet yoktur. Rabbinize ibadet edin ve bes vakit namazinizi kilin

ve ...” 2 seklinde kulluk ve boyun egmek anlaminda kullanilmistir.

Kuran’da insanlarin yaratilis amacinin sadece Allah’a ibadet etmeleri oldugu
belirtilmistir. Allah’a karst kullugun en belirleyici 6zelligi yapilan ibadetle anlagilmaktadir.
Ibadetler insanlar tarafindan hem mal hem de beden vasitasi ile sadece Allah rizas1 giidiilerek
yapilmalidir. Allah rizasi1 gozetilmeyen iyi davraniglar ibadet konusuna girmez ve ibadet

sayllmaz.

Insanlarin var olus nedeni Allah'a kulluk etmek ise, kendilerinden istenen ibadetler de
onlarin Allah'a kargi en 6nemli sorumluluklarindandir. Bu biytik sorumlulugu yerine getirmek
onlarin kul olmalarina 6nem verdiklerini gosterir. Mali ve bedeni ibadetler yerine getirildikce
insan1 Allah’a yaklastirir. Bir ibadet ne kadar dogru olarak ifa edilirse kabul olmaya o kadar

yakin olur.

Ibadetlerde esas olan Kur’an Ve siinnetin gosterdigi sekilde eksiksiz olarak yapilmasidir.
Ancak giiniimiizde ibadetin yapilis sekli ile ilgili olarak bir takim yanlis uygulamalar ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda ibadetin bir bedel karsiliginda yapilmasi/yaptirilmasi sorunu da
giindeme gelmektedir. Ucret karsiliginda yapilan/yaptirilan ibadetlerin neler oldugu ve hangi

ibadetlerin ticret karsiliginda yapilamayacagi hususlari bu ¢calismada incelenecektir.

1 Bakara, 2/21.
2 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 8/161.



Il. Arastirma Konusuyla ilgili Yapilmis Baslica Arastirmalar

Aragtirmalarimiz neticesinde, ibadetler karsiliginda iicret alinmasi konularinin tamamini
kapsayan Tiirkce bir calismaya rastlayamadik. Ibadet konularinin yer verildigi temel fikih
kitaplarinda veya bu konuyla ilgili yapilmis olan diger calismalarda ise, konu ile ilgili kisa

bilgiler verilmis veya konunun belirli kisimlar1 ele alinmistir.

Kituphanelerin ¢erimgi kataloglarindan ve internetteki arama motorlarindan yaptigimiz

aramalar neticesinde belirli bir konuyu ele alan asagidaki ¢alismalar tespit ettik:
Birgivi, Muhammed b. Birali (981/1573), Resail’l-Birgiviyye “Inkdzii’l-halikin ve
Hasiyetii Inkdzi’l-halikin”, Beyrut 1971.

Cetin, Abdurrahman “Hatim indirme ve Hiikiimleri® Uludag Universitesi Ilahiyat
g Y

Fakdltesi Dergisi, say1 4, cilt 4, 1992.

Cetin, Abdurrahman, “Ucretle Kuran Ogretme ve Okuma Meselesi”, Uludag Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 5, cilt 5,1993.
Fuad, lyd b. Ahmed, “Hiikmii ahzi’l-iicra li’l-imameti fi t-teravih”, Alika 2014.

Munif, Abdulmuhsin b. Muhammed, “Ahkdmu’l-imame ve’l-i ‘timam fi’s-salat”, Riyad
1987.

Sahin, Adil, Ahzii’l-mal ‘ald a ‘mdli’l-Kureb, Riyad 2004.
Suayb, Muhammed Mustafa, el-Takarrubbi’l-Kur’dn ve ahzii’[-Ucreti aleyh, Cidde 2010.

Mani, Muhammed b. Abdulaziz, Tkamet 'd-delil ve’l-burhén alé tahrimi ahzi’l-ecri ala

tilaveti’l-Kur’an, Beyrut 2009.

lll. Aragstirmanin Amaci

“Fikih ilmi acisindan ibadet-Ucret iliskisi” baslikli ¢alismamizin asil amaci, ibadetlerin
hangilerinin karsiliginda ticretin caiz olup olmadigini ortaya koymaktir. Hem hangi ibadetlerin
ticret mukabili yapilabilecegini ve hangilerinin yapilamayacagini literatiir taramas1 yaparak
ortaya koymak, hem bu konuyla ilgili derli toplu bir ¢aligma hazirlayarak ilim diinyasina
kazandirmay1 amacliyoruz. Boylece bazi kotii niyetli kisilerin ibadet nitelikli fiilleri istismar
ederek bu alanlardan haksiz gelir elde etmeleri ve bu konunun istismar edilmesi konularinda

bir ¢ergeve ve biling olusturmay imit ediyoruz.



IV. Arastirmanin Onemi

Ibadet Miisliimanlarin Allah’a karsi kullugunun esasim olusturmaktadir. Bu sebeple,
ibadetler karsiliginda {icret alma s6z konusu oldugunda kimi zaman ciddi tartigmalar ortaya
¢ikmaktadir. Taraflarin delillerinin ortaya konmasi ve bu tartismalarin saglikli ilmi bir zemine
oturtulmas1 zorunludur. Ayrica toplumda cesitli ibadet ve taatler igin T{icret alinmasi

uygulamalarina sik¢a rastlanmasi da bu ¢alismanin pratik degerini artirmaktadir.

Bir insanin kurtarilmasi yalnizca onu tedavi etmek veya gida ihtiyacini karsilamak
degildir. Bir insan1 ger¢ek anlamda kurtarmak o insanit dogru yola yonlendirmek ve ahiret
yolculugunu saglamaktir. Gegici hayatina degil ebedi hayatina olumlu bir katki saglamaktir.
Ibadetin ticarete alet edilmemesi icin ibadetle icare akdi arasindaki farkliligin agiklamasi
Ibadetlerin asli amacinin digina ¢ikarilarak bir gelir kaynag: haline getirilmesinin dnlenmesi bu

agidan onemlidir.

V. Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz sirasinda Arapca kaynaklar basta olmak {lizere Tiirkge ve Farsca
kaynaklardan da istifade edilecektir. Ancak ¢alismamiz fikih alanina girdigi i¢in agirlikli olarak
temel fikih kaynaklarindan istifade edilecektir. Calismamizda farkli dillerdeki kaynaklarin

taranmastyla birlikte tahlil ve degerlendirmeler yapilacaktir.

Tezimiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda konunun 6nemi, yontemi
ve kaynaklaria yer verildikten sonra, ibadet kavrami ve tiirleri hakkinda bilgi verilecektir.
Birinci boliimde farz, vacip, siinnet ve miistehap ibadetler karsiliginda iicret almanin hitkmii
incelenecektir. Ikinci boliimde dogrudan ibadet olmasa da dini nitelikli baz: fiiller karsiliginda

ucret alinmasi konusu tizerinde durulacaktir.

Boylece tezimizin semasini olusturduktan sonra her bir meseleyi kendi kategorisinde
inceleyecegiz. Arastirmamiz sirasinda elde ettigimiz neticelere de tezimizin sonug kisminda yer

verilmistir.



BiRINCi BOLUM
IBADET KAVRAMI VE iBADETLERIN TAKSIMI
l. ibadet, Kurbet ve Taatin Anlamlari

A. ibadet

Ibadet kelimesi, a-b-d kokiinden tiiremis bir mastardir. Bu kokiin ubidet ve ubtdiyet
seklinde iki mastar1 daha bulunmaktadir. Bu kelime su anlamlar1 ifade etmektedir: Tapmak,
kulluk etmek, itaat etmek, boyun egmek, alcakgonilliilik gdstermek, kul edinmek, kole
edinmek, birine baglanip ondan ayrilmamak. ® Ibadetin kelime anlamina uygun olan asil
manasi, kisinin gii¢ ve iktidar sahibi birine kars1 boyun egmesi, itaat etmesi, kendi hiirriyet ve
bagimsizligindan feragat etmesi, ona kars: her tiirlii mukavemet ve isyan1 terk etmesidir.* Zira
itaat ve kullugun esas anlam budur. Ibadet kavrami, genis anlamda kulluk demek olan ubldet
ve ubidiyyet kavramlarina gére daha dar anlamli bir kavramdir.® Nitekim Kur’an’1-Kerim’de
“Ey insanlar, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin ki, (Allah’in azabindan)
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korunasiniz”® ayetinde gegen a-b-d kavrami bu anlamlarin hepsini kapsamaktadir.

Dini bir terim olarak ibadet; insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermesi, O’nun
hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve gerceklestirdigi davranislar
icin kullanilmaktadir. Daha genel olarak ayni mahiyetteki diisiiniis, duyus ve sozleri de ifade
eder. Ancak kelimenin dini igerikli belli ve diizenli davranis bigimleri i¢in kullanimi daha
yaygindir. Baska bir tarife gore: Kulun Allah’a kars1 sevgi, saygi ve bagliligini gésteren duygu,

diisiince ve davranis bicimleri seklinde ifade edilmistir.’

Ibadet kavramuyla ilgili, ulema tarafindan farkli tanimlamalar da bulunmaktadir. Séyle
ki: Ibadet, Allah’1 yiiceltmek amaciyla miikelleflerin arzularmin hilafina yaptiklar1 fiilden

ibarettir.® Tmanin geregi olarak Allah’a saygi, sevgi ve itaati gdstermek ve O’nun rizasini

8 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 11, 234; Celik, Yusuf, “Kuran’da Ibadet”, s. 2055; Sinanoglu, Mustafa, “Ibadet”, DIA,
XIX, 233; Goziibenli, Besir, “Ibadetlerle ligili Fikhi Problemler” s. 635; Kanar, Mehmet, Bilyiik Tiirkge-Farsca
Sozliik, s.197.

4 Celik, Yusuf, “Kuran’da Ibadet”, s. 205.

5 Goziibenli, Besir, “Ibadetle Tlgili Fikih Problemleri”, s. 635; Karadavi, Yusuf, el-/baddt fi I-Islam, $.27.

6 Bakara 2/22.

" Karadavi, Yusuf, el-Ibadat fi’I-Islam, s. 33; Sinanoglu, Mustafa, “Ibadet”, DI4, XIX, 233.

8 Ciircant, Serif, Mu 'cemii t-tarifat, s. 123; Zerkesi, el-Bahri’I-muhit I, 293; Remlf, Nihayetii’l-muhtac ila serhi’l-
Minhéc, 1, 158; Zerkesi, el-Mens(r, 11,102-103.
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kazanabilmek niyetiyle Allah tarafindan belirlenen davranislari yerine getirmektir.® Bir baska
anlama gore ibadet; genel ve 0zel olmak iizere iki sekilde ifade edilmistir: Genel olarak;
“Ibadet, miikellefin Allah’a kars1 duydugu saygi ve sevginin sonucu olarak O’nun rizasina
uygun davranma ¢abasini ve bu sekilde yapilan iradi davranislar ifade eder. Ozel anlamda ise
ibadet, miikellefin yaratanina karsi saygit ve boyun egmesini simgeleyen, Allah ve Resulii

tarafindan yapilmasi istenen belirli davranis bigimleridir

Allah Teald: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim*°

buyurmaktadir. Nitekim Muaz’in (r.a) Peygamber efendimiz’den (s.a.v.) rivayet ettigine gore,
ona Allah’in kullariin {izerine ne hakki oldugunu biliyor musun diye sormus, o da Allah ve
O’nun Elgisi daha iyi bilir demis, bunun lizerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Allah’a bir seyi ortak
kosmadan o’na kulluk etmesidir” buyurmustur. Yine kullarin Allah’in {izerine oldugu hakk1
biliyor musun? diye sormus, o yine Allah ve O’nun Elgisi daha iyi bilir demis, Hz. Peygamber

(s.a.v.): “Onlardan bir seyi O’na ortak kosmayanlara azap vermemesidir”, diye ifade etmisgtir.!!

Ibadetin en yiiksek mertebesi, Allah’a (c.C) husu ve samimiyet icerisinde boyun
egmektir. Burada mutlak acizlik ile mutlak kudret bulusmaktadir. Aczini bilmeyen kibirliler,
korku tagimayan gafil iyimserler ve umit beslemeyen kotimserler bu sereften mahrum
kalirlar.!? Ibadetlerin 6zelliklerinden biri de kisinin niyetinin bu yoénde olmasidir. Niyet
ibAdetleri adetlerden ayiran 6nemli bir dl¢iidiir. Ibadetin Allah Teala’dan baskasina yapilmasi

caiz degildir.’®

Ibadetin kabul sart1, yiice Allah’mn emrettiklerinin Res(l-i Ekrem’in (s.a.v) gosterdigi
sekilde yapilmasidir. Ibadetlerde baska dini alanlarda yapildigi gibi kiyas yapilamaz. Zira,

ibadetlerin tevkifi oldugu ydniinde islam bilginlerinin gériis birlikleri bulunmaktadir.'*
B. Taat

Taat sozciigii kelime olarak “bas egmek, emredileni yerine getirmek, soz dinlemek ve

anlasma” anlamlarina gelmektedir.'® Taat’in terim anlami, emre uygun hoslukla yapilan fiildir.

% Goziibenli, Besir, “Ibadetlerle Tlgili Fikhi Problemler” s. 636; Resa, Serhu Hududi Ibn Arafa, s. 109.
10 ZariyAt, 51/56.

1 Hatib,et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s. 14.

12 Celik, Yusuf, “Kur’an’da Ibadet” s. 207.

13 {bn Abidin, Reddii’l-muhtar, |, 222; Buhutl, Kessafit'I-kind an metni’l-Iknd, |1, 260.

14 Koca, Ferhat, “Islam’da Ibadet”, DI4, XIX, 240.

15 Ezheri, Tehzibii’I-luga, 111, 103; Alper, Omer Mabhir, “itaat” Di4, XXIII, 444,
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Diger bir tarife gére, mendup olsa da emir olan fiilin yapilmasi ve mekruh olsa da yasaklanan
fiillerin terk edilmesinden ibarettir.!® Taat kavrami Kuran-1 Kerim’de verilen kelime ve terim
anlamlarini da ifade etmektedir. Allah Teala “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e

itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de bas egin ’-buyurmustur.’

Emirlere itaat etmenin duruma gore farkli boyutlar1 bulunmaktadir. Kuskusuz Allah’in
(c.c.) emir ve yasaklari biitin Miislimanlara, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin,
Peygamber’e itaat edin amellerinizi bosa ¢ikarmayin” ayetine'® gore vaciptir. Onlar emir ve
yasaklara uyup uymamalarina gore sevap veya azapla karsilasacaklardir. Peygamber’in (s.a.v.)
Allah Teal tarafindan gonderildigine inanmak ve onun emir ve yasaklarina da uymak yani itaat

etmek zikredilen ayete gore Musliimanlar Gizerine vaciptir.

Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) itaat etme hususunda herhangi degisik bir boyut
bulunmamaktadir. Emredilenler yapilmali ve yasaklananlar da terk edilmelidir. Ulu’l-Emr ile
alakali emir de oncelikle bu sinifin kim oldugu belli olmalidir. Zira din bilginlerinin arasinda
bu hususta baz1 goriis farkliligi bulunmaktadir. Miisliimanlar, dinen yasak olan emirlere maruz

kalmadiklari siirece bunlara itaat etmelilerdir.®

Gerektigi konusunda Ulu’l-emr ile tarafindan verilen talimat, Allah ve Resulliniin emrine aykiri
olmadik¢a bu emre uyulmasi lazimdir.?® Seri’atin kurallarina aykir1 olmadik¢a Ulu’l-emr
talimatina itaat etmek gerektigi gibi anne ve baba tarafindan verilen emirlere de ¢ocuklarinin
uymalar1 gerekmektedir.?! Boyle bir ortamda verilen emitlerin yerine getirilmesinde kisinin
kendisi sorumludur. Ciinkii sorumlu olarak hitap altina giren o kisidir. Yani yapilmasi gereken
sey sadece emredilen tarafindan yapilmalidir. Ucret karsiliginda yaptirmak gibi baska yollardan
kaginmalidir. Baz1 durumlarda iicretle yapilmasi gerekirse bu uygulamalarin Islami hiikiimlere
uygun olmast lazimdir. Taatlerde ©6nemli olan Allah’in (c.c) rizasim1 kazanmanin
amaglanmasidir. Onun emirlerine itaat etmek her seyden istiindiir. Cogunlukla itaat etmek
ibadetle es anlamli kullanilmaktadir. Nerede Allah’in (c.c) emri varsa ve itaat s6z konusu ise

ibadet de orada bulunmaktadir.

16 «“Taat”, Mv.F., 28/3109.

17 Nisa, 4/59.

18 Muhammed, 47/33

19 Karaman, Hayreddin, “itaat”, DIA4, I, 369.

20 Kurtubf, el-Cami  li ahkami’l-Kur’an, V1, 429.

2L «Taat”, Mv.F., XXVIII, 325; Kurtubt, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’an, X111, 52.
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C. Kurbet

Mastar olan kurbet sozciigii, yakin olmak ve yaklagsmak anlaminda kullanilirken; isim
olarak kurbet yakinlik, akrabalik anlamina gelir. Bir seyin digerine yakinlagmasi ve itaate
kalkmak, Allah’a yakinlastiran seyler, manalarmi da ifade etmektedir.?? Bir terim olarak kurbet,
Allah’a yaklastiran biitiin seyler, kisiyi Allah’a yaklastiran, sevap kazanmaya vesile olan batin
fiilleri ve davraniglar1 ifade eder. Bu ifade genis anlamda kurban teriminin de karsilig1 olup;
dar anlamda kurban Allah rizasi i¢in kesilen hayvana verilen isimdir. Bagka bir tarife gore,
sadece Allah’a ya da iyilik yapmak ile insanlara yakin olmak icin yapilan fiillerden ibarettir.??
Kurbet ibadetten daha genis bir anlama sahiptir ve kapsami da ¢ok genistir. Zira ibadetler
sadece Allah rizas1 i¢in yapilirken kurbi davraniglar hem Allah’a hem de insanlara yakin olmak

icin yapilabilir. Bu yoniiyle kurbet mana bakimindan ibadetten daha kapsamlidir.

Kurbet fiilleri duruma gore farkli derecelere sahiptir. Namaz, orug ve zekat gibi farz ve
miikelleflerin {izerine yapilmasi zorunlu olan, yapilmadigi takdirde giinah olarak sayilan ve
miikellef oldugu siirece tovbe etmeden 6nce 6lmiis Oliirse azap gorecegi iradi fiillerdir. Adak
ve nezir gibi kisinin kendi lizerine lazim kildigi fiilleri de yerine getirmesi gerekir. Nafile namaz
kilmak, Kur’an okumak, hayir isleri yapmak gibi miikellefin iizerine miistehap olan, yaptigi
halde sevap kazanirken yapmadiginda iizerine herhangi bir giinah yazilmayan kurbet fiilleri de
vardir. Yeme, igcme gibi fiiller de sevap niyetiyle yapilmasi halinde kurbet fiilleri kapsaminda
degerlendirilebilir. Kiginin kendi ihtiyaci oldugu halde sadaka vermek, vakfetmek ve hibe
etmek, kisinin daima oruglu olmasi ve hi¢ evlenmemesi vb. gibi fiiller haram olan kurbi
davranislar olarak sayilmaktadir.?* Bu sekilde davramslar dinde asiriligi gostermektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Osman b. Mazun’nun gece uyumadan namaz kilacagim ve giinlerin
biitiiniiyle orug¢ tutacagim ve hi¢ evlenmeyecegim seklindeki séziinii duyunca; “Benim
stinnetimden vazgectin mi diye sormus” ve o’na “ben uyacagim, namazi da kilacagim, orucu
tutacagim hem yiyecegim ve evlenecegim” demistir.”® Bu sekilde onu yaptigi fiilden

engellemistir. Bir Miisliiman kurbet ile ilgili fiillerin nasil yapilmasi gerektigini 6grenmesi

22 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, V, 80; Clrcani, Kitdabu t-Ta rifdt, s. 146; Ozel, Ahmet, “Kurbet” DIA,
XXVI, 440; “Kurbe”, Mv.F., XXXIII, 92.

2 Ezheri, Tehzibu'I-Luga, 1, 663; 1bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l-luga, V, 81.

24 «Kurbe”, Mv.F., XXXIIL, 92; Ozel, Ahmet, “Kurbet” DI4, XXVI, 440,

25 Hatip et-Tebrizi, Miskdtu’I-mesabih, s.52.
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gerekmektedir. Muslimanlar baz1 durumlarda sevap kazanmay1 asir1 derecede isteyerek dinde

asiriliga gideceginden bu durumda sevap yerine bilmeyerek giinah islemis olur.

Kurbet ibadet kismindan oldugu halde sahsin ancak Miisliiman olmas1 ve balig degilse de
yapacagi takarriip bir amelde en az miimeyyiz olmasi sarttir. Aksi takdirde yaptig1 eylem gecerli
olmaz ve sevap kazanmamis olur. Ibadetler disinda vakif, sadaka ve ariyet gibi itaat ve

kurbetlerde din sart degildir®®. Yani bir kafir de vakif, ariyet vb. fiilleri yapabilir.

Kurbetler yapilirken karsilik olarak {icret almip alinmamasi konusu literatiirde

tartisilmistir. Yeri gelince uygun sekillerde goriis farkliligiyla birlikte agiklanacaktir.

D. Adet

Adet sozciigii, “avd” kokiinden tiireyen, eski duruma donmek, geri gevirmek, bir seyi
tekrarlamak, {ist iiste yaparak aliskanlik haline getirmek, gelenek ve 6rf 27 anlamlarimi de ifade
etmektedir. Genelde 6rf ve adet kelimesi, bir digerinin yerine kullanilmaktadir. Terim olarak,
akil ve ruh sagligina sahip kisilerin makul bulduklari ve 6teden beri tekrarlanarak ruhlara
yerlesmis bulunan seylerdir. Bir diger tarife gore adet, insanlar tarafindan aligkanlik haline
getirilmis, cemiyet nazarinda umumi kabul gérmiis ve 6teden beri tekrarlanarak yerlesmis olan
davraniglardir. Baska bir tarife gore, halkin akli olarak (aklin hiikmiiyle) devamli iist {iste
yaptiklar1 eylemlerden ibarettir.?® Hukuki bir kaynak olarak da kullanilan adet, Kur’an ve
Stinnette lafiz sekilde gecmektedir. Kuran’i-kerimde “Sen af yolunu tut, orfii(iyiligi) emret,
cahillerden yiiz cevir”.?® Insanlarin hayatinda kisisel ve toplumsal olarak kendi aralarinda
yasadiklar1 bazi durumlar, dini alanlarda da nassa kars1 olmadikga delil olarak kullanilip ve 0’na
gore hiikiim verilebilecektir. Nassa muhalif olarak gelismis olan orf/adetin terk edilmesi

gerekmektedir.

Adetler amm, has ve seri adetler olarak ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bir diger taksime gore

ise Orf ve adetler li¢c kisma ayrilmiglardir:
1. Yapist acisindan.

a) Lafzi (kavli) orf.

2 (zel, Ahmet, “Kurbet” DId, XXVI, 440.

2" Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 111, 317; Karaman, Hayreddin, “Adet”, DIA, 1, 369.

28 Molla Huisrev, Diireru’I-hukkam, |, 44; “Adet”, Mv.F., XXIX, 215, Ciircani, Serif, Kitdbu t-Ta rifat, s. 123.
29 A’raf, 7/199.
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b) Ameli orf.

2. Yayildig1 muhit agisindan.
a) Orf-i am.

b) Orf-i has.

3. Muteberlik agisindan.

a) Sahih orf.

b) Fasid orf.%

Bunlar sirasiyla yeryiziinde yaygin bulunan adetler, bazi1 bolgelerde 6zel sekilde bulunan
adetler ve seriat tarafindan belirlenen adetlerdir.3! S6z ve eylemle birlikte adetlerin hiikmii
duruma gore degisebilir. Gilinlimiiz orfiine baktigimizda bazen ibadet ve adetin kars1 karsiya
geldigi goriilmektedir. Ibadetler alaninda uygun olmayan adetler ibadetin yerine gecmekte,
gercek manada yapilmasi gereken ibadet ise terkedilmektedir. Bunun en yaygin 6rneginin,

glintimuzdeki Ucret karsiligr hatim indirme oldugunu soyleyebiliriz.

E. ibadet, Taat, Kurbet ve Adet Kavramlari Arasindaki Fark

Her ne kadar bu ifadelerin anlamlarini agiklamis olsak da aralarindaki farklarin daha net
anlasilmas1 gerektigini diisiindiigiimiiz i¢in bdyle bir baslik belirlemeye ihtiya¢ duyduk. Zira
calisgmamiz boyunca sik sik bu ifadeler lizerinde duracagimiz i¢in birbirinden net ¢izgilerle

ayrilmasi konumuzun daha iyi anlagilmasini kolaylagtiracaktir.

Allah-u Teald nin rizasin kazanmak iizere, yapilan biitiin amellere ibadet denir®. ibadet
sadece beden veya mal ile yapilabildigi gibi mal ve bedenle birlikte de yapilabilir. Ancak
ibadetler yapilirken niyet ile amelin birlikte uyumlu olmasi gereklidir.®® Bir fiil yapilirken o
fiilin ibadet niyetiyle yapilmasi, Allah’in emrine ve Rasulii’niin (s.a.v.) gosterdigine uygun
olarak yapilmasi, miikellefin akil ve balig olmasi, riya ve gosterise benzer her turlu

eksikliklerden uzak olmasi ibadetin kabul sartlarindandir.®* Ibadetlerde esas olan niyettir ve

30 Donmez, Tbrahim Kafi, DIA, XXXIII, 93.

31 Molla Hussrev, Diireru’l-hukkam, 1, 44; Tbn Nuceym, el-Esbdh ve 'n-Nezair, s. 79.

32 Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 1, 293; Clibeyrin, Tehzibii teshil’I-akideti’I-Islamiyye, s. 38.

% {bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1, 222.

3 Rasa‘, Serhu Hudidi Ibn Arafe, s.109; Karadawvi, el-Ibadat fi’l-Islam, s. 33; Koca, Ferhat, “Islam’da Ibadet”,
Did, XIX, 240; Sahin, Ahzii 'l-mal ald a'mali‘I-kureb, s. 112.
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niyete gore kisi sevap kazanmis olur. Zira niyetle yapilmig olan ibadetin vacip veya nafile
oldugu belirlenir. Vacip olan bir ibadet yapildiginda miikelleften yiikiimliiliik kalkar ve tekrar

gerekmez. Ancak s6z konusu ibadet nafile ise yapildiginda sadece sevap kazanilmis olur.

Ozel anlamda ibadet karsiliksiz yapilmalidir. Ciinkii ibadet kul ile yaratic1 arasinda bir
kopriidiir. Ibadet aracihigiyla kul yaraticiya yaklasmus olur. Ucret ile yapildiginda asil olan
amaci degisik taraflara gotiirebilir. O ylizden ibadet sahis tarafindan ancak dinyevi kazanclar

i¢cin degil Allah’1n (c.c.) rizasin1 kazanmak i¢in yapilmalidir.

Taat, kelime olarak ibadetin kapsaminda olan ifadelerden biridir. Bu ifade emir olunan
seyi yerine getirmek ve yasaklara yaklasmamak demektir®®. Verilen emrin hem Allah tarafindan
ve hem insanlar tarafindan olmasi miimkiindiir. Allah Teala’nin su s6zii: “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin. Peygamber e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de” *® delil
olarak kabul edilmektedir. Yani Allah’in (c.c.) disinda Peygamber’in (s.a.v) emri ve ulu’l-emrin
(idarecilerin) emri basta olmak iizere anne-baba ve bazi delillere gore kocanin da emrine Kari
boyun egmelidir®’. Kisinin yiice Allah’a itaat etmesiyle ilgili “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, Peygamber’e itaat edin. Amellerinizi bosa ¢ikarmayin” % ayetine gore Mislimanlar

taatle yuktmluddrler.

Peygamber (s.a.v)’in peygamber olmasina inanmak vacip ise, onun emirlerine de itaat
etmek vaciptir. Onun emirlerine itaat etmekle ilgili yiice Allah séyle buyurmaktadir:
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de sizden yasak ettiyse ondan vazgegin. Allah’a
karsi gelmekten sakinin.”®® Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) “sizi bir seyden menettigimde o seyden
vazgegin (yapmayin) ve sizi bir seye emrettigimde giiciiniiz yetene kadar o ’nu yapin™®® diye
buyurmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6zi yiice Allah’1n s6zii oldugu ve O’nun (s.a.v.) dinle
ilgili higbir seyi kendi arzusuyla sdylemedigi dikkate alindiginda emrine itaat biitlin

Mislimanlara gereklidir.

Islam alimlerine gére ulu’l-emre itaat de, “...sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de
(itaat edin*!) ” ayetiyle sabittir. Ulu’l-emrin buyruguna itaat etmenin vacip oldugu konusunda

icma bulunmaktadir. Ayette zikri gegen ulu’l-emirden maksat fukaha ve mufessirlere gore

35 Ahmed en-Nigert, Diistiirii'I-ulema, 11, 271; “Taat”, Mv.F., XXVIII, 320.
36 Nisa, 4/59.

87 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur ’an, V1, 280.

38 Muhammed, 47/33.

39 Hagr, 59/7.

40 Kuseyri, Sahth-i Muslim, 1V, 1831.

41 Nisa, 4/59.
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giiniimiizdeki devlet baskanlaridir. Zira hiikiimler onlarin emriyle gecerli olmaktadir. Giinaha
yonlendirmedikleri siirece onlara itaat etmek vaciptir. Bazilar1 ulemanin da emrine itaat
etmenin vacip oldugunu soyleyerek ayette gecen “sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de*?”
ifadesiyle kastedilen grubun ulema oldugunu sdylemistir.*® Allah Teala ve Hz. Peygamber
(s.a.v) ile Uli’l-emrin emirlerinin yanisira anne-babanin emri ¢ocuklari iizerinde ve kocanin

emri karisi tizerinde etkilidir. Konusu haram olmadig1 siirece anne-baba ve kocanin emrine

uyulmalidir.**

Kurbet sozliikte yakin olmak, yaklagsmak, yakinlik ve akrabalik anlamlarina gelirken
burada sadece Allah’a ya da iyilikle insanlara yakin olmak i¢in yapilan fiiller kastedilmektedir.
Insanlarin yaratilis gayesi yaratanma kul olarak, biitiin eylemlerinde O’nun rizasini gozeterek
ithlaslt olmasidir. Yiice Allah’in kullarindan istedigi sey de 6zel olarak kulun rabbine asiri
derece acizligini gostermesidir. Acizligin en biiyiik boyutu da Allah’1in emirlerini yerine getirip
yasakladigi seylere yaklasmamaktir. Kurbet ibadetten daha genis alana sahiptir ve her ibadete
kurbet denilir ve tersi kullanmamalidir.*®* Ayn1 zamanda kurbet fiilleri karsilikli yapilmasi

konusunda gériis farkliligi nakledilmektedir.*®

Kurbet fiilleri dncelikle farzlar basta olmak tizere, bedeni, mali veya her ikisi ile birlikte
biitiin ibadetlerle yapilabilir. Lakin neye gore yapildigi kisinin niyetine goredir. Kisinin niyeti
ne ise ona gore sevap kazanir ve derecesi yiikselir*’. Yiice Allah: “Iman edip salih ameller
isleyenlere gelince; onlara icinden wmaklar akan cennetler vardir. Iste bu biiyiik bagaridir’™*®
diye buyurmustur. Niyet ve ihlasi, “Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka
yonelen kimseler olarak o’na kulluk etmeleri, namazi kilmalart ve zekati vermeleri

749 ayeti giizel bir seklide agiklamaktadir. Peygamber

emredilmistir. Iste bu dosdogru dindir
(s.a.v.) de “Ameller ancak niyete baglhidir®® buyurmustur. Yani Miisliimanlarin niyeti ne ise
alacag1 sevap ona gore verilecektir; zira bir kisi farz, vacip, nafile bir amel veya takarriip fiilini
islediginde alacagi sevap derecesi, yaptig1 fiile gore degismektedir. Bu durumun adetlerle

karisma ihtimali de yiiksektir. Bu nedenle yapilan eylemin kimin i¢in yapildigi hususunun

42 Nis3, 4/59.

43 “Taat”, Mv.F., XXVIII, 323.

44 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdami’l-Kur an, X111, 52-54, V1, 429.
45 Sahin, Ahzii’I-mal ald a’mali’l-kureb, s. 279.

46 Nevevi, Ravdatii 't-talibin, V, 187.

47 Ozel, Ahmet, “Kurbet”, DI4, XXVI, 440.

4 Bur(c, 85/11.

49 Beyyine, 98/5.

50 Hatib et-Tebrizi, Miskdatii’'I-mesabih, s. 7.
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belirlenmesi gereklidir. Yine de insanlarin kendi aralarinda yasadiklart durumlarda birinin
digerine ihtiya¢ duydugu bilinen bir husustur. Birinin makami, zenginligi ve ilmi gibi
iistiinliiklerinden dolay1 bazi siireclerde baska biri bu kimseye yetismek maksadiyla o’nun

hosuna giden fiilleri yapmaya calisir.

. Adet kelimesi, eski duruma dénmek, geri ¢evirmek, bir seyi tekrarlamak, iist iiste
yaparak aligkanlik haline getirmek, gelenek ve orf anlamlarina gelir. Terim olarak ise, akil ve
ruh sagligia sahip kisilerin makul bulduklar1 ve 6teden beri tekrarlanarak ruhlara yerlesmis
bulunan seyler manasinda kullanilmaktadir.>! Orf yada adet insanlarin kendi aralarinda siirekli
olarak yaptiklari ve kural haline getirdigi davraniglardir. Burada adetten bahsetmemizin sebebi,
ibadet, taat ve kurbet amellerinin yapilisina benzemesi ve Islam hukukunda énemli bir konu
olarak yer almasi nedeniyledir. Ornegin, iki kisi giinliik olarak higbir sey yemez, ama birinin
orug¢ niyeti varken digerinin yoktur. Her ikisi de sabahtan aksama kadar yeme, igme ve cinsel
iligkiden uzaktir. Yine toplu halde, herkes her yerde istedigi zaman hayvani keser ve etini yer.
Ayni zamanda kurban ve adak da kesilir. Hayvan kesenlerden biri sevap kazanirken digeri
kazanamaz.®? Buradaki ibadeti Adetten ayiran nokta kisilerin yaptig1 is ister ferdi ister toplumsal

olsun bu isi hangi niyete gore yaptigidir.

Ibadetin sevabi kisinin niyetine baglidir ve niyet olmadan yapilan isin ibadet olarak
degerlendirilmesi miimkiin degildir.>® Taatlerde ise oncelikli olan emrin kimin tarafindan
verildiginin 6nemi kadar yerine getirilmesi de énemlidir.>* Kurbette esas alinan yapilan amelin
kim igin yapildigidir.%® Kisi yaptig: fiili kim icin yaptigina gore sevap kazanir. Adetlerin seriat
ile bir baglantis1 olmadig1 siirece ibadet agisindan herhangi bir 6nemi yoktur.>® Ancak

muamelatla ilgili olan alanlarda etkisi olabilir.

Bu stilahlart incelememizden ve aralarindaki iliskiyi 6grenmemizden maksat, hangi
amelin ibadet olup olmadigini bilmemizin 6nemidir. Bu kavramlarin ibadetle iliskisi tam olarak
belirlenmediginde, verilen hiikiimlerin yanlis olabilecegi ihtimali vardir. Dolayisiyla dncelikli
olarak bu kavramlar1 agiklama ve aralarindaki farki zaruri gorerek bildigimiz kadariyla

aciklamis olduk ve burada bu ifadelerin hangi durumlarda ibadet kapsamina girecegini beyan

51 fbn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-nezair, s 79; SuyQti, el-Esbdh ve 'n-nezair, 5.90-91; “Adet”, Mv.F., XXIX, 215.
52 Molla Husrev, Diireru’l-hukkdm fi serhi Gureri’l-ahkam, 1, 44; Sty(ti, el-Esbah ve 'n-nezair, s. 12,

53 Tahavi, Hagiyetu’t-Tahavi, s. 8.

5 {bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1, 222.

55 Zerkesi, el-Mensir fi'I-kavaid, 11, 168.

% «“Kurbe”, Mv.F., 33/92; Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-hiikkdam Serhu Mecelleti’l-ahkam, 1, 44; Zerkesi, el-
Mensir fi’l-kavaid, 11, 96-97.
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ettik. Ayrica ibadet olarak yapildigr halde, karsiliginda {icretin alinip alinamayacagi soz
konusuda farklarin bilinmesine bagl oldugunu diisiindiik. Zira ibadetler karsisinda iicretin
almip alinmamas1 konusunda Islam’in geldigi ilk giinlerden itibaren tartisilmistir. Din alimleri

ayetler ve hadislerden farkli yorumlar elde etmisler ve degisik tercihlerde bulunmuslardir.

Il. ibadetlerin Taksimi

Yiice Allah’in hosnutlugunu kazanabilmek icin ne tiir ibadetlerin yapilmasi gerektigi,
nasil yapilabilecegi konular1 sadece Kur’an-1 Kerim ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinden
ogrenilmelidir. Bu iki kaynaga uygun olmayan ve temelini bunlardan almayan fiiller &det veya

bidat sayilir.

Islam alimleri daha kolay kavranabilmesi i¢in ibadetleri farkli kriterlere gore taksim
etmislerdir. Tabiatiyla bu taksim naslar kapsaminda yapilmstir. Ibadetin mahza olup olmamast,
beden veya mal ile yapilip yapilmamasi ve ibadetin vakte bagl olup olmamasi, bir fiil ve
davranisla ortaya konularak gerceklesip ger¢eklesmemesi, dini siar olup olmadigi gibi kriterler

cercevesinde siniflandirilmalar yapilmstir.®’

Bir diger taksime gore ibadetler, delillerinin kuvvet derecesine gore siniflandirilmistir.
Buna gore Hanefiler ibadetleri farz, vacip ve nafile seklinde iige; diger Mezhepler vacip ve
mendup seklinde ikiye ayirmislardir. Giinliik bes vakit namaz ve ramazan orucu gibi kat’i
deliller ile sabit olan ibadetler Hanefi mezhebine gore farz ve onlar disinda diger mezheplere
gore ayn1 ibadetler vaciptir. Hanefilere gore, sadak-i fitir ve kurban kesme gibi zanni deliller
ile sabit olan ibadetler vacip; diger {i¢ mezhebe gore farz ile vacip haricinde kalan bu ibadetler
mendup/nafiledir. Buradaki farz ve vacip ihtilafi aslinda lafzi bir ihtilaftir. Kat’i deliller ile sabit
olan hukimlerin yapilmasmin zorunlu ve baglayict oldugu biitiin mezhepler tarafindan goriis
birligi halinde nakledilmektedir. Ayni sekilde bir sahsin kat’i delil ile sabit olan bir hiikmii
bilerek ve agikg¢a inkar etmesinin kisiyi dinden ¢ikaracagi konusunda mezhepler arasinda ittifak
vardir. Zanni delil ile sabit olan hikimlerin de ilzami sekilde yapilip yapilmamasi hususunda

goriis ayriliklar1 ve farkli tartismalar bulunmaktadir. 5

Ibadetler miikelleflerin ifasina gore ayni ve Kifaye olarak ikiye ayrilmaktadir.

Miikelleflerin her birinin ayr1 ayr1 yapmalar1 gereken ibadetler ayni ibadetlerken, bir kisinin

5" Dimeskd, Kitabu Ahser?’-muhtasarat, s. 78-79; Géziibenli, “Ibadetlerle flgili Fikhl Problemler”, s. 638.
58 Zihaylt, Vehbe, Usul’I-fikhii 'I-islami, 5.47; Zeydan, Abulkerim, el-Veciz fi usuli’l-fikih, $.32.
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veya toplulugun yerine getirip diger kisilerin tizerinden sorumlulugun kalktig1 ibadetlere vacibi

yahut kifayi ibadetlerdir.>®

Baska bir itibarla ibadet mahza ve gayr1i mahza olmak {izere ikiye ayrilir. Mahza olanlar,
aslen mesru sayilan, ameller ve sozlerdir ki; Allah’tan bagkasina kullanilmasi nassin delaleti ile
haram diye tarif edilir. Bunlar kalp, s6z, beden ve mal ile yapilan ibadetler dort kisma
ayrilmigtir. Mahza olan ibadetler de bes kisma ayirmiglardir. Namaz, orug, zakat, hac ve cihat
baz1 fakihler cihadin yerine abdesti ziketmislerdir.* Gayr: mahza olan ibadet ise, aslen mesru
ibadet sayilmayan ameller ve sézlerdir; ancak bu fiiller iyi niyet ile ibadete doniisebilir. Gayri
mahza olan ibadetler; vacip ve mendup fiilleri yerine getirmek, Allah rizasi i¢in haramlara
yaklagmamak ve onun rizasin1 kazanabilmek icin mubah isleri yapmak seklinde ii¢ kisma

ayrilmaktadir.

Mahza ibadetin kisimlaryla ilgili olarak su &rnekler zikredilebilir: Inang ve ihlas kalple
yapilanlardir. Zikir ve dua sozle yapilanlardir. Namaz ile oru¢ bedenle yapilan ibadetlerdir.
Hac, zekat ve sadaka da mal ile yapilan ibadetlerdir. Aym1 sekilde gayri mahza denilen
ibadetlere ornek olarak miikellefin kendisine ve ailesine yaptig1 harcamasi, hediye vermesi ve
anne-babasina iyilik yapmasi gibi ameller 6rnek olarak zikredilebilir. Gayri mahza ibadetlerin
haramlardan sakinmak kismina da zina, hirsizlik ve haksizlik yapmamak gibi ameller 6rnek
olarak verilebilir. Yeme, i¢gme, cinsel iliski ve aligveris yapmak gibi miibah ameller, Allah rizas1

niyetiyle yapilirsa, gayr1 mahza olan ibadetlerden sayilmaktadir.

Kur’an ve siinnette ibadet niteligi gosteren davranislara dair, deliller degisik boyutlardan

incelenirse ibadetler davranislar agisindan {ice ayrilmistir.

1. Sadece ibadet niteligindeki davraniglar, namaz ve orug, i’tikaf gibi.

2. Ibadet niteligiyle beraber mali sorumluk (vergi) mahiyeti tastyan miikellefiyetler, zekat,
fitre ve kurban gibi.

3. Ibadet niteligini igermesiyle birlikte ceza hususiyetini de igeren miikellefiyetler, yemin,

zthar ve orucun kefareti gibi.®2

5 Tahavi, Hdgsiyetu t-Tahtavi, s. 16; Ziihayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletuh, 1, 81; Pagac1, Ibrahim, “Bedeni-Mali
Ibadet Ayrimimin Ibadetlerde Niyabete Etkisi ve Bedel Hac” $.369.

% Tbn Abidin, Reddii’I-muhtar, I, 183; Ibn Niiceym, Minhatu I-Hélik ala Bahri’r-réik, 1, 19.

61 Cuibeyrin, Abdullah b. Abdurahman, Tehzib-ii teshil 'I-akideti’I-Islamiye, $.39.

62 Ceziri, el-Fikh ale'l-mezéahibi’l-erbaa, 1, 634; Goziibenli, Besir, Ibadetlerle Iigili Fikih Problemleri”, s. 639;
Sahin, Ahzii’l-madl ald a’mali’l-kureb, s. 121.
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Birinci mahiyete gore ibadetler sirf yiice Allah’in hakki olan davraniglardan ibarettir.
Ikinci mahiyete gore Allah’in hakki oldugu halde vergi niteligi de tasiyan ama ibadet ve vergi
agirhig boyutu islam bilginleri tarafindan tartisilan ibadetler gelir. Ugiincii mahiyette bulunan

ibadetler ise sorumlulukla birlikte bir tiirlii cezay1 da gerektirenlerdir.

Diger bir siiflandirmaya gore ibadetler menfi/negatif ve miispet/pozitif olmak iizere iki
kisma ayrilmaktadir. Bu ayrimda miikellef olan kisi farz, vacip, stinnet ve mendup kilinan
ibadetleri yapilmasiyla sevap kazanildig gibi, onlara tam karsi olan haram, mekruh ve benzeri
eylemlerin yapilmamasinda da sevap kazanmis olur. Bu degerlendirme ile ilgili Peygamber
Efendimi’den (s.a.v.) nakil edilen hadisi serif su sekildedir: Ebu Zerr (r.a)’dan nakledildigine
gore, sahabeden bazilar1 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek varlikli kimselerin sevap bakimindan
daha avantajli bir konumda olduklarini ifade etmisler ve gerekce olarak da zenginlerin de herkes
gibi namaz ve orug ibadetlerini yerine getirdiklerini ancak onlarin bu ibadete ek olarak
mallarindan sadaka da vererek daha ¢ok sevap kazandiklarini dile getirmelerdir. Efendimiz
(s.a.v) onlara cevaben: “Allah size tasadduk edecek bir sey vermedi mi?” deyip, sozlerine sdyle
devam etti. “Her bir tesbih, sadakadir; ayni sekilde her bir tekbir, tahmid ve tehlil de sadakadir;
bunlara ek olarak emr bi’l-ma ruf ve nehy ani’l-munker de sadakadir ve hatta kiginin esiyle
vasadigt ailevi iligkiler bile sadakadr.” Bunun iizerine sahabiler kisinin esiyle yasadigi ailevi
iligkilerinin sadaka kapsamina alinma gerekg¢esini sorduklarinda, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
onlara hitaben, “kisi o ihtiyacini haramla karsilandiginda giinah olacaksa helal yolla

karsiladiginda da sevap kazani” buyurmustur.®

Bu hadisi serife gore ibadetlerin menfi ve miispet kisimlari vardir. Islam alimleri ayet ve
hadisleri farkli boyutlardan incelerken, farzin terk edilmesini haram, vacibin terk edilmesini
mekruh, ayni sekilde haramdan kagmanin farz, mekruhun yapilmasinin da kerahet derecesinde
vacip veya mendup oldugu hiikmiinii vermektelerdir.®* Ibadetin menfi ve miispet olarak
simiflandirilmas: diger simiflandirmalarda oldugu gibi ibadetlerin {icret karsilifinda yapilip
yapilmamas1 konusunda da katki sunmaktadir. Bu konunun ayrintis1 yeri geldiginde beyan

edilecektir.

Fikih literatiiriinde en yaygin sekilde kullanilan taksim, ibadetlerin bedeni ve mali olmasi

yoniidiir. Buna gore ibadetler baslica ii¢ kisma ayrilmaktadir.

1. Beden ile yapilan ibadetler: Namaz orug ve 1’tikaf gibi.

63 Miislim, “Zekat”, 16.
84 Goziibenli, Besir, “Ibadetlerle ilgili Fikth Problemleri”, s. 643.
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2. Mal ile yapilan ibadetler: Zekat, fitre ve kurban gibi.
3. Hem mal ve hem beden ile yapilan ibadetler: Hac ve umre gibi.

Bu taksim, ¢calisma konumuzu ilgilendirdigi i¢in burada agiklamaya ¢alisacagiz:

A. Bedeni ibadetler

Bedeni ibadet, kalp, dil ve bitiin organlar vesilesiyle Allah rizasini kazanmak niyetiyle
yapilan amellerdir. Mahza ve gayr1 mahza®® kisimlariyla birlikte, beden ile yapilan ibadetlerin
Ornegi olarak namaz, orug ve i’tikaf, hiikiim olarak farz, vacip, siinnet ve mendup ibadetlerdir.
Ayrica Kur’an okuma, dua etme ve biitlin bedenle yapilan iyilikleri igermektedir. Ayni zamanda
haram bir fiilin yapilmamasi seklinde "menfi ibadetler" de bulunmaktadir. Mesela kisinin zina
etmeye gucl ve imkani oldugu halde sabrederek gilinahtan kaginmasi gibi durumlar kisi i¢in
ibadettir ve kisiye bunun karsiliginda sevap vardir. Bu tiir haramdan kaginmalar da beden ile

yapilan ibadetler kapsamindadir.

Sahis, beden ile yapilan ibadetlerden miikellef olmasi sartiyla sorumludur. Yaptigi siirece
niyetine gore sevap da kazanmus olur; ayrica bunlar bilerek terk ederse giinahkar olur.%®
Kur’an-1 kerimde beden ile yapilan ibadetler ile ilgili: “(Ey Muhammed!) Kitaptan sana vahiy
olunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insant hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar.
Allah’t anmak (olan namaz) elbette en biiyiik ibddettir. Allah, yaptiklarinizi biliyor.”®
Buyurmaktadir. Bir hadisi serifte Peygamber Efendimiz (s.a.v) “Cennette sekiz kapi vardir,
onlardan birine reyyan denir. Orug tutanlar disinda o kapidan hi¢ kimse giremez®® baska bir

hadiste “dua ibadetin oziidir’ % buyurmaktadir. Bu zikretmis oldugumuz ayet ve hadisler

beden ile yapilan ibadetlerin nas ile sabit oldugunu gostermektedir.

Beden ile yapilan ibadetlerin mutlak olarak, sadece miikellefin kendisinden talep
edilmektedir. Bir baskasinun yerine naip olarak bu ibadetleri ifa etmesi hususunda ucret

mukabili veya bila bedel ifa etmesi goriis ayrilig1 bulunmaktadir.”

Ibadet demek kendini Allah Teald’ya adamak, ondan baska hi¢c kimseden beklentisi
olmamak demektir. Halbuki ticret karsiligi ibadet etmek Allah (c.c) disinda baskasindan

65 Ciibeyrin, Tehzibl teshili’I-akideti 'I-Islamiye, s. 39; Kuveyt Vakiflar Bakanlhig1, el-Mavsii’a, XXIX, 258.

% Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu I-Islami ve edilletu, 11, 734; Koca, Ferhat, “Islam’da Ibadet”, DI4, XIX, 240.

7 Ankeb(t, 29/45.

8 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s. 610.

8 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s. 693.

70 Mevsili, el-Ihtiyar li ta’li’li'l-muhtar, 11, 60; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 136-138; Beh(ti, Kessdfit I-kind ‘an
metni’l-Ikna, IV, 12-13; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a 'madli’l-kureb, s. 279.
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birseyler beklemektir. Bedeni ibadetler herkesin yapabilecegi fiillerdendir. Ibadet nitelikli
fiiller Gicret karsilig1 yapildik¢a Miisliimanlar1 ibadetlerden uzaklagsmasina yol acabilir.

B. Mali ibadetler

Mali ibadetler, Miisliiman bir kisinin mal varhigiyla ilgilidir. Miikellefin Islam’m
belirledigi gibi malinin bir kismin1 Allah rizas1 i¢in gereken yerlere veya kisilere vermesiyile
gerceklesecektir. Mali ibadetin farz, vacip ve mendup gibi farkli hiikkiimleri vardir. Mali
ibadetlerin de menfi ve miispet gesitleri bulunmaktadir. ibadet niyetiyle malin harcanmasi, mal
sahibine sevap kazandirir. Hatta kendine ve ailesine bile harcasa yine de sevap kazanmis olur;

zira ameller niyete baglidir, niyetin iyi veya kotii olmasina gore sevap veya azap vardir.

Besir Goziibenli konuyla ilgili soyle der: “Bedeni ibadetlerin insan nefsi Uzerine
birtakim zorluklar: oldugu gibi, mali ibadetlerin de nefse agir geldigi muhakkaktir. Bu tiir
ibadetleri hakkiyla yerine getirebilmek icin, oncelikle cimrilik, asiri mal sevgisi, hirs ve haset
gibi ruhi hastaliklardan arinmasi; comertlik, kardeslik ve diger gamlik gibi degerlere

benzemesi gerekir.”’?

Mali ibadetlerin 6nemi Kur’an’1-Kerim’de: “Fakat onlardan ilimde derinlesmis olanlar
ve mii 'minler, sana indirilene ve senden once indirilene iman ederler. O namazi kilanlar, zekdti
verenler, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar var ya, iste onlara biiyiik bir miikafat verecegiz"’"
ayeti ile ifade edilmistir. Bagka bir ayette: “Mallarini gece giindiiz; gizli ve agik Allah yolunda
harcayanlar var ya, onlarin Rableri katinda miikdfatlar: vardir. Onlara korku yoktur. Onlar
mahzun da olacak degillerdir”™ mali ibadetleri yapanlara kars1 heyecan verilmisttir. Hadisi
serifte de Peygamber (s.a.v), yiice Allah’tan naklederek: “Harca ey adem oglu, sana da
harcanacak”’* buyurmustur. Konuyla ilgili ¢ok sayida ayet ve hadis bulunmaktadir. Zira mali

ibadetler bedeni ibadetler gibi menfi ve miispet olarak genis bir alana sahiptir.

Mali ibadetlerin gerceklesmesiyle ilgili kisiler icin Miisliiman, mal varligi, akilli, balig
vb sartlar bulunmaktadir.” Kisinin sevap kazanmasinin maddi ve manevi boyutu vardir. Mesela

basa kakarak fitre sadakasini fakir bir komsuya verdikten sonra kisi bu yiikiimliiliikten kurtulur.

™t Goziibenli, “Ibadetlerle ilgili Fikih Problemleri”, s. 640.

2 Nisa, 4/262.

3 Bakara, 2/274.

4 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s. 583.

> Tahtavi, Hasiyetu t-Tahtavi, s. 714; Nevevi, el-Mecmii*, V; 297; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, 1, 537,
Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldmi ve edilletu, |1, 736.
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Lakin manevi durumuna bakmis olursak sevap kazanma maksadi eksik olur. Zira Allah-U Teala

“EYy iman edenler! Sadaklarinizi basa kakma ve eziyetlerle bosa salmayin™’® diye buyurur.

Bir diger ayette mali toplayip Allah’in (c.c) yoluna harcamayanlar sdyle buyurmustur:
“Altin ve giimiisti biriktirip gizleyerek onlart Allah yolunda harcamayanlart elem dolu bir

azapla mujdele”.”

Ibadetler yalmzca Allah rizasi igin yapilmali ve ibadetler yerine getirilirken baskasina
eziyet edilmemelidir. Ister vacip ister nafile olsun, yapilan ibadetlerde gosteris niyeti
bulunmamali; sadaka gibi hayir islerinde ise basa kakma ve goniil kirma s6z konusu
olmamalidir. Gosteris veya basa kakma gibi durumlar ibadeti hi¢ yapilmamis hale getirecegi
gibi, kisinin inancinda bulunan sikintiyr da gostermektedir. Allah Teala: “ Ey iman edenler!
Allah’a ve ahiret giintine inanamadigr halde insanlara gosteris olsun diye malini harcayan
kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Boylesinin
durumu, Gzerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldig: siddetli ¢iplak biraktigi bir kayanin
durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah, kafirler toplulugunu

hidayete erdirmez”’® buyurmaktadir.

Mal ile yapilan ibadetlerle ilgili olan konular arasinda, bir kisinin digeri yerine niyabeten
mali ibadetleri ifa etmesi so6z konusudur. Bu konuda Islam ulemasindan goriis birligi
nakledilmistir, yani bir kisinin {izerine zakat ve fitre sadakasi gibi vacip var ise o kisinin yerine
naip olarak baskas1 onun yerine vermis olursa yiikiimliiliik vacip olan kisiden diismiis olur.”
Ayni zamanda konuyla ilgili olan mali ibadetlerin gerceklesmesine mukabil karsilik/licret
alinmas1 Islam ulemas: agisindan tartisilan bir konudur. Konuyla ilgili farkli goriisler
bulunmaktadir. Sadece mezhepler arasinda degil belki mezheplerin kendi iclerinde bile farkl

goriisler nakledilmektedir.®

C. Bedeni ve Mili Ibadetlet

Bu ibadetler hem beden hem de mal ile birlikte yapilmaktadir. Ornek olarak genelde hac
ve umre verilmektedir. Bu iki 6rnek gergeklesme durumuna gore farkli hiikiimlere tabidir.

Mesela, Mekke’de yasayanlara hac ve umre ibadeti sadece bir bedeni ibadettir ve bu ibadetin

76 Bakara, 2/264.

7 Tevbe, 9/34.

8 Bakara, 2/264.

™ Tbnii’1-HUMAamM, Fethu ’I-Kadir, 11, 288-289; Behiiti, er-Ravdu 'l-murbi‘, 11, 288; Ramli, Nihdyetii I-muhtac, 111,
138; ibn Kudame, el-Mugni, VIL, 202; Sahin, Ahzii’l-mal ald a’mali’l-kureb, s. 241.

8 Mevsili, el-Muhtar, |1, 59-60; Kasani, Bedd 'iu’s-sand’i, VI, 12. ibn Abidin, Mecmu atu’r-resail, |, 157.
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yapilmasinda herhangi mali bir yon s6z konusu degildir. Belli sartlarda nikah akdi de mal ve
beden ile yapilan ibadetlerden sayilmaya miisaittir.8* Nikahin ibddet olmas1 kisinin niyetine
baghdir. Kisinin nikah kiymaktan maksadi kendini giinahlardan korumak veya bir hayra vesile
olmak ise ibadet oldugu soylenebilir. Nikdh kiymak Hz. Peyagmber'in (s.a.v): “Ey gencler
toplulugu! Sizlerden nikahlanmaya gucu yeten kimse evlensin® seklindeki tesvik ve tavsiyesine
uymaktir. Evlilikte kisinin zinadan korunmasi, gizel ve temiz bir nesil diinyaya getirip bunlari
yetistirmesi ve helal kazanip ailesine helal yedirmesi gibi eylemler bulunmaktadir. Bdyle
eylemlerin Allah’in (cc) rizasim1 kazanmak niyetiyle yapilmasi halinde bunlar ibadet

sayilmaktadir.

Sozii gecen ibadetlerin, yapilmasi gereken durumda yiikiimliiliik i¢in Miisliiman, akalli,
balig, zengin olmak gibi baz1 sartlara sahip olmas1 gerekmektedir.8? Mal ve beden ile birlikte
yapilan ibadetlerin menfi ve miispet boyutu bulunmaktadir. Ozellikle giiniimiizdeki yasamda
menfi boyutu ¢ok yaygin ve tehlikeli bir duruma yol agabilmektedir. Zira ibadetlerin en ylksek
amaci Allah Tealan’in hiikmiine uyarak onun rizasini bulmaktir, ama riya, duyurma (siim‘a) ve

minnet etme gibi hastalik boyundaki durumlar asil amactan sapmadir.

Allah Teéld Kur’an-1 Kerimde mali ve bedeni ibadetlerden sayilmis olan hac ile ilgili
soyle buyurmaktadir: “Onda apacik deliller, Makam-1 [brahim vardir. Oraya kim girerse,
giiven icinde olur. Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir. Kim inkar ederse, siiphesiz Allah biitiin alemlerden miistagnidir.” ® Bir hadis-i serifte
Peygamber (s.a.v) “Kim cinsel iliski ve giinaha sapmadan Allah rizasi igin hacca giderse,

annesinden dogdugu giin gibi donecektir’® diye buyurdu.

Ibadetlerde asil olan, ibadeti kisinin kendisinin yerine getirmesidir. Insanin hayatindaki
hastalik ve engelli olma gibi arizalar nedeniyle ibadet sorumlulugunu kisinin kendisi yerine
getirememedigi takdirde o ibadetin yapilis tarzi da degisebilir. Bu degisikliklerden biri hac ve
umre yapamayan kisinin yerine vekil olarak bagka birinin hac veya umre yapmasidir. islam

ulemasindan konuyla ilgili nakledilen farkli goriisler bulunmaktadir. Ayrica naibin, yaptig

8 Ayni, el-Hidaye Serhii’I-bidaye,III, 3; Ibn Kudame, el-Mugni, 1X, 241.

82 Tahtavi, Hasiyet 'u-Tahtavi, s. 727; Ibn Kudame, el-Mugni, V, 6; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, 1V,
22; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami ve edilletuh, 111, 19-20.

8 Al-i imran, 3/97.

84 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s. 772.
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ibddet igin {icret almasiyla ilgili de cevaz ve adem-i cevaz yoniinde farkli goriisler

bulunmaktadir.®®

8 [bn Muflih, el-Mubdi ‘, 111, 97; Sabik, Seyyid, Fikhu s-siinneh, s. 420; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, 1V,
22; Venserisi, el-Mi'ydru’l-mu'rib, 1, 444; Sahin, Ahzii’l-mal ald a’'madli’l-Kureb, s. 340.
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IKINCi BOLUM
IBADETLER VE DIiNi NIiTELIKLI FiiLLER KARSILIGINDA UCRET
ALMANIN HUKMU

l. Teorik Cerceve ve Genel Esaslar

Temelde ibadetlerin yapilmasindan maksat ancak Allah-u Teald’nin rizasimin
kazanilmasi ve bu vesile ile onun cennetine ve cemaline miiserref olmaktir. Allah’tan
bagkasinin rizasii gozeterk bazilarin Allah’a ortak kosarak, ibadet niyetiyle yapilan
giizellikler, sadece kendini yormaktir ve yormasina ragmen biiylik giinah islemektir. BUtln
dinler arasinda orta din Allah’in en son el¢isi Hz. peygamber (s.a.v)’e indirilen ve kolayliklar1
icermis Islam dinidir. Nitekim insanin hayatindaki sorumluluklar 6dev seklinde belirlenmistir.
Miikellefiyetin geregi olarak yerine getirilmesi zorunlu olan s6z konusu ddevler ayet ve
hadislerle bildirilmistir. Kur’an-1 Kerimde: “ Namazi dosdogru kilin, zekdti verin. Kendiniz igin
her ne iyilik islemis olursamiz, Allah katinda onun bulursunuz. Siiphesiz Allah biitiin
yaptiklarinizi goriir’® buyurulmustur. Bir diger ayette: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana
kulluk etsinler dive yarattm” " denilerek Musliimanlardan Allah’a (cc) ibadet etmeleri
istenmistir. Hz. Peygamberden (s.a.v) soyle naklediledilmistir: “Bes vakit namazinizi kilin,
ramazan ayi orucunuzu tutun, madllarmmizi zekdatini verin, emredildiginde itaat edin, (boylece)

Rabbinizin cennetine girin”%. Bu hadiste verilen 6devler dogrudan belirlenmistir.

Mal ve beden ile yapilan ibadetlerin yalnizca Allah’in (c.c) rizasin1 kazanmak amaciyla
yapilmas1 gerekmektedir. Diinyadaki sorunlara kars1t durarak dini ameller diinyevi amellere
karistirllmamalidir. Baki olan ameller gegici olanlara tercih edilmelidir. “Mallar ve evlatler,
diinya hayatimin siisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise, Rabbinin katinda, sevap olarak da

iimit olarak da daha haywlidir” %

Calismamizin konusu, iadetlerde basa kakmak, goniil kirmak ve gosteris yapmaktan
daha kiitiisii ibadetin karsiligini diinyada tahsil etmek gibi yapilan hatalarin giderilmesini

amaglamaktadir. Ayrica bu hatalara neden olan seylere isaret edip dogru yolu gostermektir. Zira

8 Bakara, 2/110.

87 Zariyat, 51/56.

8 Hatip et-Tebrizi, Migkatii'I-mesabih, s. 180-181.
8 Kehf, 18/46.
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bir Miisliimanin hayatindaki en biiyiik zenginlik yaptig1 ibadetlerdir. Kisi sahip oldugu bu
zenginligi ise ¢cok kolay elde ettigi gibi ayn1 kolaylikta kaybedebilir. Mesela anne- babaya bir
bardak su verirken kisi ne kadar sevap kazanabilir ama aksi takdirde onlara kars1 kullanilan bir

“5f°% kelimesi biitiin yaptig1 iyiligi iptal eder.

Aslinda yiice Allah’1n, insanlar1 yaratmasindan maksadi sadece O’na ibadet etmektir.%
Butln kullara verilmis olan 6devler ortaktir. Yine de ifade ettigimiz gibi gibi, bunlara ytce
Allah (cc) 6zgiirliigii vererek iki yoldan birini segmekte serbest birakmuistir. Sahip olunan bu
serbestlige gdre imtihan olunacaklardir. Imtihan konularindan biri ibAdeti yapmak ve bu ibadete
karsilik baskalarindan iicret beklemektir. islam’in ilk giinlerinden itibaren bununla imtihan
olanlar bulunmustur ve o donemde Hz. Peygamber (s.a.v) halkin arasinda yasiyordu. Bu sirada
ibadetine karsilik ticret almis olan ve ilk imtihan olanlar sahabeydi. Onlara karg1 Peygamber
(s.a.v): “Kur’ant okuyunuz, onu menfaat vesilesi yapmaymiz, onunla mal ¢ogaltmaya
kalkismayiniz, ondan ayrilmayiniz. Onda haddi asmayimiz”%% diyerek giizel s6zilyle konuyu
aciklamigtir. Aynt donemde ezan okumalarina karsilik ticret alanlara: “licretsiz ezan

2593

okumalarina emretmistir’”° ve hatta bir hadis-i serifte alinan {icreti atesten bir oka benzeterek

yasaklamistir.%*

Peygamber (s.a.v) doneminden sonra, degisik rivayetlerle farkli igtihatlar bulunarak
konu geniglemis ve mezhepler ortaya ¢ikinca da farkli ibadetlerle alakali ¢esitli goriisler beyan
edilmistir. Konuyla ilgili olan bu gorlisleri delilleriyle birlikte bir sonraki baglikta

inceleyecegiz.

l. Farz ve Vacip ibadetlerde Ucretin Hiikmii

A. Namaz

Namaz kelimesi Arapca olarak “es-salat” sekilde ifade edilir. Salat kelimesi dua,
rahmet, tazim, bereket, istigfar ve Allah’a giizel hamd etmek anlamlarina gelmektedir.

“Namaz” farsga bir kelime olup Arapga karsilig: salattir. Liigatte, dua ve istigfar anlamlarinda

% fsra, 17/23.

%1 Zariyat, 51/56

92 Beyhaki, Siinen-i Beyhaki, 11, 532.

9 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s.211.
% bn Mace, “Ticarat”, 8.
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kullanilan salat, Allah’a nispet edildigi zaman rahmet, meleklere nispet edildigi takdirde

istigfar, insanlara ve cinlere nispet edildiginde ise, secde ve riikii anlamlarini ifade etmektedir.%

Namaz dini bir terim olarak, tekbirle baslayan ve selamla biten 6zel vakitlerde, 6zel
sahislarin gergeklestirdigi, 6zel s6z ve fiillere sahip bir ibadettir. Bir diger ifadeye gore: Namaz,
niyet edilmek suretiyle tekbir ile baslayip selam ile tamamlanan 6zel eylem ve sozlerdir.%
Sonug olarak diyebiliriz ki namaz, ancak Miisliimanlardan seriatin belirledigi vakitlerde, Kitap

ve Stinnette 6gretilen s6z ve eylemler esliginde insanlardan yapilmasi istenilen fiillerdir.

Mekke doneminde mira¢ gecesi®’ biitiin Miisliimanlara namaz farz kilinmistir. Allah
(c.c.) Kur’an-1 Kerimde: “Namazi dosdogru kilin, zekdti verin. Kendiniz igin her ne iyilik

198

islemis olursamiz, Allah katinda onu bulursunuz soziiyle namaz kilmayr emir

buyurmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Bes vakit namazinizi kilin, bir ay orucunuzu tutun,
mallarimzin zekdtim verin, emir edildiginizde itaat edin, yaratamimzin cennetine girin”®
diyerek namaz kilmayi emretmistir. Namaz’in farz olduguna inanip, zamaninda kilanlara
cennet vaat edilirken, farz olduguna inanmayip kilmayanlar cehennemin atesyile tehdit

edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Giines ¢tkmadan énce ve battiktan sonra, namaz kilan bir

kisi atese girmeyecektir'® buyurmustur.

Namaz bedeni ibadetlerden biridir. Farz, vacip, slinnet ve nafile kisimlarina
ayrilmaktadir. Namaz ibadeti eda ve kaza olmak (zere iki sekilde ifa edilmektedir. Namaz
ibadetini her Misluman kendisi eda etmelidir. Bu durumlar iki tanedir.

a. Hayatta olan kisiler.
b. Vefat eden kisiler.

Her iki durumda olan kisiler eda veya kaza (kagirilmis) sekinde sorumlulugu bulunan

namazi bagka birinden ticret karsiliginda eda etmesini talep etmektedir.

Namazlardan farz ve vacip olanlar1 miikellefin kendi eda etmesi asildir. Kisi

hayattayken kendi yerine digerinden bu ibadeti yerine getirmeyi talep etmesi caiz degildir.!%

% Ayni, el-Binaye, Il, 4-6; Acar, Yusuf. Rivayet Ilimleri A¢isindan Hayattakilerin Yaptigi Ibadet ve Kiraatten
Oliilerin Faydalanmasi Meselesi, S. T1.

% Kasani, Beda’iu’s-sand’i, |, 454; Ramli, Nihdyetii’I-muhtac, 1,358-359; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa,
I, 160; Seyyid Sabik, Fikhu s-sunne, s. 65.

9 Merdavi, el-Insaf, 1, 388; Sabik, Sayid, Fikhi’s-stinneh, s.65

% Bakara, 2/110.

9 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s.180.

100 Hatih et-Tebrizi, Miskdti’I-mesabih, s.197.

101 Ayni, el-Binaye, X, 277-278; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 11, 442; Beh(ti, Kessdfi'I-kind ‘, IV, 12; Des(ki,
Hasiyetii 'd-DesOKi ale’s-Serhi’l-kebir, 1V, 22.

29



Kilinmas: talep edilen namazin eda yahut kaza olmasi bu hitkmii degistirmemektedir. Zira bu
konuda goriis birligi vadir. Ayni zamanda kisinin nafile namazlarini baska birine kildirmasi,
Zahirilerden Ibn Hazm? harig, diger fikih mezheplerine gore caiz degildir.!%® Konuyla ilgili,
Ibn Abdilberr Islam alimlerinin goriis birligini sdyle zikretmistir: Hi¢ kimse digeri yerine
hayatta veya olmiis ise farz, siinnet ve nafile namazini kilamaz, bu konuda hilaf degil icmad
vardir.*%* Tbn Hazm ise konu hakkinda sunlari ifade eder: Kisinin baskas: yerine nafile ezan,
namaz, orug ve hac gibi amelleri dicret karsiliginda yapmasi caizdir, zira bunlarin yapilmasi
iki tarafin iizerine vacip degildir ve yapan kisi kendine degil belki baskasina yapmis olur; yani
taraflar i¢in herhangi taat veya su¢ yoktur. Mal veren de nafile olarak vermis olur, bu da onun
malz ile yaptig1 ibadet kalir.*® Yani zahiri mezhebi disinda diger mezheplere gore hayatta olan

kisi kendi sorumlulugundaki bir ibadeti baskasina yaptiramaz.

Kisinin vefat ettigi durumunda ise farz veya vacip namazlar kasitla ya da bilmeyerek

terk ettigi ibadetlerin licret karsiliginda ifasiyla alakalr dort goriis bulunmaktadir.

a. Birinci goriige gore vefat eden kisinin kaza namazlart mutlak olarak ticret karsiliginda
kildirilmaz. Bu goriis Hanefiler, Safiiler, Malikiler ve bir rivayette Hanbelilere nispet

edilmektedir.106

b. Ikinci goriis kapsaminda Hanbelilerden nakledilen bir diger rivayete gore vefat eden
kisi kendi iizerine borg¢ olarak kalan namazlarini, nezredip namaz kilmadan vefat etmis ise

o’nun veresesi iizerine borg olarak iicret karsiliginda kildirilmasi caizdir.X%

c. Ugiincii goriis, Zahirilerin goriisii olup goriisiin ayrmtisi sdyledir: Kisi kendi {izerine
namazi nezir ederse veya unutarak namaz kilmadan vefat etmis ise bu ibadetlerin varisler
tarafindan eda edilmesi caizdir. Konuyla alakali ifade edilenler soyledir: Kisi namazini
unutarak, uyuyup kalarak veya nezir ederek kilamamis olursa, son nefesine kadar kaza olarak
kilmas1 gerekir. Sayet kilmadan vefat ederse, varisleri tarafindan eda edilir ya da baska biri

licret karsiliginda bu ibadetleri ifa eder.%®

102 {pn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VI, 16.

103 Mevsili, el-fhtiydr li ta ‘lili’I-Muhtar, 11, 50-60; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 140; Tbnii’l-*Arabi, Aridatu’l-
Ahvezi, TV, 240; Ibn Teymiyye, Mecmiu fetava Ahmed b. Teymiyye, XXX, 203; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a 'mali’l-
kureb, s. 142-143.

104 1bn Abdilber, Abdullah b. Muhammed, el-Istizkdr, X, 166-167.

195 fon Hazm, el-Muhalld bi’l- Asar, VI, 15-16.

106 KA&sant, Bedd'’i ‘u’s -sand’i, V1, 8; Serahsi, el-Mebs(t, IV, 152; Alu's-Seyh, Muhammed, Serfiu minahi’I-celil,
11, 201; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 11, 442; ibn Kudame, el-Mugni, X111, 655; Merdavi, el-Insaf, V1,47.

107 7erkesi, Serhu 'z-Zerkesi ala Muhtasari’l-Hwraki, \V, 227; Merdavi, el-])mdf, 111, 340.

108 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VIIL, 16; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a 'mdli’l-kureb, s. 147.
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d. Dérdiincii goriis, bazi Malikiler, Imam Safii’nin kavl-i kadimi ve son donem
Hanbelilerden bazisina aittir. Bu goriise gore, vefat edenin her tiirlii bor¢ namazi mutlak olarak

ticret karsihiginda kildirilabilir.*%®

Bu gorislerin ayet, hadis ve akildan gelen bilgilerle birlikte goriislerin savunan din
alimleri, degisik yorumlar ile farkli hitkkiimler vermektedirler. Birinci goriisteki fakihler, ticret

99110 ayetl

karsiliginda namazin kilimmamasi igin delil olarak, “/nsan icin ancak ¢alistigi vardir
ve “Insan vefat ettigi zaman biitiin amellerinin sevabi sona erer. Su ii¢ sey miistesnadir, sadak-
i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayirli eviat”*'! hadisi serifiyle birlikte “Hi¢
kimse baska birinin yerine namaz kilamaz ve yine hi¢ kimse, baska birinin yerine orug¢ da

99112

tutamaz. Lakin yapmak istersen o’nun yerine hediye veya sadaka ver seklinde naslarla

istidlalde bulunarak, ticret mukabilinde namaz kildirilmasin caiz derler.

Birinci ve ikinci goriiste Ibn Omer’in (r.a.), annesi vefat etmis ve iizerinde nezir olarak
namaz bulunan bir kadinin sordugu soruya “o nun yerine namaz kil” diye verdigi fetva, Iste o
zaman burada nezredilmis ibadetlerin iicret karsiliginda ifasinin caiz olduguna delil kabul
edilmektedir. Bir diger hadiste, Sa‘d b. Ubade (r.a.) annesi adina verdigi sadakadan annesinin
faydalanmasiyla ilgili sorusuna Hz. Peygamber’in (s.a.v. “evet” seklinde cevap vermesi,
kiyasen iicretle namaz kildirmanin caiz olduguna delil kilmmustir.**® Dérdiincii goriisiin delili
de Abdullah b. Abbas’in (r.a.) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) naklettigi su rivayettir: Bir adam,
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) geldi ve sdyle dedi: “Ey Allah i el¢isi! Uzerinde bir aylik orug borcu
oldugu halde annem 6ldii. O borglarin, onun yerine ben kaza edebilir miyim? Allah’in Ras0li
(s.a.v.) “Annenin bir borcu olsaydi, sen onun yerine o borcu odeyecektin degil mi?” deyince
adam: Eger cevabmi verdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Allah’a olan borg,

ddenmeye daha layiktir” diye buyurdu.***

Osmanli dénemi ulemasindan Birgivi (v. 980/1573), “Kim yalniz diinya hayatint ve onun
ziynetini isterse, biz onlara yaptiklarinin karsiligini orada tamamuyla dderiz. Orada onlar bir
eksiklige ugratilmazlar. Iste onlar, kendileri icin ahirette atesten baska bir sey olmayan

kimselerdir. Yaptiklar: seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin yapmakta olduklar: da bos

199 Tbn Kudame, el-Mugni, X111, 655; Sirvani, Hdsiyetii Tuhfeti’l-muhtac, 111, 439; Begavi, Serhu’s-siinneh, VI,
327.

110 Necm, 53/39.

11 Hatib et-Tebrizi, Miskati’I-mesabih, s.71.

112 San‘ant’, el-Musannef, IX, 61, (n0:16346).

113 {bn Hacer, Fethu I-Bari, VIII, 585.

114 Byhari, “Savm”,42.
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seylerdir’™® ayetini delil alarak, konuyla ilgili olarak soyle demektedir: Hanefi mezhebinde,
namaz kilma karsiiginda iicret almanm haram oldugunu sdylemektedir.!'® Zira namaz
karsiliginda ticret almak ahiretin amellerini diinyada satmak ve dini, diinya vesilesi olarak
kullanmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ahiret ameli karsiliginda diinya (iicret)isteyen
kimsenin yiizii cevirtilir ve yaptigi zikir kayip olur ve onun ismi cehennem atesine kayitl

olur " buyurmaktadir.

Namaz ibadetinde esas olan ticret almaksizin kilinmasidir. Tercih edilen goriis de biitiin
namazlar1 her Miisliimanin kendi eda etmesidir.'*® Ciinkii namaz ibadeti bedeni ibadetlerdendir
ve Ozel olarak kilinmas1 Miisliimanlara aittir. Ayn1 zamanda niyabet ile kilinmasi caiz olmayan

bir ibadettir.

B. Orug

Islam’in bes énemli sartlarindan ve beden ile yapilan ibadetlerden orug, hicretin ikinci
yil1 (624) Saban yinda farz kilimmistir. Orug kelimesi, sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir
seye karsi kendini tutmak” anlamina gelen Arapga savmin (stydm) Farsca karsiligi olan riize
kelimesinin Tiirkgelesmis seklidir. Kelime olarak Arap dilindeki karsiligi savmdir. Sozliikte
bir seyden uzak durmak, bir seye kars1 kendini tutmak, alikoymak, yiyeceklerden geri durmak,
hareketsiz ayakta kalmak, riizgarin dinmesi, her tiirlii konusma, yiiriiyiis ve yiyeceklerden uzak
durmak gibi anlamlara gelir.!*® Orucun sozliik anlamiyla ilgili, Kuran’da soyle gegmektedir:

“Siiphesiz ben Rahman’a susmay: adadim” 1%

Dini bir terim olarak, oru¢ tutmaya ehil olan kimselerin, niyet edip giinesin dogusundan
batisina kadar, hiilkmen ya da hakikaten orucu bozan seylerden uzak durmasi olarak tarif edilir.
Bagka bir ifadeye gore, orug tutma ehliyeti olan bir kimse giinesin dogusundan batisina kadar
niyet ederek biitiin orucu bozan seylerden kaginmasidir. Bir diger 1stilaha gore orug, tan yerinin
agarmasindan giinesin batmasina kadar ser‘an belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle

yeme, i¢me ve cinsel iliskiden uzak durmay ifade eder.'?* Bu terimlerden, kisinin 6ncelikle

115 H(d, 11/15-16.

116 Birgivi, Resail-i Birgiviyye, S.68. Beyrut, 2011.

117 Taberani, el-Mu 'camii’I-kebir, 11, 268.

118 Serahst, 1V, 152.

19 Acar, Yusuf, Rivayet Ilimleri Agisindan Hayattakilerin Yaptigi Ibadet ve Kiraatten Oliilerin Faydalanmast
Meselesi, s. 82; Yitik, Ali Thsan, “Orug”, DI4, XXXIII, 414.

120 Meryem, 19/26.

121 Z{ihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, 11, 566; Acar, Yusuf, Rivayet Tlimleri Agisindan..., s. 83; Yitik, Ali
Ihsan, “Orug”, DIA, XXXIII, 414; K&sani, Beda’i u’s-sand’i, |1, 548-549.
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orug tutmaya ehil olmasi ve giiniin bagindan sonuna kadar orucu bozmasina sebep olan biitiin

yasaklardan uzak durmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Orug ibadeti Islam disindaki diger dinlerde de bulunan bir ibadettir. Islam’da orug tutmak
ayet, hadis ve icma ile sabittir. Allah-u Te&la Kuran-1 Kerimde: “I¢inizden kim bu aya ulasirsa,

122 s5ziiyle emretmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Islam bes esas

onu orugla gegirsin
tizerine kurulmugstur: Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Rasulii
olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, zekdat vermek, hacca gitmek ve ramazan orucunu

tutmak”*?® diye buyurmustur.

Orug farz, vacip ve mendup olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Baz1 fakihler mekruh
ile haram olan oruglari da eklemektedirler. Bir diger taksimde farz ve vacip olan orucu belli ve
belirsiz sekline ayirarak sunnet, mistehap, mekruh ve haram ile birlikte toplam sekiz kisim
oldugunu sdylemislerdir.’®* Orug beden ile yapilan ibadettir ve bedeni ibadetlerin ancak
iizerine vacip olan sahsin kendisinin orug tutmasi gerekir. Biri digeri yerine naip olarak orucu

tutamaz; ¢iinkii ibadetlerin yapilmasindan maksat kisinin yorulmasi ve imtihana girmesidir.1%

Orug tutma konusunda, kisinin durumuna gore hikmiin degisme farklilig1 vardir. Zira
insanlarin yasadigi haller sabit degildir. Cilinkii bir kisi sabah sahur yapip oruca niyet eder
gliniin yarisindan hastalanmis olur ya da yola ¢ikmis olur vb. bu bozdugu orucun sonradan kaza
olarak tutma imkani1 bulamadiginda ya da tembellikten dolay1 tutmamis olabilir. Bu sekilde
oru¢ borcu olan miikellef, baskasina {icret karsilifinda orucunu tutturmaya calisir veya
miikellef boyle bir durumda 61diigii zaman, varisleri onun yerine bagkasina ticret mukabilinde
bu ibadeti yaptirmayi diisiinebilirler. Bunun gibi durumlarda iicret karsiliginda orug
tutturmanin caiz olup olmadigi meselesi oniimiize ¢gikmaktadir ve bu mesele ile ilgili bulunan

hiikiimlerin ayrintili olarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Ucret karsihginda orucu tutturmak meselesinde kisilerin  dort farkli  durumu
bulunmaktadir. Bunlar hayatta olup bilerek oru¢ tutmayanlar, hayatta olup tam engelli kisiler,

hayatta olup gecici engelliler ve vefat edip iizerine orug borcu bulunan kisilerdir.12

122 Bakara, 2/84.

123 B{ihard, “Iman”, 2.

124 Mevsili, el-fhtiyar, 1, 126; Zihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuh, 11, 578.

125 fbn Abdilber, el-Istizkdr, X,167; Merdavi, e|-fnsdﬁ VI,47; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1, 642; Ibnii’l-* Arabi,
Aridatu’l-Ahvezi, 111, 240; Beh(tf, Kessdfu’l-kind ‘, 11, 335; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a 'mdli’l-kureb, s. 274.

126 Sahin, Ahzii’I-mal ald a’mali’l-kureb, s. 274
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Birinci kategorideki, hayatta olup herhangi engeli olmaksizin orucu bozan kisilerdir.
Bunlarin yerine hi¢ kimsenin orug tutmasi ve ayni1 sekilde ticret karsiliginda orucu tutturmalari
da caiz degildir. Zira orug bedeni ibadetlerdendir ve iizerine vacip olan kisinin kendisinin ifa
etmesi istenmistir.'?” Eger orucu herhangi bir sebeple bozdugu zaman da kendisinin tutmasi

gerekmektedir.

Ikinci kistmda yani daimi engeli bulunan kisilerin aslen orug tutmalar1 vacip degil ve
onun yerine baska birinin iicret karsiiginda orug¢ tutmasi séz konusu degildir.'?® Ciinkii

Odemeyi gerektiren herhangi bor¢ bulunmamaktadir. Dahima hastalik ve yaslilik gibi durumlar.

Uciincli kategoride ise hayatta olan, yolculuk, gegici hastalik ve emzirme gibi kisa
zamanli engeli bulunan kisilerdir. Bunlarin orug¢ tutmasina engel olan seyler, onlardan kalkinca
kaza olarak kendilerinin orug tutmasi gerekir.'?® Fakat boyle durumlarda yasayan kisilerden,
biri digerine comertlik yaparak karsi taraf adina, onun siirekli olarak oru¢ tutamadig i¢in
karsilik almaksizin oru¢ tutmus olursa tutulmus olan o orug caizdir ve miikelleften sorumlulugu
diisiiriir.’*° Nafile oruglarda ise, iicret karsiliginda tutulup tutulmama konusunda Ibn Hazm

haricindeki®! fukahaya gore farz orugla alakal hiikiimler gegerlidir.

Dordiincii kategoride Uizerinde orug borcu oldugu halde vefat eden kisiler s6z konusudur.
Bu kisilerde iki farkli durum bulunmaktadir. ilk olarak orug tutmaya giicii yettigi halde orug
tutmamis ve kaza etmeye vakti oldugu halde kaza etmeden vefat etmis kimselerdir. Digeri de

orucu bozup, kaza etmeye vakit bulamadan vefat edenlerdir.**?

Birinci kisim, Uzerinde oru¢ borcu oldugu halde kaza etmeye mdisait iken kaza
getirmeden vefat eden kisilerdir. Bunlarin orug¢ borcunun tiicret karsiliginda kaza edilmesinin

caiz olmadig1 konusunda goriis birligi nakledilmektedir. '3

Orucu bozup kaza etmeye de zaman: ve firsatt olmadigi nedeniyle orucu tutmadan vefat

eden kisilerin yerine onlarin varislerinin ticret karsiliginda orug tutturmasi konusunda, mutlak

127 Serahsi, el-Mebsat, 111, 89;K&sant, Bedd’i u’ s-send’i, V1, 8; Ibn Abdilber, Abdullah b. Muhammed, el-Istizkar,
X, 167; Nevevi, el-Mecmii ‘, V1, 429.

128 fhn Nuceym, el-Bahru’r-réik, 11, 306; Seyyid Sabik, Fikhu’s-sunne, 1, 249; Beh(tl, Kessdfi'l-kina‘, 11, 334;
Des0Ki, Hasiyetii'd-DesOKl ale’s-Serhi’[-kebir, 11,18.

129 Kasani, Bedd’i ‘u’s -sand’i, 11, 609-610; Abl, Cevdhiru I-ikIl, 11, 191; ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VI, 15.
130 fbn Teymiyye, el-IThtiyardtu’l-fikhiyye, s. 309; Tbn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VI, 16; Merdawvi, el-Insdf; 11,
335.

131 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VII, 16.

132 Sahin, Ahzii’lI-mdl ald a’mali’l-kureb, s. 313-314.

133 Mevsili, el-fhtiyar, 1, 134; ibn Abdilber, Kitabu'I-Kafi, 5.339; Karafi, ez-Zehire, 11, 524; Nevevi, Ravdatu 't-
talibin, 11, 382; Merdawvi, el-Insdf;, 111, 334; ibn Muflih, el-Mubdi, 111, 44.
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olarak caiz degil, caiz, sadece nezir (adak) orucuna caiz ve velisi lzerine kaza etmesi vacip

seklinde dort farkli goriis nakledilmistir. Bu goriisler hakkinda asagida bilgi verilecektir.

Hanefiler, Malikiler ve Safiilerden bir goriise gore iicret karsiliginda orug tutturmak
mutlak olarak caiz degildir.*** Bunlarm istidlal ettikleri delil Kur’an-1 Kerim’in su ayetleridir:

135 ve “Herkes giinahi yalniz kendi aleyhine kazanir. Higbir

“Insan icin ancak ¢alistigi vardir
giinahkdr baska bir giinahkdrin giinah yiikiinii yiiklenmez ”**® Nitekim Hz. Peygamber’den
(s.a.v) rivayet edilen su hadisler de konuyu agiklamaktadir: “Hi¢ kimse, hi¢ kimsenin yerine
namaz kilamaz ve orug tutamaz. Fakat her giiniin yerine bir sag bugday verilebilir’**" ve “Vefat

edenlerinizin adina orug tutmayimz. Fakat onlar adina fakirleri doyurunuz”.*®

Farz olan orucu kazaya birakip sonra kaza edemeden vefat eden kisinin yerine
varislerinin ilgili oru¢ borcunu kaza etmesine caiz diyen ikinci goriis, Imam Safii’nin bir
goriisii, Ziihri (6.125/741) ve Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) nispet edilmektedir.**® Bu goriise
gore varisleri vefat edenin oruglarm tutabilirler. Hatta bdyle yapmak miistehaptir.2*? Bu goriis
sahiplerinin delili, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen su rivayettir: “Kimin tzerine orug
borcu oldugu halde vefat ederse, onun yerine velisi tutsun”.*** Dolayisiyla varis 6lii adina orug

tutabildigi gibi baska birine iicret karsiliginda o kazayi ifa ettirebilir.4?

Konuyla ilgili ti¢lincii goriis, Zahirl fukahanin igtihadidir. Bunlarin igtihadina gore kisi
oru¢ borcunun kaza etmeden vefat ederese varisleri tarafidan vacip olarak bu borcu kaza etme
zorundadirlar. Bu orucun mahiyeti orucun mahiyeti konusunda herhangi bir fark yoktur.
Varisler kaza edemezlerse baska birine iicret ddeyerek bu kazayi ifa etmeleri gerekmektedir.4®
Delil olarak su ayeti getirmektedirler:*“ (yine bu paylastirma) yaptiginiz vasiyetin yerine
getirilmesinden yahut borclarimizin édenmesinden sonradir”.*** “Kimin lzerine orug borcu

oldugu halde vefat ederse, onun yerine velisi tutsun”'* seklinde hadisi de delil olarak kabul

134 Kasani, Bedd’i u’ s-send’i, 11, 628-629; Sahn(in, el-Miidevvenetu’I-kiibra, 1, 212; Sirbini, Mugni’I-muhtac, I,
642; Ibn Abdilber, et-Temhid, 1X, 27; Remlt, Nihdyetu’I-muhtac, 111, 189.

135 Necm, 53/39.

136 En’am, 6/64.

137 Beyhaki, Siinenii’I-KUlibra, 4/424.

138 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 2/424.

139 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ala Muslim, s. 710; Sirbini, Mugni’[-muhtac, |, 642; Makdisi, Kitabu I-fur(, s. 648;
Sahin, Ahzii’l-madl ald a’mali’l-kureb, s. 283.

140 Sirbind, Mugni’l-muhtéc, 1/642-643.

141 Byhari, “Savm”, 41.

142 Nevevi, el-Mecm({', VI, 415.

143 Tobn Hazm, el-Muhalld bi’l- asar, 1V, 420.

144 Nisa, 4/12.

145 Byhari, “Savm”, 41.
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ederler. Bu delillere gore veli kendisi veya iicret karsiliginda baskasi vesilesiyle orug tutturmali
demislerdir. Nitekim velinin kaza etmesi vefat eden kisinin vasiyet edip etmemesine bagl
degildir. Ayrica Zahirilere gore orug borcu Allah hakki oldugu i¢in kul borglarindan oncelikli

olarak eda edilir.146

Konu hakkinda dordiincli goriig, vefat edenin iizerinde bor¢ olarak kalan oru¢ adak
kabilinden oruglardan olmalidir. Bu takdirde varis vefat eden kisi adina bu orucu kaza
edebilecegi gibi bu vazifeyi licret mukabilinde baska birine de yaptirabilir. Bu goriis Hanbeli
fukahaya aittir.1*” Mesela, kisi kendine bir haftalik orug tutmay1 nezir edip yerine getiremeden
vefat etse boyle bir borcun kazasini velisi yerine getirmelidir. Hanbelilerin delilleri soyledir:
Bir kadin Hz Peygamber’e (s.a.v.) geldi, bir aylik orug borcu oldugu halde vefat eden annesinin
durumunu ve bu oruglart kendisinin kaza edip edemeyecegini sordu. Boyle bir durumda Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Annenin bir borcu olsaydi, sen onu odeyecektin degil mi? Diye sorunca
11148

kadin, evet dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): Allah’a olan bor¢, odenmeye daha layiktir
buyurdu.

Miisliimanlar farkl farkli durumlarla karsilasmaktadirlar. Bu konuyla ilgili bazen kolay
yollar secilmektedir. Ozellikle Zahiri mezhebinin gériisiinde bu durum daha acik bir sekilde
goriilmektedir. Bu goriisii glinlimiizde ifade edecek olursak, etrafimizda yasayan insanlarin

cogu orug tutmaktan vazgececektir. Zira insanin tabiatinda rahatlik arzusu bulunmaktadir.

Islam dini biitiin dinler arasinda orta yolda bulunan bir dindir. Zorlugu kolayliga tercih
etmistir. Ucret karsiliginda tutulan orug konusunda Hanbelilerin griisii isabetlidir. Zira onlar
bor¢lu vaziyette Olen kimse adina ifa edilmesi gerek orucu nezir ile kisitlamiglardir.
Rivayetlerde goriildiigii tizere hadisin delaletinden anlagilan adak orucudur. Zira kadin sahabe
sadece bu meseleyi 6grenmek i¢in sormus ve aldifi cevapta adak orucunun niyabeten

tutulabilecegi anlagilmaktadir.

Her insanin yaptig iyilikler veya kétiiliiklerin onun kendi nefsine ait olmas1 goriisiine

karsi, baz1 konularda tam tersi s6z konusudur. Mesela “Ey iman edenler! Eslerinizden ve

29149

cocuklarimizdan size diisman olabilecekler vardir ayeti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.):

“Kur’an't okuyup onun iginde olan ile amel eden bir kimsenin anne babasina, kiyamet giinii

146 Tbn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, 1V, 420.

147 Tbn Kudame, el-Mugni, 1V, 399; Merdavi, el-Insdf; 111, 336; ibn Teymiye, Mecmu fetava Seyhu’l-islam Ahmed
b. Teymiye, XXV,269; Ibn Neccar (el-Futuh?), Ma “inetu ulinnuha, 111, 419

148 Byhari, “Savm”, 42.

149 Tegabun, 64/14.
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»150 5621, akrabanin

oyle bir tag¢ giydirilir ki; aydinlig1 giinesin aydinligindan daha iistiindiir ...
amellerinden etkilenmesini gostermektedir. Yine de insanlarin ibadet yapmakla sorumlu
olmalarinin temelinde imtihan vardir. Bu imtihanda basaril1 olabilmek i¢in her Miisliiman yiice
Allah’in emirlerine icabet etmelidir. Orug ibadeti belirttigimiz Uzere bedeni bir ibadettir. Bu
ibadetin sartlarin1 igeren kisilerin ibadeti kendisinin yerine getirmesi gerekmektedir. Bazi
durumlarda kisi tembellikten dolayi tizerindeki orucu tutmayi erteleyip vefat ederse, vasiyet
edip etmedigine bakilmaksizin kaza olarak orucunu baskasina tutturma yerine fidye verilmesi

daha uygundur.t®!

Miisliimanlarin  bir digerine bagislamig olduklart sevaptan bagislanan kisinin
faydalanmasi Islam dininde kabul edilen bir meseledir. Bu ger¢evede, namaz kilma ve orug
tutma konularindan s6z ederken oniimiize sik¢a ¢ikan diger bir konu da 1skat-1 salat ve 1skat-1
savm konularidir. Iskat kelimesi sozliikte diismek anlamina gelen sukit kokiinden tiiremis olup
“diisiirmek, atmak, izale etmek” anlamlarini ifade eder. Islam hukukunda ise bir hak veya
miikellefiyeti diisiirmeyi ifade eder.® Burada s6z konusu olan konu ise, bir kisinin {izerinde
namaz ve orucu borcu oldugu hade vefat ederse, onun varisi tarafindan karsilanmasi halinde
onun {izerinde bulunan namaz ve orug¢ bor¢larinin sakit olup olmamasidir. Biz yukarida bu
meselenin namaz ve oru¢ agisindan detaylarini aslinda fukahanin goriisleri ¢ergevesinde
aciklamis olduk. Yani bagkasinin yerine niyabeten namaz ve orucu ve kimin yerine orug
fidyesinin verilebilecegi gibi konular1 delilleriyle zikr etmis olduk. Bu konular ele alirken
sadece 1skat kavramini kullanmamis olduk. Ozetle ifade edilecek olursa, kisi namaz ve orug
bor¢larint kaza edemeden vefat ederse, vasiyette bulundugu takdirde biraktigr mirasin {icte
birinden fidye olarak belli olan oru¢ burglarinin ifa etmesi caiz goriilmiistiir. Namaz borcu
yerine ddenecek sadakanin da kisiye fayda vermesi timit edilmistir. Kisi vasiyet etmediyse
varisleri tarafinadan goniilli olarak fidye ve sadaka verilmesinin ise caiz oldugu

nakledilmistir. >3

C. Zekat

Islam’in dérdiincii temel riikiinlerinden biri olan zekat, Medine déneminde hicri ikinci

yilda farz kilimmastir. Sozliikte, artmak, aritmak, 6vgii, bereket ve ¢ok hayirli anlamlarini ifade

150 Hatib et-Tebrizi, Miskatii’I-mesabih, s. 660.

151 Kasani, Bedd’i ‘u’s -send’i, 11, 628-629.

152 Bardakoglu, Ali, “Iskat” DI4, XI1X, 137.

1% Ibn Abidin, Hasiye Reddii’'I-muhtér ale’d Diirri’l-muhtdr serh Tenviri’l-ebsar, 11, 533; ZuhaylT, Vehbe, el-
Fikhu'l-Isldmi ve edilletuh, 11, 688; Bardakoglu, Ali, “Iskat” DIA, XIX, 137.
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etmektedir.®* Kur’an-1 kerimde zekat sozciigii soyle ifade edilmektedir: “Onlarin mallarindan,
onlart kendisiyle armdiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekét) al ve onlara dua et. Clnk
senin duan onlar icin siikdnettir”.*> Terim olarak Kuran’da belirtilen siniflara sarf edilmek
lizere dinen zengin sayilan Miislimanlarin malindan alinan belli pay1 ifade eder. Baska bir
ifadeye gore, nisap miktarina yetisip iistiine sene gegmesi sartiyla mélin {izerindeki vacip olan

hakki vermenin ad1 zekattir.1°®

Zekatin farz olma hiikmii Kur’an, Siinnet ve Icma ile sabittir. Konunun Kitap’tan delili,
“namazi dosdogru kilin, zekdti verin, resiile itaat edin ki size merhamet edilsin”’*>" ayetidir.
Stinnet’ten delil, Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) Mu’az
b. Cebel’i yemene gonderirken sdyle emretmistir: “...Onlara bildir ki, Allah u Tedla mallar
lizerine zekadt vermeyi farz etmistir. Onlarin zenginlerinden alimp fakirine verilir.”**® Ayrica

konuyla ilgili icma vardir.®

Zekat mali ibadetlerden olup sadaka kavramiyla birlikte kullanilmaktadir. Ama sadaka
kavrami genel boyutlariyla biitiin iyilikleri i¢erirken, zekat ancak zenginin malinin igerisindeki
fakirin hakkini ifade eder. Calisma konumuzun zekat ibadetiyle alakali boyutu, para
karsiliginda bireylerin zekat dagitmasidir. Yoksa zekatin hiikkmiiyle ilgili olan genel ve 6zel

bilgiler fikih kitaplarinin ilgili b6liimlerinde ayrintili olarak incelenmistir.

Zekat 6demeye miikellef olan kisi bu ibadetini hakkiyla eda etmelidir. Zekatla alakali
ayette: “Sadakalar, Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekdt toplayan
memurlar, kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlarla kéleler, bor¢clular, Allah yolunda cihat
edenler ve yolda kalmis yolcular icindir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir*®°
zekatin sarf edilecegi sekiz yeri beyan etmistir. Bu siiflarin igerisinde bulunan kisilerden biri

de zekat memurlaridir.

Zekat memurlart: ulu’l-emir tarafindan zekét toplamaya gorevlendirilen kisilerdir ki,
topladiklar1 zekati belli sahislara uygun bir sekilde dagitirlar. Zekat memurlar; zekati

toplayanlar, toplanan zekat mallarina koruyup muhafaza edenler ve dagitanlar olmak iizere {i¢

15 Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuh, |1, 730; “Zekat”, Mv.F., XXIII, 226.

1% Tevbe, 9/103.

156 Erkal, Mehmet, “Zekat”, DIA, XIV, 195; K&sani, Bedd’i‘u’s -sand’i, I, 371; Zihayli, el-Fikhii'l-Islami ve
edilletuh, 11, 730.

157 Nur, 24/56.

158 Byhard, “Zekat”, 1.

159 Ziihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuh, 11, 734,

160 Tevbe, 9/60.
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kisma ayrilmaktalardir.'®? Béyle bir gérevin yapilmasi, Peygamber’in (s.a.v.) déneminden
itibaren farkl1 sekillerde ifa edilmistir. Bu memurlarin alacagi maas konusunda Islam’in ilk

doneminden itibaren farkli goriisler dile getirilmistir.

Bedeni ibadet olarak yapilmasi gereken bu gorevi, yapanlar agisindan bazi zorluklari
beraberinde getirmistir. Nitekim zengin ile fakir arasinda koprii vazifesi goren bu memurlarin
kendi maisetlerini kazanmaya vakitleri kalmayacagi icin bu durum sorun olarak goriilmiistiir.
Netice olarak bu gorevlilerin bedeni olarak yapmalar1 gereken zekat dagitimi igin ticret almalari

konusu degerlendirilmelidir.

Butln mali ibadetlerede niyabet caiz olduguna gore zekatin toplamasi, bakimi ve
dagitimiyla gorevlenen kisilere de bu mallardan bir miktar verilmesi caizdir. Bu konuda ayette
belirtilen smiflar arasinda ismi gecen “zekat toplayan memurlar”'®? gecmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Hz. Omer’in (r.a.) zekat toplama isine karsilik iicret ddemesi ve Hz.
Omer’in (r.a) bu iicreti kabul etmemesi iizerine Allah Rasiilii’niin (s.a.v.) su beyani: “O mali

al ve onu harca, hem de sadaka ver”’1®® delil olarak kabul edilmistir.

Bu karsilik icare olarak degil belki o kisilerin ¢alistigina karsilik olarak bir bedeldir.
Zira icére akdinde ecirin tcreti bellidir, ona gore icare akdi gerceklesecektir ama zekatin
toplamasina gOrevli olanlarin alacaklari belli degildir. Sayet gorevlilerin devletten belli

maaslar1 bulunmaktaysa onlara zekat mallarindan pay verilmez.%4

Zekat memurlarmin devlet tarafindan alacaklari maas ile ilgili Islam ulemasimin
herhangi bir menfi goriisii bulunmamaktadir. Ancak gorev esnasinda mal sahiplerinden hediye
olarak bir sey kabul etmemeleri gerekmektedir. Hz. Peygamber'in (s.a.v) gondermis oldugu
memurlardan biri, getirdigi mallarin hesabin1 yaparken, mallar arasinda kendine verilen
hediyeler oldugunu ifade edince Hz. Peygamber (s.a.v) hediye kabul eden bu kisiyi soyle
uyarmistir: "Eger dogru soyluyorsan anne-babamin evinde oturup sana ne kadar hediye
getireceklerine bir baksaydin”. Sonra Allah’a hamd 0 send ettikten sonra insanlara soyle
tenbihte bulunmustur: Sizlerden birini Allahin géreviendirdigi bir vazifeye gonderiyorum.

(Gorevden donlince) bana gelip "Bu sizin maliniz, sunlar da bana hediye verildi." diyor. Bu

161 «7ekat”, Mv.F., XXIII, 307.
162 Tevbe, 9/60.

163 Byhari, “Ehkam”, 17.

164 «7ekat”, Mv.F., XXIII, 308.
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hediyeler evinde oturdugu halde getirilseydi ya? Allah'a yemin ederim ki, sizlerden biri haksiz

sekilde bir sey almis olursa, kiyamet giinii onu yaminda gétiirerek Allah’la karsilasacaktir...”*®

Bu nassa binaen zekat memurlarinin hediye almasinin haram oldugu konusunda icma
bulunmaktadir.’®® Hediye alma konusunda baz istismarlar da olabilecektir. Bu nedenle sedd-i

zeria kapsaminda da konu degerlendirilmistir.

Adri gegen zekat memurlarinin yaptigi gorev tabii ki bir kisinin digeri yerine namaz
kilmasi gibi bir durum degildir ve 6yle bir hikmi de kapsamamaktadir. Ancak zekat memuru
da sonugta bir ibadetin ifasina sebep olabilen bir 6znedir. Yapacag: fiil sevapsiz da degildir.
Clnku bu kisiler sayesinde zekat ibadeti gergeklesmis oluyor. Bu arada zenginlerin mallarindan
zekatr tahsil edip zekat almayr hakk edenlere yardim edilmis olur. Aslinda bu gorevliler
Allah’1n (c.c) emrini Miisliimanlar tizerine uygulamis olur. Meselenin temeli, baz1 yerlerde bu
gorevi yapan resmi zekat memuru bulunmadigi halde halkin kendi arasindan fahri olarak tayin
edilen sahislardir. Neticede onlar da bu konuyla ilgilendikleri i¢gin memurlarin kapsamina

girmeleri beklenir.

Zekat ibadeti méli bir ibadet oldugu i¢in bir kisi digerinin malinin zekatini verebilir.
Ancak bu islem miikellefin vekil/naip tayin etmesine baglidir ve bu konuda icma
nakledilmistir.®” Mal ile ilgili olan zekat, sadaka, nezir, keffaret gibi ibadetlerde vekalet caizdir
ve vekil malin zekatini ayirip verilecek gruplara dagitabilir.®® Zekatin eda edilmesi bir borcun
eda edilmesine benzemektedir. Bir kisi akrabasi veya baska bir kisinin borcunu 6dediginde
bor¢lu olanin iizerinden o borcun diistiigh gibi, zekat ibadetinin vekaleten eda etmesinde de
ayni durum séz konusu olur.’®® Zekat memurlarmin kapsaminda sayilan kisilerin temel

ihtiyaclarinin da zekattan karsilanmasi caizdir.t’

D. Hac

Dinin temel riikiinlerinden bir digeri hac ibadetidir. Hac sozciigii Ibranice “hag”
seklinde ifade edilen kelime bayram demektir. Hac kelimesi, bir seyin etrafinda donmek,

dolanmak, dolagsmak, halka oyunu ve Arapca dilinde gitmek, yonelmek, ziyaret etmek

165 Byhari, “Kitabu’l-Hiyel”, 15.

166 [bn Nuceym, el-Bahru r-réik, VI, 304; ibn Kudame, el-Mugni, XIV, 58; Behlti, Kessdfit I-kind *, 11, 278; ibn
Teymiye, Mecm(u fetdva Ahmed b. Teymiyye, XXVIII, 280; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a’mali’l-Kureb, s. 268.

167 Karafi, el-Furuk, 11, 205.

168 [bn Kudame, el-Mugni, V11, 202; Serehsi, el-Mebs(t, 1V, 152.

169 Sirbini, Mugni’l-Muhtag, 1, 607.

170 Guryani, Abdurahman, el-Ibddat Ahkamin ve Edilletiin, 1, 330.
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anlamlarinda kullanilmaktadir.*”* Dini bir terim olarak hac, 6zel fiillerle, 6zel zamanlarda, nas
ile belirlenen yerleri ziyaret etmektir.}’> Bagka bir tarifte, imkam olan her Miisliimann
belirlenmis zaman i¢inde Kabe’yi, Arafati, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmekle birlikte, bazi

dini gorevleri yerine getirmek suretiyle yapilan ibadeti ifade eder.'’®

Hicretin 9. Yilinda farz kilinan hac ibadeti ifrat, kiran ve temettii olmak tizere li¢ kisma
ayrilmaktadir. Ayni zamanda farz, vacip mendup gibi hiikiimleri bulunmaktadir. Farz kilinmasi
Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir. Kuran-1 kerimde “Giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in
insanlar iizerinde bir hakkidir™'™ diye emredilmistir. Hadisi serifte “Ey insanlar! Allah size
hacct farz kilmistir, haccediniz”'™® buyurmustur. Haccin farz olmasiyla ilgili herhangi bir

ihtilaf bulunmamaktadir.1®

Hac ibadeti genelde beden ile yapilan ibadetlerden olup uzak yerlerden hac i¢cin Mekke

sehrine gelenler i¢in ayn1 zamanda mali ibadetlerdendir.

Konumuzla ilgili olan hac ibadetinin yapilmasina karsilik icret alinip alinmamasidir.
Miisliimanlardan bazi kisiler mali durumu hac ibadetini yapmasina uygun iken bedeni durumu
uygun olmadigindan dolay1 hac ziyareti i¢in vekil tayin etmek istiyorlar. Bu durumda olanlar

icin niyabeten haccedilmesi caizdir.’’

Kisilerin durumuna gore hac ibadetinin hiikmii farklhidir. Cilinkii ayette gegcen “gii¢”
kelimesiyle alakali fukahanin farkli yorumlar1 bulunmaktadir. Lakin hac ibadetinde cogunlugun

gdriisii niyabetin caiz olmasi yoniindedir.1"

Niyabet veya iicret karsiliginda hac ibadeti konusunda sahislar yani hacla miikellef
olanlar li¢ kisma ayrilirlar. Bunlar; sag olanlar, devamli hastaligi olanlar ve vefat eden

sahislardir. Bu tasnifin ilk kisminda yer alanlar yani herhangi engeli bulunmayan kisilerin, hac

11 Harman, Omer Faruk, “Hac”, Di4, XIV, 382;

172 7iihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuh, |I1, 8; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezéhibi l-erbaa, |, 571.

173 Ka&sant, Bedd’i ‘u’s -sand’i, 111, 38; Harman, Omer Faruk, “Hac”, DI4, XIV, 382; “Taat”, Mv.F., XXVIII, 23.
174 Al-i imran, 3/97.

175 Hatfb et-Tebrizi, Miskatii'l-mesabih, s. 772.

176 Kasani, Bedd i ‘u’s -sand’i, 111, 40; Remli, Nihdyetu ’I-muhtac, 111, 233; Tbn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, 1V, 3;
Zihayli, el-Fikhii'l-Islami ve edilletuh, 11, 14,

177 Serahst, el-Mebst, 1V,153; Ayni, en-Nihaye ve'l-Bidaye, TV, 470; Tbn Kudame, el-Mukni, V111, 53; Ceziri, el-
Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, |, 635;

178 Serahst, el-Mebsdt, IV, 150; Mevsili, el-fhtiyar, 1, 170; Cessas, Serhu Muhtdsdri’t-Tahavi, |, 493; Muhammed
el-Emir, el-lil, s. 112.
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ibadetini niyabet ya da tcret mukabilinde yaptirmalarinin caiz olmadigi konusunda icma

vardir.1’®

Devamli hasta veya engelligi bulunup mal varlig1 olan kisilerin yerine baskasi hac edip
etmeyecegi ile ilgili mutlak caiz, Kerahetle caiz ve caiz degil sekilde temel kaynaklarda {i¢

farkl1 goriis nakledilmistir. '8

Hac ibadeti diger ibadetler gibi yapilmasi kisinin kendisinden istenilen 6zel ibadettir.
Bu arada devamli engeli olan kisilerin yerine baskasi naip olarak ticret karsiliginda hac edemez
goriisii Hanefiler ve bir goriiste Hanbelilere nispet edilmektedir.’®! Bu goriisii nispet verilen
mezhepler, delil olarak Kur’an, hadis ve akli delillerden istidlal ederek karsilikli hac yapmay1
reddetmektedirler. Kuran’1 kerimde yiice Allah (c.c)’nin “/nsan icin ancak calistig vardir”'8?
buyurdugu ayeti ve ayn1 zamanda bir diger ayette “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi,

Allah i insanlar iizerinde bir hakkidy182

mealine gore insanin yapmis oldugu ibadetin sevabi
sadece kendisine ait olur. Kisinin yola ¢ikma giicii olmasi sartiyla iizerine hac ibadetini yapmasi
gereklidir. Aksi takdirde hac ibadetini yapmasi o kigiden istenilmemektedir.

Hadisi seriften de kiyasla sdyle nakledilmektedir: Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Osman b.

7184 ve bir diger

Ebi’l- As’a kars1 soyledigi “Ezan karsihiginda iicret almayan mii’ezzin tut
hadiste Ubeyy b. K&’b sdyle dedi: Bir adama Kur’an dgrettim. O da bana bir ok yay1 hediye
etti. Bunu Rastlullah’a bildirdim. Soyle buyurdu: Onu alirsan, atesten bir yay almis olursun.

Bunun iizerine onu sahibine geri verdim”85,

AKIT delilleri de soyledir: Hac ibadeti takarriip igin yapilan ibadetlerdendir. Kim
haccederse sevabi sadece kendisine ait olur. Naip olarak biri digeri yerine haccedemez. Bu
sebeplerden dolay1 bir kimsenin iicret karsiliginda hac etmesi caiz degildir. Zira hac ibadeti
cami insa etmek, misafirhane yapmak ve kabir kazmak gibi amellerden degildir. Ayn1 zamanda

bir kafirin yapabilecegi bir amel degildir. Halbuki cami ve misafithaneyi kafir veya

119 Mevsili, el-fhtiyar, 1, 170; Nesefi, Kenzu'd-Dekaik, s. 248; ibn Kudame, el-Mugni, V, 22; Nevewi, el-Mecmii *,
V11, 95; Ibn Munzir, el-fcma, s. 76.

180 Sahin, Ahzii’l-mal ald a’mali’l-kureb, s. 395,

181 K&sANT, Bedd’i‘u’s -sand’i, V1, 8; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, V, 124; Tbn Abidin, Reddsi’I-muhtar, 1, 156; Tbn
Kudame, el-Mugni, V, 24; Merdavi, el-Insdf, V1, 47.

182 Necm, 53/39.

183 Al-i imran, 3/97.

184 Ebu Daviid, “Ezan”, I, 398.

185 {pn Macca, “Ticaret”, 8.

42



Miisliimanin yapmasinda sakinca yoktur. ¥ Hac ibadeti Miisliimanlara 6zel oldugu igin ticret

karsiliginda yapilmasi caiz degildir.

Devamli engeli olan kisilerin yerine iicret karsiliginda hac etmenin mutlak olarak caiz
oldugu goriisii; Safiilerden bir rivayette Hanbeliler ve Zahirilere nispet edilmektedir.'®” Mutlak
caiz demeleri su delillere goredir: Abdullah b. Abbas’in Hz. Peygamberden naklettigi rivayet,
“karsihginda iicret aldiginiz seylerin en hakl olani, Allah’n kitab1 mukabilindeki iicrettir” &
Ebd Said el-Hudri’nin (r.a) yaptig1 rukye ile ilgili anlattig1 olay ve Hz. Peygamber’in (s.a.) su
itifatt “... Fatiha 'min sigindirict tesirli bir dua oldugunu sana kim égretti?” delil kabul edilir.
Olayin devamin Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabima: “Isabet ettiniz. Simdi taksim ediniz ve sizinle

beraber bana da bir hisse ayiriniz”, buyurdu ve giiliimsedi.!8®

Bu goriistin akli delili, hac ibadeti mescit ve misafirhane yapmaya benzer, bunlarin
yapmast karsilifinda {icret almak caiz oldugu i¢in, hac etmenin da karsiliginda iicret almak
caizdir. Ayn1 zamanda hac ibadeti mali bir ibadettir, niyabet ile hac etmek caiz ise Ucret
karsiliginda da caizdir. Bu delillere benzer Kur’an-1 Kerimin mushaf’inin satilmasi ve zekatin

dagitimma karsilik iicret almanin cevazi delil kabul edilir.!%

Malikilere ait olan ti¢iincii goriise gore, hac ibadeti yapmak i¢in devamli engeli olanlarin
yerine lcret mukabilinde bu ibadetin ifa edilmesi kerahetle caizdir.'®* Bu gbriisiin delilleri
ikinci goriiste beyan edilen delillerle aynidir. Sadece sozii gegen kerahetle alakali deliller
sOyledir: Hac ibadetine mukabil iicret almak, ahiret amelinin karsili§inin diinyada alinmasidir.
Ibadete karsilik almak hayir isi yapanlarin dzelliklerinden degildir. Imam Malik’ten soyle bir
s0z nakledilmektedir: Kisinin hayvanlarla ilgilenip ticret almasini, ibadet yapip licret almasina

tercih ederim.1°?

Vefat eden kisilerin yerine hac ettirmek izere ticret konusunda ise vacip, caiz ve caiz

degil seklinde ti¢ farkli goriis bulunmaktadir ve bu hilkiim onlara ait vacip olan hac ibadetiyle

186 Cessas, Serhu Muhtdsari’t-Tahavi, 111, 494; Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, V, 124; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII,
136; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, |, 636.

187 Qafiii, el-Um, 111, 307; Nevevi, el-Mecmu, VII, 120; ibn Kudame, el-Mugni, V, 23; Maverdi, el-Havi 'I-Kebir,
V, 27; Merdavi, el-fnsd/’, VI, 46; Ibn Neccar (el-Futuh?), Ma tinetu ulinnuhd, V, 27, Ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-
asar, VII, 15.

188 Byhari, “Icara”, 16.

189 Byhari, “Icara”, 16.

190 jbn Kudame, el-Mugni, V, 524; ibn Abdilber, et-Temhid, IX, 137; ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asar, VI, 15.
191 Sahndin, el-Miidevvenetu ’I-kibra, X1, 62; Tbn Abdilber, Kitabu I-Kafi, 1, 408.

192 Hattab, Mevahibii’I-celil li-serhi Muhtasar: Halil, |11, 378-379; Des(Ki, Hasiyetii’d-Des(Ki ale’s-Serhi’I-kebir,
11, 18.
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ilgilidir. Nafile olarak vefat eden kisilerin namina niyabet seklinde hac etmede baska degisik

gorisler vardir.

Hanefiler basta olmak {lizere, vefat eden kisi borcu olan vacip hacci vasiyet ederse
akrabasi tarafindan néfile olarak niyabeten hac edilse caiz olacagi beyan edilmistir. Vasiyet
etmeden vefat ederse varisleri acisindan herhangi bir sorumluluk yoktur. Ayni zamanda
vasiyette bulundugu siirece goniillii olarak bu vazifeyi ifa edecek kimse bulunamazsa vefat
edenin terekesinin tigte biriyle vekaleten hac yaptirilmasi caizdir.!® Almis oldugu paradan naip
sadece hac masraflarin1 karsilar ayrica iicret almasi caiz goriilmemistir. Zira vefat edene
niyabeten yapilacak olan haccin sahih olma sarti, kurbet igin yapilmasidir. Clinkii kafirin ettigi
hac makbul degildir ve ayn1 zamanda iicretle edilen hac, artik ibadet degil ticarettir. Bu nedenle
licret karsiliginda hac etmek caiz degildir.!% Bu sozii Hz. Peygamber (s.a.v.) Osman b. Ebi’l-

~

As’a“... Ezam karsihginda iicret almayan kisiyi miiezzin tut”*® diye emretmistir.

Vefat eden kisi adina niyabeten nafile haccetmek mutlak olark caiz goriilmiistiir. Bu
hiikim Kisinin vasiyyet edip etmemesine bagh degildir.!% Bir kisi baskasinin yerine hac

ibadetini yerine getirebilir. Bu konuda her hangi bir ticret alip almama s6z konusu degildir.

Safiiler, Hanbeliler ve Zahirilere gore lizerine hac ibadeti vacip olan kisi, hac etmeden
vefat ettiginde, vasiyet etse ve ya vasiyet etmezse, varisleri tarafindan hac yapmak vaciptir. Bu
ibadetin gergeklestirmesi icin kimseyi iicretsiz olarak bulamadiginda, onun geri biraktigi
mirastan (icte birini harcayarak iicret karsiliginda hac edilmesi lazimdir.!®” Niyabet caiz oldugu
icin iicret karsiliginda da hac etmek caiz goriilmektedir.’®® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sdylemis
oldugu: “karsiliginda ticret aldiginiz seylerin en hakl olam, Allah’in kitab1 mukabilindeki

»199

ticrettir sOzilinii delil alarak vefat eden kisinin yerine licret mukabilinde haccedilmesi caiz

kabul edilmistir.?®® Vefat eden kisinin nafile hacca vasiyette bulunmasi halde niyabeten
haccedilmesi caiz iken, vasiyet etmeksizin niyabeten onun yerine haccedilmesi de caiz kabul

edilmistir.?%

193 Seybani, el-Hiicce ald ehli’l-Medine, 11, 227; Tbnii’1-HUMAam, Serhu Fethi’l-Kadir, 111, 143.

194 Cessas, Serhu Muhtdsari’t-Tahavi, 111, 495.

195 Ebu David, “Ezan”, 40.

19 fbn Abidin, Reddii’I-muhtar, V, 47; Merdavi, el-fnsdf, 111, 47.

197 fbn Kudame, el-Mugni, V, 24; Beh(ti, Kessdfit'I-king *, 11, 393; Maverdi, el-Havi 'I-kebir, V, 19; Ibn Hazm, el-
Muhalla bi’l-asar, V, 41.

198 Nevevi, el-Mecmii ‘, V11, 106.

199 Byhari, “Icara”, 16.

200 Maverdi, el-Havi 'I-kebir, V, 344; ibn Kudame, el-Mugni, V, 24;

201 Nevewvi, el-Mecmii‘, VI, 114; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezéahibi’l-erbaa, 1, 635.
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Ucgiincii goriise gore, kisinin {izerine hac ibadeti vacip oldugunda, bu ibadeti yapamadig
halde vasiyette de bulunmadan vefat ederse, naip olarak onun yerine veresesi veya bagka birinin
hac etmesi Malikilere gore caiz degildir.?®> Ayn1 zamanda vefat eden kisinin yerine hac
ibadetinin {icret mukabilinde yapilmasi da mekruh kabul edilmistir.?®® Zira hac etmesine
karsilik iicret alan kisi, ahiret amelini diinya mukabilinde satmaktadir.2%* Nafile olarak bir kisi
tarafindan {icretsiz sekilde baskasmin adma hac etmek ve sevabimi bagislamak caizdir.2%® Bu
sekilde haccetmek kisinin namina hediye veya sadaka vermek gibidir. Bu nafile haccin sevabi

kendisi icin yapilana verilecektir.

Hac ibadeti Miislimanlardan ifas1 istenen bir ibadettir. Bu ibadet Muslimanlar
tarafindan Allah’a yaklasmak icin yapilmaktadir. Aym1 zamanda ismi gegen ibadetin
yapilmasiyla ilgili baz1 kosullar bulunmaktadir. O kosullara sahip olan kisiler bu ibadeti yerine
getirmek zorundadirlar. Aksi takdirde bazi kisiler tembellikten dolay: hac ibadetini erteleyerek
hacca gitmeden geri kaliyorlar sonrasinda hac ibadetini yapacak durumdan geri kaliyorlar ve
vefat edip gidiyorlar. Onlardan bir kism1 vasiyette bulunup ve bazi digerine de bdyle bir durum
nasip olmamaktadir. Bu tiir kisilerle ilgili, seriat-i islami tarafindan da kolaylik olarak, onlarin
yerine baska birinin hac etmesine miisaade edilmistir. Hatta bazi mezhebe gore iicret karsiligina
bile hacca ettirmek caiz goriilmiistiir. Lakin goriislere baktigimizda hac ibadeti, iizerine vacip
olarak vefat eden kisi veya engeli olan biri hac ettirmeyi isteyince naip seklinde ticretsiz olarak
yapilan hac en uygunudur. Goriisler arasinda da bulunan orta bir goriis budur. Baz1 hayr sever
kisilere de akrabasi veya bagka brinin yerine néfile olarak o istedigi kisinin namina da, hac

etmesi caiz goriilmiistiir.

Hac ibadeti diger ibadetler gibi yapilmasi kisinin kendisinden istenilen 6zel ibadettir.
Bu arada devamli engeli olan kisilerin yerine baskasi naip olarak {icret karsiliginda hac edemez

goriisii Hanefiler ve bir goriiste Hanbelilere nispet edilmektedir.

E. Kurban

Arapca’da gerek maddi gerekse manevi her trll yakinligi ve yakin olmay1 kusatacak bir

anlama sahip olan kurban kelimesi dini terminolojide kendisiyle Allah’a yaklasilan seyi, 6zel

202 fbn Abdilber; el-Kafi, 1, 408; Hattab, Mevahibu 'I-celil li serhi Muhtasar: Halil, |11, 378-379; Tbn Riisd el-
Hafid, Biddyetii’I-muctehid, 11, 218; Derdir, es-Serhu’s-sagir ald akrabi’l-mesalik, 1V, 34.

203 Karafi, ez-Zehira, V, 405.

204 Desiki, Hasiyetii'd-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, 11, 18.

205 Maverdt, el-Havi’lI-kebir, VI, 21.
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olarak da Allah’a yakinlik saglamak, yani ibadet (kurbet) amaciyla belli vakitte belirli cinsten

hayvanlar1 kesmeyi ve bu amagla kesilen hayvani ifade eder.2%

Islami gelenekte Hz. ibrahim (a.s) ve oglu Ismail’in (a.s) hayatina bagli olan hatta
onlardan da énce Hz. Ademin (a.s) ogullar1 diinemine nispet edilen bir ibadettir. Kur’an-1
Kerim’de onlarin hikayesi soyle gegmektedir: “Adem’in iki oglunun basindan gegenleri
hakkiyla oku. Hani ikisi de birer kurban takdim ettiler de, birinden kabul edildi, digerinden ise
kabul edilmedi”.?®” “Yamina kosabilecek ¢caga geldigi zaman da dedi ki: Ey yavrum, ben
riyamda seni bagazladigimi goriiyorum. Artik bak, ne diisiiniirsiin? Cocuk da; Ey babacigim,
ne emrolunuyorsan onu yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksan, dedi”®®® Hz.
Muhammed’e (s.a.v) bu ibadetin yapilmasi emredilmistir. Allah Teala (cc) : “ O halde, sen de
Rabbin i¢cin namaz kil ve kurban kes” buyurmustur.?®® Fakihlerin bazilar1 bu ayetten hareketle
kurban kesimine vacip digerleri ise miiekked siinnet demektedir.?!® Bitiin ibadetlerin temelini
saglayan, her insanin ibadetini bizzat yerine getirmesidir. Ancak fikih ilminde mali ibadetlerin
0zel durumlarda niyabet olarak yapilmasi caiz goriinmiistiir ve Kurban kesme ibadeti de mali
ibadetler kapsamindadir.?!! Kisi, kurbanim bizzat kesebilecegi gibi vekalet yoluyla baskasina
da kestirebilir. Zira kurban, hac ve zekat gibi mal ile yapilan bir ibadettir; mal ile yapilan

ibadetlerde ise vekalet caizdir.??

Burada ele almay1 gerektiren konu Kurban kesmenin karsiliginda ticret alma meselesidir.
Kurban kesmenin mali bir ibadet oldugu ve niyabet ile yapmanin caiz oldugu bellidir. Ucret
karsihginda kurbanin1 kesmek isteyenin (izerine vacip veya sunnet gibi bir hiukmi
icermemektedir. Bir kisinin kasap olarak c¢alisip yaptigi kesme isinin {icretini almasi fikih

acisindan caiz goriinmiistiir.?*3

Diyanet Isleri Baskanligi Din Islerin Yiiksek Kurulu’nun fetvalarinda konuyla ilgili
verilmis fetva soyledir: “Hayvanin kesim ameliyesi ibadet degildir. Bu yiizden kurban kesen

kasabin iicret almasi caizdir. Ancak kesim igini yapan kisiye ticret olarak kurbanin derisi veya

26 Sirbin, Mugni’l-muhtac, IV, 376; Giig, Ahmet, “Kurban”, DI4, XXVII, 433.

207 Maide,5/27.

208 SAffat, 37/102.

209 Kevser, 108/2.

210 Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hidaye, X1, 4; Ibn Kudame, el-Mugni, XII1, 360; ibn Abdilber, Kitabii’l-Kafi,
1,418; Zihayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, |11, 595,

211 fbn Abdilber, Kitabii'I-Kafi, |, 424; Tahvi, Muhtasari ihtilafi’l-ulema, 11, 176.

212 yin fsleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, s. 356.

213 Ganimi, Abdulgani, el-Liibab fi Serhili’I-Kitab, 1,225; Ibn Abdilber, Kitabii ’I-Kafi, I, 424; Begavi, Serhu s-
stinne, VII, 188.
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etinin bir kismi verilemez. Ciinkii verildigi takdirde, kurban ibadetini yerine getirmek icin

gerekli maddi kulfetin bir kusmi bizzat ibadetin kendisi iizerinden karsilanmis olur”.*'*

Gunumuzde kurban isiyle ilgilenip sehir dist veya yurtdisi fakir Ulkelere kurban
gotirenlerin kurban parasi art1 yol masraflari ya da ¢alistiklarina karsilik ticret tahsil edenlerin
tahsil ettikleri o tcretin de caiz oldugu kurulun fetvas: ve diger fetvalara kiyasla sdylenebilir.

Clnku ucak-araba Ucreti ve yeme icme gibi masraflar: yolcunun gerekli ihtiyaglarindandir.
I11. Stinnet ve Mendup Ibadetlerde Ucretin Hiikmii

A. Ezan ve ikamet

Ezan sozliikte bildirmek, duyurmak, ¢agrida bulunmak, ilan etmek?!® anlamlarmi ifade
etmektedir. Kur’an-1 kerimde ezan kokiinden gelen fiil kullanilarak “Insanlar arasinda hacci

»216 geklinde verilen emre gore, ezan sozciigii zikredilen anlamlar icermektedir. Bir dini

ilan et
terim olarak ezan, farz namazlarin vaktinin geldigini, nas ile belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde
miiminlere duyurmay1 ifade eder. Baska bir tanima gore: farz namazlarin vaktini belli lafizlar

ve Ozel sifata sahip olan kelimeler ile duyurmaktir.?t’

Ikamet sdzciigii, hakkini vererek gergeklestirmek, yerine getirmek, dogrultmak, devam
ettirmek ve cemaatle namaza ¢agirmak anlamlarina kullanilmaktadir. Terim olarak ikamet ise,

farz namazlarin baslamak iizere oldugunu duyurmaktir.?'8

Ezan hicri birinci veya ikinci yillarda mesru kilimmistir. Stinnet bu yonde olusmus ve
Kur’an’in bazi ayetleri de bu uygulamay isaret yoluyla teyit etmistir. Yiice Allah, “Ey iman
edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve
alisverigi birakin”®'®. Bir hadisi serifte de Hz. Peygamber(s.a.v) sdyle buyurmaktadir:
Namaz zamam gelince biriniz ezani okusun ve biiyiigiiniiz imamlik yapsin”??. Ezan ve ikamette

getirmekte Allah-1 yiiceltmek anlam1 bulunmakta ve ayni zamanda namazin tam olmasi igin bir

clizziidiir. Bu yiizden ibadetler sirasida getirebiliriz hemde ezan ve ikdme bir ibadet diye biliriz.

214 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, s. 351.

215 Cetin, Abdurrahman, “Ezan”, DIA, XII, 43; Clircani, et-Ta ‘rifit, s.16; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa,
I, 281; Zuhayli, el-Fikhu ’[-Miyesser, 1, 176.

216 Hac, 22/27.

217 Ayni, el-Binaye, 11, 74; “Ezan”, Mv.F., Il, 357; Zuheyli, Vehbe, el-Fikhii’'I-Islami ve edilletiih, 1, 533; Kehtan,
el-Ezan ve’l-ikdme fi zilli'lI-Kitab ve’s-sinneh, s. 5; KavsT, Kitdbu’[-Ezan, s. 11.

218 Ceziri, Abdurrahman, el-Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, 1, 292; Akyiiz, Vecdi, “Tkamet”, DIA, XXII, 16-17;
“Ezan”, Mv.F., 11, 357.

219 Cuma, 62/9.

220 Byhari, “Ezan”, 17.
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Bu ibadetin fadileti de Hz. Peygamberin (s.a.v) su soziinden: “Kiyamet giinii halkin arasinda

boynu en uzun olanlar: miiezzinlerdir’®** belli olmaktadir.

Islam dininin siar1 olan ezan ile kamet, aslinda Miisliimanlara namazi ilan etmek ve gayri
Miislimleri ise Islam’a davet etmektir. Bu siarin hakkini biitiin Miislimanlar bes vakit namazda
vererek, batin varliga ilan edip duyurmaktalardir. Bir bolgede okunan ezanlar, o bdlgede

yasayanlarm Miisliiman oldugunun en belirgin delilidir.???

Ezan ve ikamet namazin pargasindan sayilmaktadir. Islam’imn ilk giinlerinden itibaren
giintimiize kadar Miisliiman topraklarda camilerden giinde bes vakit okunmaktadir. Bu gorevi
ilk olarak ifa eden kisi, Hz. Peygamber (s.a.v)’in miiezzini, Hz. Bilal b. Rabah’tir.??® Ezan ile
ikametin yerine getirilmesi yani muiezzinlik Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapilan
ibadetlerdendir. Hz. Peygamber(s.a.v) miezzinlerle ilgili olarak “Kiyamet giinii halkin arasinda

boynu en uzun olanlar: miezzinlerdir’??* buyurmustur.

Ezan ve ikdmetin okunmasinin vacip olup olmadigiyla ilgili mezhepler arasinda bazi
tartigmalar bulunmaktadir. Hanbeliler disindaki mezheplerde bunlarin stinnet olduguna dair

goriis birligi vardir. Ozellikle Hanefi mezhebinde kifaye seklinde miiekked siinnetir.??®

Miezzinlik gorevi Islamm ilk déneminde 6nemli bir gorev idi. Mistimanlar tarafindan
her hangi (cret talebinda bulunmaksizin govreve devam edilmekteydi. Islam alimlerinden,
ucretsiz ezan okuyabilen kisi bulundugunda ticretli kisilerin gérevlendirilmemesi konusunda
goriis birligi zikredilmistir.??® Zira ezan okumak ibadettir ve ibadetlerde asil olan o ibadetin

Allah’in rizasini kazanabilmek i¢in yapilmasidir.

Cesitli sebeplerden dolayr miiezzinlerin ticret karsilifinda gorevlendirilmesi konusu

Islam ulemas: arasinda tartismali bir meseledir. Bu konuda dort farkli goriis bulunmaktadir:

a) Ezan ve ikametin Ucret karsihginda okunmasini caiz gormeyen goriis: Bu goriis,
imam Ebu Hanife ile ilk dénemlerde yasayan Hanefilerin goriisiidiir??’. Bu konuda Hz.

Peygamber(s.a.v)’in Osman b. Ebi’l-As’a (6. 51/671) “okudugu ezamn karsihginda iicret

221 Mislim, “Ezan”, 387.

222 Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hidaye, 1l, 77.

223 «“BEzan”, Mv.F., 1, 358.

224 Miislim, “Ezan”, 387; Ibn Mace, “Ezan”, 5.

225 Ayni, el-Bindye Serhi’l-Hidaye, 11, 77. Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, 1, 283; Zuheyli, Vehbe, el-
Fikhii’l-Islami ve edilletiih, 1, 535;

226 Safii, el-Um, 1, 184; Zerkani, Serhu 'z-Zerkant, 1, 288; MaverdT, el-Havi I-kebir, 1, 81.

221 Mevsili, el-Ihtiyar, |, 44; Kasani, Bedd’i‘u’s -sand’i, 1, 650; ibn Niiceym, el-Bahru r-réik, 1, 268; Ayni, el-
Binaye, Il, 77.
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almayan bir miezzin tut*?® buyurdugu nakledilmistir. Buna gére Imam Ebu Hanife ve ilk
Hanefiler miiezzinin aldigi iicreti helal gormemektedirler. Zira ezanin okunmasi taat ve
ibadettir. Ibadetler yapildik¢a, bunun sevabi ibadeti yapan kisiye ait olur. Bu nedenle iicret
alinmamalidir. Miiezzinlerin iicret almamas1 gerektiginin bir diger gerekcesi de bu goérevin
Peygamberler’in (a.s) teblig gorevinin bir benzeri olmasidir. Bitiin Peygamberlerden (a.s)
hicbiri bu gérevin yapilmasina karsilik olarak ticret almadiklari gibi, miezzinlerin de bu goreve

karsilik {icret almalar1 uygun goriilmemektedir.??°

b) Zaruretten dolay, iicret karsihiginda ezan ve ikametin okunmasina cevaz veren
goriis: Muteahirini Hanefiler ile diger mezheplerden bazi goriislerdir ve ayni zamanda

guniimiizde fetvaya esas alinan goriistiir.2*°

Cevaz verilme sebebi iki akli delile dayanmaktadir: Bunlardan ilki, dindarligin
zayiflamasi, devletin yardiminin kesilmesi ve dini islerle ilgilenen kisilerin kendi hayatlariyla
mesgul olup dini gorevler yerine diinyevi islerini tercih etmeye baglamalaridir.?! ikincisi ise,
“muayyen vacip, muayyen olmayan vacibin karsisinda terk edilebilir” ilkesidir. Buna gore,
miiezzinin iizerine ailesinin nafakasi muayyen bir vaciptir ve ezanin okunmasi bizzat o kisinin
Uzerine muayyen vacip degildir. O yiizden iicret karsiliginda miiezzinlik gérevini yapip, nafaka
ihtiyacindan dolay1 bir Gcret almasi caizdir. Allah (c.c) fiillere kisinin niyetine gore sevap
verir.?® Yani aslinda ezanin okunmasi karsiliginda iicret almak caiz degildir. Lakin ahkAmim
degismesi zamanin degismesiyle inkar edilmeyen bir ilkedir. Burada zarurat ve ihtiyac

nedeniyle licret karsilikli ezan okumak caiz goriinmiistiir.

C) Miiezzinlerin aldig: iicreti mutlak olarak caiz goren goriis: Bu goriis Malikiler,
Safiler ve bir rivayette Hanbelilere nispet edilmektedir.?®> Abdullah b. Miheyriz, Ebu
Mahdura’dan “... Okumus oldugum ezamn karsihiginda Hz. Peygamber (s.a.v) i¢inde giimiis
para olan ciizdan: verdi”?®* bilgisini nakletmistir. Bu rivayetin yamsira, akli delil olarak

miiezzinin amil ve halifeye kiyasla tcret almasinin caiz olacag ifade edilmektedir. Zira amil

228 Ebu David, “ Ezan”, 40; Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibra, I, 631.

229 Serahsi, el-MebsQt, 1, 140; Mevsili, el-Ihtiyar, |, 44; K&sani, Bedd’i ‘u’s -sand’i, 1, 650; Ibn Kudame, el-Kafi,
11, 214.

230 Tbn Abidin, Reddii’I-muhtar, 11, 60; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 1, 268; Ayni, el-Bindye Serhi’l-Hidaye, 11,
77; Sahin, Ahzii’l-mal ald a’mdli’l-kureb, s.185; Kavsi, Kitdbu’l-Ezan, s. 287.

281 Seyhzade, Mecmau’l-enhur, 11, 384; Merdavi, el-fnsdf, 1, 209; Ziheyli, Vehbe, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih,
1, 549; Cezir, el-Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, |, 295.

232 fbn Teymiye, Mecmu Fetava, XXX, 204.

233 Sahnin, el-Miidevvenetii’I-kibra, 1, 62; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1, 217; Merdavi, el-Insdf, 1, 409; Ceziri, el-
Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, |, 295.

234 Tbn Mace, “Ezan” 2.
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ve halifenin devletten ihtiya¢ oraninda aldigi ticret (rizik) caiz olduguna gore, muezzinin de

licret almas caizdir denilmistir.2%

d) Miiezzinin alacagi iicretin imamin iznine bagh oldugu goriisii: Bu, Safii mezhebine
nispet edilen bir goriistiir. Bu goriisiin kaynagi, imamin ticret almasina caiz denilip, miezzinin
licret almasi onu iznine tabidir.?®® Ucretin caiz oldugunun delili ise devlet baskanmnin rizik
seklinde devletin hezinesinden harcamasinin caiz olmasidir. Onun igin caiz olduguna gore

miiezzine de licret almasi caiz goriinmiistiir.?%’

Ezanin hitkmii ile ilgili zikrettigimiz fakihlerin goriisii kamet icin de gecerlidir. Ezan ve
kamet miiezzinin gorevidir. Ucretsiz olarak bu gérevi yerine gitiren kisi bulundugu siirece

ticretli kisinin gorevlendirilmemesi gerekir.

Gercekten ezan ve kamet dinin siar1 ve Miisliimanlarin birligine ve beraberligine ¢agiran
en glizel vesiledir. Boyle glizel bir nimetin ucuz seylere degisilmesi ve gelir konusu yapilmasi
hakiki Miislimana yakigsmayan bir eylemdir. Miiezzinlerin kisisel ihtiya¢ durumlar1 disinda,
okunan ezan ve getirilen ikametin karsiliginda iicret talebinde bulunmak hos goriilen bir sey
degildir. Din biitlin Miislimanlarin ortak degeridir, yalnizca iicretli din gorevlilerine tahsis

edilmemeli, bu vazifeler ehil kisiler arasinda ortak seklinde paylagilmalidir.

Ezan okumak ve kamet getirmek aslinda biitiin Miisliimanlarin dini sorumlulugudur. Her
musliman ezan1 okuyup kameti getirebilir. Ancak ne yazik ki gorevli imam-miezzin yoksa
bazen camide cemaat varken dahi cami ezansiz kalabilmekte ve namazi cemaatle kildiracak

kisiler bulunmamaktadir.

B. imamlik

Imam sézciigii Arapga bir kelime olarak, kasit, 6ne gegmek, sevk ve idare etmek
anlamlarin1 ifade etmektedir.?®® Terim olarak, ti¢c anlama gelmektedir: Biri imamet-i Kkiibra,
halife yani devlet baskan1 anlaminda; digeri Imamet-i Sugra yani cemaatle namaz kildiran imam
anlamindadir. Ugiinciisii ise mezhep kurucusu anlamindadir, imam Ebu Hanife ve Imam Safi

gibi... Devlet bagkani, Allah’in elgisinin temsilcisidir, halkin dini ve diinyevi islerini takip

235 Nevevi, Ravdatii ’t-talibin, 1, 205

236 Nevevi, el-Mecmii ‘, 111, 133-134; Ziihayli, Vehbe, el-Fikhii'I-Islami ve edilletiih, |, 549.

237 Sirbini, Mugni’[-muhtéc, 11, 70.

238 Kiigiikasc1, Mustafa Sabri, “Imam”, DI4, XXII, 178; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, |, 367.
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etmektedir. Namaz imami da, seriatin buyruguna uygun sekilde Miisliiman cemaate namazi

kildiran, cemaatle kilinan namaza 6nderlik eden kimsedir.?3®

Erkekler icin cemaat ile namaz kilmanin hiikmii gogunluga gore siinnet-i miiekkede; bazi
goriislere gore ise vaciptir.?*® Cemaatle kilman namazn faziletiyle ilgili Hz. Peygamber
(s.a.v)’den ¢ok sayida hadis rivayet edilmistir. Onlardan biri Hz. Peygamberin (s.a.v),” Cemaat

ile kilinan namaz, yalniz kilinan namazdan yirmi yedi derece faziletlidir’*** buyrugudur.

Konumuzla ilgili olarak arastirilmas: gereken, imamligin karsihiginda iicret almanin
hikmudir. Zira imamlikla alakali diger meseleler ilmihal kitaplarinda geregi kadar detayli

sekillerde yazilmistir. Islam ulemasi tarafindan bu konu tartisilmistir.

Yapilan imamligin karsiliginda alinan iicret, genel olarak iki sekilde tahsil edilmektedir.
Birincisi devlet tarafindan imama verilen maastir. Ikincisi de namaz kilanlar tarafindan

toplanarak verilen Ucrettir.

Birinci uygulamada, c¢ogunlugun bakis a¢isina gore herhangi bir problem
gorilmemektedir. Yani kisi devlet tarafindan gorevlendirildiginde imamligin karsiliginda
verilen maasin alinmasi caiz goriinmektedir.?*?> Devlet tarafindan veya camiye bagl olan
vakiflar tarafindan verilecek Ucret, icare degil de yardim olarak kabul edilmistir ve alinmasi
caizdir.?*® Beytiilmalden alinan sey ivaz ve iicret degil, rizik ve yardim (idne) olarak kabul

edilir.2%

Ikinci tir uygulamada yani namaz kilanlardan tahsil edilen iicretle ilgili, goriis farklilig
bulunmaktadir. Bu kapsamda fakihler arasinda, imamhigin karsiliginda namaz kilanlardan
ticretin alinip alinmamasiyla ilgili, zaruretten dolay1 caiz, mutlaka olarak caiz degil, ezan ile

birlesik caiz, mutlak caiz diyen dort degisik goriis nakledilmistir.

239 «“Imametii's-salah”, Mv.F., VI, 201; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 1, 367; Kiigiikasc1, Mustaf Sabri,
“Imam”, DIA, XXII, 178; Munif, Abdulmihsin, Akhkdmu I-Imame ve'l-i’timam fi's-salat, s. 62-63; Sahin, Ahzii’l-
madl ald a’mali’l-kureb, s. 206.

240 Ayni, el-Binaye, 11, 324; Tbn Kudame, el-Kafi, 11, 287; Zihayli, Vehbe, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih, |,
149-150; “Salatu'l-cemaa”, Mv.F., XXVII, 165.

241 Byhari “ Cemaat”, 30; Ibn Mace, “ Kitabu’s-Salat ve-1-Cemaat”, 16.

242 Serahsi, el-Mebs(t, 1, 140; Ayni, el-Binaye, X, 277; Maverdi, el-Havi’I-kebir, |1, 78; Beh(ti, Kessdafi 'I-kina ‘, |,
475; Munif, Abdulmiihsin, Ahkdamu’l-Imame ve'l-i timam fi's-salat, $.72.

243 Harasi, el-Harasi ale’l-Halil, 1, 236.

244 Tbn Teymiyye, el-Ihtiydratu’l-Fikhiyye, $.561.
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a) Ucret almanin mutlak olarak caiz olmadig1 goriisii: imam Ebu Hanife ve ilk
Hanefiler, sahih rivayette Safiiler, Hanbeliler ve Zahiriler bu gériistedir.?*® Hz. Peygamberin
(s.a.v) Osman b. Ebi’l-As’a tavsiyesi olan “okudugu ezan karsiliginda iicret almayan miezzin
tut24 ifadesinden istidlalle, ticretin caiz olmayacagini soylemektedirler. Zira imam, Hz.
Peygamber(s.a.v)’in temsilcisidir ve kildirmis oldugu namazin sevabi, kendisine donecektir.
Hz. Peygamber (s.a.v) kendi davetine hicbir zaman tcret istemedigi i¢in, temsilcileri de onun

gorevini yaparken siinnetine uyarak ticret istememeleri gerekir.?’

b) Zaruretten dolay iicret alinabilecegi goriisii: Sonraki Hanefiler ve Hanbelilere
nispet edilen goriistlir.>*® Bu goriiste one ¢ikan delil, imamin kendini gecindirmeye duydugu
ihtiyactir ve bu sebeple iicret almaksizin bu gérevi kabul edecek kimselerin bulunmamasidir.?4®
Yani namazin cemaatle kilinmasi dini bir sorumluktur. Bu dini sorumlulugu yerine getirilmesi
icin 0 gorevi tistlenen kisinin maisetinin temin edilmesi i¢in bir Ucretin 6denmesi caizdir

denilmistir.

¢) Caminin bakimi sartiyla iicret almamn caiz olacagy goriisii: Bu {iglincli goriis
Malikilerin ikinci goriisiidiir.>>® Aslinda imamlik karsiliginda iicret almay1 caiz gormemisler

ancak caminin bakimi vesilesiyle bir {icretin alinmasina cevaz vermislerdir.?!

d) Ucret almanin mutlak olarak caiz oldugu gériisii: Imamhigin karsihiginda alinan
ticreti mutlak olarak caiz géren bu dérdiincii goriis, bir rivayette Hanbelilere ve imam malik’in
onde gelen talebelerinden Ibn Abdulhakem’e5? (6. 214/829) aittir.?>® Miiezzin ve halifeye kiyas
ederek onlarin aldig iicretin caiz olmasindan dolay1 imamin alacag: iicrete de caiz demislerdir.
Bu goriisiin teyit etmesiyle ilgili olarak Enduliisli Maliki fakih Ibn Arabi’den (6. 543/1148) su
ifade nakledilmektedir: Sahih olan ezan, namaz, yargilama ve biitiin dini amellerin yapilmasi

karsiliginda ticret almanin caiz olmasidir. Zira bunlarin her birine {icret alinabilir ve naip de

245 Serahsi, el-Mebsdt, I, 140; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 11, 443; Ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 134; Merdavi, el-
fnsdf, V1, 45; ibn Muflih, Kitdabu I-FurQ, VII, 152; Merverrizi, Fatdva Kad: Hiiseyn, s. 274; Nevevi, Ravdatii't-
talibin, Vv, 188; Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VI, 12; Sahin, Ahzii'l-mdl ald a’mdli’I-kureb, s. 206.
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247 Serahsi, el-Mebs(t, 1, 140.

248 [bn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 1, 268; ibn Abidin, “Sifau'l-alil”, 1, 158, Behiti, Kegsdfu I-kind*, 1V, 12; ibn
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249 Mevsili, el-fhtiyar, 11, 60; Ibn Teymiyye, Mecmu i fetava Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye, XX IV, 315.

250 sahnun, el-Miidevvenetii’I-Kiibra, X1, 62; Karafi, ez-Zahire, 11, 66-68.
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252 Ebt Muhammed Abdullah b. Abdilhakem b. A‘yen b. Leys el-Maliki.

253 Abi, Cevahirii’I-Iklil, |, 35; Tbnii’l-Arabi, Aridatu’l-Ahvezi, |1, 23; Merdavi, el-Insaf. V1, 45; Ceziri, el-Fikh
ale'l-mezahibi’l-erbaa, |, 295; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a’mdli’l-kureb, s.209.
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tutulabilir. Naip de mistenibin aldigi gibi Ucretini alabilir. Bu s6ziin delili, Hz. Peygamber
(s.a.v)’in “dilemin nafakasi ve gorevlilerimin duydugu ihtiya¢ disinda terk ettigim her sey

sadakadr.” hadisidir.2>*

Imamlik goérevinde temel olan ibadetin tam anlamiyla yerine getirilmesidir. Hz.
Peygamber (s.a.v) ve ashabi, bu gorevi sadece Allah rizasi igin yapmis ve ayni zamanda bu
sekilde olmasini tavsiyede bulunmustur. Bizler igin de en guzel olan1 onlarm yolunun hakkini

vermek icin, onlardan nakledilene uygun olarak hareket etmektir.

Zikri gecen goriislerin en tercihe sayan olani, zaruret ve ihtiya¢ nedeniyle lcret almayi
caiz kabul eden goriistiir. Zaruret ve ihtiyaci olmadan imamlik gorevini yerine getirerek
buradan gelir elde etmek nakledilen nassa aykiridir ve alinan iicret caiz degildir. Biiyiik Islam
alimlerinin hayatina bakildiginda hi¢ birinden imamlik parasiyla almis olduklari ev veya arsa
nakl edilmemistir. Giliniimiizdeki problemlerden biri imamlik gérevinin devletin diger
memurluklar1 gibi telakki edilmesidir. Cilinkii cami imamlar1 aynen onlar gibi devranig
gostermekte ve caminin 6fis gibi hissederek tatil gonleri bosuna birakmaktalardir. Aslinda

dindarlik yonene bakinca bir problem ortaya ¢ikmaktadir.

C. Hutbe frad Etmek

Hutbe sozctigii kelime olarak anlatmak, vaaz etmek, tavsiyede bulunmak, toplulugun
karsisinda yetkin bilgi vermek anlamlarini ifade etmektedir. Terim olarak ise hutbe, Cuma ve
bayram namazlari basta olmak tlizere bazi belli ibadetlerin gergeklesmesi zamaninda topluluga

kars1 vaaz ve nasihat irad etmektir.2>®

Hutbe irad etmenin duruma gore farkli hitkmii bulunmaktadir. Mesela, Cuma hutbesi
vacip, bayram hutbesi stinnettir.>® Hutbenin sart1, riiknii ve diger ilgili huikiimleri ilmihallerde
ayrintili olarak yer almigtir. Buradaki konumuz ise, hutbe irad etmeninin karsiliginda ticret

alinip alinmayacagi meselesidir.

Hutbe irad etmenin karsilifinda iicret alma hakkinda iki goriis bulunmaktadir. Birinci
goriiste hatibin irad ettigi hutbenin karsiliginda alacag: ticret, imamligin karsilifinda alinan

icretle ayni hitkme tabidir. Imamlikta hiikiim ne ise, hutbede de aymdir.?>’

254 Tbnii’l-* Arabi, Aridatu’lI-Ahvezi, 11, 13. (Bra sd e Lige 5 e 488 22y S jila ol g adle alll L ol J )
255 Baktir, Mustafa, “Hutbe”, DI4, XVI11, 425; “Hutbe”, MV.F., XIX, 176.

256 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 11, 195; “Hutbe”, Mv.F., XIX, 176.

257 Ramli, Nihayetii’I-muhtac, V, 291; Bekri, Ebu Bekir, I’dnetu talibin, 111, 112.
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Ikinci goriiste, hutbe irat etme karsiliginda alinan iicret, miiezzinin okudugu ezanin
hilkmiine tabidir.?*® Ezan halka namaz vaktinin duyurusu oldugu gibi, hutbe irat etmek de
onlarin huzurunda dinle ilgili olan hususlar1 duyuru ve halk ile paylasmaktir. Ceziri, el-Fikh
ale'l-mezahibi’l-erbaa adli eserinde hutbe irad etme karsiligina ticret almanin caiz olmadigi

gdriisiinii nakletmistir.2>°

Kanaatimizce hutbe irat etmek hatibin sorumlulugu altinda oldugundan dolay1, imamligin
hikmine nispet etmek daha uygun ve isabetlidir. Ginimuizde camilerde hutbe irat etmek igin
ayrica bir kisiye hatip olarak goérev verilmemektedir, hutbe irat etmek imamin gorevi olarak

sayilmaktadir.

Konuyla baglantili olarak Ibn Kudame sdyle demektedir: “Sinnet olan, namazin
kildirilmasiyla gorevli kisinin hutbeyi de irat etmesidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v) ikisini de

kendisi yapardi. Nitekim ondan sonra halifeleri de onun gibi yapmuslardi.”?%°

Sonug olarak Hutbe irat etmenin karsiliginda ticret almak, aynen imamlik ve miiezzinlik
karsiliginda {icret almak gibidir. Fakihler arasinda tartisilan bu fikhi mesele, imamlik ve

miiezzinlik ile ilgili goriis farkliligina tabidir.

Guncel meselelerden olup hutbe irat etmeye benzer bir diger konu ise vaaz edip
karsiliginda ticret alma meselesidir. Televizyon programlarinda veya bazi 6zel toplantilarda
davetli sekilde dini konularin baskalarina bedel karsiligi anlatmak da bu kapsamda karsimiza
cikmaktadir. Aslinda dini ilimleri karsiliksiz olarak anlatmak biitiin Islam alimlerinin
sorumlulugudur. Ciinkii alimler peygamberlerin temsilcileridir. Onlardan hicbiri yaptiklari
tebligin karsiliginda bir sey istememislerdir. Karsiligin1 yalnizca Allah Teala’dan

beklemislerdir.
Vaizlerin aldig1 ticret ile ilgili olarak fikihta farkli goriisler ortaya ¢ikmstir.

a) Bazilar tebligi peygamberlik gorevi olarak gordiklerinden buna bir karsilik almanin
caiz olmadig1 kanaatindedir. Bu meseleyi Kur’an-1 kerim ogretilmesine benzetmektedirler.

Dolayisiyla ona kiyas ederek iicret almayi caiz gormemektedirler.25!

b) Diger goriiste olanlar zaruret durumunu ve vaizin ihtiyacini esas alarak yaptigi tebligi

karsiliginda iicret almasia caiz demislerdir.?%? Caiz gorme nedeni de yine Kur’an-1 kerimin

258 Tbn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’I-muhtac, VI, 156; Sahin, Ahzii’l-mal ald a 'mali’l-kureb, $.220.
29 Cezir, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, 111, 126.

260 Tbn Kudame, el-Mugni, 111, 177.

%61 K&sani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, V1,14; Merdavi, el-Insaf, V1,46.

262 Serehsi, el-Mebs(t, XVI; Ilis, Muhammed, MinahuI-Celil, V11, 487.
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ogretimine kiyas edilmistir. Zamanin degismesiyle hocalara devlet tarafindan verilen maaslarin
kesilmesi ve onlarin duydugu ihtiyaglarin karsilanmasi ihtiyaci ile dini ilimlerin zayi olmaktan
korunmasi ve islam diinyasina yayilmasi ihtiyaci giindeme gelmistir. CUNk{ maiseti
karsilanmaksizin bir kisinin ¢ektigi hayatin zorlugu bir yana, teblife veya programlara
hazirlanmasi ya da ilmi hayatin devam etmesi kolay bir is degildir. Bu nedenlerin 6ne ¢ikmasi

sebebiyle zaruret kavramini da kullanarak iicret karsiliginda vaaz caiz denmistir.2%

Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligindan verilen fetvaya gore de imam-hatiplik ve vaaz
icin alinan iicretin caiz olmasi esas alinmistir: “Gindmuzde imam-hatip ve miezzinler, namaz
kildirmalarimin karsiligi olarak degil, baska bir isle ugrasmayip béyle bir gorev i¢in mesailerini
tahsis etmelerinden (habs-i nefs) dolay: maas almaktadwriar. Ciinkii namaz sadece Allah rizast
icin kilimir ve kildirilir. Diger taraftan, imam-hatip ve miezzin-kayyimlarin gérevleri sadece
namaz kildirmaktan ibaret degildir. Cami gorevlileri, vaaz, irsat ve Kur’an ogreticiligi gibi din
hizmetlerinin yaninda, caminin ibadete agilmasi, ibadet i¢in hazir tutulmasi, temizligi, bakimu,

korunmast gibi pek cok hizmet sunmaktadirlar’?*

Ibadetlerde niyet ve ihlas, ibadetin en 6nemli boyutlarindan sayilmaktadir. Vaiz maddi
bir destege ihtiya¢c duymadigi i¢in vaaz gorevini gonilden yerine getirebilirse onun icin biyuk
bir sevap kazanma sans vadir. Ayn1 halde tizerine diisen sorumlulugu da boynundan atmuis olur.
Zor duruma diismemesi i¢in de ihtiyacina karsilik bir iicret almasi i¢in de her hangi bir mani
bulunmamaktadir. Ibadetin kabul olma sartlarindan belki de en onemlisi kisinin niyet ve
ihlasidir. Vaizlik gérevinden amag dine hizmet ise kisi aldig1 ticretle baska islerle mesgul olmak

zorunda kalmayacagindan daha giizel hizmetlere ulasilabilir.%®
D. itikaf
Itikaf sozliikte, alikoymak, hapsetmek, yerlesmek, bir yere baglanip kalmak, beklemek,

yalmz durmak, oturmak ve her seyden iliskiyi kesmek anlamlarinda kullanilmaktadir.?®® Terim

olarak itikaf, camide ibadet amaciyla belirli sekilde kalmaktir.?®” Bir diger ifadeye gore,

263 {bn Abidin, Hasiye Reddii’I-muhtar, IX, 76; Diivis, Ahmed b. Abdiirazzak, Fetva el-Lecne ed-Daime,
XI1V,104.

264 Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1, https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/275.

%65 Bakara, 2/173.

266 Sener, Mehmet “ Itikaf” XXII1, 457-459; Sahin, Ahzii'I-mdl ald a 'mali’I-kureb, $.323.

267 7iiheyli, Vehbe, el-Fikhii’I-Islami ve edilletiih, 11, 692; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, 1, 529; Seyyid
Sabik, Fikhu s-sunneh, s. 315.
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cemaatle namaz kilinan bir camide belirlenen zaman1 oruglu olarak ve itikéfa girme niyetiyle

gecirmektir,268

Itikafa girmenin mesru olmas1 Kur’an ve siinnet ile sabittir. Yiice Allah “Mescidlerde
i tikdfta bulundugunuz zaman kadinlara yaklasmayin™®°® demektedir. Hz. Aise de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) itikafi hakkinda su bilgiyi rivayet etmistir: “Restl-i Ekrem Ramazanin
son on gundnde itikafa girerdi. O bu uygulamasina vefatina kadar devam etmigtir. VVefatndan
sonra onun yerine hanimlart itikafa girmistir”?’° Bunun disindaki bazi ayet ve hadisler de buna

delalet etmektedir.

Hiikiim itibariyle itikaf, vacip, stinnet ve nafile olmak iizere iic kisma ayrilmigtir.?’
Bedeni ibadetlerden olan itikaf, diger ibadetler gibi stinnete uygun olarak yalnizca Allah
Teala’nin rizasii kazanma amaciyla yapilmalidir. Ibadetin karsiligi ancak Allah’tan
beklenecegi igin, bir ibadet mukabilinde Ucret almak veya ibadeti gosteris amaciyla yapmak o
ibadeti eksik hale getirir.?"?

Fakihler itikafin ticret karsiliginda sahih olup olamayacagi konusunda, {icret alinan itikaf
ibadetini iki kisma ayirmaktadirlar. Biri hayatta olan kiginin yerine ticretli itikafa girmek, digeri

de vefat eden kisinin yerine iicret karsiliginda itikafa girmektir.

a) Hayatta olan kisinin yerine iicretle itikafa girmek: Hayatta olan kisinin yerine icret
karsihiginda itikafa girmenin caiz olmadigi konusunda fakihlerin goriis  birligi
nakledilmektedir.?’® Zira itikaf ibadeti bedeni ibadetlerdendir ve beden ile yapilan ibadetlerde
esas olan niyabetin caiz olmamasidir. Niyabet ile yapilmasi kabul edilmeyen ibadetlerin,
bagkasi tarafindan ticret karsiliginda yapilmasinin caiz olmayacagi da bir ilke olarak kabul

edilmistir.2’

Icare-i ademide, iicreti verene bir menfaatin dokunmasi esastir. Halbuki itikafin Ucret
karsiliginda yapilmasi, karsi tarafa bir fayda veremez. Clinki itikafta bulunan kisinin yapmig
oldugu amelin sevabi, yapan kisinin kendisine ait olur. Ucret karsih@mnda yapacag seyi,

yaptirana verme imkani1 bulunmamaktadir. “Kim iyi bir isi yaparsa kendi lehinedir’*’® ve

268 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 111, 3; Tbn Kudame, el-Mugni, IV, 455.

269 Bakara, 2/187.

210 Byhari, “Itikaf”, 1.

211 Ceziri, el-Fikh ale'l-mezahibi’l-erbaa, 1, 529; Ziheyli, Vehbe, el-Fikhii’I-Islami ve edilletiih, 11, 700; Ibn
Kudame, el-Kaff, I, 454.

212 Birgivi, “Inkdzii’I-hdlikin”, s. 56; Ibn Abidin, “Sifau'l-alil”, I, 178.

213 Seyhzade, Mecme ‘u’l-enhur, 1, 307; Beh(tl, Kessdfi 'I-kind ‘, 111, 465.

214 Ayni, el-Binaye, X, 278; Seyhzade, Mecmau I-enhur, 1, 307; ibn Abidin, “Sifau'l-alil”, 1, 106.

275 Fussilet, 41/46.
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»278 ayetleri buna isaret etmektedir. Dolayisiyla, girilmis olan

“Insan igin ancak calistigi vardir
itikafin karsiliginda ticret alinmasi, tipki kilinan namaz veya tutulan orucun karsiliginda ucret

almak gibidir ve caiz degildir.?”’

b) Vefat eden Kkisinin yerine iicret karsihkh itikafa girmek: ikinci kisim, itikafa
girmeye niyet edip (yani nezredip) itikaf ibadeti kendisine bor¢ (vacip) haline geldikten sonra
vefat etmis kisinin yerine, iicret karsiliginda baskasinin niyabeten itikafa girip giremeyecegi

meselesidir.

Bir Misliman soz gelimi “bir isi hallolursa bes giin itikafa girecegini” dedigi zaman, bu
is gerceklestiginde bu adagmni/nezrini yerine getirmesi vacip olur. Uzerinde itikafa girme borcu
olup vefat etmis kisinin itikaf borcunu niyabeten iicret karsiliginda yerine getirmenin hikmuyle

ilgili olarak fakihler arasinda iki farkli goriis bulunmaktadir.?’

1. Caiz goren goriis: Bu goriis bir rivayette Safiiler, mezhepte sahih sayilan goriise gore
Hanbeliler ve ayrica Zahirilere nispet edilmistir.2’® Verilen goriiste itikafa girmek, kilmmasi
nezrolunan namaz veya oruca benzetilmistir. Buna gore, “Yapacagi vasiyetten ya da borcundan
sonradir” *® ayeti kerimesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) : “Allah’a olan borcunu éde, onun
hakkini 6demek daha uygundur’?®* hadisinden istidlalle, {icretin alinmasina caiz demektedirler.
Diger bir delil ise, “Annem vefat etti ve Uzerinde itikaf borcu var?” sorusuna, “ (Yerine) orug

tut ve itikafa gir’?82 hadisi ile cevabidir.?®3

2. Caiz gormeyen goriis: Bu goriis Hanefiler ile Malikiler basta olmak iizere, bir goriiste
Safiler ile Hanbelilere de nispet edilmistir. Bunlar itikafin karsihiginda ticret almayr mutlak
olarak caiz gormemektedirler.?8* Temel gerekgeleri, itikaf ibadetinin niyabet kabul
etmemesidir. Bu sebepten dolayi iizerinde itikdfa girme borcu olan kisinin itikdfa girmeden
vefat etmesi halinde, onun yerine itikaf borcunu bagkasinin iicret karsiliginda yerine getirmesi

caiz degildir.?® itikaf ibadeti aynen namaz ve orug gibi bedeni bir ibadet oldugu igin, bunlara

276 Necm, 53/39.

217 Mevsili, el-Ihtiyar, |1, 59; Beh(ti, Kessdfi'I-kina *, 111, 465.

278 Sahin, Ahzii'l-mal ald a’mali’l-kureb, s. 331.

219 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 11, 442; Zerkesi, Serhu z-Zerkesi ‘ald Muhtasari’l-Hiraki, V1I, 226, ibn Hazm, el-
Muhalla bi’l-asér, VI1,15-16.

280 Njsa, 4/11.

281 Byhari, “Eyman ve'n-nuzir”, 30.

282 Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 58.

283 Thn Hazm, el-Muhalld bi’l-8sar, 1V, 420;

284 Seyhzade, Mecmau ’I-enhur, 1, 307; ibn Abidin, “Sifau'l-alil”, I, 106; Sahndn, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, 1, 233;
Nevewvi, Ravdatii 't-talibin, 11, 381, Sahin, Ahzii’[-mdl ald a ’'mali’l-kureb, $.332.

285 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, IX, 76;
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benzer hitkiim verilmistir. Namaz ve orug borcunda oldugu gibi, Uzerinde itik&f borcu olan

kisinin bu borcu karsiliginda da fidye verilmesi caizdir.?®

E. Kuran Okumak

Kur’an-1 kerim Allah Teala nin kitabidir. insanlarin hidayeti icin Hz. Peygamber’e (s.a.v)
indirilmistir. Namaz iginde okunmasmin farz namaz disinda ise miistehap oldugu

nakledilmisgtir.?’

Kur’an kelimesinin hangi kokten geldigine dair farkli goriisler vardir. Bir goriise gore
toplanma (cem’) anlamindaki kara’e mastarindan tiiremistir.?®® Kur’an’da “Siiphesiz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy”
denilmistir.®® Diger bir goriise gore karn kokiinden alinmistir ve bir seyi diger bir seye
yaklastirma ve katma anlamini ifade eder. Bir diger goriiste ise kard’in kdkiinden tiiredigi iddia

edilmistir.2%

Kur’an-1 kerimin terim anlami igin ¢esitli tanimlar yapilmistir. Bunlardan en uygunu:
Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber
Hz. Muhammed’e indirilen, mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet
edilen, Fatiha siresiyle baslayip Nas suresiyle biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz

kaldig1 Arapga miiciz bir kelamdir.?%

Kur’an-1 kerim kutsal bir kitaptir. Kendisiyle kdinatin yaratilis nedeni ve 6zel olarak
insanin yaratilis amaci anlasilir. Yani Kur’an okumaktan amag¢ Allah’1 (cc) tanimaktir. Sadece
vefat etmek lizere olanlara veya vefat edenlerin ardindan okuyup sevabini bagislamak ya da

onu kazang vesilesi olarak kullanmak degildir.

Allah’in (c.c) rizasin1 kazanmak icin okunan Kur’adn-1 kerim ibadettir ve her harfi
karsiiginda okuyan kisiye sevap verildigi Hz. Peygamber’den (s.a.v) nakledilmistir.?%? Nasil

okunmas1 gerektigi, en az kag¢ glinde hatim inilebilecegi ve nerelerde okunup okunmamastyla

286 Sahnun, el-Miidevvenetii’I-kubra, 11, 233; Nevevi, Ravzatii t-talibin, 11, 381.

287 Mevsili, el-Ihtiyar, 1, 56; “Kurbe”, Mv.E., XXXIII, 34.

288 Kasani, Bedd’i‘u’s -sand i, 1, 527.

289 Kiyamet, 75/17-18,

290 «Kyr'an”, Mv.F., XXXIII, 30.

21 Ali el-Kari, Serhu'l-Fikhi’l-ekber, 22; Teftezani, Serhu’l-Akidetu 'n-Nesefiyye, s. 51; Birisik, Abdulhamid,
“Kur’an”, DI4, XX1,383.

292 Hatip et-Tebrizi, Miskdtu 'I-Mesabih, s. 659.
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ilgili hiikiimler fikih kitaplarinda aciklanmistir. Buradaki arastirmamiza konu olan husus,

sadece Kur’an’in okunmasina karsilik ticret alinip alinamayacagidir.

Kur’an-1 kerimi okumaya karsilik iicret alinmamasi konusu, Kur’an’in kendisinden, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) hadislerinden ve Islam alimlerinin goriislerinden anlasilmaktadir. Kur’an-
1 kerimde Allah Teala soyle buyurmus: “Elinizdeki Tevrat’1 tasdik edici olarak indirdigimize
(Kur’an’a) iman ediniz. Onu inkdr edenlerin ilki olmayin. Ayetlerimi az bir karsiliga
degistirmeyin ve bana karsi gelmekten sakinin”.?*® Miifessir Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Ebu’l-
Aliye’den®®* naklettigine gore, bu ayetteki ‘az bir karsilik’tan maksat karsiiginda iicret

almamaktir >

Bir diger ayette “Kim yalniz diinya hayatini ve onun zinetini isterse, biz onlara
yaptiklarimin karsiligini orada tastamam éderiz. Orada onlara bir eksiklige ugratilmazlar. Iste
onlar, kendileri i¢in dhirette atesten baska bir sey olmayan kimselerdir. (Diinyada) yatiklar
seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin yapmakta olduklar: da bos seylerdir”.?® Bu ayetin
tefsirinde Imam Birgivi’nin Zemahseri’den (6.538/1144) naklettigine gore, ahiretin amelleri
karsiliginda diinyada bedel alanlara karsi ahiret giinii hicbir sevap verilmez. Zira onlar

istediklerini diinyada kazanip harcamislar.?%’

Sahabeden Imran b. Husayn Kur’an okuyan ve dilenen bir okuyucuya rastladi. Bunun
tizerine musibet aninda okunan ayetini okudu ve sonra sdyle sdyledi: Raslullah (s.a.v)’in sdyle
buyurdugunu isittim, “Kisi ne ihtivact varsa Kur’an karsiliginda Allah’tan istesin. Ciinkii bir
takim kimseler gelecektir ki, Kur’an okuyacaklar ve onu Aalet ederek insanlardan

dileneceklerdir”.2%

Diger bir hadiste, Biireyde’den nakledildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: “Her kim Kur’an okur ve onu insanlarin malini yemege vesile edinirse, kiyamet
giiniinde yiizii etten soyulmus kemikten ibaret olarak gelir”.** Bu iki hadis-i serife benzeyen
birgok hadis mevcuttur. Biitiin bu rivayetler Kur’an-1 kerim okumanin karsiliginda iicret

almanin yasaklandigina delalet etmektedir.

293 Bakara, 2/41.

2% Ebii’l-Aliye Rufey* b. Mihran er-Riyah el-Basri (6. 90/709)

295 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur ani’l- ‘azim, |, 377; Kurtubf, el-Cami ‘ li ahkdami’I-Kur’én, |1, 11-12.
2% Hid, 11/15-16.

297 Birgivi, Inkdzii'l-Halikin, s.34; Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi’l-erbaa, 111, 114.

298 Hatip et-Tebrizi, Miskatu’l-Mesabih, s.679.

299 Hatip et-Tebrizi, Miskatu’l-Mesabih, s.680.
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Oncelikle bir kisinin okuyup bagisladigi Kur’an’m sevabinin 6lii kisiye ulasip
ulagmayacagi meselesi tlizerinde durmamiz gerekiyor. Ciinkii bu konuda olumlu ve olumsuz

baz1 yaklagimlar bulunmaktadir.

Oncelikle miiminlerin birbirlerine hayir dua etmeleri gerekmektedir. Allah (c.c) Hz.
Peygamber (s.a.v)’e kars1, “Bil ki Allah’tan baska hi¢bir ildh yoktur. Hem kendinin, hem de
inanmus erkek ve kadinlarin giinahlarinin bagislanmasini dile! Allah, gezip dolastiginiz yeri de,
icinde kalacaginiz yeri de bilir?3° Bu ayetin tefsirinde, Miminlerin birbirlerine dua

etmelerinin vacip oldugu ifade edilmektedir.3%

Bir hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.v) kabir ziyaretine gidip vefat edenlere dua etmesi
Bureyde’nin (r.a) dilinden sdyle nakledilmistir: Hz. Peygamber (s.a.v) kabir ziyaretine ¢ikinca
sOyle derdi: “Bu diyarin mii’'min ve miisliiman sdkinleri, Allah’in selami iizerinize olsun. Biz de
Allah’in izniyle size kavusacagiz. Allah’tan bize ve size dfiyet dilerim” 3% Bu konuda baska

ravilerden de farkl ifadelerle hadisler rivayet edilmistir.

Fakihlerin arasinda s6z konu olan, okunan Kur’an’in sevabindan vefat edenlerin
yararlanip yararlanmayacagi meselesidir. Bu meselede fakihlerden iki farkli goriis

nakledilmistir.

a) Birincisi, bagislanan sevaptan karsi tarafin yararlanabilir goriisiidiir: Hanefiler

ve Hanbeliler basta olmak iizere, baz1 Safiiler ve Malikilere nispet edilmistir.>%3

Bu goriis nispet edilen fakihler, Hz. Muhammed’in (s.a.v) immeti adina kesmis oldugu
kurban, anne-babaya dua etmenin istenilmesi, oliilerinize Kur’an-1 okuyun®®* denmesi ve
Kur’an-1 kerimde Meleklerin ylice Allah’tan insanlar hakkinda af dilemesi gibi delillerden
istidlal ederek, okunmus olana Kur’an’in sevabinin veya diger ibadetlerden hasil olan sevabin,

baskasina bagislandiginda ulasabilecegini kabul etmektedirler.3%®

b) Ikinci goriis, Kur’an okumayr beden ile yapilan ibadetlere benzeterek, onun

okunmasindan hasil olan sevabin bagislandiginda, digerine vasil olmayacagimi kabul

300 Muhammed, 47/19.

301 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l- ‘aziz, V, 116; Kurtubl, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, XIX,
268.

302 Miislim, “Cenaze”,35.

303 Ayni, el-Binaye, IV, 466; Tahavi, Hagitu t-Tahdvi ald’l-derrilmuhtar, 1, 545; Deski, Hasiyetii 'd-Des0ki
ale’s-Serhi’l-kebir, 1, 423; Ibn Muflih, Burhaneddin, el-Mubdi ‘fi serhi’I-Mukni, 11, 280; Merdavi, el-Insdf, I,
558; Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletuh, 11, 550; Sahin, Ahzii'I-mdl alé a’mali’I-kureb, $.504-505.

304 Hatip et-Tebrizi, Miskatii’I-Mesabih, s.668.

35 Tbnii’l-Himam, Fethu’l-kadir li’l- ‘dcizi’l-fakir, 11l, 132-133, Ibn Kudame, el-Mugni, 111, 519; Beh(ti,
Kessdfu'l-kina“, 11, 147.
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etmektedir. Bu goriis bazi Malikiler ve Safilere nispet edilmistir.3®® Kendi goriislerini su
delillerle desteklemislerdir: Ayette “Insan icin ancak cahistigi vardu”™®" denilmesi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) “Insan vefat edince amel defteri kapanir. Ancak su ii¢ii bundan
miistesnadir: Sadaka-i cariye, faydali ilim ve kendisine dua eden salih evlat birakan”*%® hadisi
serifinde dua kelimesinin ge¢mesi, dua ile Kur’an okumanin arasinda fark olmasi sebebiyle

sevabin ulasmayacag goriisiindelerdir.3%°

Ikinci goriis kars1 ¢iksa da, okunan Kur’an’dan sevabin ulasacagi goriisii yeryiiziindeki
Miisliimanlarin ¢ogu arasinda kabul edilen bir meseledir. Hz. Peygamber (s.a.v) okunan her
ayeti bir deve bulmaya benzetmektedir. “Sizden biriniz ailesine doniince {i¢ semiz biiyiik deve
bulmay1 sevmiyor mu acaba? Evet dedik. Hz. Peygamber (s.a.v) dedi: Ug semiz biiyiik deve
(bulmaktan) daha hayirlisi, sizden namazina ii¢ ayet okuyandir”. 31° O yiizden okunan Kur’an
da bir cesit sadaka demektir. Bizim de tercih ettigimiz ilk goriise gore, okunmus Kur’an’dan
hasil olan sevabin bagislandiginda vefat etmis kisiye ulasir ve o kisi bu sevaptan

yararlanabilir. 3!

Kur’an-1 kerim okuma karsiliginda alinan iicret meselesine geldigimizde ise, bu konuda
da onceki konular gibi ihtilaf ortaya ¢ikmigtir. Kur’an-1 kerim okunmasi karsiliginda alinan

ticret meselesinde fakihlerden iki farkli goriis nakledilmistir.
a) Caiz gérmeyenler

Ik goriis, Hanefiler, Hanbeliler, Safiler ve Malikilere nispet edilen meshur goriistiir ve
okunan Kur’an-1 kerimin karsiliginda alinan {icretin caiz olmadig1 yoniindedir.3'2 Bu goriiste
kullanilan deliller kitap, siinnet ve icma olmak tizere akli bazi deliller bazi deliller
zikredilmistir. Kitaptan delil, Allah Teala’nin: “Elinizdeki Tevratt tasdik edici olarak
indirdigimize (Kur’an’a) iman ediniz. Onu inkdr edenlerin ilki olmayin. Ayetlerimi az bir

karsiliga degistirmeyin ve bana karsi gelmekten sakinin ' ifadesidi.

3?5 Karaff, el-Furdk, 111, 990; Deslki, Hdsiyetii'd-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, 1, 423; Zihaylfi, Vehbe, el-FikhuI-
Islami ve edilletuh, 11, 551.
307 Necm, 53/39

308 Hatip et-Tebrizi, Miskatu’I-Mesabih, s.71.

309 Karaff, el-Furdk, 111, 991.

310 Miislim, “Fedai’l-Kur’an”, 1872.

311 Konuyla ilgili detayh bilgi icin bkz. Yusuf Acar, Rivayet Ilimleri Agisindan Hayattakilerin Yaptig1 Ibadet ve
Kiraatten Oliilerin Faydalanmast Meselesi.

312 by Abidin, “Sifau'l-alil”, 1, 167-168; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 47; Tlis, Minahu 'I-Celil, VI, 499;
Sirbini, Mugni’l-muhtac, 111, 91; Tbn Teymiyye, Mecm{u fetava, XXIV, 300; Venserisi, el-Mi'ydru’I-mu'rib, VII,
260; Sahin, Ahzii’l-mdl ald a’'mali’l-kureb, s. 504-505.

313 Bakara, 2/41.
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Bir diger ayette niyet ve ihlas ile ilgili soyle emredilmistir: “Halbuki onlara, ancak dini
Allah’a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O’na kulluk etmeleri, namazi kilmalar: ve
zekdts vermeleri emredilmisti”. >** Bu ayette belirlenen en 6nemli sey ibadet yapanin niyetidir.
Kisinin niyetinde Kur’an okumaktan maksat kazang ise, onun okudugu kur’an ibadet degil belKki
bir ¢esit glinahtir. Boyle bir aligveriste bulunanlar, okuyan ve okutan ikisi de glinah iglemis olur.

Onlarin bdyle eylemlerine engel olunmasi gerekir. 3%

Konuyla ilgili olan Hz. Peygamber (s.av)’in hadisi serifleri sdyledir: Abdurrahman b.
Sibl’in bildirdigine goére Rasullullah (s.a.v): “Kur’an-1 okuyunuz. Onu menfaat vesilesi
vapmaywmiz. Onunla mal ¢ogaltmaya kalkismayiniz. Ondan ayrilmayiniz. Onda haddi
asmayiniz.”'® diye ikaz etmistir. Bir diger hadiste, Biireyde’den nakledildigine gore, Hz.
Peygamber (s.a.v) s0yle buyurmustur: “Her kim Kur’an okur ve onu, insanlarin malini yemege

vesile edinirse, kiyamet giiniinde, yiizii etten soyulmus kemikten ibaret olarak gelir” 3’

Kur’an’1n iicret karsiliginda okunmamasiyla ilgili icma soyle nakledilmistir: “Ummetin
ittifakina gore, niyet olmaksizin yapilan amele sevap yoktur. Niyet de, ameli gerektiren

durumdur ve ondan maksat amelin gerceklesmesidir, bizim aradigimiz iyi amel ise

bulunmamaktadir. O yiizden sevap ve icara da yoktur > 38

Klasik metinlerde ibadetlerle ilgili kural, *“ Misliimanlara 6zel kilinan itaatlerde asil olan

7319 pakledilmektedir. Ancak Kur’An-1 kerim

karsiliginda iicret alinmasini caiz olmamasidir
okunmasi ve karsiliginda iicret alma meselesi ¢ok nadir bir sekilde metinlerde ve bazi
hasiyelerde zikredilmektedir. Ornegi Kasani’nin Beda’i‘u’s-sana’i, adl1 eserinde dipnottunda
gecen aciklamasidir.®?° Kasani, Kur’an-1 kerim’in “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir®?*
ayetini soyle yorumlamaktadir: Bir isi kendi i¢in yapan kisi, digerinden {licret almay1 hak etmez.
Bu ibareye gore, taatler farz, vacip ya da nafile ise, icare akdinin disindadir. Zira vadedilen
sevap, taat1 yapan kisiye hasil olur. Kisi {icret karsiligt Kur’an okursa yaptig: taat kendisine

hasil olur ve iicreti hak edemez.3%2

314 Beyyine, 98/5.

315 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, V, 47; Birgivi, “inkazu’I-halikin”, s. 69.

316 Seybani, el-Miisned, 111, 428.

817 Beyhaki, Su abii’l-Iman, 11, 532.

318 {on Abidin, Mecmu atii’ r-Resail, 1, 182.

319 Ayni, el-Binaye, X, 278; ibn Kudame, el-Mugni, VII1, 136; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1X, 76.
320 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, V1, 13.

321 Fussilet, 41/46.

322 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, V1, 15; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, V, 47.
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Safii mezhebinde, Kur’an okumanin karsiliginda licret almanin caiz olmamasi soyle ifade
edilmistir: “Ucret karsiliginda sevabini bagiglamak iizere 6lii icin Kur 'an-1 sadece okumak caiz
degildir” 3%

Hanbeli fikhin 6nemli metinlerinden sayilan el-Mugni adli eserde, Kur’an-1 kerimi
okumasi karsiliginda iicret almanin caiz olmamasi hakkinda birkac hadis nakledildikten sonra
soyle denilmektedir: Ibadet amacli ameller sadece Allah’in rizasim kazanma niyetiyle
yapilmalidir. Bu sebepten dolayi, ibadet niteliginde yapilan amelin karsiliginda iicret almak
caiz degildir.*** Hafiz mal amagli Kur’an okudukca sevabi yoktur. Vefat edenin ruhuna ancak
iyi ameli bagislanir. Iyi amel olmadig: siirece neyi vefat eden kisiye bagislayacak? Sadece

Kur’an tilaveti karsiliginda iicret almak caiz oldugu i¢in higbir imamin sozii gegmemektedir.3%

Kur’an-1 Kerim’in okunmasi karsiliginda iicret almanin caiz olmamasi meselesini en sert
sekilde konuyla ilgili yazdig1 “Inkazii’1-halikin” isimli risalesinde aciklamistir. Birgivi okunan
Kur’an karsiliginda ticret alinmamasina dair ayet ve hadisleri zikrettikten sonra “Dilinya lanet

edilendir "% rivayetinin altinda su agiklamay1 yapmustir:

Acaba Hz. Muhammed’in tmmetine Allah’in “Ona ancak tertemiz olanlar
dokunabilir*®?’ diye ifade ettigi Kur’an’1 nefret edilen les karsihginda degistirmek yakisir mi1?
Bundan daha abes ne olabilir? Bu kisiler kiyamet giinii hangi yiizle Hz. Peygamberin yiiziine
bakabilirler? Sirlarin asikar olacagi o giin, alinan bu {icret mukabilinde karsi tarafa neyi

verebilirler? Seytanin ve nefsimizin kétiiliigiinden yiice Allah’a siginirm.3%8

Bu konuda icma sdyle nakledilmistir: Ummetin ittifakina gére niyet ile yapilmayan amele
sevap yoktur. Niyet de ameli gerektiren durumdur ki; ondan azim ve kasit maksattir. Bizim
arastirdigimiz konuda yani sevap i¢in Kur’an okuma karsiliginda {icret almada ise sevap
bulunmaz ve icare de yapilamaz.3?® Zira icAreden maksat, faydanin satin almasidir ancak burada

herhangi bir kar bulunmamaktadir ve menfaati teslim etme giicti de yoktur.

b) Caiz gorenler

323 [bn Hacer (Heytemi), Tuhfetii’I-muhtac, V1, 158; Ramli, Nikdyetii’I-muhtac, V, 293.
324 Tbn Kudame, el-Mugni, VIII,139; Tbn Teymiyye, Mecmdu fetava, XXIV, 300.

325 Merdawi, el-Insaf, V1, 46; Ibn Muflih, Kitdbu I-Fur, s. 1053-1054.

326 Tbn Mace, “ Kitbii’z-Ziihd”, 3.

327 Vak1’a, 56/79.

328 Birgivi, Inkdzii - Halikin, s.106; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, V, 47.

329 fbn Abidin, Mecmu atu’r-resail, 11, 182.
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Okunan Kur’an-1 kerim karsilifinda alinan ticreti caiz goren diger goriis, Safii ve
Malikilere ikinci goriis olarak nispet edilmistir.3*° Kendi goriislerini ispatlamak icin asagida

nakledilen hadislerden istidlal etmektedirler:

Abdullah b. Abbas, Peygamberimizin soyle buyurdugunu bildirmistir: “Karsiliginda
iicret aldiginiz seylerden en hakli olami, Allah’in kitabi mukabilindeki iicrettir” 3! Bu hadise
gore, okunan Kur’an karsiliginda tahsil edilen {icret caiz olduguna gore, okuyup baskasina

bagislandiginda da iicretin alinmasi caiz olur denmektedir.

Ebd Said el-Hudri Hz. Peygamber’in (s.a.v), ashabii Fatiha suresiyle yaptiklari rukye
karsiliginda tahsil ettikleri koyunlarin hikayesini anlattiktan sonra, sonunda sdyle anlatmistir:
Peygamber’in (s.a.v) huzuruna vardilar ve durumu anlattilar. Rastlullah o sahabeye donerek:
Fatiha’'min sigindwrici tesirli bir dua oldugunu sana kim anlatti? diye sordu. Sonra birlikteki
ashabina: Isabet ettiniz. Simdi taksim ediniz ve sizinle beraber bana da bir hisse ayiriniz, diye

buyurdu ve giiliimsedi”.3%?

Bu hadisteki rukye i¢in okunan Kur’an-1 kerim’in karsiliginda alinan ticrete kiyasla,
okuyup iicret almay caiz gormektedirler.33 Ancak bu goriistekiler okuyan kisinin dort sarti

tagimasi gerekir, aksi halde {icreti alinmasi caiz degildir denilmistir. Bu dort sart sunlardir:
a. Kur’an’in mezarin yaninda okunmast,
b. Okunan Kur’an’in akabinde vefat edenin hakkinda dua edilmesi,
¢. Oliiniin yakinmnin Kur’an okunan yerde hazir bulunmasi,
d. Okuyan kisinin okunan kisinin ismini gonliinden gegirmesidir.**

Imam Nevevi, icare konusunda iizerinde icare yapilabilen malin riikiinlerini sayarken, bir
rikiin olarak malin karli olmasini ifade etmistir. Karin nedeninin ispatlamasina da bes sart
zikretmistir. O bes sarttan birisi de icareden ortaya ¢ikan menfaatin kisiye hasil olmasidir. Bu
noktada Nevevi, okunan Kur’an-1 kerim’in karsiliginda alinan iicret konusu iizerinde

durmustur:

330 11is, Serhu Minahi’l-celil, VI, 499; Ensari, Esne’I-metalib, |1, 412; Abi, Cevdhiru I-iklil, II, 169; Sahin,
Ahzii’l-mal ald a’madli’l-kureb, s. 522.

331 Byhari, “Icara” 16.

332 Byhari, “Icara” 16.

33 Tbn Kudame, el-Mugni, V, 23.

33 Remli, Nihayetii’I-muhtac, V, 293-294; Bikri, I’anetu t-Talibin, 111, 112; Ensari, Esne 'I-metalib, 11, 412.
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Sadece okunan Kur’an’in karsiliginda iicret almak caiz degildir. Okuduktan sonra ancak
dua edip hasil olan sevabi kars1 tarafin hakkina/ruhuna bagislamakla iicret almak caizdir. Kendi
soziinii teyit i¢in Kadi Hiiseyn’in®®® (6. 462/1069) fetvasini nakletmistir: “Kur’an-1 6gretmek
ve ezani okuma karsiliginda iicret alma caiz oldugu gibi, kabrin iizerinde belirli bir miiddet
Kur’an okumak da caizdir.”** Nevevi’ye gore Kadi Hiiseyn’in verdigi fetva esas alindiginda
okunan (Kur’an) karsiliginda iicret almak mutlak olarak caizdir. Zira Kur’an’in okundugu yer
bereket yeridir, onunla rahmet iner ve istenilen maksat da Oliiniin yararlanmasidir, o da
yararlanir.®*’ Bu agiklamaya gore, yalnizca Kur’an-1 kerim okuma karsiliginda iicret almak caiz
degildir, ancak kisinin kabrine gidilip Kur’an okuduktan sonra dua ederek hasil olan sevabin

bagislanmast durumunda okuyan kisi ticreti hak eder.

Ebl Said’in Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet ettigi ve delil olarak zikredilen s6z konusu
rukye hadisi hakkinda Abdurrahman Cetin yazdigi makalesinde degerlendirmelerde
bulunmustur. Abdurrahman Cetin nce Ibnii’l-Cevzi’nin Ebfi Saidin hadisine getirdigi su te’vili
aktarmig ardindan bazi degerlendirmelerde bulunmustur elestr: Ebli Said’in (Allah’1n kitabi ile)
dua ettigi kabile ve reisleri kafir idi; onlarin mallarin1 almak caizdir. 2) Misafire ikram vacip
iken, bunlar Miisliimanlar1 misafir etmemislerdir. 3) Dua etmek, hélis bir ibadet olmadigindan,

ticret almak caizdir.3%

Abdurrahman Cetin konuyu soyle degerlendirmektedir: “Tespit edebildigimiz kadariyla
hicbir bilgin bu hadisi Ucretle Kur’'an okumak igin bir delil olarak gérmemigtir. (...) Bizce,
vapilan bu te’viller pek makul olmasa gerek. Ciinkii birisinden alinacak bir malin helal veya
haram sayilmasi, onun Miislim veya gayr-i Miislim olmasina gore degismemelidir. Ayrica
misafire ikram, Miisliimana gereklidir;, Miisliiman olmayan i¢in bunun vacip oldugunu
soylemek makul olmadig1 gibi, misafire ikram etmedi diye, ondan alinacak mali heldl gérmek
de dogru olmasa gerektir. Bundan baska, dua karsiliginda iicret alinabilecegini soylemek de
kanaatimize gore yanlistir; ¢iinkii bu bir nevi -tabiri caizse- komisyon olmak gibi bir sey

olur. 3%

“Hatim Indirme ve Hiikiimleri” adl1 makalesinde, konuyu daha agik bir sekilde izah edip

su ifadeleri kullanmistir:

335 Eb( Alf el-Huseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Merverriizi.

3% Begavi, Fetavd Kadi Hiiseyn, s. 274.
337 Nevevi, Ravzatii 't-talibin, 1V, 266.

3% Ayni, el-Binaye, X, 281.
339 Cetin, Abdurrahman, “Ucretle Kur’an Ogretme ve Okutma Meselesi”, s.8.
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“Dinde yapilabilecek ibadetleri Yiice Allah ve O’nun elgisi vaaz eder; bunun disindaki
uygulamalar ise bid’attir. Kur’an okumak veya hatim indirmek peygamberimizden
ogrendigimiz bir ibadettir. Bu ibadeti herkes kendisi yapar. Nasil ki para karsiliginda namaz,
orug siparisi verilemiyorsa, bunun igin de verilemez. Ucret karsiliginda, baskasinin kendi adina
Kur’an okuyup vermesini istemek ve baskasi namina iicret karsiigr hatim indirmek seklinde bir
uygulama, asr-i saadette bilinmedigine gore, daha sonralari ortaya ¢ikan bu tatbikati bid at ve

istismar olarak degerlendirmek gerekecektir” .34

Giiniimiizde &nde gelen Islam hukukcularindan Hayreddin Karaman’nin vermis oldugu
bilgiye gore okunan Kur’an’in karsiliginda higbir sekilde {icret alinmaz. Karaman’in zikretmis

oldugu hiikiimler sunlardir:

1- Ibadette ihlds, yani ibadeti Allah rizasi icin yapmak sart oldugundan dolayr menfaat
karsithiginda yapilanlar ibadet degildir.

2- Menfaat karsihigi Kur’an okumak ve okutmak caiz degildir. Alan ve veren giinah
islemis olur. Ruhuna Kur’an okunsun ve zikir yapilsin diye terikeden bir miktar vasiyette

bulunmak batil ve giinahtir.

3- Ashinda imamik, miiezzinlik, Kur’an ogreticiligi gibi ibadetlerin menfaat karsiligu ifast
caiz degilken bunlar zaruret sebebiyle tecviz edilmistir; olii iizerine Kur’an okutmakta boyle

bir zaruret yoktur.®*

Bazi Safi ile Malikilerin rukye hadisini delil alaraka ederek Kur’an okumanin karsiliginda
ticret almay1 caiz gormelerine sOyle cevap verilmistir: Dini kaynaklarin tipla ilgili olan
boliimiine baktigimizda, Ebl Said’in rivayet ettigi hadis-1 serifin ancak tip ilmiyle ilgili oldugu
goriiliir. Kur’an ile tedavi caizdir. Bu gorevle ilgilenen kisinin yaptig1 sadece ibadet degildir.

Kur’an kerim ile yapilan tedavi karsiliginda iicret almak caizdir.3*?

Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Siiphesiz, Allah in kitabini okuyanlar, namazi kilanlar
ve kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden gizlice ve agiktan Allah yolunda harcayanlar,
asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler”. 34 Bu ayetin devaminda diger amellerle birlikte

kitab1 okumanin amacini da soyle aciklar: “Allah, kendilerine miikdfatlarini tam olarak versin

340 Cetin, Abdurrahman “Hatim Indirme ve Hiikiimleri”, s.4.

341 Karaman, Hayreddin, Islamn Isiginda Giiniin Meseleleri, 1, 82.
342 Ayni, el-Binaye, X, 281.

3 Fatr, 35/29.
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ve kendi liitfundan daha da artarsin diye (béyle yaparlar). Siiphesiz O, ¢ok bagislayandir,
siikriin karsihigim verendir”. 3** Bu yiizden akil ve bilgi sahibi kisilerin Allah’m kitabini
kendilerine kazang yolu se¢cmeleri uygun bir sey degildir. Rastlullah (s.a.v) diinyay: laseye
benzetmistir. Allah’in kelamini degersiz laseye benzeyen diinyevi menfaatler ile degistirmek

onun iimmetine yakismaz. Kur’an i¢in bundan daha biiyiik bir kiiciimseme tasavvur edilmez.>*®

Sonug olarak bir Miisliiman Kur’ant okuyup ondan hasil olan sevabi herhangi bir iicret
beklentisi olmaksizin bagislandiginda kendisine bagislanmis olan kisi bu sevaptan
yararlanabilir. Bir Miisliimanin digerinden beklentisi ancak halis niyetle yapilan duadir. Bu da

ancak tcret karsilig1 olmaksizin yapilan dua ve Kur’an-1 kerim kiraati ile karsilanabilir.

Kur’an kerim’in okumasi namaz kilmak gibi bir bedeni ibadettir. Bedeni ibadetlerin
kilinmasi sartlara uygun olan kisilerin sorumlulugudur. Yerine getirmesi genel olarak bir
seviyede yer almaktadir. Hi¢ kimsenin niyabet sekilde yapmasi caiz gériillmemistir. Ancak bazi
ezan ve ikamet gibi dini siarlar ve faydasi umuma ait olanlarda ihtiyag¢ ve zaruretten dolay1 izin

verilmigtir. Kur’an-1 kerimin okumasinda ihtiya¢ ve zarurete benzer sebeple bulunmamaktadir.

Kur’an-1 kerim kutsal bir kitaptir. Her harfi okumasi karsiliginda on sevap vardir. Bu
sevap insanlarin niyetine baghdir. Kisinin niyeti Allah rizasi i¢in okumak ise okudugu sevabi
kazanmis olur. Bilakis okumaktan maksat para ve ya diger diinya ile alakal1 bir sey kazanmak

ise okunmus kuranin sevabi yoktur. Sevap olmadigi halde alinan ticret de helal degildir.
Turkiye Din Isleri Yiiksek Kurulu fetvalarinda konuyla ilgili s6z sdyle gegmistir:

“Ancak pazarlik yapmadan ve paradan soz edilmeden, Allah rizasi i¢in Kur’an okumusg
veya hatim indirmis olan bir kimseye hediye olarak miinasip bir teberruda bulunmakta dinen
sakinca yoktur. Ancak bir yorede okunan Kur’an-1 Kerim i¢in para verilmesi orf halline gelmig
ve her iki taraf'da bu durumu biliyorsa, verilen para hediye degil ticrettir. Bu nedenle bu parayi
almak helal degildir” 3%

S6z konusu olan Kur’an-1 Kerimin sifa igin okunmasi ve karsiliginda iicret alinmasinin
caiz olup olmamasidir. Sifa i¢in Kur’an-1 Kerim okunmasi ve karsiliginda iicret alinmasinin
caiz oldugu konusunda fakihlerin goriis birligi nakledilmistir.®*’ Bu hiikmiin dayanag

Hz.Peygamber’in (s.a.v) zamaninda ortaya ¢ikan ve kendi huzurunda yasanan bir olaydir.

344 Fatir, 35/30.
345 Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 1, 82.

346 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, s. 415.
347 Nevevi, Sahihi Muslim bi serhi 'n-Nevevi, XIV, 188; Tahavi, Serhu Mea’ni’l-Asar, 1V,127; Merdavi, el-fnsaf,
VI, 47; Derdir, es-Sarhiissagir, IV, 768; Ibn Hazm, el-Muhalla, VIII, 47.

67



Kur’an-1 rukye amaciyla okuyup karsilik alanlardan “kendine de bir hisse ayirmasini” bile

isteyen Efendimiz (s.a.v.) boylece bunun caiz oldugunu agik¢a gostermistir.

IV. Dini Nitelikli Fiiller Karsihginda Ucretin Hiikmii

A. Dini Bilgilerin Ogretimi

Allah Teala’nin sifati olan ilim, ancak ondan hakkiyla korkanlara verilir. Ozellikle din ile
ilgili olan bilginin kime verilip verilmeyecegi Allah’in iradesine baglidir. Bilgiye sahip olan ile
olmayan esit degildir. Ilmi talepetmek biitiin Miisliimanlara farzdir,>*® seklinde nakledilen, Hz.

Peygamber’in (s.av) hadis-i serififlerine gore, ilim 6grenmek niyetiyle evden ¢ikan kisi geri

gelene kadar, Allah’in yolunda sayilir.3*°

Allah rizasi i¢in tahsil edilen ilim, onun hosnutlugunu kazanmak amaciyla yapilmis olan
ibadetler gibidir. Ilmin en {istiinii, Allah’1n kitabin1 6grenmektir. Kur’an’1 6grenen ve dgreten
hayirlt insanlardir. Ayn1 zamanda Allah’in kitabini agiklayan, hadis-i serifler de bdyledir. Bu
iki kaynaktan hareketle din alimleri yorumlar ortaya koymus; dini meseleleri kolaylastirmak ve

farkli boyutlarin1 uygun bir sekilde anlatmak tizere fikih/hukuk ilmini kurmuslardir.

Buradaki arastirma konumuz, bilginin nedeni degil, belki verilen bilginin karsiliginda
alinacak tcretin caiz olup olmadigini 6grenmektir. Ayn1 zamanda bazi eylemlere ve hayir
islerine karsilik ticret almanin hiikmiinii anlamaktir. Hayat1 dinin ¢izgisine gore ayarlamak her

Miisliimanin gérevidir

1. Kur'an Ogretmek

Kur’an-1 Kerim 23 sene boyunca Allah (cc) tarafindan Hz. Cebrail (a.s) vasitasiyla
Peygamber (s.a.v), efendimize indirilmistir. Bu kadar zaman igerisinde Mekke, Medine ve
civarlarinda yasayanlar, Kur’an-1 Kerim vesilesiyle Islam’a davet edilmistir. Davet siiresince

hi¢ kimseden karsilik olarak iicret talebinde bulunulmamustir.

Hz. Peygamber’den (s.a.v) onceki peygamberlerin (a.s) higbiri yapmis oldugu vazife
karsiliginda, Allah (cc) disinda hi¢ kimseden iicret istememislerdir. Ornek olarak; Hz. Nuh’un
(a.s), kavmine kars1 soyledigi s6zii Kur’an-1 Kerimde sdyle gecmektedir: “Buna karsilik sizden

hichir ticret istemiyorum. Benim Gcretim ancak alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.””*°

348 Beyhaki, Sua 'bii I-Iman, 1, 254,
349 Hatip et-Tebrizi, Miskatii’I-Mesabih, 76.
350 Sy ‘ara, 26/109.
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Hz. Muhammed’in de (s.a.v) daveti doneminde kavmine kars1 soyledigi sozili, Kur’an’da
sOyle gecmektedir: “(Ey Muhammed!) De ki: Bundan (teblig gérevinden) dolay: sizden hi¢bir
iicret istemiyorum. Ben kendiliginden vyiikiimliiliik altina girenlerden degilim.”®' Yani
davetimin karsihiginda sizlerden iicret istemiyorum, ancak Allah’a inanip Islam’1 kabul
etmenizi istiyorum demektedir. Daveti karsiliginda kendisi iicret istememesine ragmen,
ashabinin da ticret almalara engel olup, almis olduklar1 seyin atesten bir par¢a oldugunu
sOylemistir. Kur’an-1 Kerim’i yeme, icme ve mal varli@i aract yapmaym diye uyarida

bulunmustur.>>2

Zamanm degismesiyle ahkdmin degismesi, islam dininde kabul edilen bir ilkedir.
Ibadetlerde de asil olan Allah’in (cc) rizasi igin yapilmasidir. Kur’an-1 Kerim’i grenmek ve
ogretmek ibadettir. Her harfi karsiliginda, okuyan kisiye, on sevap kazanma miijdesi Hz.

Peygamber’den (s.a.v) nakledilmistir.3°

Kur’an-1 Kerim’in iicretsiz &grenip ogretilmesi gerektigi konusunda Islam ulemasi
arasinda goriis birligi vardir. Ucretsiz 6gretilen Kur’an, Allah nezdinde amellerin en hayirlisi
ve en sevilenidir. Sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin biiylik alimlerinden Kur’an, hadis ve fikih

ogretmek karsiliginda iicret aldiklartyla ilgili bir nakil bulunmamaktadir.>%*

Kur’an-1 Kerim’i 6gretmek karsiliginda tiicret alinma meselesinde, fakihlerden
nakledildigine gore, iicretin alinmasini zarureten caiz, mutlak olarak caiz ve caiz degil sekilde

lic temel goriis bulunmaktadir.3%®

Sahabe basta olmak iizere, Imam Ebu Hanife ve bir rivayette Imam Ahmed, Kur’an-1
Kerim’i ogretmek karsiliginda iicret almanin mutlak olarak caiz olmadigr gorisi
nakledilmistir.®%® Bu gériislerine sunlar1 delil gdstermislerdir:

Allah Teala soyle buyuruyor: “ De ki: sizden herhangi bir iicret istemigsem, o sizin olsun.

357 »

Benim iicretim ancak Allah’a aittir. O, her seye hakkiyla sahittir. Bir diger ayette, *“ Yoksa

sen onlardan bir iicret istiyorsun da onlar bu yiizden agwr bir borg yiikii altina m1 girmisler? ” 3%

%1 Sad, 38/86.

32 Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, |1, 532.

3538 Hatip et-Tebrizi, Miskat ii-l mesabih, 1, 659.

354 {bn Teymiyye, Mecm(u fetava, XXX, 206.

3% Sahin, Ahzii’lI-mdl ald a’mali’l-kureb, s. 468.

3%6 Kasant, Bedad’i ‘u’s-sand’i, V1, 8; Kadizade, Netdicu’l-efkar, 1X, 100; Ayni, el-Binaye, X, 281; Musri, Ebi
Muhammed, Teysiru’l-alim fi ahzi’l-iicra ale’l-Kur’an ve t-talim, s. 73; Su’ayb, Muhammed Mustafa,
et-Tekessiib bi’l-Kur’an ve ahzu’l-Ucra aleyhi, s. 40-54; Cetin Abdurrahman, * Ucretle Kur’an Ogretme ve
Okuma Meselesi”, s. 5.

%57 Sebe, 34/47.

%58 Kalem, 68/46.
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Zikredilen Kur’an-1 Kerim’in meallerine gore, dini 6gretmek karsiliginda ticret almak
caiz goriinmemektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) gorevi siiresince hi¢ kimseden, karsilik isteginde
bulunmamuistir. Ayni1 zamanda karsilik alanlara da Miidahale ederek onlarin almis olduklari

seyin cehennem atesinden bir par¢a oldugunu belirtmistir.>*°

Bir diger 6nemli delil, Allah’1n indirdigi hidayetin gizlenmemesidir.*° Bir alimin, bildigi
dini bilgileri gizlemesi uygun degildir. Zira o alim Hz. Peygamber’in (S.a.v) temsilcisidir ve bu

konuda sorumludur.36?

Kur’an-1 Kerimin 6gretmesine karsilik bedel isteyen kisi, 6grencinin 6grenmemesine
sebep olur. Cunkl gerekli ticreti bulamayan kisi, Kur’an’1 6grenmekten nasipsiz kalir. Bu
nedenle gizleyenler Allah’in ve biitiin lanet etme konumunda olanlarin lanetini hak ederler.
Konuyla ilgili Ebu Hureyre'nin (r.a), Bakara siiresindeki,“/ndirdigimiz apacik delilleri ve
hidayeti kitap ta agiklamamizdan sonra onlari gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet
eder, hem de biitiin lanet etme konusunda olanlar lanet eder” 32 ayetiyle ilgili olarak sdyle
dedigi rivayet edeilir: “Eger Allah’in kitabindaki ayet olmasaydi, sizlere hichir hadis

nakletmezdim? 363

Bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.v) su hadisler nakledilmistir: Ubade b. Samit soyle
anlatmaktadir; “Suffe ehlinden bazilarina Kur’an ve yazi dgrettim. Onlardan birisi bana (ok
atilan) bir yay hediye etti. Kendi kendime, bu bir mal degildir; ben bununla Allah yolunda ok
atacagim, dedim. Bununla beraber, durumu Allah’1n Elgisine arz ettim. Rastlullah (s.a.v) sdyle

cevap verdi: Eger, atesten bir halka takilmas: hosuna giderse, onu kabul et”. %

Bir diger rivayette Ubey b. K&’b soyle nakletmistir: Bir adama Kur’an’1 dgrettim. O da
bana bir ok yay1 hediye etti. Bunu Rastilullah’a (s.a.v) bildirdim. S6yle buyurdu: “ Onu alirsan,

atesten bir yay almig olursun. Bunun iizerine onu sahibine geri verdim” 3%

Diger bir hadiste Ebu Sa’id el-Hudri (r.a) Rastlullah’tan (s.a.v) sdyle duydugunu anlatir:

“Karsiliginda diinyayr isteyerek Kur’an’t 6greten kavimden énce, onunla Allah’in cennetini

39 [bn Mace, “Kitabu’t-ticarat”, 8.

360 Bakara, 2/174.

361 Hatip et-Tebrizi, Miskat ii-l mesabth, s. 227.
362 Bakara, 2/159.

363 Kurtubf, el-Cami * li-Ahkami’I-Kur’dn, 11, 480.
364 Beyhaki, es-Siinenii ’I-kubra, 11, 207.

365 Thn Mace, “Ticarat”, 8.

70



talep ederek Kur’ant 6gretin. Zira Kur’'an’1 ii¢ kigi 6grenir: Onunla oyun oynayan, onunla

yemek isteyen ve Allah igin okuyan kisiler”. 3%

Bu kapsamda nakletmis oldugumuz hadislere gore, Kur’an-1 Kerim’in okutulmasi
karsiliginda ticret almak caiz degildir. Bu konuda bazi biiyiik bilginlerden tavsiyeler
bulunmaktadir. Kadi Han sdyle der: Mutakaddimin Hanefilere gore, zamani belirleyerek ya da
belirlemeksizin, bir kisiye Kur’an 6gretmek iizere icare (akdi) yapmak caiz degildir ve ona ticret

verilmez.3%7

Kasani bu konuda soyle der: Bizce, namaz ve orug gibi farz olan fiillere karsilik icare
yapmak caiz degildir. Ciinkii; bunlar1 6grenmek isteyen kisi agisindan icare akdinin karsiligini
teslim almak zayif bir durumdur. Yani mucir menfaati miistecire teslim etme konusunda
zayiftir; boyle bir muamele, giicii yetmeyen bir odunu tasimak iizere icare yapmak gibidir3®,

Teslim etmesine giicli yetmedigi sey karsiliginda iicret almak caiz degildir.

Hanefi alimi Serahsi’nin, bu konudaki yaklasimi soyledir: “Bize gore, bir kisinin ogluna
Kur’an, fikih ve farzlar 6gretmek i¢in birini kiralamasi caiz degildir. Zira Miisliimanin 6zel

olarak yapmas1 gereken taatlerin icare ile yapilmasi batildir”.%°

Hanbeli mezhebine miintesip olan fakihlerden Merdavi soyle demistir: Allah’a
yaklasmak kastiyla failinin bireysel olarak yapmasi gereken amellerin icére ile yapilmasi caiz
degildir. Hac, Umreye niyabet, Ezan ve bunlara benzeyen ikamet, imamlik ve Kur’an 6gretmek
gibi.37°

Ibn Kudame konuyla ilgili olarak sdyle demistir: Hac ve Kur’an 6gretmek gibi, Allah’a
yaklasmak kastiyla failine has olan fiillerin, {icretle yapilmasi konusunda iki goriis vardir.
Birincisi caiz; ikincisi caiz degildir.®"

Bu konuda nakletmis oldugumuz sdzlere benzer bir¢ok sdylentiler nakledilmektedir. O
sozler biitiiniiyle, Kur’an-1 Kerim’i 6gretmesi karsilifinda {icret almanin caiz olmadigim

gostermektedir.37?

366 Begavi, Serhu ’s-stinne, 1V, 439-440.

367 Kadihan, Fetdva Kadihan, |1, 226.

368 Kasani, Bedd’i ‘u’s -sand’i, V1, 13.

369 Serahsf, el-Mebs(t, XVI1, 37.

370 Merdavi, el-Insaf, V1, 45.

371 Tbn Kudame, el-Kafi, 11, 171; Beh(ti, Kessdfi 'I-king*, 1V, 12.

372 {bn Abidin, er-Resail, |, 157-158; Su’ayb, et-Tekessiib bi’l-Kur an, . 40-54; Sahin, Ahzii’I-mal ald a’'mali’l-
kureb, s. 495-496; Cetin, Abdurrahman, “Ucretle Kur’an Ogretme ve Okuma Meselesi”, s. 5.
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Zaruret durumunda Kur’an-1 Kerim’i 6gretmesi karsilifinda iicret almay1 caiz diyen
ikinci gorilis. Bu goriis sonradan gelen (muteahhirin) Hanefiler ile bir diger rivayette Hanbelilere

nispet edilen goriistiir.3”® Asagidaki sebeplerden dolayz, iicret almanin caiz oldugu sdylenmistir.

Onceden hafizlar azdi, insanlarm Kur’an’la ilgisi ¢oktu ve hocalara beytiilmalden(devlet
tarafindan) maas verilmekteydi. Hem de sart kosmadan 6grenciler tarafindan 6gretmenlere
yardimlar yapiliyordu.3™ Nitekim alimler Kur’an’m unutulmamasi i¢in ve Kur’an égrenmenin
vacip olmasi sebebiyle {icret almanin caiz olduguna fetva vermekteydiler. Giliniimiizde hepsi
kalkt1. Hafizlar kendi gecimleriyle mesgul oldu. Ucretsiz dgretenler azaldi. Bu yiizden o
zamanki Miiftiiler soyle fetva verdi: Ginlimuizde Kur’an’in 6gretilmesi karsiliginda ticret almak
zaruretten dolayi caizdir. Bu konuda en ¢ok fetva vermis Belh ulemasidir, o giiniin durumuna

gore istihsanen bu fetvay1 sadir etmislerdir.3"

Ibn Teymiyye’den nakledildigine gére, Hanbelilerde iigiincii goriis, Kur’an’in gretilmesi
karsihginda alman {icretin ihtiyagtan dolayr caiz oldugu seklindedir. ihtiya¢ duyuldugu
durumda, yetimin malindan vasisinin harcamasi caizdir. Ayn1 sekilde 6gretmenin 6gretecegi
Kur’an-1 Kerim’in karsiliginda, 6grenciden iicret almasi caizdir. Ciinkii almis oldugu ticret

ihtiyagtan dolayidir ve Allah Teala kisinin niyetine gore sevap verecektir.3'

Kur’an-1 Kerim’in 6gretilmesi karsiliinda iicret almanin mutlak olarak caiz oldugu
goriisii Safiiler, Malikiler ve bir rivayete gore Hanbelilere nispet edilmistir.3”” Konuyla ilgili su
delilleri zikretmektedirler. Abdullah b. Abbas’in, Hz. Peygamber’den (s.a.v) naklettigine gore;

“Karsihginda iicret aldiginiz seylerin en hakli olani, Allah i kitabt mukabilindeki iicrettir” 3"

Bu hadisten hareketle Destiki sdyle demistir: Gegmiste Islam alimleri Kur’an 6gretmek
karsiliginda ticret almayr caiz gordiiklerine gore insanlarin israrla okumak istegi ilimler
konusunda da iicret alinmasi caizdir.3’® Sahnfin’un fmam Malikten naklettigine gére, ondan bu
konu soruldugunda su cevabi vermis: Kur’an-1 kerimi 6gretip karsiliginda alinan iicrette hangi

bir sakinca yoktur” .38

33AyNT, el-Bindye, X, 181; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, V, 46; ibn Teymiyye, Mecm(u fetava, XXIV, 315; ibn
Muflih el-Makdisi, Kitdbu 'I-Fur(’, s. 1053; Suayb, et-Tekessiib bi’l-Kur’an ve ahzi’l-Ucra aleyh, s. 38.

374 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, V, 124-125; Mevsili, el-Ihtiyar, 11, 60; ibn Abidin, er-Resail, I, 161.

375 Serahst, el-Mebsdt, X VI, 37; ibn Abidin, er-Resail, 1, 160.

36 {bn Teymiyye, Mecm(l u I-Fetava, XXIV, 316; XXX, 206

377 Sw’ayb, Muhammed Mustafa, et-Tekessiib bi’l-Kur’dn, s. 35.

378 Byhari, “Icare”, 16.

379 Desiki, Hasiyetii 'd-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, 1V, 18.

380 Sghndin, el-Miidevvenetii'I-kiibra, XI, 61.
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Genel olarak Safiler, Malikiler, Zahiriler ve bir rivayette Hanbeliler Ebu Said el-
Hudri’nin naklettigi bir olayda Hz. Peygamber’in (s.a.v) sdylemis oldugu su hadisinden dolay1
Kur’an-1 Kerim’in 6gretmesi karsiliginda ticret almay1 caiz gérmektedirler. O olayr Ebu Said
sOyle anlatmistir: Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabindan bir askeri birlik, gorevli olduklar1 bir
sefere gitti. Bunlar Arap kabilelerinden birisine varip, kendilerinin misafir edilmelerini
istediler. Fakat o kabile, bunlar1 konuk etmek istemedi. Bu sirada, kabilenin reisini bir akrep
soktu. Biitiin kabile halki harekete gecip her ¢areye bagvurdular, fakat ona hicbir sey sifa ve
fayda vermedi. Kabile halkindan bazisi: Yakininiza konaklayan su kafile halkina gitseniz, belki
bunlarin arasinda care bilen kimse vardir, dedi. Bunun {iizerine, kabile halkindan bir grup
bunlara geldiler ve: Ey cemaat! Reisimizi akrep soktu. Onun i¢in her ¢areye kostuk, hi¢bir sey
ona fayda vermiyor. Icinizde buna care bilen bir kimse var midir? diye sordular. Iglerinden
birisi: Evet, ben varim; ben okuyarak tedavi ederim. Fakat biz sizden konaklama istemistik de
siz bizleri konuk etmediniz. Artik simdi ben de size, bizim i¢in bir {icret tayin etmedikce,
hastaliktan sigindirma duasi yapmam, dedi. Bir siirii koyuna anlastilar. O sahis, kabile reisinin
yanina gitti. Fatiha’y1 okudu, iizerine {ifledi. Sonunda reis, sanki bukagisindan ¢6ziilmiisgesine
yiirlimeye bagladi ve kendisinde higbir illet kalmadi. Kabile halki, {izerinde anlastiklar1 {icreti
Odediler. Ashaptan bazilari: Bu koyunlar1 taksim ediniz, dediler. Fakat dua eden sahabe: Hayr,
bunu yapmayimiz; Rastlullah’a gidip, olup biteni kendisine anlatalim, ne emrederse onu

yapalim, dedi.

Hz. Peygamber’in huzuruna vardilar ve durumu anlattilar. Rastlullah o sahabeye
donerek: “ Fatiha’nin sigindirict tesirli bir dua oldugunu sana kim 6gretti? diye iltifat etti. Sonra
birlikteki ashabina: Isabet ettiniz. Simdi taksim ediniz ve sizinle beraber bana da bir hisse

ayirmiz, buyurdu ve giiliimsedi”. %!

Bu hadisin 15181nda Kur’an-1 Kerim ile rukye ve tedavi yapmak karsiliginda ticret almak
caiz ise, Ogretmek karsilifinda iicret almak da caizdir demislerdir. Nitekim beytiilmaldan
(devletten) maas almak caiz olduguna gore, kisiden de 6zel olarak 6gretmek karsiliginda ticret

almanin caiz oldugunu sdylemisler.8?

Safilerin koydugu: “Niyabet ile yapilmasi kabul edilen her ibadetin, ticret karsiliginda
yaptirilmast caizdir.” ilkesine gore, Ogretilen Kur’an-1 Kerim’in karsiliginda iicret almak
caizdir. Hatta kendisinin mal1 olmadiginda akrabasinin iicreti ddemesi gerekir ve akrabasinda

bile mal bulunmadiginda zengin olan Miisliimanlarin karsilamasinin gerekli oldugu

%! Buhari, “Icare”, 16; Ibn Mace,  Kitabu’t-Ticarat”, 7.
382 [bn Kudame, el-Mugni, VI, 137; el-Kaff, |1, 171; Des(Ki, Hdsiyetii'd-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, 11, 18.
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sdylemislerdir.*®® Nitekim Kur’an-1 Kerim’den belli bir siire veya ciiz, belli iicret karsiliginda
ogretilse caizdir sozii de nakledilmistir.®®* Bu konuda Hz. Peygamber’in Kur’an’dan birkag sure

ogretmesi karsiliginda, kiydigi nikah®® delil olarak gosterilmistir.

Zahiri mezhebinde de Kur’an-1 Kerim’in 6gretilmesi karsiliginda {icret almanin caiz
oldugu sdylenmistir.2® Konuyla ilgili olarak Sehl b. Sa’d’m Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet
ettigi su hadisi delil gosterilmistir. Sehl b. Sa’d soyle anlatiyor: Bir kadin Rastilullah’a (s.a.v)
geldi. Ey Allah’in elgisi! Ben kendimi sana bagisladim, dedi. Ayaga kalkip uzun zaman durdu.
Bu sirada bir kisi kalkip, Ey Allah’in el¢isi! Eger senin ihtiyacin yoksa, onu benimle evlendir,
dedi. Allah’1n elgisi (s.a.v): sende mehir olarak, ona verecegin bir sey var mi1? Diye sordu. O
kisi, su tistimdeki elbisem disinda higbir seyim yok dedi. Allah’in elgisi (s.a.v): Eger elbiseni
ona verirsen kendin elbisesiz kalacaksin, (o ylizden) bagka bir sey bul getir, dedi. O kisi, higbir
sey bulamiyorum diye cevap verdi. Yine Allah’in el¢isi: Demirden bir yiiziik bile olsa getir,
dedi. O kisi ¢ok aradiktan sonra herhangi bir sey bulamadi. Bunun iizerine Allah’in elgisi
(s.a.v): Kur’an’dan (okuya bildigin) bir sey var mi? diye sordu. O kisi, birka¢ surenin ismini
vererek evet diye cevap verdi ve Allah’in elgisi “Onu, okuyabildigin Kur’an’in karsiliginda
seninle evlendirdim” diye hiikiim verdi.*®’ Baska bir rivayette “Kalk ona yirmi ayet anlat ve o

senin hanimindir.” seklinde nakledilmistir.>®

Bu hadisteki verilen hiikme, ibn Abdilberr en-Nemeri’nin yorumu sdyledir: Bu hadise
gore Kur’an’in dgretilmesi karsiliginda ticret almak caizdir. Zira mehir olarak (6gretmesi) caiz
ise, biitiin menfaatlere kars: bedel alinmasi caizdir.®®® Okuyup lflemek gibi ve ya tedavi

yapmaya benzeyen konularda karsilik almak gibidir.

Fikhi goriislerin farkli boyutlariyla degerlendirildiginde ulasabildigimiz sonug, sadece
zaruretten ve ihtiyactan dolayr Kur’an-1 Kerim’in 6gretilmesi karsiliginda iicret almanin caiz
oldugudur. Ciinkii bu kapsamda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) acik sozleri, okunmus olan Kur’an’in

karsiliginda alinan ticretin caiz olmadigini gdstermektedir.

Baz1 gorislerde, rukye karsiliginda {icret almak caiz oldugu gibi, dogrudan Kur’an’1
ogretmeyi de ona benzeterek 6gretme karsiliginda ticret almak da caiz goriilmiistiir. Bu goriis

problemlidir. Zira aslinda rukye yapmak dogrudan bir ibadet degil, belki tedavi yapmanin

383 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 11, 442-443; Bikr, anetu’t-talibin, 111, 113.

384 Nevevi, Ravzati t+-talibin V, 19; Bikr, [ anetu t-talibin, 111, 113; Tbn Muflih, Kitdbu 'I-Fur(, s.1053.
35 Eb Davud, “Nikah”, 31.

386 fbn Hazm, el-Muhalld bi’l-asar, VII, 18.

37 Buhari, “Nikah”, 15

38 Ebf David, “Nikah”, 31.

389 Tpn Abdilber, el-Istizkdr, VI, 85.
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cesitlerinden bir kismidir. Rukye yapmak Kur’an 6gretmek gibi degildir. Ornegin gayrimiislim
bir kisi, Miisliimani tedavi edebildigi halde bir Miisliimana Kur’an 6gretemez. Yine de bazi
durumlarda Kur’an 6gretmesi vacip oldugu®® halde rukyenin yapilmasi konusunda herhangi
bir hiikkiim bulunmamaktadir. Hem de Hz. Peygamber’den (s.a.v), “En haywrliniz Kur’an’i

7391 rivayet edilen hadisi gibi, rukye ile ilgili bdyle bir sey

ogrenen ve ogretendir
zikredilmemektedir. Bu sebepten dolayi, Kur’an 6gretmeye karsilik ticret almak, ancak zaruret

ve ihtiyac nedeniyle caiz diyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’in 6gretilmesi karsiliginda zaruret ve ihtiya¢ dolayisiyla iicret almanin
caiz sayildig1 goriis, en uygun goriistiir. Ihtiyaci olmayanlar icin iicret karsiliginda Kur’an
ogretmek uygun bir eylem Olmadigi gibi bu yoldan kazanacaklar1 gelirleri de hos goriilen bir

sey degildir.

Kur’an okumanin ve onu dgretmenin bir bedeli tabi ki vardir. Ancak onun asil bedeli
sevap kazanmaktir ve ahirete miitealliktir. Hal boyleyken zaruri ihtiyaci olmadigi halde bu isten
ticret alan kisi karsiligimmi diinyada kullardan almis olur. Ahirette sevap namina bir alacagi

kalmaz. Allahu a'lem.

2. Fikih Ogretmek

Fikih kelimesi, sozliikkte bir seyi bilmek, iyi ve tam olarak anlamak, derinlemesine
kavramak, ilim ve fehim anlamlarini ifade etmektedir.’®? Terim olarak, fikth ameli ser’i
hiikiimlerin tafsili delillerinden bilinmesidir veya baska bir ifadeye gore, fikih kisinin leh ve

aleyhine olan ameli hilkiimleri bilmesidir seklinde anlam verilmistir.>%3

Fikih ilminin 6grenilmesiyle ilgili Kur’an-1 Kerimde soyle denilmektedir: (Ne var ki)
Muminlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup
da, din konusunda kokli ve derin bilgi sahibi olmak ve dondikleri zaman kavimlerini uyarmak

icin geri kalsa ya! Umulur ki sakinirlar.”3%

Bu ayetin mealinden fikih ilmini 6grenmenin vacip oldugu anlasilmaktadir. Bu arada

vacip ayni ve kifal olmak iizere iki kisma ayrilmustir. Ibadetlerle ilgili olan hukumlerin

39 Nevevi, el-Mecm(, 1, 53.

31 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 21.

392 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi usuli'l-fikih, s. 8; Karaman, Hayraddin, “Fikih” TDV, XIII, 1.
393 Ziihayli, Vehbe, UsGIU'l-fikhi I-Islami, s. 19; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usulil Fikih, s. 8.
3% Tevbe, 9/122.
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Ogrenilmesi vacib-i ayni ve bunlarin disindaki muamelat gibi hiikiimlerin 6grenilmesine vacib-
i kifal denir®®®.

Fikih ilminin 68renip 6gretmesi ibadetlerden sayilmaktadir. Nitekim rivayete gore Hz.
Peygamber’in (s.a.v) karsilasip katildigi iki (zikir ve fikih) meclisten biri fikih meclisidir. Fikih
(ilim) 6grenip dgretenleri, dolunayin yildizlara kars1 Gistiinliigiine benzeterek, yiiksek makamli

olduklarina isaret etmistir. 3%

Fikih ilminin 6grenilmesinden maksat sadece Allah rizasidir. BOylece hukumlerin
uygulanmasina nail olmak i¢in talep edilen fikih, ibadet sayilir. Boyle bir durumda bulunan kisi
O0grenimini tamamlaylp donene kadar, Allah’in yolunda cihat etmeye g¢ikan kisiye

benzemektedir.3°’

Makam, para ve bunlara benzer diinyevi seyleri kazanma amaciyla talep edilen fikih
ilminde hayir yoktur ve bu maksatla fikih talep edenlere karsi cehennem atesine girmeleri
vadedilmektedir. Kab b. Malik, Hz. Peygamber’den (s.a.v) soyle rivayet etmistir: “Ulema ile
tartismak, sefihlere gosteris yapmak veya insanlart kendine muhtag etmek icin ilim 6grenen

kimseyi, Allah (c.c) cehennem atesine yerlestirir’>%®

Bagka bir hadiste Ebu Hiireyre (r.a), Hz. Peygamber’den (s.a.v) soyle rivayet
etmistir:“Allah rizast igin 6grenmesi gereken ilmi, diinyadan nasip almak icin 6grenen bir
kimse, kiyamet giinii cennetten koku bile duyamaz.”**® Fikih ilmini 6grenenlerin niyetine bagh

olan boyle degisik vaatler bulunmaktadir.

Fikih ilmini 6grenme talebinde bulunanlarin diinyevi maksatlarindan biri onu bagkasina
ogretmektir. Fikih 6grenmek ve 6gretmek karsiliginda alinan iicretin caiz olup olmamasiyla

ilgili fikihta nakledilen farkli gériisler bulunmaktadir.*®

Fikih 6grenmek, dinde uygulamayi gerektiren haram ve halal kilinan meseleleri
ogrenmek demektir. Fikih ilmini 6grenmekten maksat Allah u Teala’ nin rizasini kazanmay1
hedeflemektir. Dini 6grenmek, dinle yasamak ve dinin buyruklarini anlamaktan sonra baska

insanlara 6gretmek amaciyla dindarca hayati gecirip temel hedefe ulagmaktir. Bu hedefe

395 Kurtubd, el-Cami ¢ li-ahkami’l-Kur én, X, 429.
3% Eb{ David, “Kitabii’l-{lim”, 1 .

397 Hatib et-Tirmizi, Miskatii’I-Mesabih, s.74.

3% Tirmizi, “Ilim”, 6.

399 Hatip et-Tirmizi, Miskatu I-mesabih, 1, 77.

400 Sahin, Ahzii’l-mal ald a 'mali’l-kureb, s. 573.
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ulagsmak ancak dini tam 68renip ona simsiki olarak sarilarak hayat: siirdiirmek ve son nefesi

bile Islam dini ile bitirmektir.

Fikih 6grenmek i¢in iicret alma meselesi fikih kitaplarinda dogrudan ge¢cmemektedir.
Ancak Ogrencinin nafakasiyla ilgili baz1 soylentiler bulunmaktadir. Bu konuda 6grenciye,
devlet veya vakiflar tarafindan verilen her tiirlii yardimin kabul edilip, egitim masraflarina
harcanmasinda higbir problem goriinmemektedir.*®® Bunun disinda iizerine nafakasi vacip
olanlarin, 6grencinin egitim masraflarinin karsilanmasi da onun nafakasinin bir ciizii seklinde

sorumlu olanlar tarafindan karsilanmas1 gerekmektedir.*%?

Fikihta tartismaya s6z konusu olan bir diger mesele fikih ilmini 6gretmesine karsilik ticret
talebinde bulunanlarin alacaklarinin caiz olup olmamasidir. Bu konuda diger ibadetlerde
sOylemis oldugumuz gibi asil olan fikih ilmine benzer biitiin ser’i ilimlerin ticretsiz sekilde
ogretilmesidir.*®® Fikih ilminin 6gretmesi iicretin sadece Allah’tan istenmesidir. Ciinkii fikih
dgretmekten maksat, Miisliimanlara, Islam dininin 6zelliklerini ve {istiinliigiinii ibadet niyetiyle
anlatmaktir. En 6nemlisi helal ve haram kilinan meselelerin anlatmak ve insanlarin cehaletten

kurtarmaktir.

Fikih egitim geleneginde de, bu ilmin licretsiz 6gretildigi goriilmektedir. Ama zamanin
degismesiyle, imkanlara gore yasamin kurallarinin ve hayatin tarzinin da degistigiyle ahkamin

degismesi kabul edilen bir ilkedir. Konuyla ilgili fikhi meseleler su sekilde zikredilmistir:

Miiteahhirini Hanefiler, bir rivayette Safiler ile Hanbelilere nispet edilen goriise fikih
ogretmek karsihginda zaruret ve ihtiyagtan dolayi iicret almak caizdir.*®* Ucret almanin caiz
olmadigina dair bu goriisiin delilleri sunlardir: Aslinda Miisliimana fikih ilminin 6gretmesi bir
boyun borcudur. Ogretmesi karsihginda iicret almak caiz degildir. Sadece zaruretten ve
ihtiyagtan dolay icret ile fikih 6gretmek caiz goriinmektedir. Ciinkii 6gretmenlerin durumu

Oyle icap ediyor.

Islam’1n ilk donemlerinde &zellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sahabe (r.a.) zamanlarinda
herkes iicretsiz olarak ilmi 6grenip Ogretmekteydi. Ayni1 zamanda karsilik alanlari ahiret

azabiyla korkutarak yasaklarlardi. Sadece devlet tarafindan, ihtiyaglarini giderecek kadar onlara

401 Serahst, el-Mebs(t, 111, 18; Ibnii’l-HUMAam, Fethu I-Kadir, 11, 266; Ibn Kudame, el-Migni, 1X, 299; Desdki,
Hasgiyetii’d-Destiki ale’s-Serhi’l-kebir, |, 497; Derdir, es-Serhu ’s-sagir ald Akrabi’l-mesalik, 11, 295.

402 Asimi, Abdurrahman, Hasiyetii Ravdu’I-Miirbi, V11, 107; Nevewi, el-Mecmii, 1, 51; Venserisi, el-Mi'ydru’I-
mu'rib, VII, 249.

403 Ayni, el-Binaye, X, 278; Serahsi, el-Mebs(t, XVII, 27; ibn Abidin, Mecmu atii 'r-resail, 1, 175.

404 Mevsili, el-fhtiyar, 11, 60, Zeylai, Tebyinii’I-hakaik, V, 126; ibn Muflih el-Makdist, Kitdbu'I-Furi’, s. 1053;
Merdavi, el-fnsaf, VI, 46; Sahin, Ahzii’I-mdl ald a 'madli’l-kureb, s. 573.
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maas verilmekteydi. Sonralar1 devlet tarafindan verilen maagin kesilmesi nedeniyle ve bu ilmin
korunmas! icin, dgretilmesi karsiiginda iicret alinmasinin caiz olduguna dair o zamanki islam

ulemast tarafindan fetva verilmistir.**°

Safiilere gore 6grencinin neyi ne kadara 6greneceginin belli olmasi lazimdir. Yani fikihla
ilgili olan ka¢ meseleyi ne kadar iicrete Ogrenmek istedigini belirttiginde, ticret almasi

caizdir.*%

Imam Ebu Hanife ile mutakaddimin Hanefiler ve bir rivayette Hanbelilere gére fikih
ogretmek karsiliginda ticret almak mutlak olarak caiz degildir. Miisliimana 6zel olan itaatlerin
licret karsihginda yapilmasi caiz degildir.*’” Yapilan amel ancak Allah’m (c.c) rizasi icin
yapilmalidir. Onun i¢in gerceklesen amelin karsiligi baskasindan istenilmemelidir. Kur’an ve
siinnette bulunan naslarda, licretin alinmamasina delalet etmektedir. Kur’an’daki ayetin meéli
soyledir: “Insan icin ancak calistigi vardir.”*®® Bir hadiste Ubey b. KA’b sdyle anlatmaktadir:
Bir adama Kur’an 6grettim. O da bana bir ok yayr hediye olarak verdi. Bunu Rastlullah’a
bildirdim. Soyle buyurdu: “Onu alirsan, atesten bir yay almis olursun. Bunun iizerine onu
sahibine geri verdim™® Zikrettigimiz ayet ve hadiste Kur’an-1 Kerim’in &gretilmesi
karsiliginda {icretin caiz olmadig1 gibi, fikith 6gretmenin karsiliginda da iicret almanin caiz
olmadig1 sdylenmektedir. Fikhin dgretilmesi de, dinle ilgili bir ibadettir ve ibadetler Allah
Teala’ya yaklagmak i¢in yapilir. Bu ilmin ticret karsiliginda 6gretilmesi insanlar arasinda nefret
getirir.*1% Insan hayatinda degerli ilmin kayip olmasina sebep olan iicret tahsil edilemez ve iyi

niyetle her hangi beklenti olmaksizin dine hizmet ederek 6gretilmesi gerektir.

Maliki Mezhebine gore fikih 6gretmek karsihiginda iicret almak mekruhtur. Imam
Malik’ten (r.a) soyle nakledilmistir: Fikih ve ferdiz’in 6gretilmesi karsilifinda ticret almak
mekruhtur.*! Ucret almanin fikih grenmeye mani oldugu karsilik almmamalidir. Fikih ilmi
geleneginde biiyiik din alimlerinin karsiliksiz 6grettigi gerekgesiyle alinan ticrete mekruh

demislerdir.*'?

405 Serahsi, el-Mebsut, XVII, 27; ibn Abidin, Mecmu 'atii 'r-resail |, 161; Merdavi, el-insaf, V1, 46, ibn Teymiyye,
Mecmiu fetéva, XXX, 205.

406 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 11, 442; Tlis, Minahu’I-Celil, V11, 287.

407 Mevsili, el-fatiyar, 11, 59; Kdsdni, Bedd’i ‘u’s -sand’i, 1, 8; Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetava, XXX, 205; Hicavi,
el-fkna, 11, 301.

408 Necm, 53/39.

409 fbn Mace, “Ticaret™, 8.

410 KA&sanT, Bedd i ‘u’s -sand’i, V1, 14.

41 sahnun, el-Mudevvenetii’I-Kiibra, XI, 61; Magribi, Mevahibii’l-Celil, V1, 172; ibn Abdilber, Kitabii’l-K&fi, s.
756.

42 Des(Ki, Hdsiyetii'd-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, 1V, 18; Hattab, Mevdhibu’I-Celil, VI, 172; Venserisi, el-
Mi'yaru’l-mu'rib, VIII, 236.
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Bazi Safiiler ile baz1 Malikiler ve Zahirilerden nakledildigine gore, fikih ilmini 6gretmek
karsihiginda mutlak olarak iicret almak caiz goriinmektedir.**® Safiiler sart kosmaksizin, fikih
ogretmek karsiliginda {icret almanin caiz oldugu goriisiindedir. Sadece icarede, yapilmasi
gereken seyin belli olmasi lazimdir. Bu konuda Imam Nevevi sdyle der: Bir kisi veya bir
topluluk, bir mesele veya daha fazlasin1 6grenirken licreti belirterek Ggrenseler, o licretin

alinmasi caizdir.*'*

Bu konuda delilleri, Kur’an-1 Kerim’in 6gretilmesi karsiliginda ticret almay1 caiz géren
hadis-i seriflerdir: Abdullah b. Abbas, Hz. Peygamber (s.av) sdyle buyurdugunu bildirmistir:

“Karsiliginda iicret aldiginiz seylerin en hakli olani, Allah’'in Kitabi mukabilindeki iicrettir.”*®

Fikih ilmi ve bu ilmin temeli olan tefsir, hadis ve benzerinin 6grenmesi insanlarin niyetine
baglidir. Bu ilimlerle ugrasanlar abidlerin en degerli olanlarindandir. ibadetlerde de asil olan
niyetin belli olmasidir. Dini ilimleri 6grenir ve 6gretirken de niyet dnemlidir. Dinin 6grenmesi
ise ilgili ilimlerin 6grenilmesine baglidir. O yiizden dini ilimleri ancak Allah rizasi amagh
Ogrenip 6gretmek gerekir. Devlet tarafindan maas sekilde ve ya vakiflar iane olarak “verilen
yardimlarin alinmasin caiz ve helaldir. Ancak kapsamli olarak duyulan zaruret ve ihtiyacin
giderilmesi i¢in fikih veya diger ilimlerin karsiliginda iicret almak caizdir. Alinan {icretin caiz
olma sebebi, zaruret ve ihtiya¢ yaninda ilim ve ulemanin korunmasidir. Insani ihtiyaglar ilmin
dagilmasina mani olmamasi ve ulemanin diinya pesinden kosturmamasi i¢in onlarin geregince

ticret almast dogru bir uygulamadir.

Fikih 6gretmekten soz ettigimizde ilk aklimiza gelen sey s0zli sekilde Ggretmektir.
Buraya kadar sozlii olarak dgretilen fikih ilminden bahsetmis olduk, halbuki s6zli 6gretmek
gibi yazili sekilde 6gretmek de mumkundur. Clnkil bir fikih alimi sozlii 6grettigi gibi yazili
eserinde de ayni1 konuyu anlatmaktadir. Hatta vefatindan sonra da istifade edilip baskasina katk1
saglamaktadir. Bu galigmada oldugu iizere, bir eser bir sahsin adina onun séziinden bahsedip el
ele gecerek bilgi aktarabilmektedir. Ayn1 zamanda o eser bir degere sahip olup okuyuculara bir
bedel karsilignda satilmaktadir. Burada eserin satilmasi ve ondan elde edilen gelirin tahsil

edilmesinin caiz olup olmamasi s6z konusu olmaktadir.

Gunimiizde Islam hukukunda genel olarak yazarlara telif hakki taninmaktadir. Yazi ile

anlatmak dogrudan ibadet sayilmamaktadir ve sadece Miisliimanlara 6zel de degildir. Yazma

413 Sirbini, Mugni 'I-muhtac, 11, 442; Ilis, Minahu’I-Celil, V11, 287; Merdawvi, el-Insdf, V1, 46; ibn Hazm, el-
Muhalla bi’l-asar; VI, 18.

414 Nevevi, Ravdatii 't-talibin, V, 188.

415 Byuhari, “Icare”, 16.
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yetenegi bltln insanlara ait olan bir fiildir. Bu yetenegin kullanimi herke agik oldugundan
dolay1 bir kisinin yazdig1 kendi eserini satmasi caizdir.*!® Baz1 fakihler fikih kitaplarinmn
satilmasini mekruh gérmiis ve bunun bir agidan ilmi gizlemek olacagini sdylemislerdir.**” Bu
goriisii benimseyenler Hz.Peygamber’in (s.a.v) su soziinii esas almislardir: “Bildigi halde
sorulan sorunun cevabini gizleyen kimsenin agzina kiyamet giinii Allah atesten gem
vuracaktir”® Yazi karsiiginda bedel almak veya yazilan kitabin satilmasmi fakihler
cogunlukla caiz gdrmiistiir. Oteden beri 6rf-adette de boyle uygulanmaktadir. Alman bedel
yazarin hakki olarak geg¢mektedir. Zikri gecen “gizlemek”ten maksat tahsil edilen bedel
degildir. Ciinkii yazida kisinin zamani ile birlikte kalem ve kagit gibi bazi masraflar1 da

bulunmaktadir.

3. Fetva ve HUkim Vermek

Yigit ve delikanli anlaminda kullanilan fetd kelimesinden gelen fetva (fiitya, fetava,
fetavi), sozliikte, bir olayin hiikkmiinii agiklayan veya hilkmuni koyan, guclikleri ¢bzen kuvvetli
cevap anlamindadir.*'® Dini bir terim olarak fetva, fikih bilen bir kisinin sorulan fikhi meselenin
yazili ya da s6zlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim anlamindadir. Genel anlamda,
dinle ilgili sorulan soruya kars1 verilmis olan cevaba fetva denir.*?® Bu anlamlar Kur’an-1
Kerim’de soyle ge¢mektedir: “senden fetva istiyorlar...” *?! bir diger ayette “...bunlar

hakkinda onlardan hichirine bir sey sorma” *??

Islam dininde bilmeyen kisilerin bilenlerden sormasiyla ilgili, Allah Teala Kur’an-1

423 emriyle bilmeyen her seyi ehlinden

Kerimde: “Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun
sorun demistir. Bilenler de soruyla muhatap olduklarinda, cevap vermediklerinde Hz.
Peygamber’in (s.a.v) su ikaziyla karsilasirlar: “Bildigi ilimden soruldugunda, ilmi kasten

gizleyen bir kimsenin kiyamet giinii agzina atesten dizgin vurulacaktir.”***

Konumuzun temeli ibadetler karsiliginda alinan iicretin hiikmiinii 6grenmektir. Dinle
ilgili sorulan sorularin agiklanmasi ve ¢6ziim bulmasi da ibadet kabilindendir. Ciinkii bir kisinin

bilemedigi konuda cektigi sikintisini halletmek i¢in yardimci olmak ve ya iki kisi arasinda

416 Des(ki, Hasiyetii'd-DesCki, 1V, 18; Beh(tl, Kessdfi 'I-kind, 1V, 10.

47 Ebu Zeyd Bekr b. Abdullah, Fikh:’'n-Nevazil, s.142; Dr. Fathi ed-Derini, Hakku I-Ibtikdr, 5.100.

48 Ebu Davad “kitabii’l-ilim”, 9.

419 Ton Manzir, Lisdanu’I-Arab, XV, 147; Feyy(Gmi, Misbdhu I-munir, s. 175.

420 Derdir, es-Serhu’s-sagir ald Akrabi’l-mesalik; 11, 272; Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, X1l, 486-496; “Fetva”,
Mv.F.,XXXII, 20; Sahin, Ahzii I-mal ald a 'mali’I-kureb, s.751.

421 Nisa, 4/176.

422 Kehf, 18/22.

423 Ebu Zeyd, Bekr b. Abdullah, Fikhii'n-Nevazil, s.142; Dr.Fethi, ed-Derini, Hakkii’'I-Ibtikar, $.99.

424 Hatip et-Tebrizi, Miskatii I-Mesabth, s.77.
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bulunan tartigmay1 dinin buyruguna gore ¢c6zmek ve biiyiik sorunlara engel olmak hayir niyetle
ibadettir. Fetva vermek de 0Oyle konularda ibadet sayilir. Bu sebeple verilen fetvanin

karsiliginda tahsil edilen iicretin caiz olup olmadigi s6z konusudur.

Fetva vermek dini ilimlerin 68retmesi gibi bir ibadettir. Ayn1 zamanda Miisliimanlar
lizerine kifiye olarak farzdir.*® Bir sehir veya mahallede bir miiftii olmadikca, o mahallenin
sakinleri biitiiniiyle glinahkar olur. Verilmis hiikkme gore fetva fiilini yapan kisi (miftd),
yapacagi ameli karsilifinda bir vacibi eda ederken, ayn1 zamanda sevap da kazanmis olur ve
digerlerinin boynundan sorumlulugun da atilmasina sebep olur. Fetva verme amelini Allah’in
(c.c) emrine uymak ve sadece onun rizasim1 kazanabilmek icin yaptiginda, ibadet fiili

gerceklesmis olur.

Giliniimiizdeki miiftiiliik gibi kurumlardan resmi bir sekilde alinan maasin almasinda her
hangi bir sakinca bulunmamaktadir.*?® Ancak fetva isteginde bulunan kisiden {icret talebinde
bulunmakta problem ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii ibadet niyetine yapilan fetva fiilini icara

konusuna ¢evirmis olur. Verilen fetvadan ibadet ise anlami kaybeder.

Ibadetlerin karsilig1 Allah’tan istenmelidir. Ibadet amacl verilen fetva siiresince karsilik
olarak istenilen iicret, o ibadeti nakis sekline gotiirebilir. O yiizden bedelsiz olarak fetva vermek
en uygun olan sekildir.

Fetva karsiliginda alinacak ticretle ilgili, fakihlerden fetvanin s6zli ve yazili olusuna gore

her birine ayr1 goriisler verilmistir.*?’

Sozlu halde fetva vermek miuftinin (zerine farz-1 ayin veya kifaye ise, Hanefiler,
Hanbeliler ve Safilere gére mutlak olarak {icret almak caiz degildir.*?® Kur’an-1 Kerim’de sarih
bir sekilde Allah(c.c) verdigi hiikmiinii gizleyenlere lanet etmektedir: “Indirdigimiz apacik
delilleri ve hidayeti Kitap 'ta a¢iklamamizdan sonra onlari gizleyenler var ya, iste onlara hem

Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet eder”?°

Bu ayetin tefsirinde Kurtubi séyle der: Bu ayete gore din bilginleri, hak ilminin

anlatilmasinin  ve biitliin ilimlerin {icret almadan beyan edilmesinin vacip oldugu

425 «“Fetya”, Mv.F., XXXII, 22.

426 Mevsili, el-fhtiyar, IV, 141; Nevevi, Ravdatii 't-talibin, XI, 138.

427 Sahin, Ahzii’l-mal ald a’'mali’l-kureb, s.468.

428 Serahst, el-Mebsut, 1, 140; Nevevi, el-Mecmii ‘, |, 47; Beh(tt, Kessdafit 'I-kind ‘, V1, 291.
429 Bakara, 2/159.
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goriisiindedirler. Kisi vazifesini yaptiginda ilave bir hak talep edemez. **° Bu agiklamaya gore

muftiinun Gzerine fetva vermek vaciptir.

Konuyla ilgili Hanbeli fakih ibnii’l-Kayyim’in (6. 751/1350) sozii soyledir: Fetva
karsiliginda ticret almak caiz degildir. Zira fetva vermek, Allah (c.c) ve Peygamber (s.a.v)
tarafindan verilen gorevin yerine getirmesidir. Mesela bir kisi, ben senden iicret almaksizin
Islam’1, abdesti veya namazi anlatmam; ya da helal ile haramdan soruldukga iicret vermeden
cevap vermem derse, bunlar kesin haramdir. Verilen iicrete sahip olamaz ve geri verilmesi
gerekir.**! Bu agiklamalar itibariyle verilmis olan sozlii fetva karsihiginda, miiftiiniin iizerine

fetva verilmesi farz-1 ayn veya kifaye olsa bile iicret almasi caiz degildir.

Malikiler ve Zahirilerden nakledilen bir diger goriise gore, fetva vermek miiftiiniin
Uzerine farz-1 kifaye oldugu siirece, verdigi fetva karsiliginda sart kosmadan aldigi ticret
caizdir.*®? Bu goriis, yukarida agiklamis oldugumuz goriise gore zayiftir. Ciinkii belirleyip
aldiginda ticreti haksiz durumda almig olur ve belirlemedigi durumda helal oldugunu séylemek
de kendi kendine yanlis bir sozdiir. Zira fetva Allah (c.c.) rizast i¢in verilir. O’na yonelik
yapilan fiilin karsilig1 ancak Allah’tan istenilmelidir. Bu goriisler sonucunda, asil olan sozlii

fetva karsihiginda iicret almanin caiz olmamasidir.*3

Ikinci kismu, yazili sekilde verilen fetvanin karsiliginda alinan iicretin hiikmiidiir. Bu

sekilde verilen fetva karsiliginda, alinan ticretle ilgili fakihlerden iki farkli goriis nakledilmistir.

Hanefiler, Malikiler, Hanbeliler ve baz1 Safilerden nakledildigine gore, yazili sekilde
verilmis fetva karsiliginda iicret almak caizdir.*** Ancak miiftiiniin devlet tarafindan maasi
oldugu halde, verdigi fetva karsiliginda iicret almasi caiz degildir. Devlet baskani tarafindan,
ilim ve fetvadan dolay1 kendisini bu ise hasreden kisilerin haklarini korumak i¢in, maaglarinin

belirlenmesi gerekir.*3

Yazili fetva karsilifinda alinan {icretin caiz olmadigi, bazi Safiilerden nakledilmistir.

Ciinkii fetva, sozlli veya yazili olsun iki sekilde de ayn1 maksat i¢in kullanilir. Her iki sekilde

takarriip fiilini yapmus oldugundan dolay1 higbir surette iicret almay hak etmez.*%

430 Kurtubt, Cami ‘u’l-Kur’an, 11, 480.

431 [bnii’l-Kayymm, I ‘ldmu’l-muvakk ‘in, V1, 158.

432 DesOKi, Hasiyetii 'd-Destiki ale’s-Serhi’l-kebir, 1, 20; [bn Hazm, el-Muhalla bi’I-asar, VII, 15.

433 Serahst, el-Mebsat, 1, 140; Nevevi, el-Mecmii, |, 46-47; Beh(tl, Kessdfi 'I-kind ‘, V1, 291.

434 Nevevi, el-Mecmii, |, 47; Des0Ki, Hasiyetii’d-Desiiki ale’s-Serhi’l-kebir, |, 20; Beh(tl, Kessdfit'I-kind ‘, VI,
291.

435 Beh(ith, Kegsdfit'I-kind ‘, V1, 291; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, IX, 76.

438 Tbnii’1-Kayyim, I ‘lamu’l-muvakk in, V1, 158.
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Gortiglere baktigimizda netice itibartyla yazili fetva karsilifinda iicret almanin caiz
oldugu anlagilmaktadir. Bu hususta, onun yazdig1 fetva konusunda harcadig: vakit ve ihtiyaclar

unutulmamalidir. Bu nedenle iicret alinmasi daha uygun gériinmektedir.**’

Bu konuya benzer, bir de hakimlik (kadilik) meselesi bulunmaktadir. Temelde hiikiim ve
muhakeme Allah Teala’ya aittir. Her seyin amiri o’dur. Ama insanlarin bir digerine haksizlik
yapmamasi i¢in, bazi kurallar koyarak, bazilarina sorumluluk vermistir. Nitekim bu konuda
yargilama hakkini verirken, o kurallar1 uygulanmadigi durumda onlara fasik, zalim ve kafir
isimlerini  vermektedir.*® Bu nedenle hakim, hiikiim verdigi siirece dikkatli olmayi

unutmamalidir.

Hakimlerin verdigi hilkkme karsilik alacagi ticret iki sekildedir. Biri devlet tarafindan tayin
edilen maas ve digeri de hiikiim talebinde bulunan kisiden alinacak iicrettir. Devlet tarafindan
hakime tayin edilen maasin alinmasiyla ilgili fakirlik ve zenginlik olmak Uzere iki durum

gosterilmektedir.43°

Hakimin fakir oldugu durumda, devletten aldigi maasin caiz oldugu konusunda
fakihlerin goriis birligi bulunmaktadir. Ciinkii hakim kendini, milletin sikintilarini ¢6zmek igin
hasretmis, onlarla ilgilenmeyi tercih etmistir. Nitekim Hz. Ebu Bekir (r.a) efendimiz kendi

ihtiyac kadariyla kamu malindan maas almistir.*4°

Hakimin zengin oldugu durumda devletten aldi§1 maasin caiz olup olmadigiyla ilgili

fakihlerden farkli goriisler nakledilmistir.

Birinci goriige gore bu durumda alinacak maasin caiz oldugudur. Bu goriis bir rivayette
Hanefiler, Hanbeliler ve Zahirilere nispet edilmistir. Maasin alinmasina ihtiya¢ duyulur ve bu
151 yapanlara maaas verilmezse yargilama isleriyle ilgilenen bulunamaz ve halkin arasinda
haksizlik olur.**! Nitekim Hz. Omer (r.a.) halifeligi zamaninda, Sureyh hakim iken, zenginlik
ve fakirlik durumuna bakmaksizin ona maas vermistir. Ayni sekilde Hz. Ali’nin (r.a.) de maas

aldig1 gibi drnekler hakimin alacagi maasin caiz olduguna delalet etmektedir.*42

Hakimin verdigi hiikkmiine karsilik, hiikiim isteyen kisiden licret talep etmesine dair

yukarida gectigi gibi hakimin zenginlik ve fakirlik durumuna goére farkli goriisler

437 Tbn Abidin, Reddsi’l-muhtar, IX, 76.

438 Maide, 5/44-47.

439 Sahin, Ahzii’l-mal ald a’'mali’l-kureb, s.698.

440 gerahsi, el-Mebsut, XVI, 102; Nevevi; Ravzati't-talibin, XI,137; ibn Kudame, el-Mugni, X1V, 9; Beh(ti,
Kessafu'l-kind*, VI, 290; ibn Hazm, el-Muhalld bi’I-Asér, 1X, 22.

441 Serahsi, el-Mebs(t, XVI,102; ibn Kudame; el-Mugni, XIV, 10; ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asar, 1X, 22.

442 Simnant, Ravzatii’I-Kaza, 1, 86.
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bulunmaktadir. Hakimin zengin oldugu durumda, hiikiim isteginde bulunan kisiden iicret
almasmin caiz olmadiginda fakihlerin goriis birligi vardir.**® Hakimin aldigi bu iicret, bir
Miisliimanin malim1 haksiz sekilde yemesi anlamina gelir. Bu durumda iicret almasi caiz
degildir.**

Hakimin fakir oldugu durumda hiikiim isteyen kisiden ticret alip alamacag ile ilgili ii¢
farkli goriis bulunmaktadir.**® Safii ulemasindan Maverdi’ye (6. 450/1058) gére Hakim su
sekiz durumda davacilardan iicret alabilir: 1- Hiikiim vermeden once davacilarin haberdar
olmasi. 2- Alacagi licretin iki tarafta da esit olmasi. 3- Hakimin aldigi ticretten devlet bagskaninin
haberdar olmasi. 4- Devlet baskaninin ticretsiz Hakim bulamamasi. 5- Devlet bagkaninin maas
vermekten aciz olmasi. 6- Alinan {icretin davacilara art1 bir yetki vermemesi. 7- Alinan iicretin
Hakimin duydugu ihtiyactan fazla olmamasi. 8- Alinan {icretin biitiin davacilarla beraber

olmas1.%4

Hanefiler, baz1 Safiler ile Malikiler ve bir goriiste Hanbelilerden nakledildigine gore,
hakim fakir olsa bile davacilardan mutlak olarak iicret almasi caiz degildir.**’ Ciinkii almacak
ticret hilkkiim vermeyi hizlandirdig1 ve riigvet almaya yol actig1 i¢in hakime kars: iftiraya sebep
olur. Hakimin taraf tutarak zuliim yapmasina engel olmak i¢in sedd-i zarai olarak yasaklanmasi
gerekir.**® Gunumizde ortaya ¢ikan olaylara bakilirsa bazi haksizliklara ve kayirmalara yol

acabilmektedir. Bu nedenle davacilardan higbir halde iicret almaya izin vermemek gerektir.

Bazi Safiiler ve bir rivayette Hanbelilerden nakledilen ii¢lincii bir goriis olarak ise,
hakimin davacilardan ticret almasinin mutlak olarak caiz olmasidir.**® Bu konuda maas seklinde
almmasi caiz oldugundan davacilardan alinmasi da caizdir. Icare olarak higbir sekilde

yargilama karsilig1 almak caiz degildir.

Fetva veya hikium vermek, bilgi sahipleri Uzerine bir sorumluluktur ve ayni zaman bir
ibadeti yerine getirmektir. Allah’mn (c.c.) emirlerinin uygulanmasindan dolay: ticret talebinde
bulunmak, yapilan ameli ibadet olmaktan ¢ikarir. Karsiligi sadece diinyada kazanilmis

seylerden sayilir.

443 Hamewi, Kitabii Edebi’l-kaza, |1, 148.

444 Nevevi, Ravzatii't-talibin, XI, 137; ibn Ferhtin, Tebswrati ’I-hiikkam, 1, 30.

445 Sahin, Ahzii’l-mal ald a’'mali’l-kureb, s.711.

446 Maverdi, el-Havi’l-kebir, XVI, 294.

47 Simnani, Ravzatii'I-Kaza, |, 87; Derdir, es-Serhu’s-sagir ala Akrabi’l-mesalik, 1V, 192,
448 Nevevi, Ravzatii 't-Talibin, XI, 137.

49 Ensart, Esne’l-metalib, TV, 296; Tbn Kudame, el-Mugni, X1V, 9-10.
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Ahiretin amellerinin dogru diiriist olmas1 igin oncelikle niyetlerin saglam edilmesi ve
akabinde de koyulan sartlara uygun olarak yapilmasidir. Diinyada harcamamak igin karsilik
bedeline verilmemesidir. Hiikiim ve fetva konusunda azicik diinyaliga Allah’in ahkamini

satilmamasidir.

Hiikiim ve fetva vermekten maksat yeryiiziinde adaleti getirmektir. Insanlarm zuliim ve
haksizliklardan kurumak bir digerine dostlugu ve insan severligi dnermektir. Dini ihtiyag¢larin
geregince bedava ve hosgoriiyle telkin ederek, daha bir giizel davranis ve tatli ciimleler ile
aktarmaktir. Insanlarin dindarliga sevk edilmesi icin kolay yollarin segerek uygulamak
lazimdir. Miifti ve hakim gibi din sorumlusu flizerine diisen gorevi goniillii sekilde

gerceklestirilmelidir.

B. Camilerin ingasi ve Temizligi

Yerylzinde 6nemli mekanlardan biri camilerdir. Camiler Allah’in evidir. Onlarin
ingasina vesile olanlar Allah’a inananlardir. Onlarla ilgili Kur’an-1 Kerim’de soyle gegmektedir:
“ Allah’in mescitlerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi dosdogru kilan, zekati
veren ve Allah’tan baskasindan korkmayan kimseler imar eder. Iste onlarin dogru yolu
bulanlardan olmalart umulur”.**° Bu ayetin tefsirinde, camileri insa edenlerin imanina sahittir
denmektedir.** Ciinkii kafir bir kimsenin cami insa ettigi gériinmemektedir ve ondan beklenen

bir sey de degildir..

Camilerin insa edilmesi Miisliimanlara farz-1 kifayedir. Allah (c.c.) tarafindan temiz
tutulmas1 emredilmistir. Nitekim insa edenlere karsi cennetten bir ev vaadi bulunmaktadir. Hz.
Osman b. Affan’dan (r.a.) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v) s0yle buyurmustur:
“Allah rizasi i¢in cami insa eden bir kimseye karsi, benzeri cennetten bir ev insa edilecektir.”

452 Bu hadisin isaret ettigi {izere Miisliimanlar cami yapmaya tesvik edilmistir.

Camilerin insa edilmesi akabinde onlarin temiz tutulmasi hem mali hem de bedeni
ibadetlerdendir. Ayni zamanda ibadetlerin farz, vacip ve mendup sekilde taksim olduguna gore,

cami insa etmenin hitkmii de duruma gore degisebilmektedir.

450 Tevbe, 9/18.
451 Kurtubft, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-kur én, X,138.
452 Miislim, “Mesacid”, (1190).
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Ibadetlerde asil olan karsiliksiz yapilmasi ilkesine gore caminin insa edip temiz tutmasi
diinyevi karsilik istemek, kisinin niyetini ibadet konusundan icara ve muamele gibi konulara

cevirebilir,

Camilerin insasina ¢alisanlarin ve insa edenlerin licretiyle ilgili nakledilen goriis alinacak
{icretin caiz olmasidir. Islam ulemasmin gériis birligidir.**® Bu islerle ilgilenenler bazen sirf
Allah nizasi i¢in; bazen de takarriip olmaksizin gec¢imini temin etmek i¢in ¢alismis olurlar.
Caminin insa edilmesi giizel bir ameldir. Ancak calisan ve ya insa edenin iizerine bir vacip
degildir, o yiizden iicret almasi caizdir. Camilere ¢alismak bir mahza ibadet degildir ve
calismasi herkese aciktir. O yilizden bir kafir mimar veya is¢i de galisip licretini alabilir, onlara

calisip iicret almak caiz ise Miisliimana da iicret almasi caiz ve helaldir.***

C. Rukye

Rukye kelime olarak, yukar1 ¢tkmak ve okuyup iifleyerek tedavi etmek anlamlarini ifade
eder.*® Sifa veya korunma amaciyla Kur’an’dan bir boliimii, ilahi isim ve sifatlar1 okuyup
iflemek anlaminda mastar ve ifiirlik, nazarlik, muska gibi anlamlarda isim olarak

kullanilmaktadir. Terim anlami da kelime anlamlariyla yakindir.*%

Kur’an-1 Kerim’de soyle zikredilmistir: “Hayw, can bogaza dayandiginda, “kimdir

(bunu) iyi edecek?”***” bu mialdan tedavi etme anlami ifade edilmektedir.**®

Ibadetin genel anlamima baktigimizda, rukye yapmanin da onun bir ciizii oldugu anlasilir.

Rukyede de Allah’in (c.c.) rizasin1 kazanabilmek i¢in insanlara yardim edilir ve sevap

kazanmaya sebep olur. Iki kisim rukye bulunmaktadir. Biri sar’i digeri de gayr sar’i.**°

Rukye yapmanin caiz olup olmadigi konusunda fikihta su tartigmalar vardir: Rukye, ii¢

sart1 igerdigi halde yapilabilir.
1- Kur’an-1 Kerim’den veya Allah’1n (c.c.) isim ve sifatlarindan olmasi.

2- Arapga dilinde veya herhangi bir dilde anlasilan bir ifade olmali.

453 Kasanl, Bedd’i ‘u’s -sand’i, V1, 14; ibn Abidin, “Sifdii l-alil”, 1, 163; ibn Kudame, el-Mugni, VIII, 141; ibn
Riisd el-Ced, el-Beydn ve 't-tahsil, 1, 470, Sahin, Ahzii’l-mdl ald a 'madli’l-kureb, s. 223.

454 Serahsi, el-Mebsut, XVI1, 158; Beh(iti, Kessdfi'I-kind, 1V, 13; Beh(tl, Serhu Munteha’l-iradat, 1V, 42.

455 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1V, 333; Ebu Duvabe, Aydtu r-rukyeti’s-ser'iyye, s.2; Cizd, el-Ahkdamu ’[-
fikhiyye fi'r-rukyeti’s-ser'iyye, S. 19.

4% Eb( Duvabe, Aydtu’r-rukyeti’s-ser'iyye, $.3; Ciza, el-Ahkdmu’l-fikhiyye fi'r-rukyeti’s-ser'ivye, s. 22; Haci
Mehmet, Giiney “Rukye” DIA, XXXV, 219.

47 Kiyame, 75/26-217.

458 Ciza, Muhammed b. Salih, el-Ahkmii ’s-|1-Fikhiyye fi 'r-Rukiyeti’s-Sariyye, $.20.

459 bn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1X, 523; Nevevi, Sahthu Mislim bi-serhi 'n-Nevevi, VI, 182.
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3- Rukye’nin kendi kendine herhangi bir giicii yoktur, giiciin ancak Allah (c.c.) tarafindan

olduguna inanilmalidir. Bu zikredilen sartlar bulundugunda rukyenin yapilmasi caizdir.*®

Rukye yapmak icin kisinin; Miisliiman, takvali, giizel inang, iyi niyetli, Kur’an-1 bilmesi,
temiz olmasi ve nakledilen dualardan yapilmasi gibi yirmiye kadar var olmasina 6nem verilen

sartlar sayilmaktadir. 461

Rukye yapmanin bir meslek seklinde kullanimi ve yapilmasi karsiliginda ticret alinip

alinmamasiyla ilgili su goriisler vardir:

Rukye ve tedavinin yapilmasi karsiliginda iicret almakta bir beis yoktur. Her ne kadar
Kur’an okuyarak tedavi yapmis olursa da insanlarin bir digeri lizerine, okuyup iifleme goérevi

yoktur. Dolayisiyla bu fiilin karsilikli yapilmasi caizdir.*

Rukye, Kur’an-1 Kerim ile veya tedavi gibi baska seylerle yapilsa bile karsiliginda iicret
almak caizdir. Ciinkii rukye yapmak insanlarin iizerine vacip degildir.*®® Fatiha suresi veya zikir
ile rukye yapip karsiliginda ticret almak caizdir. Alinan ticretle ilgili her hangi bir kerahet de

bulunmamaktadir.*64

Tedavi yapmak karsiliginda iicret almak mubah olduguna gore, rukye yapmanin
karsiliginda iicret almak caizdir. Zira rukye yapmak da tedavi yapmanin bir kismidir.*®> Ayrica
yapilmamasiyla ilgili herhangi bir nas (delil) bulunmamaktadir. Ayn1 halde mubah olmasi

hadis-i serif ile sabittir.*5®

Bu goriisler asagidaki hadislerden istidlal edilmistir:

Abdullah b. Abbas, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sdyle rivayet etmistir: “Karsiliginda ticret

aldigmiz seylerin en hakli olan1, Allah’m kitabi mukabilindeki iicrettir.”*6’

EbQ Said el-Hudri soyle anlatir: Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabindan bir askeri birlik,
gorevli olduklar: bir sefere gitti. Bunlar Arap kabilelerinden birisine varip, kendilerinin misafir
edilmelerini istediler. Fakat o kabile, bunlar1 konuk etmek istemedi. Bu sirada, kabilenin reisini

bir akrep soktu. Biitiin kabile halk: harekete gecip her careye basvurdular, fakat ona higbir sey

460 «“Rukye”, Mv.F., XXIII, 97.

1 Ciza, el-Ahkamu I-fikhiyye fi'r-rukyeti’s-ser'iyye, s. 69-96.

42 Tahavi, Serhu me’ani-1’dsdr, IV, 127; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1V, 48; ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-
bari, IV, 453; Ibn Kudame, el-Mugni, VIIL, 139; ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-asar, V11, 18; Tahavi, Serhu
me’ani-1’dsdr, \V, 127; Cizd, el-Ahkdmu’I-fikhiyye fi rukyeti’s-ser'iyye, s. 388.

463 [bn Riisd el-Hafid, Biddyetii’I-miictehid, 111,429.

44 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahthi Muslim, XIV, 188.

465 [bn Kudame, el-Mugni, V111, 139; Merdavi, el-Insaf, VI 47.

466 {hn Hazm, el-Muhella bi-Asar, VII, 18.

47 Buhari, “Icara”, 16.
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sifa ve fayda vermedi. Kabile halkindan bazisi: Yakininiza konaklayan su kafile halkina
gitseniz, belki bunlarin arasinda ¢are bilen kimse vardir, dedi. Bunun {izerine, kabile halkindan
bir grup bunlara geldiler ve: Ey cemaat! Reisimizi akrep soktu. Onun i¢in her ¢areye kostuk,
higbir sey ona fayda vermiyor. I¢inizde buna gare bilen bir kimse var midir? diye sordular.
Iclerinden birisi: Evet, ben varim; ben okuyarak tedavi ederim. Fakat biz sizden konaklama
istemistik de siz bizleri konuk etmediniz. Artik simdi ben de size, bizim i¢in bir iicret tayin
etmedikge, hastaliktan sigindirma duasi yapmam, dedi. Bir siirii koyuna anlastilar. O sahis,
kabile reisinin yanina gitti. Fatiha’y1 okudu, iizerine tifledi. Sonunda reis, sanki bukagisindan
¢coziilmiiscesine ylirlimeye basladi ve kendisinde higbir illet kalmadi. Kabile halki, iizerinde
anlastiklari ticreti 6dediler. Ashaptan bazilari: Bu koyunlari taksim ediniz, dediler. Fakat dua
eden sahabe: Hayir, bunu yapmayiniz; Rastlullah’a gidip, olup biteni kendisine anlatalim, ne

emrederse onu yapalim, dedi.

Hz. Peygamber’in huzuruna vardilar ve durumu anlattilar. Rastlullah o sahabeye
donerek: “ Fatiha’'min sigindwrict tesirli bir dua oldugunu sana kim ogretti? diye iltifat etti.
Sonra birlikteki ashabina: Isabet ettiniz. Simdi taksim ediniz ve sizinle beraber bana da bir

hisse ayiriniz, buyurdu ve giiliimsedi”.*%®

Rukye’de asil olan iicret almadan yapilmasidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamasina
uygun olanu, iicretsiz sekilde yapilmasidir. Ayn1 zamanda karsilikli olarak yapilan rukye de caiz

goriilmiistiir. Ucret almanin caiz olmadigma dair higbir delil bulunmamaktadir.

Rukye yapmak bir tiirlii tedavi etmek ve insanlarin sithhatine katki vermektir. Tedavi
etmek kendi kendine insanlarin bir digeri iizerinde vacip degildir.*®® Bu nedenle kisinin tedavi
yapmak i¢in harcayacagi vakit ve ¢aba karsiligimi almasinda herhangi problem
bulunmamaktadir. Bir insan rukye terapisi uygulayarak bir insan1 tedavi etmeye cabaliyorsa,
bunun igin zaman harciyorsa, gerektiginde mekamini, arabasini kullaniyorsa, o zaman iicret

almasi caizdir.*"°

Rukye ile tedavi yapmak, aslinda doktorlarin yaptigi tedavi gibidir. Meslek olarak

kullanildiginda, alinan ticret doktorlarin alacagi ticreti gibidir.

Burada deginilmesi gereken konularadan bir digeri de muska ve muskaciliktir. Yazilan

dualar ve Kur’an ayetleri karsilifinda bedel alinmasinin caiz olup olmadigi giindeme

468 Byhari, “Icara”, 16; Miislim, “Selam”, (2064).
469 Tbn Kudame, el-Mugni, V1, 139; Tahavi, Serhu Medni’l-asar, 1V, 127.
470 Furkan, Faruk, Yon veren yazilar, s.137.
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gelmektedir. Muska Islam’dan énce de bulunan bir nesnedir.*’* Bu nesne sifa getirmek,
nazardan korumak, korkudan siginmak vb. durumlarda istifade edilip glnimizde de
isyerlerinde, tarlalarda, aracglarda, bazen hayvanlarda olmak tzere her tirli yerlerde
kullanilmaktadir. Bunlara tebgiz, niifre, tencis, temime, niisre, azaim, ta‘viz gibi degisik adlar
verilmistir.*’2 Bu konuda Kur’an-1 kerimde sarih veya isaret olarak her hangi bir ayet
bulunmamaktadir. Sadece bir rivayette Abdullah b. Omerden kendi kii¢iik cocugunun boynuna

bir dua’y1 taktig1 nakledilmistir.*"®

Muska takma konusunda farkli ictihadlar vardir. Takmanin caiz olmamasiyla ilgili birkag
hadis rivayet edilmistir. Bunlarda Hz. Peygamber (s.a.v) sirk oldugunu ifade ederek takilmasini
yasaklamistir.*’* Kur’an-1 kerimin muska olarak kullanim1 da ¢esitli mahzurlar sebebiyle caiz
gorilmemistir. Cinkii boyle kullanimda Kur’an’a karsi kiiglimseme ve ayrica onun Yyere
diismesi ve pis yerlere goturtilmesi gibi sakincalar bulunmaktadir.*”® Bazi sartlara dikkat
edilmesi halinde takilmasinin caiz oldugunu ifade edenler vardir.*’® Kur’an-1 kerimden yazilan

muskaya karsilik iicretin alinmasi onun muska seklinde kullanmasina tabidir.

D. Anne-Baba ve insanlara lyilik

Insanlara ve bitiin canlilara iyilikte bulunmak giizel ahlakli sahislarin 6zelliklerindendir.
Iyilik yapip, edepli olmak, Miisliimanlarin sifatlarindandir. Ayni zamanda iyilik yapmak Allah
Teala’nm emridir. Ozellikle anne-babaya iyilik yapmak, kisinin sorumlulugudur ve Gzerine
vaciptir.*’” Allah u Teala kendisine ibadet edildikten hemen sonra anne- babaya iyilik yapmay1
emretmistir.  “Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi
davranmanizi kesin olarak emretti”*’® Bu emir onlara itaat etmesinin vacip olduguna delalet

etmektedir.

Allah Teala Kur’an-1 Kerimin bir bagka ayetinde soyle buyurmustur: “Allah’a ibadet
edin ve ona higbir seyi ortak kosmayin. Ana -babaya akrabaya yetimlere, yoksullara, yakin

komguya, uzak komsuya, yammizdaki arkadaglara, yolcuya, elinizin altindakilere iyilik edin

471 Demirci, Kiirsat, “Muska”, DIA, XXXI,265.

472 Celebi, Ilyas, “Muska” DI4, XXXI, 267.

473 Ebu Davud, “Kitabii’t-T1p”, 19.

474 Hatip et-Tebrizi, Miskdtii'I-Mesabih, s.4554.

475 Dijvis, Ahmed b. Abdiirazzak, Fetva el-Lecne ed-Daime, s.204.

476 Celebi, Ilyas, “Muska” DIA, XXXI, 269; Diivis, Ahmed b. Abdiirazzak, Fetva el-Lecne ed-Daime, s.204.
477 Gamidi, Abdullatif b. Said, Hukuku 'I-Insan fi’l-Islam, s. 184-185.

478 {gra, 17/23.
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siiphesiz Allah, kibirlenen ve éviinen kimseleri sevmez ”.*’° Bu ayette anne- baba disinda diger
insanlara da iyilik yapma sorumlulugu emredilmistir. Ozellikle anne-babaya iyilik yapmaya

bazi din bilginleri vacip hitkmiinii vermektedir.*°

Abdullah b. Amr’dan nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurur: “Allah in

rizast ana-babanin rizasindadir. Allah’in gazabi da ana babamn gazabindadir” 8

Anne-baba basta olmak iizere biitlin insanlara gilizel davranmak, tizerimizde olan her
seyin hakkini vermek, Allah’in emrine uymak ve onun rizasini kazanmaktir. Allah’in emrine
uymak ona kars1 itaatkdr olmay1 gosterir. itaat edenlere karsilik olarak Allah’in cenneti vaat

edilmistir.*82

Allah’in emrine uyarak anne-baba ve diger hak sahiplerine iyi niyetle iyilik yapmak,
genel anlamda Allah’a ibadet etmek sayilmaktadir. Bunlarin karsiliksiz yapilmasi esastir. Her
iyiligin sevab1 ancak yapmis olan kisinin niyetine baglidir. Yapilan iyilikten maksat {icret ise,

kisi ticreti hak eder, onun disinda higbir sevap kazanamaz.

Anne-babaya yapilan iyilige kars1 iicret talep edilemez. Onlara kars1 “61*¢2 kelimesi bile
kullanilmaz. Onlara hizmet etmek Allah’in (c.c.) emridir ve onun emirlerine uymak bizim
lizerimize vaciptir.*® Ayni zamanda akrabalar, fakirler, komsular, yolcular ve hastalar gibi baz1
diger kisilerle ilgili yapilan iyiliklerden de iicret almak caiz degildir. Bu guruplara iyiligin

yapilmas1 Kur’an-1 Kerim’de belirlenmistir.*%

Anne-babayi ticret karsiliginda hizmetgi olarak ¢alistirmak biitiin fakihler agisindan caiz
degildir. Zira gocugun anne-babasini ¢alistirmasi onlara kars1 kiigiimsemedir.*®® Ama anne-

baba ¢ocuklarm iicret karsiliginda calistirabilirler.*8’

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de yapilan iyiliklerin bosa gitmemesi i¢in dikkat edilmesi
gereken hususlari soyle aciklamistir: “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanamadigi
halde insanlara gosteris olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve

goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin”.*®® Bu ayetin mealine gore sadaka karsiliginda eziyet

479 Nisa, 4/36.

480 Kurtubf, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur an, V1, 302.

481 Tirmizi, “Babii’l-birri ves-sile”, 3.

482 Nisa, 4/13.

483 fsra, 17/23.

484 «“Berru'l-valideyn”, Mv.F., VIII, 64,

485 Bakara, 2/83; Isra, 17/26.

486 DesOki, Hdsiyetii 'd-Destiki ale’s-Serhi’l-kebir, 111, 435.
487 “Bey”, Mv.F., XIX, 36.

488 Bakara, 2/264.
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etmek caiz degildir. Eziyet etmek sadakanim sevabini yok eder.*®® Oyleyse iyilik yapmak da
sadaka vermek gibidir. Karsiliginda iicret istemek caiz degildir. Karsilik almak yapilan iyiligi

para mukabilinde satmak demektir.

Hayatin farkli sartlarinda insanlarin bir digeri tizerinde farkli haklar1 vardir. Yoksullara
yardim etmek, onlarin zor durumlarinda ellerini tutmak zenginlerin sorumlulugudur.
Yoksullarin zenginler {izerindeki hakki daha fazladir. Hatta Hz. Peygamberden (s.a.v) komsusu
acken kendisi tok yatan kisinin kdmil manada miisliiman olamayacag rivayet edilmistir.®°
Onlara yardim edilirken minnet ve eziyet etmemek gerektir. Yapilan iyilige karsilik beklentide

bulunmamak lazimdir.

Iyiligi hak eden kisilerden bir digeri de komsulardir. Komsularla ilgili Kur’an-1
Kerimde “Allah’a ibadet edin ve ona hi¢chir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yammizdaki arkadasa, yolcuya, elinizin

altindakilere iyilik edin.”*°* emri zikredilmektedir.

Komsu ii¢ kisimdir: Biri Miisliman ve yakin akraba olan komsular. Bunlar ii¢ hakka
sahiplerdir. miislimanlik, akrabalik ve komsuluk hakki. Ikincisi Miisliiman olan komsular.
Bunlar iki hakka sahiplerdir. Miisliimanlik ve komsuluk hakki. Uciinciisii Miisliiman olmayan

komsular. Bunlar sadece komsuluk hakkina sahiplerdir.*%?

Ebu Hureyre'den (r.a) nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurmustur:
“Cebrdil bana komguya iyilik etmeyi tavsiye edip durdu. Neredeyse komsuyu komsuna mirasgi
kilacak sandim. "**3 Komsularm hakki ile alakali farkli boyutlarda uyar1 bulunmaktadir. Onlara
yapilan iyiliklerden maksat bunu ibadet niyetiyle yaparak Allah’in (c.c) rizasimi kazanmak
olmalidir. Komgsulara yapilan iyiligin karsiligi sadece Allah’tan istenmelidir. Yapilan 1yilige
karsilik olarak onlardan higbir sekilde iicret veya bedel istenmemelidir. Iyilige karsililik

birseyler istemek hayirli ameli diinyada harcamak demektir.

Hak sahibi bir diger grup ise hastalardir. Onlarin haklar1 ziyaret edilmeleridir. Ziyaret
ederken hal ve hatirlarin1 sormak, sihhate kavusacaklarina dair Umit verici konusmak ve
onlardan dua isteginde bulunmak ziyaretin edebindendir ve ayni zamanda hastanin

haklarindandir.*** Hz. Ali (r.a) Peygamber’den (a.s) sdyle isittigini nakletmistir. “Bir misliman

489 Kurtubf, el-Cami ‘ li-ahkdami’I-Kurdn, |V, 264.

490 Hatip et-Tebrizi, Miskatu’I-Mesabih, s. 1391.

41 Nisa, 5/36.

492 Kurtubft, el-Cami ‘ li ahkdmi’I-Kur’an, V1, 304-305.

49 Byhari, “Kitabu’l-Edep”, 28; Miislim, “Kitabu’l-Birr ve's-sila”, 6689; ibn Mace, “Kitabu’l-Edep, 4.
4% Nebravi, Hukuku'I-Insan fi’l-Islam, 251-255.
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yoktur sabahleyin hastalanan bir Miisliimani ziyaret ederse aksama kadar ona yetmis bin melek
dua eder. Yine ayn sekilde bir Miisliiman aksamleyin hastalanan bir Miisliimani ziyaret ederse

sabaha kadar ona yetmis bin melek dua eder ve onun icin cennette bir bahge vardir”.*%®

Hastalik insan hayatinda bir imtihandir. Hastayla ilgilenmek hem bir sorumluluk hem de
iyi niyetle yapildiginda bir ibadettir. Hastaya yapilan iyiligin ancak Allah (cc) rizasi i¢in
yapilmasi gerektir. Onun diginda para veya baska bir diinyalik karsiliginda yapilmasi halinde

kisi yalnizca aldig1 diinyevi karsilig1 kazanmais olur.

Ayni sekilde yaslilar, cocuklar, yetimler, kimsesizler, yolcular ve yurtsuzlara da kisisel
ve toplumsal haklar verilmektedir. Bunlara iyilik yapilirken ya da zekat gibi haklari verilirken
ibadet niyetiyle verilmelidir. Yapilan bu iyiliklere bir karsilik almak, ibadetini Ucrete

degistirmektir.

4% Ebu Dav(d, “Cenaiz”, 7; Hatip, Miskatu’I-Mesabih, s. 489.
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SONUC

Allah Teala ile kullarin arasindaki bag ve kullarin Allah (c.c) ile irtibata gegme vesilesi,
onlarin yapmis olduklar1 ibadetlerdir. En degerli ibadetler ihlash ve karsiliksiz yapilanlardir.
“Fikih [lmi Agisindan ibadet-Ucret Iliskisi” baslikli bu ¢alismamizda ibadetler karsihiginda
ticret alinmasiyla ilgili halen giincel ve tartisma konusu olan fikhi hiikiimler ele alinmis ve

asagidaki sonuclara ulagilmistir:

1. Allah Teala’nin rizasin1 kazanmak iizere yapilan biitiin amellere ibadet denir. Ibadetler
beden, mal ve her ikisiyle birlikte yapilabilir. Ibadetler yapilirken niyet ile amelin birbirine
uygun olmasi gereklidir. Bir amelin ibadet olarak kabul gérmesi igin ibadet niyetiyle yapilmasi,
Allah’in emrine ve Rasulii’niin (s.a.v) gosterdigi usule uygun bir sekilde yapilmasi, miikellefin
akilli ve balig olmasi, ibadet yapilirken riya ve gosteris gibi her tiirlii eksiklikten uzak durulmasi

gerekmektedir.

2. ibadet, taat ve kurbet gibi 1stilahlar genel olarak es anlamlidir. Bu 1stilahlarin arasindaki
fark duruma ve failin niyetine gore ortaya ¢ikmaktadir. ibadetler farz, vacip veya mendiip

seklinde hiikiim almaktadir.

3. ibadet etmenin amaci sadece Allah’in rizas1 ile onun hosnutlugunu kazanmaktir. Allah
rizast disinda yapilan bir amel ibadet konusunun disinda kalir. Boyle bir amel ve ¢abanin
karsilig1 diinyada elde edilmistir ve kisiye ahirette higbir katki saglayamaz. Diinyadaki fiiller
karsisinda maddi ticret s6z konusu iken, ibadetin karsilig1 ise yalnizca manevi iicret (sevap)
olarak diisiiniilebilir. Ibadet ile iicret arasindaki iliski ancak bu sekilde manevi bir iicret iliskisi

olarak diisiiniilebilir.

4. ilke olarak faydas: kisiye 6zel ibadetlerin niyabet ile yerine getirilmesi caiz degildir.
Niyabet ile yapilmasi caiz olmayan ibadetin iicret karsiliginda da yapilmasi caiz degildir ve
alinan iicret ise haramdir. Ibadetleri kisinin bizzat kendisi yerine getirmesi lazzmdir. Namaz
kilmak, orug tutmak, hacca gitmek, zekat vermek, itikafa girmek vb. ibadetler bu kapsamdadir.
Faydas1 genel olan bazi ibadetlerin niyabet yoluyla ve licret karsilig1 yerine getirilmesi ise

caizdir.

5. Ucret karsilig1 bir ibadeti yapmak isteyen kisinin kendi (zerine ayni ibadet farz
olmamalidir. Mesela hac farizasini iicret karsiliginda yapacak kisinin kendisine hacc farz ise

yapacag1 hac kendisine ait olacaktir. Bu sebeple alacag: {icret caiz degildir.
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6. Kafirin ticret karsiliginda yapabilecegi seyleri Musliman da ticret karsilig1 yapabilir.
Ornegin camilerin ingas1 ve bakimi, diinyevi ilimlerin 6gretimi gibi konular bu kapsamdadir.
Bu kapsamda Muslimanlar ticret almaya daha hak sahibidirler. Ancak paraya ihtiyaci olmayan
kisinin bu hizmetleri ticretsiz olarak yapmasi sevap kazanmaya vesile olacak daha uygun bir

secenektir.

7. Uzerine hac vacip olan kisinin hacca gidemeden 6lmesi halinde haccin niyabet ile
yapilmas1 konusunda fakihler arasinda goriis farkliligi bulunmaktadir. Tercih edilen goriis

bunun caiz olmasidir.

8. Mezhepler arasinda en ¢ok tartisma konusu olan husus Kur’an-1 Kerimi okuyup
sevabini bagislama karsiliginda ticret almaktir. Genel kanaat, Kur’an okuma karsiliginda iicret
alinmamasidir. Ciinkii bunu gerektiren bir zaruret veya ihtiya¢ s6z konusu degildir. Bagislanan

sevabin karsiliksiz olarak bagislanmasi bu konunun esasidir.

9. Ibadetlerin bir iicret karsiliginda yapilmasi hususunda en titiz ve dikkatli olanlar
ozellikle ilk donemlerdeki Hanefilerdir. Sonradan gelen Hanefiler ise, sonraki Safii, Maliki ve
Hambelilerle birlikte zaruret ve ihtiya¢ gerekcelerine dayanarak bazi ibadet nitelikli

fiillerin -ihtilaflara ragmen- ticret mukabilinde yaptirilmasini caiz gérmiislerdir.

10. Toplumsal hayatta insanlar birbirlerine ihtiyag duymaktadir. Bazi durumlarda
karsiliksiz olarak ihtiyag¢ sahiplerine yardim edilmesi zorunludur. Yardimlara karsilik minnet-

eziyet etmek veya insanlardan bir karsilik istemek caiz degildir.

11. Adetler, toplumsal hayatta zamanla ortaya ¢ikmis ve insanlar tarafindan kabul edilen
fiiller ve uygulamalardir. Nasslara ve Islami esaslara aykir1 olmadik¢a adetlere uyulmasi kural
olarak gegcerlidir. Islami esaslara aykiri olan adetlerin ise terk edilmesi gereklidir. Cuinki
zamanla bu adetler dinden sayilarak dini bir vecibe yerine getirilebilir. Oltler adma iicret

karsil1g1 hatim indirme bu yanlis adetler kapsamindadir.

12. Zamanin degismesiyle zaruret, 6rf ve maslahat gibi gerekcelere dayali olarak ahkamin
degismesi fikihta kabul edilmis bir ilkedir. Bir bolge i¢in veya belli sartlar i¢in gegerli olan bir
ictihadin biitiin zaman ve bolgelerde aynen uygulanmasi isabetli degildir. Ornegin imamlik,
miiezzinlik, Kur’an 6gretme ve fetva verme gibi ibadetler zaman ve bolgelerin durumuna gore

farkli hiikkiimler alabileceklerdir.

13. Bazi ibadetlerin ifasi karsiliginda iicret alinmasi zaruretten dolay1 caiz kabul
edilmistir. Zaruretler miktarinca takdir edilmesi gerektiginden bu zaruret kalkinca hiikiim de

eski haline donmelidir. Ancak ginimuizde butin dini meselelerde ve o6zellikle ibadetler
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konusunda zaruret sebebiyle bir hususa fetva verildikten sonra bu hikim nass ile sabit olmus

asli htikum gibi telakki edilmekte ve boylece kalmaktadir.

Allah Teala akibetimizi hayreylesin, hepimize Islam’a gore yasamay1 ve iman iizere

6lmeyi nasip eylesin.
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aldi. 2020 yilinda Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Islam Hukuk Bilim Dalinda "Fikih Ilmi Acisindan Ibadet-Ucret Iligkisi" baslhkl

Yiksek Lisans tezini tamamlada.
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