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ONSOZ

Islam, tam anlamiyla bir hayat nizanidir. Hayatin her kosesine insana yeni bir
bakis acis1 kazandirir. Islam dini; diisiince sistemiyle toplumsal, ekonomik ve siyasi
yapistyla bir biitiin teskil eder. Islim Medeniyeti, ortagi bulunmayan Yiice Allah’a
iman ve en son peygambere sevgi iizerine insa edilmistir. Islom medeniyeti, yiice
kitabimiz Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin siinneti aydinliginda kendine 6zgii bir
tarzda gelisen estetigi ile yiizyillarca s6z, uyum, renk ve sesin doruklarina ulagmistir.
Islam medeniyetinde yetisen sanatcilarin nami diinyanin her yerine ulagmustir.

Evrendeki diizende ve varliklarda hem sanatsal hem de estetik acidan bir
giizelligin oldugu asikardir. Giizellik kavrami insanlik tarihi kadar eskiye gider.
Diinyada nereye bakarsak orada bir diizen, bir isleyis ve giizellik gormek miimiindiir.
Insanlik tarihinde sanat ile ilgili meseleler ile birlikte estetik ve giizel ile ilgili
konularda da goriisler belirtilmistir. Estetik ve giizel bir¢ok alana konu olmustur.
Insanoglu fitrat1 geregi daima giizeli aramistir. Miisliimanlar da estetik {izerine
calismalar yapmislardir. Felsefe tarihinde de estetik ve giizel ile ilgili calismalar
yapilmistir. Filozoflar da giizel ile ilgili goriisler beyan etmislerdir. Antik donemden
beri fiziki glizellikten iz siirerek metafizik giizellige ulasma cabasinda olan diisiintirler,
Islam diinyasim da 6nemli olgiide etkilemislerdir. islam diisiiniirleri, Antik cag
filozoflarindan aldiklar1 felsefi birikim ve Islam dininin kaidelerini birlestirerek bir
senteze ulagsmislar ve giizelligin kaynagina ulasmak i¢in goriislerini beyan etmislerdir.
Evrendeki giizelligin asil kaynagi sliphe yok ki Yiice Allah’tir.

Bu calisma, Is1am diinyasinda ¢cok dnemli bir yere sahip olan Messai filozoflar
olarak isimlendirilen ve Islam felsefesinin en 6nemli filozoflar1 olan Kindi, Farabi, ibn
Sina, Ibn Riisd ve Ibn Bacce’nin estetik, giizel ve sanata dair diisiinceleri temel
alinarak hazirlanmigtir. Bu ¢alismadaki asil gaye, fizik alani ile metafizik alandaki
giizellik ve estetigin Islam felsefesindeki karsiligini, metafizik ve ontolojik acilardan
degerlendirmeye calismaktir. Antik Yunan felsefesinden aldiklar1 miras1 Islam
kaideleri cercevesinde yorumlayarak felsefeye yeni bir yon veren islam filozoflarmin
gayesi giizelligin asil sebebi olana Allah’a ulagsmak olmustur. Her ne kadar, messai
filozoflarin bizzat estetik ve giizel ile ilgili miistakil calismalar1 glinlimiizde goriilmese
de, filozoflarin eserleri ve bu eserler lizerine yapilan ¢aligmalar incelenip konu ile ilgili
cikarimlar yapilarak bu ¢alisma hazirlanmistir.

Arastirmamda bilgisini, destegini ve yardimlarini esirgemeyen ¢ok degerli
hocam ve danismanim Sayin Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM’ a, ¢cok degerli hocalarim
Saymn Prof. Dr. Tahir ULUC ve Saymn Prof. Dr. Meral AKAN’a siikranlarimi
sunuyorum.

Mehmet GEZGIC
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GIRIS

Islam felsefesinin en 6nemli filozoflarindan olan Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn
Riisd ve Ibn Bacce'nin estetik, giizel ve sanata dair diisiinceleri gercevesinde
hazirlanan calismada ilk olarak bu kavramlariminin terminolojik baglamda cesitli
kaynaklardan faydalanilarak tanimlari yapilmistir.

Antik Cag filozoflar1 i¢inde Platon, Aristoteles ve Plotinuous’un goriisleri
konumuza dnemli dlciide 151k tutmaktadir. Islam felsefesinin temellerinin atilmasinda
ve konumuzun dayanak noktasi olan Grek felsefesi Islam filozoflarmin estetik ve
giizele dair goriislerini anlamlandirmak adina 6nem arz eder. Dolayisiyla diisiince
sistemleri Aristoteles’in felsefl goriisleri lizerine insa edilmis olan Messai filozoflar
olarak nitelendirilen Kindi, Farabi, Ibn Sin4, ibn Riisd ve ibn Bacce’nin gériislerinin
dayanak noktasi olarak kabul edilen Antik donem filozoflarinin diisiinceleri 6nemlidir.
Islam diisiiniirleri, felsefi arastirmalarinda en fazla Aristo ve Platon’un yolundan
gitmislerdir. Platon ve Ogrencisi Aristoteles sanati bir yansima yani taklit olarak
goriirler. Aristoteles sanatsal isleri, dogada goriinenin degil goriinmeyen giiciin bir
yansimasi olarak ele almaktadir. Aristoteles’in yolundan ilerleyen Messai filozoflar,
metafizik, araz-cevher, nedensellik ve sudir gibi kavramlar1 Aristoteles’ten almiglar
ve bu birikimi Islom dininin kaideleri ile birlestirip yeni bir sentez ortaya
koymuslardir. Tlk Islam filozofu Kindi ile baslayan Islam felsefesi, Farabi ile sekil
almis, ibn Sina ve Ibn Riisd gibi isimlerle zirve noktalara ulasmustir. Bu filozoflar,
metafizik ve bazi konularda din ile felsefeyi uzlastirmak i¢in g¢abalamislar, bu
dogrultuda da pek ¢ok eser kaleme almislardir. Messai filozoflar icinde ibn Riisd ve
Kindi haricindeki filozoflar alemin meydana gelisi konusunda sudir teorisi ile ilgili
olumlu diislincelerini dile getirmislerdir.

Calismamizin temelini meydana getiren giizel ve estetik, i¢i ice olan kavramlar
olup, bu kavramlar hem metafizik hem de ontolojik alanlar1 kapsamaktadir. Messai
diisiiniirler, kozmik nizam, gok cisimleri, Ilk Varlik ve giizelligi, Ilk Varlik’in en
yiiksek mertebesindeki giizelligin diger varliklara intikali, kismen siir sanati, birey ve
toplumun diizenlenmesi gibi estetifin ve giizelligin mevcut oldugu konularda
diisticelerine eserlerinde yer vermislerdir.

A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Bir¢ok alana konu olan estetik, sanat ve giizel kavramlari, g¢esitli disiplin
alanlarinda oldugu gibi felsefe alanina da konu olmustur. Yaratilis1 geregi insan, daima
giizeli aramistir. Filozoflar da giizel ile ilgili goriisler beyan etmislerdir. Antik
donemden beri hem fiziki giizellik hem de metafizik giizelligin arayisinda olan
filozoflar, IslAm diinyasin1 da 6nemli Slciide etkilemislerdir. Metafizik alan, estetik
i¢in bir bakis agilar1 sunmaktadir. Mesela Islam dininin bu konudaki dgretilerinde
Tanr1 merkezli bir yol ¢izilmistir. Metafizigin bu bakis agilar estetikteki yapilacaklara
bir yol gosterici konumundadir. Islam diisiiniirleri, Antik ¢ag filozoflarindan aldiklari
felsefi birikim ve IslAm dininin kaidelerini birlestirerek bir senteze ulasmislar,
giizelligin kaynagina ulasmak icin goriislerini beyan etmislerdir. Arastirmamizin
konusu da ekseriyetle metafizik konulari tizerinde olacaktir.



B. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Akademik agidan Tiirk Isldim Sanatlar1 alaninda calismalar giin gectikce
artmaktadir. Bir¢ok kisi tarafindan iizerinde ¢alisilan sanat, estetik ve giizel kavramlari
cesitli agilardan irdelenmis ve nelerin sanat, estetik ve giizel kavramlarinin sinirina
girdigi belirlenmeye c¢alisilmistir. Gegmisten gliniimiize estetik ve sanat ile ilgili
yapilan ¢alismalar igerisinde Islam filozoflarmin estetik ve sanat ile ilgili goriislerine
yer veren cok fazla ¢alismanin olmamasi, bizi bu alanda bir arastirma yapmaya
yoneltmistir. Boylelikle ¢cok iddiali olmamakla birlikte, Tiirk Islom Sanatlar1 alanina
katkida bulunulmaya calisilacaktir. Yaptigimiz arastirma neticesinde, Islam
filozoflarindan Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve Ibn Bacce nin miistakil olarak
konumuz ile ilgili bir eserinin giiniimiizde mevcut olmadigr goriilmektedir. Bu
calismayla, bahsedilen filozoflarin ¢esitli basliklar altinda ele aldiklar1 estetik, giizel
ve sanat konular ile ilgili goriisleri ile ¢ikarimlari incelemek ve Tiirk islam Sanatlar1
alanina bir nebze de olsa katki saglamaya ¢aligmak temel amacimizdir.

C. Arastirmanin Sinirlari

Cok genis bir yelpazeye sahip olan sanat, estetik ve giizel kavramlarinin bir¢ok
kisi tarafindan tanimi yapilmaya calisilmistir. Cesitli agilardan irdelenmis ve nelerin
sanat, estetik ve giizel kavramlarinin sinirina girdigi belirlenmeye calisiimistir. Bu
kavramlar Filozoflar tarafindan Antik dénemden beri tartisilmistir. Islam filozoflar: da
bu konular iizerinde fikir beyan etmislerdir. Arastirmanin sinirlari Messal Islam
filozoflar1 olarak nitelendirilen Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve Ibn Bacce’ nin
sanat, estetik ve giizel ile ilgili metafizik agirlikli olarak diistinceleri ve bunlar iizerine
yapilan ¢ikarimlardir. Biitiin islam filozoflarin1 gdzden gecirmek ve tahliller yapmak
biraz zor olacagi i¢cin konumuzu Messai filozoflarin eserlerinde ve bu eserler {lizerine
yapilan ¢alismalarda gecen estetik, giizel ve sanat ile ilgili ¢ikarimlar1 degerlendirmek
tizere bir gergeve ¢izilmistir. Calismamiz agirlikli olarak metafizik estetik konusunda
ilerletilerek tamamlanmaya caligilmistir.

D. Arastirmanin Yontemi

Yontem olarak nitel bir yontem kullamlmustir. Bu dogrultuda islam felsefesi
ve sanat felsefesi disiplinlerinden faydalanilmistir. Nitel yontem ile literatiir taramasi
yapilarak ilk boliimiin ilk basliginda; sanat, estetik ve giizel kavramlarinin terminolojik
baglamda tanimlarina yer verilmistir. Daha sonraki baslikta, konunun kavramsal arka
plani tarihsel baglamda arastirilmis ve irdelenmistir. Birinci boliimiin iigiincii basligi
altinda Islam felsefesi ve olusum siirecinden bahsedilmistir. ikinci boliim; tezimizin
asil konusunu ihtiva eden Messai Islam filozoflar1 olarak nitelendirilen Kindi, Farabi,
Ibn Sina, ibn Riisd ve ibn Bacce nin sanat, estetik ve giizel ile ilgili goriislerinden daha
cok metafizik yonleri tarihsel baglamda incelenmeye ¢alisilmistir. Arastirma
hazirlanirken filozoflarin konu ile ilgili diisiinceleri ayr1 ayr1 basliklar altinda ele
alinmaya ¢alisilmig, gorlislerinde zaman zaman kiyaslamalar  yapilarak
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Bunlar1 yaparken ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden
de faydalanmaya gayret edilmistir.



1. BOLUM

SANAT, ESTETIK VE GUZEL KAVRAMLARI iLE ANTIK DONEM VE
ISLAM FELSEFESI

Bu baslik altinda; sanat, estetik ve giizel kavramlarinin ¢esitli kaynaklardan
alint1 yapilan tanimlari ile birlikte, felsefi ve dini yonlerinden bahsedilecektir. Ikinci
baslik altinda estetigin kavramsal arka plani olan Antik donem filozoflarindan Platon,
Aristoteles ve Plotinus’un sanat ve estetige dair diisiincelerinden bahsedilecektir.

Ucgiincii baslik altinda ise Islam felsefesi ve Messai okul hakkinda bilgiler verilecektir.

1.1. SANAT, ESTETIK VE GUZEL KAVRAMLARI

Sanat, estetik ve giizel birbiri ile yakindan iliskili kavramlardir. Sanat, 6ziinde
glizelligi ihtiva eder. Estetigin alan1 giizel olan seylerdir. Bir¢cok alana konu olan
estetik, sanat ve glizel kavramlari, ¢esitli disiplin alanlarinda oldugu gibi felsefe

alanina da konu olmustur.

1.1.1. Sanat

Birden fazla tanimi olan sanat terimi, ¢esitli kaynaklarda soyle zikredilmistir:

“Arapca'da san' (sun') ‘yapmak, etmek’, sana' ‘isinde mahir olmak’, san'at ise
‘yapilan is, meslek’ anlamina gelir. Terim olarak sanat ‘maddi veya zihni bir is ve
cabada izlenen diizenli ve 6zel yol, yontem’ diye tarif edilmistir. Yine Arapca fen
kelimesi ‘bir iste maharet kazanmak, siislemek’ manasinda mastar; ‘bir meslek veya
sanatla ilgili 6zel kurallarin biitiinii, ilmi nazariyeleri el yatkinlig1 ve 6grenimle elde
edilen vasitalarla uygulama, akla ve kalbe en yiiksek giizellik tadin1 verecek sekilde
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bir duygu ve diisiinceyi ifade ¢abas1” olarak tarif edilmistir.

! Turan Kog, “Sanat”, DIA, C.XXXVI, Istanbul, 2009, s. 90.



Bagka bir kaynakta sanat, “Insanoglunun yaratti§1 yapilarda giizellik
tilkiisiiniin ifadesi? ve “Insanin doganmn yerine, el becerisi ve diisiinme araciligiyla
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yaptig1 seyler” olarak tanimlanmaistir.

Sanat kelimesi bir diger kaynakta, “insanlarin gordiikleri, isittikleri, his ve
tasavvur ettikleri olaylar1 ve giizellikleri, insanlarda estetik bir heyecan uyandiracak
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tarzda ifade etmesi olay1™ olarak tanimlanmaya caligilmistir.

Sanat, bilginin ise uygulanmasi olayidir. Insan, tabiattaki maddeleri faydali
hale getirebilmek i¢in ve ihtiyag¢larini daha iyi seviyede tatmin edebilmek i¢in zekasin
kullanir. Gergek sanatci bir yaraticidir. Bu kisi, gézlemledigi mitkemmel alemin 6zgiin
manzarasini tespit ederek onu ebedilestirmek icin ¢aba gosterir. Goriip hissettiklerini
bir tuval iizerine ¢izgilerle ve renklerle veya bir kagit listiinde notalar ya da kelimelerle
ifade etme ¢abasinda olur. Bir sanatgi, hayal ettiklerini diger insanlarda yasatabilmek

icin eserlerini meydana getirir.>

Deneyimler sonucunda el becerisi ile meydana getirilen ve insanda estetik haz
uyandirmayan marangozluk ya da dokumacilik gibi isler zanaat olarak kabul edilir.
Zanaat isini yapan kisiye zanaatkar denir. ESer zanaatkarin yaptig1 eseri gdren
kisilerde estetik acidan bir haz uyandiriyorsa bu esere “sanat eseri” vasfi ve bu eseri
ortaya koyan kisiye de “sanat¢1” denebilir.® Bu tanimlardan anlasilacagi iizere bir seyin
sanat eseri olarak kabul edilebilmesi i¢in insan {irlinii olmasi, giizel ve kendine 6zgii

ozelliklerinin olmas1 gerekmektedir.

“Sanat, Hayat denen arenada giizeli aramak, ahengi aramak, nizam1 aramaktir.
Sanat¢i, hayatin her boyutunda giizeli arayan insandir. O, taslarin yontulusunda,

dizilisinde giizeli bulabilen, glizeli fark eden insandir. Sanat¢i namelerin, notalarin

2 Metin Sézen-Ugur Tanyeli, Sanat kavram ve terimleri Sézliigii, 14. Bask1, Remzi Kitabevi, Istanbul,
2010, s. 266.

% Nimet Keser, Sanat Sozliigii, 2. Baski, Utopya Yayinlar1, Ankara, 2009, s. 292.

4 Mustafa Yildirim, islam Sanat1 ve Estetiginin Temelleri, 2. Baski, Basak Matbaacilik ve Tanitim,
Ankara, 2012, s. 11.

5 Suut Kemal Yetkin, Estetik, 4. Baski, Remzi Kitabevi, Istanbul 1947, ss. 23., 27.

® Yilmaz Can-Recep Giin, Ana Hatlariyla Tiirk islim Sanatlar1 ve Estetigi, 2. Baski, Kayihan
Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 12.



dizilisinde giizeli, ahengi arayan insandir. Renklerin karisiminda giizeli arayan

insandir. Sozlerin dizilisinde giizeli arayan insandir.”’

Sanatin konusu bu diinya iken, Islam’m konusu hem bu diinya hem de ahiret
yurdudur. Islam, bu diinyanin gegici ve bir oyun oldugunu, bu diinyadaki yasamin son
bulduktan sonra gergeklerin kavranabilecegini sdyler. Oyleyse gegici olan bu
diinyadaki mevcut giizellik yaratilanlara degil Allah’a 6zgiidir. Bu durumda
sanatginin vazifesi, zaten mevcut olan giizelligi arayip bulmak olacaktir. Giizellik
insana, Allah tarafindan yaratilisindan bahsedilen bir duygudur. Ayn1 zamanda bu
duygu insana toplumsal olarak da verilir. Her iki durum da dinde kesisirler ¢iinkii Islam
dini, giizellik hakkinda inananlarini egitmeyi amagclar. Zira Allah, insana bu duyguyu

zaten vermistir.®

Islamiyet ortaya ¢iktif1 ve yayildigi bolgelerde kuvvetli bir sanat kiiltiirii
meydana getirmistir. Meydana getirilen bu sanatin 6zii Kur’an’a dayanir ve esasinda
“ihsan” kavrami bulunmaktadir. Islim dini bu a¢idan modern (sekiiler) sanat
goriislerinin - metafigizi gormezden gelme c¢abalarindan farkli bir temele
dayanmaktadir. Zira Is]am sanatinin temeli ve gayesi “mutlak hakikat” olmustur. Islam
estetiginin asil amaci, sanatsal yapitlar vasitasi ile Mutlak anlamda hakikati idrak ve

tefekkiir etmek olmustur.’

Calismanin asil muhtevasi diger boliimlerinde de ele alinacak konulara binaen
soyut ve daha cok estetik agirlikli olacaktir. Sanat ile estetigin birbiri ile siki bir bag
icerisinde oldugu asikardir. Dolayisiyla sanatin konusu da estetik oldugu i¢in ilk olarak

sanat terimi ele alinmustir.

1.1.2. Giizel
Giizellik arayis1 ve giizelligin duygusal yonii insanoglu ile birlikte hep vardir.

Tarihteki bilgilerine ulagilmis ilk insanlarin yagam alani olarak kullandiklar1 magara

7 Can-Giin, Ana Hatlariyla Tiirk islim Sanatlar1 ve Estetigi, s. 16.

8 Y1ldirim, Islam Sanati ve Estetiginin Temelleri, s. 17.

® Alaattin Karaca, Estetik Endise: Sanat ve Edebiyat Yazilari, Kopernik Yayinlari, 1. Baski, Istanbul,
2020, s. 69.



resimlerinden bugiinkii sanat eserlerine uzanan siiregte insanoglu daima giizelin izini

stirmiustir.

En genis anlamiyla giizel, “hem tabiatta, hem de sanatta ahenk ile ifadenin

miikemmel bir bulusmas1”*? olarak tarif edilebilir.

Giizellik ve estetik manasinda “giizel olmak”, “uygun olmak” anlamlarina
gelen “hastine” fiili, nadir olarak “hasin” seklinde gelir fakat sifat-1 miisebbehe olan

“fail” kalibina déniisiir. Sifat olarak kullanildiginda ise “hasen” sekline gelir.!!

“Sozliikte ‘gilizellik’ anlamina gelen cemdl kelimesi, sanat felsefesi terimi
olarak genellikle esya ve olgularda varligi hissedilen ve insan ruhunda begenme,
hoslanma, zevk alma gibi olumlu duygular ve yargilar doguran nitelikleri ifade eder.
IImii'l-Cemal ise ‘giizellik bilimi’ demek olup giizelligin mahiyeti, ilkeleri. Sanatla
ilgili deger yargilari, giizellik teorileri gibi konulari arastiran estetik kelimesinin
cagdas Arapca’daki karsih@idir. Arapga'da estetik karsithginda [lmii'l Cemal’in
yaninda el-Cemadliyyat, Felsefetii'-Cemdl ve Felsefetii'l-Fen gibi tabirler de
kullanilmaktadir. Osmanli aydinlar giizellik bilimi olarak anladiklar1 estetigi I/m-i

Hiisn diye adlandirmay diisiinmiislerdir.”

Giizel, “Ahenktar olan ve ruhta bedii bir heyecan uyandiracak surette géze hos
goriinen sekil ve suretlere verilen sifattir. Giizel olan bir seyin gorenlerin ruhunda latif
bir zevk husule gelir ki bu duygu diger heyecanlardan farklidir. Giizelin ilham ettigi
bu zevk ruhumuzda yarattig1 ahengin eseridir. Giizellik esyanin sekil ve kiyafetine,
yani goriinilisiine ait bir sifat olup onun madde ile bir alakasi yoktur. Ayn1 mermerden
yapilmus iki heykelin biri giizel digeri ¢irkin olabilir. Giizelin felsefesinden bahseden

ilme ‘estetik’ denir.”*®

Alemde gbzle goriiliir bir nizamin oldugu asikardir. Insan, bu diizene

baktiginda varliklarin hicbir sekilde sebepsiz yere yaratilmadigini ve vuku bulan

10 Tyran Kog, islam Estetigi, 7. Basim, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2017, s. 75.

1 fbn Manzfir, Lisanii'l-Arab, Yayilayan: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, C. 13, 2. Baski, Beyrut, 2009, s.
139.

12 Besir Ayvazoglu, “ilmii’l-Cemal”, DIA, C.XXII, istanbul, 2000, ss. 146-148. .

13 Celal Esad Arseven, Sanat Ansiklopedisi-Cilt 11, 4. Basim, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1975,
S. 667.



olaylarin da bir gaye sonucunda gerceklestigini tefekkiir edebilir. Giizel, insanin hem
duygusal hem de zihinsel yonden haz duymasini ve doyuma ulagsmasini saglar.

Boylece bir seyin giizelligi, kiside uyandirdigi algi ile dogru orantilidir denilebilir.

Sanat, 6ziinde giizelligi barindirir. Glizellik, tabiat1 geregi hem i¢ hakikat hem
de dis hakikat olarak karsimiza ¢ikar. Giizellik bir agidan evrende giizel olan tiim

seylerde akseden ilahi bir niteliktir.*

Grek felsefesinde giizel ile ilk goriis belirten Sokrates’in bir 6grencisi olan
Xenophon olmustur denilebilir. Xenophon, Sokrates Hatiralar: adli eserinde, ilk
olarak giizelin bir kavram oldugunu ifade ediyor. Ikinci olarak ise giizel ile iyiyi gii¢lii
bir bag ile birbirlerine bagl olduklarini ifade eder. Giizel ile iyinin bu ontik bagi,
Platon’dan da gecerek biitiin Grek felsefesinde etkili olacak bir diislince olan

Kalokagathia’y1 (giizel-iyi) gosterir.’®

Estetikle ilgilenen kisilerin “glizel”i tarif tam olarak tarif edememelerinin
sebebi “glizel”in mevcut olmamasi degildir. Agk, hiizlin veya ac1 gibi duygularin net
bir tanim1 olmadig gibi giizel i¢in de aynisini sdylemek yanlis olmaz. Ciinkii “giizel”,
rahatlikla tanimlanabilecek ve herkesin kabul edecegi maddi bir olay degildir. Bu
sebeple, “gilizel”in tanim1 zaman ve mekana gore degisiklik arz edebilir fakat genel

manada “giizel” diye bir hakikat mevcuttur demek yanlis olmaz.*

[1ahi giizelligin esintileri varlik sahasmin her béliimiinde her alaninda
mevcuttur. Nitekim Kur’an-1 Kerim, muhataplarina diinyadaki giizellik ve diizen ile

ilgili ¢esitli mesajlar verilmektedir:

“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah in
gokyiiziinden indirip kendisiyle olmiis toprag dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her

cesit canlyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar

4 Titus Burckhardt, Akhn Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, (Cev:
Volkan Ersoy), insan Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 235.

15 fsmail Tunali, Grek Estetik’i, 4. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1996, ss. 23-24.

16 Nusret Cam, Islam’da Sanat Sanatta islam, 6. Baski, Akcag Yaynlari, Ankara, 2016, ss. 19-20.



evirip cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.’Y’, “O yarattigi
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her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani ¢amurdan yaratmigtir. , ... Yapip

yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.”*®

Gorildugii gibi Yiice Allah Kur’an’da, insanin giinliik yasamindan ve dogadan
misaller vererek muhataplarii diisiinmeye davet etmistir. Ayetlerde, Kur’an-1
Kerim’deki ayetler ile beraber kainatta da Allah’in varligina delil olan ve O’nun
kurdugu diizene isaret edecek birgok delilin varligina dikkat ¢ekilmistir. Zira akilli ve
diisiinen bir varlik olarak insanin iizerine diisen gorev, tabiattaki bu giizelligi inceleyip

tefekkiir ederek bir sonuca varmaktir.

Yukarida alintt yapilan ayetlerle birlikte, “Biz yakin semay: yildizlarin
giizelligiyle bezedik.”?° ayeti estetik ve itikadi yonden incelendigi zaman giizelligin,
insanin mevcudiyetinden ayr1 bir sey olarak var oldugu anlasilmaktadir. Zira insan

daha yaratilamadan evvel gokler ve giizellikler mevcuttu.?:

Abdullah b. Mes’id’dan nakledildigine gére Hz. Peygamber (sav), “Allah
giizeldir, giizelligi sever”? buyurmustur. lahi giizellik, varhgm biitiin evrelerinde
bizlere kendisini gdsterir.?2 Mutlak anlamda giizel olan sadece Allah’tir. Sanatin 6ziinii
de giizellik teskil eder. Zira giizellik, gerek i¢ yoniiyle gerekse dis yoniiyle hakikati

isaret eden bir nitelik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’da gegen, “Allah, géklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali,
icinde ¢erag bulunan bir kandil gibidir; ¢erag bir sir¢a icerisindedir, sir¢a, sanki
incimsi bir yildizdwr ki, doguya da, batiya da ait olmayan kutlu bir zeytin agacindan
yvakilir;, (bu 6yle bir agag ki) neredeyse ates ona dokunmasa da yagi 151k verir. (Bu,)

Nur iistiine nurdur. Allah, kimi dilerse onu Kendi nuruna yoneltip-iletir. Allah insanlar

17 Bakara Stresi, 2/164.

18 Secde Siresi, 32/7.

19 Mii'mintin Stresi, 23/14.

20 Saffat Saresi, 37/6.

21 Kog, islam Estetigi, s. 78.

22 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul, 1973, s.
381.

2 Kog, Islam Estetigi, ss. 81-82.



icin 6rnekler verir. Allah, her seyi bilendir.*

ayet mealinde goriildiigl gibi alemde
gordiiglimiiz giizelligin ¢ikis noktasinin Allah’in nuru oldugu ifade edilmistir. Zaten

mutlak anlamda giizel olanin sadece Allah oldugundan s6z edilmisti.

“Yedi gogii birbiriyle tam bir uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmdnin
yvaratisinda hi¢bir uyumsuzluk goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk
gorebiliyor musun?”, “Sonra goziinii tekrar tekrar ¢evir de bak, (kusur arayan) goz
aradigimi bulamadan bitkin olarak sana dénecektir.”, “Ger¢ek su ki biz yakin gégii
kandillerle siisledik. Ayrica bunlarla seytanlarin taslanmasint sagladik ve onlara
alevli ates azabini hazirladik.”® ayetlerin meallerinden anlasilacag gibi ilahi giizellik
alemde, yerde ve gokte her alanda gormek, anlamak ve idrak etmek isteyenlere

kendisini gosterir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de, “Muhakkak ki biz insani en miikemmel bicimde
yarattik.”®, “Allah gékleri ve yeri hikmetli olarak yaratti, size sekil verdi, sekillerinizi
de giizel yapti. Doniis de ancak O’nadir.”’®’ buyurulmustur. Insanm giizelligi
kavrayabilmesi, tiim bunlardan zevk alarak estetik yOnii bulunan eserler ortaya
koyabilmesi, insanin en giizel sekilde yaratildiginin bir gostergesidir. Allah insani

giizel olarak yaratmistir ¢linkii O, “Cemal” (giizel) sifatina sahiptir.

Insanm fitrat: geregi giizellige kars1 bir meyli vardir. Bunun neticesinde giizel
eserler meydana getirir. Nitekim bir ayette sdyle buyurulur: “Ona tam seklini verip
ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun icin secdeye kapanin.”® Insanin giizellige
meyilli olmasi ve giizel eserler meydana getirebilmesi bu ayetin mealinde bahsedilen
yaratilis olay ile ilgilidir. Insanin “ahsen-i takvim” (en giizel sekilde yaratilmasinin)

6zii de buradan geger.?°

Giizelligi Islam’1n hayat ve varlikla ilgili degerlendirmesinden bagimsiz olarak

diisiinmemeliyiz. islam dininin varlik anlayisi, Alemde meydana gelen olaylarin tanri

24 Nur Sdresi, 24/35.

% Miilk Sdresi, 67/3-5.

2 Tin Stresi, 95/4.

27 Tegabiin Siresi, 64/3.

28 §ad Stiresi, 38/72.

29 Cam, Islam’da Sanat Sanatta islam, ss. 30-33.
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ile olan iligkisi baglaminda bir anlam kazanir. Biitiin alem kendi i¢inde de bir alem
olarak diisiiniilen ve kiigiik alem olarak da adlandirilan insan ile benzerlikler kurularak
vasiflandirilir. Bu diisiinceye gore tabiat Allah’in eseridir ve onda olup biten her sey
onun iradesinin sonucunda gerceklesir. Bu konuda biitiin Islam alimleri fikir birligi
icerisindedir. islam diisiiniirleri, beseri ve ilahi sevgiyi, ilahi bir gériiniim olan giizellik
konusu ile izah etmeye ¢alismislardir.?® Alemdeki giizellikler, insanda siiphesiz apayri
bir heyecan duygusu meydana getirir. insanoglu, alemdeki bu giizelliklerin kaynagina
ulasma cabas1 icerisindedir. isldm dinine inananlar, Kur’an-1 Kerim’in bahsedilen
ahiretteki giizelliklerden haberdar oldugunda, asil giizelliklere ulagma istekleri daha
da artmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Cennet ile ilgili tasvirlerde giizel ve estetik yonii
olan prensiplerden soz edilmektedir. Allah’mn yarattig1 her seyde bir diizen, bir uyum
ve gorkem vardir. Kur’an-1 Kerim’de anlattig1r giizellik, sonsuz olan Allah’in
giizelliginin sonlu olanlardaki aksetmesine isaret eder. Mutlak anlamda Allah’tan
baska sanatkar yoktur ve sonsuz giizellik ulthiyettir. Allah, yarattig1 her seyi giizel
yaratandir. Kur’an’da anlatilan ontolojik (varlik bilimi) anlamdaki giizellik, diizen ve
Olgliniin mevcudiyeti bugiin “Altin Oran” olarak tabir edilmektedir. Bu oran,

evrendeki tiim varliklarin yapisinda mevcut oldugu kabul edilen bir 6l¢iidiir.>!

Hatir1 sayilir birgok Miisliiman metafizik¢inin nazarinda I1ahi Hasmet (celal)
bir sekilde yaratilanlarin goziinde Yaratici’nin agkin tabiatin1 ortaya koyan dereceyi
anlatan tiim ilahi nitelikleri i¢ine alir. T1ah1 giizellik (cemal) de keremi ve merhameti
aksettiren biitlin ilahi sifatlar1 icine alir. Dolayisiyla her ilahi sifat, diger sifatlar1 da
kapsar. Zira ilahi sifatlarin hepsi tek olan Tanr1’y1 isaret eder. Neticede giizellik i¢in
hakikat, hakikat i¢in de giizellik denilebilir. Igerisinde hakikat bulunmayan sey hakiki

manada giizellik degildir, hakikat zaten giizelligi etrafina sacar.

Giizellik, Islam’1n 6ziinde mevcut olan bir degerdir ve bu agidan ¢ok dnemlidir.
Gazzali ve Ibn Sind’ya gore, giizelligin 6zii milkemmelligin kabuliidiir. Her seyin
kendine has kemal bulmus sekli vardir. Ama s6z konusu dis giizellik olursa, bir seyin

gercek giizelligi konusunda bir yol gostericidir. Gozler sadece dis glizelligi

% Kog, islam Estetigi, ss. 111-113.
31 Ahmet Bozyigit, “Islim Felsefesinde Estetik”, BID., Cilt: 2, Sayt: 2, Bitlis, 2020, ss. 72.
32 Burckhardt, Aklin Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Sanat Uzerine Denemeler, s. 236.
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algilayabilir; bir seyin dziinii anlayabilmek icin kalbe ihtiya¢ vardir.® Allah’in her
konuda bilgisi oldugu i¢in duyu ve duyu 6tesi alemin de hakikatini bilmektedir. Yiice
Allah, giizellik ilkesini esyanin dziine yerlestirmistir. Insan1 hayvanlardan ayiran en
onemli o6zellik aklhidir ve bu 6zelligi ile alemdeki sanatsal eserleri temasa ederek

Allah’1 tanima firsat1 bulur.3

1.1.3. Estetik

Estetik kelimesi ge¢misten giinlimiize kadar tek bir tanimla sinirli kalmamas,
cesitli sekillerde ifade edilmistir. Bu kelime duyarlik anlamina gelen yunanca
“aisthésis” kelimesinden gelmektedir. Harfi harfine terciime edildiginde “duygu
bilimi” anlamina gelir. Bugiin ise giizelden ve sanatin 6zligi ile g¢esitli sanatlarin
tekniginden bahseden bilim igin kullanilan bir terim olmustur.®® Estetik, Yunancada
hassasiyet ve duygu anlamlarina gelir. Simdilerde sanatta giizelligin niteliklerinden
bahseden bir ilim olarak kullanilan “esthesis” terimi biitiin Avrupa dillerine girmistir.
Estetik kelimesinin bir manasi da giize/ Ve bedii dir. Bu ilim ilk kez eski Yunanistan’da
ortaya ¢iksa da miistakil bir ilim olarak varligini siirdiirememistir. Antik donemde
Sokrates, eserlerinde sanat ile ilgili idealist ve spiritiialist (ruhi) bir tavir sergilemistir.
Platon ise baz1 yazilarinda bir hiikiimet gorevlisinin zihninde ve halkin terbiye
edilmesinde giizel’in konumunu belirtmeye c¢alismistir. Aristoteles ise sanatin

dziiniiniin tabiatin 6ziinde mevcut olan ideal giizelligi taklitte oldugunu belirtmistir.*®

Estetik bilimine bu ismin verilmesi yakin tarihimizde gerceklesen bir
durumdur. Estetik biliminin kurucusu ve isim babas1 Chr. Wolff un bir 6grencisi olan
Alexander G. Baumgarten’dir (1714-1762). Baumgarten, 1750-1758 yillarinda
yayinladigi Aesthetica isimli eseriyle, ilk defa estetik bilimini temellendirmis, onun
konusunu belirlemis ve estetigin sinirlarini ¢izmistir.®” Arap dilinde estetik kelimesine

karsilik olarak “ilmii’l-cemal” 1ile birlikte “el-cemaliyyat, felsefetii’l-cemal,

33 Kog, islam Estetigi, s. 76

% Ramazan Altintas, islim Diisiincesinde Tevhid ve Estetik iliskisi, 1. Basim, Pinar Yayinlari,
Istanbul, 2002, s. 248.

% Yetkin, Estetik, s. 7

% Celal Esad Arseven, Sanat Ansiklopedisi-C.I, 4. Basim, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1975, s.
359.

37 Tunaly, Estetik, s. 13.
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felsefetti’l-fen” tabirleri de kullanilir. Osmanli diisiiniirleri, giizellik bilimi diye
isimlendirdikleri estetigi, “ilm-i hiisn” diye adlandirmayi disiinmislerdir. Estetik
giizellik bilimidir.®® Estetik, giizelin ne oldugunu arastiran felsefe dalma verilen

isimdir.3°

Estetik baska bir tanimda, “Duyularla algilanabilen giizelligin incelenmesi,

2540

giizellik duygusunu ortaya ¢ikarmaya has olan”* seklinde tanimlanmistir.

Estetik, “giizelligin insan akli ve duyulari tizerindeki etkilerini konu olarak ele

9941

alan felsefe dali”** ve “Haz ve giizelligin ilkeleriyle sanat eseri ve sanat eserinin

algilanmasi ile ilgili olan; insanlarin giizellige nasil tepki verdigi, zevkin evrensel mi

yoksa goreceli mi olduguyla ilgilenen bilim dali”*?

olarak tarif edilmeye ¢alisilmistir.
Estetigin ¢esitli kaynaklarda gegen tariflerine baktigimizda, onun giizellik ile yakindan
ilgili bir ilim dal1 oldugunu gérmekteyiz. Estetigin alanmi giizel olan seylerdir. Sanat,

estetik ile yakindan iligkilidir.

Estetik, “Sanat ya da giizellik alaninda s6z konusu olan degerleri konu alan
felsefesi disiplin; felsefenin giizeli ya da giizelligi konu alan 1yi, ¢irkin, hos, yiice,
trajik gibi giizellikle yakindan iligkili olan kavramlar1 arastiran, dogal nesne ya da
insan yaratisi olan tiriinlerde sergilenen giizelliklerle ilgili yargi ve yasantimizda s6z
konusu olan degerleri, tavirlari, haz ve tatlar1 analiz eden dali; estetik nesnelere, estetik
tecriilbenin nesnelerine yonelen temasada s6z konusu olan problemlerin ¢éziimii ve

2943

kavramlarin analiziyle ilgili olan felsefi disiplin.”* olarak da tanimlanur.

Duyular ile idrak etmek veya genellikle géormek anlamina gelen estetik,
sanattan daha genis bir bilimdir. Insanin giizele vasital olarak sekil ve suret vermesine
sanat denirken, Giinesin dogmasi, Ayin kaybolmasi gibi dogal olaylar estetigin alanina

girmektedir. Bu olaylara sanat diyebilmek igin bir tabloda tasvir edilmesi ya da bir

38 Besir Ayvazoglui “iIlmii’l-Cemal”, DIA, C.XXII, istanbul, 2000, s. 146.

% Sozen-Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, s. 102.

40 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe ve Terimleri Sozliigii, 11. Basim, Nobel Akademik Yayincilik,
Ankara, 2013, ss. 118-119

4 Adnan Turani, Sanat Terimleri Sozliigii, 9. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 40.

42 Keser, Sanat Sozliigi, s. 118.

43 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Ugiincii Basim, Istanbul 1999, s.
314,
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yazida ifade edilerek anlatilmasi gereklidir. Estetik, gilizelin irdelenmesidir. Yani o,
giizel i¢in teorik bir seydir ve sanat felsefesi pozisyonundadir. Giizel ile faydali ve
iyiyi ayirmak gereklidir. Tiim bunlardan ayrilmis hali ile bizde estetik bir cosku ve

heyecan meydana getiren sanat eserleri giizel olarak nitelendirilebilir.*

Estetik ilimi, icerik olarak hem fizik hem de metafizik alani kendisine konu
edinmistir. Bu sebeple metafizik, psikolojik, sosyolojik, fizyolojik ve deneysel estetik
gibi ¢esitli estetik tiirlerinden s6z edilebilir. Bunlar icerisinde Metafizik estetik, duyu
otesi varliklar ile ilgilidir. Psikolojik estetik ruh giizelligi ile ilgilidir. Sosyolojik
estetik, sanat eserinin toplumsal yoni ile ilgili olandir. Fizyolojik estetik, giizelligin
insana maddi bir zevk vermesi ile alakalidir. Deneysel estetik ise isminden anlasilacagi
lizere olaylara dayali ispatlarla ilgili olan estetik tiiriidiir.*> Bunlar arasinda metafizik
estetikler, estetigin ilk ve en eski olan cesididir. Metafizik estetigi anlamak ve
anlatmak diger ¢esitlere gore cok daha zordur. Metafizik estetikler cok miithim ve giizel

olduklari i¢in cogu zaman iizerinde durulmadan gegilmemistir.*®

Estetik, sanat felsefesi olarak da siklikla tanimlanan bir kelimedir. Fakat ikisi
arasinda farkliliklar vardir. Estetik, giizelligi de i¢ine aldig1 i¢in sanat felsefesinden
daha kapsamli bir kavramdir. Estetigin konusu giizelliktir; estetik, glizellik arayisi ve
giizellik bilimidir. Insan yasadig1 evrende sadece dogruyu ve iyiyi degil bunlarmn
yaninda giizelligi de arar. Yani estetigin konusunu tayin etmekte bir problem
gorinmemektedir. Fakat giizel ve giizellik i¢in ayn1 seyi sdylemek giictiir. Giizel
kimileri i¢in bir siis, kimileri i¢in de bir zorunluluktur. Kimi verilmis giizelle yetinir,

kimi giizeli arar.*’

Islam dini bir sanat degildir. Fakat goriip duyduklarimizi zihinsel siireglerden
gecirerek zevkle yasamak bir sanattir. Imanm giizellik ve idrak boyutlarin1 hayatina
yansitabilen kimse, Isldm’in ihsan boyutuna ulasmis olur. Bu durumda Islam
estetiginin metafizik ile siirekli bir iliski icerisinde oldugu sdylenebilir. islam sanati ve

estetigi sonu¢ olarak metafizik ile iliskili oldugu ic¢in hakikatin kavranabilmesi

4 Hasan Ali Yiicel, Felsefe Dersleri: Metafizik, Ahlak, Estetik, Atlas Yayinevi, Istanbul, 1967, s. 92.
%5 Bozyigit, “Islaim Felsefesinde Estetik”, s. 69.

6 Yetkin, Estetik, s. 7.

47 Y1ldirim, islam Sanati ve Estetiginin Temelleri, ss. 16-17.
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acisindan dolayli bir anlatim araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Iman tecriibesi de,
bir yonii ile estetik bir tecriibedir denilebilir. Zira Islam sanatlarinin gii¢ aldig1 estetik
duyarlilik konusunda, ¢okluktan birlige gidilerek kalici olana ulasmak miihim bir
meseledir. Islam’1n estetik duyarliligi, Alemin Allah’m sanatinin mitkemmel bir eseri
oldugunu kabul eder. Her seyden 6nce sadece mutlak, sonsuz ve nurani olan Allah
vardir. Onun digindakiler tabiat sahasina aittir. Tiim iyilik ve giizelligin kaynagi olan
Allah tam manada askindir. islam sanatinin istifade ettigi bir diinya goriisii vardir. Bu
dayanagin temelini IslAm’in “tevhid” ilkesi olusturur. Bu diisiince sisteminde Allah
disinda higbir sekil veya suret 6zii itibariyle kalict degildir. Bu agidan baktigimizda
Islam sanati, IslAmi suurun asil yurdumuz olan ahiret ile ilgili kavrayisina benzer
sekilde asil yurdumuzun neresi oldugunu gosteren en giizel yol olarak karsimiza
cikmaktadir.*® Kur’an’da gecen bir Ayette, “O’na benzer hichir sey yoktur.**
buyurulmustur. Yasamin ve yaratilisin anlamlandirilmasinda ve idrak edilmesi
konusunda estetik bir boyuttan bahsetmek miimkiindiir. Evrenin goz alicilig, giizelligi
ve miilkemmel isleyisine baktigimizda heyecan duymamak miimkiin degildir. Buna

ilave olarak estetik tecriibe ve estetik iman konularia deginmek yerinde olacaktir.

Aleme karsi duydugumuz heyecan estetik tecriibe ile alakalidir. Islam
diisiiniirlerinin estetik konusu ile baglantili olan ve Allah’in varligina delil olarak
kullandiklar1 gaye ve nizam ismi verilen bir delil vardir. Bu delilin 6nemli bir 6zelligi,
akil ve idrak etme ile birlikte ahlaki ve estetik tecriibeye 6n planda tutmasidir.
Dolayisiyla evrende meydana gelen olaylarin karsisinda siiphesiz bir nizam ve amag
mevcuttur. Estetik duygularin doyuma ulasmasi da alemdeki bu diizen sayesinde
gerceklesir. Evrendeki biitiin giizellikler insan icin siikiir sebebidir ve bu siikiir
duygusu beraberinde getirdigi huzur ve boyun egme sonucunda iman ile birleserek
dini tecrilbeyi meydana getirir. Alemdeki varliklarda kendini gosteren giizellik,
insanda derin duygular uyandirir. Bu gordiiklerimiz zorunlu olarak bizlere bu
giizelliklerin yaraticist olan Allah’a gétiiriir. Tiim bu giizelliklerin karsisinda insanda
bir sevgi uyandirir ve kalp gozii acilir. Bu agidan bakildiginda tiim bu bahsettiklerimiz

Allah’1n birer ayeti konumunda karsimiza ¢ikar. Boylece bizler, tiim bunlar1 var eden

8 Kog, Islam Estetigi, ss. 17., 27., 48., 53.
49 Sura Stresi, 42/11.
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Sani’ye (Sanatkar) ulasmus oluruz. Islam diisiiniirlerinin ¢oguna gére de bu alem,
olabilecek alemlerin en giizelidir.>® Estetik iman ise, Allah’in giizelligine (cemal)
duyulan askin bir neticesi olarak sekillenen, sosyal, ahlaki ve sanatsal giizelliklerin
ortaya ¢ikarilmasidir. Yani Allah’in “Cemal” sifati estetik imanin kaynagim teskil

etmektedir.>?

Insan, yasadig1 evrende sadece dogruyu ve iyiyi degil ayn1 zamanda giizeli de
aramistir. Bu nedenle estetigin konusu giizellik ve c¢irkinliktir. Sanatkar’in gayesi
giizele varmak ve cirkinden olabildigince uzaklagmaktir. Islim sanatcisi, giizelligi
askin ve mutlak bir deger olarak gériir. Islim sanatcisina gére giizellik, yiice Allah’in

“Cemal” sifatinin evrenin her kdsesine her detayina naksedilmis halidir.>?

Hz. Muhammed efendimiz, Esyanin hakikatini gostermesi icin yiice Allah’a
duada bulunmustur. Bu duada gegen esya kelimesi, Allah’in isimleri ve sifatlarinin
kendini gosterdigi yansimalar olarak degerlendirilebilir. Yiice Allah’in, Musawvir,
Miizeyyin, Cemil, Miilevvin, Bedi’ ve Latif isimleri giizel ve sanat ile baglantilidir.
Cemal kelimesi, Yiice Allah’in Mutlak giizelligi i¢in kullanilan bir kelimedir. O’nun
litfu ve rizasini anlatmak amaciyla bu kelime kullanilir. Esmd-i Hiisnd (Allah’in en
giizel isimleri) manevi anlamda giizellikler olarak nitelendirilir. Suri cemali i¢in de bu
diinyadaki giizellikler olarak vasiflandirilmigtir. Suri gilizelligin cevherini manevi

giizellik teskil etmektedir.>

Esma-i Hiisnd, estetik agidan giizel olmaktan ziyade, mutlak manda bir
giizelligin ifadesidir. Buradaki giizellik, igerisinde mutlak 1yiy1, mutlak hayri, dogruyu
ihtiva eder.>* Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah ile ilgili soyle bahsedilir: “O, takdir ettigi

gibi yaratan, canlilari 6rnegi olmadan var eden, bi¢im ve ozellik veren Allah’'tir. En

% Kog, islam Estetigi, ss. 92., 104., 109-110.,

51 Cam, islim’da Sanat Sanatta islam, ss. 54-55.

52 Seyyid Ahmet Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, Burak Yaynlari, 3. Baski, Istanbul, 1998,
s.107., 109.

3 Ahmet Cayci, Kutsal ve Sanat, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya, 2021, s. 186.

54 Mustafa Islamoglu, Kur’an’a Goére Esma-i Hiisna — C. 1, Diigiin Yayincilik, 1. Baski, Istanbul,
2011, s. 32.
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giizel isimler O’nundur. Goklerdekiler ve yerdekiler hep O’nu tesbih ederler. O
iistiindiir, hikmet sahibidir.”®®

Allah’in giizel isimlerinden olan el-Musavvir, Yarattiklarina diledigi sureti ve
sifat1 veren anlamina gelir. Her seye bir nitelik veren ve her seyi birbirinden benzersiz
yaratan demektir.®® Sadreddin Konevi el-Musawvir ismini, “Heba’nin maddelerinin
hazine kapilarini siiret anahtarlari ile agan... ehl-i kesif ve suhid’un goniil bahgelerini

5T geklinde tanimlar. Allah,

tecellilerini nurlariyla ve ayetlerinin eserleriyle siisleyen.
sekilsiz maddelere en giizel sekilde suret verendir. Allah, kendisinin zuhur ve

tecellilerini gormek isteyenlerin goniillerini ayetleri ile aydinlatir.

Allah’in giizel isimlerinden olan el-Bed:’ ise, “yoktan var eden, essiz ve
benzersiz icat eden, yoktan icat eden milkemmel sanatkar, yaratma isini essiz bir

sanatkarlikla icra eden sonsuz ve mutlak 6zne”*® demektir.

Varlikta Ilahi sanat konusunda “Ibda’” terimi, Allah’in Bedi’ sifatryla varlik
tizerindeki tecellisidir. Ibda, “yoktan var etmek, yepyeni bir eser viicuda getirmek,
yaratigini essiz ve benzersiz bir sanatla yaratmak.”*® Anlamlarina gelir. Allah’in sanati
essiz ve benzersizdir. Kulun sanati ise noksandir ve bir prototipten ilham alarak
meydana getirilir. Allah, 6rneksiz yaratir. Bu konu bir sonraki baslikta bahsedilecegi
tizere mimesis (taklit) kurami ile de alakalidir. Yunan filozoflarindan bazilar1 sanati

taklit ile aciklamaya calismiglardir.

Allah’in giizel isimlerinden olan el-Cemil, “Sekli, yaratilisi ve giizel ahlaki
olmak anlamindaki “c-m-1" kokiinden tiireyen “cemil”; 1yilik ve giizellik sahibi, giizel,
thsan ve iyilik demektir. Allah’in sifati olarak ‘el-Cemil’; soz, fiil ve isleri iyi ve giizel,

tyilik ve ihsan sahibi anlamlarina gelir. Allah’1in her eseri, her yaptig1 ve her isi iyi ve

55 Hasr Stresi, 59/24.

% Siileyman Bosnali, O’nun Adiyla, Rehber Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 88.

57 Sadreddin Konevi, Esma-i Hiisna Serhi, (Cev: Ekrem Demirli), Iz Yaymcilik, 2. Baski, Istanbul,
2004, s. 65.

58 Mustafa Islamoglu, Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna - C. 3, Diisiin Yaymcilik, 1. Baski, Istanbul,
2013, s. 1708.

% fslamoglu, Kur’an’a Gére Esma-I Hiisna - C. 3, s. 1721.
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giizeldir.”®® Tasavvufla ilgilenenler, Allah Allah'n lituf ve rizasina isaret eden

sifatlarin1 “Cemal” kelimesi ile aciklamiglardir.5!

Estetik konusu ile ilgilenen uzmanlarin agiklamalarima goére, tipki insanin
fitratindan gelen giizele karsi olan meyli gibi bu duygu da insanda fitrati geregi
mevcuttur. Bu duygu zaman igerisinde gerek sosyal kiiltlirel ¢evre, gerekse alinan
egitimin etkileri ile ilerleyebilir ya da gerileyebilir fakat biitiinliyle yok olmasi s6z
konusu degildir. Insandaki estetik duygunun fitri olusu ile ilgili cesitli ornekler
verilebilir. Bir insan kendi yasam alaninda gordigi gilizel ve c¢irkin seylerin
farkindadir. Giizel olan seyler insanin ilgisini ¢ekerken cirkin olan seyler insani
rahats1z eder. Iste biitiin bunlar icgiidiisel olarak i¢imizden gelen seylerdir. Yiice Allah
Kur’an’da bazi giizelliklerden séz etmistir. Insan da bu giizellikleri kavrayabilecek
donanima sahiptir. Bu ayetler, insanda yaratilistan gelen estetik duygunun varligina
delildir. Ciinkii insan1 Yaratan, insanin karakteristik 6zelliklerini ve yeteneklerini de
en iyi bilendir. Allah’in insana bu sekilde hitap etmesinin sebebi, onu alemdeki

giizellikleri goriip kavrayabilecek donanima sahip oldugunu bilmesidir.®2

Umumi agidan felsefi fikirler iginde estetik metafizigi agisindan ilk 6nemli
yorumlar Yunan diisiincesinde baslamustir. Fardbi ve Ibn Sina’ya gore Allah,
evrendeki 1yilik, giizellik ve estetik diizenin temel kaynagidir. Varliklarda bir diizen,
uyum, birlik ve seving vardir. Biitiin bunlar Bir’den kaynaklanir. Allah, her seydeki
giizelligin ilkesidir.%

Bu calismada estetigin agirlikli olarak metafizik yoniinden ilerleyerek
filozoflarin konuyu nasil aksettirdikleri incelenecektir. Miisliiman filozoflarin konuyu
metafizik alan ile fiziki alanin kesistigi noktalar1 a¢iklamalarinda, mensubu olduklari
dinin kaynaklar1 ve ogretilerinin etkisi goz ardi edilemez bir gergektir. Islam
filozoflarinin estetik konusunu daha ¢ok metafizik baglamda agiklamaya

calismalarinin temelinde mirasin1 6rnek aldiklar1 antik ¢ag felsefesinin filozoflarinin

% [smail Karagdz, Esma-i Hiisna: Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in isim ve Sifatlari, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, istanbul, 2010, s. 132.

61 Siileyman Uludag, “Cemal”, DIiA, C. VII, Istanbul, 1993, s. 296.

62 Can-Giin, Ana Hatlariyla Tiirk islim Sanatlar: ve Estetigi, ss. 27-29.

8 Jbrahim Cetintas, islim Diisiincesinde Degerler Metafizigi, 2. Baski, Elis Yayinlari, Ankara, 2019,
ss. 142-143.
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estetik ile ilgili goriisleri yatmaktadir. islam filozoflar1, Grek felsefesi kiiltiirii ile Islam
dininin hem metafizik alan ile ilgili hem de fiziki alan ile ilgili goriislerini
harmanlayarak ortaya koyduklar1 eserler ve bu eserlerin iizerine yapilan ¢alismalar
konumuzun temel dayanak noktalarini teskil etmektedir. Miisliiman filozoflarin
ulagmak istedikleri en biiyilik gaye, dlemdeki giizelligin temel kaynagi ve tiim sifatlar

ile kusursuz olan yiice Allah olmustur.

1.2. ANTIiK DONEM FiLOZOFLARINDA ESTETIiK VE GUZEL

Sanat, estetik ve giizel kelimelerinden bahsettikten sonra tarihsel baglamda
konumuzun ¢ikis noktas olarak kabul edilen, Islam filozoflarinin da bizzat etkisinde
kaldiklart Antik Yunan filozoflarinin giizellik ve estetik konusundaki goriislerinden
bahsetmek yerinde olacaktir. Giizellik konusunda ilk goriisii ortaya koyan Platon

olmustur.

1.2.1. Platon (Eflatun) (M.O. 427-347)

Antik donem felsefesinde giizel ile ilgili goriisler etik ve siyasetle beraber ele
alinmigstir. Sokrates ve sofistlerde bu goriisleri parcalar halinde goriilebilir. Bu konuda
ilk goriisii ortaya koyan Platon’dur. Onun estetikle veya giizellik felsefesi ilgili
goriislerini Phaidros, Biiyiik Hippias, Solen, Yasalar ve fon adli diyaloglariyla Devlet
kitaplarinda gorebiliriz. O, giizel idesini, anligin 6teki kavramlarindan ayiriyor ve asil
Ozlinii olusturan tanrisal tarafini belirlemek istemistir. Bununla beraber, giizelin dogru
ve iyi ideleri ile olan iliskilerinden bahsetmistir. Platon, sevgi (eros) ve cosku
(enthusiasm) olaylariyla poetik (siir sanat1) soylemleri ayrintilariyla irdeleyip giizel i,

insan ruhunun en gizemli alanlar1 i¢inde ¢dziimleme yoluna gitmistir.5*

Giizel terimi Grek estetiginde ilk iizerinde durulan terim olmustur. Bu sebeple
Platon, giizelin ne oldugu ile ilgili ilk arastirmay1 yapan filozof konumundadir. Antik
donemde giizel konusunu Platon kadar en ince ayrintilar ile isleyen bir baska filozof
yoktur. Platon, olmasi gereken ile hakikatte olan arasina biraz keskin bir ¢izgi ¢cekerek
lyi ile giizelin ayn1 mahiyete sahip oldugunu belirtmis ve sanatin kendine has olan

gayesini anlagilmaz kilmistir. Yasalar ve Devlet adli eserlerinde sanati, hukukta ve

% Necla Arat, Etik ve Estetik Degerler, 1. Basim, Telos Yaymcilik, Istanbul, 1996, s. 37.
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ahlak egitiminde bir vasita olarak gormiis ve ikinci plana atmistir. Platon, mimesis

(6ykiinme) teorisini estetik alanina kazandiran filozoftur.%®

Platon i¢in giizel; zamana, mekana ve kisilere gore degisiklik gostermeyen,
artip eksilmeyen, meydana gelmeyen ve yok olmayan, herhangi bir seye donlismeyen
ve bizatihi mevcut olan bir ideadir. Platon’a gore dogada bize giizel goriinen seyler
ideadan etkilendikleri kadar bizim géziimiize giizel olarak yansirlar. Yani onlar i¢in
gercek glizelligin bir yansimasi diyebiliriz. Platon duruma bu agidan bakarak sanati bir
taklit (mimesis) olarak gormiistiir.?®® Bu kavram genellikle “yansitma” ya da
“Oykiinme” olarak kullanilir. Platon da sanati, bir yansitma, benzetme ya da taklit
olarak ele almistir. Platon’a gore gergek diinya idealar diinyasidir. Bu diinya siirekli

bir akis halinde olan goreceli bir yerdir.®’

Platon, Devlet adli eserinde Magara Alegorisi’nde insan hayatini, bir magarada
zincire vurulmus ve sirtlar1 giinese doniik mahktimlar gibi anlatmaktadir. Gergek olan
nesnelerin golgeleri kars1 duvara yansimakta, mahkimlar ise bu gdlgeleri nesnelerin
kendisi zannederler. Mahktimlardan biri zincirinden kurtulsa ve arkasini donse ilk
basta giinesten dolay1 gozleri kamassa da yavas yavas nesnelerin gercek goriintiilerini
gorecektir. Neticede goriinen seyleri diizenleyenin gilines oldugunu gorecektir.
Magara Alegorisi’nde mahkiimlarin gordigii golgeler duyularimiz ile algiladigimiz
seylerin gercek dis1 bilgileridir. Bu bahsedilen diinya {izerinde sadece akil ile idrak
edilebilecek gercek anlamda bir ideler diinyasi mevcuttur. Bu idealar bir siradiizen
igerisinde yukariya dogru dizilirler. Magara Alegorisi’nde en tepede temsil edilen

giines, iyi ideasidir. Dolayisiyla iyi, tiim sistemi kapsamaktadir.%®

Duyular ile algilanan diinya gercek degilse, mimesis’i dayanak olarak kullanan
sanatlar, idealarin ikinci elden taklitlerini sunmaktadir. Ornegin masa ve sedir yapan
bir zanaatkar, ortaya koyduklarin1 masa ve sedir idealarina uydurmus olur. Bununla

birlikte, masa ve sedirin resmini yapan bir ressamin yaptiklart da masa ve sedirin ikinci

& Arat, Etik ve Estetik Degerler, ss. 38-39.

6 Bozyigit, “Islam Felsefesinde Estetik”, s. 70.

67 Thsan Turgut, Sanat Felsefesi, Universite Kitabevi, Izmir, 1993, s. 5.

6 Platon, Devlet, (Cev: Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz), Remzi Kitabevi, Beginci Basim,
Istanbul, 1985. ss. 199-201.
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elden bir taklididir. Yani ressam, ger¢egin degil de goriinenlerin benzeticisidir. Fakat
bir masa farkli bakis agilarindan farkli goriintiiler verebildigi i¢in Platon, mimesis
temeline dayanan sanatlarin gergegi yansitmakta ¢ok zorlanacaklarini diigiintir. Ona
gore sanat¢i, magaradaki mahkiimun yaptig1 gibi arkasina donerek gercegi temasa

edebilse, mimesis’e gerek duymaz.®®

Platon, giizel sanatlar konusunda ilk elestiri yapan kisi konumundadir. Ona
gore sanatin amaci sadece kendi kusursuzlugu olmalidir. Yani Platon, baska bir ifade
ile “sanat i¢in sanat” goriisiinii benimsemistir. Bunlarla beraber sirf teorik olarak degil
aynit zamanda uygulama alaninda da 6nemli 6lgiide bir giizellik gergeginden soz
etmektedir.”® Alemdeki diizenin nesnelerde ve sanat yapitlarinda da mevcut oldugunu

ifade eden Platon, giizelligi etkin kilan seyin orant1 (simetri) oldugunu soyler.”

Grek felsefesi zirve noktasina Platon’un metafizigi ile ulasmistir. Platon, varlik
problemini idea’lar felsefesi yoniinde gelistirerek idea’lar metafizigine ulagmustir.
Platon’dan sonra felsefenin konusu ne sadece tabiat ne de sadece insan olmustur.
Platon ile birlikte felsefe, artik varligin kendisini aragtiran temel bir bilim haline gelmis
ve bu varlik gergevesi dahilinde tabiat, tabiat dis1 varlik, etik, politik, estetik varlik da
yer almistir. Bdylece giizel idea’s1 da metafizik’i de Platon ile baglamistir.’? Platon’un
nazarinda giizellik, tek ve kendisi olarak, degismeyen yiiksek mertebede bir ideadir.
Ona gore giizellik hem hoslugu i¢inde barindirir hem de uyumlu bir sey olup simetrinin
icinde yer alir.” Platon icin sanat veya estetik tecriibe, idealarin kopyasin1 meydana

getirmektir.™

Etik ve estetik ile ilgili ¢alismalara goz atildiginda, estetigin daha c¢ok felsefi
alan ile ilgili olup, etigin ise dini yoniiniin agir bastig1 goriilebilir. Estetikte genellikle

giizel ve ¢irkin s6z konusu olurken, etikte 1yi ve kdtii terimleri {lizerine s6z sodylenir.

8 Besir Ayvazoglu, Islim Estetigi ve Insan, Cag Yayinlari, Istanbul, 1989, s. 26.

70 Wolter Horatio Paters, Platon ve Platonculuk, (Cev: Saziye Cikriker), flya Izmir Yaymevi, Tkinci
Baski, Izmir, 2012, s. 222.

1 Arat, Etik ve Estetik Degerler, ss. 43-44.

2 Tunali, Grek Estetik’i, ss. 24-25.

73 Metin Yasa, Estetik Etik iligkisi: Soylemler ve Cikarimlar, Elis Yayinlari, Birinci Basim, Ankara,
2014. s. 29.

™ Ayse Taskent, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’de Estetik, Basiimis Doktora Tezi, Istanbul: Marmara
Universitesi, 2009. s. 118.
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Yine estetikte gorsellik on planda olurken etikte zihinsellik 6n planda olur. Bunlara
ilave olarak, estetikte duyguya yonelme s6z konusu olurken etikte daha ¢ok davranisa

bakilir.

Platon’a gore ruhu gercek anlamda var olanlari gorebilen her insan giizel
seyleri sever. Ona gore, insanoglu diinyadaki giizellikleri gorerek gergek giizelligi
aklia getirir. Filozofa gore gercek giizellik kendisini diger gerceklerin igerisinde
kendisini gosterir. Fakat bu goriilme birdenbire gergeklesmez zaman alir. Bir baska
acidan Platon, insanlarin giinliik hayatta yaptiklar1 faydali veya zararli igler hususunda
iyi, giizel ve dogru terimlerini beraber islemis olmasi, etik ile estetik arasinda bir

iliskinin olduguna isaret ettigi diisiiniilebilir.”

Platon Devlet adli eserinde, insanin dogasinda mevcut olan iyilik ve giizellik
diisiincesinden soz etmistir. Bu giizellik; soze, seslere, sekle ve ritme tesir etmektedir.
Filozofa gore bu etki; resim, dokuma, nakis, mimari ve g¢esitli esya sanatlarinda da
kendisini gosterir. Bunlarla birlikte filozof, Devlet’te canlilarin ve diger bitkilerin de
dogasinda bu giizelligin goriileceginden bahseder. Yine Devlet’te, genglerin
egitiminde de, kiigiik yaslarda giizelligi sevmeye, giizele benzemeye ve giizel ile bir
olup kaynagmalar1 gerektiginden bahsedilmistir. Platon, genglerin, saglam karakterde
yetiserek ¢evrelerinden en verimli sekilde faydalanmalari i¢in sanat eserlerinin 6nemli
birer kaynak olduguna vurgu yapmustir. En giizel egitimin de bu sekilde olacagini

belirtmistir.’®

Platon, Devlet’te estetik ac¢idan kusursuza yakin bir devlet diizeninden soz
etmistir. Bu devlette, yonetenlerin yaghlar, yonetilenlerin ise geng¢ yastakilerden
olugmasi gerektiginden bahseder. Yaslilara arasindan da en iyilerinin secilmesi
gerektigini belirten filozof, bu is i¢in de bu kisilerin devleti kurup, koruyup ve en iyi
sekilde yonetecek akilli ve degerli insanlar olmasi gerektigine vurgu yapar. Yine o, bir
devletin saglam temeller tizerine kuruldugu zaman o devletin bilge, 6l¢iilii, dogru ve

yigit olacagini ifade etmistir.”” Platon’a gére mutlulugun én sart: iyi olmaktir ve her

75 Yasa, Estetik Etik iliskisi: Soylemler ve Cikarimlar, ss. 18-19.
76 Platon, Devlet, ss. 91-92.
77 Platon, Devlet, ss. 102., 117.
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insan 1iyiyi arzu eder. Platon, sahislarin yetkinliginden ziyade toplumun
yetkinlestirilmesi lizerinde durmustur. Filozofun nazarinda en yetkin iyi, bilgi ile
birlikte hazzin; gilizellik, dogru ve 6l¢ii ile harmanlanmis halidir. Erdemli olmak
ruhtaki ahenk ve dogruluktur. Ahenk ve dogruluktaki bozulma ise kotiligi
beraberinde getirir.”® Platon, etik ile ilgili diisiincelerinde adalet ve giizellik kavramlari
tizerinde 6nemle durmustur. Bu kavramlar1 beraber kullanan filozof, adaletli olmayan
toplumun giizel olamayacagini ve bdyle toplumlarin kaliciliktan yoksun olacaklarini
ifade etmistir. Yine bu baglamda Platon, etik-estetik iliskisinde etifin gayesinin
insanlara, ozlerinde giizel bir canli oldugunu hatirlatmak ve yasatmak oldugunu

diistinmektedir.”

Cisimlerin gercekligini veren seyin iyi ideast oldugunu ifade eden filozof, aklin
da bilme giiciinli iyi ideasindan aldigini belirtmistir. Platon, bilimin ve gergegin
giizelliginin Sl¢iisti cok yiiksek olsa bile iyi ideasinin bunlardan bagimsiz oldugunu
diisiinmektedir.®° Platon’un etik algisi1, metafizigi ile iliskilidir. Evren, toplum ve birey
arasinda yapisal bir bag kuran filozof, bunlarin {li¢iinde mevcut olan ve olmasi gereken

seylerin diizen ve ahenk oldugunu ifade etmistir.%!

Tanr’nin varlig1 i¢in ortaya atilan konulardan birisi de giizellik delilidir.
Felsefeden bilime, sanattan dine giden yelpazede bu konularla ilgilenen her insanin
evrendeki mevcut giizellik dikkatini ¢cekmistir. Bu baglamda evrendeki giizelligin
durum ile Tanrmin varlig: iliskilendirilmis ve iizerine goriis ve diisiinceler beyan

edilmistir.

Evreni yapist ve diizeni, sekli ve hareketleri agilarindan irdeleyen
diisiiniirlerden ilki Platon’dur denilebilir. Platon’un nazarinda Tanr1, diizenli olmak iyi
bir sey oldugu i¢in evreni diizensizlik durumundan diizenli hale getirmistir. Neticede
Platon’a gore Tanri, evreni olabilecek en giizel evren sekline sokmustur. Yine
Platon’un nazarinda Tanri, evreni diizene sokarken Oncesiz bir drnege goére nizama

sokmugtur. Ona gore Tanri, evreni diizen agisindan en giizel sekline soktugu gibi sekli

8 Arat, Etik ve Estetik Degerler, s. 20.

7 Yasa, Estetik Etik iliskisi: Soylemler ve Cikarimlar, s. 76.

80 platon, Devlet, ss. 195-196.

81 Ahmet Cevizci, Tlkcag Felsefesi, Say Yayinlari, Dokuzuncu Baski, Istanbul, 2014, s. 260.
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acidan da miikemmel hale getirmistir. Bu baglamda Tanri, evreni en giizel hareket
sekli olan dairevi hareketle hareket ettirmistir. Yine filozofa gore diizenli hareketin
0ziinde ve amacinda diizenleyenin iyi oldugunu barindirir. Bunun neticesinde Tanr1 da

iyidir ve en yiice nedendir. Evreni yaratan, yoneten ve adil olandir.®?

Platon’un diisiinceleri dini goriislere daha miinasip goriindiigii i¢in, diger
Helenistik kiiltiirlerde oldugu gibi, Islam kiiltiiriinde de “Eflatun-i 11ahi” seklinde

anilmistir.®

Estetigin ge¢misinde 6nemli bir yeri olan Platon sanata bagimsiz bir deger
vermek istememistir. Ona gore felsefenin akil ile harmanlanmis hedefi, diinyada
mevcut olan metafizik ve etik diizene ulagsmaktir. Sanat da, mevcut olan bu diizen ile

ilgili dogru bir perspektif verebilirse degerli olabilir.8*

1.2.2. Aristoteles (M.O. 384-322)

Islam diinyasinda, Antik dénemden tanman en meshur filozof Aristoteles
olmustur. Islam filozoflarmin metafizik ve fizik diisiincelerinde en belirgin rol
oynayan Antik ¢ag filozofu Aristoteles’tir. Dolayisiyla Islam filozoflari, ilk hareket
ettirici, cevher ve araz kavramlarini, zaman ve mekan tanimlarini, sebeplilik teorisini,

birden ancak bir ¢ikar gibi prensipleri Aristo’dan almislardir.®®

Platon’un bir 6grencisi olan Aristoteles, sanat konusuna hocasi Platon’un bakis
acisindan bakmistir. Platon, Aristoteles’in diisiincesinde oldugu gibi sanati bir taklit
(mimesis) olarak gdrmektedir. O, giizeli nizam ve orantida goriir ve giizelin canli,
dogal ve idrak edilebilir oldugunu soyler. Tek seferde idrak edilemeyen, birlik ve
uyum icerisinde olmayan bir seyin estetik olamayacagini sdyleyen Aristoteles,
giizelligin en 6nemli niteliginin goriinlisiinden ziyade varligin parcalar ile biitiinii

arasindaki matematiksel orana dikkat cekmektedir.%®

8 Yasa, Estetik Etik iliskisi: Soylemler ve Cikarimlar, ss. 103-105.

8 Hasan Hiiseyin Bircan, islam Felsefesi Tarihine Giris, 3. Baski, Degerler Egitim Merkezi Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 53.

8 Felsefe Ansiklopedisi 5. Cilt - Ed: Ahmet Cevizci, Ebabil Yayincilik, 1. Baski, Ankara, 2007, s. 705.
8 Bircan, islam Felsefesi Tarihine Giris, ss. 54-55.

8 Bozyigit, “Islaim Felsefesinde Estetik”, s. 70.
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Aristoteles’e gore estetik tecrilbbe duyusal alandan ibarettir. Ona gore
sanatin(tragedya) amaci, tragedyanin etkisi araciligiyla kazanilacak duyulara
ulasmaktir.8” Aristoteles estetik konusunda ekseriyetle Platon’un iizerinde durdugu

meseleler iizerinden goriislerini belirtmistir.

Avristoteles Poetika’da “Epos, tragedya, komedya, dithrambos siiri ile fliit,
kitara sanatlarinin biiyiik bir kismi, biitiin bunlar genel olarak taklittir (mimesis)...
Ister bir sanatci yetisi, isterse aliskanliga dayanan bir ustalikla olsun, bazi sanatlar
renkler ve figiirler araciligiyla taklit eder. Bazi sanatlar ise ses araciligiyla taklit eder;
buna gore de biitliin ad1 gegen sanatlarda genel olarak taklit, ya ritim, ya s6z ya da
harmoni araciligryla gergeklestirilir.”® Ifadelerinde, sanatin kaynaginin mimesis
(taklit) oldugunu anlatmaktadir. Aristoteles, siirin kaynagini mimesis’ten aldigini
soyler. Hocasi Platon’un estetik alanina kazandirdigi mimesis teorisini daha da
gelistirmistir. Aristo da Platon’un sanat1 bir vasita olarak gordiigii gibi, sanat1 ahlak ve

din konularinda bir vasita olarak kullanmistir.%°

Aristoteles, mimesis konusunda hocasi Platon’dan farkli diigiiniiyordu. Nitekim
Aristoteles, Platon’un esyadan ayri olarak diislindiigii idealar alemi diisiincesine
katilmamaktadir. Ciinkii ideler esyanin 6ziini teskil ettigi i¢in, idealarin esyadan
ayiritlamayacagi goriisiindeydi. Yine ona gore giizellikten s6z edebilmek i¢in giizellik
ideasinin mevcut olmasi gerekiyorsa, nesnelerin giizelliklerinden s6z edebilmek i¢in
de giizel nesnelerin mevcut olmalar1 lazim gelir. Aristoteles estetik yargilarini
olustururken, Platon’un bahsettigi askin bir giizellik idesinden yola c¢ikarak degil,
objelerden ve sanat eserlerinden yola c¢ikarak disilincelerini dile getirmistir.
Dolayisiyla Aristoteles, sanat icin somut varliklarin taklidi (yansimasi) olarak
yorumlamis olmaktadir. Miisliiman diisiiniirler Aristoteles’in c¢alismalar1 ile uzun
yillar ilgilenmislerdir. Tiim bunlara ragmen Isldm diisiiniirlerinin, Aristoteles’in

mimesis kuramin1 benimsediklerini sdylemek giictiir.®°

87 Taskent, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’de Estetik, s. 118.

8 Aristoteles, Poetika, Cev: Ismail Tunali, Remzi Kitabevi, 24. Basim, Istanbul, 2016, s.11.
8 Arat, Etik ve Estetik Degerler, s. 39.

% Ayvazoglu, islam Estetigi ve insan, ss. 26-27.
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Aristoteles, gokcisimlerinin ezeli hareket sergileyebilmesi i¢in bu hareketi
baslatacak ezeli ve ebedi bir cevherin olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu ezeli-
ebedi cevherin 6zii kuvve degil fiil olmas1 gerektigini diisiinen filozof, Ilk hareket
ettiricinin ezeli ve ebedi olmasi sebebiyle maddi bir 6zelliginin olmadigini diisiiniir.
Aristoteles bu diisiinceleriyle, kozmolojiden ilerleyerek teoloji alanina bir gegis yapar.

Bu da onun teolojisini bir ¢esit kozmo-teoloji haline getirmistir.%

Ayrica Aristoteles, bireyden baslayarak aile ve sonrasinda kdy ile birlikte sehre
giden diizenli bir yol ortaya koyar.? Bu konudaki diisiinceleri ile de Islam filozoflarim

etkilemistir.

1.2.3. Plotinus (M.S. 205-270) ve Yeni-Platonculuk (Yeni Eflatunculuk)

Antik donemde giizel ile ilgili goriis belirten bir baska filozof da Plotinus’tur.
O, Enneadlarinda giizel ile ilgili disiincelerinden bahsetmistir. Ona gore maddi
giizellik, manevi giizelligin disavurumudur. Plotinus ahlak giizelligi, duyusal giizellik
ve tanrisal giizellik gibi ¢esitli giizellik tiirlerinden s6z etmis ve tiim bunlarin bir sudiir

yolu ile Bir’den ortaya ¢iktigim dile getirmistir.%

Plotinus, Islim kaynaklarinda es-Seyhu’l-Yundni (Yunanhi Hoca) veya
“Flutinus” olarak bahsedilmektedir fakat cok meshur degildir. Yine de Islam
felsefesine en onemli etkiyi Plotinus ve Yeni Platonculuk goéstermistir. Metafizik
konusunda Aristoteles’e atfedilen, hakikatte Plotinus’a ait olan Enneadlar’mnin IV, V
ve VI. béliimlerinden olusturulmus bir secki olan Usiliicyd isimli miiellifi belli
olmayan eser, Islam felsefi diisiince sisteminde etkin rol oynamstir. Yeni Eflatunculuk
ve bu diisiince okulunun “Sudir (feyz) teorisi” Islam felsefesi tarihinde Kitdbii’l-
Esiilucyd, Kitabii r-Rubiibiyye ya da Kitabii’'s-Sal iiciyya isimleri ile bilinen bu eserle

gecmistir. %

Plotinus’un felsefi diisiince sisteminde Bir’in ¢gok 6nemli bir yeri vardir. Ona
gore her sey Bir’den dogmustur. Bir gercek varlik olan arkhe’dir. Oncesi ve sonrasi

s6z konusu olmayan bu varlik Tanri’dir. Varligin ve diisiincenin tesinde olan Bir,

91 Cevizci, ilkcag Felsefesi, s. 412.

9 Cevizci, ilkcag Felsefesi, s. 437.

9 Arat, Etik ve Estetik Degerler, ss. 38-39.

% Bircan, islAm Felsefesi Tarihine Giris, ss. 57-58.
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hem iyi hem de giizeldir. Plotinus, insan i¢in hakiki manada giizelligin maddeden ve
karanliktan kagarak kendi i¢ine donmekle bulunabilecegini sdyler. Ona gore insan,
kendini devamli olarak gelistirirse beden giizelliginden, beden, akil ve Yaratici’nin
giizelligine ulagabilir. Bu silsilede gerceklesen eylem arinma olup, Plotinus’a gore

giizel ve erdem Platon’da oldugu gibi ayn1 6zdiir.*®

Yine Plotinus’a gore Ik Varlik’tan varliklar tasmus ve Ik Varlik etik, estetik
biitiin degerlerin kaynag: olup Saf Iyi ve Saf Giizel’dir.%®

Plotinus sanati; metafizik, psikolojik veya epistemolojik yonlerden ele almistir.
Plotinus’a gore sanat, duyusal seviyenin Gtesinde askin ve kutsal alan ile alakalidir.
Onun diisiincesinde estetik tecriibe, Bir, giizel ve iyi’ye gotiiren mistik tecriibeye
benzer. Plotinus, Antik donem metafiziginin baslica sorunlarindan biri olan Bir’den
coklugun nasil meydana geldigi sorusu i¢in yanitlar aramis ve bu ¢abalar1 Plotinus’un
estetik ile alakali goriislerine de aksetmistir. Sudir, /lk Varlik (ilk ilke) olan Bir’den
baglar. Daha sonra Bir’den, 4kl feyezan eder. Bu 4ki/’dan Ruh ve sonra da maddi
evren feyezan eder. Yeni-Platoncu felsefede Bir’den ¢oklugun nasil ¢iktigi bu sekilde

izah edilmeye calisilmistir.%’

Platon’un takipgilerinden olan Plotinus’un da giizellik ile ilgili goriislerinin
teolojik yonleri de dikkat ¢ekmektedir. Plotinus da gilizeli idea olarak diisiinse de

teolojik agilardan da degerlendirmeler yapmistir.®

Yeni Platoncu diisiincenin onemli bir teorisi olan sudiir, evrenin meydana
gelisini hiyerarsik bir bicimde ifade etmeye caligmaktadir. Tanri, dlem ve insan
arasindaki etkilesimi iki yonlii olarak ele alan bu teori Usiiliicyd adli eserde su ifadeler

ile gecmektedir:

“Salt Bir her seyin sebebidir ve O, herhangi bir sey gibi degildir... O, herhangi

bir seyde bulunmaz; zira seylerin tamami ancak O’ndan tagmistir, O’nunla ayakta kalip

% Arat, Etik ve Estetik Degerler, ss. 49., 53., 54.

% Cetintas, islAim Diisiincesinde Degerler Metafizigi, s. 142.
97 Taskent, Farabi, ibn Sin4 ve ibn Riisd’de Estetik, s. 118.
% Yasa, Estetik Etik iliskisi: Soylemler ve Cikarimlar, s. 27.
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devam edecek ve O’na déneceklerdir.”®® Sebeplerin de sebebi olan [k Sebep’ten
varliklar ortaya cikarken, /lk Varlik higbir seye ihtiyag duymaz. /lk Varlik ile ilgili
Usiiliicy@’da “Salt birin miikemmelliginin iistiinde bir yetkinlik olusunun delili
herhangi bir seye ihtiya¢ duymamasi ve bir seyin yardimini talep etmemesidir. O’nun
mitkemmelliginin giicli ve son noktaya gelmis olmasi1 sebebiyle kendisinden baska bir
sey meydana getirir.” % ifadeleri ile [lk Varlik’m mikemmellikten daha iistiin
ozelliklere sahip oldugu anlatilmaktadir. /lk Varlik’m iizerinde O’nu kapsayacak bir
sey yoktur. Bu ifadelerde, ik Varlik’in miikkemmel olmasi sebebi ile kendisinden diger
varliklarm ortaya ¢ikis1 anlatilmaktadir. Yine Usiiliicyd’da, ik Varlik ile ilgili su
ifadelere yer verilmistir: “Seyleri kendisinden meydana getirir ve onlar
diisiinmeksizin, saflik ve giizelligin illetlerini arastirmaksizin saglam ve giizel
kilar.”1%* Tiim yonleri ile yetkin, giizel ve iyi olan ilk Varlik bir seyi giizel ve haliyle

nedenini diigiinmeden ortaya ¢ikarir.

Her seyin sebebi olan Tanri’dan ¢ikan giig, ilk olarak Ak:l’a ulasir. Daha sonra
Akl araciligryla Feleki Kiilli Nefs’e varir ve oradan da dogaya ulasir. Doga vasitasi ile
de olus ve bozulusun gergeklestigi dleme ulagsmis olur. Yine tiim bunlar meydana
gelirken, [ik Sebep’te bir hareketlilik ortaya ¢ikmaz. Bu durum Usilicyd’da soyle

anlatilir:

“O, sebeplerin sebebidir ve bir tiir yaratmayla onlar1 yaratmistir. Kendisinden
bir nur kuvveti, aklin tizerine ve akil araciligiyla feleki kiilli nefsin iizerine ve akildan
nefis araciligiyla tabiatin lizerine yayilir. Nefisten, tabiat araciligiyla olus ve bozulus

alemine yayilir. Bu fiil O’nda herhangi bir hareket meydana getirmeksizin olur.”%?

Bir olan Tanri’dan biitlin her sey vasitasiz olarak tasmistir. Tasanlarin
birincisinin Akl olup Tanri’dan sonraki miitkemmel varlik olarak kabul gormiistiir.
Alem de Akil vasitasi ile Tanr1’dan tasmistir. Kusursuz ve miikkemmel olan Tanr1’nin
tasma nedenini, bu tasmanin sonucu ile agiklayan filozof Usiliicyd’da su ifadelere yer

vermistir: “Duyulur alem ancak akli dlem ve bu dlemde bulunan akli cevherler i¢in bir

% Plotinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, (Cev: Cahid Senel, Ed: Omer Tiirker), Tiirkiye Bilimler
Akademisi Yayinlari, Ankara, 2017, s. 324.

100 plotinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, s. 326.

101 plotinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, s. 384.

102 p|otinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, S. 66.
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isaret, onlarin yiice kuvvetinin, yiice faziletlerinin ve iyiligin kaynayip tagmasinin ve

fokurdayip akmasinin izahidir.”1%

Akil veya duygu ile ilgili biitiin seyler, sahip olduklar fazilet ve iyiliklerin
tamaminin sahibi olan Tanri’ya ihtiya¢ duyarlar. Tam anlami ile miikkemmel, en
yiiksek mertebede fazilet ve iyiye sahip olan Tanr1’dan tasip aleme yansiyan tiim her
sey bir mertebeye gore siralanmaktadir. Bu siradiizen ile ilgili su ifadelere yer

verilmistir:

“O’nun kendisinin digindaki malilii olan her seyin {izerine canliligi ve fazileti
tagirmasi zorunludur, dolayisiyla onlarin derecelerine ve seviyelerine tasar (yufizu).
O’ndan en ¢ok pay alan ona en yakin olandir.”%* Bu paragraftan anlasilacag: iizere
Tanri’dan uzaklastikca pay alma kuvveti azalir. Tanri’ya en yakin olan Akil,
kendisinden daha alt mertebede bulunanlar ile vasita konumundadir ve Tanri’dan
aldiklarim1 kendisinin altindaki seylere tasirmak aklin vazifesi olmaktadir. Sudir
stirecindeki bu tagma silsilesi Aki/’dan sonra Nefs’e intikal eder. Nefs’in yaptiklari
Akil’in dnciiliigiinde meydana gelmektedir. Filozof, Akl ile Nefsin iligkisini ates ile
sicakligin iliskisine benzetmistir. Burada akl1 atese benzeten filozof, nefsi ise atesten
ortaya cikan sicaklik gibi gormektedir. Burada ates, her ne kadar etrafina sicaklik
verdigi i¢in kendi 1s1sindan fedakarlik etse de Aki/ i¢in durum boyle degildir. Aki’dan

bir sey eksilmez.

Usiliicyd’da, insanin kendisinde gordiigii giizel ozelliklerden yola g¢ikarak

evrendeki 11ahi diizen karsisinda duydugu hayranlik soyle dile getirilmistir:

“Zatimda bir giizellik, nur ve deger gordiigiimde, saskinliktan susakalirim,
bdylece etkin hayatin sahibi serefli ve degerli ilahi alemin bir pargasi oldugumu

anlarim.”1%°

Yiice dlemin tesiri ile bayagi (asag1) alemde meydana gelen hadiselerin ve
durumlarin arasinda bir neden sonug iliskisi mevcuttur. Bu konuda Usiliicyd isimli

eserde bir sebepler silsilesinden soz edilmistir. Ik sebep olarak Tanr1 zikredilir ve yine

103 plotinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, s. 226.
104 plotinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, s. 270.
105 plotinus, Usiiliicya: Aristoteles’in Teolojisi, s. 94.
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aklin sebebi Tanr1’dir. Nefsin sebebi akil olup nefs de dogaya etki etmektedir. Tiim
sebepleri meydana getiren en miikemmel ve giizelligin en yiiksek mertebesine sahip

olan Tanrr’dir. Alemdeki tiim iyilik ve giizelligini kaynagi Tanrr’dir.

1.3. iSLAM FELSEFESIi VE MESSAi OKUL

Tarihsel baglamda, Kindi ile baslayan islam felsefesi kavrami kapsami ¢ok
genis bir yelpazeye sahip olup bir¢ok diisiiniirii kapsamaktadir. Bu baglik altinda,
Islam felsefesi tabirinin kapsami ve kaynaklart ile birlikte; Islam felsefesinin en énemli
isimleri konumunda olan Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn Riisd gibi filozoflarin Messai

filozoflar olarak nitelendirilme sebeplerinden kisaca bahsedilecektir.

1.3.1. islam Felsefesi ve Kaynaklari

Erken donemden bu yana islam diisiince tarihine ait literatiire bakildiginda
felsefe terimi, Arapga olarak “felsefe” ve “hikmet” kelimeleri ile ifade edilse de, bahsi
gecen bu felsefeye dair bag kurulabilecek bir kavram oOniimiize ¢ikmamaktadir.
Dolayistyla “felsefe” terimi klasik ddnemden bu yana kullanilmistir. “Islam Felsefesi”
tabirine bakildiginda ise, burada gecen “Islam” kelimesi, 6zii bakimindan Islam dinini
ifade etmemektedir. Ciinkii bir din olarak bakildiginda Islam, bir felsefe ve bir diisiince
{irinii degildir. Bununla birlikte Islam, hak din oldugu gibi bu dinin tarihsel olarak
beraberinde getirdigi bir kiiltiir ve medeniyet birikiminin de ad1 olmustur. Dolayisiyla
din anlaminda kullanilan “IslAm” ile aidiyet anlaminda kullanilan “Islam” birbirinden
ayr1 tutulmalidir. Yani “Islam Felsefesi” tabirinde gecen Islam, ortaya konulan
felsefenin kimlere ait oldugunu belirtmek icin kullanilan bir tabirdir.}°® Bir baska
acidan bu deyim, IslAm’mn inang sisteminin felsefi acidan yorumlanmasi olarak da
goriilmemelidir. Ayrica Islam Felsefesi, felsefenin Islami bir yorumu anlaminda da
diisiiniilmemelidir. Islim Felsefesinin kaynagi sadece din degildir. Burada gegen
Islam, dine degil dinin olusturdufu medeniyete isaret eder. “Islam Felsefesi”
deyiminde gecen felsefe terimi ise, genel anlamda felsefe neyi ¢agristiriyor ise bu
deyimde de 0 anlamda kullanilmistir. Yani Islim Felsefesinde kullanilan yontem ile
Yunan veya Hristiyan felsefelerindeki yontem aynidir. Bununla birlikte felsefenin

problemlerinden olan bilgi, deger ve varlik konulart Isldim felsefesinin de

106 Bjrcan, islam Felsefesi Tarihine Giris, ss. 21-24.
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problemlerini teskil etmektedir. islam filozoflari, antik dénemden farkli olarak dind,
ahlaki ve siyasi konular i¢in de yasadiklar1 zaman dilimi ve mensubu olduklar
toplumun kiiltir ve medeniyeti baglaminda felsefi gorislerini belirtmislerdir.
Dolayistyla felsefe olmasi yoniinden Islim Felsefesi diger felsefeler ile ayni olsa da,
kendine has bazi &6zellikler ydniinden onlardan farklilastigi noktalara sahiptir.l%’
Kur’an-1 Kerim’in anlatimi ile “Ehl-ul Kitab” (Kitap ehli) olarak tanimlanan bir

toplulugun iiyelerinin diisiinceleri i¢in Islam felsefesi tabiri kullanilmagtir.2%®

Islam felsefesinin olusumuna etki eden kaynaklar iki kategoride incelenebilir.
Bunlarin ilki igerisinde Kur’an ve Hadislerin oldugu dahili kaynaklar olarak
isimlendirilen gruptur. ikinci olarak ise harici kaynaklar olarak isimlendirilen Iran,
Hint ve Yunan dﬁsﬁnceleridir.mg Islam felsefesi, 9 ile 12. Asir arasinda 6nemli
eserlerini ortaya koymustur. Felsefe tarihinde Avrupa felsefesi ile Yunan felsefesi

arasinda bir kdprii olmus ve Orta Cag Bat1 felsefesini etkisi altina almgtir.11°

Islam Felsefesi kavrami kapsami ¢ok genis bir yelpazeye sahip olup birgok
diisiiniiri kapsamaktadir. Bu ¢alismada klasik manada filozof olarak taninan ve megsai
filozoflar olarak bilinen; Kindi, Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd ve ibn Bacce gibi

diisiiniirlerin diisiinceleri degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

1.3.2. Messai Okul

Liigatte “yiiriimek™ manasina gelen megy kokiinden tiireyen ve “cok yiiriiyen”
anlamma gelen mess’a’ kelimesine nisbet eki getireilerek tiiretilen messai,
Aristoteles’in Ogretilerini temel alarak bu dogrultuda calismalar yapan kimseleri
tanimlayan Grekge peripatetikos kavrami igin kullanilmaktadir ve bu gretiye de
Messdiyye adi verilmektedir. Aristoteles’in Atina’da Lykeion (lise) ismi ile kurmus
oldugu okulunda M.O. 335-323 yillar1 arasinda hem derslerini vermis hem de eserleri

ile 1lgili ¢alismalar yapmustir. Aristoteles, derslerini anlatirken bir yandan da okuldaki

107 Bjrcan, islam Felsefesi Tarihine Giris, ss. 24-25.

108 Mutluhan Tas, “Islim Sanat Felsefesinde Renk Teorisi”, idil Dergisi, Cilt 1, Say1: 4, Ankara, 2012,
s. 119.

109 Bjrcan, islﬁn} Felsefesi Tarihine Giris, s. 39.

110 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru islim Felsefesi Kaynaklar1 ve
Etkileri, 6. Baski, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2015, s. 17.
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genis revaklarin arasinda geziniyor ve Ogrencilerinin bir yandan zihinlerinin
gelismesini saglarken bir yandan da bedenleri i¢in jimnastik yaptirmis oluyordu. Bu
hareketinin bir sonucu olarak Aristo felsefesine Yunanca ‘“gezinmek, yliriimek”
manasina gelen peripatein mastarindan peripatetizm adi verilmistir. Bu terim ilk
baglarda Aristoteles’in ders anlatma yontemi i¢in kullanilmigtir fakat daha sonralarda
Helenistik ¢agda, Hiristiyan ve Islam Ortagaginda yetismis ve Aristoteles dgretilerini
benimseyen kisilerin sistemini anlatan bir isim olarak meshur olmustur. VIIL
yiizyildaki yapilan terclime faaliyetleri neticesinde bu sozciikk Arapgaya Grekge
peripatosu karsilamak {izere megsgdi olarak terciime edilmistir. Sistemi ifade eden

peripatetizm de messdiyye olarak terciime edilmistir.!'!

Islam diisiiniirleri, felsefi arastirmalarinda en fazla Aristoteles ve Platon’un
yolundan gitmislerdir. Bu noktada Aristoteles’in Iskenderiye’de farkli bir renge
biiriinen felsefesi iizerinde ¢alismalar yapmislardir. Bu ¢alismalar islam felsefesindeki
Messai okulun temelini olusturur. Messdi filozoflar diisiince sistemlerini, Aklin teorik
giicli ile birlestirerek bu teorik kuvvetin, Heyiilani Akil, Bi’l-Meleke Akil, Bi’l-Fiil Akil
ve Miistefad Akil olmak iizere dort ayri derecede yol aldigini ifade etmislerdir.!*? Yine
felsefe tarihini g6z Oniine aldigimiz zaman, niibiivvet konusunu felsefi agilardan
yorumlayanlar Islim Messaileri olmustur. Onlar, giivenilir bir bilgi kaynag: olarak

gordiikleri vahyi, akilc1 cercevede yorumlamiglardir. !t

Bir Islam filozofu olan Farabi, Risdle Fimd Yenbagi en Yukaddeme Kable
Te’alliimi’l-Felsefe isimli risalesinde Messdilik’ten soyle bahsetmistir: “Adini
mensuplarimin hareket tarzindan alan okul ise Messailer’dir (Peripatetikler-
Yiiriiyenler). Bunlar, Aristo ve Eflatuncular’dir; ¢linkii bu iki filozof, ruhla birlikte

bedenin de egitilmesi amaciyla yiiriiyerek dgretim yaparlardi.”!*

Messai filozoflar icinde Ibn Riisd ve Kindi disindakiler alem konusunda sudiir

nazariyesini savunmuslardir. Messailer, sinirli ve sonlu evren fikrini savunurlar ve

111 Mahmut Kaya, “Messaiyye”, DIA, C.XXIX, istanbul, 2004, s. 394.

112 M, Semsettin Giinaltay, Antik Felsefenin islam Diinyasina Girisi, 1. Basim, Kakniis Yayinlari,
Istanbul, 2001, s. 79.

113 Kaya, “Megsaiyye”, s. 395.

114 Farabi, “Felsefe (")greniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, Ed. Mahmut Kaya, 10. Basim, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 110.
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atomcu nazariyeye evrende boslugun olmadig: diisiincesi ile karsi ¢ikarlar. Ruhun
varligin1 kabul ederler ve niiblivvet ile birlikte vahyi bilgi kaynagi olarak kullanirlar.
Bunlara ek olarak Messai filozoflar, ahlak felsefesinde ise mutluluk¢u yapiy1 kabul
ederler.!®® Tiim bunlara ragmen Islam’daki Messailigin tam anlamu ile Aristoteles’ci
bir tavir sergiledigini sdylemek giictiir. Ayrica bu gruba dahil olanlarin, Sokrates,
Platon ve Plotinos gibi diisliniirlerin goriislerinden de faydalandiklar1 ve bunun
neticesinde Islam ogretileri ile harmanlanmis bir sentez meydana getirdiklerini
soylemek yanlis olmaz.''® Bu sistemin, Islim medeniyetinde ciddi anlamda itibar
gormesi ile birlikte ¢esitli elestiriler getirilmistir. Bu elestirileri yapanlarin basinda hig
kuskusuz Gazzdli gelmektedir. Onunla birlikte Islam kelami ve felsefesi yeni bir

déneme girmistir.

Islam diisiiniirlerine gére en zirvede olan giizellik Allah’in giizelligidir. Islam
felsefesinde metafizik basligi altinda ontolojik konularin agiklanmasinda en umumi
kavram varlik olurken en kutsal kavram ise Tanri’dir. Giizel kavraminin miimkiin
varliklar i¢in giizel ve Zorunlu varlik icin giizel olmak tizere iki kategoriye ayrilabilir.
Bu konunun illiyet(nedensellik) ile alakasi da bulunmaktadir. Zorunlu varlik
oncesizdir ve onu meydana getiren bir sebepten sdz edilemez zaten kendisi Ilk
Sebep’tir. Giizellik de Ik Varlik’m kendi dziindendir. Miimkiin varliklar ise tozleri
geregi bu giizellie sahip degildirler. Farabi ve Ibn Sina gibi islam filozoflari, duyu ile
algilanabilen giizelligi veya duyuiistii giizelligi tayin ederken konuyu ilk ilke ile
bagdastirarak incelemislerdir. Bu baglamda Tanr ile alem arasindaki baglantiyr
anlatmak tlizere gelistirilmis olan “sudir teorisi” bize bir bakis a¢is1 sunmaktadir. Bu
teori, evrendeki giizel olarak vasiflandirilan her sey Allah’1n giizelliginin ontolojik bir
yansimas1l olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Zorunlu varlik ile zorunlu olmayan
(miimkiin) varliklarin giizelliklerinin ayrildigi1 nokta, giizelliklerinin bir sebebe bagli
olup olmamasi durumudur. Mutlak Zorunlu Varligin varligimin bir sebebe bagh
olmayist gibi giizelligi de bir sebebe bagl degildir. Miimkiin varliklar ise mutlak
giizellik sahibi degildir. Ciinkii miimkiin varliklar varliklarmi Ik Varlik’tan aldiklart

115 Eyiip Bekiryazic1; ”islam Diisiincesinde Felsefi Ekoller”, islam Felsefesi El Kitab1, Ed. Bayram
Ali Cetinkaya, 1.Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s. 101.
116 Bekiryazicy; “Islam Diisiincesinde Felsefi Ekoller”, s. 102.
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icin giizelliklerini de O’ndan almislardir. islam filozoflar1 dlemi genel olarak diizen,
tyilik ve gilizellik olarak vasiflandirmiglardir. Bunun neticesinde diizen ve giizel
birlikte kullanilmis ve diizenin estetik boyutu anlatilmaya calisilmistir. Filozoflar,
Allah’m bilgisi, irddesi ve inayetinin bir sonucu olarak alemin olabilecek en giizel
diizende oldugunu ifade etmislerdir. Yani Allah’in indyeti ve cOmert olusunun

sonucunda alemde bir diizen mevcuttur.’

Konunun kavramsal arka plani ile ilgili gerekli goriilen kisimlar ilk boliimde
ele almmis oldu. Bir sonraki boliimde calismanin asil konusunu teskil eden Islam
filozoflarinin sanata, giizellige ve estetige dair goriislerinden bahsedilecektir. Islam
filozoflarinin eserleri arasinda konusu sadece estetik veya giizellik olan bir ¢alisma
gbze carpmamaktadir fakat eserlerinde estetik ve giizellik ile ilgili daginik bilgilere
rastlanmaktadir. Islam filozoflarinin yasadig tarihler goz dniinde bulundurularak konu

ile ilgili glinimiize ulasan eserlerindeki bilgiler iizerine degerlendirmeler yapilacaktir.

117 Ayse Taskent, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’de Estetik, s. 64., 76-77., 117., 125.



34

2. BOLUM

MESSAI FILOZOFLAR: KiNDi, FARABI, iBN SINA, iBN RUSD VE iBN
BACCE

Islam diisiiniirleri, felsefi arastirmalarinda en fazla Aristo ve Platon’un
yolundan gitmislerdir. Aristoteles’in 6gretilerini temel alarak bu dogrultuda calismalar
yapan kimseler bir dnceki boliimiin son alt bashiginda Messail filozoflar olarak
tanimlanmistr. Messai Islam filozoflar1 olarak nitelendirilen Kindi, Farabi, Ibn Sina,
Ibn Riisd ve Ibn Bacce’nin sanat, estetik ve giizel ile ilgili metafizik agirlikli olarak

diisiinceleri ve bunlar iizerine yapilan ¢ikarimlardan bahsedilecektir.

2.1. KINDI (6. 252/866 [?])
2.1.1. Kindi’nin Hayati ve Sahsiyeti

Tam kiinyesi, Eba Yusuf Ya’kub bin Ishak bin al-Sabbah b. Umran b. ismail
b. Muhammed b. al-Es’as b. Kays’tir. Nesebi Ya’reb b. Kathan’a kadar ulagir.!*®
Varlikli ve asil bir aile mensubu olup Kife’de diinyaya gelmistir. Dogum yilinin
tahmini olarak 801 oldugu diisiiniilmektedir. Kindi’nin siilalesi Islamiyet &ncesi ve
Islamiyet sonrasi ddénemlerde devletlerin cesitli kademelerinde &nemli vazifeleri
tistlenmislerdir. Kindi’nin besinci gobekten dedesi Es’as b. Kays, 631 yilinda
Medine’ye gelmis ve orada Miisliiman olmustur. Hz. EbQ Bekir’in kiz kardesi ile
evlendigi rivayet edilmektedir.!'® Kindi’nin babasi Ishak b. es-Sabbah Kiife’de uzun
zaman valilik gorevinde bulunmustur.’?® “Kinde” kabilesinden oldugu i¢in “Kindi”
ismiyle anilmaktadir. Filozof, kii¢lik yaslardaki egitimini Kafe’de, genclik donemleri

egitimlerini Bagdat ve Basra’da tamamlamistir.}?

Bagdat’ta egitim aldig1 kisiler malum olmamakla beraber Halife Me’miin’un
Ovglslnii kazanmis ve sarayinda kendisine verilen ¢esitli dini, edebi ve felsefl

gorevleri basari ile yerine getirmistir. Bunlarin neticesinde Halife Me’mun’un 830

118 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islim Felsefesi, Kaynaklar1 ve
Etkileri, s. 59.

115 Mahmut Kaya, “Kindi: islim Diinyasinin Felsefeyle Tamismasi”, Islam Felsefesi-Tarih ve
Problemler, Ed. M. Ciineyt Kaya, 1. Basim, Isam Yayinlar1, Istanbul, 2013, s. 92.

120 Bjrcan, islAim Felsefesi Tarihine Giris, s. 97-98.

121 Enver Uysal, "Messi Felsefede ilk Adim: Kindi”, islam Felsefesi El Kitabi, Ed. Bayram Ali
Cetinkaya, 1.Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, ss. 111-112,
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yilinda kurdugu Beltiilhikme’de gorev yapmustir. Kindi, ilahiyat, edebiyat, felsefe, tip,
matematik, astronomi, optik, meteoroloji, psikoloji, ahlak, kimya ve masiki gibi ¢esitli
ilim dallarinda eserler vermis ¢ok yonlii bir sahsiyettir. Oliim tarihi kesin olmamakla
beraber 860, 869, 870 ve 873 tarihleri zikredilmistir. Kind1 felsefeyi, insan sanatlari
icinde en iistlinli ve en degerlisi olarak goriir. Varliklart en ince detay1 ile incelemek
ve anlamlandirabilmek i¢in felsefenin ¢ok 6nemli oldugunu ifade etmistir. Yine Ona
gore felsefe, hikmet sevgisidir ve insanin kendini bilmesidir. Ve O, felsefe i¢in
“Sanatlarin sanati ve hikmetlerin hikmetidir’ der.!?? Kindi, Yunan felsefesinden
esinlenerek Islam felsefesinin baslangici icin biiyiik adimlar atmistir. Basta Platon ve
Aristoteles olmak tizere ¢esitli Yunan filozoflarindan geviriler yaparak Messai felsefi

diistincenin ilk temsilcisi olmustur.*?®

Islam dini, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra aradan cok fazla zaman
geemeden genis bir alana yayilmigtir. Bu alanlar arasinda Mezopotamya, Afrika’nin
kuzeyi ve Orta dogu gibi kiiltiirel gegmise sahip bolgeler vardir. Bu gelismeler bir
taraftan dinl meseleleri etkilerken bir taraftan da Miisliimanlar i¢in yeni c¢alisma
alanlar1 dogurmustur. Daha 6nce de soziinii ettigimiz gibi Emeviler doneminde daha
cok ferdi denilebilecek caligmalarla baslayip, Abbasiler doneminde zirveye ulasan bu
faaliyetlere onciilik eden ilk Islam diisiiniiri Kindi olmustur. Bu gelismeler
neticesinde ilk filozof olma niteligine sahip olan Kindi, kendisinden sonra gelecek olan
islam filozoflarinin da yolunu aydinlatacak calismalarin altina adim yazdirmistir.1?*
Kindi’nin dogdugu ve yasadigi déneme bakildiginda, Islim diinyasinda daha sonra
yeniden ortaya ¢ikacak olan zihinsel problemlerin filizlendigi yillar oldugu ve bu
yillarda Tip, Astronomi, Fizik, Kimya, Cografya gibi bilimsel alanlarda eserlerin
kaleme alindigini goriiyoruz. Islam diisiince tarihinde ilk Islim Arap filozofu olarak
da bilinen Kindi’nin eserlerinde evren ve insan ile ilgili ilk kez goriis belirten diistiniir
oldugunu kaynaklar1 inceledigimiz zaman gérmekteyiz. Tarihsel baglamda diistinecek

olursak, Islam diinyasmin felsefe ile karsilasmasi VIII. asrin ortasindan itibaren

122 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya'kub b. ishak ”, DIA, C.XXVI, Istanbul, 2002, ss. 41-42., 45-46.
123 Bjrcan, islaim Felsefesi Tarihine Giris, . 97-98.
124 K aya,”Kindi: islam Diinyasinin Felsefeyle Tanismas1”, ss. 91-92.
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yapilan terciime faaliyetleri yolu ile ger¢eklesmistir. Zaten ilk islam filozofu olarak

bilinen Kindi’nin de bu donemde dogup yasadigini belirtmistik.

flk islam filozofu kabul edilen Kindi’nin bazi eserleri; Kitdb fil-Felsefeti'I-Uld
(Ilk Felsefe Uzerine), Risdle fi Hudid’l-Esyd ve Rusiimihd (Tarifler Uzerine), Risdle
ft [zéhi Tendhi Cirmi’l-Alem (Alemin Sonlulugu Uzerine), Risdle fi Vahdaniyyeti llih
ve Tendhi Cirmi’l —Alem (Allah’in Birligi ve Alemin Sonsuzlugu Uzerine), Risdle fi'I-
Ibdne ‘an Siicidi’l-Cirmi’l-Aksd ve Ta atihi li’llahi Tedld (Goklerin Allah’a Secde ve
Itaat Edisi Uzerine), Kit’ab Fi’l-ibdne ‘ani’l-Illeti’l-Faileti’l-Karibe li’I-Kevn ve’l-
Fesdd (Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebepleri Uzerine), Kitdbii'l-Cevaihiri’l-

Hamse (Bes Terim Uzerine) seklinde siralanabilir.1%

2.1.2. ilk Felsefe ve i1k Giizellik : Metafizik Alan

Metafizik, duyu otesi alanla ilgili oldugu i¢in metafizik estetik de, duyu 6tesi
alan ile alakalidir. Estetik tiiriiniin ilk ve en eskisi olan Metafizik estetik, duyu Gtesi ile
ilgili oldugu i¢in, anlasilmasi ve anlatilmasi diger estetik tiirlerine kiyasla biraz zordur.
Metafizik estetik ¢cok onemli ve gilizel olmasi sebebi ile bir¢ok Miisliiman diisiiniir

tarafindan irdelenmistir. Bu diisiiniirlerin basinda ilk islam filozofu Kindi gelmektedir.

Kindi’nin felsefi diisiince sisteminin altinda Yunan felsefi gelenegi
yatmaktadir. Kur’an’dan ayetleri agiklarken bazi noktalarda Yunan felsefesi
birikimlerinden faydalanmistir. Bu konuda Kindi, islam’da felsefi tefsir alaninda ilk
ve onemli kisisi konumunda olmustur.*?® Kindi, Ik Felsefe Uzerine adl risalesinin
ikinci maddesinde: “Insan sanatlarinin deger ve mertebe bakimindan en iistiinii
felsefedir. Felsefenin tarifi: ‘insanin gilici Olcilisiinde var olanlarin hakikatini
bilmesidir.” Ciinkii filozofun bilgiden amaci, gercegin bilgisini yakalamak,
davraniginin amaci ise siirekli fiil degil, gercege gore davranmaktir.”*?’ bu ifadesi ile
felsefeye verdigi onemi dile getirmistir. Kindi, metafizigi “ilk felsefe” olarak

tanimlamis ve risalesine bu adi vermistir. Bu konuya Ilk felsefe demesinin sebebi,

125 Bjrcan, islim Felsefesi Tarihine Giris, s. 100.
126 Yagar Aydinli, “Kindi’nin Tanr1 Tasavvuru Uzerine” DID., Cilt: 54, Say:: 2, 2018, ss. 35-36.
127 K indi, Felsefi Risaleler, 1. Baski, (Cev. Mahmut Kaya), Klasik Yayinlar1, Istanbul, 2015, s. 144.
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kozmoloji baslig1 altinda ele alinan sebepler silsilesinin en basindaki sebebi bilmenin

Onemine yaptig1 vurgudan gelmektedir.

Kindi, kozmik anlamda varlig1 iki kategoride ele almistir. Fizik (tabi’iyat)
degisen, metafizik ise degismeyen varliklarin bilgisini konu edinir. //k Felsefe Uzerine
adli risalede “Var midir? Nedir? Nasildir? Ne i¢in?” sorularini sorarak varlik
konusunda bilgi sahibi olunabilecegini ifade etmistir.?® Kindi, Allah’in varlig
konusunda nedensellik ilkesi ile hareket etmistir. ilk neden olarak Allah’1 isaret eden
filozof, var olan her seyin bir nedeninin oldugunu belirtmistir. Kindi, yaratilmis
olanlarin kadim olmadigini sdyler ve Allah’in varligina dair delillerden bir tanesinin
de evrendeki diizen oldugunu belirtmistir.'?° Bu durumda “Var midir?” sorusu varligin
niteligini, O6ziinii arastirir. Nedir ve Nasildir sorular1 varligin tiirii i¢in sorulan
sorulardir. Nigin sorusu ise varligin gaye sebebini arastirir. Bu sebepte de daha 6nce
belirtildigi gibi mutlak sebep Allah’tir. Zira Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok yerinde
muhataplarini diisiinmeye ve sorgulamaya sevk edecek ayetleri gormek miimkiindiir.
Bu sorgulamalar neticesinde muhataplara diisen gorev etrafini1 gozlemleyerek tiim
evreni sarip sarmalayan estetik agidan miikemmel olan ilahi nizami gormek ve
tefekkiir etmektir. Kindi, Aristoteles’ten aldig1 fizik ve metafizik ile ilgili diislinceleri
Islam kaideleriyle sentezleyerek bir sonuca varmak istemistir. Bir sonraki baslikta ise
alem konusunda Aristocu felsefi goriisten ayrildigini ve alemin yoktan yaratildiginm

savundugu diisiincesinden bahsedilecektir.

2.1.3. Kozmik Diizen

f1ahi giizelligin tezahiirleri varlik alanimin her béliimiinde goriiliir. Alemde ¢ok
¢ik bir sekilde bir nizam mevcuttur. Isldm dininin varlik ile ilgili degerlendirmeleri,
alemde meydana gelen olaylarin tanr ile olan iliskisi baglaminda anlamli hale gelir.
Tim evren Allah’in eseridir ve onda olup biten her sey onun iradesinin sonucunda
gerceklesir. Alemdeki giizellikler ve diizen, insanda gok gii¢lii bir heyecan duygusu
meydana getirir. Evrendeki olaylarin karsisinda siliphesiz bir nizam ve amag

mevcuttur. Estetik duygularin doyuma ulasmasi1 da alemdeki bu diizen sayesinde

128 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 45-46.
129 Ahmed Fuad Ehvani, “Kindi”, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, Ed. Mian Muhammed Serif,
Insan Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 9.
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gercekleseceginden bahsedilmisti. Evrendeki bu diizen ve giizellikler karsisinda
insanda derin duygular gelisir ve bu durum insani tiim giizelliklerin yaraticisi olan yiice

Sanatkar’a gotiiriir.

Ilk¢ag ve ortagag kozmik diisiince sisteminde gelinen noktada alem iki boliim
olarak incelenmekteydi. Bunlardan ilki, ay-iistii 4lem ismi verilen olus ve bozulusa
ugramayan miikemmel varliklar1 icinde barindiran boliimdiir. Ikincisi ise, olus ve
bozulusun gergeklestigi ay-alt1 Alem ismi verilen bdliimdiir.*° Bu diisiince sisteminde
evrenin bir sonunun oldugu diisiiniiliiyordu. Evrenin etrafin1 saran kiire seklindeki
varhga “felek” denilir. Kutluer, felegi “Ortagag Islam kozmolojisinde yildizlari
tasidigina ve hareket ettirdigine inanilan seffaf gok kiire; gezegenlerin yoriingesi”t®!
olarak tarif etmistir. Kindi, Tarifler Uzerine isimli risalesinde felek terimini “Madde

ve sureti olup ezeli olmayan”%2

olarak tarif etmistir. Kindi, Goklerin Allah’a Secde ve
Itaat Edigi Uzerine isimli risalesinde felegin cisim oldugunu, bir doniisiim icinde
olmadan olusan varliklardan ayr1 oldugunu ve felegin varlik icin gaye sebebi degil,
varliklarin yakin etkin sebebi oldugunu ifade etmistir. Felegin diizenli ve devamli olan
hareketleri canliliktan kaynaklanir. Gk cisimleri de birer nefs kuvvetine sahiptir ve
birbiri ardina etki etmektedirler.’*® Yukarida belirttigimiz gibi evrenin canli oldugunu
ifade eden Kindi, alemdeki varliklarin gériiniirdeki failinin felek, gercek manada failin

ise Allah oldugunu ifade etmistir.

Daha once de belirttigimiz gibi Platon, Aristoteles ve Stoaci filozoflardan beri
gok cisimlerinin canliliga sahip oldugu diisiincesi yaygindi. O dénemlerde maddenin
cekim giicii gibi bir teori ortaya atilmadigi i¢in alemdeki bu hareketliligi canlilikla izah
etmeye ¢alismislardir.'® Kind? bu konuyu detayli olarak Géklerin Allah’a Secde ve
Itaat Edisi Uzerine” isimli risalesinde ele almistir. Bu risalesini, Kur’an-1 Kerim’de
» 135

Rahman suresinde gecen “Yildizlar ve agaglar; her ikisi de Allah’a secde ederler.

ayetini temel alarak kaleme almistir. Bu risalede, Arapgada itaat etmenin (secde) ilk

130 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 53.

131 {lhan Kutluer, “Felek”, DIA, C.XII, Istanbul, 1995, ss. 303-306.
132 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 53.

133 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 350-352., 358., 368.

134 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 54.

135 Rahman Siresi, 55/6.
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anlaminin alin, diz ve elleri yere koyularak yapildigini ifade eden Kindi, bu terimin
diger bir anlaminin da verilen emri noksansiz olarak uygulama anlamina geldigini
ifade etmistir. Kindi, bu fiilin muhatab1 olmas1 yonii ile gok cisimlerinin irade sahibi
yani diistinebilen varliklar oldugunu diistinmektedir. Zira bu cisimler, fiziksel yapilar
geregi insanlarin namazlarinda yaptiklart sekillerde secde edemezler. Gezegenlerin
kusursuz bir diizen i¢inde donmeleri Allah’in iradesi ile ger¢eklesmektedir. Yiice
Allah’in emri dogrultusunda yaratildiklar1 zamandan bu giine itaat eden bu varliklarin
hareketleri neticesinde mevsimler olusur ve bunun sonucunda olus ve bozulus
gerceklesir.1% Bilindigi gibi gok cisimlerinin fiziki yapis1 da insanlar gibi secde edecek
donanima sahip degildir. irade s6z konusu olunca da isin igine diisiinme fiili giriyor.
Bunun sonucunda Kindi, gok cisimlerinin itaat etmesinden yola ¢ikarak, bir varlik itaat
edebiliyorsa diistinebiliyordur gibi bir mantik kiyasi1 ile gok cisimlerinin de
diisiinebilme fiiline sahip olduklarin1 savunuyor. Itaat etmek fiilini canli varliklarin
gerceklestirebilecegi bir fiil olarak diistiniirsek, Kindi’nin savundugu teori kavramsal
cergevede akla uygun gelmektedir. Filozof, risalesinde ayetin icerdigi kelimeleri Arap
dilinde ne anlamlara geldigini detayli bir sekilde agiklamis ve temellendirmistir.
Asagida konu ile ilgili verilecek tefsir metni de konunun zihnimizde daha iyi

oturmasini saglayacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de, “Giines ve ay bir hisab iledir.”*®" buyurulmaktadir. Giines
ve ay bir diizen ve hesap icerisinde hareketlerinin siirdiiriirler. Ayette gegen “Hiisban”,
“ha”nin Otresiyle hisab anlamina ve hisabin cogulu hisablar anlamindadir. Ayrica
degirmen tasinin ekseni i¢in de “hiisbanii’r-rehd” kavrami kullanilir. Altinci ayette

gecen “ve necim”!%®

yani yeryiiziinden filizlenip de sapsiz bitki, ¢emen “ve secer”,
sap1 olan bitki, aga¢ secde ederler, Allah’in iradesine tabii olarak boyun egerler,
kanunlar karsisinda elastikiyet ile istedigi konumu alirlar. Oyleyse Insanlar isteyerek
Allah’in emirlerine uyarak, nimetlerine siikretmek i¢in secdeyi bilmelidirler. Yedinci

ayette “Hem semaya bak onu ylikseltti” ifadesinde gegen sema kelimesi ile tiim

136 Kindi, Felsefi Risaleler, ss. 348-350.

137 Rahman Siresi, 55/5.

138 Ayette gegen Yildiz veya miisterek olarak yildizlarin, topraga yakin yetigen kiigiik veya yapraksiz
bitki, cimen gibi anlamlar1 vardir. (John Penrice, Kur’an Sozliigii, 1. Baski, (Cev. Omer Aydin), Isaret
Yayinlari, 1. Bask, Istanbul, 2010, s. 301.)
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cisimleri ile istiimiizde ylikselen yiice bir alem anlatilmak istenmistir. Semanin
yiikseltilme hadisesinden kasit, belli olan hissi ve stiri yliksekliktir. Yine yiikseklik i¢in
mecazi olarak hissi ve manevi yiiksekligi kapsayacak bir anlam da diisiiniilebilir.
Semanin bu sekilde yiikseltilisinden bahsedilerek, kendisinden daha {istiin ve mekanin
otesinde bir ylicelikte onu bu duruma getiren Allah’in kudreti ve rahmetinin yiiksekligi
vurgulanmistir. Allah dyle yiice, dyle yliksek ve dyle secdeye layiktir ki, hem maddi
hem manevi yonii ile ylikseltilip dylece duran o giizel semaya yiiksekligi o vermistir.
Yedinci ayetin devaminda “Ve nizami koydu” buyrularak yerde ve gokte adaletli ve
olgiilii bir dengenin varhgindan soz edilmistir.’®® Ayette gecen “necm” kelimesini
gerek yildiz gerekse bitki anlaminda diisiiniirsek, sonug¢ olarak, Allah’in tiim gok
cisimlerine bir emir vermis ve bu cisimler kendilerine verilen emirleri noksansiz yerine
getiriyor anlami c¢ikarilabilir. Dolayisiyla Allah, tiim kéinata bir sinir ¢izmis ve
kainattaki hi¢bir sey O’nun koydugu sinirlarin digina zerre miktart bile ¢ikmazlar.
Evrende estetik bir diizenin oldugunu, diisiinebilen ve miisahede yetisine sahip her
insan kavrayabilir. Ayette gecen ifadelere bakildiginda miikemmel bir diizen ve
hiyerarsinin oldugu bir hakikattir. Bu hakikati akli basinda bir insanin tefekkiir

etmeden gegcmemesi de kaginilmaz olmaktadir.

Géklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine isimli risalenin yirmi yedinci
maddesinde, “Aydinlanmig akil sahipleri ulu bir aga¢ veya biiyiik bir balik, yilan, su
kaplumbagasi, fil ve benzeri hayvanlar karsisinda hayranlik duymalidir. Biitiin ilging
yonleriyle bu varliklar, O’nun kudretinin ne kadar yaygin oldugunun birer belgesidir.
Biitiinliyle kozmik varhigi tam tesekkiillii bir canli gibi tasarlayabilirsin; ¢linkii o,

»140 ifadelerini kullanan Kindi, daha 6nce

arasinda bosluk bulunmayan bir tek cisimdir
de ifade ettigimiz gibi felegin bir insan gibi canli oldugunu 6ne slirmiistiir. Ayalt1
alemdeki varliklarin potansiyel durumdan fiil alanina ¢ikis sebebi olarak felegi goriir.
Diinyada herhangi bir cismin degisimi canlilikla agiklanabilecegi i¢in “Sebep
sebepliden daha degerlidir’**! hipotezi ile ay alt1 alemdeki varliklarin hareketini

saglayan felegin tabii olarak canli olmas1 gerektigini boyle bir mantiki kiyas ile ifade

139 Elmalhili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7. Cilt, Zehraveyn Yaymcilik, istanbul, s. 365-
366.

140 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 368.

141 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 360.
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etmistir. Felege de bu canlilign veren Ilk Varlik ve tiim giizelligin kaynag: Allah’tir.
fkinci olarak ise, “tabiatin anlamsiz bir is yapmayacag1”**? hipotezi vardir. Insanlara
etki eden felegin diisiinen bir varlik olmasi gerektigini savunur. Filozof burada yine
bir dnceki hipotezinde sebep olanin sebepliden daha {istiin olacagi goriisiiniin lizerine
bir temellendirme yaparak yine kiyas yoluyla felegin diisiinebilme &zelliginin
oldugunu ifade etmek istemis oluyor. Yine buradan akilli olmayan bir seyin akill
olana tesir edemeyecegi kiyasini yapabiliriz ve gokteki cisimlerin akilli ve canli

olduklar1 sonucuna varmis oluruz.

Kindi, Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine isimli risalesinin yirmi
dordiincii maddesinde, “donen bir sey ancak sabit bir merkezin ¢evresinde hareket
etmek zorunda oldugu i¢in, Allah evrenin ortasinda sabit bir cisim var etmistir, bu da

yeryiiziidiir14®

ifadeleriyle diinyay1 evrenin merkezine koymus ve onun {izerine
goriislerini belirtmistir. Zaten evrenin merkezinde diinyanin bulundugu gorisii (yer-
merkezcilik) de giiniimiizden birkag yiizy1l oncesine kadar bir¢ok kisi tarafindan kabul
ediliyordu. Kindi tiim bunlarin gergeklesmesini kusursuz bir diizene baglamistir. Tim
evreni igerisine alan canli bir varliktan bahsetmis ve bu miikemmel varligin islevini

yerine getirebilir olmasini Allah’a itaat ve secde olarak yorumlamaistir.

Kindi’nin diger messai filozoflardan ayrildigi bir nokta vardir ki konumuz
acisindan 6nem arz etmektedir. Alemin varlig1 konusunda Ibn Sina ve Farabi’nin suddr
teorilerine karsilik alemin yaratildigi gorlisiinii benimsemistir. Filozofumuz bu
konuyu, Aristoteles’in ogretilerinden ayrilarak daha c¢ok Islim’in ilkeleri ile

aciklamaya ¢aligmistir.

Kindi’nin yasadig1 yillarda alemin ezeli oldugunu savunan materyalistlerin
(dehriler) goriislerinin tam tersine, alemin, Allah’in hiir ve mutlak iradesinin bir
sonucu olarak yoktan (‘an leys) yaratildigimi kanitlamak icin ¢aba sarf etmistir.
Filozof, adlemin yaratilmis oldugu fikrini, sonsuz bir niceligin miimkiin olamayacagi
prensibine isnat ederek kanitlamaya calismustir. Kindi, Allah’in Birligi ve Alemin

Sonlulugu Uzerine isimli risalesinde, sonsuzluk fikrinin birgok tutarsizlig1 beraberinde

142 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 366.
143 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 368.
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getirdigini, bu nedenle alemin sonsuz olmadigini ifade eder. Ona gore, nicelikler
sonsuz degildir ve alem de bir niceliktir.’** Dolayisiyla Kindi, lemin nicelik oldugu
icin onun da sonradan yaratildigini, bir simirinin ve bir sonunun oldugunu ifade
etmigtir. Filozofumuz, alemin bir sonunun olmasmin bazi ztliklar1 beraberinde
getirecegini ifade ederek maddeler halinde siralamistir. Bir 6nceki paragrafta belirtilen
sekliyle nicelik bakimindan alemin de bu gruba dahil oldugunu diisiiniirsek, alemin de

bir sonu oldugu goriisiine varilabilir.

2.1.4. Allah’mn Varhgi ve Estetik Deliller

Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine adli risalesinin ikinci
maddesinde, “Hig siiphe yok ki duyu organlari (gii¢leri) aklinin 15181yla aydinlanan bir
kimse i¢in, duyulara konu olan gériiniisler diinyasinda bir Ik Y6neten’in (miidebbirun
evvel) ydnetimini gosteren ¢ok acik deliller vardir”'#° ifadelerini kullanarak Allah’in
varliginin gayet agik bir sekilde gozler oniinde oldugunu ifade etmektedir. Zira estetik
acidan miikemmel bir isleyise sahip olan evrenin bir yaraticisinin olmadigini

diistiinmek anlamsiz olacaktir.

Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine adli risalesinin dordiincii
maddesinde, “Siiphesiz bu alemin diizeni ve tertibi, bazisinin bazisini etkilemesi, ona
boyun egmesi ve egemenligi altinda bulunmasi, her olus ve bozulusun, her degismezin
ve degisenin en uygun ve ideal diizeyde olmasi, kdinatta saglam bir yonetimin ve giiglii
bir hikmetin varliginin en biiyiik delillerindendir”'*® diyerek; alemdeki estetik
giizelligin ve diizenin, gerceklesen olaylarin, evrenin yonetilisinin bir hikmeti ve
yaraticisinin oldugunu ifade etmektedir. Boylece filozof, alemdeki nizam ve isleyisin
Allah’in var olduguna delil olusturdugunu Isldim dininin erken donemlerinde goriis
bildirmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili, “Gdékleri gorebileceginiz bir
direk olmaksizin yiikselten, sonra arsa istivd eden, giinesi ve ayr emrine boyun egdiren
Allah tir; her biri belirlenmis bir vakte kadar akip gitmektedir. Isleri Allah diizenliyor;

ayetleri de acikliyor ki rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasimz.”**

144 Kindi, Felsefi Risaleler, ss. 46-47.
145 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 306.
146 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 308.
147 Ra’d Stresi, 13/2.



43

buyurulmustur. Yiice Allah bu ayette gokyiiziinii bizlerin anlayamayacagi bir sekilde
tasarladigini ifade etmistir. Yine bu diizeni kusursuz bir sekilde islemesi i¢in kendi
iradesi ile belirli bir vakte kadar diizenli bir isleyis igerisinde hareketlerine devam
edeceklerini muhataplarma bildirmistir. Buradaki “belirlenmis bir vakte kadar”

ifadesinden anlasilacagi lizere alemin bir sonunun olacagi mesaj1 da goriilmektedir.

Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine adli risalesinin on birinci
maddesinde, “Olus ve bozulus sadece zit nitelikli varliklarda gerceklesir. Sicaklik,
sogukluk, yashk ve kuruluk zit niteliklerin ilkeleridir. Alemdeki en uzak cisim, Ay’dan
itibaren felegin son sinirina kadar olan alandaki gok cisimlerinin timi ne sicak, ne
soguk, ne yas ne de kurudur. Olus ve bozulus ancak ay alt1 varliklarda gerceklesir. Ay
feleginin altinda ates, hava, su ve topraktan ibaret dort unsur ve bunlarin bilesikleri

55148

bulunur”**® ifadeleri ile ay-alt: ve ay-iistii olarak ayirdigi alemdeki olus ve bozulusun

ay-altinda gergeklestigini ve bu alanda dort unsurun var oldugunu ifade etmistir.

Kindi, tiim varliklarin Allah’n bir eseri oldugunu soyler. O Allah ki, her seye
giicii yeter, her seyi bilir ve yaptiklarini saglam yapar. Filozofa gore yiice Allah alemi
en ideal dilizeyde yaratmistir. Ona gore evrendeki bu kusursuz yonetilis,
miikemmelligin bir gayesidir. Kindi, tiim bunlarin olus ve bozulusun nedeni olan

Allah’1n iradesi sonucunda bir diizene girdigini ifade etmistir.

Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine adli risalesinin kirk ikinci
maddesinde, “Kudreti tam, gercek Bir, tiim varligi miikemmel bir sekilde yaratan ve
ona stireklilik veren Yaratici, alemin en ideal diizeyde olmasini gerekli kilmaktadir.
Zira kap1, sedir veya kiirsii gibi sanat eserlerinde goriilen giizellik ve miikemmellik,
saf akil gbziiyle bakanlar icin evrendekilerden daha belirgin degildir*'*° ifadelerini
kullanarak, alemdeki giizelligin ve diizenin, gerceklesen olaylarin, evrenin
yonetilisinin bir hikmeti ve Yaraticisi mevcuttur. Filozofa goére, her yoni ile
mitkemmel, her seye giicii yeten Allah (c.c.), evreni en gilizel sekilde yaratmistir.
Mutlak olarak en giizel olan Allah (c.c.), alemi yaratmis ve ona canlilig1 vermistir. O,

alemi en ideal sekilde var etmistir. Diinya lizerindeki insan elinden ¢ikan sanat

148 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 314.
149 Kindi, Felsefi Risaleler, s. 344.
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eserlerinin asil kaynagi da siiphesiz Yiice Allah’tir. Diislinlip idrak edenler igin
evrendeki sanat eserleri, ay-a/t: alemdeki sanat eserlerinden daha belirgin bir sekilde

gozler 6niindedir.

2.2. FARABI (6. 339/ 950)
2.2.1. Farabi’nin Hayati ve Sahsiyeti

Tam ad1 Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-
Tiirk?’dir. Tiirkistan'in Farab sehri (Bugiin Kazakistan sinirlart i¢inde eski bir sehir
olan Otrar) yakinlarindaki Vesig¢'te dogdugu distiniilmektedir.”® Farabi, sakin bir
kisilige sahip, yasamini felsefe ile geg¢irmis, sultanlarin korumasinda yasamis ve
yasaminin sonlarinda tasavvufa yonelmis bir insandi. Eserlerinden anlasilacagi tizere
Arapea, Farsca ve Tiirkce dillerini iyi kullanan bir diisiiniirdiir.™>*Sam da vefat eden
Farabi, aksi deliller olsa da Tiirk soyuna sahip oldugu bilinmektedir. Seksen yillik
hayatin1 miladi 870-950 yillar1 arasinda gegirdigi umumiyetle kabul goéren bir
diisiincedir. Farabi, felsefe alaninda evrensel bir degere sahiptir ve Islim felsefesinin
de kurucusu kabul edilir. Felsefe alaninda Aristoteles’1 “ilk muallim” olarak kabul
edenler kendisine “ikinci muallim” demislerdir. Bu isimlendirmeden de anlasilacagi
gibi Farabi, bu alanda biiyiik etkiler birakmistir. Kindi’de heniiz kapali yonleri olan
Islam filozofu tipi, Farabi’nin sahsinda miikemmel halini almistir. Farabi’nin
eserlerinde Kindi’den farkli olarak teolojik diisiinme ile felsefi diistinme birbirinden
tamamen ayrilmistir. Kitaplari ile ilgilenip ilim tahsil etmeye ¢ok 6nem veren Farabi,
yalnizligin verdigi huzur iginde tabiatin giizelliklerini gézlemleyerek felsefi meseleler
tizerinde durmaktan biiyiik keyif alirdi. Aristoteles’in felsefesini derinlemesine
incelemis ve kendi goriislerini de bu dogrultuda gelistirerek eserlerini kaleme almistir.
Farabi; Mantik, matematik / riyazi ilimler, tabiat ilimleri, metodoloji ve metafizik,

ahlak ve siyaset gibi konularda bir¢cok eser kaleme almistir fakat bazilar1 gliniimiize

150 Mahmut Kaya, “Farabi”, DiA, C.XII, istanbul, 1995, s. 145.
151 Tjitze Jacob Boer, islim’da Felsefe Tarihi, 4. Basim, (Cev. Yasar Kutluay), Anka Yayinlari,
Istanbul, 2004, s. 133-134.
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ulasamadan varliklarini yitirmistir.**? Farabi, Aristocu mantig1 temel alarak bir felsefi

karakter olusturmustur.**?

Farabi’nin bazi eserlerini s6yle gruplandirmak miimkiindiir; Yunan felsefesi ile
ilgili eserleri: Isagoloji, Kategoriler, Yorum Uzerine, I. Analitikler, 1. Analitikler,
Topikler, Sofistik Itirazlar, Retorik ve Poetik, Felsefetii Eflatun (Eflatun’un Felsefesi),
Felsefetii Aristutalis (Aristoteles Felsefesi) ve el-Cem beyne Ra’yi’l-Hakimeyn (iki
Filozofun Gorislerinin - Uzlastirilmasi), Telhisii  Nevamisi Eflatun  (Eflatun
Kanunlarmin Ozeti) dir. Fizik ve Kozmoloji ile ilgili; Kitabii’s-Sema, Kitdbii’l-meddin,
Kitabii’'n-Nebat, Kitabii'n-Nefs, Kitabii’s-Sthha ve’l-Maraz, Kitabii’s-Sebab ve’l-
Harem, Kitabii’l-Hayat ve’l-Mevt, Kitabii’l-His ve’l-Mahsus’tur. Felsefe ile ilgili
eserleri; Kitabu’l-Burhan (Ispata Dair Kitap), Kitabii’l-Cedel (Diyalektik), [hsaii’l-
Ulim (ilimlerin Sayimi), es-Sivdsetii’l-Medeniyye, Tahsilii’s-Sadde (Mutlulugun
Kazanilmasi), Fusiilii’l-Medeni (Siyaset Felsefesi), el-Medinetii’l-Fdzila (Erdemli
Sehir), Kitabu’l-Huruf tur.*>*

2.2.2. Giizelligin Kaynag:: ilk Varhk

Farabi, ontolojik baglamda varligi iki kategoride incelemistir. Bunlarin
birincisi, varligi zorunlu olmayan, yoklugu da disiiniilebilen ve hi¢ bir sebebe
dayanmadan varligini ortaya koyan miimkin varliktir. Ikincisi ise varligi zorunlu
olarak ortaya ¢ikan seklinde ifade ettigi zorunlu varliktir. Islam kelamcilari ile benzer
bir varlik ayrimma giden Farabi, Uyiinii’l-Mesdil’de su ifadelere yer vermistir
“Zorunlu varliga gelince, onun zorunlulugu baskasina nisbetle ortaya ¢ikan bir
zorunluluksa bu, bdyle bir varligin kendi 6zii itibariyle miimkin, baskasi itibariyle
zorunlu oldugu anlamina gelmektedir. Bu miimkin olug ya 6teden beri siiregelen ya da
zaman zaman ortaya ¢ikan bir seydir. Oysa miimkin varliklarin sebeplilik zincirinde
sonsuza dek siiriip gitmeleri imkansiz oldugu gibi, devir (totoloji) seklinde de sonsuza

kadar siiriip gitmeleri imkansizdir. Oyleyse miimkin varliklarin eninde sonunda bir

152 Yagar Aydinh, Farabi, Isam Yayinlari, istanbul, 2008, s. 7., 23., 28., 31.
153 Ali Tekin, Farabi’de Felsefenin Seriiveni, 1. Basim, Arastirma Yaynlari, Ankara, 2009, s. 16.
154 Hasan Hiiseyin Bircan, Islim Felsefesi Tarihine Giris, s. 130-131.
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zorunlu varlikta son bulmalar1 gerekir ki, iste bu, Ik Varlik'tir (Tanr1).”*>® Bu agidan
bakildiginda ontolojik zeminde varlig1 zorunlu olan ve varligr miimkiin olan seklinde
iki kategoride inceleyen Farabi, miimkiin varliklarin en sonunda /lk Varlik ve mutlak

anlamda en giizel olan Yiice Allah’ta son bulacagini ifade etmistir.

Farabi, Varlik konusunda yaptig1 ayrimda bir karsilagtirma yaptiktan sonra, ilk
varlik olarak nitelendirdigi Tanr1’nin zorunlu olarak sahip olmasi gereken niteliklerden
bahsediyor. Filozof, varlig1 zorunlu olani bir an bile yok sayarsak bu durum bizi
mantiki imkansizlia (muhal) gotiirecegini belirtmistir. O’nun varliginin bir sebebi
olmadigini; varliginin bagka bir sebepten dolay1 olmasinin da miimkiin olmayacagini
ve var olan seylerin ilk sebebi O oldugu icin O’nun varliginin ilk olmasi ve her tiirlii
eksiklikten uzakta olmasi gerektigini soylemistir. Yine O’nun varliginin tam; madde;
fail ve gaye gibi sebeplerden uzak, en miikemmel varlik olmasi gerekli oldugunu
anlatmustir.*® Zorunlu olarak var olan bir varligin yok sayilmas1 hem mantiki olarak
hem de ontolojik ¢er¢evede bir ¢ikmaza gotiirecegi i¢in bu durum bizi imkansizliga
stiriklityor. Zira varligin ilk sebebini ortadan kaldirirsak, sebep oldugu seyleri
aciklamak gii¢ olurdu. Ilk Miisliiman filozof olan Kindi ‘nin de metafizik bashg
altinda ilk sebep olan tanrinin 6zelliklerinden bahsederken ayni noktaya degindigini
gormiistiik. Biitiin her seyin sebebi olan Tanri’nin tiim 6zellikleri ile kusursuz ve en
miitkemmel varlik olmas1 konumuzun temelini teskil eden estetik yargilar i¢in de bir
kaynak olusturuyor. Zira kainattaki tiim giizelligin kaynagi olan Tanri’nin da en

miikemmel varlik olmasi konumuzun temel dayanak noktalarindan biridir.

Farabi, zorunlu ve en yetkin varlik olan Tanri’nin 6zelliklerini su climlelerle

ifade etmistir:

“O'nun varligina delil de yoktur; aksine, O her sey i¢in delildir.
Ozii (zat) itibariyle O'nun varhig: ezeli ve ebedidir. O'nun hakkinda
yokluk s6z konusu degildir; varlig1 giic halinde (bi'l-kuvve) degildir.
Boyle olunca O'nun var olmamasi imkansizdir. Kendi varligint devam

ettirmesi i¢in hi¢bir seye muhtag degildir. O'nun varliginda degisme

155 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Ed. Mahmut Kaya,
10. Basim, Klasik Yayinlari, istanbul, 2017, s. 118.
156 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, s. 118.
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olmaz. O birdir; su anlamda ki, O'nun sahip oldugu hakikat kendisinden
bagkasinda yoktur. Birdir; su anlamda ki, uzanimi (1zam) ve niceligi olan
seyler gibi boliinme kabul etmez. Su halde O'nun hakkinda “ne kadar”,
“ne zaman” ve “nerede” denilemez. Cisim degildir. O birdir; su anlamda
ki, O'nun zati madde, suret, cins ve fasil gibi kavramlardan meydana
gelmis degildir. O'nun zidd1 yoktur. O sirf iyiliktir (hayrun mahz), sirf
akildir, sirf ma'kiil ve sirf akildir. Bu {i¢ kavram O'nun zatinda ayni
seydir. O hikmet ve hayat sahibi, bilen, giicii yeten ve irade sahibidir. O
son derece giizel ve miikemmeldir. Ozii itibariyle en biiyiik seving
O'nundur; ilk seven (asik) ve ilk sevilendir (ma'siik). Her seyin varligi
O'ndandir; su anlamda ki, kendi varliginin etkisi esyaya ulastirilir ve esya

hemen var olur. Biitiiniiyle varlik bir diizen (tertib) icinde O'mun

varhiginin etkisiyle meydana gelmistir.”*>’

Tiim varliklarla alakali olan giizellik, parlaklik ve ihtisam Allah’mn varliginin
en mitkemmel seviyede olmasiin bir sonucudur. ilk Olan’n varlig1 en miikemmel
varlik olduguna gore, O’nun giizelligi (camal) de giizel olan her varligin giizelliginin
istlindedir. Bunlara ilave olarak O’nun ihtisami ve parlaklig1 (baha) da aym sekilde
her seyin iizerindedir. Bizim gilizelligimiz, ihtisamimiz ve parlakligimiz arizi
niteliklerimizden, bedenlerimizin sahip oldugu 6zelliklerden dolay: bize aittirler yani
toziimiizden dolay1 degildirler. Giizellik ve giizel, /lk Varlik’da tek bir 6zden baska bir
sey degildir. Ayni sey diger sifatlar i¢in de gecerlidir. Haz, seving ve mutluluk (gibta)
sadece en parlak, en giizel ve en miikemmel olanin en miilkemmel bir idrakle
anlasilmasi ile ortaya ¢ikar. Bu neticede //k Olan mutlak anlamda en parlak, en giizel
en milkkemmel sey olduguna goére yine kendi 6ziindeki bilgisi de mutlak anlamda en
degerli bilgidir. Yine O’nun duydugu haz, bizim idrak edemeyecegimiz seviyede bir
hazdir. ilk Olan mutlak olarak en giizel, en parlak ve en muhtesem sey oldugundan
dolay1 onun duydugu hazzi ancak bir kiyas yaparak anlayip tasavvur edebiliriz. Fakat
bu durum stirekli degil gecici bir durumdur. Bizim bilgimizin sinir1 ile O’nun bilgisinin
siir1 arasinda bir nisbet de yoktur olsa da dnemsizdir. Ciinkii kusurlu bir seyin son
derece miikemmellik derecesinde olan bir seye nisbeti ¢ok fazla tutarli olmayacaktir.

llk Olan'da seven ve sevilen, 6ven ve Oviilen, asik ile asik olunan aymidir. Bizim i¢in

157 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, s. 119.
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is tam tersi bir durum gecerlidir. Bizde sevilen istiinliik ve gilizelliktir. Ancak seven
iistiinliik ve giizellik degildir. Bizde asik, asik olunandan farklidir. /lk Olan’da asik
olunan, seven ve sevilen aynidir. O, ilk sevilen ve ilk asik olunandir. Birinin onu
sevmesine veya asik olmasina ihtiyaci da yoktur.’® Her seyin kaynagi ilk Varlik
oldugu igin, alemdeki tiim giizelligin kaynag da i1k Varlik’tir. Ilk Varlik olan Allah’in
higbir seye ihtiyaci yoktur.

Farabi, Medinetii’l Fazila isimli eserinde Ilk Varlik’tan bahsederken, Ilk
Varlik’in diger tiim varliklarin sebebi oldugunu sdyler. O’nun biitiin eksikliklerden
miinezzeh oldugunu, O’nun varligiin var olanlarin en Ustiinti ve ilki oldugunu ifade
etmistir. [lk Varhign, varhik faziletinin en yiiksek noktasinda ve varlik

mitkemmeliyetinin en yiice mertebesinde oldugunu belirtmistir.**°

Farabi, yine Medinetii’l Fdzila isimli eserinde yiice Tanr1’nin azametinden s6z
ederken de O’nun yiiceligi ve azameti bir baskasi tarafindan kabul edilse de edilmese
de O’nun zatinda azim ve ulu oldugunu ifade etmistir. Buna ilave olarak her varligin
giizelligi, goz alicilig1 ve ziynetinin kendi iistiin varligina kavusmasinda ve kendisinin
en son miikemmellige erismesinde oldugunu belirtmistir. Ik mevcudun varligi en
iistiin varlik oldugundan, giizelliginin de her giizelligin fevkinde oldugunu sdyleyen
Farabi, biitiin bunlarin O’nun cevherinde™® ve zatinda yani kendi varliginda aklettigi
zatinda bulunduklarini ifade etmistir. Yine bizim giizelligimizin ve ziynetimizin ise
zatimizda degil arazlarimizda'®* cevherimizde degil disimizda kalan seyler oldugunu
belirtmistir. O’nun cemali, milkemmeliyeti ve benzeri 6zelliklerinin ise zatindan baska
sey olmadigini ifade etmistir.'®> Farabi, Tanriy1 insan 6zelliklerinden tenzih ederken
herhangi bir konuda 6diin vermemistir. Fakat “en giizel” varlik olan Tanri’nin

ozelliklerini ve mahiyetini anlayabilmek icin kendimizle bir kiyas yapmamiz

158 Farabi, Ideal Devlet (el-Medinetii’l-Fazila), Vadi Yayinlari, (Cev. Ahmet Arslan), Istanbul, 1990,
S. 44-46

159 Farabi, el- Medinetii’l Fazila, Maarif Basimevi (Cev. Nafiz Danisman), Istanbul, 1956, s. 3.

180 Cevher: Kendi kendisine var olan, kendi kendisine varligini devam ettiren, varligimi koruyabilen,
ilinek (araz) olmayan. (Silleyman Hayri Bolay, Felsefe ve Terimleri Sozliigii, Nobel Akademik
Yayincilik, 11. basim, Ankara, 2013, s. 58.)

161 Araz(ilinek): Ozsel, cevhersel olana karsit, bir seyin zamanla gelip gegici, 6zsel olmayan bir temel
ozelligi. (Ivan Frolov, Felsefe Sozliigii, 2. Basim , (Cev. Aziz Calislar), Cem Yaymevi, Istanbul, 1997,
s. 234))

162 F4rabi, el- Medinetii’l Fazila, s. 14.
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gereklidir. Bu durum her ne kadar Tanri’nin biiylikliglini asla tam anlamiyla

163

anlayamayacak olsak da bize bir gidis yolu teskil eder.

2.2.3. Ilk Varhik’tan Aleme: Sudiir

Felsefe tarihinde varlik konusu ¢ok Onemli bir mesele olup asirlar boyu
insanlar1 mesgul etmistir ve halen giiniimiizde de mesgul etmektedir. ilk islam filozofu
olarak kabul edilen Kindi, varlifin yoktan yaratma seklinde meydana geldigini ifade
etmisti. Farabi ise bu konuyu daha farkli bir agidan ele almistir. Varligin meydana
gelisini “sudlr” ismini verdigi bir teori ile agiklamaya ¢alismistir. Bu teori ile mevcut
esyanin bir siradiizen i¢inde Mutlak giizel olan Allah’tan nasil sudir ettigi anlatilmak
istenmistir. Boylece ontolojik zeminde sunulan sudir teorisi ile gilizelligin aleme

yayilist konusu arasinda bir baglant1 kurulabilir.

Sozliikkte "dogmak, meydana ¢ikmak, sadir olmak, zuhur etmek" anlaminda
mastar olan sudir kelimesi felsefe terimi olarak kainatin meydana gelisini
yorumlamak {iizere tasarlanan, yoktan ve hicten yaratma (halk) inancindan farkl
oldugu ileri stiriilen teoriyi ifade eder. Sudur yerine "akmak, figkirmak, tagmak"
manasindaki feyz de kullanilir. Bati dillerinde sudir “procession”, feyz
ise”emanation” terimleriyle ifade edilir.!®* Alem giizeldir, bu giizellik Mutlak giizel
olan Zorunlu Varlik’tan sudir etmistir.!® slam felsefesinde alemin meydana gelisini
“sudur / feyz” teorisi ile ilk kez aciklamaya ¢alisan filozof Farabi olmustur. Onun
diisiincesinde Allah bir ve ilk oldugu i¢in bagka bir seye ihtiyac duymamaktadir. Allah
0zi itibari ile bilfiil akildir yani maddi degildir. Allah zatin1 akleder ve dlem de onun
ilmi dahilinde O’ndan suddr eder. Her varlik tam veya nakis olarak bir diizen i¢inde
Allah’in varliginin etkisi sonucu meydana gelmistir. Varliklarin hepsi mertebesine
gore O’ndan paymi alarak meydana gelir. Once en miikemmel olani, daha sonra biraz
daha eksigi meydana gelir ve bu durum tam bir hiclige varincaya kadar devam eder.
Burada zamansal olarak degil de ontolojik anlamda bir dncelik mevzu bahistir. 1k

sudur eden sey “Ilk Akil”dir. Giiniimiizde on akil ve felekler teorisi kozmolojik

163 Yagar Aydinli, Farabi’de Tanri-insan iliskisi, 5. Bask, , iz Yaymcilik, , istanbul, 2017, s. 45.
164 Mahmut Kaya, “Sudiir”, DIA, C.XXXVII, Istanbul, 2009, s. 467.
165 Tagkent, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’de Estetik, s. 124.
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cergevede bilimsel olarak kabul edilmeyebilir fakat her diisiince kendi baglaminda bir
tutarlilik i¢inde degerlendirilmelidir. Yine o déonemde Batlamyus’un yer merkezli
kozmolojisinin diisiincelerde hiikiim siirdiigli evrenin merkezinde diinyanin oldugu
fikri akillarda tutulmalidir. Bu diisiincede diinya diiz ve sabittir. Giines sistemindeki
gezegenlerin hareketliligi, Aristo’da oldugu gibi kendisi hareket etmeyen “Ilk Hareket
Ettirici” kavramina olan ihtiyaci meydana getirmistir. Amag¢ ilahi formun bir
aciklamasini yapmak oldugu i¢in Farabi’nin sudir teorisi ile dini hakikatleri akil ile
aciklamaya calistigmi gormiis oluyoruz.%

Farabi ve Ibn Sini gibi Messai diisiiniirler, Islam’daki “yoktan yaratma”
prensibini mantik agisindan agiklamakta zorlandiklari i¢in, Tanri ile wvarliklar
arasindaki iligskiyi ve evrenin meydana gelisini “kozmolojik akillar nazariyesi” (el-
ukilii’l-asere) isimli teori ile agiklamya calismiglardir. Bu teorinin kaynagi daha dnce

de belirtildigi iizere Yeni Platonculuktur.®’
Farabi, sudar ile ilgili goriisiini Uyuinii'I-Mesail’de su sekilde ifade ediyor:

“Her varligin O'nun varligidan bir pay1 ve varlikla O'nun arasinda
bir hiyerarsi mevcuttur. Esyanin varligi O'ndandir; fakat bu var ediste
O'nun, bizim amacimiza benzer bir amaci yoktur. Zaten O'nun esyaya
yonelik bir kasdi da yoktur. O'nun bilgisi ve rizasi olmaksizin varlik,
O'ndan tabii bir yolla ¢ikip (sudir) meydana gelmis degildir. O zatim
bildigi i¢in ve bu ideal varlikta iyilik diizeninin ilkesi O oldugu i¢in esya
O'ndan zuhur etmistir. Su halde bildigi seylerin var olmasinin sebebi O'nun
bu bilgisidir. O'nun esyay1 bilmesi zamana bagli bir bilgi degildir. Varliga
siireklilik verip yok olmamasini saglamasi anlaminda O, her seyin var
olusunun sebebidir. Yoksa bu, esya yok olduktan sonra ona soyut bir varlik
verir anlamina gelmemektedir. {1k yaratilanin sebebi O'dur. Yaratmak (el-
ibda’), wvarligi kendinden olmayan seyin varliginin siirekliligini
saglamaktir. Bu siireklilikte, ilk Yaratici'nin zatindan baska hicbir sebebin

etkisi s06z konusu degildir. O'nun mevcudatla olan iligkisi ya onlarin

166 Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol, islam Felsefesi Tesekkiil donemi: Kindi-Farabi-ibn Sina, s. 149-
153.
167 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, C.II, Istanbul, 1989, s. 239.
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(vasitasiz) yaraticist olmasi dolayisiyladir veya O'nunla egya arasinda bir
vasita bulunsa da Yaratici'nin bu varliklarin varliga gelisinin (ilk) sebebi
olmasiyla (vasitasiz olarak yarattigi seylerin ilk sebebi olusu arasinda) bir
fark bulunmadigindan (bu tiir bir vasitali yaratma herhangi bir sakinca

teskil etmemektedir). O oyle bir varliktir ki, fiillerinin “ni¢in™i yoktur;

yaptiklarini da baska bir sey i¢in yapmaz.”1%

Yukaridaki metin estetik agcidan incelenirse, mevcut esyanin bir siradiizen
icinde Mutlak giizel olan Ilk Yaraticr’dan nasil feyezan ettigi goriilebilir ve ontolojik
zeminde sunulan sudiir teorisi giizel ile bagdastirilabilir. Farabi’ye gore, 11k Yaratici
ile diger varliklar arasinda bir baglant1 ve hiyerarsi vardir. Esya, Ilk Yaratic’nin rizas
dogrultusunda O’ndan sudir etmistir. Ilk Yaratic1, her seyin var olusunun sebebidir.
Tiim varliklardaki iyilik diizeninin ilkesi Ik Yaratic1 oldugu igin, esya Ilk Yaratic1’dan
suddr etmistir. ilk Yaratici, diger varliklarmn siireklikigini de saglar. ilk Yaratici ile
varliklar arasinda herhangi bir vasitanin olup olmamas, Ilk Yaratic’nin varliklarim flk
Sebebi olmas1 konusunda herhangi bir engel teskil etmez. ik Yaratict’ nin yaptiklarinin

nedeni yoktur ve herahngi bir amagla bunlar1 gerceklestirdigi de sdylenemez.

Sudiir’da yer alan on akil ile goksel cisimler /lk Varlik’in giizelliginden istifade
ederler. Goksel cisimler [k Varlik’tan kendilerine aldiklar1 agkin aklin 6zii ile ilgili
diisiindiikleri seyden dolayr mutluluk duyarlar. On akil, giizellik sahibidir ama Ilk
Varlik’in kendi giizelligi ile on aklin giizelligi bir tutulamaz.’®® Ilk aklin varligi
zorunludur ve flk’i de bildiginden dolay1 ondan baska bir akil daha meydana gelir. Bu
ikinci akilla beraber madde ve sureti ile “nefif” manasinda gelen en yiiksek gok (el-
feleku'l-a'la) meydana gelir. Bu sistemle, her akildan bagka bir akil ve bir gk meydana
gelir. Bizler bu akillarle goklerin sayisini1 tam olarak bilemeyiz ve bu silsile sonsuza

dek stiriip gitmez. Buradaki akillarin tiirleri de ¢esitlilik arz eder. Bu akillarin

168 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, ss. 119-120.
169 Tagkent, FArabi, ibn Sini ve ibn Riisd’de Estetik, s. 143.
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sonuncusu olan fa’al akil, bir yonii ile diinyadaki canlilarin yani nefislerin, bir yonii ile

170

de gokler araciligi ile dort unsurun®’® meydana gelis sebebidir.t

Varlik tasmasi dedigimiz olay hiyerarsik bir sira igcinde vuku bulur ve yetkinlik
bakimindan c¢esitli mertebeleri vardir. Olus merdiveni ¢okluk ve nakis olmasi
bakimindan daima bir artis igerisinde, en yetkinden en noksan olana dogru bir yol
seyreder. Siralamanin basamaklarinda mertebe farkini belirleyen terim maddedir.
Varliklar diinyasinda iki u¢ noktada maddi olan ve madde dist olan vardir. Goksel
cisimler ay-iistii diinyanin hiyerarsik siralamasinda en altta yer alir. Bu diinyada yer
alan cisimler dort unsur, madenler bitkiler ve hayvanlarla beraber insanlardan
meydana gelmektedir. Ay-alti1 diinyadaki model ay-iistii diinyada diisiiniilen model
tam zit haline ¢evrilerek varliklarin sirast nakis olandan kamil olana dogru yiikselen

mertebeler seklinde ifade edilmistir.'”?

2.2.4. Gok Cisimleri ve Varliklara Etkisi

Kur’an-1 Kerim’de “Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gore
(voriingesinde) akip gider. Bu, ¢ok giiclii ve her seyi bilen Allah’in takdiridir.™
buyurulur. Gok cisimlerinin, varliklara gesitli sekillerde etki ettikleri goriistiniin kabul
gordiigi o cagda Gilines’in  doniisii mevsimlerin ve iklimlerin olusmasin
saglamaktadir. Bu vesile ile muhtelif hayvan tiirleri ve bitki tiirleri ortaya ¢ikmaktadir.
Iklimler, mevsimler ve besinlerin gesitliligi ile farkli dilleri konusan milletler meydana
gelmektedir. Allah kendi 6ziinii akleder (diisiiniir). Farabi’ye gore diisiinme yaratma
manasindadir. Farabi’ye gore bu durum sadece epistemolojik olmayip ayn1 zamanda
ontolojik bir sonu¢ dogurur. Yine Farabi’nin “Bir’den ancak bir ¢ikar” ilkesine gore
Allah’tan sadece tek bir varlik yani Ik Akil sudir eder. Daha sonra bu Ik Akil’dan bir
cogalma ortaya ¢ikar. Sonra da ikinci bir akil, atlas felegi ve atlas feleginin nefsi ortaya

¢ikar. Neticede bu kuramdan her akildan baska bir akil, bir gok kiiresi ve onun nefsi

ortaya c¢ikar. Farabi’ye gore o donemde bilinen gok kiiresi sayisindan bir say1 fazla

70 port Unsur: flkgag Yunan, Ortagag islam ve Hiristiyan felsefesinde tabii varliklarim ilkesi sayilan
dort maddedir. Dort unsur “anasir- 1 erbaa” demek olup klasik felsefede toprak, su, hava ve atesten
ibarettir. (H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DiA, C.III, istanbul, 1991, s. 149.)

171 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, s. 120.

172 Aydinli, Farabi’de Tanri-insan iliskisi, s. 61., 69.

173 Y 4sin Stresi, 36/38.
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olarak ayrik akil mevcuttur. Ddnemin astronomi bilgisi kapsaminda Giines, Jiipiter,
Satiirn, Veniis, Merkiir, Mars ve Ay olmak iizere yedi adet gezegen ile birlikte
igerisinde sabit yildizlar1 saran yildizlar kiiresi ve tiim bunlar1 kapsayan ilk kiire olmak
tizere dokuz adet gok cismi oldugu kabul ediliyordu. Daha 6ncesinde belirttigimiz gibi
bu kiireleri kendilerinden ¢ikaran dokuz ayrik akil olmasi lazim gelir. Buna ilave
olarak, ay-alt1 alemde varliklarin olusup bozulmalarinda, insan nefislerinin ve akli
bilgilerin olugsmasina sebebiyet veren ve faal akil diye isimlendirilen bir ayrik akil daha
mevcuttur. Sonug olarak kutsal ay-iistii alemde Allah’tan ayri, on ayrik akil ve dokuz
gok cismi mevceuttur. Sudiir kurami ile Farabi, sadece alemin meydana gelisini degil
aynt zamanda Allah’in alem {izerindeki etkisinin siirekli oldugunu anlatmaya

174

calismaktadir.

Dort unsurdan ¢esitli karigimlarin meydana geldiginden bahseden Farabi, bu
dort unsurun belli oranlarda meydana getirdikleri karisimlar sonucunda bitki, hayvan
ve insan nefislerini kabul edecek bir kivama gelmis olacagmi sdylemistir.}”® Dort
unsurun birlesip ayrilmalarinin da bir diizen igerisinde ve rastgele olmadig agiktir.
Eger olus ve bozulusta oransiz bir karisim her seferinde oranli bir sonu¢ doguracak
olsaydi, bu bilesimlerin sayis1 abartili sekilde fazla olurdu. Yine dort unsurun birlesme

veya ayrilma durumda da estetik bir diizen oldugu goriilmektedir.

Farabi, gok cisimlerinin tiimel ve tikel bilgiye sahip oldugunu ve bu bilgi
tiirliniin tahayyiil (tasavvur) yontemi ile bir halden baska bir hale gecgebilen bilgi tiirti
oldugunu belirtmistir. Bu fiil ile gokcisimlerinde cismani tasavvurun meydana
geldigini sdyleyen Farabi, gokcisimlerinin hareketini de bu duruma baglamistir. Bu
hareketliligin de olus ve bozulus (kevn ve fesad) aleminde degismelere sebep olacagini
ifade etmistir.’® Bu ifadelerin icerdigi goriise benzer sekilde Kindi’nin felegin canli
oldugu konusunda rastlamistik. Hatta Kindi, felegin diinyadaki canlilara tesir

ettiinden bahsetmistir. Farabi de Goklerin dort unsura ve yeryliziine etkisini

174 Fatih Toktas, “islam Siyaset Diisiincesinin ingacis1 Farabi”, islam Felsefesi El Kitabi, Ed. Bayram
Ali Cetinkaya, 1.Bask1, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, ss. 139-142.

175 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, ss. 120-121.

176 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, s. 121.
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kozmolojik akillar nazariyesindeki isleyisten yola ¢ikarak bu sekilde aciklamaya

calismistir.

Farabi, her gok cisminin maddeden ayr1 olarak kendine has bir akla sahip
oldugunu ve ona benzemek arzusunda oldugunu belirtmistir. Ayrica filozof,
Gokcisimlerinin duydugu bu giiclii istegin ayn1 seye ve ayni cinsten olamayacagini ve
bunun tam tersine her birinin kendine mahsus bir sevgilisinin (ma'sik) oldugunu
sOyler. Fakat bunlarin tamami tek bir sevgiliye arzu ve istek duyma konusunda

miisterektirler ki O da Ilk Sevgili olan Tanr1’dir.*””

2.2.5. Giizel Yoneticinin Giizel Sehri: Erdemli Sehir (Devlet)

Islam Medeniyeti igin en 6nemli deger iyiliktir, erdemdir (fazilet), hayirdr.
Farabi’nin eseri Medinetii’l-Fazila’da gecen Islam sehri, fazilet temeline dayanir.
Islam sehri Islam toplumunun temelini olusturur. Bu sehir, fazilet temeli iizerine

kurulursa varligini devam ettirebilir. Aslinda bu diisiince, Isldm’1n da temel fikridir.1"8

Genel olarak fazl kelimesi “fazla, istiin, lituf ve ihsan manalarina gelen,
bilhassa Allah’in ¢ok yonlii lituf ve keremini anlatan bir kavramdir. ‘Artmak,
fazlalagmak; meziyet sahibi ve iistiin olmak’ anlamlarinda mastar olan ‘fazl’ kelimesi
‘fazlalik (eksikligin z1dd1), isteyerek yapilan iyilik, lutuf ve ihsan, sevab1 ¢ok olan is’
manalarinda isim olarak da kullamlir.”%® Fazilet, “fazl” hususunda yiiksek derecede

yani erdem bakimindan iist konumda olan anlamina gelir.*®

Farabi, Kitabii Ardi Ehli’l-Medineti’l-Fdzila isimli eserinde, yetkin insan
topluluklarmi biiytlik topluluk, orta biiytikliikteki topluluk ve kii¢lik topluluk olmak
lizere ii¢ bashk altinda incelemistir. Biiyiik topluluk, biitiin toplumlarin diinyadaki
diizenlenmis ve giizellestirilmis yerlerinde toplanarak meydana getirdikleri
topluluktur. Orta boyuttaki topluluk diinya lizerinde uygun kosullara getirilmis ve
giizellestirilmis bir bolgede tek bir milletten(iimmet) olusan topluluga verilen isimdir.

Son olarak kiiciik topluluk ise herhangi bir milletin olusturdugu bolgenin bir

177 Farabi; “Felsefenin Temel Meseleleri”, ss. 123-124.

178 Sezai Karakog, Cikis Yolu 1: Ulkemizin Gelecegi, Dirilis Yaynlari, 2.Baski, Istanbul, 2003, s. 87.
179 Mustafa Cagiric, “Fazl”, DIA, C. XII, Istanbul, 1995, s. 271.

180 fhn Manzir, Lisanii'l — Arab, C. 11., s. 62.
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parcasinda sehir halkinin bir araya gelerek meydana getirdigi topluluga verilen isimdir.
Farabi, bunlarin disinda yetkin olmayan topluluklari dort gruba ayirmistir. Bunlar
(sirasiyla) koy, mahalle, sokak ve ev halkinin bir araya gelmesiyle meydana gelen
topluluklardir. Mahalleler ve kdyler sehir halki i¢in vardir. Kdyler sehrin hizmet edeni
konumunda olup mahalleler ise sehrin bir par¢asi durumundadir. Farabi, en degerli
tyilige ve en istiin yetkinlige sadece sehir hayati ile ulasilabilecegini ifade etmis,
sehrin altindaki seviyedeki topluluklarda bu iyilik ve yetkinlige ulasabilmenin
miimkiin olmayacagini belirtmistir. Farabi bununla beraber sehir hayatinin kotii
amagclarla da kurulabilecegini ve bu durum neticesinde kotii sonuglar dogurabilecegini
belirtmistir. Insanlari gercek anlamda mutlulugu elde etmek icin bir araya gelerek

kurduklar sehir Erdemli Sehir olur.*

Farabi, Erdemli Sehir modelini organlar1 saglikli ve tam olan bir bedene
benzetiyor. Zira bedenin organlari muhtelif sekillerde yaratilmis olup iginde
barindirdiklar1 giicler acisindan da gorevleri de ¢esitlilik arz etmektedir. Filozof,
bedendeki idareci (reis) organ olan kalp ve ona yakin konumda bulunan organlari bu
duruma ornek olarak gdstermistir. Bu organlarin her biri idareci organin gayesine
uygun sekilde gorevlerini yerine getirmektedir. Farabi, benzetmesini yaptigi sehir
hayatinda da bedende oldugu gibi ¢esitli yapilara sahip organlarinin oldugundan

bahsetmistir.'82

Maddeden baglayarak tiim evrene varan hiyerarsik bir nizamdan
bahseden Farabi, Erdemli Sehir modeline saglikli bir insani Ornek gostererek

aciklamaya ¢alismistir.

Bedenin organlari islevlerini yerine getirebilmek i¢in tabii giiclere sahiptirler.
Sehrin unsurlart her ne kadar bedenin organlarinin gii¢leri gibi tabii gli¢lere sahip
olmasalar da insan iliskilerinde sehrin islevlerine uygun sekilde hareket etmelerini
saglayan bir yapida olmalar1 gereklidir. Zira insanlar da farkli farkli 6zellikte
yaratilmis varliklar olduklari i¢in sanatlar ve buna benzer becerileri gibi iradi

yeteneklerle elde edilen seyler sayesinde sehrin unsuru konumunda olurlar. '8

181 Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Ed. Mahmut
Kaya, 10. Basim, Klasik Yayinlar1, Istanbul, 2017, ss. 140.

182 Farabi, “Erdemli Sehir Halkimin Goriisleri”, ss. 140-141.

183 Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri”, s. 141.



56

2.2.5.1. Erdemli Sehir’in Giizel Yoneticisi

Insan viicudunda dolasimi saglayan kalbin konumu gibi bu sehrin (devlet)
yoneticisinin de toplumun lideri ve Onciisii olmasiin gerekli oldugu iizerinde duran
filozof, giizelligin kaynag olarak nitelendirdigimiz ilk sebep’in diger varliklarla
iligkisini, erdemli gehrin hiikiimdarmin (melik), sehrin diger unsurlar1 ile olan
iliskisine benzetmektedir. Maddeden uzak olan varliklar ilk Sebep’e yakindir. Bu
diizen i¢inde daha sonrasinda gok cisimleri gelmektedir. GOk cisimlerinden sonra da
maddi varliklar gelmektedir. Biitiin bunlar bir amag¢ ¢ergevesinde ilk Sebep’in
pesinden giderler. Bu nizama uygun ve estetik diizenden ilham alarak erdemli sehrin
unsurlarinin da sehrin ilk yOneticisinin amaci iizerine hareket etmeleri gereklidir.
Erdemli Sehir’in yoneticisi siradan bir insan olamaz. Clinkii yonetici olmak i¢in o
insanin yaratilisi ve yapisi yonii ile yoneticilige hazirlanmis olmasi ya da iradi yap1 ve

kabiliyetle donatilmis olmas1 gereklidir ki bu da yaratilistan gelen bir durumdur.8*

Farabi, Erdemli Sehir’in 6nderi (Imam) ve ilk yoneticisinin (er-reisii’l-evvel)
dogustan getirdigi on iki 6zelliginin oldugunu ifade etmistir. Bu 6zellikler sunlardir:
“a. Organlarinin tam olmasi1 gerekmektedir. Bu organlara ait gii¢ler de, organlarin
islevlerine uygun olmalidir.

b. Kendisine sdylenen her seyi tabii olarak iyice anlayip kavrayabilmelidir. SGylenen
seyi, sdyleyenin amacina ve bizatihi o duruma uygun olarak anlamalidir.

C. Anladigy, gordiigii, duydugu ve idrak ettigi seyi hafizasinda iyice tutmalidir.

d. Cok uyanik ve zeki olmalidir, En ufak bir isaret gérdiigiinde bile, bu isaretin ne
anlama geldiginin derhal farkina varmalidir.

e. Zihninden gegenleri tiim agikligiyla ortaya koyabilecek derecede giizel

konusmalidir.
f. Ogrenmeyi ve 6gretmeyi sevmeli, buna kendini verip kolayca kabul etmelidir.
Ayrica 6gretimin zorluklarina katlanmalidir.

g. Yeme, i¢gme ve cinsi iligkiye diiskiin olmamali, tabiati icab1 oyun ve eglenceden

kaginip bunlarin verecegi hazlardan nefret etmelidir.

184 Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri”, ss. 141-143.
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g. Dogrulugu ve dogrular1 sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir.

h. 1zzet-i nefis sahibi ve comertligi seven birisi olmalidir. Tabii olarak her tiirlii
bayagi seyden ruhunu ylice tutmali, bunlardan daha yiice seylere dogru
yiikselmelidir.

1. Altin, giimiis ve diger diinyevi seyleri basit gormelidir.

i. Tabiat1 geregi adaleti ve adil kimseleri sevmeli, haksizliktan, zuliimden ve bunlari
isleyenlerden nefret etmelidir.

J. Yapilmasi gerektigini diisiindiigii sey konusunda azimli ve kararli davranmali,

korkmadan ve gevseklik gostermeden cesur bir sekilde onu gerceklestirmelidir.”1%

Erdemli Sehir’de bu o6zelliklere sahip bir kisi varsa ve biliylidiikten sonra
belirtilen sartlardan ilk altis1 veya muhayyile giicli agisindan bir denginin bulunmasi
durumunda ilk bes sart o kiside varsa o kisi yonetici olur. Bu sartlar1 tasiyan bir kisi
yoksa daha once bu yonetici veya benzerlerinin koydugu kanunlar ve toreler
benimsenir ve uygulanir.’®® Farabi, bahsettigi Erdemli Sehir modelinde de biitiin
giizelliklerin tebligcisi olan Peygamberin 6nciiliigiinde kurulan bir hayat tarzindan s6z
etmektedir. Bu sekilde tasarlanmis bir devlet diizeninde estetigin olmadigin
diiginmek anlamsiz olacaktir.’® Filozof, Erdemli Sehir yoneticiliginin de bir sanat
oldugunu ve Erdemli Sehir sanatinin da rastgele bir sanat veya bir kabiliyet olmadigin
ifade etmistir. Ona gdre her sanat da yoneticilik igin uygun degildir. Farabi, insan
viicudunda idareci organ konumunda bulunan kalbin yerini dolduracak baska bir organ
olmadig1 gibi, ilk yoOneticinin 6zelliklerine sahip baska birisinin de bulunmasinin
imkansiz oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Erdemli Sehir’in ilk yOneticisinin
sanatinin, asla bagka sanatlara hizmet etmeyen ve baska sanatlar tarafindan idare
edilmeyen bir sanat olmasinin gerektigini vurgulamistir. Bunun tam tersi olarak ilk
yoneticinin sanati, tiim sanatlarin onun amacini gergeklestirmek i¢in hareket ettigi ve
erdemli sehrin biitiin eylemlerinin kendisine yoneldigi bir sanat olmasi gereklidir. Bu

durumdaki bir insan yani ilk ydnetici, baska bir insanin yonetimi altina asla giremez. 188

185 Farabi, “Erdemli Sehir Halkimin Goriisleri”, ss. 145-146.
186 Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri”, s. 147.

187 Y1ldirim, islam Sanati ve Estetiginin Temelleri, s. 39.

188 Farabi, “Erdemli Sehir Halkinin Goriisleri”, s. 143.
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2.3. IBN SINA (6. 428/1037)
2.3.1. ibn Sina’min Hayati ve Sahsiyeti

Tam ad1 Eb( Ali el-Hiiseyin b. Abdullah b. Ali b. Sina’dir. Ibn Sina, kesin
olarak bilinmemekle beraber 370 (980-81) yilinda Ozbekistan’mm Buhara sehri
civarlarinda bulunan Efsene kdyiinde diinyaya gelmistir. Islim diinyasinda Ibn Sina
ismiyle bilinir. Ortacag’dakiler Ibn Sind’ya gerek bilim gerekse felsefi alandaki
basarisin1 gostermek i¢in "es-seyhii'r-reis" unvanini vermislerdir. Bunlara ilave olarak
" serefii'l-miilk, hiiccetii'l-hak, ed-diistiir” gibi isimlerle de zikredilmistir. Bat1 diinyasi
ona “Avicenna” ismini vermis ve ona “filozoflarin prensi” diye nitelendirmislerdir.
Keskin bir zeka seviyesine sahip olan filozof, Kii¢iik yaslarda dini egitimler almus,
Kur’an’1 ezberlemistir. ilerleyen zamanlarda fizik ve metafizik alanlar ile ilgilenmis
ve felsefl alanda serh ¢alismalar1 yapmastir. Felsefi alanda kendini kanitladiktan sonra
tip alanina yonelmis ve adini bu alanda da diinyaya duyurmayi basarmistir.® Tip

alaninda yaptig1 calismalar 17. asira kadar diinya iizerinde hiikiim siirmiistiir.**

Kindi ile birlikte temelleri atilan islam felsefesi, Ibn Sina ile birlikte zirve
noktaya ulagmistir. Diisiinceleri ile Ortagag’da ve modern dénemde pek ¢ok batili
diisiiniirii etkisi altina almay1 basarmistir. Ibn Sina icin Sii diisiincelere sahip oldugu
ve Ismaili diisiinceden etkilendigi sdylense de kendisi bunu reddetmistir. Zira kendisi,
Hanefi bir alim olan Ismail ez-Zahid’den dersler almistir.’®! ibn Sina Miisliiman bir
filozoftur ve aldigi dini egitim felsefi egitiminin Oniindedir. Baz1 rivayetlere gore
felsefi bir konuyu ¢oziime kavusturamadigi zamanlarda camiye gidip Allah’tan bu
konu i¢in yardim isteyip dua ettigi gegmektedir. Baz1 vakitlerde dini meselelerde akla
yatmayan bir konu oldugu zaman tasavvufa bagvurmustur. Onun felsefesinde din ile

felsefe arasinda bir paralellik mevcuttur.**?

189 Gymer Mahir Alper, “ibn Sina”, DIA, C.XX, Istanbul, 1999, ss. 319-322.

190 Mehmet Bayrakdar, islim Felsefesine Giris, 7. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara,
2009, s. 193.

191 Omer Mahir Alper, ibn Sin4, 5. Baski, [sam-Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2018, ss. 9-
24.
192 Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, 2. Baski, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,

Ankara, 1992, s. 25.
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Ibn Sina, Islam felsefesi tarihinde Farabi’nin &grencisi ve temsilcisi oldugu
halde hocasin1 gélgede birakmay1 basarabilmistir. Bu durumu da igine alacak sekilde
Islam felsefesini tarihsel baglamda su sekilde dzetleyebiliriz: Islam kelam ilmi ile
felsefeyi tanistiran Kindi olmustur. Daha sonra Islam felsefesini terminolojik
baglamda, yontemsel ve problemleri yoniinden sistematik hale getirip formiile eden
Farabi olmustur. ibn Sina ise emanet aldig1 bu miras1 biitiin detaylari ile islemis ve
zengin bir kiilliyat sekline sokmustur. ibn Sina’nin bu basaris1 Messai gelenegin doruk
noktasi olarak kabul edilmektedir. EI-Kdnun fi t-Tib isimli eseri batidaki okullarda 19.
asra kadar derslerde okutulmustur. Yiize yakin sayida eseri mevcut olan ibn Sind’nin
en dnemli eserleri en-Necdt, Kitabii’s-Sifd, el-Kanun fi 't-Tib, el-Isdrat ve t-Tenbihdat
ve Uyunii’l-Hikme’dir. Bunlar arasinda ¢ok degerli bir kaynak olan es-Sifa adli eser
felsefl konular1: “Mantik, Fizik, Matematik ve Metafizik™ ad1 altinda dort baslikta ele

alir.'»

2.3.2. 11ahi Giizellik: Metafizik Alan
Metafizik estetik ¢ok onemli ve giizel olmasi sebebi ile bir¢cok Miisliiman
diisliniir tarafindan irdelenmistir. Duyu &tesi alanla ilgili olan metafizik konusunda

goriis belirten bir diger islam filozofu da Ibn Sina’dir.

Tiim Yeni Platoncu filozoflar gibi Ibn Sina’nin felsefi diisiince sisteminin de
temelini Zorunlu Varlik (vacip) ve olabilir varlik (miimkiin) olusturur. Yeni
Platonculugun Ibn Sind felsefesinde kendisine Kur’an ¢ergevesinde hareket
edebilecegi dogal bir metafizik sahas1 mevcuttur. Bu sebeple ibn Sina, islam’m Allah’
ile filozoflarin tanrismni bir araya getirmeyi amaglamustir. Ibn Sind’nm diger Yeni
Platoncu filozoflardan ayrildig nokta olmustur. Ibn Sina’nin, Aristoteles ve Platon’un
diisiince sisteminden ayrildig1 bir mesele vardir. Bu mesele, ilk Varlik’mn kendisini
diisiinen salt diisiince olusu, Aleme hiikmeden iyilik ve giizellik ile birlikte ilk Ask ve
kiilli (tiimel) neden olmasidir. Mantikta Aristocu bir tavir sergileyen ibn Sina,

metafizik konusunda da Aristocu ¢ercevede Yeni Platoncu bir gériis beyan eder. ibn

193 Bjrcan, islam Felsefesi Tarihine Giris, ss. 175-176.
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Sina’nin sisteminde felsefi bilgilerle islami bilgiler birlesir ve uyusmaya calisirlar.

Onun sistemi ortagag karakterinin tiim izlerini yansitmaktadir.%

bn Sina felsefi ilimleri teorik ve pratik olarak ikiye ayirmistir. Teorik ilmi,
bilfiil akildan ¢ikan, nefsin teorik giiclinii etkinlestirmeyi ifade eden ilim olarak tarif
eden filozof, Pratik ilmi ise teorik ve pratik giiclin arasindaki bagi kuvvetlendirip
ahlakla yetkinlesmesini ele alan bir ilim olarak tanimlar. Yine bunlar arasindan teorik
ilmi doga, matematik ve metafizik olarak ii¢ grupta incelemistir. Kitdbu's-Sifd
kiilliyatindan Metafizik kitabinin ilk makalesinin birinci faslinda metafizigi, fiziksel ve
matematiksel varhigmn zeminiyle iliskili seylerin Ilk Sebebi olan yiice Tanri’nin
incelendigi ilim olarak tarif etmistir. Tanrimin varliginin bu ilimde incelendigini
sOyleyen filozof, Tanri’nin varliginin bu ilmin konusu olamayacagini belirtmistir. Ona
gdre Tanr birdir; maddeden ve hareketten tenzih edilir. Yine Ibn Sina, her yonii ile

miikemmel olan Tanr1’nin cisim veya cismin giicii olmadigini ifade etmistir.1%

Ibn Sina, [k Felsefe adiyla anilan bu ilme [ldhiyat ismini vermistir. Bu ilmin
konusu, tiim konular iginde en serefli ve en giizel konu oldugu i¢in bu ilim de en giizel
ilimdir. Bu konu ile ilgili biitiin ilimler bu konudan yararlanirlar.!® Bu ilim Ibn Sina’ya
gbre var olan her seyin en uzak sebebini yani Allah’ bilmekten ibarettir.’®” ibn Sina,
Platon’un ilgisiz Ilk Varlik anlayisina karsi ¢ikar. Ciinkii Platon’da Ilk Varlik
diisiinmeyen saf diislince olarak karsimiza cikar.'®® Filozofun, varliklari vacip ve
miimkiin olarak ikiye ayirdigini ilk paragrafta belirtmistik. Ibn Sina, Zorunlu varligin
illetinin olmadigin1 ve miimkiin varligin maldl (illetli) oldugunu ifade eder.!®® Ibn
Sina, Vacip Varlik’in dzelliklerini felsefi ¢ercevede ele almistir. Is1am kelamcilarinin

goriislerinde oldugu gibi Ibn Sina’nin sisteminde de Allah kusursuz ve miikkemmeldir.

194 Altintas, Tbn Sina Metafizigi, s. 26.

195 fbn Sina, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik 1. Cilt, 1. Baski, (Cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014. ss. 10., 12., 14.

1% Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 23-24.

197 {bn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 1. Cilt, s. 44.

198 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 81.

199 Tbn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 1. Cilt, s. 104.
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Normalde “miimkiin” tabiri “imkansiz”a kars1 kullanilir fakat filozoflar “miimkiin”

tabirini “vacip”e kars1 kullanirlar.?%

ibn Sind Necdt’ta, “Zorunlu varlik olan el-Evvel (Ilk), madde ve maddenin
arazlarindan soyutlanmistir. O miicerret bir hiiviyet olmasiyla akil ve miicerret
hiiviyetinin onun zatinin geregi olduguna itibar edilmesinden dolay1 da zat1 itibariyle
makuldiir’?®? diyerek Yiice Allah’m maddi bir yoniiniin olmadigini belirtmekte ve
Onun soyut olarak diisiiniilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Allah her yonii ile

maddi degildir ve esi benzeri olmayip basittir (bilesik olmayan).?%2

Ibn Sina, Vacip Varligin kendi 6ziinii ve her seyde varligi meveut olan iyilik
diizenini bildigini ifade etmistir. Evrende rastlanti sonucu bir diizenin olmadig: ilahi
bir gayenin var oldugunu savunur. Bu gaye her yonii ile bizim gayemizden ¢ok
yukarida bir mertebededir. Tiim var olan seylerin sebebi olan Ilk Varlik kendinden

stidur eden her seyi bilir. 2%

Ibn Sina, “Zorunlu varlik Bir’dir ve hicbir sey onun mertebesine ortak
degildir... Onun digindaki her seyin varligi, onun varligindan geldiginden o, iIk tir (el-
Evvel)”?% sozleri ile Allah’in bir ve en yiiksek mertebede oldugunu ifade etmistir. ibn
Sina Kitabu’s-sifa kiilliyatindan Metafizik kitabinda da, Zorunlu Varlik’in birligine
vurgu yaparak Zorunlu Varlik’in tek bir zat oldugunu sdylemekle birlikte Bir ve Tek
zat olan varligin ¢oklugu da diisiiniilmez. Ciinkii ¢cokluktan ortaya ¢ikanlarin da her
birisinin zorunlu varlik olmasi gerektigini ifade ederek Zorunlu Varlik’in da ¢okluk
olmayacagini sdylemektedir.’®® Bu baglamda ele alman Zorunlu varlik yani Yiice
Allah’mn tek olduguna yapilan vurgu goze ¢arpmaktadir. Ibn Sina, Zorunlu Varlik’1
tam olarak gorerek Zorunlu Varlik’in yetkinliklerinde noksanlik gérmez. 2% ibn Sina

Allah’in en yetkin ve en miikemmel varlik oldugundan bahsetmistir. Yine Ibn Sina,

200 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 54., 58., 60.

201 fbn Sina, en-Necat, 1. Baski, (Cev. Kiibra Senel), Kabalc1 Yayincilik, Istanbul, 2013, s. 222.

202 Gmer Mahir Alper, “islam Felsefesinde Altin Cag’in Baslangici: ibn Sina ve Felsefesi”, Islam
Felsefesi El Kitabi, Ed. Bayram Ali Cetinkaya, 1.Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s. 186.

203 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 67.

204 [bn Sina, KitAbu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, 1. Baski, (Cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, Istanbul, 2014. s. 288.

205 {bn Sina, Kitibu’s-Sifa: Metafizik 1. Cilt, s. 118,

206 Tbn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, s. 326.
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“Zorunlu Varlik, gercektir (Hak). Ciinkii her seyin gergekligi, ona olumlanan varligin
0zel olusundan ibarettir. Dolayisiyla Zorunlu Varlik’tan daha gergek (bir sey)
yoktur”?®” demis ve tek gercegin Yiice Allah olduguna vurgu yapmustir. ibn Sina
felsefesinde Allah, gercek miilk sahibi yani Melik’tir, hi¢bir seye ihtiyaci yoktur, her
seyin oziidiir ve her sey O’nun itaatindedir.?’® ibn Sina en-Necdt’ta, “Her bizatihi
zorunlu olan varlik, salt iyilik ve salt yetkinliktir’?% der. Filozof burada kendi 6ziinden
zorunlu varligin, sirf yetkinlik ve sirf iyilik oldugunu ifade etmistir. Bu agidan ele
alindiginda ibn Sina, Zorunlu Varlik’1ilk olmast, bir olmasi yani ¢okluktan miinezzeh
olmasi, kimseye muhtag olmamasi, noksanliklardan uzak mitkemmel bir varlik olmasi

ve gercek( hak) olmasindan bahsetmistir.

Ibn Sina baska bir yerde Zorunlu Varlvk’m sif akil olup ve biitiin varliklarin
ilkesi oldugunu soyler.?! ibn Sina en-Necdt’ta Allah (c.c.) igin, “O varlig1 tam olandur,
clinkii onun tiirii sadece ona aittir, tiirlinde onun diginda bir sey yoktur. Bir’in
yonlerinden biri tam olmasidir. Cok (kesir) ve fazla (zaid) olan iki tane bir olmaz. O,
varligin tamlig1, kendisinin tanimi olmast, ne niceliksel ne de kendisi i¢in olan kurucu
ilkelerle ve ne de tanimin pargalariyla boliinmemesi yoniinden ve her seyin kendine
0zgl bir birligi olmasi1 ve bu yonleriyle zati hakikatinin yetkinligi bulunmasi yoniiyle
birdir’?* der. Ibn Sina’ya gore Allah’m varlig1 tamdir, ¢iinkii o tiire yalniz o sahiptir.
Tiirlinde onun haricinde bir sey mevcut degildir. Bir’in 6zelliklerinden bir tanesi tam
olmasidir. Allah’in kendine ait tanimi vardir ve bu tanim pargalara bdliinemez.
Filozofa gore Allah’in zati hakikati de yetkin ve tektir. Allah’in dengi, ortagi veya zitt1

mevcut degildir. O hicbir bigimde pargalara béliinmez ve tektir.?*2

Allah’1n sifatlar1 da, O’nun kendisini olusturan 6zellikler degildir ¢iinkii bu
durumu kabul edecek olursak sayr olarak birden fazla Yaratici’nin varligini kabul

etmis oluruz. Bu durum IslAm dininin temelini teskil eden tevhid ilkesi ile

207 {bn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, s. 330.
208 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 75.

209 fbn Sina, en-Necat, s. 207.

210 jb, Sing, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, s. 332.
211 bn Sina, en-Necat, s. 207, s. 208.

212 Tphp Sind, en-Necit, s. 207, s. 229.
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bagdasmaz.?'® Ibn Sind Allah’in niteliklerini (sifatlarin1) arazlar olarak goriir.?*
Filozof, mutlak giizelligin tek sahibi olan Allah’in giizelliginin bir tarifinin olmadigini
soyler. Bununla birlikte O, tek ve en yetkin giizelligin sahibidir. ibn Sina, Allah’mn
giizelliginden bahsederken bazi tesbihlerden ve sifatlardan yararlansa da bunlarin tam
olarak Allah’mn giizelligini karsilamayacag: goriisiindedir. Yine de Ibn Sina, haberi
sifatlar olarak bilinen comertlik i¢cin el ve giizellii i¢in yiiz gibi kelimelerden

faydalanmustir.?t®
Ibn Sina, Hayy b. Yakzan’da bu durumdan sdyle bahseder:

“Onun giizelligini gostermesi bakimindan kendisi tiim bir
yiizdiir. Comertligi, eli agikligi bakimindan biitlin bir eldir. Onun
giizelligi, biitiin giizellikleri yok eder. Onun comertligi biitiin eli agiklari
hi¢ diizeyine indirir. Bu yoneticinin gevresinde bulunanlardan herhangi
birisi, bir an i¢in kendisini iyice gormek istese, dehsete diiserek kamasan
gbzlerini kapamak zorunda kalir. Ona bakmadan 6nce gozleri calinacak,
kapilacak olur. Onun kendi giizelligi, glizelligin perdesi; dista goriinmesi,
onun ic¢te kalmasmin nedeni olmustur. Agiga ¢ikmasi, gizlenmesini

gerektirmigtir*?16

Ibn Sin4, bu paragraftan sonra Mutlak giizellik konusu ile ilgili, insanm bu
giizelligi anlayabilmesi acisindan giines ile ilgili bir benzetmeye yer vermistir.
Giinese baktigimiz zaman nasil ki gozlerimiz kamasir ve bakmaya devam
edemiyorsak, Allah’in gilizelligini idrak noktasinda da goézlerimiz bu fiili
gerceklestirmeye gii¢ yetiremez. Giinese bakabilmek i¢in bir buluta ihtiyag vardir.
Bu durumda giines kendini bizlerden gizlemez ancak bizim onu acik bir sekilde
gorecek giiclimiiz yoktur. Allah da giizelligini bizden gizlemez fakat giines
orneginde oldugu gibi yalin halde giizelligini gormemiz miimkiin

goriikmemektedir.?’

213 Altintas, Tbn Sina Metafizigi, s. 74.

214 fbn Sin, Kitibu’s-Sifa: Metafizik 1. Cilt, s. 340.

215 Tagkent, Farabi, ibn Siné ve ibn Riisd’de Estetik, s. 88.

216 fbn Sina-ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan, (Cev: Serefeddin Yaltkaya-Babanzade Resid), 23. Baski,
Yapi1 kredi Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 41.

217 Taskent, FArabi, ibn Sina ve ibn Riisd’de Estetik, s. 90-91.
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Nasil ki giinesi ¢iplak gozlerle goéremiyorsak, Allah’in giizelligini de
ciplak gozle géormek miimkiin degildir. O kendini gosterse de insanin buna tam
anlamiyla giicii yetmemektedir. Allah (c.c.) bize kendi giizelligini gostermek
konusunda kendisi bir engel koymaz fakat insanin ¢iplak gozle Allah’1 gérmesi
de miimkiin degildir. Onun her seyin {istiinde olan giizelliginden bir nebze pirilt1

gorenler, gdzlerini Ondan alamazlar.?'8

Ibn Sina, Allah’in mutlak akli bir mahiyet, her tiirlii noksanliktan uzak mutlak
iyilik ve her yonii ile tek olmasinin ilerisinde bir giizelligin olmayacagini ifade
etmistir. Vacip varlik icin salt giizellik ve letafetin var oldugunu ifade eden ibn Sina,
uyumlu olan her giizelligin ve idrak edilen iyiligin sevilen ve asik olunan oldugunu
belirtmistir. Filozof, idrak eden kuvvenin Allah’1 sevmesini ve bu durumdan haz
almasiny, idrak edilenin zatiin giizelligine ve iistiin serefli olusuna baglamaktadir. Ibn
Sina bununla birlikte, idrak eden kuvvenin Allah’1 sevmesini ve bu durumdan haz
almasini idrak etmenin derinligi ve hakiki olusu ile iliskilendirmistir. Glizellik ve
yetkinligin zirvesinde bulunan Vacip Varlik, kendi zatin1 giizelligin en {ist seviyesinde
ve milkemmel bir bigimde akleder. Allah, zatindan 6tiirii en biiyiik asik olan ve olunan,
en biiyiik haz alan ve haz alinan olur. Burada haz, uyumlu olanin uyumluluk yoniinden
durumu idrak etmesidir. /lk Varlik, idrak edilenin en iistiinii olup, kendisi idrak etme
agisindan en iistiin sekilde idrak edendir. Bunun sonucunda en iistiin derecede haz alan
ve haz olunan olur. Bu durumu kendisi disinda herhangi bir varlikla kiyaslamak s6z
konusu degildir. /lk Varlik her seyi bildigi gibi zatin1 ve mevcut olan tiim iyilik
diizenini bilir. Bununla birlikte varlik diizeninin nasil olustugu Allah’in bilgisi
dahilindedir.?!® Ibn Sina, kotiliigiin nedenini de Ay-alti Alemde oldugunu ifade
etmistir. Clinkii ona gore Ay-alt1 alemdeki varliklar eksik ve kusurludur. Bundan ayr1
olarak filozof, yaratilistan gelen noksanliklar ile ilgili olan kétiiliigiin nedeninin bir
failin onu yaptig1 i¢in degil, tam tersine bir failin noksan olan seyleri yapmamis
olmasindan kaynaklandigii séyler.??’ Bu durumla ilgili, “Bu kétiiliikler, s6z gelimi

Geometriyi bilmemek ve miitkemmel bir giizelligin kaybolmasi gibi, ilk yetkinliklere

218 bn Sina-ibn Tufeyl, Hay Bin Yakzan, s. 41.
219 [bn Sina, en-Necat, ss. 223-227.
220 fpn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, ss. 544., 556.
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ve onlar takip edip yarar1 agik olan yetkinliklere zarar vermeyen seylerdir’??

ifadelerini kullana filozof burada noksanligin ilk yetkinlige bir zarar vermeyecegini

ifade etmistir.

2.3.3. 1Ilk Varhik’tan Aleme: Sudiir

Islom inancma gore Allah evreni yoktan yaratmustir. ilk Islim filozofu
Kindi’nin de bu goriisli benimseyerek diislincelerini dile getirmistir. Bu diisiincenin
temelinde, "O Allah gékleri ve yeri yoktan var edendir."??? ayeti vardir. islam alimleri
yaratilis konusunu bu noktadan hareket ederek yorumlamislardir. Mesela Islam
kelamcilart Allah’in varligint bu baglamda delil gostererek goriis beyan etmisglerdir.
Her yonii ile milkemmel olan Allah’in hiir bir iradesi vardir. Allah’in Esmd-1 Hiisnd
diye tabir edilen giizel isimleri vardir. Yiice Allah’1n el-Alim isminin bir sonucu olarak
O her bilgiye hakimdir. “Karada ve denizde ne varsa hepsini bilir; O'nun bilgisi

disinda bir yaprak bile diismez.”?*®

ayeti mealinde bildirildigi gibi, tiim yonleri ile
miikkemmel olan Allah’m gerceklesen her olay hakkinda bilgisi vardir. Islam
filozoflarina gore de islam’in bu kaidelerinin karsisinda Aristoteles’in ve Platon’un
tesiri altinda kalmus bir felsefi diisiince ortaya ¢cikmaktaydi. Zira felsefe ile ilgilenenler
en biiyiik iistad olarak Aristoteles’i kabul ediyorlardi. Islam dinindeki ogretilere
karsilik Aristoteles’in de i¢inde bulundugu yunan felsefi diislincesinde kéainat ezeli
olarak yani bir baglangicinin olmadigi kabul ediliyordu. Miisliiman filozoflar
Onlerinde bulunan iki karsit durumdan birini segmek yerine bu ikisini uzlastirma
cabasina gitmislerdir. ibn Sina da felsefe ile din arasinda uzlastirici bir yol izledi fakat

bu teori basta Gazzali gibi baz1 diisiiniirler tarafindan elestirilerin hedefi olmustur.??*

Tek varliktan birden fazla varligin nasil ortaya ¢iktig1 sorusu yani alem ile
yaratict arasindaki iligki insanlik tarihinde en ¢ok irdelenen meselelerden bir tanesi
olmustur. Ibn Sina bu konuyu Farabi’nin yolundan giderek sudur ve feyz nazariyesi
ile izah etmeye calismistir. Bu kurama goére varliklar Tanri’nin kendine ait olan

bilgisinden ¢gikmistir. Ibn Sina’nin tasvir ettigi Tanr1, mahiyeti ile varligi aym olup

221 jbn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, s. 568,
222 En’am Sfresi, 6/101.

223 En'am Sfresi, 6/59.

224 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 80.
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kendi kendini bilen, varlig1 ve bilgisi tek olan zorunlu bir varliktir. Dolayisiyla bu
Ozelliklerin neticesinde tek bir bilgiden yine tek bir varlik meydana gelmelidir diyen
Ibn Sina yine bu olusumun ne Tanri’nin kendi bilgi, irdde ve rizasinin disinda yani
tabil bir yolla oldugunu ne de, insanda oldugu tarzda bir amaca yonelik oldugunu
belirtmistir. Filozof, bu meydana gelisin sadece Tanr1’nin kendi hakkindaki bilgisinin

gerektirdigi sekilde oldugunu ifade etmistir.??

Ibn Sina sudir teorisini su ciimlelerle ifade eder: “Zorunlu Varlik
miikkemmeldir. Ciinkii O, yalnizca kendisine ait varligin sahibi olmakla kalmaz, ayni

zamanda biitiin varlik da O’nun varhigindan ¢ikmis, O’na ait ve O’ndan tagmistir.”’?2

Filozof, Yaratici ile yaratilanlar arasindaki farklar1 ve baglantiy1 ifade etmek
lizere tiim kainat1 hiyerarsik bir sistem iginde yorumlamaya calismistir.??” Allah’tan
ilk sudiir eden cisim degil manevi bir cevher olan “Ilk Akil”dir. Yine Kur’an-1
Kerim’de konu ile ilgili “Sen Allah''n kanununda asla bir degisme bulamazsin, sen

7228 jyeti yaratmanin ve ilahi

Allah'in kanununda kesinlikle bir sapma bulamazsin.
emrin siirekli olusunu vurgulamaktadir.?? Ibn Sina, Tanridan ilk var olan seyin cisim
ya da benzeri bir sey olmayacagini ve tiim varliklarin dogrudan dogruya bir ¢irpida
Tanr’dan var olmasinin miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Varliklarin belirli bir
sira diizen igerisinde var olmasinin gerekli olduguna vurgu yapan filozof, Tanri’dan
ilk var olan seyin de Ik Akil olmas1 gerektigini sdyler. Ibn Sina’da suddr teorisinde
‘birden ancak bir ¢ikar’ dnermesinin sonucu olarak Tanri’nin bilgisinden ilk ¢ikan
seyin Ilk Akil oldugunu belirtmistik. Bu /lk Akil’da hem varlik hem de bilgi anlamina
bir ¢okluk mevcuttur. Bu ¢okluk Tanri’dan degil, onun kendi varlig1 sebebiyledir. Bu
Ilk Akilin her tiirlii bilgisine karsilik bir tiir varlik lazim gelmektedir. /lk Akil’m

Tanr’y1 bilmesinden fkinci Akil, sonra kendi varligm Tanri’nin varligi nedeniyle

zorunlu bir varlik oldugunu bilmesinden Ik Gégiin Nefsi (el-felekii'l-aksa) meydana

225 Ali Durusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, M.U. ilahiyat Fakiiltesi vakfi
yaylari, Istanbul, 1993, s. 74.

226 [bn Sing, Kitdbu’s-Sifa: Metafizik- 2. Cilt, s. 328,

227 Alper, ibn Sina, 2018, s. 105.

228 Fetih Shresi, 48/23.

229 fbn Sina, “Tevhidin Hakikati ve Niibiivvetin ispati Uzerine”, islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri, Ed. Mahmut Kaya, 10. Basim, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 321-322.
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gelir. Sonrasinda ise varligin kendiliginde miimkiin bir varlik oldugunu bilmesi ile /lk
Gégiin maddesi meydana gelir. Bu olusum silsilesi Ikinci Akil’mn bilgisinde de ayni
seyler lazim gelecek sekilde sonsuza kadar devam etmez. Bu olus, basta insani nefs
olmak tizere, dlemdeki canli ve cansiz tiim tiirlerin feyezan ettigi Fadl Akil’da son
bulur. Fakat Faal Akil’dan feyezan eden tiileri veya suretleri yine ondan feyezan etmis
olan maddenin farkli yetenekleri belirler. Bu tiirlerin suretlerini alacak olgunluga
getiren sey Gok Cisimleri’nin dairevi hareketi sonucunda ortaya ¢ikan ve madde
tizerinde tesiri olan etkileridir. Gok cisimlerinin Faal Akil’dan feyezan eden madde
tizerindeki etkisinin sonucunda bu Akil’dan toprak, su, ates ve hava gibi basit
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi tiirlerini belirleyen suretleri feyezan eder.
Bunlarin sonucunda insan bedeni ve nefsi varlik sahasina ¢ikmais olur. Filozofun sudiir
teorisinde bahsettigi Gok Akillar1 ve Gok Nefsleri, dini ¢ercevede melek olarak
bahsedilen ruhani varliklardir. Bunlardan Gok Akillari, cisimle hi¢bir miinasebet
icinde bulunmamalarindan dolay1 Tanri’ya daha yakin varliklardir bunlar “mukarreb
ve kerubiyyiin” seklinde adlandirilan meleklerdir. Gok Nefsleri ise gok cisimlerini
hareket ettirip onlarla belirli bir miinasebet igerisinde bulunduklar i¢in “amele ve
miivekkel” melekler diye isimlendirilirler. Filozof, /lk Akl ile en sonuncu sirada
bulunan Faal Akil arasinda kag tane akil bulundugunu belirtmemistir. Ibn Sina, bazen
Goklerin hareketi sayisinca oldugunu, bazen dokuz Gogiin mevcut oldugunu, bazen
de Kur’an-1 Kerim’de yedi semayr dikkate alarak yedi g6glin bulundugunu ifade
etmistir. Filozofa gore onemli olan onlarin sayilar1 degil, aksine onlarin alemdeki

durumlarmin bilinmesi ve mahiyetlerinin anlagilmasidir.?*°

Her akil kendisinden sonra gelen akli ve nefsi ile beraber bir gok kiiresi meydana
getirir. Bu silsile, gilines sistemindeki gezegenlerin sayisinca devam ederek ay
kiiresinin akl1 olan faal akilda noktalanir. Bu akillarin tamamu aktiftir. Bununla beraber
sadece son akil olan ay kiiresinin akli, ay alt1 lem denilen diinya iizerinde etkisi olmasi
sebebiyle bu kozmolojik varliga faal akil ismi verilmistir. Bu ismin verilmesinin bir
baska hususi sebebi de insanlarla olan miinasebetidir. Ciinkii bu akil, ibn Sina’nin

felsefi diisiince sisteminde hem insanin varliginin hem de bilgisinin sebebidir. Buna

230 Dyrusoy, ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, ss. 75-76.
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ilave olarak olus ve bozulus aleminde tiirlerin meydana gelisi de faal aklin maddeye
tesiri ile ifade edilmektedir. Filozofa gore ay alti dlem olan diinyada varliklarin
meydana gelis siireci dort unsurun (ates, su, toprak, hava) olusumu ile baslar.
Arkasindan bunlarin temel nitelikleri ve bu niteliklerin katkisi ile olusan birlesmeler
sonucunda sirastyla maden, bitki, hayvan ve insan tiirleri meydana gelir. Dort unsurun
terkibi, insanda zirve noktasina ulasir. insan bedeninin olusmast ile faal akildan insani
nefis meydana gelir. Boylece bilfiil akil olan ilk kozmolojik akil ile baslayan olusum
stireci bilkuvve kil varlik olan insan (natik nefis) ile son bulur. Olus teorisi i¢in
kullanilan sudlr ve feyezan kelimeleri sadece olusu degil bununla beraber olusun

devamliligini da ifade eder.?!
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Bu siradiizen ile gergeklesen olus siireci ilk olarak Tanri’dan basliyor. Daha
sonra gelen her sey O’ndan daha alt mertebede bulunuyor ve asagiya dogru siralaniyor.
Bu mertebelerin ilki, akillar diye tabir edilen soyut ruhani meleklerin, ikinci olan1 da
nefisler diye tabir edilen ruhani(amele) meleklerin mertebeleridir. Bu mertebelerin
altinda semavi cisimlerin mertebeleri yer alir ve bu cisimler de kendi aralarina bir
hiyerarsik diizen olusturur. Son mertebeden sonra olus ve bozulusa ugrayan suretlere
mevzu bahis olan maddenin varlig1 baslar. Bu duruma gore ilk sey, unsurlarin
suretlerine biiriiniir ve adim adim derecelenir. En degersizden en degerli olana dogru
bu mertebeler madde, unsurlar, birlesik-cansizlar ve bitkiler, hayvanlar ve insanlar
sekline siralanir. Bu siralamada en degerli varlik insandir. Insanlari en {istiinii (efdal),
nefsini bilfiil akil olarak yetkinlik seviyesine ulastirmis ve ameli erdemleri kazanmis
kisilerdir. Bu kisilerin en {istiinii ise Tanr1’nin kelamini isiten, melekleri 6zel sekilleri
ile géren ve mucizeler gosterebilme 6zelligi olan peygamberlerdir. Filozof, Tanri’nin
kendini bilmesi sonucunda semavi akillar, nefisler ve semavi cisimler, olus ve bozulus
alemi, madde ve suretin meydana getirilmesini “ibda” kelimesiyle agiklamaktadir.
Daha sonra olus ve bozulus dlemindeki dort unsurun birlesmesiyle burada bulunan
tiirlerin fertlerinin olusmasimi  “halk (yaratma)”, “ihdas (ortaya ¢ikarma)” ve
“tekvin(yoktan var etme)” terimleri ile ifade eder. Ay-alti ve ay-iistii alemdeki biitiin
oluslarin gercek sebebi Tanri’dir. Farabi'nin tersine Ibn Sina akillarin ve nefislerin
sayist ile ilgili net bir aciklamada bulunmamistir. Sadece Hay b. Yakzan ve et-Tayr
gibi bazi risdlelerinde bazi sayilardan bahsetmistir. Filozofa gdre asil 6nemli olan sey
olusun nasil basladig1, nerede ve kiminle kemale erdigi konusudur. Ibn Sind’ya gére
bu dlem, olabilecek en miitkemmel sekilde var olmustur ve bundan daha iyisinin olmasi
icinde, tiim detaylar1 ile ve diisiiniilebilir bir bicimde Allah’tan tasar. Bu olay, Ibn Sina
diisiince sistemindeki “indyet” kavramu ile ifade edilir. Ibn Sind’ya gére yiiksek akillar
insana ve dilinyaya yonelik bir amag ile calismazlar. Diinya igerisindeki diizene
bakacak olursak bunun tesadiif sonucunda olmadig1 agiktir. Bu diizen bizlere belirli
bir diizenlemeyi isaret eder. Allah, 6zii itibari ile evrendeki iyiligin nedenidir. Allah

evrendeki bu iyilik diizeninin en giizel sekilde diisiiniir ve bu diislinceden en giizel

232 Alper, ibn Sina, 2018, ss. 108-109.
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sekilde bir iyilik diizeni yayilir. Inayet, Allah’mn kendisini bilmesinden dolay1 meydana
gelen bir seydir. Bahsettigimiz bu bilgi en giizel sekle dayanir. Allah diinyay1 en giizel
sekilde yaratmistir.2** Allah 6ziinii diisiiniir ve neticede akledilebilen sekiller meydana
gelir. Bu olusum Allah’mn 6zii ile zorunludur. fyilik ve Hayr O’ndan yeryiiziine

tagsmustir.?*

Ibn Sina, gokteki ve yerdeki varliklarin rastgele ortaya cikmadigin ifade eder.
Bu diizen igerisinde bir diiznlemenin ve diizenleyicinin varligindan s6z etmektedir. Ibn
Sina indyeti, “IIk’in (el-Evvel) varligim bulundugu iyilik diizenini zat1 geregi bilmesi;
mimkiin olan iyilik ve yetkinligin, zat1 geregi illeti olmasi; belirtilen tarzda ondan
hognut olarak miimkiin olan en miikemmel sekilde iyilik diizenini akletmesi ve bdylece
en milkemmel sekilde diizen ve iyilik olarak aklettigi seyin, O’ndan miimkiin olan en
miikemmel diizene gétiirecek tarzda bir tasma ile tasmasi”?® olarak tarif etmistir. Ibn
Sind’nin diisiincesinde alem, ilk sebep olan Allah’tan yayilir fakat bu olusumda Allah
icin, bir seyi amaglayarak yaptigin1 soylemek bizim sinirlarimizi asan bir goriis olur.?*
Filozof, Allah’in insanlara emir ve yasaklarini bildirmeleri i¢in gonderdigi
peygamberlerin, kuvvetli bir akil ve feraset yetenegine sahip olduklari i¢in fa’al akilla
miikemmel bir bag kurduklarin1 ve bunun sonucunda herhangi bir egitim almadan
bilgilere hizli bir sekilde ulasabildiklerini diisiinmektedir.?®” Yiice Allah, peygamber
olarak sectigi kisileri gerek kisilikleri ile gerek de yasantilari ile gonderildikleri
toplumlart1 hem bu dinyada hem de ahirette kurtulusa erdirebilmek i¢in
gorevlendirmistir. Bu durumlarda da Allah’in eksiksiz diizenini gormek miimkiindiir.
Allah, bizleri sanat, estetik ve giizelligi fark edip idrak edebilecek durumda var
etmistir. Bunlarla beraber alemi de giizelliklerle siislemistir. Insanlar icin gerek
diinyada gerekse ahiretteki yasantilarinin giizellesmesi i¢in 6rnek olarak peygamberler
gondermistir. Allah tarafindan gorevlendirilen bu kisiler, evrendeki ve diinyadaki

giizellikleri gorilip idrak etmeleri konusunda insanlar i¢in yol gosterici birer drnek

233 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 82-83.

234 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 74.

25 {bn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik 2. Cilt s. 536-538.

236 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 85.

27 Alper, “Islam Felsefesinde Altin Cag’in Baslangici: Ibn Sina ve Felsefesi”, s. 181.
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olmuglardir. Peygamberler, bu diinyada giizellikler ile yasayan kisileri, ebedi

giizelliklerin mevcut oldugu ahiret yurduna ¢cagirmislardir.

2.3.4. Ask Estetigi

Ay {istii alemdeki varliklarin giizellikleri, ay alt: Alemdeki varliklara gore ilk
Varlik’a daha yakin olduklarindan dolayr daha giizel ve miikemmeldir. Islam
diisiintirleri, duyulur alemdeki ¢irkinlik ve kotiiliigi madde ile bagdastirirlar. Clinkii

duyulur dlemdeki giizellik Mutlak Zorunlu Varlik ile bagdastirilmaktadir.

Askin, giizele yoneldigini ifade eden Ibn Sina, dogrudan giizel ile ilgili bir
tammdan bahsetmemistir. Burada giizel, askin objesi konumundadir. ibn Sina
risalesinde agkin objelerini ve yoneldigi seylerden bahsetmistir. Ona gore agk, 6ziinde
iyi ve giizel olam giizel bulup onu talep etmektir. Ibn Sini, Zorunlu varligin
giizelliginin; Uyumlu, 1yi, sevilen ve asik olunan oldugunu ifade etmistir. Tiim canli
nefisler, giizel goriintisliilere asik olduklari gibi bir iyiyi kazanmig olan bir varliktaki
iyiye asik olurlar. Yani Ibn Sin4, giizele kars1 duyulan ask ile iyiye karsi duyulan aski
ayni cercevede ele alir. lyilik, giizellikten bir ciizdiir. Yani giizel ile iyi, birbiri
yakindan alakasi olan kavramlar olarak karsimiza ¢ikar. Bu durumda giizel i¢in, i¢inde
iyi olan seyleri de ihtiva etmelidir denebilir. Giizelligin sahibinin kendi varligini
akletmesi neticesinde evren ve giizellik var olur. Dolayist ile ay alt1 ve ay iistii
alemlerdeki varliklar Mutlak Giizel’e meyleder. Ibn Sina, evrende giizel/iyi olarak
vasiflandirilan seylerin mahiyetindeki giizel ve iyiyi Allah’tan aldiklarii ifade eder.

Ona gore biitlin varliklar giizele ve iyiye bir egilim i¢indedir.?*

Ibn Sina’ya gére Allah hem sevilen hem sevendir. Yiice Allah’m, saf ihtisan
ve giizelligi vardir. Biitiin giizellikler icinde en yiiksek mertebede O’nun giizelligi
bulunur. Biitiin bu anlatilanlar Allah’in giizelligini anlatmak igin yetersizdir.?*
Allah’1n giizelligi sadece akli ve sadece 1yi olup tiim eksikliklerden uzak ve her yonii
ile bir olan bir nitelige mukabildir. Yani bu nitelikten daha {istiin bir seyden

bahsedilemez. Bu durumda giizel ile ilgili ontolojik bir karsiligin varligr da tayin

238 Taskent, Farabi, ibn Sin ve ibn Riisd’de Estetik, s. 146-167.
239 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 72.
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edilmis olur.?*® Filozof ger¢ek anlamda asik olunanin Allah oldugunu soyle ifade eder:
“fIk, biitiin nizamin ilkesi olan zatina asiktir ve bdyle olmas1 yoniinden iyiliktir. Bu
bakimdan iyilik nizami, dolayli olarak O’nun masuku (asik oldugu sevgilisi)
olmaktadir.”?** Filozofa gore hakiki giizelligin sahibi, arzu edilen, sevilen ve tabiati
iyilik olan Allah’tir. En istiin giizelligin ve olgunlugun ona ait olmasi, O6zlini
diistinmesi ve sevmesinden dolay1 en yiiksek derecede sevilendir. Allah’tan sudur eden
varliklar da derecelerine ve olgunluklarina gore giizelliklere sahiptirler. Boylece var
olan seyler de ildhi sevginin birer nesnesi konumundadirlar. Allah’in giizelligi ve
ihtisam1 her seyin iizerindedir. Allah, ilk hareket ettirici oldugu igin var olmasi
zorunludur. Bu sebeple Allah, saf lyiliktir. Ibn Sind’nin metafiziginde de Allah vacip
varliktir. Vacip varlik her zaman en olgun ve en giizeldir. O’nun giizelligi tiim
kusurlardan uzaktir. Kendisi saf olgunluk ve iyilik oldugu i¢in O’ndan sidur eden
seyler de iyilik ve olgunluktur. Yaratilan her sey saf Iyi Olan’mn askiyla siislenmistir.
Diinyanin ve diinya tizerindeki varliklarin yaratiliginin temelindeki ilke ask’tir. Bu
ilkeye gore varliklar zorunluluk kanununa goére Allah’tan sudlr eder ve tekrar O’na

doniis yaparlar.**

Ibn Sina’ya gore Allah, sirf giizellik ile hoslugun asil ve tek sahibidir. Ona gore
en mitkemmel giizellik biitlin eksikliklerden uzak olmakla miimkiindiir. Saf giizellik

sahibi Zorunlu Varlik bilinen hosluk sahibi, iyilik ve nizam sahibi, agik olunandir. 43

Ibn Sina Askin Mdéhiyeti Hakkinda Risdle’sinde iyiligin, zat: ile kendisine asik
olunan olmasaydi, onun i¢in gosterilen cabalar biitiin sekilleriyle iyiyi tercih
edemeyeceklerini ifade etmistir. Filozof, ask igin “gerceginde, iyi, giizel ve cidden
uygun olan, giizel bulup, onu istemekten baska bir sey degildir’** demistir. Ibn Sina
Askin mahiyeti hakkinda risale’sinde, zarif ve yigit kisilerin simasi1 giizel olanlar
karsisinda duyduklar1 asktan bahseder. Filozof, ask ile giizeli siki bir iligki igerisinde
islemis, hem erkekte hem de kadinda yiiz giizelligine vurgu yapmistir. Onun bu

240 Ahmet Kamil Cihan, ibn Sina ve Estetik, 1. Baski, Beyaz Kule Yayinlari, Ankara, 2009, s. 73.

241 jhn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, s. 358.

242 Altintas, ibn Sina Metafizigi, s. 73.

23 jb, Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik 2. Cilt, s. 376-378.

24 Tbn Sina, Askin Mahiyeti Hakkinda Risale, (Cev. Ahmed Ates), Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul. 1953, s. 3.
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diisiincesinin temelinde Islam dininin emir ve yasaklarindan biri olan tesettiir konusu
gelmektedir. Islam’da kadilar kapali, erkekler de her zaman elbiseli olduklar igin,
heykel ve resim mevcut olmadigi i¢in Ibn Sina’nin plastik giizelligi detaylica inceleme
imkan1 olmamuistir. Ona gore giizel yiizlillere dayanan agk iki temele dayanir. Birincisi
hayvani kuvvetler olup digeri de insani kuvvetlerdir. insandaki ask da sadece insani
kuvvetlere dayanmaz ayni zamanda birinci kuvveti de iginde barindirir. Sadece
hayvani kuvvetlerle ilgili bir agk olsaydi, insan konusma kuvvetine ziyan verir ve
kusurlu olurdu. Neticede her iki kuvvet de insanda mevcuttur. Bu askta insan olmak
fazileti ile birlikte itidalli sureti ile ilahi eserin goriinmesinde en ¢ok akseden yiizii
sevme, Allah’a yaklagsmayr gerekli kilacaktir. Bdoyle bir agkin sahipleri iyi
insanlardir.2* Ibn Sina, kisinin giizel seylere karsi dogustan bir sevgi besledigini
diisiinmektedir. Yani insan, dogasi geregi uyumlu ve diizenli seylere sevgi beslemeye
meyillidir. Bu duruma 6lciisii ve sese sahip olan siir sanat1 rnek verilebilir. bn Sina
siiri, “Olgiilii ve denk misralardan olusan tahyil edici s6z” olarak tanimlamistir. Burada
gecen “Olciilii” ve “denk” kelimelerinden kast edilen sey siirdeki ritimdir. ibn Sina,
siirin tahyil edici olmasindan dolayi siirle ilgilendigini ifade eder. Ona gore diisiinme
yetisi ile giizellik arasinda siki bir iliski mevcuttur. Filozof, sanat eserlerinin de belli
bir l¢iiye yapildiklarini ifade etmistir. Ornegin bir nakkas isini yaparken belli bir lgii
cercevesinde bunu yapar. Bu durumda sanat eserlerinde mevcut olan 6zellik, taklit
ettigin seye gore diizenlenir denilebilir.*¢ Evrende ve diinyadaki tiim giizellik ve

estetik degerler, kaynagini Yiice Allah’tan alir.

245 Tbn Sina, Askin Mahiyeti Hakkinda Risile, S. X-x1.
246 Cjhan, ibn Sina ve Estetik, s. 63., 87., 91-92.
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2.4, IBN RUSD (6. 595/1198)
2.4.1. ibn Riisd’iin Hayat1 ve Sahsiyeti

Tam adi1 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Ahmed b. Riisd el-Kurtubi dir. Murabitlar ve Muvahhidler donemlerinde idare ve ilim
alalarinda saygin bir ailenin iiyesi olan ibn Riisd Cordoba’da (kurtuba) dogmustur.
Dede Ibn Riisd iinlii bir dirayet tefsircisi ve Maliki fakihidir. Babas1 Ebii’l Kasim ibn
Riisd de doneminin degerli alimlerindendir.?*” ibn Riisd bir siire Sevilla’da (Isbiliye)
yasanustir. Bu donemde diger bir Endiiliislii islam filozofu olan Ibn Bacce 529 (1135)
de Sevilla’da oldugunu hesaba katacak olursak ibn Riisd’iin az da olsa gocukluk
yillarinda Ibn Bicce’den egitim aldigini ifade edebiliriz.?*® Saf aristoculuk baglaminda
Messailigin Endiiliis’teki son savunucusu Ibn Riisd olmustur. Dogu’da “es-Sarih”,
Bati’da “Averroes” ve Latin diinyasinda “Commentator” yani “Yorumcu” olarak
bilinmektedir. Cok zeki ve caliskan bir kisilige sahip olan Ibn Riisd, Messailigin Yeni-
Eflatunculuk’tan etkilenen yonlerini 12. asirda yeniden Aristoteles ¢izgisine
yonelmesini saglamustir. Ibn Riisd, din ve felsefeyi kardes olarak gdrmiis ve biri
digerini olumsuz olarak etkilemeden uzlasabilmeleri i¢in ¢aba gostermistir. Her iki
alan1 da birbirinden bagimsiz olarak incelenmesi gerektigini savunana Ibn Riisd,
birinin digerine karistirilmasinin veya feda edilmesinin biiylik problemlere sebep
olacagimi belirtmistir. Fakat bu goriisleri Ibn Riisd’iin “gifte hakikat” tezini

savundugunu gostermemektedir.?4

Ibn Riisd, felsefe, tip ve din konulariyla ilgili yiizden fazla eser birakmistir.
Bunlar arasinda felsefe alaninda yazilan eserlerden bazilar1 sunlardir; Faslii’l Makal fi
mad Beyne’s-Seriati ve’l-Hikmeti mine’l-Ittisdl, ed-Damime, el-Kesfu an Mendhici’l-
Edille fi Akaidi’l-Mille ve Tehdfiitii't-Tehdfiitii’I-Feldsife dir. Mantik konusunda;
Telhisii Kitabii’l-Makilat, Telhisii Kitdbii’l-Ibdre, Telhisii Kitabii’l-Kiyas, Telhisii
Kitabii’l-Burhan, Telhisii Kitabii’l-Cedel, Telhisii Kitabii’s-Safsata, Telhisii Kitabii’l-
Hitdbe, Telhisii Kitdbii’s-Si’r’dir. Fizik konusunda; Telhisii Kitabii's-Sima it-Tabii,

247 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd, isam Yayinlari, istanbul, 2011, s. 31.

248 1. Bekir Karliga, “ibn Riisd”, DIA, C.XX, Istanbul, 1999, ss. 257.

24 Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Ed. Mahmut Kaya, 10. Basim, Klasik
Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 463-465.
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Telhisii Kitdbii’s-Semdi ve’l-Alem, Telhisii Kitdbii’l-Kevni ve’l-Fesdd, Telhisii
Kitabii'I-Asdri ‘I-Ulviyye, Telhisii Kitabii’l-Hissi ve’l-Mahsus, Telhisti Kitabii'n-
Nefs 'tir. Metafizik konusunda yazdig1 eserler; Telhisii ma ba’de’t-Tabia, Tefsir ma

bad’de’'t-Tabia, Telhisii Kitabii’I-Cumhuriyye li-Eflatun’ dur.?°
2.4.2. Varhklarn ilk Sebebi

Ibn Riisd’iin diisiince sisteminde varlig1 mutlak anlamda arastiran metafizigin
amac1 bilgiye ulasmak olmustur. Bu ilim tiim varlik tiirlerini /lk Sebep’e ulasincaya
kadar tim sebepleri ve cevher ile ilgili her konuyu tetkik eder. Bu sebeple ona ilk
felsefe ismi verilir. Filozofa gore Fizik ile Metafizik ayni konular {izerinde arastirma
yapsalar da gayeleri farklidir. Ibn Riisd metafizik konusunda tabii varliklardan yola
cikarak ilk hareket ettiricinin tesirleri arasinda kiyaslamalar yapmistir. Duyulur ve
akledilir varlik goriisli ¢ercevesinde nefis goriisii ile bu hareket ettiricilerin arasinda
irtibat kurar. En sonunda bu ilk hareket ettiricilerin ayrik akillar oldugu sonucuna
ulagir. Ayrik akillar, konular1 olan gok cisimlerini diisiince vasitasi ile harekete
gegirirler. Ibn Riisd bu durumu bir ¢esit aska benzetir. O, ilk hareket ettiricileri
sevgiliye benzetirken, konular1 olan gok cisimlerini de sevene benzetmistir. Boylece
sevgilinin, seveni harekete gecirmesi gibi ayrik akillar da gok cisimlerini harekete
gecirmektedir. Bunun neticesinde ayrik akillar gk cisimlerinin suret kazanmalari
konusunda etkin rol oynarlar. Bu akillar farkli bir mertebede bulunduklar igin etki
ettikleri nesneler ile ayni cinsten degildirler. Ibn Riisd’iin metafizik diisiince sisteminin
temel konusu varligim ne oldugunu arastiran ontoloji (varlik bilimi) olusturur. Ibn Riisd
varlik konusunda ti¢lii bir ayrima girmistir. Bunlarin ilki, sebebi ve faili olmayan
Zorunlu Varliktir. Zorunlu Varlik mutlak manada basittir ve 6zii bakimindan yetkin,
ezeli ve bir tanedir. Filozofa gore varlik kategorisinde ikinci sirada miimkiin varlik
vardir. Miimkiin varlik, var olmaya da var olmamaya da miisait olan yokluktan
meydana gelir. Bu yokluk onceden yok olup daha sonra var edilmis olan yokluk
anlaminda degil; kuvve halinde veya ezeli imkan halinde mevcut olan yokluk
anlamindadir. Miimkiin varliklarin kuvve halden fiil haline gecebilmeleri i¢in bir

hareket ettirici gereklidir. Bunlar birlesik olduklari i¢in olus ve bozulusa konu olurlar

250 Bjrcan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, ss. 224-225.
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bu sebeple cisim olarak kabul edilirler. Ibn Riisd’e gére maddenin varlig1 zorunlu
degildir fakat madde suret ile beraber var olabilir. Yani madde diger var olanlarin
temel prensibidir (arkhe). Suret ise maddeden soyutlanmis olarak kabul edilirse
gercekte mevcut olmaz fakat zihinde var olabilir. Bu bahsettigimiz ilk maddeden dort
unsurun birlesmesi ile basit cisimler meydana gelir. Bu unsurlara ait, Sicak, Soguk,
Kuru ve Yas olmak iizere dort tane tabiat (keyfiyeti) vardir. Bunlarin zit olanlar
aralarindaki etkilesim neticesinde bilesim (terkib) ortaya ¢ikar. Bu terkiblerin bazilari
etken bazilar1 da edilgendir. Iste olus ve bozulus dedigimiz durum burada ortaya
cikmis oluyor. Etken kuvvetler edilgen kuvvetlere karsi bir tstiinlilk kurarsa olus
(kevn); edilgen kuvvetler etken kuvvetlere karsi bir tistiinliik kurarsa bozulus (fesad)
olur. Meydana gelen bu olus ve bozuluslarda en altinda bitkiler, sonra hayvanlar, sonra
da insanlar bulunur. Bunlarin iistiinde gk cisimleri vardir. Artik bu konumda dort
unsurun yerine ezeli olarak nitelendirilen ve besinci unsur olan esir vardir. ESir’i yapisi
tek bir unsurdan ibarettir. Bununla birlikte dairevi harekete sahip olan esir, higbir

zaman olus ve bozulusa mevzu bahis olmaz.>*!

2.4.3. Allah ve Alem

Ibn Riisd, varhg: iki kategoride incelemistir. Bunlarin ilki, Ibn Riisd’{in
tabiriyle “el-mevcud az-zaruri” yani zorunlu (gerekli) varlik olan Allah’tir. Filozof,
yaptig1 varlik ayriminda ikinci olarak “el-mevcud el-miimkin” olarak isimlendirmis
fakat bundan gergek miimkiin varlik manasinin anlasilmas1 gerektigi tlizerinde
durmustur. Ibn Riisd’iin bu acgidan farkli bir tanim yapmasinin sebebi Ibn Sina’nin
zorunlu varligin altinda bulunan varligi, bir agidan zorunlu, bir agidan miimkiin olarak
nitelendirmesi sebebiyledir. Ibn Riisd bu duruma imkanm zorunluluk ile veya

zorunlulugun imkan ile nitelenecegi nedeni ile Ibn Sina’dan farkli bir goriis

benimsemistir.??

251 H, Bekir Karliga, Bati’y1 Aydinlatan islim Diisiiniirii: ibn Riisd, 1. Baski, Mahya Yayinlari,
Istanbul, 2014, ss. 112-115.

252 Omer Bozkurt, “Gazali ve ibn Riisd’de imkan”, Dogu-Bat1 iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn
Riisd’li Yeniden Diisiinmek-1. Cilt, IV. Boliim Ed: Bayram Ali Cetinkaya, Asitan Yayincilik, Sivas,
20009, ss. 265-266.
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Aristoteles’in dgretilerinde oldugu iizere Ibn Riisd de alemi, “ay-iistii Alem” ile
“ay-alti alem” olmak iizere iki bdliimde inceler. Ay-altt ve ay-iistii alemlerin
giizellikleri derece olarak birbirinden farklidir. Ay-alti dlem, dort unsur ile birlikte
bunlarin birleserek olusturdugu, her ¢esit degisime maruz kalan organik ve inorganik
varliklardan meydana gelir. Ay-iistii lem ise bu dort unsurun haricinde besinci unsur
olarak sayilan “esir’den olusur. Bu besinci unsur devri hareketten bagka bir degisim
icerisine girmez ve basit gok cisimlerini kapsamaktadir. Bu ag¢idan bakildiginda ibn
Riisd’e gore alemin smirli ve sonlu oldugu ¢ikarimina ulagilmaktadir.®* Ibn Riisd,
alemin zorunlu olarak kadim ve ezeli oldugunu savunmaktadir. Alemin hadis
olmadigin1 diisiinen filozof, yine alemdeki hareket ve olusun da ezeli oldugunu
savunmaktadir. Filozof, alemin yonetimini, bir {ilkenin yonetilisi gibi diistinmektedir.
Ulkedeki devlet ve halkla ilgili isler ayr1 ayr yiiritiiliir, sonrasinda bir noktada
toplanir. Bunlar umumi hakime sunulur c¢ilinkii tim bunlar umumi hakimin
idaresindedir. Iste Alemin Allah tarafindan yonetilisi de buna benzer. Ulkenin yonetimi
nasil ki hdkimin emirleriyle vasitali olarak yiiriitilliiyorsa, Allah da idare eden

kuvvetlerle alemi dolayli olarak yonetir.?**

Aristoteles’in de alemi ay-alti ve ay-lstli olarak ikiye ayirdigindan
bahsedilmisti. Nitekim Aristoteles, Ay iistii dlemdeki varliklarin, ay-alti alemde
bulunan basit ya da birlesik tiim varliklardan farkli bir niteligi bulunan “esir”den
(aithera) meydana geldigini fikrini benimsemistir. Ziddi olmadig1 i¢in degisime
ugramayan ve en milkemmel hareket tiirii olan devri hareketi sergileyen gok cisimleri,
Aristoteles’e gore Tanri’dan hemen sonra gelen kutsal varliklardir. Goklerin kutsal
oldugu inancina sebep olan ve astrolojiyi etkileyen bu kuram Kopernik ve Galileo ile
baslayan gokbilim ile ilgili gelismeler sonucunda 6nemini kaybetmistir. Bu kuram
Islam diinyasinda Gazzali ve bazi kisilerce irdelenmistir fakat kozmik varlig1 bir biitiin
halinde yorumlayan bir goriis veya ay-alt1 ve ay-iistii Alemdeki varliklarin aslinda ayni
olduklar belirtilmedigi i¢in yapilan yorumlar bireysel seviyeden dteye gegememistir.

Ibn Riisd’e gore de gok cisimleri basit cisimler olup sadece devri hareket

253 Sar1oglu, ibn Riisd, ss. 115-116.
254 fbn Riisd, Felsefe-Din iliskileri: Faslu’l-Makal & el-Kesf an Minhaci’l-Edille, 9. Basim, (haz:
Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 34-35.
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gerceklestirirler ve baska degisime konu olmazlar. Gok cisimlerinin devri hareketi ay
alt1 alemde gercgeklesen olus ve bozulusun sebebidir. Bu cisimlerdin hareketinde bir
aksaklik olursa, ay alt1 alemdeki diizende bozulmalar ortaya ¢ikar. Gok cisimlerinin
suret ve yetkinlik teskil eden devri hareketinin ilkesi Allah’tir. Bu cisimlerin hareketi
Allah’a olan sevgi ve O’nun emrine itaatleri sonucunda meydana gelir. Ibn Riisd, gok
cisimlerinin nefislerinin oldugunu ve ay alti alemden farkli bir canliliga sahip

255 Tbn Riisd’e gore gok cisimleri, ay-alt1 Alemde bulunan dort

oldugunu diisiinmektedir.
unsura tesir ederek dort unsurun birlesme, doniisiim ve karisimi sonucunda birlesik
cisimlerin meydana gelmesine sebep olan uzak etkin sebeplerdir. Ay-alti alemdeki
varliklarin bir boliimii bir kisim amaclar1 yerine getirmek i¢in ¢abalarlar. Bu varliklar
canli ve bilgilidirler. ibn Riisd bu tesoitten yola ¢ikarak bu durumun gok cisimleri igin
de mevcut oldugunu belirtir. Gok cisimlerin ay-altt alemdeki nesnelerin varliklarini

devam ettirmeleri igin diizenli hareketlere sahip olduklarmi belirten Ibn Riisd, bu

dogrultuda gok cisimlerinin de canli ve bilgili varliklar oldugunu ifade etmistir.>®

2.4.3.1. Alemin Hudisu (Yaratilisi)

Islom inancina gore Allah evreni yoktan yaratmustir. Ilk Islam filozofu
Kindi’nin de bu goriisii benimsediginden bahsedilmisti. Bu konu ile ilgili Ibn Riisd,
El-Kesf An Minhdci I-Edille adl eserinde, “Alem miibarek ve muteal Allah’in masnuu
ve eseridir, O’nun tarafindan ihtira olunmustur. Tesadiifen ve kendi kendine mevcut
olmus degildir.”*’ Ifadesi ile Alemin hudtisu konusunda Isldm dininin mensubu oldugu

kisilerden alem ile ilgili bilgi edinmelerini talep etmistir.

Ibn Riisd, alemin yaratilmis oldugu konusunda basvurulan ydntemin de indyet
delili ile yakindan iliskili oldugunu ifade etmistir. Inayet delilinin dayandig: iki 6nciil
mevcuttur. Biri, alemin tiim yonleriyle insanlarin ve diger varliklara uygun olmasidir.
Ikinci énciil ise, tiim pargalart ile bir fiile uygun ve ayn1 gayeye ait olarak varliklarin
yaratilmis olmasinin mecburiyetidir. Ibn Riisd bu &nciiller neticesinde alemin
yaratilmis oldugu ve bundan dolay1 bir yaraticisinin oldugu sonucuna varmistir. Ibn

Riisd, alemdeki duyulur nesnelerin belirli bir amaca yonelik mevcut oldugu goriisii

255 Sartoglu, ibn Riisd, ss. 117-118.
2% Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, ss. 51-52.
257 fpn Riigd, Felsefe-Din iliskileri: Faslu’l-Makal & el-Kesf an Minhaci’l-Edille, s. 207.
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dogrultusunda, alemde gerceklesen olaylarin kendi kendine degil de bir failin fiili
neticesinde meydana gelebilecegini ifade etmistir. Seriatin insanlar i¢in sundugu hayat
tarzini da ele alarak, seriat1 Allah’in alemdeki sanatinin eseri olan en serefli ve dl¢iili
yol olarak ortaya ¢ikmaktadir. Diinya tizerindeki olaylarin ve varliklarin tesadiif eseri
olmadigmi belirten ibn Riisd, el-Kesf An Minhdci’l-Edille eserinde verdigi tas
ornegiyle de farz ettigi tasin yeryliziinde bi¢iminin oturmaya elverisli olan, 6zelliklere
ve vaziyete sahip olan mevcut bir tas olarak ele alir. Tas1 belli 6zelliklerle donatan ve
ona vaziyet veren bir ustanin olmas1 gerektigini ifade eder. Saninin ve ustanin var
olmasindan dolay1 tasin vaziyetlerinin ve 6zelliklerinin olusmasinda tesadiifilige yer
verilmeyecegini gostermektedir. ibn Riisd, bu tas drnegindeki usta-eser iliskisini,
alemdeki uyumun sebebi olarak gorerek, alemdeki gecenin giinlidiizii, giindiiziin
geceyi takip etmesi, dort mevsimin ardi ardinca gelmesi gibi tiim doga olaylarinin
tesadiiften uzak belli bir nizam tizerine donatildigina ulagilmaktadir. Ayn1 zamanda da
bn Riisd, alemdeki bu diizenin insanla uyum iginde yaratildigina da deginir. Bu
diizenin ve uyumun bozulmasinda ise biitlin canlilarin varligina zarar gelecegi
tizerinde durmustur. Tiim bu uyumun ve diizenin sebebinin tesadiif olmadigin ifade
eden ibn Riisd uyumu saglayanin her seye giicii ve kudreti yeten Yiice olan Alllah
oldugundan bahseder. ibn Riisd, el-Kesf adli eserinde, alemin hadis oldugundan
bahsederek, alemin biitiin yonleri ile insanlara ve varliklara uygun olarak yaratildigini
sdyleyen Ibn Riisd; biitiin, parca ve béliimleri ile tek bir amaca ydnelik olarak var olan
her seyin zorunlu olarak bir masnu ve eser oldugunu ifade etmistir. Yani alem
masnudur ve onun bir sanii vardir. Ibn Riisd’iin bu sonuca varmasinin sebebi indyet
delili yukarida bahsi gegen konuya delalet etmesidir. Bu sebeple bu delilin bir saniin
var oldugunu gosteren en giiclii delil oldugunu ifade etmektedir.?® Ibn Riisd el-Kesfte

konu ile ilgili su ayetlere yer vermistir:

“Biz, yeryiiziinii bir dosek, daglart da (yeri dengede tutan) kaziklar yapmadik

mi?”,

“Sizi ¢ifter ¢ifter yarattik.”,

28 fpn Riigd, Felsefe-Din iliskileri: Faslu’l-Makal & el-Kesf an Minhéci’l-Edille, ss. 208-211.
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“Uykunuzu dinlenme vesilesi kildik.”,

“Geceyi (uyku icin) ortii yaptik.”,

“Giindiizii de ¢alisip kazanma zamam kildik.”,
“Ustiiniizde yedi kat saglam gék yaptik.”,

“Orada 151 ve aydinlik sacan bir lamba yarattik.”,

“Size tohumlar, bitkiler, sarmas dolas olmus baglar bahgeler bitirmemiz igin

29259

vogun bulutlardan oluk gibi bosalan sular indirdik.

Bakildig1 zaman ayetlerde alemin yaratilmis oldugu ve alemde estetik bir
diizenin var oldugundan bahsedildigi agik¢a goriilmektedir. Siiphesiz alem bir
sanat¢inin eseridir. O Sanatc1 da sebepler sebebi Yiice Allah’tir. ibn Riisd bununla
ilgili, “sebeplerin varliginin miisebbeb ve neticeler tizerine tertip ve tanzim edildigini
inkar eden veya bunun manasini anlamayan bir kimsenin sanat ve sanatkar hakkinda
bilgi sahibi olmas1 miimkiin olmadig:1 gibi, bu alemde neticelerin sebepler {izerine
tertip ve tanzim olundugunu inkar eden bir kimse de Hakim olan Séani'i inkar etmis
demek olur ki, Yiice Allah bu gibi seylerden ¢ok miinezzehtir”?® ifadelerinde en
miikemmel varlik olan Yiice Allah’1 her tiirlii eksiklikten tenzih etmistir. Her seyi
yaratan ve en giizel seklini veren siiphe yok ki yiice Yaratici’dir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, “O ki, yarattigi her seyi giizel yapti...”** buyurulmustur. Her yonii ile
milkemmel olan Allah, yarattiklarini da giizel sekilde yarattigini muhataplaria
bildirmistir.

2.4.3.2. Kozmik Diizen

Aristoteles’te Tanri, ilk hareket ettirici oldugu halde kendisi bu hareket halinde
degildir. Onun diislince sisteminde alem, Tanri’ya karsit duydugu ask sebebiyle
harekete gegmis ve ezelden beri siiren bu etkilesim neticesinde bugiinkii halini almistir.

Bu diisiincede alem ile Tanr1 arasinda zaman yonii ile bir kesinti s6z konusu degildir.

259 Nebe Stresi, 78/ 6-16.
260 jbn Riigd, Felsefe-Din iligkileri: Faslu’l-Makal & el-Kesf an Minhaci’l-Edille, s. 214.
261 Secde Siiresi, 32/7.
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Dolayisiyla her ikisi de kadimdir. Bu diisiince alemin yoktan yaratilmis oldugu
goriisiine ters diismektedir. Ibn Riisd bu konuda hem Aristoteles’in fikirlerini kabul
etmis, hem de Tanr1’nin siiphesiz kadim oldugunu ve kadim olan varliktan sudar eden
fillerin de kadim olmasi gerektigi goriisiinii savunmustur. Neticede Ibn Riisd,
Tanr1’dan sudiir etmis olan alemin de kadim olacagin diisiinmektedir. ibn Riisd’e gére
dlemin kadim olusu, Allah’in kadim olmasindan farkli bir durum arz eder.
Aralarindaki bu farkhilik 4lemin bir nedeninin (illeti) olmasidir. Alem, zaman
bakimindan kadim olsa bile illetinin var olmasi yonii ile hadistir (yaratilmais).
Kur’an’da sonradan meydana gelme (hudiis) sézciligli yerine yaratma (halk) sozciigii
kullanilmistir. Yaratmada illet (neden) vardir. Ibn Riisd’e gore zaman iistii ve sebepsiz
tek gergek varlik vardir o da Allah’tir. Ger¢ek manada kadim olan Allah’tir, hadis olan
ise zaman i¢inde ve bir fiilin yarattig1 alemdir. Varlik alaninda ii¢ilincii ve son olarak
hadis ile kadim varlik arasinda bulunan varlik grubu vardir. Bu gruptaki varliklar
kendisinden ayr1 olarak bir sey vasitasi ile (madde) var olmamistir. Ayrica bu gruptaki
varliklarin kendisinden 6nce bir zaman da gegmemistir. Bu varliklar bir fail sebebin
tesiri ile var olmustur. Bunun en giizel 6rnegi de kainattir. Kadim olan Allah alemin
sebebidir. Allah’in bir eseri olmasi sebebiyle dlem de kadimdir. Alem sonradan
meydana geldigi i¢in ona hadis olarak nitelendirilmistir. Filozof, iki ¢esit kadim
varliktan s6z eder. Bunlarin biri kendiliginden kadim olan, digeri de sebebinden dolayi
kadim olan varliktir. Evren, Allah’in eseri oldugu i¢in kadimdir fakat Allah tarafindan
meydana getirildigi i¢in hadistir. Evren hadistir yani sonradan varlik sahnesine
getirilmistir. Burada bahsedilen sonradan olma durumu zaman yonii ile olmayip zat
yonii ile oncelik ve sonralik manasinda kullanilmistir. Dolayisiyla evren, Allah’tan
zaman ydniinden sonra olmayip, zat yoniinden sonradir. ibn Riisd’e gore evren ezelde
ve ezeli bir maddeden yaratilmistir. Kur’an’da evren ile ilgili yoktan yaratildigi
yoniinde bir ifadenin olmadigim belirten ibn Riisd, evrenin bugiinkii maddesinden
evvel, farkli bir maddenin var oldugunu ve evrenin de o maddeden meydana geldigi
ile ilgili ayetlerin mevcut oldugu goriisiindedir. Filozof, alemin kadim olmasi ile ilgili
yanlig diisiincelerin nedeninin, alem ile Allah arasinda kadim ya da hadis olmasi1 yonii
ile bir benzerlik kurmaktan kaynaklandigini belirtmistir. Zira o, hakikatte boyle bir
benzerlikten sz edilemeyecegi goriisiindeydi. Allah i¢in zaman kavrami yoktur fakat

dlem igin zaman kavrami vardir. Ibn Riisd, Farabi ve Ibn Sina gibi Islam
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disiiniirlerinin - bu detaylara 6nem vermedikleri i¢in hataya diistliklerini

diisiinmektedir.?%?

ibn Riisd’e gore tiim evrenin yaraticist olan Allah’in varlig1 ezelidir. Buna
binaen Allah’1n fiili ve Alem de ezelidir. Bu durumda Ibn Riisd, yoktan yaratma fikrini
benimsememektedir. Ona gére maddenin olusumu, suretle birlesmesi ile gergeklesir.

263 Farabi ve Ibn Sina’nin kabul ettigi sudtr

Alemin ¢ikis noktast suretsiz ilk maddedir.
teorisini ibn Riisd benimsememistir. Ibn Riisd’e gore Farabi ve ibn Sina, Aristoteles’in
“birden ancak bir ¢ikar” goriisiinii yanlis anlamislardir. Aristoteles bu goriistinde hem
ay Ustli hem de ay alti alemdeki varliklarin var olmalarini sebep-sebepli iliskisine
baglandigini ifade etmek istemistir. Bu miinasebet sonucunda varliklarin1 kazanan
nesneler bir biitiin olarak alemi olustururlar. Bu nesnelerin aralarindaki irtibati ilk fail
meydana getirir. Alemdeki birligin ve coklugun nedeni ilk faildir.?®* ibn Riisd Tanr
ile alem konusu ile ilgili fikir beyan edenleri ii¢ gruba ayirmis ve bunlarin ikisinin
birbirinin tam tersi goriis belirttigini ifade etmistir. Ibn Riisd’e gore iigiincii grup, iki
z1it gorliste olan grubun arasinda bulunmaktadir. Filozofa gore “ehlii’l-kiim(n” ile
“ehli’l-ibda’ ve’l-ihtird’” iki zit ugtaki gruplardir. “ehlii’s-sud(r” da bu ikisinin
arsindaki gruptur. Kiimin teorisine gore alemdeki ¢oklugun sebebi maddedir. Bu
teoriye gore hi¢bir sey yokluktan meydana gelmez. Bu teoriye gore her sey her seyde
veya her sey i¢ i¢e bulunur. Bu teoride olus (kevn) seylerin birbirinden ¢ikip ayrilmasi
olup, yaraticinin fonksiyonu da seyleri birbirinden ¢ikarip aywrmaktir. Yani fail,
maddedeki kuvve halinde gizlenmis olan formlar1 agiga ¢ikarmak vasitasiyla nesneleri
meydana getirmis ve birbirinden ayirmistir. Ibn Riisd’e gore kiimiin teorisinde Tanr1,
alem konusunda yaratic1 failden ziyade hareket ettirici konumunda bulunmaktadir.
Buna karsilik Islam keldmcilari ile Hiristiyan teologlari, dncesinde bir imkan hali veya
bir ilk madde mevcut olmaksizin alemin yoktan ve sonradan yaratildigin
savunmaktadirlar. Bu gruplara gore, herhangi bir imkandan s6z edilecekse bu imkan

sadece Tanri igin kabul edilebilir bir seydir. Alemdeki bu gokluk vasitasiz olarak

262 Karliga, Bati’y1 Aydinlatan Islam Diisiiniirii: ibn Riisd, ss. 116-118.

263 Aliye Cinar, “Ibn Riisd Diisiincesinde Rasyonel Teoloji ve Akil”, Dogu-Bati iliskisinin
Entelektiiel Boyutu ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek- |. Cilt, V. Boliim, Ed: M. Kazim Arican, Asitan
Yayincilik, Sivas, 2009, ss. 361-363.

264 Sarioglu, ibn Riisd, s. 134.
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Allah’mn mutlak irade ve kudretinden kaynaklanmaktadir. ibn Riisd’iin iki ugta yer alan
bu yorumlarin uzlastirilmasi tesebbiisii olarak nitelendirdigi li¢lincii yorum ise Platon

ve Yeni-Platoncu filozoflar tarafinfan ortaya koyulmaya calisiimigtir.2%®

Ibn Riisd, alemin &ncesiz (ezeli) veya sonradan yaratilmis (hadis) olmasi
konusunda ii¢ varlik kategorisinden bahsetmistir. ilk olarak ele aldigi konu, varlig
zorunlu ve kendinden olan Tanri’dir. Zaten Tanri’nin 6ncesiz yani kadim oldugu
goriisiinde kelameilar ile filozoflar ayni fikirdedir. ikinci olarak, bir seyden ya da bir
sey tarafindan var edilen ve zamanla iliskisi bulunan seylerin sonradan yaratilmis
(hadis) oldugu konusu vardir. Yine ilk maddede oldugu gibi kelamcilar ile filozoflar
bu konuda da aym fikri benimsemislerdir. Ugiincii ve son olarak, bir seyden ya da
zamanda degil ama bir sey tarafindan yaratilan “alem”dir. Alemi bir fail yaratmistir ki
bu yonii ile sonradan yaratilmis (hadis), zaman ile iliskisinin olmamas1 ve bir baska
seyden olmamasi yonii ile de 6ncesiz var olana (kadim) benzer. iste filozofumuza gore
Allah ile alem iliskisi konusunda ortaya c¢ikan miinakasalar {g¢iincii olarak
bahsettigimiz ¢ift tarafli benzerlik sebebi ile ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki alem, dncesiz
var olanin ya da sonrasiz var olanin biitlin 6zelliklerini tastmamaktadir. Sonug olarak
alemi, hakiki anlamda oncesiz ya da hakiki anlamda sonrasiz kabul edemeyiz. ibn
Riigd’lin alem 1ile ilgili bu tartismalarda kesin olarak kabul ettigi konu, bir yaraticinin
var oldugu meselesinin onaylanmasidir. Alemde bir yaratic1 oldugu gériisiiniin kabul
edilmesinden sonra one siiriilen goriisler fikir ¢esitliliginden ve anlasilmazliktan ileri
gidemeyecektir. Ibn Riisd bu kargasa sorununa ¢oziim iiretmek adma “siirekli
yaratma” kavramini &ne siirmiistiir. ibn Riisd bu énermeye bagli olarak bahsettigimiz
sorunu iki farkli kapsamda incelemistir. Bunlardan bir tanesi “fail”, “fiil” ve “irade”
kavramlar1 kapsaminda ile Tanr1’ya yonelik, digeri de “imkan” kavrami baglaminda
aleme yoneliktir. Ibn Riisd 4lemin bir yaraticisimin var oldugunu kabul ettigi
goriisiinde, Aristoteles’in alemin olusu ve ondaki hareketi pasif bir ilk hareket ettirici
goriisii ile agiklayan goriisiinden uzaklasmustir. Ibn Riid’e gére dlem’in yaraticisi, bir
seyin tamam olmasi ve yetkinlik diizeyine ulagsmasini saglayan sebeplerden biri

degil, onu yokluktan varlik sahasina ¢ikaran bir “gercek fail’dir. Allah ile alem

265 Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, 2. Bask1, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2006, ss. 177-179.
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arasindaki iliski basit bir sebeplilik iligkisi degildir. Basit manada diisiiniilen sebep-
sebepli iliskisinde bazen sebep mevcuttur ancak sebepli bulunmayabilir. Halbuki en
yetkin varlik olarak ilk sebebin yapiti olan alemin mevcut olmamasi s6z konusu
olamaz. Zaten en milkemmel varlik olarak Tanri’nin varligina benzer sekilde fiili ve
eseri de siireklilik gosterir. Ibn Riisd “siirekli yaratma” fikrinde “ilk hareket ettirici”
gdoriisiinii savunan Aristoteles ile sudiir nazariyesini savunan Farabi ve ibn Sina’dan
farkl1 bir goriis benimsemistir. Bunlara ilave olarak Ibn Riisd, Tanr1 ile alem arasindaki
iliski konusunda one siiriilen deist, mekanist, panteist ve vahdet-i viicidcu kisilerin

goriislerine katilmadigini gostermis oluyor.?%

2.4.3.3. Allah’1n Varhgi ve Estetik Deliller

Ibn Riisd’iin diisiince sistemindeki baslica konularmdan birisi de Tanr1’dir.
Teoloji (Tanr bilimi), estetik i¢in gesitli bakis agis1 sunmaktadir. Teolojinin bu bakis
acilar1 estetikteki yapilacaklara bir yol gosterici konumundadir. Mesela islam dininin
bu konudaki 6gretilerinde Tanr1 merkezli bir yol ¢izilmistir. Dolayisiyla teoloji

tizerinden gidilerek bir estetik tarifi de yapilmaktadir.

Felsefe yapmak, mevcut seyleri aragtirmak ve onlarin yaraticiya olan delillerini
incelemektir. Yaratilan varliklara ait bilgiler ne 6l¢iide miikkemmel olursa, yaraticiya
dair bilgilerimiz de o kadar miikemmel olur. islam dini de varliklar1 incelemeyi uygun
bulmustur. Ibn Riisd, ser’1 hiikiimlerin varliklar1 akil yolu ile incelemeye davet ettigini
ifade etmistir. Ibn Riisd, konu ile ilgili kiyasin yapilmasi ydniinde 6rnek olarak su ayeti
verir: “Ey akil sahipleri! Diisiiniin de bundan ibret aln!*®" Yine konu ile ilgili bir
baska ayette: “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine,
daglarmm nasil dikildigine, yeryiiziinin nasil yayidigina bakmazlar mi?”?%
buyurulmustur. ibn Riisd bu ve benzeri ayetler 11¢inda seriatin yani Islam dininin
varliklar1 akil ederek arastirmayi elzem gordiigiinii belirtmistir. Bu arastirma bigiminin

95269

kiyas tiirlerinin en miikemmel diistinme sekli olan “burhan olarak adlandirilir. Bu

266 Sarioglu, ibn Riisd, ss. 135-136.

267 Hagr Sresi, 59/2.

268 Gagiye Saresi, 88/17-18.

269 Burhani kiyas: Kesin 6nciillerden kesin neticeler ¢ikarmaya imkan veren en dogru, en gergek ve en
saglam kiyastir. Misal: Her insan fanidir (biiyiik 6nciil), Hz. Peygamber de insandir (kiigiik 6nciil), Su
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diisiinme tarzini gerceklestirdikten sonra varliklart incelememizi saglayacak aletler ve
onda bulunan sanata kilavuzluk eden kaideler belirlendiginde ibn Riisd’iin “sanati
bilmeyen, sanat eserini de bilemez; sanat eserini bilmeyen de sanatkari bilemez”
burhani kiyast dogrultusunda kazanilan sanatin sagladigi bir diizen ve uyum lizerine

diisiinerek varliklar arastirmak gereklidir.?"

[bn Riisd, tiim insanlarin kavrayabilecegi diizeyde oldugunu diisiindiigii
Allah’in varligini rahatlikla kabul edebilekleri sekilde iki delilin mevcut oldugunu
ifade etmistir. Bu deliller “indyet” ve “ihtird” delilleridir. indyet delili iki esasa
dayanmaktadir. Bunlar, “dlemdeki biitiin varliklarin insanin varligma ve var olus
gayesine hizmet edecek sekilde diizenlenmis olmasi”, ikincisi de “bunun kor bir
tesadiif sonucu degil, ancak kast ve irade sahibi bir Fail'in eseri olarak
gerceklesebilecegi”dir. ibn Riisd’iin bahsettigi delillerin ikincisi “ihtira delili”dir. Bu
delil her diizeydeki insanin rahatlikla anlayabilecegi iki fitri esasa dayanmaktadir: ilk
olarak organik veya inorganik her seyin yaratilmis oldugunun kendiliginden bilinecek
diizeyde ag¢ik ve net olusu, ikinci olarak ise tlim yaratilmislarin bir yaraticisinin olmasi
gerektigidir. Bu iki esas sonucunda her var olanin bir yaraticist vardir sonucuna
varilabilir.2"* Dolayisiyla bizler ¢evremizde meydana gelen her tiirlii olayda, diinyanin
ve diger gezegenlerin kendi etrafinda ve giines etrafinda donmesinde, mevsimlerde,
tim canlilarda ve her c¢esit doga olaylarinda kendimiz icin faydali bir¢ok sey
gormekteyiz. Aleme bu agilardan bakabilen her insan, bir yaraticiya ve bu yaraticinin
alemi nasil diizenleyip idare ettiine hiikmedebilir. Iste Ibn Riisd’iin bahsettigi “indyet

delili” olarak ele aldig1 konu da bu anlatilanlarla alakalidir.

Filozof, organik veya inorganik tiim varliklarin yaratilmis oldugunun
kendiliginden bilinecek sekilde belirgin oldugunu diisiinmektedir. Gergekten cansiz
varliklarin arkasindan biyolojik ve psikolojik fonksiyonlari olan nefis sayesinde canli
ve diistinen varliklar grubunun gelmesi bunun en belirgin isaretidir. Bunlar gibi

goklerin ve gokteki cisimlerin diizenli isleyisleri de bunun gostergesi konumundadir.

halde Hz. Peygamber de fanidir (netice-sonug 6rnegi). (Ibn Riisd, Felsefe-Din iliskileri: Faslu’l-Makal
& el-Kesf an Minhaci’l-Edille, s. 75.)

270 fbn Riisd, Faslu’l-Makal, 3. Baski, (Cev. Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol), Elis Yayinlari, Ankara,
2019, ss. 16., 18., 22.

271 Sarioglu, Tbn Riisd, ss. 140-141.
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Bu saydiklarimiz kendi kendine meydana gelebilecek olaylar degildirler. Bu
miikemmel olaylarin meydana gelmesini saglayan bir fail vardir ki, o da Allah’tir.
Allah ile ilgili hakiki bilgiyi elde edebilmek i¢in “gercek yaratma”nin (el-ihtirdu’l-
hakiki) ne oldugunu anlamak gereklidir. Bu da yaratilanlarin mahiyetinin idrak
edilmesi ile gergeklesebilir. Ibn Riisd’e gore “ Goklerin ve yerin egemenligi iizerinde,
Allah’in yarattigi her bir nesne iizerinde ve kendi ecellerinin yaklagmis olabilecegi
hususunda hi¢ kafa yormadilar mi? Ona degilse hangi séze inanacaklar?”?"?
mealindeki yet bu konudan bahsetmektedir. Ibn Riisd’e gore tek tek tiim varliklarin
var olusundaki hikmeti ve yaratilmasini gerektiren gayeyi arastiran kisiler indyet
delilini ¢ok iyi anlayabilir. Dolayisiyla “inayet” ve “ihtira” delileri, varliklar arasindaki
sebep-sebepli iliskisinden yola g¢ikarak Allah’in varhigini delillendirmeye calisan

“kozmolojik delil” ile “gaye ve nizam” delillerinin bilesimi sayilabilir.?"

Ibn Riisd, indyet delilinin akil ile iliskisini; gérme duyusu icin gozler ile
iliskisine benzetir.?”* Inayet ve ihtira delillerinin Allah’m bilinmesi konusunda gerek
halk gerekse bu konu iizerinde ¢alisan uzmanlar icin en etkili yol oldugunu belirten
Ibn Riisd, bu delillerin gerek felsefi gerekse dini kaidelere uygun oldugunu ifade eder.
Ibn Riisd, bu deliller neticesinde halkin ve seckin kimselerin bilgi seviyeleri farkli olsa
da o6zlerinde ayni olduklarini, aralarindaki farkin ayrintilarda ortaya ciktigini ifade

etmektedir.2”

Ibn Riisd’iin “ihtird” ve “indyet” kavramlarm birlikte kullanmis ve bilgi,
hikmet ve kudreti ile alemi yaratip idare eden Tanri anlayisini biraz daha ileri
gotiirerek dinlerin 6teden beri savundugu adalet, merhamet, liituf gibi ahlaki sifatlarla
beraber zikredilen Tanr1 diigiincesine yonelmistir. Bu durum din ile felsefenin ¢ok
onemli bir konuda ciddi anlamda uzlastirilmasi olarak nitelendirilebilir. Zira Allah’in
birligi konusu din felsefesi alaninda Allah’in varligimin 1spatt kadar miihim bir
konudur. Ibn Riisd, Tanr’nin varlig ile ilgili delilleri desteklerken nasil ki 4lemin bir,

biitlin, tertipli ve diizenli olmasin1 takip ettiyse, Allah’in bir oldugunu ispatlayacak

272 A'raf Siresti, 7/185.

273 Sarioglu, ibn Riisd, s. 142.

274 Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, s. 248.

275 Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, ss. 225-226.
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delilini de ayn1 sekilde alemin bir ve biitlin oldugu diisiincesine isnat etmistir. Dolayisi
ile iki Tanr1 olsaydi, alemin de iki tane olmas1 gerekirdi. Ciinkii bir tek fiil ancak bir
tek failden c¢ikar. Fiilleri yonii ile ayn1 veya farkli olsa da birden fazla Tanri’nin var
olmasi ve miikkemmel bir isleyisi bulunan adlemi yaratmalari imkansizdir. Filozofa gore
bu goriisler her diizeyden insanin rahatlikla Allah’in birligini kabul etmesini

saglayacak kalitede olup ayn1 zamanda felsefi ve dini degerleri olan fikirlerdir.?’®

2.4.3.4. Allah’in Varhg ve Birligi

Ibn Riisd’iin diisiince sistemindeki baslica konularindan birisinin Tanr1 oldugu
ifade edilmisti. Filozof, Tanri’nin varhigi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri gibi konular
lizerine gorlis beyan etmistir. Bu konu ile ilgili farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinin
sonuglar1 olarak ¢esitli mezheplerin ortaya ¢iktigini belirten filozof, el-Kesfu an
Mendhici’l-Edille, Faslu’l-Makal ve Tehdfiitii’t-Tehdfiit gibi eserlerinde Eg’ariler,
Batinilerin, Mu’tezile’nin ve Hagviyye’nin diisiincelerini tenkitlerle incelemistir.?”’
Ibn Riisd, Allah’m varlig1 konusunu alemin tek, miikemmel, tertipli ve bir biitiin
olusundan hareket ederek aciklamistir. Filozof, Allah’in bir oldugu konusunu da
alemin bir ve biitiin oldugu fikri {izerinden agiklamaya calismistir. Bu duruma gore
birden fazla Allah olsaydi, birden fazla alem mevcut olurdu. Dolayisiyla dlem bir

tanedir ve yine onun faili de birdir.?’®

Ibn Riisd’e gore bu kiyasin dini olarak da temelleri vardir. Nitekim Kur’an’da

gecen su lic ayet bu konuya 151k tutmaktadir:

“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin
gogiin diizeni bozulurdu. Demek ki arsin rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar
sifatlardan miinezzehtir.?”, “Allah asla ¢ocuk edinmemistir. O ’nunla beraber baska
bir tanrt da yoktur; aksi takdirde her tanri kendi yarattiklarini alip bir tarafa ¢ekilir
ve mutlaka o tanriardan biri digerine baskin gelmeye ¢alisirdi. Dogrusu Allah o

miisriklerin yakistirdiklar: seylerden miinezzehtir.”?°, “De ki: Eger soyledikleri gibi

276 Sarioglu, ibn Riisd, s. 143.

277 Karliga, Bati’y1 Aydinlatan Islam Diisiiniirii: ibn Riisd, s. 121.
278 Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, s. 226.

279 Enbiya Stresi, 21/22.

280 Mii'minQin Sdresi, 23/91.
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Allah’tan baska ilahlar olsaydi onlar da arsin sahibine yakinlasmak icin yollar

ararlard:. %%

Filozofa gore ilk siradaki ayetin vermek istedigi mesaj, insanin fitratinda
bulunan tabii bir niteliktir. Ornegin iki hiikiimdar bir iilkeyi diizen igerisinde
yonetemez. Ciinkii ayn1 tiirden iki fail ayni fiili yapamaz. Ibn Riisd’e gore tek bir Alem
mevcut oldugu i¢in Tanr1 da tektir. Ikinci ayet ise fiilleri birbirinden farkl ilahlarin
mevcudiyetini reddeder. Biri digerine hitkkmedecek veya herhangi bir konuda uzlagsma
saglayabilecek birden fazla tanridan “Bir” var olamayacagina gore “Bir” olan dlem de
var olamaz. Alem de tek bir Tanr tarafindan meydana getirilmistir. Son ayet ise ilk
siradakine benzer bir manadadir. Ciinkii birden fazla yaratici olsaydi bu ikisinden bir
fiil gikmas1 miimkiin olmazdi. Ibn Riisd, Allah’in “Bir” olma 6zelligini, yine Allah’in
var oldugunu ispat ederken basvurdugu alemin diizeni ile onun bir ve biitiin olusundan
yola cikarak da izah etmeye calismistir. Filozof, tenzih metodunu secerek Bir’likten
kast edilen seyin “La ilahe illallah” (O’ndan bagka ildh yok) ifadesi oldugunu
belirtmistir. Ibn Riisd, Aristo’nun fikirleri dogrultusunda Islam kaynaklarindaki Tanr
tasavvuru ¢ergevesince Tanri’min Ozellikleri hakkinda goriislerini agiklamaya
calismistir. Bu goriisler igerisinde Tanr1 hakkinda “Bir” olusu konunun temel yap1

tagini olusturan niteliktir.??

2.4.3.5. Allah’1n Sifatlar1

Ibn Riisd, Allah’in siibati sifatlarinmn ezeli oldugunu ve bu sifatlarin Allah’mn
varligina delil oldugunu ifade etmistir. Ibn Riisd, Allah’in higbir varlhiga
benzemediginin tenzih ydntemi ile anlatilabilecegini savunmustur. ibn Riisd’e gore
Allah’in sifatlant ile alakali bilginin smiri, Islim dininin bize bildirdigi kadariyla
sinirlidir. Ona gore bu sifatlarin varligin1 kabul ve itiraf edip bu sifatlar hakkinda

ayrmtiya girmemek en iyisidir.®* Ibn Riisd sifatlar konusunda hem ispat hem de

281 {gra Siresi, 17/42.

282 Bilgehan Bengii Tortuk, “ibn Riigd’iin Tanr1 Tasavvurunda ‘Bir’ Niteliginin anlam”, Dogu-Bati
[liskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek- I. Cilt, V. Béliim Ed: M. Kazim Arican,
Asitan Yayincilik, Sivas, 2009, s. 367.

283 Kemal Sozen, “Ibn Riisd’de Tanr’min Nitelikleri”, Dogu-Bati iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn
Riisd’li Yeniden Diigiinmek- 1. Cilt, V. Béliim Ed: M. Kazim Arican, Asitan Yayincilik, Sivas, 2009,
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nefy(tenzih) kullanilmas taraftaridir. Allah’in varlig ile mahiyeti birdir yani aynidir.
Allah i¢in zihnen bile bir varlik-mahiyet ayrimindan séz edilemez. Alemde miikemmel
bir diizen ve isleyis hiikiim siirerken, Alemi yaratan Allah mutlak manada “ilim” ve
“irade” sahibi olmalidir. Alemin bir yaraticisinin oldugunu kabul eden bir kimsenin,
alemi yaratan Allah’in sifatlara sahip oldugunu kabul etmesi gereklidir.”® Ibn Riisd,
Allah’a cisimlik atfetme konusunda seriatin izledigi nefyetme veya ispat etme
yollaria gitmemek ve her ikisi hakkinda da yorum yapmamak gereklidir. Bu konuda,
“Goklerive yeri yaratan O dur. Size kendinizden esler, hayvanlardan da ¢iftler yaratti.
Bu sekilde ¢ogalmanizi saglamaktadir. O ’na benzer hi¢bir sey yoktur. O her seyi isitir,
her seyi goriir.”*®> ve “Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun niirunun misali, i¢inde
kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andiran bir
vildizdr; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa
bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Nir iistiine nur. Allah niruna
diledigini kavusturur. Allah insanlar icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla
bilmektedir.”?#® meallerindeki ayetler sOylenilebilecek en giizel misallerdir. Nur,
duyularin en kiymetlisi oldugu i¢in en yetkin varlik olan Allah’1n temsiline en miinasip
terim kabul edilebilir. Allah hem varliklarin hem de bizim o varliklar1 idrak etmemizin
hakiki sebebidir. Dolayistyla Allah’in, renklerin hem varligin1 hem de algilanmasini

saglayan nur terimi ile temsil edilmesi uygun olur.?*’

Filozof, Kesf'te eserinde Allah’in siibuti sifatlarindan bahsetmistir. Bunlar;
ilimi hayat, irade, semi’, basar, keldm ve tekvin olmak {izere yedi tanedir. ilim sifati
konusunda Kur’an’da: “Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve
her seyden haberdardir.”*® ve “Gaybin anahtarlari Allah’in yamindadir, onlari
O’ndan baskast bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir, O ’nun bilgisi disinda bir
vaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne

varsa hepsi apacik bir kitaptadir.”®® buyrulmustur. Alem ancak bir amag

284 Sarioglu, Tbn Riisd, ss. 144-145.
285 S{ira Stresi, 42/11.

286 Nir Stresi, 24/35.

287 Sar1oglu, ibn Riisd, ss. 147-148.
288 Miilk Sdresi, 67/14.

28 En’am Siresi, 6/59.
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dogrultusunda diizenlenmis ve bir sani tarafindan yaratilmigtir. Bu da her seyi 6nceden
bilen bir yaratici ile miimkiindiir. Ilim sifatinin varlig1 bizlere hayat sifatinin varligma
delalet eder. Ilim sahibi olabilmek igin hayat sahibi olmak gereklidir. irade sifati
konusunda yine Alim olan failden bir fiil ortaya ¢ikmasi igin onu irade etmesi
gereklidir. Kudret sahibi olmak da alim olabilmenin bir sartidir. Bunlara ilave olarak,
kudret ve ilim sifatlarinin bir sonucu olarak Allah’in keladm sifati sabit olur. Kelam
sifat1, so6z sOyleyen sahsin kendi ilmine muhatabini delélet etmesini saglayan bir is
yapmasidir. Allah gesitli sekillerle muhataplarina kelamimi iletmistir. Kur’an da
Allah’m kelamidir.?® Allah, ilahi kelamimi bazen bir melek, bazen vahiy ile
ulagtirabilecegi gibi, kendisinden sudiir eden ilahi keldmini sectigi bir insanin isitme
duyusunda meydana getirdigi bir lafiz ile de hasil edebilecegini bildirir.?** Kur’an’da,
“Herhangi bir beser ile Allah in konugsmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya
da bir el¢i gonderip, izni ile diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O
¢ok yiicedir, engin hikmet sahibidir.”’?*? buyurulur. Bu ayette bahsedilen vahiy sekli
bir lafiz yolu ile olmayip isledigi bir fiille yansiyip meydana gelmesi seklinde
olmustur. Ibn Riisd’iin hakiki (ger¢ek) kelam olarak nitelendirdigi vahiy sekli olan
perde arkasindan konusma sekli ile Allah, Hz. Musa ile konugmustur. Nitekim Allah
Kur’an’da, “Bir kisim peygamberleri sana daha once anlattik, bir kismini ise sana
anlatmadik. Ve Allah, Misa ile ger¢ekten konustu.”?** buyurmustur. Sem’ ve basar
sifatlari ise varliklar arasinda olup akil ile idrak edilemeyen “idrak edilebilir manalar’a
has seylerdir. Kendi yarattig1 varliklar tizerindeki her seyi idrak edebilmek Sanatkar’a
ait seylerdir. Biitlin eksikliklerden tenzih edilen Allah’a atfedilen sifatlar konusunda
seriatin bize sunduklar bilgiler bunlardir.?** ibn Riisd bu konuda Kur’an’da gegen,
“Bir giin babasina soyle demisti: Babacigim! Duymayan, gérmeyen ve sana hi¢bir

99295 ¢

fayda saglamayan bir seye nicin taparsin? %, “Ibrahim, éyleyse Allah’t birakip da

290 jpn Riisd, Felsefe-Din lliskileri: Faslu’l-Makal & el-Kesf an Minhéci’l-Edille, ss. 170-172., 175.
291 Sizen, “ibn Riisd’de Tanr’min Nitelikleri”, ss. 300-301.

292 Sird Stresi, 42/51.

293 Nisa Sdresi, 4-164.
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size ne fayda ne de zarar veremeyen seylere mi tapryorsunuz? ’?*° mealindeki ayetleri

delil olarak zikretmistir.?”

Bunlarin disinda Allah’in ne oldugunu ve nasil oldugunu degil de, ne ve nasil
olmadigini anlatan 6zellikler vardir. Bunlara Selbi (tenzihi) Sifatlar denir. Tanri, agkin
bir varliktir ve onun ne oldugunu anlatmak ¢ok zordur. Bu sebeple bazi diisiintirler
tarafindan Tanr igin tenzih yontemi kullanilmistir. Ibn Riisd’e gore Allah’n eksik
sifatlardan tenzih edilmesinin gerekliligini en agik sekilde vurgulayan ayet, “Gokleri
ve yeri yaratan O’dur. Size kendinizden egsler, hayvanlardan da c¢iftler yaratti. Bu
sekilde ¢cogalmanizi saglamaktadir. O ’na benzer hicbir sey yoktur. O her seyi isitir,
her seyi goriir. "% Mealindeki ayettir. “O halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar)
gibi olur mu? Hala diigiinmiiyor musunuz?”?® ayeti ise bir onceki ayete delil
konumundadir. Bu sebeple yaratma eylemine sahip olan Allah’in diger varliklara
benzememesi lazim gelir. Filozof, tenzihe dayali sifatlari, 6lim, uyku, unutma ve
yanilma gibi Allah’a isnat edilmesinin miimkiin olmayist ve bu sifatlarin Allah’tan
soyutlanmasmin zorunlulugunu ile birlikte cismiyet ve cihet gibi tevil sartlari
dogrultusunda dikkatlice kullanilanlar olmak iizere iki kategoride incelemistir. ibn
Riisd, Allah’a isnad edilmesi miimkiin olmayan sifatlardan ilk olarak olimii ele
almistir. Yaratilmis olanlara has olan bu 6zelligin Allah i¢in miimkiin olmadigini,
“Asla 6lmeyecek olan O diri varliga (Allah’a) dayanip giiven ve O’na hamdederek
yiiceligini dile getir. Kullarimin giinahlarindan haberdar olma konusunda O kendi
kendine yeterlidir.”?® medlindeki ayet ile temellendirmistir. Filozof daha sonra,
“Allah, O’ndan baska tanri yoktur; diridir, her seyin varligi O’na bagl ve dayalidir.
Ne uykusu gelir ne de uyur. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi O nundur.’”*
medlindeki ayet ile Allah’m uyku ve gaflet hallerinin olmayacag: delillendirmistir.
Yine ibn Riisd, “(Musa ise) séyle demisti: "Onlar hakkindaki bilgi Rabbimin katinda

bir kitaptadir. Rabbim sasirmaz ve unutmaz.”** Mealindeki ayetlere yer vererek

2% Enbiya Stresi, 21/66.
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unutma veya yanilma gibi durumlarin Allah i¢in gegerli olmadiginin altin1 ¢izmistir.
Ibn Riisd, te’vil sartlar1 gercevesinde dikkatlice kullanilmasi gereken sifatlar
konusunda Allah’a cismiyet ve cihet isnadina deginmistir. Kur’an’da bazi ayetlerde
Allah hakkinda “vech” (yiiz) ve “yed” (el) gibi kavramlar kullanilmistir. Filozofa gore
“haberi sifatlar” olarak adlandirilan bu tiir lafizlar igeren ayetler karsisinda yorum
yapmamak daha iyidir. Ibn Riisd, Tanr1’nin cisim olup olmamasi konusunda ayetlerde
acik bir delil goriilmedigi icin, “O nedir?” diye bir soru karsisinda, “O (Tanr1) Nurdur.”
Seklinde cevap verilmesi gerektigini soyler. Zira Allah, “Allah goklerin ve yerin
nurudur.”3® mealindeki ayet ile bizlere kendisini nasil tanimladigi bildirmistir. Ibn
Riisd, Allah’a yon (cihet) isnadi konusunda, miitesabih ayetlerin Kur’an hiikiimlerini
g6z Oniinde bulundurarak iizerinde yorum yapmadan kabul edilmesi gerektigini

belirtmistir.3*

2.4.4. Sudiir Teorisi ve ibn Riisd

Ibn Riisd, maddeden soyut akillarm varligmi kabul eder. On akil (Ukql-i asere)
diye tabir edilen bu akillar miistakil ve soyut birer varliktir. Messai filozoflar semalarin
canliligim1 kabul ederler. Bu diisiince, Aristoteles’te mevcut degildir. Messailer
araciligi ile Yeni Platoncu felsefeden Messailige tasinmistir. Aristoteles alem ile ilgili,
madde ve kuvvet olmak iizere iki unsurun varligindan s6z eder. Bu unsurlar kendi
kendine var olan cevherler oldugu i¢in yaratma konusunda iki bagimsiz cevherin
dayanak noktas1 kabul edilmesi bir ikililik ortaya ¢ikartyordu. Bu da Islam’in temel
ilkelerinden biri olan tevhid inanci ile celisen bir durum olarak karsimiza ¢ikar.
Messailer, bu durumda yeni Platonculugun etkisi ile tevhidi tercih etmislerdir. “Birden
ancak bir ¢ikar” goriisiinii benimsemisler ve Aristoteles’ten ayrilmislardi. ibn Riisd,
goriislerinde Aristoteles’e fazlasiyla yakin olmasina ragmen bu noktada belki de
istemsiz olarak Aristoteles ile ters diismiis oluyordu. //k Akil Allah’tan ilk sudfr eden
varliktir. Sonra bu ilk akildan dokuzuncu felek ve daha sonra ikinci akil sadir olmustur.
Ikinci akildan da sekizinci felek sudir etmistir. Bu silsile bdyle siiriip gider. Onuncu
akla faal akil ya da kevne feyezan eden akil ismi verilir. Her akil kendinden 6nceki

akildan etkilenir ve bir sonraki akla etki eder. Allah, Ik Akil vasitasi ile Alemi yaratmis

303 N{ir Stresi, 24/35.
304 §5zen, “Ibn Riisd’de Tanr’nmin Nitelikleri”, ss. 302-305.
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ve onunla yonetmektedir. Dolayisiyla bu sistemde felekler, sema ve yildizlar akil
sahibi ve canli varliklar olup evrende gerceklesen olaylara vakiftirlar. Bu sistemde
dokuz adet felek, dokuz adet nefs ve dokuz akil mevcuttur. /7k Akil ile birlikte akillarin
sayis1 ona ulasir.3%® Yeni-Platoncu temayiilleri olan bazi messai diisiiniirlerin Tanri ile
alem konusu ile ilgili goriis belirtmek amaci ile “sudiir nazariyesi” iizerinde caligsmalar
yaptiklar1 bilinmektedir. ibn Sina ve Farabi gibi filozoflar1 bu teoriye iten sebeplerden
en 6nemlisi, ger¢ekte Plotinus’a ait olup Aristoteles’e ait oldugu zannedilen Esulucya
ya da Theologia adli eser oldugundan bahsedilmisti. Kindi’nin Yeni-Platoncu goriisten
cok fazla etkilenmedigi ve alemin yoktan yaratildig1 goriistinii savundugu da daha 6nce
anlatilmisti. Ibn Riisd ise bu eserden hig etkilenmemis ve sudir nazariyesi ile ilgili bir
diisiince de 6ne siirmemistir. Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin, Kindi’nin savundugu
“yoktan yaratma” diisiinesi yerine “sudlir nazariyesi’’ni savunma sebeplerinin baginda
Allah’in Bir olusunun karsisinda bulunan evrendeki ¢okluk gercegidir. Bu durumu
temellendirmek icin “Birden ancak bir ¢ikar” diisiincesi ile hareket edilir. Bununla
birlikte Allah’1n evreni yaratmadan 6nce pasif bir durumda m1 yoksa aktif bir durumda
mi1 oldugu sorusu vardir. Bu durum da Allah’in evreni daha evvelden yaratmasini
engelleyecek bir durum veya iradi bir giiclin olup olmadigr sorusunu beraberinde
getirmektedir. Bunlara ilave olarak sonradan yaratma kabul edilirse, felsefe ve kelam
ilimlerini de sik¢a mesgul eden kétiiliik fiilinin de Allah tarafindan yaratilmis olacagi

problemi ortaya ¢ikar.3%

Farabi, yukarida bahsedilen sebeplerden yola ¢ikarak Zorunlu Varlik ile
miimkiin varliklar arasindaki baglantiy1 agiklamaya ¢alismistir. Allah, ilk ve en yetkin
varliktir. Bundan dolay1 Allah’in gayesinin kendisinden farkli ¢cokluk ve eksiklik gibi
ozellikleri bulunan miimkiin alem oldugu diisiiniilemez. Bu alem, Allah’tan feyezan
etmek yolu ile varlik sahasinda yerini almistir. Varligin, Allah’tan sudir etmesinin
sebebi O’nun yetkin ve comert olusudur. Mutlak anlamda var olan Allah, salt akildir.
0O, akleden olmakla beraber akledilendir. Bu mutlak varolusun neticesinde O’ndan 77k
Akal feyezan eder. Iste varlik alemindeki ¢oklugun basladigi nokta burasidir. /lk Akl

Allah’1 diisiiniir ve ondan ikinci akil ortaya ¢ikar. Bu ikinci akildan da birinci gok

395 jbn Riigd, Felsefe-Din iligkileri: Faslu’l-Makal & el-Kesf an Minhaci’l-Edille, s. 36.
3% Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, ss. 179-180.
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ortaya c¢ikar. Bu silsile ay-alt1 alemdeki tiim varyasyonun prensibi olan onuncu akil
denilen fa’al akilda nihayete erer. Sudiir nazariyesini savunan diisiiniirler varlik ve
evren ile ilgili fonksiyonuna bakarak fa’al akli, vahiy melegi Cebrail ile ayni kabul
ederler. Sudar teorisi ¢esitli tenkitlerin hedefi olmustur. Bu tenkitleri yapan
diistiniirlerden bir tanesi de ibn Riisd olmustur. Ibn Riisd, suddr teorisini savunan
filozoflarin Aristo’dan ilham aldiklar1 “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesi konusunu dogru
anlamadiklarmi diisiiniir. Ona gore Aristo’nun bu ilke ile Allah ile varliklar arasindaki
nedensellik iliskisinden bahsetmektedir. Cisimler bu iliski ile viicut bulurlar.
Dolayisiyla Aristoteles’in bahsedilen ilke ile anlatmak istedigi sey Allah’in tiim
evrendeki birligin ve ¢oklugun sebebi olmasidir. Yine Ibn Riisd’e gore ibn Sina ve
Farabi bu ilkeyi kullanarak yorum yaparken fizik alemindeki fail ile metafizik
alemdeki faili birbirine benzettikleri i¢cin mantik hatasina diismiislerdir. Aslinda fail,
bu konuda sadece isim olarak birdir. Zira gayb alemindeki féilin bir siniri
diisiiniilemez. Ibn Riisd’e gére bu filozoflar bu farkliliga dikkat etmedikleri igin
coklugun nedenini [lk Akil olarak kabul ederler. Yine bu filozoflar ilk aklin Ilk
Varlik ’tan sudfr ettigini ve goklugun da /lk Akil’dan sudfir ettigini savunurlar fakat bu
diisiince tarzi, kisiyi coklugun sebebi olmadan ortaya ¢ikti§i sonucuna gotiiriir.
Filozofa gore sudir teorisini kabul edenler, ilk aklin ¢okluk niteligini kabul ederken,
ilk aklin tek bir tabiattan ¢iktigin1 gormezlikten gelmistir. Bu da bizi Allah’tan birden
fazla seyin sudir ettigi sonucuna gotiiriir. Filozofa gore bir ¢okluk, birden ¢ok akilla
anlasabiliyor ise, Allah tarafindan da anlasilabilir. Dolayisiyla filozofa gore akil

sayisinin da birden fazla olmas1 anlamsizdir.3%

2.4.5. Giizelligin Nedenleri

Islam felsefesi alaninda epistemolojik ve kozmolojik bir dgretinin anlatimi1 olan

illiyyet®®® kavrami, sebeplerin bilgisine varabilmek i¢in yol gosterici konumdadir. Ibn

397 Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, ss. 180-183.

39 flliyyet: Modern felsefedeki sebeplilik (causality) kavramiin Arapga’da illet (sebep) kelimesinden
tiiretilmis karsiigidir. Klasik Islam felsefesinde konu illet (veya c¢ogulu ilel) ile onun eserini veya
sonucunu ifade eden ma‘lil kavramlari etrafinda incelenmistir. Ancak bu incelemeler basit anlamda
sebep fikriyle yetinmez ve modern sebeplilik kavraminin gerektirdigi sekilde sebep-sonug arasindaki
biitiin iliskileri ele alir. islam felsefesinde kozmolojik ve epistemolojik bir doktrinin de ifadesi olan
illiyyet hem varlik kavraminin ontolojik temellendirilisini saglar, hem de sebeplerin bilgisine ulagma
cergevesinde ilmi faaliyeti yonlendirir. (ilhan Kutluer, “illiyyet”, DIA, C.XXII, Istanbul, 1999, ss. 120-
121.
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Riisd’iin sebeplilik diisiincesi iizerinde Aristoteles’in etkisi biiyiik olmustur. islam
filozoflarinin, “her hadise bir sebebin sonucudur” ilkesi geregince insanin akli
meydana gelen olaylar karsisinda bir neden arayisina gitmektedir. Sebeplilik hem
diisiince diinyasi ile hem de dis diinya ile iliskilidir. Islam filozoflarina gore fiziki
sebepler tabii olaylarin sebepleri olarak goriiliir. Metafizik alana bakildigr zaman
biitiin tabii sebepler silsilesi, tek ve ilk sebep olan Tanr1’da son bulur. ibn Riisd, her
sebeplinin bir sebebinin var oldugunu belirtmistir. Yine ona gore baslangici olan bir
seyin sonu, sonu olmayanin da bir baslangic1 yoktur. Ibn Riisd bir ilk nedenin varligin
savunmaktadir fakat sonsuz sayida nedenlerin varligini reddeder. Filozofa gore sebep
sebepliden 6nce gelir ve sebep sebeplilerin varlik sebebidir. Ibn Riisd’e gore bir sey
bir sebebe sahipse, onda hikmet de mevcuttur. Sebepleri kabul etmeyen kisiler i¢in ise
bdyle bir durumun alemde bir yaraticinin olmadig1 sonucuna gétiirecegini belirtir ki
bu durum bizi tesadiifilige gotiiriir. Boyle bir durum zaten Islam dininin temel yapisi
ila bagdasmaz. Varliklar, ilim ve hikmetten meydana geldikleri i¢in bu durum sadece
tertip ve nizam ile sebep-sonug iliskisi baglaminda meydana gelir.>® Ibn Riisd bu
goriisiinde Aristo’nun goriislerini takip etmistir. Ona gore bu nedenler dort tanedir. Bu
sebepler fdil, maddi, siri ve gai sebepler olarak isimlendirilir. Fail sebep, bir seyi
kuvve veya yokluk durumundan fiil veya varlik durumuna getiren harici seydir yani
Allah’tir. ibn Riisd’e gére maddi sebep olusma veya bozulmaya konu olmayan seydir.
Buna ilk madde (heyula) ad1 verilir. Filozofa gore kuvve halindeki maddi sebebin fiil
alanma ¢ikarak var olmasi icin bir surete ihtiyaci vardir. Iste bu siri sebeptir. Ona gore
degisim maddede cereyan eder. Bir olaym vuku bulma sebebini belirleyen ise Gdi
sebeptir. ibn Riisd, tiim evrendeki tertip ve diizenden yola ¢ikarak, tiim evreni sarip
sarmalayan kiilli bir gaye ile birlikte, ay-iistii ve ay-alt1 diinyadaki her seyin bir amaca
yonelik oldugunu ifade etmistir. Tiim evrende mevcut olan bu estetik diizenin bir
hikmet ve gaye soz konusu olmadan izah edilemeyecegini savunmustur. Aristo’nun
“tabiat asla yersiz ve gereksiz bir sey yapmaz ” s6zline atifta bulunarak evrende yersiz
ve amagsiz higbir seyin olmadigma vurgu yapmustir. Ibn Riisd’e gore tabiattaki

olaylarin gayeleri olmasaydi, bu olaylar ayni tiirden ve tekrarlanabilir olaylar olmak

399 Hatice Toksoz, “ibn Riisd Felsefesinde illiyet Problemi”, Dogu-Bati iliskisinin Entelektiiel Boyutu
Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek- I. Cilt, V. Boliim Ed: Bayram Ali Cetinkaya, Asitan Yaycilik, Sivas,
20009, ss. 227-233.
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yerine ara sira meydana gelen olaylar olurdu. Sonug olarak ibn Riisd, fizik ve metafizik
alanlarin her ikisinde de nedenselligin var oldugu benimsemistir. Ona gore her olayin
bir sebebi vardir ve alem sebep-sonug iliskisi baglaminda miikemmel bir diizene
sahiptir.®® Evrendeki estetik diizenin bir diizenleyicisi muhakkak vardir ki bu da Yiice

Allah’tir.

2.4.6. Erdemliler Sehri (Kenti)

Ibn Riisd, biitiin yonleri ile siyaset ve ahlak konularmi barmdiran bir eser
kaleme almamistir. Insan yaratilis1 geregi medeni bir varliktir. insan, tek basma bu
erdemlere ulasamaz. Dolayistyla insan, yasami boyunca eksik yonlerini toplum iginde
yasayarak tamamlamalidir. Ahlak ilminin konusu kisilerin erdemleri hayatlarinda
uygulanir duruma getirmektir. Burada erdemlerin mahiyetinin bilinmesi sart1 yoktur.
Aristoteles’ten bu yana geleneksellesmis olan “altin orta” adi verilen kurama gore:
Hikmet, Iffet, Secaat ve Adalet adli erdemlerin ortasinda Adalet erdemi vardir. Nefsin
eylemleri; diisiinme, 6fke ve istek isimleri verilen li¢ giiciin toplami sonucunda
gerceklesir. Buna benzer olarak kentin (devletin) de; yoneticiler, hizmetiler ve
zanaatkarlar olarak dayanak noktasi olan {i¢ giicli vardir. Adalet 6l¢iisiiniin igerisinde
Hikmet, Secaat ve Iffet birleserek erdemleri meydana getirir. Bu duruma benzer bir
sekilde devlette de (kent) yoneten grubu, askerler ve isciler arasinda Hikmetin 1s1g1nda
bir denge kurarlarsa erdemli bir toplum olurlar. insanlar1 hikmet sahibi olan devletin
(kentin) birimlerine de nazari gii¢ hilkkmederse, o kent (devlet) hikmet sahibi olur.
Kisiler arasinda erdemlerin yayilmasini saglamak devletin baslica gorevlerinden bir
tanesidir. Devlet bunlar1 yaparken ikna ve zorlama yollarina bagvurur. kna ydntemleri
Aristoteles’te oldugu gibi, Ibn Riisd’e gore de toplumun ¢ogunlugu icin retorik ve
siirsel (edebi) sdylemdir. Toplumdaki diger grubu olusturan seckin kisiler i¢in
kullanilan yontem ise akli istidlal (burhan) yontemidir. Filozof a gore bunlarda basarili
olunamazsa zorlama yoluna gidilebilir fakat erdemli bir devlet bu yolu kullanmaz. ibn
Riisd, Hz. Muhammed ve dort Halife doneminde uygulanan devlet yonetiminin 6rnek
alinmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ibn Riisd, ed-Daruri fi’s-Siyase adli eserinde

kadinlar ve erkekler ile ilgili bir karsilastirmaya da eserinde yer ver vermistir. Filozof,

310 Toksoz, “Ibn Riisd Felsefesinde Tlliyet Problemi”, ss. 234-238., 239-241.
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her ne kadar kadinlar ile erkeklerin farkli yetenekleri oldugunu sdylese de beser olarak
esit olduklarmi belirtmistir. Aym tiire ait iki canlinin da yasamlarinin devami igin
cesitli islerde calistiklarini ifade eden Ibn Riisd, baz1 noktalarda kadinlarin erkeklerden
farklilastiklarin1 soyler. Erkekler kadinlara nazaran daha c¢ok fiziki kuvvet gerektiren
islerde calisirlar. Baz1 islerde erkekler daha basarili olurken, bazi islerde de kadinlar
daha basarilidir. Ornegin musiki sanatinin pratik alanlarinda kadinlar daha basarilidir.
Bu sebeple nagmeleri erkekler baslatir ve kadinlar icra ederler. Bunun neticesinde
ortaya miikkemmel nagmeler ¢ikmis olur. Boylece ayni tabiata sahip olan her iki grup
icin de devlette ayni isi yapabilecekleri gormiis oluyoruz fakat yine de kadinlar1 daha
az yorucu islerde calistirmak yerinde olacaktir. Fiziki olarak kadinlar, erkeklere gore
daha az giice sahip olsalar da, baz1 sanatlarda erkeklerden daha basarili olmaktadirlar.
Ornegin 6rgii ve dikis sanatlarinda durum bdyledir. Buna karsilik erkekler de savas
sanatinda daha basarili olurlar fakat ¢ollerde ve bazi smir bolgelerinde hayatlarini
devam ettiren kadinlarin savas sanati konusunda erkekler gibi basarili olmaktadirlar.
Bunlarin disinda bazi kadinlarin da giizel kabiliyetler ve zekd yoniinden {istiin
nitelikleri vardir. Bu durumda kadinlarin arasindan, bilge ve yonetici hanimlarin
ctkmasma bir engel yoktur. Ibn Riisd’iin siyaset ile ilgili goriislerinde Platon,
Aristoteles ve Farabi’nin etkileri ¢cok fazla olmustur. Bu diisiiniirler ile birlikte Ibn

Riisd, Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl’den de énemli lgiide etkilenmistir.3!?

Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler isimli eserinde Erdemliler Kentinin
Insast ve Insan Dogast Geregi Medenidir bashikli boliimde bir insanin kendine has
olan erdemleri baska insanlarin destegi olmadan kendi basina elde etmesinin miimkiin
olmadigim ifade etmistir. Ona gore bir insan kendine ait bir erdemi kazanmak i¢in
diger insanlara muhtagtir. Bu sebeple Ibn Riisd, insan i¢in dogas1 geregi medenidir
demistir. Ona goére insan kendi ihtiyaclarini kendisi karsilayamadigr igin
toplumsallagmistir. Toplumda bireyler yetkinliklerini en iist diizeye ¢ikarabilmek igin
yardimlasirlar.3'? Bu yardimlagmalar igerisinde yasam i¢in muhtag oldugu yeme, i¢me,
barmma ve giyinme gibi tiim ihtiyaglar vardir. Baz1 ihtiyaclar vardir ki hayatta

herhangi bir meslegi daha verimli ve faydali hale getirebilmek icindir. Ibn Riisd,

31 Karliga, Bati’y1 Aydinlatan islim Diisiiniirii: ibn Riisd, ss. 130-135.
312 Hijseyin Gazi Topdemir, ibn Riisd, 1. Baski, Say Yayinlari, Istanbul, 2011, ss. 41-43.



98

cocukluk yaglarindan beri bir sanat ile ilgilenen ve bu sanat lizerine egzersizler yaparak
daha iyi seviyelere gelen kisilerin boyle oldugunu ifade etmistir. Ibn Riisd, Platon’dan
etkilenerek dile getirdigi bir baska diisiincesinde, bir kimsenin bir sanattan fazlasini

yetkin bir bigimde 6grenmesinin miimkiin olmayacagini sdylemistir.?*3

bn Riisd, erdemli kent ve liderlik ile ilgili fikirler beyan etmistir. Bu kenti
faziletli (erdemli) kilan erdemleridir ve bunlarin ilki bilgeliktir. Erdemli kentin isleyisi
bilim ile gerceklesir. Erdemli kentteki diger erdemler ise yigitlik, adalet, dl¢iliiliik,
birlik ve biitiinliiktiir. Ibn Riisd, erdemli kentin kralinin filozof olmasi gerektigini
sdyler. Ibn Riisd, filozofu: “O, varligin bilgisini elde etmeye galisan, onun ilk
maddeden soyut hakikatini arastiran kisidir.” seklinde tanimlamistir. ibn Riisd’e gére
filozof kral fitrat1 geregi egitime yatkin, gii¢lii hafizali, 6grenme duygusu olan, dogru,
diiriist, duyusal hazlara mesafeli, diinya malina bagli olmayan, nefs1 arzulara mesafeli,
hitabet sanatinda yetenekli ve zeki olmalidir.?** Bu siniftan olan kisilerin (filozoflarin),
kendileri gibi olmayan diger insanlar ile olan farklarin1 anlatmak icin bir hikaye
anlatmistir. Magara istiaresi olarak isimlendirilen hikayede, halk dogdugundan beri bir
magarada yasayan insanlara benzetilir. Halk, magaranin girisine bakmadiklar1 i¢in
sadece magaranin girisinden igeriye yansiyan seyleri gorebiliyor ve magarada diger
varlik tiirlerinin bir ¢esit modelleri mevcut ve bu modellerin arkasinda yanan atesten
karst duvara modellerin golgeleri yansimaktadir. Insanlarm gordiikleri seyler bu
golgelerdir ve bunlar varliklarin kendi bilgisi degildir. Filozoflar ise bu magaradan

disartya ¢ikmis ve hakiki bilgiye vakif olan aydin kisilerdir.?*®

Ibn Riisd, Platon’un hasret ¢ektigi ideal kentin benzerini Islam aleminde
erdemli sehir olarak hayal etmistir. Filozof, iyi bir tohum kendine uygun olmayan bir
ortamda nasil ki kaliteli iirlin veremez ise, iistiin yeteneklere sahip insanlarin da
erdemsiz toplumlarda kaybolup gidecegini sdyler.3' ibn Riisd, erdemlerin kazanilmasi
konusunda iki ydntem 6ne siirmiistiir. ilk olarak, retorik ve siirsel bir dil kullanarak

insanlar1 ikna etme yontemi vardir. Bu yolu izleyerek kentteki insanlarin ahlaki

313 Topdemir, ibn Riisd, s. 164.

314 Topdemir, ibn Riisd, ss. 44-46.
315 Topdemir, ibn Riisd, ss. 176-177.
316 Topdemir, ibn Riisd, s. 46.
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erdemleri ve uygulama sanatlarini elde etmeleri, onlar1 giizel ahlaka yonlendiren ikna
ve edilginlik amacli sdzler ile bunlara uygun davranislara tesvik yolu ile miimkiin olur.
Ikinci bir yol ise, erdemlerin kazanilmasinda alistirma yapanlara, diismanlara ya da

kendisi icin gerekli erdemler ile slislenmekten kaginanlara karsi izlenen zorlama

......

......

oldugunu belirtmistir. ibn Riisd, erdemlerin ¢ogunun sadece sanatlar igin yatkinlik

anlamina geldigi gibi ¢cogu sanatin da erdemler i¢in yatkin oldugunu ifade etmistir.?"’

Ibn Riisd, Filozof oldugu gibi Kadilik ve Hekimlik alanlarinda da ¢alismalar
yapmis bir diisiiniirdiir. Bu alanlarda yaptig1 ¢alismalarda Felsefe, T1p ve Islam hukuku
alanlar1 arasinda baglantilar kurmustur. Filozof, Tip ve Hukuku birbirine benzer
alanlar olarak gérmektedir. Ibn Riisd Faslu I-Makal’de, Islim hukuku alaninda hata
ile ilgili kaidesini Tip alanina tasiyarak, “Tipki isini iyi yapan Hakim gibi, isini iyi
yapan Hekim de Tip sanatinin icrasinda, hata edecek olursa, mazur sayilir. Fakat bu
konularda ehil olmayanlarin, yapacaklar1 yanlslar, asla mazur karsilanmaz.”
Ifadelerini kullanan Ibn Riisd, Tip ile Din’in birbirine zit ydnlerinin olmadigini

belirtmigtir.3!8

317 Topdemir, ibn Riisd, s. 169-171.
318 Karliga, Batr’y1 Aydinlatan islim Diisiiniirii: ibn Riisd, s. 139.
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2.5. IBN BACCE (6. 533/ 1139)
2.5.1. ibn Bacce’nin Hayati ve Sahsiyeti

Tam adi Ebu Bekr Muhammed b. Yahya b. es-Saig b. Bacce et-Tiicibi el-
Endeliisi es-Sarakusti olan ibn Bacce, Endiiliis’e gore kuzeyde kalan Sarakusta’da
(Saragossa) 470 (1077) tarihinde dogdugu tahmin edilmektedir. Bat1 diinyasinda
yetisen ilk Islam filozofudur. Bat1 kaynaklarinda “Avempace” olarak bahsedilen
filozofun ailesi hakkinda net bir bilgi yoktur. Hayatinin ilk donemleri ilim ve felsefe
konularina 6nem veren Hudiler Devleti’nin idaresi altinda olan Sarakusta sehrinde
gecmistir. Ibn Bacce, Sarakusta sehri Murabitlar’in eline gectigi dénemde vezirlik
gorevi de yapmustir. Sikintili ve tehlikeli bir yasam siiren Ibn Bacce, saraydaki ilim
adamlar1 ve baz1 gérevlilerin komplolar1 sonucunda Fas’ta 533 (1139) tarihinde vefat
etmistir. Ibn Bacce nin bazi rivayetlerde zehirletilerek oldiiriildiigii nakledilmektedir.
Ibn Bacce’ nin yasadig1 dénemde Aristoteles ve Platon gibi Grek filozoflarinin yan
sira, Dogulu Islam filozoflarin ¢alismalar1 da Endiiliis’e ulasmisti. ibn Bacce bu
eserlerden fazlasiyla istifade etmis ve bu calismalardan etkilenmistir. Ibn Riisd ile
zirve noktasina ulasacak olan Aristo sarihligi agisindan Ibn Bacce Islam felsefesi igin
onemlidir. Fizik, astronomi ve tabiat felsefesi gibi ¢esitli alanlar ile birlikte felsefenin
biitiin alanlari ile ilgilenen Ibn Bacce, bu yonleri ile klasik bir Ortagag filozofu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Felsefi goriisleri Dogu Islam kaynakli olup, Aristoteles ve
Platon ile ilgili diisiinceleri diger islam filozoflarina gore daha saglamdir. Felsefi
agidan Aristocu bir tavir sergileyen Ibn Bacce sudir teorisini benimsememistir.
Bununla birlikte c¢alismalarinda Yeni Platoncu felsefeden cokca faydalandig
goriilmektedir. Filozofun felsefi diisiince sistemi “kii¢lik alem” olarak nitelendirdigi

insan ve insanin mutlulugu c¢ergevesinde sekillenir.?*®

Ibn Bacce, tip, bilim ve siyaset alanlariyla ilgilenen renkli bir kisiliktir. Ayrica
filozofun miizik ve siir ile ilgilenen sanatg1 bir yonii de bulunmaktadir. Hatta Ibn Bacce
bazi yerlerde felsefe ile ilgilenen bir filozoftan ziyade musikisinas ve sair kimligi ile
bilinmektedir.3* Onun gazel, miivessah, medih ve hiciv gibi ¢esitli eserleri bu giinlere

kadar muhafaza edilebilmistir. Endiiliis ge¢misi yonii ile ibn Bacce’nin yasadig

319 Yasar Aydinl, “ibn Bacce”, DIA, C.XIX, Istanbul, 1999, ss. 348., 349-353.
320 Fatih Toktas, “Ibn Bacce ve Siir”, DEUIFD., Cilt: 43, Say1: 201, ss. 67.
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yillarda toplumun yeni yeni olusumlar i¢inde olmasindan kaynakli olarak felsefi
acidan pek fazla diisiinceye rastlanmamaktadir. Bu siiregte Ibn Bacce’nin eserlerinde
de izleri goriildiigii iizere Yunan felsefesi ve Islam felsefesine ait eserler Endiiliis’e
ulasmist. Ibn Bacce, Aristo’nun ¢alismalarinin iizerine serhler yazmis, Farabi’nin de
etkisinde kalarak astronomi, musiki, dil ve felsefe gibi alanlarda eserler kaleme
almistir. Ibn Bacce’nin insan ve Alem diisiincesi, messai felsefenin etkisi ile
sekillenmistir. Buna ilave olarak Yeni-Platoncu felsefi diisiince de Ibn Bacce’nin
diisiince sisteminin bir parcasi olmustur. Ibn Béicce genelde insan iizerinden
diisiincelerini beyan etmistir. Alemi biiyiik bir insana benzeten filozof, insan1 da kiigiik

bir aleme benzetir.3?*

Edebiyat, dil, musiki, mantik, siyaset, ahlak ve metafizik gibi ¢esitli konularda
eserler yazmis olan Ibn Bacce’nin bazi eserlerini soyle siralamak miimkiindiir:
Tedbirii’l Miitevahhid, Risdletii’l Veda, Kitabii'n-Nefs, Tttisaii’l Akl bi’l Insdn, el-
Vukuf ale’l Akli fa’dl, Fil Gayetii’l Insaniyye, Fil Vahde ve’l-vahid, Fi’s-Saadeti’l
Medeniyye ve’s Saade’iil Uhreviyye, Fi’l-Hey’e, Kitabii'n Nebat, Fi’l Fhs ani’n
Nefsi’n Niiziiiyye, Risale fi’l Miiteharrik, fi’l Elhan, Serhuhii li-Kitabi’s Sema’it Tabii,
fi Méhiyyeti’s Semdi’t Tabii, fi Mdhiyyeti’s Sevki’t Tabii, fi Serhi’l Asdri’l Ulviyye,
Kitdbii’l Hayevan, Te’dlikii’l Edviyeti’l Miifrede, el Irtiyaz ‘ald Kitabi’l Makiilat,
Kelimiihii fi’l Burhan, fi’l Medhal ve’l Fusil, Kitibii’l [bdre.3?

2.5.2. Bireysel Ozden Baslayip Toplumsal Diizene Acilan Kapi: Nefis ve
Mahiyeti

Messai diisiinceye bagli olarak Dogu’da Farabi ve Ibn Sina, Bati’da ibn Riisd
ve Ibn Bacce kendilerine 6zgii bir tarzda 6n plana ¢ikmistir. Bu agidan bakildiginda
Endiiliis felsefi diisiincesi, Bat1 ile Dogu arasinda koprii konumunda olmustur. Ibn
Bacce, yasadig1 toplum her ne kadar felsefe ile bir ¢atisma halinde olsa da, bireyin

yapabilecegi kabiliyetlerini kendisi fark edip, bu kabiliyetleri toplumun yarar1 i¢in

321 Hasan Ozalp, “Endiiliis’te AKIi Diisiince”, Islam Felsefesi Tarihi, Ed: Bayram Ali Cetinkaya, 1.
Baski, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, ss. 115-116.
322 Ozalp, “Endiiliis’te AKli Diisiince”, ss. 118-119.
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kullanabilecegi bir diizen getirme cabasi icerisinde olmustur.32 Ibn Bacce’nin bu

cabasinda, kisiden topluma uzanan estetik bir diizenin varligindan s6z edilebilir.

Islam felsefesinde, iyi ve giizel terimleri bazen yan yana bazen de birbirinin
yerine kullanilmistir. Giizellik konusunda davranis giizelligi, ruh giizelligi ve ahlak
giizelliklerinde s6z edilir. Bu konularda gecen glizellik kavrami, kiginin ruhunda ve
fiillerindeki incelik ve zarafet gibi estetik yonii olan 6zellikler ile yakindan iliskilidir.
Dolayistyla bu 6zellikler de insani iyi olmaya veya iyilige gotiiriir. Dis giizellik, i¢
giizellik ile ilgilidir. Ibn Sind ve Gazzali gibi filozoflar bazen dis giizellik ile i¢
giizelligi irtibatlandirmislardir.3?* Islam filozoflarinin diisiince sistemleri Allah, Akil
ve Nefs®® {izerine kurulmustur. Kindi, yetkinlik olarak gordiigii nefsin Allah’tan
geldigini ifade etmistir. Nefsin kaynagi konusunda ibn Bacce de Kindi gibi
diisiinmektedir. Ibn Bacce’nin, diisiincesinden fazlasiyla etkilendigi Farabi de nefsin
bilgisini tabiat ilimleri arasinda kabul etmektedir. Farabi, nefs-i fazila, nefs-i cahile ve
nefs-i mardiyye olmak iizere yetkinlik diizeylerine gore nefsi ii¢ kategoride
degerlendirmistir. Ibn Bacce’ye gore kisi kendini ve baskalarmi tam manasiyla
tanimak istiyorsa, nefsin bilgilerine vakif olmasi gerekmektedir. Yine Ibn Bacce’ye
gore hem metafizik hem de fizik ilimlerini kavrayabilmenin yolu nefsin bilgisinden
ge¢mektedir. Bunlarla beraber bireysel tedbirin altinda nefsin bilgisinin oldugunu
sOyleyen filozof, toplumun diizenini saglayacak olan siyaset ilmi konusunda da nefsin

bilinmesinin énemine vurgu yapmaktadir.3?

Ibn Bacce Kitdbu'n-Nefs adli eserinde, ‘“Nefis, tabii organik cismin
kemalidir... Nefis ilk yetkinliktir. Dolayisiyla o (nefis), organik cismin ilk yetkinligi
olur. Bir cisim, nefse sahipse o hayattadir. Nefse sahip her bir cisim, canlidir”3?’

ifadelerini kullanmustir. ibn Bacce’ye gore her ilim asil ve giizeldir. Ilimler arasinda

323 Bayram Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, 1.Baski, Arastirma Yayinlari,
Ankara,2020, ss. 48-49.

324 Cetintas, Islim Diisiincesinde Degerler Metafizigi, ss. 76., 79.

325 Nefis: Sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan,
beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi manalara gelen nefs kelimesi Kur’an’da “ruh”
anlaminda kullanildig1 gibi “zat ve 6z varlik” méanasinda da kullanilmstir. (Silleyman Uludag, “Nefis”,
DIA, C.XXXII, 2006, ss. 526-529.)

326 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, ss. 80-81.

327 [bn Bacce, Kitabu’n-Nefs, 1. Baski, (Cev. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Bayram Tamtiirk), Elis
Yayinlari, Ankara, 2020, s. 22.
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seref bakimindan tistiin olanlar1 vardir. Ona gore nefis ilmi tabiat ve talimi ilimler
arasinda en iistiinii konumundadir. Ibn Bacce cisimleri dogal (tabii) ve yapay (smnaf)
olmak {izere iki sinifa ayirmistir. Yapay cisimler isteyerek yapilan fiiller neticesinde
meydana gelir. Sinai (yapay) cisimlere koltuk veya masa O0rnegi verilebilir. Dogal
(tabii) cisimlere ise agag, kaya ve balik ornekleri verilebilir. Bu cisimler olus ve
bozulusa tabi olan cisimlerdir. Aristoteles’e gore tiim bunlarin madde ve sureti (form)
mevcuttur. Madde basit cisimden (ates, su, toprak, hava) olusursa formsuz olarak
nitelendirilir. Eger maddenin bir formu (sureti) varsa, bu dort unsur bagka bir madde
ile birlesmistir. Sinai (yapay) cisme seklini veren birisi vardir ¢linkii sanat cesitleri
dogal cisimlerin birlesmesi ile meydana getirilir. Buna sandalyeden bir misal verildigi
zaman goriililyor ki odun sanatla sekil alir ve dolayisiyla bu bir sani (yapan) ile
meydana gelir. Diger sinai cisimlerin de meydana gelmesi ilk Muharrik’in eseridir.
Suretler yapay veya dogal olmak {iizere ikiye ayrilir. Onlar, cisimlerin miikemmel
diizeye ulasmis durumlaridir. Suretler, potansiyel olarak mevcut olan miikemmelligin
cisimlerde tezahiir etmesidir. Hareket eden her seyin harici veya dahili bir hareket
ettiricisi vardir. Tabii cisim hareket ettirici ve hareket edenden meydana gelirken sinai
cismin hareket ettiricisi ise hareket ettirilenin disindadir.3?® ibn Bacce, besleyici bir giig
olarak gordiigii nefsi bedenin miikemmelligi agisindan da suret olarak tanimlamistir.

Bu suretler cisimlerde olan miikemmelliklerdir.3%

Nefsin cevherinde Allah’in niirundan ndr vardir. Yani nefis, duygusal kirlerden
arinirsa, akil diinyasina ve Allah’a varir ve ruhu Allah ile bulusur. Bu tiirden
miikemmel nefse de her bilgi yolu agiktir. Nefs 6zlinde, maddi ve duylarla ilgili
diinyadan degildir. Nefsin 6zii tiim bunlardan yiiksek bir makama dayanir.>*® insan
estetik bir fiil ortaya koyabilmek i¢in 6nce kendi icini egitmelidir. Kuvve halinde

bulunan nefsin 6ziinii disar1 ¢ikarmalidir.

Islam felsefesinde nefsin kozmolojik rolii suddr teorisinde goriiliir. Bu siiregte
akil ve nefisler mertebelere gore siralanirlar. On Akil teorisinin kozmolojik bir yoni

mevcuttur. Bu teori aklin yardimi ile nefsin olgunluga erismesi ve Faal akil ile ittisal

328 {pp Bacce, KitAbu’n-Nefs, ss. 16-20.
329 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, ss. 83-86.
330 Cetintas, IslAim Diisiincesinde Degerler Metafizigi, ss. 94-95.
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etmesini saglar. Bu teori Faal akil ile peygamberligin miimkiin olmasini giivence altina
alir. Bununla birlikte bu teori ile peygamberden sonra faziletli bir idare i¢in filozoflarin
ayn1 kaynaga tefekkiir (taakkul) ile ulasma imkaninin oldugu ifade edilmis olur.***Akil
ve nefisler, [ik Varlik’tan tasarak kendi mertebelerine gére dizilirler. Bugiin i¢in on
akil, felekler ve nefs nazariyeleri bilimsel olmasa da kendi baglaminda
degerlendirildiginde tutarli yonleri vardir. Tarihsel baglamda diisiiniirsek,
Batlamyus’un diinyay1 merkeze aldig1 ve evrenin diinya etrafinda dondiigli anlayisinin
kabul edildigi gdz oniinde bulundurulmalidir. Aslen Aristotelesci olan Ibn Bacce,
sudiir teorisindeki zorlugu Yeni Eflatuncu bir tarzda ¢ézlimleme ¢abasina gitmistir.
Onun felsefesinin temel konusu Insan mutlulugu olmustur. insam1 mikro kozmos
olarak diisiinen filozof, bu noktada akla da biiyiik 5nem vermistir. Nefis kavram1 Islam
filozoflarinda, bilgi, varlik, kozmik ve evrenin sonu gibi ¢esitli basliklara konu
olmustur.?3 Islam filozoflarmin hemen hemen hepsi nefis konusunda eserler kaleme

almiglardir.

2.5.3. Bireyin Yetkinlestirilmesinden Erdemli Toplum’a Giden Estetik

Diizen

Ibn Bacce, kisinin yetkinlik diizeyine ulasma siirecinde, egitim ve 6grenim ile
birlikte kesin bilgi bagina ¢ok deger vermektedir. Bu bilgilerin uygulamaya
aktarilmas1 noktasint da milkkemmel ve agkinliga gotiren bir vasita olarak
diistinmiistiir. Psikoloji ve etik alanlarindaki fikirlerini de bu baglamda ele alan
diistiniir, bu noktada akilci diistinme ile insan arasindaki miinasebetin de iizerinde
siklikla durmustur. Onun felsefi diisiince sisteminde en yiice ilim ebedi mutluluktur.
Bu da akil vasitasi ile kazanilan ve miikemmel mutlulugu elde etmeyi saglayan en
miikemmel ilim olan nazari (diisiinsel) ilim ile gergeklesir. Yani mutlulugun anlami
akli mutluluktur. Filozofa gore akil énem sirasinda ilk basta yer alir. Ogrenmeye,

mutluluga, dogru bilgiye ve ahlaka akil ile ulagilir.33

331 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, ss. 117-118.
332 {pp Bacce, KitAbu’n-Nefs, ss. 171-194.
333 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, ss. 141-143.
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Diger messai filozoflar gibi ibn Bacce de insanin hayvani, bitkisel ve insani
nefislerinin oldugunu diisiinmektedir. Insani nefsin en 6nemli 6zelligi akildir. Insan,
bu 6zelligi ile tercihlerini kendisi yapma yetenegine sahip oldugu i¢in akil insan1 hem
iyiye hem de kétiiye gétiirecek potansiyele sahip bir miikemmel bir yetidir. Ibn Bacce,
Eflatun’un ve Farabi’nin siyaset ile ilgili eserlerini okumus ve onlardan yararlanmistir.
Kendi hayatindan 6rnekler vererek yazdig1 Tedbirii’l Miitevahhid adl1 eserinde siyaset
ile ilgili goriislerine yer vermistir. Bu c¢aligmasinda “elverisli bir ortamda yasamak
zorunda kalan erdemli bir insan yahut filozof nasil bir hayat se¢cmelidir ki mutlu

olabilsin?” sorusuna cevap arar.>**

Ibn Bacce Tedbiru’I-Miitevahhid isimli eserinde, “Tedbir, hedeflenen amaca
yonelik fiillerin tertibine (diizenlenmesine) isaret eder”**® ifadelerini kullanarak bir

gaye icin alinacak onlemden s6z etmektedir.

Ibn Bacce’nin anlaysinda Nefis ile Faal aklm ittisali, tedbir ve miitevahhid
terimleri ile agiklanmaya ¢alisilmistir. Kisinin ahlak ve diisiince gelisiminde nasil bir
slire¢ izlenmesi gerektigi ile ilgili bir metot takdim edilmistir. Tedbir, ulagilmak
istenen gaye i¢in eylemlerin tertibi ve bir diizene sokulmasimi ifade eder. Dil
konusunda uzman olanlar, bir amag i¢in yapilan fiili i¢in bu kavramin kullanilmasini
dogru bulmazlar. Fakat bu eylem meydana gelirken beraberinde bir diizeni de getirirse
tedbir olarak isimlendirilebilir. Bu durumda bu eylem diizenli ve tekrarli olmalidir. Ibn
Bacce’ye gore bir eylem birden fazla olmalidir. Ayn1 zamanda birden fazla tekrarlanan
bu fiil insanin belirli bir zihni tekdmiil ve gelisim diizeyine ulastiktan sonra bu
konunun kapsamina girebilir. Filozof; tedbiri, konusu agisindan en serefliden alta
dogru bir siraya koymustur.®*® Bu durumda en yukarida Ilahi Tedbir bulunur. ibn
Bacce Tedbiru’l-Miitevahhid’de Ilahi Tedbir’den soyle bahseder: “Alemin [lahi
diizenine (Tedbiru’l-Ilahi) gelince, o baska bir yénden diizenleme olup, benzetilen
anlamlarla uzaktan yakindan alakasi yoktur. Bu mutlak bir tedbirdir ve onlarin en

95337

sereflisidir”>’ ifadelerini kullanmistir. Bu tedbir ile dlemin miikemmel olmasi vardir.

34 ()zalp, “Endiiliis’te AKIi Diigiince” ss. 117-118.

3% Tbn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 3. Baski, (Cev. Mevliit Uyanik-Aygiin Akyol), Elis Yayinlari,
Ankara, 2019, s. 18.

336 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, s. 155.

337 {bn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, s. 20.
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Diger tedbirlerde ise insanin tabiati geregi miilkemmeli hedeflemesi ya da sehrin
miikemmel olmas: ifade edilir. Bu durumda Mutlak manada kast edilen ilahi tedbirin
haricindeki tedbir yontemlerine bagvurarak Allah’in dogada davet ettigi dogru tedbir
ile Allah’a vasil olabilecegimiz kanunlarin ilki din olarak karsimiza ¢ikar. iman ve
ahlak cergevesinde nefis terbiyesi ile insan faziletli davranislar ortaya koyar. Bunlarin
sonucunda kisi yetkinlik diizeyine ulagarak siyaset vasitasi ile topluma onciiliik eder.
Bir baska tedbir ¢esidi de fikri tedbirdir. Filozofa gore sadece insanlarda bulunan bu
tedbir cesidi ile fikirler ve zihin diizenlenerek bir yola koyulur. Bunlardan ayr1 olarak
siyaset konusunda kullanilan sehirlerin ve idarelerinin diizenlenmesi icin tedbiru’l-
miidiin (devlet yonetimi) ve tedbiru’l-menzil (ev yonetimi) ifadeleri kullanilir. Tbn
Bacce, yakindan uzaga veya 6zelden genele denilebilecek bir sekilde aile yapisindan
sehrin yapisina giden erdemli ve diizenli bir yol ¢izmistir. Parca biitiin iliskisine 6rnek
olan bu durumda parca diizletilirse biitiin de diizeltilebilir diislincesi ile hareket
edilmistir. Ciinkii Ibn Bacce’ye gore erdemsiz sehirlerin aile ve ev yapisi tahrif

olmustur.33®

Tedbiru’l-Miitevahhid’de, “Tedbiru’l-Menzil’e gelince, -menzilden kasit
bizatihi ev olup- sehrin bir pargasidir... Aile, erdemli yonetimin bir pargasi olmasi
nedeniyle en iistiin varligin bir pargasi olarak aciklanir. Dolayisiyla tedbiru’l-menzil’in
ni¢in yonetim sanatinin bir pargasi oldugu ortaya ¢ikar... Yine ailenin miikemmelligi,
bizatihi hedeflenen olmayip, onunla sehrin miikemmelligi veya insanin dogasi

339 jfadelerini kullanan Tbn Bacce,

itibariyle miikemmellige ulagsmas1 kastedilmektedir
yonetim sanat1 konusunda aile iginde olmas1 gereken estetik bir diizenden s6z etmistir.
Toplumun erdemli olabilmesi i¢in dnce bireyden baslamis ve aile ile birlikte par¢adan
biitiine giden bir yol seyretmistir. Bu sebeple ev yonetimi (tedbiru’l-menzil), yonetme
sanatinin 6nemli bir pargasi konumundadir. Sahistan baglayan diizenleme, 6nce aile ve

daha sonra toplumun diizenine uzanacaktir.

Ibn Bacce’ye gore erdemli sehirde tedbir tam manasinda tahakkuk ettigi

(gerceklestigi) icin bu sehirde erdemsiz bir fiil ortaya ¢ikmaz. Bu topluluk doktorluk

338 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, 5.156.
339 {hn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, ss. 22.-24.
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ve hakimlik sanatina gerek duymaz. Bu topluluktaki ortaya ¢ikan fiiller dogru fillerdir.
Ibn Bacce bu noktada Farabi’nin erdemli devlet gériisiinden bir noktada ayrilmaktadir.
Farabi’nin diisiindiigii erdemli devlette erdemsiz kisilerin varli§indan s6z edilebilirken
burada bozulmanin fitilini atesleyebilecek bir nedene firsat vermis oluyor. Yani Ibn

Bacce nin nazarinda Farabi’nin erdemli devleti yetkinlik konusunda eksiktir. 34°

Ibn Bacce Tedbiru’I-Miitevahhid’de Erdemli toplum (Medinetii’l-Fazila) ile
ilgili, “O, hekimlik ve hakimlik sanatina ihtiya¢ duyulmayan yerdir. Dolayisiyla
onlarin arasindaki muhabbet giicliidiir ve asla aralarinda bir ¢atisma olmaz... Orada

biitiin fikirler dogrudur ve yalanci (sahte) gériis olmaz”3*

ifadelerini kullanmustir.
Orada sadece kendileri i¢in yararli olan gidalar tiikettikleri i¢in yetkin toplulugun ilag
ithtiyact yoktur. Boylece gidalarin sebep olduklar1 hastaliklara da yakalanmazlar. Bu
toplumda dostluklar ileri diizeyde oldugu icin herhangi bir ¢atisma veya ihtilaf olmaz.
Bu sebeple kadiya(hakim) ihtiya¢ yoktur. Yetkin toplumlari yoneten kisiler neyin
uygun olup olmadigmi bilip uygulayabildikleri i¢in hata yapmaktan ve dalalete
diismekten uzak kalirlar. Bu yoneticilerin tabiatlar1 ve ahlaklari iyidir. Bu tip bir
toplumun ruh hekimine de ihtiyaci yoktur. Bu toplumda demokrasi, aristokrasi,

oligarsi ve monarsi gibi nakis devlet sekillerine ihtiyac da yoktur.34?

Ibn Bacce, bozulmus devletlerde “ayrik otu (nabit)” seklinde adlandirdig1 bazi
kisiler vardir. Bu kisiler bozuk devlette yasarlar fakat onlarin dogru fikirleri vardir.
Dogru veya yanlis olmasina bakilmaksizin sehirdeki insanlarin diisiincelerinden farkl
fikirleri savunduklari igin bu tabir genel manada kullanilmistir. Sehrin halkinin akli
yetilerinden istifade edip etmemesi erdemli olup olmamasini dogrudan etkiler. **3 Ibn
Bacce Tedbiru’l-Miitevahhid’de bu konu ile ilgili, “Dogru bir goriise sahip olan kisi

bdyle bir sehirde yasayamaz veya orada olursa inandiklartyla celisir. Bu nedenle bu

340 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, ss. 157-158.

341 [bn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, ss. 26-28.

32 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dogru islim Felsefesi Kaynaklar1 ve
Etkileri, ss. 157-158.

343 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayisi, ss. 158-159.



108

tiir insanlar nevabit (ayriksi) diye isimlendirilir*®** diyerek erdemli kisilerin erdemsiz

toplumda barinmakta zorluk ¢ekecegini ifade etmektedir.

ibn Bacce, “miitevahhid” kavramini kullanirken Eflatun ve Ibn Tufeyl’den
farkli olarak igine kapanik ve cekingen bir filozof modeli yerine erdemsiz sehrin
gelismesi igin aktif bir filozof modeline vurgu yapmaktadir. Bu durumda ibn
Bacce’nin diisiincesinde filozof, bir yol gosterici konumundadir. Miitevahhid kelimesi
yalniz anlamina gelir. Bu yalnizlik en yiiksek derecedeki iyiye ve mutluluga ulasmak
icin bir ige dontiistlir. Bu da ¢atismalardan ve kavgalardan uzak, sakin bir zihne sahip
olabilmek i¢in tefekkiire dalmakla ilgilidir. Mutluluga ulasabilmek icin ortadaki
engellerin kaldirilmasi gereklidir. Bu da ilk olarak bireysel anlamda gerceklesmelidir.
Once nefsi egitmek gerekir. Sonra evi, daha sonra da yonetimdeki engeller agilmalidir.
Buradan anlasilacagi iizere “tedbir”in birden fazla yonii mevcuttur. Tedbir olmadig
zaman nasil bir sonug ortaya ¢ikacagi konusuna deginmek yerinde olacaktir. Tedbirin
olmadigi bir toplumda halk, yanlislar1 dogru gibi goriir ve sahislar da bundan etkilenir.
Toplum baskisi ile birey hatalar1 géremez olur. Boyle bir durumda toplum sanat ve
estetikten uzaklasir, sanat ile ilgisi olmayan seyler goze sanat gibi goriiniir. Filozofun
tedbir yontemi ile ulasmay1 hedefledigi si1g bir diizen tenkidi olmustur. ibn Bacce,
miitevahhid’den tekil olarak bahsetmistir. Sayilar1 fazla bile olsa halk,
miitevahhidlerin diislincelerine katilmiyor ise onlar kalabaliklar i¢inde tek
basinadirlar. Miitevahhid i¢in mithim olan halkin i¢inde Hak ile beraber olmaktir. ibn
Bacce ve Messai diisiiniirler, insan viicudu ile toplum arasinda bir tegbihe gitmislerdir.
Insan1 diger canlilardan farkli kilan diisinme giicii vardir. Insan bu gii¢ ile Allah’1
bulup daha sonra icinde bulundugu toplumu ihya edebilir. Ibn Bacce de gériislerini
bunun {izerine temellendirmistir. Mutluluk, biitiin hayat1 kapsayan ve itidal lizere olan
erdemli ruha ait bir faaliyettir. Iyi ve giizel fiiller sergileyen ruhun irade egitimi ile
geldigi bu seviye mutlulugun kazanildig1 seviyedir. Erdemli bir topluluk i¢in en
yiiksek bilgi ve mutluluk diizeyine ulagmus kisiler gereklidir. Ibn Bacce nin diisiindiigii
toplum, Thvan-1 Safa, Aziz Agustinus ve diger diisiiniirlerin pek de gercek¢i olmayan

diisiincelerinden farkli olarak akilla yogurulmus ve aktif bir toplumdur. Ferdi olarak

344 Thn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, s. 30.
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kazanilan iyiligin topluma yayilmasi i¢in kisilerin birbirlerine destek olmasi gereklidir.
Bireysel ahlakin toplumsal diizeye ulasmasi igin devlete ihtiyag¢ vardir.>*® Aristoteles
serhleri ile iinlenmis olan filozof, insanin mutlulugunu amagladigr Eflatun ve
Farabi’den esinlenerek kisilerin siyaset ve ahlak iliskilerini diizenlemeyi hedeflemistir.
Ibn Bacce, Messai gelenek ile yeni Platonculuk’tan faydalanmis fakat sudir teorisini
benimsememis, Aristo’nun bilgi felsefesinden ve psikolojisinden yola ¢ikarak kendi
tasavvurunu sekillendirmistir. Ibn Bacce’ye gore sezgi vasitasi ile kazanilan bilgi bir
Sanat veya bir usil gelistirme noktasinda gecerli olmaz. Ciinkii bu bilgiler, 6zel bir
sekille ve nadir kisilerde meydana gelen durumlar olarak karsimiza ¢ikar. Tedbir’in
giinliik hayatta uygulanabilmesi, insanlarin iradesi ile gerceklestirdigi fiillerde bir
tercihin bulunmasi ve bunun siirekliligini saglayip sosyal hayati diizene sokacaktir.

Birey ve toplumun olusumu agisindan bu ¢ok dnemlidir.34

Mutluluk, hayatin her alaninda ihtiya¢ duyulan ve orta yol iizere olan erdemli
bir ruhun hissettigi duygudur. Giizel ve 1yi eylemler ortaya koyan ruhun irade egitimi
ile geldigi konum, mutlulugun kazanildigi mertebedir. Bir toplum erdemli olacaksa, o
toplumdaki kisiler en yiiksek bilgi ve mutluluk seviyesine ulagsmig iyi insanlar

olmalidir. Giizel ve iyi bir toplum i¢in giizel ve 1yi insanlar daima gereklidir.

345 Tamtiirk, Messai Gelenek ve ibn Bacce’nin Nefs Anlayis1, ss. 160-163., 174-175., 177., 179.
346 Thn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, ss. 148-149., 190., 213-215.
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SONUC

Gegmisi insanlik tarihi kadar eski olan estetik ve gilizel konulari, bir¢ok alanda
kendini tartisma konusu yapmustir. Antik donem filozoflari, estetik konusunu
Tanr’'nin  ve varliklarin gilizelligini glizel ve 1iyi idealarn1 baglamlarinda
degerlendirmislerdir. Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de de, estetik ve
giizellik ile ilgili kavramlardan bahsedilmektedir. i1k ve en 6nemli konu olan Metafizik
giizellik ile birlikte kozmik giizellik, insanin giizelligi, diinyanin giizelligi ve insanlara
ahirette miikafat olarak verilecek giizelliklerden bahsedilmektedir. Biitiin bu
giizellikler, kaynagini siiphesiz dlemlerin Rabbi olan Allah-u Teala’dan alir. Allah, Tk

ve en giizel Varlik’tir. O’nun giizelligini higbir giizellik tutamaz.

Messai Islam diisiiniirleri, ontolojik baglamda varligi zorunlu ve miimkiin
varlik olarak iki kategoride incelemislerdir. Dolayisiyla giizelligi de giizelligi
kendinden olan ve giizelligini Allah’tan alanlar olarak iki baslikta degerlendirmek
miimkiin olur. ilk IslAm filozofu Kindi, Allah’in giizelliginin en yiiksek mertebedeki
giizellik olduguna vurgu yapmistir. Alemde mevcut bir estetik diizenden séz eden
Kindi, tiim evrene canlilik ve hareketi verenin de Yiice Allah oldugunu ifade
etmektedir. Farabi, Zorunlu Varlik olarak nitelendirdigi ve alemdeki giizelligin mutlak
sahibi olan Allah’tan bahsederken, evreni sarip sarmalayan estetik diizenin yine
Allah’tan tasarak (sudir) bir diizene girdigini ifade etmektedir. Bununla birlikte
miikemmel bir sehir diizeninden ve bu sehrin yonetim sanatindan bahsederken, bu
sehrin mitkemmel yoneticisinin 6zelliklerini de anlatmaktadir. ibn Sina da, alemdeki
giizelligin biitliin eksikliklerden miinezzeh ve Zorunlu Varlik olarak nitelendirdigi
Allah’tan sudir ederek evrene ve yeryliziine yayildigini ifade etmistir. Bugiinkii
sartlarda suddr teorisi kabul edilebilir goriinmese de, tarihsel baglamda konunun
aydinlatilmasi igin yol gosterici konumdadir. Ibn Riisd de metafizik konusunda
Allah’in giizelligi ve kozmik nizam konusunda eserlerinde diisiincelerine yer
vermistir. Farabi ve Ibn Sina’nin savunduklari sudir teorisini yanhs yorumladiklarin
diisiinen Ibn Riisd daha ¢ok indyet ve ihtira delilleri ile birlikte nedensellik konusunda
goriisleriyle 6n plana ¢ikmistir. Alemde her seyin bir sebebi vardir ve muhakkak
sebepler sebebi de Yiice Allah’tir. Tip, bilim, siyaset, misiki ve edebiyat alanlar1 ile

ilgilenen renkli bir kisilik olan Ibn Bacce’nin birey ve toplum ile ilgili goriislerinde
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bahsettigi diizen ve estetik yargilar 6nem arz eder. Ibn Bacce, bireyin ig
diizenlemesinden baslayarak miikemmel bir toplum ve toplumsal diizene ulasmayi

hedeflemistir.

Bu baglamda Islam filozoflar1 giizele dikkat ¢ekmisler ve en giizeli daima
aramislardir. Ilk ve en giizel Varlik Allah’tir. Siiphesiz dlemde ve yeryiiziindeki
varliklarda estetik bir diizen ile birlikte giizellik mevcuttur. Bu giizelligin kaynagi
Yiice Allah’tir. Biitiin varliklar giizelligini Allah’tan alir. Diinyadaki sanat ve sanat
eserleri de Allah’in giizelliginin bir yansimasi olarak kendine varlik sahnesinde yer

bulmaktadir.
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